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SUNUS

Degerli Okurlarimiz, Islami flimler Arastirmalart Dergisi'nin 10. sayisini sizlere
sunmanin mutlulugunu yastyoruz. Bu sayinin hazirhg alti ay siirdii (Temmuz 2021 -
Aralik 2021). Akademi diinyasinda degerli bilimsel ¢calismalar yapmak kadar yapilan
caligmalar1 genis bir okuyucu kitlesine ulastirmak da énemlidir. islami ilimler
Arastirmalar1 Dergisi olarak hedefimiz degerli calismalari bir araya getirip
istifadenize sunmaktir.

Dergimize, bu yayin déneminde degerli bilim insanlarindan 12 ¢alisma
degerlendirilmek iizere gonderildi. Bunlardan her biri, éncelikle Islami flimler
Aragtirmalart Dergisi'nin yayn ilkeleri cercevesinde 6n degerlendirmeye tabi tutuldu.
Bu ilk asamada her bir ¢alismanmin bashk, zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve
kaynakcasi, akademik yazima ve ISNAD Atif Sistemi'ne uygunluk acisindan
incelendi. Bu asamay1 gecen calismalar, intihal tespit programi ve editdr kontrolii
ile yayin etigine uygunluk agisindan kontrol edildi. Islami Ilimler Arastirmalari
Dergisi'nin yayin etigi politikasina katki saglamas1 amaciyla her bir makale, Turnitin
intihali engelleme programinda tarandi. Tarama sonucu %25’ten fazla benzerlik
iceren calismalar, yazarlarina iade edildi. On inceleme ve intihal taramasi asamasin
gecen calismalar, c¢ift tarafli koér hakemlik sistemi c¢ercevesinde hakem
degerlendirmesine sunuldu. Bu siire¢ sonunda 7 makale 2 kitap incelemesi
degerlendirme asamasini gecerek siz degerli okuyucularin istifadesine sunuldu.

Yeni sayimizin hazirlanmasinda titiz c¢alismalariyla dergimize katki
saglayan editéryal ekibe tesekkiir ederiz. Ayrica degerli goriisleriyle dergimize
deger katan yayin kuruluna ve hakemlerimize tesekkiirii bir borg biliriz. 10.
sayimizin sosyal bilimler alanina katki saglamasi dilegiyle....

Ars. Gor. Emine Merve AYTEKIN
Say1 Edit6rii
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Bahisetu’l-Bidiye ve Kadin Haklar1 Baglaminda ‘En-Nisiiyy4t’ Adli Eseri®

Oz

Kadin haklar1 konusu, tarihte en ¢ok konusulan konular arasinda yer almaktadir. Buna dair
bir¢ok goris ileri stirtilmiis, tartismalar yapilmistir. Bu tartismalar, son iki asirda daha art-
mustir. Biitiin yerlerde ilgiyle takip edilen bu tartismalar, Miisliiman iilkelerde de taraftar bul-
mustur. Misliiman tilkelerden biri de Misir’dir. Misir’da birgok kadin olaya ilgi duymus, yazi-
lar yazmustir. O kadinlardan birisi de Misir'in taninmig bilginlerinden Hifn? Nasif'in (6.1919)
kiz1 Bahisetu’l-Badiye’dir (6.1918). Onun asil adi Melek Hifni Nasif'tir, O, geng yasta 6lmesine
ragmen birgok makale yazmis, konferans vermistir. Biitiin gayretini kadin haklarina yogun-
lasgtiran Bahisetu’l-Badiye, olay1 islam1 &gretiler cercevesinde ele almay: tercih etmistir. Onun
bu metodu, yazi ve konferanslarindan anlasilmaktadir. Kendisi, yazilarini “en-Nisiyyat” adl
eserinde toplamistir. “en-Nisdiyyat”, bircok kimse tarafindan takdirle karsilanmistir. Bahise-
tulbadiye hakkinda biyografik bir kitap yazan Misirh feminist kadin yazar Mey Ziyade
(6.1941), Bahisetu’l-Badiye ’yi sahip oldugu diisiince diinyasina gére tanitmaya calismistir.
Halbuki Bahisetu’l-Badiye, islam1 6gretileri dislamamas, daha ¢ok, Dogulu erkeklerin, kadin-
lara olumlu bakmalar1 gerektigi iizerinde durmustur. Bahisetu’l-Badiye, Avrupa’dan fen bi-
limlerinin alinmasindan yanadir ama Misir kiiltiiriine aykir1 adetlerin alinmasina karsidir.
Onun yazilarini dikkatlice okuyan, bu noktay1 kolaylikla anlayacaktir. Bu ¢alismada Bahise-
tulbadiye’nin biyografisi hakkinda bilgi verilecek ve “en-Nisiyyat” eserindeki konular analiz
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Bahisetu’l-Badiye, Nisdiyyat, Kadin, Kadin Haklar1, Misir

* Bu makalede (Bahisetu’l-Badiye’nin -Melek Hifni Nésif- ‘en-Nisiyyat’, (Kahire: Muessesetu Hindavi
li't-Ta’lim ve’s Sekafe, 2013) baskis1 esas alinmistir.

Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi (Aralik/December 2021)
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The Work Titled ‘an-Nisiiyy4t’ In The Context Of Bahithat Al-Bidiya And Women's
Rights

Abstract

The issue of women's rights is among the most talked about topics in history. Many opinions
have been put forward and discussions have been made regarding this. These discussions
have increased in the last two ages. These discussions, which are followed with interest in all
places, have also found support in Muslim countries. One of the Muslim countries is Egypt.
Many women in Egypt were interested in the event and wrote articles. One of those women
is Bahithat al-BAdiya (d.1918), the daughter of Hifni Nasif (d.1919), one of the well-known
Egyptian scholars. Her real name is Malak Hifni Nasif. Although she died young, she wrote
many articles and gave lectures. Bahithat al-Badiya, who concentrated all her efforts on
women's rights, preferred to handle the event within the framework of Islamic teachings.
This method is evident from her writings and lectures. She collected her writings in her work
named “an-Nisdiyyat”. “an-Nisdiyyat” has been appreciated by many. Egyptian feminist fe-
male writer Mayy Ziyada (d.1941), who wrote a biographical book about Bahithat al-Badiya,
tried to introduce Bahithat al-Badiya according to her world of thought. However, the Bahit-
hat al-Badiya did not exclude Islamic teachings, but rather emphasized that Eastern man sho-
uld look favorably on women. Bahithat al-Badiya is in favor of taking natural sciences from
Europe, but against the customs that are contrary to Egyptian culture. Those who read her
writings carefully will understand this point easily. In this study, information will be given
about the biography of Bahithat al-Bidiya and the subjects in the work “en-Nisaiyyat” will be
analyzed.

Keywords: Bahithat al-Bidiya, Nisaiyyat, Woman, Women’s Rights, Egypt

Giris

Neredeyse her mekén ve zamanda, insan niifusunun yarisim olusturan ka-
dinlara dair birgok konuda gériisler ileri siiriilm{iistiir. Kadinlarin értiinmesi, egitim-
dgretim hakkim kullanmasi, sosyal etkinliklere katilmasi vb. konular, bunlardan bir
kagidir. Oyle ki bazilar1 gerek semavi gerekse gayr-1 semavi olsun higbir ayirim yap-
madan, biitiin hukuk sistemlerinin kadini ezdigi, horladigi, 6rtmek suretiyle dért
duvar arasina mahk{im ettigini iddia etmistir."

Takriben son iki asirda kadinlar, “kadin haklar1” sorununa seyirci kalma-
mus, hemcinslerine 6nciiliik yapmaya calismis, konuya dair kitaplar kaleme almis,
konferanslar vermis, kongrelere katilmiglardir, Biitiin diinyada ilgi géren bu mesele,
islam cografyasini olusturan her toplumda dile getirilmistir. Onlardan bir tanesi de
Misir’dir, Misir'da kadin haklari konusundaki ¢alismalari ile isimleri 6ne ¢ikanlar
arasinda Hanna Kesban{ (6.1898), Zeyneb Fevvaz (5.1914), Bahisetu’l-Badiye (Melek
bint Hifni Nasif, 6.1918), Mariana Marras (6.1919), Verde el-Yazici (6.1924), Huda

! Bahisetu’l-BAdiye, en-Nisdiyydt, (Kahire: Muessesetu Hindavi li't-Ta’lim ve’s Sekéfe, 2013), 133-135.

Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 10. Sayt (Aralik/December 2021)
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Sa’ravi (6.1947), Nebeviye Musa (6.1951) ve Sezd Nabravi (6.1985) gibi kadinlar: say-
mak miimkiindiir.” Ozellikle Bahisetu’l-Badiye, en-Nisdiyyat adl eseriyle kadinlarin
egitim ve §gretimleri hususunda yol gésterici bir rol iistlenmistir. ~ Neval Sa’davi
(6.2021), hem kalemiyle hem verdigi konferanslariyla kadin haklarini savunan Bahi-
setulbadiye’yi daha donammli ve ufku genis bir kisi olarak dne ¢ikarmigtir.?

Bahisetu’l-Badiye, her ne kadar kadinlarin sosyal ve kiiltiirel haklarina dair
yazilar yazmis, konferanslar vermisse de onun bu konudaki etkinlikleri, islam kiil-
tiirlinden kaynaklanan etik degerlerden soyutlanamaz. Onun ¢agdasi bazi kadin ya-
zar cizerler, hicap/6rtiinme konusunda umursamaz davranirken, kendisinin Dogu
Medeniyetinin 6rf, adet, gelenek ve goreneklerine bagl kaldig s6ylenebilir. Nebe-
viye Musa’y1 da bu grupta saymak miimkiindiir.*

Bu ¢calismada ilkin Bahisetu’l-Badiye hakkinda 6zet biyografik bilgiler veri-
lecek, daha sonra eserleri, ondan s6z edenler, “en-Nisdiyyat” adli caligmasi,
“Hizbu’l-Umme” merkezinde yaptig1 konusmasi, eseri hakkinda yazilan takrizler
analitik bir yaklagimla ele alinacaktir.

1. Bihisetu’l-Badiye Kimdir ?

Béhisetu’l-Badiye’nin asil adi, Melek Hifni Nasif’tir, Misir’in taninmis sima-
larindan biiyiik sair, ilim ve edip Hifni Nasif'in kizidir, 1886 yilinda Kahire’de dog-
mugtur. Tiirkce karsilig1 “¢6l arastirmacis1” olan Bahisetu’l-Badiye yazar, sair ve ha-
tip olmasinin yani sira kadin haklar1 savunucusudur. Onun ilk hocasi, babasidir. Me-
lek Hifn1 Nsif, gazetelerdeki makalelerini Bihisetu’l-Bidiye adiyla yayimladigindan
bu isimle dne ¢ikmistir, Bihisetu’l-Bidiye, heniiz kiigiik yaslarda iken Kur’an’dan
bazi sureler ezberlemistir.’ Babasi, cocuklugundan beri kizina siir ve edebiyat 6gre-
tecegine dair s6z vermis ve sdziinii kuvveden fiile gecirmis; Bahise, heniiz on iig ya-
sinda iken siir yazmaya baslamistir.®

Bahise, ilkégrenimine evde baslamis, sonra Fransiz okulunda, daha sonra
ise 1895 yilinda kiz bsliimii agilan Abbas ilkokulunda okumustur. 1900 yilinda on
dort yasinda iken ilkokul diplomasini almistir, Bdhisetu’l-Badiye, 6§renimini kiz 6g-

2 Muhammed b. Abdurrezzak b. Muhammed Kiird Ali, (Dimask: Hutatu’s-Sdm, Mektebetu Nurd, 1983),
4/66; Muhammed Ahmed ismail el-Mukaddem, Avdetu’l-Hicab, (iskenderiye: Daru’l-Kimme, 2004), 111.
* Neval Sa’davi, Kaddya el-Mer’e ve'l-Fikru ve's-Siydse,(Kahire: Muessestu Hind4vili’t-Ta’lim ve’s Sekafe,
2017), 80, 101.

* el-Mukaddem, Avdetul-Hicdb, 110. Ayrica bkz. Biilent Korkmaz, Modern Arap Edebiyatinda Kadin Ya-
zarlarin Dogusu, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi54, 1 (2014), 71-73.

> Ahmed Tammam, http://www.syrianstory.com/m.nassiffe.htm Erisim: 4 Mayis 2021.

¢ Muhammed Mustafa Selam, (Kahire: Mavstiatu A’lami’l-Fikri’l-Islimi, 2004), 1099. Hifn1 Nasif, kiz1
Bahise’ye oldukga 6nem vermis, onunla ilgilenmistir. Ciinkii kendisi Hz. Peygamberin hem erkek hem
kiz gocuklarina verdigi degerin bilincinde birisidir. Bukonuya dair genis bilgi icin bkz. Mehmet Yolcu-
Ayse Tokay. Rasulullah’in Gocuklarla iliskilerinden Tablolar. IL Uluslararas: Mevlid-i Nebi Sempozyumu
Tebligler Kitabt, (Sanlurfa: Aralik, 2019), 270-283.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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retmen okulunda tamamlamistir. Sonra Abbas ilkokulunun kiz béliimiinde 6gret-
menlik yapmistir. Bihise, ender bulunan bir zekiya sahipti. Son derece ¢aliskandi
ve ciddiyetiyle bilinirdi.” Babasinin dostu Abdiilkerim Salmén araci olmasina rag-
men Abdiilaziz Fehmi ile evlenmeyi reddetmis; 1907 yilinda Abdiissettér el-Basil® ile
evlenmeyi uygun gérmiistiir. Ne var ki Bihise, evlendikten sonra Abdiissettar'in evli
ve bir kiz gocugunun oldugunu 6grenmistir. Bu, onu ¢ok tizmiis ama kendisi kocasi-
nin onurunu kirmak istememis, durumu agiklamaktan imtina etmistir.” O, kisa bir
siirede kadin haklarimi savunanlarin dnciisii konumuna yiikselmistir. Arap, Tiirk,
Fransiz, Alman ve ingiliz gazetelerinde kadin haklarina, erkek ¢ocuklar gibi kizlarin
okumalarina, ¢ok evliligin zararlarina, Misirli erkeklerin yabanci kadinlar ile evlen-
melerinin sakincalarina dair yazilar yazmistir.'® Bahise igin, Misir’da kadin haklarin-
dan sdz eden ve buna dair makaleler kaleme alan ilk Misirh Miisliiman kadindir diye
soylenebilir. O, Hizbu’'l-Umme’nin yayin organi olan “Ceride” gazetesinin merke-
zinde bir¢ok konferans vermistir. Onun yazilar1 ve konferanslari, kendisinin temiz
bir ruha, yiice bir ahlaka, fitri bir zekdya, saglam bir din anlayisina ve toplumu dii-
zeltmeye sahip oldugunu gostermektedir."

Oldukga caliskan ve azimli olan Bahisetu’l-Badiye, ingilizce ve Fransizca 6g-
renmis hem &gretmenlik yapmis hem kadin haklari konusunda giinliik gazetelere
yazilar yazmustir. O, makalelerini “el-Ceride” adli gazetede yayimlamus, sonra onlari

7 Edhem Al Cundi, Alamu’l-Edeb ve'l-Fenn, (Dimask: Matbaatu ittihad, 1958), 2/531.

& Abdiissettar el-Basil, Feyy(im kentinde “er-Rimah” kabilesinin baskaniydi. Bir¢ok yabanc dil bilen
kimseydi. Yigitlik, mertlik ve cémertligiyle 6ne ¢ikmusti. Misir'in en zenginlerindendi. Melek Hifnf,
Abdiissettar ile evlendikten sonra Bahisetu’l-Badiye lakabirn kullanmustir. Abdiissettér, amcakiziyla
evliligini Bahise’den gizlemistir. Bu evlilik, evinde karabulutlarin olusmasina, hayatinin kararmasina
neden olmus, ondan kurtulma adina bir ¢ikis yolu bulamamis; gazetelere yazilar yazmak, dernek ve
lokallerde seminerler konferanslar vermek ve sosyal etkinliklerde bulunmak suretiyle bu olumsuz
durumdan kurtulmaya galismistir. Bkz. Tammam, http://www.syrianstory.com/m.nassiffe.htm Eri-
sim: 4 Mayis 2021.

° Ahmed Tammam, Bahise’nin Abdiissettar el-Basil ile evlenmesinden &tiirii pek mutlu olmadigini be-
lirtirken, Edhem Al Cund{ ise evliliklerinin mutlu bir atmosferde devam ettigini; icinde yasadigi evin,
baba evinden daha gorkemli oldugunu; Bahise'nin kocasindan son derece iltifat gérdiigiinii, Abdiis-
settlr el-Basil'in Bahise’ye kadin haklari konusunda etkinliklerde bulunma noktasinda yardim ettigini
belirtmistir. Bkz. Edhem Al Cundi, Alamu’l-Edeb ve’l-Fenn, (Dimask: Matbaatu ittihad, 1958), 2/532. Ev-
lilik stirecinde hangi durum ve atmosferde olursa olsun kadina el kaldirilmamasi da kadinlarin temel
haklar1 arasinda algilanmalidir. Bu konuda bkz. Osman Kaya. Nisa Suresi 34. Ayet Baglaminda Kur’an
ve Siinnete Gore Kadin Erkek Esitligi ve Kadinlarin Doviilmesi Meselesi. Route Educational and Social
Science Journal, (2017), cilt: 1V, sayt: 6, 324-346.

19 Arthur Goldschmidt, Kamusu Teracimi Misri'l-Hadise (Biographical Dictionary of Modern Egypt), cev. Ab-
diilvehhab Bekr, (Kahire: el-Meclisu’l-A’la li’s-Sekafe, 2003), 718. ayrica bkz. Ali Sakir Ergin, “Bahi-
setu’l-Badiye”, Diyanet islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 4/488.

! Muhammed Mustafa Selam, Mavsiiatu A’lami’l-Fikri’l-Islami, 1099.
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“en-Nisdiyyat” ismiyle bir araya toplamistir. S3z konusu makaleler, iki cilt olustur-
mus; birinci cilt basilmig ama ikinci cilt yazma olarak kalmugtir."

Bahisetu’l-Badiye, Misir'da genel anlamda kadinin 6zgiirliigiinii seslendi-
ren ilk Misirli kadindir denilebilir. Oliinceye degin bu konuda duyarli davranmistir.
0, kendi evini bir dernek formatinda Dogulu ve Batili birgok kadina agmistir.”

Kadinlar egitmek, onlara sosyal ve ekonomik konularda birtakim bilgiler
vermek icin gazetelere yazdigi makalelerin yani sira “ittihAdu'n-Nisa et-Tehzibl”
adli bir dernek kurmustur, Trablusgarp felaketzedeleri icin bagis toplamistir, 1.
Diinya savasi miinasebetiyle evinde hemsire yetistirmek tizere bir okul kurmustur.*
Misir havzasinda mahkeme tarafindan kadinlarin da erkekler gibi okuma yazma
hakkina sahip oldugu yéniinde karar ¢cikmasinda Bahisetulbadiye’nin biiyiik bir rolii
olmustur.”

Tutuldugu ispanyol hummasindan kurtulamayarak'® 1918 yilinda Kahire’de
6lmiis, imam Safii bolgesindeki aile mezarligina gémiilmiistiir."”

2. Eserleri:

2.1. en-Nisdiyyat: Bahisetu’l-Bidiye, en-Nisdiyydt adli eseriyle 6ne ¢cikmistir.
Onun bu galigmasi, “el-Ceride” adli giinliik gazetede yazdigi makalelerden olusan bir
kitaptir. S6z konusu yazilarda daha ¢ok, kadinlarin értiinmesi, kiz gocuklarinin egi-
timi, birden fazla evlilikle ilgili konular1 islemistir. Calismamizin ana konusunu ige-
ren bu eserden detaylica soz edilecektir."®

2.2. Huktku’'n-Nis4: Bahisetu’l-Badiye, “Kadin Haklar1” anlamina gelen bu
eserinde, dogal olarak biitiin yonleriyle kadinlarin haklarindan séz etmektedir.
Eserde kadinlarin bilinglendirilmesini, sosyal hayatlarinda hayat standartlarimin
yiikseltilmesini vurgulamaktadir, Bihise gerek gazetelerde gerekse eserlerinde ka-
din haklarindan s6z ederken, s6z ve diisiincelerinin islam &gretileriyle celismeme-
sine de dikkat etmede duyarh davranmigtir."

2 TammAam, http://www.syrianstory.com/m.nassiffe.htm Erisim: 4 May1s 2021.

13 Goldschmidt, Kamusu Teracimi Misri’l-Hadise, 718.

' Ergin, “Bahisetu’l-Badiye”, Diyanet isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991),
4/488.

1> Ahmed Enver Seyyid Ahmed el-Cundi, Tarihu’l-Gazv ve'l-Fikr{ ve't-Ta’rb Hilal Merhale mad Beyne’l-Har-
beyn el-Alemeteyn, (Kahire: Daru’l-I'tisim, ts.), 74.

16 Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye, (Kahire: Muessesetu Hindavi li’t-Ta’'lim ve’s Sekéfe, 2017), 13.

17 Bkz. Ergin, “Bahisetu’l-Badiye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991),
4/488.

18 Aise ismet Teymur'un da neredeyse aym konulara parmak basan La Tasluhu’I-Ailat illa bi

Bendt adli bir eseri vardir. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Ali Yekta Sarag, Tiirk Edebiyatinin Misir’da
Unuttugu Bir Sair: Aise ismet Teymur, flmi Arastirmalar Dergisi, 0/1 (Ocak 2014): 131-140.

¥ Dua Celal, Melek Hifni Nasif “Bahisetu’l-Badiye”, el-Ahram Gazetesi, 16 Mart 2021, say1: 49043.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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3. Bahisetu’l-Badiye’den S6z Edenlerden Bazilar

3.1. Mey Ziyade

Mar(ni asilli Mey Ziyade (6.1941)*, Bahisetu’l-Badiye hakkinda biyografik
bir eser kaleme almistir. Mey, ad1 gegen on {i¢ béliimliik eserinde Bihisetu’l-Badiye
"den etraflica s6z etmistir, Mey, birinci boliimde Bahise ile nasil tamstigimi*; ikinci
béliimde kadinin konumuna® deginmis; {iglincii béliimde ise bir Miisliiman kadin
olarak Bahise’den soz etmistir.”

Dérdiincii boliimde Misirh kadinin durumunu ele almistir.” Orada Misirh
kadinin karakterini, mizacin, algisin, esine karsi tutum ve davranmsini vurgulamis-
tir. Mey Ziyade, eserinin besinci béliimiinde Bihise’'nin yazarhigim ele almigtir,
Bahise’den s6z eden, onu takdir ve tebcil eden Ahmet Liitfi Seyyid Bey, Seyh Abdiil-
kerim Salman, Ahmet Zeki Pasa (6.1934) ve Hafiz fbrahim Bey gibi baz1 yazarlarin
yorumlarini kaydetmistir.”® Altinc1 béliimde Bahise'nin tenkitgilik tarafim?; yedinci
béliimde 1slahatgihigini”’; sekizinci® ve dokuzuncu bdliimlerde” Kisim Emin
(6.1908) ile Bahise arasinda bir mukayese yapmistir. Onuncu béliimde ise “Iki Kadin
Yazar Arasinda” baslig1 altinda Bahise ile mektuplasmalarina, yazismalarina yer ver-
mistir.” On birinci béliimde Bahise'nin mersiyelerinden®'; on ikinci béliimde
Bahise'nin gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde cevresinde biraktig: tesirler-
den®; on {igiincii boliimde ise Bahise i¢in diizenlenen anma toplantisi vesilesiyle
kendisinin yaptig1 anma konusmasini konu edinmistir.*

%0 Asil adi Mar? bint ilyas ZiyAde olan Mey Ziyade, 1886 yilinda Filistin’de Nésira’da dogdu. Babasi Liib-
nanl bir MarGn? ilyas ZiyAde, “Mahrime” gazetesinin sahibidir. Annesi Filistinli bir ortodokstur. Mey,
Fransiz okullarinda okudu. Dolaysiyla Fransiz yazarlar: okudu, onlardan etkilendi. Sonra ailesiyle Ka-
hire’ye gégtii. Kahire {iniversitesinde felsefe ve arap edebiyatim okudu. Arapcadan baska Fransizca,
Ingilizce, italyanca, Almanca ve Ispanyolcay1 3grendi. Kahire’de Fransizca dersler verdi. Cesitli gazete
ve dergilerde yazilar yazdi. ilk eserini Isis Copia takma adiyla yayimladi. 1941’de Kahire’de 8ldii. Eser-
leri arasinda el-Musavat, Sahdif an Eshds, Sevdnihu Fetdt, Bahisetu’l-Badiye, Zulumat ve Esi”a, Resdilu Mey
ve Aise Teymiir'u sayabiliriz. Telif eserleri disinda evirileri de vardir. Bkz. Edhem Al Cundi, A’lamu’l-
Edeb ve'l-Fenn, 2/534-535; Erol Ayyildiz, “Mey Ziyade”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 2004), 29/498-499.

! Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,15.

2 Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,21.

# Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,33-41.

* Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,43-51.

» Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,51-59.

% Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,61-71.

7 Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,72-84.

% Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,85-98.

» Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,99-110.

* Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,111-124.

*! Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,125-128.

2 Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,129-130.

* Mey Ziyade, Bahisetu’l-Badiye,131-134.
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Yukarida gegen iki hanimin yani sira Bahisetu’l-Badiye hakkinda takdirle-
rini ifade eden ve bunu bazi notlarla belgelendiren Abdiilkerim Salman*, ismail
Sabri Pasa®, Abdiilaziz Cavis (6.1929)*, Ahmed Zeki”’, Hiiseyin Vali*® ve Dr. Sibll
Sumeyl'i*’ eklememiz gerekir. Bu zevat hakkinda “Takrizler” bliimiinde genisge bil-
giler vermeye calisacagiz.

3.2. Nebeviye Musa

Nebeviye Musa (6.1951)*, Divan'inda Bahisetu’l-Badiye’ye yer vermis, on-
dan 6vgiiyle s6z etmistir. Bhise'nin, Nebeviye Musa'nin nezdinde 6nemli bir yeri
vardir. Bahise, 1903’te 6gretmenlik diplomasini aldiginda Nebeviye Musa, bu 6nemli
gline dair bir siir yazdig1 gibi*' onun liimii {izerine de mersiye yazmistir. Mersiye-
nin bir béliimii su sekildedir:

“Ey giinlerin lismina ugrayan giizel kadin!

Senin yoklugunda, sayginlik ummak miimkiin mii?

Ey kalemine hiirmet edilen bilge kadin!

Yillar gectikce heybetin nasil kaybolur?

Ey kocast ve arkadaslarinca takdir edilen hayirl es!

Yillar gectikge nasil kiymetten diiser, gidersin (miimkiin mii)?
Ey ev kadinlarinin en akillisi, en hayirlsi!

Ozde miikemmel olana kim miikemmelligi verebilir?

Sen, biitiin ilim sahiplerinin hiirmet ettigi,

Masir'imizin en degerli kadin bilginiydin.*

* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, (Kahire: Muessesetu Hindavi li’t-Ta’lim ve’s Sekafe, 2013), 111-118.
* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 118-119.

* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 121-123.

%7 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123.

* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123-133.

* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 133-138.

** Dgneminin kadin egitimcilerinden Nebeviye Mis4, 1886'da Misir'da (Zagazig) diinyaya gelmistir.
Misir ordusunda subay olan babasi Musa Muhammed Bedeviye, kizimin dogumundan iki ay nce Su-
dan’a gitmistir. A§abeyi Muhammed, kiz kardesine ev ortaminda Ingilizce derslerini vermistir. Nebe-
viye M{is4, Misir’da, hem lise diplomasini alan ilk kiz 8grenci, hem ilkokul miifettisligi payesini elde
eden ilk kadin 6gretmendir. Egitim bakanliginda miifettislige kadar yiikselmistir. iskenderiye ve Ka-
hire’de “Bendtu’l-Esraf” adiyla kiz okullarim agarak kizlarin egitimiyle ilgilenmeye devam etmistir. "el-
Mer'atu ve'l-Amel" adli bir kitap kaleme almustir. “el-Fetdt” adiyla haftalik bir dergi ¢ikarmistir. Nebe-
viye Miis4, hayati boyunca aktif gegirmis gerek ulusal gerekse uluslararasi kongre ve toplantilarda
etkin rol oynamistir. Nebeviye M{is4, 1951 yilinda iskenderiye'de vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz.
Abdulaziz Seref, Fennu’l-Mekdl es-Sahaft fi Edebi Tdha Huseyin, el-Hey’etu’l-Misriyye el-Amme li’l-
Kuttab, Kahire ts. S. 65; Omer RizA Kehhale, Mu‘cemu’l-Mu’ellifin, Beyr{it: Mektebetu’l-Musenn, ts.),
8/75; Muhammed Ahmed ismail el-Mukaddem, Avdetu’l-Hicab, (iskenderiye: Daru’l-Kimme, 2004), 111.
! Nebeviye Musa, Divdn, (Kahire: Matbaatu Mecelle, 1938), 84.

2 Nebeviye Musa, Divdn, 60.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Nebeviye Musa'nin Bihise’den sitayisle séz etmesi, Bahise’nin Misir toplu-
munda 6zellikle hemcinsleri kadinlar tizerinde biraktig1 tesirin durumuna 1gik tut-
maktadir.

3.3. Nil Sairi Hafiz ibrahim

Ahmed Sevki (6.1932) gibi Nil Sairi olarak bilinen Hafiz ibrahim’in (6.1932)*
Bahisetu’l-Badiye hakkinda kaleme aldig1 ve elli bir (51) beyitten olusan mersiye,
1918 yilinda yayinlanmistir.** Sair’in beyitlerindeki vurgular asagidaki sekilde 6zet-
lenebilir; “Sen, akill bir kimsesin. Ciceklerin siisledigi bir bahce misali bir hikiyenin
oldugunu biliyor, gérityorum, Baban Hifni Nasif bircok insan yetistirdi, sen de geng
kizlar1 yetistirmek i¢in onun yolunu takip ettin. Eviniz, erkek ve kadinlara bir sigi-
naktir. ¢élde ve kentte yasayan ideal bir es idin. ilminde Batili, ahlakinda ise Dogu-
lusun.”*

Kasidesinin basinda dogrudan Bahise’ye hitap eden sair, daha sonra ikinci
tekil sahislara hitap ederek kasidesine sdyle devam etmistir: “Babasi onunla gurur
duydu. O da babasiyla gurur duydu. Onun gégsii, inciler ile degil, ilimle siislendi.
Onun fikirlerine bir bak, gazetedeki makalelerini oku! Onu heniiz gengliginde alip
gétiiren dliimiin giinahi affedilemez. Keske yasasaydi da mezar onu saklamasaydi!
Bahise, kadinlarimiza ideal bir érnek bir hazineydi. Melek 61dii, artik kadinlar: za-
rardan uzak tutacak biri yok artik.”*

Hafiz ibrahim, kasidesini sdyle siirdiirmiistiir: “Keske o hiiziin giinii, senin
giinlin olmasaydi. Arkadaslarini mahzun birakip gittin, Sabah, aksam ve seherde
sana agliyorlar simdi. Nahivci babani terk edip gittin. Zeyd, gitti mi burada mi kalds,
bilmiyor artik.”” Baban, riizgirin sarstig1 bir dal misali egilip kirildi. Ben, ileri ya-
simda ne erkek ne kiz cocugumu yitirdim. Babam gérdiigiimde yiiregi parcalanmasti,

“ Asil adi Muhammed Héfiz b. ibrahim Fehmi’dir. 1871 yilinda Misir’da dogmustur. Annesi Tiirk asil-
lidir. Kahire’de cesitli okullarda okuduktan sonra Tanta’da Ahmedi Camii’nde okumaya devam etti.
Gliglii bir hafizaya sahip oldugundan klasik ve modern edebiyatla ilgili meseleleri kolay sekilde tahlil
ve analiz ediyordu. Bir siire avukatlik yapti. Askeriyede gorev aldi. Bir ara Sudan’a génderildi. Su-
dan’dan déndiikten sonra Kahire’de el-Ehrdm’da yazmak istedi, buna imkin bulamadi. Muhammed ile
calisip fikirlerini halka ulastirmaya baslad. Siir alaninda kendini gelistirdi, meshur olup Nil Sairi diye
nitelendirildi. Hafiz [brahim’in el-Lugatu’l-Arabiyye adli kasidesi olduk¢a meshurdur. Eserleri arasinda
Divdnu Héfiz, Leydlt Satth, Omeriyydtu Hafiz, el-Bu’esa’, el-Miicez fi'l-Iktisadi’s-Siydsi ve Kuteyyibun fi Terbiy-
yeti’l-Evveliyye’yi saymak miimkiindiir. 1932’de vefat etmistir.

“ Mersiye konusuna dair genis bilgi icin bkz. Abdulhadi Timurtas, Bir Sehir Mersiyesi Ornegi: Ebu’l-
Bek4 er-Rundi’nin Endiiliis Mersiyesi, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, cilt: VIII, say1: 36,
217-229.

> Hafiz ibrahim, Divanu Héfiz, (Beyrut: Daru’l-‘Avde, ts.) 193.

* Hafiz ibrahim, Divanu Héfiz, 195.

7 Malum oldugu iizere Bahise’'nin babasi, birgok konuda oldugu gibi nahiv alaninda da énemli bir yere
sahiptir. Sair, burada nahivde misal olarak zikredilen “Zeyd” ismine telmihte bulunmustur. Nahiv il-
miyle ilgili genis bilgi icin bkz. Bkz. Ayse Tokay, Nahvin Dogusu (Ankara: Gece Kitaplig1, 2020), 48.
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Ona gelen ziyaretcilerin yiiregi de parelenmisti. Baban, bir o tarafa bir bu tarafa sal-
lanip duruyordu. Ben, annen ve babanin dayanilmas gii¢ acisini anladim. Kocani da
¢lde afallayarak yiiriiyenin durumunda gérdiim. Ey Melek’in babasi, sabret, ¢iinkii
sabredenin amelleri kalicidir! Tasada ve sevingte metin ol, kendine hakim ol! Ey
anne ve babasinin Melegi! Baban, senden sonra rahat edemez! Onun igin Allah’tan
esenlik dile! Zira Allah, babana senden daha fazla merhamet edendir! Kabrin seni
mesut etsin, bil ki kalic1 yer de orasidir!”**

Yukarida gegen iki hanim ile Hafiz {brahim’in yani sira Bahisetu’l-Badiye
hakkinda takdirlerini ifade eden ve bunu bazi notlarla belgelendiren Abdiilkerim
Salman®, ismail Sabri Pasa®, Abdiilaziz Cavis (6.1929)”, Ahmed Zeki*?, Hiiseyin VAI®**
ve Dr. Sibli Sumeyl't* eklememiz gerekir.

4. Bihisetu’l-Badiye’nin “en-Nisdiyyit” Adh Eseri

Bahisetulbadiye'nin bu eseri, yirmi dért makale, iki hitabe ve bir kasideden
ibarettir.® Bahisetu’l-Badiye, takdim dnce besmele ile basladigi eserine Allah’a
hamd, Hz. Peygambere salatu selam ederek devam etmistir. Bahise, yazdig1 makale-
lerini bir araya getirip yayimlamak istedigini, onlardan Misirli geng kiz ve kadinla-
rinin yararlanmasini umdugunu; yazilarinda kimsenin farkinda olmadig: seyleri
giindeme getirdigi iddiasinda olmadigini belirtmistir. Kendisinin, sadece gérdiikle-
rini, sahsini etkileyen faktorleri ve tecriibelerini bir dizi seklinde kaleme aldigini
vurgulamustir. Yazar, daha sonra Allah’tan, kendisini dosdogru yola iletmesini niyaz
etmistir,*®

5. Bihisetu’l-Badiye’nin “en-Nisdiyyit” Adh Eserini Olusturan Konular

5.1. Baz1 Konulara Dair Goriisleri

Bahisetu’l-Badiye, “el-Ceride” Gazetesi Miidiirii'niin 383.sayida “Kiz ve Erkek
Cocuklarimiz” bashg altinda yazdiklarina verdigi cevapta 6zetle sGyle demistir:

“Sizler, gliniimiizde eskiye nazaran ¢ok evlilik azalmasina ragmen kadinla-
rin bu konuda sikayet etmelerini makalenizde garipsiyorsunuz. Orada gercek ve isa-
betli sézler sdylemissiniz ama giyim kusamda kumalar arasinda adaletin gercekles-
mesi durumunda kadinin bu evlilige riza géstermesine hayret etmissiniz.”

8 Hafiz ibrahim, Divanu Héfiz, 196.

* Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 111-118.

*0 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 118-119.

*! Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 121-123.

52 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123.

*3 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123-133.

** Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 133-138.

> TammAm, http://www.syrianstory.com/m.nassiffe.htm Erisim: 4 May1s 2021.

*¢ Bahisetu’l-BAdiye,en-Nisdiyyat, 7.
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Bahisetu’l-Badiye, makalesinin bu girisinden sonra tarihi siireg iginde genel
anlamda kadinin ¢ektigi sikintilar1 s6z konusu etmis, bircok zaman ve mekanda er-
kegin esine diiriist davranmadigin, yeri geldiginde ise “erkegin 6zgiir oldugu” ctim-
lesinin sarf edildigini séylemistir. Daha sonra evliligin ancak eslerin birbirine sevgi,
uyum ve baghlig: neticesinde devam edecegini; bu alanda birgok Misirl zenginin
Avrupai tarzda metres hayat1 yasadigini vurgulamistir. Buna karsilik kadinin, sii-
rekli 6zveri sahibi ve esine bagh oldugunu soyledikten sonra okurlariyla su hatira-
sim paylasmistir: Glinden giine sik giyinmekten uzaklasan geng bir kadinin durumu
soruldugunda aldig1 cevap: “O geng kadimin kocasi, yasi ilerlemis bir kimsedir. Ka-
din, kocasinin géziinde ¢ok geng goriinmek istemedigini; aralarindaki yas farkinin
daha ¢ok g6ze batmamasi igin sik giyinmedi” seklinde olmustur.”’

Béhisetu’l-Badiye, makalesini asagidaki uyarilar ile bitirmistir: “Erkekler,
bu konuda dikkatli, uyamk olmaldir! Kadinlarimin irz ve namusu konusunda Al-
lah’tan korksunlar! Bilsinler ki acik ve gizli biitiin durumlarda onlardan istenen, tak-
vadir, Gizli agik her seyi bilen de Allah’tir. Vakit gegmeden tedbir alimz! Sayet evle-
rinizdeki diizenin bozulmasini ve eslerinizle aramzda giivenin yok olmasini istiyor-
saniz, bozgunculuk yapamaya devam ediniz! iddia ettiginiz gibi vataninizi seviyor
ve aile hayatinizin devamim istiyorsaniz hem kendinizin hem eglerinizin durumunu
diizeltiniz! Bahgelerinizin giillerini kanatici dikenlerden temizleyiniz! Erkek ve kiz
cocuklariniza giizel davranislar gésteriniz ki sizin i¢in hesap giintinde sevap kazan-
dirsin! islerin sonu Allah’a varir.”*®

Béhisetu’l-Badiye, Abdiilhamid Efendi Hamdi'nin drtiinmeye dair s6zlerini
kimi yerde takdir, kimi yerde tenkit etmistir. Onun, kadinin ilerlemesi, tabii hakla-
rina kavusmasi yéniinde yazdiklarini takdir etmis ama drtiinmeye dair sézlerine ise
bazi yorumlar getirmistir. Ortiinme konusunu ne dinf ne iktisadi ne edebi agidan
tenkit etmeyecegini sdylemistir. Bihise, drtiinme konusunda dinin kadinlar1 zora
soktugu inancinda olmadigini bildirmistir. Bahise, aile hayatiyla 6zellikle Misir aile
orf ve adetiyle ilgili birgok sosyal, kiiltiirel ve psikolojik bilgiler verdikten sonra Ab-
diilhamid Efendi’ye s6yle seslenmistir:

“Allah askina Sayin Yazar! Bizden birisi yolda yiiriidiigiinde, hala arsiz ve
ylizsiizlerin ifadelerine, kem bakislarina muhatap oluyorken siz, agilmamizi nasil
beklersiniz? *

Bahise, makalesinin sonunu sdyle getirmistir: “Ozet olarak derim ki: Bizim
ve erkeklerimizin ahlaki giizel olursa, dogrusu ortiistiz digar1 gtkmamizin bir zarar

% Bahisetu’l-BAdiye,en-Nisdiyyat, 14-15.
*8 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 16.
** Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 18.
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yoktur. Bunun da imkansiz oldugunu saniyorum. Kanaatime gére zaman, hicabi or-
tadan kaldirma zamam degildir. Kadinlarimizi hakiki ve dogru sekilde egitmemiz
gerekir. Giyim kusamimizin Dogu’nun ruhuyla uyumlu olmasi lazimdir.”®

Bahisetu’l-Badiye, “Giinahimiz Nedir?” bagligi ile yazar el-Hanikah'in, Tiirk
ve Misir gengleri arasinda evlilikte bag kurma ve karsilikh degisimine dair dedikle-
rine bir cevap yazmustir. el-Hanikah, yazisinda Tiirkiye ile Misir'in karsilikl erkek
ve kizlarin degisimini dnermistir, Birgok insan farklh boyutlarda s6z konusu yaziya
yorumlar yapmustir, Bihisetulbadiye ise bunun sakincali bir 6neri oldugunu, 6neri-
nin gergeklesmesi halinde Tiirklerin baskin ¢ikacagini, Misir evlerinin Tiirk ve Cer-
kez kadinlar ile dolacagini, bunun onlara kiiltiirel bir tistiinliik getirecegini; annele-
rin, gocuklarina siitlerini verdigi gibi kendi kiiltiirlerini 6rf ve adetlerini de verece-
gini belirtmistir. Annenin yetistirdigi cocugun, anneye ve onun milletine meylede-
cegini; Fransiz annenin ¢ocugu Fransa'y: sevecegini, siyahi annenin ¢ocugu Su-
dan’mn verimli topragini diisiinecegini, Arap ¢ocugun kendi milletiyle 6viinecegini;
Magribli gocugun ise anavatanini hatirlayip duracagini vurgulamustir. Yabancilar ile
akrabalik kurdugumuzda vatammizi kaybederiz. Kan, kani geker. Sayet Misirli erkek
ile kadin -farkli mezhep ve mesreplere sahip olsa bile- ayni egitime sahip olursa bu,
ailenin daha giiclii olmasini saglar. Ama yazar el-Hanikah, kendisine Misirli olmayan
bir es segmek istiyorsa, kendi bilecegi bir seydir. Ama o, kendi kizini, kiz kardesini,
amcakizlarini ve yakin akraba kizlarini bir diisiinstin!”*"

Bahisetu’l-Badiye, evliligin ancak karsilikli sevgi ve saygi ile yiirliyecegini
belirtmistir. Evlilik dncesi babalarin, damat adaylarina kizim1 gérme, onunla ko-
nusma ve onu bircok yénden tanima firsati vermesi gerektigini belirtmistir. Zira
aym babalar, aligveris icin o diikk4n senin bu diikk4n benim dolasan ve fotografcida
g6gsii acik sekilde fotograf ceken kizina gésterdigi toleransi, kendisinden izin iste-
yen damat adayina gostermemektedir. Bu geliskiyi vurgulayan Béhise, carenin, er-
kegin kadina saygi gostermekten gectigini sdylemistir. Bunun toplumsal diizeyde
olmasi gerektigini de eklemistir. Kendisi “Kadina saygi gsterilsin derken, erkekle-
rin biz kadinlara secde etmesini kast etmiyorum. Yolda izdiham varsa bize yol ver-
melerini, onlar1 insan gérdiigiimiiz gibi onlarin da bizi insan gérmelerini istiyoruz.
Bize kulagimizi kapatacagimiz sozleri séylemeyi biraksinlar.”*

Béhise, makalesinin sonunda evlilik kurumunu perisan eden bazi nedenleri
maddeler halinde siralamistir:

1-Eslerin birbirini tanimamast.

2-Farkli mizagly, birinin okumus digerinin cahil, birinin zengin digerinin
yoksul veya ayr1 dinlere sahip olmasi.

¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 20.
¢! Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 20-21.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 28.
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3-Eslerin, ahlaki erdemleri dikkate almaksizin zenginligi tercih etmesi.

4-Evliligin zoraki olmast.

5-Evlilik ve bosama hiikiimlerini islam’in gretileri disinda yorumlama has-
talig1.®

Béhisetu’l-Badiye “Cok Evlilik Ya da Kumalar” bashigi altinda “Bu, ne kor-
kung bir sdzciiktiir! Onu yazmak i¢in parmaklarim donup kaliyor. Kadinlarin en azili
diismani ve seytani bu sézciiktiir. Kim bilir su ana kadar kag kalbi kirmis, kag kisinin
aklini bagindan almus, kag aileyi yikmigtir?”*

Bahise, kizlarin evlilik yas1 hakkinda ise sunlar1 paylasmistir: “Bilimsel ra-
porlara gére Misir'in sicak ikliminden dolay1 kizlarimiz on iki on ii¢ yaslarinda er-
genlige ulasmaktadir.” Kendisi evliligin goriindiigii gibi pek kolay olmadiginy; kadi-
nin, gevresini ve miistakbel kocasini heniiz tammadan evlilige adim atmanin zor ol-
dugunu belirttikten sonra on alti yasin altinda hi¢bir kizin evlenmemesi gerektigini
soylemistir.”

Buarada “Sayet Bahise giinlimiize yetisseydi evlilik yasinin daha yukarilara
cekilmesi gerektigine inanacakti1” diye diistintiyoruz.

Bahise, “Kadinlarin ilkeleri” bashiginda, kadinlarin duyarl oldugu noktalar:
“Kocaya giivensizlik ve kdr kiskanglik, kocanin akraba gevresinin ofkesi veya ben-
cilligi, yarismalar ve israf, kocanin ¢abuk 6fkelenmesi ve bosama ile tehdit etmesi”
seklinde siralamistir,*

“Erkeklerin Kétii Yanlar” konusunda tamah, zuliim ve kadini hor gérme
gibi alt bagliklarda bilgi vermistir.” Ayrica gériislere sayg1 gésterilmesi, erkegin ai-
ledeki olumlu etkisinin kaybolma nedenleri, eslerin sorumluluk ve yiikiimliiliikleri,
kent ve kdy hayat1 arasindaki benzerlik ve farkliliklari, kadinlarin siislenmesi, icki
ve tiitiiniin kadinin giizelligini yok ettigi ve sporun giizellige neden oldugu gibi ko-
nulara iliskin yorumlarda bulundugu gériilmektedir.*®

5.2. Bihisetu’l-Bidiye’nin Hizbu’l-Umme Merkezinde Yaptig1 Konusma

Béhisetu’l-Badiye, Hizbu’l-Umme merkezinde bir¢ok kadina hitap ettigi ko-
nusmasinda 6zetle sunlar1 sdylemistir:

“Hissiyatiniza sahip bir sair kardesiniz olarak sizi selamliyorum. Sizin aci-
niz benim acimdir. Biz, buraya tanigsmak, giizel siislii elbiseleri teshir etmek icin de-
gil, kendimizle ilgili ciddi meseleleri konusmak icin geldik. Benim gériislerimi pay-
lasmayan veya bu konuda benimle tartismak isteyen olursa ¢ekinmesin, konusma-

¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 29.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 29.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 35.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 45-48.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 48-54.
¢ Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 55-76.
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min sonunda gelip bana gdriislerini alenen sdylesin. Biliniz ki Allah, erkek ve kadin-
lar1 birbirine bugz ve nefret etsinler diye yaratmamuistir. Biri, digeriyle mutlu olsun,
kaynassin, rahatlasin; uyum icinde kaldiklar1 siirece hayatiyetlerini siirdiirsiin diye
onlar1 yaratmistir.”

Baz1 erkekler, bizim ev isleri i¢in yaratildigimizi, kendilerinin ise disarida
maiset ve nafaka kazanmak i¢in yaratildiklarini iddia ediyorlar. Bunun, Allah’tan ge-
len bir emir oldugunu kim séyleyebilir? Herkesin yaptigi, kendi konumu ve statii-
stiyle dogru orantihdir, Evet, bircok bulus ve kesfi erkekler yapmistir, bu dogru! Ama
ben de Kristof Kolomb'un (6.1506) gemisine binmis olsaydim, su anda ben de Ame-
rika’y1 kesfedenlerden sayilirdim. Yani kadinlara imkan tanindiginda bir kisminin
erkeklerden daha becerikli, zeki ve tistiin olabilecegini s6ylemek istiyorum. Mesela
cesaret ve ata biniciligiyle meshur olan Havle bint. el-Ezver el-Kind{'yi (6.13/634)
érnek verebilirim. Hz. Omer’in, Havle'nin Rumlara esir diisen kardesini kurtarmak
icin nasil savastigina hayran oldugu bilinmektedir.”

Béhise, uzun konusmasinda tarihte kadinin maruz kaldig1 haksizliklar, ka-
dinin Misir’daki sosyal statiisiinii, evdeki 6zverisini, disarida sosyal etkinliklere ka-
tilmasini, rtiiniin oksijenin teneffiisiine engel olmamasini, bazi babalarin kizlarina
Bat1 tipi danslar1 6gretmesinin yanlis oldugunu, kimi kizlarin tiyatro gosterilerinde
seyircilerin éniinde gdgiis dekoltesiyle ¢ikmasinin islam Dininin temel esaslarina
aykir1 diistiigiind, erkeklerin Misirli kadinlari ihmal edip Avrupali kadinlarla evlen-
digini, dolaysiyla yabanci kadinin, Misirli kadina karsi biiyiiklendigini, bunun da be-
raberinde kaos getirdigini ifade etmistir.

Bahise, konusmasinin dzeti olan asagidaki maddeleri yasalastiracagini sgy-
lemistir:

1-Kizlara, Kur’an ve sahih siinnet 6gretilmelidir.

2-Kizlara ilkokul ve lise egitimi verilmeli, toplumun her kesiminde ilkokul
zorunlu olmalidir.

 Bahise, burada A’raf, 7/189, Riim, 30/21 surelerindeki baz ayetlere géndermede bulunmustur.

7° Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyyat, 77-81. Havle, Sair ve cengaver sahabi Ebu'l-Ezver Dirir b. Malik b. Evs
el'Esedi’nin kiz kardesidir. Havle de erkek kardesi gibi cesur, cengéver, sair ve olduk¢a fasih konusan
bir kisidir. Hz. Ebu Bekir’in hilafeti désneminde Sam ve Misir gibi tilkelerin fethinde bulunmus, biiyiik
kahramanliklar gostermistir. Savaslarda bir¢ok asker dldiirmiistiir. Ata son derece hakimiyeti nede-
niyle savas meydaninda bir¢ok kimse onu erkek asker sanmustir. Tarihgi Vakidi, Havle Ecnadeyn sa-
vasindan dnce Rumlar ile yapilan savaslarin birinde kardesi Dirdr'in esir distiigiinti 6grenince onu
kurtarmaya gitmis ve tek basina birgok Rum askerini dldiirmiistiir. Havle’nin, Hz. Osman’in hilafeti-
nin (644-656) sonlarina dogru vefat ettigi samlmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Eb( Abdullah Muham-
medb. Omer el-Vakid, Futthu’s-Sdm, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 1/42, 47, 48, 196; Zeyneb
bint Yusuf Fevvaz el-Amili,ed-Durru'l-Mensur fi Tabakati Rabbati'l-Hudiir, (Misir: el-Matbaatu’l-Kubri el-
Emiriyye, 1312), 184; Kasim Kirbiyik, “Havle bint Ezver”, Diyanet isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, 1997), 16/538.
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3-Kizlara, teorik-pratik ev isleri; saglik ve cocuk egitimi ile ilk yardim bilgisi
verilmelidir.

4-Yeterli derecede kizlarimiza tip ve fen egitimi verilmelidir. Bu say1, Mi-
sirl biitiin kadinlarin ihtiyacini karsilayacak miktarda olmalidir.

5-Dileyen kimseye, ileri diizeyde diger ilim dallarini okuma hiirriyeti tanin-
malidir.

6-Kiiciikliikten itibaren kizlarimiz, islerinde diiriist, ciddi, sabirli olma vs.
listiin meziyetlere alistirilmalidir,

7-Kiz isteme konusunda yasal yollar takip edilmeli, gizli evliliklerden kagi-
nilmalidir.

8-Ortii konusunda Istanbul’daki Tiirk kadinlarinin yaptiklar: takip edilme-
lidir.

9-Vatanin ¢ikarlar1 gézetilmeli, miimkiin oldukca yabanci insan ve esyalar-
dan uzak durulmaldir.

10-Erkeklerimize diisen gérev ise bu dediklerimizi uygulamalaridir.”

Bahise’nin yukarida s6z konusu ettigi dnerilerinden hareketle, onun islam
kiiltiir ve medeniyetine yakin durdugu, ondan bigine kalmadig1 seklinde bir sonuca
ulasmak miimkiindiir.

5.3. Misir ve Bat1 Kadimim Mukayese Ettigi Konusmasi

Bahise'nin goriislerine ayna tutan konusmalarindan bir digeri de Misir ve
Bat1 kadinini mukayese ettigi bir konusma oldugunu séyleyebiliriz. O, mutat oldugu
lizere bu konugsmasina da besmele ile baglamis, bazi noktalara deginmistir.,

Béhise, her toplumdaki gibi kadini dogum, gocukluk, genglik, nisan-evlilik
ve annelik dénemi seklinde bes dsnemde ele alms, her déneme dair kadinin psiko-
lojik yapisini tahlil etmis, Misir kadini ile Bat1 kadinini kiyaslamaya ¢aligmistir.

Daha sonra ise kadinlarin elbiseleri, giyim kusami, Dogu ve Bat1 kadinlari-
nin giydikleri giysilerin hafiflik ve agirhigini, iklim sartlariyla ve saglikla ilintisini;
ev biitcesini, ev icinde ve disinda ¢calismanin ekonomik getirisini, kadimin ahlak? ya-
pisiny, Batil kadinin Dogulu kadina nazaran bazi etik kurallar: ihlal etmesini, cenaze
téreni ve matemdeki davranisini, seving ve tasalarim ele alms, onlar1 mukayese et-
mis, daha sonra “Sonug” basligiyla dediklerini 6zetlemistir.”

Bahise, konusmasinin sonunda sunlari giindeme getirmistir: “Bizler, yani
Dogulu kadinlar, zeka noktasinda Batili kadinlardan geri olmadigimiz halde onla-
rin birgok alanda bizi gectikleri dogrudur. Bilinmelidir ki her sey, ancak biiyiik bir
azim, giiclii bir irade ve ciddi bir gayretle gerceklesir. Biz de bu yiice meziyetlere
sahip olup calistigimizda, Batili kadini yakalamamuz isten bile degildir. Baz1 kimse-

7! Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 78-92.
72 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 93-109.
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lerin “Dogu, Dogu’dur; Bati, Bati’dir” seklindeki olumsuz sdylemleri, bizi calismak-
tan alikoymasin! Tarih, bu konuda en adaletli hakemdir. Tarih, Batih kadinlarin esa-
misinin okunmadig1 ddnemlerde Dogulu kadinlarin ilimde ne denli s6z sahibi olduk-
larini yazmaktadir. Doguda ve Batida Arap kadinlarinin tarihlerini okuyunuz! Onla-
rin nadir bir zekAya, siirde nasil bir belagat ve fesahate sahip olduklarina sahit ola-
caksiniz. Eger biz, ideal anlamda bir millet olmak istiyor isek, 6rfiimiize ve memle-
ketimizin fitratina uymayan seyleri Avrupa’dan almamaliyiz!

Muhterem bayanlar, toplantimiza katilarak bize destek verdiginiz ve bizi
dinlediginiz icin size ¢ok tesekkiir ediyorum. Dediklerimizi, iyice kavramamizi te-
menni ediyorum. Hep birlikte eski uyusuklugumuzu yenme savagini verelim! Vata-
nimizin samm yiikseltme azim ve erdemini kazanalim! Son s6z olarak Allah’tan, bu
konuda bizi muvaffak etmesini ve en dogru yola iletmesini diliyorum.”

5.4. Kadinlar Hakkinda Bhisetu’l-Badiye’ye Ithaf Edilen Bir Kaside

Arap dili ve edebiyatu siir alaninda olduk¢a meshur olan Ahmed Sevkib. Ali
(6.1932), bir kasidesinde 6vgiiyle Bahisetu’l-Badiye’ye “Ey kanaryalarmn ve biilbiillerin
krali/kralicesi!” seklinde hitap ettikten sonra sdyle demistir:”

“Bence, kilitli kafesteki kus gibi nafile ¢irpinip duruyorsun.

Prangan, tasimamayacak agirliktaki incilerden olsa da,

Hayatin sikintilarina ya sabret ya da karar verdigini yap!

Sayet omzumdan ugup gidersen, yirtict kartallara yem olursun!”

Ahmet Sevki'nin, Bihise’ye ithaf ettigi bu kasideden bir¢ok kimse, giiya ya-
zarin, kadimin kétii durumunu ifsa ettigini, kafes gibi evde oturmakla ona tiziildi-
giinii, kadinlara kars: kiistah davranmada erkekler adina 6ziir beyan ettigini zannet-
mistir. Dolaysiyla Ahmet Sevki'nin dedikleri kabul gérmemis, Bihisetu’l-Bidiye 'nin
diliyle gazetede Ahmet Sevki’ye su sekilde cevap verilmistir:

“Sen, evin reisi iken beni kanaryalarin krali/kralicesi diye adlandirdin.

Beni, demir kafeslerde tuttun, rehin kabul ettin.

Sahinler beni avlar endisesinden bukagi taktin, tutsak ettin.

Sayet, beni her saldirgan diismandan korumaz isen,

Bil ki, savunmasiz biri i¢in kale ile ¢6l arasinda fark yoktur.

Eger sevginde diiriist isen, tutuldugum yerden beni kurtarirsin.””

5.5. Takrizler/Ovgiiler

Bu béliime girmeden &nce béliimle ilintili “takriz” sézcligliniin liigavi ve
1stilaht anlamina kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Takriz, k-r-z fiilinden tiiremis bir mastar kelime olup sézciik anlam itiba-
riyle “Bir seyi methetmek, vmek” demektir. Istilahf anlami ise “Bir eserin, bir kitap

73 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 110.
74 Ahmed Sevki, es-Sevkiyydt, (Kahire: Muessesetu Hindavi 1i’t-Ta’lim ve’s Sekéafe, 2011), 239-241.
7> https://www.hindawi.org/books/15197275/4/ Erisim: 10 May1s 2021.
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ve ilm1 ¢alismanin takdir edildigini bildiren bir yaziy1 yazmaktir.””® Bu takdir yazist
daha ¢ok, oviilen eserin bas taraflarinda yer alir. Takriz yazisi ile yazar ve eserin,
okuyuculara tanitilma amaci giidiiliir. Takriz yazilari, daha ¢ok, yazarin sagliginda
yazilirken; kimi zaman ise yazarin vefatindan sonra da eserine yazilabilmektedir.
Takriz yazilarinda bazen eser ve yazarina dair elestiri ve uyarilarin olabilecegini ek-
lemek gerekir.”

Bahisetu’l-Badiye, eserinin bu béliimiinde takdir ve tenkit icerikli yazi ve
mektuplari, gelis tarihlerine gére siraladigini belirtmistir,

5.5.1. Abdiilkerim Selmén

Bahisetulbadiye’ye mektup génderen Abdiilkerim Selman (6.1918), Misir
ser’l mahkemeleri teftis kurulu bagkardir, O, mektubuna besmele, hamdele ve sal-
vele ile baslamis, daha sonra tarihi siirecte kadinin konumunu ve roliinii konu edin-
mistir. Abdiilkerim Selméan, mektubunda su gériislere yer vermistir:

“Glintimiizde kadinin evden sokaga ¢ikmasini yadirgayanlar vardir. Onlar,
bu durumu ‘Ya rabbi, ahir zaman yaklasti, bizi 0 zamana kavusanlardan eyleme!’
sozleriyle ayiplamaktadirlar. Hatta “(Bugiin) Kadnlar, at iistiindedir” sdziiyle olay1 ga-
ripsediklerini seslendiriyorlar. Ben, uzun siireden beri gazetedeki biitiin yazilarinizi
takip ettim, dikkatlice inceledim. Yakin gegmisimizde onlara muadil yazilara pek
rastlamadim. Yazilarinizin Misir kadinlarina yararli olacagina, kadinlarimizi erkek-
lerle birlikte daha iyi bir egitim ve yasam standardina kavusturacagina inaniyorum.
Hicab hakkindaki yazilariniz, Hz. Musa’nin denize vurdugu asasina benzemektedir.
Degerli, muhterem hamimefendi! Yiirtidiigiin bu yolda, ilim nuruyla aydinlanmayan
kadinlarin, aleyhindeki dedikodularina aldirma! Bilgi ve marifetin, her dénemde
kiskanglik nedeni oldugunu biliyorsun. Dedikoducular ne kadar ¢ogalirsa ¢cogalsin,
onlarin ehl-i ilme galip gelmeleri miimkiin degildir. Senin, arkadaslarin arasinda te-
mayiiz ettigini; daha 6nce hicbir kimsenin edinmedigi bir yol ve yontemi takip etti-
gini goriiyorum. Sen, diger kadinlar i¢in dogru ve ideal bir 6rneksin! Senin sayende
birgok kadin okuryazar oldu, ilkokulu bitirdi. Hatta onlardan bir kismi lise ve yiik-
sekokul tahsilini gérdii. Muhterem hanimefendi! Eylem ve sdyleminde giintimiiz
kizlarina drnek olmani, onlarin da can kulagiyla seni dinlemelerini diliyorum. Du-
rumun boyle olacagina da eminim. Yazdiklarimin sonunda diyecegim sudur: Seni,
babami ve kocam tebrik ediyorum. Bu ugurda karsilasacagin sikint1 ve eziyetlere

’¢ EbuMans(ir Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, (Beyr(it: Daru Thy4i Turasi’l-
Arabf, 2001), 9/71; Ebu’l-Kasim Mahmud ez-Zemahserd, el-Fdik fi Garibi'l-Had{s ve'l-Eser, (Beyr{it: Daru’l-
Marife, ts.), 3/174; Ahmed Muhtir Abdulhamid Omer, Mu‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyye el-Mu‘dsira, (Kahire:
Alemu’l-Kutub, 2008), 1/332.
77 Mustafa Uzun-Ahmet Turan Arslan, “Takriz”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi, 2010), 39/472-474.
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karst rabbimden sana kolayliklar diliyorum. Allah, arzularini gergeklestirsin. Rab-
bim, kadin kardeslerine diledigin hayirlar konusunda génliinii ferahlatsin, seni
mutlu etsin. Selam senin {izerine olsun.” Abdiilkerim Selmén.”

Goriildiigii tizere Abdiilkerim Selmén, Bihise’den takdirle sz etmis ve
onun hicap hakkindaki yazilarini Hz. Musa’nin denize vurdugu asaya benzetmistir.

5.5.2. Ismail Sabri Pasa

Misirlh hukuk¢u ve sair olan ismail Sabri Pasa (6.1923), Bahisetu’l-
Badiye'nin yazilar1 i¢in takriz yazanlar arasinda yer almistir. Kendisi ayni zamanda
Bahisetu’l-Badiye’nin baba dostu olup Adalet Bakanligi yardimcilig1 yapmistir. Bahi-
setu’l-Badiye icin yazdig1 takriz esnasinda adi gecen gérevden ayrilmisti. ismail
Sabri Pasa, takrizinde son derece samimi bir tislup kullanmistir. Bu nedenle
Bahise’ye hitaben “yegenim” sozciigiiyle hitap etmistir. ismail Sabri, takrizinde su
noktalara temas etmistir;

“Degerli dostum Hifni Nasif Bey’in kiz1 Bahisetu’l-Badiye! Vatanin hastalik-
larindan birine ilag olan kitabini yayimladin. Bu hastalik, tip doktorlarinin ve efsun-
cularin bir araya geldigi esnada hayatiyetini siirdiiriiyor. Onlardan kimisi sadece ba-
girip cagiriyor, kimisi yaziyor, kimisi konusuyor, kimisi susmakla ¢agirdigini sani-
yor, kimisi de ama olumlu ama olumsuz olsun hastaligi mizag ve karaktere havale
ediyor.

“Herkes, Leyla’y1 sevdigini iddia eder ama

Leyla, salt kuru sevgiye karsilik vermez.”

GOrdiim ki sen, basiretinle ve dogru teshisinle hasta bedeni tanidin, Hasta-
lik belirtilerini agikladin. Gazetelerde yazdigin makalelerinle, kitabinda bir araya
topladigin ilag gibi fikirlerinle s6z konusu hastaligi bertaraf edecegine inaniyorum.
Evet yegenim, Misir kizlarinin egitimi, bu hastalik i¢in en bilyiik ilactir. Medeniyet
alaninda ilerleme yolunda aldigimiz bu agir ¢okiisiin nedenlerinden birisinin de bu
hastalik oldugu bir¢ok kimsenin dikkatinden kagmistir. Evet, okuryazar ve talim ter-
biye gérmiis kiz cocugu anne oldugunda, cocuguna bilingli bir koruyucu olacaktir.
Cocugu yiirtidiigiinde ona dogru yolu gdsterecektir. Konustugunda gocugun sdzciik-
lerini kontrol edip diizeltecek, onu egitecektir.

Sayet bir anne -Allah korusun- eski cehalet {izere devam edecek olursa, bi-
linmelidir ki tablo biraz 6nce arz etti§im resmin aksi yonde olacaktir, Ayni sekilde
kizlarimizin egitim ve terbiyesi gerceklesmediginde, Kitabimiz Kur’an’in bize “ada-
lete yakin olun” diye buyurdugu esler arasindaki uyum ve birlik, bosamalarin azal-
masi ve tek esle yetinme gibi durumlar da olmayacaktir. Biitiin bu dediklerim, nefis
kitabin ve isabetli gériislerinin éviilmesi icin yeterlidir. Ozet olarak, kitabinda kizla-
rin egitim, 6gretim ve ahlak sahibi olmalarina iliskin dediklerin, nasyonalizm tiiriin-

78 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 115-118.
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den bir¢ok sorun yasayan Misir i¢in bir hizmet sayilacaktir, Zaten o sorunlarin hig-
biri hosgdriisi, birlik ve beraberligi bozulan simdiki halimize uygun diismemekte-
dir.

Misir'in ilerlemesi igin birgok kapt mevcuttur ama ben, senin en genis ka-
piy1 agtigini gérilyorum. Ben, sende gecmiste Misir’a hizmet eden asker ve mes-
ture/drtiilii kadinlarin yaptigi hizmetin ortak paydasini gériiyorum. Ben, gengleri-
mizi ve orta yas grubundaki insanlarimizi ilim, sanat, ticaret, ziraat gibi diger kapi-
lar1 agacak diye hayal ediyorum.

Ortiinme konusuna gelince, ondan ne anliyoruz? Bazilar1 drtiiniin saadet ve
tistiinliik olduguna inamrken; bazilar1 ise onu esaret ve kdlelestirme araci zannet-
mektedir. Bu konuya dair gériisiim; biz, geri kalan tesettiirlii kadini hem kendisini
hem ortiisiinii reddettik, horladik. Sayet akillica davranip bugiinii bekleseydik; belki
de yarin 6rtii igin “kadinin en nefis takisi” diye hiikiim verecegiz. Bahise, kitabin igin
seni tebrik ediyorum. Kitabin hayirli olsun, Allah’tan onun, Misir’in yarisini olustu-
ran kadinlara yararli bir kaynak olmasini diliyorum. Aslinda kadiniyla erkegiyle bii-
tiin Misirlilarin bu egitim &gretime ihtiyact bulunmaktadir.””

5.5.3. Abdiilaziz Cavis

Bahisetu’l-Badiye’ye takriz yazanlardan birisi de lim, gazeteci ve miicadele
adami Abdiilaziz Cavis'tir (6.1929). Abdiilaziz Cavis®, Allah’a hamd ettikten sonra,
takriz yazis1 yazmay1 pek adet edinmedigini ama Melek Hifni Hanim’in kendine has
orijinal gdriislerini iceren yazilarim gérdiikten sonra takriz yazma geregini duydu-
gunu belirtmistir. 0, s6z konusu takrizinde, Bihisetu’l-Bidiye'nin gazetelerdeki ma-
kalelerini okudugunu, takdir ettigini, onlarin edebi 6giitler tasidigini, sosyal sorun-
lar1 ele aldigini, Miisliimanlarin, dinlerinin dgretilerini biraktigindan beri sikint1 ve
belalarla sinandigini vurguladigini ifade etmistir. Bahisetu’l-Badiye'nin birgok so-
runu gérdiigiinii, o sorunlar1 gérmekle yetinmedigini, aksine sorunlara en uygun
hal garelerini de gosterdigini seslendirmistir.

7 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 118-119.

8 Abdiilaziz b. Halil Cavis, aslen Tunuslu olup Misir iskenderiye’de dogmustur. Miicadele ve hareket
adam1 olmasinin yani sira alim, gazeteci ve yazardir. Ezher’de okuduktan sonra tahsilini tamamlamak
icin Ingiltere’ye génderilmistir. Oxford’da Arapga 8gretmenligi yapmistir. Misir Egitim Bakanliginda
miifettis olmus, Misirdaki egitim miifredatini ingilizlerin tasallutundan kurtarmak i¢in yogun ¢aba
gbstermistir. istanbul’da kalmis orada “el-Alemu’l-Islam{” adinda bir dergi ¢cikarmustir. Oliinceye kadar
somiirgecilere karsi miicadele etmistir. Cemaleddin Efgani’den oldukga etkilenmis ama ilmi faaliyet-
leri noktasinda Muhammed Abduh cizgisini takip etmistir, denilebilir. Cavis 1929 yilinda K&hire’de
vefat etmistir. Onun teliflerinden Gunyetii’l-Mii'eddibin fi't-Turuki’l-Hadise li't-Terbiyeti ve't-Ta'lim, el-
Islam Dinii'l Fitra, Esrarii'l-Kur' an, Asarii’l -Hamr, el-Ecvibe fi'l-Islam 'an Esileti'l-Keniseti'l-Anglikiyye (Meh-
met Akif Ersoy tarafindan Tiirkceye cevrilen eseri Siileyman Ates sadelestirmis ve Diyanet isleri Bas-
kanlhig Yayinlarinca bir¢ok defa bastirilmistir) ve el-Hilafetii I-islimiyye adli eserleri sayilabilir. Bkz.
Muhammed Eroglu, “Abdiilaziz Gavis”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1988), 1/187-188.
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Abdiilaziz C4vis, Kasim Emin’in kadinin sorunlari konusunda dediklerinin
oldukgca tehlikeli oldugunu, Miisliiman neslin uyanik olmamasi durumunda Ka-
sim’in griislerinden biiyiik yara alacagina dair uyarida bulunmustur.®* Abdiilaziz
Cavis, Bahisetu’l-Bidiye'nin goriislerini takdir ve tebcil etmekle beraber, yanhslari
olmasi halinde onlar1 giindeme getirmekten geri durmayacagini da eklemistir. Ken-
disi, Bahisetu’l-Bidiye’nin cahiliye dénemindeki erkegin kadina bakis agisint mazur
gormekle birlikte, artik zamanin degistigini, zamanin siyaset ve sanat zamani oldu-
gunu, cahiliye tiirii bakis ve yorumlarin mazur gériilemeyecegini vurgulamistir.
Bahisetu’l-Badiye, “Arap cahiliye déneminde kiz ¢cocuklara nispeten erkek cocuklar
daha ¢ok sevilir, tercih edilir; hatta kiz cocuga bugz beslenirdi. Bu, cahiliye 6rfii igin
makbul ve makul bir mazeret sayilabilirdi. Ciinkii erkekler, savaslarda gérev aliyor;
kizlar ise ancak ihtiya¢ duyuldugunda savaslara katiliyor, namus ve sereflerini ko-
ruyorlardi” demektedir. Abdiilaziz Gavis, takrizini, Bihise'nin goériislerini takdirle
bitirmistir.*

5.5.4, Ahmed Zeki

Ahmed Zeki (6.1934), Bahise’'nin yazilari icin kaleme aldig1 takrizde 6zet
olarak sunlar1 s6ylemistir:

“Ben, mizag olarak kadinlarin kitap ve defterlerde yazdiklarini 6ven birisi
degilim, Ben, halen takrizin, gercek ilim ve medeniyetin merdivenlerinde ¢ikan bir
millet i¢in cinayet olduguna inaniyorum. iste, bizden 6ncekilerin eserlerinin bu gibi
bidatlerden arinmig olduguna bir bakiniz! Edebiyat cicekleri kurumaya yiiz tuttu-
gunda, takriz ortaya ¢ikti. Artik kalemler yani yazarlar, dost ve arkadaslarin 6vgii
dolu giizel yazilarina yaslanir oldu. Durum béyle olunca olur olmaz kisiler, bu alana
dolusmaya basladi; derken isler bozuldu. Olusan tablo ise insanlarda edebiyat zevki
birakmad. flerleme, ancak Miisliimanlarin ilerledigi dénemdeki Alimlerin yaptigi
gibi takrizin terk edilerek ilm1 eserlere gercek anlamda tenkidin yapilmasiyla olur.
Bu ¢agda Avrupali uzmanlar bunu icra etmektedir. Sayet milletimiz ilk dsnemdeki
seleflerimizin yaptigina dénerse, cabalari gipta ile 6viilecek; maarifimiz, bolgemizde
ilk dsnemdeki gérkemine kavusacak; bizden 6ncekilerin yaptiklarini yapacagiz.”®

Ahmed Zeki (Parlamento 2. Sekreteri), 31 Agustos 1910, iskenderiye

Mizag olarak takriz yazma taraftari olmayan Ahmed Zeki'nin, Bdhise hak-
kinda bu teamiiliinden vaz ge¢mesi, Bihise’nin Misirda ne denli énemli bir yere sa-
hip olduguna dair bir karine sayilabilir.

8 Kasim Emin, eserlerinde 6zellikle kadinlarin értiinmesi, biitiin islerde calismasi, ¢cok evlilik ve bo-
sanma gibi konular1 ele almistir. Genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi, es-Sirdu
Beyne'l-Fikreti'l-Isldmiyye ve'l-Fikreti'l-Garbiyye fi Aktari’l-Islimiyye. (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1983), 104.

8 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 119-121.

% Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 121-122.
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5.5.5. Hiiseyin Vali

Bahise’ye gonderilen takriz yazilarinin en genisge yazilani, Hiiseyin Vali
(6.1936)’ye* ait olanudir. O, takrizinde bircok ayet ve hadisi delil olarak getirmistir.

Hiiseyin VAli, takrizin girisinde Bhise’ye “Ey Bahisetu’l-Badiye! Senin kita-
bin, bana Hz. Aise’nin ilmini, Sekine/Siikeyne bnt. Hiiseyin'in edebini gdsterdi. Ki-
tabin, bana islam medeniyetinin zirvede oldugu dénemde Dogunun ufkunda gérii-
len yildiz1 hatirlatti. Bilindigi tizere s6z konusu dénemde hem kadin hem erkekler
ilim ugrunda yarisiyordu. iste bu alanda yarisip galip gelen, aynen sdziinii ettigim
iki hanimefendinin diger kadinlara iistiinliigii gibidir.”*

Hiiseyin VAli, bu giristen sonra s6zlerine delil olarak “Kureys kadinlari, diger
(Arap)*kadmlarindan haywlidir. Ciinkii onlar, cocuklarina daha diiskiin, kocalarini incitme-
mede daha duyarlidirlar™ hadisini getirmistir. Hiiseyin VAli, daha sonraki kusaklar
tarafindan kadinin saygin konumundan mahrum birakildigini vurgulamis, buna “in-
sanlarm esyalarim (mallarimi ve haklarini) eksiltmeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak

"Sayetini getirmis ve “Durum bdyle olunca kriz halkalar1 yer-

karisiklik ¢ikarmayin
lesti, insanlar yasadiklar1 bunalimdan ¢ikis yollarini aradilar, Herkes, farkli goriisler
ileri siirdii, dolaysiyla gériisler birbirine karisti, ufuklar karardi, care yollar1 ka-
pand1,”®

Hiiseyin VAli, sézlerine “Ey insanlar, yavas olun, ‘en-Nisdiyydt Kitabi’ en ya-

kin yerden ¢ikis yolunu géstermektedir” diye devam etmis, bilahare “Allah, size, ema-

8 Ezher ulemasindan olan Hiiseyin VAli, 1869 yilinda Misir’da dogdu. Asil ad1 Hiiseyin ibrahim VAli'dir.
Kiigiik yaslarda Kur'an’1 ezberledi. Alim, sair siyasetci, idareci ve liigatcidir. Muhammed Abduh eko-
liiniin énemli simalarindandir. Heniiz on ii¢ yasinda iken Ezher Universitesine kaydoldu, orada
Snemli dlimlerden tecvid, seri ve dil ilimleri okudu. Ezher’den diplomasini aldi. Daha sonra Ezher’de
Safii fikhi ve usulii bsliimiine tayin edildi. Otuz yaslarinda imam Safit'nin “el-Umm” adl kitabin
okuttu. Muhammed Abduh, farkli islami beldelerden kendisine gelen karmagik sorular1 Hiiseyin
Vali'ye havale ederdi. Abduh’un vefatindan sonra Ezher’de Arap dili ve edebiyati, mantik, miinazara
ve bazi seri ilimleri okutma gorevi Hiiseyin Vali'ye verildi. Hiiseyin Vali 1936 yilinda vefat etti. Genis
bilgi i¢in bkz. Muhammed Abdulmun’im Hafacl b. Suleyman, el-Ezher fi Elfi ‘Am, (Beyriit: Alemu’l-Ku-
tub, ts.) 2/48-49, 284.

% Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123.

% Bu hadisin sebeb-i viirudunu yani arka planim kavrayamayan bir¢ok kimse, farkli alg1 ve yorumlara
sahip olabilmektedir. Sanki Kureys kadinlari, kiyamete degin biitiin kadinlarin en iistiintiymiis gibi
bir anlam verilmektedir ki bu, islam’in genelde insana, 6zelde ise kadina bakis agisina tezat tegkil et-
mektedir. Hadiste murat edilen ise “biitiin kadinlar” degil, “diger Arap kadinlar1”dir. Bkz. Muhammed
Fuad Abdulbaki, el-Lii'liiii vel Mercan Fima ittefekd Aleyhi’s-Seyhan, (istanbul: Temel Nesriyat, 1985), 2/310
(Dipnot no: 1643).

8 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari,, Sahihu’l-Buhdri, (istanbul: el-Mektebetii’l islami,
1979), Enbiyd 60; Ebi'l-Huseyin Muhammed b. Haccac Muslim,Sahthu Muslim, (Beyr(it: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), Feddil 49.

% Hud, 11/85.

% Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 123-124.
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netlerimutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmet-

7% ayetini vurgula-

menizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6iit veriyor
migtir.

Hiiseyin VAli, Bahise'nin makalelerinden on iki tanesi i¢in yorumda bulun-
mustur.

Birinci makaleye dair simdiki kadinlarin 6nceki kadinlara gére hayatin an-
lamini daha iyi kavradiklarinm bildirmis ve bunun zamanla ilgili Allah’in koydugu
yasalarin bir geregi oldugunu eklemistir.

ikinci makale icin Miisliiman kadinlarin, rahibeler gibi giyinmelerinin ge-
reksiz oldugunu yazmustir. Hiiseyin VAli, bunun dinin tevil edilmesine mani olaca-
gint; Ortiiniin iklim sartlar1 ve iginde yasadigi toplumun maslahatiyla ilgili oldu-
gunu; kadinlarin bir basina ahlaki erdemlerin hikim olmadig1 zamanda risk tagidi-
g1 séylemistir.”

Altinct makalede Bahise’nin “Kadin ile erkegin evlilikten dnce birbirlerini
gormesi gerektigi; kadinin erkegin, erkegin ise kizin yiiziinii gérmesi ve onunla ko-
nusmasinin yararli olacag1” gériisiine katilmigtir.”

Yedinci makalede onun “Siddetli ihtiya¢ duyuldugunda veya maslahat ge-
rektirdiginde -erkekle kadinin karsilikli riza gostermesi sartiyla- erkegin birden
fazla kadinla evlenmesinin uygun olacag1” gériisiine katilmis, béyle bir uygulama-
nin miimkiin olacagim belirtmistir. Hiiseyin VAl{, bu konuda Misir’da bazi niifuz sa-
hibi zengin kimselerin hanimlarini aldattigini, onlarin {istiine kuma getirmeyecegi
vaadinde bulunarak kandirdigini eklemistir. Halbuki Allah “Adaletten sapmaktan
korkarsaniz tek kadin yeter™ diye buyurmustur.

Hiiseyin VAli, Bihise'nin, on tiglincii makalesinde erkegin hanimini siirekli
bosama santajiyla tehdit etmesine; on dérdiincii makalede erkegin, zenginliginden
dolay1 kadinla evlenmesine dair elestirel goriislerine katilmis ve buna bir hadisi 6r-
nek olarak vermistir: “Bir kadin, su dort sey i¢cin nikahlanir ya mali igin ya soylulugu i¢in
veya giizelligi icin yahut da dindarligi icin alinir, Siz dindar olamini alin, eliniz dert g6rmez.”*

Hiiseyin Vali, yirminci makalede de Bahise’'nin dediklerini begenmis, takdir
etmistir. Zira ad1 gecen makalede Béhise, bir bayanin, baska birinin yerine gecmesi
adina onun boganmasina calismasinin ¢irkinligini anlatmistir, Onun gériis ve yo-
rumlarini begenen Hiiseyin VAli, goriisii desteklemek adina bir hadisi kaydetmis-
tir:* Hz. Peygamber: “Kadina kiz kardesinin canagindaki nimetin kendi kabina bosalmast

**Nis, 4/58.

°! Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 125.

%2 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 126.

% Nisa, 4/3.

*Buhard, Nikdh 15; Miislim, Nikah, 53.

% Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 126.-129.
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icin onun taldkin istemek (ve onun yerine nikahlanmasi) heldl degildir. Bu kadn iyi bilmeli-
dir ki (ezelde) ne takdir olundu ise kendisine ait olan nimet ondan ibarettir.”*®

Hiiseyin VAli, takriz yazisina bir beyitle son vermistir:

“Bir defa hilalin ¢iktigini gordiigiinde

Kesin bil ki o, bir gtin dolunay olacaktir.”

Kahire, 14 Saban 1328-19 AZustos 1910, Hiiseyin VAli,

Hiiseyin Vali, Bahisetu’l-BAdiye’nin gazetedeki yazilarinda on sekiz yerde
yapmis oldugu bazi gramer hatalarim bile ele almus, onlari insaflica tenkit etmistir.
Takriz sahibi yazarin bu hassasiyeti, Bdhise’nin makalelerini ne denli analiz ettigi-
nin bir gdstergesi olarak sayilabilir.”

5.5.6. $ibli Sumeyl (Shibli Shumayyil)

Hiristiyan kdkenli Arap edebiyatcl, tipci ve yazar Sibli Sumeyl (6.1917),
Bahisetu’l-Badiye’nin kitabina dair yazdigi takrizi, Bahise’nin kendisine degil, onun
babasi Hifni Nasif Bey’e géndermistir. Zira Hifni Nasif, kizinin “en-Nisaiyyat” adl
eserinin bir niishasini $ibli Sumeyl’e géndermis, bunun tizerine Sibli, Hifni Nasif'a
tesekkiir etmis, eseri okudugunu, kizinin bakis agisini begendigini; bilgisine, 6zel-
likle onun bu konudaki cesaretine hayran kaldigini belirtmistir. Sibli, Bahise'nin,
Kasim Emin (5.1908) gibi bir ¢irpida drtiiniin terk edilmesini istemedigini ama ak-
lin ihmal edilmemesini sGylemistir.” $ibli, kadinin sosyal alandaki statiistiniin bii-
tiin medeniyetlerde asirlarca sorumlu kimseleri mesgul ettigini, bunun giinii-
miizde de siirlip gittigini ifade etmistir. Sibli'nin garipsedigi nokta, olayn biitiin
sadeligi ve basitligine ragmen bu noktada bir ittifakin olmamasi, aksine birgok
farkli gériisiin ortaya ¢cikmasidir. Kendisine gére bu konuda, iki kisinin bile ihtilaf
etmemesi gerekir, $ibli, istisnasiz biitiin hukuk sistemlerinde kadinin, giiglii olan
erkek tarafindan zulme ugradigini iddia etmistir. Ciinkii kanun koyucular, erkek-
lerdir, hatta bazilari kadinin ruha sahip oldugunu inkar etmistir. Hasin ve giiclii
erkek, zayif cahil kadina baski yapmus, kimi zaman ona hayvan muamelesi yapmis-
tir. Onu saraylarin mezarlarina gémmiistiir.”

Burada $ibli'nin bazi goriislerini makul gériirken bazilarini ise onaylamak
miimkiin degildir. Ornegin onun “biitiin hukuk sistemlerinde kadinin, giiclii erkek-
ler tarafindan zulme ugradig1” gériisiine katilmiyoruz. Zira islam, kadini yiiceltmis,
dahasi Kur’an’da “Nisd” adiyla bir sure ismi mevcuttur. Ayrica su noktaya dikkat
cekmek istiyoruz: Vahiy kaynakli olan Islam hukuk sisteminde kadinin ezildigi sdy-

*Buhari, Biiyd*, 64, 70; Miislim, Nikah 51-56, Biiyd* 11, 12.

%7 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 131.-132.

% Ayrica bkz. Abdu’l-Hayy Diyab, Abbds el-Akkdd Nakiden (Kahire: Daru’l-Kavmiyye, 1966), 65.
% Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 133-135.
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lenemez. Miisliiman bazi erkeklerin kadina haksizlik yapmasi ise islam’in kendisin-
den degil, aksine erkegin mensup oldugu etnik kaynakl seklinde algilanmasi gerekir
diye diistintiyoruz.'

Sibli, takrizinde iddialarini su sekilde stirdiirmiistiir; Bugiin Bahise, Misirl
kadinin durumunun diizelmesi i¢in toplumu uyarmaya ¢alisiyor. Kadin haklars,
onun en dogal hakkidir; kadin, igne ucu kadar o haktan mahrum birakilamaz. Kadin,
ddrt duvar arasina hapsetmemiz diistiniilemez.

Sibli, takriz yazisinin sonunda Kasim Emin ve Bahise gibi duyarli kisilerin
artmasindan son derece memnuniyet duydugunu belirtmis ve Hifni Nasif’a, hiirmet-
lerini kabul etmesini temenni etmistir.

imza: Dr. $iblt Sumeyl

Sibll Sumeyl, her ne kadar kendi kiiltiiriinii yansitmis olsa da yer yer
islim’in kadina verdigi degerden s6z etmis, Miisliimanlar arasinda bazi erkeklerin
kadin horlayip ona haksizhik yapmasini, erkeklerin dinf inaniglarindan 6te kisisel
yapisina ve etnik 6rf ve adetine baglamistir. Onun bu tespiti, dikkate deger bir tespit
oldugu s6ylenebilir.

5.6. Bihisetu’l-Bidiye ile Arkadas1 Mey Ziy4de Arasindaki Yazigmalar

Bu boliim “Iki Kadin Yazar Arasindaki Yazismalar” bashg1 altinda kitapta yer
almistir. Mey Ziyade, birinci mektubunda Bahise’ye hitaben, kendisiyle heniiz tans-
madan adini duyup terenniim ettigini, gazetedeki makalelerini okumadan 6nce Mi-
sirhi kadimin ayaga kalkmas i¢in ¢alisan bir éncii oldugunu séylemistir. Mey Ziyade,
daha sonra Bahise’ye ait gazetedeki yazilar1 okudugunu, saatlerce inceledigini ekle-
migtir.

Mey Bahise’ye “Ey, kalbi fikrine yiikselen, fikri ise kalbinin derinliklerine
inen! Ey hikmet sahibi Bahise, ni¢in susuyorsun?” diye hitap etmistir. Mey Ziyade,
s6z konusu mektubunda hastaligin, ancak onu teshis edenlerce iyilestirilecegini
yazmistir. Mey, hicbir zaman sessiz kalinmamasini, daima konusulmasini, kadinin
eve hapsedilmemesini sdylemis, bu alandaki calismalar: icin Bihise’yi kutlayarak
mektubuna son vermistir.'*

10 Mesela Yunanlilarda kadin necis sayilir, seytani varliklardan biri olarak kabul edilir, ¢arsi pazar-
larda alimp satilir, tim medeni haklardan yoksun birakilirdi. Yahudilerde de kadinin durumu pek
farkli degildi. Cin’de, Hint’te ve Asurlularda kocasinin miilkii durumunda algilanirdi. Stimerlerde de
erkek, miilkiyet ve yetkinin mutlak sahibi idi. Kiz ¢ocuklar1 mirastan pay alamazlardi. Yakin zaman-
lara kadar birgok Bati iilkesinde bile kadina eksiksiz bir hukuki sahsiyet taninmazken, asirlar énce
islAm ona tam bir hukuki sahsiyet ve ehliyet tanimis, onlar1 erkeklerin vesayetinden kurtarmugtir.
Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sibai, Tarih Boyunca Kadin Haklarinin Gelisimi ve Miisliiman Kadinin Hukuku,
(Ankara: Rehber Yayinlari, 1993), 17; M. Tayyib Okig, slamiyet’te Kadin Ogretimi (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 1981), 7; Yusuf Ziya inan, Isldm'da Aile Miinasebetleri (istanbul: Orhon Yayinlari,
1962), 43, 48-50; Hayreddin Karaman, Islim’da Kadin ve Aile, (istanbul: Ensar Nesriyat, 1993), 84.

191 Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 136-141.
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Bahise, s6z konusu yaziya “Mey Hanimefendi’ye” baghgi ile verdigi cevapta,
Mey’in kendisi icin gazetedeki takdir dolu makalesini okudugunda 8liimiin penge-
sinde oldugunu, kendisine cevap yazacak kadar kalem tutamadigini, yazinin kendisi
icin bir moral oldugunu sylemistir. Bdhise, mevcut halinden sikayetci olmadigini
sadece toplumun kétii durumundan kalbinin pargalandiging kendisinin baska yiik-
ler tasiyamayacagini, bu diinyay1 kontrol edemeyecegini ama Misirh kadinin elin-
den tutacagina dair kendisine s6z verdigini; bunun gerceklesmesinde birgok zorluk,
ona giden yolu bir¢ok umutsuzluk kapatmis olsa da vazgegmenin miimkiin olmadi-
g1 eklemistir.'”

Béhise, Mey ile baska bir yazismasinda her ne kadar cesur ve hassas bir
kalbe sahip olsa da kanaatince erkegin bencil oldugunu, kadin hakkini gasp ettigini;
onun kadini sevip saydigini, ugruna dliimii géze aldigini séylese de aslinda kadinla
oyun oynadigini sGylemistir. Bahise, kadinin ise erkege siirekli saygi gosterip sevdi-
gini, sevgisinde diiriist oldugunu; hoslanmadiginda da bunu erkege agikca belli etti-
gini vurgulamistir.

Béhise, kadini ipek 6ren ve bu ugurda kendisini feda eden ipekbdcegine
benzetirken; erkegi ise cicekten cicege konan, taze gigekte bir siire bekleyip onun
aromasini ve can suyunu emen balarisina benzetmistir. Bihise ile Mey’in yazisma-
lary, karsilikh gizel temenniler ve Misir’daki kadin haklari ihlallerine kars: durma-
nin gerektigi ortak goriisiiyle sona ermistir.'*

Sonug

Sair “Yas otuz bes, yolun yarisi eder” demis olsa da ne yazik ki bunun, hentiz
otuz dort yasinda 6len Bahisetu’l-Bidiye icin gecerli oldugu s6ylenemez. Erken
yasta 6len Bihisetu’l-Badiye, ¢ok liretken ve faal kisa bir émiir gecirmistir. Séz ko-
nusu kisa Omriine bircok gazete makalesi, konferans ve teati mektuplarim
(miirasele) sigdirmistir.

Onun, Misir’da “Hizbu’l-Umme Merkezi”’nde yaptigi konusmada kadinlarin
ozlik haklarina dair giindeme getirdigi on maddelik programi hem kendisinin
diinya goriisiinii hem kadin haklarinin hangi perspektiften ele alinmasi gerektigi
konusunu vurgulamistir, denilebilir. Mesela kizlara islam’'in temel ilimlerinden
Kur’an ve siinnetin 6gretilmesi; ilkokul lise egitiminin, teorik-pratik ev isleri, saglik
ve gocuk egitimi ile tibb1 ilk yardim bilgilerinin verilmesi; isteyen kizlara, ileri dii-
zeyde diger ilim dallarini okuma hiirriyetinin taninmast; kiz istemede yasal yollarin
takip edilmesi ve gizli evliliklerden kaginilmasi gibi énerileri, bunlardan bazilaridir.

12Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 141-143.
1%Bahisetu’l-Badiye,en-Nisdiyydt, 150-152.

Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 10. Sayt (Aralik/December 2021)



30 » Bahisetu’l-Badiye ve Kadin Haklar1 Baglaminda ‘En-Nisaiyyat’ Adl Eseri

Burada su noktanin gézden irak tutulmamasi kanaatindeyiz: Tarihte her
dénemde toplumun yarisini olusturan -savaslarin yogun oldugu yerlerde ise erkek-
lerden daha fazla sayida olan- kadinlarin temel haklarina kavugsmasini isteyen her
duyarl kimseyi “dini, hayatindan soyutlayan feminist” konumunda gérmenin yan-
lis oldugudur. Bu itibarla Misir'in kizlarina Kur’an ve sahih siinnetin 6gretilmesini
dneren Bahisetulbadiye’yi, klasik feminist kategorisinde kabul etmek, bir bakima
kendisine haksizlik edilmis olacaktir. Mesela Bat1 diinyasinda birgok kadini rnek
olarak verebilecek iken, cesaret ve ata biniciligiyle meshur Miisliman kadin Havle
bint. el-Ezver el-Kind{'yi 6rnek vermesi de, onun Dogu Medeniyetinin drfiine ve te-
mel 6gretilerine bagh kaldigina dair baska bir karine olarak kabul edilmelidir. Siir
alaninda ansiklopedik ve Nil Sairi olarak bilinen Hafiz ibrahim’in, Bahisetu’l-Badiye
icin “Sen ilminde Batili, ahlakinda ise Dogulusun” seklindeki tespiti ise onun biyog-
rafisine dair bir vesika sayilmahdir.,

Béhisetu’l-Badiye’nin hicap, kizlarin erken yaslarda evlenmesi, evli kadin-
larin bosanma hiirriyetine kavusmasi, evde ilk yardim, temizlik, egitimi gibi konular
lizerine kafa yormasi, konferanslar vermesi dikkate deger konular arasindadir.

Dikkati ceken bir baska nokta, Bahisetu’l-Badiye’nin ele aldig1 bir¢ok konu-
nun, kadinin psikolojik yapisiyla ilintili olmasidir. Ornegin hicbir kadin -¢ok zorunlu
olmadikga-, evlilik hayatini bir kuma ile paylasmak istemez. Bu, onun fitratinin ve
sosyal hayatimin dogal bir geregidir. Glinkii bu alan, tabir caizse kadin agisindan kis-
kanglhigin tavan yaptig1 alandir. Hadis ilmine dair giivenilir kaynaklarimiz, bize, Hz.
Aise’nin, hayatta olmayan Hz. Hatice icin “Ben, Hatice'yi kiskandigim kadar higbir kim-
seyi kiskanmamisimdir” itirafinda bulundugu bilinmektedir. Hz. Hatice hakkinda sita-
yisle sz eden Hz. Peygamber’e, Hz. Aise’nin “Sanki diinyada Hatice'den baska kadin
yok... Thtiyarliktan agzinin disleri dékiilmiis ve éliip gitmis Kureysli bir ihtiyar kadimin nesini
anip duruyorsun? Allah sana onun yerine daha hayirlisin vermistir” dedigini; buna karsihik
Hz, Peygamberden “Hayir, Allah, bana ondan daha hayirlisim vermedi. Halk, bana inan-
mazken o inandi. Herkes bana yalanci derken o dogru séyledigimi kabul etti. Kimse bana bir
sey vermezken o beni maliyla destekledi ve Rabbim, bana ondan cocuklar ihsan etti” cevabim
aldigini biliyoruz.

Bahisetu’l-Badiye, malum oldugu tizere kimi zaman gazete makaleleri yaz-
mus, kimi zaman irticalen konferanslar vermistir. Her iki etkinlikte de hem yazilan
hem dile getirilen ibare ve ifadelerin kaynagini géstermek, oldukga zordur. Biz,
onun s3z konusu ettigi, bazen de telmihte bulundugu ayet ve hadislerin kaynagini
vermeye ¢alistik; bunu, calismaya bir nebze de olsa katki verecegini umarak yaptik.

Béhisetu’l-Badiye hakkinda eser kaleme alan, onun en-Nisdiyydt adli eserine
takriz yazan ve onunla farkh konulara iliskin yazisan kisiler hakkinda biyografik
formda baz bilgiler vermeye calistik, Bununla, calismay1 okuyan kisinin, adi gegen
sahsiyetler hakkinda kisa da olsa bilgilenmesi amacini giittiik.
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Calismamizin asil 6znesi durumundaki kadin yazarin, adini, okuyan tara-
findan sikintiya neden olmayacagini tahmin ederek bazen “Bahisetu’l-Badiye” ba-
zen de “Bahise” seklinde yazmay1 uygun gordiik.

Son olarak Misir’da kadin haklarina dair yapilan ¢calismalarin net fotografi-
nin ¢ekilmesinin, ifrat ve tefrite diismeden Tiirkiye'nin ilim ¢evresine tamtilmasi-
nin yararli olacagina inaniyoruz.
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isa (As)’In Niizfilii Meselesi
(Zuhrdf Suresi 61. Ayet Baglaminda Bir Tahlil)

Oz

Bu makalede Isa (as)'in kiyametten 6nce tekrar yeryiiziine inip inmeyecegi meselesi incelen-
mektedir. {lk dénem Islam alimleri arasinda bu mesele pek tartisilmazken 18. Yiizyildan iti-
baren daha fazla tartisilmaya baslamistir. Her iki goriis sahiplerinin delilleri daha ¢ok ayni
ayetler cercevesinde odaklanmistir, Bu ayetlerden birisi de Zuhruf suresi 61. ayettir. “Gergek-
ten o, kiyametin yaklastigin gosteren bir bilgidir” Bu ayetteki “0” zamirinden kastin ne ol-
dugu hakkinda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir. Isa (as), Muhammed (sas) ve Kur’an-1 Kerim
oldugu seklinde ii¢ goriis zikredilmistir. Calismamizda ilgili ayet bir biitiinliik igerisinde ince-
lenerek “0” zamirinden kastedilenin ne oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Yine s6z ko-
nusu ayet Isa (as)'1in kiyametten dnce yeryiiziine tekrar inmesine delil olup olmayacag aci-
sindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: {sa Peygamber, Niiz{l, Kur’an-1 Kerim, Aldmet, Kiyamet Giinii

The Question Of Prophet isa (Pbuh)’s Descent

Abstract

In this article , The question of Prophet Isa will come down on earth or not has been studied.
While this question was not disputed much among the earlier Alimun -those who have
knowledge about Islam, it has been discussed more since the 18th century. The proofs of both
the former and the latter are based on the same Ayets - revelations. One of these Ayets is 61th
of Surat Az Zukhruf ( The Gold Adornments). “And HE shall be known sign for (the coming of)
Hour (Day of Resurrection). Different views have been put forward about ‘HE pronoun’ in this
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Ayat. Three views have been mentioned: Prophet Muhammad (PBUH), isa (PBUH) and The
Holy Qur'an. What is meant with HE pronoun has been tried to made clear by the entire study
of the Ayat mentioned.The Ayat has been interpreted from the point of whether it is a proof
of Is a (PBUH) * s descent on Earth again.
Keywords: Prophet Isa, Descent, The Holy Qur'an, Knowledge, The Day Of Judgment

Giris

Hz. Adem (as) ile baslayan niibiivvet silsilesi Hz. Muhammed (sas) ile son
bulmustur. Biitiin peygamberler niibiivvet bakimindan ortak olsalar da baz1 5zellik-
leri bakimindan farkliliklara sahiplerdi. “Meryem’in oglunu ve annesini bir ayet kildik;

» 1

ikisini de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik” ' ayet-i
kerimesinde de ifade edildigi gibi isa (as) da sahip oldugu mucizelerle 6n plana ¢ik-
maktaydi,

isa (as)'in annesi Hz. Meryem, evli olmadan ve kendisine hicbir beser do-
kunmadan hamile kalip dogum yapmasi cihetiyle bir ayetti. Besikte iken konusmasi,
yasadig1 dénemde tedavisi olmayan hastaliklar1 tedavi etmesi ve dliileri diriltmesi
bakimindan bir ayetti. Hem kendisi hem de annesi Allah’in kudretine bir delildi.
Babasiz olarak yaratilmasi cihetiyle Allah'in diledigini yapmaya kudreti olduguna
dair de bir delildi.

Kur’an-1 Kerim'de Hz. isa (as)'in farkl 6zelliklerinden bahsedilmektedir.
Bunlardan ¢ogu mucize olarak zikredilmektedir. Babasiz diinyaya gelmesi, besikte
iken konugmasi, kuhiilet dsneminde konusmasi, kiyamet igin bir alimet olmasi,
kendisini 6ldiirmek isteyen diismanlarinin elinden kurtarilarak semaya yiikseltil-
mesi, kiyametten 6nce tekrar niizul edecek olmasi gibi hususlar bunlardan bazilari-
dir. isa (as) ile ilgili ayet-i kerimeleri bir biitiinliik icerisinde degerlendirdigimizde
onun yaratilisinin bir mucize oldugunu sdyleyebildigimiz gibi ayni durumu vefat:
icin de sdyleyebiliriz.

Bu calismada Zuhr(f suresi 61. ayeti baglaminda Hz. {sa (as)'in kiyamet igin
bir alamet ve bir delil olup olmadigini ele alacagiz. Bu nedenle de s5z konusu ayetten
maksadin ne oldugunu anlamaya calisacagiz. Sayet Hz. isa (as) kiyamet icin bir ala-
met ise hangi agilardan alamet oldugunu tespit etmeye calisacagiz.

Isa (as) Kiyamet i¢in Bir Alamet Olmasi

isa (as)'in kiyamet icin bir alamet olup olmadigini incelemeden &nce konu
ile ilgili ayet-i kerimeleri zikretmek uygun olacaktir. Konuyu dogru anlama nokta-
sinda biitiinsellik Snemli oldugu iin ilgili ayeti siyak ve sibak baglaminda degerlen-
dirmek gerekmektedir. Konuyla ilgili ayet-i kerimeleri su sekilde zikredebiliriz:

“Meryem oglu Isa bir misal olarak anlatilinca, senin kavmin hemen ondan bir delil
bulduklarim sanarak bagrismaya basladilar. Onlar dediler ki: "Bizim ildhlarimiz mi daha ha-

yirhdir, yoksa Isd mi?" Bu misali sirf seninle tartismak icin ortaya attilar. Dogrusu onlar ¢ok

! el-Mii’min{in, 23/50.
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kavgaci bir topluluktur. Isd, ancak kendisine nimet verdigimiz ve Israilogullarina érnek kil-
digimiz bir kuldur. Eger biz dileseydik, sizden yeryiiziinde yerinize gececek melekler yaratir-
dik. Gergekten o, kiydmetin yaklastigini gosteren bir bilgidir. Sakin kiydmet hakkinda stip-
heye diismeyip, bana uyun, bu dogru yoldur. Sakin seytan sizi dogru yoldan alikoymasin.
Gergekten o sizin icin apagik bir diismandir. Isd mucizelerle indigi zaman dedi ki: "Ben size
hikmeti getirdim ve hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz seylerin bir kismin size agiklamak icin
geldim. O halde Allah'tan korkun ve bana itaat edin. Ger¢ekten benim de Rabbim sizin de
Rabbiniz Allah'tir. Oyle ise O'na kulluk edin. Bu dogru bir yoldur. Fakat aralarmdan ¢ikan
gruplar, Isd hakkinda ihtilafa diistiiler. Ac bir giiniin azdbindan dolay1 vay zulmedenlerin
hdline! Onlar kendileri farkina varmadan ansizin krydmetin baslarina gelmesini mi bekliyor-
lar? 0 giin Allah'tan korkanlar haric dost olanlar birbirlerine diismandirlar.”

flgili ayet-i kerimelerin niizulii ilgili olarak su rivayet zikredilir:

Hz. Peygamber (sas) Mekkeli miisriklere: “Siz ve Allah'dan baska tapindiginiz
seyler cehennem odunusunuz” dyetini okuyunca, kizmislar ve bu hiikiim yalmz bize ve
ilahlarimiza mu aittir, yoksa biitiin immetlere mi? dediler. Hz. Peygamber: Size ve
biitiin immetlere samildir, buyurdu. Onlar: “O halde gretmekte oldugun Mer-
yem'in oglu [sa'ya da Hristiyanlar, Allah'in ogludur diye ibadet ediyorlar. Biz ise Me-
leklere ibadet ediyoruz, onlar cehennemlik iseler biz de cehennemlik olmaya razi-
yiz”, dediler ve giiliistiiler. Bunun iizerine ilgili ayetler nazil olmustur.

Surenin 57. ayetinden itibaren isa (as) ve onun hakkindaki tartismalardan
bahsedilmektedir. Hristiyanlarin sa (as)'in Allah’in oglu oldugu seklindeki iddiala-
rina itiraz edilip, bu bir misal olarak ileri siirtilince Mekkeli miisrikler buradan ken-
dilerine bir hisse ¢ikartarak: “Bizim kendilerine ibadet ettigimiz melekler Mer-
yem’in oglundan daha hayirh degil mi?” diyerek bir miicadeleye girismislerdi. ¢!

xe Y1 “0 ancak bir kuldur” ayeti ile isa (as)'in 4 ol “Allah’in oglu” olmadig: ve sa-
dece bir kul oldugu ve Allah’in onu niibiivvetle nimetlendirdigine dikkat ¢ekilmisti.
isa (as) hakkindaki yanhs bilgiler diizeltilip dogru olanlar verildikten sonra alsl 45
Al Bl 18 () sl g &8 S8 22l “Muhakkak ki o, kiyamet icin bir bilgidir. Sakin
onda siiphe etmeyin ve bana tabi olun. Bu dosdogru yoldur.” seklinde buyrularak isa (as)
ile kiyamet arasinda bir bag kurulmustur.

Bu ayet-i kerime, isa (as)'in kiyametten dnceki niizulii hakkinda ileri stirii-
len en énemli delillerden birisi olmustur. isa (as)'1n niizuliinii kabul edenler < daki
“hit” zamirinin isa (as)’a déndiigiinii séylerlerken, isa (as)'in niizuliinii kabul etme-
yenler ise bu zamirden kastedilen seyin farkli seyler oldugunu séylemislerdir. Once
bu konudaki farkli goriisleri zikrederek daha sonra degerlendirmeye gegelim:

a. Bu zamirle kastedilen Hz. isa (as)’dir

b. Bu zamirle kastedilen Kur’an-1 Kerim’dir.

c. Bu zamirle Muhammed (sas)’dir.

2 zuhr(f, 43/57-67
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Simdi bu goriis sahiplerini delilleriyle birlikte inceleyelim:

a. Hz Isa (as)

Abdullah b. Abbas (5. 68/687-88), Miicahid (6. 103/721), stiddi (6. 127/745),
Dahhak(8. 105/723) ve ibn-i Zeyd'e(8. 386/996) gére ayetteki “0” zamirinden mak-
sat Isa (a.s) 'dir.’ Bu gériiste olanlara gére buradaki “héi” zamirinden maksat isa (as)
olmakla birlikte onun hangi agilardan kiyamet icin bir bilgi veya alamet oldugu ko-
nusunda farkl gériisler zikredilmistir. Onlar, fsa (as)’nin su agilardan kiyamet i¢in
bir bilgi oldugunu sdylemislerdir:

1. Isa (as)'nin ahir zamanda tekrar yeryiiziine inmesi kiyametin alametle-
rinden biridir.*

2. Isa (as)'in babasiz yaratilmis olmasi kiyametin olabilirligine delildir.’

3. Onun dliileri diriltmis olmasi yeniden dirilmenin olabilecegine delilidir.®

e Hz.Isa'mn ahir zamanda tekrar yeryiiziine inmesi kiyametin alametlerin-
den biri olmasi
“0” zamirinden maksadin isa (as) oldugunu benimseyenler gore sl 43\ s
delill deki ale kelimesi hem “ilmun” (bilgi)” hem de “alemun” (aldmet)® seklinde
okunmustur, Hatta basta Ubey b. Ka’b olmak iizere, kendisi ile zikredilen seyi (kiya-

9 «w

meti) hatirlattig1 icin “zikrun” seklinde okuyanlarda olmustur.” “ilmun” de okunsa

* Ebli Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiul-Beydn fi Te'vili'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, 2005), 22/633; Ebii’l-Fida ismail b Omer ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ant’l-Azim (Daru’t-Tay-
yibe, t.y.), 12/323; Muhammed Aydin, “Hz. isa’nin Vefat, Refi ve Niizilii Baglaminda M. Zahid Kev-
seri'nin {lgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/10 (2007), 24.

* Mukatil b. Siileyman, Tefstr-u Mukdtil b. Siileyman (Beyrut: Milessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002), 5/3/800;
Taberi, Camiii’l-beydn, 20/632; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 12/323; Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan, el-
Bahru'l-Muhit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2010), 8/26; Muhammed b. Ali b. Muhammed $evkant,
Fethii'l-Kadir el-Cdmiu beyne Fenniyi’r-Rivdyeti ve'd-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefdsir (Beyrut: Daru’l-Ma’rifeti, 2007),
1344; ismail Hakki Bursevi, Ruhu'l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 2009), 8/425; Eb{l Al el-Fazl b.
el-Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mecmau'l-Beydn fi Tefsirtl-Kur’an (Beyrut: DAru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1997), 9/67.
> sihibuddin es-Seyyid Mahmad Alusi, Riahu’l-Medni fi Tefsir’l-Kur’an’i-l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1993), 25/147.

¢ Muhammed b. Muhammed el-Amadt Ebu’s-Sulid, frsddul-Akli’s-Selim ild Mezdyd'l-Kur’ant'l-Kerim (Beyrut:
Dar-u ihyai't-Turds, t.y.), 8/53; Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 8/425; Alusi, Rihu’l-Mednt, 25/147.

7 Eb(i Mans{ir Muhammed b Muhammed b Mahm(d Matiiridi Semerkandi Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne
= Te'vilatii'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 9/179; Ebu Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Mu-
hammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin R4z, et-Tefsiriil-Kebir = Mefatihii’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
27/200.

8 Taberi, Camiii'l-beydn, 20/631; Matiiridi, Te'vilat, 9/179; Ebii’l-Kasim Carullah Mahm{id b Omer b Muham-
med Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uydni’l-Ekavil fi Vucthi’t-Te'vil. (Riyad: Mektebetii’l-
Abikan, 1998), 4/254; Nasiriidddin Ebi Abdillah bin Omer bin Muhammed Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esrdrii’t-Te'vil (Beyrut: Daru Sadir, 2001), 2/962; Ebu’s-Suiid, Irsddu’l-Akli’s-Selim, 8/53.

° Zemahseri, Kessdf, 4/254; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 27/200; Ebu’s-Suid, irsadu’l-Akli’s-Selim, 8/53.
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“alemun” de okunsa isa (as) kastedilmistir.'* Ayetin siyak ve sibaki da sa (as) oldu-
guna delildir. Zamiri Kur’an’a veya Hz. Peygambere déndiirmek bir zorlamadir."
“ilim” olarak okuyanlara gére “h(i” zamirinden kastedilen isa (as)dir."”” Kendisi ile
kiyametin bilindigi alametlerden bir alamet oldugu ve kendisi ile ilim hasil oldugu

" “ale-

icin “ilim” olarak isimlendirilmistir.”® Cumhur da “ilmun” seklinde okudu,
mun” seklinde okunursa; kiyamet icin bir delil, alamet anlamina gelir. isa (as)'in ahir

zamanda semadan inmesi kiyamet icin bir alamettir."

isa (as), kendisi ile kiyametin bilindigi alametlerden bir alamettir.”® isa
(as)'in meydana gelmesi' kiyametten 6nce hur(icu'®, gékten inmesi kiyamet alamet-
lerindendir.”” O kiyametten 6nce adaletli bir imam, adil bir hakim olarak®, mukad-
des yerde bir tepeye inecektir.” Onunla kiyametin yaklastig1 bilinir.”” Bdyle oldugu

7723

zaman da “Onu Israil ogullarma bir misal kildik™ ayeti ile bir biitiinliik olusturmakta-
dir. Yani: “biz onu israil ogullari i¢in bir ayet ve ibret kildik. Ayni zamanda da kiya-
met icin de bir alamet yaptik.” demektir.”* Onun ahir zamanda ¢ikisi, kiyamet icin
bir alamet, bir isarettir.”> O mutlaka gerceklesecek ve bundan kurtulus da yoktur. O
halde sirkten uzaklasarak ve tevhide tabi olarak Allah’in hidayetine tabi olun. Bu

konuda Adem (as)’dan beri diismaniniz olan seytanin vesveselerine tabi olmayin.*

10 sevkant, Fethii'l-Kadir, 1685.

' Aydin, “Hz. isa’nin Vefati, Ref'i ve Niiz(ilii Baglaminda M. Zahid Kevseri'nin ilgili Kur'an Ayetlerine
Yaklagim1”, 79.

12 Taberi, Camiii'l-beydn, 20/632; Matiiridi, Te'vildt, 9/178; Zemahseri, Kessdf, 4/254; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
27/200; Beyzavi, Envaru’'t-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil, 2/962; Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Ref'i ve Niiz(lii Bagla-
minda M. Zahid Kevseri'nin {lgili Kur’an Ayetlerine Yaklagim1”, 24.

13 Zemahseri, Kessdf, 4/254; Ebu’s-Sulid, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 8/52; Bursevi, Ruhu'l-Beydn, 8/425.

! Ebu Hayyan, Bahru’l-Muht, 8/27.

15 Tefsr-u Mukatil b. Siileyman, 5/3/800; Matiiridi, Te'vilat, 9/179; Bursevi, Ruhu'l-Beydn, 8/425; Tabersi, Mec-
mau’l-Beydn, 9/67.

16 Zemahseri, Kessdf, 4/254; Razl, Mefatihu’l-Gayb, 27/200.

17 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, 2/962.

18 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’an, 12/321; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muisira, 2006),
3/2371.

19 Alusi, Rihu'l-Medni, 25/147; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, 2/962; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
9/67; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, 3/2371; Aydin, “Hz. isa’nin Vefati, Ref'i ve NiizGlii Baglaminda M. Zahid
Kevser{'nin {lgili Kur'an Ayetlerine Yaklasimi”, 24.

2 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, 12/323.

2 Ebu’s-Sulid, rsddu’l-Akli’s-Selim, 8/53.

22 Matiiridi, Te'vildt, 9/179; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te'vil, 2/962; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 9/67.
23 zuhruf, 43/59

** Matiiridi, Te'vilat, 9/178.

» Sevkant, Fethii’l-Kadir, 1685.

% zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, 3/2371.
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o [sa(as)1n babasiz yaratilmis olmasi kiyametin olabilirligine delil olmasi

isa (as) kiyamet icin bir ilimdir. Onun babasiz yaratilmasi kiyamet icin bir
delildir. Kiyametin gergekleseceginde tereddiit edip siipheye diismeyin. Onun baba-
siz yaratilmasi, Sliileri diriltmesi kiyametin miimkiin oldugunu géstermektedir.”

Mahmut Seltut sz konusu ayetin bu sekilde farkli manalara gelebilme ih-
timalinden hareketle, ayetin isa (as)’in semadan inmesine delaletinin kati olmadi-
giny, Isa (as)'1in babasiz yaratilmis olmasinin kiyametin olabilirligine delil olabilecegi
gdriistiniin daha tercihe edilebilir oldugunu soyler.”® Mekkeliler ahirete iman konu-
sunda sikintili bir toplumdu. Onlar éldiikten sonra tekrar dirilmeye inanmiyorlardi.
Allah da onlarin bu yanlis inanglarini gidermek i¢in Kur’an’da farkl yerlerde farkli
sekillerde 6rnekler vermektedir. Gokten suyun indirilmesi ve onunla kuru toprak-
lardan bitkilerin ¢ikarilmas: gibi verilen 6rnekler bunlardan bazilaridir. Ahirete
iman noktasinda sikintih olan bir topluma, yeniden dirilisin varligini ispatlamak
icin Isa (as)'m yeniden inisini delil getirmek dogru bir iislup degildir. Ciinkii onlar
isa (as)'in inisini de inkar ediyorlardi. Onun i¢in bir seyin varligina, inkér edilen bir
seyle delil getirilmez, Kur’an yeniden dirilisin varligini ispat icin inkar edilen seyler
tizerinden degil de herkesin kabul ettigi dogrular {izerinden deliller getirmektedir.
Ayetin devaminda “onun (kiyamet) hakkinda siipheye diismeyin” seklinde devam et-
mesi de ayetten kastedilenin bu oldugunu destekler.”” Ayetin muhatabi, kiyameti
inkar eden ve bu hususta saglam delillilere muhtag olan bir kavimdir. Yoksa alamet-
leri kendisine hatirlatilan ve kiyamete inanan bir kavim degildir. Onun i¢in ayetin
hamledilebilecegi en yakin mana Hz. Isa'nin babasiz diinyaya gelisinin kiyamet i¢in
bir alamet olusudur.*

o Isa(as)n éliileri diriltmis olmasi yeniden dirilmenin olabilecegine delil ol-

mas1

Hz. isa’nin elinden éliilerin diriltilmesi, hastaliklari iyilestirmesi, onun ki-
yamete bir delil olmasi icin yeterlidir.** Yazir'a gére isa (as) ii¢ agidan da kiyamet
icin bir ilimdir. Kiyametin gelecegini, 6liilerin dirilip kiyam edecegini bildiren bir
delil ve alamettir. isa (as)'in meydana gelis sekli, dliileri dirileceklerini haber ver-
mesi cihetiyle kiyametin vaki olacagina bir delildir. Yine onun niizulii de kiyamet
icin bir delildir.”* Onun i¢in sakin o kiyamet hakkinda siipheye diismeyin ve (s sl

“ Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsir’l-Kur'an (Beyrut: Dar-u thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 2006),
18/97.

% Mahmud Seltut, “Hz. Isa’min G6ge Yiikseltilmesi ve Tekrar Déniisii”, Dini Arastirmalar 7/21 (ts.), 301.

» Seltut, “Hz. Isa’nin Gége Yiikseltilmesi ve Tekrar Déniisii”, 301.

0 Seltut, “Hz. Isa’nin Gége Yiikseltilmesi ve Tekrar Déniisii”, 302.

*! fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 12/320; Tabatabai, el-Mizdn, 18/97.

32 M. Hamdi Yazir, Hak Dinf Kur'an Dili (istanbul: Azim Dagitim, t.y.), /4281.
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“bana tabi olun” benim seriatima tabi olun ve ona gére ibadet edin. Dogru yol da bu-
dur. Seytan sizi o yoldan alikoymasin. Onceden sizi cennetten ¢ikardigi gibi simdi de
isa (as)'in ultihiyetini ileri attirarak sizi yoldan ¢ikarmasin.*®

b. Kur’an-1Kerim

Hasan Basri(6. 110/728) ve Katade'ye(6. 117/735) gore ayetteki "0" kelime-
sinden maksat, Kur'an-1 Kerimdir.** Ciinkii Kiyamet ve kiyametin halleri onunla bi-
linir.”» Buna gdre de ayetin izahi sdyledir: “Stiphesiz ki bu Kur'an, kiyametle ilgili
bir bilgi kaynagidir. Kiyametin kopmasini, alametlerini ve dehsetlerini 6gretir.”*®
Buradaki “h(i” zamiri, <lesils &l SN 4 y“Siibhe yok ki o (Kur'an) senin igin de,

7 ayetine etfedilmis olup ve kendisinden kastedilen

kavmin icin de kat'? bir sereftir
Kur’an’dir. Allah (cc) nce kendisinden bagska ilahlarin batil oldugunu ve kendisinin
birligini ortaya koyduktan sonra ikinci olarak da Kur’an’in hak oldugunu beyan et-
mistir. Bu surenin bagindan beri Kur’an 6viilmekte ve bu ayet ise Kur’an hakkindaki
sekizinci ve son vgidiir ki o da insanlara kiyametin vukuunu bildirmesidir. Kur’an
son dinin hiikimleri ile geldi. Onlar1 getirdi. Ondan sonra bir daha kiyamete kadar
bagka bir kitap gelmeyecek ve ancak 4lemin son bulmasi beklenecektir. Peygamber
(sas)’in: “Ben ve kiyamet béyleyiz”® diyerek iki parmagini uzatmasi rivayetinde de be-
lirtilmigtir,*

Zamirin Kur’an’a isnadi mecazidir. Ciink{i Kur’an Kiyametin vukuu ilminin
sebebidir ve onda tekrar dirilis ve meydana gelis hakkinda bir¢ok deliller vardir.*
Zamiri isa (as)'1n niizuliine tevil etmek uzak bir tevildir. Zira buradaki “innehu” daki
zamir se’ndir. Mana ise: Onemli olan insanlarin kiyametin vukuunu bilmelerdir."

Muhammed Hamidullah da bu konuda s6yle sdyler: “Ayetin basindaki “0”
zamirinin neyin veya kimin yerini tuttugu konusunda miifessirler giicliik ¢ekerler.
Bunlardan hicbiri kalkip ta “0” zamiri icin isa’y1 diisiinmemistir. Biz “0”dan kastin
Kur’an-1Kerim oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii tercih ediyoruz. Zira Kur’an, vahiy
yoluyla inmis biitiin mukaddes kitaplardan daha ¢ok 6teki diinya, 5ldiikten sonra
dirilme, hesap giinii, cennet ve cehennem gibi konulardan bahsetmektedir. “Sakin

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4281-4282.

** Taberi, Camiii'l-beydn, 20/ 633; Zemahseri, Kessdf, 4/254; Ahmed Mustafa el-Merag, Tefsiru’l-Meragi (Bey-
rut: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabiyyi, ts.), 25/104; Aydin, “Hz. isa’nin Vefati, Ref'i ve Niiz{ilii Baglaminda M.
Zahid Kevseri'nin {lgili Kur’an Ayetlerine Yaklagim1”, 24.

% Taberi, Camiiil-beydn, 20/633; Zemahseri, Kessdf, 4/254; el-Meragi, Tefstru’l-Meragt, 25/104.

% Aydin, “Hz. Isa’nin Vefat1, Refi ve Niiz{llii Baglaminda M. Zahid Kevser'nin ilgili Kur'an Ayetlerine
Yaklagim1”, 24.

%7 zuhr(f, 43/44.

* Eb{i Abdillah Muhammed b ism4il b ibrahim Cu’fi Buhard, Sahih-i Buhari = Camiii’s-sahih. (istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1992), “Talak”, 25.

¥ Muhammed et-Tahir ibn Aslir, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyyeti, 1984), 25/279.

* fbn As(ir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/279-280.

' fbn As(ir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/279-280.
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onda siiphe etmeyin” seklindeki fiilin failinin de Muhammed (sas) olmasi da bizim bu
gdriistimiize uygun diismektedir.*

¢. Hz.Muhammed (sas)

Bazilarina gore buradaki “0” zamirinden kasit Muhammed (sas)’dir. O, pey-
gamberlerin sonuncusu ve kendisinden sonra kiyamete kadar bir daha peygamber
gelmeyecek olmasindan dolayi kiyamet iin bir bilgidir.

Muhammed (sas) peygamberlerin sonuncusu olmasi cihetiyle kiyamet bir
nebze de olsa agiga ¢ikmis olur. Fakat kiyametin gercek ilmi Allah katinda gizlen-
mistir.” Yani kiyametin ne zaman kopacagi belli degildir. Onun icin Muhammed
(sas) kiyamet icin dogrudan bir delil alamet degildir. Onun yaklastigina ve yakin ge-
lecekte olacagina degil uzak gelecekte olacagina isaret olabilir.

“0 Kiyamet icin bir bilgidir” ayetindeki “0” zamirinden kastin isa (as) ol-
masi goriisii daha isabetli durmaktadir. Kur’an veya Muhammed (sas) oldugu sek-
linde zikredilen deliller vakiaya uysa da ayetin siyak ve sibakina uymamaktadir.
Arap dili agisindan da isa (as) olmasi daha uygundur. Ayetin 6ncesine baktigimizda
57. ayetten itibaren isa (as)’'dan bahsedilmektedir. Arap dili agisindan da zamiri en
yakin isme déndiirmek esastir. Oncesinde Kur’an ve Hz. Peygamberin sahsindan biz-
zat bahsedilmemesine ragmen zamiri onlardan birine déndiirmek zorlama bir yo-
rum olacaktir. Muhammed Hamidullah’in: “Ayetin basindaki “0” zamirinin neyin
veya kimin yerini tuttugu konusunda miifessirler giiglitk cekerler. Bunlardan hi¢biri
kalkip da “0” zamiri i¢in isa’y1 diisiinmemistir.” seklindeki goriisii ise gercegi yan-
sitmamaktadir. Tam aksine miifessirlerin genelinin griisii buradaki “0” zamirinden
kastin sa (as) olmasidir. Kur’an-1 Kerim veya Muhammed (sas) oldugu gériisii ise
son derece zayif kalmugtir.

Ayetteki kastin fsa (as) oldugunu zikrettikten sonra sa (as)’in hangi acilar-
dan kiyamet icin bir delil oldugunu degerlendirebiliriz. isa (as) hem Kur’an’in nazil
oldugu hem de kiyamete kadar gelecek olan insanlar i¢in bir delil olabilir. O’'nun
babasiz diinyaya gelmesi ve 6liileri diriltmesi gibi mucizeleri kiyamet igin birer delil
olabilir. Bir beserin diinyaya gelmesi biyolojik olarak bir anne ve babaya ihtiyac duy-
masina ragmen, Allah’in babasiz olarak bir beser yaratmasi kiyamet icin bir delil
olabilir. Yine bir beser olarak isa (as)'in 8liileri diriltmesi kiyamet icin en biiyiik de-
lillerden biridir. isa (as) bir beser olarak é&liileri diriltebiliyorsa onu yaratan Allah,
diriltmeye ondan daha fazla kadirdir. Bu mesaj kiyamete kadar Kur’an’la muhatap
olan her kimse i¢in gecerliligini koruyan bir mesajdir.

Allah (cc) her seyi yarattig1 gibi bu yarattigi seyleri bir fitratla ve belli se-
beplerle var etmistir. “O biitiin yaratmalar: bilir"™* ayetinde de ifade edildigi gibi her

2 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (Ankara: imaj i¢ ve Dis Ticaret AS, 2003), 1/634.
* Sevkant, Fethii’l-Kadir, 1686.
*Yasin, 36/79.
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tiirlii yaratmaya giic yetirebilir. Diledigini bir sebeple yaratabildigi gibi diledigini de
hicbir sebep olmadan yaratabilir, Bir seyden bir seyi yaratabildigi gibi bir seyi yok-
tan da var edebilir. Bir insan1 bir anne ve babadan meydana getirebildigi gibi anne
olmadan, baba olmadan veya her ikisi de olmadan yaratabilir. Yine bu yarattiklarina
farkli fitratlar verebilir. Her varlik kendi icerisinde farkli 6zelliklerde yaratilmigtir.
isa (as)'in da babasiz diinyaya gelmis olmasi Allah’in kudretinin ve her tiirlii yarat-
maya giic yetirebilmesinin bir alameti, bir delili olabilir.

insanlik tarihinde Allah’a iman konusunda pek problem olmazken ahirete

iman konusu her zaman tartisilmistir. Bu durum isa (as)'in yasadig1 dénemde de
vardi, Kur’an’in nazil oldugu dénemde de vardi. Onun icin her peygamber kendi
kavimlerine ahiretin varhigi konusunda deliller sunmus ve bu inanc1 yerlestirmeye
calismistir. Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de ahiretin varligini gésterebilmek icin de-
gisik deliller zikretmistir, Kisin 6len yeryiiziiniin baharda semadan inen yagmur-
larla tekrar yesillenmesi, ibrahim (as)'in 6ldiirerek her bir parcasini bir tepenin
tizerine koydugu kuslarin, cagirmasi ile parcalarin tekrar bir araya gelerek diril-
meleri, yiiz sene 6ldiiriilen Uzeyir (as)'mn hicbir sey olmamus gibi tekrar diriltilmesi
ve kemikleri dahi toz haline gelen eseginin diriltilmesi, 309 sene uyuyan Ashab-1
Kehf'in hicbir degisime ugramadan adeta aksamdan yatmis gibi uykudan uyandi-
rilmalar1 hadiseler ahiretin varhgi i¢in zikredilmistir.

Isa (as)1n oliileri diriltmesi de bu delillerden bir tanesi olabilir. O &liileri
Allah’n izni ile dirilterek kendi kavmine 6liimden sonra dirilmenin oldugunu gés-
terdigi gibi sonraki nesiller i¢in de bir delil olarak varligini stirdiirmistiir. Kur’an da
isa (as)’in bu mucizesini anlatarak, muhatab: olan Mekkeli miisriklere ahiretin var-
ligin1 ispatlamistir. Bu ayni zamanda kiyamete kadar Kur’an’la muhatap olacak her
kes i¢in bir ahiretin varlig1 konusunda bir delil olarak kalabilecektir.

isa (as)'in babasiz diinyaya gelmesi, §liileri diriltmesi gibi hususlar kiyamet
icin bir bilgi olurken O’nun kiyametten 6nce tekrar diinyaya gelecek olmasi da kiya-
met icin ayr1 bir bilgidir. Allah (cc) sa (as)'in sahsinda hem icinde yasadigi topluma
hem de kiyamete kadar gelecek olan kimselere kars1 deliller sunmustur. isa (as)'in
kiyametten 6nce tekrar niizul edecek olmasi kiyamet icin bir bilgidir, bir delildir.
O’nun niizul edecek olmasi hem kiyametin yaklastigina hem de Allah’in 6len biitiin
canlilar1 tekrar diriltebilecegine bir delildir.

Ayetleri dogru anlamada en 6nemli hususlardan biri de Kur’an-Siinnet bii-
tiinltigii icerisinde degerlendirmektir. Din Kur’an ve Siinnetten ibaret olduguna
gdre bunlarin arasini ayirmak dogru yoldan sapmak ve hakikatten uzaklasmak de-
mektir, Bir konuda kesin bir goriis ifade edebilmek icin Kur’an ve Siinnet biitiinligii
icerisinde hareket etmek gereklidir. isa (as) ile ilgili de ayni kural gecerlidir. isa
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(as)'1n niizulii, 31 sahabe tarafindan 60 hadis olarak rivayet edilmistir.* Hadis-i se-
riflerde kiyametin alametleri zikredilirken isa (as)'in niizulii da belirtilmektedir. Ha-
dis-i serifler de O'nun niizulii kiyamet i¢in bir alamet olarak zikredildigine gére bu
durum “0 kiyamet i¢in bir bilgidir, alamettir” ayetiyle de drtiismektedir.

Kisaca Zuhrf suresi 61. ayetteki “0” zamirinden kastedilen kisinin isa (as)
oldugunu sdyleyebiliriz. isa (as) hem kendi icerisinde yasadigi dsnemde hem ken-
dinden sonra gelecek dsnemlerde hem de kiyametten 6nceki dénemde kiyamet icin
bir delil, bir alamettir.

Sonug
“Meryem’in ojlunu ve annesini bir ayet kildik” ayet-i kerimesinde ifade edildigi
gibi isa (as) bircok agidan mucize olmustur. Babasiz diinyaya gelmesi, besikte iken
ve kuhlet dsneminde konusmasi, diismanlarinin ellerinden kurtarilarak diri olarak
semaya yiikseltilmesi, dliileri diriltmesi ve kiyametten 6nce tekrar yeryiiziine ine-
cek olmasi bu mucizelerden bazilaridir.

Kur’an-1 Kerim'de farkli ayetlerde sa (as)'in farkli 6zelliklerinden bahsedil-
mektedir. Daha ziyade onun sahip oldugu mucizeler 6n plana ¢ikmaktadir. isa (as)
denildiginde ilk akla gelen ona verilen olaganiistiiliikler dikkat cekmektedir. isa
(as)'in kiyametten dnce niizul edip etmeyece§i tartisma konusu olsa da inecegi yo-
niindeki goriisiin daha kuvvetli ve delillerinin saglam oldugunu séyleyebiliriz. in-
meyecegi yoniindeki goriis belirtenlerin delillerinin daha zayif oldugunu ifade ede-
biliriz. Isa (as)'in inecegini sdyleyenler ile inkar edenlerin cogunlukla benzer ayet-
leri delil getirdiklerini gdrebilmekteyiz. inkar edenler hem esasta hem de usulde ha-
taya diismiiglerdir. Din, Kur’an ve siinnetten meydana gelmesine ragmen onlar siin-
neti delil saymamakla bir usul hatasina diismiisler. Konuyla ilgili ayetleri de asir1
zorlama tevillerle kendi goriislerini destekleyecek sekilde sunmaya ¢alismiglardir.
Gerektiginde ayetlerdeki kelimelerin asli anlamlarini birakarak en uzak anlamda
olani dahi kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Zuhr(f suresi 61. ayet-i kerimesinde: “O kiyamet i¢in bir alamettir” ifade-
sindeki “0” dan maksadin ne oldugu tartisma konusu olmustur. ilgili zamirin isa (as)
oldugunu soyleyenler cogunlukta olmakla birlikte “Kur’an-1 Kerim” veya “Hz. Mu-
hammed (sas)” oldugunu sdyleyenler de olmustur. ilgili ayeti siyak-sibak bagla-
minda degerlendirdigimizde ilgili zamirin Isa (as)’a déSnmesinin kuvvetle muhtemel
oldugunu gérdiik. ilgili surenin 57. Ayetinden itibaren isa (as)’dan bahsettigini ve
sonraki ayetlerde de bunun devam ettigini gérebilmekteyiz. Arap dili agisindan da
zamirin fsa (as)’a dénecek olmasi en dogru olanidir.

% ibrahim Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahm{id Selt{it'un Hz. Is&’nin Ref’ ve Niiz{lii Hakkindaki
Fetvasina Elestirileri”, Islam Medeniyetleri Arastirmalari Dergisi 1/1 (Aralik 2014), 129.
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Her dénemde oldugu gibi isa (as)'in yasadigi dénemde de ahirete iman
noktasinda sikintilar vardi. Bu sikint1 kiyamete kadar da devam edecek bir sorun
oldugu icin Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de ahiretin varligini gosterebilmek icin de-
gisik deliller zikretmistir, Kisin 6len yeryiiziiniin baharda semadan inen yagmur-
larla tekrar yesillenmesi, ibrahim (as)'in 8ldiirerek her bir pargasini bir tepenin
tizerine koydugu kuslarin, cagirmasi ile parcalarin tekrar bir araya gelerek diril-
meleri, yiiz sene 6ldiiriilen Uzeyir (as)'in hicbir sey olmamus gibi tekrar diriltilmesi
ve kemikleri dahi toz haline gelen ese§inin diriltilmesi, 309 sene uyuyan Ashab-1
Kehf'in hicbir degisime ugramadan adeta aksamdan yatmis gibi uykudan uyandi-
rilmalar1 bunlardan bazilariydi. Ayni sekilde isa (as)'in kiyametten énce tekrar
yerylziine inecek olmasi da ahiretin varlig1 i¢in bir delil olabilecegi i¢in “O kiya-
met i¢in bir alamettir” ifadesi kullanilmis olabilir.
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Tanr’'min Askinhg1 Ve ickinligi Baglaminda insanin Hiirriyeti Problemi
Oz
Bu makalemizde, insanin hiirriyeti problemini Tanri’nin askinligi ve ickinligi baglammnda ele
alarak insanin §zgiir olup olamayacaginu felsefi bir perspektifle degerlendirmelerde buluna-
rak tutarh bir sekilde irdelemeyi ve tartismay: hedeflemekteyiz. insanin ézgiirliigii bagla-
minda diisiince tarihine baktigimizda, Tanri'min askinligi ve ickinligiyle ilintili olarak tartigi-
lan insan hiirriyeti, klasik teizm ile acik teizmin sozii edilen konu hakkindaki temel diisiince-
leri ve tartigmalar1 calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismamizin esas amaci
geleneksel ve agik teizm perspektifinden bakarak Tanri’nin ezeliligi ile insan hiirriyetinin bir
arada olup olamayacag problemini sorgulamaktir. Antik dénemden bu yana filozoflar, teo-
loglar1 biiyiileyen ve hayrette diisiiren bu problemin ¢6ziime kavusturulmasi noktasinda di-
stintirlerin kendi aralarinda ¢ok biiyiik tartismalar yaptig1 gériilmektedir. Agik teizm taraf-
tarlar1 zaman agisindan Tanri’'min ickin oldugunu iddia ederken klasik teizm taraftarlari ise
askin oldugunu ileri siirmislerdir. Geleneksel teizm, Tanri’'nin, insanin gelecekte yapacagi
eylemleri hakkinda 6nceden zaman baglaminda bir bilgiye sahip oldugunu ve insanin yaptig
eylemlerinde de 6zgiir oldugunu iddia etmektedir. Agik teizmin bu konudaki diisiincesi ise
Tanr1’nin zamana bagl bilgisiyle insanin hiirriyetinin bir arada savunulamaz gériisiine daya-
nir. Dolayisiyla Tanr’ nin mutlak bilgisi bu bakimdan sinirhdir. Bundan dolayi Tanri, zamanin
icinde olmalidir. Netice itibariyle, geleneksel yaklasimlarin perspektifleriyle konuya Tanri-
alem, Tanri-insan iliskisi baglaminda baktigimizda insan hiirriyetini savunmanin ve konum-
landirmanin ne kadar zor oldugu anlagilmaktadir. A¢ik teizmin de bu hususta elestirilerden
uzak, objektif, tutarli, rasyonel ve makul bir ¢6ziim ortaya koyamadigi goriilmektedir. Maka-
lemiz geleneksel teizmin yaklagimlarina karsi agik teizmin liberteryan/szgiirlik¢ii argiiman-
larini dikkate alarak insanin hiirriyetini konu edinmektedir.
Anahtar Kelimeler: Askinlik, ickinlik, insan Hiirriyeti, Klasik Teizm, Agik Teizm
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The Problem Of Man's Liberty In The Context Of God's Transception And Impression
Abstract
In this article, we aim to examine and discuss the problem of human freedom in the context
of God's transcendence and immanence, by making evaluations with a philosophical perspec-
tive, whether human beings can be free or not. When we look at the history of thought in the
context of human freedom, the basic ideas and discussions of human freedom, classical the-
ism and open theism, which are discussed in relation to the transcendence and immanence
of God, are important for our study. The main purpose of this study is to question the problem
of whether God's eternity and human freedom can coexist, from the perspective of traditio-
nal and open theism. It is seen that thinkers have great discussions among themselves about
solving this problem, which has fascinated and astonished philosophers and theologians
since ancient times. While the supporters of open theism claimed that God is immanent in
terms of time, the supporters of classical theism claimed that he is transcendent. Traditional
theism claims that God has prior knowledge of man's future actions in the context of time
and is free in man's actions. Open theism, on the other hand, has the idea that the time-bound
knowledge of God and the freedom of man cannot be defended together. Therefore, the ab-
solute knowledge of God is limited in this respect. Therefore, God must be in time. As a result,
when we look at the subject in the context of God-world, God-human relationship with the
perspectives of traditional approaches, it is understood how difficult it is to defend and posi-
tion human freedom. It is seen that open theism cannot offer an objective, consistent, ratio-
nal and reasonable solution, free from criticism, in this regard. Our article deals with the fre-
edom of man by taking into account the libertarian/libertarian arguments of open theism
against the approaches of traditional theism.
Keywords: Transcendence, Immanence, Human Freedom, Classical Theism, Open Theism

Giris

Tanr'nin ezeli bir varlik oldugu hususunda teist diistiniirler arasinda genel
anlamda bir goriis birligi olmasina ragmen, zamansal baglamda ezeliligin mahiyeti-
nin ne oldugu ve nasil anlasilmas1 gerektigi konusunda farkh bakis acilar1 ortaya
¢tkmaktadir, Tanri’nin zamanla olan iliskisi baglaminda ezelilik ve ebedilik meselesi,
Tanrt'nin bir 8zelligi olmayip, sahip oldugu biitiin niteliklerin genelde “zamanla”,
ozelde ise “4lem ve yaratilmislarla” olan iliskisini agiklamaktadir. insanin 6zgiirliigii
ekseninde s6z konusu probleme bakildiginda, Tanri'nin zamanla olan iliskisi nokta-
sinda filozof ve teologlar arasinda iki farkli gériisiin oldugu gériinmektedir. Birin-
cisi, “askin/zamansizlik” bakis agisi; Tanri'nin tamamen zamanin diginda olmasidir.
Daha acik ifade etmek istersek, Tanri’'min bizim i¢inde bulundugumuz zaman mef-
humundan tamamen farkli bir zamana sahip olmasidir. Digeri ise “ickinlik/ilahi za-
mansallik” yani sonsuz zaman yaklagimi; Tanri'nin baglangici ve sonu olmayan son-
suz bir zaman i¢inde oldugu ve zaman iginde yaratilmis varliklarla iliski kurmasi
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anlayisidir. Diigtiniirlerin, bu ikilemi ¢c6zmeye yonelik cabalardan biri, Tanri’nin bil-
gisini bir sekilde sinirlama yoluna gitmekte bulmuslardir.

Geleneksel teizm, insanin hiirriyeti meselesinde Tanri’nin zamanin diginda
oldugunu savunarak insanin hiirriyetini temellendirmeye calisirken, agik teizm ise
bu konuda Tanri'min zamanin iginde oldugunu savunarak insamn hiirriyeti mesele-
sini temellendirme yoluna gitmektedir. Her iki yaklasimin da kendine gére antino-
mileri oldugunu belirtmekte fayda gériiriiz. Dolayisiyla bu durum, her iki yaklagimin
da Tanrr’nin sifatlarini, bilhassa Tanri’nin zamanla olan iligkisi hususunda tutarli ve
rasyonel davranamadiklarini géstermektedir.

Felsefede ve teolojide Tanr1’yla zaman arasindaki iliskinin nasil olacagi, bu-
nun mahiyetinin ne oldugu sorusu/problemi diger ilahi sifatlarin anlasilmasi ve in-
san hiirriyeti hususunda 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii bunun temel sebebi bizzat
zamanin ne olduguyla ilgilidir. Zamanla ilgili felsefi tartismalara Hristiyan filozof ve
ilahiyatci olan Augustinus’un (354-430) iinlii muammasini alintilayarak baslama
adettendir: Zaman nedir? Hi¢ kimse bana sormazsa biliyorum da, soran birine onu acikla-
mak istesem bilmiyorum.? Bizler insan olarak zamanda yasayan varliklariz. Béyle ol-
masina ragmen, mesele zamanin kendisini kavramaya gelince bir paradoksa diisii-
yoruz. Bilincin oldugu yerde zamanin gegisinin bilinci de vardir. Immanuel Kant
(1724-1804) bu durumu uzayn “dis gérii formu”, zamann ise “i¢ gérii formu” oldu-
gunu ifade eder. Zaman kafamizin disindaki olaylari oldugu kadar igindekileri de ko-
sullar.’ Stiphesiz ki zaman kavraminin Tanr1 ve insan agisindan nasil oldugu, neye
delalet ettigi ve bu durumu ifade etme konusunda birtakim giicliikler séz konusu-
dur. Bize dyle geliyor ki buradaki giigliik bir bakima zaman baglaminda Tanr1 hak-
kinda konugsurken giinliik dilden aldigimiz kelimeleri kullanmamizdan kaynaklan-
dig1 goriilmektedir. Zira ilahi bilginin ve insan 6zgiirliigiiniin miizakere edilmesinde
farz edilen zaman kavrami ve Tanr1’nin zamanla iliskisi bu eksende 6nem arz etmek-
tedir. Tanri'nin ezeli ve ebedi olmas1 bakimdan her yéniiyle mitkkemmel olmasi ge-
rektigi anlayisina bagli olarak, Tanri ister askin/zamanin disinda isterse ig-
kin/icinde diisiiniilsiin, felsefi ve teolojik bakimdan ilahi sifatlarin nasil anlagilmasi
gerektigi noktasinda farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tanri'nin
tamamen 4lemin disinda yer alan askin bir varlik mi1 oldugu, yoksa &lemin her
aminda yer alan ickin bir varlik mi1 oldugu hususu, Tanr1 tasavvuru ve diisiincesinin
zihinlerde sekillendiren dnemli bir problem oldugu gériinmektedir. Yalniz konu-

! Richard Swinburne, The Coherence of Theism (Oxford: Clarendon Press, 1977), 217-224.
% Simon Blackburn, Felsefe: Birbirimizi Anlayabilir Miyiz?, ¢ev. Ergiin Akca (Istanbul: Versus, 2012), 130.
* Simon Blackburn, Felsefe: Birbirimizi Anlayabilir Miyiz?, 133.
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muz agisindan bizi ilgilendiren temel husus, teistik dinlerin kabul ettigi mutlak an-
lamda mitkemmel, ezeli-ebedi, her seyi yaratan ve her seyi 6nbilgisiyle bilen bir var-
ligin zamanla nasil bir iliski igcinde oldugu hakkindaki belirsizliktir. Yani Tanr1’yla
zaman arasindaki iliski, insan ile zaman arasinda olan iliski ile ayni midir? Yoksa
Tanriile zaman arasinda farkli bir durum mu séz konusudur? Bu durum konumuzun
acikhga kavusturulmasi agisindan Snemlidir.

“Askinhk”, Tanr ile yaratilan varhklar arasindaki ontolojik fark: ortaya
koymak adina Tanri’'nmin mitkemmelligini, mutlakhi§ini, essizligini, zaman, mekéan,
hareketten ve degisimden uzak oldugunu dile getirme amaciyla kullanildig gériil-
mektedir. Mitkemmel Tanr1 anlayisinda her bakimdan oldugu gibi, 0'nun zamansal
olarak da bir sinirlamaya tabi tutulmamasidir. Ciinkii ontolojik mitkemmel varlik
olmanin geregi olarak zamansal bir sinirhiligin olmamas: gerekmektedir. Tanr1 agi-
sindan zamansal olarak sinirh olmamak ne anlama gelmektedir? Bu durum,
Tanr’'nin zaman baglaminda ezeli ve ebedi oldugunu gésterir. Oyle anlasiliyor ki,
Tanri'nin zamanla sinirli olamayacag diistincesi birgok diisiiniir tarafindan kabul
edilmistir. Ancak bu durumun nasil olacagi, hangi kosularin gerektigi hususunda
diisiiniirler arasinda ciddi tartismalar vardir.* Nitekim tartisilan problemin metafi-
zik olusu, diisiiniirleri bu konuda felsefi anlamda ister istemez zorlamaktadir. Belir-
siz olan metafizik alan hakkinda konustugumuzda, diisiindiigiimiizde ve degerlen-
dirmelerde bulundugumuzda fiziki diinyadan yola ¢ikarak bazen “antropomorfist”
bazen de “antroposentrik” bir yaklasimla hareket etmek zorunda kaliyoruz. iste bu
durumda zamani Tanr1’ya veya insana izafe ederken, zamamn kullanimi agisindan
tartigilmasini ve imkanlarinin iyi tasvir edilmesini gerekli kilmaktadir. Bundan do-
lay1 sz konusu problem hakkinda bu kadar farkli diisiincelerin olmas1 dogal karsi-
lanmalidir,

Burada asil tizerinde tartigilmasi gereken mesele, Tanri’nin sifatlari agisin-
dan degil, bu sifatlarin tam olarak neyi gerektirdigi neye tekabiil ettigi noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. “Thtilafin merkezi konularindan biri, zamansal olan bir varhgin
mi, yoksa zaman dis1 bir varligin mi1 daha milkemmel olacagi sorusudur.” Klasik te-
izm perspektifiyle, mitkkemmel varlik olan Tanri'min asla degismeyecegini, askinhg
da mitkemmel varligin bir geregi gibi gériinmektedir. Bu zaviyeden bakildiginda, bu

* Mehmet Sait Regber, “Tanri'min Sifatlar1”, Din Felsefesi El Kitabi, ed. Recep Kilig - Mehmet Sait Regber
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 98.
® M. Sait Recber, Tanrt’y: Bilmenin Imkant ve Mahiyeti (Ankara: Kitabiyat, 2004), 45.
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yaklasim Tanr1’nin ezeli oldugunu iddia ederken, s6zii edilen konu hakkinda liber-
teryan/ozgiirlikk¢ii okuma ise zamansizlig1, mitkemmelligin bir geregi olarak diisiin-
medigini belirtmektedir.

islam diisiince tarihinde énemli yerleri olan {inlii filozof, mantik¢i ve bilim
adami Farabi (870-950) ile islam’in altin ¢aginin en énemli doktorlarindan, astro-
nomlarindan ve diisiiniirlerinden ibn Sina (980-1037) gibi diisiiniirler “sudur” teori-
sini dikkate alarak bu sorunu ¢dzmeye calismislar ama icerdigi problemler nede-
niyle elestirilerden muaf olmamislardir. Farabi, Tanri'nin evreni yarattigini ve
alemde olan bitenlere iliskisi oldugunu, bu iliskinin safiyetine bir zarar gelmemesi
icin de sudur teorisi benimsenerek, Tanri'nin ezeliligi ile insan arasinda akillar sil-
silesini yerlestirmistir. Ona gére, var olmalar1 ilk varliga bagh olanlar, zaman baki-
mindan degil, baska agilardan da O'ndan sonra gelir.® ibn Sina, ezeli yaratma anlay1-
sin1 kabul ettigi icin aslinda, dlemin yaratilmasindan énce Tanrt ile 4lem arasinda
zamansal bir araligin mevcut oldugunu kabul etmez.” Dolayisiyla Sudur teorisini sa-
vunanalar, sudur icin bir baslangi¢ noktasi ortaya koyamiyorlar. Clinkii sudur, ilk
varligin kendi kendini akil etmesi ile ortaya ¢ikariyordu. Bunun sonucunda da bir
baslangi¢ konamazdi. Eger durum bdyle olsaydi, o zaman ontolojik olarak ilk varli-
gin kendikendini diisiinmedigi bir zaman var oldugu akla gelirdi ki, bu da ilahi varlik
acisindan miimkiin olmayan bir seydir.® Goriildiigii iizere islam diisiiniirlerinden Fa-
rabi ve Ibn Sina’da Tanr1'nin zaman ile olan iliskisini sudur teorisiyle ifade etmisler-
dir. Felsefi bir deger olarak goriilen sudur nazariyesini savunan diisiiniirlerin sozii
edilen konuyu agiklamak i¢in ne kadar zorlandiklar1 agikca gériinmektedir. Ciinki
konuyla ilgili kullamlan dilin, kognitifligi durumunu sadece biling halinin bir tasviri
ve tecriibenin dogrudan verileri olarak gérmek ve degerlendirmek insani bir para-
doksa gotiirmektedir, Bu sebeple Tanri’nin mahiyeti, bilgisi ve zamanla olan iliskisi
ekseninde sozii edilen alanlarda kullanilan dile dikkat etmek gerekir. Neticede fel-
sefi bir degeri ifade eden, insan mukadderati agisindan énemli sonuglar1 olan bu
problemlerle biitiin muammasiyla (bilinmeyen yénleriyle) ciddi bir sekilde ilgilen-
mek ve bunlar aragtirmak gerekir.’ Zaten felsefenin tam da yaptigi budur.

Tanrr'nin insan 3zgiirligl baglaminda zamanla sinirli olmamasi gerektigi
hususunda iki temel yaklasim vardir. Birinci yaklagima gére, Tanr1 tamamen as-

¢ Ebu Nasr Muhammed Farabi, Ideal Devlet: El-Medinetiil-Fazila, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari,
2004), 51-55.

7 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik II, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2005),
122-123.

8 Mehmet S Aydin, Din Felsefesi (istanbul: Selguk Yayinlari, 1992), 134-135.

° Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yayinlari, 2013), 22-23.
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kin/zamanin disindadir, Tanri’nin ezeli olmasinin manasi, 0'nun zamanin icinde ol-
madigini, gecmisinden, geleceginden sz edilemeyecegini gdsterir.”® Bir diger bakis
agisina gore ise Tanr1 ezelidir demek, biitiin zamanlarda var oldugu anlamina gelir.
Swinburne’nin (d.1932) de ifade ettigi gibi, bunun anlami Tanri, zamansal sinirla-
maya tabi tutulamaz."* Askinlk, Tanri ile yaratilanlar arasinda asimetrik bir iligki
varsayarken, ickinlik ise Tanr1 ile yaratilanlar arasinda simetrik bir iliskiyi varsayar.
Askinhik anlayisinda yaratma imk&ni varken, ickinlikte yaratmadan s6z etmek miim-
kiin degildir.”” Bir yandan Tanr1’nin agkin, sonradan olanlara benzemeyen ve biricik
oldugunu soyleyecegiz, 6te yandan O'nun hikmet sahibi, esirgeyen, bagislayan biri
oldugunu ifade edecegiz. Bu durumu nasil izah edecegiz? Zamandan ve mekindan
miinezzeh olan Tanri'nin yaratma, konusma ve bilmesinin bizim yapip ettiklerimiz-
den kaklii bir bicimde farkli olacagi agiktir. Tanr1 insani sever ama bizim birbirimizi
sevdigimiz gibi degil; Tanr1 hikmet sahibidir ama herhangi bir kisinin hikmet sahibi
oldugundan farklidir.”

Insan 8zgiirliigii ekseninde Tanr1'y1 zamanin disinda gérenlerin asil amag-
lar1, ilah? mitkemmelligin ancak bu sekilde diisiiniildiigii zaman insanin 6zgiir bir
sekilde eylemlerini gerceklesebilecegine inanmalaridir. Genel anlamda bu yaklasi-
min zaman baglaminda Tanri’'nin agkinligini savunmasinin temelinde, Tanri'nin za-
manla iliskisinin olmadigini, Tanrr’'nin basitliginin ve degismezliginin korunmak is-
tenmesi oldugunu sdyleyebiliriz."* Eger Tanr1 mitkemmel, ezeli, ebedi ve sinirsiz ise
zamansiz olmalidir, Glinkii zamanin icinde olan bir varhk sinirli olmak zorunda ka-
lacaktir. Bu baglamda “zaman” ve “degisim” kavramlar: arasinda siki bir iliski soz
konusudur. Zamana bagh olarak var olan varliklar ister istemez evrendeki degisime
tabii olmak zorundadir. Dolayisiyla zamanda ve degisimde bulunan bir varligin mii-
kemmel olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle zamansal olarak degismek Tanri'min bir
ozelligi degil, Tanr1 tarafindan yaratilan varliklarin bir 6zelligidir. Tanr1 evrenin bir
parcasi olmadigindan ve evrenin yaraticisi oldugundan zamansal degildir. Ayni za-
manda Tanr’'nin “zamansiz olusu ile zorunlu varlik olusu” arasinda ayrilmaz bir
iligki s6z konusudur. Kisaca, zamansal bir varligin zorunlu olamayacaginu dikkate
aldigimizda, Tanr1’nin zorunlulugundan hareketle zamansal olamayacagi kanaatine
varilabilir,” Bu hususu destekleyen baska bir delillendirme s6yledir: “zamansal her
varlik bir baslangica sahiptir. Tanrimin zamanda oldugunu fakat zamansal bir baslangicinin

19 Paul Helm, Eternal God: A Study of God Without Time (Oxford: Oxford University Press, 1988), 23-24.

' Swinburne, The Coherence of Theism, 211.

2 Mehmet Ata Az, “Tanri’nin Sifatlar1”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 136.

3 Turan Kog, Din Dili, 67-68.

4 zikri Yavuz, Insan Hiirriyeti Agisindan Tanri'min On Bilgisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyla Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi/Ph.D Dissertation, 2006), 4-5.

1 Brian Davies, Philosophy of Religion: A Guide and Anthology (Oxford: Oxford University Press, 2000), 478.
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olmadigim diisiinmek, O’nun ge¢mise doniik sonlu degil, sonsuz bir zamanda var oldugu an-
lamina gelir. Gegmisin bilfiil sonsuz olabilmesi icin simdiye kadar sonsuz sayida hadisenin
gergeklesmis olmasi gerekir. Fakat gegmis hadiselere her an yeni birisi eklendiginden gecmis
bilfiil sonsuz olamaz. Baska bir deyisle ge¢mis bilfiil sonsuz olsaydi, bugiin olmazdi. Gergekten
kendisine bir sey eklenebilen hicbir sey sonsuz olamaz. EGer béyle diisiinmezsek, Tanri'nin da
bir baslangicinin olmast gerekir. Tanri'min baslangici olamayacagia gore, 0O’nun askin oldu-

gunu diisiinmek gerekir,”

Bu teoriye karsilik Tanri’nin ickin/zamanin icinde oldugunu iddia edenler
agisindan Tanrt’nin askin oldugu diistincesinin bir anlami yoktur. Alvin Plantinga
(d.1932), bu hususta sdyle demektedir. “Tanri’nin hayati sonsuz ve baslangici olmayan
bir siirece iliskindir. O daima var olacaktir. O'nun bilgisi zamansal olarak sirl degildir.
Simdi ve gegmisi bildigi gibi gelecegi de ayni sekilde en ince ayrintistyla bilir. Fakat buna
onun bir sekilde zamansiz oldugunu sGylemek bircok gereksiz karisikliga sebep olur.””’ Onun
bu ifadelerinden anladigimiz kadariyla s6zii edilen problemin, hem Tanri’nin askin-
ligin1 savunanlar agisindan hem de ickinligi iddia edenlerin zaviyesinden bakildi-
ginda durumun anlasilmasinin o kadar da kolay olmadig1 anlagilmaktadir.

Tanr1’nin zamanin iginde oldugunu iddia edenler, yaratilan bir varlik igin
zamamn iginde bulunmanin birtakim eksikliklere neden olacagini kabul etmelerine
ragmen bunun Tanr1 igin gegerli olmadigini savunmaktadirlar. Zamansal baglamda
zamamn iginde olan varliklardan farkli olarak, her seye giicii yeten Tanri’'min zama-
nin iginde bulunmanin neden olacag kimi eksikliklere konu olmasi diistiniilemez.
Bu diisiinceyi savunanlarin bir kismi Tanr’'min da, zaman igindeki diger varliklar
gibi, birtakim sinirlamalarla kars: karsiya kalacaginin kagimilmaz oldugunu diistin-
mektedirler.”® Diisiiniirlerin bu okumalarindan su sonug cikarilabilir; felsefi dii-
siinme anlaminda bu problemi somut olarak ortaya koyamadigimizdan, tartismayi
daha ¢ok soyut baglamda 5zsel olarak ele alarak degerlendirmelerden bulundugu-
mugz i¢in sz konusu problem daha anlagilir olmamaktadir.

Acik teizmin yaklasiminda, Tanr1 diisiincesinin iginde dinamik zaman teo-
risini aldigimizda sistem bir paradoksla kars1 karsiya kalmakta, yani ¢skmektedir.
Bu da agik teizmin en zayif tarafidir. Tanri'nin 6nbilgisiyle insan hiirriyetinin bir
arada olamayacagim titizlikle savunurken, alternatif olarak sunduklar1 ¢6ziim 6ne-
rileri tartismali bir zemine dayanmaktadir, Ciinkii zaman baglaminda Tanr1 agisin-

16 Helm, Eternal God: A Study of God Without Time, 37-38.

17 Alvin Plantinga, Does God Have a Nature? The Aquinas Lecture (Milwaukee: Marquette University Press,
1980), 45.

'8 Swinburne, The Coherence of Theism, 219-220.
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dan statik zaman teorisi mi yoksa dinamik zaman teorisi mi daha gecerlidir? tartig-
masi miitemadiyen devam etmektedir, Ayrica Tanri’nin ickin olmasi1 halinde, zaman
Tanrr’ya bagli olur mu? Ciinkii dinamik zaman teorisi ile yoktan yaratma birbiriyle
celismektedir. Ayni zamanda agik teizm bu diisiinceye dayanarak Tanr1’nin bilgisine
sinirlama getirmektedirler. Ciinkii Tanri’'nin zat olusunu ve insanlarla olan iligki-
sinde, 6rnegin dua ile biitiin kullariyla iletisim icinde oldugu biitiin inananlar tara-
findan kabul edilir, Bu konuda sadece klasik ve acik teizm gériis belirtmemislerdir.
Bu problem hakkinda klasik ve acik teizm diistincelerini bu sekilde ortaya koyarken,
biitiin bunlardan farkh diisiinenlerin oldugunu da belirtmemiz gerekir. Ancak ¢alis-
mamiz1 bu iki yaklasimin bakis agilariyla sinirh tuttugumuzdan dolay: diger goriis-
lere yer vermedigimizi belirtmemiz gerekir. Sonug olarak klasik ve agik teizmin sozii
edilen problem hakkindaki diisiincelerinin ve yaklasimlarimin ufuk agic1 ve felsefi
degeri olan degerlendirmeler olmakla birlikte, tam anlamiyla konuyu izaha kavus-
turacak bir sonuca gétiiriicii olmaktan uzak oldugu gériilmektedir. Bu da problemin
gizemliliginden ve kompleks olmasindan kaynaklanmaktadir.

Tanri’'nin bilgisi ile zaman arasindaki iliski insanin hiirriyeti agisindan
dnemlidir. Tanr1’nin bilgisinin mutlak, mitkemmel, tam ve degismez olmasi sadece
gecmiste meydana gelmis seylerin bilgisi degil, aym zamanda gelecekte meydana
gelecek seylerinde bilgisini icermesi gerekir. Tanri’'min zamansal baglamda her seyi
ezeli, kesin ve degismez bir sekilde bildigi diisiincesi insan 6zgiirliigiine etkisinin ne
olacagi hususu diisiiniirler tarafindan su sorular baglaminda tartigilmigtir, Tanri'mn
ezeli bilgisi insanlarin gelecekte ne yapacaklarini da kapsar mi? Eger durum yleyse,
insan gercek anlamda 6zgiir olabilir mi? Bu diisiincede olanlar bir dilemma/ikilemle
kars1 karsiya kalmiglardir. Béyle bir ikilemin her iki tarafi da teizm agisindan vazge-
cilmez gdriinmektedir. Nitekim teizm, bir taraftan Tanri’'nin bilgisinin mitkemmel,
ezeli, kesin, degismez oldugunu diisiinmekle onun gelecekteki insan fiillerine dair
bilgiyi de icermesi gerektigini savunurken, diger taraftan insanin yaptig1 kétii ey-
lemlerinin sorumlulugunu insana ait oldugunu ifade eder."”

Swinburne ve ¢agdas din felsefecileri Tanri’nin ezeli olusunu zamansal bir
baglamda yorumlayarak gercek anlamda 6zgiir bir varligin gelecekte ne yapacagina
dair dnbilginin olamayacagini diisiinmektedirler. Hatta Tanr1 bile gercek anlamda
dzgiir olacaksa, dzgiir iradesiyle gelecege dair gerceklestirecegi seyleri bilmemeli-
dir. Oyleyse hem Tanri'nin hem de insanlarin gelecekteki eylemleri zgiir olacaksa,
Tanr1’nin onlar1 dnceden bilmesi s6z konusu olamaz. Ancak bu durum da Tanri’nin
her seyi bilmesine engel olarak gériilmemelidir. Swinburne’a gére, “Tanri hem ken-

¥ Recber, “Tanri'min Sifatlar1”, 106.
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disinin hem de insanlarin gelecekteki eylemlerinin gercekten zgiir olabilmesi icin kendi bil-
gisine bir stmrlama getirmistir.””® Bu yaklasima ayni zamanda acik teizm/openteism
denilmektedir. Bu baglamda sorunu mantik érgiisii icinde, makul bir sonuca iletecek
derecede tartistigimiz da s4zii edilen bu problem hakkinda agik teizm ile siireg teo-
lojisinin paralel diisiindiigii goriliir. Simdi de s6zii edilen problem hakkindaki temel
yaklagimlara bakalim.

1. Klasik Teizmde Tanrr’'nin Zamanin Disinda Olmasi Ve Insanin Hiirriyeti

Klasik teizme gore, insanin dzgiir olabilmesi icin Tanr1 askin/zamaninin di-
sinda olmalidir. Bu anlayisa gére Tanri'nin her bakimdan miikkemmel olarak diisii-
niilmesi igin ezeli, ebedi olmasi dzseldir. Onlarin bu konudaki temel yaklagimlarr;
Tanri’nin mitkemmel, basit ve zorunlu olmasi diisiincesine dayanmaktadir. Fakat
burada temel sorun bu durum, Tanr1 agisindan nasil izah edilebilir? Bu okumada
Tanrt'nin ezelili§inin ne anlama geldiginin en basit agiklamasi: Tanr1 hep var olmus-
tur ve hep var olacaktir. Bu durumda Tanr1 diger kisiler ve nesneler gibi zamanin
icinde olmaktadir. Bu dilemmayi/ikilemi nasil aciklayacagiz? Klasik teizm bu so-
ruya: Tanrt'y1 diger varliklardan farkl gérerek, onun var olusunun ne bir baslangici
ne de bir sonu vardir, Tanri stireklidir, seklinde cevaplamaktadir. Bu yaklasima gére
Tanri, bizim diinyay1 an be an tecriibe ettigimiz gibi tecriibe etmez; aksine o evreni
bir anda, topyeklin eszamanh bir sekilde tecriibe eder. Zamanin tamam Tanr1’ya
onun ezeli simdisinde hazirdir, hep bir andadir ve degismez haldedir.”* Felsefi bir
perspektiften sozii edilen probleme bakacak olursak su gercegi goriiriiz. Bu bag-
lamda birgok diistiniir bu konuyu epistemolojik eksende tartisir. Halbuki s6z konusu
edilen problem bir bilgi meselesi degildir. Diger taraftan insanlar, zaman bagla-
minda bu konuyu tartisirken fenomen alemden hareketle numen alem hakkinda bir
sonuca ulagmak istemektedirler. Bu durum bizi, bu konuda arzu edilen sonuca go-
tiirememektedir. Bir baska problem de sudur; s6zii edilen konu hakkinda bir sonuca
ulasmak istenildiginde, analitik din dili baglaminda kognitif ve konatif bir dil kulla-
nimi iginde olunmaktadir. Agikca anlagilmaktadir ki bu mesele ne “antropomorfis-
tik” ne de “antroposentrik” bir yaklasimla ¢dziime kavusturulmasi miimkiin gériin-
memektedir.

Hristiyan teolojisinde énemli bir yere sahip olan Aquinas’a (1225-1274)
gore, Tanrt'nin bilgisinin insanin hiirriyetiyle iliskisi, Tanri'nin ezeli olmasiyla ¢ok
yakin bir iligkisi vardir. Bati diisiincesinde Tanr1’nin zamanin disinda olmasi gerek-
tigi yaklasimi genel anlamda Aquinas tarafindan sekillendigi goriilmektedir. Ona
gdre, zaman ekseninde Tanr siirekli olmaktan Ste, zamandan bagimsizdir. Ciinkii

2 swinburne, The Coherence of Theism, 172,176.
! Michael Peterson vd., Akil ve Inang, gev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 235.
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dzgiirliik ve énbilginin bagdasmazhigi lehindeki kanit, bizim her birimizin gelecekte
ne yapacagimizi, Tanri’'nin gegmiste zaten bilmis oldugu varsayimina dayanir. Fakat
Tanr1 zamandan bagimsiz olarak ezeli ise bu dogru degildir. Aksine Tanr1 bunu za-
mandan bagimsiz olarak bilir ve onu simdi olan bir ger¢eklik olarak bilir. Zira biitiin
zamanlar Tanrt1 i¢in simdidir. Aquinas bu durumu bir 6rnekle su sekilde ifade eder:
Yol boyunca giden bir kimse, kendinden sonra gelenleri gérmesi miimkiin degil; halbuki bir
tepeden bakan agisindan biitiin yolda olanlar1 g6riir, aym zamanda bunun yaninda o yolda
giden herkesi bir anda goriir.”* S6zii edilen bu “tepe” elbette ki Tanr1’nin ezelf ve ebedi
kidemidir. Bu agidan meseleyi degerlendirdigimizde Tanri, o tepeden olan bitenleri
bir anda gérdiigii halde, insan yarim yamalak olarak gérebilmektedir. Bu anlayigin
dogal sonucu olarak hilihazirda bir eylemin, o anda olurken, biliniyor olmasi bu ey-
lemin &zgiirce yapilmadigini gdsterecek bir yapi/mahiyet icermez. O zaman,
Tanr1’nin bizim yaptigimiz seyi “ezeli simdide” bilmesi, fiilin 6zgiirliigiine halel ge-
tirmez.” Dolayisiyla Onun bu konudaki diisiincelerinin belirlenmesi zamansal agi-
dan elzemdir. Felsefenin tesellisi adli eserin sahibi olan Manlius Boethius’a (480-524)
gdre, Tanri’'min askin bir durumda olmasini ezelilik, ebedi yasama bir anda tam ve eksik-
siz bir sekilde mutlak anlamda sahip olmasidir.”* Aquinas, onun sdz konusu bu diisiince-
sine katilmakla birlikte, Tanri’nin ezeli olmasini hicbir sekilde zamamn iginde olan,
degisime maruz kalan her hangi bir seyle iliskisi olamayacagim ifade etmektedir.
Aquinas’a gore ezelilik anlayisi tamamen zamanin disindadir.” O, Hristiyan teolojisi
baglaminda s6zii edilen problemi ele alarak Tanri'nin zamana bagli bilgisinin insa-
nin §zgiirliigiine engel teskil etmedigini kanaatindedir.

Aquinas’a gore analitik din dili baglaminda Tanr1’y1 bilmenin yolu O'nun ne
olmadigini bilmekten gecmektedir. O, bu konuda Plotinus (205-270), ibn Sina ve
Musa Ibn Meymun (1135-1204) gibi diisiiniir. Ona gore ezeliligi anlayabilmek icin
zaman kavraminin mahiyet olarak ne anlama geldigini bilmek gerekir. O, zaman hu-
susunda Aristotelesci bir zaman anlayisin1 benimser. Aristoteles (M.0.384-322) za-
manu iki sekilde ele alir: Birincisi, zamanin gercek anlamda bir sey olmadigy, ikincisi
ise zamanin mahiyetinin ne oldugunu arastirir.”* Ona gére zaman degisimin sayimi-
dir, Bir degisimden s6z edebilmemiz i¢in, bir durumun ardindan baska bir durumun

2 Thomas Aquinas, Summa Theologia, cev. Fathers of the English Dominican Province(Benziger Bros),
1947, 13-14.

# peterson vd., Akil ve Inang, 262.

# Boethius, Consolation of Philosophy (Random House, 1943), 115-116.

» Yavug, Insan Hiirriyeti Acisindan Tanri'min On Bilgisi, 10.

% Aristoteles, Fizik, ¢ev. S. Babiir (Istanbul: YKY, 2001), Kitap4, 217b30.
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gelmesi gerekmektedir. Ona gore, zaman kavramim anlamak igin degisimin dnceki
ve sonraki durumlarini g8z 6niinde bulundurmamiz gerekir.”’

Aquinas’a gore, Tanri'nin ezeli bilgisinin zaman digi olmasi, Tanr1’nin mii-
kemmelligi, degismezligi acisindan énemlidir. Bu durum Tanri'nin mutlak basitligi
ile yakin iliskisi vardir. Tanri'nin bilgisi zamanin disinda olmasi, biitiin zamani agan
bir sekilde bildigi icin, onun bilgisinde her hangi bir degisme sz konusu degildir.
Dolayisiyla Tanri agisindan bilginin zamansal niteligi olmadigindan, gegmis, simdi
ve gelecek zamana ait dogrularin varligindan s6z etmek miimkiin olmadig: gibi, de-
gisme de olmayacaktir. Burada onun iizerinde énemle durdugu temel mantiginin,
Tanrr’ya herhangi bir nitelik yiiklemek Tanri’nin zorunlu nitelikleriyle celisecegi
yoniindedir.”® Dolayisiyla genel olarak zaman baglaminda bir biitiin olarak Tanri
gecmisi, simdiyi ve gelecegi tek bir bilgi ile bilir. Bu durumda Tanr1 zamanla simrl
degildir. Bundan dolay1 zamanda meydana gelecek her sey, ezeli olarak Tanr1’da var-
dir. Biitiin bunlarin bilgisi kendisinde mevcut oldugundan yanilmaz bir sekilde bilir.
Burada goriildiigii tizere temel yaklagim, Tanr’'nin mutlak basitligi dikkate alinarak
bir ¢dziimleme yoluna gidilmektedir. Bu yapilirken fiziki dlemden yola ¢ikilarak be-
lirsiz olan metafizik alan hakkinda bir sonuca varilmaya ¢alisilmaktadir,

Zaman ekseninde diisiiniildiigiinde, geleneksel teizmin en temel problem-
lerinden biri, ezeli olan bir Tanri'nin 4lemle nasil bir iliskisinin oldugudur, Tanri'nin
zorunlu olarak ezeli olmasi, bilgisinin de &zsel olarak ezeli olmasini gerektirir.
Tanr'nin ezeli bilgiye sahip olmasi zamansal olgular hakkinda ne tiir bir bilgiye sa-
hip oldugu belirgin sekilde felsefi problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Netice iti-
bariyle gecmis, simdi ve gelecek zaman kavramlar: anlamini yitirmekte, gegmisteki
bir olayla gelecekteki bir olay aym zaman dilimine isaret etmektedir, Bu yaklagima
itiraz edenler Aquinas’i bu konudaki diistincelerini yorumlayarak ¢3ziim bulmaya
caligirlar. Bunlardan Eleonora Stump (d. 1947) ve Norman Kretzmann (1928-1998)
Tanrr’nin agkinligi konusunu, bir yandan zamanin varligini ortadan kaldirmamaya
dikkat ederken, diger yandan da ezeliligin zaman disihg§1 muhafaza edilerek
Tanr'nin basitligini ve degismezligini Aquinas diistincesi baglamida muhafaza et-
tikleri goriiliir. Dolayisiyla zamanin iginde olan bir varlik yasaminin tiimiine bir
anda sahip olamayacagi icin, ezeli bir varligin yasamu siireyle degil, daha ziyade za-
mansiz siire ile agiklanabilir. Dolayisiyla ezeli olma, ne zamana indirgenebilir ne de
zamanla bagdasmayan bir varlik niteligidir.”” Goriildiigii tizere hem Hristiyan teolog

7 Yavuz, Insan Hiirriyeti Acisindan Tanri'mn On Bilgisi, 11.
% Yavuz, Insan Hiirriyeti Acisindan Tanri'min On Bilgisi, 12.
# Eleonora Stump - Norman Kretzmann, “Eternity”, The Journal of Philosohy 78 (1981), 434.
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ve diisliniir olan Aquinas hem de diger iki diislintir, s6zii edilen problemi genel an-
lamda Hristiyan teolojisi ekseninde ele alarak degerlendirmelerde bulunmaktadir-
lar.

Bundan dolay1 diisiiniirlerin bu problemi tartisirken temel aldiklar1 hareket
noktalar1 Hristiyan teolojisi oldugu, sozii edilen konu hakkinda kaleme aldiklar1 ya-
zilarinda ve diisiincelerinde bu durum agik bir sekilde gériilmektedir. Tam da bu
nedenledir ki her iki diisiiniir zamansal baglamda Tanr1’nin askin/zamanin disinda
oldugunu ifade ederler. Zaman ekseninde genel bir degerlendirme yapildiginda
Tanri igin dncellik, sonralik, gecmis, simdi ve gelecek zaman séz konusu degildir.
Tanr1’nin yagamini zamanin iginde ardil olanla simrlandirilamaz. Yine her iki diisti-
niirlin tizerinde énemle durdugu bir bagka kavram “eszamanhlik "tir, Onlara gore
iki tiir eszamanhliktan s6z edebiliriz; Birincisi bir ve ayni zamanda var olma veya
meydana gelmedir. ikincisi ise ayni ezeli simdide var olma veya meydana gelmedir.
Onlar bir tarafi ezeli, diger tarafi zamansal olan iki varlik modu arasindaki iligkinin
oneminden soz etmektedirler. Yani ezeli olanin zamansal olanla eszamanliligindan
sz etmektedirler.”® Yukarida ifade edilenlerden anlasildig1 gibi zaman kavraminin
Tanri1 agisindan farkli anlamlar ifade ettigi anlasilmaktadir. Ancak bu durumun
izahu, felsefi bir okuma ekseninde mantikli, tutarh ve stimullii bir sekilde aciklanma-
sinin ve konumlandirilmasinin kolay olmadig1 ifade edilmeye calisilmaktadir. Zaten
birgok diisiiniir felsefi okumalar agisindan Tanri’nin zamanla iliskisinin, nbilgisi-
nin ve insanin dzgiirligii probleminin en zor konularin baginda geldigini ifade et-
mektedirler.

Burada probleme rasyonel ve elestirisel eksende felsefi bir perspektifle
baktigimizda, her iki diistiniirii “siire” kavramina verdikleri anlam konusunda tu-
tarli davranamadiklarini belirtmemiz gerekir. Siire kavrami bizatihi kendisinde ar-
dillig1 barindiran bir kavramdir. Teistik baglamda zamanin genel bir tanimi hak-
kinda bir kanaate sahip olmamizi saglayacak metafiziksel bir temel yoktur.
Tanri’'nin zamanin diginda olmasi, O’'nun zamanla iliskide olmadig1 anlamina gel-
mez. Tanri’'nin insanlari yaratmasi, kisilerin Tanri’'ya dua etmesi gibi eylemler
Tanri'nin insanlarla siirekli bir diyalog icinde oldugunu gdsterir. Mesele bu agidan
ele alindiginda su sonug ¢ikarilabilir; metafizik 4lemdeki zaman ile fiziki 4lemdeki
zaman kavramlari ayni oldugunu, birebir drtiistiiglinii s6yleyebilmemiz igin tutarh,
stimullii ve rasyonel dayanaklar var midir? Eger béyle bir durum varsa bunun man-
tik1 bir agiklamasi yapilabilir mi? Bu sorularin tutarl bir sekilde olumlu cevaplan-
masi son derece dnemlidir. Dolayisiyla tecriibe edemedigimiz bir 4lem hakkinda ko-

% Stump - Kretzmann, “Eternity”, 21-22.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10. Say (Aralik/December 2021)



58 « Tanr1'min Askinligi ve Ickinligi Baglaminda Insanin Hiirriyeti Problemi

nusmak tahminden 6teye bir anlam ifade etmemektedir. Konu hakkinda klasik teiz-
min argiimanlarin verdikten sonra simdi de acik teizmin sézii edilen konu hakkin-
daki temel argiimanlarina gegebiliriz.

2. Agik Teizmde Gelecegin Tanrr'ya A¢ik Olmasi

Agik teizm, Tanri'nin bilgisi ve insan 6zgiirliigii probleminde, Tanrr’ya de-
gismez, mutlak bir bilgi atfetmenin tutarsiz oldugunu ve gelecegin Tanr1 i¢in de agik
oldugunu iddia ederken, bu diisiincenin tam tersine Tanri'nin ickin/zamanin icinde
oldugunu kabul eder. Ayrica Tanri igin asli olarak gordiikleri, kisisellik ve eylemde
bulunma gibi niteliklerin zamansizlikla uyusmayacagini ve zamanda olan seyleri bil-
menin degisimi ve zamanin i¢inde olmasi gerektirdigini diistiniirler. Bu sebeple bu
Tanri tasavvurunda, insanlarin liberteryan anlamda 6zgiir olmalari, insana verilen
bir deger nisanesi olarak kabul edilir, Biitiin bunlar1 yaparken, cagdas dsnemde ana-
litik din felsefesi baglaminda, Tanri’'nin zamanin iginde oldugu gériisiiniin artik
daha ¢ok kabul edilebilir bir gériis olarak on plana ¢iktig1 goriilmektedir, Diger ta-
raftan, Tanr1’nin zamanin disinda olmasi cagdas dénemde elestirilip gézden diismiis
gibi gériinmesine ragmen; Tanr1'nin zamanin i¢inde olusu da elestirilerden uzak de-
gildir. O’'nun hakkinda da tizerinde ciddi diistintilmesi gereken bazi sorunlar vardir:
Bunlardan biri, Tanr1’y1 zamann iginde diisiinmenin, zihinlerdeki miikemmel Tanr1
imajina uymamasidir. Geleneksel yaklagim, Tanr1’nin her seyin yaraticisi oldugunu,
O’nu zamanin diginda algilamak gerektigini diistiniir. Ancak bdyle bir Tanri tasav-
vuru yoktan yaratabilir. Aksi takdirde Tanr’'nin zamanin iginde oldugu goriisiine
sahip olanlarin yaptig1 gibi, bir nevi zamani Tanrr’ya atfetmek, zamanin kendi icinde
barindirdigini diistindiigiimiiz hareketi, degisimi ve bircok eksigi de Tanri'ya at-
fetme ihtimalini dogurabilir.”* Yukarida da ifade edildigi gibi eger Tanr1 ickin/zama-
nin iginde ise yaratma nasil olacaktir? Bu durum, mitkemmel, mutlak ve yaratici
Tanr1 tasavvuruyla celisir.

William Hasker’e gére, Tanri'nin zamamn diginda veya zamanin i¢inde ol-
dugu konulari, insan 6zgiirliigii ile Tanri'min nbilgisinin bagdasip bagdasmadig
problemiyle bire bir baglantili olarak ele alinmahidir. Nitekim Tanr1’nin zamansizhig
konusunu, Boethius, Aziz Anselm (1033-1109) ve Aquinas gibi diisiiniirler bu prob-
lem cercevesinde ele almiglardir. Agik teizm agisindan, gelecek hem Tanr1 hem de
insan i¢in agik, hentiz var olmadigi icin bilinmesi miimkiin degildir. Bu nedenle in-
sanin gelecek eylemleri, secimleri nceden bilinemez ve belirlenmez anlayist hakim
oldugu gériinmektedir. ** Goriildiigii gibi Hasker, Tanri'nin zamanla iliskisini sdyle
aciklar: Tanrt ickindir demek, bizim icin oldugu gibi Tanri i¢in de zaman; gecmis, simdi ve

3! Swinburne, The Coherence of Theism, 227.
2 William Hasker, “Concerning the Intelligibility of ‘God is Timeless” 57 (1983), 170-171.
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gelecek boyutlara sahiptir. Tanrticin de simdi, su anda olusan seylerden olusur; gegmis olmus
ancak artik olmayacak; gelecek ise heniiz meydana gelmemis seylerden olusur. Askinlik Tanri
anlayisinda ise Tanri icin gegmis, simdi ve gelecek yoktur. Tanri olaylar arasindaki zamansal
akisin farkindadir, bu olaylar birbirinden énce veya sonra gelen ya da eszamanli olabilirler.
Fakat Tanrt igin, biitiin olaylar zamansiz bir sekilde “Ezeli Simdi "de birlikte var olur, artik
olmayacak olan gegmis olaylar ve heniiz olmamis gelecek olaylar da yoktur.*®

Fakat giiniimiizde, bir taraftan Richard Swinburne ve Peter Geach (1916-
2013) gibi teologlar ve diisiiniirler diger taraftan siire¢ ve agiklik teolojisi gibi farkl
teizm anlayislari, geleneksel anlayisin 6zgiir irade taniminin yeterli olmadigi konu-
sunda ciddi elestirilerde bulunmuslardir. Tanri’'nin zaman baglaminda her seyi bilen
olma niteligini farkl bir sekilde yorumlamaya calisarak, insana liberteryan/dzgiir-
likk¢ii anlamda 6zgiir iradenin kapisini agmaya calismislardir.** Bu durumun béyle
olmasi gayet tabiidir. Glinkii geleneksel teizm problemi dini metinler baglaminda
ele alarak degerlendirmekte ve konumlandirmaya calismaktadir. Onlara gére bu
mesele epistemolojik olmaktan ziyade fideist bir bakis acisiyla etraflica degerlendi-
rilmelidir. Aslinda bu konu hakkinda felsefe acisindan bizi ilgilendiren yoni,
Tanri'nin zamanla iliskisi baglaminda bilgisi ile insanin 6zgiirliigii probleminin ras-
yonel, tutarl ve stimullii bir sekilde nasil izah edilebilirligi ve konumlandirabilirli-
gimizdir? Bu baglamda s6z konusu problem tizerinde din felsefesi agisindan asil yo-
gunlasmamiz gereken temel diisiince bu olmalidir.

Liberteryan/dzgiirliikcii yaklasim taraftarlari, sézii edilen problem konu-
sunda teolojik baglamda dayanaklarini Hristiyan teolojisine ve Kutsal Kitab’a (Kitab-
1 Mukaddes) atifta bulunarak temellendirme yoluna gittikleri gériilmektedir. Agik
teizm mensuplarina gore, kendi Tanri tasavvurlari, diger anlayislarin aksine Kutsal
Kitab’in (Kitab-1 Mukaddes) Tanr1 anlayisina en uygun olan anlayisi temsil ettigini
iddia ederler. Bu anlayisa gore, geleneksel yaklasimin Tanr1’s1 soyut, insanla yeterli
iliskiye sahip olamayan bir Tanr1’'dir. Onlara gére, agik teizmin Tanr1 tasavvuru, in-
sanla karsihikli olarak giinliik hayatta gercek bir iliski iginde olan bir Tanr1 dngériir.
Bu durumda Tanr1 kararindan vazgegebilir, hayal kirikligini ifade edebilir, pisman-
lig1 tecriibe edebilir, beklemedigi durumlarla karsilasabilir. Onlar bu meseleye teo-
lojik temelden ziyade felsefi agidan rasyonel ve tutarl olarak bakmamiz gerektigine
inanirlar.*® Ancak bunu yaparken tartisilan konu, Tanri'min basitligi, degismezligi,
mutlak ezeliligi ve diger sifatlar1 baglaminda rasyonel, siimullii ve tutarl bir sekilde

* Engin Erdem, flahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi/Ph.D Dissertation, 2006), 10, 40.

** Swinburne, The Coherence of Theism, 181-182.

*> William Hasker, God, Time and Knowledge (Ithaca: Cornel University Press, 1989), 186,209.
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tartisilarak Tanr1 tasavvuruna ve sifatlarina bir halel getirilmeden temellendirilme-
lidir. Fakat insan 6zgiirligiinii kurtaralim diye Tanr1 tasavvurunu ve sifatlarini bu-
duyorsak bu da tutarli diisiinme adina felsefe ve teizm agisindan tartisilan bir durum
olur, S3zii edilen problem hakkinda goriis belirten tiim yaklasimlarin rasyonel ve
tutarl olmak adina buna dikkat edilmesinde 6nem vardir.

Tanr1 igin gelecegin agik olmasi, Tanri-insan iliskisi baglaminda degerlen-
dirilmektedir. Acik teizme gére bu meselede, Tanri'min zaman ve tarih iginde yer
almasi, bunlardan dolay1 kararlarindan vazgegebileceginin en 6nemli gostergelerin-
den biri, Musa’nin hikayesidir. 0’'nun dua etmesiyle, Tanr1’nin fikrinin degistigi go-
riilmektedir. israil ogullari, Tanr1’y1 birakip, buzagiy1 tanri edinince, bu eylemlerin-
den dolay1 Tanri onlar1 cezalandiracagim ifade eder. Bu durum; agik teizme gére,
Musa’nin, Tanrr’dan onlar1 bagislamasini dilemesi, Tanr1'y1 bir nevi ikna etmesi sek-
linde anlasilir.’® Gériilecegi gibi bu durum agik teizm igin, gelecegin, Tanri'mn zih-
ninde dnceden belirlenmediginin, insanlarin fiilleriyle birlikte gelecegin sekillendi-
rildiginin kutsal metinlerdeki en iyi drneklerinden biridir. Bu gériise gre, Tanrt’nin
insanlar1 stnamasi ve bunun sonucuna gére davranmasi da, gelecegi ezeli olarak bil-
medigini gésterir. Bu konudaki en acik ve 6nemli 6rnek, Tanri'nin ibrahim’den og-
lunu kurban etmesini istemesidir. Bu, birinin sadakatini 6grenmek i¢in yapilan bir
sinama niteligindedir. Ayrica agik teizme gére, biitiin bunlarin yaninda Tanri'min
emirlerine uyulup uyulmayacagini, sevip sevmedigini, O'nun izinden gidilip gidil-
meyecegini soran ifadelerin yer aldigi metinlerden de bdyle bir anlam ¢ikarmak
miimkiindiir. Bukonuda William P. Alston (1921-2009), Tanr1'nin zamansizligini red-
deden kisinin yoktan yaratma doktrinini de reddetmesi ve diinya ile Tanri'nmin me-
tafiziksel olarak temel oldugunu esit bir sekilde kabul etmesi gerektigini sGylemis-
tir.”” Yukarida ifade edildigi gibi Alston agisindan, burada Tanri’nin i¢kin olmast ile
yoktan yaratma diislincesinin uzlasamayacagini ifade etmesi énemlidir. O, bu dii-
stincesiyle s6z konusu problem hakkinda hakli olarak siireg felsefesini de elestir-
mektedir. S6zii edilen sorunun bu sekilde tanimlanmas ile gelinen noktada, ickinlik,
Tanr1'nin, yarattig1 bir sey tarafindan, yani zaman tarafindan sinirlandigin gérmek-
teyiz. Bu da felsefi anlamda bir paradoksa sebebiyet vermektedir.

Burada tutarli bir sekilde tartismaya calistigimiz asil sorun bizatihi zama-
nin ne oldugu ile ilgili olan husustur. Zamani tanimlama ve betimle hakkindaki dii-
stincelerimizi ortaya koyarken antroposentrik bir perspektifle yola ¢ikarak bir so-
nuca varmaya calistyoruz. Bu da bizleri ister istemez felsefi bir yaklasim agisindan
Tanri’nin zamanla olan iliskisi hususunda bazi yanligliklara gétiirmektedir, Bu gibi

% Misirdan Gikig 32/11-14
7 William P Alston, “Hartshorne and Aquinas: A Via Media”, Divine Nature and Human Language: Essays in
Philosophical Theology, ed. William P Alston (Ithaca: Cornel University Press, 1989), 132-133.
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antimonilerden kurtulabilmek i¢in sistemli felsefi bir bakis acisina ihtiyag vardir. Bu
da numen alanla fenomen/gériingii alani birbirinden ayirmay gerektirir. Kanaati-
mizce felsefe agisindan hangi alari tartisiyorsak, o alandan yola ¢ikarak bir sonuca
ulasmak en dogru metottur. Felsefi bir degerlendirme, tek tarafli olmay: tasvip et-
mez. S6zii edilen meseleye sadece epistemolojik agidan degil, felsefi ve teolojik agi-
lardan daha stimullii ve tutarh bir sekilde bakilmas: gerekir.

Tanr1’nin agkin oldugunu savunanlar agisindan, zamansallik, yaratilms ol-
manin asli bir dzelligidir. Tanri, evreni zaman ile birlikte yaratmstir. Yoksa énce
zaman sonra alem yaratilmis degildir. Bu da teizmin agik¢a savundugu Tanri’nin te-
mel niteliklerine dayanan bir seydir. “Tanri, her seyin kaynag ise zamam da yarat-
mustir. Bundan dolay1 zaman var olmadig1 halde Tanri’'min var olmasi miimkiindjir.
Tanri'nin en azindan zamansiz olmasi miimkiindiir ve eger hicbir seyi yaratmamis
da olsaydi o, zamansiz olarak var olacakt1,”® Gériildiigii tizere ashnda bu elestiri ga-
yet agiktir: Eger Tanri zamanin i¢indeyse, zaman Tanr1’dan bagimsiz bir halde ola-
maz. S6z konusu elestiri sadece acik teizm icin degil, Tanr’’nin zamansal oldugunu
kabul eden son dénem felsefeciler icin gecerlidir. Felsefi bir degerlendirme agisin-
dan bu durumun tutarh bir sekilde tartisilarak temellendirilmesi son derece 6nem-
lidir.

Sonug olarak, liberteryan dzgiirliik¢ii yaklagimin ortaya koymaya calistigi
Tanr1 tasavvuru, zaman ekseninde diisiiniildigiinde ickin/zamanin icinde, giinliik
hayatta insanlarla birebir iligkisi olan, olaylar karsisinda degisen, etkilenen, iiziilen,
duygulara sahip olan, gelecegi geleneksel tasavvurdaki gibi her seyi zaman bagla-
mindaki bilgisi ile bilmeyen bir varliktir, Fakat onlara gére Tanri, biitiin bunlara rag-
men, hild mikkemmeldir, 4limdir, kadirdir, ibadet edilmeye degerdir. Ciinkii inanan-
lar, 8rnegin dua ederken zaten Tanr1 ile insan arasinda bdyle bir iliskinin var oldu-
gunu diistinmektedirler.”

Sonug

Tanr'nin zamanla iliskisi baglaminda insan hiirriyetini klasik ve acik teizm
acisindan degerlendirdigimizde, bilhassa Tanri’nin bilgisi ve zamanla iliskisinin
anahtar bir rol oynadigini ifade etmemiz gerekir. Klasik anlayista zaman ekseninde
Tanr’nin bilgisi, bizim eylemlerimiz agisindan biitiin zamanda (gegmis, simdi ve
gelecek) ve ayni zamanda biitiin 6nermelerin dogruluk degerlerini de tam ve yanil-

% Brian Leftow, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar I, ed. Recep Alpyagil (istanbul:
iz Yayinlari, 2011), “Ezeliyet”, 679.

% Gregory A Boyd, God of the Possible: A Biblical Introduction to the Open View of God (Grand Rapids: Baker
Books, 2004), 22.
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maz bir sekilde bilmesidir. iste acik teizm bu duruma kendisi agisindan énemli gér-
diigii temel diisiinceleri ekseninde itiraz ederek, bu sartlarda insanin eylem ve se-
cimlerini dzgiir bir sekilde yaptigini sGylemenin bir tutarsizlik oldugunu ifade et-
mektedir.

insanin sosyal hayati icin yasamsal olarak mekan ve zaman kavramlari
onemlidir. Genel anlamda herkesin kabul ettigi gibi evrende mekén bir uzanima sa-
hiptir. Zaten gercek manada diinyada her sey su an bu uzammda yasamaktadir, An-
cak zaman igin ayn1 seyleri sGylememiz miimkiin degildir. Acaba Tanr1 da zaman,
mekén gibi bir uzanima sahip midir? Genel gecer anlamda zaman baglaminda geg-
mis, simdi ve gelecek hepsi bir anda, simdiki zamanda var olabilmekte midir? Bu
sorulara zaman ekseninde olumlu cevap versek de sorun tam anlamiyla bir ¢6ziime
kavusamamaktadir. Glinkii insan i¢in gegerli olan zamanin aynisini, Tanr igin dii-
stinmemiz dogru degildir. Teizmin temel Tanr1 anlayisi; Tanri, hem evreni yaratir
hem de evrene miidahale eder. Bu durum da insanin 6zgiirliigiine engel degildir.

Geleneksel teist anlayista Tanri zaman baglaminda askin/zamanin disinda
kabul edilir. Ayrica bu okumaya gére, zaman, fiziksel evrenin tecriibe edilebilen bir
formudur. Tanri, biitiin fiziksel gercekliklerin sebebidir ve bu nedenle Tanr1 yarat-
t1g1 sey ile tanimlanamaz, Ayri zamanda bunun dogal sonucu olarak Tanry, fiziksel
gerceklikten bagimsiz oldugu icin de zamansiz olmalidir. Oyle ki bu anlayista, Tanr1
zamanda, ne var olur, ne eylemde bulunur. Bu yaklasima felsefi bir perspektiften
baktigimizda beraberinde birgok problemi getirdigini goriiriiz. Eger Tanr1 zamanin
disindaysa zamanin iginde olan insanlarla nasil bir iletisim icindedir? Tanr1 dlemi
yarattifina gére aym zamanda 4leme de miidahale ettigine gére Tanri-Alem ve
Tanri-insan iligkisini nasil konumlandiracagiz? Felsefi okumalar ve degerlendirme-
ler agisindan bu sorular ¢ok 6nemlidir. Probleme hem felsefe hem de teizm agisin-
dan bakilarak bazi ¢6ziimlemeler ve degerlendirilmelerin yapilmasi dzsel gériin-
mektedir, Makalemizde bunu tartisirken s6zii edilen konunun klasik teizm ve agik
teizm agisindan kolay bir durum olmadigim belirtmistik, Burada tartistigimiz konu,
Tanri tasavvuruna ve sifatlarina bir halel getirmeden temellendirilmesi zorunludur.
Diistiniirler Tanri’'nin zamanla iliskisi baglamindaki bilgisini dikkate alarak insan 6z-
glirligiinii temellendirmeye ¢alisirlar. Fakat bunu yaparken rasyonel ve tutarli olma
noktasinda zorlandiklar1 gériilmektedir. Bu durum da tartisilan konunun gizemlili-
ginden ve kompleksliginden/anlasilmazligindan kaynaklanmaktadir.

Acik teizme gdre ise Tanr1 zamanin ickindir/igindedir. Ayni zamanda gele-
cek Tanrr'ya agiktir, Bu baglamda acik teizm zamansal baglamda dinamik zaman te-
orisini kabul eder. Bu teoriye gdre zaman anlayisi, ge¢mis, simdi ve gelecek, ontolo-
jik olarak birbirinden farklidir. Tanr1 agisindan gelecek heniiz var olmamustir. Dola-
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yisiyla gelecek Tanri’ya agiktir ve gelecegi bilemez. Zamanin iginde ve énbilgisi ol-
mayan Tanr1 her seyi tam olarak bilemez. Tanr1 tam anlamiyla her seyi bilmedigine
gore, insanlarla olan iligkisinde degisir ve etkilenir. Eger degisiyor ve etkileniyorsa
risk aliyor demektir. Netice olarak bu okumaya gére insan 6zgiirdiir. Anlasildig
lizere agik teizm kendi agisindan tutarli bir Tanr1 anlayisini olusturmaya calismak-
tadir. Burada esas sorun, bdyle bir Tanr1 tasavvurunun felsefi agidan biitiiniiyle ka-
bul edilip edilmeyecegidir. Goriildiigii tizere agik teizmin s6z konusu problem hak-
kindaki iddialar1 biiyiik gogunlukla dinamik zaman teorisine dayanmaktadir. Bu te-
oriyi ¢ekip aldigimizda agik teizmin iddialar1 bir paradoksla karsi karsiya kalmakta,
yani ¢okmektedir.

Bu ¢alismamizda Tanri'min zaman ile olan iligkisini ve bunun dogal sonucu
olarak da Tanrini dnbilgisini, ezeliligini ve diger sifatlarini insanin 8zgiirliigii ekse-
ninde genis kapsamli bir sekilde hep birlikte felsefi ve teolojik perspektifle rasyonel,
stimullii ve tutarh diisiinmemiz ve degerlendirmemiz gerektigini gordiik. Zamanla
ilgili olarak tartistigimiz insanin 6zgiirligt baglaminda Tanr1 hakkinda biitiin bu
degerlendirmeleri yaparken insani parametrelerden yola ¢ikarak birtakim sonug-
lara ulasmaya cahsildigim tespit ettik. Boylesi bir yaklasimin felsefi okumalar agi-
sindan ne kadar problemli oldugu agik bir sekilde ortadadir. Zamanda yasayan var-
liklar olarak bizler felsefi bir perspektifle s6zii edilen problem hakkinda, fiziki olan
evrenden yola ¢ikarak metafizik 4lem hakkinda analitik dil ekseninde konusmak ne
kadar mantikli oldugu tartigmahdir. Bu baglamda bu diisiinceler sorunlu gézitkmek-
tedir. Kanaatimizce felsefi olarak dogru olani sudur: Fiziki alan hakkinda konusmak
istiyorsak fiziki 4lemden yola ¢ikarak bazi sonuglara ulasmamiz en dogru yoldur.
Metafizik bir konu hakkinda da degerlendirmelerde bulunmak istiyorsak temel kri-
terimiz metafizik alan olmalidir. Bu arastirmamizda da gérdiigiimiiz gibi, konu hak-
kinda yapilan kognitif ve konatif biitiin degerlendirmeler ve tartismalarda ya ant-
ropomorfistik ya da antroposentrik bir yaklasim icinde olunmustur. Bu da, bizi iste-
nilen sonuca ulastirmaktan uzaklastirmaktadir. Analitik din dili baglaminda metafi-
zik Alemde Tanr1 hakkinda konusmak, insanin tecriibe edemedigi, ancak insani olan
bilgilerden, eylemlerden, tecriibelerden yola gikarak bazi bilgilere ve degerlendir-
melerde bulunmak zorunda kaldig1 bir alandir. Glinkii bu durum belirsiz metafizik
alanin kendine has 6zelliginden gelmektedir. Bu da gayet tabii olarak karsilanmasi
gereken bir meseledir. Dolayisiyla Tanri'nin zamanla olan iliskisi baglaminda insa-
nin §zgiir olup olmadig1 meselesini din dili ile ilgili olarak mitkemmel, nihai, ezeli
ve ebedi bir varlik olan Tanr1 hakkinda rasyonel anlamda tutarl ve stimullii bir se-
kilde konusmanin ne kadar zor oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemin Tanri ile
insan arasinda ¢ok hassas bir kdprii olan zamarnin iyi bir sekilde anlagilip agiklanma-
sin1 gerekli kilmaktadir. Oyle gériiniiyor ki kendimize iliskin insani tecriibemizde
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oldugu gibi, zaman baglaminda Tanr1 fikrini telkin eden tecriibeyi zaman-mekén ek-
senindeki terimlerle nitelendirmek miimkiin gériinmemektedir. Fideist bir ifadeyle
soylemek istersek, iman konusu olan Tanr1'y1 sadece bir bilgi meselesi olarak gor-
mek dogru olmaz. S6zii edilen meseleyi sadece epistemolojik agidan degil, felsefi ve
teolojik perspektiflerden bakarak rasyonel, stimullii ve tutarh bir bakis acisiyla de-
gerlendirmeler yapmak gerekir.
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Karafi’nin El-Umniyye Adl Eserinin Genel Ozellikleri Ve ikincil Konular
Oz
Maliki mezhebine mensup bir fikih¢i olan Sehabeddin Karafi, islam hukuku alaninda énemli
eserler vermistir. Karafi, meselelere yaklasimi ve tislubuyla fark olusturan bir ilim adamidir.
Furik literatiiriinden bahsedildiginde akla ilk gelen onun el-Furiik isimli eseridir. Karafi'nin
el-Umniyye fi idrdki'n-niyye isimli eseri de niyet konusunda klasik dénem fikih literatiiriinde
akla ilk gelen eserlerden biridir. Adeta akademik bir tezi andiran el-Umniyye, hacmi kiigiik an-
cak yogunlugu fazla olan konulu bir fikih kitabidir. el-Umniyye'de ikincil diizeyde ele alinan
ti¢ konu, kanaatimizce onu ayricalikli bir konuma tasir. Bu konularin birincisi “lafizda es an-
lam ve farkli anlam” meselesidir. Bunu “ilk nazar ve siiphe” takip eder. Ugiincii tali konu ise
“niyeti terk etmek ve takdir (takdiri durum)” konusudur. Bu kapsamda makalede el-Um-
niyye’nin dikkat ¢ekici zelliklerinden bahsedilmesi ve kitabin ana konusu altinda ortiilii ka-
lan belirtilen i¢ mevzunun agiga ¢ikarilmasi hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Karafi, el-Umniyye, Es Anlamlilik, ilk Nazar, Takdir/Takdiri durum

General Aspects of And Secondary Issues in Qarafi’s Book of al-Umniyya
Abstract
Shihab al-Din Qarafi, who was a scholar of Maliki school, wrote important books in Islamic
law. Qarafi was a scholar who stood out with his approach to issues and style of thinking. His
most famous book titled al-Furuq is among the most important books of Furuq literature.
Qarafi's one other book titled al- Umniyya fi idraki'n-niyya is another important book from the
classical era of figh literature about intention. Al-Umniyya is a short but very informative figh
book which is like a thesis. Three topics discussed in al-Umniyya replaces the book in a very
important position. The first topic is "synonyms and antonyms in language." This topic is
followed by "first thought and suspicion." The last topic is "abandoning the intention and
taqdir." This article aims to discuss the most interesting aspects of al-Umniyya and explain
the three unexplored topics mentioned above.
Keywords: Qarafi, al-Umniyya, Synonymous, First Thought, Taqdir

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10. Say (Aralik/December 2021)



General Aspects of And Secondary Issues in Qarafi’s Book of al-Umniyya « 67

Giris

Eb{i'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi el-Misri, (6. 684/1285)
Maliki mezhebine mensup bir fakih ve usiil-i fikih limidir.' Basta ez-Zahire, el-Furiik,
Nef@isiil-usiil fi serhi’l-Mahstl ve Serhu Tenkihi'l-fusiil olmak tizere pek ¢ok fikih eseri-
nin miiellifi olan Sehibeddin Karafi siiphesiz dnemli bir ilim adamidir. Miiellifin el-
Umniyye f1 idrdki’n-niyye (el-Umniyye) isimli eseri, tematik bir risale olmasina ragmen,
akademik calismalara konu olan, ¢okga atif yapilan ve aktiiel degerini siirekli koru-
yan bir eserdir. el-Umniyye'nin ana konusu niyettir, Bunun yaninda eserde niyetle
iligkili olarak ikincil diizeyde ele alinan ii¢ konu bulunur. Bunlarin ilki es anlam-
farkli anlam, ikincisi ilk nazar ve siiphe, liclinciisii ise niyetin terki ve takdir konu-
sudur. Bu cercevede, dnce el-Umniyye’nin dikkat cekici zelliklerinden bahsedilmesi
sonra el-Umniyye’de ikincil diizeyde ele alinan konularin tebelliir ettirilmesi bu ma-
kalenin esas konusunu olusturur.

Eserdeki konu siralamasi uyarinca iiglincii olarak zikrettigimiz takdir, kap-
ladig1 alan yéniiyle aslinda tali diizeydeki konularin basinda gelir. Miiellif gesitli
eserlerinde el-Umniyye'de takdire iliskin kapsamli bilgi verdigini sdyler.” Ayrica bu
konu Karfi'nin meselelere yaklasim tarzini yansitan, kanaatimizce onun alametifa-
rikalarindan biridir.

Esas konuya girmeden 6nce iki hususu ayrica belirtmeliyiz. Oncelikle ma-
kale, el-Umniyye’nin ana konusu olan niyet hakkinda degildir. ikincisi makale bir ki-
tap degerlendirmesi calismasi olmamakla birlikte el-Umniyye'nin yukarida belirtilen
tali konularindan bahsetmeden dnce kitabin 6zelliklerini yansitan genel bir taniti-
mini yaptik, Kitabin tahkikleri, baskilar1 ve kitap tizerine yapilan konulu ¢alismalar-
dan da bahsettik. Zira el-Umniyye’yi ve buna bagli olarak da makaleyi, zgiin kilan
ozelliklerin netlestirilmesi i¢in bunlara ihtiya¢ duyulmaktaydi.

el-Umniyye’nin asil 6zgiin yoniinii, kanaatimizce yukarida belirttigimiz ikin-
cil konular1 olusturur. Bu konular anlatilirken yeri geldikce miiellifin diger eserle-
rinden alintilar yaptik ve bu eserlere atiflarda bulunduk.

! H. Yunus Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2001), 24/394. Maliki mezhebi hakkinda genis bilgi icin bkz. Recep Ozdemir, imam Malik ve Metodolojisi
(istanbul: Hiperyayin, 2017), 66-210.

2Eb{i'l-Abbas Sihabuddin el-Karaf, el-thkdm fi temyizi’l-fetdva ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufati’l-kadi ve'l-imam, nsr.
Abdiilfettah Eb(l Gudde (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1995/1416), 74; a.mlf., Envaru’l-buriik fi enva‘il-
furtik (el-Furtik), (Alemii’l-kiitiib, ts.), 1/71, 72, 161, 2/29; a.mlf., Nefa’isii’l-usil fi serhi’l-Mahsil, nsr. Adil Ah-
med Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (b.y.: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1995/1416), 1/226,
2/845, 8/3545; a.mlf., Serhu Tenkihi'l-fusiil, nsr. Sidki Cemil Attar (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004/1424), 61, 319.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Bu kapsamda makale iki bdliimden olusmaktadir: ilk béliimde el-Um-
niyye’nin genel tanitimi basligi altinda eserin dikkat ¢eken &zellikleri, ikinci bs-
liimde ise el-Umniyye’de tali diizeyde bahsedilen konular ele alinacaktir.

1. el-Umniyye’nin Genel Tamtim

1.1. Eserin Bigim, Uslup ve Muhteva Yénlerinden Kritigi
Tam ad1 el-Umniyye fi idraki'n-niyye olan eserin Karafi'ye aidiyeti konusunda
bir ihtilaf bulunmaz. Mijellif giris béliimiiniin sonunda esere bu ismi verdigini sdy-
ler.? Cesitli eserlerinde de ismini vererek ona atifta bulunur. Bu atiflardan anlagildi-
gna gore Karafl el-Umniyye adli eserini, ez-Zehira ve Tenkihi'l-fusdl fi ilmi’l-Usill’dan
sonra el-Furitk, Serhu Tenkihi'l-fusiil ve el-thkam fi temyizi’l-fetava ‘ani’l-ahkdm’dan 6nce
telif etmistir.*

el-Umniyye sade bir tasnife sahiptir. Eser giris ve on bdliimden (bab) olusur.
Miiellif bunu giris kisminin sonunda &zellikle zikreder. Bu bablar ayni zamanda ki-
taptaki konu basliklaridir ve basliklar yalmz bablarda kullanir. Besinci bab harig di-
ger bablar alt béliimlere ayrilmaz. Besinci bab; kisim, fasil, nevi olarak alt béliimlere
ayrilir.

el-Umniyye’de genel olarak veciz ifade {islubu hakimdir. Yogun sekilde terim
ve tabir kullamlir, Eser, az sdzle ¢ok anlamin ifade edildigi muhtasar eserlere ait
ozellikleri barindirmakla birlikte kendinden daha hacimli bir kitabin 6zeti degildir.

Miiellif konular1 anlatirken bazen sorular yoneltir ve bunlari cevaplar. Ba-
zen de “uyar1” ve “ek bilgi” seklinde ara bagliklar koyar. Boylece ilgili meseleye ay-
rica dikkat ceker. Pek ¢ok yerde ilgili meseleyi mantiksal sorguya tabi tutar. Bunlara
ilave olarak zikredilen kurallar, serdedilen 6rnekler, dikkat cekilen farklar ve hiila-
salarla el-Umniyye adeta bir akademik tezi andirir.

* Karafl, el-Umniyye fi idrdkin-niyye, thk. Miisdid b. Kasim el-Falih (Riyad: Mektebetii’l-harameyn,
1408/1988), 115. (Dipnotlarda el-Umniyye’ye ydnelik atiflarda Miisaid b. Kasim tahkikli bu niisha esas alin-
mistir.) “Umniyye” agirlikh olarak temenni etmek, ummak, dilemek, istemek anlamlarinda kullanlir.
“Takdir etme” ve “ideal” anlamlarina da geldigi goriilen “limniyye” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de genelde
olumsuz yéndeki temenni, arzu ve kuruntu anlamlarini havidir. Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 15/294-295; Antuvan Ni‘me vd., el-Miincid fi'l-liigatil-Arabiyyeti’l-
mudsira (Beyrut: Daru’l-mesrik, 2008), 597, 1361; el-Bakara, 2/78, 111; en-Nis4, 4/119, 120, 123; el-Hac,
22/52; el-Hadid, 57/14. “Umniyye” kavrami icin bkz. Muammer Erbas, “Kur’4n ve Siinnet Isiginda Dini
Tefekkiire Dair Bazi Kavramlarin Tahlili”, Diyanet ilmf Dergi 54/4 (Aralik 2018), 21-22; Meral Salman,
“Kur’an-1 Kerim’de Umniyye Kavrami1”, Usul Islam Arastirmalart 31/31 (Nisan 2019), 39 vd.

* Karafl, el-Umniyye, 122, 166, 168, 172, 195; a.mlf., el-Furdk, 1/130. Ayrica bkz. 2 no’lu dipnotta zikredilen
kaynaklar.
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Eserin en dikkat cekici 6zelliklerinden biri, bahsedilen mevzu ister ibadet
ve muamelat ister fikih ve fikih digindaki bir ilmi disiplin kapsamina girsin, mebzul
miktarda drnek verilmesidir. Lakin miiellif bu 6rneklerde detayli izah ve anlatim-
larda bulunmaz, niianslara ve farklara dikkat ceker. Miiellif konular1 anlatirken me-
selenin sadece fiiru fikih yoniiyle yetinmez. Baglama gore ilgili meseleye dil, mantik,
usul-i fikih y6niiyle de temas eder ve meseleyi muariz gériislerle birlikte tartigir.
Dolayisiyla Karafi fikih, usul-i fikih, dil, mantik, miinazara ve cedel gibi pek ¢ok ilmi
disiplini birlikte aktif sekilde kullanir. Kendi mezhebi olan Maliki mezhebinin gé-
riiglerini sorgular, yer yer Sifiilere ve Hanefilere ait goriisleri nakleder. Miiellif pek
cok meseleyi goriis sahiplerinin isimlerini zikrederek aktarir. Baz1 yerlerde imam
Malik, Malik1 ashabi ve mezhebin énde gelen fikihgilarina, imam Eb{ Hanife ve 6g-
rencisi Ziifer’e, imam $afit'ye,” bazi yerlerde ise kendi eserlerine® isaret eder, atif-
larda bulunur.

Eserdeki bir¢ok béliim ve mesele birbiriyle yakindan ilgilidir. Pek ¢ok me-
seleyi kavramak zihni bir caba ve dikkat gerektirir. Dolayisiyla el-Umniyye, halkin
dogrudan istifade edecegi bir eser olmaktan ziyade genelde ilmi faaliyetle 6zelde ise
fikihla mesgul olanlara hitap eden bir eserdir. Nitekim Karafi fikih limleri nezdinde
problemli goriilen konulara yonelik getirdigi bazi izahlarinda, ilgili meselenin fikih
alimleri nezdinde agiklik kazanmasini, fakihlerin meseleye yonelik kolay bir ¢éziim
tiretebilmelerini ve fakihin ihtiya¢ duydugu uyanikhiga dikkati cekmeyi hedefledi-
gini sdyler.” Miiellifin hedefledigi okuyucu kitlesi bu kimseler olunca, dogal olarak
ortaya hacmi kiigiik ve yogunlugu fazla bir metin ¢ikmustir, Yukarida anlatilan 6zel-
likler goz 6niine alindiginda el-Umniyyenin risale tiiriinde® klasik bir eser oldugunu
soyleyebiliriz.

Gergekten de sira dis1 bir tisluba, yiiksek diizeyde bir fikth nosyonuna sahip
Karafi, hedefledigi kitleye, fiiru meselelere yonelik farkh bir bakis acis1 kazandirmak
istemekte ve bu sayede ¢dziimii zahmetli goriilen pek cok meselede onlarin kolayca
¢oziim liretebilmelerini temin icin gayret sarf etmektedir. Bu kapsamda Karafi me-
selelerin ¢6zlimii igin klasik usul yéntemleri diginda farazi fikhi ve takdire dayah
degerlendirmeyi bir yéntem olarak kullanir. ileride ikinci baslikta bu konuya temas
edilecektir.

® Karafi, el-Umniyye, 124, 133, 140, 148, 150, 151, 152, 222.

¢ Karafi, el-Umniyye, 122, 166, 168, 172, 195.

7 Karafi, el-Umniyye, 155, 168, 200, 217, 225.

8 Risale tiirii telifler hakkinda bkz. Sefa Atik, “Hanefi Fakih ibn Niiceym’in Risaleleri Uzerine”, Diyanet ilmi
Dergi, 57/1 (Mart 2021), 213-216.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Karafi, lafzi-liigavi konularda delil ve sahit olarak ayet ve hadis kullammina
onem verir. Bu kapsamda niyetin hakikatine ve mahalline iliskin el-Umniyye'nin bi-
rinci ve ikinci bsliimlerinde yogun sekilde ayet ve hadis zikretmistir. el-Umniyye'de
tespit edebildigimiz kadariyla on alti kdide ve zabit’ zikredilir. Genelde fiiru konula-
rina dair bu kaideler i¢cinde ustile iliskin olanlar da bulunur. Genel olarak anlattigi-
miz bu Szellikleri sebebiyle Karafi, ilim camiasinin miistagni kalamayacagi bir mii-
ellif, el-Umniyye de niyet basta olmak iizere icerdigi konular itibariyla siirekli miira-
caat edilen bir kaynak olagelmistir.

1.1.1. el-Umniyye’nin Ana Konusu ve Kitabin Béliimleri
el-Umniyye'nin ana konusu, kitabin isminden de anlasilacagi iizere niyet ve
buna iliskin konulardir. Miiellif, el-Umniyye'nin giris boliimiinde eserin telif gayesini
ifade eden ti¢ soru zikreder. Akabinde kitabin isledigi konular: kapsayan on bsliim
sayar, Konularin gayet sistematik sekilde anlatildigi bu béliimler sunlardir;

Birinci boliim niyetin hakikati konusundadir. Bu béliimde niyetin iradeyle
ve irade kapsamina giren diger terimlerle arasindaki farklar ele alinir, Ayrica burada
giris kisminda zikredilen birinci soruda yer alan lafizlar agiklanmaktadir. ikinci bs-
liim niyetin mahalli hakkindadir, Burada niyetin kalpte mi yoksa zihinde mi oldugu
sorusu cevaplanir. Ugiincii béliim niyetin gerekliligine iliskin delil, dérdiincii bsliim
niyetin gerekliliginin hikmetine dairdir. Besinci boliim ser‘an niyete duyulan ihtiyag
hakkindadir. Bu béliimde, niyet etmenin miimkiin oldugu ve niyet etmenin aklen
miimkiin olmadig1 yerlerden bahsedilir. Ayrica kitabin giris kisminda yer alan ikinci
ve {iglincii sorular bu béliimde cevaplanmaktadir. Altinci béliim niyetin sartlarina
dairdir. Yedinci béliim niyetin kisimlar1 yani niyetin hakiki ve hitkkm{ olarak tasnifi
hakkindadir. Sekizinci bsliimde niyete konu olan seyin makasid ve vesil olarak tas-
nifinden bahsedilir. Dokuzuncu bsliimde hadesin ne demek oldugu, abdest alan kim-
senin hadesi giderme niyetine dair dlimlerin goriisleri incelenir. Son béliim olan
onuncu béliim ise fikih limlerinin “niyet rafz1 kabul eder” gériisii hakkindadir. Bu
béliimde takdir (takdirl durum) konusu kapsaml sekilde ele alinir.

1.1.2. Eserin Telif Gayesi ve Ozgiinliigii
Karafi el-Umniyyenin giris kisminda bu eseri seckin alimler nezdinde ni-
yetle ilgili cereyan eden bazi tartismali konularda dogru olan goriisiin ortaya ¢ika-
rilmasi ve béylece bu konularin agikhiga kavusmasi igin yazdigin, zira insanlarin bu

% Zabit/Dabut: Alt kural. Kaide ile ayni anlamda kullamlmakla birlikte zamanla kaideden daha dar kap-
samda, bir mevzuya ait meselelere yonelik kural olarak tanimlanmistir. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2010), 87, 615.
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yonde beklentisi oldugunu séyler.'® Miiellif s6z konusu tartismali konulari, birincisi
iki bsliimden olusan toplam {i¢ soruda toplar.

Birinci soru, meshur niyet hadisinde' nicin bir baska lafiz degil de “niyet”
ve “amel” kelimelerinin kullanildigina yéneliktir. el-Umniyye'de ikincil diizeyde ele
alinan ilk mesenin temelini olusturan bu soru eserin birinci bsliimiinde cevaplan-
maktadir.

ikinci soru; niyetin namaz, zekat, orug vb. ibadetlerde sart oldugu, ancak
bir ibadet olmamasina ragmen hayvan kesiminde niyetin neden sart kilindigina y6-
neliktir. ibadet sinifinda yer almayan bir iste niyetin sart olmasi konusu eserin be-
sinci béliimiinde islenmekte ve mezk{r soru bu béliimde cevaplanmaktadir.

Ugiincii soru ise hakkinda icma oldugu séylenen, ilk nazar ile Allah Teala’ya
yakinlagsma maksadinin imkansizligina iliskindir. Eserin ikinci tali konusunu tegkil
eden bu soru da besinci boliimde cevaplanmaktadir.

Goriildiigii iizere birinci ve tiglincii soru el-Umniyyenin ikincil konulariyla;
ikinci soru ise el-Umniyye'nin ana konusu olan niyetle ilgilidir. Anlasilan o ki Karafi,
bir problematik gériintiisii arz eden mezk{ir sorular odakli tartismalara kayitsiz kal-
mayarak el-Umniyye vasitasiyla goriislerini aciklamistir. Diger taraftan eserde ele ali-
nan konular, verilen 6rnekler bir biitiin olarak incelendiginde miiellifin bu eseri sa-
dece niyet konusunu isleme maksadiyla kaleme almadigi kanaati olusmaktadir.
Ciinkii Karafi niyet konusunu, el-Umniyye’deki ayni konu basliklariyla ve telif sirasi
olarak daha &énce olan ez-Zehira'da zaten islemistir. el-Umniyye’yi ana konusu itiba-
riyla ez-Zehira ile karsilastirdigimizda ve tali konular1 odakli, basta ez-Zehira olmak
lizere el-Furiik, Nef@’isiil-usiil ve Serhu Tenkihi'l-fusiil isimli eserleri taradigimizda, bu
tespitimizi destekleyen pek cok veriyle karsilasmaktay1z.

Karafi fiiru fikih alanindaki en kapsamli eseri olan ez-Zehira'nin taharet ki-
tabinin abdest babinda, niyet konusunu inceler. Burada, el-Umniyye'de yer aldig si-
rayla ve aym bagliklarla niyet konusunu dokuz baghkta ele alarak isler."” Ancak ez-
Zehira'daki niyet bahisleri el-Umniyye’deki kadar tafsilathi degildir. el-Umniyye’de ser-
gilenen tislup da ez-Zehira’dan farklidir, Zira yazim tiirleri farkli olan eserlerin farkl
tisluplara sahip olmasi olagandir. Miiellif ez-Zehira’daki anlatimdan farkli olarak el-
Umniyye'de pek cok meseleyi kapsama ilave etmis; mukadder sorular, uyarilar, ek

10Karafi, el-Umniyye, 111.

1 “Ameller ancak niyetlere goredir. vd.” Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahth,
thk. Muhibbii'd-din el Hatib vd. (Kahire: el-Matbaatii’s-selefiyye, 1400), “Bed’il-vahy”, 1 (No: 1); Eb’l-
Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, Sahihu Miislim, nsr. Eb(i Kuteybe Nazr Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru
Taybe, 1427/2006), “iméret”, 45 (No: 1907).

12 Karafl, ez-Zehira (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1994) 1/240-252.
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bilgiler, ara bagliklar vb. araclarla anlatimi zenginlestirmistir. Bu yoniiyle el-Um-
niyye’deki tislup daha ¢ok Fahreddin Razi'nin (8. 606/1210) el-Mahsiil'line serh olarak
kaleme aldig1 Nef@isiil-usiil’e yakindir. Ote yandan el-Umniyye’'de onuncu béliimde
islenen niyetin terki ve takdir, ez-Zehira’da muhtelif konulara dagilmis haldedir. Ni-
yetin terki ve takdir konular, el-Furiik, Nefd@’isii’l-usil ve Serhu Tenkihi’l-fusil isimli
eserlerde de el-Umniyye’deki gibi sistemli sekilde sunulmaz ve bir biitiinliik arz et-

mez.”

el-Umniyye'nin tali konular1 arasinda yer alan ilk nazara iligkin ez-Zehira’da
bir anlatim tespit edemedik. Miiellif bu konuya yukarida adi gegen diger eserlerinde
temaslarda bulunur.” Lafizda es anlam ve farkli anlam konusu i¢in de benzer bir
durum séz konusudur. Yani bu konu da miiellifin sayilan diger eserlerinde el-Um-
niyye'de oldugu gibi kapsamh sekilde ele alinmaz, tartigilarak islenmez."® Bu min-
valde Karafi'nin el-Umniyye’sinde asil 6zgiin yonii olusturan unsurun niyetle baglan-
tili olarak islenen ikincil diizeydeki konular oldugu gériilmektedir. Bunu eserde kul-
lanilan tislup/tarz takip eder.

1.1.3. Eserde Yadirganabilecek Hususlar

Karafi'nin el-Umniyye’deki bazi yaklasimlari eserin muhataplari tarafindan
yadirganabilecek bir gériiniime sahiptir. Bu hususta 6zellikle iki konu dikkati geker.
Bunlarin ilki; miiellif el-Umniyye’de pek ¢ok miiellif ve esere atifta bulunmasina rag-
men &zellikle takdir konusunda en énemli kaynagi olan hocasi izzeddin b. Abdiis-
selam’1 (8. 660/1262) ve onun mithim eseri Kavdidii'l-ahkdm’1 zikretmez. Miiellifin
tarzi dikkate alindiginda bu gercekten tuhaf bir durumdur. Diger konu; miiellif baz1
tasniflerinde ve bazi konulara iliskin verdigi 6rneklerde bunlari siirekli bir sekilde
on maddede sayma/toplama cabasi gésterir. Bu, sistematik acidan miiellifte bir bii-
tiinliik ve yaklagim birligi bulundugunu géstermekle birlikte okuyucu nezdinde za-
man zaman yapilan taksimlerin sirf onlu sistemi tutturmak i¢in miellif tarafindan
zorlama yorumlara ve taksimlere bagvuruldugu diisiincesini akla getirmektedir.

el-Umniyye’deki bu yerler sunlardir; el-Umniyye on béliimden olusur. Eserin
giris boliimiinde, niyet hadisinde neden bir baska lafiz degil de “niyet” kelimesinin
kullanildigina iliskin baglamda niyetin farkini ifade ettigi kelimeler on adettir. Ayni

3 Karafi, ez-Zehira, 1/220, 249, 250, 2/137, 186, 3/184, 223, 5/86, 306, 307, 340, 9/223; 11/184; a.mlf,, el-
Furtik, 1/71,161, 203, 2/27, 202, 3/189, 235; a.mlf., Nef@’isii l-ustil, 1/225, 8/3545; a.mlf., Serhu Tenkihi'l-fusil,
60-61, 69, 334.

1 Karafi, el-Furiik, 1/129, 225, 2/50; a.mlf., Nef@’isii l-ustil, 4/1626, 1632; a.mlf., Serhu Tenkihi’l-fustil, 345.

1> Karafi, el-Furiik, 3/34, 36, 63; a.mlf., ez-Zehira, 8/255, 9/189, 291; a.mlf., Nef@’isiil-usiil, 2/613, 701 vd.,
3/1178.
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sekilde “amel” kelimesinin farkini ortaya koydugu kelimelerin sayis1 da ondur. Ay-
rica birinci béliimiiniin basinda iradenin kisimlarini da on maddede sayar.'

Besinci boliimde miiellif seriatta niyetin ilgili oldugu konularin pek ¢ok ol-
dugunu belirtmekle birlikte niyetin ilgili oldugu konular1 on nevide saymugtir."”

Miiellif, onuncu béliimde bir seye niyet ettikten sonra o konudaki niyeti
terk etme konusunda “gériiniiste onun gibi olan” mesele 6rnekleri verir. Daha sonra
da bu meselelerin ¢éztimlemesini yapar. Bu 6rnek meselelerin sayisi ondur.”® Ayni
konu kapsaminda “gerceklesen bir seyi kaldirma kapsaminda olmayan” sekiz bas-
likta tasnif edilebilen ancak yine on mesele zikreder.”

1.2. Eserin Kaynaklari
el-Umniyye'nin telifinde Karafi’nin herhangi bir eseri merkeze almadigs, ko-
nuya iliskin ulasabildigi tiim kaynaklar1 g6z 6niinde bulundurdugu gériiliir. Bununla
birlikte ibn Abdiisselam’in pek ¢cok konuda Karafi'nin diisiincelerinin netlesmesinde
dominant bir etkiye sahip oldugunu sdylemek yanhs olmayacaktir.

Karafi, takdir konusunda fbn Abdiisselam’a ¢ok yakin bir gériise sahiptir.
Zira el-Umniyye'nin dortte birine yakin yer tutan ve eserin tali diizeydeki konularin-
dan biri olan takdir, biiyiik oranda Kavdidiil-ahkdm’dan alinmistir. Bu baglamda 6zel-
likle takdir konusunda Kavdidii'l-ahkdam, el-Umniyye'nin dogrudan bir kaynagidir. Ote
yandan “Eserin Telif Gayesi ve Ozgiinliigii'nde belirttigimiz iizere miiellif ez-
Zehira'da niyete iliskin bahisleri ayni basliklarla el-Umniyye'den daha dnce islemistir.
Yani el-Umniyye’nin konu (bab) basliklar1 ve miiellifin niyete dair temel goriisleri
daha once ez-Zehira’da zikredilmistir. Lakin bundan el-Umniyye’nin ez-Zehira’daki
niyet bahislerinin bir serhi oldugu anlagilmamalidir, Metinler karsilastirildiginda
durumun boyle olmadigi goriiliir. Ancak ez-Zehira’nin niyet konusunda el-Um-
niyye'nin bir kaynagi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Karafi ve el-Umniyye hakkinda calisma yapan Miisdid b. Kasim el-Falih, el-
Umniyye'nin kaynaklari baglaminda sekiz eser sayar.® Bunlar: Sahn{in’un (8.
240/854) el-Miidevvene’si, ibn Sas'n (8. 616/1219) ikdii’l-cevahiri’s-semine’si, Abdiilhak
es-Sikilli’nin (6. 464/1072) en-Niiket ve'l-furiik li-mes@’ilil-Miidevvene’si, Eb{l Ali Sened
b. inan'in (8. 541/1147) et-Tirdz'1, Eb{i Ali el-FarisT'nin (5. 377/987), el-izah’1, Muham-
med b. Ali el-Mazeri’nin (8. 536/1141) Serhu’t-Telkin’i, ibni’'l-Cellab’in (8. 378/988)

16 Karafl, el-Umniyye, 112, 117.

17 Karafi, el-Umniyye, 163.

18 Karafl, el-Umniyye, 204-208, 218-224.

19 Karafl, el-Umniyye, 209-212.

2 Karafi, el-Umniyye fi idrdki'n-niyye, (Giris) 11-15.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



74 « Karafi’nin El-Umniyye Adl Eserinin Genel Ozellikleri Ve Ikincil Konular1

et-Tefri"i ve Eb('l-Hasen el-Lahmi’'nin (5. 478/1085) et-Tebsira’sidir.”* Aslinda sayilan
miiellif ve eserlerin el-Umniyye'nin kaynaklar: olarak gériilmesi kanaatimizce isa-
betli olmaz. Zira miiellif, gesitli meseleleri tartisma baglamlarinda bazen yalnizca
bir 4limin ismini, bazen bir eseri zikrederek konuyla ilgili gériis farklarini aktarma
sadedinde atiflarda bulunur. Bu atiflar el-Umniyye'de el-Falih'in zikrettiklerinden
daha fazladir. Sayilan isim ve eserlere ilave olarak Karafi, Eb{l Ya'la el-Abd'nin (6.
489/1096) el-Muhtasar’ma, ibn Riisd’iin (6. 520/1126) el-Mukaddimat 1na, el-Gazal’nin
(8. 505/1111) el-Mustasfd’sina; kendi eserleri olan ez-Zehira ve Tenkihi'l-fusil fi ilmi’l-
ustil'e de atiflarda bulunur.”” Tespit edebildigimiz kadariyla el-Umniyye’de goriisleri
zikredilen ve alint1 yapilan toplam 16 4limin ve 12 eserin isimleri zikredilmistir.
Buna ragmen ne hocasi izzeddin b. Abdiisselam’in ismi ne de KavdidiiT-ahkdm isimli
eseri zikredilmez. Tuhaf buldugumuz bu duruma yukarida deginmistik.

1.3. el-Umniyye’nin Matbu Niishalar1 ve Eserle ilgili Calismalar
Yaptigimiz taramalarda tilkemizdeki yazma eser kiitiiphanelerinde el-Um-
niyye'ye ait bir maht{it niisha kaydina rastlamadik. el-Umniyye’ye ait drt matbu niis-
haya erisebildik.” Bu niishalar:

1. Karafi, el-Umniyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.) Bu, Sadmile progra-
minda yer alan niishadir.

2. Karafi, el-Umniyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1404/1984) Yayimci goze-
timinde bir grup alim tarafindan tashih edilen bir baskidir.

3. Karafi, el-Umniyye, thk. Miisaid b. Kasim el-Falih (Riyad: Mektebetii’l-hara-
meyn, 1408/1988).

4, Karafi, el-Umniyye, thk. Eb( Abdurrahman el-Ahdar el-Ahdar? (b.y.: el-Ye-
mame, 1418/1997).

Bu dort niishayi inceleyerek karsilastirma imkani bulduk. Sayilan baskilar
icinde Miisdid b. Kasim el-Flih tahkikli baskinin digerlerine kiyasla daha titiz bir
calisma oldugunu sdyleyebiliriz. Ash bir yiiksek lisans tezi olan bu ¢alismamn ilk
kismi Karafi'nin hayati ve eserlerinin tanitimina ayrilmistir. Bu calismada el-Um-
niyye'ye iliskin bir muhteva tahlilinin yer almamasi biiyiik bir eksiklik olarak goriil-
mektedir. Tezin ikinci kismini ise el-Umniyye'nin tahkikli metni olusturur. Yaptig

! el-Umniyye metninde son iki miiellifin yalnizca isimleri zikredilir. Zikredilen eserler bu alimlerin mes-
hur eserleri olup, ilgili meselelere bu eserlerde atif yapilmis olmas1 muhtemeldir.

22 Karafi, el-Umniyye, 122, 202, 151, 166, 168, 172, 175, 195.

# TDV islam Ansiklopedisi'nde, Sagir b. Abdiisseldm el-Vekili'nin el-imdmii’s-Sihdbii'l-Kardfi isimli eseri
kaynak gdsterilerek bahsedilen Muhammed es-Stsi tahkikli el-Umniyye metnine ulasamadik. Bkz. Apay-
din, “Karafi, Sehibeddin”, 24/400. Ayrica bkz. Sagir b. Abdiisseldm el-Vekili, el-imdmii’s-Sihabii’l-Kardft
(b.y.: el-Memleketii’l-Magribiyye, 1417/1996), 1/328 (118. Dipnot).
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tahkikte el-Falih, metnin baz yerlerine agiklayici notlar ilave etmis, Karafi'nin ve
baska miielliflerin eserlerine referanslarda bulunmustur.

Eb{l Abdurrahman el-Ahdar el-Ahdari tarafindan yapilan tahkikte ve tas-
hihli Darwl-kiitiibi’l-ilmiyye baskisinda da agiklayici notlar, Karafi'nin ve baska mii-
elliflerin eserlerinden yapilan alintilar yer alir.

Niyet, ¢esitli kavramlar ve konularla baglantili olarak ve farkli yénlerden
tilkemizde ¢ok sayida akademik ¢alismaya konu olmustur. Bunlar icinde Nail Oku-
yucu’nun makalesi* ve Vohid Matkarimov’un yiiksek lisans tezi” el-Umniyye ile dog-
rudan ilgilidir. Medeni Savli’'nin doktora tezi*® de konusu itibariyla el-Umniyye ile ya-
kindan ilgilidir.

2. el-Umniyye'de Ikincil Diizeydeki Konular
el-Umniyye'nin ana konusu daha 6nce de belirttigimiz tizere niyettir. Bu-
nunla birlikte boliimler arasina dagilip eserde ikincil diizeyde ele alinan baska
dnemli konular bulunur. Biz bu konular1 {i¢ baslik altinda topladik. Bunlarin birincisi
lafizda/dilde es anlamlilik farkli anlamlilik meselesidir. ikincisi ilk nazar ve bununla
baglantil olarak bahsedilen siiphe hakkindadir. Ugiincii tali konu ise niyetin terki
ve bununla baglantili olarak genis sekilde islenen takdir (takdiri durum) konusudur.

Burada bir hususu ayrica belirtmeliyiz. Karafi; siiphe, farazi fikih ve takdire
dayali degerlendirmeler yapmay1 pek ¢ok fakihin de kullandig1 gibi bir yontem ola-
rak kullanir. $6yle ki stiphe, kesin bilgiye ulasmak icin; farazi fikih genelde ilgili me-
selenin boyutlarini belirlemek, muhtemel durumlari tespit etmek ve heniiz gercek-
lesmemis olan meseleler tizerinde zihinsel pratikler yapmak icin fakihler tarafindan
bir arac olarak kullanilmaktadir.” Takdirin kullanimi ise fakihler arasinda farklilik
arz eder. ileride genel anlamda Karafi'nin takdir anlayisindan bahsedilecektir.

2.1. Lafizda Es Anlamhlik ve Farkh Anlamlilik
el-Umniyye'de tali derecedeki konularin ilki, lafizda esas olanin es anlamlilik
(teradiif) mi1 yoksa farkli anlamlilik (tebayiin) mi oldugu konusudur. Genelde lafizda

*Nail Okuyucu, “Fiillerin Diinya ve Ahirette Karsilik Bulmasini Saglayan Bir irade Olarak Niyet: Karafi'nin
el-Umniyye fi idraki'n-niyye Adli Eseri baglaminda Bir Inceleme”, Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet, ed. Omer
Tiirker - Haci Bayram Baser (ilem Kitapligi, 2017), 21-63.

» Vohid Matkarimov, el-Umniyye Adh Eseri Baglaminda Kardfi'nin Niyyetle Ilgili Gériisleri Ve Ibadetlerde Niyyet
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

% Medeni Savls, Islam fbadet Fikhinda Niyet Ve Hiikiimlere Etkisi (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

2 Miirted olan bir kimsenin tekrar islam’a dénmesi halinde énceki fiillerinin durumu, miiellifin farazi
fikhi bir yontem olarak etkin sekilde kullanimina bir 6rnektir. Bkz. Karafi, el-Umniyye, 206.
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ya da dilde es anlamhilik olarak ifade edilen bu meseleye daha ¢ok dil bilimciler nez-
dindeki tartigmalarda rastlanir.”® Ancak mesele salt filolojik bir tartismadan ibaret
degildir. Naslarin anlagilmasinda lafizlarin ¢ok anlamli (miisterek), es anlaml (mii-
teradif), farkli/karsit anlaml (miitebayin) oluslar1 énemli bir etkiye sahiptir. Pek
cok terim ve tabirin olusumu siirecinde bu etkinin izleri siiriilebilir. Usul-i fikih eser-
lerinde elfaz bahisleri olarak adlandirilan béliimler, 6zellikle miisterek lafiz odakh
tartismalar bu konuda ¢ok sayida 6rnegi barindirir.”® Mevzu bahis etkinin somut bir
drnegi, niyet hadisi olarak meshur hadisteki lafizlarin anlasilmasina ydnelik olarak
el-Umniyye'de yer almaktadir.

Kar4afi, lafizda esas olanin es anlamlilik m1 yoksa farkl anlamlilik mi1 oldugu
sorusunu, niyet hadisinin nigin “ameller iradelere géredir” ve “fiiller niyetlere gé-
redir” degil de “ameller niyetlere géredir” seklinde ifade edilmesi baglaminda el-
Umniyye'nin giris kisminda giindeme getirir.”

Bu kapsamda “niyet etti (s5)” kelimesiyle “irade etti ()", “seti, tercih
etti (L))", “kesin karar verdi (sJ=)”, “aklindan gecirdi, meyletti (22)”, “kastetti,
amacladi (x=8)”, “kastetti ()", “diledi, istedi (sL3)”, “arzuladi (¢341)”, “hiikiim

verdi (==8)” ve “takdir etti (L¥)” kelimeleri arasindaki farklar ele alinir.**

Benzer sekilde “amel etti (J«=)” kelimesiyle “isledi (J=3)”, “bir isi ustalikla
yapt1 (gx=)”, “etki etti (Uil)”, “benzersiz yaratt1 (1)”, “halk etti (313)”, “icat etti

(2a51)”, “daha 6nce benzeri olmayan bir sey icat etti, tiiretti (¢ 531)”, “bir seyi emsal-
siz sekilde yaratt1 (¢ <)” ve “inga etti (Lisl)” kelimeleri arasindaki farklar incelenir.”

% Mahfuz Geylani, “Arap Dilinde Teradiif (Es Anlamlilik) Olgusu”, thya Uluslararast Islam Arastirmalart Der-
gisi 5/1 (Ocak 2019), 37 vd.; irfan Kara, “Esanlamlilik ve Kur’an Lafizlarinda Esanlam Olgusu”, KSU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 28 (Aralik 2016), 69 vd.

» Bkz. Ferhat Koca, “Miisterek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/172-174.

0 Karafl, el-Umniyye, 111, 112.

3! “Birinci B8liim: Niyetin Hakikati” kisminda agiklamal olarak zikredilen toplam on kelimeden olusan
bu kelime grubu i¢inde yer alan “2” ve “xai” kelimeleri, kitabin “giris” béliimiinde ayni kelimelerin zik-
redildigi paragrafta yer almaz. Ayrica kitabin “giris” bélimiinde mazi siyga ile zikredilen bu kelimeler
“birinci bsliim”de mastarlari verilerek zikredilir. Bkz. Karafi, el-Umniyye, 112, 117.

%2 Bu paragrafta zikredilen kelimelere iliskin kitabin niishalar1 arasinda farklilik bulunur. Bazi niishalarda
“ I” burada zikredilen kelime grubuna eklenmistir. Bazi niishalarda ise “I =" yerine “s =5 kelimesi zik-
redilir. Ote yandan on kelimeden olugan listesinin son tarafinda yer alan “g 5is)”, “¢ xi)” ve “Lail” bu keli-
melerin anlam farklarinin tafsilath ele alindig1 “birinci bliim”de yer almaz. Bu ii¢ kelimenin yerine “/,3”,
“dza” ve “cusS” kelimeleri zikredilir. Dolayisiyla kitabin giris béliimiinde zikredilen on kelime ile birinci
béliimde agiklamali olarak zikredilen on kelimeden olusan kelime grubu, kitabin ayni niishasi i¢inde de
farklilik arz eder. Metindeki bu geliski kuvvetle muhtemel miistensihlerden kaynaklanan bir hatadir. Mu-
hakkikler 6ncelikle bu tiir hatalari tespit edip diizeltmeye calismalidir. el-Umniyye farkli muhakkikler ta-
rafindan incelenmis ve niishalar1 tahkik edilerek basilmis olmasina ragmen bahsettigimiz farklara dikkat
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Niyet hadisindeki “amel” ve “niyet” lafizlar1 odakli bu tetkiklerde miiellif,
mezk{r lafizlarin sézlitkk anlamlarini, naslardaki kullanimlarim, bazi lafizlarin Arap
ozdeyislerindeki kullanimlarini belirtir. Ayrica bu lafizlar1 ayni tasnifte yer almalari
ile ayr1 kisimlara tasnif edilmeleri bakimindan ve bu lafizlar1 Allah Te4l4 i¢in kulla-
nilmasi caiz olanlar ile sakincal olanlar bakimindan degerlendirir.® Bu sekilde
Karafi bir taraftan niyet hadisi 6zelinde “niyet” kavraminin diger lafizlardan farkini
tespit etmeye calisirken &te yandan lafizda/dilde es anlamliligi kabul eden goriis ile
bunu reddeden gdriis arasinda siiregelen tartigmaya miidahil olmaktadir. Karafi bu
tartismada es anlamliligin reddi yani tek anlamlilik tarafini, “ademii’t-teradif” ve
“miitebdyin” kelimeleriyle ifade eder.”* Miiellifin yaklagimi ve kullandig: tabirler
uyarinca, biz de “miitebayin” kelimesini dikkate alarak konu bashginda “farkli an-
lamhilik” ifadesini kullandik.

Miiellif, s6z konusu lafizlar &zelinde ve yukaridaki paragrafin basinda be-
lirtilen hususlar uyarinca yaptigi1 degerlendirmelerde “esas olanin kelimede es an-
lamlilik olmadig1” goriisiinii savunur.® Hatta Karaff, bu sava dayanarak kelamda asil
olanin hakikat oldugunu séyler.* Miiellife gore kelime kéklerine yonelik tahlillerin
sonucu da es anlamliligin olmamasini gerektirir.”

Sonug olarak niyet lafz1 6zelinde meseleye bakildiginda, niyet, iradenin bir
tiirtinii teskil etmektedir.’® Niyetle birlikte sayilan diger dokuz lafiz, iradenin kisim-
larini olusturur. Niyet lafzinin sahip oldugu 6zellikler ve diger sayilan dokuz lafzin
niyete iliskin sahip olmadig: 6zellikler dikkate alindiginda “niyet”in digerlerinden
farkli bir anlama sahip oldugu sonucu ¢ikar. Lafizlarin kullammlarindaki genislik ve
esneklik buna bir halel getirmez. Yani “irade etmek” fiili kullanilarak niyet etmek,
azmetmek veya kastetmek anlami1 murat edilebilir.”

Hésili niyet konusunda dnemli bir delil olan niyet hadisinin anlagilmast el-
Umniyye'nin esas mevzusuyken, hadisteki lafizlarin anlagilmasi baglaminda lafizda

ceken bir muhakkik agiklamasina rastlayamadik. Kitapla ilgili akademik ¢alismalarda da bu noktaya ilis-
kin bir kayit géremedik. el-Umniyye'nin ulasabildigimiz niishalarini ve metnin kendi igindeki biitiinliigii
dikkate alarak yukaridaki iki paragrafta zikrettigimiz lafizlardan olusan listenin daha tutarh ve dogru
oldugu kanaatindeyiz.

33 Karafi, el-Umniyye, 117 vd.

3 Karafi, el-Umniyye, 112, 117, 124, 126, 132.

% Karafi, el-Umniyye, 132.

% Karafi, el-Umniyye, 124.

%7 Karafi, el-Umniyye, 126.

%8 Karafi, el-Umniyye, 116.

% Karafi, el-Umniyye, 126.
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es anlam farkli anlam meselesi, eserin ilk tali konusunu olusturur. Ayrica bu konu
sayesinde el-Umniyye nin giris kisminda yer alan ilk soru da cevaplanmaktadir.

2.2. 1lk Nazar ve Siiphe

el-Umniyye'nin ikinci tali konusu, miiellifin giris béliindeki {iciincii soruda
giindemine aldig1 “ilk nazar” yoluyla yaraticinin ispatina ulasilmasi hakkindadir.
Miiellif bu meselede, hakkinda icma oldugu s6ylenen kendisiyle yaraticinin ispatina
ulasilan ilk nazar® ile Allah Teala’ya yaklasma (kurbet) maksadinin imkansiz oldugu
dnermesinde yogunlasir, Bu tartigmanin nirengi noktasini ilk nazarla kurbet mak-
sadi miimkiin degildir ve miimkiindiir iddialar1 olusturur. Bir taraf; ilk nazar yoluyla
fikir yiirtiten kimsenin tanrinin varhiginda siiphe duydugunu, hakkinda siiphe du-
yulan sey ile kurbet kastinin imkansiz oldugunu, bu konuda icm4 bulundugunu sgy-
ler. Diger bir taraf ise hakkinda stiphe duyulan sey ile kurbet maksadinmin imkansiz
olmadig1 goriistindedir. Bunlar1 karsi goriise sahip kimseler olarak siiflayabiliriz.
Kars1 goriis sahipleri seriatta bunun drneklerinin bulundugunu séylemektedirler.
Mesela, vakti icinde namazi kilip kilmadiginda siiphe eden kimsenin namazi kilmasi
gerekir, Bu kisi sliphe duymakla birlikte bu namaziyla kurbet kast1 tasimaktadir. Bir
kisi sayet bes vakit namazdan birini kilmadiginda siiphe ederse bes vaktin tiimiinii
kilmalidir. Bu kisi her bir vakit namazi i¢in stiphe duysa da aslinda kilmadigi nama-
zin kazasini kastetmekte ve gerek kazi gerek iade ettigi tiim namazlarinda kurbet
niyeti tasimaktadir, Dort rekath bir namaz kilan kimse, tig rekat mi1 dort rekat mi
kildiginda siiphe ederse dérdiincii rekat: kilmalidir. Bu kisi kendisinde siiphe bulu-
nan son rekét icin kurbet niyetine sahiptir. Benzer sekilde abdest alip almadiginda
stiphe eden kimsenin abdest almasi gerekir. Siiphesi bulunmakla birlikte bu kisi al-
dig1 abdestte kurbet niyetine sahiptir. Ayni sekilde orug tutup tutmadiginda siiphe
eden kimsenin o orucu tutmas: gerekir. Hakkinda siiphesi olmasina ragmen kisi o
orucuyla kurbet niyetine sahiptir, Bu tiir 6rneklerin arttirilmasi miimkiindiir.

Karst goriisii benimseyenler, “ilk nazar diisiincesinde olan kimsenin, siip-
hesi sebebiyle kurbet maksadina sahip olamayacagi” fikrinden bahsedilemeyecegini
soylerler. Ayrica s6z konusu érnekler 6niimiizde dururken ilk nazar ile kurbet mak-
sadinin imkansiz olduguna iliskin icma bulundugu nasil sdylenebilir, derler. Karst

gdriis sahipleri, ilk nazar ile yukarida verilen namaz, abdest ve orug rneklerinin

0 sgzlitkte genel olarak “nazar”; bir seye bakmak, gézleriyle gormek, baks; kalp gdziiyle bakmak; bir sey
iizerinde diisiinmek, fikir yiiriitmek; beklemek, ummak anlamlarina gelir. ibn Manziir, 5/215; el-Miincid,
1421-1423. Ayrica “nazar”, bir kelam terimi olan istidlal ile yakin iliskilidir. Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/325-326. “ilk nazar” seklinde
aktardigimiz “en-nazaru’l-evvel” ifadesi “ilk diisiinme, ilk tefekkiir, ilk anlays, temel anlayis” anlamla-
rint karsilar. el-Umniyye’de kullanildig1 yerlere bakildiginda “ilk nazar,” lemin yaraticisinin ispatina
ulagma konusundaki diisiinmeyi ve akil yiiriitme faaliyetini ifade eden bir terimdir.
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farklilik tasidiginin farkindadir. $6yle ki, ilk nazardaki stiphe yiikiimlii kilan ilahin
varligi konusundadir. Buna karsin verilen 6rneklerde siiphe, varliginda hicbir kusku
bulunmayan Séri tarafindan yapilmasi istenen bir ibadet uygulamasi hakkindadir.
Diger bir ifadeyle ilk nazardaki siiphe, yiikiimliililk koyma salahiyetine sahip olan
(4mir) hakkindayken yukarida zikredilen drneklerde ise yapilmasi emredilen sey
(me'mf{irun bih) hakkindadir. Ancak bu gériisiin savunucularina gére bu ikisi ara-
sinda iddialarini gegersiz kilabilecek bir fark yoktur. Zira stiphe, eger kurbete bir
mani/engel teskil ediyorsa bu hem dmir hem de me'mirun bih icin gegerli olur.
Veya siiphe bir méni degildir. Bu durumda da ne 4mir ne de me’mfiirun bih igin bir
engel olusturmaz. Kars1 goriis sahipleri olarak sinifladigimiz bu kimselerin ulastig
sonug sudur; Mezk{ir me’'mtirun bih drneklerinde s6z konusu olan siiphe ile Allah
Teél&’ya yakinlik nasil miimkiin oluyorsa ilk nazar ile de miimkiindiir.** Yani kars1
gdriis sahipleri, me’m{irun bih konusunda s6z konusu olan siiphe kurbet maksadina
bir méni teskil etmedigi gibi ilk nazar yoluyla 4mir konusunda siiphe etmenin de
kurbet i¢in bir mini olusturmadig fikrini savunmaktadir.

Karafi, bazi agiklamalar ekleyerek aktardigimiz yukaridaki meseleyi, el-Um-
niyye'nin giris bsliimiinde, tigiincii soru baglaminda ortaya koyar. Bu esnada kendi-
sini dogrudan tartigmanin bir tarafinda konumlandirmaz. Konuyu esas olarak be-
sinci boliimde miizakere eder. Karafi bu kisimda tarafini belirtir ve gériististinii zik-
reder.

el-Umniyye'nin besinci boliimiinde Karafi, Allah Teala i¢in yapilip yapilama-
mas1 yoniiyle fiilleri/amelleri tige ayirir: Birincisi, Allah Te4l4 ve onun digindaki var-
liklar i¢in yapilmasi miimkiin olan fiiller; ikincisi, yalniz Allah Te4l4 i¢in yapilabilen
ameller; liciinciisii, Allah Teala icin yapilmasi miimkiin olmayan yani Allah’in (c.c.)
rizasi gozetilerek yapilmamas: gereken fiiller hakkindadir.”” Bu tasnifte Karafi ilk
nazar1 Uglincli kisma dahil etmistir. Ona goére ilk nazarla kurbetin gerceklesmesi
veya bununla kurbet kastedilmesi imkansizdir.” Zira seriat yapilmasi istenen (mat-
1ib) ve yapilmasi istenmeyen (gayr-i matliib) amellerden olusur. Yapilmasi isten-
meyen bir amel ile Allah Te4l4’ya yakinlasma yani kurbet gerceklesmez.**

Karafl, siiphenin Allah Teild’ya yakinlasma maksadina méani olmadigini,
bunun miimkiin oldugunu iddia edenlerin Srneklerine benzer drneklerle cevaplar
verir ve genel olarak sunlar1 sGyler:

' Karafl, el-Umniyye, 112-114.
2 Karafi, el-Umniyye, 160.
 Karafi, el-Umniyye, 171.
* Karafi, el-Umniyye, 156.
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Allah Te4l4 hiikiimleri vazedendir ve her hiikiim icin bir de sebep belirle-
mistir. Bazen bir hitkme iliskin pek ¢ok sebep bulunabilir. Mesela on civarinda sebe-
bin abdesti gerektirmesi bu kapsamdadir.” Sebeplerin mesru oldugu sabittir. Stiphe
de Sari’nin sebep olarak mesru kildigi kapsamda yer alir. Zira islam hukuku siipheyi
cesitli sekillerde sebep kilmustir, Bu baglamda Karafi bazi 6rnekleri tahlil eder.

Birinci drnekte miiellif, namaz rekatinda stiphe eden kimseye yonelik ola-
rak, “... ti¢ rekat mi1 dort rekat mi kildigini bilemezse ii¢ rekat kildigini kabul edip
dérdiincii rekati kilsin ve namazin sonunda sehiv secdesi yapsin,”* hadisini nakle-
der. Zira seriat siipheden sonra gelen rektin viicibuna yonelik diizenleme getir-
mektedir. Sehiv secdesi emri siiphe nedeniyledir. Bunun rekitlarda ziyade ya da ek-
siklik nedeniyle oldugu sdylenemez. Sonug olarak kilinan son rekatin ve sehiv sec-
desinin sebebi siiphedir.

ikinci érnek, bir vakit namazi kilmay1 unuttugunu kesin olarak bilen ancak
bu namazin hangi vakit oldugunda siipheye diisen kimse hakkindadir. Bu kimsenin
bes vakti kilmasi gerekir. Zira seriat bes vakit namaz icin genel ve 5zel sebepler be-
lirlemistir. Genel sebepler namazlarin vakitleridir. Ozel sebep ise siiphedir. Bu ne-
denle drnekte anlatilan kisinin namazin vakti konusunda kendisine ariz olan stiphe
sebebiyle bes vakti kilmasi yani kaza etmesi gerekir.

Ugiincii 8rnek, nesep ya da siit yoluyla bir erkege yakinligi bulunan bir ka-
dinin, yabanci bir kadinla karistirilip hangisinin o erkegin mahremi olduguna yéne-
lik stiphe hakkindadir. Dérdiincii 6rnek, pis elbisenin temizle karistirilip hangisinin
temiz olduguna yénelik olusan siiphe; besinci 6rnek, meytenin usuliine uygun bo-
gazlanmis hayvanla karistirilip hangisinin bogazlanmis olduguna yonelik olusan
stiphe hakkindadir, Son ti¢ 6rnekteki hiikiimler; her iki kadinin o erkege haram ol-
masi, karistirilan elbiselerle namaz kilinmanin haram olmasi ve her iki hayvanin
haram olmasidir, Gériildiigii tizere mezkir hiikiimlerin hepsinde gerekge siiphedir.

islam hukuku siipheyi sebep kategorisine dahil ettigine gére, kurbet mak-
sad1 tastyan kimse icin, siipheli konularda terk/kaginma gereklidir. Zira kisinin yap-
makla sorumlu oldugu ibadetlerin/uygulamalarin viictibu konusunda bir icma
varsa, bu terk icma olustugu igin gerekli olur. Eger bu ibadetler/uygulamalar konu-
sunda bir icma olusmamis ancak bir delil ve emare bulunursa terk yine gereklidir.
Kar4fi bu durumu sdyle izah eder:

Usll-i fikihta ser? hitkiimlerle ilgili olan tiim hususlar, herhangi bir siiphe
s6z konusu olmaksizin, agiktir ve belirlidir. Sdyle ki; bir miictehid bir konuda zann-

* Karafi, el-Umniyye, 172. Miiellifin diger érnekleri icin bkz. Karafi, ez-Zehira, 1/293.
* Miislim, “Kitabu’l-mesacid”, 19 (No: 571).
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1 galibiyle bir hiikiim verdiginde, ilgili hitkmiin sebebini belirlemesi sartiyla, bu hii-
kiim o miictehidin kendisi ve onu taklit edenler hakkinda Allah’in bir hitkmii olarak
kabul edilir. Bu konuda icma bulunmaktadir.

Kurbet maksadina sahip bir kimse ser‘? bir uygulamada/amelde sayet vii-
clibun kesinligine kani ise burada o amele iliskin tiim hususlar malum hale gelmis
demektir, Zira kendisinde kurbet maksadi sabit olan ser? uygulamada siipheye konu
olan seyin mficibi malumdur; bu, Allah Te4l4’dir. M{iceb, malumdur; bu, ilgili fiildir.
Viiclibu gerekli kilan sebep malumdur; bu, stiphedir. Viicibun delili malumdur; bu
daicmadir.

Boylece ser'? hitkiimle ilgili tiim hususlar malum olmaktadir. Stiphe bu ma-
lumlar icinde degildir. Bilakis o sebebin kendisidir, sebebin varlig1 ve belirlenmesi
konusunda bir siiphe degildir. Bu ikisi arasindaki fark zaruridir, Sebebin kendisine
iligkin siiphe, yani sebebin varlig1 ve belirlenmesi konusunda siiphe, kurbete mani
olur, Bu siipheyle birlikte bir hiikiim sabit olmaz. Sebep belirlendikten sonra onunla
iligkili bir meselede siiphe ise kurbete mani degildir, tizerine hiikiim sabit olur.*

ilk nazar meselesinde mficib yani tanri, ilk nazara yeni baslayan indinde
stiphelidir. Fiil olan m{icebin viiclibunda yani ilk nazarin kendisine dair viicibta
stiphe vardir. Viicibun sebebinin atanmasi ve belirlenmesinde siiphe vardir.*® Vii-
clibun delilinin meydana gelmesinde siiphe vardir. Hasili ilk nazarla ilgili tiim y6n-
lerde siiphe vardir. Buna karsin islam hukukunda vaki olan hiikiimlerin tamamu ise
malumdur.

Boylece biiylik fark aciga ¢ikmistir,”’ Seriatta vaki olan Allah Teild’ya ya-
kinlasma maksad ilk nazar olmadan miimkiindiir. ilk nazar ile Allah’a yakinlasma
maksadinin imkansizligi konusundaki icma kesinlikte dogru tizere kurulmustur.
Maksat budur.* Bdylece kars1 gériis sahiplerinin ileri stirdiigii argiiman ¢iirtitiilmiis
ve mesele agikli§a kavugsmustur.

el-Umniyye’de fiillere/amellere iliskin zikredilen tasnifin bir benzeri
Nef@isiil-usil’ de de bulunur. Ancak Karafi bu eserinde yukarida mezk{r tartismalara

7 Karafi, el-Umniyye, 176-179. Gerek bu meselede gerek ilk nazar baglaminda {izerinde tartigilan “siiphe”
konusunda bkz. Karafl, el-Furiik, 1/225-228 (44. Fark).

* zira ilk nazarn kisi bulGga erdiginde ilk yiikiimliiliik olup olmadigy, ilk nazarin akil sebebiyle mi yoksa
bul(g sebebiyle mi gerekli oldugu tartismaya agiktir. Dolayisiyla ilk nazara iliskin hususlarda stiphe bu-
lunur.

*° Yani kars1 iddia sahiplerinin delil olarak sundugu namaz, abdest ve orug drnekleri ilk nazar icin bir delil
teskil etmez. Karafi, bu 6rneklerdeki siiphenin kurbete mani olmamasina kiyasla ilk nazarda vaki siiphe-
nin de kurbete mani olmayacag goriisiiniin kiyas maa’l-farik oldugunu ortaya koymaktadir.

%0 Karafi, el-Umniyye, 179.
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ve meselenin icerigine girmeden ilk nazarla kurbetin miimkiin olmadigina iliskin
icma bulundugunu séyleyerek bu konuyu el-Unniyye'de irdeledigini zikreder.”

2.3. Niyetin Terki ve Takdir
el-Umniyye'nin tiglincii tali konusu takdir hakkindadir. Bu konu, giris bolii-
miindeki ti¢ soru i¢inde yer almaz. Kitabin dortte birinden fazla yer tutan onuncu
béliim neredeyse biitiiniiyle bu konuya ayrilmistir.

Onuncu béliimde dnce fikih alimleri nezdinde “niyet rafz1 kabul eder,”

seklinde ifade edilen goriis tetkik edilir. Eksiksiz alinan bir abdestten sonra kisi
hiikm{ niyeti terk ederse (rafz) bunun abdeste etkisi ile baglayan tartigsma; hac, na-
maz ve orucun da tartisma kapsamina dahil olmasiyla genisler. Mesele “vuku bul-
duktan sonra veya terk edildikten sonra bir seyin kalktigi/gerceklesmedigi nasil
soylenir?” sorusuna odaklanir, Karafi meseleyi 6zellikle bu noktada irdeler, tartisir.
Soyle ki, bir kere gerceklesmis olanin ortadan kalkmasi aklen imkansizdir., Bir kimse
niyet ettiginde, niyet o zaman diliminde gerceklesmisken, daha sonra ge¢mis za-
manda niyet ettigi seyin gerceklesmesi nasil miimkiin olabilir? Veya gecmis za-
manda gerceklesen seylerin sonradan kalktigi nasil tasavvur edilebilir?

Karafi burada muhtemel bir itiraz noktasini su sekilde ortaya koyar: “Bu
mantik agisindan bdyledir. islam hukuku agisindan ise seriatin istedigi ile hiikiim
verilir,” Bu itiraza su sekilde karsihik verir:

“Seriat aklin hilafina bir sey getirmez. Hatta seriatlar aracihigiyla konulan
hiikiimlerin tiimiiniin, aklin varhik veya yokluk olarak caiz/uygun gérdiigii alandaki
seylerle sinirl oldugu bilinen bir kaidedir. Dolayisiyla seriat, bir seyin varlik veya
yokluk taraflarindan birini tercih etmeyi veya bunlar1 birbirine denk tutmay1 geti-
rir.””?

Miiellif bu teorik/soyut tartismanin somut drneklerle anlagilmasini iste-
mektedir. Bu baglamda, vuku bulduktan sonra niyetin terki konusunda, gercekles-
tikten sonra bir seyin kaldirilmasi bakimindan, onun gibi olan benzer seyler bulun-
dugunu soyler ve toplam on drnek mesele sayar. Bu 6rnekler: Ayipli malin iadesi,
sarta bagli olarak gecmis tarihten itibaren verilen talak, maktuliin miras kalan di-
yeti, vela yoluyla miilkiyet takdiri, miirted islam’a déndiigiinde énceki fiillerinin du-
rumu, 6gle namazini mendup olarak kilan ¢ocuk ayri vakit iginde buliga erdiginde

*! Karafi, Nef@isii'l-usil, 4/1631, 1632.

52 “Rafz”, sdzliikte terk etmek, kabul etmemek, birakmak, ayirmak anlamlarina gelir. ibn Manz(ir, 7/156;
el-Miincid, 568. “Niyetin rafz1”, var olan niyetin yok konumunda takdir edilmesi demektir. “Var olan bir
seyin yok konumunda takdiri” ileride ele alinmaktadir.

53 Karafi, el-Umniyye, 203.
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namaz ytikiimliiliigii, vaktin sonunda 4det géren kadinin namaz yiikiimliiliigi, vak-
tin sonunda Adeti biten kadinin namaz yiikiimliiliigii, vaktin sonunda yurduna varan
ve vaktin sonunda yolculuga ¢ikan kimsenin namaz yiiktiimliiliigii, haram kilinan bir
seyi yaptiginda esini bosama yemini eden kimsenin durumu hakkindadir.** Miiellif
bu meselelerin takdir ile ¢oziilebilecegini belirtmektedir. Asagidaki baslikta miielli-
fin belirttigi takdirin mahiyetini ele alacagiz.

2.3.1.Takdirin Mahiyeti
Genel olarak “takdir” sgzliikte: Bir seyin lgiisiinii ya da bir sey icin l¢liyti
belirlemek, o seyi sinirlamak ve agiklamak; bir seyi olusturmak, yapmak; bir seyi de-
rinlemesine diisiinmek, onu mukayese etmek, hakkinda hiikiim vermek” anlamla-
rina gelir.”

Karfi'nin bir fikih terimi olarak takdirden kastettigi ise “var olan bir seye
(mevcud) yok olanin (madum) hiikmii ve yok olana var olan seyin hiikkmii verilir,”*

kaidesidir. Bu kural son dénemde “genel takdir kaidesi” olarak meshur olmustur.

Miiellifin hocasi ibn Abdiisselam, mezk{r kaideyi takdire iliskin bir tanim
olarak zikreder. Aslinda bu genel olarak Karafi'nin de benimsedigi bir tanimdir.”
Lakin Karafi bunu daha ¢ok kaide olarak ifade etmektedir. Gerek el-Umniyye’de gerek
diger eserlerinde Karafi takdire iliskin bu kaide disinda baska bir tanimlamada bu-
lunmaz.*® Karafi, takdir teriminin kullamimi ve takdir kaidelerinin sayis1 konusunda
ise Ibn Abdiisselam’dan ayrilir. Karafi bu terimi tipki ibn Abdiisselam gibi yalin halde
“et-takdir”*seklinde kullanmakla birlikte daha ¢ok ser‘? ve kaide kelimeleriyle bir

izafet veya sifat tamlamasi yaparak “kaidetii’'t-takdir,”*® “et-takdiratii’s- ser‘iyye”

ve kaidetii't-takdirati’s-ser‘iyye”” seklinde de kullanir.” Ayrica el-Umniyye'de

> Karafi, el-Umniyye, 204-208.

> Eb(i Mans{ir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu'l-liiga, thk. Muhammed Avd Miir'ib (Beyrut: Daru
ihyAi't-tiirasi’l-arabf, 2001), 9/37-41; ibn Manz{r, 5/74-80; Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-
Zebidi, Tdcii’l-aris min cevahiri'l-kamiis (Daru’l-hidayet, ts.), 13/370-383.

564 g sall a8 gamall g cpganall iSa 3 g gall sUae |/ Jaxy” Karaf, el-Umniyye, 212, 213.

*7 Karafi, takdire iliskin olarak hocasi izzeddin b. Abdiisseldm tarafindan zikredilen kaidelerin ve 6rnek-
lerin hemen hemen aynilarim zikretmistir. Bkz. Eb Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam,
Kavdidiil-ahkdm fi mesdlihi’l-endm, tashih eden Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 2/74-77.

*8 Karafl, el-Furik, 1/71, 161, 2/27, 202, 3/189, 235; a.mlf., ez-Zehira, 5/86, 306, 340, 11/184, 12/416; a.mlf.,
Serhu tenkithi’l-fusiil, 69, 334.

% Karafi, ez-Zehira, 5/306.

0 Karafi, el-Umniyye, 55; a.mlf., ez-Zehira, 5/340.

¢! Karafi, el-Umniyye, 58; a.mlf., Serhu Tenkihi’l-fusil, 69.

2 Karafl, ez-Zehira, 11/184.

& Terkibi olusturan lafizlarin ¢ogul olarak kullanimlari da s6z konusudur. Ornek olarak bkz. “et-takdirat™:
Karafi, ez-Zehira, 5/86; “kaidetii't-takdirat™: Karafi, el-Furik, 2/201; “et-tekddiru’s-ser‘lyye”: Karafi, Serhu
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“takdirf bir is/durum (x5 l)” ifadesini kullanim dikkat cekicidir.** ibn Abdiis-
seldm, genel takdir kaidesine iki kural daha ilave eder. Bunlar: “Sonra olana, 6nce
olanin hiikmiinii vermek”® ile “etkilere (neticelere) ve niteliklere mevcut dyanlarin
(nesnelerin) hitkmiinii vermek”* kaideleridir. Karafi, genel takdir kaidesine miilhak
olan bu kurallarin ikincisini zikretmez. Onun takdir konusunda ibn Abdiisselam’dan
ayrildig1 diger nokta burasidir. “Takdir”’e ser‘ilik vasfini ilave ederek olguyu Ha-
nefiler disinda kaide olarak ifade eden ilk fakih tespit edebildigimiz kadariyla
Karafi'dir.

Bu tespitte Hanefileri miistesna tutmamizin gerekgesi sudur: Genel takdir
kaidesi, benzer ifadeler kullamlarak adi gecen alimlerden daha 6nce Hanefilerin
dnemli fikih alimleri Eb(i Zeyd ed-Debiist (6. 430/1039),” Semsiileimme Serahs? (6.
483/1090)° ve Aldaddin Kasani (6. 587/1191)%° tarafindan zikredilmis ve takdir ce-
sitli uygulama nevileriyle bu fakihlerin eserlerinde yer almistir. Hatta imam Mu-
hammed'in (6. 189/805) el-Asl'indan itibaren mezhebe ait fikih eserlerindeki pek cok
terim, tabir ve kuralda/prensipte takdir uygulamalari gériilmektedir. Lakin el-
Asl'dan Mecelle’ye uzanan siirecte konu kapsaminda Hanefi fikih literatiiriinde pek
cok kural bulunmasina ragmen, takdir terimine iliskin dikkat ¢eken bir kayda rast-
lamlmaz. Konuya iliskin yaptigimiz akademik ¢alismalarda biz bu olguyu “takdiri
durum” terimiyle ifade ederek su sekilde tanimlamaya cahistik: “Ser‘? bir hitkmiin
miiteallaki olan mevcutlara iliskin belirsizliklerin giderilmesi ve hiikkme konu olan

Tenkithi'l-fusil, 80; a.mlf., el-Furdk, 1/161, 3/235; “kaidetii’t-tekadiri's-serlyye”: Karafi, el-Furiik, 1/71,
3/189; a.mlf., ez-Zehira, 12/416.

¢ Karafi, el-Umniyye, 225.

65 “asiiall oS jaliall sUae )” fbn Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdm, 2/76. Karaft ayni kurala “ jalial aSa axiidl ¢Uac)”
ciimlesini de ilave eder. Bkz. el-Umniyye, 214, 215.

66 el g sl Glae Y S il 5 BV elae)” fbn Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 2/76.

7 “Bir seyin var olma ynii yok olma ydniine agir bastiginda, bulunmadiginda bile hakikaten mevcut gibi
kalinir, (35 o O 5 A8 3 5a 5allS Jang 03505 3l le 13 ¢ 281 0f)” Eb{L Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muham-
med ed-Debisi, Te’sisii'n-nazar, thk. Mustafa Muhammed el-Kabbani ed-Dimiski (istanbul: Eda Nesriyat,
1990), 15.

¢ “Gergekte olmayan bir seyi zaruret sebebiyle hiikiim olarak var kildi, (LsSs las go dia o ganall Jra
65 all)” Semsiileimme Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahst, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-marife,
1414/1993), 12/197; “Gergekte olmayan bir seyi insanlarin ihtiyaci sebebiyle hiikiim olarak var kilmak...
() ) A lad LeSa 13 5 5 43 o 52l Jony 0...)” aummlf, el-Mebsiit, 15/108.

9 “Zar(ret ve ihtiyag gerekli kildiginda hakikaten olmayan bir sey (madum) takdiran mevcut kilinabilir.
(35l s Aalall (38a3 die | 0085 |3 s g Aliia o gaxall Jaay 28 5)” Alduddin Eb{ Bekir b. Mesud el-Kasan?, Beddi‘u's-
sandi' fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2010), 6/37, 41; “Hakikaten madumun takdiran mevcut kilinmasi ancak bir delil ile caizdir. (J=>
b ) sma ¥ ) i 1 g g A o s2xall)” a.mlf, Beddi', 8/198.
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seye iliskin gercekteki durumun mesru gerekgceler uyarinca bulundugundan farkh

bir konumda degerlendirilmesidir.””

Ser1 takdir ifadesi, Karafi sonrasinda Semseddin el-Isfahan? (5. 688/1289),
Eb{i Said el-Alaf (8. 761/1359), Bedreddin ez-Zerkes? (6. 794/1392), Takiyyiiddin el-
Hisn? (8. 829/1426) gibi Safif; Alaaddin el-Merdavi (6. 885/1480), ibn Neccar (8.
972/1564) gibi Hanbelf; Eb{i'l-Abbas el-Kayravani (6.898/1492), Ebl Abdillah el-Mak-
kari (8. 759/1358), Muhammed Ali el-Malik1 (6. 1367/1948) gibi Maliki Alimleri tara-
findan benimsenmis ve Hanefl ekolii disinda yayginlik kazanmistir.”

Karafi, cesitli eserlerinde seriatta takdirlerin cok bulundugunu, hatta hicbir
fikih babinin takdirden hali olmadigini, bunlarin tiimiinii el-Umniyye f1 idrdki’n-niyye
isimli eserinde belirttigini soyler.” el-Umniyye’de takdir kaidelerinin zikredildigi
yerlerde verilen érnekler, Tbn Abdiisselam’in érnekleriyle biiyiik bir benzerlik ta-
sir.”® Bunlardan uzun uzadiya bahsetmeyip yalnizca takdirin nevilerini yansitan kisa
drnekler verecegiz. Ayrica miiellifin 6rnek olarak zikrettigi on meseleden Karafi'nin
kendine has tislubu ve yaklagimiyla anlattig1 bir misali tahlil ederek biraz daha genis
olarak inceleyecegiz.

Onemli gérdiigiimiiz son bir hususa daha dikkati cekmek isteriz. Tak-
dir/takdir? durum konusunda Maliki fakih Karafi ve hocasi olan Safif fakih ibn Ab-
diisselam’in tanimlarinda ve verdikleri rneklerde bu uygulamalarin gerekgelerin-
den bahsedilmez. Ornegin “mevcudun madum konumunda takdir edilmesi, énce
olanin sonra konumunda takdir edilmesi” gibi kurallarda, uygulamanin kendisini
dne ¢ikaran bir bakis acisi ve anlatim sergilenir, Yukarida 6rnekleri verilen Hanefi
fakihlerin kullandigi takdiri durum kurallarinda ise bu kurallarin uygulanmasina
iligkin gerekgeler ilgili kuralin bir parcasi olarak zikredilmektedir. Dolayisiyla Ha-
nefiler nezdinde takdire iliskin uygulamalarda gerekgeleri 6nceleyen ya da gerekge-
ler odakli bir bakis agis1 ve bununla paralel bir anlatim oldugu gériilmektedir.

7 Belirtilen hususlara ve zikredilen tanima iliskin agiklamalar igin bkz. Ferit Dinler, Kdsdni'nin Fikih Dii-
siincesinde Takdir{ Durum (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018),
32-39, 44-46, 65-67; a.mlf., “Kasani’nin Yaklagimi Uyarinca Hanefi Fikih Ekoliinde Takdiri Durum Olgusu”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/37 (Haziran 2018), 256, 259.

! Miisellem b. Muhammed b. MAcid ed-Devserd, et-Takdirdtii’s-ser‘iyye ve eseruhd fi't-takidi’l-usdlf ve'l-fikhi
(Riyad: Daruzidni, 1430/2009), 29-31.

72 Karafi, el-Furtik, 1/71, 72, 161, 2/29; a.mlf., el-ihkdm, 74; a.mlf., el-Umniyye, 214; a.mlf., Nef@’isiil-usl,
1/226, 2/845, 8/3545; a.mlf., Serhu Tenkihi'l-fusil, 61, 319.

73 Karafi, el-Umniyye, 212-217; ibn Abdiisseldm, Kavaidiil-ahkdam, 2/74-77.
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2.3.2. Takdire iliskin Ornekler

2.3.2.1. Yok Olana Var Olan $eyin Hiikmiinii Vermek ve Var Olan Bir Seye Yok Hiik-
miinii Vermek Konusunda Ornekler
Miimin olan erigskin bir kimse imandan gafil bulundugunda kendisinde
iman oldugu, benzer sekilde eriskin olan kifir bir kisi kiifiirden gafil oldugunda ken-
disinde kiifriin var oldugu takdir edilir. ibadetlerde niyet de béyledir. Bir kimse yap-
t1g1 niyetten gafil oldugunda, yani niyeti aklinda olmadiginda kendisinde niyetinin
var oldugu, 8nce yaptigi niyetin devam ettigi takdir edilir.”

Zimmetler de bu tiir takdirler kapsamindadir, $dyle ki zimmet, insanda yii-
kiimlii kilmay1 ve yiikiimliilik altina girmeyi miimkiin kilan ser‘ bir takdirdir. Buna
gdre zimmette sabit olan haklar takdir edilmis olur. Altinin, giimiisiin, selem ve is-
tisna‘ akitlerinde gida ve dayanikli titketim mallarinin zimmette bulundugu takdir
edilir. Gergekte bunlar, zimmete bulunmas: tasavvur edilemeyen nesnelerdir. Zira
gercekte madumdurlar. Bunlarin zimmetteki varhklar: zaruret sebebiyledir. Zekat
icin ticaret mallarinda altin ve giimiis takdir edilmesi, miilk edinilebilir mallarda
miilkiyet takdiri, esler arasinda zevcelik takdirleri de bu kapsamdadir.

Asagidaki iki 6rnek ise var olan bir seye yok hitkmii verme konusundadir;

Yolculuk halindeki kimsenin igmek icin yaninda bulunan su, baska su bu-
lunmadiginda taharet, abdest ve gusiil igin yok konumundadir. Bu kimse teyemmiim
eder.

Bir kimsenin tizerinden bir kameri y1l gecmis zekat nisab1 parasi bulunsa,
ancak bu kimse vadesi gelen borcunu 6demek icin bu paraya muhta¢ durumda olsa,
s6z konusu para yok olarak takdir edilir. O para i¢in zekat gerekmez.”

2.3.2.2. Once Olana Sonra Olanin Hiikmiinii ve Sonra Olana Once Olanmn Hiikmiinii
Verme Konusunda Ornekler
Orugta ve abdestte niyetin takdim etmesi, 6nce olana sonra olamin hiik-
miinii verme kapsamindadir. Burada niyetin sonra ve ilgili ibadete bitisik oldugu
takdir edilir.

Bir kimse bir kuyu kazsa sonra lse, onun vefatindan sonra kuyuya bir canli
diisiip helak olsa, tazmin 5len kisi tarafindan yani onun terekesinden karsilanir, Zira
sonradan olan helak, kuyuyu kazan kisi yasarken, 6nceden olmus gibi takdir edilir.”

7 Karafi, el-Umniyye, 213.
7> Karafi, el-Umniyye, 214.
76 Karafi, el-Umniyye, 215.
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Miiellifin takdire iliskin zikrettigi on mesele i¢inde yer alan “sarta bagli ola-
rak gecmis tarihten itibaren verilen talak” hakkindaki ikinci mesele dikkat cekici bir
ornektir. Bu mesele, bir kimse hanimina “eger su eve ayin sonunda girersen ayin
bagindan itibaren bossun” dediginde hitkmiin ne oldugu konusundadir. Karafi, fikih
alimlerinin meseleye iliskin goriislerini tetkik edip sorgular ve meseleyi takdir yo-
luyla ¢4ziime kavusturur.

Maliki mezhebi ile diger mezheplerin fikihgilarindan olusan bir grup 4lim,
meselede bahsedilen hanmim sayet eve ayin sonunda girerse, ayin bagindan itibaren
talak vaki olur, goriisiindedir. Bununla birlikte evlilik baginin ayin basindan sonuna
kadar bulundugu konusunda icm4 bulunmaktadir Bu baglamda cevap bekleyen te-
mel soru sudur: Meselenin hitkkmii hanim eve girmeden énce gegmis zaman dili-
minde icm4 ile sabitken, eve girdikten sonra bu hiikiim nasil kalkmaktadir?”” Karafi,
meseleyi takdir kullanarak su sekilde ¢6ziime kavusturur:

S6z konusu meseledeki kadin, ayin sonunda eve girdiginde sart gerceklesir
ve sifatlariyla birlikte sarta bagli olan (mesrut) gerekli olur. Ayin bagindan itibaren
gecerli olmasi, bu mesrutun sifatidir. Bu dogrultuda mesrutun énce bulunan mu-
bahlik hitkmiiyle birlikte bulundugu takdir edilir. Zira mubahlik ayin basindan so-
nuna kadar varhigi kesin bir hitkiimdiir. Sonradan ortaya ¢ikan eve girme sebebinin
sonucu, sartin iki sebebin arasinda bir birlestirmeyi gerekli kildig1 sekilde takdir edi-
lir. Buna gdre:

Bu iki sebepte dnce olan sebep, ibdhay1 gerektiren nikdh akdi; sonra gelen
sebep, tekaddiimle mevsufun miisebbibini sart kilarak sebep yapan eve girmedir. Bu
nedenle talak olan mesrutun, eve girme olan sartin 6niine ge¢mesi gerekli degildir.
Bilakis 6ne gegme vasfiyla beraber biitiin olarak talak, siralamada eve girmeden
sonra gergeklesir.”

Karmasik bir gériiniim arz eden bu izahi daha detayli tahlil etmeye calisa-
lim, Karafi, bu meseleyi sart ve sarta bagh olarak ortaya ¢ikan sonucu sebepleriyle
birlikte ele alarak degerlendirir. Bu degerlendirmede, adeta nahvi bir tahlil ile ctim-
leyi dgelerine ayirarak tahlil etmeye benzer bir yaklasim sergiler. S6yle ki Karafi,
meseleyi bazi Ggelere ayirmakta, bu 6gelerin birbirleriyle olan iliskilerine itibar et-
mekte ve bu iligkilere baglh kalarak bir hiikkme/sonuca ulagsmaktadir. Bu baglamda
miiellif, meseleyi sart-mesrut, sebep-sonug (miisebbeb), sifat-mevsuf, hiikiim-hiik-
miin miisebbibi/sebebi dgelerine ayirir. Ancak meseleyi karmasik kilan, baz1 dgele-
rin sabit degil degisken olmasidir. Degiskenligi olusturan esas unsur ise gerceklesip

77 Karafi, el-Umniyye, 204.
78 Karafi, el-Umniyye, 219, 220.
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gerceklesmemesi yoniiyle “sart”tir. Bunun bir sonucu olarak bazi 6geler birden fazla
deger tagimakta ve bu da meseleyi kompleks bir hale getirmektedir. Buna gére me-
seleye tekrar bakacak olursak;

Kocanin koydugu sart, aymn sonu “eve girmek”, bunun mesrutu ise “ta-
laktir. “Talak” mesrutunun sifati, “ayin basindan itibaren”dir. Yani mesrut bu y6n-
den ayni zamanda “mevsuf’tur. Gerek mesrut, gerek mevsuf olarak itibara alinan
“talak”, meseledeki hiikiimdiir. Bu hiikmii, sebep-sonug/miisebbeb acisindan diisii-
niirsek iki durumla karsilasiriz. Birincisi “eve girmemek”tir. Bunu birinci sebep ka-
bul edelim. Bunun sonucu mubahliktir. Zira nikdh devam etmektedir. ikinci sebep
ise “eve girmek”tir. Bunun sonucu ise “talak”tir. Bir diger ifadeyle, talak hitkmiiniin
miisebbibi, eve girmektir, Talakin sifat1 ise ayin bagindan itibaren gecerli olmaktir.
Hiikiim béylece sabit olur.

GOoriildiigii lizere meselenin hitkmii olan “talak”; mesrut, miisebbeb ve
mevsuf olarak; sart olan “eve girmek” mevsufun ve hiikmiin sebebi/miisebbibi ola-
rak, birden fazla isimle zikredilebilmektedir.

“Ayn basindan itibaren” olmak ise ister mesrut ister miisebbeb olarak ifade
edilsin meseledeki hiikiim olan “talak”in sifatidir, Bu meselenin bir benzeri olarak
sayet Zeyd Amr’a “Allah gecen yildaki glinahlarini affetsin!” dese ve Amr da ona “Bu
duandan daha iyisi ile sana karsilik vereyim. Allah senin tiim hayatin boyunca olan
giinahlarini affetsin!” dese, bu ikinci dua birincinin bir miikafatidir, karsiligidir, Do-
layisiyla ikinci dua bir karsilik olmasi ve gerceklesme yoniiyle sonradir. Zira Amr,
Zeyd'den sonra dua etmektedir. Bununla birlikte ikinci duanin geregi ilk duanin ge-
reginin dncesine ge¢gmektedir. Clinkii Amr'in dua ciimlesinin basi, Zeyd'in duasin-
daki son yilin 6ncesine gitmektedir. Burada sonraya kalanin (miiteahhir), énce olan
(miitekaddim) olmasi konusunda bir tenakuz gerceklesmemistir.

Miiellif, bu tiir meselelerde mutlaka iyi bir zihin gerekli oldugunu, yoksa
benzer érneklerle yapilan ahistirmalarin da bir fayda saglamayacaginm vurgular.”
Zikredilen son iki 8rnekte, sonra olan bir sey 6nce olmus konumunda takdir edilerek
sonra olana 6nce olanin hitkmii verilmektedir.

Bu orneklerle Karafi'nin meselelerin ¢éziimiine yonelik sahip oldugu farkli
bakis acisini, iislubunu ve takdiri ihtilafli meselelerin ¢6ziimiinde nasil bir yéntem
olarak kullandigini yansitmaya calistik.

79 Karafi, el-Umniyye, 220.
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Sonug

el-Umniyye, niyet konusunda Maliki fikih alimi Karafi tarafindan telif edilen
risale tiiriinde bir eserdir. Kiiciik hacmine ragmen el-Umniyye, nemli hususiyetler
barindirir. Miiellif pek ¢cok eserinde el-Umniyye’ye atifta bulunur. Ozellikle ilk nazar
ve takdir konusunda bu eserinde kapsaml bilgi verdigini sGyler.

Karafi’nin nevi sahsina miinhasir tislubu, eserin hitap ettigi kesim ve eserde
tali diizeyde islenen konular kanaatimizce el-Umniyye'nin en énemli dzelliklerini
teskil eder.

Bu risalesinde miiellif; usul-i fikih, dil, mantik, miinazara ve cedel gibi pek
ok ilmi disiplini birlikte ve etkin olarak kullanir. Bu agidan Karafi’'nin meselelere
yaklasimy, kullandigi tislup ve ¢6ziim ydntemleri alisilmisin disindadir. Ayrica mi-
ellif bu eserinde ilim camiasina hitap eder, 6zellikle fikihla istigal eden kimselere
yonelik mesajlar verir. Bunlarin haricinde el-Umniyyenin asil 6zgiin yoni, ikisi ese-
rin telif gerekcesinde yer alan toplam {i¢ meselenin ikincil diizeyde ele alinmasidir.

Bu meselelerin birincisi, lafizda esas olanin es anlamlilik m1 yoksa farkli an-
lamhlik m1 oldugudur. Miellif, “ameller niyetlere goredir” hadisinde yer alan
“amel” ve “niyet” lafizlar1 baglaminda yaptig1 tahlil ve tetkikler uyarinca esas olanin
kelimede es anlamlilik olmadig1 goriistinii savunur.

ikinci mesele, ilk nazar ile kurbet maksadinin imkansiz oldugu ve bu ko-
nuda icma bulundugu meselesidir. Bu meselede tartismalar kurbet, siiphe ve icma
kavramlar1 odaklidir. Tlk nazar konusunda siiphe anahtar role sahiptir. Miiellif siip-
heyi kesin bilgiye ulasma yolunda bir arag olarak kullanir ve konuyla ilgili icmanmn
dogrulugunu test eder.

S6yle ki miiellif, ilk nazarla ilgili tiim yonlerde/unsurlarda siiphe bulundu-
gunu soyler. Yani ilk nazar meselesinin mficibi, ilk nazarin kendisine dair viic@ib, bu
viiclibun sebebinin belirlenmesi ve bu viictibun delili siiphelidir. Bu sekilde ilk na-
zarla ilgili tiim yénlerde siiphe bulunur, Buna karsin ser? hiikiimlere iliskin yén-
lerde béyle bir siiphe bulunmaz, bunlar malumdur. Sonug olarak miiellif, kurbet
maksadinin ilk nazar olmadan miimkiin oldugunu ve ilk nazar ile kurbet maksadinin
imkansizlig1 konusundaki icmanin dogru iizere kuruldugunu séyler.

Uciincii mesele niyetin terki ve takdir hakkindadir. Tam olarak alinan bir
abdestte niyetin terki ile baslayan mesele/ihtilaf, diger ibadetlerin ve muamelat ko-
nularinin kapsama dahil olmasiyla daha da genisler/biyiir ve takdir (takdir? durum)
yoluyla ¢6ziime kavusturulur.,
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Genel olarak Karafi nezdinde takdir; “var olan bir seye yok hitkmii ve yok
olana var olan seyin hiikkmii verilir” ile “6nce olana sonra olanin hitkmii ve sonra
olana 6nce olanin hitkmii verilir” kaidelerinden olusur. Karafi, ¢esitli fikh? mesele-
lerin ¢dziimiinde takdiri bir yontem olarak kullanir. el-Umniyye’de zikredilen 6rnek-
ler incelendiginde, 6zellikle celiskili durum arz eden meselelerin halli ve fakihler
arasindaki ihtilaflarin giderilmesi i¢in takdire siklikla bagvuruldugu gériilmektedir.

el-Umniyye 8zelinde goriildiigii tizere fikih risalelerinde pek ¢ok mesele,
fiiru eserlerde sergilen tisluptan farkli olarak tartigmali sekilde ve daha derin tahlil-
lerle ele alinabilmektedir. Bu nedenle akademik galismalarda risalelerden miistagni
kalinmamaly, risalelere ydnelik calismalar arttirilmahdir.,
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Bir Finansman Kurumu Olarak Orta Sandiklar
Oz
Tarih boyunca insanlar ticari faaliyetlerde bulunmugslardir. Ticari faaliyetler, zorunlu olarak
borg iliskilerini, finansman temin ihtiyacin glindeme getirmistir. Hayatin her alani igin ¢6-
zlim 8nerileri sunan Islam dini ticari alanda meydana gelen sorunlar icin de ¢3ziim 6nerileri
sunmustur. Bu baglamda islam diinyasinda ilk dénemlerden giiniimiize sermaye temini igin,
karz, murabaha, miidarebe, tevverruk, 1stisna’ gibi islemler faizsiz finansman temin etmek
icin etkin bir sekilde kullanilagelmistir. Selguklu ve Osmanh devletlerinde bu yéntemlerin
yaru sira ahilik kurumunun etkisiyle tesekkiil eden orta sandiklar da diger fonksiyonlarinin
yani sira bir finansman kurumu olarak islev gérmiistiir. Orta sandiklar, Selguklu ve Osmanh
toplumunda cesitli sosyal ve dini gérevleri yerine getirmek i¢in kurulmuslardir. islam’in yar-
dimlagsma ve dayanigmaya yonelik ilkelerine ve bolgede yasayan Miislimanlarin teskilat-
lanma ruhuna dayanan orta sandiklari; Anadolu, Kafkasya ve Balkan cografyasinin islam’la
bulusmasinda 6nemli bir roller oynamistir. Orta sandiklar vasitasiyla sosyal giivenlik ve fi-
nansman ihtiyaci giderilmis, fakirlere yardim yapilmis, faaliyetlerini stirdiirmesi igin esnafa
kredi saglanmistir. Orta sandiklarda titiz bir isletim sistemine yer verilmis, gelir ve gider
dengesi saglanmustir. Orta sandiklar, isletim sistemi ve icra ettigi fonksiyonlarla giiniimiizde
faaliyet siirdiiren sivil-toplum ve kamu kuruluslarina drnek olmaktadir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ticaret, Orta Sandiklar, Finansman, Ahilik

Orta Funds As A Financial Institution
Abstract
Throughout history, people have engaged in many commercial activities. Commercial activi-
ties necessarily brought debt relations and the need for financing. The religion of Islam,
which offers solutions for all areas of life, also offers solutions for the problems that occur in
the commercial field. In this context, transactions such as qard, murabaha (futures sales),
mudarebe, tawwarruk and Istisna (order) have been used effectively to provide interest-free
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financing from the earliest times in the Islamic world to the present day. In addition to these
methods in the Seljuk and Ottoman states, the Orta Funds , which were formed by the influ-
ence of the Akhism also functioned as a financial institution. Orta Funds were established to
fulfill various social and religious functions in Seljuk and Ottoman society. Orta Funds based
on the principles of Islam for cooperation and solidarity and the spirit of organization of the
Muslims living in the region, played an important role in the meeting of Anatolia, the Cauca-
sus and the Balkan geography with Islam. Through the Orta Funds, social security and finan-
cing needs were met, aided the poor and to continue its activities provided loans to trades-
men. A meticulous operating system is included in the Orta Funds, income and expenditure
balance is always maintained. Because of the operating system and the functions it performs
Orta Funds sets an example for non-governmental and public organizations operating today.
Keywords: Islamic Law, Trade, Orta Funds, Financing, Akhism

Giris

islam hukukunda faiz yasagi temel bir kriterdir. Kur’an' ve siinnette’ faiz
kesin sekilde yasaklanmis; Sari tarafindan yasaga uymayanlar hakkinda manevi ni-
telikli bazi cezalar 8ngériilmiistiir. islam hukukunda elde edilen kazancin megru ol-
masi temel bir ilkedir. Mesru kazancin ayrilmaz vasfi, faiz ve faiz stiphesinden uzak
olmasidir.

islam hukukuna gére faiz sadece belli bir miktar nakdin belli bir vade so-
nunda nominal olarak artmasi seklinde gerceklesmez. Taraflarin birine saglana ve
akdin muhtevasinda yer almayan yararlar faiz olarak ifade edilmistir. islam huku-
kuna gore faiz sadece rakamla ifade edilen ve vadenin sonunda taraflardan birinin
lehine gergeklesen bir fazlalik degildir; belirsizlik, akde sonradan eklenen tek tarafh
sartlar faiz kapsamindadir.

islam hukukunda faiz kesin sekilde yasaklandig1 i¢in finansman ihtiyacini
gidermek icin tarih boyunca gesitli faizsiz yontemler gelistirilmistir. Zira bor¢ almak
ve bor¢ vermek temel bir olgu olup ticaretin ve finansman ihtiyacinin oldugu her
yerde ve zamanda hep var olagelmistir. Kimi durumlarda insanlar temel ihtiyacla-
rint karsilamak kimi durumlarda ise tesebbiiste bulunmak icin borg para almak du-
rumunda kalmiglardir.

Borg alip vermek ticaret hayatinin kaginilmaz bir gergegi oldugu icin borg
iligkilerinin saglikh gerceklesmesi icin bazi ilkeler vaz edilmistir. “Ey iman edenler!

Belli bir vade ile karsilikli borg alis verisinde bulundugunuz vakit onu yazin.”* aye-

! Bakara, 2/275-276; Al-i Imrén, 3/130; Nis4, 4/161; Rum, 8/39.

? Ebw’l-Husayn Muslim b. el-Haccac en-Neysabiir Miislim, Sahthu Miislim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007),
“Hac”, 147; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebi Davud, Siinenu Ebi Ddvud (Dimesk: Mektebetu ibn Hazm,
2004), “Menasik”, 56; Eb{i ‘Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, Siinenii fbn Mace, (Sam: Mek-
tebetu Ibn Hacer, 2004), “Men4sik”, 76, 84.

3 Bakara, 2/282.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10. Say (Aralik/December 2021)



Orta Funds As A Financial Institution » 95

tiyle dncelikle borcun kayit altina alinmas1 emredilmistir. “Eger bor¢lu darlik icin-
deyse, ona ddeme kolayhgina kadar bir siire tamyin. Ve bu gibi bor¢lulara alacagi-
niz1 bagislayip sadaka etmeniz eger bilirseniz sizin i¢in, daha hayirlidir.” ayetiyle
darlik igindeki bor¢luya siire taninmasi; 6deme giicii olmayan borgluya verilen bor-
cun hibe edilmesi emredilmistir. Bu ayette faiz sarmalinda durumu gittikce kétiiye
giden borglulara siire tanimayan, durumlarini dikkate almadan onlari icraya veren
faizli finans kurumlarina 6nemli bir mesaj vardir.

Bazi hadislerde de borg alip vermeyle ilgili 6nemli hiikiimler vaz edilmistir.
“Siiphesiz sizin hayirliniz, borcunu en giizel sekilde 6deyendir.” hadisi borcun en
giizel sekilde 6denmesi gerektigini bildirir. Buna gére borglu borcunu vadesinde ve
aldig1 miktar tizere demelidir. Darda kalan bor¢lu borcunu zamaninda 6dememesi
dogal olmakla birlikte zengin bor¢lunun borcunu vadesinde 6dememesi ziiliim ka-
bul edilmistir. “Zenginin borcunu ddemeyi ertelemesi zuliimdiir...”* hadisi bu ger-
cegiifade eder, Keza hadislere gore borgluya 6demede kolaylik saglamak rahmet se-
bebi oldugu ifade edilmistir.” Borgluya taninan her bir giin borg verene sadaka ka-
zandirir.?

islam hukukunda borg vermek ve borgluya siire tanimak konusunda énemli
ilkeler olmakla birlikte karz-1 hasen diye bilinen faizsiz finansman disginda baska
yontemlere bagvuruldugu goriiliir. Faiz yasagi oldugundan gelistirilen yontemler fa-
izsizdir, Bunun yani sira insanlar karsiliksiz olarak borg alip vermede gevseklik gés-
terdigi icin ¢ift tarafh kazang saglayan yontemler gelistirilmistir. Calismamizin ana
konusu olan orta sandiklara gegmeden énce séz konusu finansman yontemlerini ki-
saca ele almak istiyoruz.

A. Faizsiz Finansman Y6ntemleri

1. Murabaha

Murabaha bir mali pesin alip malin alis fiyat1 veya maliyeti tizerine belirli
bir kér konarak satilmasi yoluyla finansman saglayan yéntemdir. Sermayeye ihti-
yaci olan ya da sermaye artirimina gitmek isteyen biri bir mal pesin aldiktan sonra
daha yiiksek bir fiyata satarak bu amacina ulasir. slam hukukuna gére vadeli ya da
taksitli satig clizdir. Vadeler sonunda elde edilen fazlalik faiz degil kardir. Mura-

“Bakara, 2/280.

> Muhammed b. isma‘ll Buhari,, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru thyAi’t-Turai’l-‘Arabi, Beyrut, 2001), “is-
tikraz”, 4, “Vekalet”, 6, “Hibe”, 23; Miislim, “Miisakat”, 120.

° Buhari, “Havalat”, 1, 2, “istikraz”, 12.

7 Buhéri, “Biiy(l”, 16; ibn-i MAce, “Ticarat”, 28.

8 ibn-i Mace, “Sadakat”, 14.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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baha, son dénemlerde 6zel finans kurumlarinin en énemli finansman elde etme is-
lemlerinden biri haline gelmistir.” Katilim bankalari murabahaya siklikla bagvur-
maktadir. Tiirkiye’de fon kullandirma ydntemlerinin basinda murabaha gelmekte-
dir. Bu kurumlar basvuran tarafin talep ettigi bir mali pesin fiyata satin alip ilgili
kisiye vadeli satmaktadir. Béylece kisi pesin olarak alamadigi mali satin almus; kati-
lim bankasi da faize diismeden bir miktar kar elde etmis olur.

2. Mudarebe

Faizsiz finansman y6ntemlerinden bir olan mudarebe, bir tarafin sermaye
diger tarafin emegini ortaya koyarak, kir paylasimi esasina dayanarak kurduklar:
ortakliga denir. Sermayedar parasinin bir kismini kesip isletmeciye verdigi icin bu
akde kiraz/mukaraza ad: da verilmistir. Mudarebe hem bir ortaklik tiiriiniin hem de
konusu ortaklik olan bir akdin adidir.”’

Gerek Cahiliye dsneminde gerekse islam geldikten sonra mudarebe kervan
ve deniz ticaretinde kisa vadede finansman saglamanin en etkili yollarindan bir
oldu. Giiniimiizde ise 8zel finans kurumlarinin kullandig1 6nemli enstriimanlardan
biridir. Hesap sahiplerinin koydugu sermaye finans kurumlari tarafindan mudarebe
akdine istinaden isletilmektedir." Sunu belirtmemiz gerekir ki dini hassasiyet zay:f-
ladig1 i¢in giivenilir isletmeci azalmistir. Bundan dolay1 6zel finansman kurumlar
emanet aldiklar1 sermayeleri bir isletmeciye teslim konusunda tereddiit yasamakta-
dirlar. Gliven ortaminin zayiflamasiyla birlikte miidarebenin etkinliginin azaldig
soylenebilir.

3. Musaraka

Se-re-ke kékiinde tiireyen miisaraka sirket akitlerinden biridir. islam hu-
kukunda sirket-i inan kavramina denk gelen musaraka, taraflarin sermayeye ya da
hem sermaye hem emege katildig1 bir ortaklik tiirtidiir. islam hukukgularin cogun-
lugu musarakay1 sahih bir islem kabul etmistir."

Bu ortaklik tiirii giiniimiizde yaygin bir sekilde kurumsallasan anonim or-
takliklarina benzemektedir. iki ya da fazla kisinin sermaye ya da emeklerini ortaya
koyarak olusturdugu bu ortakhigin sonunda kar ve zarar akit esnasinda belirlenen
oranlarda taraflara yansitilir. Mudarebenin aksine taraflardan birinin sermaye di-
gerinin emegini ortaya koyma zorunlulugu yoktur. Miisarakada sermayesi olmayan
ya da kisith olan taraf faizsiz finansman imkinina kavusur. Giiniimiizde ézel finans

° ibrahim Kafi Dénmez, “Miirabaha” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/148-152.

19 Ebw’l-Velld Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Hafid ibn Riisd, Biddyetul-Miigtehid ve Nihdyetu’l-Mukte-
sid (Beyrut: Miiessetu’r-Risale Nésir(in, 2010), 2/681.

! Cengiz Kallek, “Mudarebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30:
359-360.

2 Muhammed b. Ahmed ibn Cuzey, el-Kavaninu'l-fikhiyye (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye,2012), 307.
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kurumlar: ingaat projeleri ve benzeri finansman taleplerini musaraka akdi ile karsi-
lar.”

4. Karz-1Hasen

Kelime anlami giizel bor¢ vermek olan karz-1 hasen, herhangi maddi bir
karsilik beklemeden ihtiyac sahibine ya da krediye/sermayeye ihtiya¢c duyan birine
sirf Allah icin borg vermeye denir. Karz-1 hasenin konusu tiiketilen esyanin simfina
giren nakit ve misli mallardir. Karz-1 hasende verilen borg ayni miktar geri tahsil
edilir. Enflasyon fark: talep edilebilir. Verilen borg bir sarta ya da bir kosula karsilik
verilmemis olur.

Hadislerde de karz-1 hasen tesvik edilmis; hicbir beklneti olmadan borga
verenlerin uhrevi miikafata nail olacag: ifade edilmistir. “Kim bir misliimanin
diinya sikintilarindan birini giderirse Allah da onun hiret sikintilarindan birini gi-
derir. Kul, kardesinin yardiminda oldugu siirece Allah da onun yardimindadir.”",
“Iki defa bor¢ vermek bir kere sadaka vermek gibidir”* hadisleri bor¢ vermenin
dnemine 1s1k tutmaktadir.

Karz-1 hasen faizsiz finansman temin yntemlerinden biri olup hem birey-
sel hem de kurumsal likitide sorununa bir ¢dziim 6nerisidir. Yardimlagsmayy, iyiligi
emreden Islam dini ticari anlamda da yardimlasmay: talep eder. Nitekim cesitli
ayetlerde karz-1 hasen tesvik edilmis, giizel bir sekilde borg verenler éviilmiistiir.'®
Ne var ki bireysel bir takim ¢6ziimlerden baska karz-1 hasen kurumsal olarak isletil-
memistir.

5. Teverruk

Teverruk “basili dirhemler” yani giimiis para anlamina gelen Arapga verik
kelimesinden tiiretilmis olup 6nceleri sadece giimiis para talebi icin kullanilirken
zamanla altin ve kagit para talebi icin de kullanilmaya baglanmistir.”

Gliniimiizde heniiz tartisilan finansman saglama yontemlerinden biri olan
teverruk vadeli satin alinan bir mali daha ucuz bir fiyata satilarak nakit elde etme

3 Muhammet Fatih Canbaz, Isldmi Finans Araci Olarak Karzi Hasen ve Katilim Bankalari icin Bir Model Onerisi
(Afyonkarahisar: Afyonkarahisar Univesitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 45-46.

" Buhar, “Mezalim” 3.

1> fbn MAce, “Sadakat”, 19.

16 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Kehf 18/17; el-Hadld 57/11, 18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil
73/20; ilgili ayetlerde “mecazi bir anlatimla Allah’a giizel bir sekilde borg (karz-1 hasen) veren kimseye
bunun kat kat fazlasinin 6deneceginden s6z edilmistir. Bu yetlerde Allah’'in rizasim kazanmak igin yapi-
lan malf harcamann Allah’a verilen bir borg olarak anilmas: verilenin Allah katinda zayi olmayacagina,
karsiliginin sevap ve miikafat olarak geri dnecegine dair ilahi bir vaad seklinde yorumlanir.” H. Yunus
Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2001), 24:520-524.

17 {smail Cebeci, “Teverruk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinevi, 2019), Ek 2:
601-602; M.A. Sancar, “Tiirkiye’de Teverruk ve Yeniden Yapilandirmada Teverruka Alternatif Bir

Uriin Olarak Yeniden Yapilandirma Tekafiil Fonu”, islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi 5/2, (2019), 169-195.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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esasina dayanmaktadir. “Teverruk; murabaha yoluyla vadeli satin alinan bir maln,
miisterinin finansman ihtiyacinin karsilanmas1 amaciyla ikincil piyasalarda nakde
ddniistiiriilmesini saglayan bir akittir,”*®

Bu islem 6z itibariyle selem ya da selef diye ifade edilen akde benzemekte-
dir. iki islemin arasindaki fark, selemin heniiz ortada olmayan fakat olusmas1 muh-
temel bir mal temine ydnelik bir islem olmasi teverrukun ise eldeki bir mah daha
ucuza satarak nakit elde etmeye yonelik olmasidir.

islam’da malin vadeli ya da taksitli satisi olmasi teverrukkun caiz olmasinin
zemini olusturur. Bir malin pesin alinip pesin satilmasi caiz oldugu gibi vadeli alinip
pesin satilmasi da caizdir."”

6. Diger Faizsiz Yontemler

Yukarida hakkinda kisaca bilgi verdigimiz faizsiz finansman ydntemleri di-
sinda bircok yontem mevcuttur. Bunlari su sekilde siralayabiliriz: Ariyet, sirket, bey’
bi'l-ecel, selem, istisna’ akdi, icare, bey’ bi’l-vefa, bey’ bi'l-istiglal, mamele-yi
ser’iyye.”” Bunlardan bir kismi bélgesel yayginlik kazanirken diger bir kismi her dé-
nem ve her yerde uygulama alani bulmustur.

B. Orta Sandiklar Ve Tarihi Arka Plam

1. Tanimi ve Yapisi

Ahiligin ve ahilikle birlikte ortaya ¢ikan orta sandiklarla ilgili arastirma ya-
pan kimi yazarlar orta sandigini farkli yonlerini dikkate alarak tanimlama yoluna
gitmislerdir. Ontug, “Ahi birliklerinin Ahilik diisiincesine uygun sekilde iktisad ha-
yatin diizenlenmesi, ekonomik faaliyetlerin devam ettirilebilmesi, esnaf ve sa-
natkirlar arasinda dayanismanin saglanabilmesi ve esnafin ihtiyaci olan destegin
karsilanabilmesi icin bir arag olarak kullamilmak iizere kurulan ve isletilen birim.”
diye tanimlamistir.

Ekinci, iktisadi hayatin diizenlenmesi i¢in bir arag, ahi birliklerinin hazi-
nesi®, diye tanimlar orta sandiklari,

Aytekin, dogrudan bir tamimlama yapmak yerine temel vasiflarina dikkati
cekmistir, Orta sandiklar, “dayanismanin en giizel 6rnegi, esnaf teskilatina ait bir
yardimlagma sandig1” dir. Orta sandigin bir diger adi, “teaviin”diir.”

18 https://www.turkiyefinans.com.tr/tr-tr/hakkimizda/katilim-bankaciligi-sistemi/sayfalar/finans-
man-yontemleri.aspx, 28.09, 2021.

1% Canbaz, 49.

» Genis bilgi icin bkz: ishak Emin Aktepe, Islam Hukuku Cercevesinde Finasman ve Bankacilik (istanbul: Hayat
Yay. 2012), 75-80.

1 Ontug, Ahilik Ansiklopedisi, .T.C. Glimriik Ve Ticaret Bakanlig1, Ankara 2014, 172, 174.

2 Yusuf Ekinci, Ahilik (istanbul: Damla Ofset, 1998), 85.

2 Ebubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik (Istanbul: Kaythan,2017), 90-91.
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Yenigeriler tarafindan yardim amaciyla kurulan orta sandifina fidye ve
yardim islevinden dolay1 “kara sandik” da denilirdi. Bu sandik, “Tas parasi” adiyla
ulufe dagitiminda alinan % 3-5 oranlarindaki aidat ile bekar dlen yenigerilerin met-
ruklarimin satigindan elde edilen fonlardan ve bazi yenicerilerin katkilarindan olu-
surdu. % 10 faizli kredi yoluyla isletilen orta sandig1 harpte esir diisen yenicerilerin
kurtarilmasinda hasta ve muhtag olanlara yardimda kullanilirdi.**

Orta sandiklar Ahilik teskilatinda kir amaci giitmeyen, nominal olarak bii-
yiimeyi hedeflemeyen, sermaye artisini ana glindemine yerlestirmeyen bir “yar-
dimlasma sandig1” ve sosyal giivenlik kurumu olarak dizayn edilmistir. Teskilatin
faal oldugu sehir ve kasabalarda her esnaf kolu icin ayr1 ayr1 kurulurdu. Sandik,
esnaf seyhinin ySnetiminde, kethiida ve yigitbasi g6zetim ve denetimi altinda faali-
yetlerini siirdiiriirdii.”® Yeniceri ocaklarinda kurulan orta sandiklarin yonetim isiyle
béliikbasi ya da corbaci mesgul olurdu.”

2. Tarihi Arka Plan

e Sosyo-Kiiltiirel Unsurlarin Etkisi

Tiirkler, Anadolu’ya gic ettikten sonra ekonomik ve sosyolojik olarak Ana-
dolu’da var olabilmek i¢in bazi kurumlara ihtiya¢ duydular. Sosyal giivenlik kurumu
ve esnaf teskilati diye bilinen ahilik, esasen orta Asya’dan gé¢ eden Tiirklerin Ana-
dolu’ya yerlesme iradesi ve gabasimin tabii bir sonucu olarak olusmus bir sivil ve
sosyal bir kurumdur. Yeni bir vatan edinme istegi ile gocebeligin getirdigi teskilat-
lanma ruhunun bir araya gelmesi, ahiligin dogmasini ve kurumsallasmasini sagladi.
Tiirkler yerlestigi yerlerde orgiitlendi, yeni is alanlar1 ve yeni meslekler ihdas etti-
ler. Bu faaliyetler beraberinde yeni kurumlarin ortaya ¢ikmasim sagladi. Bu bag-
lamda Anadolu’da her esnafin “Esnaf vakfi1”, “Esnaf sandig1” ve “Esnaf kesesi” adiyla
bilinen karsihikli yardimlagma ve sosyal giivenlik sandig1 kuruldugu goriiliir.”

Ahilik teskilatinda yardimlagsma sandig1, kredi fonu islevini géren orta san-
diklar, esnafin olusturdugu yardim sandiklarinin daha gelismis ve islevleri arttiril-
mus seklini temsil eder, Orta Sandiklar, bir sehirde ve kasabada her ana meslek kolu
icin ayr1 ayr1 kurulurdu.?®

Orta sandiklarin ahiligi kuran diistincenin iktisadi ve ticari hayata yansiyan
bir sonucu oldugu sdylenebilir. Zira XIII yiizyilda kurulan ve XVIII yiizyila kadar
Anadolu’da etkin olan ahiligin kurulus amaci; sosyal giivenligi saglamak, yardimlas-
mak, ise yeni atilanlara kredi temin etmek, toplumda dezavantajli kesimi olusturan
emeklilere, ihtiyag sahiplerine, yashlara, sakatlara yardim eli uzatmak, onlari maddi

# Ahmet Tabakoglu, iktisat Tarihi ( istanbul: Kitabevi, 2005), 325.
» Ontug, 172.

% Tabakg, 325.

¥ Ekinci, Ahilik, 85.

% Ontug, 174.
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ve manevi bakimindan desteklemekti. Ahilik kir amaci giiden, belli bir kesimin eko-
nomik amaglarina hizmet eden bir kurulus degildi. Anadolu Selguklular’in ve Os-
manli Devleti'nin Anadolu’ya yerlesmesini saglayan Ahilik kiiltiirii, bugiinki bir¢ok
sosyal ve iktisadi sorunun ¢éziimiine katki sunmustur. Halihazirdaki meseleler bag-
laminda Ahilik sistemi; iginde yasadig1 toplumla uyumlu ve sorumluluk bilincine
haiz olan, “veren el alan elden {istiindiir” diisturunu tam bir hayat felsefesi haline
getiren, boylelikle alarak ya da gasp ederek, biriktirmeyi degil, verebilmeyi ve pay-
lasmay1 medeniyet haline getiren, bireylerin olusturdugu bir sosyal yapiy1 6n gor-
mektedir.”’

Tiirk-islam tarihinde model bir kurulus olan Ahiligin dini referanslari orta
sandigin varhigini gerekli kiliyordu. Anadolu’da ahiligin ortaya cikisi, kurumsallas-
mast ve drgiitlenmesi sosyo-ekonomik bir zorunlulugun sonucuydu. Ahilik, sik1 bir
ahlak disiplinine sahipti. Birbirini seven, birbirine saygi duyan, yardim eden, yok-
sulu barindiran, isi kutsal, calismay1 ibadet sayan din ve ahlak kurallarina siki sikiya
bagli olan bireylerin olusturdugu sosyo-ekonomik bir miiesseseydi.*® Gerek is haya-
tinda gerek sosyal hayatta ahiler giiclii baglarla birbirine bagliydi. Oyle ki kurum
ismini “kardesim” demek olan ahi kelimesinden almist1.

¢ DiniReferanslar

Ahiligin 6ngordiigii iktisadi diisiince sisteminin temelleri islam dininin or-
taya koydugu iktisadi ilkelere dayanmaktadir. islam dinindeki; yardimlasma, kul
hakki yememe, asir1 servet biriktirmeme, insanlara faydali olma ve calisma/iiretme
ile ilgili temel iktisadi ilkeler, Ahilik diisiincesindeki iktisadi faaliyetlerin temelini
olusturmustur.*

Ahiligin diisiince sisteminde iktisadi amag; daha fazla tiretip daha ¢ok ka-
zanmak degil, kaliteli tiriinden vazgegmeden gerektiginde iretim miktarina ve fi-
yatlara simirlama getirmek suretiyle, {ireticiyi ve tiiketiciyi dengeli bir sekilde ko-
rumak seklinde dzetlenebilir. Ahilik s6z konusu hedeflerine ulasabilmek i¢in bir dizi
temel prensipler gelistirilmis ve bunlari higbir esneklige mahal vermeden uygulan-
mustir. ilgili prensipleri; kanaatkarlik, iddihardan kaginma, isbirligi, i¢ denetim ve
standardizasyon sistemi olarak 6zetlemek miimkiindiir.*

» Mehmet Karagiil, Mahmut Masca, “Ahilik Diisiincesinin iktisadi Hayata Bakis1 ve Kapitalist Sistemle
Karsilastirilmasi1”, AKU iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 19/2, (Aralik 2017), 84.

A, Can Tuncay, “islam’da Sosyal Giivenlik”, 856, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/787657, erisim tarihi, 31.08.2021.

3! Karagiil, Masca, 88.

3 Mehmet Karagiil, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahiligin iktisadi Hayat ve Devletin Olusumundaki Rolii,
(istanbul: Mehmet Akif Ersoy Universitesi), 270.
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is hayatini siki ahlak kurallarina baglayan, emekle-sermayeyi bulusturan
sanatla ilmi bir araya getiren Ahiligin pek ¢ok temel ilkesi Kur’an ve siinnete dayan-
maktaydi. Ahilik iktisat diistincesinin; kul hakki yememe, agir1 servet biriktirmeme,
insanlara faydali olma ve calisma/iiretme gibi ilkelerinin ¢ogunlugu islam dininin
emirlerine dayanmaktadir.**Ahiligin ve ahiligin sosyal giivenlik, yardimlasma boyu-
tunu somutlagtiran orta sandiklarin olusmasinda Kur’dn ve Siinnet’in** yardim-
lasma, dayanisma ve infak® ile ilgili yonlendirmeleri énem arz etmektedir.’® Orta
sandiktan yardima muhtag bir¢ok kesime ayni ve nakdi yardimlar yapilirdi. Oyle ki
orta sandiklarin yardimlasma 6n planda oldugundan bu sandiklara ‘teaviin sandigr’
ad1 da verilmistir.”

Ahilikte sosyal dayanmisma ve birliktelik 6n plandaydi. Her esnaf ve sanatkar
meslektaslarini, ahi birliklerinin diger tiyelerini kendisi kadar distinmek zorun-
daydi. Digerkam olmak ahilikte 6nemli bir ilkeydi. Digerkdm olmak ahlaki ve vicdani
bir sorumluluktu., Paylasmayi, dayamsmayi dnemsemeyen, bencil davranan, yal-
nizca kendi sahsi menfaatleri i¢in ¢alisanlarin kurumla iliskisi kesilirdi. Ahiler sosyal
dayanigma ve yardimlasmaya 6nem vererek haksiz rekabet, asir1 kazang ve spekiila-
tif hareketlerden kagimirlardi.”® Orta sandiklar ahilerin bu tutum ve davraniglarinin
tabii bir sonucudur.

Orta sandiklarin tesekkiiliinde ahiligin kurulusunda etkili olan fiitiivvet
dnemli bir rol oynamistir. Ahiligin, fiitiivvet teskilatimn Anadolu’da sekillenmis
protipi oldugu konusuna giiglii bir vurgu vardir. Fiitiivvetgcilikte yardimlasma ve da-
yanisma ruhu én plandadir. Nitekim Ca’fer es-Sadik’in (8. 148/765), “Bize gére fii-
tiivvet ele gecen bir seyi tercihen baskalarinin istifadesine sunmak, ele gegmeyen
bir sey icin de siikretmektir” dedigi rivayet edilir.”

Ahi birliklerinin yerlestigi ve yayildig1 yerlerde olusturulan orta sandikla-
rin Anadolu'nun sosyo-kiiltiirel 6zellikleriyle yakin bir ilgisi vardir. Anadolu’da

” o«

Tiirklerin yasadig1 yerlerde 6teden beri esnafin “Esnaf vakf1”, “Esnaf sandig1”, “ava-

St

riz sandig1” ve “Esnaf kesesi” adiyla bilinen karsilikhi yardimlagsma ve sosyal giiven-

% Karagiil, Masca, 88.

** Ornek igin bkz. Buhari, “Nafakat”,1; Buhari, “Zekat”, 8; Miislim, “Zekat”, 56; Tirmizi, “Kiyadme”, 18.

* Ornek icin bkz. Bakara, 2/254, 261, 268, 270, 274; Al-i imran, 3/92, 134.

% Nevzat Aydin, “Ahilikte Is ve Ticaret Ahlakinin Hz. Peygamber’in Siinnetindeki Temel Referanslar1”,
Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/ 1, (2015), 87.

*Tuncay, 856, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/787657, erisim tarihi, 31.08.2021.

% Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1997), 152.

% sSiileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1996)
13/259.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



102 « Bir Finansman Kurumu Olarak Orta Sandiklar

lik sandiklarina sahip oldugu, bu sandiklar vasitasiyla yardimlastigs, ihityag sahiple-
rinin ihtiyaglarinmn giderildigi bilinmektedir.”*® Anadolu’da yasayan Tiirklerin ara-
sinda yayginlasan bu yardimlasma ruhunun islam’in bu yéndeki tesvikleriyle ilgili-
dir. Zira Islam dini yardimlasmay, ihtiyag sahiplerini ihtiyaclarinin giderilmesini
emretmektedir, Zekat miiessesi yari resmi bir yardim fonu olarak islev gérmiistiir.
Anadolu’da yasayan Tiirklerin islam'in ortaya koydugu bu diisiinceden habersiz ol-
mas1 miimkiin degildir.

Orta sandiklarin kurulup isletilmesi ahiligin temel felsefesine uygun bir gi-
risimdi. Zira ahi birlikleri yoksula, kimsesize yardimci olmak, karsilikli yardimlas-
mak gibi sosyal faaliyetleri hayatin merkezine yerlestirmislerdi. Ahiler, islam dini-
nin bu yondeki tesviklerinin etkisiyle sosyal giivenlik kurumu ve yardimlasma ve
kredi fonu olarak islev géren ortak sandiklari diizenlemislerdir.*!

Ahiler, orta sandiklar1 bir yardimlagma, ekonomik agidan birbirini destek-
leme vasitasi olarak kullanmislardir, Orta sandiklar kar amaci glitmemis, finans aci-
dan bilyiimeyi hedef edinmemistir. “Ahi birlikleri orta sandiklar1 vasitasiyla tiyele-
rine mali agidan destek saglarlardi. Gerek goriilen tiim harcamalar yapildiktan sonra
sandikta kalan paralar esnafa kredi olarak verilir, béylece esnaf tefecilerden koru-
nurdu. Ayrica, tiim farkli meslek gruplarina ait, Orta Sandiklar1 birbirlerinden borg
alip-vererek yardimlagsmanin ve dayanismanin en giizel 6rneklerini verirlerdi.”*

¢ Esnaf Sandiklarinin Doniisiimii

Yardimlasma sandiklari olarak kurulan esnaf sandiklarinin, formel bir go-
riinim arz eden orta sandiklarin olusmasina ve gelismesine dnciiliik ettigi sGylene-
bilir. Esnaf birliklerinin kendi aralarinda yardimlagmak icin kiimelenerek esnaf bir-
likleri olusturduklari géz dniine alininca zamanla informel bir yap1 arz eden esnaf
sandiklarinin boyut degistirerek ayni cat1 altinda formel bir yapi olan orta sandigina
doniistiikleri muhtemeldir. XIII yiizyilldan sonra kurulduklar1 ve XV. yiizyildan
sonra ise para vakiflarinin gelismesine paralel olarak vakif sandiklar1 oldugu diisii-
niilmektedir.”

Orgiitlenen esnaf birlikleri kendi iclerinde esnaf birlikleri kurmuslar, niifus
yogunlugunun fazla oldugu yerlerde aym is kolunu temsil eden esnaf birlikleri bir-

* Ontug, 2014, 172.

! Adnan Mahirogullari, “Selguklu/ Osmanli Déneminde Kurumsal Bir Yapi: Ahilik/ Gedik Teskilati ve
Sosyo-Ekonomik islevleri”, Cumhuriyet Universitesi, Sivas, 145.

2 M. Salih Kumas- Elman Abdullayev, “Bir Finansman Modeli Olarak Mudarabe’nin Faizsiz Bankacilikta
Etkin Sekilde Kullanilmas: Siirecinde Sivil Toplum Orgiitlerinin Aktif Rol Ustlenmesi”, International Journal
of Islamic Economics and Finance Studies 2/ 2, (2016), 77.

“ Cigdem Giirsoy, “Osmanli Esnaf ve Avariz Sandiklarinin Giinliik Hayata Katkis1”, History Studies Interna-
tional Journal of History 10/8, (Aralik, 2018), 126.
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den fazla esnaf sandigina sahip olabilmislerdir, Bunun yan sira cesitli esnaf birlik-
lerinin bulundugu carsilarda, tiim esnafin birlesmesiyle daha biiyiik esnaf yardim-
lasma sandiklarimin varligi tespit edilmistir. Ayri carsida faaliyet géren carsi esnafi,
kendilerine yakin esnafla aym birlik iginde faaliyet gostermistir. Helvaci esnaf san-
dig1, debbag esnaf sandig1, sarag esnaf sandigi, sahaf esnaf sandig1 bunlara drnek
olarak gosterilebilir.

Esnaf kesesi de denilen esnaf sandig1 kethiida, yigitbasi ile ihtiyarlarin go-
zetim ve sorumlulugu altindaydi. Sandigin sermayesi esnafin bagislari ve ¢iraklhiktan
kalfaliga ve kalfaliktan ustaliga yiikselenler icin ustalari tarafindan verilen paralar-
dan ve aidatlardan olusurdu.*

Esnaf sandiklarinin isleyisi genelde esnaf sandiklarina vakfedilen vakiflar
vasitasiyla saglanmistir, Esnaf sandiklar1 gelirlerini vakifla sayesinde saglamaktay-
dilar. Ornegin Sarachane esnaf sandi§inda 10 vakif, Kemhaci esnaf sandiginda 7 va-
kif, Samatya kayikg1 esnaf sandiginda bes sandik, Cadircilar esnaf sandiginda tig va-
kif bulunmaktaydi.®

Esnaf sandiginin gelirleri ¢esitli kalemlerden olusmaktaydi. Her esnafin
kendi i¢ isleyislerinin geregi olarak ¢irakliktan kalfaliga ve kalfaliktan ustaliga gecis
licretleri, tahsil edilen cezalar ile hayirsever kisilerin ve maddi durumu iyi olan es-
nafin kurdugu vakiflardan gelen ekonomik degerler sandiklarin gelirlerini olustur-
maktaydi. Keza sandik isletmesinden elde edilen gelirler, vakif diikkdnlardan alina
kiralar da sandiklara gelir olarak kaydedilirdi.

Cesitli kesimlerin yemek ve barinma ihtiyaglarina ayrilan biitce, yoksul es-
nafa saglanan hammadde yardimi, evlenenlere, ditkkan acanlara, emekliye ayrilan-
lara, yetimlere, sakatlara, yashlara, cenaze islemlerine, saka ve su yolcu {icretlerine,
mevliit ve hatim okumalarina, esnaf birliginde gérev yapan miitevelli, nazir, ket-
hiida, ustabas, katip ve duaci ticretleri ise esnaf sandiklarimin gelirleri olusturur.*
Bunun yani sira devlete 6denen muhasebe harci ve kalemiye iicretleri ile iane diye
isimlendirilen savag zamaninda istenen vergiler de sandik giderlerindendi. Sandik-
larin baz1 giderleri ise kendi isleyisi disindaki giderlerden olusuyordu. Cami, mescid,
tekke, mektep gibi yerlerin tamir, bakim, 1sinma, aydinlanma gibi ihtiyaglari, gérev-
lilerin maaslar1 kimi durumlarda esnaf sandiklar: tarafindan karsilanmaktaydi.

Esnaf sandiklar1 sermayeye ya da krediye ihtiyaci olan esnafin ihtiyacla-
rima cevap vermis; % 10-15 arasinda nemayla kredi saglamistir. Vakif sartlarina

* Tabakoglu, 338.
* Giirsoy, 128.
6 Giirsoy, 128.
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bagli olarak kendi mensuplarina % 2,5 gibi daha diisiik oranlarda kredi saglamustir.
Bazi sandiklar ise sadece kendi iiyelerine kredi temin etmistir.*’

Esnaf sandigina vakfedilen nakitlerin isletilmesinde ¢esitli isletim sistem-
leri kullamlmistir. Mudmele-seriyye, tahvil alim-satimi ve bir malin gelirinden fay-
dalanmak i¢in onun bizzat saticisina kiralanmasi suretiyle yapilan bu tiir satig* olan
bey’ bi’l-istiglal bunlarin énde gelenidir. Baz1 vakiflar sadece muameli seriyyeyi uy-
gularken bazilar ise her tiglinii de uygulamigtir,*

C. Orta Sandigin Fonsiyonlar

Orta sandiklar; tiretim, tiikketim, tasarruf, kredi saglma, sosyal giivenlik, ya-
tirim gibi ekonominin ve sosyal hayatin temel unsurlarinin diizenlenmesinde ¢ok
dnemli bir arag olarak kullamlmustir; kritik gérevler icra etmistir. Orta sandiklarla
bir yandan miitereddit fertlere tesebbiis cesareti verip, onlara gerekli imkanlari sag-
larken, &te yandan hirs gibi nefis gibi diismanliklarin kanaat miilkiiniin zenginlikle-
riyle dost eylemis, bir robot huzursuzlugunun saldirilarini “sevgi-acima-bagislama”
gibi seckin sifatlarla 6nlenmesini basarmistir. Esnafi tasarrufa yoneltmis, kimseye
yiik olmamayi, helalinden kazanmay1 6gretmis, karsilikh yardimlasmay1 saglamis-

50

tir.
Sekil 1. Orta Sandigin Fonksiyonlar:

Sosyal Giivenlik Kurumu

(Emeklilik, is kazas1 vb)

Bankacilik (Yati-
rim/kredi)

Egitim Sistemi

Orta Sandik

Sosyal Yardim- Kooperatifcilik

lasma Fonu

Esnaf Odas1 Birligi

Kaynak: Akgi, Y., Celik, M. ve Ozdemir, R. (2018), Ahilik ve Mesleki Etik, Gazi Kita-
bevi, Ankara eserinden uyarlanmustir,

7 Giirsoy, 130.

* Mecelle, md. 119.
* Giirsoy, 130.

50 Ekinci, 50.
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1. Sosyal Glivenlik

Teskilatta bilfiil iiye olanlarin yani sira orta sandik sosyal gtivenlik ku-
rumu olarak cesitli gérevler icra ederdi. Evlenenlere, ihtiyag sahiplerine, 6lenlerin
geride kalan yakinlarina, hastalananlara yardimlar yaparlardi.>

Ahilik sosyal dayamisma ve yardimlagma temeli iizerine kurulmus bir mii-
essese idi. Sosyal yardimlasma ortak sandigiyla temin edilmistir.”* Ahilik teskilat:
orta sandik vasitasiyla tiyelerine sosyal giivenlik saglar, onlar: tefecilerden korur ve
onlara hammadde temin ederdi.

Orta sandigin esnafi tefecilerden korumak, hammadde temin etmek, esna-
fin yasayabilecegi olumsuzluklar karsisinda zararinin telafisi, hasta ve ¢alisamaya-
cak durumdakilere yardim etmek gibi 6nemli islevleri vardi.”*

Orta sandiklar, kisiye sosyal giivenlik ortami temin etmistir. Ahi Birlikleri,
“sandiklar aracihiiyla tiyelere maluliyet, 6liim, dogal afet hallerinde, is kurma, mal-
zeme saglama ve isi 6§renmede karsilastig: sikintilarda maddi ve manevi destekte
bulunarak, kisiyi yalmzliktan kurtarmis, dayanigsma ortamiyla moral destek sagla-
mus, bdylece kisinin ve toplumun refah diizeyine katki saglayan bir sosyal hizmet
gorevi ifa etmislerdir”.>*

Orta sandiklar, Ahi birliklerine mensup meslek kollarinin galisanlar1 ve
emeklileri ile bilfiil calisirken sakatlanip is géremez hale gelenlerin hayatlarini in-
san yasam ve onuruna uygun sekilde siirdiirebilmeleri icin her tiirlii ekonomik ve
sosyal giivenligi saglanmistir.”®

Ahilikteki, “Orta sandig1” diizenlemesi gliniimiizdeki “sosyal glivenlik” ku-
rumlarimin habercisi olmustur. Orta sandiklari, hastalik, sakatlik, yashlik ve dlim
gibi sosyal risklere kars1 tiyelere belirli bir gelir giivencesi saglamay1 amaglamistir.
Uyelerine yasli olmalar sebebiyle “miitekait” (emeklilik) ve “aceze”; is kazalar se-
bebiyle “malul” (¢calisamama) duruma diismeleri karsisinda ayni ve nakdi yardim
yapmislardir.”® Orta sandiklarin bir kaza ya da engelden dolay1 ¢alismaz durumunda
olanlara ayni ve nakdi yardimlar yapmasi malulen emekliligi; yasliliktan ya da aciz-
likten dolay1 ¢alisamayan iiyelerine maas saglamasi emeklilik sandig1 uygulamasim
glindeme getirmektedir. Orta sandiklar bu agidan her iki uygulamanin ilk protipi
oldugu s6ylenebilir.

Ahiligin sosyal giivenlik fonksiyonu, kamusal alanda etkin olan “sosyal po-
litika” 6nlemlerini cagristirmakla birlikte “tazmin edici mali destek” roliiyle devlet

*! Tuncay, 856.

52 Ahilik Ansiklopedisi, Tc. Giimriik Ve Ticaret Bakanligi, Ankara 2014, 162.
>3 Ontug, 2014, 172.

** Demirpolat, Akga, 367.

* Durak, 112.

% Mahirogullari, 148.
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bu kurumun i¢inde her hangi bir rol tistlenmemistir. Giintimiizde devletin iistlen-
digi sosyal giivenligi temin etme gérevini Osmanli ve Selguklularda ahiler iistlen-
mistir. “Dolayisiyla, bu yoniiyle ahilik, bir sivil toplum &rgiitii olarak, kendinden
yaklasik tigyiiz yil sonra XIX. yiizyilda Bat1’da kurulan karsilikh yardim sandiklarinin
ve gliniimiizdeki sosyal giivenlik kurumlarinin islevini hatirlatmaktadir.”’

2. Yardimlagsma

Kapitalist ekonomik diizene hakim olan serbest rekabet, asir1 kar etme
amacina karsilik, Ahilik kiiltiiriiyle yetismis, meslek sahibi olmus esnaflar arasinda
yardimlasma ve dayanisma prensibi gecerliydi. is hayatinda asil amag kar maksimi-
zasyonu, nominal biiylime degil yarar saglamaydi. Ferdi tesebbiis, serbest kazancg,
mesleki hiirriyet, menfaat catigmas yerine, biitiin topluma hakim bir nizam ve sos-
yal adalet duygusu, din ve ahlak kaideleri iizerine kurulmus, barisci geleneklerle ge-
lisen bir meslek mukaddesati ve is ahlaki Ahi birliklerinin ahengini saglamistir. Bun-
larin menfaatlerinin de birbiri ile catismadigi, aksine dayanisma icinde bulunmalar
gerektigi goriisiinden hareket edilirdi.”®

Ahilik; yoksullugun giderilmesi, sermayenin belli kesimlerin elinde toplan-
mamasl, tabana yayilmasinda 6nemli roller iistlenmistir. Ahi birliklerinde yardim-
lasma ve dayanisma ruhu bazi kurumlar ve uygulamalarla siirekli canli tutulurdu.
Yardimlasmay1 saglayan kurumlarin basinda orta sandiklar gelirdi.

Ahilik diisiincesinde temel hedef, giicliiniin giigsiizii zayiflatip piyasadan
dislanmasina sebep olan rekabet degil, aksine giigsiiziin piyasada tutunmasim sag-
lamaktir. Bu baglamda serbest piyasa ekonomisinin 6ngérdigii simirsiz rekabet ye-
rine, ahi anlayisi, dayanismayi, yardimlagmayi ve isbirligini toplumda tesis etmeyi
amaclamistir. Bunu da orta sandigi olarak ifade edilen yardimlasma sistemiyle ha-
yata gecirmistir.

Ahi birlikleri iiyelerinin hem is hayati hem is hayati digindaki sorunlariyla
yakindan ilgilenmis, sikintilarin asilmasinda el birligi ile hareket etmislerdir. Her bir
esnaf kolunun kendine 6zgii bir yardimlasama sandig1 bulunurdu. Bu baglamda Ahi-
lik teskilat yardimlasma sandig1 da denilen orta sandik olusturmustu.® Buna “Esnaf
Vakf1”, “Esnaf Sandig1” veya “Esnaf Kesesi” denirdi. Yardim sandiklarinin sermayesi
cesitli kalemlerden toplanan ticretlerle saglanirdi. Esnafin bagislari, cirakliktan kal-
faliga ve kalfaliktan ustaliga yiikselenlerden alinan terfi ticretleri, haftada ya da
ayda bir ekonomik durumuna gdre esnaftan toplanan paylar orta sandigin gelirini

*” Mahirogullari, 147-148.

*® Yusuf Ekinci, Ahilik (stanbul: Damla Ofset, 1998), 47.

% ibrahim Durak, “Sosyal Girisimcilik Ve Ahilik Teskilati: Teorik Cerceve”, Erciyes Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 47, (Haziran 2016), 112.
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olustururdu.” Orta sandigy, liyerine ayni ve nakdi yardimda bulunarak onlar: tefe-
cilerden kurtarirdi.'Orta sandig1 araciligi ile esnaf kendini glivende hisseder, moral
ve motivasyonlarini artirarak daha verimli caligmalarini saglardi.®

Orta sandiklar1 is hayatina heniiz atilan ¢irak ve kalfalara harglik ve ba-
rinma imkamn saglar, ustaliga yiikselip ustalik belgesiyle ilk defa is kurmak isteyen-
lere nakit yardimi yapardi.

Ahi teskilatlarinca, kabiliyetli ¢irak, kalfa ve ustalarin elinden tutularak
medreselerde egitim gdrmeleri saglanmus, kendilerine orta sandigindan maddi des-
tekte bulunulmustur.” Ustalik belgesini aldiktan sonra yeni bir is yeri agmak isteyen
ustalara orta sandiktan yardim saglanirdi. Orta sandiklar bu anlamda hem is yeri
agmak isteyen ustalara tesebbiis imkani saglar hem de piyasanin canlanmasini sag-
lard1.*

3. ParaFonu ve Kredi Saglama Fonsiyonu

Yardimlasma ve dayamsma agisindan bakildiginda “Can ve mal ortaklig1”
diisiincesini hayata geciren ahilik; bunu “Orta Sandig1” ile saglamistir. Esnafa, ge-
lirlerinin zaruri ihtiyaclarindan fazlasini orta sandiklara bagislamalar1 tavsiye edil-
mistir. Orta sandiklarda biriken gelir, teskilatin ortak sermayesi olarak islem gor-
miistiir.”” Orta sandiklar bu agidan zor durumlarda tiyelerine kredi temin eden bir
para fonu olarak islev gérmiistiir. Ham maddeye ihtiyaci olanlara ham madde nakde
ihtiyaci olan esnafa da nakit kredi temin etmistir.

Sik1 bir sekilde uygulanan yardimlasma prensibi nedeniyle ahilikte kazan-
cin sahsili§ine pek rastlanmaz. Teskilat {iyelerinin karinda yardima muhtag diger
tiyelerinin bir hakki bulunmaktadir, Ahilerin kazanci, sahsi olmaktan ¢ok teskilata
ait genel sermayeyi meydana getirmektedir. Teskilatin Orta Sandiginda toplanan bu
fon ile herkese dagitilacak sekilde alet ve hammadde satin alinmakta, tezgahlar ku-
rulmakta, bir yandan da ihtiyaci olanlara kredi temin edilmekteydi.

Orta sandiklardan, iiyelere gerekli yardim yapildiktan sonra arta kalan pa-
ralar esnafa kredi olarak verilir, onlara hammadde saglanir ve cesitli sosyal risklerin

Hiiseyin Arslan, “Ahilik Tekilat’’nin Sosyo-iktisadi Yapisi ve Orneklik Degeri”, Akademik Bakis Dergisi 49,
(Haziran 2015), 264.

¢! Faysal Geker, “Ahlaki ve Sosyo-Ekonomik Bir Teskilat Olarak Ahilik”, Dicle Universitesi Iktisadi Ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 7/12, (2017), 91.

2 Durak, 113.

*Anzavur Demirpolat, Giirsoy Akca, “Ahilik ve Tiirk Sosyo - Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, Selcuk Universi-
tesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 15, (Aralik 2004), 369.

% Durak, 112.

% Karagiil, 272.
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meydana getirdigi zararlarin giderilir, karaborsanin ve farkl fiyat belirlemelerinin
bertaraf edilmesi gibi fonksiyonlar: icra edilmistir.*

4. Egitime Destek Fonksiyonu

Orta sandiklar egitim faaliyetlerine katki sunmustur. Is ve aile hayatinda
donamimli, genel ahlak kurallarina riayet eden bireylerin yetistirilmesi icin is bas
egitimi ve manevi egitime dnem verilirdi. is hayatina yénelik egitim yamak-¢irak-
kalfa-usta hiyerarsisi takip edilerek bilfiil is yerlerinde everilirdi. is yerlerinde uy-
gulamali olarak verilen bu egitim formel bir gériiniim arz etmekteydi. is bas1 egiti-
minin yani sira ahilere manevi nitelikli baska bir egitim de verilirdi. Kisinin mesleki
donamini manevi bir egitimle desteklenirdi. Zira ahilikte sadece is hayatinda basar
olan, mesleki kariyer olarak donanimli bireyin insas1 hedeflenmezdi. Bunun yani
sira ahlakli, dini hassasiyetleri bulunan bireylerin yetismesi de hedeflenirdi.

Manevi ve ahlaki donanima yénelik egitimler genel olarak zaviyelerde ve
medreselerde verilirdi. Zaviyelerde ve medreselerde verilen bu egitim faaliyetleri
informel bir nitelige sahipti. “Belirli bir uzmanlagma ve derinlesmeye gerek duyul-
mayan yaygin egitim goriiniimii arz ediyordu. Ahi teskilatlarinca, kabiliyetli cirak,
kalfa ve ustalarin elinden tutularak medreselerde egitim gérmeleri saglanmis, tes-
vik etmek amaciyla kendilerine orta sandigindan maddi destekte bulunulmustur.””’

5. Kooperatifcilik

“Orta sandiklari, gerek ihtiva ettigi prensipler, gerekse insanliga ve ¢alisan-
lara tuttugu 151k ve yol bakimindan, kooperatifcilik ilkeleri ile biiytik bir yakinlik
gostermektedir. Nitekim; ingiliz John B. Higgins bu benzerlikler iizerinde durmus ve
diinya kooperatif¢iliginin olusmasinda ahi birliklerinin énemli tesirlerinin oldugu
sonucuna varmistir. Kooperatif¢iligin temeli olan demokratik idare, karsilikli yar-
dimlasma, iyelere sosyal yardim gétiirme ve sermayeden ¢ok insana 6nem verme
prensipleri modern kooperatiflerden ¢ok daha 6nce kurulmus bulunan ahi birlikle-
rinde mevcuttur.”®

John B. Higgins, “The Alutims And Its Influence On Co-Operation” adh ma-
kalesinde konuyla ilgili olarak séyle demistir:

“Ahilik; Kiigiik Asya’da kkenleri oldukga geri yiizyillara degin ulasan daha
sonra Islam dininin de etki ve katkisi ile giiclenip yayginlasmis bir evren gériisii”
olarak tamimlanabilmektedir. Genelde, drgiitlenmis bireylerin birbirlerini ekono-
mik toplumla ve kiiltiirel alanlarda olanaklarin en iseri derecede desteklenmelerini
amaclayan ve bu amaca erisilmesinde katkida bulunacak diizenlemeleri getiren bu

% Oorhan Kogak, Fethi Giiriin, “Ahilik Geleneginin Giiniimiizde Sosyal icerme Politikalarina Olabilecek Kat-
kilar1”, Hak Is Uluslararast Emek ve Toplum Dergisi 4/8, (2015) 136.

7 Kogak, Giiriin, 137-139; http://auzefkitap.istanbul.edu.tr/kitap/sosyalhizmetlt_ao/sosyalsorunlar.pdf,
erisim tarihi: 08.10.2021.

¢ Ekinci, Ahilik, 65-70; https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=18454, erisim tarihi: 08.10.2021.
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g0riis; cagdas anlamdaki kooperatifciligin de temel diisiiniinii olusturmaktadir. Ger-
cekten, “Haksever ilk Onciiler Kooperatifi’nin kuruculari arasinda yer alan dokuma
iscilerinden biri, Michael Sondown, Orta Anadolu’'nun el dokumaciligini incelemek
ve edinip bilgileri ingiltere’de Endiistri Devrimin baslamas: ile gelisen tekstil en-
diistrisine aktarabilmek amaciyla, Tiirkiye’ye gonderilmisti. Sondown’in Sivas, Kay-
seri, Nevsehir, Kirsehir ve Nigde yo6relerinde 1828 ile 1831 yillar1 arasinda ¢alistig1
ve gbzlemlerini ingiltere’ye yazili olarak aktardigi konusunda bilgiler vardir. Ancak
eger yazmis ise raporu bugiine degin gelebilmis degildir.”*

“Sondown, kooperatif¢iligin ilk kuruculari arasinda yer alan bir kisi olarak,
kooperatifciligin temel diisiiniisii ile yakin ilgisi bulunan ahi’ligin yaygin oldugu y6-
relerde yaptigi ve konusu baska bile olsa inceledigi ugras alanindaki degerlendirme-
leri sirasinda bu goriisten etkilenmemis olamaz.”

Ekinci, kooperatif¢iligin orta sandiklariyla ilintisiyle ilgili olarak, yer ilintisi
agisindan ahiligin yaygin oldugu bir yerde incelemelerde bulunduktan sonra diisii-
niis bakimindan ona ¢ok aykir1 diismeyen ve adina bugiin Kooperatif¢ilik dedigimiz
kavrami ingiltere’de kurmaya katkida bulunan bir kisinin o diisiiniisten etkilenme-
mis oldugunu ileri stirmek mantiga aykir1 diisecegini sdyler. ”*

Orta Sandiklari ihtiva ettigi prensipler bakimindan modern kooperatifgili-
gin temellerini teskil etmistir. Nitekim bu sandiklar ile bugiinkii kooperatifcilik
esaslar1 arasindaki benzerlikler tizerinde durulmus, diinya kooperatif¢iliginin olus-
masinda Ahi Birliklerinin tespit etmis oldugu esaslarin 6nemli tesirleri oldugu neti-
cesine varilmigtir, Mithat Pasa tarafindan NisProt kasabasinda kurulmus olan Mem-
leket Sandiklari’nin aslinda Ahiligin Orta Sandiklari'nin tarim sektdriindeki uygu-
lama sekli oldugu ifade edilmistir. Gliniimiiz modern sendikacilig1 tizerinde Ahiligin
tesirlerinin en belirgin 6rneginin ise Federal Almanya’daki sendikal modelde oldugu
ileri siiriilmiis, Alman sendikacilik felsefesi ve yonetim seklinin Ahiligin bu yondeki
prensipleri gélgesinde gelistigi belirtilmistir.”

D. Orta Sandiginda Finansman Faaliyetler

1. Orta Sandigin Gelirleri

Orta sandiklar1 haiz oldugu fonksiyonlar1 sorunsuz ve etkili bir sekilde ye-
rine yetirmesi i¢in cesitli gelirlere diger bir ifadeyle ayni ve nakdi sermayeye ihtiyac
duyardi Orta sandigin ihtiya¢ duydugu gelirler gesitli alanlardan saglanirda.

% Aktaran; Refik H. Soykut, insanlik Bilimi: Ahilik, (istanbul: Tiirkiye Halk Bankas1, 1980), 59-60.
70 Soykut, 59-60.

" Ekinci, 50.

2 Kogak, Giiriin, 137.
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Genel anlamda orta sandiklarin gelirleri, usta ve kalfalarin sandiga muay-
yen zamanlarda ekonomik giiciine gére haftalik ya da aylik verdikleri paralar, bu-
glinkii anlamiyla “aidat/prim”lerden, yamakliktan ¢irakhiga, cirakliktan kalfaliga,
kalfaliktan ustaliga yiikselirken 6denen bir nevi terfi har¢larindan olusurdu.”

Esnaf mal satislarindan elde ettigi gelirinin belli bir kismini orta sandiga
bagislardi. Her esnaf Bab-1 Mesihatca tespit edilen bir yiizdeyi bu sandiga yatirirdi.
Bundan baska, , teskilata ait miilklerin gelirleri ve cesitli bagislar sandigin diger gelir
kaynaklariydi.” Toplumda gelir diizeyi yiiksek olan kisilerden bu sandiklara zekat,
fitre, bagis, sadaka, kurban ad1 altinda yardim toplarlardi.” Askere alinan kalfa veya
ustanin aile efradi igin toplanan ayni ve nakdi yardimlar da orta sandigin bir diger
gelir kalemini olustururdu.

2. Orta Sandigin Giderleri

Toplumda sosyal giivenlik, yadimlasma gibi hayir islerini yerine getiren
orta sandiklarin bir ¢ok gider kalemi vardi. Toplanan gelirler ve yardimlar ihityag
sahiplerine, is kurmak isteyenlere, toplumsal bakimdan dez avantajh guruplara ve-
rimli ve adeletli sekilde dagitilirda.

Sosyal amaclh esnaf toplantilarinin masrafi, esnaf mensuplarina dagitilmak
lizere hammadde alimina harcanan nakitler, vakif ve birlige ait miilklerin tamir
masraflari, gesitli vergiler, aidatlar, gérevlilerin maaslari; hayir islerine harcanan
paralar; cenaze defin isleri i¢in yapilan harcamalar; fakirlere, hastalara, ekonomik
durumu kétii olan esnafa ve isini biiylitmek isteyen esnafa yapilan yardimlar; teski-
lat igin gerekli harcamalar; birlige kayitli tiyelere orta ve uzun vadede saglanan kre-
diler genel anlamda orta sandigin gider kalemlerini olusturuyordu. Orta sandik sa-
yesinde Ahi birliklerine mensup meslek erbabinin galisam ve emeklisi ile calisirken
sakatlamp is géremez hale gelenlerin yasamlarini onurlu bir sekilde siirdiirebilme-
leri igin her tiirlii ekonomik yardimlar saglanmigtir.”®

Halka ydnelik yapilan toplanti ve diger faaliyetlerin giderleri, teskilat igin
satin alinan miilklerin bedelleri orta sandiktan 6denirdi. Esnaftan maddi durumu iyi
olmayanlara, sakatlara, giigsiizlere ve hastalara da orta sandigindan ¢esitli yardim-
lar yapilirdi.

Esnafa lazim olan hammadde, ahi birlikleri tarafindan satin alinarak {iye-
lere dagitilirdi. Satin alinan malin bedeli orta sandigindan dendikten sonra taksim
islerine baglanir ve mallarin bedelleri esnaftan toplanirdu.

73 Mahirogullari, 148; Hiiseyin Arslan, “Ahilik Tekilati’nin Sosyo-iktisadi Yapisi ve Orneklik Degeri”, Aka-
demik Bakis Dergisi, 49, (Haziran, 2015), 264.

7* Selahattin Bayram, “Osmanli Devleti’'nde Ekonomik Hayatin Yerel Unsurlari: Ahilik Teskilat1 ve Esnaf
Loncalar1”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, (2012), 88.

7> Tuncay, A. Can, [slam’da Sosyal Giivenlik, 856, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/787657,
7 Durak, 112.
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Saglanan kredilerle esnafin tefecilerin agina diismesinin 6niine gegilirdi.
Cesitli meslek gruplarinin orta sandiklar1 ayni zamanda birbirlerine de borg alip ve-
rebiliyordu. Bdylece sekilde farkli alanlarda faaliyette bulunan esnaflar karsilikl
yardimlagma ve dayanisma icinde bulunurdu. Satin alinarak esnafa dagitilan ham-
madde sayesinde karaborsa ve farkli fiyat olusumlarinin éniine gecilmis olur ve es-
naf, tiiccarin insafina terk edilmezdi.”

Ahi birliklerinde gelir ve giderler sik1 bir sekilde kayit altina alinirdi. Bunu
gdsteren tarihi kayitlar mevcuttur. Istanbul Hallaglarinin h. 1289 Kasim ayindan h.

1290 Kasim ayina kadar olan bir yillik biitcelerini gésteren tablo 6rnek olarak veri-
lebilir:

Gelirler Giderler
icra bedellerinden 7.670 | Tamir icin 800
Para ¢alistirmaktan 7.900 | Alnan diikkan bedeli 2.050
Evkaf hisse bedelleri 550 | Mevliit okuma {icreti 600
Vasiyetnamelerden 500 | Uggiinler masrafi 15.500
Yedirme bedelleri 900 | Fakirlere kémiir {icreti 689
Giris bedelleri 275 | Ramazanda fukaraya ekmek 1.200
Teberrular 1.250 | Yetim ve dullara basma 600
Agaglardan 75 | Oliilere kefen 170
Fukaraya tedavi {icreti 350
Misafirlere 1.100
Tas k6prii tamiri 380
Muallim ticreti 1.500
Mekteplere kdmiir 500
Sokaklara tamir 150

Biitgenin giderler béliimii, orta sandiginin bir hayir ve sosyal-giivenlik ku-
rumu olarak islev gordiigiinii; yanisira kdprii ve yol tamiri gibi bazi kamu hizmetle-
rini de goniillii olarak yaptigini géstermektedir. Gelir ve giderleri gosteren bu tablo,
orta sandiklariin ekonomik ve sosyal yoniine acik bir sekilde 1s1k tutmakta;dir.”®

3. Orta Sandiginda Isletim Sistemi Olarak Alt1 Kese

Ahi birliklerinde finasman saglam ve hazine rolii oyanayan orta sandiginda
faaliyetler formel, oldukga sistemli bir sekilde yiiriitiliirdii. Orta sandiklarinin gelir
ve giderlerinin titiz bir sekilde kayit altina alindig, en kii¢iik bir ihmal ve belirisiz-
lige yer verilmedigi goriilmektedir. Muhasebe kayit sistemlerinin dncii Srnegi kabul

77 Bayram, 88-89.
8 Ekinci, 50.
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edilebilecek alti kese (torba) orta sandiginda muahsebe ve finasmanin isletimini sag-
lard1. Esnaf keseleri diye bilinen bu alti kese, “orta sandiklarin paralarini ve degerli
evraklarini sakladiklari, bagka bir deyisle menkul ve gayri menkul degerlerin muha-
faza edildigi bir mekandir”.”” Orta sandigimin gelir ve gider dengesi alt1 kese tize-
rindne takip edilirdi. Alt1 kese su sekilde diizenlenmisti:

Atlas kese; sandiga ait her tiirlii yazisma evraki saklandigi kese,

Yesil kese, esnafa ait vakif gelirleri, senetler ve miilklerin tapulari toplandigi
kese;

Kirmuzi kese, gelir getiren senetlerin ve evraklar saklandigi kese;

Orme kese, sandigin nakit paralarin muhafaza edildigi kese;

Ak kese, her tiirlii giderlere ait senetler ve vesikalarla, ge¢mis yillara ait he-
saplarin muhafaza edildigi kese

Kara kese, vadesinde tahsil edilmemis alacaklara ait senetler ve bunlarla il-
gili diger evrak saklandigi kese. Bu kese sandigin diger keselerine gore en az islem
gdren boliimiiydii. Clinkii esnaf borcuna sadikt1,*

Alt1 kesenin renkleri icinde saklanan evraklarin cinsine gére degisirdi. Ge-
lirlere ait evraklarin saklandigi keselerde acik renkler tercih edilirken, giderlere ait
keselerin renklerinde kapali renkler tercih edilirdi. Orta sandiklarinda bu keseler
vasitasiyla ekonomik faaliyetleri kayit altina alinmus, belirsizliklere ve kayit disiliga
yer verilmemistir.

Sonug

Ticari faaliyetler tarih boyunca var olagelmis ve bunun tabii bir sonucu ola-
rak borg iliskileri gelismis, yeni is alanlar1 meydana gelmis, buna bagh olarak fians-
man ihtiyact dogmustur. s ve meslek arayisi beraberinde sermeye ve finanman ara-
yis1 getirmistir, Kur’an ve slinnette insanligin bu eski ve degismez olgusuna atiflar
vardir. Vahyin geldigi zeminde mevcut olan ticari faaliyetlerin mahiyeti ¢esitli agi-
lardan kritige tabi tutulmustur. Naslar ticari faaliyetlerin bir kismini onaylarken bir
kismim revize etmis; faiz, faiz siiphesi, belirsizlik gibi unsurlarin bulundugu islem-
leri ilga etmistir. Bunun yanisira ilk dénemlerden itibaren islam diinyasinda borg
iligkilerinin vaz gecilmez bir olgusu olan fiansman arayisina ilgisiz kalinmamus, ko-
nuyla ilgili temel ilkeler ortaya konulmus; karz-1 hasen, murabah, mudarebe, tever-
ruk gibi faizsiz finasman y6ntemleri fakihler tarafindan biitiin boyutlariyla ele alin-
mustir, Kur’4n ve siinnette de konuyla ilgili ¢esitli islemlere yer verilmistir.

7 Aziz Ayva, “Esnaf Keseleri”, Ahilik Ansiklopedisi, (Ankara: 2020), 1/393
8 Ayva, 1:393.
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XII. yiizyilin sonlariyla XII1. Yiizyilin baslarinda Anadolu ¢ografyasinda ku-
rumsallasan ahilik; egitim, kiiltiir, is egitimi, meslek etigi gibi bir ¢cok alanda top-
lumda Snemli roller istlendigi gibi ekonomi ve ticaret alaninda da basat bir rol oy-
namugtir, Ahiler orta sandiklar vasitasiyla toplumda ekonomiyi ilgilendiren bir ok
soruna ¢oziim bulmuslardir. Orta sandiklar, islam’in yardimlasmayla ilgili ilkele-
rine, Tiirklerin teskilatlanma ruhuna ve informel bir goriiniim arz eden esnaf san-
diklarin déniisme siirecine dayanir. Ahiler, topluma ve insanlar aras: iliskilere bir
¢ok yonden diizen getirdigi gibi, ekonomik hayata da maddi ve manevi yénden des-
tek olmustur, diizen getirmistir.

Ahilik, sisteminin temel belirleyicisi olan, Kuran ve Siinnet ile biitiinlese-
rek, geriye biraktigi uygulamalariyla bugiiniimiize emsal teskil edecek mahiyettedir.
Ahi teskilatinin asil amaci iktisadi, ahlaki ve toplumsal diizeni saglamaktir, Giinii-
miizde ise insan1 sdmiiren, istismar eden ve onu sadece ekonomik bir tiretim ve tii-
ketim araci olarak géren ¢agimiz maddeci anlayisina kars1 Ahiligin sundugu eko-
nomi modeli insanliga drneklik teskil edecek mahiyettedir. Bu drneklerden biri
“Orta Sandiklar”dur.

Orta sandiklar toplumda egitimi destekleme, sosyal giivenlik saglama, kredi
temin etme, dayanisma gibi bir ¢ok fonksiyonu icra ederek, toplumda hirsizlik, sos-
yal catisma, yoksulluk, vb. sikinti ve sosyal ve siyasal sorunlarin yasanmasinin
Oniine ge¢mistir. Orta sandiklar giiniimiizde kurumsallasan finasman kurumlarin
aksine ekonomik bilyiimeyi hedeflememistir. Orta sandiklar kar elde etmek, nomi-
nal bilyiime saglama amaciyla kurulmamistir. Toplumda dez avantajli kesimlere sos-
yal yardimlar saglarken esnafa bazi durumlarda hibede bulunmus bazi durumlarda
ise kredi temin etmistir. Orta sandiklar sosyal ve dini boyutu bulunan bir ¢ok fonk-
siyonu icra etmesine ragmen en énemli fonksiyonu finansman temin etmek, esnafin
nakit ihtiyacina cevap vermek, yeni is alanlar1 meydana getirmek olmustur.

Ahiler orta sandiklarinda bulunan keselerle gelir ve gider dengesini titiz-
likle koruyabilmislerdir. Orta sandiklarinda alti farkh renkte olan keselerle gelir ve
gider kalemleri seffaf bir sekilde diizenlemis ve denetlenmistir. Orta sandilkar bu
yoniiyle modern muhsebe ve isletim sistemlerine 6rnek olmustur.
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Bosanmis Kadinlarin Nikaha Bakis A¢isina Dair Sosyolojik Bir Arastirma:
Almanya-Mainz Ornegi*

Oz

Biitlin kurumsal dinlerde nikah, kadin-erkek birlikteligine mesruiyet kazandiran tek yol ola-
rak kabul edilmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde de hem Miisliiman hem de diger dinlere men-
sup toplumlarda nikah dini unsurlarla bezenerek bu dogrultuda gerceklesen térenlerle 6r-
glitlenmis bir kiiltiir ve gelenek haline gelmistir. Bu agidan ele alindi§inda Tiirk toplumunda
da benzer durum gériilmekte ve nikah dini iceriklerle sekillenerek insanlarin hayatina yén
vermeye devam etmektedir. Dolayisiyla tarihi seyirde nikahin uygulama bicimi degisse de
gecmisten gelen dini ve geleneksel uygulanisi stirdiiriilmektedir. Calismanin temel proble-
mini modernlesmeyle birlikte meydana gelen toplumsal degisimin bosanmis kadinlarin nikah
algilarina etkisi olusturmaktadir. Kadinlarin diinyasinda nikahin ne ifade ettigi, nasil deger-
lendirilip uygulandigi ve anlamlandirildiginin belirlenmesi hedeflenmistir. Arastirma, mev-
cut ¢erceveyi daha agik bir sekilde ortaya ¢ikarabilme imkanina sahip olmasi bakimindan ni-
tel arastirma temelinde fenomenolojik yaklagim esaslarinin benimsendigi bir yontem {izerine
bina edilmistir. Almanya Mainz bolgesinde yasayan bosanmis 25 miisliiman Tiirk kadinla ger-
ceklestirilen goriismeler neticesinde elde edilen veriler degerlendirilmistir. Bylelikle kadin-

* Bu makale “Miisliiman Tiirk Ailelerde Dindarlik - Bosanma iliskisi: Almanya Rheinland Pfalz Eyaleti
Mainz Bélgesi” isimli doktora tezinden tiiretilmistir.
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larin nikah algilarinda dini ve resmi nikahin 6nemi, gerekliligi ve nasil anlamlandirildig: kes-
fedilmistir. Modernlesmeyle birlikte bireylerin yasam felsefeleri ve 6ncelikleri degismis olsa
da gériisiilen kadinlarin diinyasinda nik&h olgusuna ydnelik tavir ve tutumlarinda ciddi bir
degisim veya doniisiimiin yasanmadig tespit edilmigtir.

Anahtar kelimeler: Din, Gelenek, Kadin, Nikah, Dini Nikah, Resmi Nikah, Nikah Algisi, Nikah
Kiyma Yetkisi

A Sociological Research On The Perspective Of Divorced Women On Marriage:
Germany-Mainz Example

Abstract
In all institutional religions, marriage has been accepted as the only way to legitimize the
union of men and women. In the historical process, marriage has become a culture and tra-
dition organized with ceremonies carried out in this direction, adorned with religious ele-
ments in both Muslim and other religions societies. From this point of view, a similar situa-
tion is observed in Turkish society, and marriage continues to shape people's lives by being
shaped by religious content. Therefore, although the practice of marriage has changed in the
historical course, its religious and traditional practice from the past continues. The main
problem of the study is the effect of social change that occurred with modernization on the
perception of marriage of divorced women. It is aimed to determine what marriage means
in the world of women, how it is evaluated, applied and interpreted. The research is built on
amethod that adopts the principles of phenomenological approach on the basis of qualitative
research, in order to have the opportunity to reveal the current framework more clearly. The
data obtained as a result of interviews with 25 divorced Muslim Turkish women living in the
German Mainz region were evaluated. In this way, the importance, necessity and meaning of
religious and civil marriage in women's perceptions of marriage were discovered. Although
the life philosophies and priorities of individuals have changed with modernization, it has
been determined that there has not been a serious change or transformation in the attitudes
and attitudes of the women interviewed in the world.
Keywords: Religion, Tradition, Woman, Marriage, Religious Marriage, Civil Marriage, Percep-
tion of Marriage, Authorization to Marry

Giris

Tiirk toplumunda nemli bir yer tutan nikah olgusunun bosanmis kadinla-
rin diinyasindaki anlamin kesfetmeyi amaglayan bu arastirma resmi ve dini nikah
uygulamalarinin arastirma kapsamindaki kadinlar zelinden incelemeye ¢alismak-
tadir. Tiirk toplumunda her daim gerek sosyo-kiiltiirel boyutuyla gerekse de dinsel
boyutuyla nikah, ailenin olusumunda vazgecilmez bir unsur olarak gériilmektedir.
Gergekte benzer temel unsurlari igerse de nikah toplumsal konjonktiirden etkilen-
mekte ve farkl sekillerdeki uygulamalariyla giindeme gelmektedir. Bu noktada da
nikah hem dini hem de kiiltiirel gelerle sekillenerek toplumsal ve geleneksel bir

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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yapiya biiriinmektedir. Dolayisiyla bunun en tipik 6rnegini Cumhuriyet dénemin-
den itibaren Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan ve halk arasinda yogun bir sekilde kar-
sihik bulan dini ve resmi nikah uygulamalari olusturmaktadir.

Sosyokiiltiirel degisimlerin ¢ok izl yasandigi modern dénemde geleneksel
kiiltiir kodlarina sahip Tiirk kadinlarinin daha modern kabul edilen Alman toplumu
icerisindeki etkilesiminin onlarin hayatindaki yansimalarini nikah algilar: tizerin-
den kesfetmeyi amaglayan bu arastirma ailenin mesruiyetinin ilk adimi olan nikahin
Snemini, gerekliligini ve uygulanisini konu edinmektedir. Arastirmacinin yurtdist
gdrevi esnasinda arastirma alam olan bélgede dikkat cekici oranda bosanmus Tiirk
kadinlarinin nikah, evlilik ve aile konularinda yasadiklar1 deneyimleri paylasmalari
neticesinde bu konunun arastirilmasina karar verilmistir. Yapilan literatiir tarama-
sinda arastirma sahasinda nikahla ilgili bir calismaya rastlanmamasi arastirmaciyi
bu konuya ydnlendirmistir. Buna ek olarak geleneksel/ataerkil kiiltiir yapisiyla se-
killenen kadinlarin kisiliklerine, zihinsel diinyalarina ve din algilarina, yasanilan or-
tamdaki sosyokiiltiirel yapinin etkisi, insanin hayatinda déniim noktasini olusturan
nikah ve evlilik gibi deneyimlenmis toplumsal olgular tizerinden kadinlarin yasan-
mugliklariyla incelenmesinin sosyoloji alanina katki saglayacagi diistintilmektedir.

Nitel bir arastirma seklinde tasarimlanan bu ¢alisma, arastirmanin gergek-
lestirildigi bolgede yasayan bosanmis Miisliiman Tiirk kadinlarin diinyasinda ni-
kahla ilgili anlamlar1 kesfetmeyi amagladigindan fenomenolojik bir alan arastirmasi
olarak desenlenmistir. Bu yéntemle arastirmaci bireylerin nikaha yiikledikleri an-
lami, kendi dogal ortamlarinda gézlem ya da derinlemesine gériismelerle kesfet-
meye ¢alismakta, aym zamanda da biitiinciil ve kompleks bir resim sunmaktadir.
Bireysel deneyimlerin dikkate alindig1 bu yaklasimda derinlemesine gdriisme ve
gdzlem teknikleri ile veriler elde edilmektedir. Arastirma alaninda yasayan bosan-
mug 25Tiirk kadin ile yar1 yapilandirilmis bir cercevede derinlemesine gériismeler
gergeklestirilmistir, Bu kapsamda gériisiilen kadinlara “nikahin ne anlam ifade et-

” o«

tigi”,

2w

hangi nikahi 6nceledikleri”, “dini ya da resmi nikahi dnceleme nedenlerinin
neler oldugu” ve “nikahin gerekli olup olmadig1” seklinde sorular sorulmustur. Ve-
rilerin analizinde hem betimsel analiz yontemi hem de igerik analizi ile veriler ele
alinmug ancak agirlikli olarak betimsel analiz kullanilmistir. Bu gercevede arastirma
verilerini desteklemek amaciyla siklikla katilimci gériismelerinden dogrudan alin-
tilar yapilmistir.

GOoriisme gerceklestirilen kadinlarin demografik dzellikleri ise soyledir: Ka-
dinlarin 12’si Tiirkiye’den Almanya’ya gelin gelerek evlilik gerceklestirmis, 6’s1 ko-
casini Tiirkiye'den Almanya’ya evlilikle getirmis, 7 kadin ise hem kendisi hem de
kocas1 Almanya’da dogup yetisen kadinlardan olusmaktadir, Gériismeci kadinlarin
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yas ortalamalar1 ise 25-35 yas araliginda 3, 36-45 yas aralifinda 6, 46-55 yas arali-
ginda 13, 56-65 yas araliginda 3 kadin seklinde olusmaktadir. Gériismecilerden 3’ii
yiiksekokul, 16’s1lise, 2’si ortaokul ve 4’1 ilkokul mezunudur. Tiirkiye’den evlenerek
giden kadinlardan 6gretmen ve kuafdr olan iki kadin hari¢ digerleri ev hammi ola-
rak hayatlarina devam etmislerdir. Almanya’da yetisip egitim alan 13 kadin ise bir
meslek sahibi olarak ¢alisma hayatinda aktif bir sekilde yer almaktadir. Gériigmeci-
lerden 9'u ikinci evliligini gerceklestirmis, bunlardan 5’inin ikinci evliligi devam
ederken 4’tiniin ise ikinci evlilikleri de bosanmayla son bulmustur.

Nikahin Tarihsel Seyri

Biitiin kurumsal dinlerde nikah, kadin-erkek beraberligini mesru hale geti-
ren yegane secenek olarak kabul edilmistir, Nikahsiz birlikteligin Yahudilik, Hristi-
yanlik ve islam’da zina kabul edilip biiyiik sug¢ sayilarak yasaklandig1 géz 6niinde
bulundurulursa nikahin dini 6nemi ve degeri daha iyi anlagilmaktadir. Tiim ilahi
kaynakli dinlerde nikaha, neslin devami ve nesebin karigmasini engelleyici bir gérev
verilmesiyle birlikte erkek ve kadin adina iffetin korunmasina yénelik bir fonksiyon
da yiiklenmesi tizerinde durulmasi gereken bir diger husustur. Bdylelikle nikah, ai-
lenin temel kurucu faktérii haline gelmektedir.

Glinlimiiz Tiirk toplumunda halk arasinda imam nikahi seklinde bilinen ve
uygulanan dini nikah konusu arka planinda bir takim tarihi ve yapisal faktorler icer-
mektedir. Bu noktada iki temel faktdrden s3z etmek miimkiindiir. ilk olarak islami
diizenlemeler tarihsel siirecte uygulamanin kaynagini teskil etmesi bakimindan dne
cikmaktadir. islam dininin aile ve evlilik kurumuna yénelik ortaya koydugu bir ta-
kim temel prensipler Miisliiman toplumlarda mutlak kabul gérerek hayata gegiril-
mektedir. Boylelikle de evlilik kurumu din gergevesinde sekillenip diizenlenerek
kontrol altina alinmaktadir. Bunun sonucunda sosyal ve toplumsal bir hadise olan
evlilik kutsallastirilarak toplumsal bir yaptirim mekanizmasina déniismektedir. Bu
baglamda bir yandan Kur’an ayetleri diger yandan da Peygamberin uygulamalari bu
konunun esasim olustururken bunlar {izerine sekillenen fikhi gelenek de bu durumu
pekistirmektedir.

Ancak dini nikahin Cumhuriyet dénemine kadar resmiyetten uzak ve kont-
rol dis1 olarak gerceklestiginin diisiiniilmesi yanhs olacaktir. Ciinkii “nikahi agik¢a
yapiniz” diyen Peygamber’in bizzat kendisinin nikahlar1 halka acik bir sekilde kiy-
dig1 bilinmektedir. Sonrasinda ise evliliklerin bir disiplin altina alinmas:, taraflarin,
varsa veli ve vekillerinin evlenme veya evlendirme ehliyetine sahip olup olmadik-

! Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebu Hacir
Muhammed Said Besyuni (Beyrut: y.y., 1428/1989), 4/5.
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larinin bilinmesi, resmi bir gorevli tarafindan gergeklestirilen evliliklerin ispat ko-
layhgi tasimasi, dogacak ¢cocuklarin nesebinin daha kolay tespit edilebilmesi, varsa
evlenme engellerinin bilinmesi gibi amagclarla dért halife déneminden itibaren
nikéh kayit altina alinmistir.” Devaminda islam devletlerinde nikah ya kadi tarafin-
dan ya da kadinin yetki verdigi kimseler tarafindan kiyilmistir, Béylelikle nikahlarin
devlet kontrolii ve denetiminde gerceklestigi ortaya cikmaktadir. Nitekim Selguklu
Devleti'nde verilen kadi beratlarinda Osmanli imparatorlugu dénemindeki mah-
keme sicillerinde bu durumun varhgina isaret eden 6rneklere rastlanmaktadir.’ S6z-
gelimi Ebussuud’a atfedilen bir karar, evlenme isinin daha o dénemlerde devlet
kontroliiyle gerceklestigini gostermektedir.* Yine evlenme izinnamesi ya da izin ka-
g1d1 verme, 18. Yiizyil sonlarinda evliliklerin Niifus Daireleri tarafindan tescil edil-
mesi gibi uygulamalar, bu ¢izginin devam ettigine isaret etmektedir.’ Diger taraftan
bazi arastirmacilarin, bu konuyla ilgili bir gerceve olarak ailenin sekiilerlesmesi sii-
recini, bir anlamda Mecelle ¢caligmalarina kadar dayandirdiklar1 gériilmektedir.
Buna gore iktisadi iliskileri diizenleme girisiminde Mecellenin izledigi yolun, Cum-
huriyet dsnemindeki uygulamaya zemin hazirladigi, bu hareketin fikhi ilkelere da-
yanmasina karsilik, muamelati dinden ayirip devletlestirdigi seklinde bir argiiman
gelistirilmektedir.® Yine 1917 Aile Kararnamesi'ne gére de evlenme isleminin devlet
tarafindan gerceklestirildigi gériilmektedir. Biitiin bu 6rnekler, dini-geleneksel ni-
kahin Cumhuriyet’ten 6nceki dénemlerde de resmiyet boyutundan uzak olmadigini
ortaya koymaktadir.

Ancak biitiin bunlarla birlikte Peygamber’in “mescitler gibi kalabalik olan

"7 ifadesi dogrultusunda islam hukukunda

yerlerde nikah kiyin. ilan icin def calin
nikah akitlerinin mescitlerde yapilmasi gerektigi seklinde bir gelenek olusmustur.

Hatta ilerleyen siirecte Islam toplumlarinda nikahin cami ya da mescitte ve bir din

% Hac1 Yunus Apaydin vd., ilmihal, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 2/201.

*Mehmet Akif Aydin, “Osmanli Hukukunda Nikah Akitleri”, isldim ve Osmanl Hukuku Arastirmalari, Mehmet
Akif Aydin (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 10; Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname ile
Nik&h”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, 2 (Giiz 2006), 45-46; Saffet K&se, “Ailede Mesruiyet Temeli Olarak
Nik&h”, Kiiresellesen Diinyada Aile, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 162; ibrahim Pacaci,
“Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde isldm Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma Ornegi)”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 11 (2008), 70.

¢ Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Aile Hukukumuzun Tedvini Meselesi”, Aile Yazilar: 2. Kiiltiirel ve Sosyal De-
Jisme, Der. Beylii Dikegligil - Ahmet Cigdem (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1991), 2/
33; Nur Vergin de Ebussuud Efendi’nin ¢abalar1 sonucunda déneminde kamu giicii disinda nikah kiyilma-
sinin yasaklanmis oldugunu belirtmektedir. Bkz. Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Tiirkiye'de Aile”,
Aile Yazilart 2 Kiiltiirel ve Sosyal Degisme, Der. Beylii Dikegligil - Ahmet Cigdem, (Ankara: T.C. Basbakanlik
Aile Arastirma Kurumu, 1991), 2/ 313.

® Findikoglu, “Aile Hukukumuzun Tedvini Meselesi”, 33.

¢ Findikoglu, “Aile Hukukumuzun Tedvini Meselesi”, 20.

” Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle islam 4, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2015), 4/52.
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gdrevlisi tarafindan kiyilmasi, nikahin olmazsa olmaz sartlarina déniismiistiir. Evli-
ligin ve nikahin mevcut olan dini ve geleneksel uygulamanin yerini, Cumhuriyet do-
nemi Tiirkiye’sinde, bu sefer sosyal hayati diizenleme tekelini tistlenmek duru-
munda olan sekiiler devlet yapisi paralelinde, dinle ilgisi olmayacak bir sekilde me-
deni nikah islemleri almis ve evliligin hukuken taninmas i¢in bu resmi nikah zo-
runlu hale getirilmistir. Laik mevzuat ve ilgili pratikler de bu konuda ikinci bir ya-
pisal 6ge teskil etmektedirler. Dolayisiyla Tiirk toplumunda halihazirda islami cev-
relerde evlilik konusunda bu iki yapisal 6genin birbiriyle belli bir ¢celisme ve catigma
durumuna girmesine sebep olabilmektedir. Nitekim dini nikahin toplum tarafindan
israrla devam ettirilmesi, sekiiler cumhuriyet rejimine bir gesit tepki olarak ortaya
ciktig1 degerlendirilmektedir.

Tiirk Toplumundaki Nikah Yaklagimi

Aile kurma yolunda atilan ilk adim olan evlilik, islam hukukuna gére
“nikah” (izdivag) olarak ifade edilmekte ve evlenmek isteyen kisiler arasinda bir akit
seklinde gerceklesmektedir.® Nitekim fslam hukukunda nikahin temeli, "icap ve ka-
bul" olarak tanimlanmistir.” Nikah ailenin kurulmasini saglayan, kadin ve erkegin
birlikteligini yani evliligi mesrulastiran bir zellige sahiptir. Oncesinde yabanci olan
kadin ve erkegin bir dmiir boyu beraberligi nikahla gerceklesmektedir." Bsylelikle
nikah iki kisinin, birlikte yasamak icin birbirine sz vermesidir. islam'a gére evlilik,
uzun ve karmagik ritiielleri olan bir islem degildir. Gegmiste ve gliniimiizde uygula-
nan gelenekler ve prosediirler 6rfi olup dine degil, kiiltiire aittir. Nitekim Miisliiman
diinyada bu gelenekler bolgeden bélgeye, iilkeden iilkeye degismektedir.” Bu bag-
lamda toplumlarda bireylerin dinsel inanglar1 dogrultusunda evlilik ve nikah konu-
larinda farkli uygulamalar ortaya ¢ikmis, hatta bu noktada gelenek dine baskin gel-
mistir, Bunun en giizel rnegi Tiirk toplumunda yaygin bir sekilde yapilan resmi
nikah ve imam nikahi uygulamasidir.

islam fikhinda nikah akdinin gerceklesmesi icin gerekli sartlar, medeni hu-
kukun nikah akdinde de gerceklesiyorsa bu nikahi dinen eksik olarak kabul etmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla nikah akdinin sekli, ibadet faziletini tasimasina engel
olmayacaktir, Bu konudaki yanlis telakkinin, zaman icerisinde olusan uygulama ve

8 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Erisim 15.09.2021) https://islamansik-
lopedisi.org.tr/nikah.

° Apaydin vd., flmihal, 2/204.

1% Nikahin sosyolojik olarak degerlendirilmesi noktasinda genis bilgi i¢in bakimz: Mehmet Ali Kirman,
“Modernlesme Siirecinde Nikahin Kutsalli1 Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalart Merkezi(ISAM). Erisim 25 Ekim 2021.

! Kadir Canatan, Muhafazakar Endise: Aile (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 37; Ayrica genis bilgi icin Hay-
rettin Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 2/86-93.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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tanmimlamalarin degistirilemeyecegi kanisindan kaynaklandigi degerlendirilmekte-
dir.”” insanlarin “Allah nezdinde” de evli sayilabilmeleri icin, son derece insani duy-
gularla resmi nikahin yani sira imam nikahini da uyguladiklar gzlenmektedir."” Bu
noktadan hareketle insanlar hukuki olarak hicbir karsilig1 olmadigini bilmelerine
ragmen Gzellikle psikolojik olarak kendilerini tatmin etmek amaciyla resmi nikahla
beraber dini nikah uygulamasina devam etmektedirler. Geleneksel Tiirk toplu-
munda 6zellikle kirsal kesimde resmi nikah 6nemsenmezken son dénemlerde evli-
liklerini garanti altina almak i¢in resmi nikah yaptirilmakta ayni zamanda dini ni-
kah téreniyle de inanglarina uygun hareket etmenin verdigi i¢ huzurla yeni yasam-
larina baslamaktadirlar.”* Boylelikle dini nikah Tiirk toplumu tarafindan olumlu al-
gilanmakta ve arastirmalar da bunun son derece yaygin bir tabana sahip oldugunu
gdstermektedir.” Hatta toplumun biiyiik bir kesimi sadece resmi nikahla yasamak
yerine sadece dini nikahla yasamay1 daha uygun ve olabilir gérmektedir. Bagka bir
ifadeyle dini nikah varsa resmi nikahin olmamasi daha anlayisla karsilanabilirken,
dini nikahsiz bir evlilik cogunlukla kabul gérmemektedir."

insanlar kendi dini, sosyal ve kiiltiirel yapilarindan ¢ok farkli yabanci bir
toplum icerisinde de 6z benliklerinde mevcut olan kiiltiir kodlarini tasiyarak temsil
etmektedirler. Boylelikle onlar aidiyet hissettikleri toplumun &zelliklerini bulun-
duklar1 ortamda da yansitmaktadirlar. Hatta gevrelerinde yasadiklarinin tersi yénde
uygulamalar olsa da sahip olduklar1 deger yargilarini ve toplumsal 6zelliklerini daha
gliclii bir sekilde devam ettirmektedirler. Bu noktada arastirma kapsaminda gorii-
stilen kadinlar da Almanya’da yasadiklari halde kendi kiiltiirel kodlarim ve deger
yargilarini 6zellikle nikah konusunda yogun bir sekilde sergilemektedirler.

" Cemil Liv, Giiniimiizde imam Nikahina Yénelislerin Gerekgeleri ve Resmi Nikah ile imam Nikahinin
Fikh Agidan Karsilastirilmasi, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2 (2014), 172.

B Niliifer Karl, “Tiirk Toplumunda imam Nikahi Olgusu”, Kadinlarin Giindemi, ed. Necla Arat (istanbul: Say
Yayinlari, 1997), 82.

! Sosyal Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi SEKAM, Tiirkiye'de Aile Arastirmasi, (istanbul: SEKAM
Yayinlari, 2016), 65-72.

15 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligy, Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Miidiirliigii ASPB, Tiirkiye'de Evlilik
Tercihleri Arastirmast Nisan 2015, (Ankara: 2015), 25.

162003te Tiirk toplumunda gerceklestirilen evliliklerin yiizde 91’ hem resmi hem dini nikahlidir. 2015’te
bu oran yiizde 97’ye kadar yiikselmistir. Sadece resmi nikah kiyip, dini nikah kiyilmayan evlilik oram
2003’te metropollerde 6.2, kirsal alanda yiizde 2 civarindadir. Bununla birlikte sadece dini nikah kiyma
orani biiyiik kentlerde yiizde 3.3, kiigiik kentlerde yiizde 6.4, kdylerde yiizde 8.4 olarak tespit edilmistir.
Bélgeler agisindan bakildiginda ise dogu ve giineydogu Anadolu bdlgesinde sadece dini nikah kiyilma
orani yiizde 15’ler seviyesindedir. Ayrintili bilgi ve farkli karsilastirmalar i¢in bkz. Yaprak Civelek - ismet
Kog, “Tiirkiye’de imam Nikahi”, Niifusbilim Dergisi, Hacettepe Universitesi (2007), 6.
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Bosanmus Kadinlarda Nikah Algilari/Resmi-Dini Nikah

Nikah tarihsel siireg icerisinde Miisliiman toplumlarda 6zelde de Tiirk top-
lumunda dini térenlerle drgiitlenmis bir evlenme kiiltiirii haline gelmistir. Nikahi
akdeden kisinin dini sifatinin bulunmasi, nikah esnasinda hamd - salat ve dualarin
okunmasi, daha sonralar1 bu dini térenin zorunlu oldugu anlayisini ortaya ¢ikarmis-
tir. Bu da goriisiilen kadinlarin nikah algilarinda acik bir sekilde kendini géstermek-
tedir. Genel bir goriiniim olarak gériisme gerceklestirilen kadinlarin dini/resmi ni-
kah konusundaki tutumlar, oldukea belirgin bir sekilde dini nikah yoniindedir. Ka-
tilimcilarin nikah algilarinda dini ve resmi nikahin gerekliliginin degerlendirilmesi
bakimindan tamamen geleneksel dini yapinin etkili oldugu gériilmektedir. Dini de-
senlerle donatilmis nikah algisi ve gelenegin olusturdugu giiclii etki nikdh uygula-
masinda kendini gstermektedir.

Goriisiilen kadinlarin diinyasinda evliligin mesrulasmasi ve gerceklesmesi
icin dini veya resmi nikahin 6nceligi dért kategori halinde degerlendirilebilir. Bi-
rinci kategoriyi hem resmi nikahi hem de dini nikahi gerekli gériip, ancak dini ni-
kahi evlilik i¢in olmazsa olmaz kabul edenler olusturmaktadir. Evlenmek isteyen ki-
silerin resmi nikahla birlikte imam nikahinin da yapilmasini isteme gerekgelerinin
basinda resmi nikahi dinen tek bagsina yeterli gérmemeleri gelmektedir. Nikah ak-
dini gerceklestirecek memurlarin dini bir gérev tasimamalari, Medeni Kanun’dan
alinan yetki ile nikahin akdedilmesinin islamf hiikiimlerin reddedilmesi olarak algi-
lanmasi ve evlilik akdi esnasinda dini ritiiellerin olmasinin 6rf haline gelmesi, resmi
nikahin dinen yetersiz goriilmesinin sebepleri arasinda gosterilmektedir.” Bu an-
lamda dini nikah olmadiginda yasanan birlikteligin zina oldugunu ifade eden Rey-
han, dini nikahin 8nemini ¢arpici bir sekilde agiklamaktadir:

Benim icin 6ncelikle dini nikahin olmast 5nemli. Su an; hani Islami usule gére olmast
dini nikah olmadan olmuyor, sahih sayilmiyor zaten. Ciinkii onun icinde bir sey yok
yani mehir yok. Resmi nikah bulundugunuz devletin haklarindan almak icin tabii
ki de cok nemli. Ama resmi nikah olmadan da dini nikah olursa evlilik olur. Allah
katinda evlisin. Resmi nikahin var ama dini nikah yoksa Allah katinda evli degilsin,
zina yapiyorsun.

Giilay “her seyden énce dini nikah benim icin daha ¢ok énemli devlet nikahindan.
Sonugta Allah'in huzurunda evli olman lazim. Dinimizin gerektirdigi de o. Devlet nikaht da
¢ogu kadinlarimiz icin giivence agisindan gereklidir. En dogrusu, ikisi de gerekli” diyerek

17 Liv, “Giiniimiizde imam Nikahima Yénelislerin Gerekceleri ve Resmi Nikah ile imam Nikahinm Fikhi
Agidan Kargilastirilmas1”, 165.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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oncelikle Allah’in huzurunda evli olmanin 6nemini vurgulamakta, arkasindan resmi
nikahi da ekleyerek benzer bir agiklama yapmaktadir.

Derya, imam nikahini Allah’in onayini almak olarak gérmekte ve kendi-
sinde olusturdugu anlami daha degerli ve anlamli kabul ederek dini nikahi 5nemse-
mektedir. Bunu da “valla bence hoca nikahi daha énemli. Yani benim icin anlam olarak
daha 6nemli. Eskiden de Gyle yapiliyormus. Yani 6biir tarafta imzam attyorsun tamam kart
kocasin, ama dini nikahta dua ediyorsun. O an sanki Allahim artik senin de onayini aldik,
senin huzurunda evliligi birlestirdik, biz birlesiyoruz. Onun manast daha zel” seklinde
ifade etmektedir. Perihan da dini nikahi 6ncelemekle beraber toplumsal baskiy1 or-
tadan kaldirmak amaciyla resmi nikahtan da vazgecememektedir:

Benim icin dini nikah, resmi nikahtan ¢ok daha 6nemli. Resmi nikah da bir giivence
olarak. Zaten ben bu teklifi aldiktan sonra evlenmeden evimiz satildi, agikta kaldik,
bu teklif eden kisinin evine yerlestik. Ojlum gelmek istemedi, babasinda kald: bir
hafta. O dénemde ben hemen ne olursa olsun yine hoca nikahu istedim yani. Benim
icin ¢ok 6nemli. Resmi nikah da énemli. Hani, soyle onemli. Aslinda sirf giivence
agisindan 6nemli benim icin. Tabii ki, sosyal yasanti icin de ok 6nemli. Bir insanin
bana sunun dostu demesini istemem asla. Kimse hoca nikahi sormuyor ¢iinkii.
Resmi nikah énemli cevreye karst. Cok siikiir onu da yaptik yani. Hoca nikahz, resmi
nikahimiz oldu.

Emine de ayr sekilde dini hassasiyetten dolay1 yasak bir sey yapmak endi-
sesiyle dini nikahi 6ncelemekle birlikte resmi nikahi da evliligin belgesi olarak kabul
etmektedir:

Dini nikah da resmi nikah da énemli. Sanki dini nikah olmaymca her sey haram
olur. Dini nikah dinimizde olmasi gerektigi igin. Resmi nikah ise ben cin fikirli bir
insan degilim, resmi nikah yapayimda kocamdan bana mal miilk bir seyler kalsin
gibi bir seyler diisiinmedim hi¢. Olmasi gereken seydi oldu. Ciinkii evlendiginin bel-
gesini aliyorsun. Dini nikah da haramlik helallik noktasinda rahat kart koca olabil-
mek icin gerekli.

Burada Emine’nin resmi nikahla ilgili “olmast gereken seydi oldu” agiklamasi
dikkat gekicidir. Ciinkii kendi diinyalarinda veya cevrelerinde daha genis ifadeyle
toplumda devlet otoritesi tarafindan zorunlu tutulan resmi nikahin uygulamada ka-
niksandigini ve kabullenildigini géstermektedir. Figen genel anlamda diisiindii-
giinde ikisini de 6nemli gériirken kendisi i¢in dini nikahi 6ncelemektedir:

Benim icin ikisi de cok dnemli. Resmi nikah, hatta dini nikah daha da énemli aslinda
benim icin. Ama bu zamanda her sey ¢cok cabuk bittigi icin resmi nikah da énemli.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10. Say (Aralik/December 2021)



A Sociological Research On The Perspective Of Divorced Women On Marriage: Germany-Mainz Example « 125

Bazi insanlar dini nikaha o kadar baglayici olmadigi icin daha ¢abuk kopabiliyor-
mus gibi oldugu icin ikisi ayni anlamda énemli. Ama benim i¢in dini nikah daha
dnemli neden diyecek olursaniz, sonucta Miisliimaniz ve Allahimiza, kitabimiza
inantyoruz ve ne kadar nemli oldugu zaten giinaha girmemek i¢in de, zina yapma-
mak icin Allahin huzurunda énce onun kabul etmesini isterim. Ondan sonra da
onun temeli iizerine yuvami kurmak isterim. Allahin izniyle bunu yasamak isterim
o yiizden benim i¢in ¢ok énemli.

Reyhan, Giilay, Emine ve Figen’in agiklamalarina baktigimizda dini nikah,
Allah katinda evli olmanin giivencesi ve rahatlig olarak kabul edilmekte ayni za-
manda da kari- koca iliskisinde zina sugu isleme giinahindan sakinma amaciyla bir
kurtulus olarak degerlendirilmektedir. Ancak bunun yaninda resmi nikah da géz
ard1 edilmeyip esler icin baglayicilig1 ve giivence olmasi bakimindan gerekli goriil-
mektedir.

Goristilen kadinlarin nikaha yaklagimlarinda ikinci kategori olarak resmi
nikah 6nemsenmesine ragmen bosanma siirecinde yasanan sorunlardan dolay1 dini
nikah 6n plana ¢ikarilmaktadir. Tiirk toplumunda hukuki bir glivencesinin olmadig:
kabul edildigi halde insanlar tarafindan imam nikahi uygulamasi devam ettirilmek-
tedir. Nisanlhlik dénemlerinde ya da evlilik asamasinda bir takim bireysel nedenlerle
giftler resmi nikah yapmak yerine evlilik ve bosanma olayinin gerceklesmesinin
daha zahmetsiz olacag1 gerekgesiyle imam nikahina yénelmektedirler.”® Bu durum
ozellikle ikinci evliliklerde ortaya ¢ikmaktadir. Yasemin, resmi nikahin giivence ola-
rak goriildiigiinii ifade etmekte ancak kendisi igin bir giivence olmadigini da belirt-
mektedir. Bogsanmada yasanan sikintilardan dolay1 da dini nikahi1 daha ¢ok 6nemse-
mektedir:

Benim i¢in ikisi de dnemli. Ama dini nikah daha 6nemli. Hani bizim Tiirkiye'de sey
var. O hemen resmi nikah olsun, kendini giivenceye alsin. Hi¢ kimsenin giivencesi
yok. Ben birinci esimle resmi nikahla evliydim. Ayrildim. Ne nafaka aldim, ne arsa
aldim, ne para aldim, ne pul aldim. Hicbir sey alamadim. fyiydi diyorum ama hicbir
sey de alamadim. Cocuguna nafaka, biiyiik kizima. Ben biraz da gurur yaptim, iste-
medim dyle diyim. Ama zaten bir sekilde kendi akil verenleri oldugu icin, kendi akli
0 kadar ¢alismaz cinlige 6yle diyim. Bir sekilde mal, miilkii kaybettiler ortadan.
fkinci de mesela dini nikahim var, resmi nikahuim yok. Allah’tan da olmams. Cok
ugrastik ama olmadu. Ciinkii o, Almanya’ya gelmek icin bir tane Almanla mi ne ev-
lenmis herhalde. Bir sekilde onun mu diismesi gerekiyormus veya bir sey olmast
gerekiyormus. Baya bir kagit problemleri oldu. En azindan belki bes alti kere gittik,

18 Liv, “Giiniimiizde imam Nikahina Yénelislerin Gerekceleri ve Resmi Nikah ile imam Nikahin Fikht
Agidan Kargilagtirilmasi”,164.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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evlendirme dairesine. O ve ben, yok su kagt eksik, yok bu kagit eksik. Diyorum, Al-
lahima bin siikiir resmi nikah olmad. Her serde bir hayir vardir. Bir de ben onunla
bosanmaya kalkicaktim. Hani demek istedigim resmi nikah ¢ok béyle garanti degil.

Dini nikahla gerceklestirilen bir akitte taraflarin aile serefini koruma, ne-
sep, ibate, iase, mehir, miras, iddet ve nafaka gibi hak ve sorumluluklar1 tistlendik-
leri séylenemez. Bu uygulama bir yandan akitlerin tescili kapsamindaki Kur’an’in
tavsiyesine ters diismekte diger yandan da yillardir devam eden maruf 6rfteki uy-
gulamadan farklilik arz etmektedir.” Zira evlilik baginin ortaya ¢ikardig; dogacak
cocuklarin nesebi, mirascilik ve nafaka yiikiimliiligi gibi ancak evliligin tescili ile
miimkiin olan yasal sonuclar bulunmaktadir. Bu sekildeki bir nikahla bunlar gercek-
lesmemektedir. Ancak goriismecilerin Almanya’da yasamakta olmalarindan dolayi
devletin sagladig1 sosyal destekle kendi hayatlarini idame ettirme imkanlar1 daha
elverislidir. Bu nedenle de ailenin gecimini saglamada bir erkege ihtiya¢ duyma-
maktadirlar. Bu da onlar1 resmi nikahtan ziyade dini nikaha yénlendirmektedir.
Neslihan da benzer sekilde yasadig1 zorluklardan dolay1 resmi nikahi gereksiz gor-
mektedir:

Dini ve resmi nikah énemli. Ciinkii biiyiiklerimizin de dedigi gibi nikah insani sev-
diriyor, bagliyor. Yani Allah katinda da sey oldugu icin, simdi ne diyim kelimeyi
unuttum. Onemli oldugu icin tabi ki benim icin de cok énemli dini nikah. Hani zina
olmasin. Ondan sonra resmi nikah. Bilmiyorum dini nikah 6nemli ama ben resmi
nikaht o kadar énemsemiyorum, gereksiz. Ya iste ne bileyim ben ¢ok zorluk ¢ektim
resmi nikahta. Bosanirken olsun. Hi¢ gereksiz yani, kagit iizerinde. insanlarin bir-
birine sadik olmasi ¢ok nemli, deger vermesi. Yani, resmilik o kadar sey gelmiyor
bana. Hatta dedim bir daha evlenirsem resmi nikah yapmicam diye bile. Oyle sey
oldum gergekten hani. Cok zorlandim ¢iinkii. Bosanmak ¢ok act geliyor insana. Yani
bilmiyorum, dini nikah hemen kelimelerle bozuluyor ama bu resmi nikahtaki bu
seyler beni biraz rahatsiz etti,

Medine bosandiktan sonra ikinci evliliklerde resmi nikah yaptirmayip dini
nikahla evlenmeyi anlayabildigini ancak karsi tarafin kendisini ciddiye almayacagi
diistincesiyle resmi nikahsiz bir evliligi kendisinin kabul etmeyecegini de ifade et-
mektedir:

Onemli. Onemli de, simdi bir de su var yalmz. Insanlar evlenip bosandiktan sonra,
tekrar bir daha evlenmeye, resmi nikah yapmaya cesaretleri kalmuyor ¢iinkii. Bu
stiregte ¢ok ugrastyorlar, kayiplari oluyor. Korkulari oluyor bir de endiseleri oluyor
daha dogrusu. Resmi degil, ikinci evliliklerde dini nikaha basvuruyorlar. Onceleri

19 Ahmet Onay, “Toplumsal Farklilasma ve imam Nikahi Meselesi”, Journal of Analytic Divinity, 2/2, 2018,
100-101.
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pek anlayamiyordum onlari. Ama simdi yani git gide hak veriyorum yani. Anla-
maktan dte hak verebiliyorum neden boyle yaptiklarini yani. Ben olsam resmi nikah
olmadan evlenemezdim herhalde. Evet evlenemezdim. Beni ciddiye almadigini dii-
stintirdiim. Evlenemezdim, yok. Bazi haklardan yararlanmas yani. Iste kari-koca
goriinmemiz icin, haklardan yararlanmak icin. Bunlarin hepsi bir biitiin. Simdi dini
nikah, Allah’m rizasim almak icin herhalde yle séyleyeyim. Onceden, eskilerden
insanlara duyurmak amactylaydi herhalde. Ama simdi zaten resmi nikah yapildig
icin ayni gérevi aliyor da, ama Allah’m rizasim kazanmak icin, Allah’'in rizasini al-
mak i¢in, dua almak i¢in o yénden diye diisiiniiyorum.

Aciklamalar degerlendirildi§inde bosanma siirecinde yasanan sikintilardan
dolay1 dini nikahla baslayan evlilik hayatinda ilerleyen zamanda sorunlarin ¢ikma-
styla ayrilmanin daha kolay olacag diisiiniilmektedir. Bu da zellikle ikinci evlilik-
lerde dini nikaha egilimi artirmaktadir.

Aslinda bu sartlardaki evlilikte, bosanma noktasina gelindiginde kadin ¢ok
daha farkli zorluklarla karsilasabilmektedir. islam’a ve toplumda gecerli dini kiiltii-
rel algilamalara gére dini nikahin sona erdirilmesi, erkegin bu konudaki iradesine
bagli bulunmaktadir. Bu durumda resmi nikah olmadiginda nikah belgelenemedigi
icin dini nikahtaki bosanma erkegin insafina kalmakta ve erkek istemedigi takdirde
bunu kadina kars1 bir koz olarak kullanmaktadir, Resmi nikahta ise hakimin bosa-
masiyla bogsanma gergeklestiginden dolay1 baska bir ifadeyle hem resmi hem de dini
nikahta ayrilik meydana geldigi i¢in, kadin istemedigi evliligi siire¢ uzasa da daha
kesin bir sekilde bitirebilmektedir. Boylelikle kocanin kendisini magdur etmesini
engellemektedir.”

En son yapilan Tiirkiye Aile Yapis1 Arastirmasina gére de dini ve resmi ni-
kahin birlikte yapilmasi bilyiik oranla kabul edilmektedir. Arastirmaya katilan bi-
reylerin son evliliklerindeki nikah tiirii sorulmustur. Nikéh tiiriine iligkin bulgular
degerlendirildiginde, evli bireylerin biiyiik cogunlugunun (%97) hem resmi hem de
dini nikah yaptig1 belirlenmistir. Tiirkiye genelinde sadece resmi nikahla evlenen-
lerin orani %2, sadece dini nikahla evlenenlerin orani da %1’dir.*

Ugiincii kategoriyi ise hem resmi nikahin hem de dini nikahin énemli oldu-
gunu kabul edenler olusturmaktadir. Aynur bunu “ikisi de 6nemli benim icin, dini nikah

» Bu noktada farkli bir bakis agisiyla daha genis bilgi icin bkz. Thsan Toker, Bir Yapilasma iliskisi Olarak
Kadinlar Ve Din -Baskent Kadin Platformu Ornek Olayi-, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2005), 263-274.

! Aile, Galisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi (ACSHB), Tiirkiye Aile Yapist Arastirmast 2016, (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2019), 50.
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Allah katinda énemli. Resmi nikah da 6nemli, boyle bosanma oldugunda nafaka icin, cocuk-
larin okula kaydolmast igin, sosyal hayatta ¢ok énemli” ifadesiyle kisa ve net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Onun bu ifadesi resmi nikahin kadinlarin diinyasinda toplum
icindeki fonksiyonunu ortaya koymakta, toplumda giinliik yasam icinde karsilasabi-
lecegi “cocuklarin okula kaydolmast” gibi birtakim sorunlarin kolaylikla ¢6ziilebilecegi
diistiniilmektedir.

Nalan her ne kadar bosanma siirecinde sikintilar yasasa da géniil olarak
koptuktan ve ayr1 yasadiktan sonra nikahin 6nemli olmadigimi mahkemede bitecek
bir formalite oldugunu ifade etmektedir. Buna ilave olarak o, genel anlamda dini
nikahtan yana olsa da, resmi nikahi da hayat garantisi olarak gérmektedir:

Dini nikah énemli, Allah katinda tabii ki. Aslinda tek dini nikah olmas gerekir ama,
hani garanti icin de, yasadijimiz toplumda mutlaka resmi nikahin da olmas: gere-
kiyor. Yani bilmiyorum resmi nikah su toplumda énemli bence. Yani hayat garan-
tisi agistndan. Gergi hos biz burada o garantiyi alamadik hicbir zaman. Nasil diye-
yim esimden bir destek, bir sey géremedim. Tabi ki burada devlet farkli isledigi icin.
Tiirkiye'de de yledir mutlaka. Ama géniil olarak kopmussa, iste ya burada ¢ok da
bir sey ifade etmiyor zaten bosanmak da. Hani ayri oldugun stirece, zaten bir mah-
kemeyle bitecek bir sey resmi nikah. Onun icin bence resmi nikah da énemli diye
diisiinityorum.

Hanife ikinci evliliginde resmi nikah yapmamasina ragmen 6zellikle cocuk-
lara 6rnek olma bakimindan resmi nikah1 dnemsemektedir. Buna ek olarak da dini
inancindan dolay1 ve evdeki huzur ve bereket icin dini nikahi gerekli gdrmektedir:

Onemlidir aslinda ben ikinci evliligimde resmi nikah kiymadim. Séyle esim evliydi
0 zaman, esinden ayriydi ama ayrilamiyordu 2-3 senedir. Eski esi sorunlar ¢ikar-
musty, sonradan ayrildi. Baslangigta o yiizden evlenemedik. Sonrasinda evlenmeye
kalksak da hep bir sorun ¢ikti resmi nikah yapamadik evlenemedik. Ama resmi ni-
kah ¢ok 6nemli cocuklara 6rnek olmak lazim, hoca nikahi da yapmak énemlidir.
Clinkii glinaha girmemek icin; usuliince, dinimizce gtizel olsun, evde huzur olsun,
bereket olsun diye; bunlar olmazsa zaten evde hicbir seyin degeri olmaz. Ben boyle
seylere biraz bagh bir insaram inangliyim bu konuda benim icin énemlidir.

Songiil dini duyarhlik sebebiyle ¢cocuklarin zina sonucu olmamast igin dini
nikahi 6nemsemekle beraber evliligi kanitlamak i¢in resmi nikahin gerekliligini 6ne
gikarmaktadir:

Evet, dini nikah 6nemli dinimiz i¢cin. Gene cocuklarimiz igin zina durumu olmamasi
icin. Resmi nikah da bosandigin an maddiyat icin ikisi de 5nemli; resmi nikah miras
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icin, toplum icin. Mesela ben evlendim. Simdi tamam dini nikah dinimiz icin ama
disarda dini nikahi sey yapmuyorlar, tammuyorlar. Ikisi de nemli yani benim icin.

Esma da resmi nikahi haksizlig1 6nlemede bir giivence olarak gérmekte ve
dini nikahla énemini sdyle ifade etmektedir:

Simdi dini nikah dinimizde olan bir sey oldugu icin. Tabi ki dini nikah Allah’m hu-
zurunda da bu evlilige adim atmak, ilk adim olarak saymak oldugu i¢in tabi ki ok
dnemli. Resmi nikah da kadinlarin hakki icin, benim icin dnemli. Gercekten Al-
manya da olsun Tiirkiye'de olsun kanunen gegerli olmast icin nemli. Haksizliga
ugramamak i¢in. Sirf dini nikahla yasayip da sonra elinde hi¢bir hakkin olmamast
icin resmi nikah énemli. Tabi dini nikah da énemli. Ciinkii resmi nikahta sadece
kagt iizerinde evli oluyorsun, dini nikahta helal bir sekilde evli oluyorsun.

Aysun da benzer sekilde dini nikahi Allah katinda evlenme olarak kabul et-
mekte hatta dini nikah olmayinca evde huzurun olmayacagina inanmaktadir. Resmi
nikahi ise 6zellikle cocuklarin hakkini koruma olarak gérmektedir:

Evet 6nemli ¢iinkii Allah katinda evlenmeyince o evde huzurumun, onun katinda
da kabul gérmedikten sonra huzurun olacagina inanmadigimdan ¢cok Gnemli; resmi
nikah, o da énemli tabii ki; ilerde cocuklarim oldugunda onlarda esimden faydala-
nabilsin diye, olanlarin da hakkini koruyabilmek icin daha ¢ok. Benim kendim igin
dyle bir beklentim yok. Su agidan beklentim yok; yani maddi agidan bir beklentim
yok.

ilkay da nikaha Aysun’a benzer sekilde yaklasmakta, cocuklarin alacagi soy
isim ve nikahin belgelenmesi noktasinda resmi nikahi, Allah’a kars1 sorumluluk ba-
kimindan da dini nikahi1 6Snemsemektedir:

Yani dini nikah tabii ki 6nemli. Sonucta Allah’m emri, imam nikahinin da olmast.
Resmi de onemli diye diistintiyorum. Ciinkii hani belli kurallar var, sonugta insanin
kendisini yine de hani imam nikahi tamam dinimizce énemli ama yine de resmi
nikahin da 6nemi biiytik yani. Nasil desem sonugta bir soy isminden dolayi en ba-
siti. Cocuk olunca. O yiizden yani resmi nikahin da 6nemi var. Belgeli olmast. So-
nugta hani dini nikah tamam Allah katinda 6nemli ama sonugta elimizde bir belge
olmuyor gésterebilecegimiz.

Tiirk halkinin ister Tiirkiye’de, isterse Tiirkiye disinda bir yerde yasasin ¢ok
biiyiik bir kisminin resmi nikah ve dini nikdh seklinde ¢ift nikah olgusu yasadiklars,
bu yiizden her iki sekilde de nikah yaptirdig1 veya yaptirmayi diistindiikleri anlagil-
maktadir. Dini nikah, gériismecilerde yapilan ise dini boyut katarak psikolojik bir
rahatlama saglamakta, resmi nikahta bir glivence olarak kabul edilmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Tiirk toplumunda imam nikahi seklinde ifade edilen nikah tiiriinde ibadet
yoniiniin var oldugu ancak resmi nikahta benzer bir niteligin bulunmadigina dair
anlayisin yaygin olmasi nedeniyle yalnizca resmi nikahla evlilik gerceklestirmenin
yeterli olmayacagi diisiincesi gelismistir.”” Ayten’in agiklamasinda da bu anlayis go-
riilmektedir:

Ya, sGyle bir sey. Resmi nikah olduktan sonra zaten dini nikah da gerekli. Ctinkii
dini nikah kiyilirken hocanin orada sorulari oluyor. Yani, onlari bilmek, bilingli ola-
rak bir de dua ile olan bir sey. Resmi nikahta bu yok yani. Resmi nikah olmadan
zaten hoca nikahi da yok zaten suanda dyle bir sey yok. Olmamali yani. Hi¢bir hak-
kin olmuyor. Yani onun da olmasi gerekiyor. Yani ben hatta sey o zaman erkek kar-
desime sunu demistim hani, ikinci evlilijimde hani; hoca nikahimla sadece otursam
dedim, hani, bazi seyler icin falan. Kardesim dedi su anda dedi hoca nikahi gecerli
degil, 0 zaman hani dostu gibi olursun, olmaz dedi, resmi nikah yapman lazim. Yani,
bence ikisi de olmali.

Ayrica Ayten bazi sebeplerden dolay ikinci evliliginde sadece dini nikah
yapmak istemesine ragmen kardesinin uyarisiyla resmi nikah olmadan dini nikahin
gegersizligini kabul etmektedir.

Dini nikahta dikkat ¢eken esas farklilasma nikahin kimi zaman gercek ama-
cinin diginda kullanilmasidir. Bu uygulama genel olarak toplumsal degisimle birlikte
nikahin resmi olarak herhangi bir kayit altina alinmadan, umumiyetle es-dost ve
akraba cevresine de haber vermeden, bir nevi cinsel birlikteligi mesrulastirma sek-
linde iki sahit huzurunda hoca veya hoca olarak isimlendirilen kisiler tarafindan ya-
pilmasidir. Bu agidan degerlendirildiginde dini nikah uygulamalar1 6zellikle kadin-
lar agisindan magduriyet ve haksizhi§a ugramaya yol acan bir takim sonuglara sebep
olmaktadir. Bunu Liitfiye dzellikle kimsenin haberi olmadan gizlice yapilan dini ni-
kahlarin yanhishgina dikkat cekerek ifade etmektedir. Kendisi ise zina ¢ekincesinden
dolay1 dini nikahy, eslere bir giivence oldugu i¢in de resmi nikahi 6nemsemektedir.
Bu durumu da s6yle agiklamaktadir:

Tkisi de cok énemli, mutlaka olmali. Dini nikah Allah katinda olmast gereken bir sey.
Dini nikah olmaymca Allah korusun zinadir bu. Sadece dini nikah da bence yanlis.
Resmi nikah da olmal, ¢iinkii her iki taraf icin de bu bir giivencedir. Maddi an-
lamda degil, dini nikahta evet, ama bu benim esim diyemezsin, belgeleyemezsin.
Resmi nikah ayni zamanda giivence, hemen birden bire ben gidiyorum diyebilme
noktasinda biraz bir korku olusturur. Kolay degil bosanmak, avukata gideceksin,

2 Lijv, “Gliniimiizde imam Nikahina Yénelislerin Gerekgeleri ve Resmi Nikah ile imam Nikahinin Fikhi
Agidan Kargilastirilmasi”, 172.
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bosanma davasi acacaksm, mahkeme vs ben bir daha bir denesem mi, biraz bir mii-
cadele oluyor resmi nikah olunca. Dini nikah daha kolay bitiyor. Benim duydugum
kadaryla 6niine gelen kisi dini nikah yaptyor. Kadinlari kandirip kandirip dini ni-
kah yapiyorlar. Kimsenin haberi yokken dini nikah yaptyorlar. Bosol, bosol, bosol
nikah bitti; bosayp birakiyor, kadin perisan oluyor. Mehir mi verecek o kadina za-
ten Allah korkusu yok ki mehir versin o kadina. Etrafa da yaymuyorlar; sadece o
kadini kandirmak icin bir dini nikah, kadinlar da saf tabii ki, aaa beni seven, bana
sahip ¢ikan biri var deyip kabul ediliyor. Bu sekilde kabul edilmemeli, aklin kulla-
nilmast gerekiyor. Neden resmi nikah yapmuyorsun, eger seviyorsan, hayatini pay-
lasacaksan resmi nikah yapmamak icin ne gibi bir engel var?

Gorlismecilerin agiklamalari genel olarak degerlendirildiginde resmi nikah
yaptiranlarin ¢ogunlugu ayrica dini nikih yaptirmadiklari zaman nik&hlarimin ge-
cerliligi konusunda siipheye diismektedir. Bu nedenle yasal zorunluluktan dolay1 in-
sanlar genellikle resmi nikah yaptirirken ayni zamanda dini nikah da yaptirmak is-
temektedir. Bugiiniin diinyasinda sozlii ispat vasitalarimin giictiniin zayifladigi ve
inkar veya baska nedenlerle yetersiz kaldig1 ortaya ¢ikmistir. insanlarin mobilizas-
yonunun artmast, iliskilerin daha da karmasiklagmasi ve problemlerin farklihk gos-
termesi gibi nedenler géz 6niinde bulunduruldugunda giiniimiizde resmi bir kanita
dayah ispat vasitalarinin ortaya koydugu teminat daha kuvvetlidir, Nitekim bu
resmi belge hak talebinin reddi veya gérevlerin inkir: ya da thmali gibi olumsuz
hallerde de daha saglam bir giivence niteligi tasimaktadir.”

islam'a gére nikah, evlenme ehliyetine sahip ve aralarinda evlenmelerine
dinf agidan bir engel bulunmayan kadin ile erkegin (veya vekillerinin), gerekli sart-
lar1 yerine getirip, sahitler huzurunda, birbirleri ile evlenmeyi kabul ettiklerini be-
yan etmeleridir. Resmi nik4hta bu sartlar aynen mevcut olduguna gére, usuliine
gore kiyilan resmi nikah dinen de muteberdir. Esasen resmi nikah dinin 6ngérdiigii
kosullara gore akdedildiginde bu nikdhtan sonra imam nikahi veya bagka adlar al-
tinda kiyilan nikahlar, dnceki nikhin tekrarindan baska bir anlam ifade etmez. An-
cak, bu vesile ile yeni evlenen ciftlere nasihat verilmis ve dua edilmis olur.* Diyanet
isleri Bagkanligi’nin hem bir devlet mekanizmasi olarak hem de halki dini konularda
aydinlatmada gorevli tek kurum olarak yapmis oldugu agiklamaya ragmen, goriis-
mecilerin agiklamalarindaki nikah algilari degerlendirildiginde genel anlamda Tiirk
halkinda, 6zelde ise gériisiilen kadinlarda hem resmi hem de dini nikahin yapildigini
ve dolayisiyla bir “cift nikdh” olgusunun var oldugu gériilmektedir. Bunun neden-

# Kose, “Ailede Mesruiyet Temeli Olarak Nikah”, 164.
** Aile ile Ilgili Sikca Sorulan Sorular, Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2015, 21-24.
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leri arasinda diyanete olan toplumsal giivenin az olmasi sdylenebilir. Baska bir de-
yisle diyanet dini bir kurumdan ziyade cumhuriyet ideolojisinin tirettigi sekiiler bir
kurum olarak algilandigindan halk, diyanetin agiklamalarina éteden beri pek du-
yarh olmamugtir,

Dérdiincii kategoriyi ise dini nikahi gerekli gérmeyip resmi nikahin kadin-
lar1 korudugunu kabul edenler olusturmaktadir. Hatice, ayni anda iki nikahi kabul
etmeyip, gereksiz bulmakta ve bu durumu s6yle ifade etmektedir:

Bana gore Allah'in emrettiginikahin sartlar gerceklestikten sonra, bunu gercekles-
tiren de resmi nikah oldugundan, nikah olmustur. Gegerlidir. Tamamdur. Ekstra bir
imamin 6niine gegip bir nikahin daha olmasi gerektigine inanmiyorum. Yani
bu(dini nikah) kadinlar: korumak amactyla daha sonra ¢cikmus bir sey. Ama su anda
devletin kadinlarmn suistimal edilmemesi agisindan bu gérevi resmi nikahla yapti-
G diistindiigiim icin dini nikah o kadar da gerekli degil. Dini nikah da oldu mu
resmi nikaha ihtiyac olmadigim diistinebilirim. Allah’m hiikiimlerini hangisi ger-
ceklestiriyorsa o olduktan sonra ikinci bir nikaha gerek yok. Gizli olmadiktan sonra,
nikahin sartlarivar 4 tane bunlar yerine getirildikten sonra nikah gegerlidir. Bunlar
karsilikli riza- kabul, mehir, ilan etme (sahitler); iki sahitle gizlice yapilan ilan edil-
meyen nikah gegersiz nikahtir. Dini nikah deyince imarmin karsisinda gizlice yapi-
lan nikah, nikah degildir. Nikahin bu dort sart1 gerceklestikten sonra tamamdir. Ni-
kahi belgelemek gerekir. Ciinkii kétii niyetli insanlar var ya da daha sonra bosan-
diktan sonra kétii niyetli olabiliyorlar. Resmi nikah, yani devletin devreye girmesi,
bu sekilde nikah akdinin olmasi bence iyi ve koruyucu.

Dini nikahi bir aldatma olarak géren Esra kesinlikle resmi nikahi gerekli
gérmektedir. Ayrica dini nikahla Allah’a ve Peygambere ¢ok biiyiik bir saygisizlik
yapildiginm kabul etmektedir. Buna ilave olarak nikahi bir sorumluluk alma seklinde
aciklayarak, dini nikahi insanlarin sorumsuzluklarina bir kilif olarak kullandiklarin
sert bir bicimde ifade etmektedir:

Dini nikah diye bir sey olduguna inanmtyorum ben de. Yani resmi nikahin mutlaka
dnemli olduguna inantyorum. Dini nikah diye bir kavramin aslinda biitiin insanla-
rimizdan silinmesini istiyorum. Ciinkii ¢ok biiyiik bir saygisizlik olduguna inantyo-
rum dinimize. Ve insan hani Allah’a ve peygambere yapilan ¢ok biiyiik bir hakaret
bu. Yani ¢iinkii dini nikahin neden geldigi biliniyorsa- ki kadinlart korumak amagh
geliyor. Kadimin bir giivence altina alinmast igin bizim dinimizde bu nikah varsa
bugtinkii sartlarda da imam nikahi diye bir seyin olmamast lazim. Ciinkii imam ni-
kaht denen seyin hicbir sekilde kadim giivence altina almadigina inaniyorum. Sa-
dece bu insanlarin kendi yapmus olduklart hani kendi nasil diyeyim suistimal ettik-
leri dogal seylere kilif uydurmak olduguna ben inantyorum benim diisiincem.
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Clinkii sorumluluk almuyorlar, sorumlulugu onun iizerine atiyorlar. Ve bugiin me-
sela imam nikahi yaptiimda iste benim esim deyip de sahiplenen adam, ertesi giin
hicbir sekilde kadina sahip ¢ikmiyorsa, onu hicbir sekilde korumuyorsa bu biiyiik
bir sagmalik yani. Sadece kendini kandirmaktan ibaret bir sey olduguna inantyo-
rum. O yiizden de bugiinkii sartlarda yiizde yiiz imam nikahin degil, resmi nika-
hin olmas: gerektigine inantyorum. Otekini sadece birbirinin kendi yaptigina kan-
dirmak ve yaptigina kilif uydurmaktan baska bir sey degil. Ve yaptiginin kendince
neyse onu Allah’m verdigine kilif uydurmak diye inantyorum ben. Sahsi gériisiim.

Hatice ve Esra'nin ifadelerine bakildiginda resmi nikah, dini nikahta 6ng6-
riilen sartlar1 tasimaktadir. Dahasi, bu guruba gére nikah, nikahtir. Bunun resmisi
ve dinisi olmaz. Nikahi hangi otoritenin kiydigi snemli degildir, 5nemli olan islam'in
Ongordiigii sartlara uygun olarak yapilip yapilmadigidir. Bu kategorideki goriisme-
cilere gére giiniimiizde uygulanan resmi nikahin dini nikahta olmasi gereken sart-
lar1 yerine getirdigi kabul edilerek miikerrer bir nikah olan dini nikahin gereksizligi
ifade edilmektedir.

Sebebi ne olursa olsun, dini veya resmi nikahlardan birinin 6zellikle de yap-
tirim giicii yiiksek olanin ihmali halinde, toplum ve birey bakimindan giivence olan
nikah s6zlesmesi, yeni problemlere kaynaklik etmeye baslamaktadir. Ozellikle dini
hassasiyetler gerekgesiyle dini nikahla yetinilmesi, arzularin gergeklestirilmesinin
bir vasitasina déniisebilmektedir. Clinkii kiz ile erkek arasindaki nik&h icap ve kabul
ve iki sahit ile seklen gerceklestirilmektedir. Bu agidan bakildi§inda ailenin ve top-
lumun bilgi ve onaymin 6nemsizlestirilmesi, bosamanmn da erkegin iradesindeki
“bos ol” soziine baglanmasi, nikah konusundaki suistimali kolaylastirmaktadir. Bu
yaklagimda yasamin gercekleriyle karsilasildiginda veya hevesler gectiginde, her-
hangi bir bedel 6denmeden ve higbir sorumluluk duyulmadan yollar ayrilabilmek-
tedir. Bdylece erkek genel olarak nik4h akdinin dogurdugu sonuglardan kurtulmak-
tadir. Bu baglamda, giiven esash nikah sézlesmelerinde otoritenin bilgisine, kayda
veya yaziya ihtiya¢ duyulmaktadir. Biitiin bunlarin sonucunda nikahin toplumsal
fonksiyonunu yerine getirebilmesi icin seklen yeniden ele alinip degerlendirilme-
sinde zaruret gériilmektedir.”

Tiirk toplumunda 6zellikle de gériismecilerin diinyasinda resmi nikahin ya-
ninda dini nikah hassasiyetinin varlig1 g6z ardi edilemeyecek bir gercekliktir. Nikah
konusunda toplumsal algi dini nikah yapmamus olanlara bir baski olusturarak ki-

» Yavuz Unal, “Kiiresellesen Diinyada Degisen Aile ve Nikah Algis1”, Kiiresellesen Diinyada Aile, 2009 Yili
Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 353-
354.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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nama ve dislama seklinde manevi bir yaptirim uyguluyorsa ayrica bu kisiler psiko-
lojik olarak kendilerini nikahsiz gibi hissediyorlarsa dini nikdh uygulamasinin dogal
karsilanmas1 gerekmektedir.

Nikahin dini 6zelligi nedeniyle ge¢misten giiniimiize din adamlarinin nikah
konusunda ortaya koyduklar1 gelenegin ve onun etkisinin devam ettigi sGylenebilir.
Dinin etkisi ve gelenegin baskisiyla olusan gii¢lii bir mukavemetle dini nikah uygu-
lamasina giiniimiizde de hosgériiyle bakilmakta ve hala sosyolojik bir dayanak bu-
larak toplum tarafindan korunmaya devam edilmektedir. Tiirk Medeni Kanunu'nda
kurumsal bir dayanagi bulunmayan dini nikah, bireylerin inanglar1 dogrultusunda
iclerini rahatlatmak icin gerceklestirdikleri bir ritiiel seklinde gériilmektedir.

Dini/resmi nikah ikileminin olusmasinda toplumsal olarak etkili olan bir
takim arka planlar bulunmaktadir. Siirece bakildiginda Cumhuriyet éncesindeki uy-
gulamanin farkli olmasi ve Cumhuriyet sonrast ddnemdeki degisikliklerle birlikte
resmi nikdh olarak ifade edilen ve belediyelerce kiyilan nikdhin “dini nikdh” veya
“imam nik&h1” ile desteklenmesi yolunda bir diisiince gelismistir. Resmi nikdhin
yaptirim giicii karsisinda, dini nikihin psikolojik rahatlama gibi bir islevi ortaya ¢ik-
mugtir, Evlilik resmi nikdhla baglamis, ancak zifaf dini nikdhla miimkiin olabilmistir.
Yaptirim giicii olan resmi nikdhin dncelenmesi veya ikisinin birlikte yapilmasi du-
rumunda s6z konusu akit, hem bireysel hem de toplumsal islevini yerine getirebil-
mistir. Takip edilen politikalarin da etkisiyle bugiin her iki nikdhin da kiyilmasi ge-
nel bir egilim haline déniismiistiir.*®

Toplumdaki bu kabul dogrultusunda ortaya ¢ikan ihtiyaca binaen yeni bir
diizenlemeye gidilerek dini nikahi nceleyenlerin miftiilikkler araciligiyla, resmi ni-
kahi dnceleyenlerin ise uygulanageldigi gibi belediyelerce nikah yaptirabilmeleri
imkani saglanmustir. Boylelikle 2018 yilinda miiftiilere resmi olarak nikah kiyma
yetkisi verilmistir.”” Bu uygulamanin birey ve toplum agisindan birgok olumlu yénii
bulunmaktadir. Oncelikle bu sayede toplumda var olan resmi nikah-imam nikahi
seklindeki ¢ift nikah uygulamasi ortadan kaldirilabilecektir. Ayni zamanda evlilik ve
nikahla ilgili din temelli oldugu zannedilerek yanlis bilinen ¢ogu bilgi ve uygulama-
nin da Sniine gegilebilecektir. Ayrica en Snemlisi sadece dini nikahla magdur olan
kadinin nikahtan dogan islami ve hukuki haklarinin giivence altina alinmasi da bu

% Unal, “Kiiresellesen Diinyada Degisen Aile ve Nikah Algis1”, 353.
7 Diyanet isleri Baskanligi, Erisim 15 Ekim 2021

https://hukukmusavirligi.diyanet.gov.tr/Documents/N%C4%B0KAH%20GENELGES%C4%B0.pdf,.
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sekilde saglanabilecektir. Farkli uygulamalarla dini nikahin istismar1 da engellene-
bilecektir.”®

Sonug

Bu ¢alismada Almanya’da yasayan Tiirk kadinlarin diinyasinda nikahin ne
anlam ifade ettigi, nasil uygulandigi arastirma kapsamindaki kadinlarin agiklama-
lar1 ve hikayeleri dogrultusunda kesfedilerek betimlenmeye calisilmistir, Elde edi-
len en genel sonug ise bosanmig kadinlarin diinyasinda ailenin olusumunda evlilik
icin nikahin gerekliligi ve dnemi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle
arastirma alan1 Almanya olmasina ragmen kadinlarin agiklamalarinda nikahsiz bir
birlikteligin diisiiniilmeyerek kabul gérmedigini sdylemek miimkiindiir. Cumhuri-
yet dénemiyle birlikte toplumda var olan nikah uygulamasinin yerine tamamen
farkli bir sistemin kabul edilmesi toplumda ikili bir nikah anlayisinin dogmasina ne-
den olmustur. Ortaya ¢ikan bu yeni durum halk tarafindan i¢sellestirilmeyerek dini
motiflerle ve gelenekle sekillenen cumhuriyet ncesi nikah ritiielleri sonraki nikah
islemlerine uyarlanarak devam ettirilmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla cumhuriyet do-
neminde toplumda &nceki uygulamalarin ve dini hassasiyetlerin etkisiyle resmi ni-
kahla beraber dini nikah yapilmasi seklinde ikili bir nikah anlayis1 gelismistir.

Bu noktada dini ve resmi nikah konusunda elde edilen veriler dogrultu-
sunda goriisme gerceklestirilen kadinlarda farkh sekillerde ifade edilse de ¢ogun-
lukla temel diisiince evlili§in mesruiyeti ve Allah katinda gegerli olmasi i¢in dini ni-
kahin gerekliligidir. Bu yaklasimda nikahin dini iceriklerle biitiinlestirilerek gele-
neksellesmesi ve kutsalla iligkilendirilmesi etkili olmaktadir.

Arastirma kapsaminda goriisiilen kadinlarin nikah algilarinda bireylere
gore biri digerine tercih edilse de ¢ogunlukla resmi nikahla beraber dini nikah uy-
gulamasinin devam ettigi tespit edilmistir. Modernlesmeyle birlikte ortaya ¢ikan
yeni yasam sekillerine ve dnceliklerine ragmen goriisiilen kadinlarin nikah algi-
sinda kokli bir degisim ve doniisiim yasandigini s6ylemek pek miimkiin degildir.
Nikah Tiirk-fslam kiiltiiriinde, bireysel anlamda birlikte yasamay1 mesru hale getir-
mekte, toplumsal agidan da kiiltiirel degerlerin muhafaza edilerek siirdiiriilmesinde
esas unsur olarak gériilmektedir. Arastirma kapsamindaki kadinlarin Tiirk toplu-
muna gore daha modern kabul edilen Alman toplumu igerisinde ¢evrelerinde ni-
kahla olusturulan aileye alternatif farkli birlikteliklere tanik olduklar1 halde nikah

’Konunun islam Hukuku acisindan degerlendirilmesi noktasinda ayrintili bilgi icin bkz. M. Zeki Uyanik,
“Miiftiilere Resmi Nikah Kiyma Yetkisinin Verilmesi ve Islam Hukuku Acisindan Uygulamada Karsilasila-
bilecek Muhtemel Problemler”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Say1 31, 2018, ss. 389-413; Yine ko-
nunun insanlar tarafindan nasil degerlendirildigi hakkinda da bkz. Ahmet Bayraktar, “Miiftiilere Nikah
Kiyma Yetkisi Verilmesi Sonrasinda Tiirk insaninin Nikaha Bakis Acis1”, Eskiyeni 35 (Giiz 2017), 21-31.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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konusundaki hassasiyetleri giiclii bir sekilde devam etmektedir. Bunda da sahip ol-
duklari kiiltiirel kodlarin etkisinin oldugu ve bu dogrultuda yasamlarini sekillendir-
dikleri gériilmustiir.
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Tammlama Sorunsali Bakimindan Deizm Kavramina Kritik Bir Bakig

Oz

Mantik ilminde, “tanimlanamazlar” olarak ifade edilenleri paranteze alarak her seyin, bu
arada her kavramin bir taniminin s6z konusu oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Tanimin,
gdzetilmesi gereken kurallar1 vardir ve tanimlamada bulunan kimsenin bunlara riayet etmesi
elzemdir. Aksi taktirde, eksik yahut yanlis tanimlamalardan dolayi, kavramlar ya belirsiz ve
anlasilmaz olur ya da yanlis anlatimlara ve yanlig anlamalara yol acar. Bu sebeple tanimlama
kaynakli bir sorun hem kisinin kendisini hem de muhatabini alakadar eder. iste biz bu ¢alis-
mamizda deizm kavramini, sorun arz eden tanimlamalar tizerinden bahse konu ediyoruz. il-
gili yazilarin, s6zlii sunumlarin ve giindelik hayatta gézlemledigimiz kullanimlarin fazlasiyla
sundugu verilerden yeterli gérdtigimiiz kadarim dikkate alarak ve gerekli gérdiigiimiiz ka-
darini dikkatlere sunarak, kismen betimleyici ve ¢oklukla elestirel bir bakis agisiyla meseleyi
irdelemeyi ve ehemmiyetini ortaya koymay1 amaglamis bulunuyoruz. Varmis oldugumuz ne-
tice, spesifik olarak bahse konu etmis oldugumuz deizm kavraminin, ciddiye alinmas: gereken
boyutta sorunlu kullanimlara konu oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Kavram, Tanim, Sorunsal, Deizm

A Critical Outlook On The Concept Of Deism In Terms Of The Problematic
Of Definition

Abstract

In the science of logic, it is possible to say that there is a definition of everything, meanwhile
every concept, by keeping out what is expressed as "undefinable". The definition has rules
that must be followed and it is essential that the person making the definition abide by them.
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Otherwise, due to uncertain or incorrect definitions, concepts will either be vague and in-
comprehensible or lead to misunderstandings and misrepresentations. For this reason, an
identification-related problem concerns both the person himself and the addressee. In this
study, we talk about the concept of deism through identifications that pose problems. Related
articles, oral presentations, and the uses we observe in daily life provide a wealth of data on
the subject. We will consider as much of these data as we deem sufficient and bring to
attention as much as we deem necessary. As a method, we have aimed to examine the issue
with a partially descriptive and mostly critical point of view and to reveal its importance. The
conclusion we have reached is that the concept of deism, which we have specifically mentio-
ned, is the subject of problematic uses that need to be taken seriously.

Keywords: Philosophy of Religion, Concept, Definition, Problematic, Deism

Giris

Deizm olgusunu, kavramsal bazda ve tanim(lama) sorunsali agisindan konu
edinmis oldugumuzdan, daha ¢ok mantik ilmini cagristirsa da arastirmamizin, genel
olarak felsefenin, spesifik olarak din dili baglami ve metafizik alanla ilintisi sebebiyle
din felsefesinin problem alanina girdigini vurgulayarak girizgaha baslamis olalim.
Glidiilen amag, konunun sinir1 ve gézetilen yénteme dair agiklamalarin da igerildigi
bu girizgahta, 6ne ¢ikan kavramlary, ilgili birtakim agiklamalar ele alip kritik edecek
ve gerekli degerlendirmelerde bulunacagiz.

Tamm ve Kavram: Siiphesiz bir seyin ne oldugunu apagik bir bicimde or-
taya koyacak olan o seyin tanimidir. Hem bir seyin mahiyetine dair dogru/gercek
bilgiye ulasmaya imkéin olusturmak hem kendimizi ifade edebilmek ve muhatabi-
miz1 anlamak noktasinda olas1 giigliikleri bertaraf etmek icin giinliikk dilde kulla-
nimda olan kelimelerin karmasikligindan dogan ¢ok anlamlihiga, kapaliliga ve alda-
ticihga meydan vermeyecek bir bigimde, kelimelerin kendisi ile belli bir fikrin temsil
edilmesi* elzemdir. Bu bize “tanim” konusunun ehemmiyetini isaret eder. Ashinda
‘tanim’ ile korelat1 bulunan ve bizi kuramsal bilgiye gétiiren diisiinsel edimin bir
adimy, tabii ki ilk adimi olarak “kavram™ gériiriiz. Bir “objenin taniminin bir kelime
ile ifadesi[ne kavram,]” “kavramin karakteristik iglemini tayin eden zihin islemle-

73

rine [de tanim diyoruz.]” Su bir gercektir ki “hicbir kavram kendi basina tanim ola-

maz.” Lakin kavramlarin tanimi olur. Mantik ilminin, her seyin tanimimn yapila-

! Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Divan Kitap, 2011), 16; Abdiilkuddis Bingdl, Klasik Mantik'in Tamim
Teorisi (Aristoteles, [bn Sind ve Port-Royal Mantik¢ilart ile sturlandirilmis olarak) (istanbul: Milli Egitim Ba-
kanhig Yayinlari, 1993), 11; A. Kadir Ciicen, Kldsik Mantik (Bursa: Sentez Yayincilik, 2016), 230, 257-259;
ibrahim Gapak, Ana Hatlartyla Mantik (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 29-30.

2 Oner, Klasik Mantik, 31.

* Oner, Klasik Mantik, 53; Bingdl, Klasik Mantik'in Tanim Teorisi, 18.

* Ciigen, Kldsik Mantik, 90;

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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mayacagini ifade eden “tanimlanamazlar” bahsinde isaret edilen kavramlar1 diga-
rida tutmak kaydiyla® diyebiliriz ki: “her kavramin bir tanimi, her tanimin da bir
kavrami vardir, ne kavram tanimsiz ne de tanim kavramsiz olabilir; [her ikisi de]
varliklarini birbirine borgludurlar.” Bizi kuramsal bilgiye gétiiren diisiinsel edimin
diger bir adimi olarak, tanimin kendisine hareket noktasini olusturdugu,” diger bir
deyisle yargi ifadeleriyle viicut bulan “cikarim™ goriiriiz.® Gerek dogru tanim ge-
rekse dogru ¢ikarim, dogru bilgiye ulasmanin imkanlar1 konumundadir.’ Calisma-
mizin genel bashiginda, her ne kadar deizm 6zelinde “tanim(lama)” sorunsali 6ne
cikarilmus ise de s6z konusu olguya dair ¢oklukla yapildig: gézlenen ve sorunun bir
bagska yansimasim temsil eden ‘analojiler’ de bir ¢esidini teskil ettigi “cikarimi” dik-
katimize sunar. Bu sebeple yeri geldiginde, meselenin bu boyutuna dair agiklama-
larda bulunacak olsak bile, deizme dair tanim(lama) eksenli yaklasimlarin ve kapi
araladig1 sorunlarin esas meselemizi ve caligmamizin simrini teskil edeceginin altim
cizmekte yarar vardir.

Esas konumuz olan, arastirma, inceleme ve kritik ederek degerlendirme-
mize eksen teskil eden deizm kavramini ele almay1 sonraya birakarak, konu basli-
ginda yer vermis oldugumuz diger bazi kavramlara dair kimi agiklamalari not diis-
meyi gerekli gorityoruz. Yukaridaki agiklamalarin bir tamamlayicisi olacagr cihe-
tiyle de “tanim” ile devam etmenin uygun olacagi kanisindayiz. Arap dilbilim calis-
malarinda mantik ilminin kullandig1 ydntem ve kavramlarin hikim oldugu dénemin
onciisit konumunda goriilen ve mantik ilminin geregi olarak yorumlanabilecek ti-
tizligi, tanim konusundaki hassasiyetinde de gézlenen ibn Usfiir (6.669)," kendisi-
den dnceki nahiv kitaplarinda aksinin yapilmis olmasina yonelik elestiride buluna-
rak' “kelamin kisimlarini tanimlamaya gegmeden 6nce kelamin kendisini tanimla-

712 jsaret eder. Mantiken gerekli olan bu usulii gézeterek, diyoruz

mak gerektigine
ki: Madem ki ihtiva ettikleri sorunlar baglamiyla deizm kavramini, tanim(lanmas)i
tizerinden bahse konu ediyoruz, o halde bunun kaginilmaz bir geregi olarak, evvela
tanimin kendisini tanimlamaya ve olmazsa olmazini gérmeye ¢alismak yerinde bir

adim olacaktir. O halde, nedir tanim ve olmazsa olmazi nelerdir?

® Oner, Klasik Mantik, 58; Clicen, Kldsik Mantik, 94-95; Gapak, Ana Hatlartyla Mantik, 149-150.

¢ Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanli1 Yayinlari, 2021), 101.

7 Bing6, Klasik Mantik’in Tarum Teorisi, 13, 61.

& Oner, Klasik Mantik, 15, 120; Cligen, Klasik Mantik, 20, 35-36, 69-70, 258.

° Giigen, Kldsik Mantik, 258; Gapak, Ana Hatlartyla Mantik, 24.

19 Mehmet $irin Gikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve Er-Rummani’nin “El-Hu-
dud” Adli Eseri”, Dinbilimleri Dergisi, 5/2, 56.

! Cikar, “Arap Dilbilim Galismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 56-57.

2sbili, Ebi'l-Hasan Ali b. Miimin b. Muhammed b. Ali b. Usfiiri el-, Serhu Cumeli’z-Zeccact (Beyrut/Liibnan:
Daru’l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1998/1419), 1/15, 19.
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Daha ¢ok felsefeye ve 6zellikle mantik ilmine konu teskil eden “tamm?” {ize-
rinde dikkatlice duruldugunda, itina gerektiren ¢ok 6zel bir konu olarak birtakim
kaidelerinin bulundugu® ve bunlarin ihlali durumunda tamm eksenli hatalarin vaki
oldugu, gerekli titizligin gésterilmemis olmasinin hatalarin en basinda gelen sebebi
oldugu goriiliir."

Yukarida kuramsal bilgiye gotiiren diisiinsel edimin adimlar® olarak isaret
etmis oldugumuz kavram ve ¢ikarimin her ikisiyle de ilgili bulunan, ikisini birlikte

iceren," boylece bilginin elde edilmesinde olduk¢a 6nemli olan'” tanim, en genel

18 ”19

anlamiyla “bir seyin ne oldugunu agiklama[ya]™*® yénelik “6ziin arastirilmasi,”" yu-
karida da ifade edildigi tizere “Bir kavramin karakteristik iclemini tayin eden zihin
islemleridir.” Demek oluyor ki tanim, bir nesnenin ne oldugunu ifade ettigi gibi bir
adin ya da kavramin ne ifade ettigini de agiklar.”® Ancak tanimin, ilgili bulundugu
nesne, olgu ya da kavramin ne oldugunu, diger bir deyisle mahiyetini eksiksiz ve
oldugu gibi vermesi, ilgili sartlarina tam tesekkiilli riayetle miimkiindiir ki bu, ya-
pilan tanimin, usulciiler, kelamcilar ve dilcilerin 6nemle ve &zellikle altini gizdik-
leri** “efradini cAmi agyarini mani”* olmasini ifade eder. “Yani tanimi yapilanin
biitiin fertleri, tanimin igine girmeli, o sifa dahil olmayanlar disarida birakilmali-
dir.”” Bir baska sekilde ifade edilecek olursa, “tanimdan olmayanmin tamimin igine
dahil olmasim ve tarima dahil olanin da disarida kalmasiru dnleyecek bir sekilde
olmas1.”* Bu, tanimi gercek tanim yapan, olmazsa olmaz bir kuraldir.”

“Genellikle klasik mantikg¢ilar tanimi ikiye ayirirlar. Bati mantik¢ilarinin
“definition” ve “descriptin”, Islim mantik¢ilarinin “had” ve “resm” diye adlandir-
diklar1 tanimlardan birincisi 6ze, ikincisi ilintiye aittir. Oze ait olan daha dogru bir

tanimdir.”* Zira “had, bir seydeki iki durumu tammlar, birincisi, o seyin cevhe-

3 Oner, Klasik Mantik, 57-58; Giicen, Kldsik Mantik, 93-94; Bingél, Klasik Mantik'in Tanuim Teorisi, 61-67; Gapak,
Ana Hatlariyla Mantik, 142-147.

! Bing®l, Klasik Mantik’'in Tanim Teorisi, 61-67; Gapak, Ana Hatlartyla Mantik, 142-147.

1> Bing@l, Klasik Mantik'm Tarim Teorisi, 14.

1¢ Bingél, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, 14, 17.

17 Gligen, Kldsik Mantik, 90; Gapak, Ana Hatlartyla Mantik, 130.

18 Capak, Ana Hatlartyla Mantik, 130.

¥ Oner, Klasik Mantik, 53.

2 Oner, Klasik Mantik, 54; Ciicen, Kldsik Mantik, 90.

1 Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 55.

2 Bner, Klasik Mantik, 57.

# Oner, Klasik Mantik, 57; Gikar, “Arap Dilbilim Galismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 53-54.

2 Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 55, 57.

% Bingsl, Klasik Mantik'in Tamum Teorisi, 62.

2 Oner, Klasik Mantik, 53.
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rini/zatini tanimlar, ikincisi ise, onunla, kendisi disindaki seylerden ayirani tanim-

lar.”” Yani “kavramin yerini acikca belirtip digerlerinden tamamen ayirir.”® “Ilin-

tiye ait olan [tanim] ise, bir sey hakkinda, onun (...) nitelikleri ile ilgili olarak baz
bilgiler verir.”” O halde asil tanim, “bir kavramin ya da bir nesnenin sinirlandiril-

mas, belirlenmesi; kavramin icerigini kuran belirtilerin gosterilmesi; bir kavramin

1730

ya da sdzcligiin anlaminin belirtilmesi, kisacas1 “bir seyin ne oldugunu acikla-

yan s3z”, diger bir deyisle “bu nedir? sorusuna verilen cevap olmaktadir.”' Tarum
konusunda, daha fazla teknik detaylara girmeyi gerektirmeyecek yeterlilikte vermis
oldugumuzu diisiindtigiimiiz bu agiklamalara ilaveten suna da dikkat ¢cekmek, me-
ramimizin ifadesi noktasinda tamamlayici olacaktir: “Tanim yapmaya calisirken in-

san1 yanilgiya diisliren bir¢ok etken oldugu igin her seyin dogru bir tanimini yapmak

132

oldukga zordur.” Ciinkii tanimda yanhsa diistilen yerler ¢ok fazladir.” Deizm kav-

ram1 konusunda paylasacagimiz agiklamalar, bunun teyidi olacaktir. Konu bash-
ginda yer vermis oldugumuz diger bir ifade olan sorunsala gelince.

1134

Sorunsal (problematik): “Daha 6zel anlamlar1™* olsa da “probleme yéne-

135 136

len,” problemi 6ne ¢ikaran, ya da “problemli, sorunlu”® anlamiyla “problematik”

olarak daifade edildigini*’ ve “dogru olma ihtimali bulunmakla birlikte, siiphe uyan-

38 aciklamasiyla verildigini gézlemledigimiz sorunsal kelimesi,

diran, kesin olmayan
tanim(lama) ile iliskilendirildiginde ya da tanim(lama) sorunsallikla iliskilendirildi-
ginde, biitliniiyle dogru, genel gecer, kusatici ve apacik olmayan, dolaysiyla problemli
olan tamimlamayi ve tamimu ifade edecektir. “Bir ifadenin eger kastettigi bir sey varsa
onun bir anlami vardir™® diyen R. B. Braithwate (6. 1990), L. Wittgenstein (51.
1951)'in ikinci dénem anlayisini isaret ederek “bir ifadenin anlami[nin], onu kulla-

1740

nan kisinin kullanim tarziyla belirlenir”* olduguna dikkat ¢eker. Bu tespit, ele alip

7 Cikar, “Arap Dilbilim Galismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 54.

2 Bner, Klasik Mantik, 53.

2 Bner, Klasik Mantik, 53.

% Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 54.

3! Cikar, “Arap Dilbilim Galismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve ..., 54.

32 Capak, Ana Hatlariyla Mantik, 147.

% Gapak, Ana Hatlariyla Mantik, 142-147; Bingdl, Klasik Mantik'in Tamum Teorisi, 61-67.

** Ahmet Cevizci, “problematik”, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013), 1300-
1301.

% Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti (Konya: Hii-Er Yayinlari, 2010), 9.

% Hasan Eren vd., Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1988), “problematik”, 2/1200.

* Eren vd., Tiirkge Sozliik, “sorunsal”, 2/1328.

*® Eren vd., Tiirkge Sozliik, “sorunsal”, 2/1328.

% Ali Yildirim, Din Dilinin Ahlaki Yorumu (Ankara: Elis Yayinlari, 2015), 88.

0 y1ldirim, Din Dilinin Ahlak? Yorumu, 88.
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aciklamay1 sonraya erteledigimiz “deizm” kavrami igin de siiphesiz gegerlidir. Ta-
nim(lar)in ya da kavram(lar)in, kisisel kullanim tarzi sebebiyle “her kullanici igin

74 probleme yol agacagindan ya da yalmz bir agidan bakilmasi*

kisisel amaglara atfi
durumunda, kastedilen anlam(lar) kimi yonleriyle karanlikta ve miiphem kalacagin-
dan, buna firsat vermeyecek ve herkes tarafindan agik ve net olarak anlagilmasim
saglayacak sekilde kullanilir olmasi*® olduk¢a 6nem arz eder. Ciinkii “esas mesele
kelimeler tizerinde anlagsmaktir.”* Bu sebeple kuskusuz ayni sey olmasalar da “an-
lam” ve “miimkiin kullanim alani”nin birbiriyle simsiki baglantili oldugunun® ayir-
dinda olmak icap eder. Boylece dinf, felsefi hatta bilimsel yénelime konu olan, muh-
telif nedenleri olasi olsa da daha ¢ok sahsi (siibjektif) egilim ve kullanimdan dolay1,

1146

en basindan beri ya da sonradan yitirerek “saydamliktan yoksun”* olan kavramlari,

]1,47 1748 o2

bir ¢esit “1s1ga tut[mak]™ suretiyle “bulanikliklari [gidermek,]™*® 6rtitk anlami apa-

cik etmek® gerekir. Bu, gii¢ olsa da miimkiindiir. Biz sorunsali, diger bir ifadeyle

7% anlamindaki iddiali manasiyla degil, 6ne

problematigi “problem ¢6ziicii diistince
cikarip dikkat cekmek amaciyla “probleme yonelen” anlaminda kullanmay1 yegle-
digimizden, ilgili kavramlar1 da bu yonelimle ele aliyor olacagimizi ifade etmek is-

teriz.

Su bir gercektir ki “kavram salt bir tanimin ifade ettigi soyut bir kelimeden
ibaret degildir. 0 aymi zamanda bir tarih, bir olay, bir fikir, bir hikaye, bir tecriibedir;
bir idrak yani bir kavrayistir.”" Bu anlayis dogrultusunda, deizm kavramin ele alip
irdeleyebilir, serdedilmis ilgili kimi fikirleri kritik edebiliriz.

I. Deizm Kavramimn Anlamca igerimi ve Taumlama Sorunsal
Deizm, terim olarak Latince'de "Tanr1" anlamina gelen deus kelimesinden
tiiretilmis olup Grekge'de yine "Tanr1" anlamindaki theos kelimesinin kaynaklik et-
tigi teizm terimiyle aymi kok anlamina sahiptir.”” Teizm, genel anlamiyla: “Tanr1 ya

*Y1ldirim, Din Dilinin Ahlak? Yorumu, 88.

“2 Bingsl, Klasik Mantik'in Tamum Teorisi, 91.

 Bingsl, Klasik Mantik'in Tamm Teorisi, 93.

* Alfred Weber, Felsefe Tarihi. cev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991), 43.

*> Alasdair Maclntrye, Ethik’in Kisa Tarihi -Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila-, cev. Hakki Hiinler- Solmaz Zel-
yut Hiinler (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 294.

¢ Maclntrye, Ethik’in Kisa Tarihi, 295.

7 Maclntrye, Ethik’in Kisa Tarihi, 284.

* Maclntrye, Ethik’in Kisa Tarihi, 290.

* Bingsl, Klasik Mantik'in Tamm Teorisi, 12.

0 Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 15.

*! Baloglu, Son Hurafe Deizm, 101.

2 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, TDV Islim Ansiklopedisi, https:// islamansiklopedisi.org.tr/deizm
(19.05.2018); Cevizci, “Deizm”, 406.
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da tanrilarin varhgma inanmaly1,]”** daha 6zel anlamiyla 4lemi ve “4lemdeki her

17 5% ifade eder. Deizm ise “diinyay1 ya-

seyin yaraticisi olan bir Tanri’ya inanmalyz,
pan fakat insanin yasamina etkisi[/dahli] olmayan bir Tanr'ya inanmaly1,]"> bir
bagka yaklagimla “vahyi referans kilmaksizin, sadece akla dayanarak Tanri'nin var-
ligina inanmal[y1]” > ifade eder. Gelinen bu noktada, “Tanr1 ya da Allah dedigi[nde]
inanmis bir mii'min ile deist bir kisi[nin biitiiniiyle] ayni1 gerceklikten bahsetmiyor
oldugunu,™ Her iki Tanr1 tasavvuru arasinda “iclem ve kaplam agisindan biiyiik
farklarin bulundugunu sdylemeliyiz.”® Hatta umumi anlamiyla alindiginda, teistik
Tanr1 tasavvurlari arasinda bile farklar séz konusudur. Ozce yineleyecek olursak:
Teizm, Tanr1'ya ve dine bir biitiin olarak inananlarin zihniyetini, deizm ise Tanrr’ya
inanip da dine inanmayanlarin zihniyetini ifade etmek icin kullanilmaktadir.”” De-
izm, bir “felsefe”® oldugu kadar, bir “inang,”* kimi kutsallar1 olan,* i¢cinde ‘iman’in
da yer aldig1® kendine 6zgii bir tiir “dini inang” da oldugundan, “yari-din{, yari-fel-
sefl bir hareketi”* ifade eder. “Neredeyse biitiin felsefe tanimlari[nin] tartismali [ol-

17% hakeza biitiin icerikleriyle {izerinde uzlagilan, genel gecer bir “din” tani-

mast,
mindan s3z etmenin gii¢liik arz ediyor olmasi* géz 6niinde bulunduruldugunda, her
iki alanla ilintili olan deizmin, bir ¢at1 kavram olarak neye karsilik geldiginin ve kim-

leri ifade etmekte oldugunun tespit ve tayininde teorik olarak soruna yol agacag

%3 Chris Fox et al., Longman Dictionary of Contemporary English. New Delhi: Longman Publication, New Edi-
tion, 2004, “theism”, 1717; Duncan Black et al., Collins Compact English in Colour Dictionary. New Delhi:
Collins Publication, Eight Edition, 2009, “theism”, 1076.

4 Black et al., “theism”, 1076.

*Fox et al., “deism”, 413.

¢Black et al., “deism”, 259.

*” Namik Kemal Okumus, “Yetersiz Bakiye: Deizm'in Tanr1 Tasavvuru ya da Siinnetullah Yasalar1 ve Deizm
iliskisi Uzerine Baz1 Tespitler”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar
Nesriyat, 2017), 175.

%8 Okumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 175.

*Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahldktan Baska Kutsal Tamimayan Dini Inang Deizm (Teofilozofik Bir Tahlil)
(istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2016), 13; Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elesti-
risi”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 217.

 ismail Fenni Ertugrul, “Deizm”, Liigatce-i Felsefe [Felsefe Terimleri Sozliigii], ed. Recep Alpyagil (Konya:
Gizgi Kitabevi, 2015), 115; Siileyman Hayri Bolay, “Deizm”, Felsefi Doktrinler Sézliigii (Ankara: Ak¢ag Ya-
yinlari, 1990), 49.

1 Cevizci, “Deizm”, 407.

2 3ztiirk, Tanri, Akil ve ..., 10.

 Qztiirk, Tanri, Akil ve ..., 28.

¢ Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1990), 142.

 Cevizci, “Felsefe”, 641.

% Aydin, Din Felsefesi, 215; Brian Davies, Din Felsefesine Giris, cev. Fatih Tastan (Istanbul: Paradigma Yayin-
lari, 2011), 227; Charles Y. Glock, “Dindarligin Boyutlari Uzerine”, ¢ev. M. Emin K&ktas, Din Sosyolojisi,
ed. Yasin Aktay- M. Emin K&ktas (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 252; Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan
Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 18-19.
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muhakkaktir, Nitekim pratikte karsilasilan durumlarin, bu noktada genel bir uzlagi-
nin olmadigini teyit etmekte oldugu da géz ardi edilemez bir hakikattir ve bu haki-
kati, deizme dair kaleme alinmis olan yazilardan ve yine deizme y6nelik yapilan
sozlii sunumlardan, bahse konu olmasi durumunda, giinliik hayattaki kullanimlar-
dan ikna edici yeterlilikte rnek verilerden ¢ikarsamak miimkiindiir. Galismamizda
amacladigimiz da buna dikkat cekmektir.

Bat1 diinyasinda, empirik temelli doga bilimlerinin ve bilimsel kesiflerin
katk: verdigi yeni bir bakis acisiyla Hiristiyanlik 6zelinde dinin kurumsal ve doktri-
ner boyutlarinin sorgulanmaya baslandig1 bir siire¢ yasanmstir. Elestirel bakis agi-
styla din alanina yénelmenin bir sonucu olarak varlik sahasina ¢ikmis ve sozii edilen
siirecin tezahiirlerinin bir 6rnegi olarak gérebilecegimiz deizmi®” temsil eden diisii-
niirlerin bu siirecte, bilime olan yaklagimlari, dine olan yaklasimlarini ciddi oranda
etkilemis, hatta bicimlendirmistir. Deistik goriisii benimseyen bu diistiniirler, bas-
langicta, ateizmden ve 6zellikle muhalefet edip, amansizca elestiri yonelttikleri te-
izmden konumlarinin farklihigini ortaya koymak icin bu terimi kullanmay: bilingli
olarak kendileri tercih etmislerdir.®® Ancak bu terim, yukarida da ifade ettigimiz
lizere, ait oldugu Hristiyan diinyasinda,* “kendi i¢ krizleri”” sonucu olarak “basla-
yan felsefi ve teolojik tartigmalarla birlikte geleneksel inanglardan sapan diisiintir-
ler icin baskalarinca da kullanilmaya baslanmistir.””* Gerek Thomas Paine (5l.
1809)"* ve Thomas Morgan (81. 1743)'in™ yaptig1 gibi kisinin kendine y6nelik tanim-
lamadaki tercihi,” gerekse “deist kavramini ilk defa telaffuz eden”” Pierre Viret (61.
1571)'in yaptig1 gibi baskasina yakistirma yoluyla olsun,”® mesela “hiir diisiiniir"”’
olmak gibi ‘deist’ taniminda ve adeta kutsayarak akli 6n plana ¢ikaran bir “dini

¢7 Cevizci, “Deizm”, 406; Erdem, “Deizm”; Mahsum Aytepe, “Deizm-Bilim iliskisi ve islam Diisiincesi”, Ya-
kin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 3/1, (Bahar 2017), 115.

% Cevizci, “Deizm”, 406; Erdem, “Deizm”.

 fbrahim Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm,
ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 45-63; Recep Ardogan, “Deizm”, -Buhrandan Burhana-
Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Recep Ardogan (istanbul: istanbul Matbaasi, 2017), 8; Baloglu, Son Hurafe
Deizm, 229.

70 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 11, 63.

" Erdem, “Deizm”.

72 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 211.

73 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 268.

7 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 211.

7> Baloglu, Son Hurafe Deizm, 195.

76 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 195.

77 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 211.

78 Oztiirk, Tanr, Akal ve ..., 10; Hamdi Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmasi Ya da Sorumsuz Ozgiir-
liik”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 32; Meryem
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7 olmak gibi ‘deizm’ taniminda, kimi agilardan bir uzlasidan s6z

elestiri hareketi
edilebilir, ancak biitiiniiyle ve hep aym seyi ifade etmiyor olmasi sorun teskil etmek-

tedir.

II. Deizm Baglamh Tamimlama Sorunsalinin Tespiti ve Teyidi
Deizmin mahiyetine dair problemi ‘dile getiren’, deizm ile hep ayn1 seyin
ifade edilmedigini ‘tespit etme’ imkadm veren ve bu tespiti ‘teyit eden’ ya da buna
gisterge teskil eden drnek alint1 ve agiklamalara iglii bir tasnifle yer vererek mese-
leyi dikkatlere sunabiliriz.

1. Deizm ve deist kavramlarimin tammlarindaki sorunsallig: dile getiren be-
yanlar:
Deizm konulu ¢aligmalardan gerek deizme gerekse deiste yonelik tanimla-
madaki sorunsalliga dikkat ceken agiklamalardan bir kesit:

e  Deizmin gergekte ne oldugu “ile ilgili net bir tarif yapmak ¢ok miimkiin de-
gildir. Yapilacak tarifler, deizme bakis acisina gore degisiklik gosterecek-
tir.”®

e  “Herkesin tizerinde ittifak ettigi bir “deizm” tanim1 yapmak miimkiin de-
gildir.”®

e “Deist taniminin ve kapsaminin genis olmasi [deizmi] belirlemede bir zor-
luk olarak durmaktadir.”® Bu noktada, iilkemizdeki ilgili tartismalara gon-
dermede bulunan bir baska yazar sunu s6yler: “Deizmin sinirlarim belirle-
yebilmek ve bu sinirlardan hangisi veya hangilerini kabul edenlerin deist
olarak tanimlanmasi gerektigini tespit edebilmek de miimkiin gériinme-
mektedir. Sinirlar daraltildiginda, tarihi ve teorik anlami igerisinde iilke-
mizde deist olarak adlandirilabilecek bir insana rastlamak miimkiin olma-
dig1 gibi, sinir genis tutuldugunda mutezile’den tutun aklim kullanan her

insani deizme nispet etme gibi bir risk bulunmaktadir.”®?

Kardas, “Deizm incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi S6nmez
vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 26.

7 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 14; Cevizci, “Deizm”, 406.

% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 217.

8 Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 43.

8 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 230.

# Temel Yesilyurt, “Deizmin Tiirkiye’ deki Etki Boyutu”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi- IX Giincel
Inang Problemleri (Deizm, Ateizm, Agnostisizm ve Nihilizm), 11-13 EYLUL 2018 Ankara, ed. Mehmet Nur Ak-
dogan (izmir: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 28.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10. Say (Aralik/December 2021)



A Critical Outlook On The Concept Of Deism In Terms Of The Problematic Of Definitione 147

e  “Deizm tabir ve kavrami, meshur olan tanimiyla ‘[Tanr1'ya] iman eden ama
dinlere inanmayan’ bir felsefi mezheptir (...) Ne var ki, bu tanimlar deist
felsefenin manalarim tam olarak ifade etmiyor.”®*

e “Deizm temelde felsefi nitelikteki algiya dayali bir inang sekli oldugundan
dénemsel olarak felsefi konjoktiire gére degisim gecirip sekillenebilmekte-
dir,”®

e  Deizmin tarihsel ve giincel denilebilecek, ayrica kisisel yaklasimlara ve top-
luluklara ve de toplumlara gére farklilik iceren tamimlari vardir.2®

e  “Bazideistlerin tam olarak hangi inang tizerinde bulunduklarinin belirlen-
mesinin kolay olma[dig1]"®” ifade edilebilir.

e “Fransa’da erken deizmi kaleme alan, “Hiristiyanhg1 ve dayandig esaslar
tamamen veya kismen ret noktasinda haddini bilen bir siiphe durumundan
keskin bir inkarciliga kadar [deizmin bir] dizi bicim ve derecesinin bulun-
dugunu sdyle[yen]”® C. J. Betts, “hali hazirdaki deizmi -Tanri'nin varligini
kabul eden ama dini ve esaslarini reddeden- Fransa’da hiir diisiince hare-
ketinin temsilcileri i¢in kullanilan deist (deistes/deistae) kavramindan ay-

rilmasi gerektigine dikkat geker.”®®

2. Deizm ve deist kavramlarinin tamimlarindaki sorunsallig: ¢agristirici be-
yanlar:
Yukarida son olarak paylasmis oldugumuz agiklamada yer alan, Hiristiyan-
lik 6zelinde dile getirilmis olsa da genel olarak dine yénelik tutum olarak da deger-
lendirilebilecek olan “...haddini bilen bir siiphe durumundan keskin bir inkarciliga

7! olarak kategorize

kadar” ifadesi, aslinda, deistge fikirlerin “mutedil”® ve “agir1
edilmesini, dolayisiyla deizmin ve deistin gerek epistemik degerlendirmeye konu
olmasi gerekse olgusal varligi bakimindan gesitliligini dile getirmektedir ki bazi 6r-

neklerini s8yle siralayabiliriz:

1192

e “Hz. isa'yigercek bir sahsiyet olarak kabul etme[yenler].

8 Yasar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhgt Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi (istanbul: Yeni Boyut
Yayinlari, 2013), 453-454.

8 Cafer Geng, “Egitim Felsefesi Acisindan Deizm imkaninin Tartisilmas1”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve De-
izm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 71.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 206; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 217.

¥ Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 225.

8 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 229; Erdem, “Deizm”.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 229.

% Bztiirk, Tanri, Akil ve ..., 126.

o Bztiirk, Tanri, Akil ve ..., 119.

%2 Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 44.
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o “Miikemmel ilahilik sifati olan bir Tanri’ya inanan ama isa Mesih’in ilahli-

93 onun Tanrimin oglu oldugunu [reddeden,]™* Onun “Tanri’min ci-

gini,
simlesmis hali [olmadig1,]™** aksine Tanri tarafindan yaratilmis bir “insan

]7°¢ goriisiinde olanlar.

[oldugu
e “IsaMesih’in peygamber olarak génderildigine inanmayi cahillik”®” olarak
gorenler.
e Deist felsefenin iginde, “Tanri sdzii [vahiy] ve peygamberlik diye bir sey
yoktur” diyenler.?®

1799 «

e “[Tanri] ile birlikte peygamberlere inanan, fsa’nin Tanri tarafindan

gdnderildigini kabul eden”®, “kendilerini Hiristiyan deist olarak tani-

tan[lar.]”*%*

e  “Tanrr’'nin evreni yarattigin[i] ama onu fiziksel kurallar1 isleyisine terk et-
tigini kabul [etmenin yani sira,] ahireti reddede[nler.] 202

e “Tanrr'ya samimi baghligini ifade eden ama cehennemi inkér edenler.”*%

e “Insanlar ahirette cezalandirilma korkusuyla yanls isler yapmasinlar diye
Tanrr’nin bu hayattaki adaletsizlikleri diizeltmesine imkan vermesi [olarak
degerlendirilen,]”* dogal dinin ii¢ ana unsurundan biri olarak ruhun
olimsiizligiinii kabul edenler, 1%

e “Ruhun olimsiizligiine inan[ip], cennete olan inanglarini sifirla-

1106

yan[lar.]

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 229, 233, 243; Erol Cetin, Deizm Elestirisi ve Yapilmast Gerekenler (istanbul: Hi-
peryayin, 2019), 33.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 194, 207.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 142; Selcuk Kiitiik, Deizm (istanbul: Bir Yayincilik, 2019), 70-71.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 137.

°7 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 208.

% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 37, 201, 208; Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 41;
Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmasi Ya da Sorumsuz Ozgiirliik, 30; Kardas, “Deizm incilinde Tanr1
ve Din Tasavvuru”, 27; Recep Ardogan, “Adetullah ve Stinnettullah Kavramlar1 Agisindan Deizm”, Din
Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 157.

% Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhigi Sirk, 453-454; Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 123; Saban Ali Diizgiin, “Deizm:
Oncii isimler ve Temel Doktrin”, Din Karsiti Gagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar
Nesriyat, 2017), 4.

190 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 268.

191 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 201, 267, 268; Kardas, “Deizm incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 17.

192 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 228.

19 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 229, 252.

194 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 218, 234, 260.

195 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 148; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 218, 234, 260; Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilasti-
rilmasi Ya da Sorumsuz Ozgiirliik, 35.

1% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 222-223.
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o “Bilhassa Hiristiyan kimliklerini siklikla vurgulama ihtiyaci hisseden,”*%’

dolayisiyla “dinin[in] kendisine degil, kurumsal dine (...) yani kiliseye,”%®
ve ruhban sinifina karsi olanlar]”?% vardir. Bunlardan kimileri icin, din
“Kilise’nin ruhban simifinin sahsinda temsilini bulan, toplumun inang ve
uygulamalarinda tezahiir eden din degildi[r.] Adim andiklar1 Hiristiyanhk
da teslis dahil belli bash dogmalardan arindirilmis, dogal din mesabesine
indirilmis Hiristiyanhk,”**® Hiristiyanligin ilk ve 6zgiin halidir. Bir anlamda
deizmdir; askin Tanri’'nin tabiat kanunlariyla kullar bas basadir; rehberleri
ise akildir. Mucize ve vahiy yoktur.”*'* Deizmde, vahyin, peygamberligin
imkinina yo6nelik stiphe, dogrudan ret, en hafifinden gerekliligini ret var-
dir.**2 En uzlastiklar1 konulardan biri gibi gériinen budur. Agirlikli olarak

113 “Bu anlayisa

deistler, vahye yer vermeyen tabii din anlayisim benimser.

gdre din tabii olan, tabiatin bize verdigi hislerden ibaret olandir. Tabii hisle

varliga baglanmak, onu duyabilmektir. Béylece tabii his, tabii din olmus

olur, Tabiatin disinda din diye 6zel bir yol, zel bir miiessese olamaz.”
“Dindar deist,”***> “Hiristiyan deist”**® nitelemesi, daha ¢ok “dogal din"*’
ve “dogal dindarlik”**® baglaminda diistiniildigiinde anlasilir olmaktadir.
Ciinkii bunlara gére dindarlik (dogal) tabiat ile uyumlu bir hayattir,

e “Genel manada din kavramina itiraz etm[eyen] ama Kilise'nin elinde Hiris-

7119

tiyanhigin hakiki 6ziinii yitirdigini savunan™*® ve “incili de elestirilerin he-

defi haline getiren[ler.]"*?°

197 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 138, 194.

1% Diizgiin, “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin”, 4, 8; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 34, 114, 227, 245.

199 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 34, 138, 139, 165-166, 219.

119 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 158.

! Baloglu, Son Hurafe Deizm, 194.

12 Erdem, “Deizm”; Cetin, Deizm Elestirisi, 38, 50, 51, 81.

13 Aydin, Din Felsefesi, 141; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 245.

M Y{imni Sezen, “Deizm Masali”, Yenicag Gazetesi, (02.09.2017), https://www.yenicaggazetesi.com.tr/de-
izm-masali-prof-dr-yumni-sezen-171743h.htm; Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin”, 4.

15 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 14.

16 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 267.

17 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2012), 322; Ertugrul, “Deizm”, 115; Bolay, “De-
izm”, 49; Bolay, “Pozitivizm”, 216; Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 148; Mehmet Evkuran, “Es‘arl Kelam Sistemi-
nin Teolojik Temelleri Uzerine -Deizm Baglaminda Bir Tartisma-". Uluslararast imam Es‘ari ve Es‘arilik
Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemaleddin Erdemci- Fadil Aygan. (istanbul: Siirt Universitesi ilhiyat Fakiil-
tesi, 2014), 2/43; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 268; Kardas, “Deizm incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 20.

18 Ertugrul, “Deizm”, 115; Ahmet Arslan, Islim Felsefesi Uzerine (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 34.

119 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 165-166.

120 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 162.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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“Isa bir peygamber olmayip yalnizca bir ahlak §gretmeni, drnek bir insan-
dir; incil ise ahlaka, erdemli bir hayata rehberlik eden bir kaynak kitabi-
dir”*?! gériisiinde olanlar.

Vahyi ink4r ettiklerinden, baskalarinca, Hiristiyanliga karsi, hatta diismam

olarak goriilenler.!??

“Geleneksel inanglardan sapan[lar].”**® Giiniimiizde, dine dair kendisine

anlatilanlara ve duyduklarina yonelik sorgulamalarda bulunan, “aklin ve

1124

hesap sorabilmenin baskin kisilik karakteri oldugu™* genglerin bu tutum-

larinin, kimilerince deistik olarak degerlendirilmesinin bir nedeni de onla-
rin geleneksel kabulleri sorguladiklari yéniindeki anlayistir.'”*
“Ahiret, 6liim sonras1 miikafat ve ceza gibi inang esaslarina sahip, dolay1-

styla dini anlayisa yakin duranlara deist goziiyle bakilmadig, zaten bu nok-

7126

taya gelmis bir deizmin teizmden pek farkli olmayacagi”'?® goriisiinde

olanlar.

islam diisiince tarihindeki, kimi diisiiniirlerin deist olarak gériilebilecekleri

hatta goriilmeleri gerektigi yoniinde goriis sahibi olanlar.*?’

“Islam aleminde “deizm” diye adlandirabilecegimiz bir cereyan[in olma-

dig1,] olsa olsa deizmin baz1 goriislerini andiran fikirlere sahip Miisliiman

]"128

diistiniirlerden bahsedilebil[ecegi]"1?® gdriisiinde olanlar.

“Vatani olan ingilterede bile miistakil bir diisiince okulu olamamig[ken],'?’

“bir ekol ve akim olarak islam Ortacagi'ndaki muadilinden séz ede-

]"130

bilme[nin] zor [oldugu gdriisiinde olanlar.

Yukaridaki tespitlerin say1 ve ¢esidi artirilabilir. Bu durum, biitiin deistle-

rin ayni kabulleri paylasmadiklarina™ dolayisiyla “tek tip bir deizmin olmadigina

isarettir”'*

121 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 194.

122 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 201.

12 Erdem, “Deizm”.

124 Okumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 184.

ve bu, “deizmle ilgili bilinmesi gereken ilk sey[dir].”*** Yukaridaki veri-

125 Saruhan, Emeti, “Anne ben deist oldum”, Ger¢cek Hayat, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-

ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).
126 Aydin, Din Felsefesi, 142.
127 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 107.
128 Aydin, Din Felsefesi, 144; Getin, Deizm Elestirisi, 62.
129 Cevizci, “Deizm”, 407; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 225, 228.
130 Erdem, “Deizm”.
B ztiirk, Tanri, Akil ve ..., 52; Kardas, “Deizm incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 16.
132 Diizgiin, “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin”, 4; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 206.
133 Diizgiin, “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin”, 3.
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lerin yani sira, deizmin giiniimiizdeki modern siiriimii g6z dniinde bulunduruldu-

17134 «

gunda, deizmin belirsizligi ve “Hiristiyan deist, agnostik deist,”** “6rtiik de-

17136 ¢« 1137 ¢« 17138

ist, modern deist, pasif deist”"*® gibi, farkh tutumlar {izerinden muhtelif de-

ist tammlamalar: dikkat cekmektedir. Bir din felsefesi terimi olarak nasil ki agnosti-

"0 Goriildiigi tizere, deizmi ta-

sizmi,"*” hakeza ateizmi tanimlamak kolay degildir.
nimlamak da esasinda kolay degildir. ilgili terimler, “neredeyse filozoftan filozofa,
hatta teologdan teologa degismektedir.”™*" Deizm, “17. Yiizyil ortalarinda ingil-

]"142

tere’de sistematik olarak ortaya ¢ik[mis]™** ve sistematik olarak gelisim kaydederek
Fransa basta olmak iizere Bati diinyasinda etki alani olusturmus™ olsa da kendisi
bir sistem olabilmis degildir.”*** Dolayisiyla “deizm, tarihi siireg icinde belirli kisiler
tarafindan sistematize edilmis bir felsefi akim halini alamadigindan simirlar1 tam
olarak gizilememis ve dolayisiyla net olarak tanimi yapilamamis bir diisiince akimi-
dir, Deist kategorisinde yer alan pek ¢ok kisi birbirinden oldukga farkl fikirler ileri

11145 «

stirmislerdir.”™ “S6ziin 6zii, deizmin ne oldugu tam olarak heniiz aydinlanabilmis

degildir.”*** “Deizm, lizerinde tiim deistlerin ortak bir diisiincede birlestikleri bir tu-
tarlihiga ve i¢ biitiinliige sahip degildir.”**” Aym diisiinmeyen iki deisti gozlemlemek

148 ¢«

olasidir.”*® “Cogu modern deist de ilk deistlerin inandiklarina inanmaz.”* “ilk de-

134 Erdem, “Deizm”; Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 14; Baloglu, Son Hurafe Deizm, 211; Kardas, “Deizm incilinde
Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 16.

13 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 241.

136 Kiitiik, Deizm, 8.

37 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 245.

138 Cetin, Deizm Elestirisi, 57.

139 Ahmet Seyrek, Ateizm, Deizm ve Agnostisizm (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2019), 212, 219.

140 Seyrek, Ateizm, Deizm ve Agnostisizm, 60, 61.

141 Seyrek, Ateizm, Deizm ve Agnostisizm, 212, 219.

142 Aydin, Din Felsefesi, 140; Ahmet Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimalar1”, Tanr: Tasav-
vurlari ve Sosyal Hayata Yansimalart Sempozyumu, ed. Ramazan Biger ve Siileyman Akkus (Sakarya: Sa-
karya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 182-183.

43 Aydin, Din Felsefesi, 141; Aytepe (Akt.), “Deizm-Bilim iliskisi ve islam Diisiincesi”, 114.

14 Erdem, “Deizm”.

15 Kiitiik, Deizm, 19.

146 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 301.

Y7 Kiitiik, Deizm, 70-71.

148 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 207.

149 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 207.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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istler dini tamamen reddetmemis, ama onu yeniden tanimlama ¢abas i¢inde olmus-
lar.”™° Onlar “i¢in deizm, Hiristiyanligin ilk saf haliydi, dogal dinin kendisiydi. Kimi-
leri i¢in bir dogal felsefeydi.”* Bugiiniin deistleri i¢in yeni bir ideolojidir."** Denile-
bilir ki “Din yoktur, Tanr1’ya inang vardir” kabulii onlarin mottolaridir.'* Netice ola-
rak ifade etmek gerekirse deizmin anlam igeriginin, bir konsensiise imkén verecek
bicimde agik secik olmayisi, “Deizm nedir?”, “Deist kime denir?” sorulari, “hangi
deizm?” sorusu lizerinden ister istemez tartismaya alan acan'** sorulara evrilmek-
tedir. Bu noktada, igine dogmus oldugumuz toplumun icinde yer aldigi kiiltiirel cog-
rafya sebebiyle bizi alakadar eden, ilki daha ¢ok tarihsel, ikincisi aktiiel olmak tizere,
ilgili tartigmalardan ikisine 6rnek olarak yer vermek isteriz:

Bu tartismalardan ilki, Isldm diinyasinda -ister tarihsel ister aktiiel olsun-
deizmin ciddi anlamda, bir varliga sahip olup olmadigidir. Bu konuda, aydinlatict
olacagini diisiindiigiimiiz bir alintiya yer vermek isteriz: “Y. N. Oztiirk, “Islam diin-
yasinda deizm yoktur” hitkkmiiniin kelimeden yola ¢ikilarak verildigini, deizmi salt
kelime olarak degil, mahiyetce irdelemek gerektigini sdyler."** Ozgiir diisiinceli ol-
mak, aydinlanma miicadelesi vermek,”® sahte ve riyakir dindarliktan uzak dur-
mak,”’” dinci tasalluta, zulme mukavemet etmek'*® vb. nitelikleri miikerrer ifadelerle
vurgulayip deizmi 6ne ¢ikaran Y. N. Oztiirk, ayni sekilde deistlerin “Tanrr’ya olan

imanlar1” konusunu zikrettikten sonra, hemen her seferinde vahyi “dine inanma-

1159 1160

yanlar”*’ vurgusundan daha ziyade “dinsel verilere gére yasamayan™® vurgusunu
one gikarir. Halbuki dinsel verilere gére yasayip yasamamayi anlamli kilacak olan,
ona inanmak ya da inanmamaktir; inandig1 halde yasamayan birisi ile inanmadigin-
dan 6tiirli yasamayan birisi, dini terminolojide farkli degerlendirilir. Dine ve dinin
inang esaslarina nasil baktig1 konusunda, kisiye yonelik yapilmasi gereken bir sor-
gulama atlanarak, Miisliimanca yasamadaki zafiyetinden dolay1 bir Miisliimanin de-
ist olarak degerlendirilmesi sayet miimkiinse yasantisinda, dine biitiiniiyle kapiy1
kapatmis olan bir ateistin deist oldugu neden sdylenilmemektedir? Verilecek cevap,
deistin Tanrr'ya inanmakta oldugu, lakin ateistin bu inanca sahip olmadig1 seklinde

olacaksa -ki baskaca miimkiin bir cevap olasi gériinmiiyor-, bu durumda, yasamiyor

150 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 86.

151 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 301.

152 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 301.

153 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 245.

154 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 216.

155 bkz, Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 107-108.
156 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 15.

157 Oztiirk, Tanry, Akil ve ..., 29, 31-32, 53.
158 3ztiirk, Tanr, Akil ve ..., 31.

159 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 13.

160 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 53.
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olsa bile, eger ki bir Miisliiman dine, dinin inang esaslarina inanmakta ise, bunlara
inanmayan deistten farkl miitalaa edilmeli degil midir? Hakeza, deist olarak anil-
may1 bir Miisliimanin onaylayip onaylamayacagi meselesi de géz 6niinde bulundu-
rulmali degil midir? Atlanilmamasi gereken bir sorgulama konusu da budur. Hig
kimse, “Allah'in insanlara peygamber, ilahi kitap, din ve seriat génderdigini kabul
etti[gi]; Hz. Muhammed'in (s.a.v.) de Hatemii'l-Enbiya yani bir peygamber ve pey-
gamberlerin sonuncusu oldugunu kabul etti[gi] siirece, deizmle iliskilendirile-
mez.”"*" Bu sebeple dzellikle vahiy dinine mensup ve dinin gereklerini yerine getir-
mesi gerektigine inanan birisini, dinf yasant1 bakimindan sergiledigi zafiyetlerinden
ya da din istismarina ve din adina zorbaliklara kars: durmak gibi bazi meziyetlerin-
den hareketle deist olarak gérmek problemli bir bakigtir. Bu, meselenin diigiim nok-
tas1 niteligindedir. Ayrica, dine ve ahirete yonelik inanclarim zikrettigi,"” buna rag-
men deist olduklarini séyledigi kimi tarihi sahsiyetlere'® gondermede bulunan Y. N.
Oztiirk’iin, “kendine 6zgii bir deizm™* diye aciklama yapma geregini duymasi dik-
kat cekicidir. Deizmin “kendine 6zgii” bir inanis/diisiiniis oldugunu'® sdylemekten
farklidir bu. Deizme, Tanrr’y1, akli ve akil kaynakli ahlaki kabul eden, bunlarin di-
sinda bir baska kutsal kabul etmeyen felsefi/dini gériis'® anlami yiiklendikten
sonra, peygambere inanan ve bir dine mensup bulunan, dahasi dindar olan bir de-

istten s6z etmek, “kendine 6zgii” ifadesiyle asilamayacak bir ¢eliskidir.”**’

Séziinii etmis oldugumuz tartismalardan ikincisine drnek, 2017’lerde, “Son
dénemlerde” vurgusuyla toplumumuzda, 6zellikle miitedeyyin ailelere mensup
genglerin Tanr1 tasavvuru ve din algisi noktasinda farkli séylem ve tutum sahibi ol-
duklar1 ve bunun tezahiiriiniin cogunlukla felsefi terminolojide “deizm” olarak ifade
edilen bir eksende yayginlik kazandig: yoniinde bir giindemin olusturulmus olma-
stydi. Spesifik olarak bu yazimizda konu olarak dne ¢ikararak dikkat cekmeye calis-
tigimiz, deizme farkli hatta yanlis anlamlar yiiklendigi yoniindeki meseleyi vurgu-
layan su alintiy1, yeri gelmisken paylasmak isabetli olacaktir:

Miisliiman gengler arasinda deizmin yayildigi goriisii, “lizerinde durulmasi
ve irdelenmesi gereken bir iddiadir. Béyle bir iddianin dayanagi ve gergeklik pay:
nedir? ‘Yayginlik’ kesp eden sey soze konu edilen vakia mi1? Yoksa vakianin séze

16t Ardogan, “Adetullah ve Siinnettullah Kavramlari Agisindan Deizm”, 170.

162bkz, Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 15; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 225, 227.

163 bkz, Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 119.

164 bkz. Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 119.

1% Kiitiik, Deizm, 213-214.

166 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 10.

1" Hasan Peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Haziran 2018), 11-12.
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konu edilmesi midir? Ayrica vakiaya dair sdylemlerin 6ne ¢ikardiklar1 deizm kav-
rami ile hep ayni sey mi ifade edilmektedir? Yani deizmin yayihim gésterdigi nokta-
sinda neredeyse s6z birligi edenler, bu kavramin cercevesi ve igerikleri noktasinda
da s6z birligi icerisinde midirler? (...) ister kendileri deist olduklarini sdylesin ister
deist olduklar1 baskalarinca séylensin, s6zii edilen genglerin bir kisminin deizmin
tam olarak neye karsilik geldigini bile bilmedikleri yéniindeki saptamalar, yayiliyor
denilen deizmin gergekte ne oldugunu, bir yayilimin bulunup bulunmadigini ve ya-
yilan bir sey var ise bunun deizm olup olmadigim sorgulama ihtiyaci duyurmakta-
dir. Dogrusu biz, miitedeyyin aileye mensup olanlar1 basta olmak iizere, toplumu-
muzdaki gengler arasinda deizmin ciddi boyutta yayildigi yéniindeki gériisleri pay-
lasmadigimiz1 agikga ifade ediyoruz.”**

Bizatihi deizm konusunda arastirmalar yaparak miistakil calismalara imza
atmig ve ¢aligmalarinda, deizmin anlamca igerigindeki cesitliligi, karmasay1 ve be-
lirsizligi bizzat dile getiren kimi miielliflerin, ilgili eserlerinde yer alan, deizme ve
deiste dair tutarsizlik ve geliski iceren kendi agiklamalary, isaret etmis olduklar: be-
lirsizlik ve kafa karigikliginin gergekligini ortaya koyan ve bu konuda kendilerini
dogrulayan en yakin 6rnekler olarak degerlendirmeye alinabilir. Bunlardan birka-
¢ina, en basta, iilkemizde gengler arasinda deizmin yayilip yayilmadigi yoniinde yu-
karida zikrettigimiz konuyla ilgili olanina yer vererek meselenin problematigine
dikkat cekmeye doniik gayretimizin neticesi olan bu calismamizi tamamina erdire-
biliriz.

3. Deizm ve deist kavramlarinin tanimlarindaki sorunsallig: teyit eden be-
yanlar:

Deizme dair okuma yaparken karsilasmis oldugumuz ve béyle bir calismay1
yapabilecegimizin ilhamini almis oldugumuz deizm ve deiste dair, tanimlamadaki
sorunsallikla korelat1 bulundugunu diisiindiirecek olan miitenakiz goriisleri, kisa
aciklamalarimiz egliginde ayr1 ayr1 6rnekler olarak sunacagiz. Evvela, farkli yazarla-
rin birbiriyle celistigini diistindtigiimiiz gériisleri konusunda verecegimiz bir 6rnek,
ardi sira, farkh yazarlarin kendilerine ait ¢elisen gériislerinden siralayarak sunaca-
gimiz 6rnekler, s6zii edilen kavramlara yonelik dikkat cekmeye calistigimiz sorun-
salligin mevcudiyeti konusundaki gériisiimiiziin teyidi olarak degerlendirilebilirler:

e BatiHiristiyanlik cografyasina atif yapilarak®® deistik Tanri fikrinin “Kendi
icerisinde tutarli bir diisiince gibi goril[diigii,]™’° hatta “dénemin agir

1% peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, 14, 26.
19 Okumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 177.
170 Okumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 177.
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sartlarina gore™* kaydi diisiilerek, yine kendi icerisinde “oldukea tutarh

172

gozik[tiigii]'’? goriisii ile deistik Tanr1 telakkisine dair yer vermis oldugu

bir arglimana istinaden, Tanr1'ya yonelik s6z konusu fikrin kendi icinde

"173 oldugu aciklamas: iki ayr1 eserde, iki ayr1 yazara ait ‘deistik

“celiskili
Tanr1 goriisi’ konusundaki catisan iki degerlendirme 6rnegi olarak goriil-

mektedir.

Deistik Tanr1 tasavvuru icerikli, Srnegini vermis oldugumuz, iki ayri kisinin

degerlendirmeleri arasindaki tenakuzdan daha da dnemlisi, bir yazarin, kendine ait

aym eserde, kendi kendisiyle tenakuz arz eden goriisleri dile getirmis olmasidir.

Soyle ki:

Deizm ile ilgili Bat1 eksenli(/icerikli) satirlardan sonra, “Bize dénecek olur-
sak” diye sozii toplumumuza getirdikten sonra yazar sunu s6yler: “Deizm bir
gergekliktir, tarihte vardi ve simdi de var. Fakat deist olanlarin sayisimin giderek
arttig séylemi kasith, bilingli bir algi operasyonunun bir parcasidir ve dolayisiyla
bir mittir.”!’* Ayni yazar, yine ayni eserinde sunlari da séyler: “Bugiin kendi-
lerini deist olarak tammlayan ve fakat deizmi bir inang bicimi veya yasam tarzi
olarak benimseme gerekgelerini ifade etmede zorluk ¢eken genglerin sayilarimin her
gegen giin giderek artmast istesek de istemesek de “Miisliimanligimizla yiizlesme”
vaktinin geldigini acik¢a yiiziimiize vurmaktadir.”” Yazarin, devaminda gelen
su ifadesi de yukarida kaydetmis oldugumuz goriisiiyle apacik bir sekilde
celismektedir: “Deizmin yayilmasim tek bir sebebe indirgemek miimkiin degil-
dir.”V7®

Yukaridaki 6rnek ifadelerin kendisine ait oldugu ayni yazar, deizme dair
kitabinin bir yerinde, deizmin “giiniimiiz modern siiriimii tarihsel deizmin basit
bir kopyasidir”*”” der. Ancak ayni kitapta, yazarin bir baska ifadesi séyledir:

1”178

“Modern deist ilk deistlerin inandiklarma inanmaz.”"’® Su agiklama da yine ayn

yazarin, aym eserinde yer almaktadir: “Giintimiiz deizmi 17 ve 18'nci asir deiz-

1179

minden farklidir. Bilindigi {izere deizm, 17. Yiizyil ortalarinda ingil-

L okumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 178.
720kumus, “Yetersiz Bakiye: ...”, 178.
3 Kiitiik, Deizm, 264-265.

17 Baloglu,
17 Baloglu,
17¢ Baloglu,
77 Baloglu,
17 Baloglu,
17 Baloglu,

Son Hurafe Deizm, 65.

Son Hurafe Deizm, 75.

Son Hurafe Deizm, 75.

Son Hurafe Deizm, 158.

Son Hurafe Deizm, 207.

Son Hurafe Deizm, 243, 244.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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tere’de ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla burada sézii edilenin yine “tarihsel de-
izm” oldugunun altini biz ¢izmis olalim. Dolayisiyla yargilardan biri, ayni
olan diger iki yargiyla tenakuz arz etmektedir.

e Susatirlar bir baska yazara aittir: “Zavalli deistler! Keske Kur’an’t tanimus olsa-

180 “Deizme

lardi! Zira Kur’ant “tanima firsati bulanlar, deizmi terk etmekteler.
mecbur birakan bilgisizlikten arinmis,”'8! “dini kaynagindan ve hakkiyla tantyan
birisi neden deizme kaysin[ki]?”'82 Ne tuhaftir ki Ebu Hanife (1. 767)’ye y6ne-
lik dile getirilen su agiklamalar, ayni eserde, yine ayni yazara aittir: “fmami
Azam Kur'an verilerini isleterek bir yandan akla merkezi bir rol veriyor, bir yandan
da amel ve ibadetleri imanin bir parcast saymayarak din simifi tasallutunu insanh-

183 “Imam

gin ensesinden kaldirtyor. Ve boylece deizme kapi aralamis oluyor.”
Azam’anispet edilebilecek bir deizmde, genel cerceveden farkli olarak, Peygamber’e
iman da mevcuttur. Yani imami Azam'a nispet edilebilecek deizm, kendine 6zgii bir

7184 “Imami Azam Savunmast” ve “imami Azam Ebu Hanife” adli

deizmdir.
telif eserleri olan, dolayistyla imami Azam’mn Kur’an’1 en iyi bilenlerden ol-
dugunu, en iyi bilenlerden biri olmasi gereken yazarin, ona boyle bir it-
hamda bulunabilmis olmasi, geliski iistiine geliskidir. Mazur gériilemez bu
itham, daha 6nce isaret etmis oldugumuz, deizm konulu ve yanlis sonuglu
analojik bir ¢ikarimin drnegini olusturmaktadir.'®®> Burada yanlis, sadece
analojide degil, 6ncesinde yer vermis oldugumuz diger yazara ait alinti-
larda da gozlemledigimiz gibi, yazarin kendisine ait geliskili agiklamalarda
da yanhsin varligi séz konusudur. Yargilarin “gelisikligi konusu dogru bil-
giyi elde etmek icin son derece Snemlidir.”** Her ne kadar ¢eliskinin yan-
lishigin belirtisi olmadig1'® savin ileri stiren olmussa da “kendi kendisiyle
celiskili olmak yanlis olmak icin mantiksal agidan yeterli bir kosuldur™88
hitkkmii daha makul gériiniiyor. Yukarida yer verdigimiz rneklerde gorii-
lecegi tizere, birbirine karsi olan bir tasdik bir de inkar durumu s6z konu-

sudur, “Tasdikin ve inkarin bu karsi oluslari celisme olarak adlandirilir,”™®

180 Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanligi Sirk, 449-450.

181 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 108.

182 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 108.

183 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 115.

184 Oztiirk, Tanri, Akil ve ..., 118.

185 Hasan Peker, “ikraha Yol Acan Dindarlik Uzerinden Deizmin Haklilandirilmasi Problemi ve Bu Bag-
lamda Kur’an’a Yénelik Bir iddianin Elestirisi”, Islam ve Yorum, ed. Fikret Karaman. (Malatya: inénii Uni-
versitesi Yayinevi, 2020), 3/206-208.

186 Capak, Ana Hatlartyla Mantik, 189.

187 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi (Istanbul: BDS Yayinlari, 1992), 15.

188 Stephen Priest, Zihin Uzerine Teoriler, gev. Ayhan Dereko (Ankara: Litera Yayincilik, 2018), 309.

189 Capak, Ana Hatlariyla Mantik, 189.
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“Bu kars1 olma biitiin olarak alinan, biitiinciil bir konuyu ifade eden bir tas-
dikin, biitiin olarak alinmamis olan ayni konuyu ifade eden bir inkara karsi
olmasidir.”” Biitiin mesele, deizmin biitiinciil olarak ele alinmay1 miimkiin
kilan bir icerikle ve netlikle idrake ve uzlagiya konu olmayisidir. Diisiilen
celiskiye kaynaklik eden tek neden olmasa bile, 6nemli bir neden, belki de
en 8nemli neden budur.

“Deizmin ne oldugunu onu tartisan kitap ve makalelerden anlamaya kalki-
sirsaniz kafaniz allak bullak olur”**! diyen S. H. Gring, pek haksiz gériinmiiyor. G5z-
lemlendigi iizere, herhangi bir kimsenin degil, deizm konusuna spesifik olarak egi-
len, deizme dair yazip sdyleyenlerin su yer vermis oldugumuz ifadelerinde bile net
olmayan bir durum, kendini agik eden bir belirsizlik, hatta karigiklik s6z konusudur.
Yukarida paylasmis oldugumuz celiski iceren alintilar, bu tespiti teyit etmeye kafi-

dir. Bu durum, “deizmi tanimlama gii¢liigii[ne]***

yol agan, kisi,'” iilke,"** toplum ve
kiiltiir'” kaynakli deizm anlayislarindaki farkliliklar'® ve deistlerin kendi aralarin-
daki ayrigmalart™” dikkatimize sunar. Deist olduguna dair, kisinin kendisi hakkin-
daki tanimlamasi™® ve kendisine y6nelik bagkalarinca yapilmis olan tanimlama fark-
liliklar1'” da bunda 6nemli rol sahibidir. Sdyle ki: Deist oldugunu net bir sekilde ifade
edebilmis ve tutumunu net bir sekilde ortaya koymus olanlara mukabil,** muhtelif
nedenlerden dolay1 kendisini net bir sekilde deist olarak tanimlamis olmayanla-
rin,”" hakeza farkli zaman ve sartlarda farkli agiklamalarda bulunanlarin®? varlig:

s6z konusudur.

Séziin 8zii, deizmin mahiyeti ve kimin deist oldugu hususunda, kafalar ka-
rigiktir.*” Tek tip bir deizm tanimi olmadi§indan olacak ki “deizmler””* diye ¢cogul

190 Capak, Ana Hatlariyla Mantik, 189.

191 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 85.

92 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 216, 230.

1% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 19, 70, 71, 138, 139, 207, 213, 242, 247-248.

194 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 206, 212, 221, 230, 233.

1% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 206.

19 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 137, 165-166, 194, 201, 206, 227, 229, 241, 244, 262, 268; Oztiirk, Din Maskeli
Allah Diismanhgi Sirk, 453-454.

7 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 201, 206, 237.

1% Baloglu, Son Hurafe Deizm, 201, 228, 242, 262, 267, 268.

19 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 110, 195, 211, 214, 216, 220, 228, 229, 236, 237, 251.

20 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 114, 162, 207, 209, 211, 244, 267, 268.

1 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 174, 211; 244.

22 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 149-150, 235, 244.

23 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 244.

24 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 244.
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ifade kullanilmaktadir. Hakeza “deistler”*” diye ¢ogul ifade kullanilmasini da tiim
deistlerin ortak bir diisiincede birlesmis olmadiklarina yormak, “deizmler” ifadesin-
deki kadar olmasa da yine bir yoniiyle miimkiindiir. En azindan bu yénde bir kulla-
nim da olasidir. Bu da demek oluyor ki: “Tek tip deizm ve tek tip deist yoktur.”
Ancak her iki terimin herkesce, bu farkindalikla kullamlmakta olmadigi ve bunun,

neticede, ciddi yanliglara yol actig1 da bir vakiadir.

Sonug

Tanimlama kaynakl bir sorun, hem olay/olgu ve seyleri, ayn1 zamanda on-
lar1 ifade eden kavramlari anlamlandirmada hem de iletisimde; kendimizi muhatap-
larimiza anlatmada ve onlar1 anlamada sorunlara yol agacagindan, bu duruma diis-
memek adina, tanimin var olan ve gozetilmesi gereken kurallarina riayet etmek, en
azindan bunun ayirdinda olmak ve 6nemsemek ehemmiyet arz etmektedir. Giinliik
hayatta, bu kabilden problemlerin drneklerinden biri olarak, felsefe ve ilahiyat ala-
ninda ¢alismalara konu teskil eden deizm olgusu ve kavramini goriiyoruz. Gerek
kisinin kendini deist olarak tamimlamasinda gerekse baskalarinca, o vasifla amlma-
sinda kastedilen anlamin hep ayni olmadigy, farkliliklar hem de kiigiimsenemeyecek
ciddi farklihiklar tasidigi, 6zellikle dine bakista; dinin varligim ya da gerekliligini ret
gibi, adeta konsensiise yol verecekmis gibi 6ne ¢ik(aril)an kimi goriis ve tutumlara
ragmen, yine de ¢oklukla muhtelif tutumlarin varlik géstermis oldugu ifade edilebi-
lir. Deizmin tarihsel seriiveni, diin de bugiin de vaki olan durumun bu oldugunu ggs-
termektedir.

flkcaga kadar geri gétiiriilebilecek kimi fikri yansimalari olmakla beraber,
Batr’da ve bundan birkag asir 6ncesinde bas vermis, itikadi ve fikr bir tutum olarak
sair kiiltiirlere sirayet etmis ve giiniimiize kadar gelmis olan deizmin bir telakki, bir
inanis olarak kabul goriip gormemesi noktasinda, 6zellikle dinin de etkisinin oldugu,
belki de belirleyicisi oldugu kiiltiirel yapidaki farkliliklar oldukga etkili olmustur.
Bugiin Batr’da durumun ne oldugunu bir kenara birakip kendi toplumumuza bakti-
gimizda, bu galisgmamizin konusu olmadigindan {izerinde durmayacagimiz ama sag-
lam gerekgelerinin ortaya konulmasini miimkiin gérdiigiimiiz, biiyiik ¢apta bir ilgi-
sizlige karsin, ¢ok kiiciik capta bir ilgiye konu oldugu sdylenebilir. Bu ¢calismamizda,
farkli bir boyutta da olsa bu ilgiye 6rneklik teskil eden akademik yonelimin yazihi ve
sozlii tezahiirlerine kavramsal bir karmagsanin gélgesinin diistii§iine, bunun gézlem-
lenebildigine dikkat cekmeyi amagladik. ilgili calismalara imza atanlarin, deizmin
genel gecer net bir tammimn olmadigi yoniindeki beyanlarina, bunu teyit eden

25 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 70-71, 244.
26 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 244.
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mubhtelif agiklamalardan alintilara, farkh yazarlarin birbiriyle ve 6zellikle aym ya-
zarin, aym eserinde deizme ve deiste dair tenakuz arz eden gériislerine, meselenin
ciddiyetini ortaya koyacak yeterlilikte yer verdik. Deizm nedir? Deist kime denir?
Deistik tutumlar nelerdir? Deistik tutumlar farkli deizmler oldugunu séylemeye yol
verir mi? Deizme, kim, nereden bakmaktadir? Kendisine ya da baskasina deist ta-
nmimlamasinda bulunan herhangi biri, kastinin mahiyetce farkinda midir? Olas1 dog-
ruyu miimkiin olarak icerse de ¢ogunlukla yanlis sonug veren analojiler, deizmi an-
lamada ve deisti tanimada ne kadar aydinlatici olabilir? Gerek tarihteki ve farkli top-
lumlardaki tezahiirii gerekse bugiin, yine ayni ya da farkli toplumlardaki tezahiirii
arasinda ne gibi paralellikler ya da ne gibi farkliliklar sz konusudur? Deizm iize-
rinde yazilip ¢izilenler, deizme dair biitiin icerigiyle apacik bir kavrayisa kapiy1 ara-
lamakta midir? Bu sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir. Ciinkii, bu minvalde sorulari ¢o-
galtmanin kapisini agik tutan bir durum s6z konusudur.
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Orhan Yilmaz, ibn Kayyim el-Cevziyye (Hadis-Siinnet Anlays1). istanbul:
Kitap Diinyas1, 2019, 270 sayfa, ISBN: 978-605-351-363-6

Hicrl 8. asrin énde gelen isimlerinden olan ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350) islam bilimlerinin bircogunda cesitli eserler kaleme almistir. Hanbell
mezhebine miintesip olan ibn Kayyim, ibn Teymiyye'nin (8. 728/1328) gériislerin-
den fazlaca etkilenmis, bu durum eserlerine de yansimistir. islam diinyasinda tar-
tisma konusu olan meseleler hakkinda ortaya koydugu goriisler sebebiyle dikkatleri
lizerine ¢eken ibn Kayyim, kendisinden sonraki bircok calismaya konu olmustur.
Orhan Yilmaz tarafindan kaleme alinan “fbn Kayyim el-Cevziyye (Hadis-Siinnet An-
lay1s1)” adli calisma da ibn Kayyim'in hadis ve siinnet anlayisini ortaya koymaya ca-
lisan giincel calismalardandir. S6z konusu calisma Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii'nde 2013 yilinda tamamlanmis olan doktora tezinin gézden gegirilerek
kitaplastirilmis halidir. Calisma bir giris ve {i¢ béliimden olusmaktadir. Giris'te ilk
olarak calismanin énemi, amaci ve metodu hakkinda bilgi verilmis, ardindan “ibn
Kayyim'’in yasadig1 dénemde siyas, sosyal ve kiiltiirel durum” bashgiyla ibn Kay-
yim’in ilm1 kimliginin olusmasindaki etkenler ortaya konulmaya cahisilmistir, Giris
kisminin “fbn Kayyim’in hayati, ilm1 kisiligi ve eserleri” isimli son baghginda, ibn
Kayyim'in tefsir, hadis, akaid, fikih ve tasavvuf alanlarindaki vukufiyetine deginile-
rek onun ilmi gelenekteki konumuna isaret edilmistir. Eserin asil bsliimiinii olus-
turdugu diisiiniilen birinci béliime “Ibn Kayyim’in hadis-siinnet anlayis1” tist bashg1
verilmistir. Bu béliimde ibn Kayyim’in hadis ve siinnet hakkindaki diisiinceleri bir
araya getirilerek alt basliklar altinda degerlendirilmistir. ibn Kayyim’in hadis ve
stinneti anlama-yorumlama y6ntemlerinin de ele alindig1 bu bsliimde onun, hadis-
lerin sihhati konusunda sened ve metin merkezli sistematik bir tercih yéntemine
sahip oldugu iddiasi temellendirilmeye calisilmistir. “Ibn Kayyim’in hadis tenkidi”
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isimli ikinci béliim, iki alt basliktan olusmaktadir. ilk bashkta ibn Kayyim'in cerh-
ta'dil anlayisi, ricil tenkidi ve ricil tenkidi konusundaki tashihleri ele alinmstir,
fkinci alt baglikta, Tbn Kayyim'in metin tenkidine dair gériisleri, eserleri ve bu hu-
susta takip ettigi yontemlere deginilmis ve bu baglamda bazi rnekler verilmistir,
Galigmanin iigiincii boliimiinde ise kelam, hadis ve Ibn Teymiyye'ye baghiligi konu-
larinda ibn Kayyim’e yoneltilen elestirilere yer verilmistir. Kitap, calismanin genel
bir dzeti niteligindeki sonug kismiyla tamamlanmaktadir.

Cahigmadaki boliim bagliklar1 kapsayici olmakla beraber, bsliimler arasi
sayfa dengesinin gozetilmedigi ve bazi alt baghklardaki tertiplerin 6zensiz oldugu
goze carpmaktadir. Ornegin icindekiler bsliimii incelendiginde; “Ibn Kayyim’e gére
hadis” isimli birinci béliimiin ikinci bashiginda sirasiyla sahih, merfi, mevk{f, mii-
tevatir, 4hid, miirsel, munkati’ ve mevz{ hadis alt basliklar1 yer almaktadir. Yazarin
hadis gesitlerini karmagik bir tertiple sundugu gériilmektedir. Oysa ki hadis usulii
kitaplarindaki siralamanin esas alinmasi daha dogru bir tercih olurdu. Yine ikinci
béliimde “Ibn Kayyim'’in rical tenkidinde tashihleri” bashginda “Kusluk namaz ri-

” o«

vayeti”, “Fatima bt. Kays rivayeti” ve “Mazmaza-istinsak” rivayetleri siralanmasina
ragmen kitap icerisinde ilgili srneklerin “ibn Kayyim’in sened tenkidine dair érnek-
leri” baghg altinda verildigi goriilmektedir. Son olarak “ibn Kayyim’e yéneltilen
elestiriler” ismiyle kaydedilen {iglincii boliimiin 30 sayfa kadar olmasi, bsliimler

arasi sayfa dengesi agisindan uygun gozitkkmemektedir.

“Arastirmanmn Snemi” bashgindaki agiklamalar, calismanin tercihinde et-
kili olan hususlarin anlagilmasini saglamaktadir. Buna gére yazarin ilgili konuyu ter-
cih etmesindeki en biiyiik etken, “Ibn Kayyim’in hadis-siinnet anlayisi ve metin ten-
kitgiligini konu alan akademik diizeyde bir calismanin olmamis olmasi”dir (s.13).
Ayrica ibn Kayyim’in hadis tenkidinde miitekaddim alimlerin geneline kiyasla farkli
bir yol izlemesi de yazarin dikkatini ¢eken bir diger husustur. Yazar, bu durumu
“onu hadis ilmi alaminda 6nemli kilan hususlardan biri hi¢ kuskusuz ki; bir hadisin
sahih olup olmadigini metne bakarak anlamanin miimkiin olduguna dair ortaya at-
t1g1 goriis ve bu goriisii desteklemek icin yaptigi metin tenkitleridir” s6zleriyle ifade
etmistir.

“Arastirmanmn amaci ve metodu” bashginda, calismanin kisa bir 6zetinin
ardindan galismada kullanilan kaynaklar ve ¢aligmanin amacim ifade eden kisa bir
paragraf yer almaktadir. Yazarin calismay1 olustururken istifade ettigi kaynaklar
icin miistakil bir baslik agmayip s6z konusu eserlere burada yer vermesinin amag ve
metotla iliskisi kurulamamustir, Yazar, bu calismadaki amacini “Biz bu ¢calismamizda
ibn Kayyim’in kitaplarinda hadis usiiliine dair daginik bilgileri toparlayip degerlen-
dirdikten sonra, onun hadis tenkitciligi konusunu ele aldik. Bir kismi mevzuét kitap-
larinda yer alan zayif veya uydurma rivayetlerin metin agisindan tenkid edildigi el-
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Mendr’ul miinif ve Fevdidu hadisiyye disindaki eserlerde de ayni tenkidin yapilip ya-
pilmadigini anlamaya calistik.” sézleriyle ifade etmistir. Anlasildig1 kadariyla yazar,
calismanin metodunu “Dipnotlarda miiellif ve eser isimlerini miimkiin oldugu kadar
kisaltmaya calistik. Elif lam takilarim genellikle kullanmay1 tercih ettik. Metin
icinde gecen sahislarin vefat tarihlerini 6nce hicri sonra miladi olarak parantez ice-
risinde yazdik” sozleriyle ifade etmektedir (s. 14). Ancak bu bilgiler, calismanin me-
todundan ziyade, miiellif ve eser yazimi hakkindaki kisa bir bilgilendirmeden 6teye
gecememektedir. Dolayisiyla yazar, genis muhtevaya sahip calismasindaki metot ¢1-
karimini okuyucuya birakmis gériinmektedir. Kald1 ki yazarin bu agiklamasina uy-
madig1 tespit edilen bazi 6rneklerin kitabin ¢esitli yerlerinde mevcut olmasi da bir
baska problemdir (s. 115).

Yazar, “Ibn Kayyim'in hadis ve siinnet anlayisi” ismini verdigi birinci bs-
liimde ilk olarak ibn Kayyim’in hadis ve siinnet kavramlarini farkli anlamlarda kul-
landigina isaret etmis ve bu durumu miiellifin eserlerinden iktibasla delillendir-
meye calismistir. Buna gore Tbn Kayyim “siinnet” kavramini ¢ogunlukla “Allah’in
kitabinda yer almayan mevzular hakkinda ser‘i hiitkiimlerin ¢ikarildigi kaynak” veya
“nebiden sabit olan s3z ve fiiller” anlaminda kullanmstir (s. 61). Ayrica siinnetin
vahy-i gayr-i metliiv oldugunu ifade eden ibn Kayyim, Hz. Peygamber’in yapmadig
veya yapilmasim tavsiye etmedigi ameller hakkinda “bid‘at” kavramini kullanmis-
tir. Buradan hareketle ibn Kayyim'in siinneti “Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrir-
leri” seklinde sinirlandirdigi ve bu bilgilerin vahiy araciligiyla Hz. Peygamber’e bil-
dirildigi diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir.

fbn Kayyim’in “sahih ve sabit” olan tibb-1 nebevi hadislerini de vahy-i gayr-
i metliiv statiisiinde kabul ettigini ifade eden yazar, bu diisiincesini destekleyen bazi
ornekler kaydetmistir. Ancak yazarin, ibn Kayyim’in siinnetin kaynagi hakkindaki
goriislerini tibb-1 nebevi hadisleriyle irtibatlandirarak agiklamasi, konunun baglam:
itibariyle saglam bir zemine oturtulamamustir. Burada dikkat ¢eken diger bir husus
ise Ibn Kayyim’in tibb-1 nebevi baglaminda zikretmis oldugu rivayetlerden bazilari-
nin zayif ve uydurma olmasidir. Yazar, tenakuz gibi gériinen bu durumu “Miiellifin
saghk konusunda zayif hatta uydurma rivayetlere yer vermis olmasi bize gére onun
toplumu aydinlatma gayretinin, hadisin sihhatini tetkik etme diisiincesinden daha
onde oldugunu géstermektedir” sdzleriyle agiklamistir (s. 71). Siinnetle amel etme-
nin Miisliimanlar i¢in vacip oldugunu ifade eden ibn Kayyim, baglayicilik bakimin-
dan hadislerle yetlerin esit derecede oldugu goriisiindedir (s. 72). Hz. Peygamber’in
fiillerinin hiikiim koyma agisindan degerinin ele alindig1 baslkta, yazarin ibn Kay-
yim’in siinnet anlayis1 hakkinda dikkate deger bir tespiti mevcuttur. Buna gére ibn
Kayyim, fiili siinnetlerin tesrl degeri agisindan vacip ve miistehap olarak iki kisma
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ayrildigini, emir-nehiy icermeyen giindelik fiillerin miistehap kategorisinde deger-
lendirilmesi gerektigini ifade etmistir (s. 82).

Yazar, “Ibn Kayyim’e gore hadis” bashiginda ibn Kayyim’in eserlerinde da-
ginik bir sekilde yer alan hadis usuliine dair bilgileri bir araya getirmeye calismistir.
Bu baslikta ibn Kayyim’in sirasiyla sahih, merfsi, mevkuf, miitevatir, 4had, miirsel,
munkati’ ve mevzii hadisler hakkindaki degerlendirmelerine yer verilmistir. Burada
miistakil bir hadis usulii eserinde yer almasi gereken konu basliklarindan sadece bir
kismina deginilmis olmasi ibn Kayyim’in sadece temel meseleler hakkinda deger-
lendirmeler yaptig1 seklinde aciklanabilir (s. 83).

Yazarin “Ibn Kayyim’in hadis ve siinneti anlama ve yorumlama bicimi”
isimli baghgin altinda herhangi bir girizgah yapmadan alt basliklar1 siraladig1 goriil-
mektedir. Bu durum alt bagliklarla asil mesele arasindaki baglantinin kurulmasini
zorlagtirmistir. {bn Kayyim'in, hadisleri delil olarak kabul ederken dikkate aldig1 un-
surlar, “sened, ravi ve kaynaklarina gére hadis tercihi” ve “Metin ve muhtevasina
gdre hadis tercihi” basliklarinda detayli bir sekilde incelenmistir. Ancak yazar, ilgili
basliklar altindaki tercih sebeplerinin siralanmasinda hangi kriterleri géz oniinde
bulundurdugunu belirtmemistir. Bu durum s3z konusu siralama ibn Kayyim'in se-
ned ve metin degerlendirmelerinde takip ettigi tercih siralamasina gére mi yapild
sorusunu akla getirmektedir. “Hadislerde te‘druz meselesi ve ibn Kayyim'e gére
te'druzu giderme yollar1” baghginda ibn Kayyim’'in hadisler arasindaki hakiki bir
teAruzu kabul etmedigi anlasilmaktadir. ibn Kayyim bu diisiincesini “Siinnet, Kur'an
ile uyumludur. Hz. Peygamber'in hadisleri arasinda Kur’an ve sarih akla muhalif bir
hadisi bulmak miimkiin degildir.” sdzleriyle ifade etmistir (s. 129). ibn Kayyim’in
makbul rivayetler arasindaki zahiri teruzu gidermek igin sirasiyla cem'-te’lif, nesh
ve tercih yollarina bagvurdugunu belirten yazar, ibn Kayyim’in cem‘-te’lif ve nesh
meseleleri hakkindaki kanaatlerini basarili bir sekilde tespit edip yorumlamistir.
Ancak yazarin tercih konusunda miistakil baslik agmamasi ve bu konuda agiklama
yapmamis olmasi ibn Kayyim'in teAruz meselesinde takip ettigi adimlarin anlasil-
mas1 hususunda bir noksanlik olarak gériilmektedir.

“Ibn Kayyim'’in hadis tenkidi” isimli ikinci béliimde ibn Kayyim'in isnad ve
metin tenkidinde takip ettigi metotlar 6rneklerle izah edilmistir. Cerh-ta‘dil faali-
yetinin caiz oldugunu ayet ve hadislerle delillendiren ibn Kayim, cerh-ta‘dil konu-
sunda tek kisinin verdigi bilginin muteber oldugunu ifade etmistir (s. 151). ibn Kay-
yim “Adalet sahibi bir ravinin bir kisiden nakilde bulunmasi, eger cerh edildigi bi-
linmiyorsa, o kisiyi adalet sahibi yapar.” seklindeki sézleriyle ravinin adaletinin tes-
pitinde takip edilebilecek bir ydntemden bahsetmektedir (s. 153). ibn Kayyim'in séz
konusu a¢iklamasina muvafik bir 6rnekle meseleyi temellendirmeye ¢alisan yazar,
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daha sonra bazi alimlerin ibn Kayyim’in ricl tenkidi konusundaki degerlendirme-
lerinden iktibaslarda bulundugunu, bu alimlerden birinin de fbn Hacer (6. 852/1449)
oldugunu belirtmistir. Yazarin “O [ibn Hacer ] “Lisdnii'l-mizdn” adli eserinde “ibn is-
mail el-Atar” hakkinda bilgi verirken fbn Kayyim'in gériisiine bagvurup mezk{ir ravi
icin Tbn Kayyim'in “mech(ll” dedigini nakletmistir. ibn Hacer (5. 852/1448) gibi
énemli bir alimin ricl tenkidi konusunda ibn Kayyim'in gériislerine bagvurmasi,
fbn Kayyim'in her ne kadar kitabi olmasa da rical tenkidi konusunda énemli bir mev-
kiye sahip oldugunu géstermektedir.” sdzleriyle ifade ettigine gére ibn Hacer’in, ibn
Kayyim’in rical ilmindeki goriislerine kiymet verdigi ve ondan ¢okga istifade ettigi
anlagilmaktadir (s. 153). Yazarin isaret ettigi eser incelendiginde ibn ismail el-Attar
(8. ?) hakkinda Alimlerin kanaatlerine yer verildikten sonra ibn Kayyim'in ilgili ravi
hakkinda “mechl” ifadesini kullandig1 gériilmektedir. Tespit edilebildigi kadariyla
bu bilgi disinda s6z konusu eserde ibn Kayyim’in rical hakkindaki degerlendirmele-
rine yer verilmedigi anlagilmaktadir. Hatta bu durumun aksine bn Hacer, ibn Kay-
yim'’in bir ravi hakkindaki degerlendirmesinin hatali oldugunu belirterek onu tenkit
etmistir. Dolayisiyla s6z konusu bulgular, yazarin degerlendirmesinin tam anla-
miyla gercegi yansitmadigim gostermektedir.

Yazar, “ibn Kayyim’in cerh ve tadile iliskin iislubu ve kullandig tabirler”
isimli baglikta hadis ilmi agisindan dnem arz eden iki 6nemli iddia ortaya atmugtir,
Bu iddialardan ilkine gére ibn Kayyim, ricél tenkidi konusunda kendisini diger mii-
nekkitlerden ayirt eden §zel bir iisluba sahiptir. Diger bir iddia ise Tbn Kayyim’in
daha 6nce hicbir alim tarafindan dile getirilmemis bir takim kavramlar: kullanma-
sidir (s. 154). Yazarin dipnot bilgisi vermeden kaydettigi bu iki iddia olduk¢a dnemli
olmakla birlikte maalesef temellendirilememistir. Nitekim yazarn ilk iddia cerceve-
sinde vermis oldugu delillerin konuyla baglantisini kurabilmek oldukg¢a giigtiir. Ya-
zarin “Onceki limlerin hi¢ kullanmadig1 yeni kavramlar da kullanmistir” s6zleriyle
ifade ettigi ikinci iddia icin ise sonraki satirlarda herhangi bir kavramdan bahset-
medigi goriilmektedir.

” o«

ibn Kayyim'in sened tenkidine dair analizlerini “kusluk namaz1”, “Fatima
bt. Kays” ve “Mazmaza-istinsak” rivayetlerinden hareketle anlatmaya calisan yazar,
sz konusu rivayetleri tercih etmesine sebep olan etkenler hakkinda herhangi bir
bilgi vermemistir. “Ibn Kayyim'in metin tenkidi yaparken uyguladigi yéntemler”
bagliginda bu y6éntemlerin sirasiyla akla arz, Kur’an’a arz, sahih hadise arz, tarihe
arz, tiimevarim oldugu ifade edilmistir. Bu durumda ibn Kayyim’'in metin tenkidi
yaparken bu siralamayi esas aldig1 seklinde bir izlenim olusmaktadir. Ancak yazarin
bu konuda herhangi bir agiklama yapmamis olmasi, bu ¢gikarimin dogrulugu husu-
sunda siiphe uyandirmaktadir. Ayrica s. 222’deki “ibn Kayyim muhteva bakimindan
problemli goérdiigii hadisleri 4yet, sahih hadjs, tarih ve akil gibi temel kriterlere arz
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edip, sahih olanlarini sakim olanlarindan ayirt etmesi bakimindan bu iki grup alim-
ler arasinda sayilmistir.” seklindeki agiklamada, yazarin énceki siralamayi takip et-
medigi goriilmektedir. Dolayisiyla ibn Kayyim’in metin tenkidi yaparken hangi sira-
lamayn takip ettigi sorusu okuyucunun zihninde muglak bir mesele olarak kalmistir.

Yazar, okuyucu agisindan mutlak bir anlam ifade eden “Ibn Kayyim’e y&-
neltilen elestiriler” isimli ti¢lincii bliimde ne tiir elestirilerin ele alinacagina dair
herhangi bir aciklama yapmamustir. Uciincii béliimiin, “kelam? gériislerine yénelik
elestiriler”, “hadisciligine ydnelik elestiriler”, “ibn Teymiyye’ye olan bagliligina y6-
nelik elestiriler” seklindeki alt basliklar: da yazarin basliklandirma hususunda hangi
kriterleri esas aldigini tespit etmemize imkan tamimamaktadir. Yazar, “Keldm? go-
riislerine yonelik elestiriler” bashiginda, Takiyiiddin es-Siibk1 (8. 756/1355) ve Mu-
hammed Zahid el-Kevseri'nin (8. 1952) “ibn Kayyim’i en ¢ok elestirenler” oldugunu
ifade etmis ve bu baglamda bazi drnekler kaydetmistir. ibn Kayyim’in, itikad? goriis-
leri sebebiyle gerek muasirlari gerekse sonraki alimler tarafindan fazlaca elestiril-
digi bilinmesine ragmen bu tenkit noktalarini sadece sozii gegen iki alimle sinirlan-
dirmak, herhangi bir kayit ifadesi tagimayan “kelami gériislerine y6nelik elestiriler”
isimli baslik i¢in uygun degildir. Ayrica yazarin dipnot vermeden naklettigi bu bil-
ginin kaynagi merak edilmektedir. Nitekim elestiriler arasinda saghkli bir “cokluk-
azlik dengesi” saglamak miimkiin olmasa gerektir. Yazar, “Hadisciligine yonelik
elestiriler” bashginda da sadece Muhammed Z4hid el-Kevseri'nin ve Abdiilfettih
Eb(i Gudde™nin (8. 1997) ibn Kayyim’e ydnelttigi elestirilere deginmis ve bu tercihi
hakkinda herhangi bir agiklama yapmamustir. Bu sebeple “Ibn Kayyim'in hadis-siin-
net anlayisi1 4limler nezdinde nasil bir karsilik bulmustur?” sorusunun cevabi dar bir
cercevede yansitilmistir. Yazara gére Eb(i Gudde'nin en dikkat ceken elestirisi, ibn
Kayyim’in belli konular hakkindaki tiim rivayetlerin uydurma oldugunu ifade ede-
rek genellemeler yapmasidir. Ancak yazarin tespitine gére Ebli Gudde’nin bu elesti-
risi sadece ibn Kayyim'in el-Mendr isimli eseri icin gecerli olabilir, diger eserlerinde
bu tiir genellemeler bulunmamaktadir.

fbn Kayyim, metin tenkidinde &ne siirdiigii kriterleri bazi durumlarda ih-
mal ettigi icin de elestirilmistir. ibn Kayyim’in séz konusu kriterleri géz ard: etme-
sindeki en dnemli etken Hanbeli mezhebine mensup olmasidir. Nitekim bn Kayyim
bazen her ne kadar metin tenkidi kriterleriyle uyumlu olmasa da mezhebine uygun
olan hadisleri tercih edebilmistir. bn Kayyim’in ¢okga elestiri aldigi bir diger mesele
ise delil olarak kullandigi rivayetler arasinda zayif ve uydurma rivayetlerin bulun-
masidir. Yazar bu durumu “Miellif uydurma oldugu bilinen haberleri ise tenkit edip
hadis olmadigini séylemek icin kaydetmistir. Zayif haberleri ise bazen elestirmis ba-
zen de delil olarak kaydetmis ve suk{it etmek siireti ile kabul etmis gériinmektedir.”
(s. 241) sézleriyle agiklamistir. “Tbn Teymiyye'ye olan baghligina yénelik elestiriler”
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isimli son baglkta éncelikle muhtasar olarak ibn Teymiyye'nin hayatina deginilmis,
ardindan ibn Kayyim'in ibn Teymiyye'ye bagliligi konusundaki elestirilere kisaca
yer verilmis, son olarak da ibn Teymiyye ile ibn Kayyim arasindaki farkliliklar kay-
dedilmistir, Goriildiigii iizere s6z konusu bashgin muhtevasiyla bashk arasindaki
uyum saglanamamistir. Giinkii yazarin ilgili bashikta ibn Teymiyye’ye baghligi sebe-
biyle ibn Kayyim’e ydneltilen elestirileri nakledip degerlendirilmesi beklenirdi. An-
cak yazar, asil mevzuyu geri planda birakarak “ibn Teymiyye ile ibn Kayyim ara-
sinda tespit edebildigimiz bazi farkliliklar1 burada belirtmenin faydali olacagi kana-
atindeyiz.” sozleriyle baslikla ilintisi kurulamayan bir takim bilgiler nakledip sonug
kismina ge¢mistir. Yazarin “faydali” gérdiigii bu bilgilerin farkli bir iist baslikla ve-
rilmesi baghk ve icerik uyumu agisindan daha dogru bir tercih olurdu.

Kitaplastirma siirecinde editoryal miidahalelerin yeterince yapilmadig: dii-
stiniilen calismada isim (bunlardan bazilari icin bkz; s. 28, 35, 58, 65), vefat tarihi
(bkz; s. 22, 28, 151), eserlerin yazimi (bkz; s. 14, 264, 265) vb. hususlarda fazlaca ha-
talar tespit edilmistir, Kaynakcadaki eser siralamasinda alfabetik siralamanin takip
edilmemesi, baz1 kelimelerin yaziminda ortak bir kullanimin olmamasi (bunlardan
en dikkat ceken iki drnek su sekildedir: Dogru yazimi Restilullah olan kelime; Rasii-
lullah (s. 61), Restlullah (s. 95), Res(ilullah (s. 100) ve Rastliillah (5. 106) olmak iizere
dort farkli sekilde yazilmistir. Diger bir 6rnek, dogru yazimi Mu‘tezile olan kelime;
Mu'tezile (s. 72), Mii‘tezile (s. 101) ve Mut’ezil (s. 101) olmak iizere ii¢ farkli sekilde
kaydedilmistir. Yine bazi kelimelerde sapka kullanimina riayet edilmemesi (bkz; s.
13, 15, 17, 18, 20, 27, 34, 72, 74, 80, 88) -az da olsa- ana kaynak kullaniminin ihmal
edilmesi (s. 64, 65, 79, 93) dipnotlardaki eserlerde ve art arda zikredilen kisilerin ve-
fat tarihlerinde kronolojik siralamanin esas alinmamasi (bkz; s. 22, 33, 79, 87, 115,
127, 163), calismanin teknik anlamdaki eksiklikleri arasinda sayilabilir. Bunun ya-
ninda istifade edildigi belirtilen ve alintilar yapilan baz1 eserlerin kaynakgada veril-
memesi ve ayni sahsin vefat tarihinin kitabin gesitli yerlerinde hatta bazen aym say-
fada fazlaca tekrar edilmesi de (6rnegin ibn Kayyim el-Cevziyye'nin vefat tarihi 38,
Hz. Aise’nin 22, Ebi Hureyre'nin 14 ve ibn Teymiyye'nin vefat tarihi 13 defa veril-
mistir.) teknik anlamda dikkat ¢eken bir diger problemdir.

Netice itibariyle Orhan Yilmaz'in “Ibn Kayyim el-Cevziyye (Hadis-Siinnet
Anlayis1)” isimli calismasi —yazarin belirttigine gore- bu konudaki ilk calisma olarak
kabul edilebilir. ibn Kayyim’in hadis ve siinnet anlayisinin bir arada gériilebilmesi
agisindan oldukc¢a kiymetli olan caligma, baz1 noksanliklar barindirsa da bu bag-
lamda yapilacak sonraki calismalar igin bir bagvuru kaynagi niteligindedir.
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Degerlendirmesini yapacagimiz Miiphemlik Kiiltiirii ve islam adli kitabin ya-
zar1 olan Thomas Bauer, 1961'de Almanya'nin Niirnberg sehrinde dogmustur. Geng-
lik yillarindan itibaren Arap Dili ve Edebiyati ile ilgilenen Thomas Bauer 1980 yilinda
Oberasbach'da (Niirnberg yakinlarinda bulunan bir yerlesim yeri) tamamladigi lise
6greniminin ardindan Friedrich-Alexander Universitesi Erlangen-Niirnberg'de
islam Bilimleri, Semitik Filoloji ve Dilbilim alanlarinda yiiksekégrenim gérmiistiir.
Bauer, "Eski Arap Siir Sanati' adli calismasi ile 1989 yilinda doktorasini tamamla-
mistir. Ardindan bir yil Ruprecht-Karls Universitesi'nde arastirma gérevlisi olarak
calisan Bauer, 1991-2000 yillar1 arasinda tekrar Erlangen-Niirnberg Universitesi'nde
calismis ve burada "9 ve 10. Yiizyil Arap Diinyasinda Ask ve Ask Siirleri'' adh ¢alis-
masi ile 1997 yilinda dogentlik unvanini almigtir.

Bauer 2000 yilinda Miinster Westfdlische Wilhelms Universitesi'nde islam
Bilimleri ve Arap Dili ve Edebiyati boliimiinde profesdr olarak gérev yapmustir. Ayni
yilicinde Arapca ve islam Bilimleri Enstitiisii'niin direktérliigiine getirilmis ve 2002-
2005 yillar1 arasinda Miinster Universitesi'nde Dini Arastirmalar Merkezi'nin direk-
torliigiinti yiiriitmiistiir. 2006/2007 akademik yilinda Berlin Arastirma Enstitii-
sii'nde "Belirsizlik Kiiltiirii" (Alm. "Kultur der Ambiguitit") projesinde gérev almis-
tir. 2013'te Gottfried Wilphelm Leibniz Odiilii'ne, 2018'de Tractacus Odiilii'ne layik
goriilmiistiir,
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Kitabin degerlendirmesine gegecek olursak ilk olarak sunu séyleyebiliriz.
Eser toplamda 6nséz harig giris dahil 10 boliimden olugsmaktadir. Bunlar sirasiy-
la"Girig", "Kiiltiirel Miiphemlik'', "Tanr1 Cesitlemeli Konusur mu?", ""Tanr1 Cokan-
lamli Konusur mu?", "Rahmet Olarak Gériis Farkliligi", ""islam'in islamilestirilme-
si"', "'S6ziin Ciddiyeti ve S6z Oyunu", "Zevkin Miiphemligi", ''Diinyaya Sakin Bakis"

ve ''Kesinligi Ararken" basliklarini tasimaktadir.

Yazar kitabin basinda 6ncelikle miiphemlik kavrami hakkinda bilgi ver-
mektedir. Miiphemlikten kendisinin ne kastettigini belirtmektedir. Miiphemligin
muglaklik degil, ok anlamhlik ifade ettigine dikkat cekmektedir. Zaten kitap bo-
yunca miiphemlik, muglaklik anlaminda, belirsizlik anlaminda degil; cok anlamlihik
anlaminda kullamilmaktadir.Yazar, miiphemlik kavramin, insanlarin ister dille is-
terse baska iletisimsel edimlerle ¢ok anlamhlik tirettikleri veya ¢ok anlamhlikla
kars1 karsiya kaldiklar1 her duruma tesmil etmenin anlamh olacagi kanaatinde-
dir.Yani ona gére miiphemlik anlamsizlik degil, anlam bollugudur diyebiliriz. Yaza-
rin {izerinde durdugu ¢ok anlamliligin, miiphemiyetin ingilizce karsihig1 ise ""ambi-
guity"dir. Ambiguity, s6zliikte cok anlamlilik ve miiphemligin yam sira anlasmazlik,
muglaklik, anlatim bozuklugu, anlam kargasasi, stipheli olus ve iltibas anlamlarina
da gelmektedir.

Bauer, eserinde miiphemligin tarih, felsefe, psikoloji gibi ilimlerde ne ifade
ettigini agiklamaktadir. Deyim yerindeyse o, farkl disiplinlerde miiphemligin izini
stirmektedir. Ama bize gére onun en ¢ok dnem verdigi, tizerinde en ¢ok durdugu
alan kiiltiirdiir. Ona gére kiiltiir, son derece fazla miiphemlik barindiran bir olgudur.
Sunu da belirtmek gerekir ki, miiphemlik meselesi hakkinda Bauer'in eserinin di-
sinda pek ¢ok eser kaleme almisgtir. Mesela bunlardan biri, Amerikali sosyolog Do-
nald N. Levine (1931-2015) tarafindan yazilan Flight From Ambiguity (Miiphemlik-
ten Kagis) adli eserdir. Thomas Bauer, eserini olustururken bu ve buna benzer pek
cok eserden yararlanmig, onlardan iktibasta bulunmustur.

Yazar, eserin dnsoziinde amacim su sekilde ifade etmektedir: ""Bu kitap
islam diinyasindaki gesitliligin algilanmasina katkida bulunur, islam'in daima gesit-
lilik ifade etmis oldugu, dolayisiyla tek bir "islam' olmadigi bilincini giiclendirirse,
onemli bir amaci yerine getirmis olacaktir". Goriildiigii tizere Bauer'in amaci, Islam
dininin pek ¢ok yorum ve fikir ayriligim biinyesinde barindirdigini ortaya koymak-
tir. O, bunu yaparken tarihten giiniimiize islam diinyasinda ortaya ¢ikmis pek cok
mezhebe, hadis ve tefsir ekoliine, tasavvufi-felsefi yaklagimlara temas etmektedir.

Yazarin, 6nsézdeki en carpici ifadelerinden biri de sudur: "islam, Dogu Blo-
ku'nun ¢ékiisiinden sonra basariyla onun yerine yeni diisman olarak ikame edildi.
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11 Eyliil 2001'den ¢ok énce oldu bu". Gériildiigii iizere yazar, Bati'daki islam diis-
manliginin veya diger adiyla Islamofobi'nin aslinda islim'in 6ziinden kaynaklanan
dogal bir siire¢ olmadigini, belli odaklar tarafindan olusturuldugunu ve koriiklendi-
gini, ayrica plan ve uygulamanin, sanilanin aksine ABD'deki ikiz kuleler saldirisin-
dan ¢ok 6nce isleme kondugunu vurgulamaktadir. Burada 6nemli olan bir nokta,
Batili bir yazar ve arastirmacinin bu tespitleri yapmis olmasidir. Bu bize yazarin,
islim'a ve miisliimanlara bakis1 hakkinda bir ipucu vermektedir. Bu konuya daha
sonra tekrar ddnmeye calisacagiz.

Ote yandan yazar, kitabin giris kisminda Nobel Fizik Odiilii sahibi meshur
Alman fizik¢i ve matematik¢i Max Born (1882-1970)"'un su sézlerinden alinti yapar:
"Mutlak dogruluk, mutlak kesinlik, nihai hakikat vb. fikirlerin, hi¢cbir bilime sokul-
mamasi gereken kuruntular olduguna inaniyorum. Diisiincedeki esneme, giiniimiiz
biliminin bize getirdigi en bilyiik nimet gibi goriintiyor bana. Degil mi ki, tek bir ha-
kikatin varligina ve onun sahibi olduguna inanmak, diinyadaki biitiin kétiiliiklerin
en derindeki kskiidiir''. Burada Max Born'un savundugu fikirlerin, postmodernist
fikirler oldugu g6ziimiize ¢carpmaktadir. Clinkii postmodernizmde de mutlaklik ye-
rine gorelilik, belirlilik yerine belirsizlik esastir. iste miiphemligi bu yéniiyle de de-
gerlendirmek gerekir. Tek anlamlilik-miiphemlik tartismas: bizi aslinda moder-
nizm-postmodernizm ¢atigmasina gotiirmektedir. Kitapta da acgikca ifade edildigi
gibi, rasyonellesme siireci olarak modernlik, miiphemlige diismandir.

Bauer'in eserindeki miiphemlikle ilgili temel kavramlar sunlardir: 1- Miip-
hemlik Krizi, 2- Miiphemlik Hosgoriisti, 3- Miiphemlik Hosgoriisiizliigii, 4- Miiphem-
lik Kayb1, 5- Miiphemligi Giderme. Yazara gére miiphemlik hosgoriisii yiiksek kisi-
likler ¢cok anlamlilik arayisindadirlar. Miiphemlige hosgdrisiiz kisilerde ise sansiir
onlemlerini onaylama egilimi olabilir. Miiphemlik hosgoriisiizliigiinde gri yoktur;
ya siyah ya beyaz anlayis1 vardir.

Ote yandan yazarin miiphemlikle isldm arasinda nasil bir iliski kurdugunu
ortaya koymak gerekmektedir. Bu konuda su tespitleri yapabiliriz. Oncelikle onun
miiphemlik olgusuna olumlu (pozitif) yaklastigini sdyleyebiliriz. Ona gére ¢esitle-
meler tanrisal bir liituftur, insanlara ek bir yiikiimliiliik dogurmaz. Bununla birlikte
o, biitiin ideolojiler gibi islamcihigin da hosgériisiiz, miiphemlige diisman ve totali-
ter oldugu kanaatindedir. Ona gére modern islam'in miiphemlige olan hosgériisiiz-
liigii de modernligin bir olgusudur.

Bauer, [slam diinyasinda ii¢ farkh diisiince ekolii tespit eder. Bu ekoller re-
formist islam, ihimh gelenekselcilik ve fundamentalistler/selefi islam'dir. O, hakli
bir sekilde reformist Islam ile fundamentalizm/selefi islam'1 ayni kategori ierisinde
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degerlendirir. Ona gdre bu ikisi birbirlerine karsit olsalar da, bir {ist diizlemde as-
linda akrabadirlar, ciinkii her ikisi de gelenekselcilik karsiti, miiphemlige diisman
bir tutumdan dogmuslardir. Bununla birlikte yazarin gerek islam siyasi tarihi ge-
rekse Islam diisiince tarihi konusunda vukufiyet sahibi oldugunu gérmekteyiz. Bu
baglamda onun, ge¢misten giiniimiize islam diinyasindaki tartismalar hakkinda da
bilgi sahibi oldugunu séyleyebiliriz.

Yazarin, eserinde bazi meseleleri izah etmek icin semalara ve grafiklere
basvurdugunu da belirtmek gerekir. Bu durum esere hem gérsel olarak katki sun-
makta, hem de konunun anlasilmasim kolaylastirmaktadir.

Yazar, miiphemlik olgusunu ele alirken Kur'an metnine bagvurmakta ve
Kur'an ayetlerinden Srnekler vermektedir. Mesela Kur'anda gecen fa's-saabikat-i
sabkan ayeti, eserde ayrintili olarak analiz edilmektedir. Bauer, herhangi bir ¢evir-
menin fa's-saabikat-i sabkan ayetini ayni anda alt1 degisik bicimiyle ceviremeyece-
gini belirtmektedir. Ona gére bir ceviri, daima miiphemlikten arindirir ve dolay1-
styla 6zgiin metin kadar dipsiz ve kiyisiz olamaz. Cevirmenin tercihlerde bulunmasi
gerekir, Ayrica ceviri, 6zgiin metne gore daha tek yanl ve ideolojik manipiilasyona
daha agiktir,

Bunun diginda eser, Islam diisiince tarihindeki cesitli miiphemlik krizlerine
temas etmektedir. Cesitli Srnekler iizerinden bu krizlerin nasil asildigina, nasil gi-
derildigine dair bir resim sunmaktadir. Ayrica eser, islam tarihi tizerinden modern-
ligin tek hakikat iddiasi ile postmodernizmin ¢ogulculugu arasinda karsilastirma
yapmaya imkan vermektedir. Bu baglamda o, modernizm ile postmodernizmi daha
iyi anlamaya yardimci olur.

Kitap, gerek miiphemligin, gerekse tek anlamlilik ve kesinligin avantaj ve
dezavantajlarini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte yazarin miiphemlik yanlisi
oldugu hissedilmektedir. Fakat yazar, asir1 miiphemligin sakincalarim da géz ardi
etmez. Bu baglamda ''miiphemligi terbiye etme"' kavramsallastirmas: yapar. Miip-
hemligi, cok anlamliligi ehlilestirmek olumlu bir sey olarak degerlendirilirken,
miiphemligi bertaraf etmek ise olumsuz olarak degerlendirilmektedir.

Eserin dilinin ¢ok agir olmadigini sdyleyebiliriz. Ancak yer yer anlagilmasi
zor, uzun ciimlelerle karsilasmaktayiz. Ayrica yazar, ele aldig1 konularla ilgili say1sal
verilerden sik¢a yararlanmaktadir., Yazarin kronolojiye dikkat ettigini de ifade et-
mek gerekir.

Eserde 6nce Kur'an {izerine olan tartismalara, farkliliklara ve goriis ayrilik-
larina daha sonra hadis konusundaki ayriliklara deginilmektedir. Ayrica Buhari ve
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Miislim gibi gesitli hadis derlemelerinin olusum siirecine deginilmekte ve bunlar
hakkinda bilgi verilmektedir. Ote yandan yazarin, ele aldig1 konulara hakim oldugu
goriilmektedir. Bazen konunun en ince ayrintilarina dahi temas eder ve bunlar hak-
kinda bilgi verir.

Yazar, bazi konularda kendi goriisiinii net olarak ortaya koyar; kendi fikrini
beyan etmekten cekinmez. Mesela o, ibn Hacer el Askalani'nin, bir hadisin miiteva-
tir sayilabilmesi noktasinda herhangi bir rakam vermenin dogru olmadig: goriisiine
kesin olarak katildigini ifade etmektedir. Ayrica islam'da dini séylemlerin ilke ola-
rak diinyevi séylemlerden daha 6nemli olduklar: telakkisinden kurtulmak gerekti-
gini de 1srarla ve siirekli olarak vurgulamaktadir.

Kitapta tefsirden hadise, islam hukukundan diger islami ilimlere varincaya
dek islam alimleri arasindaki gériis farkliliklar: biiyiik bir titizlik ve dikkatle ele alin-
maktadir. Bubaglamda islam diisiiniirleri arasindaki gériis farkliliklari cesitli rnek-
ler lizerinden aciklanmakta ve islenmektedir. Mesela kitapta islam hukukgular1 ara-
sindaki goriis farkhliklar: islenirken telef olmus hayvamn derisinin kullamhip kulla-
nilamayacag1 meselesi iizerinde durulmaktadir. Bu konuda Maliki, Hanefi, ve Safi
hukuk okullarinin tavrimin ne oldugu cesitli semalarla ifade edilmektedir.

Yazar, tefsir, hadis ve islam hukukundaki farkli anlamlarin, gériislerin yani
sira Arap dilindeki miiphemlik, cok anlamlilik mevzusuna da deginmektedir. Bu bag-
lamda ezd4d tiirii Arapga'daki zit anlamh s6zciikleri bir araya getiren eserlere temas
etmektedir.

Eserde, esasen biitiinciil, kesinlikli, yekpare bir islam tarihi okumasi yerine
farkliliklar1 merkeze alan bir islam tarihi okumasi yapilmaktadir. Bu baglamda eser,
okuyucuya islam tarihi boyunca olusan farkl fikirleri, fetvalari, gériisleri, tavirlar:
bilme, anlama ve kesfetme imkani sunmaktadir. Elbette bunu yaparken s6z konusu
farkliliklarin sebeplerini de ortaya koymaktadir. Ornegin kitapta ''miifessirler
Kur'an't neden farkl sekillerde yorumlamiglardir?"' veya "islam hukukgular: bir
konu hakkinda neden farkh fetva vermislerdir?"' sorularina tatmin edici cevaplar
bulmaktay1z.

Kitapta fbn Useymin ve ibn Cezeri gibi isimler etraflica ele alinmakta ve
bunlarin gériislerine fazlaca yer verilmektedir. Ozellikle ibn Useymin'in fikirlerin-
den hareketle selefilik hakkinda saptamalar ve degerlendirmeler yapildigini gorii-
yoruz. Yazarin selefilikle ilgili olarak yapmis oldugu dikkat ¢ekici tespitlerden biri
sudur: "Selefiligin la mezhebiyye (mezhep karsit1) tutumu, klasik islam hukukunda
bir miiphemlige hosgdriistizliik reformudur".
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Ote yandan kitapta cesitli yazar, diisiiniir ve tarihcilerden dogrudan alinti-
lar yapildigini belirtmek gerekir. Ayrica yazarin eserde yogun olarak kullandig1 bir
kavram g6ziimiize carpmaktadir. Bu kavram "ilahiyat''tir. Bauer, eserinde ''ilahi-
yat" kavramini gesitli baglamlarda sik¢a kullanmaktadir. Ama onun bu kavram ile
kastettigi kelam ilmidir.

Bunun disinda yazarin biraz liberal bir anlayisa sahip oldugu séylenebilir,
Dolayisiyla selefi diisiinceye de olumsuz baktig1 hissedilmektedir. Zaten eserde bazi
kisiler ve fikirler sert bir iislupla elestirilmektedir. Mesela ibn Kesir icin "islam fikir
tarihinin en dar kafali softalarindan biri"' denir. Bu ve benzeri ifadelerden yola ¢ika-
rak eserin yer yer satasma icerdigini sGyleyebiliriz.

Ote yandan yazarin yorumlarinin genellikle mantikh ve tutarli oldugunu
ifade etmemiz gerekir. Ayrica yazar, isledigi konuyu bulanik hale getirmemekte, ak-
sine agikliga kavusturmaktadir. Kitaptaki fikirler ve olaylar da genis bir zeminde
baglamina oturtulabilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki yazar konusuna odaklanabilmistir. Yazarin
yaklagimi, meseleleri ele alis bicimi, okuyucunun konuyu daha iyi anlamasina yar-
dimcr olmaktadir. Zaten kitabin anlasilmasi genel olarak kolaydir. Ancak yer yer
metnin anlasilmasini giiclestirecek sekilde agir ifadeler ve yogun bir jargon kulla-
nimi s6z konusudur.

Eserin yaziminda yararlanilan kaynaklar, genellikle basili dokiimanlardan
olusmaktadir. Ayrica yazarin cogunlukla birincil kaynaklara referans verdigini go-
rilyoruz. Mesela Goldziher'den bahsediyorsa Goldziher'in kendi eserine atif yap-
maktadir. Keza Brockelmann'in bir gériisiinii aktarirken direkt olarak onun GAL
diye bilinen eserine referans vermekte, o eseri kaynak olarak géstermektedir. Bas-
kalarinin Brockelmann hakkinda yazmis oldugu makale veya kitaplara bagvurma-
maktadir (ikincil kaynaklar). Ayni durum ibn Cezeri, Maverdi, ibn Useymin, Gazali
gibi isimler icin de gecerlidir. Ozellikle ibn Cezeri'nin Kitdb-iin-nesr fil-kirdat-il-asr
adli eserinden ve ibn Useymin'in Usul fi't-Tefsir adli eserinden pek ¢ok alint1 yapildi-
g1 soyleyebiliriz.

Bauer'in Miiphemlik Kiiltiirii ve islam adli eserine getirebilecegimiz bir eles-
tiri su olabilir. Kitap, gercekten islam diisiincesindeki cesitliligi ve farklilig1 iyi bir
sekilde ortaya koymaktadir. Ancak kronolojik bir sinirlama olmasi, kitabin zayif
yanlarindan birini olusturmaktadir. Yazarin ele aldig: kisiler, olaylar, diisiinceler,
olgular genellikle islam tarihinin miladi yedinci ile on dérdiincii yiizyillarim kapsa-
maktadir. Yeni Osmanli dénemi diisiiniirlerine ve olaylarina kitapta neredeyse hig
yer verilmemistir.
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Kitaba ydnelik bir baska elestirimiz daha vardir. Yazar, metnin pek ¢ok ye-
rinde Wikipedia'y1 kaynak olarak gdstermistir. Halbuki Wikipedia yeteri kadar gii-
venilir bir kaynak degildir ve akademik ¢aligmalarda kullanilmamasi gerekir. wiki-
pedia giivenilir bir kaynak olmadigindan 6tiirii, eserde ona referans verilmesi, ese-
rin giivenilirligini zedelemektedir.

Bauer'in degerlendirmesini yaptigimiz eserinin, islam diinyasindaki cesit-
lilige, cok anlamliliga ve farkliliga dikkat ¢ektigini yukarida ifade etmistik. Fakat ya-
zar, "islam'in islamilestirilmesi' olarak adlandirdig1 bazi tutumlarin islam diinya-
sindaki miiphemligi, cesitliligi, cogullugu goz ard ettigini ve gériinmez kildigini
vurgulamaktadir. Bunun yaninda s6z konusu tutumlarin monolitik bir islami-dint
kiiltiir kurgusu olusturdugunu iddia etmektedir. Yazar kitabin "islam'mn islamilesti-
rilmesi" baslikl altinci béliimiinde bu tutumlari su sekilde siralamaktadir:

1-  "islam? tanimiyla ("islam1 kiiltiir, tip, sanat, edebi-
yat"), dine uzak sahalara da dini bir aidiyet atfedilir.

2-  Dinfolmayan sdylemler Islamkiiltiir agisindan ati-
pik veya dnemsiz ilan edilir veya hi¢ dikkate alin-
maz. Dinf unsurlarin bariz bir rol oynadig sahalar-
daki (8rn. hukuk) gayri dini unsurlar icin de aynis
gegerlidir.

3-  Bir sahada farkli séylemler varsa, toplumsal konu-
muyla ilgili bir sorgulamaya gitmeksizin, Bati'nin
dine dair tasavvurlarina en uygun olani belirleyici
addedilir.

4-  Dini bir sdylemle 14din{ bir séylem bir arada bulu-
nuyorsa, dinf sdylem norm, digeriyse sapma olarak
kabul edilir.

5-  Farkli dini sGylemler yan yana var oluyorsa, Batili
dlciitlere gore "en muhafazakar" olani, Islam'mn
"6ziinii" en iyi yansitan "ortodoks' norm olarak

kabul edilir.

Ote yandan yazarin, okuyucunun anlamini bilmesinin diisiik ihtimal oldugu
birgok terimin anlamim eserde parantez iginde verdigini gériiyoruz. Mesela edebi
bir terim olan "muhafara", eserde parantez iginde "s6z miisabakasi'' seklinde agik-
lanmustir. Yine yazar, ""apolojetik' kelimesinin anlamini da parantez i¢inde "'savun-
maci-mazeretci'' seklinde vermistir. Bu durum metnin anlagilmasini kolaylastir-
maktadir.

Bunun disinda yazarin ele aldig1 konuya hakim oldugu gériilmektedir. Me-
sela hadis alaninda miiphemligi ele alirken, bir hadis uzman kadar; dil alaninda
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miiphemligi ele alirken, bir dil bilimci kadar konuyla ilgili terimlere ve literatiire
hakim oldugu géze carpmaktadir.

Yazar, cesitli konularda Dogu ve Bati'nin tutum ve tavirlari arasinda karsi-
lastirmalar yapmaktadir. Bunu yaparken, Bati'nin Dogu'ya bakisini (cesitli konu-
larda ve degisik acilardan), Dogu'ya karsi olan tutumunu ve Dogu'yu algilama bigi-
mini elestirmekte ve kendi medeniyetine (mensubu oldugu Bat1 medeniyetine) dair
bir 6zelestiri yapmaktadir. Yazarin boyle bir 6zelestiriyi cekinmeden yapabilmesi,
gercekten takdire sayandir. O, islam diinyasinda olup biten her seyin (bilhassa olum-
suz seylerin) sorumlusunun Bati tarafindan islam dini olarak gésterilmesine karsi
cikar, bunu tasvip etmez ve elestirir.

Yazarin Bati'ya yonelik ikinci bir elestirisi daha vardir. Bu noktada o, Ba-
t1'min miiphemlige yeteri kadar hosgoriilii olmadigini iddia etmektedir. Bati'nin ko-
lektif bilincinde ayni1 anda dogru olabilecek iki veya daha fazla hakikatin olabilecegi
ihtimalinin 6ngériilmedigini vurgulamaktadir.

Yazarin Bati diinyasina dair elestirileri bunlarla sinirl degildir. O, bir baska
elestirisini de su climlelerle ortaya koymaktadir: "'Bat1 ne zaman herhangi bir Batili
yazarin eserleri Yakin Dogu'da yasaklanacak veya sansiirlenecek olsa 'skandal' ¢13-
lig1 koparirken, kendi geleneginde de en azindan ayni agirlikta sanstiriin ve otosan-
stirtin hitkkiim siirdiigii genellikle bilinmez".

Bauer'in, Batili bir arastirmaci olmasina ragmen, islam tarihini ve islam
kiiltiiriint degerlendirirken miimkiin oldugunca objektif olmaya 6zen gdsterdigini
ve meselelere 6nyargili yaklasmadigini sdyleyebiliriz. Nitekim o, Islam tarihi ve me-
deniyetini incelerken bazi oryantalistlerin yaptig1 gibi olumsuz, istenmeyen olay ve
olgulara saplanip kalmaz. Karalama, kétiileme amaci giitmez. Aksine islam kiiltiir ve
medeniyetinde pek ¢cok pozitif (olumluy, takdire sayan) diisiince, tutum ve davranigin
bulundugunu hi¢ cekinmeden vurgular. Mesela o, islam diinyasinin modern éncesi
dénemde miiphemlige hosgdriilii oldugunu savunur. Ona gére islam diinyas1 19.
yiizyila kadar miiphemlik hosgériisiinii korumustur. Bu yiizden de Avrupa'daki sid-
detli dinf catigmalar, islam toplumunda en azindan o &lgekte yasanmamustir.

Yazara gbre demokrasinin Bati'da basarihi olmasimin sebebi de, Bati'nin
miiphemlik hosgoriisiine uzun siire sahip olmamasidir. Bauer, Avrupa'nin esasen
miizik ve sanatta miiphemlige hosgoriilii oldugunu ve bu alanlarin istisna oldugunu
savunmaktadir, Bat1 diinyasinin bugiin bile agikca miiphemlige hosgoriilii olarak ta-
nimlanamayacagini séylemektedir. Bu baglamda onun su ctimlelerini aktarmak ye-
rinde olacaktir: '"Bati'nin ugursuz miiphemlik korkusu, hakikat takintisi, ve evren-
sellestirme hirs1 zinciri bugiin hila canli gibi gériintiyor bana''.
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Sonug olarak, Thomas Bauer'in Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam adli kitabinda Ba-
ti'ya miiphemlik hosgoriisii konusunda ¢ok net ve acik elestiriler getirildigini séyle-
yebiliriz. Bize gdre miiphemlik, aslinda modernizm-postmodernizm baglaminda da
tartisilabilecek bir konudur. Ciink{i modernizm ve postmodernizmde mutlak haki-
kat/gorelilik gibi zit yaklasimlar sz konusudur. Kitabin yazar1 Thomas Bauer, as-
linda post-modernist yaklasimi benimsemektedir. En azindan post-modernizme ya-
kin duruyor diyebiliriz. Nitekim kitabin Nobel 6diillii fizik¢i Max Born'un su ciimle-
leriyle bitmesi tesadiif olarak gériilmemelidir: '"Mutlak dogruluk, mutlak kesinlik,
nihai hakikat vb. fikirlerin, hi¢bir bilime sokulmamasi gereken kuruntular olduguna
inaniyorum' Bu baglamda kitabin yazari Thomas Bauer'in, Bati'nin &zellikle islam
diinyasiyla iliskisinde Max Born gibi entelektiiellerin izinden gitmesi gerektigini
acik bir sekilde sGyledigini de son s6z olarak eklemeliyiz.
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