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elektronik bir dergidir. Yilda iki say1 olmak tizere 6 ayda bir yayimlanan bu dergide Tiirkoloji'nin
genel konulariyla ilgili yazilara da yer verilebilir.

Uluslararasi Uygur Arastirmalar1 Dergisi'ne gonderilen yazilar, 6nce Yayin Kurulunca dergi
yazim ilkelerine uygunluk acisindan incelenir ve uygun bulunanlar, degerlendirilmek iizere o
alanda c¢alismalar1 bulunan en az iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve
raporlar bes yil siire ile saklanir. Yayimlanan yazilarin dil, bilim ve hukuk a¢isindan biitiin
sorumlulugu yazarlarina, yayin haklari www.uygurarastirmalari.com’a aittir. Yayin Kurulu
dergiye gonderilen yazilar1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar iade
edilmez.

Uluslararasi Uygur Arastirmalar Dergisi, kaliteli ve disiplinli yayincilik anlayisi ile akademik
camiada, Uygurlarla ilgili ¢alismalar esas olmak iizere Tiirkoloji ile ilgili her tiirli bilimsel
calismanin yer aldig1 6nde gelen yayinlardan biri olma amaci tasimaktadir.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalar1 Dergisi Arastirmax, ERIHPLUS, ASOS, DOAJ], Index
Copernicus, InfoBase Index, MIAR, Sparch Indexing, MLA, I120R, Tiirk Egitim Indeksi, IdealOnline,
SOBIAD, WorldCat, UR gibi uluslararasi veritabanlari ve indeksler tarafindan taranmaktadir.



Imtiyaz Sahibi
Prof. Dr. Alimcan INAYET (Ege Universitesi)
alim1962@hotmail.com

Editor
Prof. Dr. Adem OGER (Nevsehir HBV Universitesi)
ademoger@gmail.com
+90 384 2281000 / 13157

Editér Yardimcilari
Dog. Dr. Erkan HIRIK (Samsun Universitesi)
erkan.hirik@samsun.edu.tr
Dog. Dr. Recep TEK (Nevsehir HBV Universitesi)
tekrecep@hotmail.com
Dog. Dr. Kiibra YILDIZ ALTIN (Nevsehir HBV Universitesi)
kubrayildiz89 @gmail.com

Yayin Kurulu
Prof. Dr. Alimcan INAYET (Ege Universitesi)

Prof. Dr. Hikmet KORAS (Nigde Omer Halisdemir Universitesi)
Prof. Dr. Hiilya KASAPOGLU CENGEL (Ankara Haci Bayram Veli Universitesi)
Prof. Dr. Farah CALIL (Bakii Avrasya Universitesi)

Prof. Dr. Adem OGER (Nevsehir HBV Universitesi)

Prof. Dr. Jarkin SULEYMANOVA (Kazak Kizlar Devlet Pedagoji Universitesi)
Prof. Dr. Serdar YAVUZ (Firat Universitesi)

Prof. Dr. Idris Nebi UYSAL (Karamanoglu Mehmetbey Universitesi)
Dog. Dr. Burak GOKBULUT (Yakindogu Universitesi)

Dog. Dr. Ahmet KARAMAN (Afyon Kocatepe Universitesi)

Dog. Dr. Dilorom HAMROEVA (Ozbekistan Bilimler Akademisi)
Dog. Dr. Erkan HIRIK (Samsun Universitesi)

Dog. Dr. Giilbehrem MOLOTOVA (Almata Sarksunaslik Enstitiisii)
Dog. Dr. Kiirsat YILDIRIM (Istanbul Universitesi)

Dog. Dr. Ozgiir AY (Usak Universitesi)

Dog. Dr. Reyila KASGARLI (istanbul Universitesi)

Dog. Dr. Secil HIRIK (Samsun Universitesi)

Dog. Dr. Isa SARI (Hitit Universitesi)

Dog. Dr. Mustafa YENIASIR (Yakindogu Universitesi)

Dog. Dr. Ahmet Turan TURK (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi)
Dog. Dr. Kiibra YILDIZ ALTIN (Nevsehir HBV Universitesi)

Doc. Dr. Ruslan ARZIYEV (Almata Pedagoji Enstitiisii)

Dr. Magfiret Kemal YUNUSOGLU (Beykent Universitesi)

Dr. Nur Ahmet KURBAN (Giimiishane Universitesi)

Dr. Ablet SEMET (Georg-August University)

Dr. Giilzade TANRIDAGLI (Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi)
Dr. Kaiser Abdurusul OZHUN (Debrecen Universitesi)



Yayin Danmisma Kurulu
Prof. Dr. Ahmet TASAGIL (Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi)
Prof. Dr. Ayse Melek OZYETKIN (Ankara Universitesi)
Prof. Dr. Ceval KAYA (Marmara Universitesi)
Prof. Dr. Fikret TURKMEN (Emekli Ogretim Uyesi)
Prof. Dr. Giirer GULSEVIN (Ege Universitesi)
Prof. Dr. Hac1 Kutluk KADIRI (Kagosima Uluslararasi Universitesi)
Prof. Dr. Hatice SIRIN (Ege Universitesi)
Prof. Dr. Hava SELCUK (Erciyes Universitesi)

Prof. Dr. Ibrahim DILEK (Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi)
Prof. Dr. Kamil Veli NERIMANOGLU (Bakii Devlet Universitesi)
Prof. Dr. Metin EKICI (Ege Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa ARSLAN (Pamukkale Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa ONER (Ege Universitesi)

Prof. Dr. Osman KARATAY (Ege Universitesi)

Prof. Dr. Ocal OGUZ (Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi)
Prof. Dr. Peter ZIEME (Berlin Brandenburg Academy of Sciencesand Humanities)
Prof. Dr. Saadettin GOMEC (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Zeki KAYMAZ (Ege Universitesi)

Prof. Dr. Siier EKER (Baskent Universitesi)

Prof. Dr. Necati DEMIR (Gazi Universitesi)

Prof. Dr. Bilgehan Atsiz GOKDAG (Kirikkale Universitesi)

indeks Sorumlusu
Dog. Dr. Erkan HIRIK

Redaktor
Ars. Gor. Kamile SERBEST

Mizanpaj
Dog. Dr. Recep TEK

Dil Editorleri
Dr. Baris ERICOK (Ingilizce)
Yuriya NOVIKAVA (Rusga)
Tuerde WUSIMAN (Cince)

Abuduwayiti AISHANJIANG (Uygur Tirkgesi)
Dog. Dr. Dilorom HAMROEVA (Ozbek Tiirkgesi)
Dr. Ogr. Uyesi Meder SALIEV (Kirgiz Tiirkgesi)

Dr. Ogr. Uyesi Lyazzat NAKHANOVA (Kazak Tiirkcesi)

Prof. Dr. Farah CALIL (Azerbaycan Tiirkcesi)

Sanat/Tasarim/Baski Danismani

Ogr. Gor. Pinar GUNGUR



Dis Temsilciler
Jarkin SULEYMANOVA (Kazakistan)
Abdullah SEYFULLAYEV (Kirgizistan)
irfan MORINA (Kosova)

Kaiser Abdurusul OZHUN (Macaristan)
Alfiya YUSUPOVA (Tataristan)
Almas SEHYULOV (Rusya)
Anidah B. ALIAS (Malezya)
Burak GOKBULUT (Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti)
Dilorom HAMROEVA (Ozbekistan)
Erkin SIDIK (ABD)

Eset SULAIMAN (ABD)
Zulhayat OTKUR (Isveg)

Farah CALIL (Azerbaycan)
Gulbehrem MOLOTOVA (Kazakistan)
Memettursun Zunun OQYA (Ingiltere)
Varis ABDUKERIM (Fransa)
Mukaddes MUHTAR (Cekya)
Nuriye RAHMAN (isvicre)



EDITORDEN

Yayin hayatinda dokuzuncu yilin1 dolduran Uluslararasi Uygur Arastirmalar1 Dergisi'nin
2021/18. sayisini sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Her yeni sayida Tiirk diinyasina
ait daha kapsaml ve nitelikli yazilarla okurlarin1 bulusturan Uluslararas1 Uygur Arastirmalari
Dergisi, Uygurlar iizerine kapsaml bir bilimsel arsivin olusmasi noktasinda da énemli yol kat

etmistir.

Dergimizin bu sayisinda Uygurlar arasinda Ibrahim Bin Edhem kissasi, Uygur diasporasi,
Selcuklu doéneminde Anadolu’da Uygurlarin izleri, Kazak sair Sultanmahmut Toraygiruli'nin
siirleri, Tiirk diinyas1 masallarinda abihayat, Orta Cagda Tebriz, Kibris Tiirk yemek kiltiirtindeki
degisim, Romanya Tirklerinin dogum gelenekleri, Anadolu halk hekimligi gibi konularda nitelikli
ve 0zglin makaleler yer almaktadir. Ayrica Uygur dili ve Uygur efsanelerini konu alan iki eserin

tanitim ve degerlendirme yazisina yer verilmistir.

Uluslararasi Uygur Arastirmalar1 Dergisi’'nin bu sayisinin kapak tasariminda, Kazakistan’da
yasayan Uygur ressam Giilnaz Tursun'un eseri kullanilmistir. Almata’da dinyaya gelen ve
egitimini Kazakistan’da tamamlayan Giilnaz Tursun, 2009 yilindan itibaren ¢ok sayida eser vermis
ve eserleri sergilerde yerini almistir. Tursun’un eserlerinde Uygur tarihi, kiiltiirii ve sosyal yasami
on plana cikmaktadir. Kapak tasarimi Dergimizin sanat damsmani Ogr. Goér. Pinar GUNGUR
tarafindan hazirlanmistir. Dergimizin bu sayisinda dokuz 06zgiin makaleye ve iki

tanitma/degerlendirme yazisina yer verilmistir.

Dergimizin bu sayisina makaleleriyle katki saglayan degerli yazarlara, hakemlere,
dergimizin kurullarinda gorev yapan bilim insanlarina tesekkiir eder, makalelerin ilgililere faydal

olmasini dilerim.

Prof. Dr. Adem OGER
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Edebiyat beslendigi toplumsal hayata kayitsiz kalamaz. O hayatin rengiyle boyantr,

nefesiyle soluklanir. Ozellikle siir tiirti katmanl dil yapisiyla hayatta olup bitenlere

en kesin tepkiyi koyan edebi tiirlerden biridir. Dilin imkdnlarint sonuna kadar

kullanan giir, insanin elindeki diinyanin kurulu yanlarint anlatirken, onun aradigi

ideal diinyaya dair haberler de verir. Bu ac¢idan siirde mevcudun kusurlarindan

dogan bir karamsarlik duygusu ile ideal diinyanin var oldugu inancina déniik iimidi
birlikte gérmek miimkiindiir.

Kazak edebiyatinin XX. yiizyil basinda yetistirdigi énemli sairlerinden biri olan
Sultanmahmut Toraygiruli siirlerinde mevcut ve ideali birlikte verir. Yasadigi
dénemde yiizlestigi adaletsizlik, esitsizlik, egitimsizlik, yoksulluk gibi gerceklikleri
yliksiinmeden dile getiren sair bunu yaparken karamsar bir tablo cizer. Ancak
gelecek yani ideal hayatla ilgili beklenti ve betimlemelerinde de oldukg¢a iimitlidir.
Toraygiruli, iimit ve karamsarlik kavramlarinin diyalektiginden ortaya ¢ikan
gerilimin okurunu dogru segcimler yapmaya sevk edecegine inanir. Mevcut gercekligi
anlatirken ¢izdigi karamsar tablo onun toplumsal hayattaki kusurlu yanlara
yénelttigi kuvvetli bir itiraz olarak da gériilebilir. Nitekim siir giir sesiyle itiraz icin
kullanilabilecek en iyi araglardan biridir. Buna karsilik gelecekteki ideal diinyayt
tasvir ederken ortaya koydugu iimitli tablo da onun okuruna her seyi diizeltmek icin
sundugu bir teklifidir.

Toraygiruli, karamsarlik ve iimit kavramlarint kullanarak Kazak halkinin hem dis
kaynakli hem de kendi ihmallerinden dogan sorunlarin ¢oziimii igin careler arar.
Sémiirtiye, cehalete, adaletsizlie, yoksullugun bir kader gibi algilanisina
siirlerindeki karamsarhkla itiraz eder. Bu sorunlarin her anlamda ortadan
kaldiriimasinin  nasil miimkiin olabilecegini ise siirlerinde yer verdigi timit
duygusuyla ortaya koymaya c¢alisir. Bu c¢alismada ulagilan sonuglar sairin
manzumeleri disinda kalan siirlerinin icerik incelemesi yapilarak elde edilmistir.
Manzumeler kendi icerisinde bir olay érgiistine sahip olduklarindan her ne kadar
diyalektik teknige uygun kisimlart olsa da ¢alismanin alani disinda birakilmis ve
timit-karamsarlik kavramlarinin dolayli ya da dogrudan islendigi genel siirler
calismanin kapsami igerisine alinmistir.

Bu c¢alisma; Tiirk dilinin lehgelerinden Kazak Tiirkcesi ile kaleme alinan
Sultanmahmut Toraygiruli siirlerinden hareketle XIX. yiizyil basinda Kazak
cografyasindaki duygu, diisiince ve hayat bicimini anlamayr amaglamaktadir.
Calisma bugiin icin tarih ve hayat pratigi konusunda parcali bir gériintim arz eden
Tiirk cografyasinin bu hayati konulardaki ortakliklarint bulmaya katki saglamasi
acisindan énemlidir. Calisma sairin yasadigi toplumun umumi efkdrini yansittigi
genel kabuliinden hareketle iimit ve karamsarlik kavramlari iizerinden dénemin
hayat ve diistinme pratigini ortaya koymaya calismaktadir. Calismada yontem
olarak siirlerin yapisi tizerinde durulmadan dogrudan icerik incelemesi yapilmigtir.
Baslikta yer verilen “diyalektik” kavrami bu g¢alismanin kullandigi bir yoéntem
degildir. Diyalektik sairin siirlerinde yerlesik kabullere itirazini ortaya koymaya
calistigi bir kavram olarak sonuglart bakimindan degerlendirilmistir.

*Ogr. Gor., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, e-posta: yilmazbacakli@yaani.com
Orcid: 0000-0001-6128-5482
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Yilmaz BACAKLI

Anahtar Kelimeler: Kazak Edebiyati, Siir, Sultanmahmut Toraygiruli, Umit,
Karamsarlik.

THE DIALECTIC OF PESSIMISM-HOPE AS A FORM OF
OBJECTION IN THE POEMS SULTANMAHMUT TORAYGIRULI

Abstract

Literature cannot remain indifferent to the social life it relies on. It is painted with
the colour of life; it breathes with the same air. In particular, the genre of poetry is
one of the literary genres that has the clearest response to what is happening in life
with its layered language structure. The poem, which uses the possibilities of
language to its limits, talks about the established sides of the world in the hands of a
person, and gives news about the ideal world that he looks for. From this point of
view, it is possible to see a sense of pessimism born of the flaws of the presence in the
poem and a hope for the belief that an ideal world exists.

Sultanmahmut Toraygiruli, one of the important poets of Kazakh literature, who
was brought up at the beginning of the twentieth century, gives the present case and
the expected ideal in his poems together. The poet, who expresses the realities such
as injustice, inequality, lack of education, poverty that he faced during his life, paints
a pessimistic picture in doing so. But he is also very promising in the future, in its
expectations and descriptions of the ideal life. Toraygiruli believes that the tension
arising from the dialectics of the concepts of hope and pessimism will lead the reader
to make the right choices. The pessimistic picture that he draws when describing the
current reality can also be seen as a strong appeal that he puts aside with a flaw in
social life. Indeed, poetry is one of the best tools that can be used in objection. In turn,
the hopeful picture that he reveals when depicting the ideal future world is also an
agreement that he offers his reader to fix everything.

Toraygiruli uses the concepts of pessimism and hope to look for solutions to the
problems of the Kazakh people arising both from external sources and from their
own negligence. He objects to exploitation, ignorance, injustice, the perception of
poverty as a fate with pessimism in his poems. He tries to show how it is possible to
eliminate these problems in every way with a sense of hope contained in his poems.
The results obtained in this study were obtained by examining the content of the
poet’s poems, which are excluded from his poems. Although the poems have parts
suitable for dialectical technique as they cover a narrative, they are left out of the
scope of the study, and general poems in which the concepts of hope and
pessimism are dealt with indirectly or directly are included in the scope of the study.

Based on the poems by Sultanmahmut Toraygirov, written in Kazakh, a dialect of the
Turkish language, this study aims to comprehend the emotions, thoughts and
lifestyle in Kazakh geography at the beginning of the nineteenth century. The study
is important in terms of contributing to ascertaining the commonalities in these vital
issues of Turkish geography, which currently appears scattered with regard
to history and life practice. With reference to the conventional wisdom that the poet
reflects the general opinion of the society he lives in, the study endeavors
to reveal the life and thinking practice of the period by means of the concepts of hope
and pessimism. As a method in the study, content analysis is made directly without
elaborating on the structure of the poems. The concept of “dialectic” seen in the title
is not a method used in the study. Dialectic is evaluated in terms of its results as a
concept in which the poet strives to present his objection to the established
assumptions in his poems.

Keywords: Kazakh Literature, Poetry, Sultanmahmut Toraygiruli, Hope, Pessimism.

Giris
Edebiyati milletlerin en asil hazinelerini icine alan manevi bir varlik sahasi olarak
degerlendiren Resit Rahmeti Arat, siir tiirtinii de edebiyatin istisnai bir boliimii olarak
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disiiniir. Ona gore siir; diisiincenin vasitasi olan dilin disinda, duygu ve ahenk ile
kurulmaktadir (2007: 8). Edebiyati toplumsal hayatin bir parcasi olarak diisiinen bu bakis
bireysel hayata indirgendiginde ise bu sanatin bireye ait en 6nemli hazineleri i¢ine alan
manevi bir saha oldugu degerlendirmesini yapmak miimkiindiir. Bu sahanin en miithim
isleme araclari ise dil kadar ve belki ondan daha fazla duygu ve ahenktir. Bu nedenle
edebiyat ve ozellikle siir gerek toplum gerek fert olarak insana dair her seyi blinyesinde
bulunduran kiymetli bir sanattir.

Siirin islevi konusunda c¢ok farkli degerlendirmeler oldugu bilinmektedir. Esasen siir gibi
varlig1 epey girift bir sanat i¢in tek bir islev belirlemek de miimkiin degildir. Fakat siirin var
olus sebeplerinden birinin hayatin akisina itiraz etme ihtiyaci oldugu sdylenebilir. Zira siir,
diger tiim iletisim tiirlerinden farkli ve dolayli bir iletisim bigimidir. Siir; okuruna ulasmak
icin siradan, giindelik hayatin kullandig1 dilden ¢ok farkli bir dil kullanir. Bu dil bir zaruret
ortaya cikmadigi stirece varligina ihtiya¢ duyulmayacak bir iist dildir. Yani siir, dolaysiz
iletisimin piiriizlerinden dogar (Kundakci ve Bacakli, 2019: 2231). Bu bakimdan siir, insana
yine insanin kendisi hakkinda iceriden ve en girift bilgileri verebilir. Zira siir; insanlarin
disindan yalin, tarafsiz, donuk bir s6z olmanin 6tesinde onlara insanliklarini iliklerine kadar
hissettirecek kadar insana ait bir sestir. Bu beseri sesle siir; her tiirlii olumsuzluga ragmen
insanda savunulmaya deger bir seylerin olduguna samimi olarak inandig icin hayatiyeti
korumak adina varlk sahasina ¢ikar (Ozel, 2016: 18-38).

Siir; dilin, duygunun ve nihayet ahengin isledigi manevi bir varlik sahasi olmasina karsilik
edilgen degildir. Bir diisiinme bicimi ve sanat formu olarak siir; hem sairinin hem de
okurunun suurunu uyandirmayi, onun bilincini yeniden kurmay1 hedefler. Boylelikle insan
hem kendi hayatina hem de disinda akip giden hayata miidahale edebilme yetenegi kazanir
(Ozdenéren, 2017: 42). Bu bakimdan siir sairinin elinde bilmenin, gérmenin, hissetmenin
ve anlamanin aracina dontsiir. Doniismek zorundadir ¢iinkii miidahil olabilmek yani itiraz
edebilmek ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Siir, olup bitenleri kavrama ve bunlara tepki
verme yetenegini yitirmis insanlarla iletisim kurma aracidir. Sair, insanlarin gérmek ve
anlamaktan uzak oldugu seyleri géstermek adina sesini yiikseltir (Wellek ve Warren, 2019:
41). Bu anlamda siirin sesi giirdtr. Giir sesiyle uyarma, alikoyma, yénlendirme, hatirlatma
gibi eylemlerin tamamini hedefleyen siir; mevcuda itiraz etme ihtiyacinin tabii bir
sonucudur.

[tiraz, bugiin icin daha cok hukuki bir kavram olarak kullanilmaktadir. Buna karsilik itiraz
kavraminin davranis etigi ve sosyal sorumluluk baglaminda da degerlendirilmesi
miimkiindiir. “Bir fikri, hiikmii veya durumu kabul etmeme, karsi ¢cikma, karsi durma” (Dogan,
2014: 890) seklinde tanimlanan itiraz kavrami esasen yerlesik diisiinme, anlama ve yasama
bicimlerine karsi bir meydan okumay1 da icermektedir. Bu yoniiyle itiraz kavramini kaba
bir yok saymadan ¢ok, sorunlu oldugu diisiiniilen mevcut hale kars1 yeni bir teklifle ya da
farkl bir yaklasimla ortaya ¢cikmak oldugu seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Bir ¢esit isyan da sayilabilecek itiraz eylemi, esasinda idealin pesinden kosanlarin tabiatin
ortaya koydugu sisteme karsi kendi iradesini ortaya koymasi demektir. Bu bakimdan
tabiatin sekillendirdigi sisteme bir baskaldir1 varsa da irade biitliniiyle sistemsizligi,
anarsiyi, yoklugu amaglamaz. Tam aksine merhamet esasli bu irade, itiraziyla yaratilisa
miitenasip bir sistemi insa etmeye yonelmistir (Topgu, 2016: 228-229). Siir, itiraz
kavraminin bu anlamda ihtiya¢ duyabilecegi en iyi imkanlar1 sunmasi bakimindan olduk¢a
onemlidir.

Siirin hayatin akisina itiraz edebilmek icin kullandig1 en temel yontemlerden biri diyalektik
kaynakl gerilimdir. [nsanin gecmis, an ve gelecek arasinda sevmek, nefret etmek; kalmak,
gitmek; mutlu olmak, kederlenmek; tmitlenmek, karamsar olmak ¢esidi duygu
durumlarinin geriliminde terbiye edilmesi siirin isidir. Siir, her ne kadar insani birbirine zit
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iki duygu durumu arasindaki gerilime maruz biraksa da hedefi bu duygu durumlarindan
olumlu olaninin kabul gdérmesini saglamaktir. Zira sairlerin dolayisiyla siirin gorevi
topluluklar1 depresyona, diismanliga, melankoliye ya da karamsarliga sevk etmek degildir.
Sairler; etkilerine aldiklar1 topluluklar: dis diinyaya, bu diinyanin ¢ok 6tesindeki muhayyel
ufuklara yonlendirmeyi amaglar. Onlarin aradig1 bir tazelenme, yenilenme ve dirilistir
(Karakog, 1997: 40).

Diyalektik kavrami Yunanca dialektike tekhne kelimesinden tiiretilir. Bu kavramin
Yunancadaki anlami tartisma sanatidir (Cevizci, 1999: 244). Diyalektik sanati o donemde
yaygin olarak kullanilan retorik yani tartismanin olmadigi, mutlak bir inandirma ve ikna
etme amacina doniik olarak kullanilan belagat sanatina karsilik olarak ortaya ¢ikar. Bu
sanatin esasl ¢ogu zaman sorular yoluyla gerceklestirilen bir akil yliriitmenin sonunda
dogruya ulasmaktir. Akil yliriitme siireci boyunca hayatin tabiatinda var olan celisik
durumlar, karsit kavramlar tek tek sorgulanir. Diyalektik yontem tartismaci yontemdir.
Diyalektik slire¢ boyunca tartismacilar karsisindaki kisi ya da kisilerin s6zlerindeki kusurlu
taraflar1 géstermek ve onlarin sézlerini ¢liriitmek icin ustaca bir dikkatle ¢aba gdsterir
(Timugin, 2004: 148).

Diyalektik tartisma siirecine konu olan c¢elisik durumlarin, karsit kavramlarin varliginin
pesin olarak olumsuz bir durum oldugunu sdylemek dogru degildir. Bu tir kavramlarin
diyalektik siirec icinde tartisilarak gosterilmesi ve ciiriitiilmesi bireysel ya da toplumsal
anlamda daha ileri bir noktaya gelmek icin 6énemlidir (Akarsu, 1975: 72). Zihinsel anlamda
yorucu olmakla beraber diyalektik siire¢ sorunlu alanlardan yaratici bir giicle kurtulmak
icin kullanilabilecek en ideal yontemlerden biridir.

Sultanmahmut Toraygiruli 6zellikle manzumelerinde diyalektik yontemi yaygin olarak
kullanir. Onun 1918 tarihli Tansicmuipy/Tanitma baslikli manzumesinde siradan bir Kazak
insani ile egitimli Bir Kazak insaninin belirli konularda karsilikli konustuklarin1 gérmek
miimkindiir. Yine 1919 tarihli Aiimwic/Atisma baslikli manzumesinde de bozkirda gelenekli
hayatin yetistirdigi bir sairle sehir ortaminda yetisen bir sairin tartismasi verilir. Ayrica
Toraygiruli'nin siirlerinde diyalektik siireci hatirlatacak yogunlukta soru ciimlesi gérmek
de mimkiindiir.

Bu calismada amaglanan diyalektik teknigin sair tarafindan ne sekilde kullanildigini
incelemek degildir. Calismanin amaci tartisma yaratmaya uygun celisik kavramlarin bu
diyalektik akil yiiriitme siirecinde ortaya c¢ikan gerilimi hatirlatacak bir mahiyet kazanip
kazanmadigini anlamaktir. Yine bu gerilimli siirecin sair tarafindan nasil yonetildigi ve
ozellikle tmit ve karamsarlik kavramlarindan hangisinin gosterilmek istendigini
gorebilmektir. Bu anlamda kendi icerisinde bir olay 6rglisiine sahip olan manzumeler her
ne kadar diyalektik teknige uygun olsalar da ¢alismanin alani disinda birakilmis ve timit-
karamsarlik kavramlarinin dolayli ya da dogrudan islendigi siirler calismanin kapsami
icerisine alinmistir. Calismada limit-karamsarlik merkezli olarak incelenen siirler, sairin
ruh diinyasindaki degisimleri zamanin akisina paralel olarak géstermesi amaciyla miimkiin
oldugu kadar kronolojiye bagli olarak verilmistir.

Genel Hatlariyla Sultanmahmut Toraygiruli'nin Siir Anlayisi

Kazak edebiyatinin modern dénemi olarak kabul edilen XX. yiizyilin basinda eser veren
sairlerden Sultanmahmut Toraygiruli, toplumsal duyarlilig: yiiksek bir sairdir. 1893 yilinda
Kazakistan'in Koksetav bolgesindeki Qizil Tuv ilgesinde diinyaya gelen sair, kiiciik yasta
annesini kaybeder (Kencebaev, 2002: 9). Toraygirul’'nin egitim hayat1 yaklasik 9 yasinda
baslar. Kendisi de sair olan ve bolgenin yeni egitim modeli Cedit usuliinde yetisen Mukan
Masanuli Molla'nin yonlendirmesiyle yaklasik 13 yasinda siire baglar. Toraygiruli, Mukan
Molla’dan hem ge¢mis donem siir gelenegini hem de zamanin siir anlayisim1i 6grenir
(Kencebaev, 1957: 10).
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Sultanmahmut Toraygiruli’'nin diisiince ve sanat diinyasin1 da sekillendiren Cedit usult
egitim sistemi, Tiirk diinyasinin egitim alaninda gelistirilen ilk ortak reform hareketidir.
Hareketin kurucusu olarak kabul edilen Ismail Gaspirali’nin amaci Tiirk diinyasinda dil, fikir
ve iste birligi saglayacak etkili bir egitim sistemi insa etmektir. 1883 yilinda ¢cikarmaya
basladig1 Terciiman gazetesi ile Cedit usuliinii tanitmay1 hedefleyen Gaspirali, bu usulde
egitim veren ilkokulu da 1884 yilinda Bahgesaray’da acar. Yine Bahgesaray’'da Cedit
usuliinde okutulacak kitaplar1 basan Gaspirali, Tirk diinyasinin her bolgesinden gelen
gencleri de bu usulde egitim vermeleri icin yetistirecek kurslarda acar (Ergiin ve Ciftci,
2006: 5).

Turk diinyasinin tamaminda etkili olan Cedit usulii egitim sistemi, Kazak egitim hayatina da
tesir eder. Sultanmahmut Toraygiruli ile birlikte Ciisipbek Aymavituli, Magcan Cumabayuli
gibi pek ¢ok Kazak aydinini ve sanat adamini yetistiren gen¢ mollalar Gaspirali’nin
yetistirdigi 68retmenlerdir. Basta Ahmet Baytursunuli olmak tizere bu egitim sisteminde
yetisen geng¢ aydinlar kitaplari ve yazilar ile Cedit usuliine destek verir. Bu egitim sistemi,
Toraygiruli'nin eserlerinde agirlikli olarak isledigi cahillik problemi ile birlikte Ruslarin
asimile etme ve Hristiyanlastirma boylece zahmetsizce Kazaklar1 sémiirme stratejisine
karsi bir direnis hareketidir. Bu yoniiyle Cedit usulii sadece bir egitim hareketi olmanin
Otesinde hem toplumsal hem de siyasal aydinlanmanin 6ntint acar (Bozimbaykizi Saigy,
2015:190).

Toraygiruli, bu doénemin diisiince ve sanat anlayisini derinden etkileyen Abay
Kunanbayuli'nin ¢izgisinde bir siir anlayisina sahiptir. Kunanbayuli i¢in ise siir s6ziin
sultani, miicevheridir. Sairlik icin bilginin sart oldugunu diisiinen Abay Kunanbayuli; kaba
ve cahil kimselerin sair sifatiyla yabanci kelimeler kullanarak sézii bulandirdigina inanir
(Kunanbayev, 2014: 98). Toraygiruli, 1916 tarihli Acbin1 Ce3 / Asil Séz bashkl siirinde
Kunanbayuli'nin siir anlayisini destekleyen agik ifadeler kullanir.

Acbla co30i i30eceH, Asil soz ararsan,
A6atidvt oKbl epiHbe. Abay’1 oku lisenme.
Adamdbikmbl Ke3deceH, insanllgl hedeflediysen,

2Kam mokbin an keHinze. Ezberleyip iyi kavra !(Toraygiruli, 2002: 157).

Toraygiruli’'nin Abay Kunanbayuli’'na ait siirler hakkindaki degerlendirmesinden hareketle,
siirin hedefinin insanlik erdemlerini iyice kavratmak oldugunu anlamak miimkiindiir.
Nitekim kisa 6mri boyunca Toraygiruli, halkinin yolunu aydinlatmak i¢in biiyiik caba sarf
eder. Onun siir anlayisini her bakimdan 6zetleyen eseri Ilakipm Otivt/ Ogrenci Diistincesi
1917 tarihini tasir. Bu eseri yazdigl tarihte 24 yasinda olmasina ragmen 6grenmeye karsi
bitmez tilkenmez hevesi sebebiyle kendisinden yeni yetme bir ¢cirak yahut yolun basinda bir
6grenci gibi s6z eder. Bu eseri yazdiktan yaklasik ¢ yil sonra 1920’de hayatini kaybeden
sair, o tarihlerde hem agir bir hastalikla ugrasmakta hem de maddi ve manevi bakimdan
ciddi yoksunluklar ¢ekmektedir. Biitlin bunlara ragmen zihni berrak, gayreti en iist

noktadadir.

KapaHfbl Ka3ak KeriHe, Karanlik Kazak gogiine,

OpMeJien WIBIFBIN, KYH 60J1aM! Tirmanip ¢ikarak giines olacagim!
KapaHFbIIBIKTBIH K6TiHe, Karanligin gogiine,

KyH 6osmaran/a, kiMm 601am? Giines olmazsam, kim olacagim?
MysjaraH eJ/iiH XYperiH, Buzlanan iilkenin yiiregini,

1 Bu ¢alismada kullanilan siirlerin Kazak¢adan aktarimi tarafimdan yapilmistir.
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JKbLIbITYFa MeH KipepMiH. Isitmaya ben girerim (Toraygiruli, 2003: 15).

Bu siirden de anlasilacag iizere Toraygirul’'nin tiim gayreti doneminde ortaya ¢ikan her
tirli soruna milleti adina itiraz etmek ve diizeltilmesini saglamak icindir. Calismada
tizerinde durulacak olan iimit ve karamsarlik diyalektiginden dogan gerilim de sairin bu
temel hedef i¢in kullandig1 bir yontemdir.

Sultanmahmut Toraygiruli'nin Siirlerinde Bir itiraz Bicimi Olarak Umit-Karamsarhk
Diyalektigi

Bir siiri kiymetli kilan en temel nitelik benzersiz olusudur. Siir; hem diger siirlerle hem de
hayatin irili ufakl tiim unsurlariyla kiyas edilemeyecek kadar 6zgiin, biricik olmalidir. Buna
karsilik sair siiriyle; yasanmis, yasaniyor ve yasanacak olan tiim duygulara ortak olabilecek
bir ifade kudretine de sahiptir. Bu anlamda bir sair siirlerinde tiim tekilliine ragmen
insanin evrensel hususiyetlerini yakalayarak bunlar1 anlatabilecek basariy1 da
gostermelidir (Umran, 2004: 56). Toraygiruli, yazdig: siirlerle bu basariy1 yakalamis bir
sairdir.

Toraygiruli aksiyoner bir sairdir. Siirlerinde insan i¢in asla eskimeyen sorunlara karsi
inisiyatif alan bir tavir dikkati ceker. Bu sorunlarin varligini siradanlastirmaktan ve
kabullenmekten uzak durur. Bu nedenle en basindan en sonuna kadar tiim siirlerinde
yerlesik diisiince, hiikiim yahut durumlarin neticesinde ortaya ¢ikan cehalet, esitsizlik,
fakirlik, her anlamda insan sOmiirtsii gibi sorunlara itiraz eder. Sair karanlik olarak
adlandirdigi ve insan i¢in bilinmezlikler, riskler, telafisi zor tehlikeler barindiran bu sorunlu
alanlara kars1 kendisini bir aydinlik gibi hazirlar (Kiyrabaev, 1993: 13-14). Her tiirli
bilinmezligin, riskin ve tehlikenin endisesini, acisin1 hatta korkusunu bizzat yasayan
Toraygiruly, siirlerinde okuruna korunakli ve konforlu bir alandan seslenmez. Zira 1stirabi
cekmeden onu tanimak ve anlatmak imkansizdir. Hatta bu istirabi bagkalar1 adina ¢ekmeyi
bir 6lgiide sevmek de gerekmektedir (Topcu, 2011: 61). Boylelikle sair gordiiklerinin
etkisiyle karamsar olsa da yoklugun 6zlemini ¢eken kotiimserlere benzemez. Bu nedenle
soyledikleri oldukea dikkat cekici ve etkilidir.

Sultanmahmut Toraygiruli'nin siire baslamasi yine kendi anlatimina goére iimidin
etkisiyledir. Sair, kendisi de bir sair olan hocas1 Molla Mukan sayesinde siir sanatini tanir ve
ondan yliz ¢cevirmemeye soz verir. Toraygiruli kisa hayati bir diisman gibi goriip onunla
adeta savasa tutusan cahiller gibi davranmak yerine hayatla barisik bir sekilde eski
anlayisindan da farkl olarak ilim tahsili ile birlikte siirle ugrasmaya karar verir.
Toraygiruli’'nin sairlik seriivenini Cekindi Omip Kvicka, XXapmot Tymam/Yarim Tutam Kadar
Kisa Omiir bashkhi ve 1907 tarihli ilk siirinde neredeyse tiim detaylar1 ile gérmek
miimkiindiir.

Kasnamdoel wiH 6epinin, andvim 6epik, Kalemi goniilden, sikica aldim,
d/10e Kaudail 6ip Kywke KeHia ceHin, Belirsiz bir giice goniil inanip
Bypuin ycanrei3 oKy edi izdezeHim, Eskiden yalmz egitim idi aradigim,
EnOi oraH es1eH sca3y 60.1CblH cepik. Simdi ona siir yazmak olsun yoldas

(Toraygirov, 2002: 22).

Bu siirden anlasildig1 kadariyla sairlik, Toraygiruli'nin goniilden tercih ettigi bir ugrastir.
Daha en basinda cahillerin diinyaya bakisina itiraz ettigini ima eder bir sekilde siir yazmaya
karar veren sairin bu sanati tercih edisi iimidinden ve aktif tutumundan bagimsiz
diisiinlilemez.

Toraygiruli’'nin karamsarliga diistiigii ve siirinin sesini bir itiraz bigiminde yiikselttigi ilk
donem 1909’dur. Henliz 16-17 yasinda olan sair, bu doénemde okuldan arkadasi
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Haliyolla’nin nisanlandig1 Molla kizindan zengin oglu Cakip yiiziinden ayrilmak zorunda
kalisim1 anlamlandiramaz. Bu yil yazdig1 Kan Kaiioa 9dinemmi I30eiimyroin/Insan Nerede
Adaleti Arayan baslikh siirinde toplumsal hayattaki adaletsizlige en somut sekliyle sahit

olmanin derin acisini yasar.

KaH Katida adinemmi i30etimyFbiH,
AdamuwibLablk amakmul K630eUmyFbiH.
Tipaik neH es12eH KyHOI 6ipdeli oiiaan,

Eki xcatioaH kydepdi y36elimyFblH.

Apamra asrblpFaHobl ce36elimyFbiH,
Apam olidblH KUsiabiH Ke36eUmyFbiH.
Kepine watimaH kesin asrvipca daq,

AdamOdvlk, ap uMaHHaH 6e36elimyFbiH.

Hawapdsl, mombiHOapdbl e36elimyFblH.
ApamOovik meHi3iHde scy36etimyFbiH.
Atimbiaran yaradaHsl 6epik ycman,

AllHbIMA, MblAXCHIH o301 e36elimyFblIH.

Ruh nerede adaleti arayacak,
Insanlik sohretini hedefleyecek.
Hayat ile 6limi birlikte diisiinerek,

iki taraftan umudu kesmeyecek.

Koétiliige cagiran1 6nemsemeyecek,
Koti diistincenin hayalinde gezmeyecek.
Kabrine seytan gelip azdirsa da

Insanlik, seref ve imandan vazgecmeyecek.

Zavallilari, sessizleri ezmeyecek.
Kétiiliigiin denizinde ylizmeyecek.
Soéylenen vaadine sadik kalip

Cayma, geveze sozii ezmeyecek

(Toraygirov, 2002: 30).

Sair tanig1 oldugu adaletsiz tutum sebebiyle toplumun genelinde gordiigi ve artik yerlesik
bir davranis kalib1 halini alan olumsuzluklar1 sayar doker. Okurunu ortak ettigi ve bir tiir
sorgulama ya da muhasebe halini andiran siiriyle yasanan olumsuzluklar konusunda bir
farkindalik yaratmak ister. Yine 1909 tarihini tasiyan bip Adam Ken J>Kacadwi »Kep
Beminde/Bir Insan Uzun Yagsadi Yeryiiziinde adh siirinde de yerlesik toplumsal anlayis
ironik bir bicimde hedef alir. Molla olarak yetismek tizere dini bir egitim siirecinde bulunan
Toraygiruli, bu siirinde tiirli zalimlikler eden insanlara karsi yanlis bir din ve tevekkiil
anlayist ile riza gosteren mazlumlarin hali konusundaki yaklasimi olduk¢a manidardir. Tiim
Omriini baskalarinin emegini ¢alarak, onlara karsi tiirlii zuliimler ederek geciren birinin
yasarken oldugu kadar hesap vermekten korktugu 6te diinyada da bir hesaba ¢ekilmeme
ihtimalini sorgulayan sair, diinyadaki kotiilerin cezalarinin 6te diinyaya ertelenmesine
itiraz eder. Ona gore zulme ugrayan mezardaki sorgu meleklerini beklemeksizin ugradigi
zulme baskaldirmali ve hesabini o zalim yasarken diinyada sormalhdir.

ConbiMeH a10eHeuwe Jeblidap emmi, Boylelikle bir hayli yillar gecti,

TaH wipin, monsipak 60n, mo3bin 6immi.
616611 HcaH aliHascoKkmMan, cacwlk Kepae,

«Ilepiwume kesaedi» den, 6ocka Kymmi.

An endi mosda Katida, cesi Kaiida,
Bepemin yxcmag, dozak aHay xcaiida?

BiamelMIiH aHbIFbIH 0d, MAHbLIFLIH 0d

Teni ¢iiriiylip toprak oldu, toz olup bitti.
Ruhu doniip dolasip, kokmus mezarda,

“Melek gelecek” diye, bosuna bekledi.

Hani simdi molla nerede, sozii nerede,
Verecek cennet, cehennem hangi yanda?

Bilmiyorum agigini da, gizlisini de

Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/18



Yilmaz BACAKLI [

Bbac kammul wewemiH den, scoKkmul otida. Bas agridi ¢6zeyim diye gelmeyeni akla

(Toraygirov, 2002: 34).

Toraygiruli’'n1 karamsarliga sevk eden en temel sorun toplumsal adaletin bulunmayisidir.
Adaletin sorunlu olusunun toplum i¢in agir sonuglari1 olmaktadir. Bu sonuglardan en yaygin
ve agir olani da yoksulluktur. Kendisi de ciddi yoksunluklar yasayan sair, yoksullugun
kusaklar icin bir kader oldugu ve olmaya da devam edecegi disiincesiyle kaygili ve
karamsardir. Toraygirulinmin  sorunu Kisilestirerek ele aldigt 1910 tarihli
Kedeiinik/Yoksulluk adl siirinde karamsarlik ve timit duygusu arasindaki gerilim ideal bir
dengede verilir. Sair yoksulluktan sikayet etse de hatta onun hi¢ yok olmayacak bir
karakterde oldugunu soylese de imkansizi basarmanin mutlaka bir yolunun oldugunu da
okuruna iimitle hatirlatir.

KuHailimbin xcaH aarsiwumali #caHowl cerciy, Can alacak gibi cani zorlayacak sensin,

Tyci cyblK scolraHmeH 6ipdell meHCiH. Rengi soguk yilanla aynisin.

Marau casca kedetiiik ambl ewKipdi, Bana kalsa ad1 yok olasi fakirlik,

Jep edim, mypmacmaii rein scepee kemcin,  Der idim, kalkamasin, yere gomiilstin.

Bipak, ceH eameliciH Foll, #caHblH 6epik, Fakat sen 6lmezsin ki canin saglam,

KymxkapcaH 6ap an1emdi wibiHbl 641N, Kurtarsan tiim diinyay1 gercekten oliip.

BameceH de eamipem ece kese, Olmesen de éldiirecegim biiyiiyerek,

2KypmecniH scoadac 60vin caraH epin. Yiriimem sana yoldas olup pesinden.

Tanaiidvl ocbl KyHI-aK HCypMiH Kepin, Nicelerini bu glinlerde goriiyorum,

Kaakaydwsl KaknaaaticetH ammati MiHin. Tembeli durdurursun at gibi binip.

TaaanmbIHbIH MAHBIHA HCOAAMATICHIH, Azimlinin yanina yaklasmazsin,

TananmaHsin Kyyra e3imde epik. Gayretlenip kovmaya kendimde irade

(Toraygirov, 2002: 38).

Sultanmahmut Toraygiruli mevcut durum i¢in karamsar olmakla birlikte gelecek i¢in
umitlidir. Siirlerinde i¢ acitan problemli manzaralar gelecegin mimari olacak gencleri
harekete gecirmek icindir. O karamsar olmakla beraber kdétiimser degildir. Nitekim
karamsar dizelerle okurlarina seslendigi dizelerle yakin zamanlarda kaleme alinmis baska
siirlerinde oldukg¢a timitlidir.

Sairin 1912 tarihli Taaunmapra/Ogrencilere bashkl siirinde gercekgi bir bicimde ortaya
koydugu karamsar tabloyu ortadan kaldiracak kitleye seslenir. Kendisi de o tarihte ilim
derdine diismiis bir 6grenci olan Toraygiruli, komsu iilkelerin gelismesinin sebebi olarak
gordiigii egitimli gencleri kendi genclerine 6rnek olarak gosterir. Onlarin gayretinin
insanlarin gercegi gormesini saglayacagini ve ililkede birligin, beraberligin, yoksullugu
ortadan kaldiracak adalet ve esitligin kazanilacagin diisiiniir.

Musanemmiy kea matidanra, maaunmapbl,
Hepmi 6ap, dapmeni ok, Fapbinmapbt!
OKbIFaH JcacmapulHblH apKacblHOa,

Ke3 awmbl kepui sypmmblH XaAblKmapbi.

Milletin gelin meydanina, 6grencileri,
Derdi var, dermani yok, garipleri!
Okuyan genclerinin sayesinde,

Goz act1 komsu yurdun halklar.
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Kepdiy 6e muiieminoi ylikbl 6ackaH? Gordiin mi milletini uyku basmis?
Teb6ipenb6eti scep Ko3rasbin, sxcapwvlica acnaH. Sallanmaz yer silkinip, yarilsa asuman.
Olinalivlk 6apimi3 de Mui/iem KaMblH, Diisitinelim hepimiz de millet halini,
Bipizin, biHmbIMaKmaH ew KAAMACMaH. Birlesip birlikten yoksun kalmadan.

Munanemke 6ek 3op ymim - wakipm xaakwsl,  Millete ¢ok gliclii imit-6grenci halk
(Toraygirov, 2002: 53).

Toraygiruli’'nin karamsarlik ve imit diyalektiginden hareketle bir duyarlilik olusturmaya
calistig1 yillar Kazak halki icin oldukea sikintili zamanlardir. Carlik Rusya’sinin hem kendi
yerli tebaasi hem de somiirmekte oldugu Tiirk topluluklari arasinda tiim itibarini kaybettigi
bu yillarda emek somiiriisii adeta bir kangren halini almistir. Diger tiim Tirkistan halklari
gibi Kazak Tiirkleri de Ruslar tarafindan icat edilmis seckin sinif ve somiirii diizenine hizmet
eden egitimciler tarafindan kusatilmis durumdadir. Bu nedenle sairin imitle bagh oldugu
egitimli genclik, bu sémiiri kusatmasina karsi bir dip dalga olusturan yeni egitim usult cedit
sistemiyle egitilen genglerdir (Kapagan, 2015: 257). Yine 1912 tarihli Anay-Msinay/Su Bu
baslikli siirinde bu diisiincesini acik¢a ifade eder.

AHnay xcepde sxcadummep, Su yerde Ceditgiler,

0dat 6i3dep ymimkep, Ondan bizler timitliyiz,

OnapdaH masim aamaca, Onlardan egitim almazsan,

KepzeH kyHiH 601ap map. Gorecegin giiniin olur dar (Toraygirov, 2002: 60).

Sultanmahmut Toraygiruli’'nin siirlerinde iimit ve karamsarlik duygusu neredeyse i¢ ice
gecmis bir halde verilir. Sair 1912 yili icerisinde bir yandan timit duygusunu tazelerken
diger yandan da kimsenin temelsiz bir romantizme kapilmasina izin vermek istemez.
Okurunu bu iki kavramin gerilimi ile tiim tehdit ve tehlikelere hazirlar. Bu bakimdan
Toraygiruli, oldukca gercekei bir tavir sergiler.

Olup bitenler kadar olup bitmesi kuvvetle muhtemel koéti olaylara da isaret ettigi 1912
tarihli Tycimde Kepzen Bip Asinbiw Xan/Rilyamda Gordiigiim Bir Acikli Hal bashikl siiri dikkat
cekicidir. Sair kendisini de aradan ¢ikardig1 sadik bir riiyay1 anlatir gibi halkin icerisinde
bulundugu sikintili durumu riiyalara has semboller lizerinden sezdirir. Sairin siirin hikayesi
icin sectigi riiya motifi, karamsarlik-iimit diyalektigini verebilecek en iyi tekniklerden
biridir. Zira anlatilan koétli olaylar bir riiyada goriilmiis, dolayisiyla heniiz gercekten
olmamistir. Bu sebeple timitli olmak i¢in ¢ok kuvvetli bir sebep vardir. Bu anlatilanlar
oncesinde gereken tedbirlerin alinmasina dontk bir ikaz olarak da degerlendirilebilir. Buna
karsilik siirde yer verilen olumsuz durumlarin sairin uykusunda bile zihnini mesgul ediyor
olmasi, kuvvetli emarelerle goriiniir hale geldiginin ve her an i¢in gerceklesme ihtimali
bulundugunun habercisidir. Bu durumsa karamsar olmak igin yeterlidir.

Men Kepdim Kbi3bla 2ya0i myci KemkeH, Ben gordiim, kirmizi giilii rengi solmus,
ToHiHeH a.1ci30eHin Kywi KemkeH. Bedeni halsiz kalip kuvveti ¢ekilmis.
Maraym 6ip myilimkin 604bin kKenmet, Bilinen bir endise olan ¢oktandir,

Cos1 mylimkin Ka3ip oFaH Kein dcemkeH. Bu endise simdi ona gelip ulasmis.

Toswin mypraH keydesepi om neH ycaaviH:  Dolup duruyordu gogiislerine ates ile alevi:

Ecimin mypa aamacmaii alimkaH 3apbulH. Duyulmuyordu anlattigi dertleri
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AHrapmmpblM 6ip-eKi aybl3 c63 MA3MYHbIH,

bindipin 3apaaraH cOH MAraH XaiH.

()

Kazakmbl HaMbic dezeH meHmipemkeH,

IHapmusi, day MeH HCaHHCAN MYNKe HCemKeH:

HambicneHeH JcaHbiHa Kalj'f-'bl waubslin,

E2iHiH opcbiH eHOl, K0.10aH eKKeH.

Tycep den cizee Kana, ken x#a36aduiM,
CoHda da, minmi, 60cka mek #a36adbiM.
JapmeH xcoK ic emkeH coH He wapa 6ap,

Kyp oti6ati natida 6epmec den xcazbadvim

Yilmaz BACAKLI

Acikladim bir iki kelimeyle anlamin,

Haber verip sikayetlendi o zaman bana
halini.

(..)

Kazak’i seref denen avare gezdirir,

Parti, cekisme ile kavga kokiinii kurutur:
Seref hirsiyla ruhuna endise sacarak

Ekinini bi¢sin simdi, eliyle eker.

Diiser diye size liziintii, ok yazmadim,
Yine de, hatta, bos yere sadece yazmadim.
Dermani olmayan is gegince ne ¢are var,

Bos feryat fayda vermez diye yazmadim

(Toraygirov, 2002: 59).

Toraygiruli'nin siirlerinde karamsarliga kapilmasina ragmen kotiimserlige diismedigini
gostermesi bakimindan yine 1912 tarihli Apmansim/Hayalim bashikl siir 6nemlidir. Sairin
tlim insanlik adina kurdugu bencilligin, esitsizligin, kétiliigiin ve cahilligin ortadan kalktigi
bir diinya hayalinin gercek olacagina yiirekten inanir. Sair Abay’a atifla onun arzuladigi
boyle bir diinya i¢in umudun bulundugunu savunur.

biz kepepmiz, ymim 6ap, Biz goruriiz, imit var,

Tueli 6ep ocbl xa1bIKKaA. Yiikleniver bu halka.

036bI1pAblK Kyw, Fypbinmap, Kaba kuvvet, adetler,

Kacaii 6epmec mapuxma. Yasayamaz tarihte (Toraygirov, 2002:70).

Sultanmahmut Toraygiruli siirlerinde tmitli olmak adina tozpembe tablolar cizmez.
Realiteyi asla inkar etmez. Onun karamsarligi da realiteye bu denli bagh olusundan
dogmaktadir. Buna karsilik sair, realiteye de teslim olmaz. Realitenin durumunu oldukc¢a
net bir bicimde tasvir ederken onu asabilmek i¢cin hem bizzat ¢alisir hem de halki bu konuda
gayretli olmaya ¢agirir. Sairin karamsarlik ve imit diyalektigi lizerinden realiteye karsi
direnme konusundaki érnekliginin en somut orneklerinden birini de 1914 tarihli Endiai
Bemausvic/Sonraki Gidisat adli siirinde gormek miimkiindiir. Buna gore sair, limit ettigi
zamanlara ulasmak i¢in gereken her tiirlii fedakarligi yapmaya hazirdir.

MeHnde dxcox Kaxcy dezeH, auly dezeH, Bende yok yorulmak denen, 6fke denen,

TapbiFsin 6016IMCbI3FA HCACY 0E2€H. Sikintilanip karamsarliga diismek denen.

IciHe Kypm-KyMbIpbICKa i1munamcwis, Isini bortii bécegin bile umursamadan,

Olibimda mek cos 6esndeH acy dezeH. Aklimda sadece bu sikintiy1 asmak denen...

(Toraygirov, 2002: 99).

Kazak aydinlarinin 1913 yilinda Alas Orda olarak adlandirdiklar: hareketi baslatmasi da
donemin siyasi ve sosyal kosullarinin sadece sahidi degil, etkin bir aktoéri olan sairin
Uimidini artirir. Sairin 6mriintin son déneminde samimiyetle baglandig1 Alas Orda hareketi,
XX. yiizyllin basinda Kazak Tiirklerinin milli ve bagimsiz bir devlet kurmak icin baslattigi
siyasi ve kiiltiirel nitelikli bir aydinlanma hareketidir. 1905 yilinda gerceklesen ihtilalden
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sonra ortaya ¢ikan gorece 6zgurlik ortaminda dinamikleri olusan bu hareket; 1917 yilina
kadar bir kiiltiirlenme, aydinlanma cabas1 olarak siirer. Bu dénemde Toraygiruli’'nin da
eserleriyle icerisinde yer aldig1 dergi ve gazeteler yoluyla halk ve aydinlar arasinda fikir ve
eylem birligi saglanmaya calisilir. 1917 yilinda hareket Alas Orda Partisi adiyla siyasi bir
kimlik kazanir ve Kazak muhtariyetini ilan ederek 6zellikle din, dil ve toprak konusundaki
sorunlara odaklanacak milli bir hiikiimet kurulur. Toraygiruli'nin manzumelerinde
tanitmaya c¢alistigi Alihan Bokeyhan, Ahmet Baytursunuli ve Mircakip Duvlatuli gibi isimler
hareketin liderligini yapar. Ancak yeni Sovyet Rusya Hiikiimeti 6nce bu milli hiikiimeti
dagitir, ardindan da 1927-1928 yillarinda Alas Orda hareketine destek veren aydinlar halk
diismani suglamasiyla tutuklar. Neticede 1930°lu yillarda Kazak Kkiiltiiriine ve siyasetine
onemli katkilar yapan aydinlardan bir kismi idam edilirken bir kismi da hapishane veya
stirglinde olir (Kinaci, 2017: 291-292).

Bu y1l kaleme aldig1 ve tiim heyecaninin izlerini tasiyan Mine, Anakaii!/Iste, Yasasin! adli siir
koti seylerin yaninda tutunulabilecek iyi seylerin de oldugunu géstermektedir. Girisinde
yine mevcut kotli durumun bir 6zetini yapan ve siirin sonunda bildigi, bekledigi bir yitigini
bulmus gibi sevinen sair siirinde soyle seslenir:

Kuvipmanwbl Facwlp 6acviHia Yirminci asir basinda

Mine annaHblH naHacwl: Iste Allah’in destegi:

Bip xcarviHaH aii mybin, Bir tarafindan ay dogup,
Bip scarbiHaH KyH mybin, Bir tarafindan gtines dogup,
Kapwik kepdi anawwl! Aydinlik gérdi halki!
llloananuax ymim marbl da: Solpan’dan umut yine de:
Bipikce endiy daHacwl; Birlesirse halkin bilgesi;
Bya yweyi miziace, Bu iicii dizilse,

beliHe K010bIH caacol. Tipki kolun ti¢ bogumu.
KeHin meHeH k6301 awbin, Goniil ile gozii acip,

Asra cytlipen 6apacoi; lleriye cekip gotiirecek;
Bya sxcapwvikmap 6apbimda, Bu aydinlar varken,

Kim adacwin Kaaacwi? Kim yolunu sasirir? (Toraygirov, 2002: 98).

Toraygiruli'nin siirlerinde es zamanli duygu gecisleri ve karamsarlik imit arasindaki
gerilim onun siir anlayisinin esasini olusturur. Okurunu uyanik tutmaya, miicadele etmeye
¢agiran sair, bu duygularin ¢atismasindan dogan huzursuzlugun insanlari rahatsiz etmesini
ister. O, hicbir zaman olup biteni dylece seyretmez; kimsenin seyretmesine de tahammiil
edemez. Toraygiruli 1914 yilinda kaleme aldig1 /Jlynuedezi KwizvikmouiH/ Diinyadaki
Eglencenin adl siirinde hayata sirtin1 donmiis, her seyden umudunu kesmis karamsarlikta
en kotii noktaya savrulmus gibidir.

JlyHuedezi Kbi3blKmMbIH Diinyadaki eglencenin

Bbapi de apam meH yuwiH. Hepsi de haram benim igin.
ZJlayacbl x#coK 6y3bIKNbIH, Dermani yok yaramazim,
TaanbiH6ATMbBIH eM YWiH. Cabalamam derman i¢in.
TockaHbiM — Kabip KyWarsl, Bekledigim - mezar kucag,
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KawaH on kenin Kywaosl. Ne zaman o gelip kucaklar (Toraygirov,
2002: 140).

Toraygiruli her ne kadar hayata ve diinyaya kiistiigiinti ve 6liimii bekledigini soylese de
hayatin koétiiliigline teslim olmaz. Kétiimserlige kapilmaz. Yine ayni y1l arkadasindan aldigi
bir mektuba cevap olarak yazdigi ve Keadi xamuiy, mMeH wapwan/Geldi mektubun, ben
yorulmugsken dizeleriyle baslayan bir baska siirinde igerisine diistiigii karamsarlik, bezginlik
halini bir volkanin uyumasi seklinde tasvir eder. Ona gore bu volkan mutlaka kendisini
toparlayip uyanacak ve kendisini engelleyen her tiirlii yiikten bir ¢irpida kurtulacaktir.

Mbubican emin 6ya yHceHze Misal olarak bu duruma

KepcemeliiH MbIHaHbI: GOstereyim sunu:

Kyamui kywumi gyakaHdap Kuvvetli, gii¢lii volkanlar

CoeHzeHdell 6ipaz mypadbL. S6nmiis gibi biraz durur.

Oaycipen, aacipen, Olecek hale gelip halsizleserek,

TymiHi keiide wwiradol. Dumani nadiren g¢ikar.

Byavikkan catlbiH Kyammul, Diigtimlendikce kuvveti,

bolibiHa scubin HbIFadbl. Boynuna toplayip gli¢lenir.

Os1 KyamneH ambla0bl, O kuvvetle atilir,

Kim KapcbliabiK Kbliadbl? Kim karsi cikabilir?

Bemin xcankan may-macmap, Yiiziind kapatan kayalar, taslar,

Bvim-wbim 601610 cblHAObL. Paramparca olup dagilir (Toraygirov, 2002:
137).

Sonug

Edebiyat sanat1 ve bu sanatin en etkili tiirlerinden biri olan siir, insanin diinyay1 oldugu gibi
kabullenemeyisinin etkisiyle varlik sahasina ¢ikar. Siir; mevcut diinyanin eksik, kusurlu
yanlarini kendisine has imkanlarla gostermesinin yani sira bu eksik ve kusurlu yanlara
¢Ozlim olabilecek bir teklifle de cikar insanlarin karsisina.

Siirin okuruna ulasmak icin kullandig1 yegane arac dil olmakla birlikte bu dilin aracilik ettigi
duygu yiikiiniin ne oldugu genellikle daha 6nemlidir. Zira siir, sairin dile yedirdigi o
duygusal muhtevay1 yine sairin hedefindeki noktaya tasiyan bir vasita olarak vardir. Sair
kimi zaman korku, sevda, ayrilik, 6zlem gibi duygulari siirinin biricik temi yapabilecegi gibi
kimi zaman da birka¢ duygunun birlikte islendigi de goriilebilir. Bir sairin siirlerinde
birlikte isledigi duygularin birbirine zit duygular olmasi da rastlanan durumlardandir.

Kazak edebiyatinin modern doneminde eser veren Sultanmahmut Toraygiruli da siirlerinde
karsit duygular1 yaygin olarak isleyen sairlerdendir. Esasen bu durum sairin duygusal
anlamda bir savrulma yasamasindan ziyade gercekle olan siki  bagindan
kaynaklanmaktadir. Sultanmahmut siirlerinde yasadig1 donemin gercekligini betimlerken
realiteyi egip biikmez. Onu degistirmeye yahut oOrtmeye c¢alismaz. Bu nedenle
betimlemelerinde zamanin toplumsal, siyasal ortaminin nahoslugu nedeniyle karamsar bir
tablo c¢izmeye mecburdur. Fakat gelecek tasavvurunda her sair gibi oOzgiirdiir.
Sultanmahmut da inanmis bir insan olarak gelecekle ilgili degerlendirmeler yaparken
umitlidir.
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Sairin sanat anlayis1 geregi kacinamadigi karamsarlik ve limit diyalektigi esasinda bir
direnis, sorumlu bir itiraz, kohnemis ve kotii durumda olan her seye karsi bir meydan
okumadir. Onlar1 bir bir ifsa eden sair; golgeli, bungun, can yakic1 olan bu gergekligin
tizerine Umidin aydinhigi ile yiirtir. Okuruna bu tavriyla 6rneklik hatta rehberlik etmek ister.
Sultanmahmut Toraygiruli esitsizlik, egitimsizlik, yoksulluk kiskacinda yasadigi kisacik
O6mriinde ne bu olup biteni gérmezden gelir ne de bir an bile timit etmekten vazgecer.
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Insanoglu, yeryiiziinde var oldugu andan itibaren saghgim korumak ve maruz
kaldig fiziki ve ruhf rahatsizliklardan kurtulmak icin stirekli bir arayis ve miicadele
igerisinde olmustur. Korunma, teghis ve tedavi seklinde karsimiza ¢cikan bu arayis ve
miicadele, gecmisten giiniimiize birtakim bilgi, birikim ve deneyimin olusmasini
saglamistir. Zengin bir hazine niteligi tastyan bu bilgi, birikim ve tecriibe, halk
hekimligini viicuda getirmistir. Anadolu’daki halk hekimligi tedavi uygulamalarinda
cesitli tedavi yéntem ve tekniklerinden yararlanilmistir. Bu tedavi yontemlerinden
biri de taklit biiyiisii olan analojidir. Anadolu’da, sigil, it dirsegi/arpacik, kosti,
kizildonnu, yilancik, dalak, bulgurlama vb. gibi rahatsizliklarin tedavisinde
karsimiza ¢ikan ve isim, renk, bicim benzerligine dayanan analojik diistincenin
temeli, bir etki ancak onu taklit ederek gergeklestirilebilir, benzer benzeri etkiler ve
benzer ancak benzeriyle tedavi edilebilir prensiplerine dayanmistir. Gegmisten
gliniimiize insanoglu zihninde, maruz kaldigi hastaliklar ile onun benzedigi nesneler
arasinda bir iliski kurarak rahatsizliklarin ancak benzedikleri seyler kullanilarak ve
o taklit edilerek tedavi edilecegine ve bu sekilde bozulan diizenin yeniden tesis
edilecegine inanmiglardir. Benzerin bir kargsit yaratarak benzerini yok edecegi
diisiincesiyle hastaligin benzedigi seyler tedavilerde kullanilmis ve bu biiyiisel
islemlerle hastalik iizerinde bir tesir yaratilmaya ¢calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk Hekimligi, Tiirk Halk Hekimligi, Anadolu, Analoji, Taklit.

ANALOGICAL THOUGHT IN PRACTICES OF ANATOLIAN
TURKISH FOLK MEDICINE

Abstract

Humanbeing has been on a continuous quest and in struggle to protect one’s health
and to recover physical and psychological disorders to which one has suffered since
one existed in the Earth. This quest and struggle, which we confront in the form of
protection, diagnosis and treatment, has provided that some certain knowledge,
accumulation and experience arose/occured from the past to now. These knowledge,
accumulation and experince, which have characteristic of a rich treasure, created
folk medicine. In treatment practices of folk medicine in Anatolia, various treatment,
method and tecniques were benefitted. One of these treatment methods is analogy
that is imitative magic (mimic spell). Basis of analogical thought, to which we
confront in treatment of disorders such as wart (sigil), stye/hordeolum (it
dirsegi/arpacik), fruncle/mole disease (késtii), urticaria (kizildonnu), erysipelas
(nlancik), spleen (dalak), bulgurlama etc., and based on name, colour and style/form
similarity, is predicated on principles of “an impact can be carried out only by
imitating it”, “like affects like” and “like can be cured by its like only (homeopathy)-
like cures like”. From the past to present day, humanbeing has believed that
disorders would be cured using things to which disorders resemble only and
imitating it by (in his mind) establishing a relationship between diseases to which
one has suffered and objects to which one resembles and that, in this way, the broken
order would be re-established. With the thought that like will destroy its like creating
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an opponent, things which disease resembles were used in treatments and it was
tried to create on the disease, by these magical transactions.

Keywords: Folk Medicine, Turkish Folk Medicine, Anatolia, Anaology, Imitation.

Giris

Insanoglu, yeryiiziinde var oldugu andan itibaren sagligin1 korumak ve maruz kaldig fiziki
ve ruhi rahatsizliklardan kurtulmak icin stirekli bir arayis ve miicadele igerisinde olmustur.
Kisinin hayatini idame ettirebilmek gayesiyle sagligini korumak, fiziksel ve ruhsal dengesi
bozuldugunda bunun sebebini tespit etmek ve sebebini tespit ettigi rahatsizligini sagaltmak
amaciyla devamli bir arayis ve miicadele igerisine girmis, bu da zaman icerisinde 6énemli bir
birikimin olusmasina vesile olmustur. Birtakim bilgi, gézlem ve tecriibeye dayanan bu
birikim halk hekimligini dogurmustur.

“Modern tip olanaklarinin olmadigi ya da sosyal, ekonomik vb. cesitli nedenlerden
kaynaklanan imkansizliklar sebebiyle modern tibba ulasilamadigi, doktora gitmek
istenilmedigi ya da modern tibbin care olamadigi, yetersiz kaldig1 durumlarda halkin teshis
ve tedavi amaciyla geleneksel yontem ve teknikleri kullanarak ve bunlar1 gelistirerek
uyguladigl islem ve pratikler bitiini” (Tek, 2018: 6) olarak ifade edilebilecek halk
hekimligi! birtakim maddi ve manevi araclara miiracaat ederek hastaliklara karsi insanlari
korumay1 ve hastalari tedavi edip sagliklarina kavusturmayi amaclamaktadir (Acipayamli,
1989:5).

Halk hekimliginin ortaya cikisinda ve gelisiminde bireyin caresizliginin miithim bir yeri
vardir. Zira ilkel insan, yasam miicadelesi icerisinde saghgimi korumak ve
rahatsizlandiginda hastaligini teshis ve tedavi etmenin baska bir alternatifi olmadig: icin
zorunlu olarak geleneksel tibba miiracaat ederken giiniimiiz insani da genellikle modern
tibbin tedavi uygulamalarindan derdine derman bulamadigi, bu uygulamalarin yan
etkilerine maruz kaldig1 ve bu sebeple de limitsizlige diistiigii durumlarda son bir care,
umut kapisi olarak halk hekimligi uygulamalarina miiracaat etmektedir.

Don Yoder, halk tibbini, “Tabii halk tibb1” ve “Dinsel-bliylisel halk tibb1” olarak ikiye
ayirmistir. Bu cercevede tabii halk tibbi hastalif1 tedavi etmek icin bitkisel, hayvansal ve
madensel maddelerden yaralanmay1 ve tedaviyi bunlar yardimiyla gerceklestirmeyi
kapsarken dinsel-biiytisel halk tibb1 ise hastalik tedavisinde kutsal s6zler/dualar, muskalar,
kutsal sayilan mekénlar ziyaret, kutsal sayilan nesnelerle temas gibi dogatistii mucizevi
giiclerden istifade etmeyi amaglamaktadir (1975: 23-28).

Halk hekimliginin korunma, teghis ve tedavi uygulamalarinda gozlem ve tecriibenin 6nemli
bir yer tutmasi (Sever, 2016: 158), gerek hastalik nedenlerini gerekse de tedavi
yontemlerini genellikle irrasyonel diisiince ve goriislerde temellendirmesi (Ornek, 1966:
105; Sar, 1989: 222), toplumun kiiltiirel yapisiyla yakindan iliskili olmasi (Konak, 1982: 90;
Tiirkdogan, 1968: 33; Tiirkdogan, 1987: 404), modern tipta oldugu gibi neden-sonug iliskisi
icerisinde kesin bilgiye dayanmamasi (Tiirkdogan, 1968: 35), alana ait bilgilerin toplulugun
ortak mal olmasi, hastalik kavramina biitiinciil bir bakis agisiyla yaklasmasi (Ozkan, 2012:
308) onu modern tiptan ayiran belli bash hususlar olarak ifade edilebilir.

1 Halk hekimligi konusunda yapilmis tanimlar icin ayrica bk. (Yasa, 1962: 253; Ornek, 1966: 105; Ornek, 1973:
32; Yoder, 1975: 24-25; Aytar, 1976: 7639; Acipayamli, 1978: 54; Tiirkdogan, 1987: 406; Akman, 2002: 393;
Hufford, 2007: 73; Sar, 2008: 1164; Demren, 2008: 186; Cevik, 2008: 2; Ulger, 2012: 15; Dagi, 2013: 118;
Demirhan, 1985: 191; Sever, 2016: 156; Boratav, 2003: 155).
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1. Turk Halk Hekimligi ve Anadolu Tiirk Halk Hekimligi

Diinya iizerindeki pek ¢ok toplulukta oldugu gibi islamiyet éncesi Tiirk topluluklarinda da
hastaliklara neden olan seyler cesitlilik gostermekle beraber hastaliklarin genellikle
birtakim dogatistii hadiselerle kotii ruhlardan kaynaklandigir diisiniilmiistiir.2 Bu tarz
durumlarda Tiirkler, “kam” dedikleri samanlara miiracaat etmislerdir.

“Esrime deneyimlerinde farkli bicimlerde uzmanlasmis bireyler” (Eliade, 2001: 186),
“Tanrilarla ruhlar arasinda aracilik yapma kudretine malik olan kisi” (Inan, 1986: 75), “Ruh
uzmani ve vecd ustast” (Glingor, 2002: 325) olarak tanimlanan kamlar/samanlar, toplum
icerisinde sihirbazliktan rakkasliga; musikisinasliktan gelecekten haber vermeye kadar pek
cok gorevi gerceklestiren kimselerdi.3 Onlarin en 6nemli vazifelerinden biri de az 6nce ifade
edildigi lizere hastalar1 tedavi etmekti. Zira secilmis kimseler olan kamlar/samanlar,
Tanrilar ve ruhlarla irtibat halinde olan ve bu sayede insanlar1 kétii ruhlarin etkisinden
korumanin ve kurtarmanin yollarini bilen (Giingér, 2002: 325-326), esrime tekniklerini
bilmesi sayesinde yeraltina ve gokytziine seyahat edebilen (Eliade, 1999: 214) bir “insan
ruhu miitehassis1” (Kafesoglu, 1998: 301) idi.

Kamlar/samanlar, hastalar1 tedavi etmek icin birtakim ayinler gerceklestirmislerdir. Bu
ayinlerde kamlar/samanlar, bazi farkliliklar olmakla birlikte genelde benzer sathalari takip
ederek tedavi islemlerini gergeklestirmislerdir.

Tirk topluluklarinda bu kamlarin/samanlarin yani sira hastaliklar: bitkisel, hayvansal ve
madensel iiriinlerden yararlanarak hazirladiklari ilaglarla tedavi etmeye calisan emgi, otaci
ad1 verilen sagalticilar da vardi. Emci ve otacilar, maddi sebeplerden kaynaklanan dis
rahatsizliklar1 tedavi ederlerken; kamlar/samanlar, ruhsal rahatsizliklarin tedavisiyle
mesgul olmuslardir4 (Bayat, 1989: 61; Bayat, 2006: 119; Sever, 2016: 159).

Kiltiir, toplumun yiizlerce yillik birikiminin toplamidir. Bu birikim icerisinde Tiirk halk
hekimligi de 6nemli bir yer tutar ve Tiirk kiiltiirtiniin mithim bir kolunu teskil eder. Tiirkler,
Orta Asya’da kamlar/samanlar, emgiler, otacilar vasitasiyla olusturduklar yiizlerce yillik
birikimi kendileriyle birlikte Anadolu cografyasina tasimiglardir. Bu birikim, Anadolu’da
Islamiyet’in etkisi, yeni cografyanin sartlar1 ve farkl kiiltiirlerle olan etkilesimle daha da
cesitlenmis ve zenginlesmistir.

Kam/saman, emgi, otaci adiyla bilinen halk hekimleri Anadolu’da yerlerini ocak, izinli,
aktar/attar, kocakari, {fiiriik¢li, bakici, alci, kirik-gikikel, seyikei, abdal, cindar,
centici/cendgi, parpici, sigamaci, kelci, siiliikeii, hacamatgi adlariyla bilinen halk
hekimlerine birakmislardir.> Bireysel kimlikleriyle ortaya ¢ikan bu halk hekimlerinin yani
sira halk, hastaliklarini tedavi etmek icin tekke, tiirbe ve mezarlara, kutsiyet ihtiva ettigi
belirtilen birtakim tas/kaya, ¢ali, aga¢, magara ve sulara, kaplica, icmece ve 1lica gibi sifali
sulara da miiracaat etmistir.

Anadolu’da halk hekimleri gegmisten giiniimiize felg, bademcik, bas, bogaz, kulak ve dis
agrisini, baga, bezeme, viicutta olusan yara, kabarma, kizarik ve kasinti gibi cilt
rahatsizliklarini, viicudun gesitli yerlerinde goriilen agri, siz1 ve sislikleri, kuduzu,
konusamama, kekeleme, ylriiyememe gibi rahatsizliklari, ¢ocuklarda goriilen huysuzluk,
ishal, istahsizlik, halsizlik, kusma ve 6ksiiriigi, gz agrisi ve gorme bozukluklarini, sitma ve
sarilig, kirk basmasini, kirik-¢ikik, nazar, korku ve mantar gibi pek ¢ok rahatsizlig1 tedavi

2 Bk. (Tiirkdogan, 1968: 34; Yoder, 1975: 28; Ocak, 1983: 101; inan, 1986: 75-76; Anadol, 1988: 105; Inan, 1998:
423-427; Eliade, 1999: 247; Roux, 2002: 65; Frazer, 2004a: 150; Bayat, 2006: 258).

3 Samanlarin/kamlarin toplum icerisinde iistlendikleri bu vazifeler icin bk. (Ornek, 1995: 54; Kafesoglu, 1998:
301; Kopriili, 1999: 57-58; Eliade, 1999: 26-27, 213-214; Giingor, 2002: 326; Ciblak, 2005: 209; Giinay ve
Giingor, 2015: 106; Bayat, 2006: 23).

4 Ayrica bk. (Arat, 1959: 315).

5 Ayrintili bilgi icin bk. (Tek, 2018: 9-16).
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etmisler, halk bu tiir hastaliklar icin mutlaka miiracaat edecegi bir sagaltic1 ya da sagaltma
merkezi bulmustur.6 Halk hekimleri, genellikle tecriibe yoluyla elde ettikleri atadan
dededen gelen ve belki asirlarin birikimini ihtiva eden ¢esitli tedavi yontem ve tekniklerini
kullanarak kimi zaman da bunlara yenilerini ilave ederek rahatsizliklar1 sagaltmaya
calismiglardir.

2. Halk Hekimligi Tedavi Uygulamalari ve Analoji

Halk hekimligi uygulamalarinda hastaliklar1 tedavi edebilmek icin cesitli yontem ve
tekniklerden yararlanilmistir. Tedavi uygulamalari, toplumun sahip oldugu kiiltiirel
degerlere gore farklilik gosterebildigi gibi ayni kiiltiir icerisinde bile benzer hastaliklarin
tedavisinde farkli tedavi uygulamalarindan faydalanildig1 gorilebilmektedir. Bu sagaltma
yontem ve teknikleri, tedavide kullanilan malzemeler, sagaltmada basvurulan dinsel ve
biiylisel unsurlar, gerceklestirilen pratikler, basvurulan kisiler ve tedavinin
gerceklestirilmesi icin gidilen, ziyaret edilen mekanlar ile zengin bir cesitlilige sahiptir.

Kan alma, kesme, ¢entme, daglama, tiitsilleme, kursun dékme, muska yazma, iifiirme,
tiikkiirme, iplik baglama, diigiim atma, yalama, tekke, tiirbe ve mezarlarla kutsal sayilan su,
pinar, tas, agac, cali gibi mekénlar1 ziyaret etmek ve buralarda belli pratikleri yerine
getirmek, birtakim bitkisel, hayvansal ve madensel iiriinlerden elde edilmis ilacglar
kullanmak halk hekimliginde basvurulan tedavi yontemlerindendir. Halk hekimliginde
karsimiza ¢ikan ve cesitlilik gdsteren bu tedavi uygulamalar1 daha ¢ok dinsel ve biiytiisel bir
nitelik tasimis, tedavi uygulamalarinin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde dinsel ve
biiytisel diisiince oldukga etkili olmustur. Bu ¢cercevede kimi tedavi uygulamalari da analojik
diisiince lizerine temellenmistir.

Bir taklit biiylisii olan analoji, “Benzer benzeri yaratir.” (Mauss, 2011: 116) ve buradan
hareketle de benzer ancak benzeri ile tedavi edilir diisiincesine dayanmaktadir. Bu tarz
tedavilerde, 6zellikle isim, renk ve bicim benzerliklerinden hareketle olusturulmus tedavi
pratikleri uygulanarak sagaltmanin gergeklestirilmesi amag¢lanmistir.

Kimi tedavi uygulamalarinin sekillenmesinde miihim bir yeri olan bu analojik diisiince,
rahatsizlik ile gerceklestirilecek tedavi uygulamasi arasinda bir irtibatin, bir iliskinin
kurulmasinda, tedavide kullanilacak seylerin ve uygulanacak pratiklerin belirlenmesinde
onemli bir rol oynamuistir, denilebilir.

3. Analojik Diisiincenin On Plana Ciktig1 Hastaliklar ve Tedavi Uygulamalari

3.1. it dirsegi/Arpacik: Kirpik bolgesinde kirmizi sivilce biciminde ¢ikan bir sisliktir.
Tedavisi icin uygulanan yontemler su sekildedir: a. Kdpeklerin yemek kabindan alinan bir
parca yemek artig1 it dirsegi olan bolgeye siiriiliir. b. Hasta yere yatirilip basina bir elek
gecirilir, viicuduna da bir bez ortiiliir. It dirsegi olan géziin iistiine gelecek sekilde basina
konulan kalbura bir par¢a ekmek konulur. Képek cagrilarak it dirsegi olan gdziin listiine
konulan ekmegin kopek tarafindan yenilmesi saglanir. c¢. Képegin kuyrugu it dirsegi olan
bolgeye siiriiliir (Goneng, 2011: 70). d. Ocak yedi arpa tanesini alir. Besmele c¢ekip her bir
arpa tanesine bir Gulfual okuyarak arpay1 goz kapaginin iistiine, kenarina degdirir (Tek,
2018: 185).

3.2. Sarilik: Gozlerde, ellerde ve benizde sararma, idrarda kirmizilik ve halsizlik seklinde
beliren (Akman, 2007: 398; Oger, 2010: 1237) bir rahatsizliktir. Korunma ve tedavisinde
uygulanan yontemlerin bazilar1 su sekildedir: a. Sarilik ocaklis1 sar1 ipligi biikerek sari
boncuga gecirir ve hastanin boynuna asar (Boratav, 2003: 148). b. Sarilik tasindan hastaya
su igirilir (Ornek, 1966: 111). c. Bebegin yiiziine sar1 bir tiilbent ortiiliir (Acipayamli, 1969:
24) d. Bebegin gomlegine sar1 bir iplik islenir (Acipayamli, 1969: 24) d. Dumanlh kéytlindeki

6 Ayrintili bilgi icin bk. (Tek, 2018: 124-138).
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kaynaktan saglanan sar1 su hastaya icirilir (Acipayaml, 1969: 25) e. ici su dolu tasa altin
atilir ve hastaya bir hafta bu tastaki sudan icirilir (Acipayamli, 1969: 25) f. Hastanin
gomleginin yakasina sari bir iplik sarilir (Bayat, 1987: 57). g. Bir miktar kayis1 kurusu
cocugun idrariyla islatilarak hastanin haberi olmadan ona yedirilir (Tek, 2018: 212).

3.3. Kostii/Kosnii/Késlii/Kostebek: Viicudun 6zellikle koltuk alti, boyun, kasik, sirt ve
dogum yapmis logusa kadinlarin gogiis alt1 gibi belli yerlerinde ¢ikan, bilye ya da ceviz
biiyiikliigiinde, ortalar1 goz gibi agilan mosmor iltihaph sis yaradir (Cevik, 2008: 91; Uyar,
2013: 49). Tedavisi su sekillerde gerceklestirilir: a. Kostebek eti hastaya yedirilir. b.
Kostebek topragindan ¢camur yapilir ve yaraya ii¢, dort giin striiliir. c. Késtebek yuvasindan
alinan topragin bir kismi ocagin tikiiriigiiyle camur héline getirilerek yaranin iistiine
siirtiliir sonra da kdstebek tirnagi ile iisti ¢izilir (Cevik, 2008: 91).

3.4. Yilancik: Kimi ocaklar tarafindan viicutta yer degistirip gezen rahatsizliktir (Sever,
2016: 216). Tedavisi su sekilde gerceklestirilir: a. Agriyan yere yilancik tasi konur (Sever,
2016: 217). b. Yilan gémlegi sigara kagidina sarildiktan sonra yutulur (Ornek, 1966: 112).

3.5. Gelincik: Hasta bebekleri iyilestirmek ve bebegi 6len annelerin dogan bebeklerinin
olmesini 6nlemek icin (Ozkan, 2012: 114) basvurulan ocaktir. Tedavide su yontemlerden
yararlanilir: a. Gelincik taslar1 yaraya konulur. b. Gelincik hayvani kézde kizartilip bal ile
karistirilarak a¢ karnina yenilir (Temizsoylu, 2012: 54). c. Gelincik derisi baglanir (Yasa,
1962: 293).

3.6. Sigil: Viicudun bazi yerlerinde 6zellikle de ellerde ¢ikan mercimek buyiikliiglinde bir
cesit cilt hastahidir (Goneng, 2011: 68; Ozaslan, 2012: 48). Tedavisi su sekillerde
gerceklestirilir: a. Eldeki sigiller tek tek sayilir ve her sigil icin bir mercimek tanesine ii¢
Ihlas bir Fatiha okunur. Birtakim islemler gerceklestirildikten sonra mercimekler bir
cesmeye ya da akan bir suya birakilir. b. Sinirler tek tek sayilir ve sayildiktan sonra her sinir
icin bir arpa tanesi alinir. Her bir arpa tanesi Ayetel Kiirsi, Felak, Nas, ihlas, Fatiha ve bilinen
sureler okunarak sinirin etrafinda dairevi hareketlerle ¢evrilir. Okunan arpalar bir kagida
sarilir ve duvar dibine gomiiliip iistii ¢ignenir. Arpalar orada ¢liriidiik¢ce viicutta bulunan
sigiller de kuruyup dokiiliir. c. Sigiller, bugday ya da piring ile okunur. Okuma islemi
bittikten sonra bugday ve piringler bir posete konulur ve bir su arkina atilir ya da topraga
gomiiliir (Tek, 2018: 213-216).

3.7. Bulgurlama/Bulgur Piiskiirtme: Viicudun her bélgesinde cikmasi muhtemel olmakla
birlikte 6zellikle viicudun ac¢ik bolgelerinde, mevsim gecislerinin yasandigi dénemlerde
olusan, kiiciik sivilceyi andiran kiimelenmis kabarciklar (Uyar, 2013: 37) seklinde ortaya
cikan rahatsizliktir. Sagaltma uygulamalar su sekildedir: a. Kuru bulgur agizda ¢ignenip
hastanin ¢iplak viicuduna piiskiirtiiliir (Yasa, 1962: 292). b. Bir miktar bulgur alinip cesitli
sureler okunduktan sonra bulgur hastanin viicuduna siirtiliir (Tek, 2018: 187).

3.8. Albasti: Logusa kadinlarda meydana gelen asir1 titreme, kan kaybi (Cevik, 2008: 35)
seklinde ortaya cikan ya da yeni dogan bebeklerin 6liimiine yol acan rahatsizliktir. Tedavi
ve korunma i¢in su uygulamalar yapilir: a. Logusali kadin kirk giin boyunca al yazma orter.
b. Albasti rahatsizligina yakalanan ¢ocuk al boya ile yikanir (Cevik, 2008: 36). c. Logusalinin
alnina kirmizi tiilbent baglanir. d. Logusaliya kirmiz1 gecelik giydirilir (Ongel, 1997: 118-
119).

3.9. Domuzbasi/Kabakulak: Genelde morarmis, pis kan ve iltihapla siskin hale gelmis
yaralardir (Uyar, 2013: 42). Tedavisi su sekildedir: a. Domuz disi sisen yerin etrafinda daire
seklinde dolastirilir (Ongel, 1997: 36).

3.10. Kizildonnu/Kurdesen Ocagi/Dabaz: Daha ¢ok ¢ocuklarda goriilen, derinin altinda
kurt varmis da siirekli devinirmis gibi kasinti yapan, lstii beyaz, ali kirmizi kabarma
seklindeki bir cilt hastaligidir (Yasa, 1962: 280; Cevik, 2008: 93, 161). Tedavisi su sekillerde
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gerceklestirilir: a. Kirmizi bir elbise giyen hasta, dort yol agzina ulumasi icin goénderilir. b.
Hasta dort yolun birlestigi bir yere yatsidan sonra gidip oraya bir mum dikip dibine de biraz
ekmek parcasi doktiikten sonra “kurdesen oldum kurt...” diye bagirir ve arkasina bakmadan
evine kosar (Cevik, 2008: 93-94). c. Albasma giydirilir (Yasa, 1962: 281). d. Bir sandalyeye
oturtulan hastanin lzerine bir al yazma ortiilerek birtakim pratikler ve konusmalar
gerceklestirilir (Oger, 2010: 1238-1239).

3.11. Dalak: Karinda sislik, sanci, agr1 ve nefes alma zorlugu seklinde ortaya ¢ikan
rahatsizliktir (Araz, 1995:179; Oger, 2010: 1235; Géneng, 2011: 71). Tedavisi su sekillerde
gerceklestirilir: a. Dalak biyiikliigiindeki camura adi gecen organin adi verilip, ¢iplak
viicutta dalagin bulundugu bolgeye birakilarak tizeri bigakla gelisigiizel cizgilerle cizilir. Bu
camur parcasi daha sonra glineste kurumaya ve catlamaya birakilir (Araz, 1995: 179). b.
Hasta sirtiistii yatirilarak karni tizerine bir hayvan dalagi konulur. Dalagin da iizerine bir
tepsi yerlestirilir. Elinde balta bulunan kadin odaya girer ve hastanin yakinlariyla karsilikli
soylestikten sonra hastanin karni lizerinde bulunan tepsiye baltayla hafif hafif vurur
(Acipayamli,1963: 39). c. Yatakta sirt iistii yatmakta olan hastanin karni iizerine bir koyun
dalagi konur ve ocak kara sapli bir bicakla dalagi birkag¢ yerinden keser (Acipayamli, 1963:
41). d. Ocak, bagh oldugu Istanbul’daki Musa Hazretlerinin derslerinde verdigi dualar1 ve
Fatiha, Ayetel Kiirsi, Elem nesrah, Kevser, izaca, Felak, Nas ve {i¢ Ihlas okuyarak dalak tagini
hastanin karnina siirter. Daha sonra hastanin yaninda getirdigi (getirmemisse ertesi glin)
inek, diive veya dana dalagini ve kirk adet nohut tanesini yanina alir. Koyun dalag: kiiciik
oldugu icin olmaz. Mutlaka sigir dalagi olmasi gerekir. Ocak, her bir nohut tanesini ti¢ Ihlas,
bir Fatiha okuyarak dalaga yerlestirir. Islem bittikten sonra dalak, kibleye bakan yiiksek bir
yere asilir. Dalak burada kurudukea hastalik da gecer (Tek, 2018: 188).

3.12. Kizilyiigriik: Viicudun yumusak dokularinda olusup sisen, kizaran zamanla moraran
ve kiside atese, lisimeye yol acan su toplamis yaradir (Uyar, 2013: 49). Tedavisi su
sekillerde gerceklestirilir: a. Ateste 1sitilmis bigakla yara daglanir. Daha sonra iizerine bal
stiriiliip kuru nane ekilir ve kirmizi bir bezle yara baglanir (Demren, 2008: 194). b. Ihlas ve
Fatiha okunarak yedi defa diigiim atilan kirmizi ip sekere batirilir ve yaranin oldugu yere
baglanir. Uzerine de kirmizi bir bez baglanir (Ozkan, 2012: 101).

3.13. Bakir Basmasi: Cilt iizerinde bolgesel bir sekilde ortaya cikan kizarikliklarla (Ozkan,
2012: 88), bakir renginde viicutta parca parca olusan lekelerle (Yasa, 1962: 288) ortaya
cikan rahatsizliktir. Tedavisi su sekildedir: a. Ateste kizdirilmis kalaysiz bakir ti¢ ihlas, ii¢
Fatiha okunarak hastanin basinin ve yaralarinin iizerinde dolandirilir b. iki ihlas, bir Fatiha
okunarak bakir bir tabak ateste kizdirilip yaralarin iizerine hafifce degdirilir (Ozkan, 2012:
88). c. Kalaysiz bir bakir kap i¢ine ates konularak kizdirilir ve tizerine bir tilbent 6rtilmiis
yaranin lizerinde gezdirilir (Ayhan, 1995: 249-250).

4. Analojik Diisiincenin On Plana Ciktigi Hastaliklar ve Tedavi Uygulamalar:
Hakkinda Degerlendirme

Halk hekimligi tedavi uygulamalarinda kesme, daglama, vurma, ovma, iifeleme vb. gibi
gercekei uygulamalardan yararlanilmakla beraber, sagaltmalarda dinsel ve 6zellikle de
biiytlisel islemler agirlikta olmus ve biiyli, gecmisten giintimiize halk hekimligi tedavi
uygulamalarinin temelinde yer almistir.

Iyi veya kotii bir netice almak arzusuyla tabiat dgelerini, yasalarini etkilemek ve olaylarin
olagan diizenlerini degistirmek icin girisilen islemlerin biitiinii (Boratav, 2003: 136) olarak
tanimlanan biiyliniin temelinde “animist” ve “dinamist” diinya goriisi ve “mana” tasarimi
(Ornek, 1995: 135-136) yer almaktadir.

Insanoglunun gozle gorilemeyen varhklarin zararlarindan korunmak ve bunlarin
giiclerinden faydalanmak icin birtakim islemlere basvurmasi biiyliyii hazirlayan temel
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inancin 6nemli bir motifini teskil etmistir (Anadol, 1988: 12). Dinsel diinya goriislerinin
yani sira bazi psikolojik nedenler ve psikomental olaylar da biiyiiniin ortaya ¢ikisinda etkili
olmustur (Ornek, 1995: 136).

James G. Frazer, “duygusal biiyii” ya da “sempati yasalar1” diye ifade ettigi bliyiintin iki temel
prensibe dayandigini ifade eder. Bunlar taklit ve temastir. Taklit ilkesine gore herhangi bir
etki, onu taklit ederek elde edilebilir. Ornegin biri éldiiriilmek isteniyorsa onun bir imgesi
yaratilir ve o imge yok edilir. Buna gore insanin, kisiyle onun imgesi arasindaki yakinlik
(sempati) yoluyla, imgeye yapilan zarari sanki kendi bedenine yapilmis gibi hissettigine ve
imge yok edilirse kendisinin de ayni zamanda yok olmasi gerektigine inanilir (2004: 10).

Temas ilkesine gore ise bedeninin her parcasi arasinda var olan duygusal iliski, bu fiziksel
iliski koptuktan sonra bile devam eder. Bu nedenle de kisi, kendisinden ayrilmis parcalarin,
kazayla zarar gorebilecegi ya da kendisine kottliik yapmak, kendisini 61diirmek i¢in bunlar1
bir biiyli olarak kullanabilecek kotii niyetli kimselerin eline gecgebilecegi yerlere
birakmamaya dikkat eder (Frazer, 2004: 191).

Marcel Mauss ise biiylyi, “Kisisiz soyut tasvirler”, “Somut kisisiz tasvirler” ve “Kisili
tasvirler” seklinde iice ayirir. Mauss’un bu tasnifinde bizi ilgilendiren “biiyiiniin yasalar1”
olarak da ifade edilen “Kisisiz soyut tasvirler’dir. Biiyliniin yasalar1 Mauss tarafindan
“yakinlik”, “benzerlik” ve “karsitlik” olarak ifade edilir.

Bu yasalardan ilki olan yakinlik yasasina gore parca biitiine esdegerdir. Disler, tiikiiriik, ter,
tirnaklar ve saglar bir biitiin olarak kisiyi temsil eder ve bunlar araciligiyla kandirmak ya da
biiytilemek icin dogrudan Kkisi lizerinde etkili olunabilir. Pargalarin birbirinden ayri olmasi
devamlilig1 bozmadig gibi pargalarin bir teki yardimiyla bir biitiinii canlandirilabilir ya da
yeniden olusturulabilir. Her nesne, bir parcasi oldugu tiiriin temel prensibini bir biitiin
olarak icerir. Ayrica kisiyle elbise, ayak izi, bedenin otlarin lizerinde ya da yatakta biraktigi
izler, yatak, koltuk gibi siirekli kullanilan esyalar, oyuncaklar vb. gibi kisiyle temas halinde
olan her sey bedenin ayr1 pargalarina benzetilirler. Bu iliski, kisi ile akrabalari, bir yara ile o
yarayl1 yapan silah arasinda da mevcuttur (Mauss, 2011: 112-113).

Ikinci yasa ise benzerlik yasasidir. Bu yasa ile ilgili iki temel formiil bulunmaktadir. Bunlar,
“Benzer benzeri yaratir.” ve “Benzer benzeri etkiler ve 6zellikle de benzeri iyilestirme
giiciine sahiptir.” seklinde ifade edilen formiillerdir (Mauss, 2011: 116).

“Benzer benzeri yaratir formiiliine gore benzerlik yakinliga es degerdir. Parca biitiin icin ne
ise imge de sey icin odur. Basit bir figiir, her tiirlii temasin ve dogrudan iletisimin 6tesinde
bir biitlin olarak temsil ettigi niteligi tasimaktadir. Benzerlik yasasi, yakinlik yasasi gibi
soyutlama ve dikkat olgulari icerir (Mauss, 2011: 116-117).

Benzerlik yasasinin ikinci sekli olan “benzer benzeri etkiler” formiilii 6zellikle soyutlama ve
dikkat olgularini icerir ki bu olgular, daima yasanin birinci seklinin uygulanisini gerektirir.
Birinci formiil, genel olarak sadece ¢agrisimi dikkate alirken ikinci formiil benzetmenin belli
bir yonde etki yarattigini gosterir. Bu durumda eylemin anlami ayinle ifade edilir (Mauss,
2011:118).

Ugiincii yasa olan “Karsitlik yasasi”na gore ise benzer benzeri iyilestirdiginde aslinda bunun
nedeni bir karsit yaratmasidir. Benzer, karsiti yaratmak icin benzeri ortadan kaldirir
(Mauss, 2011: 119).

Analoji, yukarida da ifade edildigi lizere bir taklit biiyiisiidiir. Yani yaratilmak istenen bir
etkinin ancak onu taklit ederek gerceklestirilebilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Fakat
analojinin az 6nce ifade edilen Mauss’un biiyiiniin yasalari olarak da ifade ettigi yasalardan
yakinlik, 6zellikle de benzerlik ve karsitlik yasalariyla da yakindan iligkili oldugu ifade
edilebilir. Analojide, benzerliklerden hareketle taklitsel eylemi gergeklestirerek arzu edilen
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tesiri olusturmak amacglanmistir. Bu benzerlikler ise genel itibariyle isim, renk ve bicim
benzerliklerine dayanmaktadir.

Yukarida siralanan rahatsizliklarin tedavisinde analojik diistince agik¢a goriilmektedir. Bu
cercevede sarilik, albasti, kizilytigriikte ve bakir basmasinda renk; kosti, sigil, bulgurlama
/bulgur ptiskiirtme, dalak ve domuzbasi/kabakulakta bicim; gelincikte ad analojisinden;
itdirsegi/arpacik, yilancik ve kizildonnu/kurdesen/dabaz rahatsizliklarinda ise hem isim
hem de bi¢im analojisinden faydalanilmistur.

Halk hekimliginde sariligin tedavisinde sar1 iplik, sar1 boncuk, sar1 tiilbent, sar1 su, altin,
kayis1 kurusu ve idrar; albasmasinda al yazma, al boya, kirmizi tiilbent, kirmizi gecelik;
kizilytigriikte, kirmizi ip ve kirmizi bez; bakir basmasinda ise kalaysiz bakir, bakir tabak ve
kap gibi hastaligin rengi ile ayni olan onunla renk yoniinden benzerlik tasiyan nesnelerden
faydalanilmistir.

Tedavide bicimsel benzerliklerin 6n plana ¢iktig1 kostiide kostebek eti, kdstebek topragi,
kostebek tirnagy; sigilde mercimek, arpa, bugday ve piring; bulgurlamada bulgur; dalakta,
s1g1r dalagl; domuzbasinda ise domuz disi gibi hastalikla sekil yoniinden benzerlik tasiyan
ya da onun bicim yoniinden iliski icerisinde oldugu diisiintlen varlik ve nesnelerden
yararlanildig: goriillmektedir.

Ad benzerligi ve bu benzerlikten hareketle gelistirilen tedavi uygulamasi ise gelincik
rahatsizliginda karsimiza ¢ikmaktadir. Halk gelincik adini verdigi rahatsizlikta hastalikla
ayni ad1 tasiyan gelincik hayvaninin eti ve derisiyle gelincik tasindan yararlanmistir.

Baz1 rahatsizliklarin tedavisinde ise hem isim hem de bicim benzerligi biiyiik 6nem
tasimistir. Bu baglamda, itdirsegi/arpacik tedavisinde, kopek, kopek kuyrugu ve arpadan;
yilancikta yilan géomlegi ve yilancik tasindan; kizildonnu/kurdesen/dabazda ise kirmizi
elbiseden yararlanilmis ve kisi kurt gibi ulumustur.

M. Eliade’ye gore tedavilerde kullanilan ilaglarin islevi buyiiseldir. Zira bu ilaglar, bigim,
renk, tat gibi “Ortiik erdemleri” sayesinde etkili olmuslar ve hasta bedendeki organik
diizensizlige goriinmez gercgeklikten aldiklari giiclerle miidahale etmislerdir (2002: 77). Bu
cercevede, tedavilerde kullanilan iplik, boncuk, altin, bakir tabak, yazma, boya, elbise,
gecelik, arpa, bulgur, piring, domuz disi, tas, deri gibi nesneler, renk, bicim, ad gibi 6rtiik
islevleri dolayisiyla hastalik lizerinde tesir yaratmislar ve sagaltmayi gerceklestirmede
etkili bir giic olmuslardir. insanogluy, ise yarar bir 6zellige sahip olan her nesnenin, hastanin
bozulan diizenini yerine koyabilecek biiytlu bir enerjiye sahip olduguna inanmistir.

Mauss, hastaliklarin tedavisinde kullanilan sembollerin belirlenmesinde ve kullanilmasinda
dikkat ve soyutlama olgularinin s6z konusu oldugunu belirtir ve sagalticinin tedavi igin
sectigi nesnelerden sadece bir niteligi aldigini belirtir. Anadolu’da goriilen ve analojik
disiinceyi yansitan bu rahatsizliklar ve tedavi uygulamalarinda da halk hekimleri
sagaltmada yararlandiklari sari, kirmizi veya bakir nesneleri renkleri; dalak, arpa, bulgur,
domuz disi gibi nesneleri bigimleri; gelincik hayvani veya yilancik tasini ise isimleri
dolayisiyla tercih etmisler ve onlarin bu 6zelliklerinden istifade etmislerdir.

Temeli taklide ya da benzer islemin benzer olayr meydana getirecegine dayanan taklit
biiyiisiinlin ¢ikis noktasi, asil olanla benzer olanin birbirinden ayrilmadig diistincesidir
(Akkaya, 2003: 12). Bu durum, Edward B. Taylor tarafindan “zihinde kurulan bir iliskiyi
gercekte olan bir iliski sanmak” (Freud, 2012: 120) seklinde belirtilmistir. Frazer ise bu
durumu séyle ifade eder: “Insanlar kendi kafalarindaki diisiince diizeninin doganin diizeni
oldugunu sanmis ve bu yiizden kendi diisiincelerini denetleyebilmelerinin ya da denetler
gibi goriinmelerinin kendilerine esyay1 da denetleme erkini verdigini sanmislardir.” (Freud,
2012: 120). Bu baglamda, insan zihninde hastalik ile hastaligin renk, bi¢cim veya ad
bakimindan benzedigi/insan zihninin benzettigi sey arasinda bir fark yoktur. Insanin
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zihninde kurguladigi bu iliski ve bu iliskinin kozmosun kendisi olduguna dair insan zihninde
olusan inang, bozulan diizeni yeniden saglayabilecek yani hastaligi tedavi edebilecek bir
yapiya sahiptir. Bir seyin taklidi ile asli arasinda bir fark goriilmemesi, is, olus ya da eylemin
taklit edilmesi ile arzu edilen neticeye ulasilacagi anlamina gelmistir. Mesela arpacik ve sigil
rahatsizliklarinda viicutta olusan kabarmalarin tedavisi icin bicim y6niinden benzerlik
tasidig1 disiintilen arpa, bugday, mercimek ve piring gibi nesnelerden yararlanilarak bunlar
tizerinden birtakim pratikleri gergeklestirdikten sonra bunlarin topraga gémiilmesi ya da
akan bir suya atilmasi ve bu nesneler burada ¢liriidiik¢e viicutta olusan kabarciklarin da yok
olacag diistincesi, dalak rahatsizliginda insan dalagiyla iliski kurulan dalak biiytikliigiindeki
camurun veya s1g1r dalaginin birbirini takip eden eylemler silsilesinden sonra kurumasi i¢in
giines goren bir yere birakilmasi ve dalak kurudukca rahatsizligin da gececegi inanci
analojinin gorildiigi ve taklit prensibinin isletildigi tedavi uygulamalarina 6rnek olarak
verilebilir. Taklit iceren eylemler silsilesini ihtiva eden bu tedavi islemlerinde, analojik
diisiincenin dogurdugu nesneler, taklit eyleminin etrafinda gelistigi, eylemin merkezinde
yer alan ve taklitsel eylemin yapilmasina olanak saglayan temel dgelerdir.

Mauss’un ifade ettigi biliyiiniin yasalarindan olan benzerlik yasasina gore benzer benzeri
etkiler ve onu iyilestirme giiciine sahiptir. Ancak burada karsithk yasasi da devreye
girmekte ve iyilestirme benzerin bir karsit yaratmasiyla gerceklesmektedir. Mauss, karsitlik
olmadan benzerlik olmadigi gibi benzerlik olmadan da karsithgin olamayacagini (Mauss,
2011: 119) belirtir. Tartisilmaz bir fizik yasasi olan ayni kutuplarin birbirini itmesi gibi
benzer de benzerini istemiyor, itiyor, yasam hakki vermiyor ve onu yok ediyor. Dolayisiyla
hastalig1 ortadan kaldirmak i¢in onu benzedigi seyle tedavi etmek gerekiyor. Bu baglamda,
sarilikta viicudun aldigi sar1 renkten dolay1 sar1 renkli esyalarin; kizildonnuda kirmizi
kabarmalardan dolay1 kirmizi rengin, yine derinin altinda kurt varmis da siirekli
deviniyormus hissi vermesinden dolay1 hasta kisinin kurt gibi ulumasinin; bulgurlamada
viicutta olusan kabarmalarin bulguru andirmasindan dolayr bulgurun; kizilytigriikte
yaranin kizarmasindan dolay1r kirmizi bezin; bakir basmasinda viicutta bakir renginde
olusan lekelerden dolay1 bakir renkli esyalarin; kostii/kdstebek rahatsizliginda yaranin
kostebek yuvasina benzemesi dolayisiyla kostebek ile ilgili nesnelerin; yilancikta agrinin
viicutta yilan gibi oradan oraya dolastigi hissi vermesinden dolay1 yilan gémleginin
kullanilmasinin ve buna benzer uygulamalarin temelinde yatan, benzerin bir karsitlik
yaratip benzeri yok ettigi diisiincesidir.

Analojik diisiincenin eseri olan bu tedavi uygulamalarinin sadece taklit, benzerlik ve
karsithk icerdigini sdylemek dogru olmayacaktir. Isim, renk ve bicim benzerliklerinden
hareketle gerceklestirilen bu sagaltmalarda temas prensibi, yakinlik yasasi ve
gociirme/devretme gibi uygulamalar da goriilmektedir. Ornegin kostii tedavisinde
kostebek yuvasindan alinmis topragin ¢camur haline getirilip yaraya stiriilmesi; domuzbasi
uygulamasinda domuzun disinin sisen yerin etrafinda dolastirilmasi; bulgurlamada
bulgurun viicuda striilmesi; bakir basmasinda bakir nesnenin lekelerin iizerinde
gezdirilmesi vb. temas ve yakinlik prensiplerinin; it dirseginde it dirsegi olan géziin listiine
konulan ekmegin kopege yedirilmesi; arpacikta ve sigilde kullanilan nesnelerin suya
atilmas1 veya topraga gomiilmesi vb. pratikler goc¢iirme/devretme uygulamalarini da
icermektedir.

Sonug

Asirlarin birikimi olan Anadolu Tiirk halk hekimligi, hastaliklarin tedavisinde birtakim
gercekei yontem ve uygulamalardan yararlanmakla beraber, bu tedavi uygulamalar1 daha
ziyade dinsel-biiyiisel bir nitelik tasimis ve biiyii, bu tedavi uygulamalarinin temelinde yer
almistir. Bu ¢ercevede bir taklit biiytsii olan ve benzerlik ve karsitlik yasalarini da igeren
analojiden halk hekimligi sagaltmalarinda siklikla yararlamlmistir. Isim, renk, bicim
benzerligine dayanan analojik diisiincenin temeli, bir etki ancak onu taklit ederek
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gerceklestirilebilir, benzer benzeri etkiler ve benzer ancak benzeriyle tedavi edilebilir
prensiplerine dayanmistir. Ge¢misten glinlimiize insanoglu zihninde, maruz kaldig
hastaliklar ile onun benzedigi nesneler arasinda bir iligski kurarak rahatsizliklarin ancak
benzedikleri seyler kullanilarak ve o taklit edilerek tedavi edilecegine ve bu sekilde bozulan
diizenin yeniden tesis edilecegine inanmislardir. Benzerin bir karsit yaratarak benzerini
yok edecegi diisiincesiyle hastaligin benzedigi seyler tedavilerde kullanilmis ve bu biiyiisel
islemlerle hastalik iizerinde bir tesir yaratilmaya calisilmistir. Analoji, ilkel insandan
glinlimiize insanoglunun goézlem yetenegini, cevresine, nesnelere, durumlara ve olaylar
arasindaki iliskiye olan dikkatini, bunlar arasinda iliski kurabilme becerisini ve soyutlama
gliclinl géstermesi agisindan da biiylik 6nem tasimaktadir. Analojik diisiincenin 6n plana
ciktig1 tedavi uygulamalari, sadece taklit, benzerlik ve karsitlik icermemis bu sagaltmalarda
temas ve yakinlik prensiplerinden de yararlanilmistir.
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Kitle iletisim araglart genellikle bilgilendirme, kiiltiirel degerlerin korunmasi ve
aktarilmasi, toplumsallastirma, egitim ve eglence gibi islevlerinin yani sira giintimiiz
diinyasinin zorlamasiyla kitleleri yénlendirme, kamuoyu olusturma, giindem
belirleme ve toplum bilincini bicimlendirme gibi ¢ok énemli islevlere sahiptir. Her
tilke mevcut kosullarina ve siyasal sistemlerine bagl olarak kendi c¢ikarlar
dogrultusunda kitle iletisim araglarini kullanmakta ve bu araglarin iglevlerini
belirlemektedir. Devlet étesi bir varolus olan diasporalarin kitle iletisim araglarina
sahip olabilmeleri, kullanabilmeleri ve bu araglarin hangi islevleri yerine
getirebilecegi biiyiik dl¢giide bulundugu lilkelerin siyasal sistemi, anavatanlariyla
olan iligkisi, diaspora ltyelerinin ekonomik durumu ve entelektiiellik diizeyi gibi
faktorlere baghdir. Ayni zamanda diasporada kullanilan kitle iletisim araglari
dagilmis niifusu bir arada tutmak icin daha fazla islevieri daha etkin bicimde yerine
getirmek zorundadir.

Calisma, yontem olarak nitel ve betimleyici yéntemi benimseyen bir arastirmadir.
Arastirma verileri literatiir taramasi (kitap, dergi, webiste vb.) ile elde edilmis ve
nitel bir analize tabi tutulmugstur. Calismada Uygur diasporasinin hem var kalma
cabast hem de bagimsizlik miicadelesinde kullandiklar kitle iletisim araglarinin
genel durumunu degerlendirmek amaglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Uygur Diasporasi, Kitle Iletisimi, Yazili Basin, Gérsel Isitsel
Medya, Yeni Medya.

AN EVALUATION ON THE MASS MEDIA USED IN THE UYGHUR
DIASPORA

Abstract

Mass media generally has functions such as informing, preserving and transmitting
of cultural values, socialization, education and entertainment, as well as directing
the masses, creating public opinion, setting the agenda and shaping the social
consciousness with the force of today's world. Each country uses mass media in line
with its own interests, depending on its current conditions and political systems, and
determines the functions of these tools. The ability of diasporas to own and use mass
media and what functions these tools can fulfill depends largely on factors such as
the political system of the countries in which they are located, their relationship with
their homeland, the economic status of the diaspora members and the level of their
intellectuality. Therewithal, the mass media used in the diaspora must perform
various functions more effectively to keep the dispersed population together.

The study is carried out by qualitative and descriptive research methods. The
research data were obtained by literature review (book, journal, webiste etc.) and
subjected to a qualitative analysis. In the study, it is aimed to investigate the general
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situation of the mass media used by the Uyghur diaspora in both its struggle for
survival and independence.

Keywords: Uyghur Diaspora, Mass Communication, Printed Press, Audiovisual
Media, New Media.

Giris

Bir cografyadan diger bir cografyaya go¢ eden insanlarin ilk karsilasacagi en temel sorun,
gecim sorunudur, yani hayatta kalmaktir. Ardindan go¢ ettigi yerin cografik, siyasi,
toplumsal ve diger kosullarina adapte olmak gelir. Diaspora olarak nitelendirebilecegimiz
topluluklarin bu sorunlarin yaninda kendi kiiltiirel deger ve kimliklerini korumasi ve sartlar
uygun hale geldiginde anavatanlarina dénmesi ya da en azindan anavatanlarina dénme
hayali tasiyor olmasi gerekmektedir.

Uygur diasporasini diger diasporalardan ayiran en belirgin 6zellik sadece anavatanlarindan
uzak cografyalarda hayatta kalma ¢abasi degil, bununla birlikte diinyanin ikinci biiyiik
ekonomik giicii ve ii¢iincii askeri giicli olan Cin’e savas agmis olmasidir. Yani yurt disinda
kendi mevcudiyetini devam ettirmekle birlikte isgal edilmis anavatanlarin1 kurtarmaktir.
Fakat Uygur diasporasinin dagildig1 cografyalarda Cin devletinin etkisinin giin gectikce
daha fazla hissediliyor olmasi diaspora liyelerinin hareket alanini daraltmakta Uygur
diasporasini ekonomik, sosyal ve siyasi anlamda pasifize etmektedir. Uygur diasporasi
karsilastig1 ekonomik zorluklarin yani sira politik engeller, kiiltiirel sorunlar, liye sayisi ve
beyin takimi yoksunlugu gibi nedenlerden dolay1 hem kendi varligini hem anavatanlarinin
bagimsizlik miicadelesini siirdiirmede can ¢ekismektedir.

1. Uygur Diasporasina Kisa Bir Bakis

Yakin tarihte Dogu Tirkistan’dan diger iilkelere yapilan go¢ hareketleri 20. yiizyilin ikinci
ceyreginde baslamistir. 1933 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan islam Cumhuriyeti, Cin
yonetimi tarafindan yikilmistir. Ikinci kez 1944 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan
Cumbhuriyeti yine Cin yonetimi tarafindan 1949 yilinda yikilmis ve Dogu Tiirkistan isgal
edilmistir (Tursun, 2020: 236). Fakl tarihlerde farkli go¢ hareketleri gergeklestirilmistir.
Bagimsiz bir ulus devletin kaybedilmesiyle birlikte komiinist isgalcilerin yaptig1 hak ve
hukuk ihlalleri genis capli go¢ hareketlerine neden olmustur.

1933-1964 yillar1 arasinda Dogu Tiirkistan’dan farkl iilkelere go¢ hareketleri yapilmistir.
1935-1937 yillarinda Mahmut Mubhiti ile bir géc gerceklestirilmistir. Ayni dénemde
Altay’dan Kazaklar kafileler halinde go¢ etmistir. 1949 yilinda ise Alibek Hakim, Isa Yusuf
Alp Tekin, Hiiseyin Teyci, Mehmet Emin Bugra ve Delilhan Canaltay gibi onemli kisiler
Hidinsitan ve Pakistan’a go¢ etmistir. 11, 17 ve 20 Eyliil 1949 tarihlerinde Canimhan Haci,
Mehmet Emin Bugra ve isa Yusuf Alp Tekin liderligindeki kafileler Dogu Tiirkistan’dan
ayrilmistir. Bu gé¢lin amaci sadece iyi yasama imkanlarina sahip olmak ve hayatta kalmak
degil belki anavatanlarinda devam ettirme imkani bulamayan bagimsizlik miicadelesini
yurt disinda siirdiirmek olmustur. Vatan i¢in vatanindan ayrilmak zorunda kalan kafileler
Turkiye basta olmak tlizere Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Pakistan, Afganistan’a
yerlesmistir. Tlirkiye'ye ulasan kafileler ise 10 Mart 1952 tarihinde Tiirkiye Cumhuriyeti
Bakanlar Kurulu Karar ile “Iskanli Gogmen” olarak kabul edilmistir (Kul, 2017: 75-76).
1952 sonrasi Turkiye'ye go¢c eden Dogu Tiirkistanlhlar: Nigde vildyeti Aksaray kazasi
Sultanhan nahiye merkezine, Manisa vilayeti Salihli kazas1 merkezine, Kayseri vilayetinin
Develi kazas1 Sindelhdytlik ve Karacaviran koyleri ile Yahyali kazasina bagh Kopgi ve
Hocahacilli kdylerine, Dogu Tirkistanli gé¢menlerin kendi memleketlerinin ismini
verdikleri Nigde vildayetinin Ulukisla kazasina bagh Altay koyiine, Konya Ereglisi'ne, Konya
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vilayeti merkez koylerinden Ismil'e, Adapazar’min merkezine yerlesmislerdir (Kul ve
Tuncer, 2015: 222). 1960 yilinin Agustos ayinda Pekin’de imzalanan “Afganistan ile Cin
Arasinda Sinir Serbestligi” anlasmasindan haberdar olan Mehmet Kasim Cantiirk 130 kisilik
bir kafile olusturmus ve 1961 yilinda Afganistan’a go¢ etmistir (Tuncer, 2014: 272). 1961
yilinda Afgansitan’a go¢ eden Dogu Tirkistanlilarin Tiirkiye’'ye iskanli gé¢men olarak
getirilmesi icin bazi arayislarda bulunulmus ve Tiirkiye Hiikiimetinin olumlu yanit
vermesiyle Afganistan’da bulunan Dogu Tirkistanlhlarin bir kismi Tirkiye'ye iskdnli

gocmen olarak yerlestirilmistir (Tuncer, 2018: 217).

1967 yilindan sonraki donemlerde biiyiik capta goc¢ hareketi gerceklesememistir. Kiiltiir
Devrimi sonrasi Cin’in a¢ilim ve kalkinma politikasi geregi yurt disina ¢ikma yasagi kismen
kalkt1. Bu nedenle Uygurlar zor da olsa yurt disina ¢ikma imkani elde ettiler. 1980li yillarda
Turkiye’'ye gelenler, on kiisiir aile olmakla beraber 1930°lu ve 1940’1 yillarda Suudi
Arabistan’a hacca gitmis ve yerlesmis kisilerin akrabalariydi. Pasaport alma proseddériiniin
cetrefilli ve engelleyici bir slirecten ge¢cmesi ve agir ekonomik yiik olarak sunulmasi,
kisilerin yurt disina ¢ikamamasini sagliyordu.

Binlerce Uygur'un 6liimii, yaralanmasi ve kaybolmasiyla sonuclanan 5 Temmuz 2009
katliami sonrasinda bile ¢ok az sayida Dogu Tiirkistanl yurt disina ¢ikabilmistir. Bunun en
onemli nedeni ise Cin yonetimin Uygurlara getirdigi seyahat 6zgiirliigii kisitlamasindan
dolay1 Uygurlarin pasaport alamamasi ve glimriik kapilar1 ve sinir bolgelerinin siki bir
sekilde denetlenmesidir. Bu ytlizden gerek yasal yollarla gerekse kacak yollarla yurt disina
cikis imkani bulunamamaktadir. Gliniimiizde Tirkiye basta olmak iizere Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan, Pakistan ve Afganistan’in yani sira ABD, Hindistan, Kanada, AB,
Rusya, Japonya ve Suudi Arabistan’da yasam miicadelesi veren Dogu Tiirkistanllar
bulunmaktadir. Bu iilkelerde ufak capta da olsa bir Uygur toplulugundan séz etmek
miimkiindiir. Diaspora tyeleri ayni irk ya da ayni kiltiire sahip olduklari, aym kimligi
tasidiklari ve buna inandiklari i¢in de bir arada bulunmaktadir.

2017 yilindan o6nce siyasi, ticari, dini, kiiltiirel ve 1irksal nedenlerle 6rgiitlenen ve bir arada
bulunan Uygurlar bu tarihten sonra siyasi amac¢ ugruna orgilitlenmeye baslamistir. Artik
diaspora liyelerinin tek gayesi bagimsizlik yani bagimsiz bir ulus devleti insa etmek
olmustur. Fakat anavatan i¢in anavatanlarini terk eden Uygur diasporasi, topraklarini isgal
eden isgalcilerin siyasi, ekonomik ve askeri giicliniin her gecen giin artmasiyla diger
diaspora topluluklarinin karsilasmadigi buyiik zorluklar yasamistir.

2. Kitle iletisim Araglarimin Tanimy, islevi ve Tiirleri

Iletisim eyleminin tarihi oldukgca eskidir ve iletisimin tarihini ilk insana kadar gétiirmek
miimkiindiir. Insanlar yasamlar1 boyunca hayatta kalma miicadelesi verirken tiirlii
zorluklarla basa ¢ikmak zorunda kalmistir. Dogayla ve diismanlariyla olan miicadelesini
basarili bir sekilde siirdiirebilmek icin bilmeye ve bilgiye sahip olmaya kendilerini muhtag
hissetmislerdir. Bu ihtiya¢, hangi kiiltiir, hangi cografyada olursa olsun insanlarin
birbirleriyle, dogayla ve cevresindeki canli-cansiz her nesne ile iletisim kurmasini ve
gelistirmesini saglamistir. Dolayisiyla insanlar ilkel ¢aglardan baslayarak bilincli ya da
bilingsiz olarak iletisimin 6nemini kavramis ve iletisimi etkin bir sekilde kullanmay1
O0grenmislerdir.

lletisimin ne oldugu sorusu soruldugunda genellikle ilk akla gelen cevap “iki ya da daha fazla
kisinin konusmasi, sohbet etmesi ve diyalogu” olacaktir. Iletisim bilimlerinde ise farkh
sekillerde tanimi yapilmaktadir. iletisim bilimci George Gerbner’e gére iletisim, “sembol ve
mesaj sistemleriyle olusan sosyal etkilesimdir” (1966: 430). iletisim, “iletiler aracihigiyla
toplumsal etkilesim kurmaktir” (Fiske, 2003: 17). Berelson ve Steiner’e gore iletisim,
“sembollerin, kelimelerin ve sekillerin kullanilmasiyla fikir, duygu, yetenek ve bilgilerin
aktarilmasidir” (1964: 23). lletisim en genel anlamiyla “bir birey ya da bir gruptan
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diger(ler)ine sozel olarak veya kitle iletisim araglar1 yoluyla enformasyon aktarimini ifade
eder” (Giddens, 2008: 631). Bu tanimlardan anlasilacag tlzere iletisimi kisiler arasinda
gerceklesen duygu, diisiince, fikir, bilgi, haber alisverisi ve bu duygu, diisiince, bilgi, haber
gibi iletilerin akla gelebilecek her tiirlii bigim ve kanallarla kisiden kisiye aktarilmasi olarak
tanimlamak mimkiindiir.

Kitle iletisimi, genelde kitle iletisim araclar1 araciligiyla gerceklestirilen iletisim ile aym
anlamda kullanilmaktadir. Ama Kkitle iletisim araglar1 kullanilmadan kitlesel boyutta
gerceklestirilen iletisim edimleri de mevcuttur. Ornegin, miting alaninda konusmacinin
dinler kitleye hitap etmesi (Glingor, 2013: 51). Bu yiizden Kkitle iletisimi, iletilerin tek
kaynaktan bir¢ok aliciya aracili ya da aracisiz olarak aktarilmasidir. Bu agidan bakildiginda
kitle iletisiminin gerceklesebilmesi icin kitle iletisim araglarinin kullanilmasi sart degildir.
Fakat teknolojik iletisim araglariyla kusatilmis diinyamizda bu iki kavrami ayni anlamda
kullanmak neredeyse kacinilmaz hale gelmistir. Bu baglamda Yumlu (1994: 16) kitle
iletisimini, kitlesel boyutta ileti aktarabilen araglar (gazete, dergi, radyo, televizyon, sinema
vb.) araciligiyla dolayl bir bigcimde gergeklestirilen iletisim siireci olarak tarif etmektedir.
Kitle iletisim araclari ise kitlesel boyutta herhangi bir ileti ya da mesaj aktarabilen araclar
olarak tanimlanmaktadir (Ozkok, 1985: 93).

Giinimiiz teknolojisinin ve buna paralel olarak kitle iletisim araglarinin hizla gelismesiyle
insanlar diinyanin en iicra koselerinde olan bitenlerden haberdar olabilmekte, merak ettigi
ve farkli konularla ilgili iceriklere kolayca, hizlica ve ¢ok az bir maliyetle erisebilmekte,
kendi goriis ve tepkilerini aninda ifade edebilmektedir. Bu gelismeler elbette okur kitlesinin
cevresinde gerceklesen olay ve olgulara karsi verecegi tepkilerini, bakis agilarini, deger
yargilarini ve karar slireclerini etkileyerek degistirmektedir.

Her tiirlii iletisimi gerceklestirme gerekliligiyle ortaya ¢ikan kitle iletisim araglar kiiltiir,
siyaset, ekonomi, edebiyat, sanat, din, egitim ve diger alanlarda yonetenler ile yonetilenler
arasinda aracilik roliinii oynayarak énemli bir gii¢ haline gelmistir. Demokratik sistemlerde
kitle iletisim araglar1 yasama, yliriitme ve yargidan sonra en etkili gii¢ olarak kabul
edilmektedir. Yani yonetenler adina yonetilenleri bilgilendirme ve yonetilenler adina
yonetenleri denetleme islevine sahiptir.

Lasswell, kitle iletisim araglarinin ti¢ temel islevi oldugunu ileri siirmektedir (Erdogan
2005: 310):

1) Cevreyi gozetlemek.

2) Cevreye karsilik ve tepki vermede toplumun bireyleri ya da sistemin pargalari
arasinda ortak iliskiyi saglamak.

3) Sosyal miraslari1 nesilden nesle aktarmak.
Denis McQuail ise kitle iletisim araclarinin islevini bes kategori altinda 6zetlemektedir:

1) Enformasyon islevi: Kitle iletisim araclar1 insanlar1 cevresinde, iilkesinde ve
diinyada olup bitenler hakkinda bilgilendirir, toplumdaki gii¢ dengelerini ve iliskilerini
aciga cikarir, yeniliklere uyum saglamayi ve gelismeyi kolaylastirir.

2) Karsilikli baghlik islevi: Olaylarin ve iletilerin anlami hakkinda yorum ve agiklama
yapma imkdni sunar, mevcut sistemin egemenliginin korunmasina destek olur,
toplumsallastirir, toplumsal olaylar karsisinda fikir, oybirligi ve kamuoyu olusturur.

3) Devamlilik saglama Islevi: Egemen kiiltiirleri dayatir, alt kiiltiir ya da yeni
kiltiirlere gelisme imkani saglar, ortak degerleri isler ve yasatir.

4) Eglence islevi: Insanlar giindelik hayatin kargasa ve kaoslarindan uzaklastirarak
onlarin hos¢a vakit gecirmelerini saglar.
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5) Harekete gecirme islevi: Siyaset, ekonomi, egitim ve diger toplumsal konularda
kitleleri ortak amaglar iizerinde birlestirir, harekete gecirir (Erdogan ve Alemdar, 1990:
107).

1984 yilinda yayilanan UNESCO Raporunda kitle iletisiminin islevleri soyle ifade
edilmektedir (Turkoglu, 2004: 127):

1) Bilgi Verme (Enformasyon): Bireysel, toplumsal ve uluslararasi diizeyde, kisilerin
anlamasina olanak verecek olciide haber, bilgi ve goriisleri toplayip uygun bir bicimde
tartisma ortamina sunmak.

2) Toplumsallastirma: Bireylerin, toplumsal Kkisiliklerinin olusmasini saglamak
uizere, toplumsal hayata katilmalarina olanak verecek ortak duygu ve disiincelerin
olusumuna katkida bulunma.

3) Giidiileme (Motivasyon): Hem bireysel istekleri hem de toplumsal hedeflerin bir
arada ilerlemesini saglama, toplumsal hedefler i¢cin de bireylerin ortak eylemler icin
harekete ge¢cmesine yardimci olma.

4) Tartisma: Halki ilgilendiren uluslararasi, ulusal, bolgesel veya yoresel sorunlarda
gerekli bilgiyi ortaya koyarak halkin konu hakkinda aydinlanmasini saglama.

5) Egitim: Daha ¢ok giindelik yasamda kullanilabilecek beceriler ve bireysel gelisimi
saglayabilecek bilgileri aktarma.

6) Kiiltlirel Gelisme: Bireysel olarak yaratma giicilinii ve estetik gereksinimlere hitap
ederek kiiltiirel ve sanatsal ¢calismalar1 desteklemek.

7) Eglence: Hem bireysel hem de toplumsal entelektiiel gelismeye destek olacak
bicimde drama, dans, edebiyat ve sporla ilgili olaylar1 aktarmak.

8) Katilim: Bireysel ve toplumsal diizeyde goriis agilari ve istekleri anlamaya yonelik
cesitli mesajlari iletmek.

Ozetle kitle iletisim araglan kitleleri bilgilendirme, egitme, eglendirme, toplumsallastirma
ve kiiltirel degerlerin aktarimi gibi dnemli islevlere sahip olmanin yani sira kitleleri
yonlendirme, ikna etme, inang, fikir, duygu, diisiince, tutum ve davranislar1 degistirme ve
herhangi bir toplumsal sorun karsisinda kamuoyu olusturma gibi islevlere de sahiptir.
Kisacasi iletisim ediminin ya da Kkitle iletisim araglarinin nihai amaci hedef kitleyi beklenen
yonde etkilemektir.

lletisim ediminin ya da kitle iletisimin kokenleri ilk insana kadar uzanmasina ragmen kitle
iletisim araglarinin tarihcesi oldukga yenidir. iletilerin tek kaynaktan ¢ok sayidaki aliciya
aktarilmasini saglayan kitle iletisim araglarinin kullanimi, 1453 yilinda Alman Johann
Gutenberg’in icat ettigi matbaa makinesiyle baslamistir (Girgin, 2014: 6). Bu tarihten
baslayarak ve Sanayi Devrimi'nden sonra hizlanan teknolojik gelismelerle birlikte kitle
iletisim araclarinin tiirleri ¢esitlenmis ve yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir.

Kitle iletisim araglarini kullanilan simge, arag ve iceriklerin bi¢cimi acisindan genel olarak
lice ayirmak miimkiindiir:

2.1. Yazihi Basin: Kitap, Dergi, Gazete

Yazili basin icerisinde yer alan kitap, en eski kitle iletisim araglarindandir. Ilk kitabin
basildigr 1453’yilindan beri kitap insanlarin glnliik yasantisinin 6nemli bir pargasi
olmustur. Toplumlarin okuryazar diizeyi, kiiltiir seviyesi ve diger demografik 6zelliklerine
paralel olarak hem bicim hem de icerik acisindan degismistir. Insanlarin diisiince, fikir, bilgi
ve birikimlerinin saklanmasinda ve aktarilmasinda 6nemli rol oynamistir.

Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/18



Mehmet Emin BEGTIMUR

Bir baska yazili basin tiirii ise dergidir. ilk dergi olan The Gentleman’s Magazine'in
yayinlandig1 1692 yilindan simdiye kadar belirli konu ve alanlarda okur kitlesini periyodik
olarak bilgilendirme araci olma 6zelligini siirdiirmektedir (URL-47).

Ilk ortaya ciktig1 1631’lerde seckin bir kiiltiire hitap eden gazete, zamanla genis kitlelere
ulasarak yaygin bir kitle iletisim araci haline gelmistir (Girgin, 2014: 67). Yapisal ve igeriksel
ozellikleri kitap ve dergiden farkl olan gazete televizyonun icadina kadar olan siirecte altin
devrini yasamistir.

2.2. Gorsel-isitsel Medya: Radyo, TV, Sinema, Tiyatro

Radyo yayinciligini ifade etmek icin kullanilan isitsel medya ses araciligiyla gerceklestirilen
ve kulaga hitap eden Kkitlesel iletisime verilen bir addir. Hedef kitleye ya da izler kitleye
hareketli gorinti, ses ve yazilarin birlikte iletilmesini saglayan araglari1 da gorsel medya
olarak tanimlamak mimkundiir. Ornegin; sinema, TV, tiyatro vb.

2.3. Yeni Medya ya da Dijital Medya

Yeni medya, sanal gercgeklik teknolojisini kullanarak bilgisayar tabanl olusturulan ve
katilimcilarin gorebildigi, duyabildigi ve kesfedebildigi bir ortamdir (Yildiz, 2009: 11). Yani
bilgisayar temelli ag araciligiyla kisiler arasinda metin, fotograf, video, ses gibi iletilerin
aktarilmasini saglayan, gozle goriilebilen, kulakla duyulabilen ve hissedilebilen ama elle
tutulamayan internet aglariyla insa edilen ortam demektir.

Gilintimiizde yaygin olarak kullanilan belli bash yeni medya araclari sunlardir:
1) Kurum ya da kisinin websitesi
2) E-mail
3) Intranet ve ekstranet
4) Sosyal medya araclari
(1) Forumlar
(2) Bloglar
(3) Sohbet odalar1 ve online chat
(4) Sosyal aglar
(5) Wikiler
(6) Katilimli sozliikler
(7) Sikayet ve yorum siteleri
(8) Sanal diinya
(9) Video paylasim siteleri (Begtimur, 2021: 202-208).
3. Uygur Diasporasinda Yaygin Olarak Kullanilan Kitle iletisim Araglar

Uygurlarin yurt disinda yiirtittiikleri bagimsizlik miicadelesi diaspora iiyelerinin az ve beyin
takiminin zayif olmasi, ekonomik sikintilar ve daha 6nemlisi anavatanlarinin tamamen
bagimsiz olmadan da iyi imkénlara kavusabilecegi inancinin siiriiyor olmasi nedeniyle on
yillardir pek mesafe katedememistir. Diasporanin bu siirecteki hayatta kalma ve
bagimsizlik miicadelesi ¢ogu zaman bulundugu iilkenin giidiimii ve Cin hiikiimetiyle olan
iliskileri cercevesinde gergeklesmistir. Fakat 2017 yilindan sonra Dogu Tiirkistan'da
siddetlenen insan haklari ihlalleri, Uygur diasporasinin “Uygurlar icin bagimsizliktan baska
¢ikis”in olmadig1 gercgegini kavramasina sebep olmustur ve séz konusu diasporay1 buna
zorlamistir.
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Cin’e karsi silahli ve diplomatik mukavemet etme yeteneginden son derece yoksun olan
Uygur diasporasi, bir yandan kendi varligim siirdiirmeye calisirken bir yandan da Cin’e
savas acmistir. Bu savasta kullanabilecekleri tek arag, kitle iletisim araclaridir. Lakin
bulundugu iilkelerin Cin ile olan ekonomik ve stratejik ¢ikarlarindan otiirii resmfi iletisim
araclarina sahip olma ve kullanma imkani bulamamistir. Dolayisiyla resmi olmayan iletisim
araclart yoluyla hem kendi kiiltiirel varliklarini ve kimligini korumaya hem de
anavatanlarinda yapilan insan haklar1 suglarini diinyaya duyurmaya c¢alismaktadir.
Calismanin bu bélimiinde Uygur diasporasinda 2017 yilindan beri yaygin olarak kullanilan
kitle iletisim araglarinin genel durumu, icerigi, bicimi ve yogunlastig1 konular tizerinde bir
degerlendirme yapilacaktir.

3.1. Yazil1 Basin
3.1.1. Dergiler

2017 yilindan sonra Uygur diasporasinda farkli konularda dergiler yayimlanmaktadir.
Diaspora liyeleri tarafindan en ¢ok bilinen ve ragbet géren dergiler Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1: Uygur Diasporasinda 2017 Yilindan Sonra Yayimlanan Dergiler

Yaymn Ulke Yayinci Turi Yay1£1 Dergi adi
baslangi¢ araligi
o Uyghurlar-
2019 | ABD Uyghur Projekti Genel Aylik Uygurlar 1
Fondi
(URL-1)
Din ve U¢ Meripet- Egitim
2015 Turkiye Sirajidin Ezizi sosyal avlik 2
konular y (URL-2)
3 izidinis-Arayis
2017 Tiirkiye Murat Orhun Din U¢ 3
ayhk (URL-3)
Serq Tirk Al Olimalar-
A erqi Tirkistan . t Alimler
2020 | Tirkiye Olimalar Birliki Din aylik 4
(URL-4)
(] Sepek-Safak
2020 Tiirkiye Derman Fondi Genel U¢ 5
ayhk (URL-5)
Siret Balilar
o . Ug Jurnili-Siret
2017 Tiirkiye Evlat Gurupisi Cocuk aylik Cocuk Dergisi 6
(URL-6)
Tot Kulak
O Balilar Jurnili-
2019 Tiirkiye Ayhan Maaripi Cocuk ¢ Dort Kulak 7
aylik .
Cocuk Dergisi
(URL-7)

Tabloda listelenen dergilerin icerigine bakildiginda edebiyattan kiiltiir sanata, teknolojiden
bilime, tarihten dine kadar farkli konular ele alinsa da genel olarak konularin din ve
edebiyat-sanat lizerinde fazla yogunlastigi goriilmektedir. Sanat, Theodor Adorno’nun
bahsettigi gibi “listiin bir bilis formu olarak” dislerin, hayallerin, arzu ve isteklerin ve
umutlarin diri tutuldugu alandir ve “alternatif bir toplumsal diizenin diistinii” (Bottomore,
1997: 49) kurabilme imkani saglamaktadir. Dergilerin baslangi¢ seviyede olmasina ragmen
yapilan ¢alismalarin niteligi ve bilimselligi ¢cok da zayif degildir. Tasarim, editorlik,
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hakemlik vb. hususlar profesyonellerce yapilmaktadir. Dikkat ¢eken bir nokta, dergilerde
islenen konularin genel resmine bakildiginda ve Uygurlarin bulundugu her cografyada artik
siyasetle i¢ ice olma zorunlulugu g6z ontinde bulunduruldugunda, giincel siyasi olaylar ve
politikalarla ilgili konularin ¢ok az islendigidir.

3.1.2. Kitap

Uygur diasporasinda yaygin olarak kullanilan kitle iletisim arag¢larindan biri de kitaptir.
Uygur diasporasinin ilk sekillenmeye basladig1 yillardan simdiye kadar diasporadaki farkl
dernek ve siyasi teskilatlar tarafindan ¢cogunlukla dinf kitaplar basilmistir. Dinf konularda
6zglin eserler yazildig: gibi Arapca ve Tiirkceden ceviriler basilarak licretsiz dagitilmistir.
2017 yilindan sonra diaspora uyelerinin c¢ogalmasi ve bagimsizlik miicadelesinin
giiclenmesiyle hem profesyonel yazar, akademisyen, tarih¢i hem de amator yazarlar
tarafindan farkl konularda bir¢ok kitap yazilmis ve okur kitlesiyle bulusmustur. Bu eserler
arasinda “Uyghur Omumi Tarihi-Uygur Genel Tarihi” gibi hem hacim olarak biiyiik (toplam
12 ciltten olusmaktadir) hem de bilimselligi giiclii eserler de bulunmaktadir. Tablo 2’de
Uygur diasporasinda son dort yilda yayimlanan ve okur Kkitlesi tarafindan begenilen
eserlerden o6rnekler verilmistir.

Diasporada ragbet goren bu eserlerin genel olarak tarih, din, siyaset ve psikoloji tizerinde
yogunlastig1 goriilmektedir. Tarih lizerine yazilmis kitaplarin diasporada yazilan kitaplarin
biiytlik bir b6limiinii olusturuyor olmasini belki Cin’in fiziksel boyundurugundan kurtulan
Uygurlarin uzun yillardir kaybettigi ge¢misini, kimligini ve 6ziinli arayisinin bir sonucu
olarak yorumlamak miimkiindiir. Ayrica yazilan eserlerin 6nemli bir kismi siyaset ve
psikoloji lizerine yogunlasmakta, bu da gegmiste tiirlii yollarla apolitiklestirilmis Uygurlarin
artik var olabilmek icin politik bilincin sekillendirilmesi zorunlulugunun ve son yillarda
yasadiklari travmanin farkina vararak bir arayis icinde oldugunun bir belirtisi olarak ifade
edilebilir.

Tablo 2: Uygur Diasporasinda 2017 Yilindan Sonra Yayimlanan Kitaplardan Ornekler (URL-
8)

Yil Yayinevi Turi Kitap Adi Yazar
Serqi Tiirkistan Gulam Osman
2018 Horriyet Roman Sevda-Sevda Zulpiqar
Nesriyati
Serqi Tiirkistan ' _ ' Gulam Osman
2020 Hérriyet Roman Qehrimanliq Devr.l- Zulpiqar
Nesriyati Kahramalik Devri
Uyghurlar
Serqi Tiirkistan Psikoloji, Pishologiyilik o
2018 Horriyet Nesriya Siyaset Urushta-Uygurlar Memtimin Ela
Psikolojik Savasta
. Uyghur Omumi
2020 Uyghu.r Tetqlqat Tarih Tarih- Uygur Genel Nebijan Tursun
Inistituti s
Tarihi
2017 Uyghllu‘ Tl.h Tarih Uyghur Y11r¥amls.1- Memettursun
Tetqiqati Uygur Tarihgesi
Serqi Tirkistan ——
2017 Horriyet Genel Uyghurlug Endl.Shls.'l Abduveli Ayup
T Uygurluk Endisesi
Nesriyati
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Oyunlar Vadisi
2020 | Siyer Yayinlari Genel Turkiye-Oyunlar Abduveli Ayup 7
Vadisi Tirkiye
2020 | Siyer Yayinlar Genel Tepekur ve Tuzaq- Abduveli Ayu 8
y y Tefekkiir ve Tuzak yup
.
2020 Bughrahan Din, Pisikoloji qrwe , Kamile Fazili 9
Maarip Nesrivati Bu Diinyada Kalici
pResrly Miy1z?
Teklimakan Kok Pasport Arzusi-
2017 Uyghur Siyaset Mavi Pasaport Ruqiye Turdus 10
Nesriyati Arzusu
Etnik, Ulus,
Uyghur Tetqiqat Siyaset, Uluschuluq ve :
2020 Inistituti Sosyoloji Kimlik-Etnik, Ulus, Rugiye Turdus 11
Uluscguluk ve Kimlik
Teklimakan Beht Saadetning 40
2017 Uyghur Din Retsipi-Mutlulugun Muhemmed Yiistp | 12
Nesriyati 40 Recgetesi
Serqi Tiirkistan
[slam Cumhuriyiti ve
Sutuq Bugrahan 0 e Asasi Qanuni-Dogu : o
2018 Maarip Nesriyati Tarih, Siyaset Tiirkistan islam Alimcan Bugda 13
Cumbhuriyeti ve
Anayasasi
Saciye islam . Yegane Yaratquchi- Yarmuhemmet
2018 Tetqiqat Merkizi Din Tek Yaratici Calalidin 14
Serqi Tirkistan Ya Musteqilliq Ya
2008 Hérriyet Siyaset Oliim-Ya Bagimsizlik izgimen 15
Nesriyati Ya Oliim
. Heyr Hos Quyas-Giile Muyesser
2020 | Siyer Yayinlar Roman Giile Giines Abdulehed 16
Teklimakan Agdu;ihrli?taEny(s;?lvs
2020 Uyghur Tarih yshur) ? Eset Sulayman 17
Nesrivati Abdurehim Eysa ve
STy Uyguristan Riiyasi
: Siyasi Sehnidiki
2020 U Til;lll'rlr\lla;k;a'in at Tarih Zakroflar-Siyasi Eset Sulayman 18
e STy Alandaki Zakroflar
2020 |  Teklimakan Tarih 1937,1957, 2017 Eset Sulayman | 19
Uyghur Nesriyat
Serqi Tiirkistan Azadliq Yolida =
2017 Horriyet Siyaset Izdinis-Bagimsizlik Gulzalﬁl (i)s:rlan 20
Nesriyati Yolunda Arayis p1q

Uygur diasporasi icinde bulundugu ekonomik ve siyasi nedenlerden o6tiirii kitap ve dergi
haricinde daha fazla maliyet ve profesyonellik gerektiren radyo ve TV kanali gibi dijital
diinyanin artik gelenekseli olmus araglardan yararlanamamaktadir. Dolayisiyla kullanim

maliyeti ¢cok diisiik ya da licretsiz olan dijital ortam araclarina yonelmektedir.
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3.2. Yeni medya

Uygur diasporasinda giiniimiiz yeni medya arac¢larindan websiteler, video paylasim siteleri
ve diger sosyal aglar etkin olarak kullanilmaktadir.

3.2.1. Websiteler

Bireylerin ya da kuruluslarin diinyaya acilan penceresi niteliginde olan internet siteleri,
muhataplarina kendi kimligi, ismi, iletisim bilgileri, hedefleri, yaptiklar1 ve yapmadiklari, ne
yapmak istedikleri (vizyon ve misyon) gibi temel bilgilerin taniticisidir.

Tablo 3: Uygur Diasporasinda Yaygin Olarak Bilinen Kurum ya da Kisi Websiteleri

https://www.facebook.com/Eynekhaber (URL-9) Eynek Hever Sehipisi | 1
https://iuyghur.com (URL-10) Uygur Agintliqi 2
http://istiglalhaber.com (URL-11) Istiglal Heverliri 3
https://www.uysi.org/ug (URL-12) Uygur Tetgiqat 4
Inistituti
https://www.ziyali.org (URL-13) Koktug 5
https://www.akademiye.org/ug (URL-14) Uygur Akademisi 6
https://www.uyghursfoundation.org (URL-1) Uygur Procekt Fondi | 7
http://www.hoylam.net (URL-15) Hoylam Tori 8
https://elkitab.org (URL-8) Ilkitap 9
https://www.uyghurcongress.org/uy (URL-16) Dunya Uygur 10
Qurultiyi
https://maarip.org/uyghur (URL-17) Maarip Cemiyiti 11
https://www.rfa.org/uyghur (URL-18) Erkin Asya Radyosi | 12
https://www.uyghur-archive.com (URL-19) Tor Arhipi 13
http://www.uyghurkitap.com (URL-20) Uygur Kitap Ambiri | 14
http://www.maqale.uyghurkitap.com (URL-21) Magale Ambiri 15
http://www.azizisa.org (URL-22) Eziz Eysa Elkiin 16
Sehipisi
https://www.facebook.com/awazlig.eserler (URL-23) Avazliq Eserler 17
http://yanghin.net (URL-24) Yangin Ilkitap 18
http://munber.iuyghur.com/index.php (URL-25) Uygur Erkinlik 19
Munbiri
https://eynek.biz (URL-26) Eynek Munbiri 20

Bu internet sitelerinin ¢ogu Uygur sivil toplum kuruluslarn tarafindan olusturulmustur.
Genellikle bilgilendirme, yonlendirme, arastirma, basin aciklamasi ve diger toplumsal
hedefler i¢in kullanilmaktadir. Tablodaki sitelerin ¢ok azi gonillii sahislar tarafindan
kurulmus olup bu internet siteleri Uygurlara ait kiiltiirel degerlerin korunmasi ve
aktarilmasi, Uygurca eserlerin basim ve dagitimi gibi 6nemli rolleri tistlenmektedir.

3.2.2. Video Paylasim Siteleri
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Yeni medyanin 6zellikle sosyal medyanin énemli bir pargasi olan video paylasim siteleri,
bireylerin ya da kurumlarin profesyonelce ya da amatorce hazirlanmis video dosyalarini
yukleyebilmesini, diger kisilerin bu videolar1 izleyebilmesini ve yorum yazabilmesini
miimkiin kilan sanal ortamlardir. Ulkemizde ve diinyada en ¢ok bilinen Youtube, Uygur
diasporasinin yogun bir sekilde kullandig1 yeni medya araclarindan biridir. Diasporadaki
Uygurlar, video paylasim sitelerinden Youtube kanallar1 araciligiyla hem iiyeler arasindaki
etkilesimi, iletisim ve sosyallesmeyi saglamakta hem de bagimsizlik miicadelesini

sirdiarmektedir.

Tablo 4: Uygur Diasporasinda Yogun Olarak Kullanilan Youtube Kanallari

Kanal Adi Kategori T Kanal Baglantisi
Sayisi
1 Uyghur islam tiiam 45500 https://www.youtube.com/user/Islamioghli/videos (URL-
TV 27)
2 istiglal TV iidiier 36900 ;g)ps://www.youtube.com/watch?v=NFP7ugnGVYs (URL-
3 Uyghur Saiiat 20600 https://www.youtube.com/c/UyghurBeauty/videos (URL-
Beauty 29)
; https://www.youtube.com/channel /UCoPP3W6Ev2knibl
4 Refkat Uighur Haber 18300 MCplY0SQ/videos (URL-30)
5 Rfa Uyghur Haber 14700 https://www.youtube.com/user/RFAUyghur (URL-31)
https://www.youtube.com/channel /UCFGiIWZHLmvPKE]
6 Uygur TV Genel 11100 QDkxQQKBg (URL-32)
; https://www.youtube.com/channel /UCI08eA2C09iT2z0P
7 Nur TV Islam 6820 xovS-bw (URL-33)
Uyghur Ev https://www.youtube.com/channel /UC-
8 | Yemekleri | Yemek | 6480 | \AGI7LQh6a5]1w6-pL1g (URL-34)
World
Uyghur
Congress : https://www.youtube.com/channel /UCAM20SzARLw8um
¢ Dunya Siyaset 5980 | kdVy6Bw6A (URL-35)
Uyghur
Qurultiyi
Pidaiylar https://www.youtube.com/channel /UC417FyK0s]Bgk2hkr
10 Ekrani Gl 5880 | |sHebw (URL-36)
Uyghur https://www.youtube.com/channel /UCTvtHk1Q9EcxCDT
H Ekrani G 3560 | 1NQKPKuQ/videos (URL-36)
12 Uyghur Radio Gend 4050 https://www.youtube.com/c/UyghurRadioTV /videos
Tv (URL-37)
Hiseyin https://www.youtube.com/channel /UCM82KFn5SMTFipT
& Tejelli i 3530 | Hi2wiHstA (URL-38)
Serqi
14 Turkl.stan Siyaset 3140 https://www.youtube.com/user/filimqoy (URL-39)
Horriyet
Neriyati
Kompyuter — https://www.youtube.com/channel /UCe8L8dzF6tuEOhKL
1S ve Turmus Egrdm 40 RbxMBQA (URL-40)
Uygur TV https://www.youtube.com/channel /UCanCIvN-
15 Filim SR 2110 | RagwKNyyt4mvEGA (URL-41)
Bilkan —_— https://www.youtube.com/channel /UCAZGUF8 OiRFxw-
L Munbiri Heltm 1910 | BoHTW7K3g (URL-42)
https://www.youtube.com/user /uyghuracadem
18 Uyghur Bilim 1410 ps:// y / /uyg y
Academy (URL-43)
P https://www.youtube.com/channel /UCsSp]JlpLb6crQmLZ
19 Olimalar TV islam 1130 ZUA2QSg (URL-44)
20 Memet Emin Saghk 922 https://www.youtube.com/user/2005mmt (URL-45)
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Tablo 4’ten anlasilacag tizere, uydulu ya da kablolu TV kanallarina sahip olamayan Uygur
diasporasi video paylasim sitesi olan Youtube araciligiyla diaspora iiyelerinin gorsel iletisim
ihtiyaclarini karsilamaya ¢alismaktadir. Youtube platformu kullanici merkezli, kullanimi ve
erisimi kolay, fazla maliyet gerektirmeyen bir mecra olarak ragbet gormektedir. Diaspora
tiyelerin birbirlerini tanimalarini, farkli {iilkelerden kullanicilarin ayni1 platformda
bulusmalarini, karsilasilan sorunlara ortak ¢6zlim aramalarini miimkiin kilmaktadir.

Yukaridaki Youtube kanallarinda yayinlanan programlarin igerigi, tiirii ve kalitesi acisindan
oldukca yetersiz oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu yetersizliklerin nedenleri, diasporada
yetismis medya profesyonellerinin olmayisi, iiye sayilarinin azhifi ve daha da 6nemlisi
Uygurlarin karsilastigi siyasi ve ekonomik zorluklar olarak siralanabilir.

Sonug ve Degerlendirme

1933 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan islam Cumhuriyeti’nin yikilmasindan 2016 yilina
kadar olan siirecte Orta Asya, Suudi Arabistan ve Tiirkiye’ye go¢ eden Uygurlar tarafindan
farkli tiirden kitap, gazete ve dergi yayimlanmistir. 2016 yilindan sonra yazili basin tiriinleri
hem format hem icerik acisindan cesitlenmistir. Uygur diasporasinin ve anavatanlarinin
giincel sorunlarini ele alan 6nemli eserler kaleme alinmistir. Yazili basin aracglarinda genel
olarak tarih, din, siyaset, psikoloji, kultiir sanat ve egitim gibi konular islenmektedir. Fakat
diaspora liyelerinin mevcut okuryazar seviyesi goz oniinde bulunduruldugunda yazili basin
ziyadesiyle entelektiiel kalacaktir. Yeni iletisim teknolojilerinin hizla gelisimi
distiniildiiglinde yazili basin ¢ok klasik bir mecradir.

Uygur diasporasinda yeni medya araglarindan yalnizca websiteler, video paylasim siteleri
ve sosyal aglar kullanilmaktadir. Websiteler diasporadaki sivil toplum kuruluslarinin en ¢ok
kullandig1 araglardan biridir. Genellikle Ingilizce, Uygurca, Tiirkce ve Arapca olan
websiteler bilgilendirme, egitme ve basin aciklamasi gibi islevleri yerine getirmektedir. Bu
websitelerin bircogu hem diaspora i¢i hem diaspora disi icin haber kaynagidir. Video
paylasim siteleri dzellikle Youtube, bir bakima geleneksel medya olan TV kanalinin yerine
kullanilmaktadir. Buna yandas olarak diaspora iiyelerinin yogunlukla Facebook ve Twitter
gibi sosyal aglar aktif olarak kullandigini s6ylemek miimkiindiir. Fakat forumlar, bloglar,
wikiler ve katilmli soézliikler gibi sosyal medya aracglarinda Uygurlara iliskin bilgiler
bulunmamaktadir.

Sonug olarak Uygur diasporasinda kullanilan kitle iletisim araglar1 egitim, bilgilendirme,
kiiltiirel degerlerin korunmasi, basin agiklamasi ve mevcut statiikoyu muhafaza etme
acisindan basarili goriinmektedir. Fakat dagildigi iilkelerde iiyelerini bilin¢lendirme,
yonlendirme, uyarma, kamuoyu olusturma, giindem belirleme ve hatta gerektiginde
bulundugu tlkelerin vatandaslarina ulasabilme acisindan son derece zayiftir. Bunun
nedenini diasporada siyasi anlamda merkezi bir otoritenin olusturulamamis olmasi ve bu
durumun kitle iletisim araglarinin etkin kullanimina ve islevine yansimasi olarak agiklamak
yanlis olmayacaktir. Diasporada iiretilen medya iirlinlerinde kalite, format, icerik ve diger
acilardan birgok eksiklikler mevcuttur. Ger¢i Uygur diasporasi her ne kadar birtakim
dezavantajlar, sorunlar ve sorumluluklarla bas etmek zorunda bile olsa mevcut imkan ve
kosullarla daha farkli formatlarda ve daha kaliteli igerikler iiretilebilirdi. Uygur
diasporasinda iiretilen medya lriinlerine bakildiginda dikkat ¢eken bir baska nokta;
edebiyat, kiiltiir ve sanat konularinin diger konulardan (siyaset, ideoloji ve ekonomi) oranla
daha c¢ok islendigidir. Kiiltir ve sanat konularinin bu denli islenmesi, aslinda diaspora
tiyelerinin ¢ektigi acilarin, tasidig1 6zlemin ve kurduklari diislerin bir disa vurumudur.
Yapmak isteyip yapamadiklarinin ve olmak isteyip de olamadiklarinin sanat tiriinleriyle dis
diinyaya yansimasidir. Clinkii sanat hayal, arzu ve isteklerin ve umutlarin diri tutuldugu bir
alan olarak insanlara yeni diisleri kurabilme imkan1 saglamaktadir. Ote yandan Uygurlarin
kiiltlir, sanat ve edebiyat ile ilgili konulara agirlik vermesi, 6zellikle kendi ulus kimliklerini
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unutmamak icin gecmisin ortak algi ve tasarimlarini 6n planda tuttuklar1 seklinde
yorumlanabilir. Zira kendini bilme ve mutlak varlig1 insa edebilmenin en temel unsuru
iretilen kiltiirel degerlerde yatmaktadir.
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Oz

Insanoglunun beslenme ihtiyact biyolojik bir gereksinim olmakla birlikte, bu
ihtiyacin karsilanmasi icin hazirlanan besinlerin tedarik ve hazirlanma siireci
tamamen kiiltiirel bir olgu ile agiklanmaktadir. Yeme-icme faaliyetleri uzun
zamandan beri toplumlarin temelini tegkil eden kiiltiiriin bir parcast konumundadir.
Her toplumun farkli etkenler tarafindan sekillenen kendine has bir mutfak kiiltiirti
vardir. 1571 yilinda adanin Osmanli Devleti tarafindan fethinden sonra Anadolu’nun
farkli bélgelerinden gelerek Kibris’a yerlesen insanlar, dogal olarak Tiirk yasam
tarzini, gelenek-goreneklerini ve diger kiiltiirel unsurlarini da beraberlerinde
getirmiglerdir. S0z konusu yasam tarzinin en énemli unsurlarindan biri de yemek
kiiltiirtidiir. Anadolu’nun farkl bélgelerinden adaya getirilen mutfak kiiltiirii,
adanin kendi cografi-sosyal sartlariyla sekillenmis ve ayni zamanda tarihi stireg
icerisinde Rum-Yunan ve diger kiiltiirlerle de etkilesim icerisine girerek ada
Tiirklerine has bir boyut kazanmistir. Bunun yaninda tarihte adaya hdkim olmus
Arap ve ltalyan kiiltiirlerinin etkisi de adanin mutfak kiiltiiriinde kendini
hissettirmektedir. Calismada, ii¢ farkl yas (19-34, 35-55, 56 ve iistii) grubundan
secilen katilimcilara Kibris Tiirklerinin yemek kiiltiirti konusunda 12 ¢oktan segmeli
ve bir klasik soru sorulmus, bunun sonucunda elde edilen veriler yorumlanmistir.
Makalede elde edilen en énemli bulgulardan biri ézellikle geleneksel yemek
aliskanhigiin toplumsal yapinin degisimine bagh olarak dnemini gittikce yitirdigi
veya degisime ugradigidir.

Anahtar Kelimeler: Kibris Tiirkleri, Geleneksel Yemek, Kiiltiir, Toplumsal Yapi, Fast
Food.

AN EXAMINATION ON THE CHANGE OF CYPRUS TURKISH
FOOD CULTURE

Abstract

Although the nutritional requirements of human beings are a biological need, the
provision and preparation process of food prepared to meet this need is explained by
a completely cultural fact. Catering activities have long been a part of the culture
that is the foundation of societies. Every society has its own cuisine culture shaped
by a variety of factors. After the conquest of the island in 1571 by Ottoman Empire,
Cypriot Turks came from various regions of Anatolia and settled in Cyprus. These
immigrants brought with them the living styles, traditions, customs and other
cultural elements of Turks. One of the most essential elements of such living style is
cuisine culture. The cuisine imported to the island from various parts of Anatolia was
shaped by the unique geographical and social conditions of the island and, at the
same time, interaction with Greek and other cultures in the history and constituted
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Kibris Tiirk Yemek Kiiltiiriiniin Degisimi Uzerine Bir Inceleme

a unique cuisine of the Turks living in the island. In addition, Arab and Italian
cultures which ruled the island in history affected the cuisine of the island. In this
study, 12 multiple choices and one open-ended questions were asked on cuisine of
Cypriot Turks and the data obtained from participants representing three different
age groups (19-34, 35-55, 56 and above) were analyzed and interpreted. One of the
most important findings of the study is that the traditional eating habits were lost
their importance and changed due to the transformation of social structure.

Keywords: Cypriot Turks, Traditional Food, Culture, Social Structure, Fast Food.

Giris

Bir milletin tarih icgerisinde olusturdugu degerlerin biitliiniine kiiltiir denilmektedir.
“Milletlerin kiiltiirleri sadece yazili eserlerden ibaret degildir. Milletlerin ortak olarak
uyduklan orf ve adetler, onlarin milli sahsiyetlerinin temelini teskil eder” (Kaplan, 1986:

29). Kiiltiir denilince sadece dil ve edebiyat degil musiki, resim, dans, mimari, yeme-igme
kisacasi insanin biitiin yasaminda ortaya ¢ikan unsurlar akla gelir.

Yemek sadece fizyolojik bir ihtiya¢ olarak diisiiniilmemelidir. Ozellikle 6zel giinlerde yemek
yapimi sirasinda, insanlar arasinda meydana gelen is birligi ve bu is birligi sonucunda
sekillenen birtakim ritiieller icinde bulunulan toplumsal yapinin daha ¢ok giiclenmesine
yardimci olmaktadir. “Toplumlarin kiiltiirel bir parcasi olarak yiizyillarin birikimini ve
cesitliligini tasiyan yemek kiiltiirii olgusu sadece bir karin doyurmaktan ziyade térenlerin,
dinsel merasimlerin, diiglinlerin, eglencelerin, 6liimlerin, festivallerin ve pek ¢ok toplumsal
davranisin vazgecilmez 6gelerinden birisi olmustur” (Sagir, 2012: 2676). Kiiltiiriin 6nemli
bir pargast konumunda bulunan yeme-igme aliskanliklar1 kiiciik yasta 6grenilir ve
toplumsal yapiya bagh olarak da uzun siire kaliciligin1 korurlar. Yeme-igme kultiird,
toplumlarin yasam tarzlarini ve hayata bakislarini gésteren en 6nemli belirleyicilerdir. Bir
toplumun mutfagini digerlerinden ayiran belli birtakim 6zellikler mevcuttur. S6z konusu
ozellikleri sekillendiren unsurlar ise o toplumun inanislari, ekonomik yapisi ve cografi
ozellikleri ile dogrudan ilgilidir. “Tiirklerin yeme icme aliskanliklar1 incelenirken; tarimsal
yap1 ve gocebe kiiltiirtiniin etkisi, bagka toplumlardan etkilenme, sosyo-ekonomik diizeye
gore farklilasma, Turklerde davranis kaliplari, yemeklerin bolgelere gore farklilik
gostermesi ve toplu yemek yeme gelenegi gibi faktorlerin etkili oldugu goriilmektedir”
(Giiler, 2010: 26). Ornegin gecmiste gocebe yasam tarzini benimseyen Tiirk toplumlarinda
et ve siit drlinleri temel tiiketim maddeleri olarak goze ¢arpmaktaydi. Bununla birlikte
kirsal alanda yasayan insanlarla, sehirde yasayan insanlar arasinda da yiyecek-igecek
aliskanliklar1 acisindan belirgin farkliliklar mevcuttur. Yeme-igcme aliskanliklari ayni
zamanda toplumdaki ekonomik yapiyla da dogrudan ilgili oldugu icin bireylerin toplum
icerisindeki statiisiinii de belirleyen temel etkenlerden biridir. “Yemegin statii belirleyici
iletisimsel 6zelligi icerisinde, bu tiir 4detlerin amaci misafirperverligi géstermenin yaninda
glinlimiizde daha cok maddi gii¢ gosterisi halini almistir” (Abdurrezak, 2014: 5).

Her toplumun oldugu gibi Kibris Tiirklerinin de kendilerine 6zgii bir yasam tarzi ve bunun
icerisinde ortaya cikardiklar1 bir yeme-igme kiiltiiriic bulunmaktadir. Ozellikle sosyo-
ekonomik ve teknolojik gelismelerle birlikte, alinan gogler her toplumda oldugu gibi Kibris
Turklerinin yeme-icme aliskanliklarinda da gozle goriiniir bir degisim meydana getirmistir.
“1950°li yillarla birlikte Tirkiye’de yasanan kentlesme siireci bireylerin beslenme
sekillerini de degistirmistir. Bununla birlikte gelir seviyesindeki artis, ulasilabilirliginin
artmasi, saglikli bir besin olarak one ¢ikmasi gibi sebepler ile yiikselise gecen et tiiketimi
kurban bayramlarina 6zgii olmaktan cikarak yasamin bir pargasi haline gelmistir” (Gilirhan,
2017: 567). Bu hususla ilgili olarak Aysegtl Elif Cayc1 da “Kiiresellesen Yemek Kiiltiiriiniin
Dontlisiimiinde Sosyal Medyanin Rolii: Instagram Gurmeleri” isimli doktora tezinde
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modernlesmeyi geleneksel toplum yapisindan kopus ve yeni bir yasam tarzina gegis olarak
ifade etmis ve modernlesmeye bagh olarak iiretim ve tiiketim bicimlerinin degistigini
vurgulamistir (Cayci, 2019: 34).

Kuzey Kibris’ta son yillarda ozellikle sehirlerde, hizli yasamla birlikte zamanin az olmasi
ayrica daha cok tiiketim toplumu olma yoluna gidilmesi mutfakta yemek yapmakla ugrasan
kadinlari da etkilemistir. Kadinlar da ayak uydurmanin zorlastig1 bu hizli yasam icerisinde
zorunlu olarak erkeklerle birlikte ¢alisma hayatina girmisler, boylece mutfaga ayiracaklari
zamani da mecburen kisitlamislardir. Kuzey Kibris'ta sz konusu zorunluluklar, evlerine
ayiracak zamani bulamayan kadinlar1 gegmiste kendi annelerinin ve ninelerinin yapmis
oldugu, uzun bir hazirlama siireci gerektiren geleneksel yemeklerden uzaklastirmistir.
Biitiin bu olumsuzluklar, anlayis ve davranis degisikligini de beraberinde getirmis ve
eskiden var olan geleneksel ev/aile yemekleri yerini hizl bir sekilde beslenmeye yani fast
food aligkanligina birakmistir. Bunun bir sonucu olarak hem geleneksel sofra diizeni ve
buna iliskin kurallar hem de is birligi icinde yapilan ve aile bireylerini yakinlastiran
geleneksel yemekler unutulmustur.

Yontem
Arastirmanin Amaci ve Sorusu

Bu calismada amag; KKTC'de ikamet eden geng, orta yas ve orta yas istli insanlarin
beslenme aliskanliklarini ve giiniimiizde KKTC’de halihazirda var olan yemek kiiltliriine
yonelik olarak s6zii edilen li¢ farkli grubun bakis agisin1 ortaya koymaktir. Ayr1 ayri
kusaklarin konuya bakis acilarinda ortaya cikacak olan farkliliklari ve benzerlikleri tespit
etmek; gecmisten gliniimiize KKTC'deki toplumsal degisimin mutfak kiiltiirtinii nasil
etkiledigi konusunda da bilgi verecektir. Bu baglamda calismada asagida verilen sorulara
cevap aranmistir:

a. Katilimcilarin yemek kiiltiiriine olan bakis a¢is1 nedir?

b. Katilimcilarin yas gruplarina gore beslenme farkliliklari ve benzerlikleri nelerdir?
C. Toplumsal degisim mutfak kiiltiiriinii nasil etkilemistir?

Orneklem

Calismanin 6rneklemini KKTC'nin Lefkosa, Gazimagusa, Girne, Glizelyurt ilgelerinde ve bu
ilgelere bagli bazi koylerde yasayan 100 katilimci olusturmaktadir. Arastirmaya dahil edilen
sehirlerin niifusu Lefkosa’da yaklasik 100.000, Gazimagusa’da 80.000, Girne’de 70.000,
Glzelyurt'ta ise yaklasik 40.000 kisidir.

Arastirmaya katilan bireyler random yontemiyle se¢ilmis ii¢ farkli gruptan (19- 34, 35-55
ile 56 yas ve lizeri) olusmaktadir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmaya dayanak olusturacak verilerin elde edilmesinde yapisal anket formu
kullanilmigtir. iki béliimden olusan anket formu arastirmacilar tarafindan hazirlanmig
toplam 13 (12 test+1 klasik) sorudan olusmustur. Anket sorulari hazirlandiktan sonra biri
egitimci biri de sosyoloji alanindan olmak tizere iki uzman kisiden goriis alinmis ve alinan
gorisler dogrultusunda anket yeniden yapilandirilmistir. Birinci b6limde ankete katilan
kisilerin demografik 6zelliklerine dair 1 soru (yas) yer almaktadir. ikinci béliimde ise,
KKTC'de (Lefkosa, Gazimagusa, Girne, Giizelyurt) koylerde ve sehirlerde yasayan
katihmcilarin goriislerini belirlemek iizere 12 ¢oktan se¢meli ve 1 acgik uglu soru
yoOneltilmistir. Klasik soru olan 13. soruda katiimcilara bildikleri Kibris Tiirk kiltiiriine ait
geleneksel yemekleri yazmalar: istenmistir. Daha sonra elde edilen bulgular, tablolarda
gosterilerek yorumlanmistir. Yapilan arastirmada bulgular yorumlanirken gruplar arasinda
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karsilastirmalar yapilarak veriler analiz edilmeye calisilmistir. Islevsel degisimin siirekliligi
ile gelenek ve goreneklerin degisimi géz oniinde bulunduruldugunda yemek kiltiirtintin
gelenegin bir parcasi olarak siirekli degisiklik gosterdigi soylenebilir. Bundan dolayi
calismada ayrica Anadolu’dan adaya yapilan goclerin Kibris Tiirk yemek kiiltiirii tizerindeki
etkisi ve gecmiste Rumlarla karisik bir sekilde yasayan Kibrish Tirklerin Rum kiiltiiriiyle
etkilesimi sonucunda yemek kultiirinde meydana gelen degisimlerle adada var olan alt
kiltiirlerin bu degisimlere etkisi de arastirmada degerlendirilmeye calisiimistir.

Ankette kullanilan sorular temelde iki baslik altinda gruplandirilabilir:

i. KKTC’de geleneksel yemeklerin, yayginligi, tiikketim orani, 6nemi ve bilinirligini 6l¢meyle
ilgili sorular,

ii. KKTC'de fast food yemeklerin (ev icinde/disinda yenen tiim hizli ve hazir yiyecekler)
yayginlig, tiikketim orani ve tercih nedenlerini 6lcmeyle ilgili sorular.

Bulgular

Bu calismada Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde geleneksel yemeklerle fast food (ev
icinde/disinda yenen tiim hizli ve hazir yiyecekler) yemeklerin yayginligini, adada yasayan
ve farkli yas aralifinda bulunan insanlarin geleneksel yemeklerle fast food yemeklerini
tiiketim oranlarini ayrica s6z konusu yemekleri tercih nedenlerini ortaya ¢ikarmak igin
katilimcilara birtakim sorular sorulmus ve asagidaki bulgular elde edilmistir:

Tablo 1: “Evlerinizde geleneksel yemekler pisiriyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34 yas lkinci grup: 35-55 Uciincii grup: 56 ve

arasl yas arasl usti yas

F % F % F %
Evet 12 41.37 25 69.44 33 94.28
Hayir 9 31.03 4 11.11 0 0
Cok az 8 27.58 7 19.44 2 5.71

Tablo 1'de goriildiigi lzere liglnci gruptaki katilmcilar %94.28’lik oranla evlerinde
geleneksel yemek pisiren en yiiksek grup olmuslardir. ikinci grup %69.44 oramyla ikinci
sirada yer alirken birinci grup %41.37°lik oranla tigiincii sirada yer almistir. Bu sonuca goére
eski nesilden yeni nesile dogru geleneksel yemeklerin evlerde pisirilme orani diisiis
gostermekte ve sosyal yasamdaki degisimlerle birlikte bu diisiis kendini toplumda da
hissettirmektedir. Tabloda bu veriyi destekleyen diger bir bulgu ise birinci grup
katilimcilarin %31.03 oraninda evlerinde hi¢ geleneksel yemek pisirmedikleri ve %27.58
oraninda ¢ok az yemek pisirdikleri sonucudur. Bu veriler de gostermektedir ki gen¢ nesil
degisen sosyo-kiiltiirel sartlara gore giderek geleneksel yemeklerden uzaklasmakta ve
giinliik-hizll  yemeklere yonelmektedir. Uglincii grupta evde hi¢ geleneksel yemek
pisirmeyen katilimcilarin olmamasi da bu grubun geleneksel yemeklere olan sahiplenisinin
gostergesidir. Bununla birlikte ikinci ve tgiincli gruplarin bu soruya yiiksek oranda evet
cevabini vermeleri de geleneksel yemek geleneginin azalsa da devamliligini siirdiirdiigiint
gostermektedir.

Tablo 2: “Giiniimiizde KKTC’de geleneksel yemeklerin ¢esitliligini ve yayginlhigini yeterli
goriiyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/18



Burak GOKBULUT-Mustafa YENIASIR [

Birinci grup: 19-34 ikinci grup: 35-55 Ucglincii grup: 56 ve

yas arasl yas arasl ustu yas

F % F % F %
Evet 14 48.27 11 30.55 8 22.85
Hayir 15 51.72 25 69.44 27 77.14

Tablo 2’ye gore KKTC’'de geleneksel yemeklerin cesitliligini ve yayginligini yeterli géren
katilimcilarin ¢ogunlugu (%48.27) birinci grupta toplanirken, cesitliligi ve yayginligi yeterli
gormeyen katilimcilarin ¢ogunlugu ise 77.14’liikk oranla iiclincli grupta yer almislardir.
Bunun yaninda evet-hayir yanitlari arasindaki fark ikinci ve iiciincii gruplarda oldukga
ylksek iken birinci gruptaki fark oldukca diistiktiir (yaklasik %3.5). Bu bulgular 35 yas iizeri
katilimcilarin yemeklerin yeterliligi ve cesitliligini yliksek oranda yeterli gérmediklerini
gostermektedir. Bu sonuca gore ikinci ve 6zellikle ii¢ciincii grubun sosyo-kiiltiirel hayatin bir
parcasi olan yemeklere karsi daha muhafazakar olduklarini géstermektedir. Birinci grupta
ise sonuglarin yaklasik yar1 yariya ¢ikmasini bu yas grubundaki insanlarin yemeklere
yeterince hakim olmamasiyla aciklanabilir.

Tablo 3: “KKTC’de geleneksel yemeklerin eskisi kadar yaygin olmamasinin sebepleri ne
olabilir?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: Ikinci grup: 35- Uciincii grup: 56

19-34 yas 55 yas arasi ve Ustii yas

arasl

F % F % F %
Aile yapisinin degismis olmasi 4 13.79 8 22.22 15 42.85
Maddi imkanlarin artmasi 2 689 9 25 5 14.28
Fast food aliskanliginin artmis 18 62.06 18 50 14 40
olmasi
Cocuklarin bu tiir yemeklerden 5 17.24 1 2.77 1 2.85
hoslanmamasi

Tablo 3’e bakildiginda geleneksel yemeklerin eskisi kadar yaygin olmamasinin sebebi
birinci (%62.06) ve ikinci (%50) grupta en fazla “Fast food aligkanlifinin artmis olmasi”’na
baglanirken tglnci grupta en fazla (%42.85) “Aile yapisinin degismis olmasi’na
baglanmistir. Ozellikle birinci ve ikinci gruptaki katilimcilarin geleneksel yemeklerin eskisi
kadar yaygin olmamasini “Fast food alisgkanliginin artmis olmasi”yla aciklamalari onlarin
gerek ogrenci olarak gerekse calisma hayatina katilimlariyla disarida daha ¢ok zaman
gecirip daha fazla Fast food yiyecek tiiketmelerine baglanabilir. Uciincii gruptaki
katilmcilarin da bu soruyu %40 oranla fast food aliskanliginin artmis olmasi ile
aciklamalari, onlarin da bir kisminin ¢alisma hayatinda bulunmasi ve toplumun o6zelikle
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anneanne-babaanneden bekledigi torunlarina bakma sorumluluguna bagli olarak az da olsa
fast food yiyecekleri tiiketmelerinden kaynaklanmaktadir diye diistiniilebilir. Dikkat ¢eken
diger bir unsur da ikinci gruptaki bazi katilimcilarin (%25) bunu “Maddi imkanlarin artmis
olmasi”’na baglamalaridir. Bu veriden hareketle ekonomik gelisimin yemek kiltiirti
tzerinde etkili oldugunu soéylemek miimkiindiir. Diger bir dikkat ceken bulgu ise
“Cocuklarin bu tiir yemeklerden hoslanmamasi1” konusunun ikinci (%2.77) ve Ugiinci
(%2.85) gruplarda oldukca diistik oranlarda kalmis olmasidir.

Ugiincii grubun geleneksel yemeklerin eskisi kadar yaygin olmamasinin sebebini en fazla
(%42.85) “Aile yapisinin degismis olmasi”’na baglamis olmasi da bulunduklari yas itibariyle
yasam siireclerinde ailenin yasadig: biitiin sosyolojik degisimleri gérmiis olmalar1 ve eski
ile yeni aile yapisini rahatlikla karsilastirabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu siireci
takip edip karsilastirmalar yapabilen s6z konusu katilimcilar toplumdaki beslenme ve
mutfak kiiltiiriindeki sosyo-kiiltiirel degismeleri de g6zlemleyebilmektedirler.

Tablo 4: “Geleneksel yemekleri lezzetli buluyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34 Ikinci grup: 35-55 Uciincii grup: 56 ve

yas arasl yas arasl usti yas

F % F % F %
Evet 15 51.72 25 69.44 33 94.28
Hayir 6 20.68 - - - -
Bazilarini 8 27.58 11 30.55 2 5.71

Tablo 4’te katiimcilara geleneksel yemekleri lezzetli bulup bulmadiklari sorulmus ve
anlamli bulgular elde edilmistir. Bu soruya verilen cevaplardan hareketle her ii¢ grubun da
s6z konusu yemekleri lezzetli bulduklar1 séylenebilir. Bununla birlikte 56 yas ve lizerinde
olan katilimcilarin %94.28’lik bir oranla geleneksel yemekleri lezzetli bulan en ytliksek grup
oldugu goriilmektedir. Bu yas grubunun genellikle maddi imkanlarinin digerlerine gore
daha az olduguy, sosyal anlamda birgok sikint1 yasadiklari, ayrica geleneklere daha ¢ok bagh
olduklar1 ve bu konuda daha fazla biling sahibi olduklari diistiniildiigliinde bu soruya neden
%94.28 oranla “evet” cevabini verdikleri daha iyi anlasilacaktir. Ayrica adi gecen grupta yer
alan katihmcilarin damak tatlarinin da bu tiir yiyeceklere daha ¢ok aliskin oldugu da
soylenebilir. Burada dikkat ceken bir unsur da ikinci ve li¢lincii gruptan katilimcilar
arasinda geleneksel yemekleri lezzetli bulmayan hi¢ kimsenin bulunmamasidir. Birinci
grupta ise %20.68’lik oranda geleneksel yemekleri lezzetli bulmayan bir grup katilimcinin
bulunmasi ise yeni nesil yas grubundaki insanlar arasinda yemek kiiltliriiniin yavasga
degismeye basladiginin bir isareti olarak kabul edilebilir.

Tablo 5: “Restoranlardan geleneksel yemekleri ne siklikla tiiketiyorsunuz?” sorusuna
verilen cevaplar
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Birinci grup: 19- Ikinci grup: 35-55 Ugiincii grup: 56

34 yas arasi yas arasl ve ustu yas

F % F % F %
Ayda 5-6 kez ya da daha 3 10.34 4 11.11 3 8.5
fazla
Ayda 2-3 kez 4 13.79 8 22.22 7 20
Cok az 16 55.17 20 55.55 16 45.71
Hig 6 20.68 4 11.11 9 25.71

Tablo 5’e bakildiginda restoranlardan geleneksel yemekleri en siklikla tiiketenlerin %
11.11'lik oranla ikinci grup oldugu gériilmektedir. ikinci grup katihmcilarin hem geleneksel
yemeklere asina olmalar1 hem de sosyal anlamda cesitli sebeplerle (¢calisma-egitim alma vs.)
disarida daha fazla vakit gecirme nedenlerine bagh olarak geleneksel yemekleri evlerinde
yapmaya vakit bulamayan ve disarida yemek yiyecegi zaman da geleneksel yemek yemeyi
tercih eden bir katilimci grubu oldugu diisiiniilebilir. Birinci grup katilimcilar da disarida
yemek yeme egiliminde olmalarina ragmen bu tercihlerini geleneksel yemeklerden yana
degil fast food yemeklerden yana kullanmaktadir. Birinci grubun geleneksel yemekleri cok
az (%55.17) tercih etmeleri veya hi¢ tercih etmemeleri (%20.68) de bunun bir
gostergesidir. ikinci (%55.55) ve ii¢iincii (%45.71) grup katilimcilarin bu yemekleri ¢cok az
tercih etmelerinin sebepleri ise bu tiir yemekleri begenmemekten degil evde
hazirlayabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Yapilan yiiz yiize goriismelerde de geleneksel
yemekleri disaridan tiiketmek yerine kendileri evde pisirmeyi tercih ettiklerini
belirtmislerdir. Geleneksel restoranlardan yemek tercih eden ikinci grup katilimcilar ise
yogun is temposu sebebiyle sevdikleri geleneksel yemekleri evlerinde pisirmeye vakit
bulamadiklar1 ve bu yiizden bunlar1 disarida tiikettiklerini sdylemisler; tgiincii grup
katiimcilar da 6zellikle torunlarinin geleneksel Kibris Tiirk yemeklerini unutmalarini
onlemek icin cocuklara evden daha cazip gelen restoranlardan bunlar: tiiketmek yoluna
gittiklerini s6ylemislerdir.

Tablo 6: “Siinnet, digiin, kandil gibi 6zel giinlerde geleneksel Kibris Tiirk yemeklerini
tiiketiyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34 yas Ikinci grup: 35-55 Uciincii grup: 56 ve

arasl yas arasl ustu yas

F % F % F %
Evet 9 31.03 22 61.11 18 51.42
Hayir 12 41.37 8 22.22 6 17.14
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Cok az 8 27.58 6 16.66 11 31.42

Tablo 6’dan anlasildigina gore stinnet, diigiin, kandil gibi 6zel glinlerde geleneksel Kibris
Tirk yemeklerini en fazla tiiketen grubun iiciincii grup oldugu (%51.42), en az tiiketen
grubun ise birinci grup oldugu (%41.37) goriilmektedir. Bu bulgulardan hareketle yeni
neslin, kiiltliriin bir pargasi konumunda bulunan ve sosyo-Kkiiltiirel degeri olan yemekleri
0zel giinlerde tiikketmeyi ¢ogunlukla tercih etmedigini séyleyebiliriz. Tabloda en dikkat
ceken hususlardan biri de iiglincii grup katihmcilarin en yiiksek oranda (%31.42) 6zel
giinlerde ¢ok az geleneksel yemek tiiketen grup olmalaridir. Dikkatli diisiiniiliip ¢alismanin
geneline bakildiginda bu durumu s6z konusu katilimcilarin geleneksel yemeklere olan
ilgisiyle degil, 0zel giinlerde onlarin bekledigi olciilerde geleneksel yemegin
sunulmamasiyla aciklanabilecegi goriilecektir. Ornegin eski dénemlerde Kibris Tiirkleri
arasinda yaygin sekilde kandillerde “Golifa”, bayramlarda “¢orek”, diiglin-siinnetlerde
“herse”, “firin kebab1” sunulurken bugiin bu sosyo-kiiltiirel gelenekler ve cesitlilik maalesef
zaylflamistir. Bunun yaninda yiiz yiize yapilan gorliismelerde tiiketimin az olmasinin
sebeplerinden birinin de bu yas grubu katilimcilarin kronik hastaliklara (tansiyon,
kolesterol, kalp hastaliklari, diyabet vs.) daha fazla sahip olmalarindan ileri gelmektedir.
Ozellikle kiiresellesen diinyada tip ve ila¢ sektérii insanlan ilaclara bagimli kilmakta ve
beslenme anlaminda bir¢ok kisitlama getirmektedir.

Degisen toplum yapisiyla birlikte Kuzey Kibris'ta 6zel giinlerde geleneksel yemeklerin
disinda bir¢ok farkli yiyecek de ikram edilmektedir. Bu baglamda geng insanlar daha ¢ok
“yeni/kiiresel” tabir edilebilecek yiyecekleri tercih ederken orta yas ve tizeri insanlar daha
geleneksel yiyecekleri tiiketmeyi tercih etmektedirler.

Tablo 7: “Kibris Tiirk geleneksel yemek kiltiirtinin 6nemi konusunda ne
diisliniiyorsunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19- lkinci grup: 35-55 Uciincii grup: 56

34 yas arasl yas arasl ve ustu yas

F % F % F %
Geleneksel yemekler 14 48.27 18 50 20 57.14
bolgenin turizmi ve
markalasmas1 i¢in 6nemli
bir unsurdur
Bolgenin kiiltiirel oOgeleri 8 27.58 13 36.11 10 28.57
arasinda yer alir
Toplumlar1  taniyabilmek 7 24.13 5 13.88 5 17.24

icin iyi bir aractir

Bence pek fazla oOnemi - - - - - -
yoktur

Tablo 7’de katilimcilara Kibris Tiirk geleneksel yemek kiiltliriiniin 6nemi konusunda ne
distindiikleri sorulmus ve her li¢ grup da “Geleneksel yemekler bodlgenin turizmi ve
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markalasmasi icin 6nemli bir unsurdur” cevabini en yiiksek oranlarda (sirayla % 48, % 50,
% 57.14) vermistir. “Bolgenin kiiltiirel 6geleri arasinda yer alir” cevabi da her {i¢ grupta da
en ¢ok tercih edilen ikinci cevap olmustur. Bu anlamda toplumun genelinin yemekleri,
kiiltliriin bir pargasi olarak goérdigii ve bu konunun bélgenin turizmi ile markalasmasi
acisindan 6nem arz ettigi hususunda bircok katilimcinin goériis bildirdigi tespit edilmistir.
Ayrica yemeklerin turizm ve markalasma i¢in bir ara¢ olarak goériilmesi toplumda, bu
konuda bilincin ytliksek oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte katilimcilar arasinda
yemek kiiltiiriinii toplumsal acidan 6nemli gérmeyen herhangi bir kisi bulunmamaktadir.

Tablo 8: “Kibris Tiirk geleneksel yemek kiiltiiriiniin yasatilabilmesi icin neler yapilabilir?”
sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19- Ikinci grup: 35-55 Ugiincii grup: 56 ve

34 yas arasl yas arasl ustu yas

F % F % F %
Egitim verilmesi 3 10.34 3 8.33 11 31.42
Pazar yaratilmasi 16 55.17 23 63.88 15 42.85
Bilimsel calismalar ve 1 3.44 2 5.55 2 5.71
toplantilar
Basin-yayin ve tanitim 9 31.03 8 22.22 7 20

Tablo 8'de gortilecegi tizere birinci grup %55.17, ikinci grup %63.88 ve lglincli grup
katilimcilar %42.85 oranla Kibris Tiirk geleneksel yemek kiiltiiriiniin yasatilabilmesi igin
pazar yaratilmasinin énemine dikkat cekmistir. Pazar yaratilmasi ¢ok cesitli sekillerde
saglanabilecek, izerinde bilingli planlarin ve yatirimlarin yapilmasini gerektiren 6nemli bir
husustur. Toplumun genelinin bunun farkinda olmasinin en énemli sebebi ada halkinin
turizmden olan beklentilerine baglanabilir. Clinkii katilimcilar, kendileriyle yapilan yiiz
ylze goriismelerde pazar yaratilmasinin en etkili yolunu ige ve disa acik turizm faaliyetleri
olarak belirtmiglerdir. Ozellikle geleneksel yiyeceklerin otellerde ve yerel festivallerde
pazarlanmasi konusunda fikirler 6ne siirmiislerdir. Egitim konusunda da tercih belirten
(%31.42) tgtinci grup katilmcilar 6zellikle okullarda yeni nesile bu yiyeceklerin akademik
ve uygulamali olarak tanitilmasi gerektigi konusunda ¢oziimler sunmuslardir. Bunun
yaninda her ii¢ grupta yer alan katilimcilarin bir boliimii de geleneksel yiyeceklerin basin-
yayin organlari araciligi ile tanitilmasinin s6z konusu kiiltliriin devamliligi i¢cin 6nem arz
ettigini belirtmislerdir. Tiim bu cevaplarin yaninda ¢ok az sayida katilimc ise bu konuda
yapilacak akademik ¢alismalarin 6nemine vurgu yapmistir.

Tablo 9: “Evlerinizde fast food yiyecekler (burger, pizza, fishfinger, sosis, nuget, sinitzel,
kizartmalar vs.) tiiketiyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34yas  Ikinci grup: 35-55  Uglincii grup: 56 ve
arasi yas arasl ustu yas
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F % F % F %
Evet 17 58.62 16 44.44 4 11.42
Hayir 3 10.34 2 5.55 13 37.14
Cokaz 9 31.03 18 50 18 51.42

Tablo 9’da katilimcilara evlerinizde burger, pizza, fishfinger, sosis, nuget, sinitzel vb. fast
food yiyecekler tiiketip tiiketmedikleri sorulmus ve anlaml farklar elde edilmistir. Ornegin
birinci grup katiimcilar %58.62 oraninda fast food tiiketmeyi tercih ettiklerini belirtirken,
tclincii grup katilimcilar sadece %11.42 oraninda fast food tiiketmeyi tercih ettiklerini
belirtmislerdir. Bu da gostermektedir ki KKTC’de 19-35 yaslar1 arasi yeni nesilden insanlar,
yliksek oranda fast food tiiketmeyi tercih etmektedirler. Fast food tiikettigini belirten
ticlincii gruptan insanlarin bir kismi1 zaman bulamadiklarindan, bir kismi da torunlar1 ve
cocuklart istedigi icin bu tiir yiyecekleri ¢cok tercih etmedikleri halde evlerinde pisirdiklerini
belirtmislerdir.

Tablo 10: “Restoranlardan fast food ve hazir yiyecekleri ne siklikla tiiketiyorsunuz?”
sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34  ikinci grup: 35-55 Uciincii grup: 56 ve

yas arasl yas arasl usti yas

F % F % F %
Ayda 5-6 kezyadadaha 12 41.37 11 30.55 1 2.85
fazla
Ayda 2-3 kez 13 4487 12 33.33 8 22.85
Cok az 4 13.79 11 30.55 24 68.57
Hi¢ - - 2 5.55 2 571

Katilimcilara restoranlardan fast food ve hazir yiyecekleri ne siklikla tiiketildiginin
soruldugu sorudan elde edilen bulgulara gore, birinci grup katilimcilar restoranlardan
oldukca yiiksek oranda (ayda 5-6 kez: %41.37) fast food tiiketirken, lgiincii grup
katilmclar bu konuda restoranlari cok fazla tercih etmemektedirler. Ikinci grup
katilimcilar ise tiiketim orani agisindan her iki katilimci grubunun arasinda yer almaktadir.
Bu da KKTC’de restoranlarda fast food tiiketiminin biiyiik yaslardan kii¢iik yaslara dogru
gittikce arttigini gostermektedir. Bu cevaptan hareketle sosyolojik olarak degisen (6zellikle
calisma ve aile hayati) KKTC toplumunun yemek yeme alisgkanliklarinin da degistigini
soylemek miimkiindiir.

Tablo 11: “Fast food restoranlarini ve hazir yiyecekleri tercih etme nedenleriniz nelerdir?”
sorusuna verilen cevaplar
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Birinci grup: 19- ikinci grup: 35- Ugiincii grup: 56 ve

34 yas arasi 55 yas arasi Uistl yas

F % F % F %
Hizli olmasi 15 51.72 18 50 10 28.57
Lezzetli olmasi 11 37.93 2 5.55 5 14.28
Alisveris yerlerine yakin 1 3.44 2 5.55 6 17.14
olmasi
Cocuklarin bu tir 2 6.89 14 38.88 14 40

yiyecekleri sevmesi

Tablo 11’de katilimcilara fast food restoranlarini ve hazir yiyecekleri tercih etme nedenleri
sorulmus ve birinci grup (%51.72) ile ikinci grup (%50) katilimcilar en yiiksek oranda
tercih etme nedeni olarak a sec¢enegini (Hizli olmasi-Evde yemek yapmak icin vakit
olmamasi) isaret etmislerdir. Ugiincii grup katilimcilar ise daha yogun olarak c secenegini
(Cocuklarin bu tiir yiyecekleri sevmesi) isaretlemislerdir. Sosyolojik olarak degisimden
gecen Kibris Tiirk toplumunun “modern toplum” yapisina evirilmesiyle birlikte c¢alisan
anne-babalar ve evden uzakta liniversite egitimi alan 6grenciler, yemek yapmak yeterli
zamani ve imkani bulamamaktadirlar. Bu durumun bir sonucu olarak insanlar, daha hizli
bir beslenme tarzini benimsemisler ve hazir yiyecekleri tercih etmeye baslamislardir.
Ugiincii grup katilimcilar ise 6zellikle cocuklarinin ve torunlarinin bu tiir yiyeceklere talep
gostermeleri sebebiyle fast food restoranlarina ve hazir yiyeceklere yonelmek durumunda
kalmiglardir.

Tablo 12: “KKTC’de fast food restoranlarinin bu kadar yaygin olmasinin sebebi ne olabilir?”
sorusuna verilen cevaplar

Birinci grup: 19-34yas ikinci  grup: Uciincii grup: 56

arasl 35-55 yas ve Ustl yas
arasi

F % F % F %
Ozellikle Universite 12 41.37 11 30.55 22 62.85
6grencilerinin ¢ok olmasi
Sosyal medyanin etkisi 3 10.34 2 555 0 0
Ailelerin evlerde yemek 9 31.03 17 47.22 9 25.71
pisirmemesi
Kiiresellesme dolayisiyla 5 17.24 6 16.66 4 11.42
kiiltiirel etkilesimin

etkisini arttirmasi
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Tablo 12'de KKTC’de fast food restoranlarinin bu kadar yaygin olmasinin sebepleri
sorulmus ve 6zellikle liniversite dgrencilerinin ¢cok olmasinin bunu tetikledigi sonucunu
birinci (%41.37) ve tigiincii (%62.85) gruplar en yiiksek oranda belirtmislerdir. Ikinci grup
katilimcilar ise bunun sebebini daha ¢ok (%47.22) ailelerin evlerde yemek pisirmemesine
baglamislardir.

Ozellikle tigiincii gruptan katihmcilarin bircogu diinyanin dért bir yanindan gelen
ogrencilerin genel olarak toplumun sosyal yapisini degistirdigini hatta bozdugunu ve bunun
beslenme kiiltiiriinii de etkiledigi goriistinii belirtmislerdir. Cok kiiltiirliiliige ve degisime
daha kapali olan {glnci grup katiimcilar, goriismelerde bu durumla ilgili
memnuniyetsizliklerini de belirtmislerdir. Fast food restoranlarinin yayginligini ailelerin
evlerde yemek pisirmemesi ile agiklayan ikinci grup katilimcilar da degisen toplum
yapisiyla birlikte annelerin biiylik oranda c¢alistigini ve evde yemek yapmaya vakit
bulamadiklarini belirtmislerdir. Bu durumun onlar i¢in rahatsizlik verici oldugunu ancak
degisen sosyolojik sartlara ayak uydurmalari gerektiginin altini ¢izmislerdir.

Tablo 13: Katilimcilara gore geleneksel Kibris Tlirk mutfagina ait yiyecekler

19-34 yaslar1 Say1  35-55 yaslar1 Say1 56 yas ve Usti Say1

arasl arasi

Molehiya 26 Molehiya 28 Molehiya 28

Kibris patates 13 Hirsiz kebabi 19 Kibris patates 17

koftesi koftesi

Seftali kebabi 13 Kolokas 17 Herse 12

Kibris patates 13 Herse 15 Kolokas 12

koftesi

Kolokas 12 Seftali kebabi 14 Hirs1z kebabi 12

Kibris Dolmasi 8 Kibris patates 12 Seftali kebabi 9

(Enginar, cicek koftesi

vs.)

Firin makarnasi 8 Firin makarnasi 9 Bullez 6

Pilavuna 4 Pirohu 8 Yahnili makarna 6

Zeytinli-hellimli 3 Kibris Dolmasi 6 Pirohu

bulla (Enginar, cicek
vs.)

Hellim 2 Gullirikya 5 Lalangi 5
Bullez 5 Firin makarnasi 5
Hellim 4 Magarina-bulli 4
Magarina-bulli 4 Katmer 3
Lalangi 4 Bumbar 3
Samarella 3 Pilavuna 2
Pilavuna 2 El makarnasi 2
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Tursular (gabbar 2 Kibris Dolmasi 2
-pulya) (Enginar, ¢icek vs.)
Katmer 2 Miicendra pilavi 2
El makarnasi 1 Tarhana ¢orbasi 2
Yaban Otlar1 1 Topak Helvasi 2
(Gomeg, Agrelli)
Kabak Boregi 1 Samsi 2
Nor Boregi 1 Gullurikya 3
Miicendra pilavi 1 Kaymakl Sac 2
Katmeri
Sogan basti 1 Sogan basti 2
Paluze 1 Tatar Boregi 2
Zeytinli-hellimli 1 Tursular (Gabbar - 1
bulla pulya)
Suprukya 1
Gugcurukya 1
Samarella 1
Dilihti 1
Yaban Otlar1 1

(Gomeg, karatiken
vs.)

Garavolli 1
Gabak Boregi 1
Kaymak Kiri Biddas1 1
Peynirli Helva 1

1

Zeytinli-hellimli
bulla

Talar peyniri 1

Tablo 13’te arastirmaya dahil edilen katilimcilardan geleneksel Kibris Tiirk mutfagina dair
bildikleri yiyecekleri s6ylemeleri istenmis ve verilen cevaplar bu dogrultuda not edilmistir.
Elde edilen verilerden hareketle 6zellikle gen¢ kusagin diger yas gruplarina oranla ¢ok fazla
bilinen yiyecekler disinda geleneksel Kibris Tiirk yemeklerinin isimlerini bilmedikleri
ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda bu konuda en ¢ok bilgi sahibi olan grubun 56 yas ve
uizerindeki katilimcilar oldugu goriilmistiir. 56 yas ve lizerindeki katilimcilar, geleneksel
Kibris Tirk mutfagina dair 39 adet farkli yiyecek sayarken, 35-55 yas araligindaki
katilimcilar ise 26 gesit yiyecek sayabilmislerdir.

Tablo 13’te yer alan Lalangi, Suprukya, Guggurukya, Dilihti, Kaymak Kiri Biddasi, Peynirli
Helva, Topak Helvasi ve Gullurikya gibi yiyecekler glinlimiizde nerdeyse hi¢ yapilmayan;
Bumbar, Herse (keskek benzeri), Tatar boregi, Yaban Otlar1 (gomeg, karatiken vs.) gibi
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yiyecekler (Yorgancioglu, 2000: islamoglu, 1994: 156) ise az da olsa belirli kisilerce halen
yapilan yiyeceklerdir. Bu yiyeceklerin ortak 6zelligi Kibris Tiirk halkinin sosyo-ekonomik
anlamda sikintilar yasadigi ve maddi anlamda yetersiz oldugu dénemlerde daha siklikla
yapilan yiyecekler olmasidir. Bu yiyecekler 6zellikle adanin Ingiliz yénetiminde oldugu,
sonralar1 da Rumlarin saldirilari ve baskilar: altinda ezildigi yokluk dénemlerinde halkin
kendi liretmis oldugu veya dogadan elde ettigi ciftci-hayvanci toplumun triinleriydi. Bu
anlamda liretim tiiketim iliskisinin mutfak kiiltiiriinii etkiledigi goriilmektedir.

Goriisme yapilan 56 yas ve lizeri katilimcilar ekip bictigi bugdaylardan un iireten,
hayvanlarindan sagdig: siitlerden kaymak, talar peyniri ve hellim yapan, kendilerine ait
harup (ke¢iboynuzu) aga¢larindan topladiklar1 meyvelerle yaptiklari pekmezlerden tatlilar
yapan, kendi agaclarindan zeytinler toplayan, sebze ve meyve yetistiren ve neredeyse
pisirdigi bir¢cok yiyecegin hammaddesini kendi iireten kisilerdi. Dogadan topladiklar1 yaban
otlarindan yiyecekler hazirlayan 56 yas ve lizeri katilimcilar bu otlarla farkh yiyecekler
hazirlamiglardir. Bu yaban otlar1 arasinda yaban gémeci, agrelli, kadinkasigi, karadiken,
gavulla, yumurta otu, gafgarit, kazayagi, hostes, yaban mantari (gavcar mantari, toprak
mantari, kirmizi mantar), yabani ispanak ve pirasa vb. otlarin (Sakarya, 1998; Yorgancioglu,
2000: 74-66) bulundugu yliz yiize yapilan goriismelerde belirtilmistir. Yine ayni yas
grubundan koyde yasayan insanlar 1950°li ve 60’1 yillarda koylerinde iirtin satin
alabilecekleri bakkallarin bile olmadigin1 séylemislerdir. Bugiine gelindiginde ise sosyo-
ekonomik anlamda degisim yasayan ve bir¢ok imkana sahip olan ayni yas grubu insanlar
eskiden pisirdikleri bu yemekleri artik eskisi kadar ¢ok pisirmediklerini belirtmislerdir.

Tablo 13’te katilimcilar tarafindan soylenen herse, dolma, firin makarnasi, yahnili makarna,
sogan basti, tarhana ¢orbasi, tatar boregi, tursular, katmer, paluze gibi yiyecekler ve tathlar
Anadolu sahas1 mutfak kiiltiirii ile benzerlikler gosteren gida tiriinleridir. Ornegin, herse
Anadolu’da keskek olarak bilinmektedir. Keskek 2011 yilinda UNESCO SOKUM listesine
“Toren Keskegi Gelenegi” olarak girmistir. Anadolu’dan farkli olarak Kibris’ta daha ¢ok kuzu
eti yerine tavuk eti kullanilmaktadir.

Bunun yaninda el makarnasi ve garavolli (salyangoz) Kibris'ta hiikiim stiren Venedik-
Italyan (Ergin, 2014: 38; Gunnis, 1973: 19) etkisini gosteren iiriinlerdir. Pilavuna adli hamur
isiise Liizinyanlardan (Fransiz) (Er¢in, 2014: 36; Gunnis, 1973: 15) miras oldugu diistintilen
bir yiyecektir. Diger yandan kolokas, molehiya ve miicendra pilavi da Arap ve Maronit
(Cavusoglu, 2018: 640) ektisiyle Kibris Tirk mutfagina giren lezzetleridir. Hirsiz kebabi da
Rum ve Maronit mutfaginda da bulunan ve Kleftiko olarak adlandirilan bir yiyecektir. Ayrica
soz konusu yemek Anadolu’da da kuyu tandir kebabi olarak bilinmektedir. Sosyolojide
bilindigi lizere alinan gogler ve toplum igerisinde yer alan alt kiiltlirler diger kiiltiirel
unsurlarla iliski icerisindedir. KKTC'de yemek kiiltlrii incelediginde de yasanan degisimde
adada bulunan alt kiiltiirlerin ve 6zellikle Anadolu ile var olan iliskilerin biiyiik etkisi oldugu
goriilmektedir.

Tartisma

Bu calismada hem ada cografyasinin hem de farkh kiiltiirlerin etkisiyle sekillenen Kibris
Tirk yemek kiiltiirtiniin glinlimiize gelene kadar izledigi degisim c¢izgisi li¢ farkli nesilden
insanlarin diisiinceleriyle ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Arastirmada, yasanan toplumsal, sosyo-ekonomik ve teknolojik degisimlerle birlikte
6zellikle ada halklarinin yemek kiiltiirlerinin de degisime ugradig: goriilmiistiir. Buna goére
ozellikle gen¢ neslin diger yas gruplarina oranla geleneksel Kibris Tiirk yemeklerini
evlerinde daha az pisirdikleri sdylenebilir. Elde edilen verilere gére degisen sosyal sartlarla
birlikte 6zellikle genc¢ nesil geleneksel yiyeceklerden uzaklasarak daha hizli hazirlanan
yiyeceklere yonelmektedir. Korkmaz ve Kaya'nin calismasinda da orta yas ve iizeri grubun
(46-70), geng gruba oranla (20-45 yas) Yozgat yoresel yemeklerine evlerinde daha fazla yer
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verdikleri tespit edilmistir (2021: 318). Sar1 ve Tetik de yaptiklar1 ¢alismada, arastirma
siiresince genc neslin yoresel yemekler konusunda yeterince bilgi sahibi olmadigi, daha ¢cok
yash bireylerin gégmen mutfagina hakim oldugu ve bu yoresel yemekleri torunlarina
yaptig1 sonucuna varmistir (2019: 74). S6z konusu iki calismada elde edilen bulgular bu
calismada elde edilen bulgularla paralellik gostermektedir.

Solmaz ve Altiner ise geleneksel yemeklerle alakali olarak toplumun geneliyle ilgili bir
yorum yaparak Tiirk beslenme Kkiiltiirtinde yer alan geleneksel yiyecek, icecek ve beslenme
aliskanliklarinin giinlimiiz sartlarina gore degismesi nedeniyle mutfak icindeki yerini
zaman zaman kaybettigini ancak yine de giiniimiizde yoresel ve geleneksel gidalara olan
ilginin tekrar artmaya basladigini belirtmistir (2018: 108).

Arastirmaya katilan geng (19-34) ve orta yash (35-55) katilimcilarin bircogu Kuzey Kibris
Tirk Cumhuriyeti'nde geleneksel yemeklerin yaygin olmamasinin nedenini “Fast food
aliskanliginin artmis olmasi” ile agiklarken 56 yas ve tstii katilimcilarin biiyiik cogunlugu
da “Aile yapisinin degismis olmasina” baglamislardir. Fast food aliskanlig1 6zellikle son
yillarda KKTC’de biiyiik bir artis géstermistir. Bunun temel sebeplerinden biri aile yapisinin
da giinden giine degismeye baslamasidir. Gegmiste Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde
daha siki komsuluk iliskilerinin siiregeldigi iiretken bir aile yapisi s6z konusuyken
giinimiizde o6zellikle sehirlerde komsuluk iliskilerinin zayifladigi daha c¢ok tiiketici
konumunda bulunan bir aile yapisi olusmustur. Toplumsal yapinin en kiiciik kurumlarindan
biri olan aile kavraminda meydana gelen bu degisiklik dogal olarak yemek kiiltiirtinii de
etkilemis ve bdyle bir sonucun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Hayati Besirli de
“Yemek, Kiiltir ve Kimlik” isimli makalesinde “Hayat seklindeki degisme ve doniisim
yemek kiltiiriiniin de degismesine sebep olmaktadir” (2010: 161) diyerek arastirmada
¢ikan sonucu bir bakima desteklemektedir. Bu nedenle geleneksel yemek kiiltiirtinii
koruyup yasatmak oncelikle ailenin yapisinin korunabilmesiyle miimkiin olacaktir.
Kizildemir, Oztiirk ve Sarngik da calismalarinda fast food kiiltiiriiniin Batililasmayla beraber
yayllmasinin oniine gecilemedigini belirtmislerdir (2014: 202).

Geleneksel yemekler hemen her toplumda o6zellikle 6zel giinlerde ¢ok fazla tiiketile
gelmistir. Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde siinnet, diigiin, kandil ve mevlit gibi 6zel
giinlerde 35-55 yas araligindaki katilimcilarla (%61.11) 56 yas ve iizeri katilimcilarin
(%51.42) da 6zel giinlerde geleneksel yemekleri tiikettikleri goriilmektedir. Genglerin ise
biiylik oranda (%41.37) 6zel glinlerde geleneksel yemekleri titketmedikleri belirlenmistir.
Demirel ve Karakus da arastirmasinda ge¢miste yapilan yemeklerin hepsinin giiniimiizde
de yapildigini ancak kentlesme oraninin artmasi ve genglerin ilgisinin giderek azalmasiyla
¢ogu yemegin unutulup gidecegi goriisiiniin hakim oldugunu saptamistir (2019: 1399).
Guirhan da calismasinda Mardin’e has ugras gerektiren yemeklerin artik sadece hafta sonlari
ve 0zel giinlerde yapilmaya baslandigini ayrica is giinlerinde kadinlarin bu gibi yemekleri
yapmalarinin zor oldugunu tespit etmistir (2017: 567). Ali Osman Abdurrezzak da “Islevsel
Teori Baglaminda Yemek Kiiltiiriiniin iletisimsel Yénii” isimli makalesinde modern
yasamda yemek yeme kiiltiirtiniin degistigine isaret ederek, fast food tarzi yiyeceklerin belli
yemek ritiiellerini ortadan kaldirdigini vurgulamistir (2014: 13).

Ankete katilan kisilerin 6zellikle yedinci ve sekizinci sorulara verdikleri cevaplardan
hareketle geleneksel yemek kiiltiirtiniin 6nemi konusunda her yas grubunun genel bir bilgi
sahibi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Arastirmaya katilan her ii¢ yas grubundan
katilmcilarin  bir¢ogu, Kibris Tiirk geleneksel yemeklerini bélgenin turizmi ve
markalagmasi acisindan énemli goriirken bir kismi geleneksel yemeklerin bolgenin kiiltiirel
Ogeleri arasinda bulundugunu belirtmis, bir diger kismi da geleneksel yemeklerin
toplumlari tanimada 6nemli bir ara¢ oldugunu séylemistir. Katilimcilarin 6zellikle turizm
acisindan geleneksel yemekleri 6nemsemelerinin ana sebebi, adanin turizm tlkesi olma
yolundaki vizyonuyla alakali olmalidir. Yine arastirmaya katilan her ti¢ katilimci grubun
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cogunlugu (%55.17, %63.88, %42.85) “Pazar yaratilmasi”ni geleneksel yemek kiiltiiriiniin
gelisimi agisindan 6nemli gérmiislerdir. Yemek kiiltiirii, toplumlar1 tanimada son derece
onemli bir aractir ve 0Ozellikle bu alanda olusturulacak pazarlar, bdlgenin turizmini
gelistirmede de biyiik bir 6neme sahiptir. Katilimcilar pazar yaratilmasinin geleneksel
yemeklerin turizm sektdriinde (oteller) ve restoranlarda satisinin arttirilmasiyla miimkiin
olacagini belirtmislerdir. Bu sekilde maddi kazang¢ saglayacak yemeklerin tiiketilmeye
devam edilecegi diisiiniilmiistir. Ertugrul Diizgiin ve Fiigen Durlu Ozkaya,
“Mezopotamya’dan Gliniimiize Mutfak Kiiltiirii” isimli makalelerinde de benzer bir séylemle
yemek kiiltiirtiniin stirdiiriilebilir turizmde biiytlik bir 5neme sahip oldugunun altini cizerek,
yemek kiiltiiriinii gérmek icin bolgeye gelen turistlerin alternatif turizm kaynaklarimin
gelisimine de katki saglayabilecegini belirtmislerdir (2015: 45).

Ankete katilanlarin dokuzuncu, onuncu ve on birinci soruya verdikleri cevaplardan
hareketle Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’'nde 6zellikle genclerin diger katilime gruplara
oranla hem evde hem de restoranlarda cok fazla fast food tiikettiklerini soylemek
miimkiindiir. 35-55 yas araliginda bulunan katilimcilarin ¢ogu (%50) hizli oldugu i¢in bu
tiir yemekleri tercih ederken 56 yas ve lizeri katilimcilar ise daha ¢ok (%40) ¢cocuklari veya
torunlar istedikleri icin bu tiir yiyecekleri tiiketmek durumunda kalmaktadirlar. Birinci ve
ikinci grup katiimcilarin 6zellikle yeni olusan hayat sartlar1 nedeniyle yogun bir is
temposunda olduklar1 ve 6zellikle ev yemeklerini yapmaya vakit bulamamalarindan fast
fooda yoneldikleri sdylenebilir. Bu sonu¢ Miijdat Ertiirk’iin “Cocuklu Ailelerin Disarida
Yeme Aliskanliklar1” isimli ¢alismasindaki sonucgla ortiismektedir. Ertiirk, calismasinda
ailelerin disarida yemek yemelerinin farkli nedenlerini su sekilde ortaya koymustur:
“Aileler ¢ocuklari ile en fazla 6zel giinlerde disarida yemege cikmaktadir. Ozel giin nedenini
sirasi ile ¢ocugun sosyallesmeyi 6grenmesi, ebeveynlerin sosyallesme ihtiyaci, ¢ocugun
1srarll istegi ve evde yemek yapmak istememe/zaman olmamasi nedenleri takip
etmektedir” (2019: 1605).

On ikinci soruda Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti'nde fast food restoranlarin sayica fazla
olmasini geng kusak (%41.37) ile 56 ve ilizeri yas grubunda bulunan katilimcilar (%62.85),
uiniversite 6grencilerinin sayica ¢ok fazla olmasina baglarken 35-55 yas aralifinda bulunan
katilimcilar bu durumu (%47.22), ailelerin evlerde yemek pisirmemesi ile agiklamiglardir.
Her ti¢ grupta yer alan katilimcilarin bir boliigi ise fast food restoranlarin adada sayica ¢ok
fazla olmasini kiiresellesme dolayisiyla Kkiiltiirel etkilesimin etkisini arttirmasina
baglamislardir. Benzer bir sdylemle Banu Bingor de “Kiiresellesmenin Yemek Kiiltliriine
Etkileri” isimli yiiksek lisans tezinde “Kiiresel yasam tarzinin yine kiiresel beslenme bi¢imi
olarak dondurulmus gidalar, konserve ve hazir yemekler, hazir ¢orba karisimlar: olarak
toplumlarin yemek kiiltiirtine yansidigim1” (2016: 158) sdyleyerek kiiresellesmenin yemek
kiltiird tizerindeki etkilerine vurgu yapmistir.

On Ugiinci soruda dikkat gekici olan en 6nemli husus gogler ve etkilesimler yoluyla Kibris
Turk mutfak kiiltiirtinde yasanan degisimdir. Osmanli’'nin Kibris’1 fethiyle birlikte adaya
yerlestirilen Tiirk niifusun mutfak kiiltiirlerini buraya tasidiklari ancak ada kiiltiirleri ve
cevre Kkiiltiirlerle etkilesimler sonucunda Kibris Tiirklerine has bir ada mutfag
olusturduklar1 goriilmektedir. Kibris Tiirk yemek kdltiirti, Anadolu mutfagi yaninda hem
adada tarih boyunca hiikiim siiren hem de Akdeniz ¢anaginda etki birakmis kiiltiirlerden
etkilenen bir mutfaktir. Mehmet Cavusoglu ve Olena Cavusoglu da ¢alismasinda, Kibris Tiirk
mutfaginin her ne kadar Anadolu’'nun devami gibi gortinse de yillar yili etkilesim gecirdigini,
Venedik, Ceneviz, Arap, italyan, 1ngiliz ve Rumlarin etkisinde kalarak zaman icerisinde
kendisine 6zgl bir ¢esit Akdeniz mutfak kiiltiirti versiyonunu olusturdugunu belirtmistir
(2018: 639).
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Degerlendirme, Sonug ve Oneriler

KKTC’de yasayan geng, orta yas ve orta yas Ustii insanlarin beslenme aliskanliklari, yemek
kiiltliriine olan bakis agilari, yas gruplarina gore beslenme farkliliklar1 ve benzerliklerinin
ortaya konulmaya c¢alisildigi bu makalede ayni zamanda toplumsal degisimin mutfak
kiiltlrinii nasil etkiledigi tizerine de tespitlerde bulunulmustur.

Kibris Tiirk mutfak kiiltiiriiniin tarihi ve sosyal gelisimi, Osmanli’'nin Kibris adasini fethiyle
baslamaktadir. Adanin Ingilizlere devredildigi 1878 yilindan itibaren de Kibris Tiirkleri,
Ingiliz ve Rumlarin baskilar1 altinda zaman icerisinde azinlik bir toplum haline diisiiriilmeye
calisilmis, sosyal ve ticari faaliyetlerde oldukga geriletilmistir. Ingiliz sémiirgesi altinda
(1878-1961) tarimda, ticarette ve sosyal yasamda gerileyen ve fakirlestirilen Kibris Tiirk
toplumu ve 1950°li-1960’11 yillarda Rum mezalimi ve kasith asimilasyon politikalariyla daha
da zayiflamis, kendi bahgesinde ve ciftliginde iirettigi ile yetinir hale gelmistir. Iste o
donemin yemek kiiltiirii de buna paralel olarak toplumun kendi iirettigi iiriinlere ve
dogadan elde ettiklerine paralel bir sekilde sekillenmistir. Bircok boélgede bakkallarin bile
olmadig1 daha eski donemlerde, dogal olarak yemek kiiltiirii de tarladan, dogadan ve
hayvanciliktan gelen iiriinlerle sekillenmisti. Tiirk halkinin ingilizler ve Rumlar tarafindan
yoksullastirildigi yillar, bugilinkii orta yas ve iizeri insanlarin kultiirel yapisinin temellendigi
donemlerdir. Bundan dolay1 Tablo 13’te yer alan s6z konusu yas grubundaki katilimcilar
molehiya, herse, kolokas, lalangi, el makarnasi, miicendra pilavi, sogan basty, dilihti, yaban
otlari, topak helvasi ve sac katmeri gibi yiyecekleri ve tatlilar1 mutfak kiiltiirlerinin bir
parcasi olarak 6n plana ¢ikartmislardir.

Calismaya katilan 56 yas ve tlzerindeki katilimcilarin yemek kiltiirti bu sartlar altinda
olusmus olan ve toplumun modernlesmeye baslamasiyla degisim gosteren bir kiiltiirdiir.
Her ne kadar toplumsal degismeyle birlikte yiyeceklerin ham madde iiretimi ve yiyecekler
degisse de bu yas grubu katilimcilarin yeme-i¢cme aliskanliklarinda geleneksele bagliligin
diger gruplara oranla daha fazla oldugu gortilmektedir. Bu yas grubu insanlar geleneksel
yemekleri halen evlerinde pisiren ve bunlari lezzetli bulan bir gruptur. Bununla birlikte s6z
konusu yas grubundaki insanlar geleneksel yiyeceklerin pisirilmemesini daha muhafazakar
bir tutumla aile yapisinin degismis olmasina baglayan ve fast food yiyecekleri daha ¢ok
torunlar1 ve cocuklari istedigi icin tercih eden bir kesimdir. Geleneksele yakin beslenme
tarzi ve tercihleri bu yas grubunun yasam bigimine ve sosyo-kiiltiirel yapisina uygun oldugu
halde modernlesen yasamla birlikte onlarin da toplumda var olabilmek ve kendisinden
sonraki nesillerle uyum saglayabilmek icin belli oranlarda degisim gosterdigi
goriilmektedir.

35-55 yas katilimci grubun 1975’te Kibris Tiirk Federe Devleti’nin, 1983’te Kuzey Kibris
Tirk Cumhuriyeti'nin kuruldugu olduk¢a sancili bir dénemi yasayan ve KKTC’nin
kurulmasiyla baris ve huzur ortaminda gitgide modernlesen ve gelisen bir yap1 icerisinde
yasam slirdigii soylenebilir. Bu acidan bakildiginda 35-55 yas katilimci grubun eski yemek
kiiltiriinden bazi unsurlar1 belli oranlarda devam ettiren ama ayni zamanda da modern
toplumun yapisina ayak uydurarak beslenme bigimlerini degistirip zenginlestiren bir yapisi
oldugu soéylenebilir. Ozelikle bu yas grubundaki kadin katihmcilarin degisen, gelisen ve
modernlesen toplumla birlikte hem geleneksel ev hanimi rollerini devam ettiren hem de
modern toplumun calisan kadin rollerini iistlenen bir yapiya buriindiigii ve buna bagh
olarak da yemek kiiltiiriinde gelenekselden de beslenen ancak moderne de agik olan bir
tarzi benimsedikleri goriilmektedir. Bu gruptaki katilimcilarin evlerinde geleneksel
yemekleri pisirmeye devam eden ve bunlari lezzetli bulan geleneksel yemeklerin eskisi
kadar yaygin olmamasinin sebebini fast food aliskanliinin artmis olmasina baglayan
bireyler olduklar1 goériilmektedir. 35-55 yas katilimci grubun fast food yiyecekleri esas
tercih etme nedeni olan hizlilik da onlarin yasam tarzlariyla uyumludur. Clinkii 6zellikle bu
yas grubu kadinlar kiiresel diinyanin gerekliliklerine ayak uyduran modern ve ¢alisan
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kadinlardir. Calisan kadinlarin ¢alisma ve ev yasamindaki yogunlugu dikkate alindiginda
geleneksel yemekleri pisiren ama dogal olarak daha hizli pisen yemekleri de tercih eden bir
yasam tarzini benimsedikleri goriilmektedir.

1990’h yillar ve sonrasinda Tiirkiye'nin de destekleriyle kiiresellesen diinyaya ayak
uyduran, modernlesen, zenginlesen Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'ndeki sosyal yasam da
buna paralel olarak degismis ve gelismistir. Bu degisim ve gelisimle birlikte diinyadaki diger
kiltiirlerle etkilesime de daha agik hale gelinmistir. 19-34 yas grubu katilimcilarin sz
konusu yap1 icerisinde geleneksel yiyeceklerden uzaklasmasi ve kiiresellesmenin de
etkisiyle fast food (veya disaridan) yiyeceklere cok daha acik olmasi gayet dogaldir. Ozelikle
sehirlerde her yani saran tirli tiirli restoranlarin cazibesi ve degisen yasamin hizlh
temposu beslenme bicimlerini de degistirmis ve ¢esitlendirmistir.

Sonuc olarak en genel ifadeyle Kibris Tiirk mutfak kiiltiiriiniin eski nesilden yeni nesle
gelindikc¢e toplumun modernlesme asamalariyla birlikte degisime ugradigi ancak nesiller
arasi baglantinin da tamamen kopmadig1 goriilmektedir.

Kibris Tiirk yemek kiiltiirtiniin siirdtriilebilirligi noktasinda diisiintilmesi gereken ilk sey,
toplumun gelisimi ve modernlesmesini duraksatmadan geleneksel yiyeceklerin dogal
yasam slrecine entegresi olmalidir. Kiiltliriin ve bunun énemli bir parcasi olan yemek
kiiltliriiniin  degisip doniisecegi gerceginden hareketle bu siirece ayak uydurmanin
yollarinin aranmasi siirdiirtilebilirligin ilk adimidir.

Yemek kiiltiiriinii korumanin ve siirdiiriilebilir kilmanin cesitli yollar1 bulunmaktadir.
Oncelikle mevcut akademik yayinlar/kitaplar gozden gecirilmeli ve yayinlarda eksik olan
yiyeceklerin tespiti yapilmali ve Kibris Tiirk kiiltiiriine ait tiim yiyecekler tarifleriyle birlikte
yayinlanmalidir. Yine bu yiyeceklere bagli gelenekler ve folkloristik unsurlarin da
belirlenerek yayinlanmasi, yemeklerin kiiltliriin igerisindeki yerini de tam olarak
belirleyecektir.

Akademik calismalarin yaninda yeni nesillerin egitilmesi ve yiyeceklerin yerelden ulusala,
ulusaldan kiiresele tasinmasi i¢in iiniversitelerin as¢ilik béliimlerinde egitimlerin verilmesi
de diger bir 6nemli faaliyet olacaktir. Bunun yaninda ilk6gretim ve sonrasi kademelerde
ilgili derslerde mutfak kiulttri ile ilgili bilgilendirmeler yapilmasi da yeni neslin
kiltiirlenmesi anlaminda yerinde olacaktir.

Diger taraftan toplumun genelinin ve bilhassa geng neslin dikkatinin bu alana ¢ekilmesi i¢in
organik ve yerel {lriinlerin satildifi pazarlar, marketler ile yemek festivallerinin
diizenlenmesi saglanabilir. Bunlar sadece yerel halka degil turiste de hitap edecek bir
kimlige biiriindiiriilebilir.

Kiltiir ve Turizm Bakanliklarinin kiiltiir turizmi ve yaratici turizm faaliyetleri ¢cercevesinde
iilkeyi ziyaret eden turistlere yiyecek kultiiriinii tanitmasi ¢esitli faydalar saglayacaktir. Bu
yiyeceklerin hazirlanisi, pisirilisi, ikram tarzlar gibi siireclere dogrudan turisti katmak
yiyeceklerin satisini saglayacak, katma degeri yiikselen yiyecekler de iiretici tarafindan
daha fazla iiretilecek ve yiyecek kiiltiirtiniin koruma, yasatma ve strdiiriilebilirligine biiyiik
bir katki saglayacaktir. Boylece somut olmayan bir kiltiir mirasi olarak iilke mutfaginin
diinyaca taninmasi da saglanacaktir.

Modern diinyada en yaygin turizm tiirlerinden biri olan kiiltiir turizmi icinde 6nemli bir yer
edinen gastronomi turizmi i¢in planl ve organize bir gelisim gosterebilmek ve bu alana
yatirinm yapmak dogal olarak geleneksel yiyeceklerin pazar bulmasini saglayacaktir. Bu
durum yemeklerin iilke icinde devamliligini tesvik ederken iilke disinda da tanitimi
saglayarak iilkenin turizmine katki saglayacaktir. Ozellikle UNESCO Yaratici Sehirler Ag1
Programi ve Uluslararasi Cittaslow Birligi gibi olusumlar igerisinde yer alabilmek Kibris
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Turk yemek kiiltiriiniin siirdiiriilebilirligi agisindan son derece énemli bir adim olacaktir.
Bunun i¢in de 6zelde yerel yonetimler genelde de hiikumetler aktif rol almalidirlar.
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0z
Insanligin yasam kaynagi olan su, insanoglunun yarattigi tiim halk bilgisi
tirtinlerinde kendine yer bulmusg ve genel olarak kutsal kabul edilmistir. Bu nedenle
kutsal su, diinya masallarinda kullanilan bir motif haline gelmistir. Tiirk diinyasinda
su genellikle kutsal bir varlik olarak kabul edilir. Bunlar icinde “Abthayat” ézel bir
yere sahiptir. Mitik dénem inanglarinin izlerini tasiyan bu motif Islam’da var olan
Hizir inanciyla varhigini stirdiirmiistiir. Hizir'm abthayat icerek éliimsiizlesmesi,
éliimden korkan insan i¢in 6liimstizliik hayalinin simgesi haline gelmistir. Abthayat,
masallarda sik¢a kullanilan bir motiftir. Abthayat motifinin Anadolu, Azerbaycan,

Gagauz, Kazan/Tatar, Kirgiz, Kirim/Tatar, Kosova, Ozbek, Saha/Yakut, Tiirkmen ve
Uygur Tiirk masallarinda kullanildigi tespit edilmistir.

Masallarda kahraman cegitli sinavlardan gectikten sonra abithayata ulagir. Bu bir
tiir odiildiir. Kahraman bu suya ise olaganiistii yardimcilar araciligiyla ulasir. Fakat
kahraman abihayat suyuna ulasmig olsa da éliimstizliige asla ulasamaz. Sadece bazi
olagandistii giiclere sahip olup siradan insanlardan ayrilir. Calismamizda masal
kahramaninin abthayata ulagsma yolculugu ve bu suyun masallardaki islevleri
lizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Abihayat, Hizir, Masal, Kahraman, Kutsal Su.

HOLY WATER MOTIF IN THE TURKISH WORLD TALES:
ABIHAYAT

Abstract

Water, which is the source of life of humanity, has found its place in all folk
knowledge products created by mankind and is generally accepted as sacred. For this
reason, holy water has become a motif used in world fairy tales. In the Turkish world,
water is generally accepted as a sacred being that has the power to hold it.
“Abthayat” has a special place among these. This motif, which carries the traces of
the beliefs of the ancient mythic period, continued its existence with the belief of
Hizir, which is present in Islam. The fact that Hizir has been immortalized by
drinking abthayat has become the symbol of the dream of immortality for the human
being afraid of death. Abthayat is a motif that is frequently used in tales. It has been
determined that the abihayat motif is used in Anatolian, Azerbaycan, Gagauz,
Kazan/Tatar, Kyrgyz, Crimean/Tatar, Kosova, Uzbek, Saha/Yakut, Turkmen and
Uyghur Turkish tales.

In fairy tales, the hero reaches abihayat after exams. This is a kind of reward. The
hero reaches this water through extraordinary helpers. Even though the hero has
reached the abithayat water, the hero can never reach the immortality that Hizir has
reached. It has only some extraordinary powers and is separated from ordinary
people. In our study, the journey of the fairy tale hero to reach abihayat and the
functions of this water in fairy tales will be emphasized.

Keywords: Abihayat, Hizir, Fairy Tale, Hero, Holy Water.
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Tiirk Diinyas1 Masallarindaki Kutsal Su Motifi: Abithayat

Giris

Su, yasamin kaynagidir. Biitiin canhlarin yasami suya baghdir. insanligin yasam kaynagi
olan su, kutsal kabul edilip kilt haline gelmistir. “Yer-su” inanci etrafinda sekillenen bu
inan¢ su kiiltiinli meydana getirmistir. Su kiiltdi, farkl kiltiirlere mensup toplumlarda
goriilen bir inanis olmakla beraber Tirkler arasinda ortak bir kiilt unsuru olarak
goriilmistir (Oymak, 2010: 35). Bu kiiltliin temelinde makro ve mikro kozmosun su ile
baslayip su ile son bulmasi inanci vardir. Su, canlilar icin vazgecilmez bir maddedir. Bu
sebepten su kendi etrafinda birgok ritiielin olusmasina sebep olmustur. insan yasamani
etkileyen bu hayati unsur halk bilgisi triinlerinde énemli bir motif olarak yer almistir.
Turklerdeki su kiiltiiniin izleri, mitik dénemden giiniimiize kadar canliligini yitirmeden halk
bilgisi anlatilar1 icinde varhigini siirdiirmiistiir.

Turk yaratilis mitlerine bakildiginda her seyden 6nce suyun var oldugu anlatilmaktadir.
Altay yaratilis destani bunlar biridir. Altay yaratilis destanina ait iki varyant Radloff ve
Verbitskiy tarafindan derlenmistir. Radloffun derledigi varyantta yer alan “Yerin yer
oldugunda, sularla kapliydi her yer. Ne gok vardi ne de ay, ne giines, ne de bir yer.” ifadesi
yaratilistan 6nce suyun var oldugunu anlatmaktadir. Verbitskiy’'nin derledigi varyantta da
yine her sey suyla baslar “Diinya bir deniz idi ne gok vardi, ne bir yer. Ugsuz, bucaksiz,
sonsuz, sular icreydi her yer!” (Ogel, 2014: 465; 485). Eski Tiirklerin “Bengi Su” dedikleri ve
daha sonralar1 “Abihayat” adi verilen “Hayat Suyu” Tiirk ve diinya mitolojisinde oldukca
fazla islenen 6nemli bir motiftir. Ural Batir destaninda Ural Batir, 6liimsiizliik suyu olan
Tirihiw’1 aramaya c¢ikar ve bircok engeli astiktan sonra halkini kurtaracak suyu bulur.
Oliimii yaklagan Ural Batur’a icmesi icin ebedilik suyu verilir fakat o bu suyu icmeyip yere
doker ve yer-su boylece 61timstiz olur. Yakutlarin Er-Sogotoh efsanesine gore Er-Sogotoh’un
evinin 6nliinde Hakan-Agac denen devasa bir aga¢ varmis. Bu agacin dibinde Hayat Suyu
varmis. Yaslanan veya hastalanan canlilar bu sudan i¢ince asillarina dénermis (Tlrkyilmaz,
2013:93).

Su, insanlar ve diger canlilar i¢in hayati 6neme sahip bir maddedir. Bu yiizden suya birtakim
mitolojik 6zellikler atfedilmis ve suya olaganiistii deger verilmistir. Hemen hemen tiim eski
kilttirler ve dinlerde su, yasamin evrensel sembolii olarak goriilmiistiir. Suyun s6z konusu
ozelligi, dinler ve inanclar agisindan kutsal bir varlik olarak goriilmesine zemin
hazirlamistir (URL-1). “Eski Tiirkler Gok Tanr1 disinda tabiata da tapinmislardir. Bu tabiat
kiiltiinii ise Yer-Su terimiyle ifade etmislerdir. Eski Tiirklerde su kiiltli cok yayin olmustur”
(inan, 1976: 30-41;184-185). Tiirk inang sistemi icinde énemli bir yere sahip olan su kiiltii,
Tiirklerin islamiyet’i kabul etmelerinden sonra da yasamini devam ettirmis, islamiyet ile
birlikte zengin bir icerik kazanmistir. islamiyet’i kabul eden diger Tiirk topluluklarinda
oldugu gibi varligin1 devam ettirmistir. Anadolu’daki su kiiltii, islam éncesi Tiirk kiiltiiriinde
mevcut olan yer-su inancinin izlerini tagir (Tiirkyllmaz, 2013: 99). Bu inang Islamiyet’in
kabuliiyle Miisliiman Tiirk toplumunun manevi hayatinda etkisini devam ettirmistir. Su
kiiltii Islamiyet ile birleserek geleneklerde yer edinmistir. Ozelikle velilerin, evliyalarin,
yatirlarin, tiirbelerin, zemzem suyu gibi kutsiyet atfedilen motiflerin su ile iliskilendirilmesi
bunun en biiylik 6rnegi olmustur (Ciftci, 2013: 29). Kur’an-1 Kerim’de gecen Enbiya ve Nur
surelerinde Allah’in insani ve bitiin canllar1 sudan yarattigi sdylenmektedir. Enbiya
suresinde “Inkdr edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlar1 ayirdigimizi ve diri
olan her seyi sudan meydana getirdigimi gérmediler mi? Hdld inanmayacaklar mi? (Enbiya
21/30) Nur suresinde “Allah her canly! sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karni istiinde
stirtiniir, kimi iki ayagi tstiinde yftiriir, kimi dért ayagdi tistiinde ytirtir. Allah diledigini yaratir;
siiphesiz Allah her seye kadirdir” (NGr 24/45).

Suyun kutsalligi bircok dini inan¢ sisteminde yer almistir. Su; evrenin ilk maddesi,
yaratilisin ana maddesi, nefsin simgesi, evrensel arketipi; sonsuzlugun, yenilenmenin ve
iyilesmenin sembolii olarak gorilmiistiir. Tasavvufi acidan bakildiinda su nefsin
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simgesidir. Evrenin “materia prima”si olan su Incil’deki yaratilis éykiisiinde yaratilisin ilk
maddesi olarak goriilmiistiir. Yeryiizii yaratilmadan 6nce Tanri’nin ruhu sular {izerinde
geziniyormus. Canlilarin sudan yaratildigi inancina Hindularin kutsal kitaplarinda ve
Kur’an-1 Kerim’de rastlanmaktadir. Hindularin kutsal kitaplarinda yeryiiziinde yasayan
herkesin ilk denizden c¢iktig1 anlatilir. Kur’an’da ise “Canli olan her seyi sudan yarattik”
ifadesi yer alir (Burckhardt, 1994: 140-141). Her dinde ve Kkiiltiirde yaratilisin temelindeki
asli unsur olduguna inanilan su, evrensel bir arketip olarak hayat, sonsuzluk, yenilenme,
iyilesme, temizlenme, dogurganlik ve kutsallik 6zellikleriyle iliskilendirilmistir. Su her seyin
basi ve sonudur (Giirkan, 2009: 440-442). Biitlin Avustralya ve Asya halklarinda kozmik
giiciin “su”da olduguna inanilmaktadir. Tiirk’iin hayatinda geleneksel olarak su, her seyi
tutan temeldir. Bilinen en eski kaynaklarda yer-sub yani yer ve sular, Goktiirk doneminden
itibaren kutsal olarak taninmis ve daha da énemlisi, kisilestirmislerdir (antropomorfizm).
Musevi ve Hristiyan geleneginde su, yaratilisin kokenidir. O, her seyin kaynagidir. Hem
yaratict hem de yok edicidir (Tiirkmen, 2013: 13-15). Tiirk yaratilis mitinde kozmos, sudan
tiiremistir, biitiin canlhlar da sudan yaratilmistir. Su, baslangic madde oldugu gibi
eskatolojik mitte de diinyanin sonunu getiren unsur olarak goriiltir (Bayat, 2012: 248).

Insanligin yasam kaynagi olan su, insanoglunun yaratmis oldugu biitiin halk bilgisi
tirtinlerinde kendine yer bulmus ve genellikle kutsal olarak kabul edilmistir. Bu sebepten
kutsal su diinya masallarinda kullanilan bir motif haline gelmistir. Tiirk diinyasinda su genel
itibariyle iyesi olan kutsal bir varlik olarak kabul edilmistir. Bunlar icinde “Abihayat” 6zel
bir yer teskil etmektedir. Eski mitik dénem inanglarinin izlerini tasiyan bu motif,
Islamiyet’te var olan Hizir inanci ile varligini devam ettirmistir. “Ab” Farsca bir kelime olup
“su” anlamina gelir; “hayat” ise Arapga bir kelimedir. Bu iki kelimeden olusan isim
tamlamasi ise “hayat suyu” anlamina gelir (Emircupani, 2008: 187- 192). Muhtelif Islam ve
Tiirk kaynaklarinda ve edebi mahsullerinde Aynu’l-Hayat, Nehru’l-Hayat, Ab-1 Hayvan, Ab-1
Cavidani, Ab-1 Zindegi, Hayat Suyu, Hayat Kaynagi, Hayat Cesmesi, Bengi Su ve Dirilik Suyu
bazen de Ab-1 Hizir veya Ab-1 iskender adlariyla amilan efsanevi su biitiin diinya
mitolojilerinde yer almistir. Hayatin kisaligl, yasama istegi insanoglunun 6liimsiizliik vasfi
kazandiran careler pesinde kosmasina sebep olmustur. Suyun insan hayatindaki 6nemi su
kiltiiniin dogmasina sebep olmustur. Bu da oliimsiizliik kazandiran bir Hayat Suyu
efsanesinin dogmasina sebep olmustur (Ocak, 1999: 95-107). Hizir'in abihayattan igip
6limstzlesmis olmasi, 6limden korkan insanoglu i¢cin 6liimsiizlik riiyasinin sembolu
olmustur.

Hayat suyu deyimi ise ilk olarak Fenikelilerin kaleme aldig1 iskender kissasinda yer almistir.
Ab-1 Hayat'n en yaygin ve bilinen bu hikayesi Makedonyali iskender’in Doguya yapmis
oldugu yolculuk ve o esnada hayat suyunu aramasidir (Emirgupani, 2008: 192-193).
Kiiltiiriimiizde oldukca énemli yeri olan, adina iskendernameler yazilan ve tarihin en biiyiik
imparatorluklarindan birini kuran Makedonyali Biiyiik Iskender’in Dogu seferine ¢ikmasina
sebep olan seyin abthayati bulma istegi oldugu séylenir. iskender, bilge kisilerden 6grendigi
6limstzlik pinarini bulmak icin karanliklar iilkesine kadar gider. Bu yolculuk sirasinda
Iskender’in yaninda Hizir da vardir. iskender, abihayattan icemez ancak Hizir, hayat
pinarini bularak sonsuz yasama kavusur. Kur’an-1 Kerim’de Hizir ve Musa peygamber
arasinda yasanan birtakim olaylardan bahsedilir (Ozdemir, 2014:103).

“Abihayat”tan igme diislincesi, en eski donemlerden beri c¢esitli milletlerin tarih, kiiltiir ve
medeniyetlerinde var olmus, bu amacla birtakim tarihi ve efsanevi kahramanlar
yaratilmistir. Karanliklar iilkesinde bulunduguna ve icenlere, yikananlara o6liimstzlik
ozelligi kazandirdifina inanilan efsanevi sudan icmek isteyen iskender, uzun ve zorlu
yolculuklara ¢ikmis ancak amacina ulasamamistir. Hz. Hizir, iceni sonsuz bir hayata
kavusturduguna inanilan bu suyu bulmus, i¢mis ve dliimstzlige erismistir (Yildirim, 2008:
7;16-17). Rivayetlere gore 6liimsiizliik suyu abihayatin, Kaf Dagi’'nda olduguna isaret edilir.
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Hz. Hizir bu suyu i¢mis, Bilyiik iskender ise aramis fakat bulamamistir (URL-1). Abihayat
suyundan i¢ip 6liimsiiz olma diisiincesi, insanoglunun uzun bir d6mre sahip olma isteginden
kaynaklanir. insanoglunun éliimden korkmasi onun ebedi hayat hakkinda bircok efsane,
masal vb. tiirler yaratmasina sebep olmustur. Bu anlatilarda kahramanin amaci 6liime ¢are
bulmaktir. Bunun yolu ise hayat suyu veya onun yerini tutan baska nesneler ulasmak ile
olur. Hayat suyunun yerini tutan nesnelerden biri zemzem suyudur. Tiirk kiltiirtinde ¢ok
biiyiik éneme sahip olan zemzem; Kabe’nin yanminda bulunan kuyudan ¢ikarilan islam
dininde mukaddes kabul edilen bir sudur. Kaynaginin hi¢ tiikenmedigi soylenir (Ciftci,
2013: 29).

1. Abihayatin Ozellikleri

Hayat suyu biitiin diinya mitolojilerinde var olan énemli bir motiftir. Olen insanlarin tekrar
dirilmesi ve oOliimsiizliige erismesi bitiin insanhgin arzuladigi bir 6zlemdir. Altay ve
Anadolu masallari, kahramanlarin 6lip kutsal ve sihirli bir giicle yeniden dirilmeleriyle
doludur. Eski Tiirkler yeniden can veren bu suya hayat suyu adin1 vermistir. Hayat suyu
oluleri diriltir, hastalan iyilestirir, yaslilar1 genglestirir ve kahramana sonsuz gii¢ verir
(Ogel, 2014: 120-121).

Insan, diinyadaki diger tiim canhlar gibi éliimlii bir varliktir. Yasayanlar icin bilinmez olan
6liim ve 6limden sonraki hayat, insan icin korkutucudur. Bundan dolay1 insan, gegmisten
gilintimiize 6liime care aramis, belki de 61timii hastalik gibi iyilestirilebilecek bir olgu olarak
goriip hastaligin sifasini suda bulmustur (Ozdemir, 2014: 99). Sular 6liim kadar yeniden
dogumu da icermektedir. Suyla temas her zaman yeniden dogumu igerir. Suyla temas
yeniden canlanma igerdiginden, sudan c¢ikma da hayat potansiyelini artirmaktadir.
Kozmogonik ve antropolojik diizlemde insanligin sulardan dogdugu inanci mevcuttur.
Sulara géomiilme, Tufan’da oldugu gibi kozmolojik ve antropolojik diizlemde kesin bir yok
olma degil de ayrilmis olanla gecici olarak biitiinlesmektir (Eliade, 1992: 182). “Bir avcy, bir
kus vurmus. Onu golde temizlerken kus canlanmis ve gole dalip kaybolmus. Goliin abihayat
kaynag1 oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu sir meydana ¢ikinca Allah’in emriyle bin parcaya
boliinmiis ve hangisinin abihayat kaynagi oldugu bilinmez olmus” (Evliya Celebi, 1970:
113). Genelde su, 6zelde abihayat suyu; evrenin 6z, mikro ve makro kozmosun baslangici;
hayat kaynagi, baska diinyalara agilan kapi, ruhlarin yasadigi yer; giizellestiren,
genclestiren, iyilestiren, giiclendiren, dirilten, cirkinlestiren; kor eden-tedavi eden,
kahramana sekil degistirten bir tabiat parcasidir (Tiirkan, 2012: 138).

2. Abihayat Motifinin Kullanildig: Tiirk Masallar

Abihayat diger adiyla “Bengi Su” kavrami birgok halk bilgisi iirtiniinde islenen bir motiftir.
Insanligin 6liimsiizliik rityasinin dermani olan bu su masallara da konu olmustur. Abithayat
motifi Tirk diinyas1 masallarinda olduk¢a yaygin kullanilan bir motifidir. Genellikle
efsanelere konu olmus oOzellikle Hizir ile iliskilendirilmistir. Zamanla masallarda da
kullanilan bir motif haline gelmistir. Masallarda kullanilan ve koékeni mitik inanglara
dayanan kutsal su motifi, 6zelde abihayat olarak masal, destan, efsane ve halk hikayelerinde
kullanilan bir motif haline gelmistir. Abihayat motifinin Anadolu, Azerbaycan, Gagauz,
Kazan/Tatar, Kirgiz, Kirim/Tatar, Kosova, Ozbek, Saha/Yakut, Tiirkmen ve Uygur Tiirk
masallarinda kullanildig: tespit edilmistir.

Anadolu masallarinda abihayat motifi, giizellestirme, genclestirme ve iyilestirme
islevleriyle karsimiza cikar. Askere Giden Kiz (Sakaoglu, 2002: 297-302) masalinda genc kiz
olaganiistii 6zelliklere sahip olan Leyli kisragin yavrusu olan tayin yardimiyla kutsal suya
ulasir. Yiiz yasindaki biri bu sudan igince on bes yasina geri doner. Bu su insani genclestiren
abihayattir. Oksiiz Kiz (Simsek, 2001: 37) masalinda, 6ksiiz kizin yardim ettigi yash kadin
kiza uyuyacagini uyuduktan sonra yakinlarinda bir suyun akacagini séyler. Suyun
ylzeyinde once kara kopilik sonra ak kopiik olusacaktir. Yash kadin kizdan ak kopiik
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olustugu zaman kendisini uyandirmasini ister. Ak kopiik olusunca kiz, yash kadini
uyandirir. Kadin, kizin suya girmesini ister. Kiz suya girer ve biiytik bir doniisiim gecirir. Bu
su abihayattir. Kiz sudan ictikce ve suda yikandikca glizellesir. Masaldaki ak kopilik
abihayatin semboliidiir.

Anadolu’daki masallarda su taslasan insanlar1 diriltmek icin kullanilmistir. Masallardaki
insanlar beddua aldiklar1 zaman ya da yasaklari ¢ignedikleri zaman tas kesilirler. Bazen de
olaganiistii bir varlik tarafindan tasa doniistiriilirler. Hirizva Giizeli (Simsek, 2001: 206)
adli masalda, Hirizva Giizeli'ni bulmak icin yola ¢ikan oglan ve arkadaslar: tas kesilirler.
Bunun lizerine Hirizva Giizeli, hizmetgilerine oglanin ve arkadaslarini iizerine ibrikteki suyu
damlatmalarini soyler. Uzerlerine su damlatilan oglan ve arkadaslar dirilir. Ziilfii Mavi
(Ginay, 2011: 178-183) adli masalda kus, tas kesilen insanlarin lizerine su serper ve
insanlar asillarina doner. Kuru Kafa adli masalda, kuru kafa sekline déniisen oglan kuyuya
diiser. Kuyudan genc bir delikanl olarak ¢ikar. Kuyunun dibindeki su, abithayattir. Ne Idim
Ne Oldum Ne Olacagim (Ozgelik, 2004: 328-329; 352) adli masalda padisahin kizi caresiz bir
hastaliga yakalanir. lyilesmeyen kiz, dag basina terk edilir. Kiz, sar1 bir yilanin iki kaya
arasindan c¢ikan sudan ictigini gériir. Once yilanin su ictigi yerden igmek istemeyen kiz
susuzluga dayanamaz ve bu sudan icer. Kiz, suyu ictikten sonra yaralari iyilesmeye bagslar.
Kiz bu sudan i¢ip suyu viicuduna siiriince hastaligi tamamen iyilesir.

Azerbaycan masallarinda, abihayat suyu i¢in “Dirilik Suyu” kelimesi kullanilmistir. Vefali At
(URL-2) adli masalda Melik Ciimsiid oliir. Olagantistii 6zelliklere sahip olan ati1 dirlik suyunu
getirip Melik Climstid’iin agzina doker ve Melik Climstd dirilir.

Gagauzlar, abihayati ifade etmek icin “dirilten su” ve “Allah’in pinarindan getirilen su”
ibarelerini kullanmislardir. Kiilcii ile Canavar adli masalda padisah, elmasina dadanan kusu
yakalamalari icin ii¢ oglunu yola salar. En kii¢ciik ogul Kiilcii kusu yakalar. Agabeyleri
Kilct’ytl oldiiriirler. Kilcii’'niin yolda rastladig1 ve yardim ettigi kartal, karga ve canavar
Kiilcii'nlin kemiklerini toplar. Allah’in pinarindan su getirip Kiilcii'ye igirtirler. Kiilcii suyu
ictikten sonra dirilir. Kismetli Cocuk adl1 masalda ise li¢ arkadas kismetlerini aramak i¢in
yola ¢ikarlar. Bir siire sonra yollarini ayirirlar. Cocuklar yolda bir dede ile karsilasirlar. Dede
¢ocuklardan birincisine ayna, ikincisine kizak, liclinciisiine ise ollyii dirilten su verir.
Cocuklar bir stire sonra tekrar bir araya gelirler. Aynaya bakinca ¢obanin kizinin 6ldigitini
goriirler. Kizaga binip kizin yanina gelirler. Kiza 6liiyi dirilten suyu igirirler. Kiz dirilir
(Ugkun, 2003: 440-443; 573-575).

Kazan/Tatar masallarinda, abihayat i¢in “6lii suyu” ile “diri suyu” kelimeleri kullanilmistir.
Altin Elma adli masalda oglanin getirdigi diri su ile kor kari koca yikanirlar. Kar1 koca
yikandiktan sonra iyilesip genclesirler. Uvey Ana ile Geng Delikanl adli masalda bahc¢ivan
tarafindan 6ldiriilen oglanin arkadaslar, 6li suyu ile diri suyu bulup oglani diriltirler
(Giiltekin, 2013:557-567;741-753).

Kirgiz masallarinda, abihayat i¢in “hayat suyu” ya da 6zel ad olarak “Miirok Kakbas’in Suyu”
gibi adlar kullanilmistir. Biricik Ogul Canidil (Dogan, 2009: 192-197) masalinda Cekir Han'in
kiz1 hastadir. Onun iyilesmesi icin Miirék Kakbas’in Suyu gerekmektedir. Atindan aldig1
akilla Canidil kuzgunu yakalar ve ondan Miirék Kakbas’in Suyu’'nu getirmesini ister. Kuzgun
suyu getirir. Canidil sudan bir damla iger on besinde delikanliya déniisiir. Atina igirir, ati
taya doniisiir. Canidil bu suyu anne ve babasina da igirip onlari da genclestirir. Burada
kahramanin abihayat suyuna ulasmasi i¢in ona akil veren olaganiisti varlik bir attir. Suyu
getiren ise kuzgundur. Bir diger Kirgiz masali olan Altin Kus (Dogan, 2009: 184-187)
masalinda cocuk, agabeyleri tarafindan o6ldiiriiliir. Cocugun dostu olan kurt, kargalar
padisahini yakalar ve onu hayat auyunu getirmeye mecbur eder. Kargalarin padisahi hayat
suyunu getirir, kurt bu su ile ¢ocugu diriltir. Altin Balikk masalinda ise ejderha Israyil’i
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oldiiriir. Israyil onu biiyiikk suyun kenarina gotiiriir. Israyil'i suyla 1slatir ve Israyil dirilir
(Dogan, 2009: 176-197).

Kirim/Tatar masali olan Hasan Oglu Hiiseyin (Samlioglu, 2013: 240-246) adli masalda
padisahin ati oliir. Padisah, kahramandan atini diriltmesini ister. Kahraman, sahinin
yardimiyla Mekke’den zemzem suyu getirir. Ata icirilen zemzem suyu ile at dirilir.

Gonca Kuzay Demir tarafindan hazirlanan Kosova Tiirk Masallari adli galismada yer alan Cat
Cat Dagin Suyu (2019: 78-79) adli masalda aksakalli ihtiyar, ¢cocuga annesini nasil
iyilestirebilecegini sdyler. Annesinin iyilestirmenin tek yolu yedi dag 6tedeki Cat Cat Dagi'na
gidip oradaki pinardan su getirmektir. Biitiin engelleri asan ¢ocuk sonunda suyu getirip
annesini iyilestirir.

Abihayat motifinin en sik kullanildigi Tiirk topluluklarindan bir digeri ise Ozbeklerdir.
Ozbek masallanyla ilgili Tiirkiye’de Hiiseyin Baydemir, Selami Fedakdr ve Ahmet
Sackesen’in ¢alismalar1 mevcuttur. Abihayat Ozbek masallarinda bu kutsal su icin hayat
suyu, hayat pinarti ifadelerinin kullanildigi tespit edilmistir. Nohut Pehlivan (Sackesen, 2010:
571-574) masalinda Kahramanin ablasi dev tarafindan kacirilmis, agabeyleri ise dev
tarafindan oldirilmistir. Nohut Pehlivan devi o6ldiriir. Devin lesini yemeye gelen
kuzgunun yavrularini rehin alir. Kuzgun, yavrularina karsilik 6lim ve hayat suyunu
getirmeyi kabul eder. Nohut Pehlivan, kuzgunun getirdigi suyu agabeylerinin {izerine
serpince agabeyleri dirilir. Burada kahramanin hayat suyuna ulasmasini saglayan kustur.
Selami Fedakar tarafindan hazirlanan calismada ise Hakimbek Bahadir (2011: 450-456) adli
masalda, hayat pinarindan alinan su ile masal kahramani Hakimbek babasinin gézlerini
iyilestirir. Kutsal su burada koérligi gidermek icin kullanilmistir. Hiiseyin Baydemir
tarafindan hazirlanan Ozbek sihir masallar1 icinde kutsal su motifine daha fazla
rastlanmistir. Bu calismada bazi masallarda suyun kutsal oldugu acik¢a belirtilirken
bazilarinda ise suyun kutsal oldugu belirtilmemistir. Mislabu (Baydemir, 2013: 776-785)
masalinda yash adam Nil Nehri'ne girip yikanir, ¢ikinca yirmilik delikanliya doniistigiini
goriir. Bu masaldaki kutsal suyun adi Nil Nehri’dir. Bu su, insani genglestiren bir sudur.
Pehlivan Riistem (Baydemir, 2013: 576-584) adli masalda ise masal kahramani Riistem ile
dev doviisiirler. Dev, arada bir ortadan kaybolur ve yaralari iyilesmis bir sekilde geri doner.
Riistem, devi oldiirdiikten sonra devin girip ¢iktig1 kayaligin arkasina gider ve orada bir
pinar gorir. Biitlin yaralar iyilestiren iste bu pinarin suyudur. Riistem pinara girip
yaralarini iyilestirir. Ayperi ve Melike-i Birmiskal (Baydemir, 2013: 647-658; 855-857) adli
masallarin kahramanlar1 ise olaganiistii varliklardir. Ayperi adli masalda peri kizlari
abihayat suyunda yikanirlar. Melike-i Birmiskal adli masalda ise sirr1 ifsa etmek zorunda
kalan kahramanin arkadasi Ahmet Diisliniir tas kesilir. Onu dostu Ahmet Tekadim dagin
altindaki pinardan getirdigi suyu ile eski haline dondiirtr.

Saha/Yakut masallari lizerine ¢alisan Muvaffak Duranli’nin tespitlerine gore Saha/Yakut
masallarinda abihayat i¢in éliimsiizliik suyu veya 6liim suyu adi kullanilmistir. Copgéokdon-
(COpgddkdon adl masalda ablasi 6ldiiriilen kahraman 6liimstizliik suyunu kuzgundan alir. Bu
su ile ablasini yikar ve ablasi dirilir. Bilge Solomon masalinda Bilge Solomon 61iim melegini
aldatip tabuta kapatir. Oliim meleginin ti¢ dakikalik dmrii kalinca Yash Nikolo yetisir ve ona
6lim suyundan igirir. Boylece 6liim melegi kurtulur. Yasli Kadin Taal-Taal adl masalda Yash
Kadin Taal-Taal'in i¢ oglunu dev yutar. Yasl kadin devi 61dtriir, devin karnindaki ogullarini
cikarip golde yikar, ogullari dirilir (Duranl, 2010:220-224; 278-283; 226-231).

Tlrkmen masallarinda, abihayatin sahip oldugu gozleri iyilestirme islevi zemzem suyu ve
giil suyu ile yapilmistir. Senever adli masalda Senever, annesinin kor olan gézlerini zemzem
suyu ile yikar ve annesinin gozleri iyilesir. Diikkdncinin Oglu adli masalda ise oglan
annesinin kor olan gozlerini peri olan karisinin getirdigi giil suyuyla yikayip iyilestirir
(Stimbdilld, 2000: 250-256; 166-171). Bu iki masalda kutsal su ile hastaliklari iyilestirme s6z
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konusudur. Zemzem suyu Islamiyet’in kabuliiyle masallara girmis bir ifadedir. Abthayatin
sahip oldugu isleve sahiptir.

Uygur masallarinda, abihayat suyu motif olarak kullanilmistir. Abihayat i¢in “Hayatlik Siiyi”
ifadesi kullanilmistir. Hayatlik Siiyi adli masalda masalin kahramani olan Miimin yash bir
adamdir. Odun toplamak icin ormana giden Miimin, ejderha tarafindan éldiriilmek tzere
olan bir yilani kurtarir. Yilan, peri padisahinin ogludur. Yilan kurtulduktan sonra yakisikl
bir yigide dontistir. Oduncu, Miimin’e minnettarligini géstermek i¢in onu abihayatin oldugu
yere gotlriir. Miimin bu suyun yardimiyla genglesir, karisini genclestirir ve yurdunu tifo
hastaligindan kurtarir (Yalginkaya, 2018: 1251-1258). Bu masalda insanoglunun abihayata
ulasmasini saglayan yilana doéniistiirilmiis olan olaganiistii bir varliktir.

Ak Boz Aygir masalinda masal kahramani Nurzat, bir dev olan Coyun Kulak tarafindan
oldiriiliir. Nurzat'in olaganiistii olan at1 Ak Boz Aygir, simurgun yardimiyla abihayat suyunu
alip getirir ve Nurzat'i diriltir. Buna benzer bir diger diriltme olayina Alaca Kuyruklu Eyersiz
At masalinda da rastlanmaktadir. Coyun Kulak adli dev tarafindan oldiriilen masal
kahramani Baykus, at1 tarafindan abihayat suyunun oldugu yere gotiiriiliir. At, Baykus'un
agzina suyu koyar ve Baykus dirilir. Burada kahramana yardim eden yine olaganiistii
ozellikleri olan bir attir. Dindar Olmayan Hoca masalinda ise abithayat suyunu bir geyik
icmistir. Bu geyik Hz. Siileyman zamaninda yasamis ve Hz. Siilleyman’in bin bir tiirlii sirra
vakif olan muskasini tasir. Rivayet edilir ki Hz. Siileyman alt1 yiiz y1l yasamistir. Bu geyik ise
onun emanetinin tasiyicisidir (Yalg¢inkaya, 2018: 1305-1330; 1331-1354; 1430-1436).

Sonug

Yasamin kaynagi olan su biitiin kiiltiir, din ve inang sistemlerinde yer alan bir unsurdur.
Boylesi dneme sahip olan su, Tiirk diinyasinda kiilt haline doénlismistiir. Tiirk inang
sisteminin izlerini tasiyan su kiiltl etrafinda sekillenen ritiieller, ¢esitli halk anlatilarinda
motif olarak islenmis. Tiirk diinyas1 masallarinda da sikga islenen bir motif haline gelmistir.
Gilinimiize kadar canliligin1 koruyan bu motif, yeni kiiltiir ve inang sistemlerinin etkisiyle
kismen degisip doniiserek varligini devam ettirmistir.

Tiirk-Islam kaynaklarinda ve edebi mahsullerinde cesitli adlarla kullanilan abithayat/bengi
su efsanevi bir sudur ve biitiin diinya mitolojilerinde mevcut olan bir kavramdir. Insanoglu
var oldugu giinden beri kisa hayatina ¢are bulup uzun bir 6miir siirmenin pesine diismiisttir.
Bu ylizden ebedi hayati arama riiyasi bircok halk bilgisi iirtiniine konu olmustur.

Turk halk anlatilarinda evrenin 6z, mikro ve makro kozmosun baslangici olarak kabul
edilen su; mit, efsane, destan, masal, halk hikayesi vb. tiirlerde kendine yer bulmustur. Tiirk
diinyasi inang sisteminde yer alan su kiiltline bagli olarak Tiirk diinyas1 masallarinda kutsal
su motifi olduk¢a 6nemli bir yer teskil etmistir. Masallardaki kutsal sular, baska diinyalara
acilan kapi, ruhlarin yasadig yer olarak goriiliir. Abihayat ise oliimsiizlestiren, dirilten,
genclestiren, giizellestiren, iyilestiren, giiclendiren, dirilten ve cirkinlestiren o6zelliklere
sahiptir.

Masallarda kahraman, abihayata gectigi sinavlar sonucunda ulasir. Bu bir nevi 6duldiir.
Kahraman, abihayata ulasirken ona olaganiistii yardimcilar yardim eder. Her ne kadar
abihayata ulasmis olsa da kahraman hi¢bir zaman tam anlamiyla Hz. Hizir'in ulasmis oldugu
Olumstizliige ulasamaz. Sadece bazi olaganiistii giliclere sahip olup siradan insanlardan
ayrilir. Sonug olarak abihayat, 6liimden korkan insanoglunun 61iim gergeginden kurtulmak
icin yaratmis oldugu ve gergekte var olmasini ¢ok istedigi efsanevi bir sudur.
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Kuckuua Ma3myHu

Makaauda yu eepcusiHuy: yUryp, Kasak 63 mypK 8epCusiAUpuHuUY ceauwmypma
aHaausu 6epuadu. Tomwukamka «Kucca-u H6pahum ubH Odham»HuH Kazax
eepcusicu UKKU B8apUAHMUHUH Aumozpadusiuk Hawupu, YUFryp eepcusicu
KO/II3MUCUHUH MAawkaHm Hycxucu, wyHoakaa «H6pahum Edhem decmaHbi»
HAMAUK MYPK 8epcusicu KOASXMUCUHUH UKKU HYCXUCUHUH KPUMUK MaMUHU acdc
60s10u. Hw xgapusiHuda, mypk 82 Ka3ax 6epCusiaupu Hazmull Uloaaap OUAdH
my3y/a2aHAUSUHY, YUFYp eepcusicu 60/ca, daHBIHA8ULl HI3MUll 83 Hacpull 6asiH
apKuAuK KypyAraHAuru eHukaanou. Yiryp eepcusicu 84 eapakmut ubapam 604yn
(numozpagusinux Howup 151 6am), Kaszak 62 mypk eepcusaupuduH haxgum
sgohammun napukaunudy. Kasax eepcusicura Kucku4a 6asH kuauuwl xac. Yiryp
8epcusicCUHUH UaHa 6up asahuduaucu, KUPUWMS KUCUMOA YHUH KeaAun YuKuwu
KepcumusizaH. Y Maxcamma maomuHda baax hakumdapu Manuk-wahuuy (aHa
mapanmuH 6osucu), aHucu Maauka Xy6annuy H6pahum ubH 9dhamHuH asau -
Bbubu 3yaduiis-aliumHuy, ofau - MyhammaodxaHHUH 006pa3aupu SAPAAMUAFAH.
CyamaH Hé6pahumHuH 8a3upaupu ucmu 82 spdamuu, pah6ap @YHKYUSAUPUHU
AMKYpFaH 28AUAAAD UCUMAUPU Kepcumuaudy. YeuHu/n2aH MoHGa19p Kamapura
Hoépahum u6H ddhamHuH hasmu 82 naaautiumu Kupay3y/12oH a2uozpaguk acapaap
ham mapmuadu.

KuccanuH acacuii kohpumaHu 06pu3u 83 yHU KaHUPaK evun 6epul y4yH ApUmuaraH
UKKUHYU kKamapouku o6pasaap 6UuqaH 6upaukma, Makaaa mukusicuda MaH6a0a
9KUC emu/12aH ypnu-adamHuH atipum KepyHyw.aupu, MOmueaap 8 KOAAUHUAFAH
maceupull eacumuap ham Kapasra.

Aukyu Ce3aap: Kosaasma, 06pas, Momus, Bepcus, Typkuil Tuaauk Xaaukaap.

KISSA-i IBRAHIM iBN EDHEM NUSHALARININ
KARSILASTIRMALI INCELENMESI

Oz

Makalede, “Kissa-i Ibrahim Ibn Edhem”in Uygurca, Kazakca ve Tiirkce niishalari
karsilastirmali olarak analiz edilmistir. Incelemede, Kissa-i Ibrahim [bn Edhem’in
Kazakga versiyonuna ait iki varyantin tasbaski negsri, Uygur versiyonunu iceren
elyazmasimin Tagkent niishasi ve Ibrahim Edhem destant isimli Tiirkce versiyonu
iceren iki niisha esas alinmistir. Incelemede, Tiirkce ve Kazakga versiyonlarinin
nazim seklinde kaleme alindigi, Uygur versiyonunun ise geleneksel nazim-nesir
karisik sekilde yaziya gecirildigi gériilmiistiir. Uygur versiyonu 84 varaktan
ibaretken (tasbaskisi 151 sayfa), Kazak ve Tiirkge versiyonlari ise hacim agisindan
ondan ayrilmaktadir. Kazak versiyonunda kissa kisaca anlatilmistir. Uygur
versiyonunun ozelligi ise giris kisminda kissanin ortaya ¢ikisinin anlatiimasidir. Bu
maksatla metinde Belh hiikiimdar: Maliksah (ana tarafindan dedesi), annesi Melike
Huban, Ibrahim ibn Edhem’in esi -Bibi Ziilfiye-Ayim, oglu Muhammedhan
karakterleri yaratilmistir. Sultan Ibrahim’in vezirlerinin ismi ve yardimcilari, rehber
fonksiyonunu iistlenen evliyalarin isimleri yer almaktadir. Calismada Ibrahim ibn
Edhem’in hayatini ve faaliyetlerini konu alan menkibevi anlatmalardan da
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yararlanilmigtir. Ayrica kissanin asil kahraman tipini daha da ayrintili anlatmak
icin yaratilan ikinci derecedeki karakterlerle birlikte esere yansiyan érf-adetler,
motifler ve kullanilan tasviri unsurlar da incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Elyazma, Karakter, Motif, Versiyon, Tiirkce Konusan Halklar.

THE COMPARATIVE STUDY OF THE VERSIONS OF “QISSA-I
IBRAHIM IBN ADHAM”

Abstract

The article provides a comparative analysis of three versions: Uyghur, Kazakh and
Turkish. The basis for the study was the lithographic editions of two versions of the
Kazakh version of “Qissa-i Ibrahim ibn Adham”, the lithographic edition and the
Tashkent list of the Uyghur version, as well as the critical text of two lists of the
manuscript of “Ibrahim Edhem Destani” of the Turkish version. In the process of
work, it was established that the Turkish and Kazakh versions were created by
poetry, the Uyghur version - traditionally by alternating poetic and prose narrative.
The Uyghur version consists of 84 fols (lithographic edition - 151 pages) and differs
in volume from the Kazakh and Turkish versions. The Kazakh version is
characteristic in the brevity of the narrative. The Uyghur version is also distinguished
by the fact that in the beginning there is data on its origin. For this, storyteller
created the image of the ruler of Balkh Malik-shah - maternal grandfather, Princess
Malik Khuban, Ibrahim ibn Adham’s spouse - Bibi Zulfiya-ayim, son - Muhammad-
khan. The names of the viziers of Sultan Ibrahim, saints who performed the function
of assistants, mentors, were clarified. The circle of study additionally involves
hagiographic works, which include the life activity of Ibrahim ibn Adham. Along with
the image of the main character of the narrative and additional images that
complement it, the article considers certain aspects of ritual culture, motives, and
visual and expressive means used in the source being studied.

Keywords: Manuscript, Image, Motive, Version, Turkic-Speaking Peoples.

YUFyp X9JKUHUH MdAOHUNUTH/® KUCCIJIDPHUH SAPUTU/IMLI dH'bOHUCH Y3aK TApPUXKA €ra.
Kuccanap hoM si3Ma a/196usTTa, hoMm eFus 9196UATTAa MOXKYT. cjlaM IMHUHU KOOYJT KUJIHIIT
OWJI9H YWFYp 94906UATHJA M2UFOMOOp/Iap, oBaMAIap hoKKHUAD 9copJap SPUTHUJIMILKA
bamtuau. XIV acuppo Hesunrad Hacup oa-auH Pabry3suiinuH «Kuccacys oaHOUSA» 9MTUTH
CO3UMMU3ID ARNUAAYD. « TO3KUPI»Iap/d 9B/ -IdMxIap hoKKUAD MaiyMaTaap 6epUJIraH
6osyn, U6pahum n6H 9ghaMHuUH hasTu Be naaauiuTy hakkuas MasymaTaap ham ynapra
kupry3yiaraH. lleiix ®apup oa-auH AtTap HumanypuiiHuH «Te3KHUpPaT-yJ 9BIUL'»
OMIUTMHUH OH OUpUHYM 6abu H6pahum u6H IghsaMHUH hadATu B9 NaaTUUUTUTD
6erunrianrad (Arrap, 1379-h.). Mazkyp «To3Kupa»HUH, yUFYp TU/IKFA TopxKumucu Llah
JopBuil 6uH ‘Ouu llahHuH KeiMMUra MaHcy 60y, 929/1522-23-k. 9aMaJIra alllypyJiFaH.
Y «TapxyMa-itu To3kupaT ya-9BJus » 191 aTaJfaH Bd 1IBeJ auMu ['yHHap SppUHTHUH,
KOJUIEKIUSCUA CaKJaHMaKTa. Ma3Kyp TOpKYMd KOJII3MHUCHHHUH HoHO OUP HYyCXHCH
Bputan Myseiiu poH A CaKJaHMAKTA.

Xo/IUK, JAaCTaHUWJIHUPU TIPUNUAUHMY KHUCCIJISP BYXYTKA KOJITYPYJIraH. /Jlacaanku
conuaapAuH 6osiraH M6pahuM n6H 9ghoM haKKH/® KHUCCOJIOPHHUH BYXKYTKA KeJIUIIH
MCJIaM JUHUHWH K9H TapKUWJIHIIY OUJI9H 3U4 MYHACHUBITIUKTYP. Maskyp Kucca «XVIII-XIX
9CUPJIOPAUKU CONMUJIAD WEeUPUUUTU MopKU3UN A3US XIJUKJIUPU MIAIHUUHUTULUKHU
YyMYMUHAWIUK ¢deHoMeHU peTuzaa» (2015-2017), «Kucca-u H6pahum ubH 9gham» -
MopKu3ui A3Usl XOJUKJIUPUHUH pohaHUN MOJ9HUUMTHU G0oUMYD MoH6D (2021) HaMJIHK,
WJIMHH TOTKUKAT MPOEKTJAUPU 4YaMOupuas yruHwiaau. Wm kppusHuza Poccus,
O360kucTaH, Typkuia Ba XXK IIIYAPauku KosissaMuiap GOoHIIMPUAA CAKJINHUBATKAH GUP
H9Y4d Hycxuap eHUKJaHau. lllyHuH 6uaoH 6up KaTtap, XIX acupHuH axupu Ba XX 9CUpPHUH,
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femuJa HWOPYK KOProH JIUTOTPaUSAJMK  HOUIMPJIIPMY  YIUHUAAU.  Ma3kyp
JUTOrpadUsNINK HOIIUPJISP AJIMYTHHUH HWKKH YOH KHUTaNXaHWIMPUHUH GoHAWAA
cakjJaHMaKTa. EHUKJaHFaH Y4 MOTHHHUH UKKUCH Ka3aK BEPCHUSICUHUH, BapUaHTJIUPHU
6oJsiyn, 6Upu— YUFYp Bepcuscuayp. lIyHH eHTHUII KePIKKH, KUTAXaHUHWH KaTaJoruja
THUJIN «6309K49» — JI9N KOPCUTHJ/IIOH, aMMa MOTHUHHU OKYIN YHUKHWI, YHUH YHFypUd
€KOHJIMTUHU EHUKJUAYK. YUFyp, Ka3aK B9 TYPK BepCUSJINPU CEJHUIITYPMa TOTKHK,
KWJINHAU. HOTXXUIMpY hoKKU/19 TOBOHA9 TOXTUIUI 6 TUMMUS.

«Kucca-u U6pahum n6H 9gham» Konasmuaupuaun Hycxuimpu

EiiTuaun eTkaHAdK, Poccusi konssmuiap donaupa «Kucco-u M6pahum ubH 9gham»
KOJII3MHCUHHH, OUp HOY4s HYCXHWCH cakKJaHMakKTa. Yiaap hokkuas wmasymar JLB.
JAvutpueBa TopunuAuH Ty3yaraH «Poccusi [lennep Akagemusicu lIapUKUIYHACTHK,
HHCTUTYTHUHUH TYPKHUU KOJS3MUJIUMPHU KaTajoru»ja kepcutuauay ([Amurpuera, 2002:
375): «Cyntan U6pahuMHuH hekaliaTu» on aTasnraH 60y, 15 (12-15%) BapaKTHUH ub6apaT
B 2031 mudpu 6uaoH cakymanMakTa. 1250/1834-35-3KuIu OTTypasust KOFU3UTD HOTY JIUK,
XeTH OUJI9H KeuypyaraH. B 2157 mudpu 6u9H cak/JIMHUBATKAH Hycxa 6oJica, 16 (16-169)
BapakTHUH Ub6apaT 6oaym, 1300/1882-83-xunu keuypyaras. ledekTu: axupku 5-6 Bapak
Hok,. C 1618 mudpauk Hycxa XVIII acupra auT. haykuMu KUYUTUPIK, WoHW 12 Bapak (16-
126). C 2413 wudpauk Hycxa haXKUMHUHUH YOHJUFU OWJIOH NOPUKAMHUAY, MoHu 101
BapakTHH (12-1012) ubapat. ¥ XIX acupre aur.

XXK IIYAPaumy «Kucca-u U6pahum nb6H 9ahaM» KOII3MUCUHUH UKKU HYCXUCU OApJIUFU
eHUKJaHU. Yap «YUFyp, 8369K, TaTap KoJUMKH 9CapJIap TUIUMIUTU» A3 (Yitryp, 1988)
KOPCUTHUJIT9H: 6MpUHYM Hycxa «M6pahumM ogham» gan atanran 6osyn, XKQ 373 wudpu
OUJI9H cakJiaHMaKTa. haxxumu - 148 Bapak. MoHo 6up Hycxa - «H6pahum 9gham
HacuhaTaupu» HaMu 6uIH XKQ 994 mudpaa cakyianmakra. haxxumu - 120 Bapak.

«Kucco-u HU6pahuM uM6H O9ghoM»HUH OHUp HOYYD HYCXUCH O309KMCTAH KOJIsI3MUJAp
doHauma MOXKyT. Ynap hokkuas «B3060kuctaH [IoHJI9p aKaJleMUSICUHUH MIJPHK,
KoJMSA3MUIMpU TomauMu» (Cobpanue, 1964) HamJa HOIUUDP E€TUAT9H OH OUP TOMIYK
KaTaJiorta hesuraH. JKoMu caHu - coKKU3 Hycxa hakkuaa ces 6osiraH. [laneorpadusnuk
TOTKUKAT HOTWKUcHAd 4035/ uHBeHTap/IUK HOMep OWJISH CaKJWHHUBATKAH Hycxa
KOHUpAK EeK9HJIMIM eHUKJaHFaH B3 y XIX acMpHUH OUpPUHYM HepUMHUFA TIIJIYK. Y
HIyHJaKJaa 0369KucTaH KoassaMuaap GoHAUA CAaKJIUHUBATKAH HYCXUJIAPHUH 9H, TONYFU
6onyn hecamauHugy. ToTKUKAT OOBEKTH CYNHUTHUAS MOUIY HYCXUHUH KOYYPMHUCU
NaiAWJIMHUIAA. Ma3Kyp MoH69 hoKKU9 TOXTHUINI 6TOW/IH: KOJSI3MUHUH, 6y Hycxucu 84
69TTHUH Ub6apaT 60y, aHAa3ucu 15,5 x 26 cM., hap 6up Bapuru 13 KypJayK. MOTHUHHUH
acacui KUCMH Kapa cusl OWI9H, 9HJU alpUM Ce3J/19p, alaTJIap, GAUTJISp Bo IISXCHUH
ucumaapauH «Cyatan Uopahum» KU3ua poH 6UJI9H He3uarad. HoMJIMK ToCUpUIUH allpuM
KypJlap SKH CO3JI9p Cyryuyl KOTK9H. YJapHUH hoMMHCHHM OKyIl KUWWUHYUJIUK,
TyFAypuny. KossisMa OTTypaasusiiMK WHOFaH Hacma/ukK XeTUuAa, KOK9HJ, KIFU3UId
HesusiraH. by Hycxura alipuM gedeKT/iap xac: J9C/AdMKU BapakKJUPUAUH GUP HIYYHCU
MOKUJIUIN K9TK9H, 2 Bapak axUpufa yamian KowJuraH (209, 210-Bapakiap). Kycmodka
KapufaHaa, 696 Ba 702 BapakJupu apucHAa Bapakjap WeTUIIMdHAYy. OHAU
pecTaBpalysaIuH KeHUH TYIJIMTIH/PR, 25 B9 26 BapaK/JapHUH OPHU aJIMHUIIUI KOTKOH. N2
4035/ *”HBeHTapJIUK HOMEPAUKU HYCXUHUH MY3JIJINIIH Bd KOUDIPTOH Ka/LIUrpadHUH UCMU
KOPCUTHUJIMUTOH. MOTUH H93MUH B2 HOCPUU KypJIapHUH HOBIT/IMUIMIIN OUJISH TY3Y/IT9H.
2015-kuaMu OpOeKT 60HHUYD METOJOJIOTUSIMK CEMHUHAp OTKY3yH, PpaHLUSAJUK aluM
®paHcuc PumapHuH MacJaMhUTUHU evIIKA My#accap 6osayk. Manb6amyHac @paHcuc
PulllapHUH YYLISHAYPYILIUId KapUFaH[a, alpUM Ha93MHUHM OasHap Oyxap CTU/IXA GUISH
6e30JiraH. MaTHH napc THUIW/A V4 OYJIYHJAYK MISKUJD GEpPUIITaH HI3MHUM KypJiap GUJISH
AAKJIULIU LY.
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Yiryp Bo Kasak BepcusaupunuH, CeiumtypMma AHA/IN3HU

AJMYyTUHUH, 4YOH KUTANXaHWIHPUJUH GoJifaH «MWLIMM KUTanxaHa»HUH B3 «FbLIbIM
OpAachI»Fa KapallIUK « MOpKU3UN UJIMUNA KUTaNXxaHa»HUH KeJUMUM KuTamiap GoHa1uAa
«Kucca-u U6pahum n6H 9 hamM»HUH TUTOTpaPUAIUK HOUIUPIUPU CAKJIUHUI KEJTUBATUAY.
YnapHUH UKKHCH Ka3aK BEpCUSCUHUH BapUaHTAUPHU 60JIyI, 6UpU — YUFYP BEPCUACHUAYD.
Kasaxk BepcusicuHUH 6up BapuaHTH Tuieke TuieMecy/IbIHUH K9JIMMUTS MOHCYII.

Tunexe Tunemecysibira MoHcyn «Kucca-u U6pahum n6u ogham» 23 69TTHH n6apaT 6oy,
1908-xkunu Kaszanga enaH kKuaudraH (Tuinemecysnbl, 1908). «Kucce» hakumMHUH
[9P39HTCU3JUTY MOTUBHUAUH OallIMHUAY. AMMa hakvMMHUH HCMHU B9 eJIMHUH HaMU
aTtasMaiy. Mya/iiun e3 6asHaTUHU KOIJIMTOH XdJIMKJI9P AAacTaHJMpPHUJA MOXKYT 60JIFaH
najuimahHUH NOP39HCU3JIUKTUH TapTKAaH asalliupH, KaWry-hacpoT/ivpu MOTHUBHAUH
fauutaiiyy. Mykaaaac xannapga Asiahka MypaKUaT KWJIHIL, COA9KUISP OGEPUNTIHAUH
KeluH Ku3u ['yJIHa3HUH TYFyJFaHJIUFH, Y KU3HUH )K9HHT hypJsiMpuFa oXiall re3a/jIurd
TWIFA eJUHUAY. MOTUHHUH OecMMHUpaK KUCMHUJA KU3HUH HUCMU «['yJHAa3WHYyH» [A9I
aTUJIUI KETULY.

Tuneke Tunemecy/bIHUH BapuaHTHAA hakMMHUH KWU3U Y4YH rehapauH anahujs capait
CaJIFAHJIUFU TOKHUTJIOHISH, aMMa 6y MOTHMB K9H TypJl® eudyuJMuFaH. Kuckuya
['y/IHa3WHYHHUH, aFpUKKA MYINTHJ/JIA OOJYIN 6JIyNl KeTUINH, YHUH KalTa THPW/IWIIH B3
9thaM 61I9H cehGUTH TOCBUPJIUHUAY. OAhOMHUH MaJIMKS 'OPUHUH, HeHH/1a ai/1a 601y
COBOBU €YMJIMUFAH. OhaM KU3HUH repiIuH YUKULIKUFA APASM KUJIFAHJIUFU Ba ['yJIHa3UHYH
KoQOHUJUH 63Urd KUHUM TUKUI, aHAWH HeKah KUJIFaHJAuFU 6asgH etuauny. LlyHgakaa
KUCKU4Yo ['yJIHa3MHYH OWJIOH OJhoMHUH OFJIM TYFYJIFAaHJUFU B9 yHUHFA «M6pahum» gon
WCUM KOWFaHJIUFU EUTUIUAY:

Bip Annah naamah Kpi3biHa HaCi6 eTTi
BoiibiHa ['y/1Ha3iHYHHBIH ap3eHT 6iT/i
lagnany6 Gpap3anjiHe eki Fopiod
Bbanara U6pahim s1e6 ecim Ko 1bI

W6pahumHuH, hopOuili KYpYIJISPHU YIOMITYPYHN, KOH TEPPUTOPHUSJIAPDHU HINFA
KUJIFAaHJIUFU B2 aJiUJ1 OAlIKypPFaHJIUFU hoKKUI9 UKKU Kyp/ia 6assH KUJIHY:

H6pahim KosabiHa anFan Kertai
hing hap kypTKa hakim Kisiran

Mo6pahuMHUH hakuMJapauK KujifFaH [9Bpu hokkujo 6amka ToxTaamaiay. Tuseke
Tunemecysbl 1oppy M6pahuMHUH 0Fa YUKKAH/IMFU B9 Oy BAKUTTA yYpallKaH KyJ1aH OUJI9H
6osiraH ceh69T YHUHFA YOHKYpP TOCUD HMOTKY3TOHJMWIU ToBAWISHAYPYAuAy. Capuilura
Kaltun koaraH W6pahum fFaliuOGTUH aHJaHFaH: «CaHa le3uaraH Uoa 6uadH
MeHUBAMAaMCaH» — IeT9H COAJIINH KelUH 03MHU hoKk HoJinFa 6GeFUILIaII KApapUHU KOGy
KAIuAy. TOXTTHUH Ba3 Kedun MoKKUTD 3UAPITKI aTJAUHUAY. Myoasiun U6pahuMHUH YUH
uxjaacd 6uioH hokk WoJsiuFa TypFaH O0oH/® EKOHJUTHMHU KOPCUTUI HUWUTH/]D
HW6pahuMHUH hap KoAMMH/J® MKKM PIK'9T HaMa3 OKYIM, 3UKP B3 TacOWhHU TuAUAUH
YYIISPMOH TOKpapJ/UIllM, KUUUHUYMIUKJIApFA OopAallIMK Oepull, KOWFAaH MOXCUTHUID
WOTKOHJIMTMHU TOKUTIoUAY. lllyHM eWTHIN Jla3UMKH, YUFyp Bepcusacuaumy CyJsiTaH
W6pahuMHUH XyJKUAUKU Oy XUCAITASPHU SIPKUH KepcUTUN OGepasuradH. Tuseke
TuneMecyIbIHUH, BApUAHTU aTUCUHU KOpyIl Y4YH MOKKUID KOJIT9H OFJHMHUH 6JIYMHU,
OFMUMAUH KeluH MHO6pahuM 63UHUHMY JAYHUSAUH OTKOHJUIMHU OasiHJall OUJSH
TaMaMJIMHUAY.
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Kazak BepcUsICMHUH, UKKWHYM BapuaHTU MoJsiia AKbli6ek 6uH CabajHUH K9JHUMUID
MOHCYT GOJIYII, MyQJUTUITHUH, eUTHUIIINYD, HOFal TUIKa MOXKYT 60JIFaH HOCPUH MOTHHHU
HO3MHUH HoJsap 6WI9H 6GasHauraH. «M6pahuM OahaMHMH Kuccaciayp» HaMJIUK 6y
MOTHUHHUH, JUTOrpadusiuk Hamupu 1911-xunu Kasan mahupuas opyk keprat. Mosiia
AxbLi6ek 6uH CabanHuH, He3sulnus, 63 «Kucconcuuu 1911-xunm 22-gsHBapb/Ja TYTOTKIH
(Cabas,1911: 2).

AxpbLi6ek 6uH Caba/lHUH MOTUHU Ma3Kyp «KHCCo»HM He3WIll MOXCUTHHHM M3hap KUJIWII
OWJI9H GANIMHUJY. YHUH TOKUTJIUIINYD, hoKK HoJinfa €3WHU GeFULLJIUFAaH WHCAHJAP
hoKKH/1® OMIOKJIOpHM He3WN JBJAJJIMPUFa KAJJypPyIIHH apMaH KuJraH. Tuieke
TuseMecy/bIHUH BapHaHTU OWJIOH CeJUINTypFaHja, AKbli6ek 6WH Cabas Bakua Hy3
OepuBaTKAaH WOPHUH HAMUHHU aTall ©TK9H, HoHU basx mahupu. Ma3kyp MOTHH 60UHYD,
JYHUSFA UCMU TOHYJIFAH Basix hakuMUHUH, OF/JIM GOJIMUFAH, MOKAT «H(aHHIM hypaupura
OXWUFAH» KW3WJa GOJIFAaH. AMMa yMy TYHOKCH3 6Jyl KeTUJy. hakuMHWH KWU3Uu OUJISH
9xhaMHuH ceh6uTu Tuneke TuneMecy/IbIHUH BapUaHTUAWH MOPUKJIUHUAY. AKbLIO6EK OUH
CabasHuH BapuaHTH/A, 94haM - KIOUPCTAHJUKHU apuJal, 6aKUJIMKKA 6TKIHJIdPHUH
pohwurFa aTam Jiya oKyH »KyproH cony. MaJIMKWHUH YHUHU aHJan, «/yara Myhmaxs 604rau
MYCYAMAH YaKupueamudy» — A1 odanay. By anuzos apKuinkK O ghoM OUJIOH MOJIMKUHUH,
YYPUIIUIIUHYA aWAUHIAITYpUAy. Kazak BepcusiCHHUH MKKWJIAa BapUaHTHFA UXYaMJIMK Xac.
Illynnamka Axbuibek 6uH CabanHuH «Kucconcu 19 69TuH ubGapaT Ba Tujeke
TuneMecyIbIHUH BapHaHTHFa OXIIAll BAKUJIMK HahaWuTH KUCKUYD GasgHAuHUY. Kasak
BepcusiCUHUH hap ukku Bapuantuaa M6pahum n6H 9ghaMHUH, asJIMHUH B3 OFJIMHUH UCMHU
aTaIManay. Ma3Kyp MOTUHJI9P HO3MHUU HoJl1ap OGUJI9H He3uJIFaH.

Tunexke TusneMecyJblHUH K9JMMUIS MaHcyn 6GosraH «Kucco-u Ub6pahum nbn 9gham»
YUFYp BepcUsICH OWJISH Kell OXIIalIKKJ/IapFa era. YUryp BepcusicuHuH haxxumu 151 69T,
TamkaHTT? 1904-)kuau Hopyk kepraH (Kutab-u kucce, 1904). «Kucce-u Mbpahum u6H
9 hom» 1o U6pahuM HO6H O hoMHHUH BAKUAJIUTH 6ATHUAWMH KEHWH KUCKUYD Y4 MOTHH OPYH
asnraH: haszpeatu U6pahumuuH enymu hakkuzas 6asH kuauauraH «Kucce», Myhammaf
NOHUFOMOIPHUH AYHUSIUH 6TYIIH hoKKUAUKH «Krcco» B MyhoMMa1 oiiFoMGapHUH KU3U
dartumaHuH 6akura ety hakkuauku «Kucca». By Kucka-Kucka Ty3yaraH «Kucca»aap
KUPIY3r9HJAUMKTUH JuTorpadusiiuk Hawup «Kurtab-u xucce-u M6pahum 6uH 9gham
PahmaTynna 9naith Kucce-u Bapatu U6pahum 6uH haspat» Hamu 6GUIdH aTajiFaH. By
Hopas HMo6pahuMm uM6H 9mhaM hoKKHMAMKM MATHUH OWJIOH OUPJMKTO KHUCKUYD HOHD Y4
«Kucco»HUH OpyH asIFaHJIMFU TYNISWJIMA MOLILY HaM OUJI9H aTa/IFaH 60J1ca KePIK, 9STUMATHUM.

«Kucca-u U6pahumM n6H 91haM» KOJISISMUCHHUH TALIKIHT HYCXUCH B3 YUFYDP BEpCUSICHHUH
JuTorpadusUK Hampyu HahaluTu oxmanl. Ma3Kyp MOTUHJISP BAKUD HO3MHUM B HOCpUH
HoJap 6UJI9H 6asiH eTHUJIT9H. Ka3ak BepcUsCUAMH MOPUKIUPU KoTl. MacuiaH, a1 hakumu
- Manuk-wah, faBpaH cypraH Wepu - basix aTuaun eTuy. YHUHAMH CUPT NP39HTCU3IUK
JOpAUAWH a3al 4YeKHBaTKaH Manuk mahHUH HeluMy KOPCUTHITH: «Majauk wahHuH
HUY4a tiuaaap daspaH cypyn tawu Kupkka Uammu hey gpap3aHm liyauHu kepmadu». MaTHH
601unya, Masuk mah AnnahTHH OFyJ1 MOP39HT HECUNT KUJIMIIMHU TUJIRHY B9 KUPHK, 0911
SIIKA KUPTOH/D, KU3 MOP39HT KepUAy. YHUH UCMUHU «Masinka Xy6GaH» KOUMIY. AHIUH
KeWUH MITUH/® Basixko OghoMHUH KoJIMOHJUTU Bd MAJUKUHU TOCCOAYIU KOPYH KeJsul,
allMK OOJIFAHJUFU GasgHAWHUAY. By Hop/9 Ye4YoKJIdpPre XaCc MOTHUBTHH OPYHJYK
naiauauHuArad: meahap ahanucy xyrypumun 6epun, MeKUHUJY. 9ahaM Oy ohBasHuU
YYLUIOHMAU, HEMUIIKd MYHJAK KWJIWBAaTKAaHJUFUHU copauay. bupcu Masuke HoaauH
OTKOH/I9, hed KUM yHU KOPMOCJUTH KepokK, 9KcH hasijia YHUH >Ka3aJUuHUIUFAaHIUFUHU
edTuay. ©9nhaM MOJMKHHU OUp KepYWITHUH aluK 6oaugy. Kepyn Typumusku, 6y
MOHBUHJIMKHU OY3yIll MOTUBU. MOHBUUJIUKHU Oy3FaH 94hoM Myho669T JopAUAUH asaln
YeKUJIY.
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By MaTUH/® IIyH/IAKJIA, SYUIMK BY OJhOMHUH KUWUH CHHAKTHUH 6TYIl MOTHBU OpPYH
asirad. basiH KWJIMHUIIWYS, USTTD KU ASPT TapTKaH 9ghaMm Masink mahHuH angura
GepuIn, MAOJIMKUID OoJiFaH huc-TyWFyJUpPUHU u3hap KuJIuIIKa 6oy Garsaigy. Mosmk
mahHUH B93UPU IIDPUIT GOWMYD pecHd GOJIFAH KU3FA KUProH 9JYMHUH CO3UHU PIT
KWJIMAaCJUFUHU €UTHIl, aMMa YHUHFA eFUpP BO3UIND WYKJSIIHKM HOCWMhOT Kuauay, WoHU
«/lopusi-iu WIOP»HUH TETUANKH «WAM U YUPAF» 9T aTUIUAUFAH rehapHU eiii KeJIMIIHU
oyhpyiny. Kykypuza eWTUn OTKUHHUMHU3JIK, KasakK Bepcusicujga [yaHa3WHYHHUH
TOCCOAYNU aFPUFU B OJIYMH KHUCKHYD EeHUTHJIMAY, aMMa KaHJaK COBoN GWJIOH Hy3
OOproHJIMTH euun OepUJIMUIOH. YUFYp Bepcuscuja 060Jica, MIJUKHHHUH 6JIyMU
TOBIHAUKHYD YYHISHAYPUIUAY: OnhoM KUPHUK KYH HoJl MeHuII, «/]apusi-iiu mop»Fa HeTun
6apupny. «llamu yupar» rehupuHU evLI YYYH AE€HU3 CYHUHHU €U TOKYLIKD KUPUILUAY.
ByHU KepraH JieHUu3 TYPFYHJUPH «adum-u abyap naguinahura Gepur, 6Up azioM JeHU3
CYMMHM TalIKUPUFa TOKYBAaTKAHJUFUHU edTUy. Jlenus nagumahu 9gham 6uiaH 60/1FaH
c6h6GOTTHUH, YHUH KalTMac Mpajlo erMCU eKOHJUTMHU GailKam, TepT Hy3 «adum-u ab»fa
rehap okenun, 9ghomre GepuinHu Oyupyiay. By amuzofra «aeHu3 majuinahuHUH
SApJIMMHU» MOTHUBH IPKUH KOPYHYT Typuy. 9a4haM Masuk mahka rehapiuH 6Up JaHUCUHU
0OproH/9, BO3Up [A9PBUII NaAuIlahHUH KHU3WFa JIAaHWK ©MaC [IeToH MNHUKHUP/D
O60o/NFaHJIUKTUH, «[laduwah Fa3HucuduH oFypauk KuaduH» - pAan ryHah aprtugy.
Fozomsonron 9pham Asutahka OGyslapHUH Ka3aCMHU OEpUINMHU OTYHYH, 63U cahpara
KeTUy. bup 4amIMUMHMH HeHWJa TOXTal, HaMa3 6TUMOKYM GOJIFAH/A, BOJIXTUH KAJITOH
KapBaH/UH MAJIMKUHUH, 6J1YMU hoKKHU/19 aH 1aiay.

MaTHUHHHMH 0y KUCMHJAA KalTa TUPUAHUII MOTHBH haMm opyH anfaH: 9gham Asutahka
MypaKuaT Kuui, Mainka Xy6aHHU hasTKa KAUTYypylIUHU copaiy. AsiahHUH apMaHu
6oiinus, haspat-u Unbsac Masnuka XybaHHU TUPUIAYPUAY. Ma3Kyp MOTHUB X3JIUK,
JacTaHaupuza yupumuay. MoacuisH, «bo3-Kepmnam Ba Kapacay-aiium» [gactaHupa
Kapacau-aiium napea-napa Kuaun yenuarad bo3-Kepnain 6aTypHUH TEHUHHU KUTHU3TD opalil,
AnnahTUH YHU TUPUALYPULIMHU 6TUHUAY. YHUH YYYH GaTYpHUH TEHUHU 63 AYMOUCUAD
KOTYpyl, OyJaKHUH OTpalUuHHU KHUPHUK MOpTd aWJMHUIIHM BaAd Kuauzay. Kepyn
TYPUMU3KH, Maaaahsap TOpUNUAYH KalTa TUPWJIMALI MOTUBUHUH, hap XU/ BapUaHTJIMPU
KOJIJTMHUJIFaH. « KHCcco» 19 MOJIMKUHUH KalTa THPUJIMIIY MOTUBU/INMH KeliH OthoM 6u/1oH
Masivkas Xy6aHHUH [AUJApPJUILIMIIA SKUC eTUIrdH. YJapHUH CcehOGUTU apKUJIUK
roBAWJIOHAYPY/AT9H 00pasjiapHUH IaK 9XJaKu edun OepwaraH. MoJMKUHHH KalTa
TUPHUAUILY, OfhaM 6uioH Mauka XybaHHUH 6HJINHUILIY, OFIH N6pahuMHUH TyFyaymu
BD aTa-aHUCHU OUJI9H KaWTa kepywuinu «Kucca-u U6pahuM n6H 9ghaM» KOJSI3MUCHHUH,
TAIIKOHT HYCXUCHU B3 JIUTOrpadUAJUK HOIUUPAS KOH, 9KHUC STTYPY/IATraH. MaTUH/D 6asH
KWJIMHUIINYS, MasiMk 1wah Ba3UPJMPHUHU YaKUpHI, HOBpUcH M6pahuM Basx ToxXTHHUH
BAapUCH EKOHJIMTMHH eJlaH Kuaudy. Masuk mah y3yH »xkuanap hakumapauk KUIHII,
AYHUSIIUH 6TKOHJMH KeWUH, YHUH BICUUUTHU 60MMYd, OH TepT AlINK U6pahumHu Baax
TOXTUID OJITAPFY3UAY. MOTUHHUH MOLLY KUCMUJUH 6auwian M6pahuMHUH HCMU «CyITaH»
YHBaHU OUJIaH 6epuauy. by anusozap Kasak Bepcuscuja ok,

W6pahuMHUH 06pHU3UHU TOCBUPJSIUTI Basixka hakum 60ayiITUH 6YpPyHMY, TOXTTHH Bas
KOYKOH/IUH KeUWHMYy JUHUM afioM OOJIFAHJUFU TOKUTJIUHUAY. MacusaH, U6pahuM ubH
O1hoM TOXTKS OJTUPUILTHH WITUPU KEYUJISP YXJIUMal, HaMa3 6 TUTOHJIUTH, TUJIN/IA 3UKD
B9 TocOuh GOJIFAaHIMFUHH, KOIUIMI9H KepH, KOp B3 KUTHUMJApFa ApAOM OIpIoHJIMIH,
COAIPKUJIOPHU TapKATKAHJIUFU TOKUTAMHUAY. hoKK Hoiuja MeHUIIKA UXTUSAP KUJIFAaHAUH
keliuH haMm my hanaTTe sAmaigy: Makkura UaTTa kUi nusaje, hampahcus, hap kagamas
MKKHM DIK'9T HaMa3 OKYIl, 3UKp B3 TOCOMhHM TUAMAMH 4ylIOpMaM MaHUJY. MOKKHID
KOJITOHAWH KeWHH cohpaZiuH OTYH 9KeJIUN CeTHII, MyJIMFa HaH CeTUBEJIU, TyJ asJapFa,
KUTHUMJIapFa B JA9PBUILISPIa TAPKUTHULIKA aAdTA9HI9H. Bynap apkuauk U6pahum u6H
9/1haMHUH 06PU3UHU SPKUH €4UIl GEPIJIUTSH.
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Matungs M6pahum ub6H 9pghamra MoaHcyn O60JIFAaH KapaMaTJOapMy TICBHUPJIHTOH.
Macusas: 1) 6enuK/IapFa I9pMaH KUIUIIN — KOUHUAWH U331 KOJIT9H BO3UPJIMPU YHUHFA
HUUUTUUH KalTul, Bosixke KeTHUIMHU WITUMAC KWIUAY. Y YdUIMHUID KOJUJUKU
KUHHUHM TallIall, YHU eI 6epUlllHU OYyHpYyHy Bo Oy MIIHU 9MaJra amypca, baixka
yJap OWJISH KeTUAUFAHJUFUHU eUTuay. AMMa CyataH H6pahuMHUH 06y IISpPTHUHU
BO3UpPJMPU opyHJaanMaiay. llly BakuTTa y OesukJjaapra OyHpyk 6epuay. Bup 6Gesuk
CYJITAHHUH >XKUHHUCUHU Cy TETUAUH TeNull aKesuay. 2) Hasy-HeMaT ToJIFaH A9CTUXaH
naia Kuuni: Maokka-MaJUHUTS 3USPIT KUJIFAH OUP HOYYD hasky KapaMUTUHU KOPCUTUII
HUHUUTHU/D HOBITJUIIUI J9CTUXaH naiaa Kuaugy. Cynrad M6pahuMra HOBIT Ka/raH/[Q, y
K63UHM XKyMyq, [lapBapaurapra MypaxuaT KWJIFaHAa, hop xus Ha3y-HEMaTJIap TOJIFaH
HMKKU MY3 KUPHUK JI9CTUXaH manaa 6osuay. haxxunap coan KowraHaa, « M6pahum cyamau
maxmuduH 8a3 Kaumu, y KyHU2a UKKU liy3 Kupuk dacmuxaH lieliun cadaka KUAFaH» — 91
FOUOTHH aBal Keauay. by anu3o/ apKuIMUK JacTaHYM GepUJIT9H C9/I9KD COBAMUYMINKKA
WeTUIITYpPUAUFAHIUFUHU TOKUTAAN eTUZy. LUlyHu edtuwr snasumky, llah JlapBuin 6uH
‘Onn lllahHuH )yKypua aTuaun eTkaH «TapxkyMa-iin Te3KUpaT-yJ 9BJIUSA » OMIUTHHUH,
8-6a6u «3ukp-u U6pahrum 9gham PahMaTyia anaiih» — gam aTanran 6o.yn, 18 BapakTUH
n6apaT. Ma3kyp MaHO949 MbpahuM 9phoaMHUH GesuKJjapFa MopMaHU OHUp a3 GalIKU4d
BO3UMATTD eywWyul Gepunran: Uopahum mbH 9phomaun «TaxmmuH 6a3 keuun, KaHOAK
6aiiiuk manmux» — 9T COPUFAH/A,y UIIAPAT KUJIUAY B3 OeJIUKJIap Cy acTUAUH GUPAUH
AJITYH XUHHO eJiun 4YuKuay, M6pahum ynapra «63 HUHHOMHU eaun KeAuHadp» — AN
Oy¥puraHa, OUp OeJIUK aAfui *XUHHUCUHU eaun yukuay (Topikyme-iin Toskupart-yJa,
177-Bapak). Kepyn TypumMusku, MoH6a19p 19 M6pahum n6H 9hamra xac kapaMaTJiap hap
XWJI 6asiH EeTUJITOH.

«Kucco»nuy yiryp Bepcusicula MyhaMMaj XaHHUH aTUCUHU W3AUIIKM haM Tamcuaui
O6epuiiraH. By fiap/1e heT MalipUMU BaKTHAA HEKUHIUPUHUH, KOOPUHU 3USAPIT KUJHII B
YyUpaK, HeKuIl aAdTJAUPU 63 OKCUHM TankKaH. by Mopkusuih A3us XJUKJIUPHU
MYAOHUUUTHUUKU OUp aJl9THUH KepyHULIUAYp. Maskyp apeanga aTow (asi) uiahura
H6adT KUJIUII MOXKYT GosFaHnuru hakkuzas P.P. PaxumoB e3uHuH «Mapkusuil Asus:
JYyHUAFA Ke3Kapall CUCTEMHUCH B3 YHUH WXKTUMaui hoKKaHMHIUKKA TOCUPU» MaKaJIUCHAa
equn 6apraH. bubu 3ympys Mmasapuauku uyupak-xaHa XVI-XVII acupaspiUuH cak/JUHHUI
KaJIFaH MACKUJHUH xopabaTu/Jia OpyHJAIKAHJAUFUHU eUTUI KeJull, 6y MYKa[4aC XaFa
N9KAT asJIjIap KeJUMI YUpaK AHAYPYI, MypPaXKUaT KUJIFaHJIUFUHU TOKUTIUAY (Paxumos,
2002:326). by W#opho anuM «HeKWJFaH YUPAKHUH HWCHJWH 9BJAUsIApD pohuupu
O3YKJaHAYPUIUAY» — [er9H Ke3KapallHWH KeJUIJIAlIKAaHJAUFUHA aTan eTuny. P.P.
PaxuMoB MapMap/iUH sicajifaH YUpaK-XaHUJIap 9BJAUsIAp Malapuja MOXyT 60JyI, yaap
Kypy/AyllM >KPhaTTHH KeAMMHHM HpaHJUKJAApHUH  aTowrah/JUpUHUH LISKJIWHHU
ToKpapJaiauranauru hokkugs mnukup wushap kuiaran (Paxumos, 2006: 325).
ToTKUKAaTYW/IAPDHUH NUKPUTS acacjaHFaH hanpga, «Kucce-u Ho6pahum u6H 9ghom»
MOTHMHM/D OPYH ajJifaH hedT Ma3ruiaugs Kabprahta yupak AHAYpPYII afuTH MopKU3ul
A3V Xo/IMKJUPUHNH M3IOHUHUTHUAUKY UCJIaM JUHUHU KOOYJI KUJIMIITHH UJIT9PKU UTAdT
KWJIFAH 30P0aCTPU3MHUH aUpUM KOPYHYLJIUPUHUH, CAaKJIUHUI KAJFAHJIUFUHU 9CKD eJIUI
OJITYPYI, U1y a/I9T 63 9KCUHU TalKaH 60y MYMKUH [ler9H NUKUPHU OTTYpPUFa KOMUMUS.

«Kucca-u U6pahum nbH opgham»HUH yHFyp Bepcusicuga 6assHAMHUIINYS, MyhaMMan xaH
OH 09I SIIKA KJT9H/2 aTucH U6pahuMHUH TUPUKINTH BS YHUH MOKKU/D eKOHJIUTHUHU
a”gaay. Matunae MyhaMmman xaH anucu bu6u 3yndpuiia-aluM GHUI9H XOIJIUIIUI HOJIFa
COTAPTra ATJMHUINM, HOJAa TAapTKAH a3allJIUPUFa KOH TOXTaJFaH. /[ocJ9mKU comuiap
KO3KapuIlu 6oinds, hoKK HoJMFa 63WHM OEFUIIVIMFAH WHCAH asijM, NMOP39HTJIUPUTD
OosIFaH hucC-TyWFyJUPUANH aWpuauiin Kepok. llyHsaamka, MyhoMmMmaa XaH 6UJI9H
yupuiinn, ceh6ataumun ostapraH CyataH HW6pahumra fallM6TUH aBa3 KeJWAy B
OFJIMJIMH KedasamAy, my hokkuas coas Korosuay. OFIUIUH KeYUuJUFAaHJIUFUHU u3shap
KWJIFAH/1a, 93paiiui ke MyhoMMa/i XaHHUH, XXeHUHU anuay. hoKk HoJii/ia MaHFaHJIapFa
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xac 6y amahugunuk llah [JepBum 6uH ‘Oau IlllahHuH KXyKypuJa aTajfaH 9MTUTHD
TONCUANN auguHJamTypyarad. «TopkyMa-u To3KupaT-yJ 9BIUA »Aa GATHIMHUILNYD,
H6pahum 9ghoM ofIMHU GUp KOPYLUITHH TOHYHAY, hoTTa BasixHUH aTpanu/ja asiu B2 OFJI1
OWIoH yuypuluAy. FollOTHH Ko/roH HUJAaFa »KaBaboH OFJIMJWH KOYKOHJWTHHU E€UTHUAY.
MlyHu eiitumn kepakky, llah JlapBuw 6uH ‘Oau Ulahauy Tapxymucuas M6pahum ubH
OfhoMHUH TOXTHHU TOPK OTKOH BaKTHJAMUH Oaumian hadTu Bo MaaJMHUTUIO JUKKST
6esiyHI9H. ATHcH OphaMHUH copry3swTuivpy, M6pahMMHUH TOXTK® OJTYpyIId BD
mwahyUK [9BpU AUKKOTTHH CHUPT KasifaH. hoKK HosuJa MaHFaH WHCAHHUH asij Bd
I9P3dHTIUPUAUH Ba3 Keyull NOKAT Astahka M6aZdT OMJISH MOIUXYJ GOJYIIH LISPT
€KOHJIMTUI'd TOXTAJIFaH.

«Kucco»io 6assHIMHULINYD, OFJIMHUH 6JYMUAWH KelinH Cystan U6pahum Fapga smamka
Kapap KWJIUAY B9 OUP KWIJUH KeWHUH AYHUAOUH 6TUAY. ToKilypoaul 06beKTH OOJFaH
MATUH/D ha3paT-u XH3pHUH ApJdM KUJIUIIKM MOTHUBU OPYH asifaH. OFIUAUH hed xoBap
00JIMUFAHAWH KelluH, bubu 3ynduits-aiium MyhoMMaJ xaHHM H3A9N HOJIFA YUKUAY.
Efupuninkka aydap 6osiraH/zia, Asiahka sapfaM copan MypaKuaT KuauAy. AsanahHUH
napMaHu 6oiinua, haspat-u Xusp mnaipa 6osayn, bubu 3ynduiis-aiiumuu CynTaH
M6pahuMHUH [AoNMH pacUMH OTKY3YJHUBAaTKAH Hapro eaun keauay. By popTHH
KOTUPaIMUraH bubu 3ynduite-aiium ofnu Ba Cysntan U6pahuMHUH Kobpu oTTypucHa
*KaH TacauM Kuauay (Kucca, 842 B.). MOTUHHUH XaTUMHCUTD YY1 apKUJIUK X9Bap GepHUIll
MOTHBH KUPTy3y/aroH. Cystan U6pahuMHUH MypUIJIMPUHUH GUPHUTa 4yl apKUIUK haKK
Hosua MaHFaHJIUFHU YUYH XK9HHOTTHH OPYH G€PU/ITOHJIUMIMHU u3hap KUJIMHUAY.

Typk B3 Yiiryp Bepcuampunus, CeinmrypmMma AHaau3u

«Kucca-u U6pahum n6H 9haM»HUH TYpK Bepcusicy YCTUAWH TypKUD TOTKUKATUYUINPU
Kell HUuIap eaun 6apMakTa. TypK BepCHUSACUHUH OHUp HOYYd HYCXUJIMPHU MOXNKYT.
KosnsaMuHMH 6up Hycxucu Tonkambl capalld My3eMMHUH KHTaNnXaHUCH/JQ, UKKUHYHUCH
Bypca l'eHesn KUTanxaHUCH/A CaKJaHMaKTa. YJAapHUH KPUTUK MITHHH aauM HypkaH
O3Han I'ypep TopunuauH Hawup eTuwiarad (Hypxan, 2011: 9). OMIoKHUH KUPHLIMD
Kucmuia Typkuiia 19 MoxKyT 60/FaH M6pahuM n6H 9ahaM haKKUAWKY MOTUHJISP eUTUIUI
eTKoH. «Kucco»HuH Tonkanel Bo Bypcajia cak/JIMHMBAaTKaH HYCXWJAPHUH MOTHHU OUJIOH
TOHYLIKAHJA, YUFYp BEPCUACUAMH KNl aWpUMUMIMK/IAD MOXKYT EKOHJMWJIUId Ke3
HOTKY3yK. BUpUHUN/ANH, BAKUAJIMK HO3MUHM TypAo 6asiH KUJUHFaH. haxKuM xKahaTTHH
YUFYP BepCUSICUAUH a3upak. MoTUH 6aUTIop 6UI9H bepuiran. M6pahum Exhem ofiMHUK,
aTucura OoJFaH MypaKuuTd (M9TTd TepTayk), HOpahuMHMH of1M  eayMurs
MYHaCHMBOTJMK €WTKAaH Moapcuiach (OH MKKU TOPTJAYK) TOPTAYKISP apKUJIUK,
ushapnanras. Typk Bepcusicuga atucu ExheMHuH Myhab6UTH, MOJIUKUTD OUJIUHUIIU B
M6pahuMHUH TYyFyayLIU MyaJUTUI JUKKUTUAUH CUPT KaJIFaH.

MaTHH 9HBOHD 60iKYd, Annahka, maiiFoM6ap MyhaMMaika MaghT/I9p edTUIFaH. AHAMH
KeWUH JJaHKU LIdPUKTUH FOpUINIKUYD Malthyp 6osraH U6pahum XopacaHa naguiahink,
KWJIFAaHJUFUHU 6asH eTuy. TOXTTUH Ba3 Keuulld haM GalIKU4apak 6epuiraH: naguiiah
TOXTTO UMK HOTKAH/Iap/Aa HeTHIl, 4yl kepuay. TaM yCTH/D TOra U3JAUTOH TOTUYU OUJIOH
6osirad ceh6aT U6pahuMHM YOHKYp OliFa ca/IFaHINFHU YYLI APKUJIMK €YUl GEPUIITIH, HOHU
TOTUYUTD KoWFaH M6pahuMHUH;: «TaM TONHUCU/D TOrd U3/IDIII SKUJIJIUH a3FAHJIUK dMICMy»
- JIET9H coasiuFa y: «MeHUH 6y Uap/i9 Ters U3 qumuM, ceHuH ToHpU KyJUMaH JEeTHHUHTD
OXIIall» — 19T KaBan 6epuy. MyH/1aK AUAJIOT YUFYP BEPCUACH/A GAMKUIDPIK OGEPUTHUAY.
Tam ycTuae Ters u3gUroH WHCaH ‘Apabu ucMMU OUISH aTUIMAy. By Wepae oTTypa
9CUPJIBPAD MyCYyJIMaH AyHUsicura maithyp 6oaran Myhuit aa-auH u6H ‘Apabunuy, (1165-
1240) 06pH3U KUPTY3Y/AraH 20 oiaiiMu3. Typk BepCUSCHHUH Hd9HD OUp MIpKU -
MATUH/P ha3poaT-u Xusp Uiabsac 06pu3u reBAUIsHAYPYIraH. [lajumahHUH TOXTTUH Bas
KEYHUIIUTd TYPTKS 60JIFAaH UKKUHYH CIBaI — Xu3p Uibsic 6unaH 60sFaH coh6aTTyp. ToxXTHU
TOPK 9HJISI, MUALD MOKKHUID 3USIPITKD KETHULIKS YYMHYH COBII — OBFA YUKKAH BAKUTTHUKH
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y4pallKaH KeWUKHUH, co3U. TypK B YUFYp BepCHUSJIMPUTd XaC OXIIAIJIWK: OB OJIAll B3
MOIIy BaKUTTA THJIFA KOJIMOH JKAHMUBAp OWJIOH OOJIFAaH YYPUIIMIITHH KeWWMH MaHU
JYHUSHWH JI933UTHUH KOUKOHJIUTU OGAssTHJIWHUIY. BUp TOpoNTHH, YUFYpP BepPCUACUIUH
Kapap KoOyJl KUJIHIIKA COBAI GOJIFAH BAKUSJI9P MOTHUBHU GAIIKUY9PIK OGepHJraH 60Jica,
WKKUHYU TOPONTHUH, THUJIFA KOJITOH >KAHUBApP -KEHWHUK EKOHJIUTU TOKUTJAUHUAY. Typk
BepcUusicd 00MMYd, KEMMK THJIFa KaJraHAd, Mopahum Eghem aTTuH wymyn, homuaux
KeTuy. YHUH eTu 60Jica, capaiifa erucucu3 KauTHN KeauJy B9 hoMmmucu naaumahHUH
HOKUJIUI KOTKOHJMTMHY YymuHuAY. U6pahuM nusane suapaTks MaHuay. Yes19 yupamkaH
KOJ aCTUAWMKW KyJHM a3aT KWIWIN, KUAUMHUHMU Terumuny. By asnuzoznap yuryp
HYCXUCHU/JUH OUp a3 MapUKJUHUAY. Kepyn TypuMu3Ku, yUFyp Bepcuscuaa O94hoaMHUH
BosIXKe KeJIMIIM, YHWH MOJIMKHUID allWK OOJYIIM BO CHHAKTHH OTYIIH, MIJUKUID
OUJIMHUIIIY KAaTapJIMK BAKUDJIUKJIIPHU 9KUC STTYProH KUPUIIMD KHUCUM TYPK BepcUsicUia
HoK. AcacoH U6pahum EgheMHUH TOXTHU TOPK €TUILI BAKUICUTD AUKKIT OOJIYHI9H.

Yitryp Bepcusicuaa Cysntan U6pahuMHuH ofain MyhaMMa XxaH aTUCH MOKKUT? KOTKOHAWH
KeWWH AYHUSFA KOJIF9H B9 aTUCH haKKH/19 OH 6911 KA KUPTaH/[9 aHJUFaH 60Jica, TYpPK
BEPCHUSCU/A Y OFJIU COKKHU3 allJIUK BaKUTTA MOKKUTD aTJIMHUJY, OFJIU KUUUTHUJIUH TOXTKD
OJITUPHUAY, OH COKKHU3 SLIKA KUPTaHAd 6Up haKuAuH aTucH MOKKU/I9 eK9HJIUTU haKKu/9
opak anuay. Yuryp Bepcuscuaa Cynran U6pahum cohpaguH OTyH 9KeJiuN, YHU CETHII,
NyJIMFa HaH eJIUM TYJJIAaPFa, ’)KUTUMJIAPFa BA APBUIILISPTD 66J1yI 63PCI, TYPK Bepcusicruaa
W6pahvM OTYHHMW TaFAUH 9KeJIWI, YHU CETHUI, NyJUHU JPBULLILPra 6epuay. OFJUHU
keproH Mopahum yHu moppy ToHyHay. AMMa hokk Hosavaa MaHFaH WHcaH AJtahka: «iia
MEHUH, Uia OFAYMHUH HCEHUHU a/1» — 19T MYPXKUIT KUIUAY. MOTUH aTUHUH, OFJIMFA eUTKAH
Mapcuiiacyu 6uaaH TamamanHuay (Hypxkan, 2011:51). Typk Bepcusicu/ila OFJIMHUH UCMU
aTajMaily, aMMa yHUH KahaHJa TOHAMIIM HOK MaJBaH E€KJHJWUTU THUJIFA eJUHULY
(Hypskan, 2011: 35):

On sekiz yasina girdi pehliivan
Misli yog-idi cihanda ol zaman.

Yitryp Bepcusicuja MyhoMMaJ, XaHHUH TOXTKd OJITapFaHJUFU hoKKuJ2 6asH HOK Bd
NaJBaH/MK alahUAWIUMKIMPY JAacTaHYU JUKKUTHUAUMH CUPT KajfaH. CoBoBM MOTHH
6oinya, MyhoaMmaz xaH su »KahaTTuH kuuurupak. Typk Bepcusicuza U6pahum Eghem
OFJIMHUH, UCMHU aTaiMmaiay. hap ukku Bepcusjga U6pahum nb6H 9phaMra aut 60sFaH
JUHJAPJMK, OXLIall TICBUPJUHUAY: KEUMIUPHU YHKA KOpMal, HaMa3 OKyLl, 3UKp OUJIoH
MOLIXYJ OOTUAY:

Bunca y1l doyunca ta‘am yemedi
Uyku iclin ol yire bas komadi (Hypxan, 2011: 41).

Typk Bepcusicuga HW6pahum EgheMHUH KapaMaT/AUMpUra [AUKKST O6G6JYHMUISH.
BapuanTiupuga atucyd 9ghaMra MyHacun aipum snusopasnap U6pahum Eghem hasitura
aJIMalITypy/iFaH. MacuiaH, Makkura 6oJsifadH Hosuja 6Up capaiifa fyd Kejauzay. YHUH
KUpUIKaa «hap KuwuHUuH muaueu 604yp» — NerdH He3UKHHU Kepyl, KYJyMCHPII KOOI,
MAJIMKUHU ajJMaK HUUWUTUHU edTupy. llagumah geHusfa y3UrMHU TallJaTKy3yl, YHU
TENUI KeJIMIIHY Oyipyiay. U6pahum yd :Ku 601H JeHU3HUH CYWUHU TAIIKUPHUFA TOKYLI
61J19H 69HT 60s1My. U6pahUMHUH KepCUTHBATKaH 6eapaMJ/IMFUFa YUAUMUFaH OeJIHK Y3YK
B9 KUMMOT 6ahanuk rehapsspHU OGepuay. YHUH HOTWXKUCUAD Naauiiah KuU3UHU
M6pahumra Hekah Kuauay, aMMa KeuyucH yxJUMald HaMa3 eTall B9 KypbaH oKyl 6UJI9H
MBOLUXYyJ 6OJYI, TaH aTKaHJAa HoJiFa paBaH 6osnuay. By sanuzoara U6pahum yu xui 6oiu
JIeHU3HUH CYWUHU TOKYUI apKUJIUK MIJIUKUTD 60siFaH MyhabOUTHHU aMac, 691k haKKa
6oafaH MyhaOGOUTHUHUH KYYMHU CUHAIl HUWUUTHUIAS 60JsiFaHAUFd HUshap eTunaran. Yiryp
BEPCUSICUAA OPYH asIFaH AeHU3 naguinahvuHuH SpJUMH MOTHUBHU B9 dduM-u abnap GesuK,
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06pu3U OWJI9H anMallTypyJFaH. Typkuhags MoxyT 6oaraH «Kucce-u HWopahum nbH
94haM»HUH HYCXUJIUPH B3 YJIAPHUH, YCTH/ID eI 6epUJIMBATKAH TOTKUKATJIApP HoHD GUP
KETUM TYPKUH TU/JIMK XJJUKASD (GOJBKJIOPUAUKH YMYMHUUIMKKA K63 HOTKY3YILKD
MYMKYHYWJIHK SPUTUN 6IpAU. AUPUM MOPUKJ/ISP GONMUUINANH KITbUU HO39p, YTUHUJITOH
MOTUHJISP UCJIAM AUHUFA €TUKAT KAUJMBATKAH XJIUKJ/I9P apUCH/Ia I9CASMKU CONMUIapAUH
6osiraH M6pahuM n6H 9ghaM Matthyp 60/FaHAUFUHN KOPCUTUAY.

Xys1aca

MOTUHJIOPHM TOKIIYpPALl HOTMXKUCHUAD, yJapAa MOXYT OoJifaH IIpUKJISD BD
oXMalLIUK/Aap eHUKJaAaHAu. «Kucca-u UbpahuMm ubH 9ahaM»HUH YUFYpYd, KAa3aK4yd Bd
TYPK4d BEPCUAJUPHU LIYHU KOPCUTHUAYKH, MyCyJIMaH NYHUACUJA [9CJASIKH CONUIApAUH
6osiraH U6pahuM u6H OghoM Bo GalIKUMy NoUFoM06ap, aB/MsIap hoKKuo 9CopJIapHU
SIPUTHULI 9H'bOHUCH BYKYTKA KaJIT9H. Yiap harkuM »KahaTTHH, BAKUAJIMKHU €YUl GepULLITI
NOPUKJAUHUAY. hoMMa MaTHHJIapAA allpuM MOTHBJIAPHM OXLlall NalAuJaHFaHJIUFUJUH
K9TbUH HO33p, hap Bepcus o3 aahuauaukaMpurs era. MacuiaH, U6pahuM n6H 9 thoaMHUH
TOXTTHUH Ba3 KeYHLIMHM 6asHiamiTa hoMMa Bepcusiiapfa ofa YMKKaHJA TUJIFA KJIMOH
»KaHUBap MOTUBU/JMH OPYHJIYK Nalju1aHFaH. AMMa 6y MOTUBTUMY hap 6Up BepcUsiHUH 63
asahuguavru 6ap. Yiryp Bepcusicua TOLKAH y4pallica, Kasak, Bepcusacua y KyJiaH OuJIoH
cehGaT/IMIINAY, TYPK BEPCUSACUAA KEMUKKD Iy4 KeJUAy. OHAU YUFYyp BEPCUSCUA OBAUH
KalTUI K3JIT9H/I9, cCapall YeJUPH YCTH/ID TOra U3JUT9H ‘ApabUHUH 006pU3U MOXKYT 60Jica,
Kasak Bd TYPK BepcUsAaupua‘ApabuHUH UCMHU aTaaMany. Typk BepcUsicuzia OpyH aJifaH
haspaTt-u Xusp Unbsc 6uiaH O0JIFaH YUYPUIIUII YAFYD, Ka3aK BepCUsIMpHUAA HOK. AMMa
yuryp Bepcusicuga Xusp Unbsic 06pu3un 6auika 6up snu304Ta raBAUIdHAYPY/ITOH, HOHU Y
AnnahHUH nepMaHU 060MMYD MOJIMKUMHU TUPWIAYPULY. YHFyp Bepcusicuza CysiTaH
H6pahuMHuH ofiuHuH (MyhaMmMaj xaH), asnuuuH (bubu 3ynduita-aliuM) uCMU aTUAULY.
Bynap Typk, Kasak Bepcusiiupuja HoK. KepcuTun eTKMHHMMM3[9K, MOXYT OOJIFaH
BepcHUsJlapFa MOPUKJSP BY oXWANLIHKJIAp Xac. «Kucca-u M6pahum ub6bH 9ghom»HUH
Poccus, Os36ekucran, Typkuita, XXK IIYAP kosassmunap ¢oHAUAA CaKJIMHUBATKAH
Hycxunap, XIX acup - XX acupHUH, 6allIMpUia HOPYK KOPToH JUTOTPAUATUK HIILIUPJIDP
MO3KYP 9COpPHMH TYPKHH TW/JIMK X9JHUKJ/I9p apucH[a KoH TapKa/JfaH eKoHJUIMHU
TokuTIaKAY. bonynmy, XVIII-XIX acupsiepze vciaM JUHUFA UTA9T KUJINBATKAH X9JIUKJI9P
uyuge Mawthyp 6o0sFaH. haTTa MyHZAK KHUCCOJIOPHM He3UIl COBANYMJMK HII JeraH
Ke3Kapalll KeJuIJIalKaH. XyJjacuaan edTKanaa, «Kucca-u M6pahuM nb6H o9aham» acapu
TYPKUU TUJJIHK XJJUKJ/I9P MIJOHUNUTH/LS ©3UTd Xac TYTKAH OPHU 6ap acapayp. Maskyp
MOHOOHM YIMHHUII apKUIMK TYPKUH TUJJIMK X3JUKJISPHUH 9CUpJap 6GOHU CaKJUHHUI
KeJIMBaTKaH pohaHU# 6alJINFUHU A1I 9BJaJKa H9TKY3YLI MYMKYHUYMUJIUTHY NaiAa 60auay.
MyH1aK 9COpJI9PHUH, TOPOUaBUM shMUMHUTU 30pAYD.
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Oz
Sehirler, farkli milletlerin ve halklarin bir arada yasadigi veya yasamaya ¢alistigi
belirli idari, siyasi, askerti, tarihi, dini, cografi ve iktisadi ézelliklere sahip yerlesim
yerleridir. Dil, din, inang, 6rf, ddet, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degerlerdeki

farkliliklar, sehirlerin dolayisiyla da burada yasayan halklarin yasantisini ve hayata
bakisini etkilemektedir.

Tebriz, cografi konumunun sagladigi avantajla tarihi varligi, tartim, hayvancilik ve
ticaretten olusan iktisadi yapisi, yeralti ve yer tistii kaynaklariyla zengin sehir olma
vasfini fazlasiyla tasimaktadir. Zamanla bilim, sanat, dil, edebiyat vb. kiiltiirel ve
sanatsal bircok alanda saglam alt yapistyla, zengin mimarisiyle ve adindan séz
ettiren sahislarla sehir, neredeyse her kesime hitap eden ve herkesi cezbeden bir
duruma gelmistir. Kendine 6zgii cografyasi, iklimi, yasam kosullari ve diinyaca tinlii
hali ve sanatsal tiriinleri ile giintimiizde bile adindan séz ettirmektedir. Orta Cag'in
6nemli sehirlerinden biri olan Tebriz, o dénemde de siyasi, idari, askeri, dini, cografi,
iktisadi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda dikkat cekmistir.

Tebriz, Orta Cag’da Samani (893-389/711-999), Karahanl (840-1212), Gazneli
(963-1186), Biiytik Selcuklu (1029-1157), Tiirkiye Selcuklu (1077-1318), Harezmsah
(1097-1231), Abbast (750-1258), Cagatay (1227-1347), Ilhanl (1256-1335) ve
Timur (1370-1507) dénemi gibi bircok devletin tarihinde yer almis, giiniimiizde
Iran’n gelismis sehirlerinden birisidir. Ozellikle [Thanhilarin baskenti olmastyla sehir,
yeniden canlanmis ve énem kazanmigstir. Biitlin bu ézelliklerinden baska tarihi
dokusuyla da gezilmeye ve anlatilmaya deger bir sehir olan Tebriz, bircok devlete,
millete, seyyaha, ilim insanina ev sahipligi yapmgtir.

Anahtar Kelimeler: Tebriz, Iran, Ticaret, Sosyal, Kiiltiir.

TABRIZ IN THE MIDDLE AGES
Abstract

Cities are settlements with certain administrative, political, military, historical,
religious, geographical and economic characteristics, where different nations and
peoples live or try to live together. Differences in language, religion, belief, customs,
economic, social and cultural values affect the life and outlook of the cities and
therefore the people living here.

With the advantage of its geographical location, Tabriz has the characteristic of
being a rich city with its historical existence, economic structure consisting of
agriculture, animal husbandry and trade, underground and surface resources. Over
time, science, art, language, literature, etc. With its solid infrastructure in many
cultural and artistic fields, such as rich architecture and famous people, the city has
become a place that appeals to almost everyone and attracts everyone. With its
unique geography, climate, living conditions and world-famous carpets and artistic
products, it makes a name for itself even today. Tabriz, one of the important cities of
the Middle Ages, attracted attention in political, administrative, military, religious,
geographical, economic, social and cultural areas at that time.
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Orta Cag'da Tebriz

Tabriz in the Middle Ages, in the past, Samanid (893-389/711-999), Karahanli (840-
1212), Ghaznavid (963-1186), Great Seljuk (1029-1157), Turkey Seljuk (1077-1318),
It took place in the history of many states such as Harezmsah (1097-1231), Abbasid
(750-1258), Cagatay (1227-1347), [Thanh (1256-1335) and Timur (1370-1507); It is
one of the developed cities of today's Iran. The city was revived and gained
importance especially as it became the capital city during the llkhanate Period.
Apart from all these features, Tabriz, which is a city worth visiting and telling with
its historical texture, has hosted many states, nations, travelers, scientists and
scientists.

Keywords: Tabriz, Iran, Trade, Social, Culture.

Giris
Tebriz

Giliniimiizde Tebriz'in yer aldig1 iran, cografi konumu bakimindan giiney-bati1 Asya ve Orta
Dogu iilkesi olarak 252-402 Kuzey enlemleri ile 449-632 Dogu boylamlar1 arasinda
(Mahmoudi, 2010: 7) Orta-Dogu ve Orta-Asya’nin yiiksek diizliikleri arasinda yer alan bir
iilkedir. Daglik bir bélge konumundaki iilke, yazin ve kisin oturulmak iizere iki kisimda
incelenebilir (Hourcade, 2000: 392). iran, Tiirkiye, Irak, Pakistan, Afganistan, Tiirkmenistan,
Ermenistan ve Azerbaycan devletleri ile komsudur (Mahmoudi, 2010: 7).

Genis yiiz 6lciimii ve niifusu ile iran’in baskenti Tahran (8.500.000)1 sirasiyla diger biiyiik
sehirlerinden Meshed, Isfehan ve Tebriz takip eder (Hourcade, 2000: 392). Tebriz, “Dogu
Azerbaycan” denilen eyaletin merkezinde olup sehrin kuzeyinde bulunan “Azerbaycan
Cumbhuriyeti” sinirina da 150 km mesafededir. Sehir, yliksek (1350 m) bir havzada “Urmiye
Golii"ne dokiilen akarsuyun kiyisinda yer almaktadir (Polat, 2010:14). iran’in en biiyiik goli
olan “Urmiye Go6lii” kiyisinda en biiyiik yerlesim yeri Tebriz'dir.

Tebriz’in Cografyasi

Ilk caglarda, “Maria Devleti” nin kuruldugu tarihlerde gél havzasinda ii¢ kiiciik kol vardi. Bu
kollardan birinde géliin batisinda bulunan sahilde yerlesmis olan “Gilzan Kolu”, ikincisi
goliin giiney sahilinde bulunan “Zamua Kolu” idi. Bu bolge “Maria Devleti"nin ambari
konumundaydi. Ugiincii kol ise “Urmiye Goli”niin dogu sahilinde bulunmaktaydi. Burada
Dali Tayfas yasiyordu ve diger iki kola nispeten daha ¢ok gelismis bolgede, bagcilik ve
bostancilik ileri seviyede idi (Polat, 2010: 14).

Bu akarsuyun kiyisinda yer almasi sehrin verimli topraklarinin yani sira tarim ve
hayvanciligini da gelistirmistir. “Gliney Azerbaycan” olarak da bilinen Tebriz, 105.952
km2lik yiiz 6l¢iimiiyle Iran’in biiyiik sehirlerinden biri olarak Azerbaycan cografyasinin
biiytlik bir boliimiini olusturmaktadir (Aydogmusoglu, 2007: 4).

Fransiz gezgin ve kuyumcu Jean Chardin (1671-1673) “Seyahat-namesi’nde “Burasi ¢ok
biyiik ve giiclii bir sehirdi. San, séhret, zenginlik, ticaret ve niifus bakimindan bu sehir, Iran’in
ikinci bliytik sehridir. Modern yazarlarin Polybius, Diodorus veya Ptolemaios’un verdikleri
adlandirmalara gére ismine ‘Orent’ veya ‘Borent’ (Sehend Dagi) denilen bir dagin eteginde, bir
vadinin dip tarafinda yer aliyor. Sekli ¢ok bicimsiz, bu yiizden tarifi zor, ne duvarlari ne de
surlari var. ‘Spinga’ adinda kiigiik bir nehir icinden gecer” (2014: 322) seklinde ifade eder.

Tebriz, yer sekilleri bakimindan iki dagin arasinda bulunan ovada kurulup gelismistir.
Ovanin kuzeyinde “Eynal Dag1” ve giineyinde “Sehend Dag1” yer almaktadir (Mahmoudi,
2010b: 173). Daglar, cirilgiplaktir. Sehrin etrafinda duvar yoktur. Soldaki daglar, sehrin
hududuna kadar sarkiyor. Bu daglardan akan irmaklarin sulari gayri sihhidir. Onun i¢in
icilememektedir. Bunlara mukabil olan daglar, sehrin gerisine variyor ve buralar: serin
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oluyor. Bu daglarin tepeleri biitiin y1l karla ortiiliidiir. Buradan akan irmaklar ¢ok giizeldir.
Sagdaki daglarin sulari igiliyor. Giineye giden daglarin tepeleri, birbirine o kadar yakindir ki
adeta bir dagin tepesi imis gibi gorilinilir (Aydogmusoglu, 2007: 4). Papalifin 6zel emri ile
Timur’un (1403) sarayma génderilen ispanyol dogumlu iinlii seyyah Ruy Gonzalez de
Klavijo (Clavijo) “Seyahat-namesi’nde, “Buralardaki genis ovalar, bu mevsimde olduk¢a
miikemmel otlaklar olusturuyor. Buralara kar, nadiren yagar ve hava ¢ogunlukla ilik olur.
Tebriz’in kuzeyinden gegen bircok dag silsilelerini astiktan sonra bahgeler ve kéylerle dolu bir
vadiye indik. Iklim, son derece miisait oldugu icin burada tiziim baglari boldu. Uziimden baska
diger meyvelerin de hepsi boldu. ‘Aras Nehri’, bu vadiye bakiyor” (Clavijo, 2016: 228) diyerek
Tebriz'in cografi ve fiziki yapisindan bahseder.

iklimi ve Bitki Ortiisii

Tebriz’in iklimi ve bitki ortiisii oldukca farklidir. Yaz mevsiminde bazi aylarda sicaklik 40
dereceye kadar yiikselmektedir. Yazlar1 ¢ok sicak olan bolgede, kislar1 cok soguk ve sert
gecmektedir. Bu durumdan dolayr don olaylar1 oldukg¢a fazla goriilmektedir. “Hazar
Denizi”"ne bakan kisimlar ¢cok nemli ve yagisl olmasiyla zengin ormanlarin oldugu konuma
sahip bir bolgedir. Daglarin kiy1 ovalarinda da nem oldukea fazladir (Mahmoudi, 2010b:
175). Dogu Azerbaycan, daglik bolge olmasindan dolayr burada karasal iklim etkili
olmaktadir. Ayni zamanda bu bélge, li¢ iklim bolgesine ayrilabilir. Bu iklim bélgeleri “Soguk
Bolge” Seleban (Savalan) ve Sehend, “lliman Bolge” Tebriz, Serab ve Eher, “Sicak Bolge” de
Mogan, Aras kiyllarindan ibarettir (Kivrak, 2009: 18). Gerek fiziki ve cografi konumu
gerekse uygun ve elverisli iklimi ve bitki 6rtiist, Tebriz'in arzu edilen ideal ve énemli bir
sehir olmasinda etkili olmustur.

ilk Caglarda Tebriz

Sehrin en eski donemlere ait tarihi, “Paleolitik”, “Neolitik”, “Kalkolitik”, “Tun¢” ve “Demir”
cagl1 olarak bes bolime ayrilmistir. Avcilik ve toplayicilik ile baslayan bu sertiven, tarim ve
hayvancilik, daha sonra madenin islenmesiyle devam etmistir. Tebriz sehri ve buraya yakin
olan “Urmiye Golii” kenarinda arkeolojik calismalar yapilmis ve bu ¢aglar ile ilgili kalintilar
(Ciraly, 2020: 3) sehrin tarihinin ¢ok gerilere dayandigini1 ve 6nemli bir yerlesim merkezi
oldugunu ispatlamaktadir. Paleolitik doneme ait ilk kalintilar, Tebriz’'in giiney yamacinda ve
“Urmiye Golii” civarinda, ilk insan izlerine M.0. 6000’li yillara uzanan Neolitik dénemde ise
ilk yerlesim yerlerine rastlanilmistir. Bu yiizden Tebriz sehri, On-Asya’da en eski yerlesim
yeri olarak gosterilebilir (Bakir ve Altungdk, 2015: 69).

Ilk caglarda Tebriz'de ikamet eden kimselerin, sehrin yakinlarinda bulunan “Yanik Tepe”nin
yliksek yamaclarinda oyduklar1 magaralarda oturduklar: arkeolojik ¢alismalar sonucunda
ortaya konulmustur. Sehir, depremlerden dolay1 “Urmiye G6li”niin bat1 kiyilarina dogru
kaymis olsa da yine kurulmaysi, yerlesim yeri olmay1 basarmistir (Bakir ve Altungék, 2015:
68).

Daha sonra Iran ile ilgili ilk kalintilara M.0. IX. yiizylla ait Asur kaynaklarinda
rastlanmaktadir. Ortadogu’ya goc¢ sirasinda Hint-Avrupa kavimlerinden olan Medlerin
Tebriz sehrine yakin olan “Urmiye Go6li”niin giineydogusunda, Perslerin ise batisinda yer
aldiklar1 bilinmektedir. {lk Caglarda insanlar gél, nehir ve akarsu ¢evrelerinde yasamayi
tercih etmislerdir (Naskali, 2000: 394). Bu sebeple Iran’in en biiyiik gélii olan “Urmiye Goli”
kiyisinda en biiyiik yerlesim yeri Tebriz'dir (Polat, 2010: 14).

Tebriz ismi

Cografi ve iklim sartlarinin uygun ve elverisli oldugu bu topraklarda Tebriz adj, ilk olarak
M.O. 722-705 yillan1 arasinda Asur Krali II. Sargon’un yaztlarinda “Tarmakisa” olarak
gecmektedir. Eski Roma kaynaklarinda “Tauris”, “Tavres”, “Ganzak”, “Thebermais” ve

“Beramais” olarak da kullanilmistir. “Urmiye Golii” kenarinda olan Ganzak ve Thebermais'i
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Tebriz sehrine bagh iki koy olarak kullanan kaynaklar da vardir. Yunan tarihgisi ve
cografyacisi olan filozof Strabon, Tebriz sehri icin “Gazakon” tabirini kullanmistir. “Gazako”
olan sehrin adini, Ermenilerin burayi istila etmesi lizerine adini degistirdiklerini “Gazakon”
yerine “Tavrez” olarak kullandiklarini séyleyen tarihgiler de vardir. Saka imparatoru olan
Alper Tunga’'nin kizi olan Tomuris’'in isim benzerligi iizerine bu sekilde kullanilacagi
ihtimali de mevcuttur (Bakir ve Altungok, 2015: 65).

Onemli cografyacilar eserlerinde, Tebriz ismini farkh sekillerde kullanmislardir. Ornegin
Iranli Hamdullah Miistevfi Kazvini ve Tiirk cografyacilarindan olan Kdtip Celebi, “a” harfiyle,
Semant ve Yakiit el-Hamevi gibi Arap cografyacilar, “e” harfiyle, Rum, Ermeni ve Rus
cografyacilar ise “e” sesi ve “b” harfini “v” harfine doniistiirerek “Tavrez”, “ 7,

, “Turej”, “Tavriz”
ve “Davrej” olarak kullanmislardir (Khabbazi, 2018: 4).

Arap ve Fars kaynaklarinda “Tibriz”, Bizans kaynaklarinda “Tabrezion”, Ermeni
kaynaklarinda “sicak akis” anlamina gelen “Thavrez” olarak gecmektedir. Mogollarin bir
donem onemli yerlesim yeri olan sehre “Thevriz”, sehrin biiylik niifus yogunlugunu
olusturan Azerl Tirkleri ve Osmanli Devleti, “Tebriz” ismini kullanmislardir. Bati
kaynaklarinda ise “Tavris” olarak ge¢cmektedir. Evliya Celebi kelimenin manasini Farsca,
“sitma dokiicii” anlamina gelen “teb-riz” terkibine baglamaktadir. Rus Dogu Bilimcisi
Vladimir Minorskiy, Tebriz sehrinin volkanik daglarindan olan “Shendin Afeti” ile
iliskilendirerek “hareket doken, sacan” anlamini vermistir. Diger bazi arastirmacilar ise
adinin Hazar Tiirklerinin “Tavr” boyundan geldigini ileri siirmektedirler (Bilgili, 2011: 219).
Bir baska kaynak, sehirde volkanik dag olmasiyla dagin ge¢miste patladigi ve ptiskiirmesiyle
asag1 dogru akan lavlar iizerine sehrin adinin “ates sacan” anlaminda kullanildig1 ancak
dagin volkanik faaliyeti, eski ¢caglarda 6zelligini kaybetmesi ve o dénemde iran dillerinin
konusulmamasi, bu ihtimali zayif birakmaktadir” (Bakir ve Altungdk, 2015: 67).

Diger taraftan sehir, deprem kusag: lizerinde olmasiyla ¢ok sayida kaplicay icerisinde
barindirmaktadir. Bu sebeple Tebriz isminin ortaya c¢ikisi bazi rivayetlere gére Abbasi
Halifesi Harun Resit (763-809)’in esi Ziibeyde Hatun’a atfedilmistir. Sehir, 791 yilinda atesli
hastaliga yakalanan Ziibeyde Hatun'un Tebriz'deki kaplicalara girerek burada iyilesmesi
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Evliya Celebi, bu olay dolayisiyla Tebriz adini “teb-riz” (sitma
dokiicii) terkibine baglamak istemistir (Coskun, 2020: 3). Baska bir kaynak ise “791’de
Abbasi Halifesi Harun Regit’in esi Ziibeyde Hatun’un atesli bir hastaliga yakalanmasi sebebiyle
Tebriz’de iinlii olan kaplicalara sifa niyetiyle gittigi ve burada sifa bulup iyilestigi...” icin
Farsca’da teb “ates” ve riz “akitan, doken” manalara gelmesiyle Ziibeyde Hatun’un sehrin
ismine Teb+riz ismini verdigi soylemektedir (Aydogmusoglu, 2007: 11).

Bu bilgiyi ilk defa Hamdullah Kazvini, “Niizhetii’l-Kuliib” adli eserinde bahsetmistir.
Azerbaycan’in meshur sairi, 12. ylzyilda Hakani, Sirvani siirlerinden birinde bu hikayenin
uydurma oldugunu belirtse de Orta Cag tarihcileri, bu hikayenin rivayetini tekrar etmekten
cekinmemisler. Hamdullah Kazvin’'den once 13. yilizyillda yazilmis “Acayip ed-diinya”
eserinin miiellifi Tebriz isminin Ziibeyde Hatun tarafindan ortaya atildigini1 yazmaktadir
(Bedirhan, 2017: 224). Abbasi Halifesi Harun Resit’in esi Ziibeyde Hatun’un bu kaplicalarda
sifa buldugu (Polat, 2010: 10), sehrin havasindan ve suyundan hoslanip Memun (813-833)’a
hamile kaldig1 icin Tebriz'i yurt haline getirip buraya ¢ok miktarda para harcamis ve kosk
yaptirmis (Coskun, 2020: 4); Harun Regit tarafindan ise imar edilip surlar ile ¢evrilince
sehrin 6nemi artmistir (Bilgili, 2011: 219).

Nitekim Azerbaycan’'in bir¢ok sehrini ve kentini arastirsalar da aydinliga kavusturamayan
bazi arastirmacilar ve tarihciler mevcuttur. 1841 yilinda Tebriz’de kaldig1 16 giin boyunca
arastirma yapan Fransa Devleti’'nin sefiri Flanden ne kadar ¢ok arastirma yapsa da “Tebriz”
kelimesinin menseinin hangi dilde oldugunu tespit edemediklerini ve bu konuda fikir ileri
siiremediklerini dile getirmistir. Bir diger arastirmaci ve Azerbaycan tarihgisi olan Seyit
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Ahmet Kesrevi, kelimenin mensesi hakkinda bir sonuca varamamis ve eserinde “Tebriz”
kelimesinin manasim1 anlayamadigini ve bu konuda arastirmalarim siirdiiremedigini
soylemistir (Polat, 2010: 12).

Tebriz'de Dil Unsurlari

Ik Caglarda Tebriz halkinin dili, Hazarlarin da konusmus olduklar: “Eski Saka” ve “Manna”
dillerinin farkli bir seklidir. Dilin soézciik anlami “Hazari” ve “Adari” kelimelerine
dayanmaktadir. Bu dilin sézciik anlamini Azerbaycan’a adini vermis olan “Adur”
kelimesinden almis oldugu yontinde goriisler vardir. “Adur” s6zclgi, gliniimiizde Sakalarin
devami olan “Zaza” ve “Azeri” dillerindeki “ates” soézciigliniin karsiligl olarak
kullanilmaktadir. Bu sozciik eski Saka diline ait olmakla birlikte kaynagin1 6z Tiirkce bir
sozclik olan ve daha sonralari Fars diline de girmis olan “od” (ates) kelimesinden almistir.
“Adur” sozclgi, “od” kelimesinin sonuna “yer” ve “iilke” anlami katan “an” ekinin
getirilmesiyle “od-ur” seklinde tiiretilmesi sonucunda elde edilmistir. Bu bolge halkinin
kullanmis oldugu dil, “ates halkinin dili” anlaminda “Aduri” seklinde ifade edilmis ve
sonralar1 giiniimiizde de kullanilan Azeri Tiirkleri'nin kullandig1 “Azeri” seklini almistir.
“Aduri” dili, Tebriz kentinin On-Asya’ya Tirk goclerin gerceklestigi donemlerde
Tiirkmenler tarafindan iskaniyla beraber, Selguklu agziyla birlesmis ve bugiinki “Azer?”
dilini ortaya ¢ikarmistir. Tebriz'de “Azer1” dili, disinda Saka menseli bir dil olan “Dari” dili
de Tebriz sehrinde konusulan diger bir dil idi. Bununla birlikte XI. yiizyila kadar Tebriz
sehrinde hicbir sekilde Tirk dillerinin konusulmadigi ancak “Selcuklu Dénemi”’nden
itibaren Tebriz’e yerlesen Tiirklerin yerel “Aduri” dilini konusulmasiyla bugiinkii “Azeri”
dilinin ortaya ¢iktig1 da ileri siiriilmektedir (Bakir ve Altungok, 2015: 88). Ancak bu ifade
cok kesin olmakla birlikte Orta Cag’da Tebriz'de konusulan dillere dair baska kaynaklardan
da farkl bilgilere ulasmak miimkiindtir.

Tebriz ve Komsulari

Orta Cag'in 6nemli siyasi otoriterlerinden Karahanlarin (840-1212) kurmus olduklari
devletin Tebriz’e dair faaliyetleri hakkinda fazla bilgi yoktur. Ancak Tebriz’e yakin olarak
Horasan Bolgesi'nde Araplar ile miicadelelerini gormek miimkiindiir (Yazici, 2017: 595). Bu
siirecte Karahanli-Abbasi iliskilerine dolayisiyla Tebriz’e dair fazla bilginin bulunmamasi
dikkat ¢ekici bir husustur.

Oysa Abbasi Halifesi Miitevekkil-Allah (847-861) doneminden itibaren zaman zaman sehre
hakim olan Revvadiler, Abbasilerin (750-1258) zayiflamasiyla bir siire bassehir yaptiklari
Tebriz'i bagimsiz sekilde yonetmisler boylece Tebriz, Abbasilerin elinden ¢ikmistir (Bilgili,
2011: 219). Buna karsin ayni dénemin hanedanlarindan “Biiyiik Selguklu” (1029-1157)
hiitkiimdari Tugrul Bey, (1040-1063) Revvadilerin merkezi olan Tebriz'i ele gecirdiginde
babasi, dedesi gibi o da Miisliimandi. Iran’da bir¢ok imar faaliyetinde bulunmuslar; camiler,
medreseler, mezar anitlar1 yaptirmislardir. Ancak Tebriz’'de herhangi bir imar faaliyeti
goriilmemektedir. Bunun sebebi ya imar faaliyetlerinde bulunmadiklar1 ya da Tebriz’deki
depremlerden tahrip olunup silinmis olmasi ile agiklanabilir. Blyiik Selgcuklularin birkag
siyasi faaliyet disinda Tebriz'e gidip yerlesmemeleri, bu ylizden de dini faaliyetlerde
bulunmamis (Ocak, 2009: 375) olmalarinin altinda baska ciddi sebepler aramak gerekir.
Zira Iran cografyasi kendilerine olduk¢a yakin olmakla beraber Tebriz siyasi, cografi,
iktisadi ve dinl anlamda 6nem verilmeyecek ve goz ardi edilecek degerde bir sehir degildi.

Turkmenlerden Ildigiz (1186-1191)'1n hiikiimdarhig1 sirasinda da Tebriz, Azerbaycan’in
baskenti olmustu. Cengiz Han (1162-1227)’'a hemen hemen miicadelesiz teslim oldugu
zaman hatir1 sayilir kiiltiirel hayata sahip zengin bir ticaret sehriydi (Jahn, 1971: 29).

Tebriz, komsu topraklarda hiikiim stiren Harezmsahlar (1097-1231) zamaninda da énemini
korumakta ve devletler arasi miicadelelere sebep olmakta idi. 4 Agustos 1225’te Sultan

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2021/18



Orta Cag'da Tebriz

Celaleddin Harezmsah (1220-1231), Tebriz'e girdiginde Azerbaycan Atabegi Ozbek (1210-
1225), Celaleddin’in korkusundan payitaht Tebriz'den kacip Gence’ye gitmistir. Boylece
savunmasiz kalan sehri Celaleddin kolayca ele gecirmis (Aydogmusoglu, 2007: 38)
Azerbaycan ve Arran’i topraklarina katip Tebriz’i bassehir yapmistir (Aydogmusoglu, 2007:
39). Celaleddin, Tebriz'i alt1 yil muhafaza etti ise de sonuna dogru basarisizliklar1 kadar
sahsi davranis1 ile de vaziyeti ciddi suretle sarsilmisti (Aydogmusoglu, 2007: 42).
Harezmsahlar, Mogollarin dogudan gelen baskisina karsi daha fazla direnemediler
(1230/1231). Azerbaycan’i terk ettiler. Mogollarin Azerbaycan’in hakiki can noktasi Tebriz
de dahil olmak tzere eyaleti hakimiyeti altina almalariyla Tebriz’deki hakimiyet de el
degistirmis oldu (Ozcan, 1994: 16).

Tebriz’de Mogollar

Cengiz Han'in oglu Cagatay’'in idaresindeki “Cagatay Hanlig1” (1227-1347) doneminde,
Tebriz sehri ile ilgili bilgiler fazla bulunmamaktadir (Cinar, 2019: 36). “Cagatay Devleti”nin
siirlar1 Horasan’a kadar dayanmaktaydi. O dénemde Iran’in énemli sehirlerinden olan
Tebriz'de ilhanlilar (1256-1335/36) kurulmus ve ilhanllarin baskenti haline gelmisti.
Devletin kuzey sinir1 ise Aral ve Balkas gollerinin arasindaki hattan baslayarak Altaylara
kadar uzanmisti. Bu sinirlar tam anlamiyla Cagataylarin siyasi ¢izgisini yansitmadigl icin
cogu zaman ilhanhlarla karsi karsiya gelmelerine neden olmustur (Cinar, 2019: 37).
[lhanhlarin kurdugu bu cografyada kendisinden énceki dénemde Sasaniler (224-651) ve
Abbasiler (750-1256) bulunmuslardir (Yilmaz, 2017: 8). Araplarin da Azerbaycan kapilarini
acmalarindaki nedenlerden biri, buranin iyi hava sartlarinin ve bereketli topraklarinin
olmasidir. Bu yliizden bolgeye yerlesip yasamaya baslamislardir (Cirali, 2020: 19).

llhanlarin bagsehri, Tebriz olup ilhanlilar, 1256 yilinda kurulmus, 1295 yilinda tam
bagimsiz hale gelmistir (Yuvali, 2000: 102). Ilhanhlarn ilk hiikkiimdar Hiilagii Han (1256-
1265), Hoca Nasreddin Tusi basta olmak iizere devletin {inlii ilim adamlarini bir araya
toplamuisti. Ilim adamlarini bir araya toplama sebebi, sehrin merkezi oldugunu herkese
duyurmak istemesi ihtimali yliksektir. Ayrica kendisinden kilometrelerce uzaktaki “Mogol
Devleti”ne tabi olan “Tiirkiye Selcuklu Devleti” sultanlar III. izzeddin Keykavus ve IV. Kilig
Arslan kardesler tabinin tabi durumuna diismiisler ve Hiillagii’'niin istegi iizerine hediyelerle
Tebriz'e gelmislerdi (Aydogmusoglu, 2007: 47). Tebriz, Abaka Han (1265-1282) doneminde
resmi olarak baskent olmus ve Olcaytu Han (1280-1316)'1in tahta ¢ikisina kadar Abaka
Han'in halefleri devrinde bu durumunu korumustu. Tebriz sehrinin Abaka Han zamanindan
itibaren devletin baskenti oldugu kaydedilmektedir (Polat, 2010: 53). Tebriz, bu muazzam
imparatorlugun batisinda birkag¢ sene 6nce biiylik hakan Kubilay (1215-1294) tarafindan
baskentlige yiikseltilen Pekin sehri ile ayni miithim rol oynamaktaydi (Jahn, 1971: 29).

Tebriz, Mogollarin hakimiyeti altinda birlesen iran bélgelerinin politik merkezi olarak kald.
Bu politika, aslinda iran siirlarinin disina ¢ikmakta ve kelimenin tek manasi ile “Cihan
Siyaseti” idi. Bu, siyasi faaliyetler agisindan Tebriz, Dogu ile Bat1 arasinda ¢esitli hususlarda
ara¢ bir sehir konumundaydi. Sehir, ilhanli hiikiimdar1 Abaka Han’dan Olcayto Han’in
idaresi altinda bulunan zamana kadar iktisadi ve kiiltiirel hayatin en parlak dénemlerini
yasarken bir taraftan Biiylik Han (Kubilay)'in diger Mogol prenslerinin, Hindistan ve Misir
elcilerinin diger taraftan da Avrupa krallarinin, Bizans Imparatoru’nun ve Papa’nin elgileri
burada bulusmaktaydilar (Jahn, 1971: 29).

Geyhatu (1291-1295) selefleri zamaninda biiylk o6l¢iide para sikintis1 vardi (Polat, 2010:
56). Geyhatu, Cin elgisi Pulad-Cinsang1 ¢agirip onunla goriistiikten sonra Cince “cav” adi
verilen kagit para bastirilmasi icin ¢ev-hanelerin kurulmasini emretti (Yuval,, 1996: 45).
Kagit paranin bastirilmasiyla madeni para yasaklanmisti. Sanayi ve ticaret geride kalmuis,
herkesin gidasini kirlarda aramaya baslamasiyla sehir bosalmisti. Tebriz, bastan basa harap
olup batma tehlikesine siirtikleniyordu. Bunun tlizerine madeni para yasagi gevsetilmis ve
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tekrar geri gelmistir. Kagit paranin icadinin iyi degerlendirilememesiyle devletin mali
icraatina karsi giivenin ortadan kalkmis bulunmasi disiincelerinin tam tersi haline
gelmesinden (Spuler, 1957: 101) Geyhatu déneminde Tebriz'in ekonomik a¢idan yavas
yavas Onemini ve degerini yitirmeye basladig1 anlasilmaktadir. Buna bagh olarak sosyal
hayatin da etkilendigi soylenebilir.

Geyhatu’'nun vefat etmesiyle yerine gecen Gdzdn Han (1295-1304) doneminde ise Tebriz,
en parlak devrini yasamistir. Tebriz, bir iilkenin bassehri olabilecek biiyiikliige sahipti.
Ancak sehir, “Ilhanl Imparatorlugu”nun baskenti olarak kazandig1 deger ve énemi siyasi ve
idari alanda bir daha kazanamayacakti (Polat, 2010: 57).

Ticaret

Ekonominin iki ana unsuru ticaret ve pazar anlayis1 Eski Caglardan beri var olup hizla
gelismektedir. Ticaret ve pazar ekonomisi birbirine sikica bagh olup etkilesim icindedir.
Pazara sahip ve egemen olan ile ticareti elinde bulunduran toplumlar, her zaman refahin
olusmasina dolayisiyla da bilim ve sanatin gelismesine de 6n ayak olmuslardir. Yasamin
vazgecilmez gereksinimlerinden biri olan ticaret, insanlar iletisime basladiklar1 andan
itibaren varligini siirdiirmiis ve toplumlarin ihtiyaclarini karsilamalarini saglamistir
(Bozkurt, 2002: 155). Ilk caglardan giiniimiize siyasi, idari, dini, kiiltiirel ve sosyal
alanlardan baska 1350-1500 m deniz seviyesi yliksekliginde olan Tebriz'in 6nemini artiran
bir baska neden de kuzey-giiney ve dogu-bati1 yénlerinde bulunan 6nemli yollar tizerinde
olmasidir (Bakir ve Altungok, 2015: 68).

Tebriz-Halep Yolu, XI. yiizyilda hayli islek giizergdhi olan bir yoldur. 1046’da bu yolu
kullanarak hacca giden Nasir-1 Hiisrev, bu yol giizergahini eserinde detayli bir sekilde
anlatmistir (Eskikurt, 2014: 25). Seyyah Tavernier, bu yoldan sdyle bahseder: “Bu Tebriz-
Halep Yolu, at sirtinda toplam 32 giin ¢ceker. Ne var ki biitiin yollardan daha kisa olmasina ve
cok az yerde giimriik 6denmesine karsin lilkeyi isgal eden beylerin kendilerine kotii
davranmasindan korkan tiiccarlar bu yolu izleme seriivenini pek ender géze alirlar. Zira
soyulduklarinda (bu sik sik olur) bu haksizlik karsisinda haklarint hangi beye giderek
yapabileceklerini bilmezler; hatta beyler birakin bu adaletsizligi cezalandirmayi, ona icazet
verirler. Eskiyalar, Iran’dan dénen kervanlarla degil, daha cok Iran’a gidenlere saldirirlar.
Ciinkii kervanlar, Iran’a giderken giimiis gétiiriirler ve Iran halki da giimiisii ¢ok severler...”
(1980: 297). Tavernier'in verdigi bu bilgilerle degerli maden ve ziynet esyalarinin
tasindigindan haber verirken ayni zamanda bu yolun emniyetsiz ve zor olduguna da dikkat
ceker. Buna ragmen daha sonraki donemlerde bu glizergaha baska yollar da ilave edilerek
yol daha da genisletilmis, yolun 6nemi ve islevi artirllmistir. Zamanla ticaret ve kiltiir
merkezi olan bolge, Anadolu ve Mezopotamya arasinda kopri gorevini Gistlenmistir (Ciraly,
2020: 34).

Tebriz-Ayas Yolu arasindaki glizergdh iizerinden 0zellikle XIII. yilizyilda Dogu
memleketleriyle Avrupa arasinda deniz yoluyla siirdiiriilen ticaret hayli islerlik kazanmigtir
(Eskikurt, 2014: 26). Bu yolun VIIL.-XIV. yiizyillarda ne derece ragbette oldugunu bu yola ait
kaynaklardaki kervansaraylar ve kopriilerin fazlahgindan anlasilabilir (Ozergin, 1959: 78).
Orta Cag, Ortadogu ana ticaret yolu, Iran topraklarindan gectikten sonra Bizans
Imparatorlugu’nun bagsehri Istanbul’a kadar devam etmekte ve buradan Avrupa’ya intikal
etmekte idi. Iste bu ana yolun degisik bir giizergahi olan Tebriz-Ayas Yolu, Venedikli ve
Cenevizli tiiccarlarin Dogu Akdeniz'de faaliyet gostererek Cin ve Hindistan’dan gelen ticari
esyayl, Bizans Imparatorlugu’nun bassehrinden degil, daha miisait olan deniz yolu ile Dogu
Akdeniz limanlarindan Avrupa’ya nakletmeye basladiklar1 devirden yani XII. ylizyildan
itibaren teessiis etmis ve ehemmiyet kazanmistir (Ozergin, 1959: 79). Bu yolun deniz
baglantisiyla Avrupa’ya kadar gitmesi o donemin sartlarina gére oldukca 6nemlidir.
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Tebriz-Karadeniz Sahilleri, cografi konumu ve ticaret yollar1 acisindan gelisimini devam
ettirmektedir. Onemli ticaret yollarindan “Ipek Yolu”, Iran ile Tiirkiye'yi birbirine baglayan
eski Tiirkiye-Iran transit yoludur. Bu yolun “Haglh Seferleri’nin yapildig: tarihte (1096-
1272), Tebriz’den Erzurum’a ulasan “Ipek Yolu” iizerinde kurulmasi, sehrin gelisiminde
etkisi biiytiktiir (Mahmoudi, 2010a: 29).

Tebriz’i Karadeniz sahillerine baglayan yollar, mevcut yol sebekesinin durumuna ve bu
devirde Karadeniz sahillerinde bulunan limanlarin faaliyetine gore iki istikamet takip
etmektedir. Bunlardan birincisi Tebriz’den Erzurum’a gelip buradan sonra bati-kuzey
istikametini takip ederek Trabzon limanina ulasir. Digeri ise daha uzun mesafe katederek
Erzurum’dan itibaren batiya dogru devam edip Erzurum-Sivas ve Amasya tlizerinden
Samsun veya Sinop limanlarina baglanmistir (Mahmoudi, 2010b: 102). Bu sebeple Tebriz,
bol ve kolay kazanc getirisi ile her zaman vazgecilmez sehirlerden olmustur.

Tebriz, Iran’in “Bati Kapis1” olarak goriilmektedir. Asya’nin dogusu ile batisin1 birbirine
baglayan képrii gorevini tistlenen “Ipek Yolu”, ticaretin gelisiminde 6nemli yer tutmaktadir
(Mahmoudi, 2010b: 173). Erken Orta Cagda, “Ipek Yolu” {izerinde énemli bir konuma sahip
olan Tebriz, Dogu ve Bati’nin bulusma noktasinda énemli bir pazar kenti halini almis ve bu
konumdan dolay1 “darvezey-i masrik-1 zemin” (Dogu iilkesinin kapisi) adiyla anilmaya
baslamistir. Bolgenin énemli ticaret ve endiistri merkezi olma 6zelligine sahip olan Tebriz
sehri, dokuma sanayi ve dzellikle halilar1 ile meshurdu. Sasaniler déneminde (224-651),
Azerbaycan eyaletinin 6nemli bir halicilik dokuma merkezi konumundaydi. Dokumaciligin
yaninda insaat sanayisinin yani sira sehir, tarim aletleri ve ev esyasi liretiminde de 6nemli
bir yere sahipti. ibn’ii-1 Havkal, “Tebriz kentinin Azerbaycan’in en aktif ticaret merkezi
oldugunu ayrica buradaki dokuma ve kumas endiistrisinin de bir bu kadar ilerleme
kaydettigini hatta Ermeni kumaglarinin bile bu sehirde dokundugunu dile getirmektedir.
Sehirde altin sirma ile islenmis ipeklerden baska daha pek ¢ok tiirde ipekli kumaglar imal
ediliyordu ve bu kumaglar yiiksek fiyatlarda alict bulmaktaydi. Ipekli dokumanin yani-sira
kadife tiretimi de yaygin bir yere sahipti. Ipek ve kadifenin yani sira burada Attabi, Saklaton,
Hatai ve Atlas kumaglar dokunuyor, bunlarin biiytik bir kismi dogu ve bati lilkelerine ihrag
ediliyordu. Tebriz’de dokunan tekstil liriinlerinin (in’in en uzak noktalarina kadar
gonderildiginden...” bahsetmektedir (Bakir ve Altungok, 2015: 81).

Donemin 6nemli cografyacis1 Yakiit el-Hamevi de “Bu sehirde kumaslarin en dldst Elabi,
Segkatul, Khatayi, Atlas ve Tafta ile yapilmis giizel giysiler mevcut ve bu giysiler dogudan
batiya olan biitiin sehirlere génderilmektedir’ diye bahseder. Sehir, “Atabeyler Donemi”nde
ticarette zirveye ulasmis ve donemin Onemli ticari merkezlerinden olmustur. Tebriz,
Mogollar tarafindan iki kez kusatilmis; dénemin valisi, ¢ok biiyiik hediyelerle Mogollar:
karsiladigl icin sehir, “Mogollar Dénemi”nde ayakta kalmay1 basarmistir (Bedirhan, 2017:
227).

Italyan gezgin Marco Polo (1254-1324) “Seyahat-namesi’nde, “Tauris biiyiik bir sehirdir.
Hirak eyaletinde bircok sehir ve kale yer alir ama Tauris en muhtesem ve niifusu en yliksek
sehirdir. Sehir sakinleri gecimini ticaretle ve zanaatla saglar. Burada altinla dokunan cesitli
kumaslar ve ¢ok degerli ipekli kumagslar imal edilir. Sehir oOyle bir konumdadir ki,
Hindistan’dan, Baldak’tan, Moksul’dan, Kremessor’dan ve Hristiyan lilkelerinden tiiccarlar,
buraya gelip cesitli mallar alip satarlar. Burada degerli taslar ve bol miktarda inci bulunur.
Burada yabanct tiiccarlar ¢ok kazang elde eder, ama sehir halki genelde yoksuldur” (2019:
62) derken buralara gelen diger seyyahlarin da goriislerini ve Tebriz hakkindaki notlarini
destekler.

Ancak Celaleddin Harezmsah (629/1231) sonrasi Mogollarin Azerbaycan’a hiicumu,
tilkenin iktisadi hayatini berbat hale getirmistir. Bu sirada sehirler, tamamiyla dagilmist.

Ticaret kervan yollary, tehlikeli vaziyete diismiistii. Hamdullah Kazvini, “Mogollarin hiicumu
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devrinde biiylik dagintilar oldugunu...” yazar. Mevcut olan rakamlarda bu farki tasdik
etmektedir. Boyle bir vaziyet Tebriz sehrinin iktisadi hayatina agir tesir gostermistir.
Tacirlerin gelis-gidisi kesilmisti. Tebriz'e Mogollar ii¢ defa hiicum ettiler. Tebrizliler, onlara
hediyeler vererek sehrin talan edilmesini 6nlemislerdi. Bu vaziyet diger sehirlere nispeten
Tebriz’in ayakta kalmasina sebep olsa da onun dahili ve harici ticaretine agir darbe indirdi.
Clinkii diger sehirlere iktisadi alakaya girmeden hicbir sehir, dahill ve harici ticaretini
inkisaf ettiremezdi (Onullahi, 1982: 47).

[lhanh hiikiimdar: Hiilagii Han (1256/1265) de Azerbaycan bélgesine deger vermekteydi.
Azerbaycan’in giizel otlaklar1 Hiilagii'ntin ilgisini ¢cekiyordu. Ayrica Azerbaycan’in sehir ve
koylerinde dokumacihiga biiyiik énem vermekteydi. Bu yiizden ilhanlilar ve “Altin-Orda
Devleti” miicadele halinde bulunmaktaydilar (Aydogmusoglu, 2007: 46). Bu toprak kavgasi
dolayisiyla ticari ¢atisma iki akraba devlet arasinda yillarca devam etmistir.

Geyhatu (1291/1295) devrinde “Ilhanh Saray1’na ulasan seyyah Marco Polo'nun
gozlemlerine gore: “Tebriz, Irak eyaletine ait olan, ¢ok taninmis, listiin, genis ve ¢ok asil bir
sehirdir. Buranin halki genellikle ticaret ve imal esya ile ugrasir ve bu islerle geginir. Bu imal
esyayi degisik ipek cesitlerinden meydana gelen egyalar olusturur. Bazen bu esyalar, altin ile
birlikte dokunur (yani ipek ve altin karisimi) ve yiiksek fiyata satilir. Tebriz, ticaret icin ¢ok
avantajl bir konumda yer almaktadir ki Hindistan’'dan, Bagdat'tan, Musul’dan, Hiirmiiz'den
ve Avrupa’nin diger sehirlerinden gelen tiiccarlar, buraya ugrarlar; ¢ok sayida mal alip
satarlar. Cok degerli taslar ve inciler, bol miktarda bu yerden (Tebriz) temin edilebilir.
Buradaki tiiccarlar, varliklidir fakat halki genelde fakirdir” (Aydogmusoglu, 2007: 53).

Tebriz, Timur déneminde de Orta ve On Asya’da sinirlar1 agan canli ticaret hayatina sahipti.
Ancak dogu-bati ticaretinde, ilhanlilar zamaninda oynadig1 ticari canlilifi devam
ettirememisti. Ticari iliskiler icin baska yollar diisiiniilmiistii. Sultaniye, 6zellikle Timur
zamaninda 6nem kazanmis ve ticari olarak iyi duruma gelmisti. Ancak Tebriz'in énemini
tamamen kaybettigi soylenemez. Ciinkii Hiirmiiz'den inci ve sedef gibi kiymetli taslar,
Sultaniye ile Tebriz'e getirilerek isleniyor, yliziik ve kiipe haline getiriliyor, daha sonra Kefe
ve Trabzon gibi Hristiyan sehirleri ile diger Islam iilkelerinden gelen tiiccarlara
devrediliyordu (Aydogmusoglu, 2007: 76).

Tarim

Ekonominin bir diger énemli faktorii olan tarim, ilk ¢aglardan bu yana insanligin yasam
kaynag1 olmustur. Arastirmalara gore tarimin ge¢misi gliniimiizden 10.000 yi1l 6ncesine
kadar dayanmaktadir. ilk tarim érneklerinin ardindan zamanla birgok toplum arasindaki
etkilesimin bir sonucu olarak tiim diinyada yayginlasti. Tarim sayesinde insanlik, gocebe
hayattan toplu yasama gec¢mis, giiniimiizdeki devletler olusmustur (Mahmoudi, 2010b:
157).

Orta Cag’da daha c¢ok ticaret sehri olarak 6n plana ¢ikmis olan Tebriz'in tarimi1 hakkinda
genelgecer bilgiler verilebilir. Tebriz'de yetistirilen lriinler arasinda ilk siray1 bugday
almaktadir. Her tiirlii iklim sartinda yetistirilmesi ve halkin temel gidasi olan ekmegin
yaninda ihtiya¢ olan bulgur, yarma ve nisastanin da bugdaydan yapilmasi bu iiriiniin
Uretiminin en fazla olmasinin 6nemli sebeplerindendir. Bugdaydan sonra arpanin
yetistirilmesi hem temel insan gidasi olmasi hem de hayvan yemi olarak kullanilmasiyla
sehirde cokea yetistirilmektedir. Bugday ve arpadan sonra yetistirilen tiriin daridir. Dar1 da
hem hayvan yemi hem de yiyecek olarak kullanilmaktadir (Ozcan, 1994: 58). Giinliik
hayatin vazgecilmez gidalarindan bugday, arpa, yarma ve dari vs. gibi tarim iirtinlerinin
milattan 6nceki donemlerden giiniimtiize kadar her yerde oldugu gibi burada da yaygin bir
sekilde tretildigi ve tiiketildigi sdylenebilir.
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Evliya Celebi’'nin “Seyahatnamesi’nde, “Tebriz sehrinin tarim mahsulati icin dort tarafindaki
yedi adet nahiyelerinde ve Tebriz ovasinda yetisen yedi ¢esit bugdayin gayet taneli
oldugundan, baklasi ve arpasinin bol yetistiginden, yedi cesit pamugun ve sebzeleri bol yetisen,
bolluk ve bereketi genis topraklari ve bakimli bir diyari oldugundan...” bahseder. Ayrica “bin
cesit meyveleri ancak necm-i halef armudu, peygamber armudu, sibet milanisi, tatl zerdalisi,
necm-i Ahmedi, ufak iiziimii, nazakisi, melikisi, taberzesi, hizire-i mecdeddini, baknari, sari
alusu ve kadinlar armudu... bin cesit meyveler, Sam’da dahi olmaz, meger Istanbul’da ola
meshurdur” (Dagh ve Kahraman, 2016: 291) diye Tebriz'in tarim iiriinlerinden haber verir.

Burada yetistirilen diger bir iiriin ise pamuktur. Pamuk, iplik ve dokuma sanayinin ham
maddesini teskil etmesi bakimindan 6nemli bir sanayi bitkisidir. Cogunlukla sulak ve nemli
bolgelerde yetistirilen pamuk, Tebriz sancaginda “Aci-¢cay’”1n kollar1 tarafindan sulanan bir
kolunun icinden gecen aliivyonlu genis bir ovanin kuzeydogusunda, Tebriz’in ovaya sinir
olan bu bélgelerinde iiretilmekteydi. Bir diger bitki, karaburgak ise kurakliga dayanikli ve
her tiirli toprakta yetisen hayvan yemi olarak kullanilan ve taneleri mercimege benzeyen
bir bitkidir (Ozcan, 1994: 59).

Ayrica Tebriz’in dokuz mahalleden yedisinde baglar ve bahceler bulunmaktadir. Bagciligin
olmasi ile tiziim Uretiminin sehirde mithim yer tuttugu anlasilmaktadir. Bagciligin bu kadar
yaygin olmasinin sebepleri arasinda bakiminin agir olmamasi, hububat ekimine miisait
olmayan yerlerde de yetistirilmesi, ikliminde elverisli olmasi sdylenebilir. Bagciligin uygun
olmasi ile liziimden elde edilen sira liretimi de mevcuttur. Tebriz'de tarim bu sekildedir
(Ozcan, 1994: 60).

Hayvancilik

Tebriz, hayvancilik konusunda adini duyurmus bir sehir degildir. Sadece koyunlarinin
Ispanya’daki koyunlara benzedigi lakin Ispanya koyunlarindan bir ceyrek daha sisman
oldugu bilinmektedir (Bayat, 2014: 29). Bundan baska “Hazar Denizi"ne bakan az sayida
ormanlarda kaplan, leopar, ay1 ve tilki; ormanlarin yam sira ¢ollerde bos topraklarda
ceylanlar, daglik olan bolgelerde ise yaban kegileri yasamaktadir (Mahmoudi, 2010b: 175)
ki dénemin hiikiimdarlarinin ve sehzadelerinin savascilik yetilerini gelistirmek ve tecriibe
kazanmak iizere avlanmak veya av siirmek icin tercih edilebilir kosullara sahiptir.

Yeralt1 ve Yeriistii Kaynaklari

Yeralt1 ve yertstii kaynaklarina gelince yapilan kazi ¢alismalarinda ¢ikartilan bakir ve altin,
siis esyalar1 ¢ok eski devirlerde Iran Platosu’nda altin islemeciligi ve kuyumculugun ne
derece dnemli oldugunun bir delilidir. Altinin degeri sayesinde tarih boyunca ayakta kalan
bu sanat dali zamanla gelisip zenginlesmis ve hatta sadece elle iiretilen bu madenlerin
atolyeleri, Iran’in bircok sehrinde ve ozelliklede Tebriz'de yayillmistir. Bayanlarin her
zaman gozdesi olan bilezik, gerdanlik, kiipe ve ytziik disinda diger altin giimiis esyalar,
tepsiler, bardak kulplari, vazo, samdan vb. kuyumcularin hiinerli elleriyle iiretilmektedir.
Kuyumcu atélyeleri genellikle Iran’in tiim eyaletlerinde 6zellikle de isfahan, Horasan ve
bilhassa Tebriz'de ¢ok yaygindir. Eski devirlerden bakir kaplar iizerine yapilan kalem
islemeciligi Islam sonras1 dénemlerde daha da zenginlesti. Bu dénemlerin en biiyiik 6zelligi,
tizerlerinde “hiisn-i hat” ile yazilan Kur’an ayetleri ve edebi eserlerin bulunmasidir ve ayrica
bu tarihi siis esyalari, diinyanin en goézde miizelerinde sergilenmektedir. Tarih 6ncesi
caglardan zanaatgilarin nasil 6rgiitlendikleriyle ilgili kesin belgeler elde bulunmadigindan
el sanayi kapsamindaki lirlinler aile isletmelerinde iiretilmistir (Mahmoudi, 2010b: 136).

Demografik Yap1

Tebriz'in kurulusu, islami devrede VII. yiizyilin sonlarinda Harun Resit (786-809)’in hanimi
Zibeyde Hatun’a baglanmaktadir. X. ylizyillda Tebriz ehemmiyeti haiz olmayan bir sehirdi.
XIIl. yiizyilda ve Mogol hakimiyeti devrinde gitgide gelismeye baslamistir. Burasinin
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bassehir olmasinin sebebi, bir dereceye kadar daima kuzeyden tlkeyi tehdit eden akin ve
yagmalarin def’i i¢in askerl kuvvet bulundurulmasi geregidir. Ayrica daima gocebeleri
kendine dogru ceken memleketin tabi vaziyeti de biraz olsun buna tesir etti. G¢ebeler,
buralarda siiriileri i¢in ytliksek otlaklar, kendileri icin ise riizgardan korunan kislaklar
buluyorlardi (Barthold, 1963: 79).

Sakalardan itibaren erken Orta Cag’a kadar siirekli olarak el degistiren bu sehre, cok farkl
kavimler gelmis yerlesmislerdir. Bundan dolay1 sehir niifusu, farkli demografik 6zellikler
gostermektedir (Bakir ve Altungok, 2015: 64). Donemin 6nemli seyyahlar1 ve kiltiir
elcilerinden Marco Polo eserinde, “Tebriz halki kusaklardan beri karisiktir. Nasturiler,
Ermeniler, Yakubiler, Giirciiler, “Zorzanialilar”, Persler ve sehrin asil halki olan, farkl dil
konusan, Muhammed’e tapan Tebrizliler “Taurisliler” diye anilan Miisliimanlar ki Tebriz
niifusunun ¢ogunlugunu olustururlar. Her halkin kendine ézgii lisant vardir” (2019: 62)
demektedir. Tebriz'in sosyal ve dini hayatina dair bilgiler verirken goézlemlerine sdyle
devam eder: “Taurisli sarazenler, ¢cok kétii, ahlaksiz insanlardir. Muhammed'in yasalarina
gore kendi inanglarina sahip olmayan kisileri soyarak her seylerini almaya haklari vardir ve
bu bir giinah teskil etmez. Hristiyanlar tarafindan 6ldiirtiliir veya zarar gériirlerse de sehit
sayilirlar. Dolayisiyla onlari ydneten efendilerinin kontrolii ve yasaklari dogrultusunda
yasamasalar ¢ok koétiiliik yaparlar. Sarazenlerin hepsi bu yasalara uyarlar” (2019: 63).
“Hayatlarinin sonuna geldiklerinde rahipleri, onlara Muhammed’in Tanri'nin hakiki elgisi
olduguna inanip inanmadiklarini sorar. Onlar da buna inandiklarini séylerlerse kurtulurlar,
gtinahlarinin bu kadar kolay bagislanmasi sayesinde her tiirlii ahlaksizligi yapma imkdnlari
olur. Tatarlara da bu inanci kabul ettirdiklerinden onlarin herhangi bir su¢ islemesi yasak
degildir. Tauris’ten Pers’e uzanan yol on-iki gtin stirer” (2019: 63). Bu kaynakta gecen Tauris
ismi, gliniimiizdeki Tebriz sehrinin o donemdeki isimlendirilmesi olmalidir.

Degisik ve cesitli sosyal, ekonomik, dini ve kiiltiirel yapilardan olusan Tebriz, sehirlesme
siirecini bitirdiginde cografyacilarin géziinden kagmamus ilgilerini ceken bir sehir olmustur.
Donemin cografyacisi Yakit el-Hamevi, “Tebriz, Azerbaycan’in en tinlii sehridir. Cok giizel ve
cok gelismis bir sehirdir. Sehirde islenmis kirmizi tuglayla yapilmis saglam binalar mevcuttur”
diye sehrin yapilanmasindan bahseder (Bedirhan, 2017: 227). Ayrica o donemde Tebriz'de
birgok muhtesem binalar vardir. Hamamlar vardir, camiler vardir. Bilhassa sehrin camileri,
mavi ve altin sarisi ¢inilerle tezyin olunmustur. Camiler, kandillerle aydinlanir. Bu kandiller,
Turk topraklarinda gordiigiimiiz kandillere benzer. Tebriz’'de biitiin bu binalarin eskiden
yapildigini, o zaman Tebriz'de sohretli, servetli adamlar yasadigini, her birinin en giizel
konagi insa icin komsusu ile rekabet ettigini ve bu ugurda servetler tiikettikleri sdylenir
(Aydogmusoglu, 2007: 73).

Tebriz, hakikaten zengin ve muhtesem bir sehirdi. Clinkt burada ticaret her giin ilerliyordu.
Tebriz ahalisinin eskiden daha ¢ok oldugu sdylenmektedir. Tebriz'de hi¢ olmazsa 200.000
hane vardir. Belki de hanelerin sayis1 daha ¢ok fazladir. Tebriz'in umumi meydanlarinin
bircogunda pisirilmis yemekler satiliyor ve miisteriler bunlar1 rahatlikla yiyorlardi. Cesit
cesit yemekler yapiliyor ve yemekleri takiben bol bol meyveler yenmektedir. Sehrin bir¢ok
meydanlarinda fiskiyeler ve cesmeler vardir. Yazin fiskiyelerin sularina kar atiliyor, herkes
su kaplarini fiskiyelere daldirarak sularini sogutuyor (Aydogmusoglu, 2007: 74).

Su Kaynaklan

Ayrica Tebriz'in sag tarafindaki daglardan giineye dogru bir nehir akmaktadir. Nehrin
sulari, sehre varmadan etrafi sulamak {lizere dagilmaktadir. Burada bir¢ok kemerler insa
olunmus ve bunlar vasitasi ile sularin sehre varmasi temin olunmustur (Aydogmusoglu,
2007: 75). Tamami 6.000 akan ¢esmenin hepsinin kaynagi “Sehend Dagi”"ndan gelir (Dagh
ve Kahraman, 2016: 287). Tath hayat sularinin sehrin icinde ve disinda olan imaretleri
sulayip ¢cesmelerinden akarak toplam 900 kariz (yer altinda ¢irkef yolu, lagim) ve kanallarla
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baglara dagitilir. Ve “Mihranrud”un suyu ve Tebriz'in havasi biraz sogukgadir. Biitiin
sularinin hazmi ¢ok kolaydir ki insana hayat ve can bagislar gelir (Dagli ve Kahraman, 2016:
290). Anlasilan o ki Tebriz, Orta Cag’da su bakimindan sorunu olmayan su zengini bir
sehirdi. Sehrin gelismesinde, glizellesmesinde ve imarinda suyun énemli bir etken oldugu
soylenebilir.

Kale

Kale, Orta Cag’da sehirlerin ilk niivesini teskil ederler. Dort tarafi cevreleyen mahfuz surlar,
sehirlerin vazgecilmez bir unsurudur. Sehrin gelisip biiylimesinde kalenin de 6nemli bir yer
tuttugunu gormekteyiz. Tebriz sehrinde de boyle bir gelismenin mevcut oldugunu,
yerleskesinin kale cevresi etrafinda kaldig1 sdylenilebilir. Kalenin ne zaman ve kimler
tarafindan yapildigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak “Tebriz Kalesi”nin biiyiikligii tam
6.000 adim olmakla birlikte hala eski temelleri acikta olup kalede 300 kule, 3.000 beden, alt1
kap1 vardir. Bunlar; “Ucar Kapis1”, “Berservan Kapis1”, “Serzud Kapis1”, “Sam-1 Gazan Kapis1”,
“Serav Kapis1” ve “Tebriz Kapis1”dir. Bu kapilarin her birinde beser ytiz bekgi, nébet bekleyip
gece ve giindiiz gozculik ederlermis (Dagh ve Kahraman, 2016: 281) seklinde bilgiye

ulasmak miimkiindiir.

Tebriz Kalesi, “Osmanli” ile “Safevi Devletleri” arasinda birkac kez el degistirirken savaslar
sonucu eski surlarin biiylik kismi tahrip oldugundan Osman Pasa’nin ilk isi yeni bir kale
insasini emretmek olmustur. Yer olarak da sehrin ortasinda “Sah Saray1” olarak bilinen
“Hest-i Behist” lizerinde karar kilinmis ve burasinin etrafinin surlarla ¢evrilmesine karar
verilmigsti. Dort kdse olarak planlanan ve askerlerin geceli giindiizli ¢alismasiyla otuz alti
giinde bitirilen kalenin ti¢ kapisi vardi ve ¢evresi mimar 6l¢iisiiyle on iki bin yedi ytiz arsindi
(Kipeli, 2011: 80).

Tarihi ve Kiiltiirel Yapilar

Tebriz'de Kiilliye-Cami esas olmak iizere cevresinde gesitli sosyal gorevi olan binalarin
diizenlenmesi suretiyle meydana getirilmis eserlerden ve yapilasmadan sdz etmek
miimkindiir. Killiye biinyesinde yer alan cami, medrese, mektep, imaret, tab-hane,
kiitiphane ve darii’s-sifa gibi kendilerinden dogrudan dogruya faydalanilan yapilara
“Miiessesat-1 Hayriyye” de denilmektedir. Bu ve benzeri yapilar, hayir anlayisiyla insa
edilerek toplumun ihtiyaglarina vakfedilmistir (Ates, 2017: 155).

Sehrin 6nemli mimari yapilarindan Tebriz camilerinin 6zelliklerinden biri, hepsinin 30
mihrapli olmasidir. 19 tanesi eski zaman sultanlarinin camileridir. 50 adeti ise
beylerbeylerinin, Osmanl vezirlerinin ve diger ileri gelenlerindir. Tebriz camilerinden ilki
“Ziibeyde Hatun Camisi”dir. Eski tarz biiyiik bir mabet olup kubbesi ve biitiin duvarlar,
“kas!” yani ¢inidir. Mihrabinin alt kism1 misk ve ham amber ile yogrulmustur. Bir minaresi
bastan basa “kasi-mina” ile yapilmis benzersiz yliksek bir minaredir (Dagh ve Kahraman,

2016: 284).

Diger cami, “Cihan Sah Emin Camisi”dir. Bir minareli siislii avlulu, “kasi ¢ini” ile bezenmis,
goklere bas uzatmis kubbeler ile donatilmis ve biitiin duvarlari, beyaz parlak ve cilali “Hitayi
kagit” gibi inciye benzer siisli bir camidir ki icinden incinenlerin ¢ikacagi gelmez ama
Siilerin ise girecegi gelmez. Acem tlilkesinde bu imaretin adina “Hest-behist” (sekiz cennet)
derler (Dagh ve Kahraman, 2016: 284).

“Sultan Hasan Camisi"ni Azerbaycan sahlarindan Sultan Uzun Hasan (1453-1478)
yaptirmistir. Bastan basa i¢inin ve disinin dort tarafi ve kubbeleri tamamen “kasi ¢ini” ile
yapilmis benzersiz bir camidir. Cami icerisinde dort tarafinda pencerelerinde olan
“demircilik sanat1”, camlarda olan usta emegi baska bir camide yoktur. Mihrabin iki
tarafinda iki 6l¢iilii sar1 renkli tas stitunlar vardir ki her biri birer Iran ve Turan harac deger
sanki kehribarlardir (Dagh ve Kahraman, 2016: 285).
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Tebriz’de fakir olan camiler de vardir. Bu camiler, cemaatten garip kalmislardir. Anadolu ve
Arabistan camileri gibi cami icinde ¢ok cemaat olup cemaat ile namaz kilinmaz. Ezanlar
okununca herkes elbette camiye gelerek bes (ii¢) vakit namazini kilar ama bir an durmayip
gider. Boyle cemaatsiz kalmis camilerdir (Dagli ve Kahraman, 2016: 285).

Tebriz sehrinin 6nemli mescitlerinden “G6k Mescit”, 15. yiizyilda yapilan Azerbaycan’'in en
glizel ve azametli mimari ve kiiltiirel alanlarindan biri olan bu eser, o ddnemin mimarlarinin
ve ustalarinin belirgin 06rneklerinden birisidir. Mescidin “Gok Mescit” olarak
adlandirilmasinin nedeni, ¢ogunlukla mavi ¢ini islemesinden gelmektedir. “Gok Mescit”,
sadece mescit olarak kullanilmamis, mescide ek olarak tekke, zaviye, hankah, avlu ve
havuzu varmis ama onlardan giiniimiize hicbir eser kalmamistir. “Gok Mescit” Can Beyim
Hatun Cihan $ah’in esi tarafindan yaptirilmistir. Can Beyim Hatun vefat ettikten sonra
yaptirmis oldugu mescidin civarinda bir yere defnedilmistir (Rezai, 2004: 348).

Tebriz’de tiirbeler hakkinda pek bilgi yoktur. Dogal afetlere 6zellikle depreme maruz kaldigi
icin glinimiizde kalintilarin1 gérmek pek miimkiin degildir. Ya da boyle bir gelenek yoktur.
“Sultan Mahmut Gazan Tiirbesi” zor da olsa bir doneme kadar ayakta kalabildigine dair
bilgilerine rastlayabiliriz. “Senb-i Gazan Gazan Mahallesi’nde bugiin yok olan tiirbe, Tebriz
sehrinin batisinda yer almaktadir. Tiirbenin yaninda mescit, hankah, medrese, darii’s-sifa
ve rasat-hane bulunmaktadir. Tirbenin insaatina 1298’de baslanmis, insaat 1302’de
bitirilmistir. Yapi, ilhanli hiikiimdarlarindan Sultan Mahmut Gazan Han (1295-1304)
tarafindan anit tiirbe olarak yaptirilmistir (Polat, 2010: 127).

Kiilliye-Cami olusumunda “Senb-i Gazan-i Gazan” (Gazaniyye) kiilliyesi, [Thanli hiikiimdar:
Gazan Han tarafindan baskent Tebriz sehrinde baslatilan biiyiik imar faaliyetlerine paralel
olarak, icerisinde hiikiimdarin tiirbesinin de yer aldig1 ¢ok amacgh bir kiiltiir ve egitim
merkezi olarak, Tebriz sehrinin yaklasik 4 km batisinda insa ettirilmistir. Kiilliyenin
insasina resmen 16 Zi'l-hicce 696/5 Ekim 1297 tarihine baslanmis ve yaklasik 14.000
iscinin ¢alistigl insaatin 6nemli bir kismi, Gazdn Han'in 17 Mayis 1304 tarihindeki
vefatindan az énce tamamlanmistir. ilhanh miellifi Vassafin kaydettigine gére bir kiiltiir ve
egitim merkezi olan “Senb-i Gazan-i Gazadn"da Gazan Han'in tiirbesi, cami, Hanefi ve Safiler
icin iki medrese, dervisler icin hankah, seyyidler icin bir misafirhane, rasathane, hastane,
kiitiphane, devlet arsivi, miitevelli evi, havuz ve abdest alinacak yer ve hamam
bulunmaktadir (Ozgiidenli, 2020: 248-249). Baska bir kaynakta kiilliye hakkinda verilen
yakin bilgilerde, kiilliye icerisindeki kiitiiphane, “Kiimbet-i dli Mescidi”, cami, medrese,
hankah, daru’s-siyade, gozlem evi, darii’s-sifa ve adalet evi bulunmaktadir (Haykiran, 2015:
99). Burada gecen adalet evi, kiilliye yapilasmasinda varligina neredeyse hig rastlanilmayan
bir anlayistir.

Sl

Tebriz sehrinin iinlii mezarlarindan “Gok Mescit Mezarlig1”, Demir-cag: kiiltlriine ait eski
bolgelerden biridir. Mezarlik, Tebriz’de “Gok Mescit” adl iinli tarihl abidenin birkag
metrelik topragin altinda kesfedildigi icin “Gok Mescit Mezarlhig1” olarak adlandirilmistir.
Mezarlik alaninin iist tabakalari tistten alta dogru Kagar, Safevi, [lhanli, Timur ve Selcuklu
donemleriyle daginik bir bigcimde sekillenmistir. Tebriz’de gerceklesen biiylik depremlerin

ve diger sebeplerden otiirii mezarlarin daginik durumu s6z konusudur (Cirali, 2020: 73).

Bunlardan bagka Tebriz’'de kayda deger diger mezarliklar ile ilgili bilgileri ve kimin
yattiklarim Evliya Celebi’nin iran’a olan seyahatinden 6grenmekteyiz. Evliya Celebi, evvela
“Stirhab Mezaristan1”, “Cerendap Mezaristani”, “Kecilab Mezaristani”, “Dolyankuf”’ ve
“Heyecan Mezaristani’na gitmis ve bunlar disinda nice mezarliklara da ziyareti olmustur.
Bu mezarliklarda bilgin, miiellif ve ulu sultanlar ¢oktur. Fikih¢i, zamanin zahidi ve ¢ok ibadet
edeni Hazret-i Inam Hafedane, ona yakin Seyh Ibrahim Giivanan, sonra Seyh Stikiir Han, Baba
Ferruh, Baba Hasan Meymendi, Seyh Siica Vekalin, Seyh Malin-i Tebrizi, Hasan Belgari, Seyh
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Bedreddin-i Kirmani ve Seyh Nureddin-i Bimaristani gibi iinli bilginlerin ve kisilerin
Tebriz'de mezarlar1 bulunmaktadir (Dagh ve Kahraman, 2016: 302).

Dogu ve Bati manastir sisteminde IV. yiizyillda kapali duvarlar arkasinda ilk ortak yasam
bicimi ile manastir kurumunun temelleri atilmistir. Dogu ve Bat1 kiiltiirlerindeki felsefe,
dinsel diisiince ve anlayis, ibadet ve yasam bicimleri olmus ve kurumsal olarak manastirlar,
XVIL. yiizyll sonuna kadar degisim ve gelisimini siirdiirmustiir (Dogan, 2003: 73). Bu
manastirlardan biri Tebriz'deki “Barsauma Manastir1”dir. Marco Polo “Seyahat-namesi’nde,
“Tauris sinirlari icinde “Aziz Barsauma” olarak bilinen kutsal bir manastir vardir. Burada bir
bas kesisle giysileri agisindan Karmelitlere benzeyen cok sayida kesis vardir. Hayatlarinin
tembellik icinde gecmemesi icin stirekli olarak ytiinden kemerler imal ederler ve bunlari ayinler
sirasinda Aziz Barsauma’nin sunaginin lizerine koyarlar. Zekdt toplamak icin eyaleti
gezdiklerinde “Kutsal Ruh Tarikati”nin kesisleri gibi bu kemerleri dostlarina ve ileri gelenlere
verirler, ¢clinkii bedensel agrilara iyi geldikleri sdylenir. Bundan dolay! herkes bu kemerlere
sahip olmak ister” (2019: 63) diye bahseder. Tebriz'de yogun halde bulunan islami yapilarin
icinde manastirin olmasi baska inan¢ ve dinlerin de yasandiginin ve hosgoriiniin de
ispatidir.

Vakiflar

Vakif anlayisi sosyal, iktisadi, dini, hukuki ve ulusal boyutlari olan tarihte varhigini
hissettirmis bir hayir kurumudur. Ge¢misten giinlimiize gore bir¢cok toplumda farkh
uygulama bicimleriyle varligin1 korumaktadir. Vakiflarin mensesi itibariyle ilk izlerine
Babil, Eski Misir, Eski Yunan ve Orta-Asya Tiirk toplumlarinda rastlanmaktadir. Tebriz'de de
vakif gelenegini acik bir sekilde gérmekteyiz (Akyildiz ve Abay, 2017: 141).

[lhanh hiikiimdar1 Gazan Han tarafindan insa edilen “Senb-i Gazan-i Gazan” (GAzaniyye)
kiilliyesi ayn1 zamanda vakif konusuna da uygun bir 6rnek teskil eder. Gazan Han,
mevkufatinin giderlerini bizzat kendi “hassa arazisi” gelirlerinden ser’i usullere gére tayin
etti. Bundan baska, her yil hazineye getirilecek para ve degerli esyanin onda birinin bu
hayrat i¢in kullanilmasini emretmektedir. Evkafin miitevelliligi, miiellif vezir Residiiddin
Fazlullah’in uhdesine birakildi. Gelirin tanzim ve kontrolii icin bir divan kurularak idaresine
Mogol emirlerinden Kiir Timur ve Taramtaz tayin edildi. Mevkufatin sithhati hususunda
miiftd, alim ve kadilardan onay alindiktan sonra vakfiyenin yedi adet sureti hazirlanarak bu
niishalardan bir tanesi miitevellinin elinde kalmak {izere, bir adedi baskent Tebriz bas
kadiligina, bir adedi Bagdat bas kadiligi ve bir adedi de Kabe’'ye olmak tlizere 6nemli ser’i-
adli merkezlere gonderilmekteydi. Ayrica Tebriz ve Bagdat kadilarina vakfiyenin sahitlerini
yenilemeleri buyrulmustur. Bu sekilde vakiflarin biiyiik geliri olusturulmakta ve topluma
daha ¢ok hayir yapilmasinda 6nemli imarethaneler, énemli hale gelmistir (Ozgiidenli, 2020:
248-249).

Bilim ve Kiiltiirel Anlayis

[lhanlar Dénemi (1256-1335)'nde bilim ve kiiltiir calismalar1 GAzan Han déneminde devam
edilmistir. Gazan Han, bilim ve egitim alaninda yapilan ¢alismalar kapsaminda tip,
astronomi, kimya ve el sanatlari basta olmak ilizere hemen her alanda c¢alismalar
baslatmistir. Bu bilimsel ve kiiltiirel ortam astronomi alaninda yapilan ¢alismalara tezahiir
etmis ve “Meraga Gozlemevi’nden sonra Tebriz’'de yeni bir rasathane olan “Senb-i Gazan-i
Gazan Gozlemevi’nin kurulmasina karar verilmistir (Kaya, 2019: 939).

Gazan Han'in Tebriz sehri icerisinde yaptirmis oldugu “Senb-i Gazan-i Gazan Kiilliyesi”
icindeki 6nemli yapilardan kiitiiphane, Residiiddin’in ve Gazdn Han'in 6zel gayretleri ile
kurulmus devrin 6nemli kitiiphanelerinden biri olmustur. Vakif kayitlarindan yeni
kitaplarin alinabilmesi ve kitaplarin onarilip korunmasi i¢in ciddi bir biitce ayrildigi
goriilmektedir. Ancak yine de kiitliphanenin gerek Meraga’daki Tusi'nin kurdugu
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kiitiphaneyi gerekse Residiiddin’in vakfettirdigi kiitiiphaneyi asamadig: hissedilmektedir.
Gazan Han'in kitiiphanelerinde yer alan kitaplarin bugiine ulasan ¢ogunlugunun dini
ilimler ile ilgili oldugu yine vakif kayitlarindan anlasilabilir (Haykiran, 2015: 110).

“Senb-i Gazadn-i Gazan Gozlemevi’nde calisan bilim adamlan ile ilgili ¢ok fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak bu go6zlemevinde dénemin 6nde gelen bilim adamlarindan
Nizameddin en-Nisaburi ve Semseddin el-Yabkanavi'nin calistifina dair bazi deliller
bulunmaktadir (Kaya, 2019: 931). Gazan Han'in oliimiinden sonra akibeti “Meraga
Gozlemevi’ne benzeyen “Senb-i Gazan-i Gazdn GoOzlemevi” 6nemini kaybetmis ve bu
gozlemevinde yapilan ¢alismalar son bulmustur (Kaya, 2019: 941).

Tebriz'de “Senb-i Gazan-i Gazan” (Gazaniyye) kiilliyesinden baska ad1 gecen “Rab-i Residl
Killiyesi”, pek ¢ok egitim, Kkiiltiir, ibadet ve saglik kurumunun bulundugu biiylik bir
kompleks konumunda idi (Bayram, 2002: 110). Darii’s-sifays, ilhanl hiikiimdar1 Olcayto
(1304-1316)'nun veziri tabip Residiiddin Fazlullah, H. VIIL. asrin ilk yillarinda takriben
(710/1310)'da yaptirmistir (Sénmez, 1987: 42). Darii’s-sifada hem teori hem de pratik
yoOniiyle giiniimiiz tip 6gretim sistemine yakin bir usul tatbik edildiginin séylenmesine gerek
yoktur. “Rab-i Residi’de, Islam diinyasimin her tarafindan gelme bin kadar o6grenci
bulunuyordu. Bunlara da uygun burslar tahsis edilmis, hangi ilim dallarinda kabiliyet sahibi
olduklar tespit edilerek hangi miiderrislerin yaninda ¢alismalarinin dogru olacagi buna
gore belirlenmistir (Sonmez, 1987: 43). “Rab-i Residi Kiilliyesi”, ddnemin medrese ve egitim
anlayisina verilen 6nemi acikga ortaya koymaktadir.

Vezir Residiiddin’in vakfettigi ilhanlar zamaninda olusturulan en kapsamh kiiltiir ve hayir
kurumu olan (Haykiran, 2015: 119) “Rab-i Residi Kiilliyesi” kiitiiphanesinde ¢ok kiymetli
kitaplar bulunmaktaydi. Residiiddin’in 6zel gayretleri ile Cin’den ve Avrupa’dan getirttigi
kitaplar, burada bulunmaktaydi. Kiitiphanede muhtelif ilimlere ait yaklasik 60.000 kitabin
bulundugu kaydedilmektedir. Kiitiiphane, Residiiddin’in idamindan sonra yagmalanmistir.
Bununla birlikte iizerinde “Rab-i Residl Kitiiphanesi’nin miihrii bulunan baz1 kitaplar
gliniimiize ulasmay1 basarabilmistir (Haykiran, 2015: 122). Yagmalanan bu kiitiiphane
disinda kiilliye icerisinde, bu kiitliphaneden baska varligi bilinen daha ¢ok dinfi eserler icin
olusturulan hadis ve tefsir kitaplar1 bulunmaktaydi. Bu kiitliphane, ayni zamanda eser
¢ogaltma merkezi olarak kullanilmaktaydi (Haykiran, 2015: 125). Ancak kdlliyenin vakif
gelirlerine dair net bilgiler mevcut degildir.

Hamamlar

Tebriz'de yirmi bir sifa verici hamamin olduguna dair bilgiler vardir. Hamamlarin her
birinde birer ve ikiser Saff havuzu ile yarim sofa ve selsebil sadirvanlar vardir. Bunun
yaninda tath suyu, temiz havasi, giizel iffetli tellaklar1 ve peri yilizlii civanlari vardir.

» o« » o«

Celebi’ye gore: “Sultan Hasan Hamami”, “Pesi K6sk Hamami”, “Lusan Hamami”, “Cihan Sah

» o« » o«

Cami” yakininda “Cihan Sah Hamami”, “Mirmir Mahallesi Hamami1”, “Deveze-i Ser Mahallesi
Hamami”, “Culhalar Pazar1”ni gegince “Zengi Kapis1i Hamami”, “Pilbag Kapisi Hamami”
bunlarin 6nemlilerindendir. Bu hamamlarin tamami suyu, havasi ve yapisi ile tath
hamamlardir. “Sultan Hasan Cami” ardinda “Siitiirban Mahallesi Hamami”, “Rey Kapisi
Hamami”, “Hiyaban Hamami”, “Siirhab Mahallesi Hamami”dan baska Tebriz’de bir de seckin
kisiler icin hamamlar vardir. Hepsi 700 saray hamamidir. Her birinde huri ve gilmanlarin
sim-tenlerini mavi futaya ¢iplak bedenini koyarak Safi havuzunda deniz mahliku gibi
ylzgeclik edip asiklariyla vasitasiz kucak kucaga olup bir bucaga savusurlarmis (Dagh ve
Kahraman, 2016: 290). Tebriz’'de bu kadar ¢ok sayida hamamin bulunmasi, su bollugunun
ve su sikintisinin olamayisinin yani sira temizlige 6nem verildiginin de gostergesidir. Ayrica
bu durum, sehrin asil niifusunun kalabalik ve sehre gelenlerin sayisinin da fazla oldugunu
ispatlar.
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El Sanatlar

Feodalizmin gelismesiyle baglantili olarak Azerbaycan sehirleri, 6zellikle de Tebriz, XIII-XV.
ylzyillarda zanaat ve ticaretin en gorkemli sehirlerinden biriydi. Orta Cag’da bilinen tiim el
sanatlari iiretim alanlari gelismistir. XIII. asrin 20. yillarinda yazilmis “Acayip-ed-diinya”nin
yazarl, “Tebriz’de olmayan sanat yoktur. Sehir ahalisinin ¢cogu zanaatkdrdi. Sehir hayatinin
ylikselisi ile aldkadar olarak el sanatlari tiretiminin ¢esitli alanlarinda uzmanlasmislardir...”
demistir. Tebriz’de el sanatlar1 {retimi, 6zellikle de tekstil endistrisi 6nemli olciide
gelismistir. Sehirde boyacilik, egirme ve dokuma béliimlerinde ocaklar bulunmaktaydi.
Tebriz halisi, giinlimiizde oldugu gibi Orta Cag’daki dokumada dnemli rol oynamaktadir
(Onullahi, 1982: 42).

X. yiizyilda Tebriz’de dokunan halilar, diinya pazarina ihra¢ edilmekteydi. “Safevi”
yOnetiminin ilk yillarindan itibaren Tebriz’de hali ve hali dokumacilig1 zirveye ulasti.
“Safeviler”, XIX. ylizyllda Azerbaycan’'in en iinlii el sanatlarinda biri olarak kabul edildi.
Giinimiizde yabanci miizelerde bircogu korunmus desenleri, “Safevi” yonetiminden 6nce ve
sonra Tebriz’de dokunmustur. ilmeklerinin nerede dokunuldugunun tespit etmek
mimkiindiir. Ciinkii halilarin ve kilimlerinin lizerinde yazilar bulunmaktaydi. Kristen
Vilson, “Miizelerde saklanilan halilarin bir¢ogu Tebriz’de dokunmugstur. Onlarin dokunusu ve
rengi “Safeviler” devrinde Tebriz'de dokunmus hali ve kilimlerden farklidir” (Onullahi, 1982:
97) diye yorum yapar.

Giiney Azerbaycan'in bagkenti olan Tebriz, Kuzeybati Iran’da hali iiretiminin esas
merkezidir. XVI. ylizyilda devrin en hiinerli minyatiirciilerinin Tebriz’'de olmasiyla halida,
motif gelisimi konusunda etkilenmeler olmustur. XIX. yiizyilin ikinci yarisinda hali
yapiminin arttig1 ve canlandig goriilmektedir. Ancak giiniimiizde dokunan Tebriz halilari
ile ilk zamanlarda dokunan hali arasinda ¢ok fark vardir (Selcuk, 2014: 40).

Cars1 ve Pazarlar

Cars1 ve Pazar, ticaretin 6nemli mekanlarindan olup tiiccarlarin ve kervanlarin mallarini
satmak iizere ugradiklari vazgecilmez yerlerdendir. Jean Chardin, “Sehirde on bes bin ev, on
bes bin magaza var. Iran’da evler magazalardan ayri yerdedirler, magazalarin cogu kirk elli
kadem yiiksekliginde tonozlu genis ve uzun sokaklar icindedirler. Bu sokaklara ¢arsi anlamina
gelen “bazar” adi veriliyor. Bunlar sehrin merkezidirler” (2014: 322) der.

Bu anlayisla insa edilen “Tebriz Grand Pazari’nin ilk yapim tarihi tam olarak
bilinmemektedir. Tarihe taniklik eden bu yap1 sosyal, ekonomik, politik ve dini yapi
konumundadir. 3 km’lik alani kaplayan bu “Grand Pazar”, 2010 yilinda “Diinya Miras
Listesi’ne girmistir. Yiizlerce yillik stire¢ icinde farkl ticari mesleklerden ve farkl
kiiltiirlerden insanlarin 6zel mimari alanlarda bir araya geldigi sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
bir etkinlik alanina déniismistiir. Tebriz “Grand Pazar1”, Dogu-Bati ticaret yolu lzerinde
olmasindan dolayi XII. ve XVIII. ytlizyillar arasinda diinyadaki en 6énemli uluslararasi ticari
ve kiiltiirel merkezi konumunda olmustur. Pazarin insasinda kullanilan malzeme, diinyanin
en biiyiik tugla bina yapilarindan biridir. Bu baglamda “Grand Pazar” tugla mimarisinin
onctlsii olarak teknik a¢idan 6gretici bir érnektir. Yapida tugla malzemelerle insa edilen
yapisal acidan ¢ok etkili siislemeler yer almaktadir (Kavraz ve Yildirim, 2020: 260).

Bir diger ticari yap1 Tebriz “Kapali Carsi”sidir. Tarihi, islam’dan sonra kurulan devletlerle
iliskilendirilmektedir. Carsinin icinde yer alan “Ulu Cami”, “Biiyilik Selcuklular Dénemi”ne
aittir ve ¢arsinin temel kurgusu bu zamandan itibaren baslar. Tebriz Carsisi, kentin
tarihinde 6nemli bir rol tistlenmektedir. 1772 depremi ile yerle bir olan ¢arsi, ayni zamanda
baslayan “Kagarlar Dénemi” ile yeniden ayni yerde, yeni boliimlerle insa edilmistir. Tebriz
tarihi kent ve Kapali Carsi’ya ait ilk cizili belge, Matrak¢i Nasuh'un “Minyatiir Haritas1”dur.
Tebriz “Kapali Carsi”s1, 2010 yilinda “UNESCO” tarafindan i¢ mekan ve mimari 6zelliklerini
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glinlimiize kadar koruyan en biiyiik kapali carsisi tespit edilmistir. 2013 yilinda ise basaril
restorasyon calismasi nedeniyle “Aga Han Mimarhk Odiilii” verilmistir (Shabestani, 2017:
33).

Seyahatnamelerde, “Tebriz’de ticaretin aktif oldugu ve hemen yakininda gtizel bir medrese
zaviye bulundugu ve bu zaviyede gelen tacirlere yemek ikram edildigi, yemek listesinde ekmek,
et, yag, helvayla pisirilmis piring oldugu...” bahsi gecer. “Bagdat Kapisi”"ndan girilince “Kazan
Carsis1” olarak bilinen biiyiik pazar, tiim diinya iilkelerinde goriilen ¢arsilarin belki de en
giizelidir. Her zanaat i¢in ayri bir béliim bulunmaktadir. Kuyumcular béliimiinde yer alan
miicevherlerin olduk¢a g6z kamastirict kiymetli taslarin, giizel elbiseler giymis ve beline
ipek kumas baglamis yakisikli kélelerin elinde oldugu goriilmiistiir. Bunlar, tiiccarlarin
onlinde beklemekteydiler. Ayrica amber ve misk carsisi olarak adlandirilan “Itir
Pazar1’’ndan da haber verilir (Ustiindag, 2011: 59).

Chardin, “Tebriz’de ¢cok sayida saray ya da muhtesem ev gérmediginden ama burada Asya’nin
hi¢bir yerinde olmadigi kadar giizel carsilarin varligindan...” bahseder. “Bunlarin
biiytikliigiini, uzunluklarini, tlizerlerini érten ¢cok giizel kubbe tonozlarini giin boyunca buraya
gidip-gelip halki ve ¢arsiyt dolduran sayisiz mallari seyretmenin ¢ok hos oldugunu...” bildirir.
Bu ¢arsinin en giizel kismi olan miicevherlerin satildig1 kisim sekizgendir ve ¢ok genistir.
Buraya “Kayzeriye” yani “Kraliyet Carsis1” ad1 verilir” (2014: 322).

Bu donemde, seyyar saticilar bulunmaktaydi. Ordu ile hareket ediyorlar, gerekli silah ve
mithimmati hazirlamaktaydilar. Mesela “Akkoyunlu” hiikiimdar1 Uzun Hasan’in 23.000
kisilik hiikiimdar ordusunda terziler, ayakkabicilar ile demirciler, ok, yay ve kiliclar yapan
ustalar vardi. Azerbaycan’'in diger sehirlerinde oldugu gibi Tebriz'de de renkli geometrik
desenler, bitkiler ve bazi insan tasvirleri bulunurdu ve her sanat dalindan sanatkarlar
bulunmaktaydu. Ozellikle burada bakircilar, sarraflar, nalbantlar, ayakkabicilar, demirciler,
terziler, boyacilar, kalaycilar ve cesitli ev esyasi yapan sanatkarlar calisiyordu. Bazi
kaynaklarda her bir sanat daliyla ilgili olarak pazar adlarina “Bakircilar Pazar1”, “Sarrafcilar
Pazar1” gibi isimlere rastlanmaktaydi. Ibn Battuta eserinde; “Benim diinyanin tiim
sehirlerinde gordiigiim pazarlar icinde en iyisi Tebriz pazaridir, pazarda esnaf ve
sanatkdrlarin ézel yerlerivardir” diye bu pazarlardan haberdar etmektedir (Bedirhan, 2017:
231).

Yine son donem seyyahlardan Evliya Celebi, “Tebriz’deki usta nakkas, ressam, yapi ustasi,
kuyumcu ve terziler bir baska diyarda yoktur. Her isin en iyileri bu sehirde mevcuttur. Ozellikle
burada dokunan degerli kumaglar ve ipekli giyecekler bu diyarda ortaya c¢ikip diger
memleketlere nakledilir. Kadifesi ve derayisi herkeste meshurdur” (Dagh ve Kahraman, 2016:
291) diye yazarken bu dénemin sanatina ve ayni zamanda da sehir ve ticaret hayatina
dikkat ceker.

Tebriz'de yapilan kazi ¢alismalarinda g¢ikartilan bakir ve altin, slis esyalar1 ¢cok eski
devirlerde “Iran Platosu”’nda altin islemeciligi ve kuyumculugun ne derece oénemli
oldugunun bir delilidir. Altinin degeri sayesinde tarih boyunca ayakta kalan bu sanat dal
zamanla gelisip zenginlesmis ve hatta sadece elle iiretilen bu madenlerin atélyeleri, Iran’in
bir¢ok sehrinde ve 6zellikle de Tebriz'de yayilmistir. Bayanlarin her zaman gézdesi olan
bilezik, gerdanlik, kiipe ve yiiziik disinda diger altin, glimis esyalar, tepsiler, bardak
kulplar, vazo, samdan vb. kuyumcularin hiinerli elleriyle iretilmektedir. Kuyumcu
atolyeleri, genellikle Iran’'in tiim eyaletlerinde 6zellikle de Isfahan, Horasan ve bilhassa
Tebriz'de ¢ok yaygindir. Eski devirlerden bakir kaplar iizerine yapilan “kalem islemeciligi”,
Islam sonras1 dénemlerde daha da zenginlesti (Mahmoudi, 2010b: 136).

Bu donemlerin en biiyiik 6zelligi lizerlerinde “hiisn-i hat” ile yazilan Kur’an ayetleri ve edebi
eserlerin bulunmasidir ve ayrica bu tarihi silis esyalari, diinyanin en gézde miizelerinde
sergilenmektedir. Tarih oncesi ¢aglardan zanaatgilarin nasil érgiitlendikleriyle ilgili kesin
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belgeler elde olmadigiyla birlikte, el sanayi kapsamindaki iriinler aile isletmelerinde
tretilmistir (Mahmoudi, 2010b: 137).

Hanlar ve Kervansaraylar

Orta Cag’'da Tebriz sehri, ticaret merkezlerinden biri olmasi ve 6nemli ticaret yollarinin
tizerinde bulunmasi sebebiyle tiiccarlarin ugrak yerlerinden olmustur. Bu yiizden
tliccarlarin ya da yolcularin konaklayabilmesi icin yol giizergdhinda hanlarin ve
kervansaraylarin insa edilmesine ihtiya¢ duyulmustur. Jean Chardin, “Tebriz’'de ikamet eden
Kral Hassen tarafindan H. 850°de insa edilmis; halkin kullanimi icin yapilmis diger yerlere
gelince onlar da ¢ok giizel ve kalabaliklar. 300 kervansaray var. Bazilari dyle bliytik ki, icinde
300 kisi kalabiliyor. Kahve, tiitiin ve hashas suyundan elde edilen sert iceceklerin satildigi
kiraathaneler, hamamlar, camiler ve diger binalarin ihtisamina uygunlar” (2014: 322) diye
bahseder.

Bununla birlikte Tebriz'de giizel yollar ve meydanlar, bir¢ok giizel binalar ve evler vardir.
Sehrin kapilar;, meydanlara agiliyor ve meydanlarin her biri bir kervansaray teskil
ediyordu. Kervansaraylarin icinde ayr1 ayr1 daireler ve magazalar vardir.
Kervansaraylardan ciktiktan sonra carsilara varilir ve carsilarda her ¢esit mal satilir.
Ipekliler, pamuklular, yiinliiler, krepler, taftalar, miicevherler ve tiirlii tiirlii seyler bulunur.
Alisveris faaliyeti ¢ok canlidir. Carsilarin bazi yerlerinde kadinlara ait ziynet mallari ile
itirlar satilmaktadir. Kadinlar, buraya gelerek alisveris ediyorlar. Buradaki kadinlar, beyaz
bir ¢arsaf giyiyor. Yiizlerine at killarindan yapilma bir maske takiyorlar. Bu suretle kadinlari
gorenler kim olduklarini anlayamiyorlardi (Aydogmusoglu, 2007: 73).

Tebriz sehrinde, tamami 200 adet olan dinlenme yeri ve konaklama yeri olarak kullanilan
han ve kervansaraylardan gliniimiize kadar gelebilenlerin isimleri ise soyledir. “Ziibeyde
Kervansaray1”, “Sah Cihan Kervansaray1”, “Sah [smail Kervansaray1”, “Pir Budak Han
Kervansaray1” ve “Sah Cihan kizi Alem Sah Begiim Kervansaray1”dir. Bunun yaninda yine
tliccarlarin dinlenmesi ve konaklamasi i¢in 70 adet tiiccar hani oldugunu sdylemistir. “Cafer
Pasa Han1”, “Sah Bende Han1”, Kiilah Yapicilar1 Pazari’'nda, “Begim Hani” ve “Baba Hakki
Kervansaraylar1” bunlardan sadece birkagidir. Bir de tiiccarlardan hari¢ olarak Tebriz'de
memleketinden uzakta olanlar icin “Garip Bekar Hanlar1” vardir. Tamami 110 tane olup is

» o«

sahibi gariplerin bekar evleri vardir. Bunlar: “Miistakim Han1”, “Ferhadiye Han1”, “Caferiye

Han1”, “Firuz Han Han”, “Gevher Han Han1”, “Cagal Pasa Hani” ve “Kelenter Bekar-
hanesi”dir. Tebriz’'de han ve kervansaraylar bu sekildedir (Dagli ve Kahraman, 2016: 287).

Tebriz'de “Bedesten Carsisi”ndaki 7.000 diikkkanin ¢ogu Halep tarzi kargir yapidir ki biitiin
metalar, bu giizellik pazarinda satilir. Biiylik bedesteni vardir ki, zengin tiiccarlar orada kar-
u kesb ederler. Bir kargir, biiyiik tek kubbeli bedesten vardir ki yerytiiziinde benzeri yoktur.
Ayrica 70 adet tiiccar hanindan bahsedilir. “Cafer Pasa Han1”, “Sah Bende Han Han1”, “Kiilah
Yapicilart Pazari’nda, “Begim Hani” ve “Baba Hakki Kervansaray1” (Dagh ve Kahraman,
2016: 287) gibi ismi gecen yapilarin ¢ok daha dnceden yapilmis olmalar1 kuvvetle
muhtemeldir.

Venedikli tacir ve elgi olan Josaphat Barbaro ise (1474-1478) yillar1 arasinda Iran’a yaptig
seyahati hakkinda soyle bir anmisim1 anlatir. “Tebriz’e varir varmaz bir kervansaraya yani
bizim “Inn” diye isimlendirdigimiz yerlere benzer bir yere indik. Orada iken o siralar Tebriz’de
bulunan Sultan Hasan Bey’e geldigim ve huzuruna ¢ikmak istedigim haberini gonderdim.
Ertesi giin hemen bir kisiyi bana génderdiler ve beni Hasan Bey'e takdim ettiler. Oyle bir elbise
giymistim ki iki dukka bile etmezdi. Sah, beni saygi ve liituf ile kabul edip “Hos geldiniz.” dedi.
Elcisinin ve diger iki kisinin katledilmesi ile benim yol kesenlerle olan maceramdan haberdar
oldugunu séyledi. Benim stkintimi anladiklarini, zararimizin telafi edilecegini vaad ettiler.”
(2016: 56). Ticarete ve ihtiyaca bagl olarak ortaya c¢ikan kervansaraylar ve hanlar, uzun
yillar hatta yakin tarihimize kadar da 6nemini ve etkisini koruyabilmigtir.
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Din ve inanglar

Orta Cag’da Tebriz'in dini hayatina deginilecek olursa burada daha onceden var olan
yerlesmis halklarin ve devletlerin inan¢larina bakmak gerekir. Tebriz, “Sasaniler Dénemi”
(224-651)'nde dinsel fikir ve faaliyetlerin yogun bir sekilde yasandigi bir eyalet 6zelligi
tasimaktadir. Bu nedenle buralara “Maglarin Ulkesi” adi da verilmekteydi (Bakir ve
Altungok, 2015: 86). “Mag”, Sasaniler doneminde din adamlari, bu isimle sohret sahibi
idiler. Bunlar ateskedelerde dini ibadetleri yapiyorlardi (Aydin, 2018: 66). Tebriz'in
yaninda Erdebil, Meraga ve Urumiye gibi Azerbaycan kentleri bir¢ok tapinaga sahiptiler ve
bu tapinaklar, “Adhur Gushnasb” tapinagina baglhiydilar. Bizans Imparatoru Herakleios M.S.
628 yilinda Sasani Hiikiimdar II. Hisrev ile yaptig1 “Ninova Savasi’ndan sonra “Adhur
Gushnasb Tapinagi”’ni yerle bir ettirmistir. Bu tapinagin igerisinde bulundugu kiilliye daha
sonralari Islami dénemde tamir edilerek yazlik saray olarak kullanilmistir. Azerbaycan
kentleri, Sasaniler i¢in dinsel merkezler konumundaydilar ve Zerdiistliik inanci, buralarda
kok salmisti. Bu da Zerdist'iin Azerbaycanli olmasi ve burada yiiriitmiis oldugu
faaliyetlerden kaynaklanmaktaydi. Zerdiistliigiin yaninda Azerbaycan topraklarinda ay,
glines ve yildizlar da kutsaniyordu. Strabon, “Bu topraklarda, “Gék Tanrt” inancinin da
yaygin oldugunu...” sdylemektedir. “Gok Tanr1” inancinin “Sakalar” tarafindan bu bdlgeye
getirildigi zannedilmekle beraber, “Gok Tanr1” inancindaki kutsal ates kiiltiiriiniin de
Zerdustliik inancinin baslangic sathalarinda bulunmayan ates kiiltii, “Gok Tanr1” inancindan
alindiktan sonra “Mecusiler” tarafindan atese tapinma araci olarak kullanilmistir.
Ilk¢caglarda, Tebriz'de halkin dini inanci bu sekildedir (Bakir ve Altungok, 2015: 86).

Biiyiik Selguklularin hdkim oldugu boélgelerde, genellikle ti¢ ilahi dinin mensuplari bir arada
yasiyordu. Imparatorluk genelinde Miisliimanlar cogunlukta olmakla birlikte gayr-i
Mislimler azimsanamayacak bir niifusa sahiptiler. Gayr-i Miislim tebaa igerisinde
Hristiyanlar, ilk sirada yer almaktaydilar. Ermeniler, Giirciiler, Abazalar ve Siiryanilerin yani
sira Anadolu ve Orta Dogu’'nun diger bolgelerinde Hristiyanlarin 6nemli dogu kiliseleri
Yakubiyye, Nasturiyye ve Melkaiyye (Melkitlik) mezhepleri bulunmaktadir (Karadas, 2003:
96).

Ayni cografyada hakimiyet tesis eden Harezmsahlar (1097-1231) halkinin biytiik kismi
Misliimanlardan olusuyordu. Dolayisiyla dini konuda izlenen siyaset halk nazarinda kabul
gormekteydi. Bu donemde Harezm, Maverati’'n-nehir ve Horasan bélgelerinde Hanefilik ve
Safilik yaygin mezheplerdi. Buna uygun olarak Maturidilik ve Esarilik akaidince hiikiim icra
ediliyordu. Ayrica boélgede Ismaili ve Sii gruplarimin yami-sira gayr-i Miislimler de
bulunuyordu (Azar Nasirabadi, 2021: 85).

“Abbasi Devleti” dolayisiyla Abbasi halifeleri, din konusunda otorite olmayi siyasi giiciin bir
parcasi olarak gormekteydiler. Ulemayla aralarinda bu anlamda bir rekabet ve miicadele
s6z konusu olmugtu. Halife Mansur (754-775) ile imam Ebu Hanife (699/767) arasinda
yasananlar, “kadr’l-kudatlik” makaminin tesisi ve Memun (813-833) déneminde baslayan
“Mihne Hareketi” bunun acik érnekleriydi. Ancak tiim cabalarina ragmen halifeler, fikih ve
kelam ekollerinin kendilerinden bagimsiz bir sekilde gelismesine engel olamadilar
(Sipahioglu, 2007: 42).

“Ilhanh Devleti” (1256-1335)'nde dini dért déneme ayirabiliriz. Birinci dénem (1256-1282)
yillar1 kapsayan Hiilagli (1258-1265) ve oglu Abaka (1265-1282)'nin yonetimde oldugu
“Gayr-i Miislim Ilhanllar” dénemidir. Bu dénemde, bati toplumlar ve Hristiyanlkla yakin
temas kurularak ilk elgilik heyeti génderilmistir. ikinci dénem, Islam ve diger akidelerin
carpistigl (1282-1295) yillarin1 kapsayan Ahmed Tekiidar (1282-1284), Argun (1284-
1291), Geyhatu (1291-1295) ve Baydu (1295) dénemleridir. (1295-1335) yillarim
kapsayan li¢iincii dénem, “Miisliiman-ilhanlilar’ dénemidir. Bu dénemin ii¢ énemli ismi
Gazan Han (1295-1304), Olcayto (1304-1316) ve Ebu Said (1317-1335)’tir. Bu dénem idari,
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mali, iktisadi ve bayindirhk alanlarina yénelik 1slah calismalar1 acgisindan “Ilhanh
Devleti”nin altin ¢ag1 olarak kabul edilmektedir. (1335-1353) yillarini kapsayan dordiincii
donem devletin “Yikilma Dénemi”dir (Sahin, 2016: 11).

Birinci donemde Abaka Han (1265-1282)'1n Hristiyanlikla miinasebeti babasinin
zamanindaki kadar samimi degildi. Abaka ve Argun baba-ogul ve “Ruhu Kudiis” namina
ibaresi mahkuk ve ayni zamanda hag isaretini tasiyan paralar bastirmak suretiyle bir
bakima Hilagii'den ileri gitmislerdi. Abaka'nin karis1 Meryem, eskiden oldugu gibi “Rum-
Ortodoks” kald. ilk seneler, Hristiyanlik hesabina oldukca sakin gecti. Biiyiik sarsintilar
vuku bulmadig gibi ilhanh sarayiyla siki miinasebetler de bu suretle suya diismiis oldu
(Spuler, 1957: 237).

Iran Mogollari, imar faaliyetlerine ve binalar yapmaya Argun Han (1284-1291) zamaninda
basladi. Argun Han, “Senb-i Gazan Koyi"nde ve Tebriz’in bat1 taraflarinda imar
faaliyetlerinde bulunmus ve bu koéy “Arguniye” olarak adlandirilmisti. Argun Han,
Islamiyet’i kabul etmeyen ilhanh hiikiimdarlarindandi. Argun Han'in putperestler icin
yaptirdigi mithim binaya Argun Han'in tasviri cizilmisti (Barthold, 1963: 80). Argun Han,
Budist dinine inaniyordu. Bahsilara deger veriyordu (Siimer, 1991: 356).

Tebriz sehrinin iciincii béliimii diyebilecegimiz “Miisliman Ilhanhlar Dénemi”, sehre
onemli imarethaneler kazandiran Gazan Han (1295-1304) dénemidir. Kendinden 6nceki
[lhanh hiikiimdarlarinin yaptig1 gibi Ilhanhlara yon verme konusunda inisiyatif, islam
dinine gecmistir. Miisliiman olmasi, devletin diger boliimlerini diizenlemek icin ilk ve en
onemli dini-kiiltiirel degisim hareketidir. Devletin biitiin kurumlariyla Islamilestirilmesiyle
[lhanlilarin siyasi-sosyal ve idari acidan tam anlamiyla Yakin Dogu devlet modeline
déniisiim siirecini baslatmistir. Islamiyet’e gecmesiyle Tebriz sehrine énemli katkilarda
bulunmustur (Sahin, 2015: 2010). Bircogu siyasi, sosyal ve iktisadi agidan mutlaka
yapilmas1 gereken diizenlemeler olarak goriilse de Gazan Han'in devleti adina yapmis
oldugu iddia edilemez ancak Islam’in hayatina ve davramiglarina yoén veren &énemli
unsurlardan oldugu ifade edilebilinir (Sahin, 2015: 223).

Edebiyat

Tebriz, diger alanlarda oldugu gibi edebiyat alaninda da gerek Orta Cag’da gerekse gliniimiiz
de hala kendisinden séz ettirmektedir. Ozellikle siir alanina verdikleri énem oldukga
fazladir ve burada essiz siirler yazan sairlerin mezarhg vardir. ilhanl, Akkoyunlu,
Karakoyunlu ve Safeviler donemine baskentlik yapmis olan sehirde sanat ve kiiltiiriin yani
sira ozellikle edebiyat alaninda “Asik” tarzi siir séyleme gelenegi olduk¢a yaygindur.
Safeviler déneminde “Asik” tarzi siir séyleme gelenegi Sah Ismail (1501-1524) tarafindan
daha da yaygin hale gelmistir. Yayginlasan bu alan asik edebiyatina biiyiik ustalarin
yetismesini saglamistir. Yetisen bu sairlerin siir dilleri, Farscanin yanm sira Tiirkge siir
soylemekten geri kalmamiglardir. Tebriz’de Aasikhk mubhiti, iran’da yasayan asiklik
geleneginin en giiclii ve en canli muhitlerden biridir. Sehir, ¢evreden almis oldugu goclerle
Tirk niifusunun yasadigi en buiyiik kentlerden biri haline gelmistir (Kobotarion, 2008: 45).

Gunlik Hayat

Tebriz'in giinliik yasamina dair Jean Chardin, “Tebriz meydani diinyada gérdiigiim en bliytik
meydandir. Tiirkler buraya birkag kez otuz bin asker dizmigsler. Burasi, aksamlart sunulan
eglencelerle zaman gecirmek isteyen ahaliyle dolup tastyordu. Bu eglenceler oyunlar, hiiner
gosterileri, panayir cambazlarinin yaptiklart giildiiriiler, giiregler, boga ve ko¢ doviisleri
seklinde; nesir ve siir yarismalart ve kurt danslart da yapiliyor, Tebriz halki da bu dansi
seyretmekten keyif aliyordu. Iran’da Tebriz'den daha giizel, daha leziz ve ucuz yasanabilecek
bir yer yoktur” (2014: 322) diye sehrin glizel, hos, eglenceli ve renkli giinliik yasamini
anlatirken ayni Tebriz'i gezen Clavijo, “Tebriz hdkiminin adamlari, bize hi¢ iyi
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davranmadilar. Hatta amaglari, bizi soymakti. Bunun icin biitiin egsyalarimiz, elbiselerimizi,
paralarimizi, atlarimizi ve egerlerimizi kisacasi her seyimizi alip gétiirdiiler ve kampimiza
muhafiz diktiler. Misir ve Tiirkiye elgilerine de ayni sekilde davranilmigsti. Onlarin da biitiin
esyalari gotiirtilmiis ve hepimizden zorla alinan bu egyalarin biiyiik bir kismi yagmalanmigtt”
(2016: 239) diyerek sehrin diger bir yiiziinii olumsuzlukla ve sikayetle dile getirir.

Josaphat Barbaro, Tebrizlilerin inan¢larina dair yasamis oldugu bir ani séyle anlatmakta;
“Bagka bir giin Tebriz'de idim. Oliilerin hayirlart giiniiydii ve halk, o giin bir merasim yerine
getiriyordu. Bu tiir giinler, sadece onlar arasinda yaygin degil ayni zamanda Hristiyanlar
arasinda da tesadiif ediliyordu. Mezarliga gitmistim ve uzaktan seyrediyordum. Bir mezarin
yanina oturmugs bir adam gérdiim. Cok sayida kus, ézellikle kargalar ve ¢aylaklar onun
etrafinda sigrayip oynasiyorlardi. Bir éliintin cesedi sandim. Orada bulunan kisilerden birisine:
“Bu nedir?” diye sordum. “Yasayan azizlerden ve pirlerden biridir. Onun gibi bir adam hig¢bir
lilkede bulunmuyor.” diye cevap verdiler. Sonra “Bu kuslart gortiyor musun? Her giin buraya
gelip taneleri topluyorlar bu adam onlardan birini ¢agirdiginda o kus hemen onun yanina
gidiyor, ciinkii o adam Allah’in evliyasidir.” dediler. Sonra benim de gidip, onu yakindan
gormem igin ricada bulundular. Daha yakina gittik. Bir tas atimlik mesafe kadar vardik.
Ihtiyar adam, et ve diger yiyecekler bulunan bir kap ile gériiliiyordu. Kuslar, ondan tane almak
i¢in ihtiyarin suratinin yakinindan bile ucuyorlardi. Ama o kuslari eliyle yere birakiyor, bazen
onlara bir parga et veriyordu. Halk, kendi tasavvuruna gére onun kerametleri hakkinda
hikdyeler anlatiyordu. Biitiin bunlarla birlikte bu konusmalarin akilli insanlarin yaninda,
delilik ve hezeyan belirtilerinden baska bir sey géstermeyecegi miimkiindiir’ (2016: 105)
kanaatiyle oradan ayrilmistir.

Onemli Sahislar

Tebriz, Orta Cag’da parlak ve zengin hayatinin yaninda kiiltiirel ve bilimsel alanlarda
yetistirdigi sahislarla da 6n plana ¢ikmis, adindan s6z ettirebilmistir. Bu anlamda pek ¢ok
onemli sahis ismi vermek miimkindiir. Celaleddin Tebrizi, bunlardan birisidir.
“Siithreverdiye Tarikati”’nin Bengal’de yayillmasini saglayan ilk mutasavviflardandir.
Tebriz'de diinyaya gelmis (532/1137). Tebriz'de babasinin da bagh oldugu Bedreddin Ebu
Said-i Tebrizi'ye intisap etmis ve O'nun vefatinin ardindan Bagdat’a gidip Siihreverdiye'nin
piri Pehabeddin es-Stihreverdi’ye baglanmistir (Ceyhan, 2011: 13).

Sems-i Tebrizi, 582/1186 yilinda Tebriz'de dogmus, Tebriz’in tasavvuf ortaminda yetismis,
biiylik bir hak dostudur. Mevlana Celaledin-i Rumi'nin cesitli liituf ve ihsanina mahzar
olmus arif bir kisidir. Kiiciik yaslarda metafizik konularla ve dinf ilimlerle mesgul olmaya
baslamistir. Kendine gore planli, programl bir hayat yasar, riyazet yaparak giinlerce bir sey
yemez, arzu ettigi seylerden bir siire uzaklasmayi tercih eden biriydi. Boylece nefsini
kontrol altina almaya 6zen gostermistir (Ozonder, 2005: 13). Tebrizi hakkinda genis bilgiler
Eflaki tarafindan anlatilmaktadir. Bugiin Konya’da Sems-i Tebrizi Zaviyesi vardir ve Sems-i
Tebrizl'nin lahdi burada etrafi ¢evrili kullanilmayan kapatilmis bir kuyunun iizerindedir
(Given ve Arpagus, 2004: 145).

Residiiddin Fazlullah, hekimlikle birlikte tarih, siyaset, tefsir, tip, felsefe, ziraat ve jeoloji
sahalarinda muhtelif eserler telif etmis, gorevde bulundugu siire zarfinda pek c¢ok imar
faaliyetlerine girismistir. Tebriz’e insa ettirdigi “Rab’1 Residi” gibi bir ilim merkezi, azledilip
idam edilmesinin ardindan mubhalifleri tarafindan yerle bir edilmistir. Tarih sahasinda
kaleme aldig1 “Camiu’t Tevarih” bilinen ilk diinya tarihi olarak kabul edilmektedir.
Residiiddin Fazlullah’in eserlerinden bir kismi mubhtelif risalelerden olusmus mecmualar
seklindedir. Farkli konularin kaleme alinmis risalelerden olusan eserlerinden biri olan
“Mecmua’i Residiyye” bizzat miiellifin kendisi tarafindan bir araya getirilerek tasnif

edilmistir.
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Eseri “Camiu’t Tevarih”i tamamladiktan sonra Olcayto (1304-1316)'nun tesvikiyle Kur’an
ilimleri alaninda bazi manalar1 agmak ve serh etmek maksadiyla telif ettigini kendisi bizzat
belirtmistir (Safak, 2019: 166). Residiiddin, Sultan Olcaytu'nun zehirletilmesi isine
karismakla itham edilerek yargilandi. Sultan Olcaytu’yu zehirledigi iddia edilen oglu
[zzeddin ibrahim ile birlikte Ebher yakinlarinda idam edildi. (17 Cemaziye'l-evvel 718)
Residiiddin’in nasi bir siire Tebriz sokaklarinda dolastirildiktan sonra Tebriz yakinlarinda
insa ettirdigi “Rab’1 Residi” adl kiilliyedeki tiirbeye defnedildi (Ozgiidenli, 2008: 20).

Sonug

Kaynaklardan Tebriz’in idari, siyasi, iktisadi, dini, sosyal ve kiiltiirel tarihine dair bir¢ok
bilginin olmasi sebebiyle calisma, Orta Cag'da Tebriz bashg ile siirlandirilmistir.
Kaynaklar dogrultusunda Tebriz'in 6zellikle Orta Cag’da birka¢ 6nemli sehirden biri oldugu
anlagilmistir. {1k caglardan giiniimiize kadar cesitli idarelerin altinda siyasi, dini, ticari,
sosyal, kiiltlirel ve sanat gibi bircok alanlarda her gecen giin gelisen ve her daim degeri artan
bir sehir olma 06zelligi ile etkinligini ve ©6nemini daima koruyabildigi goérilmiistiir.
Sehirlesmede ve imarlasmada sahip oldugu ve sundugu imkanlarla, insanlari ve devletleri
cezbeden; her zaman elde edilmesi, gidip goriilmesi gereken bir yer olarak dikkat cektigi
gozlenmistir. Zaman zaman dogal afetlere maruz kalmis olsa da sehrin dis etkenlerden fazla
etkilenmedigi, glizelligini ve cazibesini hi¢cbir zaman yitirmedigi de kabul edilmesi bir
gercektir. Tebriz gerek tarihi gerekse kiiltiirel dokusuyla akademisyenlerce incelenmesi,
arastirllmast ve unutulmamasi gereken bir cografya olarak degerlendirilmeyi
beklemektedir.
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0z
Belgesel film, gercegi yerinde arastirmasi, gérsel olarak belgelemesi ve goriintiiniin
kanit olma ézelligi dolayisiyla sinema sanatinin bilime en yakin tiirtidiir. Ayni
zamanda énemli bir hatirlatma araci olmasi nedeniyle kisisel ve kolektif hafizayi

sekillendirme islevi vardir. Bu yéniiyle tarihi konu alan belgeseller 6zel bir 6nem
kazanmaktadir.

Belgesel film, metninin bilimsel bir arastirma tirtinti olmast bakimindan da kurmaca
filmden ayrilir. Bunun yani sira goriintiiniin yorumlanmast ve anlamlandirilmasi
baglaminda, belgesel film ile bilimsel ¢alismalar arasindaki iliski de en giiclii sekilde
metin yazilmasi sirasinda ortaya ¢ikar.

Ne var ki diinyada oldugu gibi ililkemizde de belgesel film metinleri ile akademik
tarih metinleri arasindaki iliskiyi arastiran ¢alismalar son derece kisithdir. Bu
nedenle tarihi konu alan bir belgesel metninin akademik bilgi ve bulgular ile
karsilastirilmast amaglanmistir. Ornek metin olarak da TRT Belgesel kanalinda
yayinlanan 10 béliimliik “Van Gélii Havzasinda Selguklu izleri” belgeselinin metin
coziimlemeleri incelenmis, dile getirilen tarihi veriler, konuyla ilgili yapilan bilimsel
calismalar ekseninde sorgulanmigstir. Sonug olarak belgesel metninde dile getirilen
Uygur Tiirklerinin Selcuklu ¢agi Anadolu Tiirk kiiltiir ve siyasi hayati lizerinde
énemli bir rol oynadiklart goristiniin ilgili akademik arastirma sonuglariyla
ortiistiigii ve desteklendigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tarih Yazimi, Belgesel-Bilim Iliskisi, Selcuklular, Uygurlar,
Anadolu Tiirk Kiiltiirt.

IN THE LIGHT OF THE VAN GOLU HAVZASINDA SELCUKLU
IZLERI DOCUMENTARY UYGHURS’ TRACES IN ANATOLIA

DURING THE SELJUK’S ERA
Abstract

Documentary film is the closest type of cinema art to science, due to its on-site
investigation of reality, its visual documentation and the image's feature of being
evidence. It also has the function of shaping personal and collective memory, as it is
an important reminder tool. In this respect, documentaries about history gain special
importance.

The text of the documentary film differs from the fictional film in that it is a scientific
research product. In addition, in the context of the interpretation and deciphering of
the image, the relationship between the documentary film and scientific studies is
most strongly revealed during the writing of the text.

However, as in the world, studies investigating the relationship between
documentary film texts and academic history texts are extremely limited in our
country. For this reason, it is aimed to compare a documentary text about history
with academic knowledge and findings. As an example text, the text analysis of the
10-part documentary “Van Gélii Havzasinda Selcuklu Izleri” broadcast on TRT
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Documentary channel was examined; the historical data expressed were questioned
on the basis of scientific studies conducted on the subject. As a result, it has been seen
that the view that the Uyghur Turks played an important role in the Anatolian
Turkish culture and political life in the Seljuk era, as expressed in the documentary
text, overlaps with and is supported by the results of the relevant academic research.

Keywords: Historiography, Documentary-Science Relation, Seljuks, Uyghurs,
Anatolian Turkish Culture.

Giris

Lumiére kardeslerin bulusu yeni bir donemin baslangici oldu. Goriintiiyli hareketli olarak
kaydetmek ve bunu perdeye yansitmaya dayanan bu bulus, olduk¢a hizli bir gelisim
kaydederek sinema olgusunu ortaya ¢ikardu. Kitleler iizerinde meydana getirdigi etki ise bu
yeni sanat dalinin kisa zaman i¢inde bir¢ok bilim dalinin ilgi alanina girmesine yol acti. En
cok etkilesimin ortaya ¢iktig1 alanlardan biri hatta en 6nemlisi tarih oldu. Sinema, hem
tarihten yararlandi hem de mesaji gorsel yolla genis kitlelere aktarabilme 6zelligiyle tarih
anlatiminin en etkili araglarindan biri oldu (Salmi, 1995: 45). Bu giicline paralel olarak ilk
glinlerinden itibaren de tarihin kaynagi olarak tanimlanmaya baslandi. Nitekim sonraki
yillarda bu sanatin dncii isimlerinden biri olacak olan Boleslaw Matuszewski, Fransiz
yetkililere 25 Mart 1898’de gonderdigi bir mektupta, sinemayy, “tarihin yeni kaynag1” olarak
tanimliyor ve tarihgilerin yararlanabilmeleri i¢in Paris’te bir sinematek olusturulmasini
oneriyordu (1995: 322). Sinemanin gelisim siireci Polonyali ydnetmenin tahmininde hakl
oldugunu ortaya koyacak ve filmler, tarih yaziminin 6nemli kaynaklar1 arasinda
gosterilmeye baslayacaktir (Ferro, 2017: 17; Togan, 1985: 60).

Matuszewski s6z konusu 6ngoriide bulundugunda diinyada ilk film gésteriminin yapildigi
28 Aralik 1895 tarihinin izerinden 3 y1l bile gegmemisti ve heniiz kurmaca film olgusu da
ortaya ¢ikmamisti. Kameralar, “an1” gosteren belge filmler kayda aliyordu. Dolayisiyla
Matuszewski'nin tarihin kaynagi olarak soz ettigi sinemadan anlasilmasi gereken belgesel
nitelikli filmlerdi. Bu tespiti, kurmaca filmlerin giiclii bir sekilde sinemaya hakim olmasi da
degistiremedi ve belgesel filmler, tarih anlatim ve yazimina katki baglaminda hep 6zel bir
ilgiye muhatap olmaya devam etti.

“Gergegi, film yapim tekniklerinden yararlanarak estetik bir yolla anlatma sanati” olarak
tanimlayabilecegimiz belgesel film, adinin ¢agristirdigi gibi, gercegi ortaya cikarma, yaratici
bir bakis acisiyla belgelemeyi amaglar (URL-3). Bunu gerceklestirirken sadece goriineni
anlatmakla da kalmaz, yasanmis gerceklerin icinde sakl kalmis, ortaya ¢ikmamis olgu ve
anlamlar kesfetmeyi de hedefler (Rabiger, 2020: 379). Ya bir gercegin bilinmeyen dikkat
cekici yonlerine odaklanir ya da bilinen bir konuyu farkli bakis acisindan ele alir ve 6ncelikle
de insanin muhakeme melekesine hitap eder (MacCann, 1973: 13).

Diger yandan belgeselin yararlandig1 goriintii, géstergesinin belirttigi nesne ile sadece
simgesel bir iligki icinde olan dilin aksine kanit olma 6zelligi de tasir (Plantinga, 2021: 102).
Her ne kadar bu o6zellik “ispat” anlamina gelmiyorsa da inandiriciigi araciligiyla
zihnimizdeki gergeklik duygusunu arttiricit bir rol oynar (Bondebjerg, 2014: 14). Bunu
yaparken de muhatabina “orada olma” duygusu verir, gosterme yoluyla tanik olmaya
cagirir, belirli bir zaman ve yerin atmosferini ikna edici bir sekilde hissettirir (Kuhn, 1996:
31). Ancak bunlar1 yaparken gercegin tiimiinii aksettirme iddias1 tasimaz, olaylar1 biitiinii
aksettirecek sekilde soyutlayarak aktarir.

Belgesellerin en ayirt edici 6zelliklerinden biri de bireylerin tarih kiltiiriiniin gelismesine
yaptig1 katkidir. Alman tarihgi J6rn Riisen, tarih kiiltiiriiniin estetik, politik ve bilissel olarak
ti¢ boyutu oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda tarih belgeselleri 6zel bir konuma
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sahiptir ciinkii bu li¢ alanla da yakindan ilgilidir ve bunlara etkide bulunma potansiyeli tasir
(Aaltonen ve Kortti, 2015: 6-7). Ozellikle de bilissel acidan goriintiiniin hatirlamaya etkisi
dolayisiyla kolektif biling olusumunda da 6nemli bir etken olmaktadir. Clinkii “hatirlama”
kisisel esenlik ve huzur i¢in hayati 6neme sahip bir olgudur ve otobiyografik anilar olmadan
gecmis ve gelecek duygusu, stireklilik diisiincesi edinmek miimkiin degildir (Bondebjerg,
2014: 16). Belgesel film ise sahip oldugu gorsellik ve gerceklik algisi nedeniyle 6nemli bir
hatirlatma aracidir. Boylece tarihsel ge¢mis anlayisini etkiler, kisisel ve kolektif hafizayi
sekillendirici bir islev iistlenir (Susam, 2015: 27; Bondebjerg, 2014: 18).

Belgesel film, “etnografik deger” de tasir. Sosyal bilimcilere, kameranin kaydettigi “an”a
iliskin olarak kisi, mekan, sosyal ve kiiltiirel ortamla ilgili zengin etnografik malzemeler
sunar. Bu 6zelligi de tarihin kaynaklar1 arasinda yer almasini giiclendirici bir islev goriir
(Henley, 2021: 581).

Belgesel filmin tarihin kaynaklar:1 arasinda degerlendirilmesine iliskin en énemli tartisma
konusu ise kullandig1 teknik arac¢-gere¢ ve bir sinema tirii oldugundan basvurmak
durumunda oldugu estetik anlatim zorunlulugundan kaynaklanmakta, bunlarin gercegi
baglamindan koparacagi endisesine yol actig1 goriilmektedir (Kuhn, 1996: 315).

Bununla ilgili olarak éncelikle alt1 ¢izilmesi gereken husus, belgesel yonetmeninin kendine
6zgl bir bakis agisina sahip olmasinin kaginilmazligidir. Bu olgu, belgesel yapiminda oldugu
gibi sosyal bilimlerin de her alani, bu baglamda tarih yazimi icin de gecerlidir. Clinkii sosyal
bilimlerle ilgilenen arastirmacilarin 6znelliginin pozitif bilimcilerden daha fazla olmasi
dogaldir (Iggers, 2011: 62). Diger yandan belgesel film yapimcisinin bakis agisi, ger¢egin
yorumlanmasi ile smirlidir. Bu zorunluluk, belgeselin bir sanat tirii olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bir olayin, konunun oldugu gibi aktarilmasi ile belgesel film
gerceklesmez. Ele alinan “gercek”, cesitli yonleri ile farkli kamera agilari kullanilarak
parcalar haline getirildikten sonra sinemasal bir dille yorumlanmak, biitiinlestirilmek
durumundadir (Kuralay, 2021: 17). Buna karsin belgesel film yapiminda ele alinan gercege
bagh kalmak, onu tahrif etmemek temel ilkedir. Etik kurallara baghlik, belgesel film
yapimcist icin kaginillamaz bir gerekliliktir (Bell, 2011: 8). Somut bilgi ve belgelere
dayanmak, “bilim ve sanatin, arastirma ve kavrayisin insan odakli bir bilesimi”ni yapmak da
belgesel film yapimcisini baglayan vazgecilemez etik ilkelerdendir (MacCann, 1973: 14). Bu
nedenle ele alinan konuyla ilgili akademik calismalara basvurmak, danismanlik ve/veya
roportajlar yoluyla ilgili uzmanlarin bilimsel yetkinliklerden yararlanmak ve bunu
yaparken de gercegin 0ziinii degistirmeden anlatmak durumundadir. Aksi takdirde zaten
“belgesel film” degil, propaganda filminden s6z etmek gerekir.

Belgeselin tarih yaziminda kaynak olmasi konusunda bir baska cekince de gosterilenle
ilgilidir. Bu ise kameranin gosterdiginin de kendine 6zgii bir ¢agrisima sahip olmasi ve
boylece “gérmenin kendisinin de yoruma tabi” hile gelmesinden kaynaklanir (Plantinga,
2021: 108). Dolayisiyla ¢ogu zaman sunulan gorintiilerin fiziksel gercegin barindirdig:
anlamlari yansitmakta eksik kalmasi durumu ortaya ¢ikar. Hakli bir cekinceye dayanan bu
engeli asmanin baglica yolu, gériintiintin anlamini gliglendirmek i¢in metin anlatimindan
yararlanmaktir (Miller, 1993: 309). Bu ¢cergevede, belgesel filmin tarih yazimina saglayacagi
katki agisindan metin, 6zel bir 6neme sahiptir. Bu nedenle ¢alismamizda, belgesel filmin bu
yoni iizerine odaklanilacak ve belgesel filmin tarih anlatimina katkis1 baglaminda metin-
tarihsel gerceklik iliskisi tizerinde durulacaktir.

Amagc, Kapsam ve izlenen Yontem

Belgesel film, goriintiisiiniin kanit niteligi tasimasinin yani sira metninin bilimsel bir
arastirma Urini olmasi bakimindan da kurmaca filmden ayrilir. Bunun i¢cin de ¢ekim
asamasina gegmeden Once konu ile ilgili yogun bir akademik literatiir ¢calismasi gerektirir.
On hazirlik olarak adlandirilan bu siirecte, konunun uzmanlar ile goriismeler yapilmasi,
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edinilen 6n bilgiler dogrultusunda sahada arastirmalarda bulunulmasi da gergege ulasmak,
onun farkli yonlerini goriip ortaya koyabilmek bakimindan 6énemlidir. Ne var ki 6n hazirlik
asamasinda yapilan metinsel ¢alismalar, taslak niteligi tasir, sadece konuya yaklasimin
cercevesini olusturmaya yardimci olmasi icin gerceklestirilir. Buna ragmen yapimcinin
bakis agisin1 sekillendirmesi, konunun hangi ana fikir cergevesinde ele alinacaginin
belirlemesinde Ustlenecegi rol bakimindan 6nemlidir. Bu gerceklestirilmedigi takdirde
belgesel filmin ortaya ¢ikisi giiclesir, altindan kalkilamayacak kadar karmasik, uzun, anlatim
ve bakis agisindan yoksun bir goriintii yi1gini ile karsi karsiya kalinmasina yol acar. Bu da
anlamli bir gériintii dizilimine engel olusturacagi gibi sinema sanatinin temeli olan
goriintiisel anlatim dili olusturabilme imkanini da zayiflatir (Rabiger, 2020: 71). Boyle bir
gorsel kaos ortamindan metin yazimi da etkilenir, ana fikir ile konuyu biitiinlestirebilme,
gorlintliyli anlamlandirma ve yorumlama da oldukca giiclesir. Dolayisiyla cekim 6ncesi
hazirlik ve arastirmalar, belgeselin tutarli ve anlaml bir tarih anlatim kaynagi olabilmesi
icin zorunlu oldugu gibi hazirlanacak taslak metin de énemlidir. Diger yandan asil metin
sahada yapilan arastirma ve cekimler sonrasinda kaleme alinmalidir. Ciinkii belgesel film
ile bilimsel ¢alismalar arasindaki iligki en giiclii olarak bu asamada ortaya ¢ikar. Cekimler
sirasinda karsilasilan yeni bulgular ya da 6nceki ¢calismalarda géz ardi edilmis ayrintilar,
metin yazarinin oniine yeni sorular koyar, onu daha genis ve ayrintili arastirmalar yapmaya,
ortaya ¢ikan sorulara uzmanlarla goriismeler yoluyla cevap bulmaya yonelterek belgesel
metninin “bilimselligi"ni giiclendirir. Bu anlamda yetkin bir uzmandan danismanlik
alinmasi da 6nemlidir. Béylece kaynak arastirmalari ve uzmanlarla gériismeler yoluyla elde
edilen bilgiler, sahada ulasilan bulgu ve belgelerle karsilastirilip gelistirilerek metnin
cekilen goriintiilerin mesajini agiklama ve giiclendirme islevi yerine getirilmis olur. Bunlar,
yapimcinin onlinde bulunan etik zorunluluklardir. Belgesel filmin tarih yazimina katki
saglayabilecek bir kaynak olup olmadiginin ortaya konulabilmesi icin elestirel bir gozle
incelenip degerlendirilmesi de gereklidir. Ne var ki diinyada oldugu gibi iilkemizde de
belgesel film ile akademik tarih arasindaki iliskiyi arastiran ¢alismalar oldukga azdir. Eldeki
calismada, bu gergeklikten yola ¢ikilarak sozii edilen ilkeler 1s181nda, secilen bir belgesel
metni ile akademik bilgi ve bulgular karsilagtirilmasi yapilmistir. Ornek metin olarak da
“Van Golii Havzasinda Selguklu izleri” (VGHSI) belgeselinin metinleri incelenmistir.

VGHSI belgeseli, Selcuklu Tiirklerinin Van Golii Havzasindaki tarihi, sosyal ve kiiltiirel
izlerini arastirmak amaciyla hazirlanmistir. Otuzar dakikalik 10 bdéliimden olusan
belgeselde s6z konusu amacg, belirli bir giizergah tizerindeki mekanlardaki bulgu ve belgeler
yoluyla ortaya konulmustur. Dolayisiyla oldukca farkli ve her biri tizerinde ayrica durulmasi
gereken zengin icerikli konular1 ele almistir. Ancak calismanin cergevesini
sinirlandirabilmek icin belgeselin cesitli boéliimlerinde, Uygur Tirklerinin Anadolu’nun
sosyal, kiiltiirel ve siyasal hayatina etkileri konusu iizerine 6zel olarak vurgu yapildigi
goriilmiis ve bu konuya odaklanilmistir. Metinsel anlatimlar, bu bakis agisiyla irdelenmis
olup metin ¢6ziimlemeleri yapilarak giindeme getirilen tarihi olay ve olgular, bilimsel
veriler ekseninde sorgulanmis, ilgili akademik kaynaklar taranarak belgeseldeki
anlatimlarin dayanaklarinin olup olmadigi ortaya cikarilmaya ¢alisilmistir. Karsilastirma
yontemi olarak da 6nce belgeseldeki anlatimin ilgili bélimi alintilanmis, buradan yola
c¢ikilarak yapilan alinti konuyla ilgili bilimsel ¢alismalar 1s181nda analiz edilmistir.

Calismada secilen yontemin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin 6énemli bir konunun altinin
cizilmesi yararli olacaktir. Belgesel metinlerinin kendine 6zgii bir dil ve anlatim iislubu
vardir. Clinki ilk duyuldugunda anlasilmak tzere kodlanir. Bunu zorlastiracak karmasik
bilgilerden, ortalama seyircinin bilemeyecegi 6zel terimlerden, yogun istatistiki verilerden
kaginmak, miimkiin oldugunca konusma diline yakin bir islupla kaleme alinmak
durumundadir. Dile getirilmesi gerekli bir diger 6nemli husus da 6zilinde bir sinema sanati
olan belgesel filmde goriintiiniin asil unsur oldugu gergegidir. Dolayisiyla metnin anlatimi;
ekonomik olmak, goriintiisel mesaji értmek, onu anlasilmaz kilacak uzun anlatimlardan
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uzak durmak mecburiyetindedir (Miller, 1993: 308). Calismada yapilmis alintilarda bu
gercekligin goz oniine alinmasinda yarar vardir.

Diger yandan belgesel metinlerinin sozii edilen 6zellikleri nedeniyle, ele alinan her bir olay
ve olgunun tiim tarihsel ayrintilarina yer vermesine de imkan yoktur. Bu, ele alinan érnekte
de goriilmektedir. (VGHSI) ile ilgili belli bir konuya odaklanmak yerine mekansal bir tarih
anlatimini benimseyen belgesel, Uygur Tiirklerinin etkisiyle ilgili olarak konunun sadece
tarihsel baglamina deginmekte ve tarihsel baglami iizerine 151k tutmaya ¢alismaktadir. Buna
ek olarak calismamizda, metnin konuyla ilgili b6liimiiniin tiimiiyle alintilanmasi yerine
coziimlemeye model olabilecek sinirlandirilmis bir parcasinin secilmis olmasi da ele alinan
tarihi konularin belli 6l¢lide genisletilip derinlestirilmesi ihtiyacini dogurmustur. Bunun
icin metin-kaynak karsilastirilmasi yapilirken zaman zaman metinde yer almayan bazi ek
bilgilere de yer verilmistir. Ancak ele alinan temayla ilgisiz olan farkli konulara
deginilmekten kacinilmis, metnin altini ¢izdigi, atifta bulundugu gergeklik sinirlar1 icinde
kalmaya 6zen gosterilmistir. Belirtilmesi gereken bir baska 6nemli husus da metnin isaret
ettigi gorsel gostergelerin irdelenmesinin disarida birakildigidir. Ciinkii bu farklh bir analiz
konusudur ve ¢alismanin amaci disindadir.

(VGHSI) belgeseli, yaklasik dért yil siiren 6n yapim, cekim ve kurgu asamalarindan gegcilerek
hazirlanmistir. Belgesel fikri 2011 yilinda ortaya ¢ikmis, ¢ekim asamasindan 6nce de
yaklasik bir yil siiren 6n arastirma yapilmistir (URL-2). Cekim 6ncesi bu arastirma, ti¢ yonlii
olarak gerceklestirilmistir. Oncelikle konu ile ilgili literatiir taranmis, ardindan konu
tizerine uzman akademisyenler ile 6n goriismeler yapilmistir. Elde edilen bilgiler 1s181nda
saha arastirmasi da yapilarak ana mekanlar tespit edilmistir. Bu on arastirma ve
goriismelerden sonra proje haline getirilerek Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumu (TRT)'na
sunulmus, ilgili stirecler tamamlandiktan sonra Nisan 2012’de cekimlere baslanmistir.
Belgeselde yer verilen asil bilgi ve bulgulara da bu asamadan sonra ulasilmis, daha 6nce
ongorilmeyen bircok konu ve mekan, saha calismalar1 sirasinda ortaya c¢ikarilmistir.
Cekimler ise yaklasik 1,5 yi1lda tamamlanmistir. Bu stire iginde ilgili mekan, bilgi ve belge
cekimlerinin yani sira 19’u ¢esitli liniversitelerde gérev yapan akademisyen, 11’i yerel tarih
arastirmacisi ve 4’ii mahalli sanat¢1 olmak {lizere toplam 34 Kisi ile roportaj yapilarak
belgeselin ilgili boliimlerinde yer verilmistir. Cekimlerin ardindan 2014 yil1 Ekim ayinda
kurgu asamasina geg¢ilmistir. Yaklasik 3 ay siiren kurgudan sonra ilk olarak 10 Ocak 2015
tarihinden itibaren haftada bir, otuzar dakikalik 10 b6liim halinde TRT Belgesel kanalinda
yayimlanmistir. Yayimindan sonra yapilan bir ankette, sanat tarihi konusunda en iyi on
belgeselden biri olarak secilmesi, belgeselin amacina ulastifi ve begenildigini ortaya
koymaktadir (URL-1).

Belgeselin asil amaci, Selcuklularin Van Goéli cevresinde bugiline kadar gelebilen izlerini,
tarihi ve kiiltiirel bulgular 1s181nda arastirmaktir. Uygur Tiirklerinin Anadolu Tiirk kiiltir ve
sanatina etkisine de bu baglamda deginilmektedir. Buna karsin Uygur etkisiyle ilgili bu
tespitler, belgeselin en 6zgilin yonlerinden biridir. Ciinkii Uygurlarin Selcuklu ¢ag1 Anadolu
kiltlr ve sanatina etkisi konusu, cesitli akademik calismalarda genellikle dolayl olarak yer
bulmussa da ilk kez bir belgesel filme konu edildigi gortilmektedir. Aslinda 1957 yapimi
“Siyah Kalem” belgeselinde de Uygur sanatina deginilmektedir. Ancak Sabahattin Eytliboglu
ile Mazhar Sevket Ipsiroglu'nun birlikte hazirladiklar1 bu belgesel, Osmanli déneminde
yasayan bir sanatciyr konu almaktadir. 14. yilizyill sonlarinda yasamis, kokleri Uygur
Tiirklerine uzanan bir gelenegin temsilcisi olan Mehmet Siyah Kalem’e ait olaganiisti
gorsellikteki resimler yorumlanmakta ve Osmanli minyatiir sanati iizerine etkisi lizerinde
durulmaktadir (Adali, 1986: 106). Dolayisiyla dogrudan Selguklu ¢ag1 Uygur etkisi ile ilgili
degildir. Yine (VGHSI) belgeselinin temel amaci da sézii edildigi tizere dogrudan Uygurlarin
etkisini arastirmak degildir. Ancak 06zellikle sahada karsilasilan kiiltiir ve sanat
eserlerindeki izlerin derinliginden yola cikilarak Uygur Tiirkleri faktoriine ulasilmis olmasi
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ve konuya ayr1 parantezler agilmasi, belgeseli Selcuklu ¢aginda Uygurlar konusunda 6zgiin
ve farkh kilmaktadir. Mevcut calismada da ¢esitli alanlarda ortaya ¢ikan bu etkinin nasil
gerceklestigi, tarihl kaynaklarla karsilastirilmak suretiyle c¢esitli yonlerden
degerlendirilmeye calisiimistir.

Sl

Calismanin cergevesini olusturan “Selcuklu Cag1” terimi ise belgeselin kapsamina uygun
olarak Bilytlik Selcuklu ile Anadolu Selguklular1 basta olmak iizere Selguklu dénemi
beylikleri ve ilhanli ddnemini kapsayacak sekilde tanimlanmustir. ilhanl dénemine Selguklu
cagl kapsaminda yer verilmesinin ise Kkiiltiirel ve siyasal cesitli tarihsel dayanaklari
bulunmaktadir.

Ik olarak ilhanlilar déneminde Anadolu’da hicbir zaman 6nemli sayida Mogol niifusu
olmamistir (Togan, 1981: 271; Bodmer, 2001: 45). Aksine Mogol ordusunun kacmaya
zorladig1 Tirkmenler Anadolu’ya akarak bu cografyanin nihai sekilde Tiirklesmesini
saglamislardir (Turan, 2003: 299). Bunun yani sira asagida deginilecegi gibi Mogollarin
arasinda da cok sayida Tiirk bulunuyordu. Ugiincii bir olgu da 1308’de Giyaseddin 2.
Mesud’un dliimiine kadar, Mogol vesayeti altinda olmasina ragmen Selcuklu hakimiyetinin
devam etmis olmasidir (Mergil, 1993: 167). Nitekim Osman Turan da bu dénem igin
“Selguklu-Ilhanli dénemi” tanimlamasimi kullanmaktadir (2003: 300). Yine ilhanllar,
Selcuklu siyasal varligi sona erdikten sonra Anadolu’yu umumi valiler eliyle yonetmis, bu
baglamda Tiirk kékenli yéneticiler de atamistir. Ornegin, ilhanli Devleti'nin son Anadolu
umumi valisi Uygur Tiirk’ii olan Eratna’dir. Emir Eratna ise daha ilhanh varlifl sona
ermeden 1327'de once o6zerkligini, 1341 yilinda da tam bagimsizligini ilan ederek
Anadolu’nun Tiirklerin yénetiminde kalmasini saglamigtir. Ote yandan ilhanlilar da 1295’te
Gazan Han'in tahta gecmesiyle hizla Miisliimanlasmis, 1353 yilinda da biiyiik o6lciide
Turklesmis bir devlet olarak tarih sahnesinden cekilecektir. Siyasal gelismelerden bagimsiz
olarak da tiim Mogol donemi kiltiir ve sanat hayati, hemen her yoniiyle Tiirklerin etkisi
altinda olmus ve onlar tarafindan sekillendirilmistir (Togan, 203: 272-273). Bu nedenle
belgeselin ilhanli déneminde Uygurlarin etkisine deginilen béliimleri de Selgcuklu ¢ag
kapsamina alinarak degerlendirilmistir.

Metin c¢oziimlemelerinin kaynaklarla karsilastirilmasi baglaminda ise oOnce belgesel
metninden alintilanan boliimlere italik olarak yer verilmis, ardindan tarihsel olay ve olgular
acisindan tahlili yapilmistir. Metin alintilarina ayri bir paragraf altinda yer verilmedigi
durumlarda ise yine bire bir alintilar tirnak isareti icinde italik olarak yazilmis, sonunda da
hangi bolimden alintilandig1 belirtilmistir. Buna karsin karsilastirma yapmak icin secilen
kaynaklardan yapilan alintilar tirnak icinde ancak diiz yazi ile gosterilmistir. Vurgulanmasi
gereken bir baska husus da belgeselden yapilan metin alintilarinda, sayet paragraflar
arasinda bosluk varsa climleler arasina egik cizgi (/) isareti konuldugu, iki paragraf
arasinda metinden ¢ikartilan kisimlarin ise li¢ nokta (...) isareti ile gosterildigidir.

(VGHSI) Belgeselinin Metin-Kaynak A¢isindan Analizi

Belgeselin genel bir yaklasim olarak Selcuklularin Misliiman bir devlet olarak ortaya
cikmalarina ragmen Tiirkistan (Orta Asya) Tiurk kiiltiiriiniin Anadolu’ya tasiyicisi olduklar:
ana diisiincesini esas aldig1 gériilmektedir. Bu baglamda, (VGHSI) belgeselinin hemen her
bolimiinde Anadolu’daki Tiirk kiiltiir ve sanatindaki Tirkistan etkisine atifta
bulunulmaktadir. Bu nedenle Uygur Tiirklerinin etkisine yer verilen béliimlerle ilgili metin
ve kaynak karsilastirmalar1 yapilmadan once belgeselin konuya genel bakisini ortaya
koydugu goriilen bu boliim tizerinde kisaca durulacaktir.

“Yeni Anavatan” baslikli ilk béliimde, Tiirklerin Anadolu’ya gelislerinin Selcuklulardan ¢ok
onceye dayandigi, bolgedeki yer adlari, tarihi bulgular ve uzman gorisleri ile ortaya
konulmaktadir. Ardindan Selgcuklularin tarih sahnesine ¢ikislari izerinde durularak cografi
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kokenlerine isaret edilmekte ve Anadolu’yu vatan se¢cmelerinin sosyo-kiiltiirel arka plani
irdelenmektedir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 1. Boliim / TRT Belgesel / i1k yayin tarihi: 10.01.2015

“G6z alabildigine uzanan issiz bozkirin ortasinda zamana direnmeye calisan kalintilar, Cent
sehrine aittir. Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’'nun temelleri burada atilmistir. / Selcuk Bey
énderligindeki Oguz Tiirkleri, Islamiyet’i burada kabul ederler. Bu, diinya tarihine yén verecek
yeni bir dénemin baslangict olur. / Selcuklular, ortaya c¢iktiginda Asya, Tiirklerin
egemenligindedir. Ne var ki biiyiik Oguz gdciiniin temel etkenlerinden biri de bu olur. Bu
devletler arasinda sikisan Selcuklular, yeni hayat sahalart aramak durumunda kalirlar. /
Miisliiman olmadan énce Selguk Bey'in gérdiigii bir riiyadan soz edilir. Bu riiyada bir ermis
kisi ona sunlar1 séyler: ‘Senin neslinden gelecek olanlar Islamiyet’i yiiceltecek ve diinyaya
hdkim olacaklardir.’” / Benzerlerine Karahanli Hakani Satuk Bugra Han’in Miisliimanligi
se¢me dyklistinde ve Osmanli Devleti’nin kurulus siirecinde de tanik olunan riiya, Selcuklulari
heniiz Islamiyet’in yayilmadigi cografyalara sevk eden bir baska etken olur.”

Kaynaklarla karsilastirma:

Oguz Yabgu Devleti'nin komutanlarindan (subasi) Selcuk Bey, ortaya ¢ikan anlasmazlik
sonucu 10. yiizyll sonlarinda Cent sehrine goé¢ etmisti (Turan, 2003: 67). Bugiin
Kazakistan'in Kizilorda bolgesi sinirlari icinde bulunan bu yere geldiginde sahsina bagh bir
kabile ya da boya sahip olmadig1 anlasilan Selcuk Bey (Kéymen, 2000: 23), Islamiyet'i
buraya yerlestikten sonra 960 yilinda kabul etti.

Kisa zamanda Selcuk Bey'in etrafinda kalabalik ve giiclii bir Tiirk toplulugu toplandu.
Cogunlugunu Oguzlardan olusturdugu bu topluluk, kurucusunun adiyla “Selguklular” olarak
adlandirildi. O siralar, Orta Asya’dan Iran ve Hindistan’a uzanan genis cografya Karahanly,
Gazneli ve Samani devletleri ile heniiz Misliiman olmamis Oguz Yabgular yonetimindeydi.
Ozellikle batiya dogru genisleyen Karahanllar ile Selguklularin tarih sahnesine ¢iktig
cografyada hiikiim siiren Oguz Yabgu Devleti, kendileri icin bir tehlike olusturmasina engel
olabilmek amaciyla Selcuklulara agir baski uyguluyor, siki takip altinda tutuyorlard.
Selguklular1 yeni yurt aramaya yonelten baslica nedenlerden biri bu olacak (Turan, 2003:
73), Selguk Bey’in 6liimiinden kisa bir siire sonra Samanilerin teklifi ile Cent’ten ayrilarak
Buhara ve Semerkant civarina yerleseceklerdir. Ancak bu yer degistirmenin de nihai amag
olmadig1 goriilmektedir. Nitekim bu sirada Cagri Bey’'in Anadolu’ya bir kesif seferine ¢iktigi
goriilmektedir. 1018 yilinda, 3.000 siivari ile Horasan ve Azerbaycan tlizerinden gecilerek
yapilan seferin baslica gerekcelerinden biri iste bu yeni yurt arayisiydi (Sevim, 2000: 39).
Ancak seferin bir baska amaca da islAm adina savas anlaminda “gaza” diisiincesiydi
(Kéymen, 2000: 105). Bu ise Horasan erenlerinin baslatmis oldugu gelenegin yeni bir
tezahiirii gibiydi (Turan, 2003: 89).

Diger yandan bu Anadolu seferi, Tugrul ve Cagri kardeslerin tamamen kendi inisiyatifleri ile
gerceklestirilmisti ve amacina da ulasmisti. Elde edilen basari, bu iki kardesin hem Ttrkler
hem de diger Miisliimanlar arasinda niifuzlarini ¢ok arttirdi. Bu ise Selguklu ailesinin fiili ve
resmi lideri durumundaki amcalar1 Arslan Yabgu'nun harekete gecmesine yol agti. Arslan
Yabgu, kendisinden izinsiz ¢ikildig1 gerekgesiyle yegenlerini azarladi, onlarin etrafinda
toplanmis askerleri dagitti ve izole etti. Boylece Tugrul ve Cagr1 Beyler, uzun siire geri
planda kalmaya mecbur oldular. Oyle ki anilan olaydan sonra Arslan Yabgu'nun Gaznelilere
esir diistliigii 1025 yilina kadar bu iki kardesin adlarina rastlanmayacaktir (K6ymen, 2000:
114).

Tugrul ve Cagri'y1 yeni yurt aramaya sevk eden “gaza” diislincesinin olusmasinda dedeleri
Selcuk Bey’in énemli rolii oldugu muhakkaktir. Babalar1 Mikail’in Islam ugruna yani gaza
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icin yapilan bir savasta sehit diismesinden sonra (Koymen, 2000: 32), Selcuk Bey onlari
bizzat kendi himayesine almis, egitimlerine 6zel 6nem vererek, lider olarak yetistirmelerine
gayret etmisti (Koymen, 2000: 32). Zaten bilindigi gibi Selguk Bey, Oguz Devleti
subasihgindan ayriip Cent'te yerlestikten sonra, siyasi miicadelesinin amacim Islam’i
yaymak olarak belirlemisti (Turan, 2003: 73). Bu ugurda, gaza arzusunda bulunan uclardaki
Turk beylerini etrafina toplayarak heniiz Miisliiman olmamis Tiirklerle bircok savas
yapmis, elde ettigi zaferler de ona biiyiik bir séhret kazandirmisti. Oyle ki Kéymen, bu
doénemi anlattig1 boliimiin bashgini “Selcuk’un Gazilik Hayat1” koyacaktir (2000: 23-25).

Tugrul ve Cagri kardesleri Islamiyet’in heniiz yayillmadigi cografyalara sevk eden etkenlerin
zihinsel arka planini anlamamiz kolaylastiracak bir baska husus da Selguk Bey’e atfedilen
bir riiyadir. Selcuk Bey atese su dokmiis, kivilcimlarinin Dogu’dan Bati’ya yayilip gittigini
gormiistlir. Bunu tabir i¢in bir yorumcu c¢agrilmis ve o, Selguk Bey’e “Senin evlatlarin
padisah olacak, Dogu’ya ve Bati'ya hiikm kilacaklar” demistir (Mahmut, 1977: 5). Benzer bir
baska riiya da Selcuk'un babasi Dukak’a atfedilmektedir. Buna gore Dukak riiyasinda,
gobeginden li¢ aga¢ ciktigini, dallarinin dort bir yani sararak goklere yiikseldigini
gormistiir. Dede Korkut (Korkut Ata)’tan riiyanin yorumlanmasini istemis, o da kendisine
evlatlarinin cihan padisahi olacagi miijdesi vermistir (Turan, 1997: 82; Cetin, 2012: 48).
Dolayisiyla boyle bir diisiinsel iklimde yetisen Tugrul ve Cagri, hayatlar1 boyunca cihan
hakimiyeti ve gaza diisiincesini devam ettirmisler; liderleri olan amcalarindan habersiz
Anadolu seferine ¢ikmalarinda da bu ideallerin 6nemli rolii olmustur (Turan, 2003: 99;
Sevim, 2000: 42).

Bu tarihi gerceklerin 1s1ginda (VGHSI) belgesel metninin alintilanan béliimiinde,
Selcuklularin ortaya ¢ikisi, Anadolu’yu yurt edinme amaclari ile bunun diistinsel arka plani
ile ilgili anlatimlar tarihsel gerceklere dayanmakta olup cesitli bilimsel calismalara da konu
olmustur. Belgesel metninin kendi sinirlamalar icinde, gérsel belgelere de uyumlu olarak
anlatilan s6z konusu tarihi olay ve olgularla ilgili kaynaklar arasinda tam bir uyum
bulunmaktadir.

Uygur Tiirklerinin adi dogrudan anilarak Selcuklu kiiltiir ve sanatina etkilerine ise 3, 5, 6 ve
7. boliimlerde yer verilmektedir. Bunlarin ilki Selcuklulardaki anit mezar anlayisina Uygur
kiltirtnin yaptig etkidir.

Ercis ve Muradiye’deki Selguklu izlerinin arastirildigi “Anadolu’ya Acilan ilk Kapilar” bashkl
3. bolimde, Ercis'teki kimbetler anlatilirken Tiirklerde toplumun o©nde gelen
sahsiyetlerinin dliimlerinden sonra onlara, ebedi hayat icin dinlenecekleri uygun bir mekan
olusturma fikrine dayanan anit mezar geleneginin kurganlara dayandigi dile
getirilmektedir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 3. Boliim / TRT Belgesel / ilk vayin tarihi: 24 Ocak 2015

“Ercis, Van Golii Havzasinda kiimbet tarzi anit mezarlarin en ¢ok gériildiigii yerlerden biridir.
Selcuklularla 6zdeslesen bu mezar mimarisi, Orta Asya kurgan gelenegine dayanmaktadir...”

Bu giristen sonra da Prof. Dr. Abdiisselam Ulucam ile yapilan réportajdan bir alint1 yapilarak
Selcuklularda ortaya ¢ikan tiirbe ve kiimbet mimarisinin gelisiminde Uygur stupalarinin
etkili oldugu dile getirilmektedir.

Kaynaklarla karsilastirma:

Bilindigi lizere Tiirkler, Islamiyet'ten 6nce de ruhlarin 6lmezligine inaniyorlardi, “cennet”
yerine kullanilan “u¢gmag” kelimesi de iyi ruhlarin Tanr1 katina ugtuguna olan bu inanc¢tan
dogmustu (Turan, 1997: 50). Dolayisiyla 6liiye de biiyiik saygi gosteriyor, torensel bir
anlayisla topraga veriyorlardi. Olii gomme yani yug toérenleri ise bir cadir altinda
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yapiliyordu. Bu gelenek zamanla 6liintin yerinin belli olmasi icin (Kafesoglu, 1994: 292)
mezarlarin iizerinin Kerpi¢, aga¢ ve tahtayla hatta Pazirik’ta goriildigi gibi kumas ve
kegelerle ortiildiigii (Ogel, 1984: 64) kuliibe tarzi yapilara déniiserek kurgan adi verilen
mezar tipini ortaya c¢ikardi. Ancak baslangicta kurganlarin iistiine cadir tarzi cati
yapilmiyordu, bu mimari tarzin uygulanmasi Uygur stupalari ile baslayacaktir.

Budizm’i kabul eden Uygurlar, 6len azizlerin kalintilarin1 saklamak i¢in insa ettikleri
mezarlarin iizerine kubbe yapmaya baslamislardi. “Stupa” adi verilen bu kubbeli mezarlar,
“diinya sultani hiikiimdarlara mahsus yapilar” olma 6zelligi tasiyordu (Esin, 1978: 108-
109). Stupanin kaide ve govdesini olusturan dort koseli tic kademe, toprak ve su gibi
unsurlarin bulundugu yerytziini temsil ederken kademelerin Ustiine insa edilen kubbe ise
gokytiziinii simgeliyordu (Esin, 1978: 109).

Boylece oliilerin ruhuna saygi amaciyla baslangigta kurgan seklinde ortaya cikan anit mezar
gelenegi, Uygur stupalari ile yeni bir mimari goriiniim almistir. Artik yoneticiler, biiyiik
komutanlar ve 6nem verilen diger sahsiyetler i¢cin kubbeli mezarlar yapiliyor, bu yolla adlar1
ebedi kiliniyordu. Sufiligin Orta Asya’da yayillmasinin stupalarin yapilmasindaki inanisin
Islami bir renk almasini kolaylastirdig1 séylenebilir. Tasavvufun etkisiyle 11. yiizyildan
itibaren Tiirkistan’da yapilan tiirbelerin sayisinin hizla artmaya baslamasi da bunu
destekler niteliktedir (Cezar, 1977: 109). Bu yeni anit mezar modeli, Selguklularla birlikte
Orta Asya sinirlarini asarak Turklerin gittikleri her yere tasinacaktir. Nitekim Mustafa
Cezar, Uygur déneminin en 6nemli sehirlerinden biri olan Idikut (Hog¢o)'ta bulunan
stupalarin Turk anit mezar geleneginin kubbeli tiirbe drnekleri olmalari yaninda Selguklu
tiirbe ve kiimbetleri ile de kolayca irtibat kurulabilecek bir mimari plana sahip oldugunun
altin1 cizmektedir (1977: 75). Sanat tarihcisi Josef Strzygowski ise Mezopotamya'nin
kubbeli evleri ile Iran ve Anadolu’daki kiimbetleri birer kadim Tiirk cadiri olarak tanimlayip
(Mitlayim, 2000: 301) cadirdaki o6zel boélimlerin korundugunu, kumas ve dokuma
karakterinin ise mimariye yansitildigini ifade etmektedir (Dogan, 2020: 548).

Belgeselde, Tiirklerdeki anit mezar anlayisina Ahlat baglaminda, “Kiimbete Donilisen
Kurganlar” adl1 5. boliimde de yer verilmektedir. Burada en dikkat ceken kisim ise Ahlat’taki
[lhanlh dénemi kiimbetlerinin ikili yapida, “cift kiimbet” olarak insa edildigi tespitidir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 5. Boliim / TRT Belgesel / i1k yayin tarihi: 7 Subat 2015

“Ahlat’taki kiimbet yerlesimlerinde géze carpan énemli ézelliklerden biri de ikili bir gértintime
sahip olmalaridir. Ayni dénemde yapilmis olsun ya da olmasin ikili olarak bulunduklari dikkat
cekmektedir. / Eski Ahlat'ta bulunan "Cifte Kiimbetler", bu anlayisin en bilinen érnegi /.../
Cifte kiimbetler, dénemin Ilhanh hiikiimdar1 Emir Bogatay Aka ile esi Sirin Hatun icin
yapilmgtir. /.../[lhanhlar déneminden kalan bir diger kiimbet de Hasan Padisah’a aittir. /... /
Ayni yerde bir baska kiimbete ait temeller bulunmasi, burada da ikili bir anit mezar
anlayisinin oldugunu ortaya koyuyor.”

Kaynaklarla karsilastirma:

Belgeselde bu béliimde tizerinde fazla durulmamis bir konuya deginmektedir. Bu da ilhanl
donemi kiimbetlerinin Sel¢uklu mimari anlayisindan farkl olarak ikili tarzda insa edilmis
olmalaridir. “Emir Bogatay Aka” ve “Hasan Aka” ile belgeselin daha sonraki metin akisinda
adindan s6z edilen “Usta-Sakirt” ve Giiroymak ilcesinde yanindaki diger anit mezar, yikilmig
olan Kalender Baba kiimbetleri de “cifte kiimbetler” seklindeki ilhanli dénemi eserleridir.
Son iki kiimbeti yaptiranlarin kim olduklar: bilinmiyorsa da asagida deginilecegi gibi Emir
Bogatay Aka ve Hasan Aka’nin Uygur olmalari giiclii bir ihtimaldir. Diger taraftan, daha 6nce
Anadolu’da goérilmeyen bu kiimbet insa anlayisina aciklik getirebilecek bir érnege yine
Uygur Devleti’nin eski baskenti [dikut’ta rastliyoruz. Burada “Kos Giimbez” yani “Cift Kubbe
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(Kiimbet)” adiyla bilinen iki kubbeli bir stupa bulunmaktadir ve bu anit mezar, sehir
mimarisinde énemli bir yere sahiptir (Cezar, 1977: 75). Dolayisiyla Bitlis’te {lhanh Devleti
yoneticileri tarafindan hayata gecirilen ikili kiimbet mimarisinin bu anlayisin bir yansimasi
oldugu da diistiniilebilir.

Belgeselin 5. béliimiinde tizerine konumuz baglaminda ele alinan baska bir tarihsel olay da
Mogollarla Anadolu’ya gelen Uygur Tiirkleri konusudur. Ahlat'ta adlarina kiimbet insa
edilen Uygur komutan ve yoneticilerden yola ¢ikilarak giindeme getirilen bu 6nemli
gercege, 7. bollimde Mogollarin Tiirklesmesi baglaminda yeniden deginilmektedir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 5. Béliim / TRT Belgesel / Ilk yayin tarihi: 7 Subat 2015

“Emir Bogatay Aka, Hasan Aka, Sadi Aka gibi Ahlat’taki kiimbet isimlerinde “aka” kelimesi
dikkat cekicidir. Tiirkiye Tiirkcesinde kullanimi kaybolan bu kelime, Tiirkistan Tiirkcesinde
“agabey”, “biiyiik” gibi anlamlara gelmektedir. Bu yéniiyle, Ilhanli Devletindeki Uygur
yéneticiler olgusunu akla getirmektedir. / Tarihi kaynaklar, [lhanlilarin icinde cok sayida
Uygur Tiirkii oldugunu naklederler. Nitekim Selcuklu sonrasi ortaya ¢tkan Eratna Beyligi de

Uygurlar tarafindan kurulmusgtur.

(VGHSI)/ 7. Béliim / TRT Belgesel / Ilk yayin tarihi: 21 Subat 2015

Mogollar, Anadolu’ya geldiklerinde Uygurlar basta olmak iizere i¢clerinde ¢ok sayida Tiirk de
bulunuyordu. IThanhlarin igindeki Mogollarin hizla Tiirklesmesinin baslica nedenlerinden biri
de bu durum olacaktir.”

Kaynaklarla karsilastirma:

Oncelikle, Oguzlarla birlikte Anadolu’ya gelen Tiirk boylar1 arasinda Uygurlarin da
bulundugu tarihl bir vakiadir (Mazioglu, 1993: 301). Bunlarin arasindan komutanlik,
yoOneticilik yapanlar da ¢ikmis; bircok Uygur, 6rnegin Tugrul Bey ve Sultan Meliksah
donemlerinde cesitli devlet gorevleri de ustlenmistir (Togan, 1981: 197). Diger yandan
Mogol olarak tamimlanan toplulugun kendi icinde de kayda deger sayida Tiirk unsuru
bulunuyordu, bunlarin en kalabalik ve etkili olanlar1 da Uygurlardi. Aralarindan Cengiz
basta olmak lizere ¢esitli hanlara danismanlik yapanlar, devlet yonetiminde en list diizeyde
gorev alanlar, ordulara komutanhk yapanlar vardi. Oyle ki Uygurlar, ordu baskomutani
¢ikaran boylardan biri olmustur (Togan, 1981: 252). Togan, Mogollar1 olusturan dnemli
kabilelerden Uyratlarin da Mogollasmis Uygurlar oldugunu sodyleyerek Mogol donemi
Uygur etkisini daha da giiclii sekilde ele almay1 gerektirecek bir baska etkenin altimi
cizmektedir.

Belgeselde de ilgili uzman goriislerine basvurularak bu tarihsel gercgekligin alti
cizilmektedir. Ornegin Fehamettin Basar Mogollari, “yar Tiirklesmis” olarak tanimlamakta
ve sunlar1 sdylemektedir: “Ashinda IThanh dedidimiz bu devlet iste Mogollarin bir kolu olan bu
devlet Orta Asya’dan itibaren, Mogolistan’dan itibaren devamh Tiirklerle birlikte yasamislar,
Tiirk cografyasiyla bir arada bulunmuglar ve bu sebeple bir anlamda yart Tiirklesmis bir
topluluktu Mogollar. Ciinkii Mogol devlet teskilati ve ydnetim sistemine baktigimiz zaman
Mogollar igerisinde ¢ok sayida Tiirk bulundugunu hem idareci olarak hem asker olarak
Tiirklerin yer aldigim gériiyoruz” (VGHSI, 2015: 7. boliim).

Gorildigi gibi Uygurlar, Mogol devlet sisteminde 06zel bir konuma sahiptiler.
Imparatorlugun ilk memurlar1 olma vasfi da tasiyorlardi ve daha Cengiz Han'in ilk
glinlerinden itibaren iist diizey gorevler Ustlenmeye baslamislardi (Almas, 2010: 394).
Uygurlar, Cengiz’in ogul ve torunlari zamaninda da devletin Kkilit noktalarindaki yerlerini
korumuslardir. Bu etki sadece siyasal alanla da sinirli degildi. Devletin “medeni tegkilat ve
milesseseleri” de Uygur kiiltiirti tizerinde kurulmustu (Turan, 1999: 6). Mogol han ve
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beylerinin iletisim ve protokol dili Uygurcaydi (Almas, 2010: 393) ve Uygur dilj,
Mogollardan sonraki zamanlarda da kullanilmaya devam etmistir. Ornegin, Misir
Memluklular: yanlarinda Uygurca terciiman bulundururken Timur’un tiim seferleri Uygur
vakaniivistler tarafindan Uygur Tiirkcesiyle kaleme aliniyordu (Togan, 1981: 86-87).
Selcuklular da Uygur yazisina yabanci degillerdi ve Tirkistan (Orta Asya) Tiirkleri ile
yazismalarinda bu yaziy1 kullanmis olmalar1 gercekten uzak degildir (Turan, 2003: 418).

Baslangigtan itibaren sahip olduklar1 niifuz nedeniyle Anadolu’ya Mogollarla birlikte ¢cok
saylda Uygur da gelmisti. Bunlarin iginde Budist olanlarin yani sira Miisliiman olanlar da
vardi. Ordu, geri donmemek amaciyla yola c¢iktigindan asker ailelerinin yani sira hayvan
suriileri ve diger agirliklar1 da yanlarinda getirilmisti ki béylece Cormagon’un ordusu
yaklasik bir milyon kisiye ulasmist1 (Keles, 2018: 188). Bu gog¢ler sonraki donemlerde de
devam edecektir. Anadolu’ya gelen bu Uygurlar, daha ¢ok Kayseri, Konya ve Karaman
taraflarina yerlestirilmislerdi (Togan, 1981: 272). Togan’a gore, giinlimiizde de varligini
siirdliren Amasya’daki Uygur, Ankara civarindaki Uygurca, Mugla taraflarindaki Uyur gibi
koy adlari ile Kayseri civarinda “sin” sozii ile biten yer adlarinin bu Uygurlarla iliskili olmasi
mimkiindiir (1981: 272-273).

Uygurlar, Anadolu siyasal hayati iizerinde de 6nemli roller iistlenmislerdir. Tim Mogol
devletlerinde oldugu gibi ilhanh biinyesinde de ¢ok sayida Uygur yénetici bulunuyordu.
Bunlar arasinda, naiplik gorevi de iistlenmis Esen Kutluk’u, Horasan umumi valiligi yapan
Cintemiir'i, Korkiiz ve Argun Aka adli sahsiyetleri, Anadolu umumi valiligi yapan Esen
Kutluk oglu Emir Mahmud’'u ve Emir Eratna’y1 sayabiliriz. Bu konuda yapilacak bir
arastirmada daha pek ¢ok ismin karsimiza ¢ikacagi muhakkaktir. Ornegin énde gelen ilhanh
hiitkiimdarlarindan Olcaytu’'nun en énemli on emirinin buiyiik cogunlugu Uygur’du (Gode,
1994: 28).

Olcaytu zamaninda gorev iistlenen bu on emirden birinin ad1 konumuz a¢isindan dikkat
cekicidir. Bu kisi adinda “Aka” sézii bulunan Emir Seving Aka’dir. ilhanli déneminde Van
Goli Havzasinin yonetim merkezi Ahlat'ta da Bogatay Aka, Sadi Aka, Hiisameddin Hasan
Aka (Hasan Padisah) gibi “Aka” s6zii bulunan ti¢ kisinin daha bulunmasi da yine konumuz
acisindan 6nemlidir. Bu s6z konusu donem, kimi Uygur yoneticilerinin adlarinda “Aka” s6zii
bulundugunu gosterir. Nitekim Faruk Siimer, Bogatay Aka'nin mensup oldugu ailenin biiyiik
ihtimalle Uygur asilli oldugunu ifade etmektedir (1998: 57). Siimer, onlarin menselerinden
soz etmese de Ahlat’ta anit mezarlar1 bulunan Hasan Aka ve Sadi Aka'nin da Uygur olmasi
giiclii bir ihtimaldir. Ciinkii {lhanli déneminde sehirlerde oturup oralar1 yénetme gorevi
verilen en énemli {i¢ topluluktan biri Uygurlardi (Siimer, 1998: 65). Ahlat'ta iranh bir
yoOnetici olduguna dair bir bilgi bulunmamasi, burada gorev alan yoneticilerin Uygur olma
ihtimallerini giiclendirmektedir. Aka isimli Ilhanh yéneticilerinin Uygur olabileceklerini
destekleyen bir baska husus da eski Uygur Tiirkcesinde bu kelimenin “biiylik kardes,
agabey” anlaminda kullaniliyor olmasidir (Caferoglu, 1968: 9). Kelime “agabey” anlamiyla
bugiin de varligini siirdiirmektedir (Necip, 1995: 6).

[lhanh Devleti’nin son zamanlarinda énce naib, daha sonra da emir olarak umumi valilige
Uygur Alaeddin Eretna'min atanmasi ise Anadolu Turk tarihi agisindan donim
noktalarindan biri olmustur. Bir miiddet bu gérevi yiiriiten Eratna, {lhanllar heniiz tarih
sahnesinden ¢ekilmeden 1327’de kendi adiyla anilacak bir devlet kurarak Anadolu Tiirk
tarihinde yeni bir sayfa agmistir. Adil ve iyi tabiatli olusuyla hakimiyeti altinda yasayanlarin
sevgisini kazanan Eratna’ya donemin tarihgileri, “k6se peygamber” demekte (Uzungarsil,
1988: 171), halk tarafindan sevilen, ilim adamlariyla istisare etmekten hoslanan, dindar ve
hayirsever bir sahsiyet olarak s6z etmektedirler. Ote yandan Emir Eratna’yi Sivas’ta ziyaret
eden ibni Batuta da onun “gayet giizel” Arap¢a konustugunu ifade etmektedir (Et-Tanci,
1983: 203). ibni Batuta’ya sordugu sorulardan Eratna’nin dénemin devletler arasi iliskileri
ve cevre cografyalardaki gelismelere de vakif oldugunu ve yakindan takip ettigini anliyoruz.
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Yaklasik yarim yiizyill ayakta kalan Uygur Eratna Devleti, hiikim siirdigii dénemin
ozellikleri de géz oniline alinirsa Anadolu'nun siyasi tarihi tizerinde de 6nemli etkilerde
bulunmustur. Bunlardan biri 1343’te Sivas-Erzincan arasinda yer alan Karanbiik Ovasi’'nda
Cobanlilarla yapilan ve Eratna’nin zaferi ile sonuclanan savastir. Kazanilan zaferin en
o6nemli sonuclarindan biri, Anadolu Tiirk beyliklerinin, bu baglamda Osmanli Beyligi'nin
varligina yonelebilecek hayati bir tehlikenin ortadan kaldirilmasi olmustur (Géde, 1994:
57). ilhanhlarin varisi olarak Anadolunun hem siyasal hem de Kkiiltiirel olarak
Tlrklesmesinde 6nemli bir islev {listlenmis olan Eratna Devleti, 1381 yilinda Kadi
Burhaneddin olarak iinlenen vezir Burhaneddin Ahmet tarafindan yikilmis ve tarihteki
yerini almistir.

Ote yandan Uygurlar, bir taraftan Cengiz Han'in devletin cihan devleti hline gelmesinde
onemli rol oynarlarken (Ogel, 1984: 365) diger yandan da “genis Orta Asya Tiirk-Mogol
halklarinin kiiltiir terbiyecisi derecesine” ulasmislardi (Caferoglu, 1968: IX). Yine Mogol
ordulart ile gittikleri Cin’de oldugu gibi iran ve Ortadogu’daki Miisliiman tilkelerde de “cok
daha miinevver olan” yerli unsurlarla basarili sekilde rekabet etmeyi basarmislardir
(Barthold, 1990: 413). Bu durum Tiirk kiiltiir tarihi acisindan 6nemli bir dénemec¢ olmus,
bu baglamda Islami dénem Tiirk edebiyatinin gelismesine biiyiik katki saglamistir. Clinkii
Selgcuklular déneminde, Tiirklerin tesvik ve himayeleriyle Fars edebiyati ve kiiltiirii parlak
bir diizeye yiikselirken Tiirk edebiyat1 bdyle bir imkandan mahrum kalmistu. iste béyle bir
atmosferde Mogol siyasal egemenligine paralel olarak kiiltiirel bir gii¢ haline gelen Uygurca,
“Islami Tiirk edebiyat dilinin” gelismesinde de etkili bir rol iistlenmistir (Turan, 1999: 6).
Benzer bir durum, o donem heniiz yazi dili olusmamis olan Anadolu Oguzlari icin de
gecerlidir. Bu nedenle Selcuklular Anadolu’ya gelen Uygurlarin yaz dilini kullanmislar,
dolayisiyla Anadolu Tiirk edebiyati da bu durumdan etkilenmistir (Mazioglu, 1993: 301).
Uygur Eratna devleti doneminde ise “... Tiirkiye sehirleri tamamen Tiirk karakteri almis;
Tiirkce’den baska dil konusulmamis ve Tiirk veya Misliiman adlar1 konulmaya
baslanmistir” (Gode, 1994: 148). Boylece Uygurlar, Anadolu'nun sosyal ve Kkiiltiirel
hayatinda da etkili olmuslardir.

Dolayisiyla belgeselin Uygurlarin Anadolu’daki siyasal etkilerine vurgu yaptig1 anlatim,
tarihi gercekler ve konu ile ilgili kaynaklarla uyusmaktadir. Boylece belgeselin genel
amacinin farkli olmasindan kaynaklanan kisitlamalara ragmen belgesel, Uygurlarla ilgili
o6nemli bir gorsel ve isitsel mesaj aktarimi yapmaktadir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) belgeselinde Uygurlarin Anadolu hayatinda oynadiklari en 6nemli rollerden biri de
Selguklu sanati lizerindeki etkileridir. Ik yayin1 7 Subat 2015’te gerceklestirilen 5. boliimde,
yukarida zikredilen siyasal etkiye vurgu yapildiktan sonra “Bu siyasal etkinin yani sira gerek
Selcuklular gerekse sonraki donemde Anadolu sanatinda giiclii bir Uygur etkisi
goriilmektedir” denilerek konuya 6zel bir parantez agilmakta, “Ahlat’'tan Konya’ya uzanan
bir yolculukla Uygur sanat izleri arastirilmaktadir” denilerek bu konuya da yer verilmektedir
(VGHSI, 2015: 5. bélim).

Belgesel ekibi dnce Ahlat Miizesi'ndeki eserleri bu bakis acisiyla inceledikten sonra
aragtirmaya Hasankeyf, Harput Miizesi ile Konya’daki Ince Minareli Medrese ve Karatay
miizeleri ile devam etmektedir. Bu arastirmada izi sliriilen ana temanin ise farkl nitelikli
eserlere islenmis “Uygur tipi” oldugu gorilmektedir. Bu prototip takip edilerek Selcuklu
cagl tas eserlerinden minyatiirlere cesitli resim sanatlar1 izerindeki Uygur etkisi
irdelenmektedir. Belgeselde Uygur tipinin ne oldugu konusuna da genel bir agiklama
getirilmekte ve Abdiisselam Ulucam ile yapilan bir roportajda bu olgu soyle
tanimlamaktadir: “Orta Asya motifi olarak bildigimiz ve en ¢ok Uygurlarin kullandigi ve
Uygurlar araciligiyla Abbasi sarayina kadar uzanan bir figiir, bir motif s6z konusu. Yani
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Uygurlarin ortaya koydugu insan tiplemesini biz erkek ve hanimlarda, bayanlardaki yiiz
ifadesini, yine hemen Bedrettin Liilii'niin sarayindan, gene Artuk ogullarinin bagkenti olan
Hasankeyfteki saraydaki biiste kadar hemen her yerde Uygur tipi olarak ¢ekik gozlii, dolgun
ylizlii insan tipini heykelden rélyefe, kabartmaya, para ve sikkelerden minyatiirlii yazmalara
kadar hemen gene Selcuklu’nun hédkim oldugu her yerde gérebiliyoruz” (VGHSI, 2015: 5.
bo6lim). Ayni sekilde konunun farkli yonlerini ortaya koyabilmek icin belgeselin ilgili
bolimiinde Nakis Karamagarali ile yapilan bir goriismeye de yer verilmektedir.

Kaynaklarla karsilastirma:

Belgeselde goriislerine yer verilen ve yukarida adlar: zikredilen iki bilim insani ile yapilan
roportajin belgesele yeterince bilimsel bir gerceklik katma giiciine sahip oldugu
soylenebilir. Ancak hem konunun daha detayli ortaya konulabilmesi, hem de belgesellerde
uzun roportajlara yer verilmedigi géz 6niinde bulundurularak Uygur Tiirklerinin Selcuklu
cagl sanati Ulzerindeki etkisi hakkinda metinde ortaya konulanlar, diger bulgu ve
kaynaklarla da karsilastirilmistir.

Dogu Tiirkistan’in Turfan boélgesinde yapilan ¢alismalarin Uygurlarda minyatiir sanatinin
cok ileri oldugunu ortaya koydugu bilinmektedir. Kendine 6zgii “belirgin karakteristik
ozelliklerle” dikkat ceken Idikut (Hoco), Bezeklik gibi énemli Uygur yerlesim yerlerindeki
resim, motif ve minyattrler esas olarak prens ve prensesleri, din adamlarini1 konu aliyordu
(Basbug, 2008: 119). Tapinaklari, kitap ve duvarlan siisleyen bu resimlerdeki kisiler,
“yuvarlak yiizleri, ¢cekik gdzleri, kiiciik burunlari, baslik bicimleri, giyinisleri” ile 6n plana
cikiyorlard: (Yetkin, 1963: 7). Iste Uygurlarin gelistirdigi bu resim anlayisi daha 7. yiizyl
sonlarindan itibaren islam resim sanatini etkilemeye baslamisti. 9. yiizyildan itibaren ise
Uygur katip ve nakkaslar; Horasan, Bagdat, Meraga ve Tebriz gibi 6nemli merkezlere
gelerek sanat faaliyetlerine buralarda devam etmeye baslamislar; 6rnegin 9. ylizyil Samarra
freskleri, annesi Tiirk olan halife Mutasim’in kendisini korumak i¢in Tiirkistan’dan getirdigi
askerlerin arasinda yer alan Uygur sanatgcilar tarafindan yapilmisti. Oyle ki 995’te 6len Arap
tarihgi Ibn-i Nedim, Bagdat’ta Mani dinine mensup 300 ressamin ¢ahstigin1 kaydetmektedir
(Yetkin, 1963: 8). Bu noktada, Uygur sanatinin 10. yiizyll Ermeni eserlerine de etki ettigi
goriilmektedir. (VGHSI) belgeselinin 1. béliimiinde Tiirklerin Selcuklu 6ncesinde de
Anadolu’da bilindiklerini anlatmak amaciyla yer verilen, Van'in Gevas ilgesi a¢iklarinda
bulunan, Akdamar Adasi’'ndaki kilisenin duvarlarini stisleyen resimler bu etkiyi acik¢a
ortaya koymaktadir. Ciinkii 915-921 yillar1 arasinda insa edilen kilisenin dogu cephesinde,
Abbasi halifesiyle birlikte resimlenen Tiirk askerleri de “Uygur tipi”’ndedir (VGHSI, 2015: 1.
b6liim). Bu durum iki ihtimal akla getirmektedir. Birincisi bu kilise silislemesini yapan
sanatcilarin Uygur resminden etkilenmis olduklari, ikinci ihtimal olarak da duvarin
resimlenmesinde Uygurlarin da gérev aldigidir. Her iki durumda da Uygur resim sanatinin
donemin Hristiyan mimarisini de etkilemis oldugunu s6ylemek miimkiindiir ve bu husus da
belgeselin gorsel gosterge yoluyla ortaya koydugu belgelerden biridir.

Diger yandan Uygur tislubu, 10. asirda gelismesini tamamlamis; 11 ve 12. yiizyillarda ise
tam bir olgunluga eristiginden, artik “bu devir her bakimdan bir Uygur ¢cag1” olmustur (Ogel,
1984: 361). Kisacas1 Uygur sanatgilar, Islam resim sanatinin temelini atmislar ve éniinde

parlak bir donemin kapisin1 agmislardir (Konak, 2013: 981).

Uygur sanatgilar yoluyla gelisen bu minyatiir sanati, Selcuklularla déneminde de giiclii bir
sekilde varligini siirdiirecektir (Yetkin, 1993: 129). Kuskusuz bunda Tiirk yoneticilerin
sahip oldugu hosgorii ile Uygurlarin Selguklu sultan ve emirlerinin katip ve nakkaslari
olarak gorev yapmalarinin da 6nemli etkisi olmustur (Turan, 1997: 401). Béylece Anadolu
Turk resim sanatinin temel motifi de “Uygur tipi” olmustur. Durus sekli, kilik kiyafeti, sa¢
bicimi ve takilariyla bir biitiin olarak Tiirk sanatini ifade eden genel bir tipoloji halini alan
bu figiir (Tas¢1, 1998: 48), Selcuklu donemi tas yapilarindan duvar ¢inilerine, seramiklerden
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kitap silislemelerine kadar klasik Tirk resim sanatinin temel karakteri olma niteligi
kazanmistir (Konak, 2013: 984).

Anadolu Selcuklu sanatina Uygur etkisinin bir bagka sonucu da donemin giiclii bir mirasi
olarak ayakta duran Rum resim sanatinin Anadolu Tiirk sanatina hakim olmasinin 6niinii
almasidir (Turan, 2003: 386). Boylece donem resimlerinde Rum degil, Uygur iislubu hakim
olmustur.

Selguklu minyatiir sanatindaki Uygur etkisi, ilhanlilar dénemi boyunca da devam etmistir.
Erzurum-Mus arasindaki Képriikdy yakinlarinda, Aras Irmag iizerinde bulunan ilhanh
eseri Cobandede Kopriisii'nden, Ebu Said Bahadir Han’in Musul’da insa ettirip Mevlana
Turbesi’'ne hediye ettigi kazanin iizerindeki resimlere kadar, dénem eserlerini siisleyen
motiflerin hemen hepsi Uygur iislubundadir. Belgeselde bu konuya da ayr1 bir parantez
acilmakta ve Nakis Karamagarali ile yapilan bir roportaj yoluyla “Mogol ordularinin iginde
ozellikle asker olarak Uygur Ttirklerinin bulundugunu biliyoruz. Dolayisiyla Mogollarin icinde
hem Uygurlar hem biitiin bir Asya Tirkistan kiiltiirii Ahlat’a tasinmis oluyor. Bdyle
baktigimizda Uygurlarin ve Mogollarin Ahlatt Asya’ya baglamada, Asya kiiltiirtiniin
Anadolu’daki en belirgin izlerini tasimada nasil bir énem arz ettigini bir kere daha
gorebiliyoruz” denilmektedir (VGHSI, 2015: 7. béliim).

Ne var ki Uygur sanatgilar, eserlerini hep Arap¢a mahlaslarla imzaladiklari icin hem gergek
kimliklerinin ortaya cikarilmasi miimkiin olmamis, hem de iranli veya Arap denilerek
ortaya koyduklari eserler onlara mal edilmistir (Binark, 1978: 276).

Belgeselin Uygurlarin Anadolu’daki kultiir izleri baglaminda ele aldig1 bir baska konu da
Selguklu sehir anlayisiyla ilgilidir. Buna, “Kubbet-iil Islam” adli 6. béliimde yine Ahlat
6zelinde deginilmekte ve Selguklu cagi sehir mimarisinin camiler merkezli sekillendigi ifade
edilerek bunun koékeninin de Tirkistan ile irtibath olabilecegi dile getirilmektedir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 6. Boliim / TRT Belgesel / ilk vayin tarihi: 14 Subat 2015

“Selcuklu sehir anlayisi, Orta Asya kiiltiir ve yasayis biciminin Islamiyet’le bagdastirilarak yeni

fethedilen yerlere aktarilmasiyla ortaya ¢cikmis bir modeldi. /.../ Selgcuklu sehir anlayisinda
merkezi yere sahip yapilardan biri de camilerdi. Sehirlerin kurulus ve mekdn érgiitlenme
diizeni camilere gére belirleniyordu. Bundan dolayi da bu konumdaki camilere ulu cami, cami-
i kebir, sultan camii gibi adlar veriliyordu. / Doc. Dr. Mehmet Demirtas: Once bir cami
yapiliyor. Islam sehirlerinin hepsi boyle kurulmus. Bu caminin etrafinda insanlarin diger biitiin
glinliik ihtiyaclarini karsilayabilecekleri mekanizmalar olusuyor. Iste hastaneler olusuyor.
Medreseler olusuyor. Barinma mekdnlari olusuyor. Mahalleler yavas yavas sehrin etrafinda
bu kiilliyenin etrafinda biiyiiyor. Sanat, ticaret, ekonomi bu sekilde gelisiyor”.

Kaynaklarla karsilastirma:

Bilindigi gibi Orta Asya Tiirk kentinin li¢ temel mekénsal unsuru bulunmaktaydi. Ordug
(ordu) denilen ve yapay bir tepe lizerine kurulan i¢ kalenin tam ortasinda hiikiimdar ya da
beyin otag1 yer aliyordu. Bu ise diinyanin merkezinde bulunduguna inanilan ve goklere
kadar yiikselen kozmik dagi (Altin Dag) anlayisina dayaniyor ve onu temsil ediyordu (Esin,
1968: 138; Ogel, 2014: 552). i¢ kaledeki hiikiimdar “ordugu”nun yeri, “Temiir Kazik” olarak
adlandirilan ve “g6giin diregi” kabul edilen kutup yildiz1 ile mevsimlerin seyrine gére bu
yildizin etrafinda dénen Biiyiik Ay1 (Yitiken) takimyildizinin tam altinda idi (Ogel, 2014:
227). Ordugun cevresinde ise “balik” ad1 verilen hendekler, surlar ve kulelerle ¢cevrilmis
yerlesim alanlar1 yer aliyordu. Asil sehri olusturan bu iki mekansal yerlesimin dis
cevresinde de “kay” ad1 verilen dis yerlesimler bulunuyordu (Esin, 1968: 146).
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Uygurlarin Budistlik doneminde ise hiikiimdar sarayinin yani sira ana tapinaklar ¢gevresinde
gelisen yeni bir yerlesim anlayisinin sekillendigini goriiyoruz. Bu, Tiirklerde dini kutsallari
hayatin merkezine tasiyan yeni bir sehirlesme modelinin ortaya ¢iktigin1 gosteriyordu
(Giingor, 2000: 11). Bu yeni anlayisin en 6nemli 6rneklerinden birine Uygur medeniyetinin
en eski merkezlerinden olan Yar-hoto’da rastliyoruz. Birbirine paralel ve oldukca genis insa
edilmis iki caddeyi kesen bir¢ok sokaktan olusan sehirde, caddelerden biri merkezde yer
alan sehrin ana tapinagina uzaniyordu. Boylece din dis1 mekana yerlestirilen kutsal yoluyla
tapinak, evrenin merkezi haline getirilmis oluyordu (Giingor, 2000: 9).

Benzer bir anlayisi islami dénem Tiirk sehirlerinde de gériiyoruz. Buralarda merkeze, cuma
namazi kilinan biiyiik camiler insa ediliyordu. Bu olgudan yola ¢ikan Mustafa Cezar,
Miusliiman Tirk sehirlerindeki ulu cami anlayisinin bu kadim Uygur geleneginden
kaynaklanabilecegini ifade etmektedir (1977: 81). Konuyla ilgili olarak Barthold da benzer
bir goriisle, Tiirklerin kiilliye kavramini Islamiyet'e Budizm’den ithal ettiklerini 6ne
stirmektedir (Esin, 1993: 83). Emel Esin de bu goriistedir ve Selcukludaki cami-kiilliye
geleneginin Uygur kiiltiir etkisinden kaynaklandig séyleyerek “Tiirk-islam kiilliyelerinin
hem plan1 hem muhtelif unsurlari islamiyetten evvelki Orta Asya geleneginden dogmus ve
Hakanli devrinde (850-1250) klasik vechesini almis idi” demektedir (1993: 98). Konuyla
ilgili bir bagka tespit de Bahaeddin Ogel’e aittir. Ogel, Uygurlarin eski baskenti Idikut'ta,
Prof. Griinwedel tarafindan tespit edilen bir harabedeki dort kose bir mabetten s6z ederken
“pilan bakimindan, eski Selcuk mescitlerini ¢ok hatirlatmakta” oldugunu sdylemektedir
(Ogel, 1984: 355). Goriildiigii gibi belgeselde ortaya konulan Selguklu dénemi ulu cami
merkezli sehir anlayisinin Uygurlardan etkilendigi hususu kaynaklardan da teyit
edilmektedir. Dolayisiyla bu meselede dile getirilen anlatimin tarihi gerceklere uygun
oldugu soylenebilir.

(VGHSI) belgeselinin “Tarihin Tamg Mezarhk” adl1 7. béliimiinde ise Uygurlarin Anadolu
kiltirtne etkisiyle ilgili anlatim, Selcuklu dénemi mezar taslarindaki motifler yoluyla
devam etmektedir. Bunlarin biri de mezar taslarina islenen ejder motifidir.

Alintilanan metin:

(VGHSI) / 7. Béliim / TRT Belgesel / Ilk yayin tarihi: 21 Subat 2015

“Mezar tasi ve sandukalar lizerindeki motifler genellikle bitkisel ve geometrik formlara
sahiptir. Bu, Islam sanat anlayisina da uygun olan bir isluptur... Ancak, mezar taslarina
hayvan motiflerinin de islendigine tanik oluyoruz. Ejder motifi ise bunlardan en ¢ok karsimiza
ctkan motif oluyor.”

Kaynaklarla karsilastirma:

Ejder motifinin sadece Cin mitolojisi ve sanatina ait olduguna dair yaygin bir kanaat varsa
da bunun dogru olmadig1 yapilan akademik ¢alismalarla ortaya konulmustur. Ttrklerde,
erken donemlerden itibaren bereket, refah, giic ve yeniden dogusun simgesi olarak
kullanilan ejder, ayn1 zamanda bir Orta Asya (Tiirkistan) motifidir ve On Asya’ya da Tiirkler
yoluyla gelmistir (Ogel, 2014: 711). Nitekim benzer olumlu bakis acis1, pek cok Anadolu
Tirk masal ve destaninda da vardir (Aydin, 2013: 2). Anadolu’daki mezar taslarina
islenmesi ise Selcuklularin da bu anlayis1 devam ettirdiklerini ve ejder motifine olumlu bir
anlam yiiklediklerini gostermektedir.

Ote yandan Ahlat'taki Selcuklu Mezarhgr'yla ilgili goriintiilerde, kuyruklari birbirine
dairesel sekilde dolanarak c¢ift bash goriniim kazanmis ejder motifleri de dikkat
cekmektedir (VGHSI, 2015: 7. bdliim).

Ejder motifine Uygur devrinde de olumlu bir simge goziiyle bakiliyor, gok carkinin bir ¢ift
ejder tarafindan ¢evrildigi diisiiniiliiyordu (Aydin, 2013: 2). Axel Olai Heikel de 1890'da
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Uygur baskenti Ordu-Balik harabelerini gezmis ve kale surlarinin icinde Uygur kaganligi
donemine ait ejder heykelleri bulmustur (Esin, 1993: 162). Bu bulgular, Uygurlarin ejderi
koruyucu giicii ve kuvveti temsil edici bir motif olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda ejder motifinin Ahlat’taki mezar taslarinin yani sira Anadolu’nun birgok yerinde
Selcuklulardan kalan kale duvarlarindan sifahane kapilarina kadar bircok yere islenmesi de
benzer bir inanistan kaynaklanmaktadir denilebilir.

Diger yandan Uygur sanatinda ¢ift bash ejder motiflerine de sik rastlanmaktadir. Nitekim
Turfan Bezeklik'teki duvar resimlerinde hayat agacinin dibine dolanmis ¢ok sayida ¢ift bash
ejder tasviri bulunmaktadir (Altin, 2013: 5). Bunun ise ejder motifine yliklenen anlami
giiclendirmeye yonelik oldugu soylenebilir. Nitekim Ahlat mezar taslarindaki cift bash ejder
motiflerini yorumlayan Nakis Karamagarali da iki ejderin kuyruklarinin birbirine
diigiimlenmesi ile olusturulan dairenin evren, sonsuzluk ve cennet anlamina geldigini ve
tamamen Asya’daki Tiirk inanclarina dayandigini ifade etmektedir (2010: 44).

Yeri gelmisken belgeselde Adilcevaz yakinlarindaki Aygir G6lii'ne yer verilmesinin de ilging
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Clinkii Tiirk mitolojisinde, sularinda atlarin ejderlerle
ciftlesmeleriyle en iyi cins atlarin meydana geldigine inanilan Ejder (Aygir) géllerine Tanr1
Daglar etrafinda da sikc¢a rastlanmaktadir (Ogel, 2104: 721).

Uygur sanatinin Selguklu ¢agi sanat anlayisi etkisinden soz edilebilecek bir baska motif de
Anadolu’da siklikla karsimiza c¢ikan “nar” meyvesidir. Hatta bu motifin sanatta
uygulanmasinin ilk 6rnegi Uygur donemi duvar resimlerinde goriilmekte ve tilsim,
koruyuculuk, 6liimstzlik, dogurganlik, bolluk ve bereketi simgelemektedir (Caghttitiincigil,
2013: 79). Nara verilen bu 6nem, onun tedavi edici bir meyve olarak kullanilmasindan da
kaynaklanmaktaydi. Ciinkii nar, tedavide yararlanilan bir bitki olarak Uygur tip kitaplarinda
da yer almakta ve cesitli tedavi edici 6zelliklerinden s6z edilmektedir (Biiyiikkol, 2020:
111).

Alintilanan metin:

TRT Belgesel kanalinda, ilk yayini1 10 Ocak 2015’te baslayan ve 10 hafta boyunca yayinlanan
Van Golii Havzasinda Selcuklu Izleri belgeseli metninin, tarihi veriler ve konuyla ilgili
kaynaklar baglaminda degerlendirilmesinde {tizerinde durulacak son alinti Ahlat’'ta
bulundugu belirtilen Budist tapinagi konusudur. Eski Ahlat bolgesindeki Harabe Sehir’de
ortaya cikarilan bu tapmnaga 7. boliimde deginilmekte ve insas1 Uygurlarla
irtibatlandirilmaktadir.

“Ahlat’ta Islam kiiltiiriiyle kaynasarak folklorik renkler haline gelmis kadim siislemelerin yani
sira Miisliiman olmayan Tiirklere ait motifler de bulunmaktadir” sozleriyle baslayan
belgeselin bu boliimiinde, s6z konusu tapinagin bulunus oykiisii anlatilmakta ve burayi
kesfeden Nakis Magarali ile yapilan bir roportaja yer verilmektedir. Magarali, bolgede
bulunan kaya yerlesimleri icinde bir mekédnin, mukarnash girisi, iceride mimari bir
diizenekle vurgulanmis anitsal kemeri ve sahip oldugu 06zel motiflerle hep dikkatleri
cektigini belirterek yaptig1 arastirmalar sonucu buranin bir Budist tapinagi olduguna karar
verdigini séylemektedir (VGHSI, 2015: 7. boliim).

Kaynaklarla karsilastirma:

Belgeselde yer verilen roportaj ve baska yerlerde yaptigi agiklamalara bakildiginda,
Magarali’y1 bu yerin Budizm’e ait bir tapinak oldugu yargisina gotiiren esas etkenin anitsal
kemer iizerinde resmedilen karsilikli iki tavus kusu ile bu ikisinin ortasinda yer alan lotus
cicegi motifleri oldugu anlasilmaktadir (Magarali, 2010: 45-46). Tavus kusu, eski Turk
inancinda giizellik, itibar ve serefin simgesi olarak goriiliiyordu (Catalbas, 2011: 53). Budist
Uygur metinlerinde ise Buda'yi tanimlamak ig¢in kullanildigi da dikkat cekmektedir
(Tokytirek, 2013: 227). Bilindigi gibi Budizm inancinda tavus kusu, “bes Dhyani Buda’dan
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Amitabha’yl, bes Dhyani Bodhisavttva’dan da Avalolite’yi” temsil etmektedir (Tokyiirek,
2013: 240). Budist Uygurlarda, lotus (niliifer) ciceginin de dnemli bir yeri vardi. Lotus,
evrenin yani sira Buda'nin yaratilisini da simgeliyordu (Coruhlu, 1997: 157). Uygurlarin
lotus cicegine verdikleri 6nemi gosteren bir baska belge de eski Uygurca metinlerde insan
viicudundaki kalbin sekiz ¢igekli lotusa benzetilmesidir (Tokyiirek, 2018: 33).

Diger yandan Mogollar, yazi dilini Uygurlardan aldiklar1 gibi Budizm’'i de Uygurlar
araciligiyla kabul etmislerdi (Feryamenes, 2020: 488). Yine bu dine ait kutsal kitaplarin
cogu Uygurlar tarafindan terciime edildiginden Mogol Budizminde yogun bir Uygur kiiltiirii
etkisi bulunuyordu (Ligeti, 1986: 275-276). Bu etki Mogol yayilmasi sonucu gidilen yerlere
de tasinmistir. Nitekim Hiillagu'nun Miisliiman iilkelere yonelik seferi sirasinda, cok sayida
Budist Uygur orduyla birlikte gelmis, ilhanli Devleti kurulunca da deginildigi iizere, yonetim
ve orduda kendilerine ayricalikli yer bulmuslardi. Budist ilhanllar, hiikiimranlklarinin ilk
doénemlerinde de bu dinin yayilma ve yasatilmasi i¢in biiylik caba gostermisler, devlet eliyle
cok sayida tapinak insa etmislerdi (Feryamenes, 2020: 492). Dolayisiyla Ahlat'ta da bir
Budist tapinaginin olmasi dogaldir; ciinkii Ahlat o donemde Budizm’in en bati sinirini
olusturuyordu (Magarali, 2010: 46). Ancak Gazan Han’'in Miisliimanlig1 kabul etmesinden
sonra Budist tapinaklar1 yikilip ortadan kaldirilmistir (Grousset, 1996: 359). Sonraki
dénemlerde de ilhanli cografyasinda yasayan Budist ve Mogollar tamamen
Miisliimanlastiklarindan, ayakta kalan tapinaklar da zamanla yok olmuslardir. Bu anlamda,
belgeselde bu konuya 151k tutulmasi, Anadolu’da Uygur kiiltiirii izlerinin farkl bir boyutunu
daha anlayabilmek a¢isindan 6nemlidir. Ayrica tizerinde duruldugu gibi tarihsel gerceklere
de uygun diismektedir.

Sonug

Sinema ve tarih kavramlari, film olgusunun ortaya ¢ikisindan itibaren birbiriyle yakin bir
iletisim icinde olmus, 6zellikle belgesel filmin bir sinema tiirii olarak kendisini kabul
ettirmesinden sonra bu iki kavram arasinda kurulan iliski yadirganmaz bir hale gelmistir.
Sinema filmlerinin yani sira 6zellikle glinlimiizde tiim hayatimizi kusatan televizyonlar
aracilifiyla en 6nemli tarih anlatim araglarindan biri olmus, ayn1 zamanda gercekle olan
iliskisi dolayisiyla tarihin kaynaklarindan biri olarak da degerlendirilmeye baslamistir.

Diger yanda Tiirkiye tarihgiliginde hakim olan genel kanaatin etkisiyle, diger Tiirk
boylarinin bu baglamda 6zellikle Uygur Tirklerinin, Anadolu siyasal, sosyal ve kiiltiirel
hayati lizerine yaptig1 6zgiin ¢alismalarin sayisi olduk¢a sinirh kalmistir. Oysa Uygurlarin
kiltir etkileri, Selguklu dncesi donemden 6nce baslamis, ardindan Selguklularla, 6zellikle
de Mogollarla birlikte Anadolu’ya gelen Uygurlar, bu cografyanin Tlrklesmesinde énemli
rol oynamislardir.

Klasik tarih calismalarinda goriilen bu tablo, yeni tarih anlatim kaynagi olan belgesel filmler
baglaminda daha keskin bir goriiniime sahiptir. Bu alanda konuyla ilgili yapilmis hemen
hi¢bir ¢alisma olmamasi da bunu kanitlar niteliktedir. Dolayisiyla TRT Belgesel kanalinda
10 béliim olarak yayinlanan “Van Gélii Havzasinda Selcuklu Izleri” belgeseli énemli bir
istisna tegkil etmektedir. Her ne kadar belgeselin ana amaci Uygurlarin Anadolu’daki
etkilerini arastirmak olmasa da belgeselde karsilasilan belge ve bulgular 1s1§1inda bu konuya
deginilerek Uygurlarin Selguklu caginda siyasal, sosyal ve kiltiirel hayata etkileri
incelenmektedir.

Ancak belgesel filmlerde estetik bir anlatimla yorumlanan anlatimlarin bilimsel kaynak ve
belgelerle de sinanabilmesi de 6énemli bir husustur. Dolayisiyla ¢calisma, temel olarak bu
karsilastirma iizerine kurulmus olup (VGHSI) belgeselinin metin ¢dziimlemeleri, bilimsel
veriler yoluyla analiz edilerek irdelenmistir. Uygur Tirkleri ile ilgili ortaya konulan tiim
veriler, uygulanan bu yontem yoluyla sinanarak belgeseldeki anlatimlarin tarihsel
gerceklere uygun oldugu ortaya konulmustur. Dolayisiyla belirli bilimsel 6lgiitleri yerine
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getiren belgesel filmlerin tarih yaziminda kaynak olarak kullanilabilecegi sonucuna
varimistir.
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Kugsaktan kusaga aktarilan gelenekler, o toplumun temel tasidir. Gelenekler zaman
ve mekdna gére degiserek insana dogumdan éliime kadar biitiin gecis dénemlerinde
eslik eder. Geleneklerin amaci, kisinin bulundugu gecis donemine uyum saglamasini

kolaylastirmak ve kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlike ve zararl
etkilerden korumaktir.

Gegis dénemlerinin ilki olan dogum, Tiirk halk kiiltiiriinde 6nemli ve sevindirici bir
olay olarak kabul edilir. Dogum, aile birliginin temelini olusturdugu ve soyun
devamhiigint sagladigr icin Tiirk toplumu tarafindan biiyiik 6nem verilen ve
etrafinda birgok ritiielin eslik ettigi bir stirectir.

Calisma, Dobruca Bélgesinde Tiirklerin yogun olarak yasadigi Kostence ve Tulca
sehirlerinde 2012 yilinda yapilan “dogum” ve “cevresinde olusan ddetler” konulu
alan arastirmamizda kaynak kisilerden derleme metoduyla elde edilen bilgiler
isiginda kaleme alinmigtir. Verilerin bir béliimii siniflandirilarak “dogum sirasi” ve
“dogum sonrast” basligi altinda incelenmistir. Makalenin yazilma amact Dobruca
Tiirklerine ait tespit edilen verileri arsivlemek ve bilimsel ortama aktararak
unutulmasinin éniine gegcmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dobruca Tiirkleri, Gelenek, Ge¢is Donemleri, Dogum, Cocuk.

BIRTH ORDER AND POSTNATAL TRADITIONS APPLIED TO
THE TURKS WHO LIVE IN ROMANIA-DOBRUCA REGION

Abstract

The purpose of writing the article is to archive the data of the Dobruca Turks and
transfer them to the scientific environment and prevent them from being forgotten.
In addition, in the context of literature data, it is to remind the common "birth
traditions” that exist in the Turkish World and/or are on the verge of being
forgotten.

Birth, the first of the transition periods, is considered an important and gratifying
event in Turkish folk culture. Childbirth is a process that is highly valued by Turkish
society and accompanied by many rituals because it forms the basis of family unity
and ensures the continuity of the lineage.

The research was written based on information received from source persons during
our 2012 field research on "birth” and "traditions established around it" in the
Dobruca Region’s cities of Constanta and Tulca, where Turks dwell in large numbers.
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Romanya-Dobruca Bolgesinde Yasayan Tiirklerde Uygulanan Dogum Sirasi ve Dogum
Sonrasi Gelenekler

Under the titles of "birth order" and "postnatal," some of the data was categorized
and studied. Some of the data were classified and examined under the heading "birth
order"” and "postpartum". The purpose of writing the article is to archive the data
detected by the Turks of Dobruca and to transfer it to the scientific environment,
preventing it from being forgotten.

Keywords: Dobruja Turks, Tradition, Transition Periods, Birth, Child.

Giris

Gegis donemlerinin ilki olan dogum, her zaman mutlu bir olay olarak degerlendirilir.
Dogum, anne-babanin toplumdaki sayginligini artiran bir unsurdur. Ayrica her dogum,
soyun artmasi ve dayanismanin giiclenmesi olarak yorumlanir (Ornek, 1977: 131). Dogum

sirasinda ve sonrasinda anne ve bebegin saglikli, huzurlu olabilmesi i¢in bir¢cogu eski Tiirk
inang izlerini barindiran yasaklar ve kurallar bulunmaktadir.

Alan ¢alismasini gergeklestirdigimiz Dobruca, Romanya’da Tiirklerin yogun olarak yasadigi
bolgedir. Dobruca’nin “batisinda ve kuzeyinde Tuna ve bunun kollarindan Lom ve Pravadi,
dogusunda Karadeniz, giineyinde Deliorman yer alir” (Ozbek ve Onal, 2017: 262). Dobruca
Bolgesi, tarih boyunca bir¢ok kavme ev sahipligi yapmis; 14 yy.’dan itibaren yaklasik dort
yuz elli yil Osmanli Devleti hakimiyetinde kalmistir (Bozkurt, 2008: 2). Giintimiizde Tiirk
niifusu Késtence, Mecidiye ve Tulga gibi sehirlerde yogundur (Bozkurt, 2018: 10).

Bolgede Osmanli hakimiyeti 6ncesi ve Osmanli dénemine ait bir¢ok arkeolojik tarihi eser,
cesitli yer adlar1 hala varligini korumaktadir. Bolgede Kirim Tatar Tiirkgesi ve Tiirkiye
Tirkgesi kullanilmaktadir (Bozkurt, 2018: 10).

Bolgedeki Misliman Tiirkleri, Tulca’da “Demokratik Tiirk Birligi Dernegi” (Uniunea
Democrata Turca Din Romania) ve Kostence’de “Romanya Demokrat Miisliman Tatar
Tiirkleri Birligi” (Uniunea Democrate a Tatarilor Turk-Musluman din Romania) g¢atisi
altinda geleneksel kiiltiirlerini yasatmaktadir. Bu iki dernek Tiirklerin 6rf ve adetlerini, milli
ve tarihi degerlerini korumaya calismaktadir (Bozkurt, 2018: 7).

Calismamizda; varolus miicadelesi veren, benliklerini yitirmemek igin siyasi ve kiiltiirel
alanda birgok sikintiya g6giis geren Dobruca Tirkleri’ nin gliniimiize tasidiklar1 “dogum
sirast” ve “dogum sonras1” inan¢ ve uygulamalar incelenmistir.

1. Dogum Sirasi

Dogum sirasinda kadinin acisin1 hafifletmek ve dogumu kolaylastirmak icin bazi
uygulamalar yapilir (Ornek 1977: 139). Eski Tiirk topluluklarindan olan Yakutlarda dogum
olacag1 zaman; kiler, ev ve sandiklar acik birakilir. Ayrica atese yag atarak dogum Tanrisi
“Aysit Hatun ye, yolun acik olsun” denilir (Inan, 1972: 168).

Anadolu’da uygulanan en yaygin uygulamalar; kilitli ve kapal yerleri agmak, kadinin kendi
sa¢ baglarini ve elbiselerindeki diigmeleri agmak, su dolu kaplar1 dékmek, kuslara yem
vermek ve kadina “Fadime Ana otu” adi verilen otun bekletildigi su icirmektir (Boratav,
1984: 149).

Bolgede dogum sirasindaki inang ve uygulamalar uygulamalar sunlardir:

Doguma bir-iki ay kala kadinin mide bulantisi artar. Bu durum bebegin saglarinin ¢ok
olacagina (KK-1, KK-2, KK-5, KK-7) ve ¢ocugun anne karninda déndiigline yani dogumun
yakinlastigina yorumlanir (KK-5, KK-7).

Dogumun kolay olmasi i¢in evdeki yaslhlar tesbih ¢eker (KK-1).
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Dogum yapan kadinin sa¢ orglleri ve baglari ¢oziiliir. Kiyafetlerindeki diigme ve kopgalar
acilir (KK-1, KK-2, KK-5, KK-7).

Dogum yapan kadinin yiiziindeki hamilelik lekelerinin gitmesi i¢in kendi saglariyla yiizii
bastirilarak silinir (KK-1, KK-5).

Gegmiste dogumu ebeanne (KK-1, KK-7) ebenine evde yaptirirdi (KK-2, KK-5, KK-6).

Ebe anne/Ebenine sag ayagi ile dua ederek iceri girer. Utanan gelinin dogum sancisi kag¢tigi
icin ebe, yanina yardimci bir-iki kadin alir. Ebe, hamilenin karnini ve belini ovar. Oda iginde
yuriimesi i¢in koluna girer. Bazen kadin oturarak (KK-1, KK-5, KK-6, KK-7) bazen de yatarak
dogum (KK-2, KK-3) yapar. Oturarak dogum yapan kadinin arkasinda yardimci bir kadin
olur ve asil ebe 6nde durur. Ebe ¢ocugun dogum kanalina girmesi icin yagladig elleri ile
yardimci olur. Hamilenin ayaginin altina tekne konur (KK-1, KK-5, KK-6, KK-7).

1.1. Es

Dogum sonrasi gelen es ve gobek ile ilgili uygulamalar dogum geleneklerinde 6nemli bir yer
tutar. “Esle ¢cocuk arasinda yazgisal ve biiyiisel bir iliskinin oldugu diistiniiliir”. Bu nedenle
ese cocugun bir parcasi goziiyle bakilir ve temiz bir beze sarilarak gémiiliir (Ornek, 1977:
143). Gobek bagina da ayni saygi ve dikkat gosterilir. Atilmamasi ve hayvanlara
yedirilmemesi gerekir (Boratav, 1984: 151).

Bolgede es ve gobek ile yapilan bazi inang¢ ve uygulamalar sunlardir:
Bebekten sonra gelen parcaya es (KK-7, KK-4) son (KK-3, KK-4) veya dusa (KK-7) denir.
Esin gec dlismesi ve iceri kagmamasi icin ebe kordona makas baglar (KK-5).

Es suya tutulur, bir beze sarilarak ebe (KK-2, KK-5, KK-6), anne (KK-3) ya da evin yaslis1
(KK-7) tarafindan ayak degmedik yere gomiiliir. Esin bir beze sarilmasi “kefenlemek”
seklinde yorumlanir (KK-5).

Aile fertlerinin saglikli olmasi icin evin giris kapisinin esik altina yaklasik elli santim bir
cukur acilir ve es oraya gomiiliir. Esin disar1 gémiilmesi halinde hayvanlarin yemesinden
korkuldugu icin bu islem gergeklestirilir (Onal, 1998: 41).

1.2. Gobek

Ebe, gobekten itibaren {li¢g- dort parmak uzunluk birakir ve gébegi cocuga dogru sivar. Daha
sonra iple sikica baglar ve hi¢ kullanilmamis jiletle “bismillah” diyerek keser (KK-5).

Gobegin iyilesmesi icin kizdirilip sogutulan yag striiliir (KK-6).
Gobege otlardan yapilan ilaglar siiriiliir ve iizerine temiz bir bez konur (Onal, 1998: 41).

Bolge genelinde gébegin lizerine dnceden hazirlanan gobek bezleri konur. Gébek bezinin
temizligine dikkat edilmezse bebek oliir.

Gobek diistince bebegi yikamak gerekir (KK-5).
Diisen gobek, cocugun bir parcasi oldugu icin evde saklanir (KK-3; Onal, 1998: 41).
Diisen gébek cocugun cani berk olsun diye Kuran-1 Kerim arasina konur (KK-1, KK-2).

Higbir sey yapilmiyorsa gobek sapa bir yere/ayak degmedik bir yere gémiiliir. Insan eti
oldugu i¢in atilmasi ¢ok giinahtir (KK-3, KK-4, KK-5, KK-6).

Dogumu gerceklestirmeye yardim eden ebenine/ebeanne dogum haberini babaya
mijdeler. Ebeye; peskir, fistanlik (KK-4) kimi zaman da bebegin babasi tarafindan miijdelik
olarak para verilir (KK-6). Ayricalohusa doneminde aileyi yalniz birakmayan ebeye, bebegi
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kirklamaya geldigi giin “ebe hakki” verilir (KK-1, KK-5). Ebeye diinyaya bir Miisliiman daha
gelmesine vesile oldugu icin “cennetlik” goziiyle bakilir.

Bolgede ¢ocuk ebesini bilir, sayarve sever. Bayramlarda ziyaretine gider. Ayrica ebe sadece
dogumu yaptirmakla kalmaz bazen kisirlik tedavisinde bazen de bebek diisiirmeye
yardimci olur (KK-1, KK-5).

2. Dogum Sonrasi

Dogum sonrasi 6zellikle kirk giin anne ve bebegin etrafinda uygulanan bir takim dinsel ve
biiytlisel pratikler bulunmaktadir. Bu slire¢ dogum yapan ebeyi razi etmekten baslayarak
cocugun ilk disinin ¢ikmasi, yiirlimesine kadar uzanan bir dénemi kapsar (Balik¢i, 2009:
32).

2.1. ilk Besleme-Yikama-Tuzlama

Bebek ilk glin yumurta sarisi ve seker karisimi su ile yikanir. Yumurta sarisi saglik ve kuvvet;
seker ise tath olmasi icindir (Onal, 1998: 43).

Kirki icinde her giin yikanan ¢abuk biiyiir (KK-1, KK-5). ilk giin yumurta ile sonra papatya
suyu ile yikanir (Onal, 1998: 43).

Dogumdan ti¢ giin sonra (KK-5) ya da hastaneden eve gelir gelmez (KK-1, KK-2, KK-3) icine
bol miktarda tuz konan su, bebegin viicuduna 6zellikle kulak arkasi, parmak arasi, koltuk
altlar1 ve agzina bir bezle striiliir. Uygulamadaki amag, tuz degen yerlerin kokmasini ve
pisik olmasini engellemektir.

Bebek, bazi yorelerde birkac¢ giinde bir tuzlu su ile yikanir. Tuzlama sonrasi bebek su ile
yikanir. Tuzlama bebegin sagligi icin 6nemlidir (Onal, 1998: 43).

Taze yumurta ¢alkalanip yikama suyuna atilir. Bebek yumurtal su ile ti¢ giin yikanir. Ara
ara yine yumurtal su ile yikanir (KK-5; Onal, 1998: 43).

Annenin siitii gelene kadar bebegin agzina sekerli su verilir (KK-1, KK-5).
Lohusalik- Lohusa Ziyaretleri ve Diger Inang ve Uygulamalar

Anadolu’da yeni dogum yapmis ve heniiz yataktan kalkmamis kadina lohusa, logusa, lohsa,
logsa, emzikli, dogazkesen, kirkli, nevse gibi adlar verilir. Bu dénemde kadinin dogaiistii
giiclerin etkisinde olduguna ve hastalanacagina inanilir. Sikca karsimiza ¢ikan “kirkli
kadinin kirk giin mezari acik olur” ifadesi bu inanisi destekler (Saygi, 2017: 271).

Bolgede lohusa ile inang ve uygulamalar sunlardir:
Dogum yapmis kadina luizi (KK-1), lousa (KK-4), lohusa (KK-5) veya lohiza (KK-7) denir.

Dogumdan iki-ii¢ giin sonra kadin yikanir. Yikandiktan sonra karni c¢arsafla siki sarilir.
Burada amag kadinin karnini sicak tutmak ve gobegi toparlamaktir (KK-5).

Lohusaya sicak et ve pili¢ corbasi (KK-1), peksimet ve sirkeli su verilir (KK-6).

Bolge genelinde lohusaya aci, soguk ve tuzlu yememesi 6gtitlenir. Lohusaya viicudunu sicak
tutmazsa/soguklarsa ilerde bir daha ¢cocugu olmayacagi soylenir.

Lohusalikta ya da hamileligin son déneminde annenin saglikli beslenemediginden bir disi
diiser. O da gocugun hakkidir (KK-1).

Lohusa kadin yemek yapmaz. O yiizden komsular1 yedi glin yemek getirir. Daha sonra
lohusa yikanir ve yemek yapmaya baslar (KK-4).

Lohusa yalniz ise {i¢ giin sonra yikanir ve yemek pisirmeye baslar ama disar1 ¢ikma yasagi
devam eder (KK-5).
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Lohusa kuyudan su ¢ekerse kuyu kurtlanir (KK-1).
Pinardan su ¢ekerse su kirklanir (KK-4).

Kirki ¢iktiktan sonra tgiincii giin “lohusa ciimbiisii” yapilir. Kadinlarin ve geng kizlarin
geldigi ciimbiiste kesilen kurban eti ikram edilir. Bu térende “kobete” denilen kiymali borek
yapilir. Gelen misafirler de cocuga hediye getirir. [kram ve hediyelesme bitince birlikte
maniler sdylenip eglenilir. Bugiine “li¢” de denilir (KK-3).

Dogumdan en geg¢ bir ay sonra Loksa toyu/ lohusa diigiinii yapilir. Bugiin lohusaya para
verilir bebege hediye getirilir. Gelenlere kesilen koyun eti ve yemek ikram edilir (KK-1).

2.2. Siit
Lohusanin siitiinii artirmak icin siitlii, tath (KK-2) ve ciger (KK-3; Onal, 1998: 48) yedirilir.

Lohusanin sttiinii artirmak i¢in lohusa kirk birinci glin bir miktar siitiinii sagar ve sagdigi
siitii Tuna nehrine déker (Onal, 1998: 48). Burada suyun temizleyici ve koruyucu ézelligine
inanilir.

Lohusa kirkli iken esiyle birlikte olursa ve/veya lohusayi kirkli iginde adetli bir kadin ziyaret
ederse lohusanin siitii kesilir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-7).

Siitii olmayan kadin, inek siitiine su karistirarak ¢cocugunu besler (KK-6). Tek inegin siitii
olmazsa ¢ocugun yiiregi bozulur/isal olur (KK-5).

Erkek cocugu askere gidecek, eve bakacak diye ii¢ yasina kadar emzirilir. Kiz bir yasindan
fazla emzirilmez (KK-1, KK-4, KK-7).

Annesini emen ¢cocuk memeyi birakacakken annesi son kez emzirir ve “ananin evinde tuzla
ekmek ye gittigin yerde ballan ekmek ye” diyerek cocugun agzina tuzla ekmek koyar” ve
emzirmeyi birakir (KK-4).

Emzikli bir kadin yaklasik bir y1l hamile kalmaz yani siitii korur. Ancak bebek ishal olunca
emzirme birakilir, bu kadinin hamile oldugunun gostergesidir (KK-5).

Bebek bir yasina kadar hamur teknesinde yatar. Teknenin icine ylinden kii¢lik bir yastik ve
yatak hazirlanir. Kullanilan yiin, bebek hep ak gilin gorsiin ve ak sakalli, ak sa¢h olana kadar
yasasin diye beyaz renkte olur (KK-5, KK-6).

Kii¢lik cocuklarin tekneyi bos iken sallamasina izin verilmez. Aksi halde bebegin bas1 agrir
ve geceleyin aglar (KK-3, KK-5).

Dogmamis ¢ocuga hazirlik yapmak, 6zellikle ilk cocuga hazirlik yapmak, ugursuzluk sayilir.
Bir iki tane olmak kaydiyla bebege takke, omuz bezi, apis arasi, kundak yapilir. Yaparken
de “ya ele ya yere” yani “ya 6llr ya kalir” denir (KK2, KK-3, KK-4, KK-6, KK-7).

Yeni dogan bebek rahat uyusun ve iistimesin diye kundaklanir. Kundaksiz bebege “bos usak”
denir. Kiz olsun, erkek olsun ilkin bebek ak giin gorstin diye beyaz kundaga sarilir (KK-2).

2.3. Kirk Basmasi- Kirklama

Logusa ve bebeginin dogumdan sonraki kirk giin icerisinde hastalanmasina “kirk basmas1”
denir. Anne ve ¢ocugu bu donemdeki hastaliklardan ve nazardan korumak i¢in bazi inanma
ve pratikler uygulanir. Ornegin anne ve ¢ocuk kirk giin disar1 ¢ikmaz, ziyarete gelenlerden
korunur ayrica kendileri gibi kirkli kadin ve ¢ocukla karsilasmamalari istenir (Artun, 2018:
183-184).

Lohusa kadina “Alkarisi, Albasti, Albis, Almis” adlariyla bilinen kétii ruhun zarar verecegi
diisiincesi Eski Tiirklerden giiniimiize kadar gelmistir (Inan, 1972: 171). Karacay- Malkar
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Turklerinde gencg kizlar bebege “almas1” adi verilen cinlerin zarar vermemesi icin bekler
(Kalafat, 1997: 104).

Bolgede lohusa ile ilgili inanmalar ve kirk basmasina karsi alinan énlemler sunlardir:

Lohusa kadinin ve kirkli gocugun hastalanmamasi hatta 6lmemesi i¢in kirk giin evden disar1
¢ikmaz ve yalniz birakilmaz (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK5, KK-6, KK-7).

Lohusa kadinin bastigi cimen kurur (Onal, 1998: 49).

Lohusa kadinin gittigi ahira, baga bahgeye bereketsizlik gelir (KK-2, KK-5, KK-7).
Lohusanin yiirtidiigii yollar bile mekruh olur (KK-3).

Lohusa kadin besmele cekmeden esik atlarsa hastalanir (KK-2, KK-5, KK-7).

Kirk: icinde ¢ocugun c¢amasirlar1 gece disarda, giindiiz de sacak altina serilmez. Giin
batmadan 6nce ¢ocugun ¢amasirlari toplanir. Aksi halde bebek hastalanir (KK-1, KK-2, KK-
4).

Lohusa, perili yere basarsa hastalanir ve hastaligi siitliyle cocuguna gecer (KK-1).
Lohusaya bir korku gelir ve kemikleri bosalir gibi olur (KK-6).

Seytan gelir cocugu alir ya da ¢arpar ve ¢ocuk cok yasamaz (KK-7).

Lohusa ve ¢ocuk yalniz kalirsa cocuk nazarlanir ve cocuk biiytimez (KK-2).

Cocuk ve kadini seytan ve periler zapt edebilir (KK-2, KK-4, KK-5).

Cocugu seytanlar aldatir. Seytanlarin goziine bakan ¢ocugun gozii doniik/sas1 olur (KK-4).

Bebekleri calan anne ve bebegi 6ldiiren memelerini omuzlarina atarak ¢iplak gezen, sarisin
ve sisman bir kadin olarak “al karis1” tasvir edilir (Onal, 1998: 52). Ayrica “kayis ayak” ad
verilen egri bacaklar1 6nde ayakta iken lohusanin omuzlarina binen ve geceleyin lohusaya
istedigini yaptiran bir yaratiktan bahsedilir (Onal, 1998: 52).

Cocugun besiginin yanina (KK-1, KK-2, KK-3, KK-7) ya da bulundugu odanin kapisinin
arkasina (KK-6), esigine (KK-4); siipiirge (KK-2, KK-3) demir (KK-6, KK-7) veya metal bir
sey (KK-1, KK-4) konur.

Bebegin yattig1 odaya ya da besiginin yanina sogan, sarimsak ve makas konur (Onal, 1998:
50).

Bolgede en yaygin uygulama, bebegin yanina Kur’an-1 Kerim koymak ve kapiy1 acik
birakmaktir. Ancak en 6nemli 6nlem anne ve ¢ocugu yalniz birakmamaktir. Anne, bebegin
yanindan ayrilsa bile bir baskas1 nébetci birakilmalidir.

Iki kirkhi karsilaginca cocuklar annelerinin kucaklarinda dik bir sekilde tutulur. Yoksa
cocuklardan birinin hastalanacag: belirtilmistir. Bu islem bebek uyusa bile yapilir (KK-1,
KK-2, KK-4, KK-5). Aksi halde ¢ocuklardan biri aydasik olur ve hastalanir. Yani birinin ruhu
digerini yener. Yenilen ise hastalanir ve biiyliyemez. Bazen kiz ¢ocuk erkek cocugu bastigi
gibi, kilolu ¢ocuk zayif olani basar. Bu hig belli olmaz (KK-5).

Kirkli iken adetli bir kadin ¢cocuga bakarsa ¢ocuk hastalanir (KK-1, KK-2, KK-4, KK-5).
Kirkinda hastalanan kadin ve ¢ocuk hocaya gotiiriiliir ve muska yaptirilir (KK-4).
2.4. Kirklama

Kirk giin dolduktan sonra kirklama toéreni yapilir. Kirklama; dogumdan sonraki kirk giin
icinde dogaiistl giiclerin etkisi altinda olan zayif/giicstiz ¢ocuk ve pis sayilan kadinin
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yikanarak yasaklarinin kalkmasidir (Balikgi, 2009: 40). Kirklama adeti, suyun
kutsalligindan faydalanarak manevi pisliklerden kurtulmadir (Kalafat, 1998: 105).

Bolgede kirklama adi altinda yapilan inang ve uygulamalar sunlardir:

Cocugun bahti acik, zengin olsun diye kirklama suyuna altin ve/veya para atilir (KK-2, KK-
4; Onal, 1998: 46).

Kirk kasik (KK-1, KK-5, KK-7) veya yumurta kabugu ile kirk su sayarak (KK-3) yumurtanin
kabugu ile sayilan suya ayni yumurtanin sarisini katarak (KK-2) kirk suyu hazirlanir. ister
kirk kasik isterse kirk yumurta olsun suyu hazirlayan kadin islemi dua okuyarak yapar.

Elege ilkin tarakla ayna koyup sonra ekmek ve tuz koyup bebegin basindan asagi su dokiiliir.
Bu sirada bunu yapan ihtiyar kadin dua okur. Bu islem sirasinda elekten {i¢ kere su dokiiliir
(KK-4).

Elege bir sey koymadan ii¢ kere “Bismillah” deyip 6nce ¢ocugun 6n tarafindan, sonra sag
tarafindan su dokdlir (KK-7).

Akraba kadinlar tarafindan okunan kirk yumurta kabugu su, lohusanin ayaklarina dokiilir.
Anneden sonra bebek de ayni sekilde yikanarak kirklanir (Onal, 1998: 46).

Cesitli yontemlerle hazirlanan bu 6lciilii su cogaltilir, 6nce anne, sonra ¢ocuk yikanir. Once
kirklanan kadin “Allah rizasi i¢in bugiin kirkinci giiniim, kirklanmaya niyet ettim” der. Daha
sonra kalan su eve serpilerek kirklama islemi biter. Kirklama suyunu hazirlayan ve bebegi
yikayan kisiye bir hediye verilir.

Kirklama isleminin nasil yapildig1 kadar ne zaman yapildig1 da 6nemlidir. Yasak siiresi ve
kirklanma zamani dogumdan sonra kirkinci giine denk gelmesine ragmen bazi
zorunluluklar nedeniyle farkli ¢éziimler tiretildigi tespit edilmistir. Lohusanin yakin birinin
cenazesine katilmasi, lohusaya ev islerinde yardim edecek birinin olmamasi vb.
durumlarda, gece ve glindiiz ayr1 ayri sayilip kirk sayisina ulasilmak istenir (KK-1, KK-3, KK-
4, KK5, KK-6, KK-7).

Kadinin ve ¢ocugun kirktan ¢ikmasi kutlanir. Gelecek giinii geriye gitmesin, ileri gitsin,
cocugun kismeti bol olsun diye yukar1 ve kibleye karsi evi olan (KK-4, KK-5, KK-6) veya
giindogusu yéniinde evi olan bir akrabaya ve komsuya (Onal, 1998: 64) gidilir.

Kirklandiktan sonra lohusanin en az kirk adim atmasi gerekir (KK-7).

Cocuk ilerde zengin olsun diye gitiikleri yerde cocugun kundagina tuz, ekmek, para (KK-4);
cocuk yumusak huylu olsun, saci-sakali beyaz olana kadar yasasin diye koyun yapagi (KK-
2, KK-3, KK-5,KK-6; Onal, 1988: 65); yumurta gibi yuvarlanarak ¢abuk yiiriisiin, temiz, giiclii
olsun (KK-2, KK-3, KK-5, KK-6) kus gibi hafif, izerinde agirlik olmasin diye (Onal, 1998: 65)
yumurta konur. Ev sahibi, bebegin uzun émiirlii olmasi i¢cin uzun bir pegkir verir (Onal,
1988: 65).

Bolgede ilk gidilen ev, anne- baba ocag1 ya da ebe/ninenin evi olur.
2.5. Ad

Ad, “insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin yaninda biiytlisel ve gizemsel giiclinii de
belirten bir simgedir”. Cocuga verilen ad, onun kaderini etkileyecegi inancindan dolay1
ozenle secilir. Cocugun tasidigi adin anlaminin ¢ocuga gectigi inanci cok yaygindir (Ornek,
1977:148).

Dede Korkut boylarindaki ad koyma torenleri de ilgi ¢cekicidir. Cocugun ad alabilmesi igin
kahramanlik gostermesi gerekir. Kahramanhk gosteren ¢ocuga Dede Korkut gelerek ad
koyar ve “Adin1 ben verdim, yasini Allah versin” diyerek duada bulunur (Génen, 2002: 109).
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Bolgede ad sec¢imi ve ad koyma ile ilgili inan¢ ve uygulamalar sunlardir:

Ad1 konmayan ¢ocuk cok aglar. Hoca ad koymak icin “Allahu Ekber” dedigi an ¢cocugun
aglamasi hemen kesilir (KK-1, KK-6).

Dogumdan birkac¢ giin sonra (KK-2, KK-3), yedi giin icinde (KK-4) Tul¢a bolgesinde ise
kirkinc giin ve kirki giktiktan sonra lohusa toyunda ¢ocugun adi konur (Onal, 1998: 56).

Hoca ve/veya evdeki ihtiyar kibleye doner ve ¢ocugun ii¢ kez sag kulagina, li¢ kez sol
kulagina ezan okuyarak adini kulagina ii¢ kez soyler (KK-3, KK-5).

Cocugun adin1 okuyan hocaya bir pesgkir verilir ve pegkirin listiine para konur. O giin
gelenlere bir veya iki sofralik yemek hazirlanir.

Ge¢miste ad koyma aile bilyiikleri tarafindan gerceklestirilmekte olup yine aile
biiytiklerinin ad1 ¢ocuga verilirdi. Ancak glinlimiizde anne-babalar ¢ocukarina farkl adlar
koymayi tercih etmekte hatta Tiirk dizi kahramanlarinin adlari gocuga verilmektedir.

Yasamayan cocuga “Yasar” adi verildigi gibi tlirbeye gidip cocugu olan aile tarafindan da
orada yatan evliyanin adi da verilir (KK-3).

Cocugun dogal gelisimini etkileyen fizyolojik, zihinsel ve psikolojik engellerini gidermenin,
cocugu nazardan ve biyiisel nitelikli zararli etkilerden korumanin, halk arasinda c¢ok
eskilere dayanan sagaltma yontemleri vardir (Ornek, 1995: 164). Bolgede nazar inanci ¢ok
yaygindir. Aglayan ve hasta olan ¢ocuga nazar degdigine inanilir.

Bolgede cocugu nazardan korumak icin yapilan inan¢ ve uygulamalar sunlardir:

Cocugu ziyarete gelen Kkisi, ziyaret sonunda iizerinden bir iplik koparip ¢ocugun yastigina
koyar. Cocuk nazarlanirsa iplik cocugun bulundugu odada yakilir (KK-2).

Cocugun iki kasinin arasina kara siirtiliir. Omzuna, takkesine mavi boncuk takilir (KK-1, KK-
2, KK-3, KK-5).

Cocugun omzuna sarimsagin ucu kopartilip dikilir (KK-4).

Babasinin ayakkabisinin topragi cocugun yiiziine striiliir ya da annesi agzina aldig1 suyu sag
eline bosaltip basinin etrafinda ¢evirip ¢ocugun yiiziinii yikar ve etegi ile yiiziinii kurular
(Onal, 1998: 62).

Nazarlanan ¢ocuk birkac¢ defa emzirilir ve yiizii yikanir (KK-2, KK-3).

Suya dua okunup ¢ocuga igirilir, ylzi yikanir. Nazar1 degen kisinin ¢ocugu okumasi istenir
(KK-5).

Nazar muskasi yazdirilir (KK-2).
Nazar i¢in ihtiyarlar dua okur (KK-3, KK-5).

Kirk besmele okunup ve/veya Tebbet suresi okuyup ¢ocugun yiiziine iiflenir (Onal, 1998:
62).

Cocuk, sofra bezi ile kundaklanip aksam disari ¢ikartilir ve 151kli bir pencerenin altina gidilir.
Ug kere cocugumun aglamasini atiyorum der ve kundag: atip arkasina bakmadan evine
doéner (Onal, 1998: 62).

Bolgede genel olarak mavi gozliilerin nazarinin degdigine inanilmakla beraber memeden
donmelerin de nazari degdigi inanci vardir. Memeden donme, alti-yedi ay meme emen
cocugun bir ara memeden Kesildikten sonra tekrar meme emmeye baslamasidir (Onal,
1998: 63).
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2.6. ilk Dis- Ilk Tirnak- ilk Sa¢

Anadolu’da dis bulguru, dis asi, dis hedigi veya dis bugday1 adi verilen térenin ortak noktasi;
yiyecegi kutsama, ¢ocugun rizkini arttirma, bereketi ¢ogaltma, ¢ocugun disinin saglam
olmasina yénelik inan¢ ve uygulamalarla yapilmasidir (Ornek, 1977: 163). Benzer uygulama
Karagay-Malkar Tiirklerinde “Tis Cirna” toreni seklinde karsimiza cikar. Yakinlarin
cagrildig1 téorende bugday, misir, kuru fasulye ve nohut pisirilir ve i¢ine tziim katilir.
“Dislerin de bdyle ¢iksin” diyerek cocugun basindan annesi ve babasi bir avu¢ serper
(Kalafat, 1997: 114).

Bolgede dis ile ilgili inang ve uygulamalar sunlardir:

Bebegin disinin ciktigini ilk fark eden kisi bebege hediye alir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-7).

Bebegin ilk disi cikinca “dis misir1” yapilir. Dis misir istege gore tuzlu ya da sekerli yapilir
ve cocuklara ikram edilir. Kaynatilarak yapildigi gibi patlatilarak da yapilir (KK-1, KK-2, KK-
3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7).

Dislerin kolay patlayip ¢ikmasi icin musir patlatilir. Icine seker konan misir ¢ocugun
basindan asag1 dokiiltr. Etrafinda ¢ocuklar vardir. O giin eglenilir. Ayrica bir tepsinin
icerisine makas, kalem, kagit ve para koyarlar. Cocuk hangisini secerse ilerideki zanaati o
olur (KK-3).

Sekerli misir haglanir. Isteyen davul-zurna tutar ve kadin-erkek komsularini davet eder. Bir
dal yapilir, siislenir. Komsular bu dala mendil, ¢corap vs. hediyeler asar (KK-6). .ocuk bazen
de stuslenen agac¢ dalinin altina oturtulur ve gelenler hediyelerini ¢ocugun yanina birakir
(Onal, 1998: 66).

Ik siit disini diigiiren ¢ocuk “al eski disimi, ver bana yeni disimi” (KK-3), “al siyek/kemik
disimi, ver altin disimi” (KK-4), “karga karga al bu kemik disi, ver bana demir disi” (KK-6)
der ve disi evin ¢atisina atar.

Bebek, babasinin cebinden para ¢ektikten sonra tirnag kesilir. ilerde zengin olmasi icin
yapilan bu uygulama i¢in bebegin birkag aylik olmasi gerekir (KK-1).

Kesilen tirnak ¢icek dibine (KK-4) veya tasin altina (KK-6) gomiiliir.
Cocugun ilk tirnagini kesene bahsis verilir (KK-5).

Cocugun yasindan once sagi kesilirse 6mrii kisa olur (KK-2, KK-4, KK-7).
2.7. Yiirityemeyen-Konusamayan Cocuk

Yluriiyemeyen ya da yuriirken cok sik diisen ¢cocugun kostegi var denilir. Cocugun yiiriimesi
engelleyen bag, temsili uygulamalarla kesilerek taklit biiyiisii yapilir (Artun 2018: 191).
Bolgede ytriimesi geciken ¢ocuk i¢in benzer uygulamalar yapilir.

Yiriimeyen cocugun kdstegi var denilir. Cocugun iki bacag: iple baglanir. Cocugun adi
soylenerek “niyet ettim Yasemin’in kostegini kesmeye” denilerek ip kesilir (KK-5).

Eger anne hamile iken ¢ocugu diisiirmek i¢in ugrastiysa “cocuk li¢ yasinda konusur, ii¢

yasinda yiiriir”. Bu durumda anne “Allah beni cezalandirdi/suclad1” der ve Ug¢ yilin
gecmesini, sabirla bekler (KK-1).

[ XY))

Yiuriiyemeyen cocuk icin “tay ¢oregi” yapilir ve ¢cocugun bacaklarinin arasindan yuvarlanir
(Onal, 1998: 67).

Konusmayan ¢ocuga yedi kurbanin dili toplanarak uglar pisirip yedirilir (KK-3, KK-6).
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Romanya-Dobruca Bolgesinde Yasayan Tiirklerde Uygulanan Dogum Sirasi ve Dogum
Sonrasi Gelenekler

Cocugun dil bag1 kesilir. Hoca demir parayr ¢ocugun dilinin ucuna koyup cevirir ve
konusmasi icin dua eder (KK-1).

Sonug

Aile ve toplum i¢in 6nem arz eden dogum olayinin etrafinda birgok ddet ve inanmalar tespit
edilmistir. Bolgede modern tibbin getirdigi yenilikler, dogum adetlerinin degisiminde ¢ok
etkili olmustur. Dogumlarin hastanede yapilmasi, dogum siras1 yapilan kilitli kapilarin
acilmasi, sag¢ orglilerinin ¢oziilmesi gibi “benzer benzeri dogurur” diistincesiyle basvurulan
taklit biliyiisiinii unutturmustur. Ancak ¢ocugun gelecekteki yasantisini kolaylastirmaya ve
dogaiistii gliclerden gelebilecek kotiiliiklerden korunmaya yonelik “cocugun dogum sonrasi
tuzlanmasi, anne-bebegin kirklanmasi, diisen gébegin saklanmasi, dis misir1” gibi dinsel ve
biiytisel pratikler kismen devam devem etmektedir.

Dogum sonrasi ilk kirk icinde, kadinin ve bebegin cevreden ve dogaiistii giiclerden
gelebilecek katiiliiklere acik oldugu diisiiniilmektedir. Gegmiste oldugu gibi bugiin de kadini
ve bebegi koruma amagli uygulamalar devam etmektedir.

Calismamiz ile Dobruca Tiirklerinin “dogum siras1” ve “dogum sonrasi” adetlerini yazil
ortama aktararak Tiirk halk kiiltiirti calismalarina katki saglayacagimizi diistinmekteyiz.
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Tarih boyunca cesitli milletlerin
pek cok miicadelesine sahne olan,
farkli din ve kiiltiirleri barindiran
Dogu Tiirkistan’da yasayan Uygur
Tiirklerinin sozlii kiiltir UYGUR EFSANELERI
gelenekleri ve yazili edebiyatlari
yerlesik hayata erken gecmeleri
sebebiyle olduk¢a zengindir. Uygur
Turklerine ait sozli kiiltiir iirtinleri
ayn1 zamanda Tiirk kultlriiniin
zengin kaynaklarini icinde
barindirmaktadir. Bu kaynaklar
icinde Uygur efsaneleri, Uygurlarin
tabiat1 ve hayati algilayis bi¢imini,
din hayatini, davranis kaliplariny,
ideal insan tiplerini ve kiltiirel
degerlerini ortaya koymasi
nedeniyle bliyiik 6neme sahiptir.

Prof. Dr. Adem OGER

INCELEME VE METINLER

Gilinimiizde Uygur Tiirkleri
uzerine onemli bilimsel
arastirmalar yapan ve bunlar
yaylna dontstiiren bilim
insanlarindan biri Prof. Dr. Adem
Oger’dir. Oger’in yakin dénemdeki
calismalarindan biri hem Uygur
Turklerinin  hem de  Turk
diinyasinin inang ve diisiince sisteminin ve buna baglh olarak sekillenen kiiltiirel degerlerin
tespit ve tahlilinde biiyiik yarar saglayan “Uygur Efsaneleri (Inceleme ve Metinler)” adl
eseridir.

“Uygur Efsaneleri (Inceleme ve Metinler)” isimli eser On Soz, Giris, 4 Boliim, Sonug ve
Kaynaklar kismindan olusmaktadir. Eserin On Séz kisminda yazar, bu ¢alismay1 2008
yilinda doktora tezi olarak hazirladigini, dil ve imla ac¢isindan gézden gecirerek yayina
doniistirdiigiini ifade etmistir. Calismanin “Uygur Tiirkleri ve Dogu Tiirkistan” adli Giris
kisminda, Uygur isminin kokeni ve Uygur Tiirklerinin tarihi hakkinda detayh bilgilere yer
verilmistir. Cin kaynaklari basta olmak tizere ulasilan diger kaynaklarda gecen Uygur adina
iliskin bilgiler maddeler halinde verilmistir. Ayrica Uygur Kaganligi, Bati Uygur Devleti,

* Uzman, Nevsehir Milli Egitim Miidiirliigii, e-posta: ersan_uz@hotmail.com
Orcid: 0000-0002-2832-482X
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Kasgar Hanlig1 hakkinda bilgilerin yani sira Uygur Tiirklerinin vatani olan Dogu Tirkistan’a
ait cografi, ekonomik, demografik, siyasi, idari ve dini yapiya (Maniheizm, Nasturilik,
Budizm ve islamiyet) iliskin bilgiler de yer almaktadir. Bu béliimiin sonunda ¢alismanin
konusu, amaci ve ¢alismada izlenen arastirma ve inceleme yontemleri hakkinda bilgiye de
yer verilmistir.

“Uygur Efsaneleri Uzerine Yapilan Calismalar” adli 1. boliimde, Uygur efsanelerin gectigi
tarihi kaynaklar basta olmak iizere Uygur efsaneleri ile ilgili 19. yiizyildan itibaren Cin’de,
Rusya’da, Kazakistan’da, Tiirkiye’de ve Dogu Tirkistan’da yapilan ¢alismalar kitap, makale
ve teblig bagliklar altinda tanitilip degerlendirilmistir. Uygur efsanelerine yer veren ve
calismada yararlanilan kaynaklarin kronolojik olarak tanitilmasi, Tirkiye ve Dogu
Turkistan’da Uygur efsanelerine dair yayinlarin degerlendirilmesi, bu eserin hazirlanmasi
asamasinda iyi bir literatiir taramasi yapildigini géstermektedir. Ayrica bu literatiir 6zeti,
konuyla ilgili arastirma yapmak isteyenlerin kolaylikla yararlanabilecegi bir calisma olmasi
acisindan 6nemlidir.

Calismanin “Bir Tiir Olarak Efsane ve Uygur Efsaneleri” adli 2. bolimiinde oncelikle
halkbiliminin ¢alisma konularindan bir olan efsane tiiriine dair bilgilere yer verilmistir.
Daha sonra Bati tilkelerinde, Tiirkiye ve Dogu Tiirkistan’da efsane tiiriine dair ileri stiriilen
gorilsler, efsanelerin yapi, icerik, islev, yaratim ve aktarim 6zellikleri degerlendirilmistir.
Ayrica bu bolimde Bati, Tiirkiye ve Dogu Tiirkistan'da efsaneye iliskin calismalara
kaynaklik eden efsane tasnifleri ele alinmis ve ¢alismada yararlanilan metinlerden
hareketle Uygur efsaneleri konularina gore tasnif edilmistir. B6lim sonunda efsanenin
sozli kiiltiir ortami ve anlatmaya dayali mit, masal, destan, halk hikayesi ve memorat gibi
tiirlerle iliskisi ele alinarak tartisilmistir.

“Uygur Efsanelerinin Yapi, Muhteva ve Islev Ozellikleri” adh 3. boliimde, aktarilan
metinlerden hareketle Uygur efsanelerinin yapi, muhteva ve islev o6zellikleri tespit
edilmistir. Eserin inceleme kismini olusturan bu béliimde, Uygur efsanelerindeki mitolojik
unsurlar, olagantstii varliklar, kiiltler, dini unsurlar, tarihi unsurlar, sosyal hayat ve
geleneklerle ilgili unsurlar alt bagliklar seklinde ele alinmis ve degerlendirmeler yapilmistir.
Uygur efsanelerine yansiyan farkli unsurlarin tespiti ve incelemesi, Uygurlarin tarihi
siirecte farkl kiiltlirel kaynaklardan beslendigini ve kiiltiirel agidan zenginligini ortaya
koymasi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

Calismanin “Metinler” adli 4. bolimiinde, Dogu Turkistan’da cesitli kitap, dergi ve
gazetelerde yayimlanmis ii¢ yiiz efsanenin Uygur Tiirkcesiyle metinlerine ve ardindan da
Tirkiye Tiirkcesine aktarilmis metinlerine yer verilmistir. Bu b6liimde metinler “Tarihi ve

» oo« »oo«

Dini Sahislarla ilgili Efsaneler”, “Millet, Kavim, Boy ve Kabilelerle ilgili Efsaneler”, “Bazi

»n o«

Geleneklerin Ortaya Cikisiyla Ilgili Efsaneler”, “Gok Olaylar1 ve Gok Cisimleriyle Ilgili

» o« » o« TS

Efsaneler”, “Hayvanlarla ilgili Efsaneler”, “Bitkilerle Ilgili Efsaneler”, “Yeryiizii Sekilleri ve

» o«

Dogal Olugsumlarla ilgili Efsaneler”, “Yerlesim Yerleriyle ilgili Efsaneler”, “Miizik ve Miizik

Aletleri ile Ilgili Efsaneler”, “Atasozleri ve Deyimlerle ilgili Efsaneler” ve “Diger Konulardaki
Efsaneler” olmak lizere on bir baslik altinda tasnif edilmistir.

“Sonu¢” kisminda, eserin ana boliimlerindeki tespit ve bulgular i1siginda genel bir
degerlendirme yapilmistir. “Kaynaklar” kisminda ise calismada faydalanilan kaynaklar
yazar soyadlarina gore alfabetik olarak siralanmistir.

Tirkiye’de son yillarda Tiirk diinyasi ve Tiirk boylari izerine bilimsel ¢alismalarin biliylik
bir hiz kazandig1 malumdur. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriiniin olusumu ve sekillenmesinde
onemli role sahip olan Uygurlarin mit, din, tarih, cografya gibi alanlardan beslenen efsane
metinlerinin ve bunlarin incelemesinin Tiirkiye’de yayimlanmasi Turkliik bilimi acisindan
biiyiik yarar saglamistir. Ayrica bu eser, Uygur efsaneleri iizerine ¢alisma yapmak isteyen
arastirmacilara sistematik ve detayli bilgiye erisim imkam saglamistir. Kadim Turk

Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/18

140




141

boylarindan Uygurlarin kiiltiirel miraslarindan efsaneleri arastiran ve yayimlayan Prof. Dr.
Adem Oger’e hem Tiirkliik bilimine katkilarindan hem de giiniimiizde cesitli siyasi, sosyal
ve psikolojik baskiya maruz kalan Uygur Tirklerinin zengin kiiltiirlerinin tanitimina ve
onlarin sessiz ¢igligina bir seda olmasindan dolay1 tesekkiir ederiz.
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Yayinlari.
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Cinliler tarafindan Fo ding xin da tuo luo ni ve @
Fo ding xin da tuo luo ni jing bi¢imleriyle
adlandirilan  eser apokrif sutra olarak
nitelendirilen tirdedir Hindistan'da ve Hint
Yarimadasi’'nin bati boélgelerinde Sanskritce
olarak kaleme alinan sutralar gercek siitra
olarak  adlandirilirken  Cinlilerin  kendi

Umit Ozgiir Demirci

tirettikleri sttralar ise “fA%4” (apokrif -

uydurma-sitra) olarak adlandirilmaktadir. o
Cinceden Eski Uygurcaya terciime edilen S [f
uydurma siitralardan olan Fo ding xin da tou L

lou ni, “Buddha-Usnisa’nin biiyiik Dharani- ' l ]ygur(,a

stutrasinin 6zi”, “Hastaliklan iyilestirmek ile

doguma  yardim i¢cin = Buddha-Usnisa l*() dlllo \_lll (la
metodunun 06zi” ve tehlikelerden koruma “tuo ]“() III
konusunda Tanrisal basarilara dair Buddha-

Udnisa sutralarinin 6zi” olmak Ttlzere ii¢ ¥ ﬁm'b‘j(ﬁ? Eﬁ
bolimden olusmaktadir. XIX. ve XX. yiizyillda §

Dogu Tirkistan cevresine yapilan Kkesif [ =

gezilerinde Dunhuang magaralarinda bir b b

metnin parcalar1 olarak ele gegirilen eserin L]
belgeleri Berlin Bilimler Akademisinde

saklanmaktadr.

Eser ilizerine yapilan ¢alismalarin hem Tiirkce olmayisi hem de yapilan g¢alismalarin
iizerinden uzun bir siirenin ge¢mis olmasi, yeni ve derli toplu bir ¢alisma yapma ihtiyaci
dogurmustur. Umit Ozgiir Demirci “Fo ding xin da tuo luo ni” adli eseri hazirlayarak bu
ihtiyaca cevap vermistir.

Eser su boliimlerden meydana gelmistir:

Icindekiler (5-6), On Séz (7-8), Giris (9-42), Metin (43-88), Tiirkiye Tiirkcesine Aktarim (89-
100) Aciklamalar (101-126), Dizin (127-200) Cince Metin (201-228), Tipkibasimlar (229-
300). Eser, toplam 300 sayfadan ve yedi ana boliimden olusmaktadir.

*Doktora Ogrencisi, Diizce Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Eski Tiirk Dili Anabilim Dali, e-posta:

aysunsoyer.as@gmail.com
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Eserin On Séz boliimiinde sutradan soz edilmis ve apokrif sitra olan Fo ding xin da tuo luo
ni adli eser kisaca tanitilmistir. Ardindan eserin boliimlerine de deginilmistir. Son olarak
yazar tesekkiirlerini sunarak bu boliimi bitirmistir.

Girig bolimi 1. Fo ding xin da tuoluo ni, 2. Belgelerin Tanitimi, 3. Metnin Imla Ozellikleri, 4.
Eski Uygur Alfabesi ve Karsiliklari, 5. Kisaltmalar, 6. Kaynak¢a baslikli alt boliimlerden
olusmaktadir. Fo ding xin da tuo luo ni bashgi altinda Budizm ve siitra hakkinda bilgilere yer
verilmistir. Burada ayrica eser hakkinda bilgi verilmis, eserin niishalarina ve muhafaza
edildigi yerlere; eserin diger dillerdeki niishalarina ve Eski Uygurcaya terclime edilen eser
lizerine yapilan c¢alismalara deginilmistir. Belgelerin Tanitimi bashg altinda, belgeler
tanitilarak tablo iizerinde gdsterilmistir. Metnin Imla Ozellikleri bashig altinda, metinden
orneklerle iinlii ve tinsilizlerin yazimi gosterilmistir. Bu basliklarin ardindan Eski Uygur
Alfabesi ve Karsiliklari, Kisaltmalar, Kaynakca verilerek giris boliimii tamamlanmistir.
Kaynak¢a bashglr altinda calismada kullanilan 67 kaynak APA sistemi kullanilarak
belirtilmistir.

Eserin ikinci béliimiinde Eski Uygur Tiirkgesine ait metnin transliterasyonu (harf ¢evrimi)
ve transkripsiyonu (yazi ¢evrimi) verilmistir. Metin boliimiinde eserin daha 6nce yapilan
calismalar ile Kkarsilastirilmasi, okuma farkliliklar1 ve blok baski hatalar1 dipnotlar
tizerinden belirtilmistir.

Ornek bir sayfa:

U 4665h ( TI py= VOHD 13/19: 197
01y o L[]
012 @02 [L]TREKTVYRGSWYZLS'RS TYE WL WYDW’
[...] te)rk tavrak sfzleser s(e)n tépol idin
013 @03 [.]YMPWDYSTV "WLIC TWREW T "WRW* VTV
[kuangl® i bodis(a)fia)v nomga térige® oruanhn

014 @4  “WYREW TWEWE V" 5V O'VIWREWP KWY'YV T QYF
PW

dril tump ayaan kavgump kini ingipho

015 {05 QRTY 'WYKDRYGSWYZILTY. DR'Y 57 FW 'RW'E.
hartay g diareig stzleti. dia)misi bo eriir .

016 (0&y  [..]

U 4664 ( TIp )= VOHD 13/20: 3
017 (O L]
012 (0} VMW BT DYRY MW “RYVLWEYD'SVR'Y "B[. ]

nie:mn rathatinalyva naro arva-(ajvalokida’igrareye blodistray-
1

019 0% CMESTV v MEKRWEKY CTTY DWW UV RD’
-a mfa)hag ey mia)hakarnikava tatyada oom avarda

¥ Mary- Tieme 1096 325, catw 10 % gire.

¥ Boare Zieme 1096 325, saew 10°3s wviee; tplibarmds TWIRW T bifminde dir, meti
baZlammda momga i e olnms gerelir; blok baska hatas war.

M Kare Tieme 1986 325, satm 13 % giire.
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Eserin li¢iincii boliimiinde metnin Eski Uygur Tiirk¢esinden Tiirkiye Tiirkcesine aktarimi
yer almaktadir. Ceviri yapilirken hem anlam hem de ciimle biitiinliigiiniin saglanmasi icin
ait olduklar1 satir numaralari parantez icinde gosterilmistir.

Aciklamalar béliimiinde Eski Uygurca metin ile Cince metnin karsilastirilmasi yapilarak
satir numarasina gore siralanmistir. Bu karsilastirmadan hareketle tespit edilen benzerlik
ve farkliliklar verilmistir. Yine bu boéliimde metinde yer alan bazi Budist terimlerin
anlamlar1 ve metindeKki yerleri ele alinmistir.

Bir é6rnek:

002  kirgeli erkliz kuwansi im hodis(ajplaw “zérne kuvvetine sabip
Bodhisatea fovalokitedvara” “dimpanm sesmr duyan, giren” anlammda i
ferim, “merbamel Tanna” anfarvanda da Fulfamin™ (Tokyiirek 2019 102).
Iletrin Cincesinde (87t & B guaen shi pin pu sa) bigimindedir.

awalofifesvara, awlakifa “bakma sanaty, ginme kneet”
gizeiidi ile fhvara “efendi, lder, usta™ stzeidklernden
olugur. Cin. B8R & guan shijin = Tih. spp an ras gags =
Sogd. rwipify ' (Takorire k 2019 102).

Ezki Uygurca metinde 9 werde bueng im, 3 yerde Wong im bigiminde
wazlragt.

Bogi s fe)ffe v “Burkan olmak izere secilids insan, ermig insan”™ (ET5 338).
= Sk GifUEA bodhisativa = Hinayina irdvakn, prafye kn-buddha (SH
3804).

Dizin béliimiinde alfabetik sirayla her bir s6zciigiin Turkiye Tiirkcesi karsiliklarina, baska
dillerden o6diinclenen sozciiklerin tespit edilebilen asli sekillerine, metinde yer alan
orneklerine ve bulunduklari satir numaralarina yer verilmistir. Alint1 s6zctiklerin hangi
dilden alindig1 ve o dildeki sekli parantez iginde gosterilmistir.

Bir 6rnek:

Ysanti (= Skr. AT ksdna) “af, tovhe”
k. 34907 (B chan hul
k. Jalip 401120

Youangi im (= Cin, 81 F guan shi pin) “Budhisatera Sovalokitedvara™ (s,
kongi 1)
k00252, 01373, 0432, 05905, 06814, 08551 4, 20809, 21503,
22103, 340023, 34858, 419113

Eserin altinci béliimii olan Cince Metin 3 farkli béliimde ele alinmis. Her boliimde énce Cince
ideogrami ve pinyini, ardindan Tiirkiye Tilirk¢esine terciimesi verilmistir.

Son boliimde hem Eski Uygur Tiirk¢esine hem de Cinceye ait tipkibasimlar yer almaktadir.

Sonuc olarak s6z konusu eser, Uygurca ¢alismalari i¢in 6rnek olabilecek nitelikte kullanish
bir kaynaktir. Eski Uygur Tiirkcesine ait belgeler hakkinda genis bilginin verilip ardindan
tablo tizerinde gosterimi okuyucuya kolaylik saglamaktadir. Tabloda belgelerin eski ve yeni
numaralari, A. Yakub’un calismasindaki yeri ve metindeki yeri gosterilmistir. Eski Uygur
Tlrkgesine ait belgelerin tamaminin harf cevrimi ve yazi ¢evrimi verilirken daha 6nce
yapilan calismalar g6z oniinde bulundurularak okuma farkliliklarinin ve blok baski
hatalarinin dipnotlar tizerinden belirtilmesi okuyucuya karsilastirma imkéani sunmaktadir.
Kitapta yazinsal bilgilerin yani sira tipkibasimlara ait gorsellere de yer verilmistir. Eski
Uygur Tirkcesi calismalarina ve arastirmalarina kaynaklik edecek bu ¢alismay1 hazirlayan
Umit Ozgiir Demirci’ye tesekkiir eder, yeni calismalarda basarilar dileriz.
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