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KOCAELI iLAHIYAT DERGISI
ETIiK ILKELER VE YAYIN POLITIKASI

1. Kocaeli llahiyat Dergisi, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanr.

2. Kocaeli ilahiyat Dergisi; Din, Felsefe, Tarih ve Sosyoloji éncelikli olmak iizere Sosyal ve
Beseri Bilimler alanlarinda gerceklestirilen akademik calismalari yayimlar.

3. Kocaeli ilahiyat Dergisi; arastirma makalesi, derleme, geviri, arastirma notu, teknik not,
kitap degerlendirmesi/incelemesi ve otobiyografi tiirli calismalari kabul eder.

4. Kocaeli ilahiyat Dergisi’nin yayin dili, Tiirkgedir. Ancak yayimlanacak toplam makale sayinin
%B50’sini gecmemek iizere ingilizce ve Arapca dillerinde de calisma yayimlanabilir.

5. Makale Gonderim Sartlari: Doktora 6grencileri, tek yazar olarak; yiiksek lisans 6grencileri
ise danismanlari ile birlikte (ilk yazar 6grenci - ikinci yazar danisman 6gretim yesi) kaleme aldik-
lari calismalari dergiye gonderebilirler.

6. Kocaeli ilahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir. Aralik sayisi icin
makale son gonderim tarihi 15 Kasim, Haziran sayisi i¢in ise 15 Mayistir. Makale basvurusunun
yogunluguna gore dergi daha erken makale gonderimini kapatabilir.

7. Kocaeli llahiyat Dergisi’ne gonderilen calismanin ilk sayfasinda ISNAD Atif Sistemi’ne uygun
sekilde yazarin isim, kurum, ORCID ve cep telefonu bilgisi yazili oimalidir.

8. Makale ve ceviri tiirlindeki calismalar igin kelime iist siniri 14.000, diger yayin trleri igin ise
1.500°dr. Ceviri makalelerin yayincisindan alinan izin yazisi/maili basvuruya eklenmelidir.

9. Basvuru esnasinda 200-250 kelimelik Tiirkge 6z, ingilizce abstract ve en az 5’er adet Tiirkce
ve Ingilizce anahtar kavram yazilmalidir.

10. Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atif Sistemi kullanilmalidir: https:/

www.isnadsistemi.org/
11. Yayimlanan yazilarin ilmi, fikri ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

TR DiZiN’iN ZORUNLU TUTTUGU ETiK KURUL KARARI

1. Bireylerden olgek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglari kullanilarak veri toplanmasi
gereken calismalar/makaleler igin alinmasi zorunludur.

2. Yazarin bagh oldugu universitenin Etik Kurul’'undan onay almis olmasi gereklidir.

3. Kurul onayr makalenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve sayi no ile belirtilmelidir.

4. Makalenin yontem kisminda veri toplama baslangig ve bitis tarihleri yazilmaldir.

5. Onay belgesi DergiPark’a ek dosya olarak eklenmelidir.

6. TR Dizin’in Etik Kurul onayina dair gortsu i¢in bk. https://trdizin.gov.tr/tr-dizin-dergi-deger-
lendirme-kriterleri/



Etik Kurul izni Gerektiren Aragtirmalar

1. Anket, miilakat, odak grup calismasi, gézlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katilim-
cilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklasimlarla yirttilen her tirli arastirmalar,

2. insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaclarla kul-
laniimasi,

3. insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

4. Hayvanlar (izerinde yapilan arastirmalar,

5. Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif calismalar.

Bu cercevede dergimizde degerlendirmeye alinacak calismalarda;

1. Olgu sunumlarinda “Bilgilendirilmis onam formu”nun alindiginin belirtilmesi,

2. Baskalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alinmasi ve be-
lirtilmesi,

3. Kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklari diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi
gerekmektedir.

4. Editorler, degerlendirilen calismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini saglar. Edi-
torler, calismada kullanilan konularda etik kurulun onay!, deneysel arastirmalarla ilgili higbir izin
olmadiginda calismayi reddetme sorumluluguna sahiptir. Etik kurul izni gerektiren ¢alismalarda,
izinle ilgili bilgilere (kurul adi, tarih ve sayi no) yontem boliimiinde ve ayrica makale ilk/son sayfa-
sinda yer verilmelidir. Olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis gondillii olur/onam formunun imzalatildi-
gina dair bilgiye makalede yer verilmesi gereklidir.

Acik Erisim Politikasi: Kocaeli ilahiyat Dergisi Acik Erisimli bir dergidir.

Kocaeli ilahiyat Dergisi’nde yayinlanmis makalelere erisim icin abonelik gerekmez, erisim iic-
reti talep edilmez, makalelere erisim ve kullaniimasi i¢in herhangi bir kisitlama yoktur. Ancak bu
lisansa gore eser dergiye atif verilerek indirilebilir ya da paylasilabilir ancak degistirilemez ve ticari
amacla kullanilamaz.

Kocaeli ilahiyat Dergisi'nin icerigi Creative Commons Atif-Gayriticari-Tiiretilemez 4.0 Ulus-
lararasi Lisansi (CC BY-NC-ND) ile lisanslanmistir. Kocaeli ilahiyat Dergisi, acik erisim politikasi
kapsaminda kiitiiphanelerin dergi icerigini kiitliphane katalog kayitlarina almalarini dnermektedir.

Arsivlenme: Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt ici ve disindaki kittiphanelere,
uluslararasi indeks kurumlarina, yayimlandigi tarihten itibaren bir ay igerisinde génderilir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti: Kocaeli ilahiyat Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme
ve yayin siireci icin herhangi bir iicret talep etmemektedir. Yazarlara da herhangi bir ticret 6den-
memektedir.

Kocaeli llahiyat Dergisi’de uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siregler, yazarlarin
ve yazarlan destekleyen kurumlarin galismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin
paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere
yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. Kocaeli ilahiyat Dergisi yayin etigi kapsaminda
tlim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (BK.



COPE Yonerge Tiirkce). Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistay Kararlari (20/01/2018)
Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde
gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitilerinin calismalarinin ka-
litesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir.
Bu ylizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim
taraflar, yazar, dergi editorti, hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir.

Bk. ingilizcede Yayinlanan Bilimsel Makalelerin Yazar ve Gevirmenlerine Yonelik EASE (Europe-
an Association of Science Editors) ilkeleri

Yazarlik Hakkinda Temel ilkeler

1. Kaynakea listesi eksiksiz olmalidir.

2. Intihal ve sahte veriye yer veriimemelidir

3. Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbiis edilmemeli, bilim arastir-
ma ve yayin etigine uymaldir. Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini
veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bigimde atif yapmadan kismen veya tamamen
kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
cek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya ya-
yimlamak, yapiimamis bir arastirmayi yapilmis gibi géstermek,

c¢) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniima-
yan yontem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan
verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya so-
nuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini
tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degderlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinligiini bozacak sekilde, uygun
olmayan bigimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan gok sayida yayin yaparak dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi
olan Kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren
kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bigimde belirtmemek, insan
ve hayvanlar (izerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina
saygl gostermemek, hakem olarak incelemek (izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri
yayinlanmadan once baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynak-
lari, mekanlari, imkanlari ve cihazlar amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli
etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etidi Yonergesi, Madde 8).



Yazarin Sorumluluklan

1. Tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmaldir.

2. Makaledeki tlim verilerin gergek ve 6zglin oldugu beyani gerekir.

3. Tlim yazarlar geri cekmeyi ve hatalarin diizeltilmesini saglamak zorundadir.

Hakemliklerin Sorumluluklari

1. Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

2. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar ¢atismasi ige-
risinde olmamalidr.

3. Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

4. Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmaldir.

Editoryal Sorumluluklar

1. Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tlim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.

2. Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢ikar catismasi igerisinde olmamalidir.

3. Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

4. Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya da geri cekilmesini desteklemelidir.

5. Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir. Hakemlik siireci
bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin korunmasi ve
iyilestirilmesi taahhiidiimiiziin bir parcasidir ve Kocaeli ilahiyat Dergisi’nin bilim camiasina yayin-
cilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle siipheli, yinelenen yayinlar olmasi durumunda ya da intihal
durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir. Okuyucu Kocaeli ilahiyat Dergisi’de yayinlanan bir
makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginde ya da editoryal icerik ile ilgili herhangi
bir sikayeti (intihal, yinelenen makaleler vb.) oldugu zaman huseyin.okur@kocaeli.edu.tr adresi-
ne mail atarak sikayette bulunabilir. Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri
memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri donlis yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Gikarma

Kocaeli ilahiyat Dergisi’de yayinlanmak (izere gonderilen makaleler, en az iki hakem tarafin-
dan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan TUR-
NITIN araciligiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

On inceleme ve intihal Taramasi:

Calisma; dergi yayin ilkelerine, akademik yazim kurallarina ve ISNAD Atif Sistemi’ne uygunluk
agisindan editor tarafindan incelenir ve TURNITIN programi kullanilarak intihal taramasindan gegi-
rilir. intihal benzerlik oraninin % 20’ten az olmasi sarti aranir. On inceleme en fazla 15 giin icinde
tamamlanr.

Alan Editorii incelemesi:

On inceleme ve intihal Taramasi asamasindan gegen calisma, ilgili alan editérii tarafindan
problematik ve akademik dil-tislup agisindan incelenir. Bu inceleme, en fazla 15 gin iginde ta-
mamlanir.



Hakem Siireci (Akademik Degerlendirme):

Alan editoriiniin incelemesinden gecen galisma, konu ile ilgili doktora tezi, kitap veya makalesi
bulunan en az iki hakemin degerlendirmesine sunulur.

Hakem siireci, ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi gergevesinde gizlilik iginde yuratdldr.

Hakemin inceledigi ¢calisma hakkindaki goriis ve kanaatini ya metin {izerinde belirtmesi ya da
online hakem formu iizerinde en az 100 kelimelik bir agiklama ile gerekgelendirmesi talep edilir.
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Oz

Modern hukukta 6nemli bazi hitkiimlerin esasini tegkil eden “iyiniyet” kavrami kisaca “mev-
cut hukuki eksiklige iliskin bilgisizlik” olarak tarif edilmektedir. Kisinin, yapmis oldugu
hukuki isleme dair mevcut hukuki eksiklikten haberdar olmamast hukuk kurallarini ihlal
etme veya bagkasina zarar verme kast tasimadigint gosterir. Bu nedenle hukuki eksiklikten
haberdar olmayan kisinin bu durumu ahlaki bir nitelige isaret eden iyiniyet kavramu ile ifade
edilmis ve bazi durumlarda iyiniyetli lehine iyiniyetli olmayan kisiye nispetle daha avantajli
hukuki diizenlemeler yapilmigtir. Hukuki eksikligin olumsuz sonuglarini kismen veya tama-
men ortadan kaldiran bu diizenlemeler “iyiniyetin korunmasi” olarak ifade edilmektedir.

[slam hukukunda da sahuslarin hukuki islem yaparken ve/veya fiili bir tasarrufta bulunurken
mevcut hukuki eksiklige iliskin bilgiAsizliklerinin bazi durumlarda dikkate alindigi ve bu
sahislar lehine ayni durumdaki hukuki eksikligi bilen kisiye nispetle daha avantajli hu-
kuki ¢oziimlere ulagildigt goriilmekeedir. Bu hiikiimler birlikte degerlendirildiginde bilgi-
niyet iligkisi baglaminda temelde dikkate alinan geyin kisinin ahlaki niteligi oldugu ifade
edilebilir. Nitekim fikih literatiiriinde ilgili bazi meselelerde hukuki eksiklikten haberdar
olmayan kisinin haksizlik kastetmedigi ve kétiiniyetli olmadig acik bir sekilde ifade edil-
mektedir. Bu da “hukuki eksiklige iliskin bilgisizligin” kisinin “seri hitkme/hukuk ku-
ralina aykiri davranmay1 veya bir bagkasina zarar vermeyi kastetmemesi’nin somut bir
gostergesi olarak dikkate alindigini gostermektedir. Dolayistyla Islam hukuku agisindan
da mevcut hukuki eksiklikten haberdar olmayan kisinin bu durumunu ifade etmek tizere
“iyiniyet” kavraminin kullanilmasi isabetli olacakur.

Iyiniyetin giindeme geldigi meselelerde hukuki eksiklik ile irtibatli olarak ayni olayda
birden ¢ok hakkin catigmasi s6z konusu olabilmektedir. Bundan dolay: iyiniyetin koru-
nup korunmayacagi, menfaatler catismasi baglaminda her bir mesele 6zelinde miistakil
olarak ele alinmasi gereken hukuki bir problemdir. Hukuki eksikligi teskil eden olgunun
mahiyetine gére iyiniyetin korunmasi bir baskasina ait hakkin kismen veya tamamen feda
edilmesini gerektirebilmektedir. Bu ¢aligmada Hanefi fikih diisiincesi agisindan iyiniyet
kavrami ve iyiniyetin korunmast konusu, ilgili kavramsal 6rgii etrafinda haksiz yap1 6r-
nekliginde ele alinmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hanefl Mezhebi, lyiniyet, Bilgisizlik, Niyet, Haksiz Yapt.
Abstract

The good faith, which is the basis of some important provisions in Turkish Civil Law, is
briefly described as “ignorance of the current legal deficiencies”. The fact that the person
is not aware of the current legal deficiency regarding his legal action indicates that this
person does not intend to violate the rules of law or harm anyone else. Therefore, this
situation of the person who is not aware of the legal deficiency is expressed with the
concept of “good faith”, which indicates a moral feature, and in some cases more advan-
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tageous legal arrangements were made in favor of the person who is not in good faith in
favor of the good faith person. These regulations, which partially or completely eliminate
the negative consequences of legal deficiency, are expressed as “protection of good faith”.

In Islamic Law, it is seen that the ignorance of individuals regarding the current legal defi-
ciency is taken into account in some cases when taking legal action and/or making a saving,
and more advantageous legal results are reached in favor of these individuals compared to
the person who knows the legal deficiency in the same situation. When these provisions
are evaluated together, it can be stated that what is fundamentally taken into account is the
moral nature of the person. As a matter of fact, it is clearly stated that the person who is not
aware of the legal deficiency in some related issues in the classical figh doctrine does not
mean injustice and is not malignant. This suggests that “ignorance of legal deficiencies” is
taken into account as a concrete indication that the person “does not intend to violate the
rules of evil or harm anyone else”. Therefore, in terms of Islamic Law, it would be approp-
riate to use the concept of “good faith” to express this situation of the person who is not

aware of the current legal deficiency when taking legal action or making a savings.

Therefore, whether the good faith can be protected or not is a problem that needs to be
addressed individually for each issue in the context of conflict of interests. According to
the nature of the fact that constitutes a legal deficiency, the protection of good faith may

require the partial or complete sacrifice of someone else’s right or a religious provision.

Key Words: Hanafi Madhab, Good Faith, Intention, Ignorance, Unfair Building.
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Giris

Hukuki islemlerin gegerli olmast ve hukuki islemler ile elde edilen yet-
kilere dayanilarak yapilan tasarruflarin megruiyet sinirlari icerisinde kabul edi-
lebilmesi icin ilke olarak hukuk diizeni agisindan ileri siiriilen sartlarin varlig
esastir. Bu sartlarda bir eksiklik bulunmasi durumunda hukuki islemin geger-
sizligi, tazmin yiikiimliltigii vb. bir hukuki miieyyidenin tatbik edilmesi soz
konusu olur. Bununla birlikte bir kisinin mevcut hukuki eksiklikten® haberdar
olmaksizin yapmis oldugu tasarrufun ayni hukuki miieyyideye tabi olup olma-
yacagl, genelde birden fazla tarafi ilgilendiren ve farkli hukuki, sosyal ve iktisadi
etkileri de s6z konusu olan 6nemli bir meseledir. Nitekim hukuki iliskilerde
bulunurken her zaman mevcut durumlara dair kesin bilgi elde etme imkani bu-
lunamayacagindan dolay1 karsilikli beyanlar ve birtakim karineler ve alametler
esas alinir. Bu dogrultuda teamiiller ve harici isaretlere giivenerek yapilan hu-
kuki iglemlerin hukuki sonu¢larina dair bir ¢6ziim arayist icin modern hukukrta
“iyiniyet” kavramindan yararlanilmigur. Kara Avrupast hukuk sisteminde ve
ozellikle Tiirk medeni hukukunda 6nemli bazi hiikiimlerin esasini teskil eden
iyiniyet kisaca “hukuki eksiklige iliskin bilgisizlik” olarak tarif edilmektedir.’
Kisinin yapmis oldugu hukuki isleme dair mevcut hukuki eksiklikten haberdar
olmamasi hukuk kurallarini ihlal etmeyi veya bagkasina zarar vermeyi kastet-
medigini gosterir. Bu nedenle hukuki eksiklikten haberdar olmayan kisinin bu
durumu ahlaki bir nitelige isaret eden “iyiniyet” kavramu ile ifade edilmis ve
bazi durumlarda iyiniyetli sahis lehine iyiniyetli olmayan kisiye nispetle daha
avantajli hukuki diizenlemeler yapilmistir. Hukuki eksikligin olumsuz sonugla-

rint ortadan kaldiran veya yumusatan bu diizenlemeler “iyiniyetin korunmasi”

2 Buradaki kullanimi ile “hukuki eksiklik” séyle tarif edilebilir: “Hukuk kuralinin veya bagkasina
ait hakkin ihlaline (diger bir ifadeyle haksizliga) sebebiyet veren bir olgu.” Bu durumda hukuki
acidan gegerlilik ve/veya mesruiyet sartlarinda bir eksiklik soz konusudur. Hukuki eksiklik, bir
calismada da soyle tarif edilmistir: “Sakincalt bir hukuki sonucun dogumuna sebebiyet veren
(hukuken 6nemli) bir olgu” Bk. Halil Akkanat, Tiirk Medeni Hukukunda lyiniyetin Korunmas:
(Istanbul: Filiz Kitabevi, 46 ,(2010.

3 Doktrindeki iyiniyet tanimlarindan biri su sekildedir: “Bir hukuki eksikligin kusursuz olarak
bilinmemesi.” Bk. Ergun Ozsunay, Medeni Hukuka Giris (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1970), 309.
Tiirk hukuk doktrininde iyiniyet kavramina dair yapilan bazi tanimlar ve degerlendirmesi
hakkinda bk. Abdurrahman Bulut, Islam Hukukunda ]j/im'yetz'n Korunmas: (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 29-26 ,21-17 ,(2021.
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olarak ifade edilmektedir. Nitekim bu diizenlemeler cogu zaman genel hukuk

prensiplerine nispetle iyiniyetli kisi lehine istisnai bir nitelik arz etmektedir.

1. Islam Hukuku Agisindan Iyiniyet Kavrami

[slam hukukunda kisinin hukuki islem yaparken ve/veya fiili bir ta-
sarrufta bulunurken mevcut hukuki eksiklige iliskin bilgisizliginin bazi du-
rumlarda dikkate alindig1 ve bu kisi lehine ayni durumdaki hukuki eksikligi
bilen sahsa nispetle daha avantajli hukuki ¢6ziimlere ulagildigr goriilmekee-
dir. Fikih literatiirtinde agagida goriilecegi tizere ilgili bazi meselelerde hukuki
eksiklikten haberdar olmayan kisinin haksizlik kastetmedigi ve kot niyetli
olmadig1 acik bir sekilde ifade edilmektedir. Dolayisiyla Islam hukuku agi-
sindan hukuki islem yaparken veya fiili bir tasarrufta bulunurken mevcut hu-
kuki eksiklikten haberdar olmayan kiginin bu durumunu ifade etmek iizere
“iyiniyet” kavraminin kullanilmasi isabetli olacaktr. Buna gére hukuki islem
yaparken ve/veya fiili bir tasarrufta bulunurken mevcut hukuki eksikligi bilen
kisi -prensip olarak- kdtiiniyetli kabul edilmektedir. Hukuki eksiklikten haber-
siz ve dolayistyla haksizlik kastt tasgtmayan kisi ise iyiniyetlidir. Islam hukuku
klasik kaynaklarinda “hukuki eksiklige iliskin bilgisizlik” kisinin “seri hitkme/
hukuk kuralina aykiri davranmay1 veya bir bagkasina zarar vermeyi kastetme-

mis olmasi”nin somut bir gostergesi olarak dikkate alinmugtir.

1.1. Bilgi-Niyet Iliskisi Baglaminda Hukuki Eksiklige Dair
Bilgisizlik

Klasik fikih doktrininde kisinin bir tasarrufta bulunurken mevcut hu-
kuki eksiklige dair bilgisizligi hukuki sonucu degistirmeyecek olsa da bazi
meselelerde bu bilgisizlige isaret edilmekte bazen de kisinin hukuki eksiklige
iliskin bilgisizligi, yapmis oldugu hukuki islem veya fiili tasarrufun hukuki so-
nucuna etki etmektedir. Bilgisizligin hukuki sonuca yénelik bu etkisi sorum-
luluktan kurtulma, yiikiimliligiin hafifletilmesi veya hak iktisab1 gibi farkls
sekillerde tezahiir etmektedir

Hukuki eksikligin varligina dair bilgisizlik diger taraftan hukuki eksik-

ligin bulunmadigina iligkin hatali zann: ifade eder. Mesela yetkisiz saticinin
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satim akdine konu olan malin sahibi olmadigini bilmeyen miisteri satictyr ma-
lin sahibi zannetmektedir.* Bu manada bilgisizlik, seye dair gercekte oldugu-
nun aksine bir zanni ifade eder. Fikih ustilii kaynaklarinda bilgisizlik tiirleri
sayilirken bazi “zan”larin 6rnek verilmesi de bundan dolayidir.’ Buna gére
hukuki eksikligi bilmeyen kisi gerceklestirdigi hukuki islem veya fiilf tasarru-
fun hukuki agidan gecerli ve mesru olmasi i¢in gereken sartlari tagidigina dair
bir kanaat igerisindedir. Ayni sekilde hukuki eksiklik konusunda aldatilmig
(magriir) olan kisinin hukuki eksiklige dair bilgisizligi yani sira yapmis oldugu
tasarrufun gegerliligine ve mesruiyetine yonelik bir zanni mevcuttur.® Dolay:-
styla hukuki eksiklige iliskin bilgisi olmayan, bu konuda aldatilmis olan veya
bir hata igerisinde bulunan kisi gerceklestirmis oldugu hukuki islem veya fiili
tasarrufun hukuki agidan mesruiyet sinirlari icerisinde oldugu diistincesiyle
hareket etmektedir. Bundan dolay1 kasitli olarak bagkasinin malina el koyan
kisinin mukabilindeki sahsin durumu “hata-cehl-zan” kelimeleri ile ifade edil-
migtir.” Bu ifade ettigimiz icerik fikih kaynaklarinda mutlaka bilgisizlik, zan,
hata gibi kelimelerle ifade edilmek durumunda degildir. “Géasib’in mukabi-
linde “miisteri, varis, mevhtb leh” gibi bir hukuki islemin tarafi olan sah-
sin bu durumuna yapilan vurgu prensip olarak aksine bir kayit konulmadig:

siirece bu kiginin mevcut hukuki eksiklige iliskin bilgisizligini ve dolayisiyla

4 Serahsi, Mebsit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-llmiyye, 1993), 10/174; Mevsili, fhtiyér li-talili’l-
Muhtir, thk. Suayb Arnatt (Dimegk: Darur-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), 2/562.

5 Abdiilaziz el-Buhiri, Kegfiil-esrdr, thk. Abdullah Mahmud Muhammed (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 4/457; Molla Hiisrev, MirZdtul-usil (Dersaidet: Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniyye, 1321), 347.

6 “Yanilulma/Aldaulma” 6zii itibariyle ilgili konuda kisinin bilgi sahibi olmadigini gosterir. Bk.
Cessas, el-Fusil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Viziretiil-Evkaf ve’s-Sutini’l-
islémiyyc, 1994), 2/185-186; Ibn Abidin, Reddiil-mubtir ald'd-Diirri’l-mubtar, thk. Adil
Ahmed-Ali Muhammed (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 7/443, 245. Burada s6z konusu
olan aldatma, herhangi bir olguya dair (mesela bir malin ger¢ekte sahip oldugu maddi degere
iliskin) bir aldatma degil, hukuk eksiklige iliskin (mesela gercekte yetkili olmadigs bir hukuki
isleme dair yetkili oldugu izlenimini uyandirmak seklinde) bir aldatmadir.

7 Serahsi, Mebsit, 11/49; Kasani, Beddiu's-sandi, 7/148. Bununla birlikte “hata” olarak ifade
edilebilecek olan biitiin durumlar bu igerige dahil degildir. Mesela elinde kesici bir alet
bulundugu hélde hata ile baskasina zarar veren kisi burada zikri gecen bilgisizlik-zan ile ifade
edilen muhtevaya dahil degildir.
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mesru bir tasarrufta bulunduguna dair kanaatini gésterir.® Istihkak kavrami
da benzer bir icerige isaret eder. Fikih literattirtinde kisinin satim, hibe, miras
vb. bir hukuki isleme dayanarak teslim aldig1 ve daha sonra istihkika konu
olan esyada tasarrufta bulunmasina dair ifadeler prensip olarak islemin tarafi

olan bu kisinin mevcut hukuki eksiklikten haberdar olmadigini gosterir.”

Bir kimsenin mevcut hukuki eksiklikten haberdar oldugu hélde bir hu-
kuki isleme tesebbiis etmesi veya fiili bir tasarrufta bulunmasi prensip olarak
bu kisinin kotiiniyetine isaret eder. Ayni durumdaki kisinin mevcut hukuki
eksiklikten haberdar olmamasi durumunda ise zarar verme kasti ve kotiiniyet
tasitmadig anlagilmakeadir. Fikih literatiiriinde bazi meselelerde bilgi-niyet ilis-
kisine dair bu yaklagimin somut tezahiirleri olan degerlendirmeler yapilmistir.
Bu nedenle her zaman niyet/kasit glindeme getirilmemis olsa da baglama gore
bazi meselelerde bilgisinin zimninda kisinin niyetinin dikkate alinmig oldugu
ifade edilebilir. Mesela bir kisi topragini kazmast i¢in bir isci tutsa, daha sonra
bu kisinin akde konu olan topragin maliki olmadig: ve boyle bir akit i¢in yet-
kisinin bulunmadis ortaya ¢iksa kazilan kuyudan kaynakli olarak tesebbiiben
meydana gelecek zararlarda iscinin tazmin yiikiimliisii olup olmayacag; isci-
nin, kendisinden topragi kazmasini isteyen sahsin, arsanin maliki olmadigina
dair bilgisine bagli olarak belirlenmistir. Buna gore isverenin mélik olmadigin:
bilen is¢ci miiteaddi olup tazmin yiikiimliisii iken isverenin mélik olmadigini
bilmeyen is¢i miiteaddi olmayip tazmin yiikiimliisti degildir."® Burada bilgi-
sine bagli olarak iscinin “kétiiniyeti’nin dikkate alindigy ifade edilebilir. Bu
durumda isci bilgisine bagli olarak “ser‘an yetkisi dahilinde olmayan bir isi
yapmay1 kastetmis” ve “baskasinin (arsanin ger¢ek sahibinin) hakkini kasten
ihlal etmis” olmaktadir. Halbuki bilgisizligi durumunda béyle bir kotiiniyet

s6z konusu olmadis i¢in bu icre akdi ve yaptigt is diyani hitkiim bakimindan

8 Mesela Serahst gasibin gasp ettigi mali bir baska kisiye vedia akdi ile emanet etmesi meselesinde
“miistevda’t mutlak olarak zikreder. Ancak hitkmii gerekcelendirirken gasibin “kendi miilkii
oldugunu haber vererek” emanet biraktigin ifade eder. Dolayisiyla ilk basta kendisine emanet
veren kisinin gasib olduguna dair bilgisine/bilgisizligine isaret edilmeksizin mutlak olarak
zikredilen “miistevda” emanet birakilan malin gasp mali oldugunu bilmeyen kisi durumundadir.
Bkz. Serahsi, Mebsit, 11/98. Ayrica bk. Ibn Abidin, Reddiil-mubhtir, 9/288.

9 Ayni yonde bir degerlendirme icin bkz. Akif Aydin, “Islam Hukukunda Gasp”, Islam Tetkikleri
Dergisi 9 (1995), 214.

10 Serahsi, Mebsiit, 27/14-16; Merginani, el-Hiddye, 10/341-342; Zeylal, Tebyinu'l-hakiyik, 6/145.
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“helal” olarak nitelendirilmektedir."" Burada zikredilen “helal” hitkmiintin ki-
sinin niyeti ile irtibatli olarak tespit edildigi agiktir. Ancak metinde sadece kisi-
nin bilgisizligine isaret edilmistir. Ayni sekilde mevcut bir borcu 6demek tizere
vekil olan kisinin, asilin borcu 6demis oldugundan haberi olmasi durumunda
bu bilgisine bagli olarak yapmis oldugu 6deme isleminin teaddi olarak kabul
edilerek tazmin yiikiimliiltigiine hitkmedilmesinde de “vekil”in hukuki eksikli-
ge iliskin bilgisine bagli olarak “kasitli olarak yetkisi bulunmayan ve baskasinin
hakkini ihlal eden bir tasarrufta bulunmus oldugu”nun dikkate alindig: ifade
edilebilir. Ayni durumda asilin borcu 6demis oldugu bilgisine sahip olmayan
vekil tazmin ytikiimlisii degildir." Siit hisimligina iliskin bir meselede ise tead-
dinin meydana gelmesi i¢in kisinin bagkasinin hakkini ihlal etme (zarar verme)
kasti yani kotiiniyeti esas olarak belirlenmis olmakla birlikte kisinin kotiini-
yetinin tespit edilmesi prensip olarak baskasina zarar veren olguyu bilmesine
baglanmisur.” Bilgisizligi durumunda ise bu sahsin kétiiniyetinin olmadig:
kesin olarak tespit edilmis olmaktadir. Zeyla¥'nin (6. 743/1343) bu konuyla
ilgili ifadeleri su sekildedir: “Ozel bir hicet durumu séz konusu degilse kadi-
nin emzirirken nikah akdinin mevcudiyetini ve emzirmesinin nikah akdini
bozacag hitkmiinii bilmesi durumunda nikah akdini bozma kasti tahakkuk
etmis olur.”* Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451) ise bu meseleyi s6yle izah eder:
“Tazminat ytikiimliiliigii teaddiye gore belirlenir. Teaddi nikihi bozma kastiyla
olur. Nikéhi bozma kasdi ancak nikahin bozulacagini bilmekle gerceklesir. Bu

bilgi yoksa nikihi bozmaya yonelik bir kasit da yok demekeir.”*

Bu tiir meselelerde kisinin baskasina ait hakkin ihlaline sebep olan bir
olguya dair bilgisine bagli olarak “baskasinin hakkini ihlal etmeyi kastetmesi”
nedeniyle miiteaddi olarak kabul edilip hukuki a¢idan sorumlu kilindig: go-

rillmektedir. Bu meselelerde teaddinin tespit edilmesine dair kisinin kotiini-

11 Serahsi, Mebsit, 27/15.

12 Burada vekilin, elindeki bor¢luya ait olan emanet paray: alacakliya teslim ettigi tasavvur
edilmektedir. Bu mesele icin bk. Kasani, Beddiu $-sandi, 6/35.

13 Serahsi, Mebsiit, 5/141; Merginani, el-Hidéye, 3/439-441; Mevsili, Ihtiyir, 3/134; Buhari, el-
Muhitwl-Burhani, 3/72; 1bn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 3/404; 1/557-558.

14 dente pls ! ol CLi:J\ el dolls &> 3 Lyl 13] ey Las] sl o5 Zeylai, Tebyinu'l-hakiy:k,
2/187. Hicet olarak ifade edilen durum ise diger kaynaklardan anlagildigina gére cocugun agliktan
dolay1 ciddi derecede zarar gdrecek olmast ihtimalidir. Bk. Buhari, e/-Mubitul-Burhini, 3172.

15 Ayni, e/-Bindye, 3/440.
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yetinin olup olmadiginin bir gostergesi olarak daha somut bir olguya yani bil-
gisine/bilgisizligine isaret edilmektedir. Bu baglamda bilgi ile niyet arasindaki
bu iligki “Bilgisizlik durumunda [kotii] niyetin tasavvur edilmesi s6z konusu
degildir.”'® ve “[K&tii] niyete ancak ilgili hitkmiin bilinmesi durumunda itibar

edilir.”'” gibi ifadeler ile dile getirilmektedir.

Fikih kaynaklarinda bilgi-niyet (kasit) arasindaki bu iligkinin bir sonu-
cu olarak hitkme etkisi bakimindan kisinin niyeti dikkate alinmakla birlikte
bilgisine/bilgisizligine auf yapilabilmektedir. Mesela Serahsi 6. (483/1090),
gaspin iki tiiriinden biri olan ve diyani agidan giinah olarak nitelendirilen
gasp ile ilgili kisinin aldig1 malin gercekte bagkasina ait olduguna dair bilgisiy-
le irtibatli olarak niyetine vurgu yapar: “Kisi, bilmesine bagli olarak kastetmesi
durumunda giinah iglemistir.”'® Bununla birlikte daha sonraki pek cok Hanefi
fakihi “Bilen kisi giinah islemis olur.” veya “Kisinin aldig1 malin bagkasina ait
oldugunu bilmesi durumunda gaspin hitkmii [diyani a¢idan] giinahur.” gibi
ifadelerle niyeti ifade etmeksizin sadece kisinin bilgisine isaret etmekle yetin-
mektedir."” Burada bilgisi zimninda kisinin niyetinin dikkate alindig: agikur.
Nitekim e/-Hiddye'deki ilgili pasaj soyledir: “Bilmesi durumunda hiikiim hem
tazmin yiikiimlaligi hem de giinah islemis olmasidir. Bilmemesi durumunda
ise sadece tazmin yiikiimlilugi s6z konusudur. Ciinkii bu kul hakkidur, kisi-
nin kastina bagli degildir.”*® Bu metinde kisinin bagkasina ait bir mali onun
izni olmaksizin alikoyduguna dair bilgi sahibi olmasi cimlenin devaminda bu
kisinin niyetiyle (kasit) ifade edilmektedir. Bununla birlikte bazi metinlerde
sadece bilgiye atifta bulunmakla yetinilmesi konumuz agisindan 6nemlidir.
Adeta bilgi niyet yerine kaim kilinmakta, diger bir ifade ile niyet bilgi ile so-

mutlagmaktadir. e/-Hiddyeden alinuladigimiz ciimlenin son kismi diger bazi

16 Jexl - Ladll pan Y Ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 3/439; Zeylai, Tebyinu'l-hakayik, 2/187.

17 v.(xlb ‘..L-Jl & dadll zx Buhird, e/-Mubhitu'l-Burhini, 3172.

18« odall o Joldl) s e 3Ll Serahst, Mebsiz, 11/49.

19 b &f ‘J& ol ‘..N\ el r.§> - rl_o oo (.S\ﬂ S Sadriisseria, Serbu'l-Vikaye, 2-5/44;
ibrahim el-Halebi, Miiltekal-ebhur, 4/78; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1/196; Ali el-Kari,
Fethu babi'l-indye, 2/1464; Ibn Abidin, Reddiil-mubtar, 91263.

20 edad e B S dall G &Y Olanall 15 O Ol p el (Sl 4aSon i s OIS 0] 3
Merginani, e/-Hiddye, 9/323.
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eserlerde niyet yerine bilgiye isaretle soyle ifade edilmektedir: “Ciinkii bu bas-
kasina ait bir hakur (kul hakki), kisinin bilgisine bagli degildir.”!

Kasini gasp konusunda sdyle soyler: “Bir ayn tizerindeki fiili hakimiyet
bir emr-i hissidir, bilgi veya bilgisizlige gore degismez. Bundan dolay: ‘gasp’in
gerceklesmesi icin bilgi sart degildir.”** Burada bilgi ve bilgisizlik, kotiiniyeti ve
kotiiniyetli olmamay tazammun etmektedir. Nitekim Kasini gasp bélimiiniin
basinda s8yle sdyler: “Gasp eylemi, kisinin bilerek (»le ) yapmasi durumunda
glinahur. Ciinkii masiyet olan bir seyi kasten yapmak (dexd! Jow o) ahirette
sorumlu tutulmay1 gerektiren bir sebeptir.”* Kasani itlif konusunda da tazmin
yikiimliltigiiniin sabit olmast i¢in telef edilen malin bagkasina ait oldugunun
bilinmesinin sart olmadigini ifade ettikten sonra soyle soyler: “Kendisine ait ol-
dugunu zannederek bir mali titketse fakat daha sonra bu malin bagkasina ait
oldugu ortaya ¢iksa tazmin eder. Ciinkii itlaf bir emr-i hakikidir, ger¢eklesmesi
(varligy) bilgiye bagli degildir.” Kasani’nin itlafin varliginin ve hitkmiiniin kisi-
nin bilgisine bagli olmadig1 yoniindeki “Gergeklesmesi bilgiye bagli degildir.”*
ifadesi bagka eserlerde “niyete (kasit) bagli olmadigi” seklinde zikredilmektedir.”

Hanefl fakihleri gaspin diger tiiriinde, elinde bulundurdugu bir ma-
lin bagkasina ait oldugu ve dolayisiyla haksiz bir sekilde zilyed olduguna dair
bilgisi olmayan kisinin “kastininin bulunmamasi” dolayisiyla giinah islemis
olmayacagini ifade etmektedir. Buna gore mevcut hukuki eksikligi bilmeden
baskasinin malini elinde bulundurmanin kisiyi diyani a¢idan sorumlu kilma-
mast bilgisizlige bagli olarak kastin bulunmamast ile agiklanmis olmaktadir.
Burada kisinin niyetinin (kastinin) bulunmadig yéniindeki ifadeler (adem-i

kasd) kisinin fiile yonelik kastinin bulunmamasini degil, hak sahibine yonelik

21 ade Jo (B Y Sl > 4N Molla Hiisrev, ed-Diireru’l-hukkim fi serhi Gureri'l-ahkim,
2/262. Fikih literatiiriinde “bilgi’nin niyetin somutlagmis bir gériiniimii olarak sunuldugu
bir 6rnek mesele sudur: Kendi arazisinde yaktg: atesin komsu araziye tasarak zarar vermesi
durumunda atesi yakan kisinin tazmin yiikiimliiliigii yakug atesin komsu araziye tasacagini
bilmesi (‘..b._. oI YY) sarts ile kayitlanmistir. Buna gerekee olarak komsu araziye tasacagini bilen
kisinin, komsusunun arazisindeki ekinleri yakmayi kastezmis oldugu ifade edilmektedir. Y
oy & Sl 1 sl Ols (.J.a 15| Bk. Fetdva Kidibhan, 31250; Attast, Serhu'l-Mecelle, 1/257.

22 Kasani, Beddius-sandi, 7/150.

23 Kasani, BeddiuS-sandi, 7/148.

24 (’J“‘H s 035 5 & g N Késhnd, Beddius-sandi, 7/168.

35 edaad e (i M dal G &Y Oledll aaSion s by o8 Jbe iliT 08 Haddad, Cevhere, 2/26.
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zarar verme veya onun hakkini ihlal etme seklinde kétiiniyetinin bulunmama-
sint ifade eder. Nitekim verilen 6rneklerde ve yapilan agiklamalarda kisi ilgili
mali almay: yani fiili kastetmekte ancak bilgisizligi dolayisiyla mal sahibine
zarar vermeyi ve haksizlik yapmay: kastetmemektedir.?® Dolayisiyla haksiz-
lik yapma kast ve kdtiiniyet meveut hukuki eksikligi “bilmek” ile béoyle bir
kotiiniyetin bulunmadigs ise “bilmemek” ile tezahiir etmis olmaktadir. Bu
dogrultuda bir hukuki eksiklikle irtibatli olarak seri hitkmi bilmeyen kisi-
nin tasarrufu da seri sinirlar icerisinde hareket ettigi kanaatini gostermektedir.
Mesela haram yiyecegi yememesi durumunda oldiiriilmekle tehdit edilen kisi
o yiyecegin kendisi hakkinda miibah oldugu hitkmiinii bilmiyorsa yemeyip
oldirilmesi durumunda giinahkir olmaz. Halbuki ilgili hitkmi bilen kisi-
nin yiyecegi yememesi durumunda [kasitli olarak] canina kiymis oldugu ifade
edilmektedir. Bu mesele bazi metinlerde sadece bilgiye/bilgisizlige atf yapila-
rak zikredilmektedir.”” Ancak burada bilginin zimninda kisinin niyetinin esas
oldugu diger bazi metinlerden anlagilmaktadir. Nitekim hiitkmiin gerekeesi
olarak bu kisinin miibah hitkmiinii bi/medi¢i icin haram bir isten kaginmay1
kastettigi ifade edilmektedir.?® Diger bir 6rnek olarak 6lii bir araziyi ihya eden
kisi kamu otoritesinden izin almasi gerektigi hitkmiinii bilmiyorsa bu bilgi-
sizligine bagli olarak “kamu otoritesini 6nemsememeyi kastetmedigi” icin il-
gili hitkmii bilen kisiye nispetle daha avantajli bir durumda olabilmektedir.”
Nitekim bu hitkme iligkin bilgisizligin mukabilinde “hitkmii bilmek” degil
“kamu otoritesini onemsememek” zikredilmektedir.>® Ayni sekilde bagkasinin
arsasina seri bir sebebe istinaden mevecut hukuki eksikligi bilmeksizin haksiz
ingaat yapan sahsin Mecelle'de tercih edilen goriise gore (906. md.) korunma-
sina gerekge olarak Omer Nasuhi Bilmen bu kisinin “suiniyyeti ve suikasdinin
bulunmadigini” bazi mecelle sarihleri ise “haksizlik yapmay1 kast etmedigini”

ifade etmektedir.’' Halbuki Mecelle metninde sadece “sebeb-i ser‘l zu‘miyle”

26 Serahsi, Mebsit, 11/49; Kasani, Beddiu's-sandi, 7/148; Haddad, Cevhere, 2/26; Selebi,
Higiyetii Tebyini'l-hakdyik, 5/221.

27 =LY ‘..l; Ol e o pa ‘,.,;Lg Seyhizade, Mecmew'l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur, 4/43.

28 duasddl o 5l NVl aae )y b deas Serahsi, Mebsit, 24/151; Zeylal, Tebyinu'l-hakdyik, 5/185.

29 Bk. Haddad, Cevhere, 2/26.

30 o VL Ul 8 515 Ll Sl OldezN1 85 15) S Jowe Bk, [bn Abidin, Reddii l-mubtir, 10/5.
31 Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 [kkﬁmz’yye ve Istldhét-1 Fikhiyye Kimiisu, 7/339; Selim Riistem

Baz el-Liibnani, Serhul-Mecelle, 1/503; Attasi, Serhul-Mecelle, 3/442.
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ifadesi zikredilmektedir. Bilgi-niyet arasindaki iligki diger taraftan niyetin il-
gili olguya dair bilginin bulunmas ile agiga ¢ikacag: seklinde de goriilebilir.
Mesela Mecelle’nin “Bir kimse digerinin gerek kendisinde ve gerek emin-i ye-
dinde olan malini gerek kasden ve gerek min gayr-i kasd itlaf etse zAmin olur.”
seklindeki 912. maddesindeki “gerek kasden ve gerek min gayr-i kasd” ifadesi
serhte “gerek digerin oldugunu bilerek ve gerek kendi mali oldugu zanninda

bulunarak” seklinde bilgi ve zan (bilgisizlik) ile somutlastirilmaktadir.??

Safii mezhebi kaynaklarinda da bilgi-niyet iligkisine dair benzer bir
perspektifin mevcudiyetinden soz edilebilir. Iz b. Abdiisselam (6. 660/1262)
Kava idiil-abkdm isimli eserinin ilk boliimiinde maslahat oldugu zanniyla mef-
sedet olan seyleri yapmaya dair bir baglik agarak kisa bazi degerlendirmelerde
bulunmaktadir.?®* Burada baskasina ait bir mali kendisine ait zannederek tiiket-
me, kendisine ait oldugunu zannettigi evde oturma gibi bazi 6rnekleri nakleden
miiellif kisaca bu kisinin mazur kabul edilerek giinahkir olmayacagini (] Y
£k ale) fakat verdigi maddi zararlardan dolay1 tazmin yiikiimliisii olacagin
ayrica bir ibadeti eda etmesi durumunda da -vakiadaki fikhi eksiklige ragmen-
“niyeti” dolayistyla sevap kazanacagini ifade etmektedir.’ $afii fakihleri tarafin-
dan gaspin tahakkuk etmesi icin haksizlik kastinin gerekmedigine dair verilen
bir 6rnek kisinin bir baskasinin elbisesini kendi elbisesi zannederek alikoyma-
sidir.?> Kendi elbisesi oldugunu zannederek yani bagkasina ait oldugunu bilme-
yerek elinde bulundurmasi kisinin kétiiniyetli olmadigini gdsteren somut bir
ornek olarak sunulmaktadir. Ayni sekilde kisinin mevcut hukuki eksiklige dair
bilgisizligi ile durumdan haberdar olan (kotiiniyetli) sahsin readdisi birbirinin
mubkabili olarak takdim edilmektedir.?® Yani kisiyi miiteaddi konumda kilan sey
hukuki islemde bulundugu kisinin yetkisiz olduguna (yani hukuki eksiklige)
dair bilgisidir. Hukuki eksiklige dair bilgisizligi ise kdtiiniyeti bulunmadigini

32 Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hukkim, 2/1641. Buradaki “kasd” ve “min gayri kasd” ifadeleri
ile -6ncelikle- kisinin eyleme ydnelik kastinin olup olmamast degil, baskasinin malini haksiz
bir sekilde telef etme kastinin olup olmamasinin anlagildigina dair bir 6rnek olarak bk. Attas,
Serhu’l-Mecelle, 3/453.

33 el o Lt BB anladl 0] b

34 oduad e alel Ol Iz b. Abdiisselim, Kavi ‘idiil-ahkim, 1/134-35.

35 RAfit, Fethu'l-aziz serhu’l-Veciz, 5/396.

36 Zekeriyya el-Ensiri, Esnel-metdlib serhu Ravzi't-tdlib, 4/159; Nireddin es-Sebramellisi,
Hijiyetii Nibdyeti l-muhtic, 5/192.
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ve buna bagli olarak da miiteaddi olmadigini gosterir. Mesela gasiptan bir mali
emanet alan kisinin s6z konusu esyanin gasp mali olup olmadigina dair bilgisi
zilyedlik hitkiimlerine etki etmektedir. Gasp mali oldugunu bilmesi durumun-
da bu kisinin “mada®” degil “gasib” oldugu ifade edilir.’” Bir diger 6rnek mese-
lede ise sefih bir kimse velisinin izni olmaksizin evlense mehir ytiikiimlaltgi soz
konusu degildir. Mezhebin ilgili meseledeki hitkmii bu sekilde nakledilmekle
birlikte Nevevi (6. 676/1277) bu meselede durumdan habersiz kadin agisindan
bir problem (isk4l) oldugunu nakleder.”® Rafii (6. 623/1226) ise bu problemi
coziime kavugturmak {izere soyle bir akil yiiriitme yapar: “Mehir, nikah akdi
yapan kadinin hakkidir. Kadin evlenirken adamin sefih olduguna dair bir bilgi-
ye sahip degildi. O halde hakki olan bir sey nasil kendisine verilmez?”** Bu 6r-
neklerde bilgisizlik ifadesi ile aslinda kisinin haksizlik yapmay1 kastetmedigine
bundan dolayi elde etmesi gereken haktan mahrum kalmasinin veya yiikiimlii

kilinmasinin hakkaniyetli olmayacagina isaret edilmektedir.

Maliki mezhebi fikih kaynaklarinda da pek ¢ok meselede bilgi-bilgi-
sizlik baglaminda kisinin niyetinin dikkate alindig1 gériilmektedir. Ozellikle
haksiz zilyedlik meseleleri bu konu i¢in drnek hitkiimler ihtiva etmektedir.
Bu husus Maliki mezhebi fiiri fikih eserlerinin gasp ve istihkik boliimlerinde
agik bir sekilde goriilmektedir. Maliki fikih diisiincesinde hukuki bir sebebe
istinaden teslim aldig1 bir mali hukuki sebebin ger¢ekte gegersizliginden do-
lay1 haksiz yolla elinde bulundurdugunu bilmeyen kisinin elde ettigi gelirler
veya tazmin ylikiimliiligi gibi bazi agilardan korundugu gértilmektedir. Ma-
liki fakihlerinin mevecut hukuki eksiklige iliskin bilgisizlik tizerinden yapilan
hukuki isleme bagli olarak “siiphe” kriterini belirlemeleri ve genel bir ifadey-
le bilingli haksizlik olarak nitelendirilebilecek olan teaddi kavrami ve zuliim
niteliklerinin de hukuki eksiklige dair bilgiye bagli oldugunu ifade etmeleri

onemlidir.® Bu meselelerde esas olan niyet olmakla birlikte kisinin niyeti-

37 EbQ Zekeriya en-Nevevi, el-Mecmii serbull-Miihezzeb, 14/395; Sirbini, Mugnil-mubtic ila
ma ‘rifeti me'dni elfiizi’l-Minhdc, 3/108.

38 Nevevi, Ravzatiit-talibin, 5/440.

39 Zerkest, el-Mensiir fi'l-Kavi‘id, 1/215. Seri hitkme iliskin bilgisizligin dikkate alinmasina dair
bk. Sirbini, Mugni l-mubtic, 2/378.

40 Sahnin, el-Miidevvenetiil-kiibr4, 51374, 377; Ibn Riisd, Bidayetiil-miictehid, 2/307; Sihabiiddin
el-Karafi, ez-Zahira, 8/329; 9/25, 40, 52, 74.
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ne delalet etmek tizere hukuki eksiklige iliskin bilgisi/bilgisizligi niyet yerine
kaim kilinmaktadir. Kisi mevcut hukuki eksiklikten haberi olmadigs i¢in bas-
kasinin malinda kasitli olarak bir haksiz tasarrufta bulunmamakeadir. Uciincii
sahsin tasarrufunun hitkmi siklikla ifade edilen “eger biliyorsa”, “eger bilmi-
yorsa” kaydina gore farklilasmaktadir. Mesela kendisine ikram edilen bir ma-
lin gasp mali oldugunu bilmeyen kisi tazminat yiikiimliiliigii agisindan gasp
mali oldugunu bilen kisiye nispetle daha avantajli bir konumdadir. Burada
bilgisi zimninda kisinin niyetinin dikkate alindig1 aciktir.! Kisinin evlenmesi
caiz olmayan bir kadinla mevcut durumu bilmeksizin evlenmesi durumunda
akit fasit kabul edilmektedir. Diger mezhepler bu meselede erkegi yari mehir
ile ytikiimlii tutarken Maliki mezhebinde erkegin mehir ile yiikiimlii olmadig:
goriisti benimsenmistir. Bu hitkme gerekee olarak erkegin bilgisizliginden do-

layr harami kastetmedigi zikredilmektedir.*?

Yukaridaki agiklamalardan hareketle su ifade edilebilir: Klasik fikih
doktrininde mevcut hukuki eksiklige dair bilgisi olan kisi fikhi acidan prensip
olarak kétiiniyetli kabul edilmektedir.®® Mevcut hukuki eksiklige dair bilgisi
olmayanin ise kotiiniyeti yoktur. Buna gore mevcut hukuki eksiklige dair bil-
gisi olmayan kisinin “kétiiniyetli olmadig1” net bir sekilde soylenebilir. Bir hu-
kuk terimi olarak kavramlastirilmaya daha elverisli olan gorece dolayli bir ifade
olarak “iyiniyet’in tercih edilmesi daha uygun olacakur. Bu sekilde hukuki
eksikligin varligt durumunda, gergeklestirilen hukuki islem ve fiili tasarruflar
prensip olarak hukuki acidan kotiiniyet-iyiniyet kavram cifti ile ifade edilebilir.
Ayrica hukuku ihlal etmeyi veya herhangi bir kimseye zarar vermeyi kastetme-
yen kisi mesru sinirlar igerisinde bir hukuki islem yapma veya fiili tasarrufta
bulunma diisiincesi igerisindedir. Hukukun megruiyet sinirlari igerisinde hare-

ket ettigine dair kanaati de hukuki eksiklikten haberdar olmayan kisi hakkinda

41 Harasi, Serhu Mubtasaril-Halil, 6/131-132.

42 Cessas, Mubtasaru ihtildfi l-ulema, 2/329.

43 Yukarida nakledildigi tizere Hanefl mezhebi kaynaklarinda gasp edilmis oldugunu bildigi
halde bir mali teslim alan kisi veya haram yiyecek ve igecegin kendisi hakkinda miibah
oldugu hitkmiinii bildigi halde yemeyip/icmeyip dldiiriilen kisinin giinah islemis oldugu ifade
edilmektedir. Buradaki giinah hitkmii yine bazi fikth metinlerinden nakledildigi tizere kisinin
(kdtit)niyetine iliskindir. Emzirme eylemini gerceklestiren kadin da meveut nikéhi ve ilgili seri
hitkmii bilmesi durumunda -bebegin acliktan dolay1 zarar gormesi gibi bir risk yoksa- “nikahi
bozmayt1 kastetmis” yani kétiiniyetli kabul edilmektedir.
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miispet bir nitelendirme yapmaya imkén vermektedir. Bununla birlikte burada
bir tasarrufta bulunurken bagkasina fayda saglamak vb. ulvi gayelere nispetle
baskasina zarar vermeyi kastetmemek, haksizlik bilincinin bulunmamasi ba-
kimindan gorece pasif manada bir “iyiniyet”ten soz edildigi kabul edilebilir.
Netice itibariyle bu kullanim ile mevcut hukuki eksiklige iliskin bilgisizligin
arka planindaki niyet olgusuyla irtibatli olarak kisinin ahlaki niteligine de isa-
ret edilmis olmaktadir. Boylece hukuki eksiklige dair “haberi olmayan, bilgi-
siz, hata igerisinde, aldatulmig (magrar)” vb. kisiler hakkinda hukuki eksikli-
gin varligina kargin “iyiniyetli misgteri, iyiniyetli haksiz yap sahibi, iyiniyetli
haksiz zilyed, iyiniyetli ti¢tincii sahis” vb. nitelendirmeler bu kisilerin niyet ile
irtibatlt olarak ahlaki niteliklerini de gosteren ve menfaatler catismasinda ge-
nel fikih prensiplerinin imkan verdigi dl¢iide hukuki agidan gozetilmelerinin
miimkiin olabilecegine isaret eden bir muhtevay: ifade edecektir.* Bu kavram-
sal tercih, ilgili meselelerde [slam hukuku ile diger hukuk sistemleri arasinda
mukayese yapmak icin de saglikli bir zemin teskil eder. Bu igerigi ifade etmek
tizere gelistirilen Tiirk medeni kanununun baslangi¢ hiikiimleri arasinda yer

alan “iyiniyet”, modern hukukun 6nemli kavramlar: arasinda yer almakradir.

1.2. Iyiniyetin Tanimi

Tiirk hukuk doktrininde TMK md. 3’te zikredilen iyiniyet kavraminin
tanimina dair iki yaklagimdan bahsedilebilir. Her iki yaklasimda da hukuki
eksiklik kayd: bu kavramin mahiyetine dair 6nemli bir unsur olarak yer alir.

Iyiniyet, klasik ve yaygin tercihe gére kisaca “hukuki eksiklige dair bilgisizlik”*

44 Buna gore baskasinin arazisine onun izni ve rizast olmaksizin ingaat yapilmast durumunda mevcut
hukuki eksikligi bilen yapi sahibi “kétiiniyetli”, bilmeyen yapi sahibi “iyiniyetli”dir. Dinen yasaklanmisg
bir is icin hizmet sdzlesmesi yapilmast durumunda meveut hukuki eksikligi bilen isci kotiiniyetli,
bilmeyen isci iyiniyetlidir. Evlenmesi caiz olmayan bir kisi ile evlenilmis olmast durumunda mevcut
hukuki eksikligi bilen kisi kétiiniyetli, bilmeyen kisi iyiniyetlidir. Hukuki eksikligi bilmeyen kisi
harici karinelere ve zahire itimat ederek megri bir ig/islem yaptig1 kanaatini tasimaktadir.

45 Dokerindeki hakim goriis ile paralel olarak su iki tanim zikredilebilir: “Durumun gerektirdigi
tim ozeni gosterdigi halde, bir hakkin kazanilmasina veya baska bir hukuki sonucun
gerceklesmesine iligkin bir engelin varliginin farkinda olmamak.” Bk. Kemal Oguzman-Nami
Barlas, Medeni Hukuk (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2015), 245. “Elde edilmek istenen hakkin
kazanilmasint veya hukuki durumun meydana gelmesini engelleyecek bir hukuka aykirilig
(hukuki noksanligr) bilmemek ve bilebilecek durumda olmamak.” Bk. Mehmet Ayan-Nursen
Ayan, Medeni Hukuka Giris (Konya: Mimoza Yayinlari, 2015), 178.
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olarak, diger yaklagima gore ise “hukuki eksiklige ragmen haksizlik bilincinin
bulunmamasi” olarak tanimlanmaktadir. Tkinci tanimda iyiniyet teriminin ah-
laki muhtevasina dair daha gériiniir bir vurgu s6z konusudur. Ayrica ikinci ta-
nimi savunan yazarlar bazt durumlarda mevcut eksiklige dair bilgisi soz konusu
olsa da haksizlik bilinci tasimayan kisilerin de iyiniyetli sayilabilmesini temin

etmek icin bu ikinci tanimin tercih edilmesi gerektigini ifade etmektedir.*

Iyiniyet kavraminin vazedilis amaci ve kanuni diizenlemelerdeki kullani-
mi dikkate alindiginda kanaatimizce hem hukuki eksiklige iliskin “bilgisizlik”
hem de “haksizlik bilincinin bulunmamasi” olgusunun bu kavramin mahiye-
tine dair 6nemi goz ard1 edilmemelidir. Ilk tanim tercih edildiginde “hakstzlik
bilincinin bulunmamasi” olgusu, iyiniyeti “bilgisizlik veya hatali zan” ile tanim-
lamanin nedenini ifade etmekte, diger tanim tercih edildiginde ise “haksizlik
bilincinin bulunmamasi” olgusu biiyiik oranda “bilgisizlik veya hatali zan” ile
tezahiir etmektedir. Biz ahlaki nitelige yonelik vurgunun daha gériiniir oldugu
ikinci tanimi da dikkate almakla birlikte daha belirli bir icerigi ifade etmesi
dolayistyla genel bir “iyiniyet” tasavvuru olusturmak bakimindan daha verimli
ve klasik fikih doktrinine dair yapilan incelemelerde daha pratik oldugu diisiin-
cesiyle iyiniyeti su sekilde tanimlamay tercih ediyoruz: “Hukuki islem yapar-
ken veya fiili bir tasarrufta bulunurken mevcut hukuki eksiklige iliskin mazur
goriilebilir bir bilgisizlik veya hatalt zan.” lyiniyet kavraminin mahiyetine ve
iyiniyet meselelerine dair genel bir tasavvur olusturma bakimindan daha uygun
oldugunu diisiindigiimiiz bu tanim tercih edilmekle birlikte bazi istisnii me-
selelerde iyiniyet kavraminin amaci dogrultusunda keskin bir bilgisizlik olgusu
aramak yerine bagkasina zarar verme kastinin olmamast ve haksizlik bilincinin
bulunmamas: dikkate alinarak “iyiniyet” nitelendirmesi konusunda daha esnek
bir tutum igerisinde bulunulabilir. Iyiniyet meselelerinin gok biiyiik kisminda
ise haksizlik bilincinin veya zarar verme kastinin bulunmamasi, zaten “hukuki

eksiklige iliskin bilgisizlik-hatali zan” ile tezahiir etmektedir.

Iyiniyet kavraminin “bilgisizlik veya hatali zan” olarak tanimlanmas
dolaystyla ahlaki bir nitelikten ziyade zihni duruma dair (psikolojik) bir nite-

lendirme oldugu y6niindeki diisiincenin isabetli olmadigs veya eksik bir deger-

46 Akkanat, [j/im'yetin Korunmast, 42; Rona Serozan, Medeni Hukuk Genel Biliim / Kisiler Hukuku
(Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2013), 263-264.

'
l

ahiyat..



I 456

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

lendirme oldugu ifade edilebilir.*” Nitekim iyiniyet herhangi bir seye dair degil
hukuki eksiklige yonelik bilgisizlik veya hatali zanni ifade eder. Genel manada
bilgisizlik veya hatali zan sadece kisinin ilgili olaya, hukuki islem veya tasarrufa
gercek iradesinin tam olarak yansimadigini gostermekte iken hukuki eksiklige
iliskin bilgisizlik bunun da 6tesinde kisinin haksizlik bilinci tasimadigini, bas-
kasina zarar vermeyi kastetmedigini yani iyiniyetli oldugunu gostermekeedir.
Mevcut eksiklikten haberdar olan kisi bir hukuk kuralini kasten ihlal etmekte
ve/veya bir bagkasina zarar vermeyi kastetmektedir. Hukuki eksikligi bilmeyen
kisi ise bu yonde bir haksizlik bilinci tastmamaktadir. Bu nedenle haksizlik bi-
lincinin bulunmamasi bilgisizlik-zan ile irtibatli olarak hatirda tutulmas: gere-
ken 6nemli bir olgudur. Bu da kisinin ahlaki niteligine isaret etmektedir. Oyle
ki bu olgu iyiniyet tanimina dahil edilebilir: “Hukuki islem yaparken veya fiili
bir tasarrufta bulunurken mevecut hukuki eksiklige iligkin mazur goriilebilir bir

bilgisizlik ve buna bagli olarak haksizlik bilincinin bulunmamasi.”

2. Hukuki Gériiniige Giiven

1yiniyet, hukuki eksikligi bilmeyen kisinin bu bilgisizligini mazur gos-
terecek birtakim olgulara giivenmesi ile ilgili bir kavramdir. Bu dogrultuda
tigtincii sahuslar i¢in gergek hukuki duruma tekabiil ettigini telkin eden bir
takim harici isaretler ve olgular modern hukukta “hukuki gériiniis” kavrami
ile ifade edilmektedir. Bu agidan iyiniyet ogu zaman hukuki goriintise giiven-
me, lyiniyetin korunmasi ise bu giivenin korunmasi olarak tezahiir etmekte-
dir.* Islam hukuk diisiincesinde de ticiincii sahuslar icin bir hukuki durumun
varligina karine teskil eden olgularin zahir, zilyedlik ve haber kavramlari etra-
finda hukuki agidan itibar edilerek belli dl¢tide dikkate alinacak bir “hukuki

goriinli” meydana getirmeleri bakimindan dikkate alindig ifade edilebilir.

47 Robert Patry, “Giiven Teorisi ve Ticaret Hukuku ve Kamu Hukukundaki Igtihatlarda Yeni
Gelismeler”, Istanbul Universitesi Mukayeseli Hukuk Arastirmalar: Dergisi 18 (1990), 17.

48 Bundan dolay1 Jale Akipek iyiniyeti “psikolojik ve ahlaki bir mefhum” olarak tarif eder. Bk. Jale
Akipek, “Siibjetif Hiisniiniyetin Mahiyeti ve Hiikiimleri”, Ankara Universitesi Hukuk Falkiiltesi
Dergisi 14, (Ankara: 1957), s. 56-71. Rona Serozan da iyiniyet teriminin dziindeki bilgisizlik
unsuruna isaret ederek bu olguyu “psikolojik 6ge” buna bagli olarak hukuka aykirilik bilincinin
cksikligini ise “etik 6ge” olarak nitelendirmektedir. Bk. Serozan, Medeni Hukuk, 170.

49 Tirk Ticaret Kanunu'nun 598. maddesi su sekilde diizenlenmistir: “Sicil kaydina giivenen

iyiniyetli kisinin giiveni korunur.”
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[slam hukukunda, hukuki gériiniise giiven bazi durumlarda hukuk tarafin-
dan korunmakla birlikte goriiniise itimad edilerek yapilan iglemler her zaman
nihai bir sonucu ifade etmeyip daha giiglii bir hak karsisinda hukuki etkilerini
kaybetme riskini de tasimaktadir. Hem goriiniise itimad ederek yapilacak is-
lemlerin belli 6l¢iide muteber kabul edilmesi ve bu konuda iyiniyetli kisiler
lehine olabildigince kolaylik ilkesinin isletilmesi hem de hakkin dokunulmaz-
lig1 prensibinin giiglii bir sekilde etkili olmaya devam etmesi Islam hukuk
diisiincesinde aligveris basta olmak {izere bazi hukuki islemlerin genelde iki

farkli asamada degerlendirilmesi sonucunu dogurmustur. Buna gore:

a) Hukuki goriiniise (mesela zilyedlige veya bir habere) itimad ederek ya-
pilan iglemler sahih ve miibahur. Giinlitk hukuki iliskiler bu esas tizerine kuru-

lur. Nitekim bu konuda zaruret dl¢iisiinde bir toplumsal ihtiyag s6z konusudur.

b) Bu esasa gore yapilan hukuki igslemler nihai olarak koruma altinda
degildir. Menfaatler catigmast baglaminda daha gii¢lii bir hak kargisinda bu

islemlerin ve elde edilen haklarin gecersiz kabul edilme riski mevcuttur.

Buna gore fikih literatiiriinde zikredilen “Muémelat meselelerinde z4hi-
re gore amel etmek asildir”, “Muimelat meselelerinde tek kisinin haberi mak-
buldiir/muteberdir” gibi ifadelerin ve zilyedlige giivenerek yapilacak islemin
mesruiyet sinirlart icerisinde (miibah) oldugu yontindeki agiklamalarin bu iki
asamali agiklama baglaminda anlagilmasi gerekir.® Daha sonra gegersiz olma
riskini tagimakla birlikte goriiniise itimat edilerek yapilan hukuki islemlerin
diyani agtdan miibah hitkmiine yapilan vurgu ile Misliiman toplumlarda giin-
litk hukuki iliskilerin devamlilig1 yani sira basit ve siiratli bir sekilde gercekles-

tirilebilmesi yoniinde bir diizen tesis edilmesinin hedeflendigi ifade edilebilir.

3. Iyiniyet Kavraminin Menfaatler Catismasi Ile Tligkisi

Iyiniyetin korunmast probleminin giindeme geldigi meselelerde huku-
ki eksiklik ile irtibatli olarak ayni olayda birden ¢ok hakkin ¢atigmasi s6z ko-
nusu olabilir. Bu bakimdan iyiniyetin korunmast bazi haklarin tamamen ya

da kismen g6z ardi edilmesi anlamina gelmektedir. Hukuk dilinde bir hukuki

so Kudtri, e-Mubtasar, 5/347-348; Kasani, Beddiu's-sandi, 7/194; Isbicabi, Zidu'l-fukahi serhu
Mubtasari’l-Kudari, 2/828; Zeylai, Tebyinu'l-hakiyik, 4/216; 5/218.
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islemde ilgili taraflar ya da haklarin kullanilmasi veya borcun ifa edilmesinde
ilgili sahislar arasindaki ¢ikarlarin dengelenmesi problemi agisindan da giinde-
me gelen “menfaatler catismast” iyiniyet meselelerinde genelde iyiniyetli sahis
ile gercek hak sahibinin ¢ikarlarinin kargi karsiya gelmesini ifade eder. Bazen
bir gerek¢eye binaen, catisan bu menfaatler arasindan biri daha oncelikli kabul
edilmekte bazen de bu ¢augmanin dengelenmesi adina farkli hukuki ¢oziimler
tespit edilebilmektedir. Islam hukuku agisindan iyiniyet ile ilgili meselelerde
bazen iyiniyetli kisi ile baska bir hak sahibinin menfaatleri catismakta bazen de
iyiniyetli kisinin menfaati ile Allah hakki karst karstya gelmektedir. Iyiniyet me-
selelerinde korunmaya daha layik olan menfaatin tespiti ve tercihi ayni zaman-

da hafif zarar karsisinda daha biiyiik zararin giderilmesi anlamina gelmektedir.

Iyiniyet meselelerinin énemli bir kisminda iyiniyetli sahis ile gergek
hak sahibinin menfaatlerinin ¢atigmasi ayni zamanda hukuki islem giivenligi’!
ile hukuk giivenligi prensibinin de ¢atismasi anlamina gelmektedir. Hukuki
islem giivenligi, kisilerin olagan sartlarda harici verilere giivenerek yapmis ol-
duklar: islemlerin ve tasarruflarin 6nceden dngéremeyecekleri sebepler dola-
yistyla gecersiz ve hukuk dist kabul edilmemesi gerektigini ve bu nedenle zarar
gormelerinin engellenmesini, bu prensip karsisinda hukuk giivenligi ilkesi ise
hak sahibi agisindan hakkin dokunulmazligi giivencesinin ihlal edilmemesi

gerektigini telkin etmektedir.”

[slam hukukundaki iyiniyet meselelerinde hukuki eksiklik dolayisty-
la mevcut ¢atigma bazi meselelerde iyiniyetli sahsin menfaati ile Allah hakk:
(hakk-1 ser®) arasindadir. Mesela bir is¢inin dinen yasaklanmis bir iste caligmasi
durumunda iyiniyetinden dolay: ticrete hak kazanmast Allah hakk: kargisinda
kul hakkinin dncelenmesine dair iyiniyetin etkisini gorebilecegimiz bir érnek
olarak zikredilebilir. Nitekim seri kurallarin ihlal edildigi bir sozlesme gegersiz
olup genel prensiplerin isletilmesi durumunda is¢inin ticrete hak kazanamamasi

gerekir. Ancak is¢inin akdin konusuna ve dolayistyla bu islemde serf kurallarin

51 Modern hukukta iyiniyet kavrami siklikla, hukuki islem giivenligi prensibi baglaminda
tartistimaktadir.

52 Hukuk giivenligi ile hukuki islem giivenligi arasinda mukayeseye dair bkz. Patry, “Giiven Teorisi
ve Ticaret Hukuku ve Kamu Hukukundaki R;tihatlarda Yeni Geligmeler”, 20; Hiiseyin Ulgen,
Tiirk Ticarer Hukukunda Hukuki Goriiniis Nazariyesi (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2005), 2.
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ihlal edildigine dair bilgisizligi yani iyiniyeti Imam Muhammed tarafindan dik-
kate alinarak iyiniyetli is¢inin emeginin kargiligint almast gerektigine hitkmedil-
mis ve mezhep icerisinde bu goriis benimsenmistir.”> Fasid akitle satin alinmug
bir malin tiglincii sahsa temlik edilmesi durumunda da {igiincii sahsin menfaati
ile onceki islemden kaynakli fesadin ortadan kaldirilmasinin gerekliligi dogrul-
tusundaki Allah hakki catismaktadir. Kul hakk: ile Allah hakki arasindaki bu
catismada kul hakk: Allah hakkina 6ncelenmektedir. Buna gore ilgili esyanin
tigtincii sahsa temlik edilmesi durumunda artik onceki akid fesad sebebiyle fes-

hedilememekte ve iigiincii sahsin elde ettigi miilkiyet hakki korunmakeadir.>

Iyiniyet meselelerinin 6nemli bir kisminda iyiniyetli sahsin menfaati ile
bir bagka hak sahibinin menfaati ¢atgsmaktadir. Bu durumlarda hakkaniyet
olciileri ercevesinde bir tarafin daha istiin kabul edilen menfaati ugruna di-
ger tarafin ¢ikarinin feda edilmesi gerekebilmektedir. Mesela yukarida naklet-
tigimiz fasid akitle satin alinan bir esyanin ti¢lincii sahsa temlik edilmesi du-
rumunda Allah hakki kargisinda ti¢lincii sahis tarafindan kazanilmis milkiyet
hakk: korunmakta iken iyiniyetli misgterinin yetkisiz bir saticidan satin aldigs
bir malda elde ettigi miilkiyet hakki korunmamaktadir. Serahsi bu hitkmii
soyle izah eder: “Bu meselede miisterinin ve malikin haklart kul hakki konu-
mundadir. Bu iki kul hakkinin ¢atismast durumunda ise daha 6nce mevcut
olan malikin hakk: tercih edilir.”>> Ayni sekilde miisterinin miikrehten satin
aldigi mali bir bagkasina satmast durumunda da miikreh bu ikinci akdi fes-
hedip yeni miisteriden malin: geri alabilir. Bu meselede de ¢atigmanin iki kul
hakk: arasinda gergeklesmesinden dolay: miikrehe ait olan miilkiyet hakkinin

korunmasit éncelikli kabul edilmektedir.>®

53 Serahsi, Mebsiit, 16/38-39; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 8/35-36; el-Fetivdl-Hindiyye, 4/449.

54 Fesad sebebiyle onceki akdin feshedilmesi vacip seviyesinde bir yiikiimliiliikeiir. Bk. Ibn
Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/427; Ibn Abidin, Reddiil-mubtir, 7/294.

55 Serahsi, Mebsiit, 13/25-26.

56 Benzer sekilde kiigiik-bityitk veya hususi-umumi zarar arasinda ikincisinin def edilmesi
oncelenirken esit derecede iki hususi zarar séz konusu oldugunda genel fikih prensipleri
dogrultusunda bunlar arasinda birini digerine tercih etmek yani bir hususi zarari diger bir

hususi zarar ile def etmeye calismak s6z konusu degildir. Bkz. Bilmen, Hukik-1 Islimiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu, 71272, 324.
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Iyiniyetin bir baskasinin hakkina ragmen korunup korunmayacag
onemli bir hukuk problemidir. Nitekim iyiniyetli miisteriyi bazt durumlarda
-gercek hak sahibine ragmen- satin aldig1 esyaya malik kabul eden hukuki dii-
zenlemelerde mélikin miilkiyet hakki onun rizasi diginda elinden alinmakeadir.
Bu nedenle Kara Avrupasi hukuk sisteminde malikin bu kiilfete katlanmasini
daha hakkaniyetli bir diizeye tagimak i¢cin miisterinin iyiniyetle ayni hak iktisa-
b1 elde edilebilmesine dair en yaygin ¢oziim yolu olarak menkul malin méalikin
elinden rizas ile ¢itkmig olmast yani iyiniyetli miisterinin “emin zilyed” konu-
mundaki yetkisiz kisiden satin almasi ol¢iitii belirlenmistir.”” Aslinda iyiniyet-
li misteri i¢in hukuki goriiniis bakimindan ve dolayisiyla aligveris giivenligi
konusunda bir farklilik teskil etmeyen bu kayit bir bakima menfaatler caus-
mast baglaminda iyiniyetli miisteriyi korumak adina malikin kendi eyleminin
sonucuna katlanmasi olarak yorumlanmaktadir. Nitekim hukukun sahislarda
bir yetki olarak kabul ettigi haklarin bagkalar: tarafindan ihlal edilmemeleri
icin onlarin diger insanlar tarafindan bilinmeleri gerekmektedir. Bu noktada
kisinin kendi malinin zilyedi olmasi 6nem arz eder. Ancak kisi malini kendi is-
tegiyle bir bagkasina teslim ettigi ve malin zilyedi asil mal sahibi degil de onun
rizast dogrultusunda emin zilyed konumundaki bir bagka sahis oldugunda
“lyiniyetin korunmasi” giindeme gelmektedir. Tiirk hukuk doktrininde bunun
icin “yaniluct gdriiniis” veya “etkili goriiniis” gibi bazi nitelendirmeler kullanil-
maktadir.’® Adeta mal sahibi burada kendi rizastyla malini ariyet, emanet vb.
bir iglemle bir bagkasina teslim ettiginde bu malin elinden tamamen ¢itkmasi
riskini goze almig kabul edilir. Bir anlamda kendi istegiyle malini “tehlikeli
tedaviil sahasi”na ¢ikarmig olmaktadir.® Kisinin malini emanet ettigi sahst iyi

degerlendirmesi 6ngériilmektedir. Bu noktada mal sahibine “kime giivendigin

57 “Bir taginirin emin stfatiyla zilyedinden o sey iizerinde iyiniyetle miilkiyet veya sinurli ayni hak
edinen kimsenin edinimi, zilyedin bu tiir tasarruflarda bulunma yetkisi olmasa bile korunur.”
(TMK, md. 988)

58 Tekinay Esya Hukuku, 165; Seyfullah Edis, “Tiirtk Medeni Hukukunda iyiniyet (Stibjektif
Hisniiniyet)”, Prof. Dr. H. C. Oguzoglu'na Armagan (1972), 146. Bu durum ticiincii sahislar
agisindan Arapea literatiirde “galat-1 54i” Ingilizce literatiirde ise “common and invincible error”
olarak ifade edilmektedir. Bk. Hassan el-Mecali, Himayetul-gayr haseni n-niyye fi'l-kiniini’l-
medeni’l-Urdiini: dirdse mukéarene (Urdiin: 2003), 87; Mircea Noslacan, “The Good Faith And
The Theory of The Appearance In The Law”, 645, 651.

59 Giehl, Friedrich, “Menkullerin Iyiniyetle Kazanilmast Dogma ve Hukuk Gergegi”, trc. Mustafa
Dural, Istanbul Universitesi Mukayeseli Hukuk Arastirmalar: Dergisi 416 (1970), 170.
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hususunda dikkatli ol” prensibi dikte edilmektedir. Dolayisiyla malini ariyet
veya emanet gibi bir yolla bir bagkasina veren sahis hi¢bir kusuru olmasa dahi

sebep oldugu neticeden dolayr mesul sayilmaktadir.*

Burada gozden kagirilmamast gereken husus sudur. lyiniyetli miisteri
ile mélikin menfaatleri arasinda bir catigma s6z konusudur ve hukuki acidan
bu menfaatlerden biri “daha” hakli bulunmaya caligilmakeadir. Aksi takdir-
de birisine bir egyay1r emanet etmek, bozuk bir esyay1 tamirciye teslim etmek
vb. islemler de insanlarin ihtiya¢ duyduklar: tasarruflardir. Dolayisiyla prensip
olarak bu tiir bir tasarrufta bulunarak esyasini bir bagkasina teslim eden mal
sahibinin medeni hukuk agisindan cezalandirilmasi s6z konusu degildir. Ancak
iyiniyetli kisinin iktisab1 ile mal sahibinin yetkisi d4hilindeki bu tasarrufu ¢a-
ustiginda bu iki hakli menfaatten biri tercih edilmek durumundadir. Modern
hukuktaki hukuki islem giivenligi ugruna malikin aleyhine iyiniyetli miisteri
lehine yapilan diizenlemeler bazi yazarlar tarafindan elestirilmektedir.®’ Bu-
nunla birlikte detaylara dair bazt hususlar tartugilmakla birlikte iyiniyetle ayni
hak iktisabinin modern hukukun artik degistirilemeyecek bir kurali oldugu
ifade edilmektedir.®” Tiirk medeni hukukunda gayrimenkul mallarda yolsuz
tescile giivenen iyiniyetli miisterinin -mélikin elinden rizasi ile ¢tkmig olmasi
gibi bir sart aranmaksizin- her durumda mélikin aleyhine korunarak miilkiyet
hakkint elde edebilmesi yoluna gidilmistir. Ilgili kanun maddesi su sekildedir:
“Tapu kitiigiindeki tescile iyiniyetle dayanarak miilkiyet veya bir bagka ayni
hak kazanan tigiincii kisinin bu kazanimi korunur.” (TMK, md. 1023) Dolay1-
styla hatali kaydedilmis de olsa tapu siciline giivenerek bir gayrimenkulii satin

alan iyiniyetli kisi tapu siciline yonelik “umumi giiven ilkesi” geregi korun-

60 Rauch, “Malikin Rizast Diginda Elinden Cikmis Olan Esya Uzerinde Miilkiyet Kazanilmasinin
Cermen Hukuku Bakimindan Tetkiki”, trc. Kudret Ayiter, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 9/3 (1952), 217, 220; Ergiin Ozsunay, Medeni Hukuka Giris (Istanbul: Filiz Kitabevi,
1970), 310.

61 Rauch, “Malikin Rizasit Disinda Elinden Cikmis Olan Esya Uzerinde Miilkiyet Kazanilmasinin
Cermen Hukuku Bakimindan Tetkiki”, 217-218. Bazi yazarlar da mlik icin ¢ok 6zel bir kiymeti
haiz olan bir malin belli bir siire igerisinde ve iyiniyetli miisterinin satin alirken vermis oldugu
bedeli kendisine vermek suretiyle malik tarafindan geri alinabilmesinin makul oldugunu dile
getirmektedir. Bkz. Akin Diiren, “Mukayeseli Hukukta Taginirin Malik Olmayandan Tkeisabr”,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 29/3 (1973), 244-245.

62 Akkanat, ]‘yz'm:yetin Korunmast, 8.
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maktadir. Burada normal durumlarda “haksiz tescilin ayni bir netice dogur-

mayaca@1” prensibine iyiniyetli ti¢tincii kisiler lehine bir istisna getirilmistir.®®

[slam hukuk literatiiriinde bir nesne iizerindeki en giiglii hak ve yetkiyi
ifade eden “milk” egya tizerinde dogrudan hikimiyet temin eden ve herkese
karsi ileri siirtilebilen haklari ifade eder. Milk niteligindeki haklarin iki temel
unsurundan ilki egya {izerinde hak sahibine mutlak tasarruf kudreti vermesi
(i¢ muhteva) digeri ise herkese karst ileri siiriilebilmesi (dig muhteva) olarak
ifade edilmektedir. Buna gore milk niteligindeki haklar, diger tiim insanlarin
ihlal etmesine karst korunmugtur.® Fikih literatiiriinde genis manada milkin
ve ozellikle miilkiyet hakkinin dokunulmazligina ve korunmasina dair “ismet,
hurmet ve kul hakk: (hakk-1 abd)” gibi 6nemli ve giiclii kavramlar gelistiril-
mistir. Ayrica dinin korumayi amacladigi (makasid) bes seyden birinin mal
oldugu tespit edilmis ve malin sayginligi ve dokunulmazligs canin sayginlig

ve dokunulmazligy ile esit derecede degerlendirilmistir.®

Klasik fikih doktrininde iyiniyetin bagkasina ait mevcut bir miilkiyet
hakkini ihlal ettirecek sekilde korunmasina pek sicak bakilmadigt soylenebilir.
Bir malin iyiniyetli miisterinin elinden geri alinmasi ve dolayisiyla aligveris
islemlerinde olusacak risk ortami malikin menfaatleri ve miilkiyet hakkinin
dokunulmazlig; ile mukayese edildiginde aksi yonde bir fikhi ¢oziimii gerek-
tirecek 6lgiide biyiik bir zarar olarak degerlendirilmemistir. Yukarida ifade
edildigi tizere kargt tarafin beyani veya zilyedlik gibi bazi olgulara itimad edi-
lerek iyiniyetle yapilan aligveris diyani agidan mubah kabul edilmistir.®® Ancak
bu aligverisin kisinin iyiniyetine binaen diyani agidan miibah olmasi, satim

konusu egyanin istihkika konu olmast durumunda gergek hak sahibi aleyhine

63 Zahit Imre, Medeni Hukuka Giris (Istanbul: Fakiilteler Martbaasi, 1980), 337; Ali Erten,
“Iyiniyetin Korunmadigi Hukuki Durumlar”, Prof Dr. H. C. Oguzoglu'na Armagan (1972),
187; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 196-197.

64 Hasan Hacak, “Milk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/62.

65 Serahsi, Mebsit, 2/3; 11/49; Mevsili, Ihtiyar, 2/562; Selebi, Hagsiyetii Tebyinu'l-hakiyik,
2/81. Ogzellikle hurmet ve kul hakki kavramlarinda dokunulmazlik niteliginin dini temeli de
vurgulanmis olmaktadir. Kazi miiessesi kul haklarini muhafaza icindir. Bkz. Meydani, e/-Liibiab
f2 serhi I-Kitib, thk. Said Bekdas (Beyrut: Déru’l—Beﬁiri’l—islﬁmiyye, 2014), 5/172.

66 Serahsi, Mebsit, 11/49; ibn Niiceym, el-Bahrur-rdik, 8/366; Burhineddin el-Buhari, e/
Mubitwl-Burhini, thk. Abdiilkerim Simi (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2004), 5/294.
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bir hiikiim ifade etmez. Ilk asamada miisterinin menfaatine yonelik ve aligve-
rig islemlerinin devamlilig1 agisindan bir dereceye kadar islevsel olan miibah-
lik hitkmii, daha kuvvetli olan miilkiyet hakkinin dokunulmazlig1 prensibi
karsisinda etkisini yitirmektedir. Bu konuda fikih alimleri miilkiyet hakki-
nin dokunulmazhigini ihlal ettirmeyi gerektirecek 6l¢iide zaruret derecesinde
bir toplumsal ihtiyacin s6z konusu olmadigi kanaatindedir. Nitekim haksiz
olarak elde tutulan esyanin sahibine bizatihi teslim edilmesini engelleyen tek
seyin acziyet oldugu ifade edilmektedir. Bu da ancak malin (hakikaten veya
hitkmen) helak olmast durumunda s6z konusu olabilir.®” Tek kisinin vermis
oldugu haberin muamelat alaninda muteber olsa da mevcut bir hakk: iskat
edecek giicte hiiccet olmadigy ifade edilmektedir.®® Bu dogrultuda Burhined-
din el-Buhiri’nin (6. 616/1219) goriiniise itimad eden iyiniyetli miisteri ile
mélikin menfaatlerinin ¢atismasini hicet/zaruret 6l¢iisii baglaminda degerlen-
dirdigi ifadeleri 6zetle su sekildedir: “Tek kisinin haberi muamelelerin diya-
neten miibah olmasi agisindan kiyasa aykuri olarak zaruret nedeniyle hiiccet
kabul edilmistir. Ancak yapilan islemi miibah kabul etmenin 6tesinde malikin
rizast olmadan miilkiyet hakkini sona erdirecek sekilde muamelelerin gegerli

olmasini gerektirecek bir zaruret soz konusu degildir.”®

Iyiniyet kavramina iliskin genel bir tasavvur olusturmak bakimindan
menfaatler catigmasi baglamindaki bu agiklamalardan sonra iyiniyet kavramina

dair tartismalart daha da somutlastirarak haksiz yapr 6rnekliginde ele alabiliriz.

4. Tyiniyetli Haks1z Yap1 Sahibi Ornegi

Haksiz yapt, kisinin bir hakka dayanmaksizin kendi malzemesiyle bas-
kasinin arsasina, baskasinin malzemesiyle kendi arsasina, bagkasinin malzeme-
siyle bagkasinin arsasina yapmis oldugu ingaat olarak tarif edilir. Ttirk medeni
hukukunda baskasinin arazisine haksiz bir sekilde bina insa etmis olan kisi
eger iyiniyetli ise diger sartlarin da varligt durumunda ilgili arazinin miilkiyet

67 Serahsi, Mebsit, 11/50.

68 skl Gowtens G blaw| (B ooy d-1 40l J 8 Serahsi, Mebsiit, 10/171, 175, 178. Ayrica bk.
Eba Zeyd Debtsi, Zakvimiil-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-
{lmiyye, 2001), 174.

69 Buhari, el-Mubitul-Burbhini, 5/298.
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hakkini kazanabilmektedir.”’ Bu konuda TMK, md. 724 su sekilde diizen-
lenmigtir: “Yapinin degeri agik¢a arazinin degerinden fazlaysa, iyiniyetli taraf
uygun bir bedel kargiliginda yapinin ve arazinin tamaminin veya yeterli bir
kisminin miilkiyetinin malzeme sahibine verilmesini isteyebilir.”

Haksiz yap1 meselesinde menfaatler catigmasi baglaminda bir tarafta arsa
sahibinin miilkiyet hakkinin dokunulmazligs, diger tarafta ise meydana getiri-
len bir deger ve onun yikurilmasinin meydana getirecegi zarar séz konusudur.
Klasik donem Hanefi mezhebi kaynaklarinda bu konuda iki goriis mevcuttur.
Bunlardan biri mezhepteki hakim goriis olarak ifade edebilecegimiz Kudrf'nin
el-Mubtasar indan itibaren hemen tiim metinlerde mezhep goriisii olarak nak-
ledilen ve bazi esetlerde zdhiriir-riviye olarak belirtilen bina sahibinin bina-
sint sdkmesi ve arsayr malikine teslim etmesi gerektigi hitkmidiir. Digeri ise
Ebu’l-Hasen el-Kerhf'ye (6. 340/952) nispet edilen binanin daha degerli olmas:
durumunda haksiz bina sahibinin bedelini tazmin etmek suretiyle arsaya méalik
olabilecegi goriisiidiir. Bu fikhi ¢oziimlerden ilki mutlak olarak arsa sahibini ko-
rurken Kerhf’ye nispet edilen goriiste ise inga edilen binanin degeri arsanin de-
gerinden fazla olmast durumunda iyiniyet-kotiiniyet dikkate alinmaksizin bina
sahibi -arsa sahibinin miilkiyet hakkinin feda edilmesi ugruna- korunmaktadir.”

Bagskasinin arsasina haksiz bina insa edilmesi konusu belli 6l¢iide huku-
ki tagyir meseleleriyle irtibatlidir. Bu nedenle bagkasina ait bir menkul malin
degisiklige ugratilmasini ifade eden tagyiri, temelliik sebebi olmast bakimin-
dan ele alip daha sonra haksiz yap1 konusuna gegebiliriz.

4.1. Menkul Bir Mal1 Miilk Edinme Sebebi Olarak Tagyir

Hanefl mezhebine gore baskasina ait menkul bir mali tagyir etmek temel-
liik sebebidir. Buna gore gasp edilen mal gisibin fiili ile ismi ve fonksiyonlarinin
cogu kaybolacak sekilde degisiklige ugrasa malikin bu esyadaki miilkiyet hakk:
ortadan kalkar, bu esya gasibin miilkiyetine dahil olur ve buna mukabil gasib
icin 6nceki malike karsi tazmin ytikiimliiliigi meydana gelir. Bununla birlikte
degerini tazmin etmedikge gisibin kendi miilkiyetine déhil olan bu maldan ya-
rarlanmast helal degildir.”> Hanefi mezhebinin bu goriisiine gore tagyir ile miil-

70 Ayan, Medeni Hukuka Giris, 206; Emrehan Inal, “Haksiz Yap1 Kavrami ve Haksiz Yapinin
Kaldirilmast”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 70/1 (2012), 245-246.

71 Bu gorisler asagida kaynaklara auf yapilarak degerlendirilecektir.
72 Serahsi, Mebsit, 11/88; Merginani, Hiddye, 9/340-341; Molla Hiisrev, Diirerul-hukkim,
2/265; Meydani, Liibab, 3/1476.
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kiyet hakk: elde edilebilmesi icin gasibin iyiniyetli olmasi veya meydana getirdigi
degerin esas maldan daha kiymetli olmasi gibi sartlar ileri siiriilmemektedir.”
Tiirk medeni hukukunda da “isleme” bir miilk edinme sebebi olmakla birlikte
kisi baskasina ait bir seyi isler veya baska bir sekle sokarsa ancak emeginin dege-
rinin egyanin degerinden fazla olmast durumunda o seye sahip olabilir. Ayrica
isleyen kisi iyiniyetli degilse mahkeme esyay1 eski sahibine verebilir.”*

4.2. Bagkasina Ait Malzemenin Bina Ingaatinda Kullanilmas:

Hanefi mezhebine gére bagkasina ait bir malzemenin gasp edilip bina
ingaatinda kullanilmasi durumunda tagyir hitkiimleri dogrultusunda malik
bu malini geri isteyemez. Ciinkii gasp edilen mal bir birlesime d4hil edilince
artik nceki miistakil varligindan bagka bir seye dontismiistiir. Nitekim her iki
durumdaki fonksiyonlar: farklidir. Buna gére binaya dahil edilmesi malzeme-
yi “hitkmen” helak etmek demektir. Sonugta malikin miilkiyet hakki zail olup
gasib bu malzemeye degeri mukabilinde sahip olmaktadir.”” Kerpig veya tugla
tirtinden bu malzemenin ugramis oldugu degisiklik menkul iken akar olmak
seklinde agiklanmaktadir.”® Hanefi fakihlerinin bu konuya yaklasimi zaruret
olcusti diyebilecegimiz bir cercevede seyretmektedir. Buna gore hakikaten
helak olan geri verilemeyecegi gibi hitkmen helak olanin da geri verilmesinin
gerekliligine hitkmedilememektedir. Dolayisiyla gasib acisindan sorumluluk

tazmine intikal etmis olmaktadir.””

Hanefi mezhebi fakihleri bagkasinin menkul malina tagyir ile mélik olun-
mastna dair mezhep gorisiinii iki gerekge ile temellendirmektedir: a- Gasp edi-

73 Akif Aydin, “Gasp”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/390.

74 TMK, md. 775; Jale Akipek, Tiirk Esya Hukuku Birinci Kitap (Ankara: Seving Matbaasi, 1972),
2/274-275. Roma hukukunda da tagyir ile miilk edinme hususunda iyiniyet kriteri dikkate
alinmaktadir. Bkz. Ziya Umur, Roma Hukuku Ders Notlar: (Istanbul: Beta Basim, 1990), 452-453.

75 Kasani, Beddiu'-sandi, 7/149; Bagdadi, Mecmeud-daminit fi mezhebi’l-Imémi’l-azam Ebi
Hanife en-Nu'mdn, thk. Muhammed Ahmed Serac-Ali Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-
Selam, 1999), 1/311, 322.

76 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkém (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligt Yaynlari, 2017), 2/1635.

77 Gastb binay: yikip malzemeyi geri verecek olsa, mahkeme degerini tazmine hitkmetmisgse bunu
yapamaz. Mahkeme degerini tazmine hitkmetmeden 6nce ise bazi fukahdya gére faydasiz bir
sekilde malin zayi edilmesi s6z konusu olacags iin yine de bu sekilde hareket etmesi helal degildir.
Bk. Seyhizide, Mecmeu'l-enhur fi serhi Miiltekal-ebhur, thk. Halil Imran el-Manstir (Beyrut:
Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1998), 4/88; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkim, 2/1657-1658, 1660.
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len malin hakikaten veya hitkmen (ménen) helak olmasi b- Gésibin deger ifade
eden bir fiilinin s6z konusu olmasi (sun‘a-i miitekavvime).”® Bina insaatinda
kullanilan bagkasina ait malzeme ile ilgili zarar mukayesesi baglaminda malikin
zararinin ehven kabul edilmesi de ilave bir gerekge olarak zikredilmektedir.”

Hanefl mezhebi agisindan tagyir meselesinde ve bununla irtibatli ola-
rak bagkasina ait bir malzemeyi bina ingaatinda kullanma meselesinde kazaen
gasib lehine verilmis olan hiikiimlerde iyiniyet sartinin aranmadigi goriilmek-
tedir. Bu durum meselenin ahlaki ol¢iiler gozetilerek degil olgusal zorunluluk
sartlar1 dikkate alinarak ve zarar mukayesesi baglaminda degerlendirilmis ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Bu hiikiimler tabii olarak iyiniyetli kisilerin de

lehine bir hukuki sonucu ihtiva etmektedir.®°

4.3. Bagkasinin Arsasina Insa Edilen Haks1z Yap1

Hanefl mezhebi fird fikih kaynaklarinda bagkasinin arsast tizerine yet-
kisi olmaksizin bina inga etme konusu Gasp béliimiinde tagyir meseleleri igle-
nirken ele alinir. Bununla birlikte bu meselenin tagyir meseleleri ile benzer ve

farkls yonleri olan miistakil bir konu oldugu séylenebilir.*!

Hanefi mezhebi agisindan tagyir konusunun merkezinde ilgili menkul
malin degisiklige ugramakla hakikaten veya hitkmen yok olmast ve ayniyla
iadesinin imkansiz héle gelmesinden hareketle bir nevi zaruret durumu soz
konusudur. Arsaya bina insa edilmesinde ise arsanin varligi oldugu gibi de-
vam etmektedir. Kismen tagyir meselelerinde isletilen fikhi akil yiirtitmeden
de yararlanilan bu mesele daha ¢ok haksiz yapi sahibinin zulmiiniin bertaraf
edilmesi ve malikin arsa tizerindeki miilkiyet hakkinin dokunulmazliginin ko-

78 Merginani, Hiddaye, 9/340; Isbicabi, Zddu'l-fukahi, 674. Malin hakikaten helik olmast ile ilgili
bugday-un meselesi 6rnegi iizerinden Serahsi’nin agiklamalarina, hitkmen helak olmast ile ilgili
de bina insaatinda kullanilan malzeme 6rnegi iizerinden Kasani’nin agiklamalarina bakilabilir.
Bk. Serahst, Mebsit, 11/87-88; Kasini, Beddaiu 5-sandi, 7/149.

79 Merginani, Hiddaye, 9/343-344; Kasani, Beddins-sandi, 7/149; Meydani, Liibib, 3/480.

80 Malzeme meselesinde bina ile malzeme arasindaki kiymet farki acikur. Tagyir meseleleri
cercevesinde ele alinan sice iizerine bin insa edilmesinde ve Kerht'ye nispet edilen arsa tizerine
bina inga edilmesi meselesinde binanin daha degerli olmasi siceyi ve arsay1 temelliik icin bir sart
olarak ifade edilmektedir. Bkz. Meydani, Libib, 3/480; Ibn Abidin, Reddiil-mubtér, 9/280;
Bagdadi, Mecmewd-damandt, 1/1323; Kadizdde, Netdiciil-efkir, 9/34.

81 Kasani, Bediiu's-sandi, 7/149; Isbicabi, Zidul-fukahi, 675; Zeylai, Tebyinu'l-hakdyik, 5/229;
ibn Niiceym, el-Bahru’r-riik, 8/212.
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runmasi veya ingaat sahibi tarafindan maddi bir deger ortaya konmusg olmasi
ve iki tarafin zararlarinin mukayesesi dikkate alinarak degerlendirilmektedir.

Hanefi mezhebi kaynaklarinda bagkasinin arsasina bina yapan kimse
ile ilgili nakledilen hikim goriise gére mutlak olarak binanin sokiiliip arsanin
malikine teslim edilmesi gerekmektedir.®* Kerhi’ye nispet edilen diger goriise
gore ise binanin degeri arsanin degerinden fazla ise gasib degeri mukabilinde
arsaya mélik olabilmektedir.® Bazi kaynaklarda Kerhi’nin, bu hitkmii mez-
hebin goriisii olarak naklettigi ifade edilmektedir.?* Serhul-Vikdyede dogru-
dan Imam Muhammed’e nispet edilen®® bu goriisii Seyhizade (6. 1078/1667)
mesdyiha nispet ettikten sonra bazi miiteahhir dsnem fakihlerinin bu goriisle
fetva verdiklerini, kendi zamanindaki bazi fakihlerin ise zuliim kapisini kapa-
mak tizere zdhiriir-rivdye gorisii ile fetva verdiklerini ifade eder.®® Bazi mii-
ellifler ayn1 goriisit Kerhi’nin ismini zikretmeksizin nakletmektedir.” Molla
Hisrev (6. 885/1480) Gurer isimli muhtasarina mezhepteki hakim gorisii
degil binanin degerinin arsanin degerinden fazla olmasi durumunda gasibin
arsaya degerini tazmin mukabilinde mélik olabilecegine dair bu goriisii almis-
ur.®® Haskefi 6. (1088/1677) de binanin daha degerli olmasi durumunda ga-
sibin malik olacags hitkmiinii nakletmekle birlikte Ibn Abidin 6. (1252/1836)
bunun miift4 bih olmayip Kerhi’nin goriisii oldugunu hatrlatir. Ayrica zulmi
engellemek iizere Kerhi’nin gbriisiiyle fetva verilemeyecegini nakleden ibn
Abidin, Ebussuud Efendi 6. (982/1574) ve Ali Efendi’nin 6. (1103/ 1692) de
bu dogrultuda bir anlayisi benimsediklerini nakleder.®

82 Kudurl, e-Mubtasar, 3/480; Kasani, Beddius-sandi, 7/149; Merginani, el-Hiddye, 9/348; Mevsili,
Ihtiyir, 21573-574; Seyhizade, Mecmen'l-enhur, 4/88; Sadrusseria, Serhu’l-Vikdye, 2(5)/48.

83 Ayni, Bindye, 9/349; ibn Abidin, Reddiil-muhtir, 9/280; Meydani, Liibib, 3/481.

84 Hgili kaynaklari gérmek icin bkz. Kamil Yelek, Gasp ve Iz/af Baglaminda Hanefi Sorumluluk
Hukuku (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 168.

85 Sadrusseria, Serbu’l-Vikdye, 2(5)/48.

86 Seyhizade, Mecmeul-enhur, 4/88.

87 Zeylal, Tebyinu'l-hakiyik, 5/229; Ibn Niiceym, Bahru'r-riik, 8/212.

88 Molla Hiisrev, Diirerul-hukkdim, 2/266. Attasi, bunun metinler icerisindeki tek istisna
oldugunu soyler. Bk. Actast, Serhul-Mecelle, 3/441. Ibn Niiceym de Esbih'ta sadece bu goriisii
nakletmektedir. Bk. Ibn Niiceym, el-Esbih ven-nezdir, thk. Muhammed Muti el-Hafiz
(Dimesk: Daru’l-Fikr, 1986), 97.

89 Ibn Abidin, Reddiil-mubtar, 9/280-281; Bilmen, Hukik-1 fslémz'}/ye ve Istilihit-1 Fikhiyye
Kimiisu, 71338-339; Ali Haydar Efendi, Diireru’-hukkim, 2/1659.
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4.4. Mecelle'de Tyiniyetli Haks1z Yapi Sahibinin Korunmasi

Yukarida ifade edildigi tizere Hanefi mezhebi fiirti fikih kaynaklarinda
baskasinin arsasina bina yapma meselesine dair hakim goriis binanin sokeiirii-
liip arsanin, sahibine iade edilmesi dogrultusundadir. Ancak Kerhi'ye nispetle
haksiz yapi sahibi lehine verilmis olan hitkmiin de belli 6l¢iide dikkate alindig:
ve bazi eserlerde esas goriis olarak nakledildigi goriilmektedir. Bu, menfaatler
catigmast baglaminda, meydana getirilmis maddi bir degerin korunmasi veya
belki pratikte iyiniyetli haksiz yap1 sahiplerinin korunmast dogrultusunda bir
yaklagim olarak yorumlanabilir. Nitekim bunun mukabilinde mezhepteki ha-
kim goriis dogrultusunda bina sahibinin binayt sokiip arsayr malike teslim

etmesi gerektigi hitkmii iyiniyetli haksiz yapi sahiplerini de kapsamakrtadir.

Hanefl mezhebindeki hakim goriis dogrultusunda iyiniyetli haksiz yapi
sahibi arsay1 sahibine teslim etmekle yiikiimlii olmakla birlikte kendisini alda-
tan (tagrir) kisiye binasinin arsa tizerindeki degerini tazmin ettirebilmektedir.
Mesela iyiniyetli miisteri satin alip da bina insa ettigi arsanin istihkika konu
olmasi durumunda 6demis oldugu semeni geri aldig: gibi kendisine bu arsay:
satan kisiye insa ettigi binasinin sokiilmiis olan malzemesini teslim ederek
binanin arsa tizerindeki -kdimen- degerini tazmin ettirebilmektedir. Burada
iyiniyetli kisi i¢in kismi bir korumanin mevcut oldugu gériilmekeedir.”® Bu-
nunla birlikte bina sahibinin bu hukuki korumadan yararlanmast icin iyiniyet
tek basina yeterli olmayip iyiniyetli bina sahibinin “aldatilmis” olmasi da sart
kosulmaktadir. Tazmin sorumlulugunu yiiklemek i¢in bir “aldatan” arayisinin
neticesi olarak mesela iyiniyetli sufadar bir arsaya bina insa etse ve daha sonra
ilgili arsa istihkdka konu olsa bu kisinin herhangi bir sekilde binanin degeri
icin riict hakki yoktur. Ciinkii kendisi “aldatilmig” degildir.”" Eba Ydisuf ise
bu konuda “tagrir” kavramina genis bir yorum getirip saticinin sufadari da al-
datmis oldugu degerlendirmesini yaparak sufadirin da binanin kiimen degeri

icin saticrya riictt edebilecegini savunmaktadir.”

90 Serahsi, Mebsit, 26/34; Sadrusseria, Serhu'l-Vikdye, 2(5)/59; Merginani, Hiddye, 9/411; Zeylai,
Tebyinul-hakayik, 5/251; Ibn Abidin, Reddiil-mubtir, 9/340; Ali Haydar Efendi, Diireru’l-
hukldm, 2/1008.

91 Cessas, Serbu Mubtasari't-Tabdvi, thk. Ismetullah Muhammed (Beyrut: Daru'l-Besairi’l-
islémiyyc, 2010), 8/249; Kadizade, Netdiciil-efkdr, 9/411-412.

92 Kasani, Beddiu's-sanai, 5/30.
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Mecelle, Hanefl mezhebi igerisindeki yukarida zikredilen iki goriisten
birini tercih etmeyip ingaat sahibi ile arsa malikinin ¢atisan menfaatleri ara-
sindaki dengeyi temin etme lizere ingaat sahibinin iyiniyetli olmas: durumun-
da binanin degerinin arsanin degerinden fazla olmasi sartiyla arsaya degeri
mukabilinde malik olabilecegi hitkmiinii kanunlagtirmistir. Mecelle’nin 906.

maddesi su sekilde diizenlenmistir:

“Magsitib arz olup da gisib anin iizerine ebniye inga yahut escar gars etse
bunlar: kal® ile arzi reddetmek tizere gisiba emrolunur. Ve eger ebniye ya escarin
kal‘t arza muzir ise magsib minh anlarin miistehikku’l-kal olarak kiymetlerini i'td
ile anlar1 dahi zabt edebilir. Fakat ebniye ya escArin kiymetleri arzin kiymetinden zi-
yade olup da [kendisine miilkii ifade eder] sebeb-i ser 7 [nefsiilemrde meveut olmak]
zu'‘miyle inga yahut gars olunmus [oldugu halde mezkar sebep nefsiilemrde meveut
olmadig1 muahharan tahakkuk eder] ise ol halde ebniye yahut egcirin sahibi arzin
kiymetini i‘'t4 ile arz1 temelliik eder. Mesela bir kimse pederinden mevriis olan arsa

tizerine ol arsanin kiymetinden ziyade akee sarfiyle ebniye insa ettikten sonra biri

arsaya miistehik ¢iksa ol kimse arsanin kiymetini verip arsay: zabt eyler.””

Mecellede zikredilen bu 6rnekte kisi kendisine miras kalmis olan bir
arsaya bina inga ederken herhangi bir kimseye zarar verme, hukuk kurallari-
n1 ihlal etme gibi bir diisiince icerisinde degildir. Ancak daha sonra arsanin
istihkdka konu olmast durumunda binay1 haksiz bir sekilde inga ettigi anla-
silmis olmaktadir. Dolayisiyla Mecelle, bir seri sebep ile miilkiyet hakkina
sahip oldugu kanaatine binaen bagkasinin arsasina bina insa eden iyiniyetli
haksiz yap1 sahibini korumaktadir.”* Mecelledeki diizenlemede agik bir ifade
ile “iyiniyet” sart kosulmamis olsa da Mecelle serhlerindeki agiklamalarda da
goriilecegi tizere bu diizenlemenin amacinin iyiniyetli kisiyi korumak oldugu
ve bunun da objektif diizeyde belirlenmesi icin yapt sahibinin “bir seri sebeb
iddiasina istinad etmesinin” diizenlemeye konu edildigi ifade edilebilir. Mese-

la Mecelle sarihi Attast’nin konuyla ilgili degerlendirmesi soyledir:

93 Koseli parantez icerisindeki ifadeler Mecelle serhinden alintulanmustr. Bkz. Ali Haydar Efendi,
Diireriil-hukkim, 2/1660.

94 Omer Nasuhi Bilmen her ne kadar Mecelle'nin bir tercihte bulunduguna dikkat ¢ekmese de
sebeb-i seri iddiastyla bina yapmis olan kisinin hukuki a¢idan korunmasina gerekge olarak bu
kimsenin “suiniyyeti ve suikasdinin bulunmadigini” ifade eder. Bkz. Bilmen, Hukiik-1 f:[dmz'yye

ve Istilihit-1 Fikhiyye Kamiisu, 7/1339.
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“Mecelle’nin bina yapan veya aga¢ dikenin zulmii s6z konusu oldugunda
zahirii’r-rivaye goriisiinii, aksi durumda ise Kerhi’'nin goriisiinii esas aldig1 goriil-
mektedir. Bu ne gilizel bir ayirimdir. Buna gére bina sahibinin zulmii s6z konusu
olmadig1 ancak arsaya bir hak sahibi ¢tktiginda ‘biiyiik zarar kiiciik zarar ile gide-
rilir’ ilkesi dogrultusunda Kerh'nin goriisiiyle fetva verilmekte, bina sahibinin z-
lim olduguna kanaat edildiginde ise zahiriir-rivaye goriisityle amel edilmekeedir.””

Mecelle'de yer alan bu hitkmiin farkli durumlarda iki farkls goriisten bi-
rinin tercih edilmesinden ziyade “bina sahibinin iyiniyetli olmasi durumunda
arsaya malik olabilecegi” seklinde tigiincii bir goriis olarak ifade edilmesi daha
isabetlidir.”® Mir'’4t-1 Mecellede bu ayrim miiteahhir donem Hanefi alimle-
rinden birisinin su ifadesine dayandirilir: “Seriatin temel prensiplerine en uy-
gun olani eger kisi kendisine miras kalmis olmasi gibi bir seri sebeb iddasiyla
bina yapmigsa Kerh'nin goriisiiyle, degilse e/-Kitdb'da nakledilen goriisle fetva
vermektir.” Miiellif, bagkasinin arsasina cebren, gasp yoluyla bina yapilmasi
ile misterinin bir seri sebebe dayanarak (al4 vechin ser‘iyyin) bina yapmasi
arasindaki bu ayrimin hakkaniyetli oldugunu ifade eder.”” Bu nakil dikkate
alindiginda ise Mecelle heyeti Hanefl mezhep gelenegi icerisindeki iyiniyetli
haksiz yap1 sahibi lehine mevcut olan -fakat gorebildigimiz kadariyla fiirt me-

tinlerinde pek nakledilmeyen- bu goriisii esas almis olmaktadir.”®

95 Miiellif elbette sadece ingaat sahibinin iddiasinin yeterli olmadigini, hakimin gerekli arastirmay:
yaparak ilgili verileri titiz bir gekilde incelemesinin gerektigini, kétiiniyetli insanlarin bu
iddiayla insanlarin arsalarina malik olmaya calistiklarina sahit oldugunu sdyler. Bk. Attési,
Serhu’l-Mecelle, 31441-442.

96 Mecelle'nin iyiniyetli haksiz yapi sahibini korumast hakkinda bkz. Ebiil'uld Mardin, Hukuku
Medeniye Dersleri (Istanbul, 1928), 2/150-151; Hayreddin Karaman, Anabatlaryla Islim
Hukuku (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2011), I, 143; Aydin, “Islam Hukukunda Gasp”, 193-194;
Yelek, Gasp ve Itlaf Baglaminda Hanefi Sorumluluk Hukutu, 170.

97 Mesud Efendi, Mirét-1 Mecelle (Istanbul, 1302), 320.

98 Bu meselenin “Biiyiik zarar, kiigiik zarar ile def edilir.” ilkesi ¢ercevesinde teaddi ve zuliim
niteliklerinin bulunmamasi bakimindan Mecelle’nin 902. maddesindeki hiikiim ile paralel bir
sonucu ifade ettigi zikredilmektedir. Bkz. Selim Riistem, Serhul-Mecelle, 1/503-504.
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Sonug

Iyiniyet, hukuki eksiklige iliskin mazur goriilebilir bir bilgisizlik veya ha-
tali zan icerisinde bulunan kisinin bu durumunu ifade eder. Mevcut hukuki
eksiklikten haberdar olan kisi kasitli olarak bagkasina zarar verecek bir tasarruf-
ta bulunmakra iken hukuki eksikligi bilmeyen sahis ise hukuk kurallarini ihlal
etme veya herhangi bir kimseye zarar verme gibi bir haksizlik bilinci tasitmamak-
tadir. Buna gore iyiniyet, kisinin ahlaki niteligini ifade etmek tizere kullanilan
bir hukuk terimidir. Klasik fikih doktrininde “hukuki eksiklige iligkin bilgisizlik”
olgusunun bu yaklagim ile temellendirilebilecek bir ¢ercevede, kisinin niyeti dik-
kate alinarak ahlaki niteligi baglaminda degerlendirilmis oldugu goriilmektedir.

Hukuki eksiklik, ilgili meselenin ozelligine gére tasarrufun mesrii ol-
mamast, hukuki islemin gegersizligi, tazmin yiikiimlilagi, hukuki agidan
yiikiimliiligiin yerine getirilmemis olmast gibi olumsuz bir etkiye sahiptir.
Bazi meselelerde hukuki eksiklige ragmen kisinin iyiniyeti bu olumsuz sonucu
kismen veya tamamen giderici bir isleve sahiptir. lyiniyetin korundugu du-
rumlarda ayni meseledeki kotiiniyetli kisinin aksine iyiniyetli kisi lehine tes-
pit edilmis olan hiikiimler, menfaatler ¢catigmasi baglaminda iyiniyetli kisinin
menfaatinin korunmaya daha layik kabul edilmesinin bir sonucudur.

Klasik fikih doktrininde iyiniyetin baskasina ait mevcut bir miilkiyet
hakkint ihlal ettirecek sekilde korunmasina pek sicak bakilmadigi soylenebilir.
Bununla birlikte Mecelle heyeti iyiniyetli haksiz yap1 sahibine binanin degeri-
nin arazinin degerinden yiiksek olmasi sartiyla bedeli mukabilinde araziye malik
olma imkani taniyarak onun menfaatini tistiin kabul etmistir. Burada arsa sahibi
agisindan miilkiyet hakkinin dokunulmazligy prensibine, iyiniyetli haksiz yap:
sahibi lehine 6nemli bir istisnai diizenleme yapilmistir. Mecelle heyetinin bu
meselede Hanefi mezhebindeki hikim goriisten ayrilip farkl bir hitkmii kanun-
lagtirirken kisinin ahlaki niteligini de dikkate alarak maddi bir degerin muhafaza
edilmesi i¢cin hicet/zaruret gerekeesine istinat etmis oldugu ifade edilebilir.

Gorebildigimiz kadariyla Hanefi mezhebi fikih kaynaklarinda ve Me-
celle serhlerinde haksiz yapt konusu ve iyiniyetli haksiz yap: sahibine dair
mesele ve hiikiimler ele alinirken tagkin yapt problemine deginilmemektedir.
Taskin yapiya dair hitkiimlerin de haksiz yapr ile ilgili tespit edilen hiikiimler
cercevesinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Buna gore Mecelle'de iyiniyetli
haksiz yap1 sahibini koruyan diizenlemenin iyiniyetli tagkin yap1 sahibinin
korunmasini da icerdigi sdylenebilir.
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Oz

[slam’in bes temel esasindan birisi olan namaz ibadeti nemine binaen fikih kitaplarinda
kendisine en ¢ok yer ayrilan ve en ¢ok tafsilata girilen konular arasinda yer almaktadur.
Fakihler namaza ait her bir detay1 6zel olarak incelemigler ve konuyla alakali naslar
1s1ginda hiikiimler koymuslardir. Itikadi bir mezhep olmasinin yani sira fikhi bir mezhep
olan Ibadiyye mezhebine mensup fakihler de kitaplarinda namaz bahislerine genisce yer
vermiglerdir. Mezhep icerisinde yer alan namaza ait hiikiimlerin biiyiik ¢ogunlugunda
ortak naslarin itibara alinmast sonucu diger mezheplerle benzer hiikiimler verilmistir.
Ancak dort bityiik mezhep arasinda ihtilaf bulundugu gibi Ibadiyye mezhebi ve diger
mezhepler arasinda da ihtilaflar bulunmakeadir. Mezhebe ait bazi goriisler dore bityiik
mezhebin icerisinde bulunan mezheplerden bazilari ile uyum icerisinde olmakla birlikee,
mezhep icerisinde bu mezheplerin hepsinden farkli gériisler de bulunmaktadir. Bu maka-
le Ibadiyye mezhebi igerisinde namaza ait farkli ya da dikkat gekici hiikiimleri delilleri ile
birlikte zikretme amaciyla kaleme alinmustir.

Anahtar Kelimeler: ibadiyye Mezhebi, Ibadi Fikhi, Namaz, Kiraat, Tekbir
Abstract

One of the five pillars of Islam, prayer is one of the most frequently cited and detailed
topics in figh books. They have specially studied every detail of prayer and have establis-
hed juristic opinion in light of verse of the Koran and hadiths. Jurists belonging to the
Ibadiyya madhhab, which is a figh view, have also given wide coverage to prayer events
in their books. In the madhhab, juristic opinions were given similarly with in accordance
with the estimates in the areas in a planning that belongs to the prayer. However, as there
are four major regional conflicts, there are also conflicts between the Ibadiyya sect and
other people. Not only there are their remarks that keep pace with four madhhab; but also
hetero remarks dissent from four madhhab.This article is written to explain different and
remarkable juristic opinions with its evidence in the Ibadiyya madhhab.

Key Words: Ibadiyya Madhhab, Figh of Ibadi, Prayer, Qiraah, Takbir
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Giris

[badiyye mezhebi Haricilerin en mutedil ve Ehl-i Siinnet’e en yakin
firkasi olarak bilinmekte olup Haricilerin giiniimiize ulasan tek koludur. Gii-
niimiizde basta Umman olmak tizere Libya, Cezayir, Tunus gibi iilkelerde bu
mezhebin mensuplart bulunmaktadir. ibadiyye mezhebi hem itikadi hem de
ameli/fikhi bir mezhep oldugundan bu mezhebin mensuplart itikatta oldukla-
r1 gibi amelde de bu mezhebe mensup durumdadirlar. Ibadiyye mezhebi gerek
mubhalif kitaplarda bazi olumsuz ifadeler ile anilmasi gerek ilmi merkezlere
uzakligi gerekse de kendisini immetin geri kalanindan soyutlamasi sebebiyle
yeterince ve kendi kaynaklari tizerinden aragtirilmamigtir. Mezhep tizerinde
yapilan arastrmalar genelde mezhebin itikadi boyutunu ele aldigindan dolay:
bu mezhebin ayni zamanda fikhi bir boyutunun oldugu goz ard: edilmis ya
da gormezden gelinmistir. Halbuki Ibadiyye mezhebinin hicri ikinci-iigiincii
asirlardan itibaren olugmaya baslayan ve giintimiizde dahi devam eden genis
bir fikih literatiirti bulunmaktadir.

Bu makalede zikredilen hiikiimlerin alindig1 eserlere bakildiginda Ibadi
fiirt fikih literatiiriinden bazi 6rnekler goriilecektir. Bu alandaki eserler daha fazla
olmakla birlikte makalenin amact Ibadi fiirt fikih literatiiriinii ortaya koymak
olmadi icin temsil glicti yliksek mezkur eserleri kullanmak yeterli goriilmiistiir.

Bu ¢alismada Ibadiyye mezhebinin itikadi boyutuna temas edilmeye-
cek, Ibadi fikhinin kurucu isimlerine dair bazi 6n bilgiler verildikten sonra
mezhebin namaza ait farkli veya dikkat ¢ekici hitkiimlerine delilleri ile birlikte
yer verilmeye caligilacakur.

1. ibadi Fikhinin Kurucular:

[badiyye mezhebi kaynaklarinda ittifakla belirtildigi iizere mezhebin
kurucu ismi Abdullah b. Ibad degil, tabii alim Cabir b. Zeyd'dir.'! Mezhep,
Emevi iktidart sirasinda yasanan baski politikalari dolayisiyla o donemde
kitman imametine? dair hiikiimleri uygulamistir. Ibadilerin iddialarina gore

kitman imameti hiikiimlerinin uygulandigi dénemde mezhebin asil imami

1 Ivaz Muhammed Halifac, Neyetiil-HareketiI-Ibidiyye (Amman: Matabiu Dari’s-Sa’b, 1978), 86.
2 Kitman kelimesi saklanma-gizlenme gibi anlamlara gelmekee, kitman imameti ise Ibadilere gore
muhaliflerinin kuvvetli oldugu dénemde uygulanan imamet ¢esidini ifade etmektedir. m.n.
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olan Cabir b. Zeyd arka plandan mezhebi yonlendirirken, Abdullah b. Ibad
mezhebin sozciiliigiinii ve disa bakan yiizii olma gérevini tstlenmistir.’ Bu
durum ise mezhebin kurucusunun Abdullah b. Ibad olduguna dair yanlis bir
alginin olugmasina sebebiyet vermistir. Kurucularinin Abdullah b. Ibad ol-
dugunu kabul etmeyen mezhep mensuplari, mezhebin ona nispetle Ibadiyye
mezhebi olarak isimlendirilmesine de uzun yillar karsi ¢tkmistir. Bunun yeri-
ne Ehlivl-Hak, Ehliil-Istikame, Cemaatii’l-Miislimin gibi isimleri kullanmis-
lar ancak hicri {igiincii asrin sonlarina dogru yayginligindan dolay1 “Ibadiyye”
isimlendirmesini kabul etmek durumunda kalmiglardir.* Mezhep kurucusu
olarak kabul edilen Cabir b. Zeyd ayni zamanda mezhebin fikhi anlamdaki ilk
imami olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple Ibadi fikhinin kuruculart® anla-
tilirken mezhebe fikhi anlamda bir katkist olmayan Ibn 1bad anlatilmayacak,
Chabir b. Zeyd’in hayau ile baslanilacakur.

1.1. Cabir b. Zeyd

Ibédiyye mezhebinin kurucusu olan Cabir b. Zeyd, Umman’in Nizva
sehrinin Fark koyiinde diinyaya gelmistir.® Kaynaklar Cabirin dogum tarihi
hakkinda ihtilafli bilgiler vermektedir. Zikredilen tarihlere bakildiginda onun
dogum tarihinin hicri 18 ile 22 yillar1 arasinda oldugu anlagilmaktadir.” Cabir
b. Zeyd, Basrada yasamasi sebebiyle el-Basri, ayni zamanda Umman kokenli
olmast dolayisiyla el-Umani, dogdugu bélgeye nispetle el-Cevfl, Ezd kabi-
lesine mensup olmast sebebiyle el-Ezdi, Beni Yahmed'den olmast sebebiyle
Yahmedi ve biiyiik kizit Sasa’ya nispetle Eb’s-Sa’sa kiinyelerini tagimaktadir.
Kitaplarda ise genelde bu kiinyelerin hepsi bir arada verilmemekte, miiellifin

secimine gore bunlardan bazilari zikredilmektedir.

3 Amr Halife en-Nami, Dirasit ani’l-Ibidiyye, gev. Mihail Hari (Tunus: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2012), 45.

4 Orhan Ates, Giiniimiiz Umman Ibadiyyesi (Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2007), 45-46.

5 Ibadi fikhinin kurucu isimleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ahmet Faruk Goksiin, [badi Fikhinin
Tarihsel Gelisimi (Umman Ornegi) (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, 45-26 ,(2021.

6 Ahmed b. Suud es-Siyabi, el-Medhal ilel-Mezhebi’l-Ibidi (Seeb/Umman: Mektebetiid-Damird,
2019), 13.

7 Sami Sakr 1d Ebt Davud, el-lmam Cibir b. Zeyd el-Ezdi ve Eseriihii fi'l-Hayati|-Fikriyye ve's-
Siyasiyye (Mifrak/Urdiin: Matabiu'n-Nahda, 2000), 71.
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Cabir b. Zeyd kiigiik yaglarinda ailesiyle birlikte Basra’ya go¢ etmis ve ha-
yatnin biiyiik bir kismini burada gecirmistir. Basrada bulundugu miuiddette ise
stk stk Hicaz bélgesine gitmistir. Basradaki ilmi ortami giizelce degerlendiren
Cabir, birgok alimden ders almis ve Kur’an ve stinnete dair gesitli ilimler oku-
mustur.® Hicazda Mekke ve Medine arasinda sik sik gidip gelen Cébir, burada
sahabenin biiytikleri ile karsilasma ve onlardan hadis dinleme imkani bulmus-
tur. Bu sahabilerden bazilart Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Enes b.
Malik, Cabir b. Abdullah, Zeyd b. Sabit ve Miiminlerin annesi Hz. Aisedir.
Cabir, bu sahabilerden sadece hadis dinlemekle kalmamais, ayrica onlardan riva-
yette de bulunmustur. En ¢ok rivayet ettigi hocasi Abdullah b. Abbas olmakla
birlikte Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyir, Abdullah b. Mesud, Hz. Aise
ve farkli sahabilerden hadis rivayetinde bulunmugtur.'® Kiitiib-ii sitte olarak

meshur olan altr hadis kitabinin hepsinde Cabir’in rivayetlerine yer verilmistir."

Abdullah b. Abbas ile siki bir iliskisi olan ve onun yakin talebelerinden
olan Cabir’in su sozii meshurdur: “Bedir ehlinden yetmis kisiye yetistim, Bahr
(Abdullah b. Abbas) disinda hepsinin ilmini kavradim.”'> Abdullah b. Abbas’in
da Cabir’i ve ilmini 6vdiigii belirtilmektedir. Ondan aktarilan su s6z de Ibadi
mubhitinde meshurdur: “Cabir b. Zeyd'e sorun, dogu ve bati ehli ona sorsa onun
ilmi onlara yeter.”"> Kendisinden hadis rivayet ettigi sahabilerden olan Abdul-
lah b. Omer ise Cabir b. Zeyd’i Basra'nin fakihi olarak gordiigii icin kendisine
nasihatte bulunmus ve Kur'an’a ve siinnete dayanmayan bir fetva vermeme-
sini aksi halde hem kendisini hem bagkalarini helak edecegini hatirlatmigtir. '

Bu rivayetler Cabir'in ilmi konumunu gostermesi acisindan dnemlidir.

8 Salih b. Ahmed es-Sawvafl, el-lmam Cibir b. Zeyd el-Umani ve Asiruhu fi d-Dave (Maskat/
Umman, 1981), 32.

9 SiyAbi, el-Medhal ilel-Mezhebi I-Tbidi, 14.

10 Yahya Muhammed Bekkds, Fakhil-Tmam Céabir b. Zeyd (Seeb/Umman: Mektebetird-Damird,
2014), 44.

11 Abdullah b. Halife el-Hacci, Taarraf alel-Mezhebi’l-Tbidiyye, (Maskat/Umman Sultanligt:
Mektebetii’l-Enfal, 2018), 51

12 Salim b. Hamed b. Silleyman el-Harisi, e/-Ukudul-Fiddiyye fi Usuli ’l—fbadzyye (Umman:
Vizaratii'-Tiirasi ve’s-Sekafe Saltanatu Uman, 2017), 104.

13 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said ed-Dercini, Kitabu Tabakati’l-Mesayih bi’l-Magrib (Kostantiniyye/
Cezayir: Matbaatu’l-Ba’s), 11/205.

14 Ismail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isliam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1992), X1/537-538.
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Cabir b. Zeyd’in hadis ve fetvalardan olusan ve Divinu Cibir b. Zeyd
olarak bilinen hacimli bir eser kaleme aldigi aktarilmaktadir. Ancak tarihi
stireg igerisine bu eserin niishalari kaybolmus ve giiniimiize ulasgamamugtir.”
Cabirden giiniimiize ulagan tek eser ise onun risalelerinin toplandig: bir niis-
hadir. Cabir’in arkadaglarinin sorularina cevaben yazdigi on sekiz risale yakin
zamanlarda Amr Halife en-N4mi tarafindan bulunmus ve tahkik edilerek ya-
yinlanmistir. Bu risaleler Ibadiyye mezhebine yonelik bu zamana kadar tespit
edilmis en eski belgeler olmasi yoniiyle 6nemlidir.’® Bu risalelerin diginda ise
farkli kitaplara yayilmis birgok fetva ve rivayeti bulunmaktadir. Bunlar, Ibadi
fikhinin ilk dereceden kaynaklarini olusturmaktadir.

Cabir b. Zeyd'in vefat tarihi de dogum tarihi gibi ihtilaflidir. Hicrt 93,
96, 103, 104 gibi tarihler zikredilmekle beraber tercih edilen goriis 93 tarihi-
dir. Zira kaynaklarda Cabir'in Enes b. Malik ile ayn1 hafta icerisinde oldugi

belirtilmektedir ki Enes’in vefat tarihi hicri 93 senesidir.'”

1.2. Ebéi Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime

[badi fikhinin ikinci imami, CAbirden sonra mezhebin riyasetini stle-
nen Ebl Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temim{'dir. Aslinda Temim kabi-
lesine mensup olmayan Eb(i Ubeyde, bu kabileden olan Urve b. Udeyye’'nin
azatli kélesi oldugu i¢in bu kiinyeye sahiptir. Ebti Ubeyde kiinyesi ise biiyiik
kizi Ubeyde'den dolay1 kendisine verilmistir.'® Hicri 45 yilt dolaylarinda Bas-
rada diinyaya gelen Ebi Ubeyde ilk egitimine Urve’nin yaninda baglamugtir.
Sonrasinda bagta Cabir b. Zeyd’in oldugu farkl: alimlerden dersler almis, 6zel-
likle Cabir'in yaninda uzun miiddet kalarak onun en seckin 6grencilerinden
olmugtur.” Eb&i Ubeyde’nin diger bir hocasi ise tabiinin fakihlerinden olan

Cafer b. Semmak olmustur. [lmi ve takvast ile meshur olan Cafer, ayrica siin-

15 Nami, Dirasit ani’l-Ibidiyye, 79-80.

16 Resailiil-Imam Cibir b. Zeyd, thk. Amr Halife en-Nami, (Libya: Daru'd-Da've, 2018), 5-9.

17 Bekkiss, Fikhu'l-lmam Cabir b. Zeyd, 11.

18 Muhammed b. Ahmed b. Seyf el-Badi, e/-fmam Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime Muallimen
ve Kiiden (Berke/Umman: Mektebetii Hazainu'l-Asar, 2018), 11-13.

19 Siyabi, e/-Medhal ilel-Mezhebi T-Thadi, 19.
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netlerin ihya edilmesi ve bidatlerin ortadan kaldirilmast i¢in Halife Omer b.

Abdulaziz'in huzuruna ¢ikan Ibadi heyetinin igerisinde yer almistir."

Bu hareketin mezheplesmesi ve Islam diinyasinin diger bolgelerine ya-
yilmasinda hayati rol oynayan Ebi Ubeyde, mezhep mensuplarini ti¢ tabaka-
ya ayrarak onlarin egitimiyle birebir ilgilenmistir. Genel meclislerde halk ta-
bakasina yonelik dersler vermis, ihtiyarlar meclisinde mezhebin ileri gelenleri
ile istisarelerde bulunmustur. Asil ve nemli olan mecliste ise Ibadi mezhebini
yayacak ve “hameletiil-ilm” olarak bilinen daileri 6zel olarak yetistirmistir.*'
Bu meclislerde yetistirilen 6grenciler, zeki ve kabiliyetli kisiler arasindan se-
cilmekte, sonrasinda geldikleri bélgelere tekrar gonderilerek orada davet
calismalart yapmalart istenmekeeydi. Ibadiyye mezhebi bu sayede Horasan,
Umman, Hicaz, Yemen ve Kuzey Afrika bélgelerine yayilmistir. Bu 6grenciler

ayni zamanda mezhebin muteber fakihlerinden olmuslardir.??

Ebtt Ubeyde’'nin hameletii’l-ilm projesinin en 6nemli meyvesi ise bu
ogrencilerin gittikleri yerlerde Ibadi imametine dayali yonetimler kurmus ol-
malaridir. Bu baglamda Abdullah b. Yahya el-Kindi (Talibivl-Hak) Yemende
Ibadi imametini ilan etmistir.” Yemen'de Talibir'l-Hak ile birlikte olan Ciilen-
da b. Mesud ise onun oldiirtilmesinin akabinde Umman’a gelerek burada h.
132 yilinda Ibadi imametine dayali ilk devleti kurmustur.?* Kuzey Afrikada
ise ilk basta Ebtrl-Hartab el-Meafiri tarafindan Ibadi imametine dayali devlet
kurulmus, onun yikilmasindan sonra Abdurrahman b. Riistem tarafindan yiiz
yildan uzun émiirlii olacak Ristemiler devleti kurulmugstur.”® Giiniimiizde
Cezayir, Libya ve Tunusta yasayan Ibadiler, varliklarini bu devletin o bélgede

hiikiim siirmiis olmasina bor¢ludurlar.

20 Miibarek b. Abdullah b. Cabir er-Rasidi, el-lmam Ebi Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi
ve Fikhubhu (Umman Sultanlig: Matabiiv'l-Vefa, 1993), 39-40.

21 Badi, el-lmam Ebir Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime Muallimen ve Kaiden, 102-108.

22 Ismail b. Salih b. Hamdan el-Agberi, el-Medbal ilel-Fikhi’l-Ibidi (Seeb/Umman Sultanlig::
Mektebeti’d-Damiri, 2013), 291.

23 Nasir b. Ali b. Salim en-Nedabi, el-lmdmetiil-Ibidiyye fi’l-Yemeni vel-Hicaz (Seeb/Umman
Sultanligr: Mekeebetivd-Damiri, 2019), 59-60.

24 Rasidi, el-Imam Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve Fikhubu, 332.

25 Siileyman Basa el-BarGni, e/-Ezheriir-Riyadiyye fi Eimmeti ve Miiliiki ’/—[bddf}/ye (Londra: Daru’l-
Hikme, 2005), 42.
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Ebt Ubeyde'den bize ulasan tek eser zekat hakkindaki sorulara cevaben
yazdif1 Risdletiiz-Zekat isimli risaledir. Risalenin baglangicindan anlagildig;
tizere Magribdeki mezhep mensuplari bir mekeup yazarak davet ¢aligmalarina
bagladiklarini Ebi Ubeyde’ye bildirmekte ve bazi sorular sormaktadirlar. Top-
lamda kirk sekiz mesele bulunan risalede sorular; zekatin gerektigi mallar, ze-
katin nasil toplanilacagi ve kimlere zekat verilecegi konulari etrafinda dsnmek-
tedir.”® Bu risale Eb(i Ubeyde’nin fikhina dair bize ipuglari vermesinin yaninda
Magrib'de yasayan Ibadilerin Ebti Ubeyde’yi hala bir merci olarak gordiiklerini
de ispatlar niteliktedir. EbG Ubeyde’nin bu risalesinin disinda farklr kitaplara
yayilmis halde bulunan birgok rivayeti ve fetvasi bulunmaktadir. Cabir’in riva-
yetleri ile birlikte, bu rivayetler, mezhebin fikhi goriislerinin olugmasina 6nem-
li katk: saglamisur. Ayrica Cabir b. Zeyd'den akrtarilan hadis ve fetva rivayetle-
rinden birgogunun Ebti Ubeyde kanali ile bize aktarildigini belirtmek gerekir.

Ebt Ubeyde’nin vefat tarihi icin hicri 135, 145 ve 150 gibi farkl: riva-
yetler bulunmaktadir.”” Kaynaklar tarafindan genelde tercih edilen ise onun

hicri 145 senesinde vefat ettigidir.

1.3. Rebi’ b. Habib el-Ferahidi

Ebti Ubeyde’nin vefati ile mezhebin bagina gecen Rebi’ b. Habib, Um-
man’'in Batina bélgesinde diinyaya gelmistir. Sonrasinda o dénemde Um-
mandan gd¢ edenlerin vatan edindigi Basra'ya ilim talebi icin go¢ etmistir.?®

Bu sebeple el-Basri ve el-Umani nisbelerini tasimakeadr.

Ebt Ubeyde’nin seckin 6grencilerinden olan Rebi, ilminin ¢ogunu on-
dan almig ve onun yaninda uzun yillar ders gérmiistiir. Rebi’in hocalar arasinda
Ebt Ubeyde disinda Dimam b. Siib ve Ebtt Nuh Salih ed-Dehhén bulunmak-
taydi. Zira Rebi’in “Ben fikh: su ii¢ kimseden ezberledim; Ebii Ubeyde, Dimdm ve
Ebit Nub” dedigi rivayet edilmektedir.”” Heniiz Ebi Ubeyde hayattayken onun

26 Rasidi, el-lmam Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi ve Fikhuhu, 670-695.

27 Badi, el-lmam Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime Muallimen ve Kiiden, 82-83.

28 Salim b. Hammud b. Samis es-Siyabi, lzaletiil-Vase an Etbii Ebis-Sase (Kahire: Vizaratii'-
Tiirasi ve’s-Sekafe Saltanatu Uman, 1979), 40.

29 Fehd b. Ali b. Hasil es-Sadi, Mu'cemu'l-Fukahai ve’/—Miite/ee/[imineY—fbddiyyf, (Kismii'l-Megsrik)
Minel-Karni’l-Evveli'l-Hicri  [la  Bidayeti'l-Karni'l-Hamis ~ Agerél-Hicri  (Maskat/Umman
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yerine insanlara fetva vermesi i¢in hacca gonderilen Rebi” hakkinda Ebti Ubey-

de’nin “Fakihimiz, imamimiz ve takvalimiz” dedigi aktarilmaktadir.®

Rebi’ b. Habib’in fakih yoniinden ziyade muhaddis yonti daha fazla bi-
linmektedir. Zira Rebi’, Ibadiler tarafindan Kur'an'dan sonra en sahih kaynak
olarak zikredilen ve kendi adiyla anilan Miisned'i (el-Cimius-Sahih) kaleme al-
mustir. Bu eser Ibadilerin hadis alanindaki dayanaklarini olusturmakrtadir.’’ Bu
eseri 6nemli kilan diger bir nokta ise Cabir b. Zeyd ve Ebt Ubeyde'den aktarilan
rivayetlerin bize bu kitap yoluyla ulagmis olmasidir. Kitap tizerinde tarihten gii-
niimiize farkli tahkik ve serh calismalari yapilmustr. Rebi’ b. Habib'in Miisned
disinda Kitdbu'l-Akide, Asérur-Rebi’ b. Habib, er-Risaletiil-Hucce gibi eserleri bu-
lunmaktadir. Ayrica Rebi’ b. Habib’in verdigi fetvalardan olusan ve Fitya'r-Rebi’
adiyla basilmis olan bir kitap daha bulunmaktadir.?? Ozellikle zikredilen son

eser Rebi’in fikhina dair bilgiler edinmek i¢in 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Omriiniin son demlerinde tekrar ana vatani olan Umman’a dénen Rebi’
b. Habib 6lene kadar burada yasamistir. Vefat tarihi hakkinda kesinlik bulun-
mamakla beraber hicri 175-180 yillar1 arasinda vefat ettigi belirtilmekeedir.*

2. Ibadi Fikhinda Namaza Ait Dikkat Cekici

Hiikiimler ve Delilleri

Namaz, Islam’in bes temel esasindan biri olup Kur'an'da gok defa em-
redilmis bir ibadettir. Kur'anda emredilen namazin keyfiyeti ise Peygamberi-
mizin (s.a.v.) uygulamalari ile bize aktarilmugtir. Fikih kitaplarinda da siinnet-
ten bize aktarilan uygulama ve hadislere binaen namaza ait detayl: hitkiimler
konulmustur. Namaza ait hiikiimlerin fikih kitaplarinda en ¢ok yeri kaplayan
ve en fazla detaya girilen konulardan biri oldugu soylenilirse miibalaga edil-

mis olmaz. Mezhepler ise her biri farkli delil veya yorumlara dayanarak bazi

Sultanligr: Mektebetii Maskat, 2008), 1/235.

30 Dercini, Kitabu Tabakati'l-Mesayih bi'l-Magrib, 11/276.

31 Eba Yakup Yusuf b. Ibrahim el-Vercelani, Kitdbu't-Tertib fi'5-Sahihi min Hadisir-Rasul (s.a.v)
(Maskat/Umman Sultanligi: Mektebetii Maskat, 2019), 5.

32 Fiityar-Rebi’ b. Habib, thk. Talal b. Halife b. Hamed Al Abdusselam (Maskat/Umman
Sultanligy: Zakiratu Uman, ts.), 35-36.

33 Ahmet Ozdemir, ]bddiyyz’m’n Ana Hadis Kaynagi Rebi’ b. Habibin Miisnedi (Mardin: Sirnak
Universitesi Yayinlari, 2018), 52-53.
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meselelerde farkli hiikiimlere ulasmustir. Biz burada Ibadi fikhinda bulunan
namaza ait farkli veya dikkat ¢ekici birtakim goriigleri delilleri ile birlikte zik-

retmeye calisacagiz.

2.1. istiftah Duas:

[stiftah, kelime olarak baslangig, agilis manasina gelmekte olup terim
anlami olarak “Namazda baslangic tekbirinden sonra mesur bir dua okumak”
anlamina gelmektedir.** [stiftah duasinin biri “Siibhaneke”® olarak bilinen,

digeri ise “Tevcih duasi™® olarak bilinen iki farkli tiirti bulunmakeadr.

badiler, Istiftah duasinin hiikmii ve hangi duanin okunmasi gerektigi
konularinda diger mezheplerden ayrigmakeadir. Zira onlar, diger mezheplerin
aksine bu iki duayz birlikte okunmasini mendup olarak kabul etmektedir.’” An-
cak birinci dua Peygamberimizden (s.a.v.) nakledildigi i¢in onu farz ya da siin-
net olarak goriirken Hz. Ibrahim’in duast olan tevcih duasini miistehap olarak
gormektedirler.® Buna binaen kisi eger Stibhaneke’yi okur ve tevcih duasini terk
ederse ona yeterli olur, ancak bunun aksi yeterli olmaz. Istiftah duasini okumay1
tamamen terk eden kisi i¢in ise cogunlugun goriisii bunun kasitli olmast duru-

munda namazi bozdugu, unutma durumunda ise bozmadig: seklindedir.*’

[badilerin bu konuda ikinci ayristklart nokta Istiftah duasinin ne za-
man okunacag ile alakalidir. Onlara gore Istiftah duast iftitah tekbirinden
once okunur.®’ Zira Peygamberimizden (s.a.v.) aktarilan rivayetler bunu gos-

termektedir. “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza basladigs zaman “Siibhanekella-

34 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 262 ,(2019.

35 B dl Vs e iy (ol )l oy s oglll liles

36 Gl qs.“;? GO 0l S el o Ul Ly L (2,315 Slslend! b I s s
Srrdnadl a Ulg ool Gy o Gl i Y cpadldl Gy Sless

37 Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, 567‘}114 Kitabi ’74-]\71;[ ve 51_]%1 Al (Cidde: Mektebetii’l-
Irsad, 985), 11/113.

38 Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Medriciil-Amal ale Medéaricil-Kemil bi-Nazmi
Mubtasari’l-Hisdl, thk. Hamza b. Siileyman es-Salimi ve digerleri (Mektebetil-Imami’s-Salimi,
2010), IV/45-46.

39 Eba Bekir Ahmed b. Abdullah b. Musa el-Kindi, e/-Musannef, thk. Mustafa b. Salih Bacq,
(Umman: Vizareti']-Evkaf ve’s-Suun ed-Diniyye, Saltanatu Uman, 2016.), IV/104.

40 Rasid b. Salim b. Rasid el-Basafi, er-Risaletii’-Raziyye fi Mesaili s-Salati Inde’l-lbédl'yye, 2014,1/214.
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hiimme ve bihamdike ve tebarekesmiike ve tedli ceddiike vela ildhe gayruk” der-
di”*" Ibadilerin hadis ve fikih kaynaklarindan birisi olan Miidevvenede ise
soyle bir rivayet bulunmaktadir: “Omer b. Hattab (r.a.) namaza kalktiginda
Siibhanekellahiimme ve bibamdike ve tebarekesmiike ve tedli ceddiike vela ildhe
gayruk’ der, sonra kovulmus seytandan Allabha siginir ve tekbir getirirdi.™ 1badi-
ler, Istiftah duasinin iftitah tekbirinden sonra yapildigini gosteren rivayetlerin
bulundugunu kabul etmekte, ancak ihtilaftan kurtulma amaciyla Istiftah du-
asini tekbirden 6nce okumak gerektigini soylemektedir. Zira 6ncesinde okun-
dugunda namazin sthhatine zarar vermezken sonrasinda okundugu durumda
ozellikle tekbirle kiraat arasina bir sey girmemesi gerektigi goriisiinde olanlara

gore namazin sthhatinde sikint1 olusturabilmektedir.

2.2. Iftitah Tekbirinde Ellerin Kaldirilmas:

[ftitah kelimesi agilis anlamina gelmekete, iftitah tekbiri ise namaza ken-
disiyle baglanildig1 icin bu isimle anilmaktadir. Iftitah tekbiri yerine “thram
tekbiri” ya da “tahrime tekbiri” ifadeleri de kullanilmaktadir. Zira bu tekbirle
birlikte namaza baglanildigt icin namaz disinda yapilmasi helal olan filler ha-

ram hale gelmektedir.®’

Ibadiler “Namazin anabtar: abdesttir. Tabrimi tekbir, tablili ise selim-
dir”* hadisi dolayzstyla tekbir getirmenin farz oldugunu kabul etmekte, ancak
tekbir sirasinda ellerin kaldirilmamasi gerektigi goriisiinii benimsemektedir.
Bu goriisii ise kendilerinin en giivenilir hadis kaynagi olarak niteledikleri
Rebi’ b. Habib’'in Miisned'indeki su hadise dayandirmakreadirlar: “Sanki ben-
den sonra gelecek ve namazda ellerini binicisine karsi koyan atin kuyrugu gibi

kaldiracak kimseleri goriir gibiyim.”* Salimi bu hadisin serhinde Enes b. Ma-

41 Ebt ‘Abdullsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn MAce, Sunenu Ibn Mice, ts., 1/264.

42 Ebd Ganim Bisr b. Ganim El-Horasni, e/-Miidevvenetiil-Kiibra, thk. Muhammed b. Yusuf
Ettafeyyis, (Umman: Vizaratii-Tiirasi ve’s-Sekafe Saltanatu Uman, 2008), 1/251.

43 Saffet Kose, “Tekbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), XXXX/341-343.

44  Eba Davud, Taharet, 31: Tirmizi, Taharet, 3

45 Ebl Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Serhu’ Cimii’s-Sahibh, Miisnedii'l-Tmam Rebi’ b.
Habib b. Amr el-Ferihidi el-Ezdi (Maskat/Umman Sultanligt: Mektebetii Maskat, 2019), 1/383.
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likten (r.a.) gelen bir rivayet daha aktartmaktadir ki o da sudur: “Namazda

ellerini kaldiran kimsenin namaz yoktur.”*

[badi alimler, namazda ellerin kaldirildigina dair rivayetlerin varligini
kabul etmekte, ancak onlarin yukarida zikredilen hadisler ile neshedildigini dii-
siinmektedir. Meshur Ibadi fakihlerinden Ibn Bereke bu konuda ellerin hem
kaldirildigina hem de kaldirilmadigina dair rivayetlerin bulundugunu soyle-
mekte, ancak bunlardan hangisinin Peygamberimizin (s.a.v.) son ameli oldugu-
nun bilinemeyecegini belirtmektedir. Bu durumda ise Ibaha-i asliyye kaidesince

yok olana, yani ellerin kaldirilmamasina déniilecegini séylemektedir.”

2.3. Namazda Elleri Baglama

Namaza baglandiktan sonra ellerin hangi pozisyonda duracagi mezhep-
ler arast ihtilafli konulardan birisidir. [badiyye mezhebine gore tekbir sirasinda
eller kaldirilmayip yanlara sarkiuldigr gibi namaz esnasinda da eller baglan-
mayi1p yanlara sarkitlir. Onlara gore elleri baglamak siinnetten olmadig: gibi
mesru da degildir. Hatta namazda elleri baglamak zaid bir fiil sayildigindan
dolay: bu sekilde kilinan namaz sahih olmamakcadir.®

Ibadilerin bu konuda delil aldiklar1 hadis ise Peygamberimizin (s.a.v.)
su sozidiir: “Sanki namazda sag ellerini sol ellerinin iizerine koymus Yahudi
habamlarina bakwyor gibiyim.”* Ibadiler ayrica namazda asil olanin elleri kal-
dirmanin ve elleri baglamanin yoklugu oldugu ve asil olanin ispat icin bir
delile ihtiyag¢ duymadigini sdylemektedir. Onlara gore namaz igerisinde na-
maz fiillerinden olmayan hareketleri yapmak caiz degildir. Bundan dolay: ise
namazlarinda iftitah tekbiri diginda artt bir hareket yapmaktan ka¢inmakta-

dirlar. Zira namazda husu icin evla olan az hareket etmektir.>

Bu konu hakkinda ozel kitap yazan Bsafi, kendi goriislerinin dogru-
lugunu ispat etmek amaciyla iftitah tekbiri sirasinda elleri kaldirma ve namaz

46 Salimi, Serhu’l Cimiis-Sahih, 11384

47  Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Bereke Ibn Bereke el-Behlevi el-Umani., Kitdbul-
Cimi, thk. Mustafa b. Salih Bacu, (Umman: Vizaratii-Tiirasi ve’s-Sekafe Saltanatu Uman,
2017), 11/793.

48 Busafl, er-Risaletii'r-Raziyye fi Mesailis-Salati Inde'l-Ibidiyye, 1/229.

49 Ebt Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-Absi, e/-Musannef (Riyad: Daru Kunizi Isbiliya, ts.), [11/364.

50 Busafl, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati [nde’[—f&édiyye, 1/421-423.
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esnasinda elleri baglama hakkinda gelen hadisleri; senet, raviler, metin vb.
farkli agilardan uzun uzun incelemektedir. Ayrica kitabinda hadis ve hadis
usuliine dair bir¢ok meseleyi de irdelemektedir.”!

2.4. Her Rekatta Fatiha Okunmasi

Ibadilere gore kisi ister imam olsun ister cemaat isterse de tek basina na-
maz kilsin her rekatta Fatiha suresini okumasi vacip/farzdir. Fatiha'nin okunma-
st farz oldugundan dolay: da kisi kasten ya da unutarak Fatiha’y1 okumay: terk
ederse namaz1 bozulmus olmaktadir.” Ibadiler ayrica Fatiha' nin okunmasini bir
ritkiin olarak gordiiklerinden dolayr onun bir ayetini ya da ayetinin bir kismini
kasten tekrarlayan kisinin namazina da fasit olarak gérmektedir. Zira kisi boy-
lece namazin riikiinlerinden birisini kasten tekrar etmis olmaktadir. Ancak kisi
unutma ya da okudugunu diizeltme kastiyla tekrarlarsa bunda bir beis yoktur.>

[badiler cemaatle kilinan cehri namazlarda cemaatin Fatiha’yt okuma-
sint farz olarak gormekte ancak imami ge¢memeleri igin imamin okudugu
her ayetin pesine cemaatin i¢lerinden o ayeti okumasi gerektigini sdylemek-
tedirler. Bu durumun “Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun”>*
ayetiyle ¢elismemesi i¢in bu ayetin hitkmiiniin namazda Fatiha digindaki su-

relerin okunmast durumunda gegerli oldugunu soylemekreedirler.”

Fatiha'nin her rekatta okunmasi hakkinda bir¢ok hadis ve rivayet zikre-
den Ibadilerin bu konudaki delillerinden en giigliisii ise “Fatiha’ys okumayan

kimsenin namaz: yoktur” mealindeki hadistir.

2.5. Fatiha’nin Kaza Edilmesi

[badilerde Fatiha suresinin okunmasinin farz oldugunu ve namazin rii-
kiinlerinden birisi sayildig1 yukarida zikredilmisti. Onlar Fatiha'nin namazin

ritkiinlerinden birisi oldugu kabuliine binaen namaza sonradan yetisip Fati-

51 Kitabin kiinyesi icin bkz. Rasid b. Salim b. Rasid el-Btsafi, e/-Beligul-Miibin fi Iztirabs Ehadisi
Raf"i ve Kabzi'l-Yedeyn, (Umman, 2013)

52 Salimi, Medriciil-Amail ale Medirici l-Kemal bi-Nazmi Mubtasari’l-Hisil, IV196-97.

53 El-Mu'tasim b. Said el-Mi'vell,, e/-Mutemed fi Fikhis-Salit (Beyrut/Libnan: Mektebetiil-
Istikame, 2018), 216-217.

54 Araf Suresi, 7/204
55 Busafl, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati [nde’l—jbédiyye, 11/46-47.
s6 Tirmizi, Kitabu's-Salat, rkm.247; Nesai, Kitabu Iftitahi’s-Salat, rkm.910
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ha’ya okumaya firsat bulamayan kimsenin, imam namazini bitirdikten sonra
Fatiha'y1 kaza etmesi gerektigi goriisiindedir.””

Salimi, namaza sonradan yetisip Fatiha’y1 okuyamayan kimsenin duru-
munu §0yle aktarmaktadir: “Kigi, imam namaza basladiktan sonra gelip nama-
za durursa yetistigi kismi imam ile birlikte eda eder. Imam selam verdikten sonra
ise kalkarak kacirdigs kismi kaza eder. Ornegin Fatihayr kaciran kimse ayaga
kalkar, Fatiha’yr okur ve selam verir. Ne ayaga kalkarken ne de otururken tekbir
getirir. Ciinkii bu kimse bicbir tekbiri kacirmamay, sadece Fatibay:r kagirmagtir.”>®
Ibadilerin bu konudaki delilleri yukarida zikredilen Fatiha okunmadan kili-

nan namazin olmayacagini belirten hadislerdir.

2.6. Fatiha’'dan Sonra Amin Demek

Dért mezhep Fatiha okunduktan sonra amin denmesi konusunda itti-
fak halindedir. Ibadiler ise bu konuda farkls bir gériis benimseyerek Fatihadan
sonra amin denilmesinin mesru olmadigint ve Fatihadan olmadig1 konusunda
icma bulunan amin kelimesinin sdylenmesinin zaid bir amel oldugunu soyle-
mektedirler.”” Meshur [badi alimlerinden Bisyevi bu konuda séyle demektedir:
“Insanlar amin denilmesi konusunda ibtilaf etmistir. Bazi kimseler bunu Nebi den
(s.a.v.) rivayet etmistir. Eger bu miiekked olsayds ‘Semiallahu limen Hamideh” gibi
meshur olurdu. Bunun iizerine ittifak edilmedigi icin soylenilmesini gerekli gir-
medik. Ayrica bu konuda rivayetler birbirinden farkls gelmis, kimisinde agiktan
kimisinde gizliden soylenmistir. Eger sabit olsaydy bir tanesi iizerine ittifak edilirdi.
Nebiden (s.a.v.) soyle rivayet edilmistir: ‘Bizim bu namazimizda insan kelamin-
dan bir seyin konusulmast uygun olmaz.™ Amin de insan kelamindandir ve nas ya
da siinnet olduguna dair bir icma bulunmamaktadsr. Namazda konusma yasag
geldigi icin biz amin soziinii terk etme goriisiinii benimsedik. Boylece namazin sart-

larindan birisi eksik kalmamakla birlikte siiphe icine de girilmemis olmaktadir.”®!

57 Blsafi, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati Indel-Tbadiyye, 11/96.

58 Nureddin es-Salimi, Zelkinus-Sibyin (Vizaretiil-Evkaf ve’s-Suun ed-Diniyye, Saltanatu Uman,
2004), 23.

59 Blsafi, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati Indel-Tbadiyye, 11/51

60 Miislim, Kitabu'l-Mesacid, Babu Tahrimi’l-Kelam fi’s-Salat, rkm.538

61 Ebul-Hasan Ali b. Muhammed el-Bisyevi, Cimiu Ebi’l-Hasan el-Bisyevi, ts. thk. Siileyman b.
Ibrahim Babziz el-Vercelani ve Davud b. Omer Babziz el-Vercelani, 11/995-996. 6
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Bu konuda amin denilmesine dair rivayetlerin bulundugunu kabul
eden Ibadiler, bu rivayetlerin ¢ogunun metin ve senet yoniinden illetlere sahip
oldugunu soylemekte, sahih kabul edilen rivayetlerin ise namazda konusma-
nin yasaklanmasi hakkindaki hadis ile neshedildigini belirtmektedirler. Onla-
ra gore namazda insan kelami konugsmak yasak olduguna gére amin demenin

terk edilmesi daha ihtiyatli olan goriistiir.*?

2.7.Namazda Kunut Duas1 Okuma

[badiler gerek vitir namazinda gerek sabah namazinda gerekse de baska
herhangi bir namazda kunut okumanin mesru olmadigini séylemektedirler.
Onlara gore kunut okumak da yukarida zikredilen hadisler nedeniyle yasak-
lanmis olan namazda konusmanin kapsamina girmektedir.® Ibadiler, Pey-
gamberimizin (s.a.v.) namazlarinda bir miiddet kunut okuduguna dair ha-
dislerin sahih oldugu kabul edilse bile sonrasinda bunu okumayu terk ettigini
belirten rivayetler ile bunun neshedildigini soylemektedirler. Konu ile alakali
hadis soyledir: “O (s.a.v.) bir ay boyunca Arap kabilelerinden birisine beddua
ederek kunut yapts, sonrasinda bunu terk etti.”** Dolayisiyla kunut basta mesru

olsa bile sonrasinda mezkur namazda konusma yasagt ile neshedilmistir.

Bisyevi bu konu hakkinda Peygamberimizin (s.a.v.) namazlarinda hig
kunut okumadigi ya da bir miiddet kunut okuyarak sonrasinda bunu terk
ettigini ifade eden hadisleri zikrettikten sonra soyle demektedir: “Bu hadisler
kunutun Resulullah’in (s.a.v.) Ensar? oldiiven bir kabileye beddua etmesi oldu-
gunu, sonrasinda ise bunu terk ettigini gostermektedir. Bu hadisler sahibse bile
Resulullah (s.a.v.) kunut yaparken dlmemistir. Ayrica bu kunut insan kelamidr.
Namazda insan kelamz ile konusmanin wygun olmadigini belirten hadis dolay:-

styla biz kunut okumanin terk edilmesi goriisiinii benimsedik.”®

[badilerin kunut okumanin mesru olmadigina dair diger bir delilleri
ise mutemet kitaplarindan birisi olan Miidevvenede gegen ve mezhep kuru-

cusu olan Cabir b. Zeyd’in goristinii aktaran su rivayettir: “Ebi’-Miierrice

62 Blsafl, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesaili's-Salati Indel-Ibidiyye, 11/67-68
63 Agberi, el-Medhal ile]-Fikhil-Ibadi, 371

64 Ibn Mace, Babu Ma Cae fi’l-Kunuti fi Salati’l-Fecr, rkm. 1243

65 Bisyevi, Cémiu Ebi’l-Hasan el-Bisyevi, 11/1061-1062
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namazda kunut var mi diye sordum. O da soyle dedi. Ebii Ubeyde, bana Cabir b.
Zeyd'e bu konu hakkinda soruldugunu ve soyle dedigini aktards: Namazin hepsi
kunuttur. Allah Teala soyle buyuruyor: (Bu adam mz,) yoksa dhbiret kaygisiyla
gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha
iyi)’. % Biz de soyle dedik: Ey Ebiis-Sasa sana bunun hakkinda sormuyoruz. Bi-
lakis su kimselerin riikudan sonra yaptiklar: hakkinda soruyoruz. Onlar riiku-
dan kalkinca ayaktayken teblil getirip dua ediyorlar. O da soyle cevap verdi: Bu
sonradan ortaya ¢ikms, bilmedigimiz bir seydir. Bizden once gecen bu jimmetin

hayirlilarimdan boyle bir sey nakletmedik.”®

Bu konudaki diger bir delilleri ise kendi kaynaklarinda aktarilan su iki
rivayettir: Abdullah b. Abbas'tan rivayetle “Resulullah (s.a.v.) ile beraber namaz
kilardik. Onu hi¢ kunut yaparken gormedik.” Ebt Ubeyde soyle dedi: Abdullah
b. Omerden duydum. O namazda kunut yapilmamasi goriisiindeydi. Nama-
zinda hi¢ kunut yapmadig gibi kunutu bidat olarak gériiyordu.®

[badiler ayrica bunun iizerine farkli hiikiimler bina etmektedirler. On-
lara gore kunut mesru olmadigindan dolayr kunut okudugu bilinen bir ima-
min arkasinda namaz kilinir ve imam da kunut okursa o kisinin namazi fasit
olur. Ancak imam kunut okumayip sadece ayakta durursa o kisinin namazi
tamdir. Kunut okudugunu bilmedigi bir kimsenin arkasinda duran kimsenin

namazt iade etmesine ise gerek yoktur.”

Sonug olarak Ibadilere gére namazda kunut okumak ya bidattir ya da

mensuhtur. Tki durumda da namazda okunmasi megru degildir.

2.8. (")gle ve Ikindi Namazlarinda Kiraat

Ibadiyye mezhebinde namazdaki kiraat sartina ait hiikiimler namaz-
larda kiraatin cehri ya da hafi olarak yapilmasina gore degismektedir. Buna
binaen Cuma namazi ve Sabah namazi gibi biitiin rekatlarinda cehri kiraat
yapilan namazlarin her rekatinda Fatiha ve zammui sure okunmaktadir. Biitiin

rekatlarinda hafi kiraat yapilan Ogle ve Ikindi gibi namazlarda her rekatta

66 Ziimer Suresi, 9/39

67 Ebt Ganim El-HorasAni, e/-Miidevvenetiil-Kiibra, 1/341
68 Salimi, Serbu’l Cimiis-Sahih, 11547

69 Salimi, Medriciil-Amal ale Medirici’l-Kemal, IV/278-279
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sadece Fatiha suresi okunmaktadir. Aksam ve Yatst gibi bir kisminda cehri bir
kisminda hafi kiraat yapilan namazlarda ise ilk iki rekatta Fatiha ve zammi
sure, diger rekatlarda ise sadece Fatiha okunmaktadir.”® Bu tabloya bakildigin-
da diger mezheplerden farkli olan kismin Ogle ve Tkindi namazlarinin ilk iki

rekatinda sadece Fatiha suresinin okunmasi oldugu goriilmektedir.

Ibadilerin bu konudaki nakli delilleri Abdullah b. Ubeydullah’tan akta-
rilan su hadistir: “Beni Hagimden bir grup geng ile Abdullah b. Abbasin yanina
girdik ve icimizden bir gence ona, ‘Resulullah (s.a.v.) Ogle ve Ikindi namazla-
rinda kiraat yapar mayds diye sor’ dedik. O da hayir dedi. Belki de kendiliginden
okuyordur denilince Ibn Abbas bu birinci sorudan daha kétii, O (s.a.v.) kendisine
emredileni teblig eden bir kuldu dedi...”"!

Meshur Ibadi alimlerden Semmahi bu konudaki akli delillerini ise soyle
anlatmaktadir: “Ogle ve Tkindi namazlarimin ilk rekatinda Fatihadan bagka bir
sey okunmamasinin delili insanlarin bu iki namazda cebri okuma olmadigina dair
icma etmis olmalaridir. Biz gerek gece gerek giindiiz olsun sadece Fatihanin okun-
dugu biitiin rekatlarda kiraatin hafl yapildigini gordiik. Gormiiyor musun Cuma
ve Bayram namazlar: giindiiz vakti olmasina ragmen Fatibanin yaninda baska
bir sure daha okundugu icin onlarda kiraat cebri olarak yapilyor.”’* Bu ifadeye
gore Ogle ve Ikindi namazlarinin ilk iki rekatinda sadece Fatiha okunmasinin
sebebi, bu namazlarda kiraatin hafi olarak yapiliyor olmasidir. Zira Ibadilere

gore kiraatin hafl yapildig: biitiin rekatlarda sadece Fatiha suresi okunmaktadir.

Ibadiler, Ogle ve Ikindi namazlarinda kiraatin hafi olmasini onlarin
glindiiz namazi olmasina baglayanlara karsi ise soyle demektedir: Eger bu ko-
nudaki illet giindiiz vakti olmak olsayd: Sabah, Cuma ve Bayram namazla-
rinda da kiraatin hafi olmasi gerekirdi. Ancak bu namazlarda kiraatin cehri
olduguna dair icma bulundugundan dolay illetin bu oldugunu iddia edenle-
rin goriistiniin fesadi ortaya ¢tkmis olmaktadir. Ayni sekilde eger cehri kilinan

namazlarin illeti gece namazi olmak olsaydi Aksam namazinin {ig, yatst nama-

70 Tahir Ismail b. Musa el-Citali, Kavdidii'l-Islam (Seeb/Umman Sultanligi: Mektebetiid-Damird,
2015), 369.

71 Siileyman b. el-Es‘as Ebti David es-Sicistani, Sunenu Ebi Dévid (Darur-Risileti’l-Alemiyye,
2009), 11/105.

72 Amir b. Ali es-Semmahi, Kitébul-Izah (Umman: Vizaratii-Tiirasi ve's-Sekafe Saltanatu Uman,
1999), 1/474.
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zinin {i¢ ve dordiincii rekatlarinda da kiraatin cehri yapilmasi, ayrica Cuma,
Sabah ve Bayram namazlarinda kiraatin hafi yapilmasi gerekirdi.”

[badilerin Kur'an okunurken susup dinlenilmesini emreden ayeti na-
mazda Fatiha digindaki kiraat ile sinirli tuttuklarini yukarida zikretmistik.
Buna binaen Ibadilere gore bazi rekatlarda kiraatin cehri olmast o rekatlarda
susulup dinlenilecek bir surenin bulunmasindan dolayidir. Kiraatin cehri ol-
mamast ise ancak boyle bir surenin bulunmamasi durumunda gergeklesir. Do-
laystyla Ogle ve Tkindi namazlarinda kiraat hafi olduguna gore bu namazlarin
rekatlarinda Fatiha diginda bagka bir surenin okunmamasi gerekmektedir.

Bu konudaki diger bir akli delil ise sudur: Normalde cemaatin hitkmi
imamin okuduguna kulak kesilip dinlemektir. Ogle ve Ikindi namazlarinda
Fatiha diginda kiraat gerekli olsaydi cemaat okunan sureleri nasil duyup da

dinleyecekti.”

2.9. Tahiyyatta Parmag: Kaldirmak

Oturuslarda Tahiyyat okurken parmak kaldirmak ve parmag sallamak ile
alakali farkli rivayetler bulunmaktadir. Bundan dolay1 parmagin hangi durumda
olacagi ya da ne zaman kaldirilacags gibi konularda mezhepler arasinda ihtilaf bu-
lunmaktadir. Ibadiler, Tahiyyat sirasinda parmagin kaldirilmasini da sallanmasini
da namaz digt bir amel olarak gordiiklerinden dolay1 mekruh olarak kabul etmek-
tedirler. Hatta kisi bunu kasten yapacak olursa namazi fasit olmaktadir.” Salimi,
sahih olsalar bile bu konu hakkindaki hadislerin miicmel oldugu icin agiklamaya
ihtiyact oldugunu séylemektedir. Ayrica ona gore bu hareketi belirten rivayetler

Ibadi alimler katinda sabit olmamis, dolayisiyla da nakledilmemistir.”®

2.10. Namazdan Cikarken Tek Selam Vermek

Ibadiler, “Namazin anahtar: abdesttir. Tahrimi tekbir, tablili ise seldmdir”™”
hadisi geregi namazdan selam vererek ¢ikmayi vacip/farz olarak gérmektedirler.
Ancak bu hadise dayanarak séyledikleri diger bir konu ise namazdan ¢ikarken

73 Blsafl, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati Indel-Ibadiyye, 11/95. 5
74 Blsaf, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati Inde'l-Ibidiyye, 11/81

75 Salimi, Medriciil-Amal ale Medirici’l-Kemdl, IV 1272

76 Salimi, Medriciil-Amil ale Mediricil-Kemal, IV1274

77 Ebt Davud, Taharet, 31: Tirmizi, Taharet, 3
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iki degil tek selam verilecegidir.”® Burada yanlis anlagilmamaya sebebiyet verme-
mek i¢in tek selamdan kastin ne oldugu belirtilebilir. Zira tek selamdan kasit
sadece saga ya da sadece sola selam vermek degildir. Bilakis onlara gore kisi sag
tarafa selam verirken “es-Selamu Aleykiim” ifadesini, sol tarafa selam verirken
“ve Rahmetullah” ifadesini telaffuz etmektedir.”” Yani tek selam lafzi ile hem
saga hem de sola selam verilmis olmaktadur.

Bu goriis [badilerdeki tek goriis olmayip iki selam verilecegine dair de
goriis bulunmaktadir. Avtebi ez-Ziya isimli ansiklopedik eserinde bu konuda-
ki iki goriis bulundugunu ve ikisini de yapmanin caiz oldugunu belirttikten
sonra Peygamberimizin (s.a.v), Hz. Ebt Bekir'in ve Hz. Omer’in tek selam
verdigi, Hz. Osman’in ise onlardan sonra iki selam verdigine dair bir rivayet
aktarmaktadir.®® Ibn Bereke ise e/-Cami adli meshur eserinde Peygamberi-
mizin (s.a.v.) hem tek hem cift selam verdigini belirtmekle beraber selamin
yukarida zikrettigimiz sekilde tek selam ile hem saga hem sola verilerek yapi-

lacagini soylemektedir.®!

2.11. Sehiv Secdesi

Sehiv secdesi ile alakali birden ¢ok mesele bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi sehiv secdesinin ne zaman yapilacagidir. Semmahi, sehiv secdesinin
selamdan sonra ve selamdan &nce yapilacagina dair iki goriisiin bulundugunu
soyleyip bunlari zikretmekte ve bunlara ait hadis rivayetlerini nakletmektedir.®
Mi'veli ise giintimiiz Umman miiftiisi Ahmed b. Hamed el-Halili ile yasa-
yan meshur Ibadi hadis alimlerinden Kanntbi'nin bu iki gériisii cemettigini
belirterek sunlari aktarmaktadir: “Bu konudaki mutemed goriis, sehiv secdesi-
nin Resulullah'in (s.a.v.) selamdan once sehiv secdesi yaptigi durumlarda selam
oncesinde, selamdan sonra sehiv secdesi yaptigi durumlarda ise selamdan sonra

yapilmasidir. Bu konuda kafast karisanlar icin ise kural soyle ozetlenebilir: Sehiv

78 Citali, Kavaidii'l-Islam, 1/381

79 Mi'vell, el-Mu'temed fi Fikhis-Salit, 232

80 Ebul-Miislim Seleme b. Miislim el-Avtebi, Kitdbu’z-Ziya, thk. El-Hac Siileyman b. Ibrahim
Babziz el-Vercalani, Davud b. Omer Babziz el-Vercalani, (Umman: Vizaretil-Evkaf ve’s-Suun
ed-Diniyye, Saltanatu Uman, 2015), IV/449.

81 Ibn Bereke, Kitdbu'l-Ciami, 11/800

82 Semmahi, Kitiabu'l-Tzih, 1/649
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secdesi eger bir fazlalik dolayisiyla yapilryorsa selamdan sonra, eger bir eksiklikten

dolay: ise selamdan once yapilir®

[badilerin sehiv secdesi konusundaki diger bir farkli goriisii ise sehiv
secdesini gerektiren durumlar ile alakalidir. Zira onlara gére namazda bir ek-
siklik ya da fazlalik olmasi durumunda sehiv secdesi gerektigi gibi namazin
siinnetlerinden birisinin unutulmasi durumunda da gerekmektedir. Siinnet-
lerden birinin kasten terk edilmesi ise namazin iadesini gerektirmektedir.*

Sehiv secdesi ile alakali son mesele cemaatle kilinan namazlarda vuku
bulunan unutma ya da yanilmalardir. Zira Ibadilere gore imam yanilir da
cemaat bu fiilinde ona tabi olmazsa sadece imamin sehiv secdesi yapmasi ge-
rekir. Eger cemaat de imam ile birlikte ayn1 hatay1 yapmigsa o zaman imamla
beraber secde ederler. Asil dikkat ¢ekici olan durum ise imama uyan bir kim-
senin kendi bagina bir hata yapmasi durumunda onun kendi bagsina sehiv
secdesi yapmasinin gerekli olusudur.® Yani Ibadilere gore hatayt yapan ister
imam olsun ister cemaatten biri, sehiv secdesi sadece hataya yapan kimse icin
gerekli olup hi¢ kimse baskasinin hatasindan dolay: sehiv secdesi yapmak zo-
runda degildir. Hatta [badiler imam hata yaptiktan sonra namaza baslayan
kimsenin durumunu da tartismiglardir. Buna gore eger imam sehiv secdesini
selamdan sonra yaparsa kisinin bu secdeyi yapmasina gerek yoktur. Ancak
eger selamdan 6nce yaparsa burada iki farklt gériis vardir. Imama uymanin
zorunlu olusundan dolay: secde yapmasi gerektigini sdyleyenler oldugu gibi
imam ile beraber o hatay1 yapmadigindan dolay: sehiv secdesi yapmasina ge-
rek olmadigin1 séyleyenler de vardir. Ikinci goriiste olanlara gore bu durumda

imama uyulmasi zorunlu degildir.%

2.12. Vitir Namaz1

Ibadiler, vitir namazinin hitkmiinii vacip olan stinnetlerden olarak gor-
mekte ve bu hitkme delil olarak Peygamberimizin (s.a.v.) “Allah Teala size

kizil develerden daha hayirly altinc: bir namaz eklemistir ki o vitirdir™ sozii-

83 Mi'vell, el-Mu'temed fi Fikhis-Salit, 313

84 Citall, Kavaidiil-Islam, 1/386

85  Semmahi, Kitdbul-Izih, 1/648

86 Blsafl, er-Risaletiir-Raziyye fi Mesailis-Salati Inde'l-Ibidiyye, 11/155
87 Salimi, Serhu’ll Cimiis-Sahih, 1/329.
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nii delil olarak getirmektedirler.*® Onlara gére vitir namazinin rekat sayisi ti¢
olabilecegi gibi daha fazla da olabilir. Yats1 namazinin akabinde tek rekat ile
vitir kilmak konusunda da bir beis yoktur. Vitir namazinin son rekat: 6nceki

rekatlara bitistirilebilecegi gibi onlardan ayr1 olarak da kilinabilir.¥’

2.13. Cemaatle Namazin Hiitkmii

Ibadilerde cemaatle namazin hitkmii konusunda farz-1 kifaye ya da
farz-1 ayn olmak tizere iki farkli goriis bulunmaktadir. Eski donem alimleri
cemaatle namazin hitkmiinii farz-1 kifaye olarak gormektedir.”* Muasir [badi
ulemasi ise ser’i bir 6zrii bulunmayan kimseler i¢cin namazlari cemaatle kilma-
nin farz-1 ayn oldugu goriisiindedir.”" Yukarida zikrettigimiz ve giniimiizde
yasayan en biiyiik Ibadi alimlerinden Halili ve Kanniibi de cemaatle namazi

farz-1 ayn olarak goren alimler arasindadir.”

Cemaatle namazin farz-1 ayn oldugunu savunanlarin delillerinden bir
kismi ise sunlardir Allahu Teala soyle buyurmustur: “Riiku edenlerle beraber
ritku edin.””> Bu durum ancak cemaat ile miimkiindiir. Diger bir delil ise
kendi hadis kaynaklarinda gegen su rivayettir: Peygamberimiz (s.a.v.) soyle
buyurdu: Ieimden dyle gecti ki odun toplanmasini emredeyim toplansin, sonra
namaz i¢in emredeyim ezan okunsun ve birine insanlara namaz kildirmast icin
emredip namaza gelmeyen insanlara gidip onlarin iizerine evlerini yakayim. Nef-
simi elinde tutan yemin olsun ki sizden biri yagls bir kemik ya da iki koyun pagas:
bulacagini bilseydi Yats: namazina gelirdi.” Eger cemaatle namaz farz-1 kifaye
olsaydi mescitte namaz kilanlar yeterli olurdu ve Peygamberimiz (s.a.v.) bu

derece siddetli bir ifadeyi zikretmezdi.

88 Ibrahim b. Ali b. Bulurvah (ed.), Mevsiiatiil-Asir el-Fikhiyye, 1/367.

89 Ebu Cabir Muhammed b. Cafer el-izkevi Ibn Cafer, ¢/-Ciami’ (Umman Sultanhigt: Vizaratiy-
Tiirasi ve's-Sekafe Saltanatu Uman, 2018), 1/559-560.

90 Citali, Kavdidiil-Islam, 1/393

91 Blsafl, er-Risaletiiv-Raziyye fi Mesailis-Salati Inde'l-Ibadiyye, 11/179

92 Mi'vell, e/-Mu'temed fi Fikhis-Salit, 275

93 Bakara Suresi, 2/43

94 Eba Yakup Yusuf b. Ibrahim el-Vercelani, Kitabu't-Tertib [f15-Sahihi min Hadisi r-Rasul (s.a.v),
(Maskat/Umman Sultanligt: Mektebetu Maskat, 2003), 93, rkm.184,
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Diger bir delil ise Abdullah b. Mes'ud'dan rivayet edilen su hadistir: “...
Eger sizi evinde namaz kilip cemaatten geri kalan su kimse gibi evinizde namaz
kilsaydiniz Nebinizin siinnetini terk etmis olurdunuz. Eger Nebinizin siinneti-
ni terk ederseniz saparsiniz. Biz ancak nifak: malum olan miinafik disinda hig
kimsenin cemaatten geri kalmadigini goriirdiik. Bazen adam iki kisinin omzu
arasinda siiriiklenerek getirilirdi de safta dururdu.”” Bagka bir delil ise “Mescide
komgsu olan kimsenin namazi ancak mescidde olur”° mealindeki hadistir.

2.14. Seferiligin Mesafesi

Seferiligin mesafesinden maksat, kisinin ne kadar mesafe gitmekle ya
da gitmek tizere yola ¢ikmakla seferi olacagidir. Mezheplerin ihtilaf ettigi bu
mesafe hakkinda Ibadilerin gériisii bir kimsenin iki fesahlik yola gitmesiyle na-
mazlarini kisaltmaya baglayacag seklindedir.” Giintimiiz 6l¢iilerinde bir fer-
sah yaklasik alt kilometreye tekabiil ettiginden® dolay1 Ibadilere gére yolcu-
nun namazlarini kisaltmaya baglamast icin on iki kilometrelik bir sefere ¢tkmis
olmas yeterlidir. Mezhebin kurucu imami olan Cébirden de namazin kisal-
tilmasi gereken sefer mesafesinin altt mil/iki fersah oldugu rivayet edilmistir.”

[badiler seferilik mesafesinin iki fersah olduguna delil olarak su iki ri-
vayeti getirmektedirler: “Resulullah (s.a.v.) ashabuyla birlikte Ziilhuleyfeye geldi.
Iki rekat namaz kildirds ve (Medineye) dindii. Bu mesele hakkinda soruldugun-
da Size sefer sinirini gostermek istedim’ buyurdu.”'® Bu hadis, Ibadi kaynakla-
rinda ¢ok meshur olmakla birlikte kendi hadis kitaplarinda gecmemektedir.
Bu konudaki ikinci delilleri ise Enes b. Malik’ten aktarilan su rivayettir: “Resu-
lullah (s.a.v.) ile birlikte Ogle namazini Medinede dirt rekat olarak kildim. Iein-
di namazini ise Zillhuleyfede iki rekat olarak kildim.”'*' Zilhuleyfe ise Medine
ehlinin mikat mekani olup Medine'den uzakligs alu mil yani iki fersahtir.'*

95  Miislim, Babu Salati’l-Cemaati min Siineni’l-Hiida, rkm.1046

96 Rebi b. Habib el-Ferahidi, e/-Cémiuss-Sahih, (Umman Sultanligr: Vizaretiy-Evkaf ve’s-Suun
ed-Diniyye, Saltanatu Uman, 2011), 59 rkm.258

97 Salimi, Medriciil-Amal ale Medarici’l-Kemal, V1165

98 Yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), X11/412.

99 Bekkds, Fikhu'l-Imam Chbir b. Zeyd, 208

100 Semmahi, Kitabu'l-Izih, 1/622-623

101 Buhari, Babu Yaksiru Iza Haraca min Mevdithi, rkm. 1039

102 Salimi, Meariciil-Amal ale Medirici’l-Kemail, V1166
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2.15. Seferilik Miiddeti

[badilerin seferilik hakkindaki diger bir farkli goriisleri yolculuga ¢i-
kan kisinin bulundugu mekanda kag giin siireyle namazlarini seferi olarak
kilabilecegi hakkindadir. Bu konuda mezhebin goriisii, yolcu kimse bir yeri
vatan edinmedigi siirece orada ne kadar kalirsa kalsin namazlarini seferf olarak
kilabilecegi seklindedir.'”® Bu goriise gore Ibadiler seferilik miiddeti belirler-
ken kiginin bulundugu mek4nda ne kadar kaldigina degil, bulundugu mekén:
vatan edinip edinmedigine bakmaktadirlar. Ornegin Cidde dogumlu olan an-
cak ilim talebi i¢in Medine’ye gelmis bulunan bir kimse, dmriiniin sonlarinda
tekrar Cidde’ye dénme niyeti tastyorsa Medinede bulundugu siire¢ ne kadar

uzarsa uzasin orada sefer! hitkmiinde olmaktadir.

Mezhebin imami olan Cabir b. Zeyd de seferilik miiddeti konusunda
ayni goriistedir. Zira Bekkus sdyle demekeedir: “Zmam Cabir b. Zeyd, bir yerde
stirekli kalsa dahi orayr vatan edinmedikce yolcunun namazin: kisaltarak kilacag:

”104 Buna binaen Silimi bir kimsenin vatan edinmeden bir na-

goriigiindedir.
maz miiddeti gecirmesinin caiz olmadigini sdylemektedir. Zira bu durumda

kisinin 6mrii boyunca namazlarini kisaltmasi miimkiin hale gelecektir.'”

2.16. Seferde Namazlari Kisaltma (Kasr) ve Birlegtirme (Cem’)

Yolculuk halinde namazlarin kisaltilmasi mezhepler arasi ihtilafli ol-
makla beraber Ibadi fukahaya gore yolculuk halinde namazlari kisaltmak farz-
dir.'* Kazaya kalan namazlar ise kisinin haurladigi zamanki durumuna gére
kilinmaktadir. Yani yolculuk esnasinda unutulan namaz mukim iken hatirla-
nirsa tam olarak kilinirken mukim iken unutulan namaz yolculuk esnasinda

haurlandigt durumda kisalularak kilinmalidir.'”

103 Ibrahim b. Ali b. Bulurvah (ed.), Mevsiiatii l-Asir el-Fikhiyye li I-Imam Ebi Ubeyde Miislim b. Ebi
Kerime et-Temimi (Umman Sultanligy: Vizaretiv'l-Evkaf ve’s-Suun ed-Diniyye, Saltanatu Uman,

2018), 1/372.

104 Bekkiss, Frkhu'l-Imam Cabir b. Zeyd, 209

105 Salimi, Medriciil-Amail ale Mediricil-Kemdal, V1190

106 CieAld, Kavaidii'l-Islam, 1/349, Kindi, el-Musannef, IV/1448

107 Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Cevheriin-Nizdm (Umman Sultanligi: Vizaretiy'l-
Evkaf ve’s-Suun ed-Diniyye, Saltanatu Uman, 2018), 1/160.
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Namazlarin cemedilerek kilinmasi ise mezhep icerisinde caiz olarak go-
rillmektedir. Ancak bizatihi yolculuk halinde olan kimsenin namazlar1 cemet-
mesinin evla oldugu, mukim oldugu halde oray: vatan edinmedigi i¢in seferi
olan kimsenin ise namazlart mistakil olarak kilmasinin evla oldugu belirtil-
mektedir.'® Ozellikle giiniimiiz Umman miiftiisit Halil'nin uzak yerlerden
okumaya gelen ilim talebesine namazlarini cemetmeden miistakil olarak kil-

malarint tavsiye ettigi sdylenmekeedir.

2.17. isbal Halinde Namaz Kilma

[sbal kelimesi kisinin giydigi elbiseyi topuklarint gegecek sekilde uzat-
mast, elbisenin topuklarini agmast manasina gelmektedir. Ibadilere gore na-
mazda kibir i¢in elbisesini topugundan asagisina kadar uzatan kimsenin na-

mazt caiz degildir.'"”

Bu konudaki delilleri Cabir b. Zeyd’'in Ebt Said el-Hudri'den rivayet
ettigi su hadistir: “Miiminin pacasi dizlerinin yarisina kadardrr. Buras ile to-
puklar arasinda giinah yoktur. Topuklardan asagisi ise atestedir. -Bu sozii ti¢ kez
soyledi-. Allah izarini kibir ile siiriikleyen kimsenin yiiziine bakmaz.”""° Siinnet-
ten diger bir delilleri ise su rivayettir: “Namazda giysisini uzun tutan (isbal)
kimsenin helal ve haram noktasinda Allah’tan bir nasibi yoktur.”""' Ibadilerin bu
ve benzeri hadislerden istidlal vechi tehdit edilen bir durum halinde kilinan
namazin caiz olmayacag; seklindedir. Bu hadislerde giysinin topuklari gegecek
sekilde uzun tutulmast kibir alameti olarak sayilmigtir. Buna binaen mezhep
icerisinde elbiseyi kibir kast1 olmadan topugu asacak sekilde uzatan kimse icin

bir sikint1 olmadigina dair rivayet de bulunmaktadir.'?

Elbisesini uzatan kimsenin imam ya da cemaat olmast 6nemli degildir.
Her durumda bu kimsenin namazi sahih olmamaktadir. Dolayisiyla elbisesi-

ni uzatan imamin arkasinda kilinan namaz da sahih olmamaktadir.’® Hatta

108 Mi'veli, el-Mu'temed fi Fikhis-Salit, 341

109 Ibn Bereke, Kitdbu'l-Cami, 111775

110 Salimi, Serhu’l Camiis-Sahib, 11487

111 Ebti Davud, Kitabu’s-Salat, Babu'l-Isbali fi’s-Salat, rkm. 547

112 Salimi, Meariciil-Amal ale Medarici l-Kemal, 111/241

113 Basafl, er-Risaletii’r-Raziyye fi Mesaili's-Salati [nde’[—f&édiyye, 11/248
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[badiler bu konuda biraz daha ileri giderek imamin arkasinda namaz kilan ki-
sinin elbisesinin topuklarindan agag1 olmasi durumunda ilk safta namaz kilan

cemaatin namazinin bozulacagini sdylemektedir.''

2.18. Namaz1 Terk Eden Kimsenin Hiikmii

[badiler namazi terk eden kimsenin durumunu ikiye ayirarak incele-
mektedir. Eger kisi namazin farziyetini inkér ettiginden dolayr namazlarini
kilmiyorsa dinin asillarindan birisini inkar ettigi icin ittifakla kafir olur. Eger
namazin farziyetine inanmakla birlikte tembellikten dolayr namazlarini kil-
miyorsa kiifrAn-1 nimet anlaminda kafir sayilir ve kendisine inkérci miigrik

muamelesi yapilmaz.'"

Sonug ve Degerlendirme

Makalede namaz meseleleri hakkinda zikredilen hiikiimlere bakildi-
ginda 1badi fakihlerin hiikiim verirken ayetlerin yaninda sik¢a hadislere atif
yaptiklarini, ilk olarak kendi hadis kitaplari olan Rebi’ b. Habib’in Miisned ine
bagvurduklarini, ancak sadece bu kaynak ile sinirli kalmayip diger hadis der-
lemelerinden de faydalandiklart goriilmektedir. Mezhep imami olarak kabul
edilen Cabir b. Zeyd ve Ebli Ubeydeden aktarilan goriislerin de mezhebin

hiikiimlerinin sekillenmesinde 6nemli bir yer tuttugu miilahaza edilmektedir.

[badilerin namaza dair hiikiimleri incelendiginde namazda fazlaliklar-
dan kagindiklari ve en saf haliyle namaz kilmaya calistiklart goriilmekeedir.
Hakkinda kesin rivayet bulunmayan ya da farkls rivayetlerin bulundugu if-
titah tekbiri sirasinda ellerin kaldirilmasi, intikal tekbirlerinde ellerin kaldi-
rilmasi, kiyam sirasinda ellerin baglanmasi, Fatihadan sonra Amin denmesi,
namazda kunut okunmasi, Tahiyyyat esnasinda parmagin hareket ettirilmesi
vb. meselelerde asil olanin adem/yokluk oldugu goriisiinden hareketle bunla-
rin yokluguna hitkmettiklerini soylemek miimkiindiir. Ayrica bu hiikiimleri

verirken ihtiyatli olan ile amel etme ilkesine riayet ettikleri soylenebilir.

114 Mi'vell, e/-Mu'temed fi Fikhis-Salit, 188.
115 Nasir b. Salim b. Adim el-Behlani, Nisaru’l-Cevher fi Hmi’§—$er’i’l—Ezher, (Maskat: Mektebetii
Maskat, 2001), 11/500.
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[stiftah duasinin tekbirden 6nce okunmasi, Fatihanin ritkiin kabul
edilmesi ve okunmadig1 durumlarda kaza edilmesi, (")gle ve Tkindi namazla-
rinin biitiin rekatlarinda sadece Fatiha'nin okunmasi, namazdan tek selam ile
¢tkilmasi, cemaatle namazda bireysel hatalardan dolay1 cemaate sehiv secdesi
yapmanin gerekli olusu, seferiliginin mesafesinin iki fersah, miiddetinin ise
oray1 vatan edinmedikge siiresiz olmasi, isbal halinde kilinan namazin gegersiz
olmasi gibi hitkiimler ise [badi fakihlerin cumhur ulemanin aksine verdigi

hiikiimler olarak zikredilebilir.

Modern dénem Ibadi alimlerinin goriislerinde daha belirgin bir sekilde
gordiiglimiiz tizere oziirsiiz olan kisinin cemaate katlmasinin farz-1 ayn olmasi,
seferilik durumunda caiz olmasina ragmen namazlari cemetmemenin evla kabul
edilmesi ya da namazi tembellikten dolay: terk eden kimsenin kiifrAn-1 nimet
anlaminda kéfir olarak sayilmasi gibi goriisler namaz hiikiimleri 6zelinde birey-

sel dindarligin desteklendigi ve fetvalarin bu yonde verildigi seklinde okunabilir.

Sonug olarak Ibadilerin hiikiim verirken ayet, hadis ya da sahabe uygu-
lamalarindan birine dayandiklari ve gerekli durumlarda akli delillendirmeler
yaptiklart miisahede edilmektedir. Ayrica 1badi fikhinda namaz bahsi 6zelin-
de goriilen farkl: hitkiimler bu mezhebin fikhi anlamda diger mezheplerin
takipgisi olmak yerine miistakil bir mezhep olduklarint ve mezhebe mensup

alimlerin kendi i¢tihatlarinin bulundugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.
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Ali Thsan KILIC-Safi ARPAGUS / bnivl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hassa) Teorisi:
Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin Temellendirilmesi

Oz

Bu calisma, dindarlikta derecelenme ve seckinlik meselelerini tarihsel bir baglamda ve
kavramsal yonden incelemekeedir. Literatiirde velayet-i hdssa kavramiyla tartgilan ko-
nunun tasavvufun erken dénemlerinde nasil ele alindigi, hangi kavram ve meseleler et-
rafinda gelisim gosterdigi calismanin 6ncelikli meseleleri arasindadir. Ibnir’l-Arabi 6ncesi
dénemde konunun gelisimine katk: sunan stifilerin goriisleri kronolijik bir okumaya tabi
tutulmug, Hakim et-Tirmizi'ye gelinceye kadar velayet meselesinin izi siiriilmiistiir. Aka-
binde Hakim et-Tirmizi ile teorik gercevesini kazanan velayet doktrininin h. IV. asirdan
itibaren gelisen literatiir igerisinde nasil yorumlandig: takip edilmistir. Ibniil-Arabi’nin
mevcut tartismalar kargisinda nerede durdugu tespit edilmeye caligilarak velayet dokt-
rinine kendi perspektifini nasil yansitugt ortaya konulmugstur. Bu baglamda dindarlik
tarzi olarak asketik yasamin ve dini pratiklerin velayetin ger¢eklesmesinde bir zorunluluk
mu oldugu yoksa bu hususta ilahi inayetin 6ne mi gegtigi sorusuna cevap aranmistir. ib-
nit'l-Arabi’nin eserleri kendi kronolojisi dahilinde okunarak eserlerde ortaya ¢ikan farkls
kavram ve baglamlara isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Velayet, [bnirl-Arabi, Istidat, A’y4n-1 sabite, Kesb-Vehb
Abstract

This study examines the issues of gradation and exclusivity in religiosity in a historical
context and conceptually. How the subject discussed in the literature with the concept
of al-waliyatu’l-khassah was handled in the early periods of Sufism, and which concepts
and issues it developed around are among the priority issues of the study. The views of the
Sufis who contributed to the development of the subject in the pre-Ibn al-Arabi period
were subjected to a chronological reading, and the issue of guardianship was traced until
it came to Hakim et-Tirmidhi. Subsequently, it has been followed how the sainthood do-
ctrine, which gained its theoretical framework with Hakim et-Tirmidhi, was interpreted
in the literature that developed since the 4th century. By trying to determine where Ibn
al-Arabi stands in the face of prevalent debates, it has been revealed how he reflects his
own perspective to the doctrine of sainthood. In this context, an answer has been sought
to the question of whether ascetic life and religious practices as a form of religiosity are a
necessity in the realization of guardianship or whether divine grace takes precedence in
this regard. The different concepts and contexts that emerged in the works of Ibnii’l-Arabi
that were read within their own chronology were pointed out.

Key Words: Sainthood, Ibn al-Arabi, Disposition, Immutable entities, Qasb-Wahb
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Girig

Velayet doktrini, seckinlik ve dindarlikta derecelenme diisiincesine da-
yali olarak belirli bir kavramsal ve teorik ¢erceveye ve peygamberlik sonrasi
dénem igin gelistirilen rical fikrine dayali olarak da tarihsel boyutlara sahiptir.
Bu makalede segkinlik konusu tartigilirken meselenin tarihsel boyutlarindan
¢ok kavramsal ve teorik acidan nasil temellendirildigi tizerinde durulacakur.
Bunu yaparken 6ncelikle erken dénemde mubhtelif bélgelerde ortaya ¢ikan
tasavvufl tesekkiiliin velayetteki seckinlik meselesini nasil ele alip yorumla-
diklart konu edilecektir. Erken donemde ortaya ¢ikan kavramsal yapinin bu
¢alismanin problematik sinirlarint da belirleyecegi diisiincesi, Ibni'l-Arabiyi
belirli bir baglam igerisinde okumanin gerekliliklerindendir. Her ne kadar Ib-
ni’l-Arabi ile baglayan siire¢ tasavvuf tarihi agisindan yeni mesele ve kavramla-
rin literatiire dahil oldugu bir doneme kargilik gelse de onun 8gretisinin tasav-
vufun erken dénemindeki tartigmalarin devami oldugu géz ardi edilmemistir.
Ciinkii Ibnir'l-Arabi ile literatiire dahil olan s6z konusu mesele ve kavramsal
yapi, erken donemde giindeme gelen konu ve meselelerin déniistiiriilmesi;
yeni baglamlar kazanmasi ve nihayetinde doktrin diizeyinde bir teorik zemine
tasinmast ile miimkiin hale gelmistir. Ulastigi nokta itibariyle Ibnirl-Arabi’nin
ortaya koydugu doktrin yeni bir paradigma olarak kabul edilse bile bunun
hem kavramsal hem de problematik agidan verili bir alan tizerine sekillendigi

belirtilmelidir.? Bu sebeple segkinlik ve farkli dindarlik tipleri arasindaki de-

2 Ibniwl-Arabi ¢alismalarinda onu tarihsel siirekliligin igerisinde bir esik olarak mi1 yoksa biitiin
bir literatiirden bagimsizlasan kendi kavramsal dili icerisinde mi okunacagina dair ydntemsel
farkliliklar bulunmaktadir. Nitekim Bernd Radtke, Frithiof Rundgren’e referansta bulunarak
Ibnirl-Arabi calismalarinda metodolojik agindan senkronik ve diyakronik olmak iizere iki tiir
yontemden s6z etmektedir: “Birinci yontem sunu sart kogmakeadir: Ibnirl-Arabi’nin diisiince
sistemi hicbir tarihsel kaynak, baglam ya da paralel gelisme dikkate alinmaksizin yalnizca onun
tizerine yogunlasilarak anlagilmalidir. O, kendisinin anlagilmasini saglayan anahtart kendi
biinyesinde barindiran yekpare bir sistem olarak goriilmelidir. Buna karsilik diyakronik metot
s6z konusu anahtari, bu miitefekkirin kullandigi terminolojinin yaninda tarihsel ve ¢agdas
sartlarin bilinmesinde aramaktadir. Bu metotlardan higbirinin digerini disarida birakmadig;
asikardir; daha ziyade, bunlarin biri digerinin tamamlayicisi durumundadir. Ayrica bunlardan
higbiri, bu sistemde mevcut olan tecriibeyi ve varolugsal dnemi yalniz bagina tatmin edici bir
sekilde degerlendiremez. Ibnirl-Arabf’nin sistemini anlama noktasinda diyakronik yaklagimin
goreceli bir faydast olabilir” Bernd Radtke, “Ibnirl-Arabi’nin Onciilerinden Biri: Hakim
Tirmizi ve Velayet Goriist”, Tasavvuf: Limi ve Akademik Arastirma Dergisi, cev. Salih Cift,
9/21, (2008), 501. Michael Ebstein ise Ibnirl-Arabi éncesi dogu merkezli tasavvuf anlayisini
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recelenmeyi ifade eden kavramlara temas edilecek, [bni’l-Arabi’nin bu mirast

yorumlamasi ve tasidig yeni boyutlar ortaya koyulmaya calisilacakur.

A) Dindarlikta Derecelenmenin Tarihsel ve Kavramsal Cergevesi

Velayet kavraminin stfi cevrelerle iliskilendirilen dindarlar igerisinde
derecelenme ve hususiyet bildiren anlamini hangi dénemde ve kimlere refe-
ransla kazandig literatiir bakimindan pesinen cevaplanmasi miimkiin olma-
yan konular arasindadir. Bu meseleyle ilgili olarak “bir seyin varliginin onun
ismini 6ncelemesi” seklinde dile getirilen goriis ise konunun hepten muglak-
lagmasina sebep olmaktadir. Tasavvuf ile velayeti ayrilmaz iki durum olarak
niteleyen Chodkiewicz, upki stfi nispesi kullanilmazken onun kendi varligi-
nin bulunmasinda oldugu gibi velayetin de hakikati olan bir gerceklige son-
radan isim oldugunu iddia eder.’ Velayetin ihtisas anlamini kazanmasindan
once muhtevasinin bulunmast meselesi tartigma konusuyken, kavramin tek-
nik anlamiyla kim i¢in kullanildig hususunda da literatiirde genel bir kabul
yoktur. Bu konuda goriis serdedenlerden Kamil Mustafa Seybi, “Allab’in ve-
lisi” ifadesinin hi¢cbir Miisliiman hakkinda sdylenmeden 6nce bu tiirlii kulla-
nimlarin Hz. Ali’nin etrafinda déndiigiinii akearir ve buna dair erken dénem
siirlerinden 6rnekler verir.* Massignon ise Essay isimli eserindeki Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ile ilgili bolimde Rizbihan Bakli’ye (6. 606/1209) referansla
Fussilet Suresi 31. ayetine yapilan bir yorumu Hasan-1 Basri’ye izafe etmek-
tedir. Bu yorumda Hasan-1 Basri’nin acik bir bigcimde veli kelimesine terim

anlami kazandirma tesebbiisiinde oldugu goriilmektedir. Ayrica Massignon,

bireyin igsel psikolojik-ruhani boyutuna ve ahlaki davranigina dayali mistik bir gelenek olarak
tanimlar. Buna karsin Ibn Meserre ile baslayip Ibnir'l-Arabide daha genis bir gergeveye kavusan
diisiinceyi ise teosofik olmakla niteler ve ayrisurir. Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-
Andalus (Leiden-Bostan: Brill, 2014), 3.

3 Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints-Prophethood and Sainthood in the Doctrine af Ibn Arabi,
cev. Liadain Sherrad (Cambridge: The Islamic Texts Society, 1993), 26-27. Chodkiewicz'in
tasavvufla velayet arasinda kurdugu dogrudan bag, tasavvufun temel iddialarinin velayet
doktrini iizerine kurulu olmasindan dolay: tutarliyken, sGfl kelimesinin yayginlasip tanimlayici
bir boyuta evrilmesi ile velayeti kiyaslamasi bu agidan dogru bir kiyas degildir. Safi kelimesinin
etimolojisi yoniinden bile literatiirde bir uzlaginin saglanmadigi, buna karsin velayetin farkl:
kaliplartyla birlikte basta Kur'an ve hadisler olmak iizere oldukea fazla baglam icerisinde
kullanildigs gz dniine alindiginda bu kiyaslamanin sorunlu oldugu goriilmektedir.

4 Kamil Mustafa eg-Seybi, es-Sila beynet-tasavouf vet-teseyyu’ (Beyrut: Menstrati'l-cemel, 2011), 1/381.
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Hasan-1 Basri’nin velayet meselelerine dair yapug: konusmalarin ehl-i beyt
mensuplarinca tepkiyle kargilandigini ve kendi imtiyazlarinda olan bir alan
hakkinda konugstugu gerekeesiyle ona karst ¢iktiklarini ifade eder.’” Nureddin
Mikser ise yine Muhésibi'nin (8. 243/857) Kitabiil-mahabbesinde gegen bir
pasaja istinaden veli kelimesinin ilk defa 1stilahi anlamda kullanimini Ibrahim
b. Edhem’e izafe etmektedir.® Kavramin tarihsel agidan kullanim bigimleriyle
ilgili agiklamalart Aiyub Palmer Sainthood and Authority in Early Islam isimli
eserinde oldukea kapsaml: olarak ele alir. O sadece kavramin tarihsel siirec-
te farklr yapilarla iligkilendirildigi aktarimlarla sinirli kalmaz ayni zamanda
kelimenin mastarlari olan velayet ile vilayet arasindaki anlam farkliliklarin-
dan hareketle kavramin sosyal ve siyasal zemindeki kargiliklarina odaklanarak
kavrami farkls tarihsel siireclerin tecriibesinin sonucu olarak goriir. Onun be-
lirttigine gore veli ve evliya kullanimlari erken dénem Emevilerden itibaren
tedaviildedir. Kavramin otorite, gii¢, idare ve hitkmetme gibi anlamlari daha
cok Harici ve Sii ziimreler tarafindan kullanilirken, “Allah dostlar1” seklindeki
ilk kullanimini Basradaki Kaderiyye firkasiyla iliskilendirir. O ayrica, Mute-
zileden Ebti Huzeyl el-Allaf’in (6. 235/849-50 [?]) takipgilerinin “diinyada
her zaman giinahtan korunan ve yalan sylemeyen” evliyanin bulunduguna
inandiklarint belirtmekeedir. Allaf’in takipgilerine gore bu veliler fesat isle-
mezler ve onlar bulunduklari zamanda Allak’in diger insanlara karst hiicceti

konumundadirlar.” Ehl-i hadis tarafindan ise bu konuda bir derleme ile ibn

5 Louis Massignon, Essay on the Technicallanguage of Islamic Mysticism, cev. Benjamin Clark
(Indiana: Notre Dame, 1997), 127, 134. Massignon’un Hasan-1 Basti'ye referansta bulundugu
ayetle ilgili yorumun aynist Muhésibi’nin e/-Vesdyd’sinda da bulunmaktadir. Dolayistyla
yorumun Hasan-1 Basri'ye ait olup Muhasibi’nin ondan intikal eden yorumu paylasmast
miimkiin olabilecegi gibi dogrudan Muhasibi’ye de ait olabilir. Ancak Muhésibi'nin “Ilim
chlinden birisinin bu ayeti s6yle okudugu ulast1” ve “o séyle dedi” ifadesi bu yorumun Hasan-1
Basti’ye baglanmasini daha da giiclendirmektedir. Muhasibi, e/-Vesdyd, thk. Abdiilkadir Ahmed
Ata (Beyrut: Darivl-Mektebi’l-ilmiyye, 1986), 72.

6  Nureddin Mikser, e/-Veldye fi Tiirisi s-siifi (Beyrut: Mu'mintn bila Hudad, 2018), 73.

7 Joseph van Ess’e referansla Mu'tezililer hakkinda bu gériisleri ileri siiren Palmer’in bu aktarimlar:
calismanin farkli béliimleriyle ve genel Mutezili tutumla uyumsuz gdzilkmekeedir. Zira onun
disiincesine gore Hakim et-Tirmiziden 6nce vilayet ve evliya tartismasi, peygamberlerin
mucizeleri ile velilerin kerametleri arasinda bir ayrim yapmak etrafinda déniiyordu. Mutezililer,
evliyanin kerametlerini reddettikleri i¢in bu durum birgok siinni alim tarafindan kelami bir ilke
olarak kabul edilmisti. Aslinda Mutezile mezhebine mensup kelameilar ile stfiler arasindaki

iligkiyi tek diize gormek tarihsel agidan dogru bir tespit olmayacakur. Zira tasavvufun gelisim
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Ebi’d-Diiny&'nin (6. 281/894) ismi literatiirde yer edinmistir. Palmer’e gore
evliyaullah tabirinin M. IX. asirdaki kullanimlari stfi kelimesinin anlamindan
onemli bircok yonden ayrigir. Zira veli terimi, sGff kelimesinin sahip olmadig1
giiclii dini otorite ve imtiyaz ¢agrisimlarina sahiptir.® O, veli kelimesinin 6zel
bir dini figiir olarak teolojik anlaminu ilk defa Ebt Said Harraz'in (6. 277/890
[?]) eserlerinin igerdigini 6ne siirmektedir. Bu anlamda Ciineyd-i Bagdadi hal-
kasina dikkatleri cekmekte ve Harraz'in zellikle velayet niibtivvet tartigmala-

rina dahil olmasinin literatiir bakimindan 6nemini vurgulamaktadir.’

siiregleri ayni zamanda Mutezile mezhebinin de tesekkiil ettigi donemlere denk diigmekeedir.
Gerek zithd ve takva odakli dindarlik anlayisindaki ortakliklar gerekse bazi politik olaylar
kargisinda gosterilen benzer refleksler stfiler ile mutezililerin birbirlerine karsi -6zellikle
siinniligin gliclenmesiyle ortaya ¢ikan uzlasidan sonra- tarihsel siire¢ boyunca hasmane bir tutum
icerisinde olduklar: seklindeki yaklasimi anakronik kilmaktadir. Bir diger husus ise Mutezile
mezhebinin farklt kollara ayrilmasiyla birlikte bunlarin stfiler kargisindaki tutumlarinin ayni
olmamasidir. Ornek olarak belirtmek gerekirse Behsemiyye ekolii ile Thsidiyye'nin kerametler
meselesindeki tavirlart birbirine zittir. Kadi Abdiilcebbar’in telifleri arasinda da ézellikle tahsis
ve secilme baglamlarinda belirgin farkliliklarin oldugunu sdylemek gerekmekeedir. e/-Mugni’nin
onbesinci cildini niibiivvet konusuna ayiran Kadi, bu béliimde mucize bahsini ele alirken
kerametler meselesini de konu edinmektedir. O salihlerin elinden kerametlerin sadir olmast
seklinde miistakil bir baslikta meshur birkag stifiye referansla meseleyi ele almakta, kargilikli
iddia ve deliller ileri siirerek cedel ydntemiyle kerametlerin miimkiin olmadigt kanaatini
paylasmaktadir. Serhul-Usiili’l-Hamse'nin adalet bolimiinde yine niibiivvet bahsine yer veren
Kadi, burada e/-Mugnideki goriisleriyle paralel diisiinceler serdeder. Fakat eserin besinci esasi
olan emir bi'l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker béliimiinde yer verdigi imamet bahsi $ia'nin
goriislerini daha 6nplana ¢ikarmaktadir. Bu boliimde yapilan ehl-i beyt vurgusu dikkat ¢ekicidir.
Eserin bu son béliimiine Kadr'nin Zeydilige mensup 6grencilerinin birtakim ilaveler yaptiklar
literatiirde dile getirilen bir husustur. ﬂyas Celebi, “Giris”, Serhul-Usili’l-Hamse, mlf. Kadi
Abdiilcebbar, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 1/50. Tiim bu meselelerle ve
Mutezile-tasavvuf iliskisine dair bkz. Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi Ebvibi t-tevhid vel-adl, thk.
Mahmiid Muhammed Kéasim, 15/ 241-243; Kad: Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'I-Hamse (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 2/430-436, 690-714. Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet
ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”, Kelam Arastirmalarz, 3/1 (2005),
91-116. Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift Ulndag Universitesi ]/a/az'yat
Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (2001), 273-296. Osman Aydinli, “Mu‘tezili Anlayista Zithd ve Takva
Boyutu”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, IV/10 (2003), 99-122.

s  Ebul-Ala Afifi de sGfi ile veli arasindaki farka dair “sfiler, miisliimanlarin; veliler, stfilerin
seckinleridir” seklinde bir ayrimdan bahsetmektedir. Detaylar: icin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavouf-
[slam'da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: Iz Yayincilik, 2009), 257-258.

9 Aiyub Palmer, Sainthood and Authority in Early Islam (London: Leiden-Boston, 2020), 9, 53-55.
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Palmer, velayetin “seckinlik, yakinlik, ilahi yardim” gibi anlamlariyla 6zel
bir baglam kazanmasinda Harraz'in eserlerine isaret etmekeedir. Ancak Ebti Ab-
durrahman es-Siillemf'nin (6. 412/1021) Zabakit’nda yer alan ilk halkadaki
stifilere bakildiginda, onlara nispetle veli ve evliya kelimelerinin ihtisas anla-
miyla kullanildigina dair ¢okga 6rnekle karsilasilir.' Tlk halkada biyografilerine
yer verilen Ziinntin el-Misri (6. 245/859 [?]), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778
[?]), Ebt Yezid el-Bistimi (6. 234/848 [?]), Maraf el-Kerhi (6. 200/815-16
[?]), Yahyd b. Muaz er-Réazi (6. 258/872), Ebi Hafs el-HaddAd en-Nisibari
(6. 260/874) gibi isimlerden velayetin ne olduguna ve velilerin 6zelliklerine
dair rivayetler aktarilmaktadir.'" Mesele sadece teknik anlamiyla veli ve velayet
kavramlariyla da sinirli kalmaz. Zira Siilemi’nin aktarimlarinda kavramsal agi-
dan bir ¢esitlenme goze ¢arparken muhteva itibariyle dindarlar: belirli tasnifler
icerisinde derecelendiren, belirli amellere vurgu yaparak bazi ziimreleri onlara
nispet eden bir icerikle de karsilagilir. Bu kapsamda ahyar, ebrar, fukara, ruhani-
ler, abdal, 4bid, vasil arif, sddik salihler, asfiy4, ehibba, muhakkikler, rical gibi

ozel baglamlara aufla kullanilan bir terminoloji ortaya ¢ikmugtir.'*

Bu agamada Siilemf’nin eseri telif ettigi tarihe bakilarak onun aktarim-
lart anokronik olarak degerlendirilebilir. Erken dénem stfi mielliflerin ken-
di mensubiyetleriyle ilgili sonradanlik fikrine kapali olduklari, dolayisiyla da

velayet diisiincesini tarih stii bir konuma yerlestirdikleri ileri stiriilebilir. Bu

10 Siilemf'nin ilk tabakada ele aldig1 isimleri zahidlige nispet ederek sonraki halkalarda gecen
isimlerle onlar arasindaki farklilik bulundugu iddia eden ve béylece h. III asirda ziithdden
tasavvufa bir gecis yasandigini ileri siiren Christopher Melchert'in yaklagimlari, Siilemi’nin
velayet ozelinde eserdeki aktarimlariyla uyusmaz. Zira Silemi’ye gore ilk halkayr tegkil
edenlerle sonrakilerin tamami velayet dairesi icerisinde yer almakeadirlar. Ilgili ¢alisma i¢in
bkz. Christopher Melchert, “III. (IX) Yiizyil Ortalarinda Zithdden Mistisizme Gegis”, Sinni
Diigiincenin Tesekkiilii, gev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 231-258.
Ayrica Melchert, stfilerin miistakil bir grup olarak ortaya c¢ikisindan énceki genel dindarlik
tavrini daha genis boyutlariyla ele alan bir ¢alisma daha yayinlamustir. Bkz. Christopher Melchert,
Before Sufism: Early Islamic Renunciant Piety (Berlin-Boston: De Gruyter, 2020). Melchert'in
zithdle ilgili degerlendirmelerinin kritigini yapan ve kendi perspektifini sunan calismalar icin
bkz. Hact Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 31-51; M. Nedim
Tan, Bir Dini Idealin ]ﬁzde Bicimleri (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 23-51.

11 Ebt Abdurrahman es-Sillemi, Zabakitu’-Sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari,
2018), 8, 15, 37, 47, 59, 65.

12 es-Stllemi, Tabakinds-Sifiyye, 22, 24, 36, 45, 47, 74, 80.
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sebeple stfilerden aktarilan en erken kayitlara, cogu kiigiik hacimli ve belirli
bir kavrama odaklanan risalelere bakildiginda velayet-i hassanin nasil ortaya
konulduguna dair bir perspektife ulagilabilir. Bu baglamda Sakik Belhf'ye (6.
194/810) ait Adibii'l-ibddat bu tirtn ilk 6rnegi olarak sayilmaktadir. Kiiciik
hacimli bu risalenin mukaddimesinde yer alan “ehl-i sidkin amel ve ibadet
ettikleri dort menzil” ifadesi muglak da olsa belirli bir ziimreye ve onlara has
amellere isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Sidk ehlinin menzillerine
odaklanan bu eserde ziihd, havf, sevk ve muhabbet menzilinin konu edilme-
si, kendi icerisinde derecelenen ve ozellesen bir yapt sunmaktadir.'”® Burada
vurgulanmast gerekli olan husus, ilk menzili ifade eden zithd kavraminin ta-
hallukla ilgili bir icerige sahip olmasi, sonraki menzillerin ise tahallukla iligkili
olarak ortaya ¢ikan stfilerin kalbe irca ettikleri soyut haller olmalaridir. Bu
acidan eyleme bagli olarak birtakim manalarin -kendine zgii bir bilgi' de
denilebilir- kiside ortaya ¢tkacag: diistincesinin ilk izlerini burada bulmaktayzz.
Bu agidan Haris el-Muhésibf’'ye bakildiginda takva kavramini merkeze alarak
onun chline cennetin hazirlandigini, onlarin ahirette emin kilinacaklarini,
amellerinin kabuliiniin vaad edildigini ve onlarin velayetle isimlendirildigini
soylemektedir. Velayeti hissaya delil olarak sunulan “Bilesiniz ki Allah dostla-

15 ayetini bu baglamda

rina asla korku yoktur; onlar iiziintii de cekmeyecekler.”
yorumlayan Muhasibi, eylemlerden ¢ok onlara gegerlilik kazandiracak kalp
amellerine odaklanmig gozitkmektedir.'® Bu anlamda takva abidlerin menzi-
linin ilki olarak nitelenirken, havf, takva ve vera’ gibi kavramlarin birbirleriyle
olan iligkisinin ilk 6rneklerine de rastlanir.'”” Muhasibi amellerin tezkiye edil-

mesinde acikca kalbe gelen haurlari ve niyeti tashih etmeyi ana gayesi haline

13 Risalenin metniyle birlikte tahlilinin yapildig: bir calisma icin bkz. M. Nedim Tan, “Tasavvuf
Istilahlarinin Tesekkiil Donemi Acisindan Sakik-i Belhi'nin Adabirl-ibAdact”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45 (Eyliil 2013), 174-190.

14 Rosenthal, stfilerin erken dénemlerden itibaren ¢abalarini ilm olarak ifade ettiklerinden, her
ne kadar bu konuda zengin bir kavramsal yap1 ortaya ¢iksa da bu kavramin genis bir kullanim
alanini korudugundan soéz eder. Farkli kavramlarla birlikte stfilerin bilgi meselesindeki
tutumlart hakkinda detayli bilgi icin bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept
of Knowledge in Medieval Islam (Leiden-Boston: Brill, 2007), s. 177-193.

15 Ydnus, 10/62.

16 el-Muhésibi, er-Ridye li Hukiikillah-Kalp Hayats, haz. Abdiilhakim Yiice (Istanbul: Isik Yayinlari,
2013), 43-46.

17 el-Muhésibi, er-Ridye, 55.
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getirirken bu hususun detaylarinda derecelenme fikrini yedili bir katman iceri-
sinde ifade eder. Hak kavramina kritik bir 6nem atfedilen eserde “Allah hakki-
na riayet edenler” farkli 6zelliklerine isaretle soz konusu yedili tasnif igerisinde
ele alinir. Benzeri bir temayla e/-Vesdyd'da karsilagilmakta, Muhasibi kendisine
soru yonelten muhatabina tiimii ayni amelleri yaptiklar: halde Allah katindaki
dereceleri farkli olan kimselerin durumunu bildirmektedir. Buradaki vurgular
er-Ridye ile uyumlu olarak, ayni amelleri isleyenler arasinda birisinin digerine
olan Gistiinliigii iyi niyet, dogru sozliiliik ve verd’ gibi konularla iliskilendirilerek
ortaya konulur.” Dolayisiyla Muhésibi, amellerin yerine getirilmesinden 6te o
esnada kisinin kalbinde ortaya ¢ikan halleri 6nemsemekte ve bunlar arasinda

belirli bir menzil gozeterek derecelenme fikrinin temel taglarini dosemekeedir.

Palmer’e gore Muhésibi'nin i¢sel birtakim duygu ve halleri belirli kav-
ramlar tizerinden tasnif etmesi ve nefsin tezkiye asamalarini gostererek velaye-
tin yontemini ortaya koyma ¢abast Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hakim
et-Tirmizi (6. 320/932) tarafindan miras olarak alindi. Olgunlastuginda ta-
savvuf olarak anilacak yapinin teorik yonden kuruculari olacak bu iki isim,
sistemlerini yukarda bir kismina deginilen Muhasibi’nin kullandigs kavramlar
tizerine inga etmislerdir."” Erken dénem sufilerle diger dindarlik modellerini
benimseyenler arasindaki ihtilaf konularin: ele aldigi bélimde, bu hususlar-
dan birisi olarak stfilerin seckinlik iddialarinin bulundugunu kaydeden Be-
dirhan’a gore Ciineyd-i Bagdadi, manevi elitizmin ilk sematik kurgusunu yap-
mus olabilir. S6z konusu semada dindar gruplarin ilki, cok fazla amelle megsgul
olan, kalpleri husulu ve zikreden ashab-1 ibadat, ikincisi diinyaya karsi zahid
bir tutum icerisinde olan zihidler, Ggiinciisti ise dini vecd ve sevginin agir
bastig1 gayb bilgilerine sahip olan stifilerdir.”® Ciineyd-i Bagdadi’nin distince-
lerinde seckinlik fikrinin bariz bir bicimde etkin oldugu Karamustafa tarafin-
dan da dile getirilir. O, Ciineyd’in velayet meselesini ele aldigi makalede onun

Bagdattaki konumuyla baglanuli bir bicimde aciklamaya calisir. Bu konudaki

18 Mubhasibi, e/-Vesdya, 124.

19 Palmer, Sainthood and Authority in Early Islam, 176-179.

20 Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viicidu Savunmak (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 66.
Bedirhan, bu tasnifi Ciineyd’e izafe edilen Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, no:
1218'da kayitls e/-Vesdyd isimli risaleye referansla yapar. O, ayrica Necmeddin Kiibra tarafindan
yapilacak olan tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar seklindeki ticlii tasnifin Ciineyd’in bir
etkisi olarak yorumlanabilecegini soylemektedir.
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diistincelerinin 6zeti su sekildedir: Ciineyd’in doktrini genelde ezeli misak ve
fen4 kavramlariyla aciklansa da onun doktrininin anahtar kavramlari uygula-
ma agamasinda sinirlandirilmakeadir. Ciineyd’in ahit ve feni ile ilgili 6gretisi
kesinlikle biitiin insanlara tesmil edilebilir olmayip agik¢a seckinlik fikrine
dayanmakrtadir. Ciineyd’in seckinlikle ilgili diisiincelerinin tespitini kisa risa-
leleri tizerinden degil de mektuplarindan yapmak daha olasidir. Onun mek-
tuplardaki tavri seckinligi kendisiyle iliskilendiren ben-diliyle degil belirli bir
grubu ifade eden tgiincii tekil sahis kipiyle ele alinir. Ciineyd’in yazim tiirii
olarak mektup yontemini se¢mesi ve icerigindeki muhtevay1 belirli bir ¢evre
ile sinirlamast segkin bir ziimre ile iliski kurma yoneliminin en bariz tarafin
ifade eder. Ancak Ciineyd’in seckinlik vurgusu bir ziimreyi kapsarken 6rnegin
Hakim'de gérecegimiz bir hatem diistincesi yoktur. Yine o kendisinin zama-
ninin kutbu oldugunu da ileri siirmez. Onun secilmislikle ilgili kullandig;
terminoloji tek diize olmaktan ¢ok farkli ifadelere dayanir. Ciineyd, mektup-
larindaki ifadelerinde tercihte bulundugu yazim tarziyla velayet meselesinin
anonimligini ve gizliligini korumaya 6zen gostermistir. Bu asamada ortaya su
soru ¢ikmaktadir: “Tanr’'nin seckin bir grubu ortaya ¢ikarmasinin belirli bir
amaci var midir yoksa bila-keyf bir durum mudur?” Ciineyd’in yazilarindan
anlagildigina gore bu se¢im belirli bir amaca déniiktiir ve o ama¢ da hem-
cinslerine kargt bir sorumluluk yiiklenmesidir. Bek4 kavramiyla ifade edilen
bu durum, fenida velayeti tahakkuk eden kimselerin tekrar topluma dénerek
dindarlik yoniinden rol model seklinde gorevlendirilmeleridir. Bu durumun
dogal sonucu olarak onlarin bulunduklari toplumda kurtarici roliinii yerine

getirmeleri i¢in taninmalarini gerektirmistir.”!

Velayet meselesini en acik sekilde ortaya ¢ikardigi problemli alanlariyla
birlikte konu edinen miiellif Ebli Said el-Harraz olmustur. O bir taraftan ilk
bilinen 6rnegi Sakik’e nispet edilen manevi menzilleri kendi igerisinde tasni-
fine yonelirken, feni anlayisini goriiglerinin mihveri haline getirmistir. Nefsin
tezkiyesindeki biitiin siiregler sidk tizere gerceklestiginde velayetin tahakku-
ku s6z konusu olmakta, fend diisiincesi hallerin nihayetini ifade etmektedir.
Fena diisiincesinin onun disiinceleri tizerindeki bariz etkinligi beraberinde

veliler i¢in edilgen bir dilin ortaya ¢ikmasina da sebep olmus gozitkmekte-

21 Ahmet Karamustafa, “Waldya According to al-Junayd”, Reason and Inspiration in Islam, ed.
Todd Lawson (London: I.B. Tauris; The Institute of Ismaili Studies, 2005), 64-69.
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dir. Kitdbiis-sidk’in ozellikle tiglincii bolimiini teskil eden “dogruluk ehlinin
makamlar1” kismi, velayet doktrininin temel problematik alanlarini ilk defa
kapsamli bir sekilde tartigmakeadir. Harriz, 6nceki boliimlerde sabir ve ihlasin
zahir yonlerini agikladigini belirttikten sonra 6nce her dindar toplulugun bir
mertebesi oldugunu islemektedir. Ona gore bazi kimseler Allah’tan gelen 6zel
ikramlara kavusmus, diger ihsanlarina ek olarak bazilari Hakk'in cemalini sey-
retmiglerdir. Peygamberlerin birbirlerine karg: tistiin kilinmasini bildiren ayete
referansla bu kullarin da kendi icerisinde derecelendiklerini, onlar arasindaki
tistiinliigiin Allah hakkindaki bilgi ve marifetle gerceklestigini ifade eder. Aka-
binde miiminlerin imtihanlarini konu edinen Harraz, velayetin gerceklesme-
sinde zorluk ve ¢abanin yerini, bundan kurtulusun miimkiin olup olmadigini
tartisir. Nefsin giicler karsisindaki durumu, zamanla nefse agir gelen seylerin
kolaylastirilmasi, nebi ve siddiklarin imtihanlari ve velilerin “esirgenenler” ara-
sinda dahil edilmeleri gibi konular sonraki stifiler icin de belirli temalarin yer-
lesmesinde etkili olmustur. Bu konuda miiminlerin iki kisma ayrildigini, ba-
zilarina Allah’in en basta nimet, liituf ve ihsanlar bahsettigini, digerlerinin ise
dogruluk, iyi ameller ve sidk ahlaki ile ige baslayip Allah'in takdir ettigi kadar
amel islemeye devam ettigini ve bunlarin ardindan cesitli ikramlara ugradik-
larini bildirmesi kesb ile ilihi inayet meselelerinin erken donem kayitlar: ara-
sinda goriilebilir.** Harrdz'in diger kisa risaleleri de Kizdbiis-sidk’in paralelinde
benzer temalari icermektedir. Velinin edilgenliginin daha acik bir anlaumla
sunuldugu bu metinler, velayetin stirekliligine ve ona has kilinanlarin (ehl-i
halisa) ozelliklerine dair farkli ayrinular da igerir. (")rnegin Kitdbii’z-ziyd, ken-
dilerine ruhu’l-yakin bahsedilen kimseleri yedi tabaka olarak ele almakrtadir.
Ehl-i isarat, ehl-i viiltc ve diiltic, ehl-i miicihede ve miibadele, ehl-i hustsiyye,
ehl-i tecrid, ehl-i istild ve temkin ve son olarak ehl-i mahabat olarak zikre-
dilen bu gruplar HarrdzZ'in derecelenme fikrini en kapsamli bi¢imde ortaya
koyar. Burada ehl-i mah4baun Allah’a bil-kiilliyye yiikseldiklerinden ve orada
mahvolduklarindan bahsederek onlarin sebeplere bagli kalma zorunlulugunun
disina ¢ikuklarini belirtmesi velayet doktrini agisindan kayda deger boyutlar

icerir.® Onun Risdletii'l-kesf vel-beyin isimli risalesi ise niibiivvet-velayet ara-

22 Ebt Sald Harrz, Dogruluk Kitabs, gev. Haci Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 91-117.
23 Eba Said Harraz, “Hak Taliplerinin Dereceleri-KitAbirz-ziyd”, Kalplerin Makamlar:, ¢ev. Hact
Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 66-70.
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sindaki iliskilerin ve tistiinliik tartismalarinin erken dénemdeki tartisma zemi-

nini gostermesi bakimindan literatiirde ayricalikli bir konumdadir.?

Yine bu dénemin 6nemli stfilerinden Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin
(6. 283/896) Iefsirinin mukaddimesinde “Allab’in fehm ve fitnat ihsan ettigi
kimseler”in tstiinliiklerinden bahsederken kendilerine Kur’an anlayist bahset-
tigi kimseleri veliler olarak takdim etmesi dikkate degerdir. Diinya kendile-
rine sunuldugu halde onu geri ¢evirmis, nefislerini terk ederek hallerine razi
olmus bu kimseler, Allah’tan “senden ancak seni isteriz” diyen “miiteferridine
billah” seklinde isimlendirilenlerdir. Bunlar hakkinda bir hadis rivayetine yer
veren Sehl, Hz. Peygamber’in onlar1 “Allal’in zikrinden deliye donen” kimseler
olarak agikladigini aktarir. Zikir onlarin yiiklerini ve agirliklarint sirtlarindan
atu@ icin kiyamet giintinde onlar huzura hafif olarak geleceklerdir. Sehl, bu
hadisi yorumlarken bir bagka rivayete referansla onlarin “Hak’la beraber oturan
seyhler” olduklarini séyler. O ayrica Fatiha'nin ilk ayetindeki hamd kelimesini
agtklarken Allah’a siikriin ona kulluk etmek oldugunu, kullugun ise O’nu dost

edinmek anlamina geldigini bildirerek meseleyi velayet ¢ercevesinde yorumlar.”

Yine bu dénemde yasamis Bagdad’li stifilerden Eba Hiiseyin en-Niuri
(6. 295/908) tasavvufu tarif ederken “Stfiler, ruhlari safa halinde olan, onun
icin de Hakk'in huzurunda ilk safta yer alan kimselerdir” demistir.”® Erken
dénemlere ait bu tanim, tasavvufun nefsin kotiiliiklerden arindirilmasina bag-
li olarak ruhtaki saflasmayla birlikte sGfilerin Hakk'in katnda ilk safta ve en
yiiksek makamda olacaklarini dile getirmektedir. Bu tanimda ortaya ¢ikan
ruhun saflasmasi ve saff-1 evvelde bulunmalar: stfi kelimesinin etimolojisine
iliskin argiimanlarda da one ¢ikmakeadir. Bu tanimdaki saff-1 evvel vurgusu,

stfilerin 6zel ve seckin topluluk olduklarina iliskin dénemindeki diger stfi-

24 Burada konu edindigi meselelerin detaylart igin bkz. Ebti Said Harraz, “Velayetin Ispati-Kitabir'l-kesf
ve'l-beyan”, Kalplerin Makamlars, cev. Hact Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 71-84.

25 Sehl b. Abdullah Tisteri, “Mukaddime ve Fatiha Suresi Tefsiri-Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim”, Kalplerin
Makamlars, gev. Hact Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 35, 44-45. Sehl'in velayet
yorumlari ve veliler arasindaki hiyerarsi hakkinda daha detayli degerlendirmeler icin bkz. Sara
Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysiticism (London and New York: Routledge, 2020), 218-220.

26 Hiicvirl, Hakikar Bilgisi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 100.
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lerin tutumlariyla 6rtiismektedir. Tasavvufun erken dénemlerine iliskin bu

temanin sadece Ebi Hiiseyin en-Nuri ile sinirli olmadigt da belirtilmelidir.”

Biitiin bu distincelerin bir araya gelerek parcalarindan daha biiyiik bir
anlama evrildigi nokta Hakim et-Tirmizi ile gergeklesmistir. Onu dogrudan
Irak havzasinda gelisen tasavvufi yapiyla 6zdeslestirmek miimkiin olmasa da
Ahmed b. Asim el-Antaki tarikiyle Muhésibi’nin eserlerine ulagmasi arada-
ki iligki icin 6nemli bir baglant noktast olarak goriiliir.?® Nitekim Hakim’in
miiminleri derecelendirme tesebbiisiinde birinci halkay: tegkil eden “veliyyu
hakkillah” ifadesindeki “hak” kavrami, Muhasibiden izler tasimaktadir. Ve-
liyyu hakkillahin tizerinde veliyyullah diye tabir ettigi sinifin oldugunu séy-
lemesi, seckinlik fikrinin dogrudan velayet kavrami baglaminda gekillenmesi
bakimindan 6nemlidir.”” O, bu husustaki fikirlerini daha da 6teye tagtyarak
hatmu’l-velaye diisiincesini ileri siirmiis, boylece mevcut segkinlik diistince-

lerine yeni boyut kazandirmugtir. Ayrica seckinlik diisiincesini eserin geneline

27 Benzer temayla Hakim et-Tirmizi’nin eserlerinde de kargilagilir. Hakim, insanlarin idrak l¢iisii
ve kendileri i¢inde derecelenmesini Hz. Musa ile Allah arasindaki gegen bir kudsi hadise atifla
ele alir. S6z konusu rivayette ilk saf vurgusu 6ne ¢ikmakea, ilk safta bulunanlarin derecelerinin
daha yiiksek oldugu ifade edilmekte ve Hz. Peygamber'den yaptg: bir nakille bu diisiincesini
desteklemektedir: “Allah ve melekleri ilk safta namaz kilarlar!” Hakim et-Tirmizi, Merafizik
Mutluluk gev. Hact Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), s. 81.

28 Hakim, Biidiivviis-sen’de tasavvufa yonelisi hakkinda kendisini irsad edecek birisini
bulamamigken marifet ehlinin sozlerini isittigini ve Antaki’ye ait nefs riyazetini konu alan
bir eserin ona rehberlik ettigini belirti. Hakim et-Tirmizl, Bidiivviis-sen (Hatmiil-evliya
icerisinde), thk. Osman Yahya (Beyrut: Ma’hedu’l—Adﬁbi’§—Sark1yye, 1965), 15. Bernd Radtke
ve John O’Kane, Hakim'in Antaki’ye nispet ettigi eserin muhtemelen Muhasibi’nin er-Ridyesi
oldugunu; ciinkii gercekte Antaki’nin Muhasibi’nin ravisi oldugunu éne siirerler. Bernd Radtke
ve John O’Kane, 7he Concept of Sainthood In Early Islamic Mysticism (Richmond Surrey, 1996),
2. Massignon ise Sprenger tarafindan tedkik edilen Devin Daiil-kuliib ve Ma¥ifetii Himemi n-
nefs ve Kitabiis~iibiihart Antaki'ye nisbet etmenin daha dogru olacagini sdylemektedir. O,
Sprenger’in eserin miiellifi olarak kaydedilen “Ebu Abdullah” nisbesinin Muhasibt ile ayn1 sahus
olarak diistindiigiinii ancak er-Ridye ile Deva kiyaslandiginda bunlarin farkli eserler olduklarinin
goriildiiglini belirtir. Ona gore Devd, er-Ridyedeki doktriner seviye kargisinda son derece ibtidai
kalmaktadir. Massignon, Essay, 156-157. Ahmet Karamustafa ise Tirmizi' nin 6zellikle velayetteki
derecelenme ve hiyerarsiden bahsetmesi ile kainat hakkindaki konularda istk/nur kavramina
basvurmasini Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin onun {izerindeki etkisi olarak degerlendirir. Bu
etkilenmeyi onun Hac yolculugu esnasinda Basradaki stff mubhitlerin tesiri altinda kalmakla
aciklarken, Bagdat ve Basra ile iligkisi kurulamayan goriiglerinin kaynagini ise Horasan ve
Maveraiinnehir gibi farkli kiiltiirlere dayandirmakcadir. Ahmet Karamustafa, Zzsavoufin
Olugumu, gev. Nagihan Dogan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 60.

29 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd (Istanbul: Insan Yayinlart, 2018), 55-62, 71-73, 105-107.
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yayilan yonleri disinda, eserin 22, 23 ve 24. boltiimlerinde kavramsal bir zemi-
ne tagtmugtir. 22. boliimde ictiba/miicteb4 kavramini, 23. béliimde cezbeyi ve
oncesindeki beklemeyi, 24. boliimde ise meczib kavramini iglemistir.** Cho-
dkiewicz ve Sara Sviri, Hakim’in velilerin derecelenmesi meselesinde ibade ile
ubtide arasindaki farka dayali olarak bir ayrima gittigini sdylemektedirler. Bu
ayrim amel ve caba ile ilahi inayet arasindaki fark: ortaya koymaya déniik bir
kavramlagtirma olup, veliyyu hakkillah ile veliyyullah seklindeki siniflandir-
manin dayanaklarini olusturur.’’ Hakim’in hatmiyeti sidku’l-ubtidiyye kavra-
mina referansla temellendirmeye ¢alismast da bu agidan dikkat ¢ekicidir.?> Bu
cercevede Hakim et-Tirmizi'nin, Irak bolgesinde ortaya konulan seckinlik ve
derecelenme fikrini yapug: tasniflerle ve yeni kavramlastirmalarla teorik bir
cerceveye kavusturdugu sdylenebilir. O, biitiin bunlara ek olarak kavramsal ve
teorik agidan ortaya koydugu meseleleri, rical fikrine dayali olarak peygamber-
lik sonrasi tarihsel doneme tagimistir. Boylece velayet doktrini temel iddialar:

ve yontemi agisindan Hakim’in eserleriyle birlikte bir biitiin halini almistir.?®

Hakim'den sonra gelisen literatiir bu temel tizere sekillenmektedir.
Bunlar arasinda velayeti genel ve 6zel olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutan ilk
miiellif Kelabazi'dir (6. 380/990). Bu tasnife gore genel velilik imanla 6zdes-
letirilmis, iman eden herkes, Allah’a karsi diigmanliktan dostluga donenler
seklinde yorumlanmistir. Tkinci tiir velilik ise ihtisas, istifa ve istina gibi kav-
ramlara bagvurularak se¢me, ayirma ve siizme gibi anlamlarla agiklanmugtir.
Bu veliligin genel velilikten ayrigmasi, 6zel olanin bilinmeyi gerektirmesinden
kaynaklanmaktadir. Kelabazi, velinin kendisini bilip bilemeyecegi tartigma-
sinda stfilerin 6nde gelenlerinin velinin, velayetini bilecegini kabul ettiklerini
soylemektedir. Beseri doga geregi insanin haz aldigi ve hoglanmadig: birta-
kim durumlar veli icin so6z konusu olsa da, dini meselelerde Kelabazi veli-

lerin korundugunu soyler.>* Ebt Nasr es-Serrac (6. 378/988) ise e/-Lumada

30 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, 185-188, 189-195, 197-202.

31 Chodkiewicz, Seal of the Saints, 29; Sara Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysiticism, 199-200.

32 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, 114-115.

33 Hakim'in velayet teorisiyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf”
Anlayss: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 322-355.

34 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf, haz. Sileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 124-25.
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Kur’an'daki sabik, ebrar ve mukarreb kavramlari arasinda bir derecelenme ol-
dugu distincesine isaret eder.”” Onun peygamberlik sonrast derecelenme dii-
stincesi siinni paradigmayla uyumlu bir ¢ergeve ¢izmeye ¢alisir. Stinniligin ilk
dort halife siralamasina yer verir fakat bu boliimde sundugu halife portreleri
stfilerin dnciileri goriintiisiine sahiptir.®® Eserde miistakil bir tabakat béliimii
bulunmasa da farkli boliimlerine yayilmis bir menakipla karsilasilir. Ozellikle
stfilerin kendileri arasindaki yazismalardan, dua 6rneklerinden ve birbirlerine
nasihatlerinden bahseden eserin sekizinci boliimii, birbirleriyle iliskili bir grup
goriintiisiine sahip rical diisiincesini isler.” Ebti Talip el-Mekki (6. 386/996),
mukarrebinden olan ehl-i makimau {i¢ kisma ayirmakea, veliler arasindaki
hiyerarsiyi sirastyla bu tasnif tizere yapmaktadir. Onlardan ilki Allah’t bilen
arifler, ikincisi Allah’a muhabbet duyan ehl-i hub, t¢iinciisii ise Allah’tan kor-
kan ehl-i havfur.®® Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ise mecvut segkin-
lik anlayisini literatiirde ricAl-i Kuseyri olarak anilan stfi biyografileri tizerine
inga eder. Boylece o, Siilemi gibi seckin ziimre diistincesini somutlasmasina
katki sunar. er-Risdlede daha cok veli ile nebi arasindaki iliskiye odaklanan
Kuseyri, “evliyAnin kerametleri bahsi” geklinde miistakil bir béliime de yer
verir. Burada velayetle ilgili ortaya ¢ikan meseleleri konu edinmekte ve kendi
perspektifinden bu hususlari degerlendirmektedir.?” Hiicvird (6. 465/1072 [?])
ise stfileri belirli 6ncii isimler ve onlara nispet ettigi kavramlarla iliskilendi-
rerek tasavvuf tarihindeki ilk firkalagma hadisesine dikkat ceker. Bu isimlere
baglanan ve kendilerine o isimleri 6ncii olarak kabul edenleri miistakil firkalar
olarak degerlendirir. Bu kapsamda o, Hakimiyye diye bir firkadan s6z eder ve
bu grubun velayeti ispat konusunda Hakim et-Tirmizi’ye baglandiklarini soy-
ler. Onun burada konu edindigi hususlarin basinda, velayet kabul edildigin-

de velayetin kimler hakkinda gegerli olacaginin tespit edilmesi meselesi gelir.

35 Eb Nasr Serric, el-Liima™-Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2012), 87-89.

36 Serric, el-Lima’-Islam Tasavoufu, 141-151.

37 Serric, el-Liima’-Islam Tasavoufu, 279-284, 296-306.

38 Eba Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi-Kiitul-Kuliib, cev. Yakup Cigek-Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand, 2003), 1/448-449.

39 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 437-439.
Kuseyri burada veli kelimesinin etimolojisi, velilerin korunmasi, akibetlerinden emin olup

olmadiklari, riiyetin diinyada bas goziiyle miimkiin olup olmadig1 ve mekr gibi konulari tartisir.
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Hiicviri'ye gore velayet, Miisliman toplum igerisinde ortaya ¢tkan &6zel bir
gruba tahsis edilmistir. Bu iddialari dolayisiyla stifiler, gerek Siilerdeki manevi
otoriteyi bir nesep bagiyla sinirlama tutumundan gerekse Mutezile mezhe-
bindeki velayeti biitiin miiminlere tegmil eden yaklasgimdan ayrigmaktadirlar.
Dolayisiyla erken donemlerdeki bu tavir velayeti tahsis edilmis bir durum ola-
rak kabul etmektedir. Ancak bu noktada Hiicvirl, 6zellikle Mutezile ve Ha-
seviyye mezhepleriyle sfiler arasinda ihtilaf bulunduguna dikkat ¢eker. Mu-
tezile mezhebi miiminler arasinda bir gruba tahsis edilen bir 6zelligin digeri
icin gecerli olmamasina karsi ¢ikarak ozel velayete karst olumsuz bir tutum
sergilerken® Hageviyye, esasta velayeti miimkiin goriimekle birlikte velilerin
eskiden bulunduklarint artk bulunmadiklarint ileri stirmiislerdir. Hiicviri
ozellikle Mutezile tarafindan ileri siiriilen goriisiin niibiivvetin seckinligini de
iptal eden bir yaklagim oldugu i¢in bu tavr: kiifiir olarak niteler. Hageviyyenin
argiimanina kargilik olarak ise velayetin devamlili1 diistincesini vurgular ve
mazi ile istikbalin inkar edilmesini miisavi iki durum olarak goriir. Bunlardan

birisini inkar etmek obiirii i¢in daha hakli ya da daha dogru degildir.*!

40 Mutezililerin bu konudaki gériislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: I. Mutezile mezhebi
tesekkiil edip ana meseleler tizerindeki tutumlari netlik kazandiginda onlarin ultihiyet,
niibiivvet ve teklif konularinda durduklari yerle stfiler arasinda 6nemli derecede farklilik
oldugu anlagilmaktadir. Mutezililerin akil yiiriitme yontemleri ve sem’iyyat bahislerindeki
yorum metodlari, stfilerden biitiiniiyle farkli olan epistemolojik ilkelere dayanmaktadir. II.
Onlara gore velayeti belirli bir gruba ézgii ayricalik olarak kabul etmek -kendi diisiincelerinin
ana prensiplerinden birisini de teskil eden- adalet ilkesiyle bagdasmayan bir duruma yol
agmaktadir. Adalet bahsinde ele alinan ilahi sifatlar, hasen-kabih, kullarin fiilleri gibi konularda
benimsedikleri yéntem tahsis fikrine kapali olup, ilahi lutfun herkese esit derecede geldigi
ve bireylerin kendi fiillerini kendilerinin isledikleri tizerine kuruludur. III. Yine adalet bahsi
altinda ele alinan niibiivvet meselesi vehbi oldugu icin onlara verilen mucizeler gérevle iligkili
bir husus olup yayginligi ve genellesmesi s6z konusu olamaz. Velayetin kabul edilmesinin
zimninda kerametler de mevzubahis oldugu icin bu durum peygamberligin otoritesinde bir
problem dogmasina sebep olmaktadir. Mutezile mezhebi agisindan sorunlu bulunan bu ii¢
konu Hiicviri tarafindan tartisma konusu edilerek hem bunlara cevaplar verilmis hem de
Mutezile mezhebinin bu yaklasimina tenkitler yoneltilmistir.

41 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 274-276. Hiicviri'nin Mutezile mezhebine yoneletigi tenkitler dzel
velayetin miimkiin olup olmamast meselesinde temerkiiz ederken Mutezili metinlerde meselenin
ele alinig sekli yukarida da gectigi tizere daha ¢ok mucize-keramet tartismalari igerisinde
yapilmaktadir. Bu kisimlardaki tartismalar ise velayetin dogrudan kabul edilip edilmemesi
seklinde degildir, ancak kerametler tizerinden gelistirilen argiimanlara bakildiginda Mutezile

mezhebinin bu konulara iligkin durdugu yere dair genel bir gériintii ortaya ¢tkmakeadir.
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B) ibnirl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i hassi) Teorisi

Geldigimiz asamada konunun erken dénemlerden itibaren stfiler ve
diger ilimlere mensup alimler tarafindan belirli yonleriyle tarugildigi ve bu
konu tizerine bir literatiiriin tesekkiil ettigi goriilmektedir. Caligmanin sinir-
lart dahilinde bu baslikta, konunun tarihsel boyutlarina temas ettikten sonra
Ibnirl-Arabi’nin kendisine ulasan bu tartismalar karsisindaki tavrini belirle-
meye baslayabiliriz. [bnirl-Arabi’nin velayet meselelerine iliskin ilk kapsamli
degerlendirmeleriyle h. 590 yilinda* 6nce mektup olarak telif ettigi sonrasin-
da ise Mesahidiil-esrira mukaddime olarak derc ettigi er-Risdle fi'l-veldyede
kargilagilir.®® Velayet mertebelerine dair bir nevi ilk gruplandirmayi bu risalede
yapar; risdlenin manasina yalnizca varisler, arifler ve vakiflar ulasabilecekler-
dir.* Risélenin ilerleyen boliimlerinde bu ii¢ farkli sinifi kendi arasinda ayris-
tirmaktadir. Buna gore genel niteleme olan 4limler, vuslattan sonra donenler
ve désnmeyenler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ibnir'l-Arabi, ddnmeyenlere va-
kif terimini tercih ettiklerini bildirir ve donenlerin de iki kisma ayrildigin:
soyler: 6zel doniis ve genel doniis. Ozel doniis sahiplerini arifler, genel doniis

sahiplerini ise varis alim olarak isimlendirdiklerini belirtir.®

42 Ibnil-Arabi, er-Risile fi'l-veldye, “el-Velaye ve'n-Niibiivve inde Muhyiddin b. Arabi”, thk.
Hamid Tahir, Alif: Journal of Comparative Poetics, 5, (Bahar, 1985), 11.

43 Mesihidiil-esrir'a Sitti Acem tarafindan yazilan serh {izerine bir ¢alisma hazirlayan Z. Seyma
Ozkan, Ibnirl-Arabi'nin erken dénem eserlerinin kronolojisi tizerine getirdigi yorumla séz
konusu velayet-niibiivvet iliskisine odaklanan Risdleyi bir baglama yerlestirme tesebbiisiinde
bulunur. Bu tartismanin 6ziinde et-Tedbiritiil-Ilahiyyede Mesihid e auf yapilmasi, Mesihid'in
mukaddimesi kabul edilen s6z konusu Risdlede ise et-Tedbirifa auf yapilmasi sebebiyle eser
kronolojisinin tespit edilememesi problemi yer alir. Mesihid'in mi énce yoksa et-Tedbirif 1n
mt telif edildigi sorunu g¢oziilememektedir. Ozkan'in meseleye yaklagimi, Ibnirl-Arabi’nin
ilk énce Mesiahidi telif ettigi, sonrasinda ise ez-Tedbirir1 kaleme aldig1 yoniindedir. Ozkan’a
gore Megihidin icerigi Ibniwl-Arabi'nin dogrudan Tanrryla iliski kurdugu seklinde bir
izlenime yol agmus, Ibnirl-Arabi de karsilastigt tepkilerden dolayi, Abdiilaziz el-Mehdevi'nin
ashabina ve kuzenine bir mektup yazmus, bu mektupta Mehdevi'nin bir séziinii serh ederken
niibiivvetle velayet arasindaki iligkiyi tartismustir. Daha sonra soz konusu mektubu, Mesdhid e
mukaddime olarak dercetmistir. Béylece Risdlede et-Tedbirdfin zikredilmesi, et-Tedbirifin
Mesihidden dnce telif edilmis olmast ihtimalini ortadan kaldirirken Risdle’nin de Meséhidden
sonra yazildigi olasiligint giiclendirmekeedir. Ilgili tartigmalar igin bkz. Zeynep Seyma Ozkan,
“Mesahidiv’l-esrarin Yazilis Sebebi ve Tarihi”, Sahit ve Anlattiklari-Mesihidiil-esrar, mlf. Tbnivl-
Arabi, (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), 21-23.

44 Ibnil-Arabi, er-Risile f3 l-veldye, 19.

45 Ibnivl-Arabi, er-Risile fil-veldye, 25.
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[bnii’l-Arabi’nin yine erken dénem telifleri arasinda bulunan Mevi-
ki w'n-niiciim’un semA bahsindeki yaklagimlari, EbG Hiiseyin en-Nari'nin ta-
savvuf tanimina benzer bir icerige sahiptir. O, burada saff-1 evvelde duranlarla
digerleri arasindaki farki belirginlestirmeye calisir. Nitekim Eba Hiiseyin en-
Nari soz konusu tanimda Allah’in huzurunda bulunma haline auf yapmakta
idi. Ibnirl-Arabide benzer sekilde ahirette yani Allah’in huzurunda iken onun
keldm-1 kadimi isitildiginde oradaki herkesin bu kelamu isitecegini; bu durum-
da gafletten kurtulmus veli ile digerlerini ayiran (ihtisas) hususun ne olacagini
muhtemel bir soru olarak giindeme getirmektedir. Ibnii'l-Arabi’ye gore huzurda
iken gafletten kendisini kurtarmis olan velinin ayricaligi -Ebu Hiiseyin en-Niiri
bu kimse i¢in kalbini arindiran demisti-, Hakk’in onunla konusmasinda degil-
dir. Ibnirl-Arabi buradaki ihtisast Hakk’in velilerle konustugu konu ve ondan
velinin anladig; seyle iliskilendirmektedir. Bu konusmadan duyulan hazzin da
ondan anlagildig1 kadar olacagini séyler. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi bu konu-
da hitabin kendisinden ya da huzurda bulunmaktan ¢ok kisisel kabiliyetlere
auf yaparak herkesin bu hitaptan tahakkukuna gére kavrayisa sahip olacagini
soylemektedir. Ona gére bu noktada derecelenme (tefadiil) ortaya ¢ikmaketa,
seckin kilinanlar (muhtass) digerlerinden ayrismaktadir.“® Ibnii’l-Arabi benzer
yaklagimlarini e/-Fiitiihatiil-Mekkiyyede de siirdiirmektedir. O, tipki kelamda
oldugu gibi miisahede meselesinde de tek miisahededeki tecellinin tiirden tiire
girmesini ilham sahiplerinin idrak ettiklerini digerleri i¢in boyle bir durumun
s6z konusu olmadigt bildirir.*” Yine e/-Fiitiihidf in baska bir béliimiinde miisa-
hededeki bu derecelenmenin herkesin bilgi derecesiyle farklilagacagini akrarir.

Hakk’r gdrmede herkes kendi bilgi derecesine gore derecelenmekeedir.®

Ibnivl-Arabi’nin el-Fiitiihatta ilahi isimleri diisiincelerinin ana unsuru
haline getirmesi ile ortaya ¢ikan metafiziksel perspektif karsisinda tahsis fikri-
nin nasil telif edilecegi sorusu giindeme gelmektedir. Ibnirl-Arabi’ye gére ve-
lilik, ilaht bir nitelik oldugu icin “kul adina ahlaklanma tarzinda degil, ahlak

olarak vardir.” Buradan hareketle Ibni’l-Arabi, veliligin aslinda ilahi yardim

46 Ibniwl-Arabi, Mevék:w'n-niicim ve Metaliu Ebilleti l-esrir vel-uliim, thk. Abdiilaziz Sultin el-
Manstb (Kahire: Sirketirl-Kuds, 2016), 157.

47 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 6/346
(73. Bab).

48 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 3123 (65. Bab)
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anlamina odaklanir ve onun ilgisinin genelliginden s6z eder. Bununla birlikte

ayni niteligin belirli bir grup insanla 6zellestigini de belirtir:*

Bu nitelik Allah’a ait oldugunda, ilgisi geneldir. Biitiin ilahi niteliklerin
ilgi bakimindan genel olmasi zorunludur [herkese yonelik olmalidir]. Boyle ol-
mayan bir sey, ilahi nitelik degildir. Fakat velilik niteligi gibi baz1 nitelikleri Allah
ozel bir ilgiyle kendisiyle iliskilendirir. Bu ise, 6zel anlamda, miiminlere ve salih
kullara doniiktiir. Allah yardim edilen herkeste genel anlamda yardim edendir.
Velilik diye ifade edilen bu yardim, HakK’a ait bir niteliktir ve Allah kendisini
onunla isimlendirmistir. Buradaki isim, el-Veli ismidir. Bu isim, genellikle sinirls

olarak gelir. Ornek olarak ‘Allah iman edenlerin velisidir’ ayetini verebiliriz.

Ibnirl-Arabi, ilahi isimler baglaminda bu ismin 6ncelikle genel anla-
mina odaklanmakta ve yardim anlami {izerinden biitiin varliklart bu isimle
iliskilendirmekte, diger ydnden ise bu ismin daha ¢ok miiminlerle sinirlanma-
sindan soz etmektedir. Ancak onun agiklamalari bu kadariyla velayet-i hassa
diistincesinin yol agug1 temel probleme bir ¢6ziim sunmamaktadir. Velayet-i
hassi kabul edildiginde velayetin belirli bir ziimre i¢in gegerli olacag; ilkesel
olarak kabul edilmis olmaktadir fakat bu ziimrenin hangi kriterlere gore be-
lirlendigi hususu acikliga kavugsmamaktadir. Bu asamada seckinci bir anlayisa
dayanan velayet 6gretisinin kisilerin kendi ¢abalari/kesbleri neticesinde mi bu
ziimreye dahil olduklari yoksa bu konuda cebri bir tavrin m1 kabul edildigi

tartigilmasi gereken bir meseledir.

Fusiisul-hikem’de ise insanlar arasindaki iistiinlitk meselesi, Idris Fass'in-
da konu edilmekte, Muhammed timmetinin genel tistiinliigii vurgulanmakeadur.
Ummetin kendi icerisindeki derecesinden bahsederken amel sahipleri ile bilgi
sahipleri arasinda bir ayrima gitmekte ve amellerin mekant, bilginin ise mertebeyi
talep ettigini bildirmektedir. Bu agidan amelle bilgi arasinda ne tiirden bir iligki
oldugu, bilginin amele bagli olup olmadig: gibi hususlar daha da 6nem kazan-
maktadir. [bnirl-Arabi’nin velayet 6gretisinde amelin yeri ile bilginin yeri netles-

tirilmeden onun bu meseledeki diisiinceleri tam anlamiyla ortaya ¢tkmayacakar.>

49 Ibnivl-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 71400-402 (152. Bab).
50 Ibnirl-Arabi, Fusisul-hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2008), 73-74.
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1. Velayetin Tahakkukunda Amel Olgusu

Tasavvuf tarihinin erken donemlerinde telif edilen eserlerde 6ne ¢ikan
temalara odaklanildiginda amellere olan vurgunun bunlar arasinda en gii¢lii
temay! temsil ettigi goriilmektedir. Tarihsel agidan tasavvufun farkli evrele-
rine iligkin dénemlendirme faaliyetlerinde salt amel temast o denli kuvvetli
olmustur ki, bu sebeple tasavvuf koken itibariyle zahitlikle iliskilendirilmistir.
Zahitlikteki kat ilecilik ve ibadetler hususunda gosterilen asiri tutumlar her
ne kadar Muhisibi ve Ciineyd Bagdadi gibi tasavvuf tarihinin giiglii temsil-
cileri tarafindan elestirilerek daha siinni karakeerli bir ¢erceve icerisine alinsa
da tasavvuf tarihi tizerine yazilan eserlerde bu zithd temasi, hatirlardaki yerini
siirekli korumus hatta bunlar miiridlere 6rneklik teskil etmesi agisindan teb-
cil edilmislerdir. Erken donemlerde kulun fiillerinin kesbi konusu hem ke-
lamcilar ve fakihler hem de sifiler tarafindan tartisilan bir husus olsa da bu
tartismanin baglaminin daha ¢ok giinah islemede ve rizik meselesinde kulun
etkinligi tizerinden gelisim gosterdigi anlagilmaktadir. Bu anlamda mutlak te-
vekkiile yonelen stfilerde dahi amellerin yerine getirilmesi hususunda aykiri
bir tutum goze carpmamaktadir. Zaten bu konuda amelleri gz ardi eden
yaklagimlar ibahilik olarak degerlendirilmis ve bu tiirlii gruplar sapkinlikla ni-
telenmistir.”! Ancak erken dénemlerdeki amellere olan giiclii vurgunun ilahi
inayetle olan iliskisi netlik kazanmig degildir. S6yle ki s6z konusu ameller ilahi
inayetin bir sonucu olabilecegi gibi amellerin neticesinde ilahi inayet salikte
ortaya ¢tkmis da olabilir. Bu konuyu seriat hakikat arasindaki iliski tizerine
kurdugu caligmasinda ele alan Bager, hal ile makam kavramlar: tizerine safi
miielliflerin izahlarini esas alarak kulun edilgenligi diisiincesinin giiglii bir
tema olarak bulundugunu ancak bunun mutlak bir cebr fikrine ulasmadigini

belirtir. Bager’e gore stfiler bilgi ile eylem arasinda birbirini gerektiren karsi-

51 Zahitligin genel dindarlik tipini temsil ettigi dénemlerde bu zahitlerden bazi gruplarin ziihdi
eylemsizlik olarak anlamalar1 sonucu insant eylemlerinden sorumlu tutmayan bir tiir cebriye
diisiincesi ve tevekkiil anlayisinin asirt yorumu olarak kuldan bir miiddet sonra ibadetlerin
diistiigii sonucuna ulasan ibahilik ortaya ¢ikmistir. Bu konu sadece kelam ve fikih alimlerinin
giindemini mesgul etmemis ayni zamanda sfiler de zahitigin asir1 yorumlarini tenkit
etmislerdir. Bu meyanda Muhasibi Kizibii'l-Mekisib isimli bir eser kaleme almug; yine Hakim
et-Tirmizi, Kelabazi ve Serric gibi miiellifler eserlerinde bu konuyu islemislerdir. Tasavvufun
kesb ile miskinlik arasindaki sorunu agmaya doniik ne tiirden argiimanlar gelistirdigi tizerine
daha detayl: bilgi icin bkz. Bager, Seriar ve Hakikat, 65-89.
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likliligt esas almuglar, boylece hem bilginin imkanini savunmuglar hem de salt

bilgiyi amagclayan yaklagimlari elestirmislerdir.>?

[bnirl-Arabi’nin velayet 6gretisinde amellere olan vurgunun seleflerinde
oldugu gibi giiclii bir sekilde yapildigina ve velayetin tahakkukunda amellerin
lazim sartlar arasinda olduguna herhangi bir siiphe yoktur. Nitekim ez-7ed-
biratiil-ildhiyyede amel konusu, ruhun yetkinlesmesi ve bilgiye erigebilir hale
gelmesi baglaminda -ruhun yetkinlesmesine velayetin tahakkuku da denilebi-
lir- birtakim metaforlara bagvurularak ele alinir. Bu metaforlardan ilkinde se-
bep-miisebbip iliskisi oncelikle zahir yoniinden gida ile bedenin canliligi/haya-
tiyeti arasindaki iligkiye referansla anlatilir. Bu konuda Ibnii’l-Arabi tabiatgilarla
stfilerin ihtilaf ettiklerini, tabiatgilarin hayatin devamina sebep olarak giday:
gordiiklerini oysa stfilere gore hayatin devaminin gidaya bagli olmadigini; ni-
tekim gidasiz aylarca ve yillarca hayat stirmeyi caiz kabul ettiklerini belirtir. Ko-
nunun detaylarina girmeyen Ibnii’l-Arabi zahirdeki gidalanma ile ruhun gida-
lanmast arasinda temsili bir iligki kurar. Ona gére ruhun hayat bulmasi ameller
yoniinden degil ilm-i ilahi ile gergeklesir. Dolayistyla Ibnir'l-Arabi ruhun hayat
bulmasi ile ameller arasinda dogrudan bir nedensel iliskiyi ongérmemektedir.
Fakat tam da bu noktada ilm-i ilahi ile ameller arasindaki iliskiyi giindeme
getirerek” ilm-i ilihinin amelle ortaya ¢ikacagini belirtir.’* Bu asamada ikinci

bir metafora bagvurarak doktorun bir ilag tavsiyesinde bulunmasinin hastaliga

52 Bagser, Seriat ve Hakikat, 151-163.

53 Ahmed Avni Konuk, Ibnitl-Arabi’nin ilm-i ilahinin amellerle zuhur edecegine dair sozlerini
yorumlarken ilimsiz ameli taklidin illetleri ile amelsiz ilmi de sahibine aidiyet sorunu ile ¢ergeveli
goriir: “Ve biz bu rtihani gidalar bahsinde ulimu zikr ettik, a'male déir bir sey séylemedik; ameli
rihun gidast ittihdz etmedik. Ciinkii rith amel sebebiyle degil, ilm-i ilihi sebebiyle hayat bulur. Ve
ilm-i ilahi de ancak amel ile zhir olur. Ve ilimsiz amel taklid olup taklidin 4fat ¢oktur. Ve amelsiz
ilim ise sahibine mél olmamis olan bir ilim oldugu i¢in Ariyettir. Ve 4riyet olan libas hal-i mevtte
nastl ki viictiddan nez® olunursa, bu ilim dahi éylece viichddan miintezi olur.” Ahmed Avni Konuk,
Tedbirit-1 Ild/oiy}/e Terciime ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali ( Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 347.

54 Bu konuyla ilgili olarak ilimlerin kendisi de ameller ciimlesinden degil midir sorusu akla gelebilir.
Ibni'l-Arabt ilimlerin amellerden saytlamayacagint es-Zedbirif 1n onbirinci bolimiinde, amellerin
insanin idrak giicleri olan hayale -burasi kotii amellerin salihlerden ayrildigs bolimdiir-, zakireye,
fikre ve akla intikal edip rh-1 kiille teslim edildigini oradan da kuds hazretine/mertebesine
yiikseltildigini ele aldikean sonra sdyle agiklar: “Ey efendi, senin yiice semavati yarip yiikselen salih
ameller yapman gerekir. Ilimlere gelince onlar bu saydigim amellerden degildir. Ciinkii ilimler,
mal@imlarina tabidir. $oyle ki bilgiler arttik¢a, aslinda bilgi bilineni ile sinirli kalmaktadir. Bu
sebeple ilmini marifetullahi elde etmek tizerine kil ki eksiklikten miinezzeh ve mukaddes olsun.”
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etkisinin olmayacagini sdyleyerek salt bilginin tek bagina yeterli olmayacagini
vurgulamak istemektedir. Bu anlamda tavsiye edilen ilacin biinyeye alindigs va-
kitte ilacin kendisinin degil, ondaki ruhaniyyetin hastay: ihya ettigini soyler.
Ona gore ameller de amel olmalari bakimindan degil, ilim ve derece kesbetmede
ruhaniyetleri bakimindan etki ederler. Bu asamada Ibnii'l-Arabi amellere bagli
ilimleri de iki yonden ele alir. Onun muamele ilimleri dedigi ilimler, her ne
kadar yiice ve latif olsalar da, aklin ve kirlenmis olan fikir glictiniin hitkmii ile
tahsil edilmektedir. Lediinni ilimler dedigi velayetin konusu olan ilimler ise akil
tavrinin Stesindedir ve muamele ilimlerinden nuru daha parlak, delaleti daha
agtktr. Lediinni ilimlerin amellerle olan iliskisine dair soyledikleri ise velaye-
tin tahakkuku ile amel iligkisini ortaya koymasi bakimindan onemlidir: “Fakat
tahsil edilmesine amellerin bitismedigi (mukarenet) lediinni ilim, amellerin ona
eslik etmesiyle (1stishab) olur.” Bu agidan muamele ilimleri kulun himmetine
bagli ve himmeti dl¢iisiinde derecelenirken, lediinni ilim “mutlak imtisal”e bag-
It olarak gerceklesmektedir. S6z konusu mutlaklik, hicbir yaraalmigin ¢aba ve
miicadelesiyle kirletmeyip Hakk'in onu sevk ettigi amellerle ilgilidir. Béylece
Ibnivl-Arabi, ez-Tedbirifta gida ve ila¢ metaforlar {izerinden 6nce amellerin ru-
hun yetkinlesmesine etkisini ve akabinde amellerin ilimlerle olan iligkisini ortaya
koymaktadir. Onun vurguladigs tizere, amellerin bizzat kendisi ruhun yetkinles-
mesinin sebebi degildir, amellerin ruhun yetkinlesmesine etkisi dolaylidur. Tkinci
olarak da ruhun yetkinlesmesine sebep olarak zikrettigi ilimlerden lediinni ilim-
le amellerin iligkisi, kulun ¢abasina bagli olmaksizin ve aralarinda bir miilazemet

iligkisine dayanmaksizin amellerin lediinni ilme eslik etmesidir (1stishab).

Ibnil-Arabi, bir diger eseri Mevak:un-niicim’da velayet mertebesini
insanin azalarina iliskin amellerle ve bunlarin sonuclari olan kesif ve keramet-
lerle iliskilendirerek, amellerin velayete ulagmadaki roliinii olduk¢a kapsamli
bir bi¢cimde islemektedir. Cibril hadisindeki kategorik boyutlarin sistematik
kazandirdig1 eserde inayet, hidayet ve velayet mertebeleri arasindaki siralr ilis-
ki, insanin uzuvlari ve onlarin sorumluluklari tizerine kurgulanmistir. Bu an-
lamda gz, kulak, dil, el, karin, cinsel uzuv, ayak ve kalp organlarinin yapmasi

gereken ve sakinmast gereken hususlar tafsilatiyla islenir. Ibnirl-Arabi, amel-

ibnirl-Arabi, ez Tedbirariil-ilahiyye fi Islihi Memleketil-insdniyye, thk. Muhammed Abdi’'l-Hayy
el-Adltini (Amman: Darii’s-sekafe, 2015), 176.
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lere bagli olarak ortaya ¢ikan miisahedeleri ilgili uzvun kerametleri arasinda
sayar ve boylece silikin manevi yolculugu farkli mertebelerde devam eder.
Eserin fihristinden sonraki béliimde inceledigi tevfik kavrami, miiridin vela-
yet mertebelerinde yiikselirken uygulamis oldugu pratikler ile nefsin yetkin-
lesmesine bagli olarak ortaya ¢ikan bilgi arasindaki iliskiye aciklik kazandurir.
Soyle ki tevfik kavrami, hem bilgi-eylem tartugmasindaki cebrilikle 6zgiirliik
arasindaki telif edilemez karsithigi asmada hem de amel ile inayet arasinda-
ki iligkiyi agiklamada anahtar bir kavram olarak sunulur. Bu agidan ez-7ed-
biritda amellerin ilahi bilginin ortaya ¢ikisinda ona eglik etmesi anlamina
gelen “1stishab” kelimesinin Mevik: da kavramsallasarak daha detayli ve genis

bir perspektiften ele alindigs goriilmekeedir.

Ibnirl-Arabi tevfik kavramini genelden 6zele dogru kapsami daralan bir
cercevede dikey bir bicimde konu edinmektedir. Ona gére tevfik, ebedi mutlu-
lugun anahtari, kulu niibiivvet yoluna ulastiran ve onu ilahi ahlakla ahlaklan-
maya sevk eden bir inayettir. Bu anlamda tevfik kavramini kulun kazancinin
disinda goriir ve salikin tevfike ulasmada ilahi comertlige muhta¢ oldugunu
belirtir. Bazen salikte bir irade meydana geldiginde bu halin kendi dilemesiyle
ortaya ¢tkuginit ve kesbi oldugu zanninin onda hakim oldugunu soyler.”” Bu
anlamda kiside ortaya ¢ikan tevfik talebinin de yine ona tevfikin iligmesi ile
miimkiin olduguna dikkat ¢ekerek kisinin fiilleri kendi irade ve kudretine izafe

etmesine karst cikar. Ibnirl-Arabi’ye gore tevfik “her ne kadar farkli olsalar da

55 Ibnirl-Arabi Mevak:in daha ilerdeki boliimlerinden olan “velayetin ameli” bahsinde kulun
fiillerini kendi kesbi olarak gormesini su sézlerle elestirmektedir: “Her kim Hakk'in fiillerinde
kendisine eslik ettigini hissetmiyorsa o kisi, Hakk'in kendileri hakkinda ‘Onlar namazlarindan
gafildirler’ [Madn, 5] buyurdugu kimselerdendir. (Bu durumun farkinda olmayan) kul, namaz
kildim, orug tuttum, infakta bulundum, cihat ettim, ilim 6grendim, hayurli islerde yaristm ve
(namazlarda) cemaati gozettim der. O, sahilsiz ilahi nimet deryasinda ytizerken Allah’in liituflars
onu bogmakeadir. Allah, sayet onun amellerinde sana eslik ettigini ve per¢eminden tutup seni
o fiile sevk ettigini gosteren bir kapi agsa, bu makim seni bogar. Ve halin sana verdigi, ‘namaz
kildim’ ve ‘orug tuttum’ demekten seni dilsiz kilar. Kendini bu fiillerden herhangi birisiyle
nitelemezsin. (Ibrahim) Halil’i ve onun bu makamda séyledigini bilmez misin: ‘O, beni yaratan
ve bana dogru yolu gésterendir. O, bana yediren ve icirendir. Hastalandigimda da O bana
sifd verir. [Suar, 77-80] “Hastalandim” séziindeki onun edebine bak. Yine onun ‘O, hesap
giiniinde, hatalarimi bagislayacagini umdugumdur.” [Suara, 82] dediginde fetAnetindeki nebevi
hikmete bir bak ve bu hususu iyice arasur. Allah, salih kullarina dostluk ettigi hususlarda bize
de dost olsun.” Ibnirl-Arabi, Mevék: ' n-niicim, 122-123.

ahiyat..



Ali Thsan KILIC-Safi ARPAGUS / bnivl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hassa) Teorisi:
Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin Temellendirilmesi

kuldan herhangi bir fiilin ortaya ¢tkmasi esnasinda nefiste var olan bir ma-
nadir.” Bu bakimdan tevfik, seckin kimselere ait muameleler ile nefis ve kalp
amellerinden Allah’a yaklagtiran biitiin islere, eslik ettigi kimseyi sevk etmek-
tedir. Ibnir'l-Arabi tevfiki kendi igerisinde belirli bir hiyerarsik diizlemde ele

alirken genel ve 6zel diye ifade ettigi diizeyleri derece derece yiikseltmektedir:

Hikmet olmas1

Genel tevfik,
Miisliiman olsun
veya olmasin,
insanlarin
tamaminin ona

hikmete uygun
olanlar

uygun olanlar.

Tevfikin bolimleri

Genel olan Genel olan, yiice

farzlarm ifast ahlak ve kudsi
gibidir. rabbani E]er;(ell olimgn.
itelikleri ahlaklandigin
Ozel olan mesru (a::;::lfllle;:in biitiin herseyi ve
bir ilimle amel Ozel olani seni icin ortaya onlarin sirlarin
etme gibidir. Kkalbini cikarandir. sana verendir.
Ozel tevfik, seni i ye, —_—
karanliklardan riyazet ve -
aydinhga gikarir. Genel olan, miicahedeye Ozel olan:

A N
ya;i:lal;"‘:fl"‘::" Ozel olani senin

Lt dii iinci:es[;iden de
manalarini senin g

e fani olmani
1q]m ortaya saglayandir. Kula
ks o zahiri ve batini
hareket ve
duraganliklarinda
eslik eden her
tevfik, alim
varislerin
tevfikidir.

Allah’a, rasiliine yonelten seydir.
ve getirdiklerine
olan iman gibidir

Tablo: Tevfik kavraminin Ibnir’l-Arabi’nin sistemindeki hiyerarsisi

Tabloda ayrintli bir bi¢cimde goriildiigii tizere tevfikin biitiin amellere ve
hallere ilismesi, biitiin insanlarin sagduyulu/hikmetli davranista bulunmalarin-
dan baglayip -ki bu tevfikin en genelidir- stfilerin “terki terk” dedikleri fenidan
da fAni olma mertebesine kadar yiikselmektedir. Bu bakimdan tevfik kavramu,
hususiyet kazanarak gittikge 6zellesen bir muhtevaya sahiptir. Muhtevadaki
ozellesmenin ayni zamanda velayetteki 6zellesmeye de isaret ettigini belirtmek
gerekir. Zira siirekli bicimde tevfik-i hés tizerinden hiyerarsisini olusturdugu
ameller ve miisahedelerdeki 6zellesme, tevfikin genelden 6zele dogru seyrini
ifade etmektedir. Dolayistyla daralan bir gergevede tevfikin en 6zel durumu-
nun ilistigi kimseler ayni zamanda velayet-i hissanin kendilerinde tahakkuk
ettigi seckin grubu ortaya ¢ikarmaktadir. Netice itibariyle belirtmek gerekirse
Ibnir'l-Arabi diisiincesinde amellerin velayetle olan iligkisi aslinda ilahi inayetin
bir tezahiirii olarak kulda ortaya ¢ikan tevfik kavrami tizerinden temellendiril-

mektedir. Ancak tevfik kavramini ele alig sekline bakildiginda velayetin ilahi
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inayetin bir sonucu olarak kulun hi¢bir ¢abasi olmadan ortaya ¢ikan vehbi bir
sey olmadigina dikkat edilmelidir. Zira tevfikin bir kula iligmesi onu velayet
basamaklarinda yiikseltecek amellere sevk etmektedir. Bu agidan bakildiginda
hem ilahi inayet hem de kulun fiilleri olmadan velayetin tahakkuku s6z konu-
su degildir. Geldigimiz asamada sorumlu kulla 6zgiir kul arasinda ti¢tincii bir

agtklama bi¢iminin tevfik kavrami tizerinden gelistirildigi netlik kazanmigtir.®

Amellerin velayetin tahakkukuna etkisi baglaminda Mewvik:da ele ali-
nan bir diger mesele bela ve musibetlerle karsilagan kisiye bunlarin bir ma-
kam ve derece kazandirip kazandirmadigiyla ilgilidir. Ibnirl-Arabi, mihnet-
lerin kigiyi amellerin ulagtiramadigt bazt makamlara yiikseltirken s6z konusu
mihnetlerin amel kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi seklindeki goriise
karst gikar. Zira Ibnirl-Arabf’ye gére bela ve mihnetler gercekte kisiye makam
vermezler ve onu derece bakimindan yiikseltmezler. Ciinkii ona gore “mihnet
olmalar1 bakimindan mihnetler” kisiye bir tstiinlitk kazandirip ebedi mut-
luluga eristirseydi bu durumda miisrik ve kéfirlerin de bu makamlari elde
etmesi gerekirdi. Oysa onlarin yasadiklari bu tiirden sikintuli hadiseler, “Bu
cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap
vardir™ ayetinde belirtildigi gibi azaplarinin 6ne alinmasindan ibarettir. Mi-
minlerden olup bela ve mihnetlere ugrayanlarin elde ettikleri makamlar ise
sabir ve rizalari dolayisiyla kendilerine verilmistir. [bnii’l-Arabi bu baglamda
sabir ve rizayt mesru hallere dair ameller kapsaminda degerlendirmekte ve on-
lart seri bir emir olarak telakki etmektedir. Dolayistyla bela ve mihnetler tupk:
ilimlerin ameller kapsaminda degerlendirilmemesinde oldugu gibi amellere
dahil edilmemekte ve yine bunlar araciligiyla kul herhangi bir makam elde
edememektedir. Ancak bunlar karsisinda gosterilen sabir ve riza gibi haller,
seri hitkiimler arasinda bulundugu i¢in amellere dahil olmaktadir.’® Nihai
kertede, seri acidan emredilen ve yasaklanan hususlar Hakk’a muvafakat ctim-
lesinden oldugu i¢in kul bunlar1 yerine getirmede daima il4hi inayete muhtag

durumdadir.’’ Konunun ameller yoniinden tevfike olan muhtacligini bu se-

56 Ibnil-Arabi, Mevik: u'n-niiciim, 71-81.

57 Maide, 33.

58 Ibnivl-Arabi, Mevik: uwn-niiciim, 124.

59 Ibnirl-Arabi amellerin dogrudan zorunlu sonuglart olarak ebedi saadetin elde edilemeyecegini
Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimse cennete ameliyle giremez.” hadisiyle agiklamaktadir. Bu anlamda
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kilde ortaya koyduktan sonra tevfikin kullarda tahakkukunun farkli m1 yoksa
esit diizeyde mi olduguna ve buna etki eden unsurlarin hangi kriterlere bagl

olduguna bir sonraki baslikta cevap arayacagiz.

Bu asamada Ibnit'l-Arabi’'nin et-Tedbirit ve Mevikida velayetin gergek-
lesmesinde kisinin ¢abasi meselesini sonraki eserlerine nasil tagidigina bakilma-
lidir. Ibnirl-Arabi’nin hem el-Fiitiihirta hem de Fusiis'ta konuyu tartistigt zemin
kelamin niibiivvet bahislerinde yer alan niibiivvetin kesbiligi tartismalarinin
uzanust goriiniimiindedir. Ibniil-Arabi’nin niibiivvet-velayet iliskisine getirdigi
yorumlar -bu konu genis kapsamli olarak ¢alismanin ti¢lincti béliimiinde ele
alinacaktir- meseleye yeni bir perspektif kazandirirken ayni zamanda birtakim
tartigmalarin dogmasina da yol agmistir. Bu tartismalarda ozellikle kelamcilarin
niibiivvet bahsindeki yaklagimlarini esas kabul edenlerin Ibni’l-Arabi’nin bu
konudaki diistincelerini o bakis agistyla degerlendirdikleri ve buradan hareketle
tenkit ettikleri goriilmektedir. Dolayistyla [bnii'l-Arabi’nin niibiivvet konusuna
tarihselci yaklagimdan farkli bir yonden bakmasi ve kavramlarin anlam alanla-
rint buna gore yeniden belirlemeye ¢alismasi goz ardi edilerek onun yaklagimla-

rinin dogru bir zeminde tartisiimast miimkiin degildir.

[bnir'l-Arabi’nin niibiivvet meselesinde ortaya koydugu en temel dii-
stince nebilikle yeni bir geriat getirme arasinda kurulan zorunlu bagin red-
dedilmesidir. O, nebiligi seriattan ve hitkiim koymaktan bagka bir sey olarak
gormeyenlerin kazanimi reddettiklerini ve secilmeyi kabul ettiklerini belirtir.
[bnir'l-Arabi’nin bu meseledeki yaklasimina gelince o, niibiivvetin genel ve
ozel olarak ikiye ayrilmasi gerektigini ve nihayetinde niibiivvet makaminin
insanlarin Allah katindan ulasabildikleri bir makam oldugunu ifade eder. Bu
makama yasa koyan nebiler ulastig1 gibi “nebiye uyan ve onun siinnetine gore
yasayan” kimselere de niibiivver makami verilebilir. Ibnivl-Arabi tesri yonii
olmayan ancak bir nebinin seriatina gére amel eden kimselerin bu makama
erismelerinin bazt kesf ehli ve Gazzali tarafindan kazang olarak nitelendigini
ifade eder.”* Ibnirl-Arabi yine de ihtiyati elden birakmaz ve her ne kadar bu

makam bazi kimseler icin gerceklesmis olsa bile nebilik ifadesinin tegri anla-

kula gerekli olan, ilahi rahmet ve tevfiktir. Ibnivl-Arabi, Mevik: uwn-niicim, 124.
60 Ibnirl-Arabi bazi insanlarin Gazzali’nin Kimya-1 Saadet ve diger eserlerinde nebiligin kazanimla
elde edildigi yoniinde goriisleri oldugunu iddia ettiklerini soylemektedir. Ancak onun kastinin
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mina gelmesi ihtimalinden 6tiirii bu kapiy1 kapattuklarini vurgular.®’ Dola-
yisiyla Ibnirl-Arabi'nin niibiivvetin anlam alanini genisleterek yasa koyucu
nebilere tabi olan kimselerin onlarin stinnetlerini yerine getirmekle bu maka-
ma ulagabileceklerini; amelleri vasitasiyla bu makama eristikleri i¢in bundan

kazang diye bahsedebileceklerini sdyler.

Velayetin gerceklesmesinde amel ve kazanim meselesinin bir diger ele
alindig boliim Hakim et-Tirmizi’nin suallerinden yirmi birincisine cevap ver-
digi kistmda yer alir. Velilerin Allab’in isimlerinden olan paylarinin soruldugu
bu bsliimde Ibniil-Arabi, bu paylardan bir kisminin kazanim dist bir kisminin
ise kazanimla (miiktesep) oldugunu séyler. Bu hususta ilahi isimlerin isimlen-
dirilenleri ile olan iligkisinden hareketle bir yorumda bulunan Ibnit’l-Arab,
kazanimla ilgili olanlarin o ildhi isimden pay almay: gerektiren amelin islen-
mesiyle gerceklesecegini bildirmektedir.®? O, e/-Fiitiihirtan aktaracagimiz asa-
gidaki ifadeleri ile hem bu ilahi isimlerden pay alma meselesine hem de niibiiv-

vet-velayet iliskilerindeki tahsis-kazanim tartismasina biraz daha aciklik getirir:

Ayni gekilde biitiin ruhlarin da bulunduklari makamda (kendilerine
yardim ettikleri) bir adami veya kadini vardir. Bu durum stfilerin ‘falan kisi
Adenvin kalbi iizerindedir’ veya ‘bir grup Adem’in kalbi iizerindedir’, ‘bir grup
[brahim’in kalbi iizerindedir’ gibi ifadelerinde zikredilir. Bagka bir ifadeyle on-
lar Ibrahim’e ve Aden’e ait olan velilik -yoksa nebilik degil- menzillerine sahip-
tir. Nebilikten de bir tecriibeleri olsa bile, onun bazi makamlarindandir, yoksa
biitiiniinden degildir. S6z gelisi riiya, nebiligin kirk altda biridir vb. Genel an-
lamiyla nebilik ise, ancak bir nebi adina gerceklesebilir. Veli adina asla gercek-
lesmez. Nebiligin kendisi adina gerceklestigi kimse ise, veliye yardim edebilir,
onu destekleyebilir. Nebiligi kendim miisahede yoluyla boyle aldim ve bana her
velinin velilikte kemale ermis kimselerden onu béyle aldigi ve aktardigs bildiril-
di... Velinin nebilikteki durumu, Kuran’t ezberlemis insana benzer. Ciinkii kim

Kuran’i ezberlerse, nebilik onun iki yan arasina girmis demekeir. Halbuki Hz.

kendi izah ettigi yonden baska bir anlama gelmeyecegini de belirtir. Ibnir'l-Arabi, Fitihit-:
Mekkiyye, 6/105 (73. Bab).

61 Ibniwl-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 6/104-105 (73. Bab). Ibnirl-Arabi, niibiivvetin olusturdugu
mahzurlu durumdan dolay: bu iliskinin geneline velayet diyecektir. Bazen de niibiivvet-i 4m ve
has ayrimina gidecekir.

62 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 6/ 253 (73. Bab).
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Peygamber gogsiine veya gozlerinin arasina veya kalbine dememistir. Ciinkii
bu digerleri, velinin degil nebinin derecesidir. Tahsis karsisinda kazanmanin
yeri nedir? Nebilik Allah'in bir tahsisidir ve onu diledigi kullarina tahsis eder.
Kuskusuz onun kapist, Hz. Peygamber’in varligiyla kapanmis ve miihiirlenmis-
tir. Velilik ise kiyamet gliniine kadar kazanilmigtir. Buna gére her kim onu elde
etmek i¢in ¢aligirsa, onun adina gergeklesir. Fakat onu elde etmeye ¢aligmak ise,

Allab’in bir tahsisidir ve onu rahmetiyle diledigi kullarina tahsis eder.®®

[bnirl-Arabi’nin hem ilahi isimlerden pay almakla amelleri iligkilendir-
mesi hem de bu alinuladigimiz pasajda kulun ¢abasinin bir tahsis oldugunun
belirtilmesi ez-Tedbirittaki 1stshab kavrami ile daha cok da Mevaksdaki tev-
fik kavramiyla anlam bakimindan paralellik tagir. Ibnirl-Arabi bu durumu
el-Fiitiihar in farkli boliimlerinde de tekrar etmektedir. “Kesbin kendisi de bir
tahsistir” ifadesiyle bu meseledeki tavrint ortaya koyan Ibnil-Arabi, Meva-
krdaki sekliyle Hakk'in kisiye olan tevfikinin (inayetinin) onu amele sevk et-
mesi oldugu diisiincesini bu sefer amelle elde edilen seylerin aslinda tahsis bil-
dirmesiyle izah etmektedir.** Bu durumu su sozlerle gerekgelendirir: “Ciinkii
Allak’in kuluna kazanmasini takdir ettigi seyleri kazanma imkani vermesi, bir
ihsan ve tahsisdir. Nice veli bunlardan birisine ulasmak istemis, Allah’in ira-
desi onu elde etmesine imkan vermemis, gayret gostermis olsa bile, takdir ona
ulasmasina engel olmugtur.”® Kazanim ifadesiyle neyi kastettigi bu ciimlelerle
daha da belirginlesen Ibnii'l-Arabi’nin “amellerin bir tahsis oldugu” seklindeki
ana 6nermesi meseleyi ilihi inayet baglaminda degerlendirmenin daha uygun
olacagina yonlendirmektedir. Nitekim Ibnii'l-Arabi’'nin su sézleri de mesele-
nin sekilsel acidan degerlendirildiginde kesb sonucuna ulagildigini ancak bu-

nun dogru olmadigini beyan etmektedir:

Bazi insanlar, ona ulasturan yolun acik oldugunu, Allak’in diledigini
ona ulagtirabilecegini gérmiislerdir. Bu kisiler, nebiligin kazanilmis oldugunu
zannetmistir ki, bu bir hatadir. Hig kuskusuz ki, yol kazanilir. Insan kapiya
vardiginda ise, kendisi i¢in ne takdir edilmis ise, ona gore orada bulunur. Bu

kapida ilahi tahsis vardir. Insanlarin bir kismi icin velilik takdir edilmis iken,

63 Ibnitl-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 10/362-364 (303. Bab).
64 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 11/81-82 (314. Bab).
65 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 6/1152-153 (73. Bab).
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bir kismu iin takdir nebilik ve risalet, bir kismui icin risalet ve halifelik seklinde
gerceklesir. Bir kismi adina takdir, sadece hilafet seklinde tezahiir eder. Bunu
goren insanlar ise, s6z konusu takdirin kendileri adina fiil, soz ve hallerle ka-
piya siiltk ettikten sonra gergeklestigine dikkat etmis, bu durumda ise, biitiin

bunlarin kul adina bir ‘kazanim’ oldugunu zannederek yanilmiglardir.

Ibnir'l-Arabi’nin bu ifadeleri kesbin kendisinin tahsis olmas diistince-
sinden meseleyi bir adim daha 6teye tagimakta ve su iki sonucu ortaya ¢ikar-
maktadir: I. Kisinin cabalari ile geldigi menzilde cabasiyla kapinin agilmasi
arasinda zorunlu bir iliski olmadigy; II. Kapt agilsa bile kendisine verilecek
lediinni bilgi konusunda da bir sebep-miisebbep iliskisi kurulamayacagi.
Benzeri diisiinceleri yine e/-Fiitiihitn farkli boliimlerinde® tekrar eden Ib-
nit'l-Arabi, tahsis ve vehbilik vurgusunu artirmaktadir. Biitiin bu yaklagimla-
rina ragmen Ibnii'l-Arabi amel konusundaki tavizsiz tutumunu perginleyecek
ve zahirde hi¢bir sekilde gevsemeye imkan verilmemesi gerektigine dair bir
anekdot paylagir. S6z konusu anekdot bir gece vakiasinda kendisinden reh-
berlik edilmesinin istendigi Ebu’l-Abbas b. Cudi isimli kisinin su ifadeleri
tizerine gergeklesir: “... Ebu’l-Abbas durum nedir? Soyle dedi: ‘Ben talep icin
calistyordum ve biitiin gayretimi bunun i¢in ortaya koyuyordum. Bana kesf
gelince, anladim ki ben —talep eden degil- talep edilenmisim! Bunun {izerine
yorulmay1 biraktim ve rahatladim.” Bu sézler iizerine Ibni’l-Arabi’nin yaptig1
su aciklamalar konunun higbir surette ameli terk etmeye ve ibahilik gibi sap-

malara yol agmamast gerektiginin agik bir bicimde ifadesidir:

Bunun {izerine kendisine soyle dedim: ‘Senden daha hayirli olan ve
Hakka daha ermis, miisahedesi daha tam ve hakikati senden daha ¢ok kes-
fetmis olan kimseye soyle denilmistir: ‘De ki Rabbim! Benim ilmimi artir.
(Taha, 114). Hal boyleyken teklif diyarinda rahatlik nerede? Sana séylenen

66 Ibnirl-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 8/38 (167. Bab).

67 Bu makamda insan yiice topluluga (Mele-i Ala) kaulir ve Haktan meydana gelen islerde bu
yakin kimseler adina tahsis (Hakkin secimi) gerceklesir. Makamin kendisi de, kesbe dahildir.
Bazen ise (kulun gayreti olmaksizin Haktan bir) ihtisas yoluyla gerceklesebilir. Bu nedenle
Risalet hakkinda ‘bu makam bir ihtisastr’ denilmigtir ki, dogrudur. Kul Haktan olan seyi
cabastyla elde edemez. Binaenaleyh vuslatta kulun ¢abast vardir. Kavugma esnasinda Haktan o

kimse adina meydana gelen seyde ise ¢aba yoktur. Lediinni bilginin kaynagi burasidir. Ibnir’l-

Arabl, Fitiihat-1 Mekkiyye, 6/211-212 (73. Bab).
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seyi sen anlamamigsin: Sana ‘sen talep edildin’ deniliyor, fakat sen bunun ne
anlama geldigini bilmiyorsun. Evet! Sen talep edilensin, fakat {izerinde bu-
lundugun calisma, gayrete gore talep edilensin. Bu hayatta rahat yok! Iginde
bulundugun bir isi bitirince, her nefes sana gelecek baska bir ise yonelmen
gerekir. Oyleyse bosa gikmak nerede!” Soylediklerim nedeniyle bana tesekkiir

etti.®®

Boylece Ibnii'l-Arabi'nin tahsis ve kazanim kavramlarint nasil yorum-
ladigini, niibiivvet ile velayet meselesini hangi baglam tizerine inga ettigini
gormiis olduk. Onun bilhassa ge¢ donem eserlerinde, velayetin kazanimi ve
amelle iligkisini niibtivvetin kazanimi tartugmalari ile birlikte degerlendirme-
si meseleyi klasik ilahiyat/kelam tartigmalarinin bir devami olarak gordiigii-
niin isareti olarak okunabilir. Erken dénem eserlerinde belirli metaforlarla ve
tevfik kavrami tizerine yapugi yorumlarla temellendirdigi amel olgusunu e/-
Fiitithart'ta tahsis ve kesb kavramlariyla ele almis ve meselenin amel boyutunu
da iceren bir vehb/inayet sonucuna ulasmistir.”” Bu asamada artik meselenin

ilahi inayetle iligkili olan y6niinii incelemeye baglayabiliriz.

2. Velayetin Tahakkukunda Il4hi Inayet

[bnir'l-Arabi’nin velayet 6gretisinde tevfik kavraminin amellerin vela-
yetin tahakkukundaki kilit roliine degindikten sonra tevfikin kendisinin ilahi
inayetin bir sonucu olmasi hasebiyle velayetteki seckinlik meselesinin daha 6n
plana ¢iktigt belirtilmelidir. Tlahi inayetin kulda ortaya gikardigi himmetin
hangi ¢ergevede ele alindig incelendiginde onun bu konuda kisinin mizacina
dair atflar yapug goriilmektedir. Dolayisiyla Ibni’l-Arabi’nin velayet 6gretisi
ilahi inayete bagli olmasi agisindan edilgen bir durum olarak goziikse de kisi-
nin dogasina referansla konunun ele alinmasi temelde velayet 6gretisinin nefs

teorisi tizerine kurulu oldugu sonucuna ulagtirmaktadir. Bu nedenle burada,

68 Ibnil-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 13/338-339 (372. Bab).

69 Cabirt'nin niibiivvetin vehbi, velayetin kesbi oldugu seklindeki yaklagimi, metinlerin icerikleri
incelendiginde anlamini yitirmektedir. Bu tiirlii genellemeci yargilarin konunun eserlerde
ele alinisinin detaylarina inildikce ne denli problemli oldugu daha acik bir hal almaketadir.
Cabiri'nin yaklagimlari igin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl
Yapis, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 445-446.
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ilahi inayetin mevzuu olmasi bakimindan nefsin bilgi eylem stireglerinde vela-

yetin tahakkukuna etkisini inceleyecegiz.

Yukarida sordugumuz soru perspektifinden tartismay: siirdiirdiigii-
miizde Ibni’l-Arabi, et-Tedbiritta ontolojik durumuna atf yapmak suretiyle
kiside ilahi inayetin farkli sekillerde dereceli olarak zuhur ettigini ifade eder.
[bnir’l-Arabi’nin bu eserde konuyu ele alist yine bir temsil iizerinden anla-
ulir. Giinesin igiklarin kaynagi olmasi ile yeryiiziiniin bu igikla olan iligkisi
[bnii’l-Arabi'de bedenlerin nefisleri kabul edislerindeki iliskiye benzetilmistir.
Bu anlamda seyhe gore yeryiiziinde giinese mukabil her yerde ortaya ¢ikan
nura giines denilse de Bagdat'taki ntirla Mekkedeki nitir ayni degildir. Zira
mekanlarin farkliliklart giines 1siklarinin kabullerini farklilastirdigy gibi pii-
riizstiz/cilali cisimlerin nuru kabulleri de kirli cisimler gibi olmayacakur. Bu
ornekte Ibnirl-Arabi’'nin hakikat-i Muhammediye ile 4lem arasindaki iliskiye
benzer sekilde nefsle bedeni ayirdigini gormekteyiz. Bu anlamda ruh beden
iligkisi faillik-miinfaillik meselesini ¢agristirsa da heniiz bu tiirlii tartigmalarin
erken donem eserlerinde yer bulmadigini belirtmek gerekir. Her haliikarda
[bnir'l-Arabi, gelen tecellide herhangi bir farklilik bulunmadigini séylese de
tecellinin zuhtrunun, kabilin nispetine gore oldugu diistincesini savunmak-

tadir.”®

Konunun daha derinlestirilmis boyutlarint Mevik: u'n-niicim’da gor-
mek miimkiindiir. Ibnirl-Arabi’'nin séz konusu eserde kisinin dogasina olan
vurgusu daha barizdir. Ancak burada dile getirdigi bazi hususlar onun kemal
ve tstiinlitk anlayisinin sonraki eserlerinde evrilecegi boyutlara dair fikri te-
kamiile yon vermesi bakimindan ilgi gekicidir. Ibnii'l-Arabi, daha sonra telif
edecegi Fusiisull-hikem'de peygamberlere ait anlaular tizerine biitiin doktrinini
inga etmesine benzer tarzda bu eserinde pek ¢ok konuyu azalar tizerinden ele
almaktadir. Ornegin asagida alintilanan boliim, eserin “karin felegi” basligin-
da, “Mikail menzili’nde tartigilmakta ve burada yine adl kavramina referansla
-yani herkese hakkinin kendi mertebesine gore verilmesi seklinde- bir tiir edil-

genlik ve belirlenim diistincesi one ¢tkmaktadir:

70 Ibnitl-Arabi, et-Tedbirit, 97.
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Veliler, velayet mertebelerinde velayetlerini kendi derecelerine gore alir-
lar. Diigman da diigmanligini bilinen bir hisse ve belirlenen bir sinira gore alir.
Alim ilmini, cahil cehaletini, stiphe duyan sekkini, gafil gafletini, miimin ima-
nini, miinafik nifakini, géz bakisini, dil nutkunu, el tutusunu bu mertebede
alir. Her agzini agmis mevcut, bekast ve hayatiyla ilgili seyleri kabule hazirlan-
mustir. Hatta cisim bilesenlerini, cevher arazini, mevsuf sifatini, nebi niibiiv-
vetini, rastl risAletini kabul eder. Bu kabul ettikleri seylerden bazilarinda tabii/

dogal muhtaglik digerlerinde ise Viictidun hikmetinin ikrami s6z konusudur.

Her tiir kendi makaminda bir digerine —sayet her bir cins veya tiiriin
onu 6zel kilan bir hakikati varsa- hakikatinin verdigine gore tistiindiir. Bu cins
ve tiiriin altundaki her bir sahsin mertebesinin gerektirdigi zati degil de arazi
bir hakikati vardir. Sahusla birlikte olan tiir, tiirle birlikte olan cins gibidir.

Bunu anla ve hakikatini kavra, Allah dogru yolu gosterendir.”!

[bnir'l-Arabi adl ve takdir kavramlari gergevesinde ele aldigr miinfaillik
konusunu velayet ve benzeri makamlara da tegmil etmistir. Bu kapsamda ¢e-
sitli mahiyetlerle onlari var eden nitelikler arasinda bir tiir ayrima giderek ni-
teliklerin s6z konusu mertebede onlara ilistigini ve onlara hiiviyet kazandirdi-
gin1 séylemektedir. Ancak burada auf yaptug: “dogal muhtachik” ve “Viicudun
hikmeti” ayrimi mahiyetlerin hiiviyet kazanmalarindaki iki farkli veche isaret
etmeleri bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Mewvdik: 1 serh eden ge¢ donem
sarihlerinden Abdulldh Salahi Efendi, buradaki dogal muhta¢lig: cisimlik,
cevherlik ve arazlikla aciklarken Viictidun hikmetini sifat-mevsuf, nebi-nii-
biivvet ve resul-risalet tarzindaki iligkilere hamleder.”” Bu yorum ¢ergevesinde
niteliklerin nitelenenle olan miinasebeti varliktaki dogal viictidi belirlenim ile,
bu dogal iliskinin disindaki velayet, niibiivvet ve risilet gibi nitelikler ise hik-

mete mebni durumlar olarak anlasilmakeadir.

Mevékidan yapmis oldugumuz iktibasin ikinci paragrafinda ise Ib-
ni’l-Arabi’nin sonraki teliflerinde daha agik bir boyut kazanan hakikatler ve

tistiinliik iligkisinin ilk niivelerini gérmek miimkiindiir. O, bu konuda katego-

71 Ibnitl-Arabl, Mevak: u'n-niicim, 208-209.
72 Abdullah Salaht Ussaki, Zavali'u mendfi i l-uliim fi metalibi Mevik: i n-niiciim, thk. Muhammed
Edib el-Cadir, Mahmud Erol Kili¢ (Dimesk: Daru Ninova, 2015), I1I/132.
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rik bir tistiinlik anlayigini benimsemeden her bir varlik tikelinin kendine has
yoniiniin onu diger varliklar kargisinda tistiin kildigint savunmakeadir. Ancak
burada ustiinlitk meselesi mahiyete iliskin olmayip mahiyetin niteligini ka-
zandig1 mertebeye atifla arazi olarak nitelenmistir. Konunun daha genis ve de-

rinlestirilmis boyutlar i¢cin ge¢ dénem eserlerine bagvurulmasi gerekmekeedir.

[bnir'l-Arabi Mevéikida bir baska uzuv olan lisan feleginin kerametleri
bahsinde kerametler konusunu farkli yonleriyle tartisir. Bu anlamda stfilerin
kerametler konusunda kullandiklart kavramlara, kerametleri veliler hakkinda
cliz gdren ve gormeyen yaklasimlara yer verir. Bu tarugmada ele aldig: bir
diger konu, tabiat ve cibillet gibi kavramlar velayetin kesbi mi oldugu yahut
ilahi inayete mi dayandigi hususuna da 15tk tutmaktadir. Stifilerin kerametleri
kavramsal anlamda “himmet” ve “sidk” kelimeleri ile ifade ettiklerine deginen
[bnir'l-Arabi himmetlerin nefiste dogrudan bulunmasi hakkinda séyle soyle-

mektedir:

Bil ki, bu himmetin kulda ortaya ¢ikist iki tiirde olur, onun da iki
mertebesi vardir: onlarin biri, kulun yarauliginin ve tabiatinin aslinda olan
himmettir. Digeri ise yokken sonra kulda ortaya ¢ikan himmettir. Bizim asha-
bimizdan himmeti kulun tabiatinda re’sen bulundugunu gérenler bulunmak-
tadir. Sayet birisi “Himmet kulun tabiatinda nasil olur? Zira, biz himmetin
sadece temyiz/ayristirma ve tahalluk/ahlaklanmadan sonra oldugunu gériiriiz
ve bu ikisi ise makamdir” derse, -bilesin ki- ona “bu mesele séyledigin sekilde
degildir” deriz. Bilakis o himmet, Allab’in yaratmak istedigi tabiatta ortaya ¢i-
kar. Fakat bazi kimseler, kendilerinin bu tabiata sahip olduklarin: hissetmezler
ve onu, zikrettigimiz harikiilade olaylar disinda kullanirlar. Sayet kendi nef-
sinde onun oldugunu bilirse varliklardan istedigine onu sarfeder. Hz. Isanin
Allab’in emri ve Meryem’in himmetiyle besikte konusmast ve Hz. Yusuf’a

(gomlek hadisesinde) sahitlik edenin durumu bu sekildedir.
Gozii degen kimsenin sahip oldugu hayal giicii giiclendiginde deveyi
kazana, ¢ocugu ise mezara nasil soktugunu gormez misin? Bu durum haki-

katen olur. Bu seriatin de kabul ettigi bir husustur. Ondan Allak’a siginiriz.

Fakat bizimle diger firkalarin farki, bize gore himmetler biitiiniiyle se-

beplerdir. Allah, esyay1 sebepler yardimiyla degil de sebeplerde (inde’l-esbab)
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ortaya ¢ikarir. Bizim digimizdakiler bunun tersine inanirlar. Onlara gore se-

bepler, kendileri fail durumdadirlar.”

Alinuladigimiz bu béliimde velayetin tahakkukuna dair ti¢ meselenin
ele alindigini gérmekteyiz. Bunlardan ilkinde [bnii'l-Arabi veliden kerametle-
rin sadir olmasinin, kulun nefsine bagtan verilmis bir 6zellik (tahsis) mi yoksa
sonradan elde edilen (tahsil) bir kuvve mi oldugunu tartugmaktadir. Burada
yine bu durumun, bastan kulun tabiatina ve yaratilisina verildigi goriisiinii
stfilerden paylasanlarin bulunduguna temas ederek kendisinin de bu goriise
egilimli oldugunu hissettirir. Bu kisimda ikinci 6nemli husus ise Ibnir'l-Ara-
bi’nin velayetin tahakkukunun amelle olan iliskisine dair muhayyel bir soruya
yer vererek, kerametlerin nefisteki ayrisma ve tahalluk makamlari ile dogru-
dan irtibatni kabul etmemesidir. Alintlanan béliimde dikkat ¢eken iigiincii
konu ise tahalluk ve amellerin velayetle olan iliskisinde daha 6nce 1stishab
meselesinde gordiigiimiiz tizere sebep miisebbip iliskisinin kural koyucu ve
sekli 6nplana ¢ikaran geleneklerden farkli bir baglamda ele alindiginin dile
getirilmesidir. Ibniil-Arabi’nin bu konudaki tavri, Arapgadaki harf-i cerler
arasindaki niianslar tizerinden dakik ayrisurmalar yapmak seklindedir. Bu an-
lamda sebeplerin failliklerini eleyerek onlar1 vesileci bir konuma indirgemekte

bu sayede kati nedensellik sorununu agmaya caligmakeadir.

Ibnirl-Arabi caba ile ilahi liicuf arasindaki bu agmaza Mevak:tn-nii-
cim’un hatime kisminda ele aldigi kavramlarda tekrar deginir. Bu béliimde
yer verdigi kavramlardan mesiet ve onunla iligkili olarak ele aldigi miirid ve
murad kavramlart meselenin tarihsel tartisma alanini da tekrar hatirlatmakta-
dir. Zira tasavvufun mahiyetine iligkin eser telif eden erken dénem miiellifleri-
nin hemen tamaminda bu tema ile karsilagilir ve velayetin aslinda dileyen i¢in
mi yoksa dilenen i¢in mi oldugu problemine temas edilir. Mesieti Hakk’in
ezeldeki irade sifat1 olarak tanimlayan Ibnir'l-Arabi’ye gore bu sifatin miite-
allaki murad diye isimlendirilir. Bu anlamda HakK’in iradesi ezeli olarak ki-
min hidayetine taalluk ederse o kisiye sebeplerin kolaylastirilacagini, yolunun
kisaltilacagini, aydinlik yola sevk edilecegini ve ona nefsini yonetme sirrinin

bahsedilecegini sdyler. Bu sayede o kisi ser’l edebe riayet eder ve Allah’in ya-

73 Ibnitl-Arabl, Mevik: un-niicim, 163.
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sakladig1 hususlardan kaginir. Béylece o kisinin muradin haliyle nitelendigini
belirleterek bu hélin “inayet” olarak tabir edildigini ifade eder.

Miirid ile murdd arasindaki farka gelince ona gore aslinda bu ikisi
HakK’in hidayetine taalluk etme anlaminda hakikatte esitlerdir. Ancak bunla-
rin maksatlarina ulagmalart siirecinde biiyiik bir farkliligin oldugu anlagilmak-
tadir. Murad, fiilleri yaparken lezzet duyar, nimet ve miisahedelerle siilikunu
devam ettirir ve nefsi ser’t sinirlara riayet ederken ding bir haldedir. Miirid
ise tam tersine mesakkatli bir miicadele, tahammiil ve rahatsizlik icerisinde
siiltik etmektedir. Bu konuda etkenlik ve edilgenlik arasindaki fark Ibnii’l-A-
rabi’nin deyimiyle “Hakk’in gayb halinde bir kisiyi cezb etmesiyle ilgili bir
durum olarak takdim edilir. Bu bakimdan aslinda miirid de ezeli inayete maz-
har olurken yolun kolaylastirilmasi segkinler arasindaki mertebe farkina isaret

etmektedir.

[bniv’l-Arabi, velayetin tahsisini ilk teliflerinde belirli temsili anlatim-
lara bagvurarak mizaca ve dogaya vurgu yaparak bu sekilde ele almaktadir.
el-Fiitiihitiil-Mekkiyye ve Fusiisu'l-hikem de ise velayetin tahsisi meselesi istidat
kavrami cergevesinde konu edilmektedir. Istidat kavramiyla konu teorik bir
zemine taginmig; ayan-1 sabite ile vech-i his kavramlari tizerine insa edilen
mevcutlarin ildhi mertebeden paylart ve bu ezeli istidada gore dis diinyada
ortaya ¢tkma durumlari meselenin kavramsal cercevesini olusturmustur. Ib-
niv’l-Arabi, e/-Fiitihiar in 268. babinda istidat kavrami ile tahsis arasindaki ilis-
kiyi ele alirken bir onceki baslikta deginilen “veliye ulastigi kapidan verilecek
ilhamin nasil gergeklestigini” su sekilde degerlendirir:

[lhamin tarzina gelirsek, bu, zevke baglidir -ki o da haldir. Fakat kalp ile
ilham arasinda uyum olmasi gerektigini belirtmeliyiz. Yoksa kabul gergekles-
mezdi. Istidat, kabulde degildir, o, ilahi bir tahsistir. Evet! Nefisler, fetih ger-
ceklestiginde, bu 6zel ilhamin ve bagkalarinin gerceklesecegi kapiya ulagtiran
yolda yiiriiyebilir. Bu kapiya vardiklarinda ise dururlar ve kendilerine neyin
agilmis oldugunu goriirler. Fetih gerceklestiginde, emir bir hakikat olarak or-
taya ctkar ve kalp onu kapinin ardindan kendi katkilarinin bulunmadig; -ak-
sine Allah her birini bir istidada tahsis etmistir- istidad1 6l¢iisiinde kabul eder.

Burada gruplar ve uyanlar uymayanlardan, nebiler resullerden, resuller 6rfte
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‘veliler’ diye isimlendirilen kimselerden ayrigir. Bilgisizler ise, kapiya yiirtime-
lerinin fetihle birlikte onlar adina gergeklesen bilgileri elde etmenin sebebi
oldugunu zanneder. Béyle olsaydi, hepsi esit olurdu, halbuki esit degillerdir.
Farklilik kazanilmamus istidada mimkiindiir. Akilcilar arasinda nebiligin ka-
zanilmis oldugunu iddia edenlerin yanilgist buradadir. Nebiligin kazanilmig
oldugunu ise, onun Allah’tan olmadigini ileri siiren sdyleyebilir. Ona gére ne-
bilik, duruluk ve dogal sebeplerden kurtulmakla nitelenmis bazi nefislere aklin
ve ulvi ruhlarin feyzinden ibarettir. Ona gore, duruluklari nedeniyle nefislere
alemdeki seyler naksedilir. Nefislerin durulugu kazanilmis olduguna gore, du-
rulugun meydana getirdigi sey de kazanilmisur. Bu bir hatadir. Duruluk dog-
ru, béyle bir duruluk derecesine ulasmis nefse Alemdeki seylerin naksedilmesi
de dogru! Fakat kendisi gibi nefsi duru birinin degil de, belli bir sahsin resul ve
seriat sahibi olmasi, ilahi tahsistir. Allah dlemin suretlerini onun nefsine nak-
seder, ¢iinkii Levh-i mahfuz, biitiin bu zikrettiklerimizi icerir. Peygamberin
ve risaletin sureti, nebinin ve nebiliginin sureti, velinin ve veliliginin sureti de
ona naksedilmistir. Nefis durulunca, Levhadaki her sey kendisine yanstr, fakat
boyle birinin resul olmasi gerekmez. Aksine resuliin kim olacagi da o Levhada
belirlenmistir ve esya onda birbirinden ayrismistr. Bu, akilcilarin nefsin du-
rulugunun sagladig: sey hakkindaki zannindan farklidir. Béylelikle duru nefse

mertebeler ve onlarin ulvi ve siifli sahipleri nakgedilir.”*

[bnir'l-Arabi’nin niibiivvet ile velayet arasindaki ayrimi ve nefsin tezki-
yesi meselesini levh-i mahfizla iligkilendirerek istidadin ilahi bir tahsis oldu-
gunu belirtmesi konunun ilahi isimlerle ilgili oldugunu gostermektedir. Me-
selenin ilahi isimler boyutuna gegmeden Ibniil-Arabi'nin “kapiya yiiriime”
ifadesiyle belirttigi yetkinlesme (seyrusiiltik) siirecinde nebilelerle velilerin
ayrigmasinin ve bu iki sinifin kendi arasinda derecelenmesinin onlarin ¢a-
balari ile ilgisinin bulunmadigini séylemesi 6nemli bir husustur. Ayrigmanin
kazanilmamis istidatla aciklanmasi a’yan-1 sibitenin her varligin ilahi isim-
lerdeki sureti olmasiyla anlam kazanmaktadir. Bu agamada a’y4n-1 sibitenin
faillik-miinfaillik 6zelliklerini bir araya getirmesi de {izerinde durulmasi gere-

ken bir konudur. Ilahi isimlerin zuhurlarinin 2’yan-1 sabitenin verdigi bilgiye

74 Ibnil-Arabi, Fitiihdt-1 Mekkiyye, 9/440-441 (268. Bab). Nefsin velayet mertebesini elde
etmesinde istidatla olan iliskisini ele alan bir diger bsliim igin bkz. Ibnivl-Arabi, Fitihit-:
Mekkiyye, 8/38-39 (167. Bab).
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bagli olmast meselesi (ilmin ma’luma tabi olmasi) her varligin ortaya ¢ikug:
sureti aslinda kendi hakikatinden almasi geklinde paradoksal bir goriintiiye
yol agmaktadir.” {lahi isimler varliklarin dista ortaya cikmasini talep ederken,
istidatlar da varlik feyzinin digta zuhurunda belirleyici (faillik) konumunda-
dirlar”6 “lahi isimler, esya iizerinde esyanin kabul istidatlariyla hitkiim ve-
rebilir.” seklinde ifade edilen bu diistince ilah-melth iliskisini karsilikliliga

cevirmistir.”” Bu hususta Ibnii'l-Arabi’nin izahlarinin bir 6zeti su sekildedir:

“Sonra bilmelisin ki, veliler himmet miraglarinda yiikselirken ulasabi-
lecekleri nihai yer, ilahi isimlerdir, ¢linkii onlari (varlikta) talep eden, ilahi
isimlerdir. Mira¢ ederken ilahi isimlere ulastiklarinda, tizerlerine getirdikleri
istidatlart 6l¢iisiince nurlar yayilir. Bu nurlardan ise istidatlarina gore alabilir-

ler ve bu konuda bir melege veya peygambere muhtag, degildirler.””®

Boylece derecelenme ve Gstiinliik iliskisinin istidatlardan kaynaklindigs
aciklik kazanir. Ibnirl-Arabi, istidat kavramini kullanirken bu kavramin tiire-
tilmesinde dil kurallart agisindan talep bildiren istif’al kalibindan tiirediginin
de farkindadir. Bu sebepten 6tiirii bazi kimselerin hazirlanma ve istidat, talep
ve caba ile irtibatlandirdiklarint belirtmektedir.”> Ancak Ibnii’l-Arabi, istidat

kavramindaki tahsis ve ilahi inayet yoniinii vurgulamak i¢in e/-Firihitta yer

75 “Sahip olmadig ve kendisinde bulunmayan ilahi bilgileri ona aktaran ve bahseden sureti géren
kisiyi diistinelim! S6z konusu suret, o kisinin kendisinden baskas: degil, onun ta kendisidir.
Bundan dolay: bir miisahede sahibi, -baska bir seyi degil- bilgisinin meyvesini kendi nefisinin
agacindan devsirmistir. Bu durum, karsisina konulmus cilali cisimde insandan yanstyan surete
benzer.” Ibnivl-Arabi, Fusdisu'l-hikem, 46-48, 131, 133.

76 “Ilahi isimler, esya iizerinde esyanin kabul istidatlariyla hiikiim verebilir. Biitiin bunlarin ilahiyat
bahsindeki yorumu, her vakitte etki etsinler diye bedenin istidadinin talep ettigi Ilahi isimlerin
hitkiimleridir. Ciinkii beden, herhangi bir [lahi ismin kendisinde etkin olmasindan yoksun
kalamaz. Beden kendisinde o esnada hiikiim sahibi olan isimden baska Il4hi bir ismin kendisinde
hitkiim sahibi olmasina istidat kazangliysa, o ismin hitkmii kaybolur ve istidadin talep ettigi
ismin hitkmii onun yerini alir. Bunun &rnegj, bir sehir halkinin hitkiimdarlarina karst ¢ikarak
6nceki hitkiimdarin izni olmaksizin bagka bir hiikiimdar getirmeleridir. Birinci isim (8rnekte ise
hiikiimdar), hiikmiinii yitirir ve hitkiim istidadin talep ettigi (1lahi isme) doner. Oyleyse hiikiim
sahibi, her zaman istidattir. Istidad: meydana getiren {lahi ismin hiikmii ise, ebedi olarak kalicidir
ve (hiikiim sahibi olmaktan) azledilemez.” Ibni’l-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 5/62 (71. Bab).

77 Nitekim Fusiis'taki su ifadeler bu diistincenin bir ézetidir: “O halde Hak, kendini gérmen i¢in
senin aynandir. Sen de, isimlerini gérmede ve bu isimlerin hitkiimlerinin -ki isimler O’nun
aynisidir- ortaya ¢ikisinda Hakk'in aynasisin” Ibniv'l-Arabi, Fusisul-hikem, 48.

78 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 11/ 86 (314. Bab).
79 Ibnirl-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 10/87-88 (277. Bab).
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yer zatl-4rizl istidat, genel-ozel istidat gibi ayrimlara gitmistir.*® Bu iki isti-
dat arasindaki fark: bazen de kazanilmis (miiktesep) ve kazanilmamis (gayr-1
miiktesep) ayrimina bagvurarak ele alir. Boylece o, kisinin a'yan-1 sibitesinde-
ki degismez ezeli istidatlar ile yine bu istidatin geregi olarak ¢aba ve hazirlan-

ma anlamindaki kazanilan istidati birbirinden ayirmistir.

Sonug

Velayet diisiincesinin erken donemlerden itibaren dindarlikta derece-
lenme ve belirli 6zel bir ziimrenin varligi anlaminda ilk stfilerden yapilan
nakillerde ve onlarin telif ettikleri eserlerde yer edindigi anlagilmaktadir. Ta-
bakatlarda zahitlikleriyle meshur stfilerin tahallukla ilgili vurgularin 6tesinde
kalp amellerine yonelik kavramlari ortaya koymada ve bunlar arasinda ilis-
ki kurmada bir caba icerisine girdikleri goriilmiistiir. Béylece ozel velayetin
yontemine dair eylemlerle iligkili fakat onlari asan boyut giindeme gelmistir.
Bunlar arasindaki iligkinin kurulmasi yoniindeki ¢abalarla derecelenmenin
yontemi yani velayet menzillerine iliskin bir dil gelismistir. Muhésibi’nin bu
konuda kritik bir yerde durdugu goriilmekle birlikte Ciineyd-i Bagdadi ve
ozellikle de Ebu Said Harrraz velayet doktrininin sekillenmesinde 6nemli
rol istlenmiglerdir. HarraZ'in telifleri, Hakim et-Tirmizi ncesinde velayetin
kavramsal ve mesele bazli tartugmalarinin en eski ve en kapsaml: iceriklerini
sunar. Hakim et-Tirmizi ise Irak merkezli tasavvuf anlayisinin ortaya koydu-
gu kavramsal yapiy1 teorik bir ¢ergeveye tastyarak velayet-i hassi diisiincesini
sistemlestiren ilk isim olmustur. Sonrasinda gelisen literatiir bu distinceyi ri-
cal fikrine tagtyarak kavramsal velayet teorisinin tarihsel yoniine iligkin bir
perspektif gelistirmistir. Keramet tartismalarinin merkezde oldugu bu eserler-

de artk velayet diisiincesinin kendi igerisinde hiyerarsisi olusmaya baslamis-

80 “Boylece miiktesep istidat, istidadin verisine gore ulvi ve siifli bazt durumlar kazanir ve béylece
dlemde o surette zuhur eder... Ciinkii miiessir istidat ancak yaratmada ortaya ¢ikar ve o zat
bir istidatur. Arizi, yani dolayl: istidadin ise herhangi bir etkisi ve hitkmii yoktur. Aksine arizi
istidat, zati istidadin ortaya cikartugt bir riitbedir. Yaratlmiglarin ¢ogu bu kadar bir bilgiden
bile habersizdir.” Ibni’l-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 15/237 (463. Bab). “Allah suretlerde
tecelli edisi itibartyla miisahede edilir, goriili. O ancak gérenin mertebesinde goriilebilir.
Bu gorme gorenin istidadinin verdigi seydir. Hakki gorenin istidadr iki tiirdiir: Birincisi zati
istidattir; bu istidat ile genel gorme gerceklesir. ikincisi ise arizi istidattir. O da insanin Allah
hakkindaki bilgiden kazandigi kisimdir. Allah hakkindaki bilgi nazari diisiincesinden onun
nefsine yerlesirken tecelli de o ozel istidada tabi olarak meydana gelir; bu tecellide derecelenme
gerceklesir.” Ibnivl-Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, 18/173 (559. Bab). “Ciinkii yaraulis, genel
istidada sahiptir ki, 5grenme istidadir o. Ogrenmenin derecelenmesi ise, genel istidattan baska
ozel istidattan kaynaklanir.” Ibni’l-Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, 11/368 (341. Bab).
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ur. Ibnirl-Arabi’ye gelince o, tevariis ettigi bu diisiinceyi kendi varlik ve bilgi
anlaysi miivacehesinde yeniden yorumlamustir. {lahi inayetin 6ne ¢iktigt bu
anlayista kulun ¢abasiyla Hakk’'in vergisi arasinda ortaya ¢ikan ikilemi agmak
icin yeni kavramlagtirmalar yapmugtir. Istishab ve tevfik gibi kavramlarla erken
dénem eserlerinde amel meselesine yeni baglamlar kazandirirken el-Fitihirta
meseleyi iktisab kavrami etrafinda tartugmigtir. Burada meseleyi niibiivvetin
kesbiligi meselesiyle iligkili olarak tartigmasi konunun kelami tartismalara ek-
lenmesine neden olur. Velayetin ilahi inayetle olan iliskisi ise yer yer kisinin
dogasina atifla ele alinirken, e/-Fiitiihit ve Fusiista istidat, vech-i his ve @yan-1
sabite kavramlari etrafinda incelenir. Béylece velayet meselesi onun genel
varlik anlayisinin bir yorumuna doniigerek ontolojik bir ¢er¢eve kazanir. Bu
yoniiyle Ibnirl-Arabi, velayet meselesini erken donemlerdeki Tanri-insan ara-
sindaki iliskiden 6te bir boyuta tasimis, velayeti biitiin varliklara tegmil ederek

biitiin varligin hakikatleriyle irtibatli bir ¢ercevede ele almustir.
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Oz

Hz. Muhammed’in peygamberligi ile insanlikla bulusan Islam dini tevhit ilkesine sahip
bir din olarak diinyevi ve uhrevi hayata iliskin pek ¢ok hiikmii biinyesinde barindiran bir
dindir. Hitkiimleri inang, ibadet ve muamelatin yani sira siyasal hayatu da kapsamaktadir.
Bizzat Hz. Peygamber vasitastyla kurulan Medine sehir devletinde Islim siyasal sisteminin
temelleri atilmig, Hz. Peygamberden sonra gelen halifelerle de giintin ihtiyaglarina gore
Hilafet ad1 altinda sistemlesmistir. Her siyasal sistemin kendi dogdugu siyasi, sosyal ve je-
opolitik zeminin temelleri tizerinde yiikseldigi, bu kiiltiirel zeminin tirettigi degerlerle bes-
lendigi ve bu nedenle de birbirinden farklilik arz ettigi siiphesizdir. Bu nedenle Islam siyasal
sistemni de diger sistemlerle pek ¢ok konuda ortak paydalara sahip olsa da temel karakter iti-
bariyle kendine zgii bir sistemdir. Bu durum kuvvetler ayrilig1 ilkesinde de goriilmektedir.

Anahtar Sézciikler: Islim hukuku, siyasal sistem, demokrasi, hilafet, bagkanlik sistemi,
parlamenter sistem, kuvvetler ayrilig1.

Abstract

Islam religion which has met the human being through the prophethood of Hz Muham-
med, based on the tawhid principle is a religion that includes many earthly and otherwor-
ldly rules. Its rules include faith, worship and treatment as well as the political life. The fun-
damentals of the Islamic political system were laid in the Medina city state by Hz Prophet
himself. It is systematized according to the needs of the day under the name caliphate by
the caliphs who came after Hz Prophet. There is no doubt that every political system rises
on its own political, social and geopolitical ground, that its fed with the values created by
this ground and because of that there are differences. Therefore, even if the Islamic political
system has many common denominators with other systems, it is a specific system as of

the basic character. This situation is also visible on the principle of separation of powers.

Keywords: Islamic law, political system, democracy, caliphate, presidential system, par-

liamentary system, separation of powers.
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Girig
Siyasal rejim, bir devlet yonetiminde egemenligin kim tarafindan ve
hangi sekilde kullanilacagini belirleyen yazili ve yazili olmayan kural ve ku-

rumlar biitiinii' veya kisaca demokrasi, monarsi, aristokrasi gibi bir devletin

yonetim sekli® olarak tanimlanabilir.

Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan neslinin ideal bir siyasal sisteme
ulagma arzusu ve arayigi da insanlik tarihi boyunca her zaman giindeminde
olmustur. Nitekim ideal siyasal sistem arayislarinin ve tartismalarinin M.O.
Antik Yunan felsefecilerinin giindemini mesgul ettigi ve daha sonra da Islam
distiniirlerinin siyasal sistem konusunda 6nemli fikirler tirettigi anlagilmakta-
dir. Insanligin hayat kalitesine dogrudan etkisi nedeniyle diinyada ve iilkemiz-
de ozellikle son asirda koklii siyasal sistem arayislari ve degisimleri yasanmasi
ve halen tilkemiz giindeminde en 6nemli konular arasinda sistem tartismala-
rinin olmast, siyasal sistem arayislart ve tartismalarinin her devirde tazeligini

koruyarak varligini devam ettireceginin bir isareti olarak goriilebilir.

Egemenligi kullanan iradenin giicii ile yonetilen halkin hiirriyeti ara-
sindaki iligki bicimine gore tarihi siirecte ¢esitli siyasal sistemler ortaya ¢ik-
mugtir. Bunlarin basinda temel hak ve 6zgiirliikleri garanti altina alan anaya-
sal demokratik siyasal sistemler ile giiciinii tanrisal kaynaklara dayandirarak
dokunulmazlik kutsalligina biiriinen otoriter siyasal sistemler® ve is¢i sinifi

diktatorliigiine dayanan sosyalist yonetim modelleri* gelmektedir.

[slam siyasal sistemi Islam inanct iizerine kurulu olan bir sistemdir. Bu
sistemin dayandigi Islim dini, vahye dayanan ve ahiret inanciyla desteklenen

bir hukuk diizeni getirmistir.> Tevhit ilkesinin bir sonucu olarak Islim dini,’

1 Coskun Can Aktan, “Temsili Demokrasilerde Ideal Bir Siyasal Rejim (Hiikiimet Sistemi)
Arays1”, Hukuk ve Tktisat Aragtirmalar: Dergisi, 8/1, (2016), (Online), 18-35.

2 Bilbil, Siyaser Bilimi, 69.

3 Abdir'l-Vehhab Hallaf, es-Siydsetiis-ser iyye ev nizamiid-devle Islimiyye fi s-suiini d-diistiriyye vel-
hériciyye vel-maliyye, (Kahire:el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1350), 25.

4 Seref Goziibiiytk, Anayasa Hukuku, (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 1995), 37.

5 Mahmd Seltti, el-Isldm akideten ve seri aten, (Kahire: Darus-Surtk, 2001), 11.

6 Ozgiir Kavak, “Itikaddan Amele Siyaset [lmihali: Said b. Ismail Aksarayi ve Siyasetivd-diiny4
ve'd-din Adlt Eseri”, Disiplinler Arast Calismalar Dergisi 17/33, (Subat 2012), 193.
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hem dine hem de siyasi diizene yonelik hiikiimleri ihtiva eden, dini hiikiim-
leri siyasal diizenden ayirmayarak ikisini bir biitiin olarak vazeden bir dindir.”
Bu dini insanlikla bulusturan Hz. Peygamber bir peygamber olarak vahyin
insanliga sundugu hiikiim ve kanunlar teblig etmenin yani sira, bu kanunla-
rin yuriitiilmesini de kapsayan tiim gorevleri bizzat tistlenmis bir peygamber

ve bir devlet bagkaniyd..?

Hz. Peygamberin Medine'de kurdugu ilk Islim devletiyle temellerini
atugr Islam siyasal sistemi, Hz. Peygamberin vefat: iizerine devlet bagkanini
belirlemek amaciyla sahabenin yapug: Sakife toplantisinda “sistemin onun
koydugu esaslar tizerinde yiiriitiilmesini temin ve onun yerine gegmek” anla-

minda “hilafet” olarak isimlendirilmistir.’

[slam hukuku literatiiriinde hilafetin Islam devlet bagkaninin, Hz. Pey-
gamberin diinyevi otoritesini temsil etmesi, yer yiiziinde Allab’in hitkiimlerini
uygulama anlaminda Allak’in halifesi olmasi veya biitiin miiminlere ait olan
yonetme yetkisini onlara vekaleten tistlenmesi'® gibi muhtemel anlamlar: tar-
tistlmis olsa da hilafetin Hz. Peygambere halef olma anlaminin daha belirgin
oldugu goriilmektedir. Nitekim Sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Huzeyfe b.
Yemén'in su ifadeleri Hilafetin Hz. Peygamberin kurdugu sistemin kendisinin
vefatindan sonra onun siinneti tizere ona vekalet etme oldugunu agtk¢a ortaya

koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

“Ey insanlar! ... Hz. Peygamberi Allah peygamber olarak gonderdi, o
da insanlari kiifiirden imana, dalaletten hidayete davet etti. Bu davete icabet
eden 6lii iken hak ile dirildi; icabet etmeyen ise diri iken baul sebebiyle 6ldii.

Sonra peygamberlik sona erdi ve peygamberin metodu tizere hilafet geldi.”"!

7 Ahmet Yaman, Siyaset ve Fikih, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2015),14.

8 Hanefi Palabiyik “Hz. Peygamberin Devlet Kurma Faaliyeti” Atatiirk Universitesi llihiyat
Fakiiltesi Dergisi 0/17 (Haziran 2002), 114-115.

9 Muhammed Selim Avva, [slém Devletinde Yonetim Sekli, ter. Adem Yerinde, (Istanbul: Mana
Yayinlart, 2011),66.

10 Casim Avey, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Lslam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998) 17/539.

11 Eb( Abdirrahmin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned,
Miiessese Kurtuba (Kahire), 5/404.
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Pek gok hukukgu hilafeti, Hz. Peygambere vekaleten Islim devletinin bas-
kanligi,'* Misliimanlarin dini ve diinyevi iglerini yiiriitme gorev ve yetkisini tist-
lenen en iist otorite olarak ifade etmistir. Nitekim hukukcu ve miifessir Tahir b.

Astr (6. 1284/1868) yaptg hilafet tarifinde bu durumu agikea dile getirmistir.

“Hilafet, IslAm {immetinin hiikiimetinden ibaret olup Islam devletinin
ayakta kalmast ve Islam toplumunun muhafazasi igin zaruri bir otoritedir.”"?
Diger bir ifadeyle hilafet Islam’a 6zgiin, Miisliimanlarin dini ve diinyevi isle-

rinin bir diizene sokulmasini saglayan yonetim tarzidir.™*

Hilafet kavrami, cagdas siyasal sistemlerde devlet yonetimi anlamindaki
“hiikiimet” kelimesine tekabiil etmekte olup, imamet/hilafet tabirleriyle kas-
tedilen anlam ile hitkiimet ile kastedilen anlam temelde aynidir.” Bu nedenle
[slam hukukgulari, Islam siyasal sistemini klasik Islim hukuku kaynaklarinda
“hilafet ve immet” baglhig altinda ele alinip incelemislerdir. Her iki kavramla
da Islam devletinde devlet baskanligi/hiikiimet kastedilmektedir.'®

Dolaysiyla klasik Islim hukuku kaynaklarinin ve bu konudaki aras-
tirmacilarin Islam siyasal sistemini anlatmak maksadiyla kullandiklari hilafet
kelimesi, ¢cagdas anayasa diliyle devlet bagkaninin se¢imi, haklari ve sorum-
luluklarini kapsayacak sekilde Islam hiikiimet modeli 6rgiitlenmesini ifade

etmekten bagka bir sey degildir."”

Hilafet ve im4met kavramlariyla ayni kokten tiireyen halife veya imam
ise Islam devletinde en iist diizey yonetici ve yiiriitmenin bast olan devlet bas-

kani demektir.!® Bu iki unvan Islim devletinde devlet baskant icin en yaygin

12 Muhammed Ziyieddin er-Reyyis, el-Islim vel-hilifetii fi'l-asri'-hadis, (Nakdii kitabI'l-Islim ve
usiilii’I-hiikm), (Menstrati’l-Fikri’l-Hadis, 1973), 250.

13 Muhammed Tahir b. Astir, Nakdiin ilmiyyiin [-kitabi’l-Islam ve wusiliil-hiikm, (Kahire:el-
Matbatiis-Selefiyye, 1344), 11.

14 Ziya Kazicl, Islam Medeniyet ve Miiesseseler Taribi, (Istanbul: IFAV, 2003), 92.

15 Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Medhbal, Haz. Selguk Camci, (Istanbul: Istk Akademi Yayinlari,
2011), 99.

16 Muhammed Abdiillhay el-Kettni, Nizdmul-hiikiimeti n- Nebeviyye el-miisemma et-Terdtibiil-
iddariyye, thk. Abdullah el-Halidi, (Beyrat: Daru’l-Erkam, trs.), 1/ 79.

17 Avva, Islim Devletinde Yonetim Sekli,102.

18 Abdulkadir Udeh, e/-Iskim ve ev-ditinas-siydsiyye, (trs.), 92.

ahiyat..



Salih SAHIN-Abdullah KAHRAMAN / Kuvvetler Ayriligi Bakimindan Hil4fetin Bagkanlik Sistemi ve
Parlamenter Sistemle Karsilastirilmas:

olarak kullanilan unvanlardir.’ Halife, imam ve emiru’l-mi‘minin unvanlari
devlet baskanini ifade eden miiteradif kelimeler olmakla beraber® Siinni ekol
temsilciler daha ¢ok “halife” kelimesini kullanirken, $ia “imam” kelimesini
kullanmayt tercih etmistir.?' Islam hukuku kaynaklarinda, ¢agdas kamu hu-
kukunda kullanilan “devlet bagkani” kavrami anlaminda sultan, ra‘l, melik ve
hakim gibi kavramlarin kullanildigs da goriilmektedir.”? Biitiin bu kavramla-

rin giiniimiizdeki devlet bagkani anlaminda kullanildig anlagilmaktadir.”

Bu analizde, devlet iktidarint kullanma yetki ve megruiyetini halktan
alan Hilafet ile temsili demokratik hiikiimet modellerinden diinya genelinde
en yaygin olarak uygulanan Bagkanlik Sistemi ve Parlamenter Sistem kuvvet-

ler ayrilig1 baglaminda incelenecektir.

Hilafet hitkiimet modelinin diger hiikiimet modelleriyle kargilagtirmak
icin 6ncelikli olarak bu karsilastirmanin temelini teskil eden ve bir siyasal sis-
temin de omurgast konumunda olan devletin fonksiyonlarini kisaca ele almak

gerekmektedir.

1. Devletin Yetkileri/Fonksiyonlar:

Anayasa ve siyaset felsefesinde devlet olarak tanimlanan siyasal yapilar-
da devlet iktidarini kullanan yasama, yiiriime ve yargt organlarinin, sinirlar
anayasalar ve kanunlarla belirlenmis yetkilerini kullanarak ortaya koyduklar:

faaliyet ve gorevlere devletin yetkileri ve fonksiyonlar: denilmektedir.**

Yasama, yiiriitme ve yargt islev ve fonksiyonu diye tabir edilen kanun

koyma, bu kanunlari uygulama ve ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturma faaliyeti,

19 Ibn Haldtin, Abdurrahmén b. Muhammed el-Hadram?i, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag,
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), I, 546.

20 Muhammed Resid Riza, el-Hildfe, (Kahire: ez-Zehra [{'-1lami’l-Arabi trs.) I, 17; Abdullah b.
Omer b. Sileyman ed-Dumeyci, el-lmdmetiil-uzma inde ebl-is-sinneti vel-cmiati, (Riyad:
Diru Tayyibe, 1408), 31.

21 Ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 543.

22 Abdullah Taha Imamoglu, Hadis ve Siyaset, (Istanbul: Beka Yayincilik, 20015), 34-48.

25 M. Abdiilmecit Karaaslan, “Islim Hukukunda Devlet Bagkanligiyla Hgili Kavramlarin Thtilafi ve Dért
Halifeden Sonra Hilafetin Gelecegi” (£5lam Hukuku Arastirmalars Dergisi, 28, (Bahar 2016)), 64

24 Cem Yasin, Bagkanlik Sistemi, (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 21.
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devlet tanimi kapsaminda yer alan her siyasal sistemde bulunmasi zorunlu

gorevler ve yetkilerdir.

Bu yetkiler devletin egemenlik hakkindan dogan ve sadece devlete ait
megru yetkiler olup ayni zamanda devletin gérevleridir. Bu durum devlet olma-
nin zaruri bir sonucudur. Devletin egemenlik vasfindan dogan soyut ve goriin-
mez mesru iktidari bu yetkilerini icra ettii zaman somut hale gelir.” Devletin
sahip oldugu bu yetkiler devlet egemenliginin de yapici unsurlar: olarak kabul

edilir. Bu kuvvetlerin bir araya gelmesiyle de devletin egemenligi olusur.”

Bahse konu yetkilerden biri olan yasama kavram olarak; yasa yapma
yetkisine sahip devlet erki tarafindan genel kurallar koyma,”” devletin toplum
hayatini diizenlemek maksadiyla hukuk kurallari koymasi®® faaliyeti olarak
tanimlanabilir. Yasama faaliyetinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan, bireylerin
uymak zorunda oldugu, kamu otoritesi tarafindan gerektiginde kuvvet kulla-

9

nilarak uygulanan® ve miieyyidelerle desteklenmis genel kurallar biitiiniine

ise kanun veya yasa denmektedir.*

Bu ti¢ temel devlet yetki ve gorevlerinden yiiriitme ise; yasamanin koy-
dugu kurallart uygulama faaliyeti olmakla beraber, daha genis bir sekilde dev-
letin yasama ve yargi disinda bazen bir islem veya bir eylem olarak ortaya
koydugu tiim faaliyetler olarak tanimlanabilir.!

Hemen her devlette bagimsiz mahkemelerce yerine getirilen yargi fonk-
siyonu ise; bir devletin yargilama yetkisinin gecerli oldugu sinirlar dahilinde
adaleti tesis etmek, herhangi bir ihdilafin taraflarinin mahkemeye tagidiklar
bir konuda ilgili kanun hiikiimlerini uygulayarak taraflar arasinda adaleti ger-
ceklestirecek sekilde s6z konusu anlasmazligy ¢oziime kavusturmakeir.®” Yarg:

25 Talip Tircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), Devletin Egemenlik Unsuru, 159.

26 Ergun Ozbudun, (Ziirk Anayasa Tarihi, Ankara: Yetkin Yayinlari, 2000), 5.169.

27 Abdulhamid Miitevelli, Mebadiii nizami'l-hitkmi f3'I-Islam, (Iskenderiye: Daru’l-Merif, 1966), 592.

28 Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 167.

29 Miitevellt, Mebadiii nizimil-biikmi fi’l-Islim, 592.

30 Yildizhan Yayla, [dare Hukulku, (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 75.

31 Seref Géziibityiik, Anayasa Hukuku, (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 1995), 197.

32 Semira Aliye, Nazariyyetiid-devle ve adibubi fl-Islam, (Beyrut: el-Miiessesetirl-Camiiyye 1i'd-
Diraseti ve'n-Negsri ve't-Tevzi‘, 1988), 60.
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fonksiyonu ayni zamanda anayasal demokratik rejimlerin en 6nemli ilkelerin-

den biri olan hukuk devleti ilkesinin de temel sartidir.?®

Devletin yasama, yiiriitme ve yargt fonksiyonlarinin tasnifinde iki 6l¢iit
dikkate alinmaktadir. Bunlardan birincisi fonksiyonu yerine getiren organdan
bagimsiz bir sekilde bizzat maddi fonksiyona bakilarak yapilan tasniftir. Bu tas-
nife gore, yapilan gorev eger genel, objektif ve daimi dzelligi olan bir kural koy-
ma seklinde olursa yasama; bu genel kuralin bir kisiye uygulanmasi seklinde
stibjektif bir hukuki durum meydana getiriyorsa yiirtitme; yapilan iglem bir hu-
kuki anlagmazligin ¢oziimiine yonelik bir islemse yargt islemi adin1 almaktadir.?
Diger bir ifadeyle yasama islevi devlet iktidarini sinirlayan ve bu iktidara karg:
toplumu ve fertleri koruyan bir isleve sahipken, yiiriitme, yasamanin ortaya koy-

dugu genel, objektif ve soyut kurallar1 uygulama iktidari olarak tanimlanabilir.”

Devletin fonksiyonlarini tasnif ederken bizzat yapilan islemin icerigini
esas alan yukaridaki maddi ol¢iit kriterinin tam agiklayict olmadigy ve sinirlar
tam olarak belirlemede yetersiz kaldig1 anlagilmakeadir. Ciinkii bazen yasama
organi hukuki bir kuralin bir sahsa uygulanmasi gibi stibjektif hukuki durum-
lar ortaya koydugu gibi, yiiriitme organi da genel, daimi, objektif diizenleme-

ler ortaya koymaktadir.

Bu nedenle fonksiyonlarin ayriminda daha belirgin sinirlar olusturan
organik tasnif tercih edilmektedir. Bu tasnife gore devletin bir faaliyeti olarak
yapilan iglemler, islemin maddi igerigine gore degil de islemin hangi organ
tarafindan yapildigina bakilarak nitelendirilmektedir. Buna gére yasama orga-
ninin ortaya koydugu islemlere yasama islemleri veya kanun; yiiriitme organi-
nin ortaya koydugu islemlere yiiriitme gorevi ve fonksiyonu, yargt organinin

yapugi hukuki uygulamalara ise yargt fonksiyonu denmektedir.>

Temsili demokratik rejimlerde devletin bu yetkisinin hukuki kaynag:
egemen irade olan millettir. Millet bu yetkisini; egemenligin temel fonksi-

yonlart olan kural koyma, uygulama ve yargilama islevlerini kendisinin bizzat

33 Goziibiyiik, Anayasa Hukuku, 235.

34 Sezginer, Giiniimiiz Demokrasilerinde Kuvvetler Iliskisi, 18.
35 Yasin, Bagkanlik Sistemi, 8.

36 Ozbudun, Tiirk Anayasa Tarihi, 174.
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yerine getirmesi miimkiin olmadig; i¢in devlete devreder. Devletin egemenligi

de bu yetkilerle tezahiir eder.?”

Bir siyasal sistemde yasama, yiiriitme ve yargi fonksiyonlarinin kim ya
da kimler tarafindan ve nasil yerine getirildigi bu siyasal sistemin hem de-
mokratik olup olmadigini belirlemede ve hem de bu sistemin yonetim modeli

olan hitkiimet seklini ortaya koymada en 6nemli belirleyici unsur olarak ka-

bul edilmektedir.?®

Demokratik rejimlerde devletin temel fonksiyonlar: tek elde toplanma-
yip farkli organlar vasitasiyla yerine getirilir. Bu fonksiyonlarin ayri organlar
eliyle ytiriitiilmesine ise kuvvetler ayriligi denmektedir.” Totaliter rejimlerde
ise bu organlar 6zellikle yasama ve yiiriitme genelde esasta tek elde toplan-

makta olup, iktidarin paylagilmasi sekli bir goriintiiden ibarettir.*

Buna gore bir siyasal rejimin demokratik olup olmadig devlet iktidarini
kullanan organlarin milletin iradesi dogrultusunda, milletin se¢im ve rizasina
bagli olarak belirlenmis olup olmadigina bagli iken; demokratik bir siyasal re-
jimin hiikiimet modelinin ise iktidarin kullanilma bi¢imine bagli olarak sekil-
lendigi ortaya gikmaktadir. Tktidarin kullanilma bigimini ise devlet iktidarini
kullanan organlarin yapisi ve birbirleriyle iliskisi belirlemektedir. Demokratik

rejimlerde bu iliski bi¢imi kuvvetler ayriligs ilkesine gore belirlenmektedir.

2. Kuvvetler Ayrilig: Ilkesi

Yukarida ele alinan ve devletin fonksiyonlar: diye ifade edilen gorevle-
rin, devletin ayr1 organlar eliyle yiiriitiilmesine ise kuvvetler ayriligt denmek-
tedir.! Diger bir ifadeyle kuvvetler ayriligi, yukarida izah edilen ve yasama,

ylirlitme ve yargi olarak ifade edilen devlet kuvvetlerinin aralarinda “fren ve

37 Tircan, Devletin Egemenlik Unsuru, 159.

38 Kudret Biilbiil, Siyaset Bilimi, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019),124.

39 Ozbudun, Tiirk Anayasa Taribi, 169.

40 Murat Sezginer, Giiniimiiz Demokrasilerinde Kuvvetler Ligkisi ve 1982 Anayasasi'nda sorunlar,
(Ankara: Seckin Yayinlari, 210), 14.

41 Ozbudun, Tirk Anayasa Tarihi, 169.
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denge mekanizmasi” bulunan farkli devlet organlari eliyle yiirtitiilmesi olarak

ifade edilebilir.*

Temelleri XVII. Yiizyilda siyaset bilimci J. Locke (6. 1704) tarafindan
atlan ve XVIII. Yiizyilda Fransiz diisiiniir Montesquieu (6. 1755) tarafindan
gelistirilen ve Bati demokrasi tarihinde 6nemli bir etki birakan kuvvetler ayri-
lig1 diisiincesi® bir ydniiyle Antik Yunan diisiiniirlerinden itibaren ideal dev-
let ve ideal yonetim arayislarinin ve bu yolda gosterilen ¢abalarin bir tirtini

olarak da degerlendirilebilir.*

Kuvvetler ayriligi prensibi Burjuva devrimi sonrasi kilisenin ve feodali-
tenin yerini alan ve Machiavelli (6. 1527), Bodin (6.1596), Hobbes (6. 1679)
ve Rousseau (6. 1778) gibi distiniirlerin savundugu sinirsiz, bolinmez ve

mutlak iktidar anlayisina bir itiraz olarak gelisen bir diisiincedir.”

Kuvvetler ayrilig1 ilkesi demokratik siyasal sistemlerin temel anayasal
ilkesi ve siyasal rejimleri siniflandirmada 6nemli bir kriteri olmanin yani sira,
giiniimiizde hukuk devletinin de bir garantérii olarak degerlendirilmekeedir.®
Kuvvetler ayrilig ilkesi ayni zamanda anayasal demokrasilerde devlet iktidari-

nin sinirlandirilmasinda da en etkin yéntem olarak kabul edilmektedir.”

Temel amact otorite ile 6zgiirliikler arasinda bir denge kurmak olan
kuvvetler ayrilig1 diisiincesi bu amact gergeklestirmek icin otoriteyi tek elde
toplamak yerine farkli kurumlara dagitmay: 6n gérmiistiir. Bu sayede devlet
giiciinii kullanan siyasi iktidar hem denetlenmis ve hem de dengelenmis ola-
cak ve bu sayede bir iktidar baska bir iktidarla dengelenmis olacaktir.®

Buna ragmen kuvvetler ayrilig: ilkesi hi¢bir zaman Montesquieu’'niin
tasavvur ettigi sekliyle bir siyasal sistem igerisinde birbirinden bagimsiz ikti-

darlarin her birinin kendi alaninda millet iradesini temsil etmesi ve fonksiyo-

42 Mehmet Emin Akgil, “Kuvveter Ayrliginin Déniisiimii ve Giintimiiz Demokratik
Rejimlerdeki Anlami”, Ankara Barosu Dergisi, 4, (Temmuz 2010), 81.

43 Ibrahim O. Kaboglu, Anayasa Hukuku Dersleri, (Istanbul: Legal, 2011), 108.

44 Akgiil, “Kuvvetler Ayriliginin Déniisimii”, 82.

45 Halis Cetin, “Egemenlik ve Hukuk Hi§kisi Uzerine”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi,3/2,
(2002), 9.

46 Kaboglu, Anayasa Hukuku Dersleri,108.

47 Ozbudun, Tiirk Anayasa Taribi, 40.

48 Yasin, “Bagkanlik Sistemi”, 10.
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nunu icra etmesi seklinde uygulama bulmamisur. Ciinkii bu durum devlet
egemenliginin béliinmez oldugu ilkesine de ters diismektedir. Bu nedenle
kuvvetler ayrilig1 birden fazla iktidarin birbiriyle miicadelesi olmayip, millet
iradesine dayanan ve boliinmez bir egemenlik olan devlet iktidarinin arala-
rinda is birligi olan organlar vasitasiyla her bir organin kendi alanina giren

fonksiyonu yerine getirirken kullanilmast mesruiyetidir.®

Burada devlet egemenliginin devletin ¢esitli organlarina ait olan kuv-
vetleri devlet eli altinda birlestiren birlestirici ve baglayic 6zelligi ortaya ¢ik-

maktadir.®

3. Kuvvetler Ayriligi Bakimindan Hilafet, Bagkanlik Sistemi ve

Parlamenter Sistem

Stiphesiz teknik terimler ve kavramlar genel kabul ve uzlasmalardan
ibarettir. Her medeniyete ait terimler kendi fikir havzasinda dogru anlagilir ve
yerli yerinde maksadi ifade edebilir. Bir medeniyete ait olan terimler bagka bir
medeniyette her zaman ayni kavramsal derinligi ifade etmez veya ayni maksat-
la kullanim1 uygun diismez. Bu durum ¢ogu zaman kavram kargasasina neden

olabilir.’! Bu durum kuvvetler ayrilig1 ilkesinde de gecerlidir.

Zira kuvvetler ayrilig1 ilkesi bakimindan Islam siyasal sistemi demokra-
tik hitkiimet modellerinden farkli olarak kendi biitiinliigii icerisinde kendine
ozgii bir yontem benimsemektedir. Soyle ki; Islam siyasal sisteminin temelini
olusturan Islam hukukunun kaynag ilahidir. Islam siyasal sisteminde basta
anayasa esaslar1 olmak {izere biitiin hukuk normlari Kur’an ve Stinnete daya-
nan dini bir karakter tasimaktadir.”® Siyasal nizam dinden, din de siyasal ni-

zamdan ayri diigemez.” Bu sistemde mutlak hitkiimranlik®* ve mutlak mana-

49 Ozbudun, Tiirk Anayasa Taribi, 171-172.

50 A. Biilent Unal, “Seyyit Bey'in Hakimiyet Anlayis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adams Seyyit Bey
Sempozyumu, ed. M. Sait Toprak, (Izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 75.

51 Muhammed Hamidullah, /s/im Anayasa Hukulku, cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1995), 178.

52 Bk. Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/153.

53 Kazict, Islim Medeniyet ve Miiesseseler Tarihi, 83.

54 Ebil-Ala el-Mevdtdi, e/-Hildferii vel-milk, (Kuveyt: Daru’l-Kalem, trs.),.11.
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da yasama Allah’a aittir.”> Insan mutlak hiikiimranlik sahibi olmayip Allah’in
yaratugi ve yer yliziinde hiitkiimlerini uygulamakla sorumlu kildig1 miikellef
varlik olarak kabul edilmistir. Milletin hitkiimranlig1 ise Allah’in koydugu hii-
kiimlerle ve O’nun rizastyla sinirli bir egemenlik olup mutlak degildir.>® Bu
nedenle IslAm siyasal sistemi, begeri hukuk sistemine sahip olan ve hakimiyeti
kayitsiz sartsiz halka veren siyasal sistemlerden bu yéniiyle farklilagir.”” Islam
siyasal sisteminin, millet iradesini esas almast nedeniyle ilk planda demokratik
sistemlerle benzegtigi diisiiniilse de yukarida ifade edilen kendine has ozellik-
leriyle bir biitiin olarak bakildiginda bu sistemin inan¢ temeli tizerine kurulu

ozgiin bir sistem oldugu anlagilmaktadir.’®

[slam siyasal sistemi vahiy temeli iizerine kuruldugundan bu sistemde,
cagdas demokratik sistemlerin tarihi tecriibelerden dersler ¢ikararak temel hak ve
ozgtirlikleri koruma, toplumsal adaleti temin ve kanun oniinde esitligi garanti
altina alma amaciyla gelistirdigi kuvvetler ayrilig1 uygulamasina ayni formatyla
ihtiya¢ duyulmadig goriilmektedir. Kald: ki, bu ilkenin uygulamasi temsili de-
mokratik hiikiimet modellerinde de farkli sekillerde karsimiza cikmakradir.

Cagdas demokratik sistemlerin temel hak ve 6zgiirliiklerin korunmasi-
na yonelik basta kuvvetler ayriligi olmak tizere gelistirmis olduklari tedbirler;
hilafet sisteminde basta ahiret inancinin bir geregi olarak tiim fertler gibi ha-
lifenin de tiim icraatlarindan Allah katinda sorumlu tutulacagi inanci olmak
tizere, idarenin stira prensibine gore yiiriitiilmesi, devlet bagkaninin yetkile-
rinin yiiriitme ile sinirlt olmasi, devlet baskaninin tiim tasarruflarinin millet
maslahatini hedefleme zoorunlulugu ve toplumun devlet bagkanini denetleme

hakkinin bulunmast gibi mekanizmalarla yerine getirilmistir.”’

55 Fethi ed-Derini, Hasdisu't-tesriil-Islimi fis-siydseti vel-hitkm, (BeyrGt: Miiessesetiir-Risile,
2013), 348.

56 Mevdadi, e/-Hildfetii vel-milk. 16-20.

57 Abdulkerim Zeydan, el-Medhalii li-dirdsetis-seriati’l-Islimiyye, (Beyrr: Miiessesetiir-Risile,
2002), 35.

58 Kazici, Islim Medeniyet ve Miiesseseler Tarihi, 85.

59 Bk. Abdiirrazzdk Ahmed es-Senharl, Fikhul-hilife ve tatavorubd li tusbiha usbete umemin sarkiyye,
tahk. Tevfik Muhammed es-Savi ve Nadiye Abdiit-Razzdk es-Senhfiri, (Misir: Miiessesetii’r-
Risale, 1999), 187-193.
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3.1. Yasamanin Yapis1 ve Yiiriitme ile Iligkisi Bakimindan Hilafet,
Bagkanlik Sistemi ve Parlamenter Sistem

Cagdas demokratik sistemlerin temel hak ve 6zgiirliikleri garanti altina
almak ve halkin iradesini siyasal sistemin esasi yapmak icin gelistirmis olduk-
lart kuvvetler ayrilig: ilkesinin Islam siyasal sisteminde farkli bir sekilde kar-
simiza ¢iktigint sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Islam siyasal sistemini
iki asamada degerlendirmek dogru olacakur. Birinci asgama vahyin devam et-
tigi ve manevi otoritenin liderliginin hiikiim stirdtigii kurulus asgamasidir. Bu
dénem Hz. Peygamberin peygamber olusundan vefatina kadar olan siiredir.

Ikinci asama ise Hz. Peygamberin vefatiyla baslayan siiregtir.

[slim siyasal sisteminin kurulug asamast olan Hz. Peygamber dénemin-
de Medine Islam Devletinde, sistemin kurucusu olan Hz. Peygamber, bir pey-
gamber olmasi nedeniyle biitiin kuvvetler kendi elinde toplanmigtir.*® Kendisi
Yiice Allah’tan vahiy alip onu insanliga teblig etmenin yani sira devlet yone-
timine yonelik yasama ve yiiriitme de dahil her tiirlii tasarrufu gerceklestiren
bir lider ve insanlar arasinda ¢tkan yargisal meseleleri ¢oziime kavusturan bir
yargi¢ konumundaydi.®' Hz. Peygamber’in giiniimiiz diliyle hitkiimet etmek
olarak ifade edilebilecek bu gorevlerinin® yasama, yiiriitme ve yargi gorevleri

kapsamina giren gérevler oldugu gayet aciktr.®®

Vahyin devam ettigi ve ilahi yonlendirmeyle hata tizere birakilmayan bir
peygamberin hayatta oldugu bu dénemde kuvvetler ayriligindan bahsetmek
miimkiin olmadig1 gibi kuvvetler ayriliginin varlik gerekgelerinin baginda gelen
temel hak ve ozgiirliiklerin siyasi otorite tarafindan ihlal edilmesi de s6z konusu
degildir. Zira hatadan masum ve vahiy ile hareket eden® hicbir sekilde hata tizere

birakilmayan, kisisel ictihatlari bile vahyin kontroliinde olan® Hz. Peygamberin

60 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Lslim Hukuku, (Iscanbul: Iz Yayncilik, 2016), 1, 165.

61 Numan Abdiirrezzak es-Samerrai, en-Nizamiis-siyasi fi’l-Islim, (Riyad: Mektebetiil-Melik
Fahd, 1418), 131.

62 Sami Erdem, “Cumbhuriyet’e gegis siirecinde hilafet teorisine alternatif yaklasimlar: Seyyid Bey
ornegi (1922-1924)”, Divan: Disiplinler Aras: Calismalar Dergisi, 2, (Haziran 1996), 125.

63 Miitevellt, Mebadiii nizimi l-biikmi fi’l-Islim, 592.

64 en-Necm, 53/4.

65 Ebl Bekir Semsiil-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usil-ii Serabsi, thk.
Ebwl-Vefa el-Afgéni, (Beyrat: Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 2015), 11, 90-91.
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en iist manevi ve siyasi otorite olarak kuvvetlerin tamamuni elinde bulundurma-

sindan kaynaklanan bir hak ihlalinin ortaya ¢itkmasi miimkiin degildir.®

Hz. Peygamberin Allah’'in insanliga ulastirmak istedigi hiikiimleri ta-
mamladiktan sonra vefatiyla birlikte vahiy sona ermis oldugu icin onun ye-
rine gecen halife artk Hz. Peygamberin sadece diinyevi otoritesi olan® siyasi
liderlik gorevine vekalet edecektir.® Zira Islim inancinda Hz. Peygamberin
vefatiyla vahiy sona ermistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin seriatin sahibi ve
kurucusu olmasi hasebiyle biitiin kuvvetleri kendi elinde bulundurma yetkisi

vefatindan sonra yerine gegecek olan devlet baskaninda bulunmayacakuir.®

Hz. Peygamberin vefatiyla vahiy tamamlanmigtir. Vahyin birincil kay-
nag1 olan Kur'an-1 Kerim siyasal sistemin omurgast sayilabilecek stira,” ada-
let,”* esitlik,” hiirriyet ve semévi hukukun hakimiyeti”® gibi temel ilkeleri
belirlemekle yetinmis, ayrintili kurallar ve baglayici hiikiimler koymamigtir.”
Siyasal sisteme dair daha ayrintli kurallari ise siinnette gérmek miimkiindiir.
Buna ragmen gerek Kur'an ve gerek siinnet zamana ve degisen ihtiyaglara gore
degisim ihtiyaci gosteren konularda baglayici hitkiimler koymamis, bu ko-
nulart toplumun iradesine birakmistir. Dolayistyla Islam toplumu Kur'an ve
stinnette belirlenen temel ilkeler ve hitkiimler cercevesinde giincel meselelere
¢oziim bulma noktasinda 6zgiir birakilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ve-
fat etmeden 6nce yerine birini agtk¢a vekil birakmamis olmasi da kendisinden

sonra yerine gegecek olan devlet baskaninin belirlenmesinde immeti 6zgiir

66 Abdulvahhab Hallaf, es-Sultatiis-selise fi'l-Islim, (et-Tesri, el-Kazd, et-Tenfiz), (Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1985), 27; Basim Subhi Bisnak, “es-Sultatii ﬁ’n—nizémi’s—siyﬁsi’l-islﬁmi”, Mecelltiil-
camiati ’/—fs/émz’yye li d-dirdseti ’/—fslzimz'yye, 11/1 (2013), 620-621.

67 Avac, “Hilafet”,17/539.

68 Eb( Zeyd Selebi, Hrihii’l—/mddreti’l—]':lémzyye ve’/—ﬁ/eri’/—]slémi, (Kahire: Mektebet'ii Vehbe,
2012), 72.

69 Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlart, 2000) 22/ 203.

70 Al-i Imran, 3/159; es-Stira, 24/38.

71 en-Nisi, 4/58; el-Maide, 5/8.

72 el-Hiiciirat, 49/10, 13.

73 Tevfik b. Abdulaziz es-Siideyri, el-Islim ved-diistiir, (Riyad, trs.) 5.67.

74 Reyyis, el-Islam vel-hildfe, 212; Avel, “Hilafet”, 539; M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi
Islim'da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik, (Ankara: Otto, 2017), 47.
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birakugina, devlet bagkanini belirleme yetksinin timmette olduguna isaret

olarak degerlendirilebilir.”

Hz. Peygamberden sonra devletin fonksiyonlarinin kimler tarafindan na-
sil yerine getirilecegi ve bu organlarin nasil belirlenecegi konusunda agik hii-
kiimler olmamakla beraber Islim devlet baskaninin, gerek goreve gelirken ve
gerekse gorevini yiiriitiirken stira esasina gore hareket edecegi ve sinirlarini [slim
seriatinin belirledigi bir yetki ile bu gorevi yiiriitecegi aciktir.”® Kur'an merkezli”
ve Islam siyasal sisteminin tatbiki zorunlu bir ilkesi olan “stira” ilkesi’® ile Islim
siyasal sisteminde siyasi otoritenin sinirsiz olmadig, halkin denetim ve gozetimi
altinda oldugu agik bir sekilde goriilmektedir.” Bu nedenle Islam siyasal sis-
teminin giiniimiiz demokratik yénetim modelleriyle benzestigi,* diktatorligii

cagristiran yonetim modelleriyle uyusmadigt kesin bir dille ifade edilebilir.®’

[slaim hukuku ve Islam tarihi kaynaklari, Hz. Peygamberden sonra Is-
lam devletinde devlet fonksiyonlarinin birbirleriyle iligkisinin ¢agdas demok-
rasilerden farklilik arz ettigini ortaya koymaktadir. Islim siyasal sisteminde en
basta biitiin kuvvetlerin boyun egdigi ve itaat ettigi esitlik, adalet, dzgiirliik ve
insan onuru ilkelerini esas alan; zulmii ve baskiyr reddeden ve vahye dayanan
ser‘l bir hukuk bulunmaktadir.®?

Hz. Peygamber sonrast [slaim devletinde devletin temel fonksiyonlarin-
dan olan yasama, bu semavi hukuk ¢ercevesinde halife de dahil i¢tihat ehli
olan ve “ehli’l-hall ve'l-akd” diye isimlendirilen mii¢tehit hukukgular tarafin-

dan yerine getirilmektedir.®

75 Reyyis, el-Islam vel-hildferii, 218.

76 Senhri, Fikhu'l-hildfe ve tatavvruhai, 187.

77 Al-i Imran, 3/159; es-Stird, 42/38.

78 Reyyis, el-Islim vel-hilafetii, 215.

79 Hiiseyin Okur, “Gazili’nin Nasihatii'l-Miiltik Adli EserindeSiyasetii’s-Seriyye Esaslar1”, Harran
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 43, (Ocak- Haziran, 2020), 18.

80 Selebi, Tarihiil-hadéretil-Islimiyye, 69.

81 Hasan Ibrahim Hasan, Ali Ibrahim Hasan, en-Nuzumul-Islimiyye, (Kahire: Mektebetii'n-
Nehda el-Misriyye, ts.), 6; Aliye, Nazariyyetiid-devle, 45.

82 Wael B. Hallaq, Imbkinsiz Devlet, gev. Aziz Hikmet, (Istanbul: Babil Kitap, 2020), 100.

83 Miitevelll, Mebidisi nizimi’l-hiikmi fi I-Islam, 592.
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“Ehlir]-hall vell-akd” veya “stra ehli” diye isimlendirilen bu kisilerin,
“Ummet icerisinde immetin maslahatt konusunda ve toplumun ihtiya¢ duydu-
gu islerde uzmanliklariyla taninan, basiret sahibi,* devlet idaresiyle ilgili alanlar-

da uzman olan ve igtihat ehli kisiler”® olarak tarif edildigi goriilmektedir.

Dolaystyla Islam siyasal sisteminde yasama faaliyeti, dort halifeden iti-
baren millet adina, vahyin hakimiyeti ve cercevesi dahilinde, yiirtitmeden ba-
gimsiz bir sekilde ¢alisan ve sivil fertlerden olusan fakihler tarafindan gergek-
lestirildigi soylenebilir.*® Fakihler Islam toplumunun ortak sosyal diinyasinda
sivil olarak yetisen ve mesleklerinin de toplumsal itibari vesileyle de sadece
hukuki megruiyetin ve ahlaki otoritenin merkezi olmayip ayni zamanda i¢in-

den ¢ikuklari toplumun temsilcileri konumunda yer almiglardir.®”

Topyektn “fikih” olarak adlandirilan hukuki hitkiimler manzumesi,
timmetin bu sivil fikth uzmanlarinin naslardan trettigi vicdani kanaatlerinin
yansimasidir. Yiirtitmenin bu yasayi tadil ve tagyir yetkisi olmay1p bilakis bu
yasa ylirtitmenin icraatlarinin hukuki olup olmadigi konusunda da 6nemli bir

kistas olarak kabul edilmistir.%

Bu y6niiyle yasama sadece yiirtitmeden bagimsiz olmayip yiirtitmeye
ve tim devlete hakim bir kuvvet olarak kabul edilebilir. Bu nedenle hilafet
sistemi, laik demokratik sistemlerde karsilagilan ve bir nevi “demokratik dik-
tatorliik” diye isimlendirilen, yasama meclisinde cogunlugu elde eden devlet
baskanlarinin kanunlari kendi goriisleri dogrultusunda etkileme ve sekillen-

dirme tegebbiisii gibi bir zafiyete imkéan birakmaz.®

Buna ragmen Isldm siyasal sistemi vahyin 15181nda ve ¢ergevesinde Miis-
liimanlarin dini ve diinyevi maslahat ve menfaatini koruma esasina dayandig:

i¢in? bu sistemde her asirda ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar ve zaruretler ¢erge-

84 Seltiit, el-Islam akideten ve seriaten, 440.

85 Miinir Hamit el-Beyati, en-Nizamiis-siydsi el-Islimi mukéarinen bid-devieti l-kéniiniyye,
(Amman: Daru’n-Nefais, 2013), 163.

86 Hamidullah, ldm Anayasa Hukutku, 176.

87 Hallaq, /mkinsiz Devlet, 103.

88 Avva, Islam Devletinde Yonetim Sekli, 116.

89 Farlk es-Savi, Fikhiis-sird vel-istisira, (el-Menstira: Daru’l-Vefa, 1992), 461.

90 Senhri, Fikhu'l-hilife ve tatavvruhi, 187.
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vesinde naslarin diizenleme yapmadigi konularda kanun ¢ikarma yetkisinin
mevcut naslar ve Islam hukuku genel prensipleri 1s18inda faaliyet gosteren ve
chil kimselerden olusan yasama meclisine tahsis edilmesinde de hukuki bir

engel bulunmamaktadir.”

3.2.Yiiriitmenin Yapisi, Yetkileri ve Secimi Bakimindan Hiléfet,
Bagkanlik Sistemi ve Parlamenter Sistem

Islam hukuku, devletin en iist temsilcisi ve veliyet-i Amme yetkisine sa-
hip tek otorite olarak devlet bagkanini kabul etmektedir. Bu 6zelligi ile devlet
baskant yiirtitmenin bagidir.”? Vezirlik de dahil diger tiim devlet yetkilileri-
nin yetkisi devlet bagkanini umumi yetkisinden dogar ve mesruiyetini de bu
umumi yetkiden alir.”®> Devlet baskan: ise bu umumi yetkisini, temeli halkin
rizasina dayanan biat akdi™ ile elde etmektedir.” Devlet baskaninin yiiriitme
kapsaminda olan yetkilerinden bir kismi ondan koparilarak baska bir maka-
ma verilemez. Devlet bagkani kendi inisiyatifiyle bazi yetkilerini kendi adina
islem yapmasi sartiyla bazi gérevlilere devredebilir. Devlet baskant birine ver-
digi yetkiyi kendisi de istedigi zaman kullanir.”® Bu hukuki gergevede Islam
siyasal sisteminde devlet bagkani yiiriitme iglevini yiiriitiir ve yardimeilarini da
bu cergevede atar. Giiniimiiz bakanlar1 konumundaki vezirler de yetkilerini
devlet bagkanindan aldiklari gibi ayni zamanda bagkana karst sorumludurlar.””
Bu yoniiyle Islim siyasal sisteminin teknik olarak baskanlik sistemine benze-

yip”® parlamenter sistemden farklilagtig1 séylenebilir.

Soyle ki, hilafet sisteminde oldugu gibi basgkanlik sisteminde de baskan

yliriitmenin en st ve tek yetkili ve sorumlusu olmanin yaninda devletin bi-

91 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii'l-dmm, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2012), 1, 62.
92 Halit Bekiroglu, Sait Halim Pasa ve Siyaset Ablaks, (Istanbul: ilke Yayincilik, 2015), 136.

93 Ebd Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra, e/-Ahkimiis-sultiniyye,
thk. Muhammed Hamid el-Faki, (Beyriit: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-Hmiyye, 2000), 28.

94 Islam kamu hukukunda devlet baskaninin baskanlik gorevine gelme usuliinii ifade eden,
kendine has bu secim yéntemine “biat” denmektedir. Bk. Reyyis, en-Nazari yyatiis-siyasiyyeti’I-
Lslamiyye, 176.

95 Seyyid Bey, Medhal, 107.

96 Senhuri, Fikhu'l-hilife, 195-196.

97 Reyyis, en-Nazari’yyatii's-siydsiyyeti Y—Bldmz')/ye, 219.

98 Senhuri, Frkhu'l-hilife, 187.
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rincil ve en st temsilcisidir.” Basta bakanlar olmak tizere yiirtitme gorevinin
yerine getirilmesinde yetkilendirilen tiim gorevliler devlet bagkani tarafindan
atanir ve yine gerekli goriildiigiinde devlet baskani tarafindan azledilirler. Bas-
kan “sekreter” diye ifade edilen bakanlar1 senatonun onayiyla atar.'” Devlet
bagkaninin bakanlar ve tst diizey gorevlileri atarken yasama kurumlarinin
onayint almasi danigma mahiyetinde ve devlet maslahatini garantiye alma y6-
niinde diisiiniilmiis bir tedbirdir. Bu durum higbir sekilde bagskanin yetkisini
kullanmasina engel olacak sekilde yorumlanmamugtir. Bu durumun yiiritme-
nin goreve gelis sekliyle de dogrudan ya da dolayl: iliskisi oldugu agiktir. Zira
baskanlik sisteminde bagkan dogrudan halk tarafindan secilmektedir. *!

Parlamenter sistemde ise bir tarafta yasama tarafindan segilen ve ana-
yasal olarak yiiriitmenin bast kabul edilen ancak hukuken sorumlulugu bu-
lunmayan bir devlet baskani,'* diger taraftan bu devlet baskan: tarafindan
anayasa ile belirlenmis ilkeler ¢ercevesinde gorevlendirilen, hukuken sorumlu
ve yiiriitmenin fiilen bast olan bir bagbakan bulunmaktadir.'® Bu durum gift
basli bir yiiriitme ve devlet ydnetiminde cift baglilik olarak degerlendirilmek-
tedir. Bu yoniiyle Islim siyasal sistemi parlamenter sistemden farklilagirken

bagkanlik sistemiyle benzesmektedir.

[slam siyasal sisteminde devlet baskanina diger iki sisteme gore daha
genis bir yetki verilmistir.'* Zira bu sistemde devlet baskan: 6zel hukuk kap-
samina girmeyen ve hakkinda baglayict bir hitkiim bulunmayan kamu hu-
kukunun her alaninda diizenleme yapma ve baglayici kararlar alma yetkisine

sahip'® oldugu gibi a¢ik nassa dayanmayan konularda miictehitlerin ortaya

99 Halit Tunckasik, “Baskanlik Sistemi: Teori, Pratik ve Tarusmalar”, Karsilastirmali Hiikiimet
Sistemleri Bagkanlik Sistemi (ABD, Arjantin, Azerbaycan, Brezilya ve Nijerya Ornekleri), ed.
Semra Gok¢imen, (Ankara: TBMM Basimevi, 2017), 1.

100 Hasan Tahsin Fendoglu, “Baskanlik Sistemi”, /nini Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 311,
(Temmuz 2016), 44.

101 Mehmet Turhan, Hiikiimet Sistemleri, (Ankara: Giindogdu Yayinlari, 1993), 34.

102 Hiiseyin Yildiz, “Tiirkiye'de Parlamentarizm Uygulamalari”, /ninii Universitesi Hukutk Fakiiltesi
Dergisi, 4/1 (2013), 183-216.

103 Ozbudun, Tiirk Anayasa Taribi, 330.

104 Babanzide Mustafa Zihni, “Islamda Hilafet”, Islam Siyasi Diigiincesinde Degisim ve Siireklilik:
Hildfer Risileleri, haz. Omer Hakan C)zalp, (Istanbul: Klasik Yayinlary), IIT, 111.
105 Yusuf Tekin, Bagkanlik Sistemi ve Kuvvetler Ayriligr Tartigmalars, (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2017), 28.
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koydugu farkli kanaatlerden maslahata gore birini tercih etme yetkisine de

sahip olup belli bir gériisii uygulama zorunlulugu bulunmamakeadir.!*

[slam hukuk literatiiriinde siyaset-i ser‘iyye'®” kavramiyla ifade edilen bu
yetki dahilinde devlet bagskani toplumsal diizeni ve emniyeti saglamak icin ozel-
likle maliye ve ceza hukuku konularinda naslarla diizenlenmemis alanlarda bir
nevi ‘hukuki boglugu doldurma’ seklinde ifade edilebilecek genis bir yasal ve ida-
ri diizenleme yetkisine sahiptir.'®®Ayni1 sekilde Islim ceza hukukunda ta‘zir ceza-
larinin takdirinin zamana, sartlara ve toplum maslahatina gore belirlenebilmesi
icin ylirtitmenin bagt olan devlet bagkaninin yetkisine birakilmast da siy4set-i
ser‘iyyenin diger boyutunu ifade etmektedir.'® Islim hukukunda yiiriitmeye ta-
ninan biitiin bu genis yetki alant Islim hukukunda mutlak manada bir kuvvet-
ler ayriliginin olmadigini gostermektedir.'® Bu durum Islam siyasal sisteminin

devlet bagkanina atfettigi dnemin dogal bir sonucu olarak da degerlendirilebilir.

Bu duruma dikkat ¢eken Osmanli’nin son dénem aydinlarindan Sait
Halim Paga (6. 1921) Islim’da devlet bagkaninin milletin refahini temin ede-
cek en st yetkili ve sorumlu olmast hasebiyle bu gorevi yerine getirecek ki-
sinin hem ehil olmasini ve hem de yiiriitmeye dair biitiin yetki ve imtiyazla-
rin bu kiside toplanmasi gerektigini savunmaktadir. Paga’ya gore parlamenter
sistemde oldugu gibi pargalanmis veya degisik siyasi partilerin etkisi altinda
kalarak bagimsiz hareket etme kabiliyetini yitirmis bir yiirtitmeden, etkisinde
kaldig1 unsurlarin menfaatlerini temin etmekten 6teye bir icraat ortaya koy-
mast beklenemez. Bu baglamda milletin secimiyle ve seriatin onayiyla goreve
gelen devlet bagkanina kargi meclisin gorevi, onun bagimsizligint zedeleme-

den millet adina denetimde bulunmakeir.!!!

Cagdas demokratik sistemlerden ister parlamenter ve isterse baskan-

lik sisteminde kuvvetler ayriligi, temel hak ve 6zgiirliikleri, devletin hukuka

106 Seyyid Bey, Medhal, 132.

107 Siyset-i ser‘iyye: Devlet bagkaninin vahye dayanan bir diizenleme olmayan bir alanda temel
hukuk kurallarina aykiri olmamak iizere topluma faydasina olan ve onu zarardan koruyacak
olan diizenlemeler yapma tasarrufudur. Bk. Zerkd, el-Medhaliil-fikhiyyiil-dmm, 1, 137.

108 Bk. Ahmet Yaman, Siyaset ve Fikih, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2015), 56.

109 Fahrettin Atar, Isldm Yargilama Hukukunun Esaslars, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 39.
110 Zerka, el-Medhaliil-fikhiyyiil-dmm, 1, 62.

111 Bekiroglu, Sair Halim Pasa ve Siyaset Ablaks, 137.
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bagliligini teminat altina alma ve kuvvetlerin birbirini dengelemesi amaciyla
gelistirildigi temel bir tespittir."'* Buna ragmen parlamenter sistemde yasama
ile ytirtitme erklerinin gerek organsal ve gerekse gorev bakimindan i¢ ige olup

yasama ile yiiriitme arasinda bir ayrim bulunmamaktadir.'®

Parlamenter sistemdeki yasama ve yiiriitmenin bu organsal birlikteliginin
bir sonucu olarak yasama organi olan parlamentoda ¢ogunlugu elde eden parti,

yiiriitme giiciinii elde ederek hiikiimet gorevini tistlenmenin'*

yani stra, sahip
oldugu ¢cogunlugun etkisiyle yasama fonksiyonunda da giiglii bir konuma sahip
olmaktadir."” Béylece hem yiiriitme ve hem de yasama ¢ogunlugu elde eden
partinin elinde birleserek yasama ve yiirtitme kuvvetlerinin ayrilig1 sozde kal-
makta olup, kuvvetler ayriligiyla hedeflenen iktidarin sinirlandirilmasi ve keyfi

davranmasinin engellenmesi gibi toplumsal faydalar gerceklesememektedir.

Nitekim parlamenter sistemin en gelismis 6rneklerinden biri kabul edi-
len Ingiliz parlamenter sisteminde ¢ikarilan kanunlarin ve kabul edilen pro-
jelerin %85’inin yiiriitme tarafindan parlamentoya sunulan kanun tasarilari,
%15’inin ise parlamenterler tarafindan sunulan kanun teklifleri oldugu tespit
edilmigtir.''® Bu parlamenter sistemlerde yiiriitmenin yasama iizerindeki ha-

kimiyetini gosteren dikkat ¢ekici bir rnektir.

Parlamenter sistemin bu zafiyetini bertaraf etmeyi hedefleyen baskanlik
sistemi ise daha sert bir kuvvetler ayriligi benimseyen sistem olarak parlamen-
ter sistemden ayrilmaktadir.'”” Zira bu sistemde bagkan parlamentonun bir
tiyesi olmadig1 gibi bagkanin se¢imi de parlamento tiyelerinin se¢iminden ba-
gimsiz bir sekilde halk tarafindan yapilmaktadir. Devlet bagkani ve hiikiimet
tiyeleri tamamen yasamadan bagimsiz olarak gorevlerini yerine getirmektedir-

ler. Yiirtitme hem fonksiyon olarak ve hem de organsal/uzvi olarak yasamadan

112 Haydar Efe “Tiirkiyede Hiikiimet Sistemi Tartigmalari Cercevesinde Bagkanlik Sistemi ve
Tiirkiye'de Uygulanabilirligi”, KAU IIBF Dergisi, 6/9, (Mart 2015), 68.

113 Sezginer, Giindimiiz Demokrasilerinde Kuvvetler lligkisi, 21.

114 Kocaoglu, Anayasa Hukuku, 181.

115 Tanilli, Devlet ve Demokrasi Anayasa Hukukuna Giris,364.

116 Cengiz Giil, Kasim Karagdz, “Cagdas Siyasal Rejimlerde Etkin Yiiriitme Olgusu, Gazi
Universitesi Hukuk Falkiiltesi Dergisi, 11/1-2, (2007), 722.

117 Fendoglu, “Baskanlik Sistemi”, 41.
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ayr1 bir gekilde siyasal sistemde yerini almaktadir. Boylece bu sistem, yasama
ve yiiriitme kuvvetlerinin organik birlikteliginden kaynaklanan elestirilerden

de nispeten kendini korumakradir.

Bu yoniiyle bagkanlik sistemi kuvvetler ayriligi ilkesi ve bu ilke ile he-
deflenen faydalara ulasma acisindan parlamenter sistemden daha etkin oldugu
ifade edilebilir. Ancak baskanlik sisteminde her ne kadar baskan ve hiikiimet
tiyelerinin parlamento ile uzvi iligkisi olmasa da ABD sisteminde oldugu gibi
bagkanin partisiyle ve partinin parlamentodaki tiyeleriyle siki bir iliski ve fikir
ortaklig icinde oldugu agikur. Baskanin hem siyaset ve hukuk sisteminin hem
de parti politikalarinin bagt olmasi yoniiyle yiirtitmenin digindaki devlet organ-

larina elini uzatarak anayasay1 asan bir durum sergiledigi gzlemlenmektedir.''®

Bu sebeple bagkanlik sisteminde de parlamentoda ¢ogunlugu elde eden
baskanin dolayli olarak yasamayi etkilemesi ve istedigi kanunu ¢ikarmast ¢ok
da zor olmamaktadir. Bu nedenle goriiniiste kuvvetler ayriligi ilkesinin daha
sert ve keskin oldugu baskanlik sisteminin de sonug itibariyle bu yoniiyle par-

lamenter sistemden ¢ok da farkli olmadig1 séylenebilir.'”

Hilafet sisteminde yiiriitme yetkisi ve gorevinin devlet bagskanina ve-
rildigi acik ve net olmakla beraber 6rnek uygulama olarak kabul edilen dort
halife doneminde yasama ile yiiriitmenin yasama faaliyeti alaninda birlikeeligi
goriilmektedir. Bu sistemde tiim giiglerin tistiinde vahye dayanan ser‘t hukuk,
yasamanin sinirlarint belirledigi icin bu birlikeelik bir krize yol agmamakta-
dir.’* Bu nedenle bu sistemde demokratik hiikiimet modellerinden baskanlik
sistemindeki gibi yasma ile yiirtitmeyi hem organik/uzvi olarak ve hem de
fonksiyon olarak birbirinden ayirmay1 6ngoren keskin bir kuvvetler ayriligina

ihtiya¢ duyulmamugtir.'!

Bu sistemde kuvvetler arasinda bagkanlik sisteminde oldugu gibi tam
bir organsal ayrilik olmadig: gibi parlamenter sistemdeki gibi de organsal ve

gorev bakimindan tam bir birliktelik de bulunmamaktadir. Her bir kuvvet

118 Hallaq, /mkénsiz Devlet, 88.
119 Savi, Fikhiis-siird vel-istisdra, 457.
120 Ziihayli, el—sz/ﬂii’/—I}/émziyyii ve edilletiibii, V1, 656.

121 Beyadi, en-Nigdmiis-siydsi el-Islami, 163.
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gorevini digerinden bagimsiz bir sekilde siirdiirtirken aralarinda idarenin bii-

tiinliigii acisinda dayanigma ve yardimlasma bulunmakeadir.'?

[slam siyasal sisteminde devlet baskaninin yasama meclisinin de bas-
kani olabilmesi ve yasama faaliyetlerine katilabilmesi yiirtitmenin yasamaya
miidahalesi seklinde diisiiniilmemistir. Halifenin yasama faaliyetine katilmasi
ylrtitmenin bagt olmasi sifatiyla degil ictihat yapabilecek donanimda olmasi
ve ehlit’l-hall ve'l-akd heyetinden bir fert olmast hasebiyledir.'* Zira Islim hu-
kukunda ser‘? naslardan hitkiim ¢ikarma yetkisi ictihat melekesi sartina bag-
lanmis olup bu konuda timmetin siradan bir ferdi ile miigtehit devlet bagkan:

arasinda fark yoktur.'?*

Halbuki Batli sekiiler demokratik siyasal sistemlerde 6zellikle yasama
ve ylriitme kuvvetleri birbirlerini rakip olarak gérmekte ve her biri digerin-
den daha giiglii olma arayisi i¢ine girmektedir. Bu organlar birbirlerini ortak
gayeye ulasmay1 hedefleyen ortaklar olarak degil de birbirlerinin basarisizligini
kendi bagarilari olarak goren rakip giicler gibi hareket etmektedirler. Bu da
sistemin kilitlenmesine veya siyasal sistemden beklenen verimin elde edileme-

mesine neden olmaktadir.

Hilafet sisteminde devlet bagkaninin se¢iminin dogrudan halk tarafin-
dan olmayip halkin temsilcisi konumundaki ehlit’l-hall ve’l-akd tarafindan
gerceklestirilmesi ilk planda parlamenter sistem ve bagkanlik sistemindeki
baskan secimini andirmaktadir.’” Ancak baskanlik sisteminde baskani belir-
lemek icin halkin sectigi, parti temsilcileri olan'*® ve “ikinci secmenler” diye
adlandirilan delegelerin emredici vekalet ilkesi'*” geregi birinci se¢menler olan
halkin tercihinden farkli bir irade beyaninda bulunma yetki ve inisiyatifleri

bulunmamaktadir. Halbuki hilafet sisteminde ehlirl-hall ve’l-akd tam 6zgiir

122 Vehbez-Zithayli, e‘l—Fz/e/aii’l—fslﬁmzyyii ve edilletiihii, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1975), VI, 656.

123 Zithayli, el-Fikbiil-Islimiyyii ve edilletiibii, V1, 655.

124 Miitevelli, Mebddiii nizimi'l-biikmi fi’1-Islim, 593; Ayhan Ak, Islim Hukuk Felsefesi (Kiken ve
Uyum Odakls Analiz), (Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 164.

125 Senhtrd, Fikhul-hilife ve tatavorubi, 108.

126 Efendioglu, “Baskanlik Sistemi”, Inénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 44.

127 Kemal Oztiirk, Hiiseyin Kurt, “Amerikan Bagkanlik Sistemi”, Baskanlik Sistemi, ed. Murat
Aktas, Bayram Cogkun (Akara: Liberte Yayinlari, 2015), s. 59.
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bir irade ile bagkanin gerekli vasiflari tagtyip tasimamasina gore segimlerini
yapmaktadirlar. Bu nedenle hilfet sistemindeki baskan se¢imi yontemi bas-

kanlik sisteminden ayrilmaktadir.

Hilafet sistemindeki devlet baskan:i seciminin daha ¢ok parlamenter
sisteme benzedigi soylenebilir. Ciinkii hilafet sisteminde ikinci derece seg-
menler'?® diye nitelendirilebilecek ehlivl-hall ve’l-akd parlamenter sistemdeki

yasama tiyeleri gibi bagimsiz bir irade ile secimlerini yapmaktadirlar.

Bu iki sistem arasinda secim yonteminde dikkat ¢eken 6nemli fark
sudur. Parlamenter sistemde milletvekilleri direkt halk tarafindan secilirken
hilafette 6rnek uygulama olan dort halife doneminde bu temsilciler dogrudan
secimle belirlenmeyip bilgi, tecriibe ve dogal liderlik gibi vasiflariyla toplum
tarafindan saygin kabul edilen kisilerden ve toplumun zimni onayiyla belir-
lenmistir. Ancak klasik dénem Islam hukukuna gére Islim tarihinin ilk do-
nemlerinde kabul goren ve ihtiyaci karsilayan bu sistemin giintimiiz imkanlar
ve ihtiyaclari is1ginda yeniden degerlendirilip, ehlitl-hall ve’l-akdin se¢iminin
dogrudan halk tarafindan yapilmasi saglanabilir.

Bu uygulama Islam hukukunun ilkeleriyle gatismayacagt gibi yoneti-
cinin se¢iminde halkin rizasini esas alan amaciyla da daha uyumlu olacakur.
Bu yoniiyle parlamenter sistemdeki milletvekillerinin halkin direkt segimiyle
goreve gelmeleri Islam hukukundaki ehli’l-hall ve'l-akdin belirlenmesinin gii-

niimiiz imkén ve sartlarina gore gelismis hali olarak kabul edilebilir.

Hilafet sisteminde devlet bagkani segiminin, 1856 Fransiz Anayasasinin
devlet bagkan: se¢im yontemini daha ¢ok andirdigini séylemek de miimkiin-
diir. Ciinkii bu yéntemde secici kurul 1962 yilindaki degisiklige kadar basta
parlamento tiyeleri olmak tizere, il genel meclisi tiyeleri, deniz agir1 bolgele-
rin meclis tiyeleri, kdy ve kasabalarin secilmis temsilcilerinden olugmaktay-
d1."®Segici kurulun toplumun genis kesiminin kanaat 6nderi olmasi vasfi eh-

1i'l-hall ve’l-akd yapisini andirmaktadir.

128 Ali Ziyrek, Osmanly Tirk Anayasalarinda Egemenlik Anlayisi (1876-1961), (Istanbul: Istanbul
Medeniyet Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 27.
129 Ozbudun, Tiirk Anayasa Tarihi, 332.
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3.3. Siyasal Kiiltiir Bakimindan Hilafet, Bagkanlik Sistemi ve
Parlamenter Sistem

Hiikiimet sistemlerinin gerek ortaya ¢ikisinda ve gerekse uygulamadaki
basarilarinda tilkelerin jeopolitik ve stratejik konumlari, tarihi ve kiiltiirel mi-
raslari vb. unsurlarin yaninda siyasal kiiltiiriintin de etkisi onemlidir. Siyasal
kiiltiir, bir toplumu olusturan fertlerin yasadiklari tilkede siyasete yonelik tu-
tum, inang, duygu ve degerlerin toplamindan olusan bir siyasi davranig sekli

olarak anlasilabilir.'*

Bu baglamda modern Bat1 demokratik sistemlerinde devlet yapist ho-
mojen bir kisilik olmay1p birbirine meydan okuyan ve birbiriyle rekabet ha-
lindeki gesitli gruplardan olusmaktadir.'”" Bu sistemde en yaygin hitkiimet
modelleri olan baskanlik ve parlamenter sistemin her ikisinde de yasama mec-
lisleri, bat1 kiiltiirtiniin ortaya ¢ikardigs, birbirinin hasmi gibi davranan farkls
sosyal ve siyasal siniflarin bir nevi menfaat miicadelesi verdigi bir arena gibi
goriilmektedir. Bu nedenle bu meclislerin tarafgirlikten kurtulup, adil ve tiim

toplumun faydasina olacak sekilde kanunlar ¢ikarmasi zor goriilmektedir.'*

Bauli yasama meclislerinin bu yapisindan dolayr Osmanli son dénem
fikir adami Sait Halim Pasa, bauli parlamentoyu, farkli siniflarin menfaatleri
ugruna miicadele verdikleri catisma alani olarak tarif etmektedir. Diigiiniire
gore Bat siyasi tarihinde “milli irade” kavraminin dogmasina kadar devam
eden sosyal siniflarin egemenlik miicadelesi, parlamentonun dogusuyla adeta
parlamentoya tasinmis olup, parlamentolar adeta birbirinden ¢ok farkli sosyal
ve siyasi siniflarin kendi menfaatlerini topluma dikte etme kavgasinin yapildi-

g1 bir zemine dontismustir.'*

Ote yandan giiniimiiz demokeratik siyasal sistemlerde ister baskanlik sis-

temi olsun isterse parlamenter sistem, siyasi parti érgiitlenmeleri demokratik

130 Aydin, “Tiirk Siyasal Kiiltiirii A¢isindan Hiitkiimet Sistemleri (Parlamenter Sistem ve Baskanlik
Sistemi)’ nin Degerlendirilmesi”, 19.

131 Hallaq, /mkénsiz Devlet, 79.

132 Omer Hakan Ozalp, “Sait Halim Pasa’'nin ‘Islamda Teskilat-1 Esasiye’ Risalesinin Bilinmeyen
Bir Terciimesi”, Kutatgubilig Felsefe Bilim Aragtirmalar: Dergisi, 5, (Mart 2004), 253.
133 Bk. C)zalp, “Sait Halim Paga’nin Tslam'da Teskilat-1 Esasiye’ Risalesinin Bilinmeyen Bir Terciimesi”, 253.
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sistemin onemli dayanaklari kabul edilmektedir.'** Siyasi partiler demokrasi-
nin ve fikir 6zgiirligliniin 6nemli bir parcasi kabul edilmekle beraber, siyasi
partilerin ABD’ye nispetle’® Avrupa iilkelerinde ve Tiirkiye'de daha keskin
ideolojilerle birbirinden ayrigmaktadir. Bu ayrigma zaman zaman kutuplagma
boyutuna vararak siyasi partileri, toplumsal ortak maslahat: ikinci plana atip,
bir sekilde kendi ideolojilerini genel toplumsal maslahata tercih etmeye ve

siyasal sitemi var olus gayesinden uzaklagtirmaya meylettirmektedir.

Siyasal sistemde kuvvetlerin farkli siyasal partilerin hakimiyetinde ol-
mast durumunda bu ideolojik ayrisma ve ¢atigmalarin ¢ogu zaman siyasal
krizlere varacak boyutlara ulastig, 6zellikle Ttirk demokrasi tarihinde koalis-
yon donemlerinde ortaya ¢ikan istikrarsiz hitkiimetlerin ve siyasal istikrarsiz-

liklarin'*® temel sebeplerinden birinin de bu oldugu ifade edilebilir.

Nitekim 6zellikle parlamenter sistemlerde istikrarsiz hiikiimetlerin be-
lirgin bir sekilde 6ne ¢iktigr genel bir tespittir. Ornegin Fransada 1945-1958
yillart arasinda 12 yilda 25 hiikiimet goreve gelmis; Italyada 1945-2001 yil-
lart arasinda 59 hiikiimet degisikligi olmustur. Bu durum Tiirkiye'de de farkls
olmayip 1920'den 2017 yillarina kadar yaklagik hitkiimetlerin 6mrii 2 yildan

daha az olmugtur.'”’

Dolayisiyla bu zeminde tiim siyasi partiler, temsil ettikleri siniflarin
baskilart neticesinde devamli rekabet ve gatigma halinde oldugundan béyle
bir parlamentonun i¢inden ¢ikacak olan yiiriitmenin iktidar olabilmesi ve ik-
tidarda kalmas i¢in bu bask: gruplarinin menfaatlerine boyun egmesi kaginil-
maz olmaktadir. Halim Paga bu durumu ‘yiiriitmeyi elinde bulundurup ama
iktidar olamama’ seklinde ifade ederek boyle bir iktidarin hakkaniyet dl¢tileri-

ne riayet etmesinin miimkiin olmayacagini vurgulamakeadir.'

134 Kocaoglu, Anayasa Hukuku, 210.

135 Efendioglu, “Bagkanlik Sistemi”, 44.

136 Rufat Aydin, “Tiirk Siyasal Kiiltiirii Agisindan Hiikiimet Sistemleri (Parlamenter Sistem ve
Bagkanlik Sistemi)’ nin Degerlendirilmesi”, Akademik Hassasiyetler, 3/6, (Aralik 2016), 28.

137 Biilbiil, Siyaser Bilimi, 264.

138 Omer Hakan Ozalp, “Sait Halim Pasa'nin ‘Islam'da Teskilat-1 Esasiye’ Risalesinin Bilinmeyen
Bir Terciimesi”, Kutargubilig Felsefe Bilim Aragtirmalar: Dergisi, 5, (2004), 253.
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Birlesik Devletlerde Avrupa iilkelerine nazaran siyasal partilerin daha
esnek bir yapilanmaya sahip olmalari ve keskin ideolojik ayriliklardan uzak ol-
malari, adaylarin parti mensubiyetinden ziyade kisisel ozelliklerinin 6n plana
139

par-

tiler arasindaki ideolojik ¢atigmalardan kaynaklanan sitem krizlerinin daha az

citkmasi, siyasal sistemin adem-i merkeziyetci karakteri gibi nedenlerle

yasandigi ve bundan dolay1r da Bagkanlik Sistemimin Amerikan siyasal kiiltii-
rityle daha kolay bagdastig1 temel bir kabul olarak karsimiza ¢ikmakeadir."*® Bu
nedenle ABD’de baskanlik sisteminin bir tikaniklik olmadan isleyisini devam
ettirmesinde bu {ilkenin siyasal sistemindeki parti 6rgiitlenmelerinin esnek bir

yapiya sahip olmasinin biiyiik rolii bulundugu sikea ifade edilmektedir.™*!

[slam siyasal sisteminde tam anlamuyla fikir 6zgiirliigii olmakla beraber
vahyin olusturdugu manevi iklim, Miisliiman bireyleri temel varlik gayelerini
unutturacak sekilde ideolojik catismaya gotiirecek fikir ayriliklarina engel ola-
caktr. Bu sistemde Kuvvetler birbirini rakip géremeyecegi gibi diistince fark-
liliklar1 da ideolojik ¢atisma boyutuna varmayacakur. Bu nedenle demokratik
siyasal sistemlerin sikca maruz kaldigs partilerin ideolojik catigmalarindan kay-

naklanan siyasal sistem kilitlenmeleri Islim siyasal sisteminde yasanmayacaktir.

Bu yoniiyle catisma boyutuna varan siyasal ve ideolojik farkliliklarin ol-
madiy, fertlerin ortak bir gaye ve toplum maslahati etrafinda ortak bir ruhla
hareket ettigi siyasal ve sosyolojik iklimler Islam siyasal iklimine daha yakin
olarak kabul edilebilir. Islim siyasal sisteminde de kendine has 6zellikleriyle
baskanlik sisteminin uygulanmasinin nedenlerinden birinin de bu siyasal ve

kiiltiirel bilincin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug

[slim siyasal sistemi Hz. Peygamber tarafindan temelleri Mekke'de ati-
lan ve fiilen Medinede uygulamaya konulmus bir sistemdir. Hz. Peygamber
déneminde vahiy ile sekillenen bu sistem, dort halifeden itibaren Hz. Pey-

gambere vekéilet anlaminda Hilafet olarak isimlendirilmistir. Temeli vahye

139 Dogu Ergil, “Baskanlik Sistemi ve Tiirkiye”, Bagkanlik Sistemi, ed. Murat Aktas, Bayram
Coskun (Akara: Liberte Yayinlari, 2015), 33.

140 Biinyamin Bezci, “Demokrasi ve Bagkanlik Sistemi”, Yonetim Bilimleri Dergisi, 3/2, (2005), 88-89.
141 Erdogan Tezic, Anayasa Hukuku, (Istanbul: Beta Bastm Yayim Dagitum, 2021), 407.
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dayanan bu sistem, Kur'an, siinnet, giincel ihtiyaglar ¢ergevesinde ve beseri
tecriibe 1s1g1nda gelismis, sistemlesmis ve asirlarca da 6ziinti koruyarak farkli

sekillerde Islam toplumunun y6netim sekli olmustur.

[slAm siyasal sistemi vahye dayanan, siira, adalet, hukukun hakimiyeti,
kanun 6niinde esitlik gibi temel ilkeler tizerine kurulan bir sistemdir. Vahiy
merkezli bir sistem olmasi hasebiyle sekiiler sistemlerle ayrigmaktadir. Bu yo-
niiyle Islaim toplumuna &zgii bir sistem olmakla beraber begeri tecriibenin
uzun asirlar sonra elde ettigi millet iradesine dayanan demokratik siyasal mi-

rasla da ortak nokralar1 bulundugu goriilmekeedir.

[slam siyasal sisteminin devlet yonetiminde millet iradesine ve toplum-
sal rizaya biiyiik 6nem vermesi hasebiyle Batili temsili demokratik hiikiimet
modellerini andirmaktadir. Ancak demokrasilerde kayitsiz ve sartsiz bir halk
egemenligi sistemin temelini olustururken hilafet sisteminde millet egemenli-

gi ilahi iradenin sinirlarini belirledigi bir egemenliketir.

[slim siyasal sistemi devletin temel organlarinin yapist ve isleyisi ba-
kimindan temsili demokratik hiikiimet modellerinden baskanlik sistemi ve
parlamenter sistemle daha ¢ok benzestigi soylenebilmekle beraber bu sistem-
lerden biriyle tam olarak 6rtiistiigii séylenemez. Her bir sistemle benzestigi ve

farklilastgy yonleri oldugu anlagilmaktadir.

Nitekim Islam siyasal sisteminde seklen demokratik sistemlerde oldugu
gibi organik anlamda bir kuvvetler ayrilig1 yoktur. Ancak bu sistemde, semavi
hukukun hakimiyeti, biitiin fertlerin bu hukukun otoritesine inanmis olma-
lar1, s6z konusu hukukun ihlalinin maddi ve uhrevi miieyyideler gerekeirdigi
inanct vb. hususlarin varligi, demokratik sistemlerde temel hak ve 6zgiirliikleri
iktidarin miidahalesine karst teminat altina alma gayesiyle gelistirilen kuvvet-
ler ayrilig1 ilkesine ihtiyag birakmamigtir. Ciinkii bu sistemde biitiin gii¢lerin

inanarak boyun egdigi vahiy kaynakli bir hukuk sistemi bulunmaktadir.

Hilafette Devlet baskani velayet-i Aimme yetkisiyle devletin en st yet-
kilisi ve sorumlusu, yiirtitmenin de bagi olarak kabul edilmistir. Bu yoniiyle

hilafet bagkanlik sistemine benzerken, devlet bagkaninin se¢im sekli ise parla-
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menter sistemi andirmakrtadir. Ancak bagkanlik sisteminde oldugu gibi keskin

bir sekilde yasama ile yiiriitmenin uzvi ayrilig1 yokeur.

Hilafette devlet bagkani, parlamenter sistemdeki yiiriitmenin aktif bagi
olan bagbakan gibi yasama meclisi olan stiranin bir {iyesidir. Yasama faaliye-
tine katilir, goriis beyan eder. Ciinkii devlet bagkant Islam hukukuna gore
ictihat ehli oldugu i¢in bu meclisin tiyesi kabul edilmistir. Bu sistemde biitiin
kanunlar vahyin otoritesi ve 15181 alunda cikarilacag icin devlet baskaninin
kanunlar1 kendi keyfi iradesiyle etkileme durumu teorik olarak miimkiin de-
gildir. Bu yoniiyle yasama yiiriitmenin miidahalesinden ve siyasi otoritesinden

tamamen bagimsiz olup ilahi vahyin otoritesine baglidir.

Hilafet sisteminde yasamanin yetkisinin sinirint ise vahiy belirlemektedir.
Bu yetkinin siniri, nas ile agik bir sekilde belirtilen meselelerde hiikiimleri be-
lirleyip kanuna dontistiirmek, naslarda acikea belirtilmeyen veya ictihada agik
alanlarda vahyin 1siginda ve Islam hukukunun belirledigi ilkeler gergevesinde
yasama faaliyetinde bulunmak seklindedir. Bu yoniiyle hilafet sisteminde yasa-

ma yetkisi demokratik sistemlerdeki gibi sinirsiz ve kontrolsiiz bir yetki degildir.

[slam hukukunda ve vahyin en iist otorite olduguna inanan bir top-
lumda Bauli demokrasilerdekine benzer sekilde kuvvetlerin birbirine giiven-
memesi gibi bir durumun bulunmasi en azindan teorik olarak s6z konusu de-
gildir. Ancak buna ragmen inanglarin zayiflamasi, yoneticilerin zaman zaman
haksizlik ve zulme tevessiil etmelerine Islim toplumunda da rastlanmistir. Bu
nedenle bu tiir ihtimalleri ortadan kaldirmak i¢in ¢agdas anlamiyla uzvi an-
lamda bir kuvvetler ayriligi benimsemekte ve devlet baskaninin yetkisine bi-
rakilan alanlarda kanun ¢ikarmak tizere milletin segimiyle goreve gelecek olan
ve ehil iiyelerden olusan bir yasama meclisinin olusturulmasina Islim hukuku
agisindan bir engel bulunmamaktadir. Bu durum gtra esasi tizerine kurulan

[slam siyasal sisteminin ruhuna da uygun olacakr.

Sonug olarak Islam kamu hukukuna ve siyaset felsefesine yonelik ortaya
konan biitiin bu hukuki ve kiiltiirel miras vahyin 1s1ginda ve giincel ihtiyaglar
cercevesinde {retilmis igtihatlardan olusmaktadir. Bu siyasal sistemin temeli
vahye dayanmakla beraber donemsel zaruretler ve ihtiyaglar dogrultusunda be-

seri yorumlarin katkilarin inkar edilemez. Islim hukukunun en ¢ok igtihada
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agik ve zaruretlere gore esneklik arz eden alant olmasi hasebiyle Islim kamu
hukuku, gelisen sartlar ve imkanlar dogrultusunda yeniden degerlendirmeye ve
yeni i¢tihatlar ortaya koymaya miisait bir alandir. Bu dogrultuda siyasal sistemin
temel hedeflerinden ve temel ilkelerinden 6diin vermeden giincel maslahatlar,
beseri tecriibe, bilimsel ve teknik gelismeler dogrultusunda devlet organlarinin
yapist, yeni kurumlarin ihdasi, bunlarin yetki sinirlari vb. konularin yeniden

degerlendirilmesinde IslAm hukuku bakimindan bir engel bulunmamaktadir.
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Mehmet AYHAN / Yiinus Emre’nin Diisiince Diinyasinda Hadisin Yeri ve
Bunlarin Hadis Teknigi Acisindan Degerlendirilmesi

Oz

Ytinus Emre diisiince tarihimizde 6nemli bir iz birakmis olan 13.-14. y.y tasavvuf biiyiikle-
rinden ve sairlerinden birisidir. Onun ar1 duru Anadolu Tirkgesiyle ifade ettigi diistinceleri,
dilden dile goniilden goniile yayilmistr. Onun duygu diinyasindaki coskun ve samimi his-
ler, siirleri vasitastyla Anadolu’yu, Balkanlari ve birgok diyart dolagmistir. Yinus Emre’nin
siirleri bircok kaynaktan 6zellikle de Anadolu irfan: olarak bilinen tasavvuf kiiltiiriinden
beslenmistir. O, siirlerinde tema olarak dénemin farkl: kiiltiirel unsurlarini kullanmis, bu
baglamda birgok 4yet ve hadise dogrudan yahut dolayli olarak temas etmistir. Bu baglamda
Yanus Emre’nin siirleri bol miktarda hadis malzemesi igerir. O, hadislerden bir kismint
birebir metin olarak verirken bazi hadislere ise isaret yoluyla deginir. Yinus Emre’nin dog-
rudan veya dolayli olarak isaret ettigi hadislerin muhtevasina baktigimizda bircok konu kar-
stmiza ¢ikmaktadir. Cogunlugu tasavvufi olmak tizere tevhid, iman, marifet, kdinatin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hiirmetine yaraulmasi, Hz. Peygamber’in nurdan yaratlmasi, ibadet,
Allah/peygamber sevgisi, 6liim, kevser, istigfar, sirat, mirac, Kur’4n okumanin sevabi, miin-
ker-nekir, gefaat, havf ve reca, kalp, rivyetullah, hayir ve serrin Allah’tan gelmesi gibi bir¢ok
konuyu icerdigi gorilmiistiir. Aragtirmada, Ytinus'un Dzvdn’inda kullandigr hadislerin tes-
pit edilerek tahricinin yapilmasi ve béylece hadisin, onun diisiince diinyasindaki yerinin
ortaya konulmasi amaglanmigtir. Calismanin sinirlart geregi hadisler tahric edilirken detaya
girilmemis, kisaca hadisin metni veya manasi verilerek Divin'da gectigi yerler gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Y(inus Emre, Divan, Siir, Diisiince
Abstract

Yiinus Emre is one of the sufistic authority and poet, who has impressed our history of
mind, in 13™ - 14™ century. He expressed his opinions in pure Anatolian Turkish and those
ideas have spread from mouth to mouth and from heart to heart. Vibrant and sincere emo-
tions in Yanus' sentimental world have wandered around in the Anatolia, in the Balkans
and in many regions by means of his poems. Yanus Emre’s poems were fed on many sources
so much the more by sufistic culture which is known as Anatolian knowledge. He used dif-
ferent cultural elements of the era as a theme in his poems and in this sense he touched on
many hadiths and verses directly or indirectly. In this regard Yinus Emre’s poems include
plenty of hadith elements. As he presents some of those hadiths as a text directly on the ot-
her hand he mentions some of them by indication. When we look at the contents of the ha-
diths which Ytnus Emre directly or indirectly indicates,many subjects appear. Being mainly
as sufistic, those contents include titles such as oneness, faith, direct knowledge, creation
of universe for the sake of His Holiness the Prophet, creation of His Holiness the Prophet
out of the divine light, worship, the love of Allah/the Prophet, death, Kavthar, praying for
forgiveness, Sirat, ascension, the credit of reciting the Qur'an, munkar-nakir, intercession,
fear and hope, heart, vision of God, originating the good and the evil from Allah. In the
research it was aimed to identify and include the hadiths Yinus used in Divan and thus to
present the place of hadith in his mentality. For the force of the limitations of the research
it was not went into detail during the including of the hadiths, and it was given the text or
the meaning of the hadith and indicated the place where it was mentioned in Divan.

Keywords: Hadith, Y(inus Emre, Divan, Poem, Idea
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Giris

Tarih boyunca Anadolu cografyasinin diisiince diinyasinda iz birakmig
bir¢ok kisi ve kurumdan bahsetmek miimkiindiir. Bunlar icerisinde devlet go-
revi olanlar bulundugu gibi herhangi bir kurumda fiilen ¢alismayan kisiler de
yer almakrtadir. Yasadigimiz Anadolu cografyasinda devlet gorevi olmamasina
ragmen kiiltiir diinyamiza 6nemli izler ve etkiler birakmig sahsiyetlerden biri

de Yanus Emredir.

13./14. Yiizyilda yasadigt bilinen Yanus Emre’nin kaynaklarda hayatina
dair bilgiler sinirlidir. Eskisehir'e bagli Sarikéy'de? yahut bir diger bilgiye gore
Sakarya Nehri civarindaki Sariky? isimli kdyde* dogdugu ifade edilmektedir.

Ayrica Yinus Emre’nin bir Tiirkmen koylisii oldugu® yahut medrese egitimi

aldig1 seklinde farkls bilgiler bulunmaktadir.®

Yanus Emre’nin gesitli yonleriyle ilmi kisiligine dair birgok ¢alisma ya-
pilmistir. Onun hadisci yoniiyle ilgili tilkemizde de bazi aragtirmalar mevcut-
tur. Bunlardan birisi Adem Caligkan tarafindan kaleme alinan “Yanus Emre
Divanr'nda Hz. Peygamber'in Hadis-i Serifleri” adli makaledir.” Daha son-
ra Giilistan Ekmekgi tarafindan “Ytinus Emre Divaninda Ayet ve Hadisler™
isimli bir ¢alisma yapilmustir. Konuyla ilgili en detayli aragtirma ise Mustafa

Oztoprak ve Sema Dagci tarafindan yapilmis olan “Yiinus Emre’'nin Divan’in-

2 Mustafa Tat1, Yunus Emre Divan: (Ankara: T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligs Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Miidiirliigii Pdf Yayn, ts.) (Erisim 26 Eyliil 2021), Onsoz kismu.

3 Abdulbaki Gélpnarli, Yunus Emre Divan: : -Metinler, Sizliik, Actklama-. (Istanbul: Ahmet
Halit Kitabevi, 1943), 1.

4 Puad Kopriilii, Tiirk Edebiyat:nda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1976), 265.

5 Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 265.

6 Yonus Emre'nin hayatu hakkinda genis bilgi icin bk. Kopriilii, 7Ziirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, 231 vd; Golpinatli, Yunus Emre Divani, 1 vd; Tatqi, Yunus Emre Divini, dnsoz
kismi; Mustafa Tatgt, “Yanus Emre - Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi”, Zirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 09 Temmuz 2021).

7 Adem Caliskan, “Yunus Emre Divanr’'nda Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifleri”, Diyanet Ibmi
Dergi XXVIII/3 (1992), 119-125.

8  Giilistan Ekmekei, “Yunus Emre Divaninda Ayet ve Hadisler”, 7he Journal of Academic Social
Science Studies 9/Number: 62 (01 Ocak 2017), 255-262.
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da Hadise Yaklasim1” adli makaledir.” Bu ¢alismada, digerlerinden farkli olarak
Ytinus Emre’nin Divdn'da kullandigi bazi hadislerin tahrici ve degerlendirmesi
yapilmistir. Bu aragtirmada ise mezkar caligmalarda eksik birakilan hususlar
tamamlanmaya ve ilave katki sunacak nitelikte yeni birtakim bulgular ortaya
konulmaya calisilacaktir. Calismada, Yanus'un Divin’inda kullandigt ve diger
calismalarda tespit edilemeyen hadislerin de tahricinin yapilmasi ve bdylece
hadisin, onun diistince diinyasindaki yerinin ortaya konulmasi amaglanmuistir.
Calismanin sinirlart geregi hadisler tahric edilirken detaya girilmemis, kisaca
hadisin metni veya manasi verilerek Divdn'da gectigi dizeler gosterilmistir.'
Ayrica galismada Yanus Emre’nin eseriyle ilgili esas alinan baski, miellif hak-
kindaki arastirma ve yayinlariyla taninan Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlan-

mis olan Yinus Emre Divini adli eserdir.!!

Yanus Emre’nin Divinina bakildiginda oldukea fazla hadis kullandigt
ve bunlari da metinlerini dogrudan iktibas ettigi yahut telmih yoluyla isaret
ettigi goriilmektedir. Caligmada oncelikle onun stinnet ve hadis anlayisi ele
alinacak ardindan Divin'da naklettigi hadisler ele alinacakur. Son olarak da

Divin'da hadisler gercevesinde islenen diger konulara deginileceketir.

1. Yiinus Emre’de Siinnet ve Hadis

Hadis ve stinnet kelimeleri terim anlamiyla birbirinden farklidir. Ancak
giinliik kullanimda yahut bazi miiellifler nazarinda birbirinin yerine kullanil-
mugtir. Yinus Emre’nin Divdnina bakildiginda ise hadis ve siinnet kelimeleri-
nin genellikle ayni anlamda kullanildig1 gériilmektedir. Onun hadis ve siinnet

kelimesini birbiri yerine kullandigina misal olarak su dizeler verilebilir:

Dutulmaz oldr Peygamber hadisi
Haldyik ciimle Hakdan utlu olds'?

9 Mustafa Oztoprak - Sema Dagci, “Yunus Emre'nin Divan'inda Hadise Yaklasim1”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi VI/11 (2019), 185-224.

10 Oztoprak ve Dager'nin ¢alismasinda bazt hadisler igin ayrintils bilgi bulmak miimkiindiir. Bk.
Oztoprak - Dagct, “Yunus Emre’nin Divan’'inda Hadise Yaklagimi”.

11 Tatgt, Yunus Emre Divina.

12 Tatgt, Yunus Emre Divini, 317 (387/7-8).
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Yiinusun sozi si‘irden amma asly (dur) kitibdan

Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek®

Yanus Emre, tasavvufl kimliginin de verdigi etkiyle siinnete baglilik
konusunda son derece hassas hareket etmis ve bunu da Divdninda israrla dile
getirmigtir. Nitekim ona gore Hz. Peygamber’e (s.a.s.) immet olan ve onun
siinnetiyle dini yasayan bir kisi sefaatten mahrum olmaz ve kolay bir sekilde
cennete girer. Bununla birlikte Yiinus'a gore giinahkér olanlar da Restilullah’in

(s.a.s.) sefaatini ummaktadir. O, bu goriislerini su sekilde ifade etmistir:

Sen ana iimmet oligor o seni mahriim komaz
Her kim anun iimmetidiir sekiz Cennet yiridiir
Her kim anun siinnet ile farzini kd’im tutar

Ne diyem ki ‘Gkibet sori-hisdbdan beridiir

Suglu sugsuz giinahkdr sefiat andan umar'?

Ytinus Emre’ye gore siinnet dinin temelidir. Siinnete uygun bir yasanti
stirdiiriilmezse hayatta bid’atlar hakim olur ve bunlar zamanla siinnetin yerini

alir. O, bu anlami su dizelerle ifade etmistir:

Emr-i ma'rif bu dem kalds
Bid at geliip siinnet oldi”

Yiinus Emre’ye gore siinnete uymak Kur'4n'in Musliimanlara yiikledigi
bir sorumluluktur. Eserinde Kur’an ve stinnet biitiinltigiinii vurgulayan Yanus
Emre, siinnete tabi olmay: Kur’an'in bir emri olarak telakki etmektedir. Ayri-
ca o, siinnete tabi olmanin insani kabir azabindan koruyacagini belirtmekte-

dir. Nitekim o, bu konudaki kanaatlerini soyle ifade etmistir:

Unluk siniindiir seniin sakin giir ‘azdbindan

Mustafi boyle didi inanursan Kur'in'a'

—

3 Tatqi, Yunus Emre Divini, 110 (137/9).
Tatc1, Yunus Emre Divini, 65 (81/5-8).
Tatct, Yunus Emre Divini, 179 (218/5).
Tatc1, Yunus Emre Divini, 266 (313/11).
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Ytinus Emre fikirlerinin kaynaginin Kur'an ve Siinnet oldugunu fakat
bunu siir formunda ifade ettigini belirterek muhataplarina uyarilarda bu-
lunmaktadir. O, sozlerinin dizelerle ifade etmesinin muhatab: yanilemamasi
gerektigini, diisince diinyasinin iki temel kaynak olan Kurin ve Siinnetten
beslendigini belirtmektedir. Yinus'un bu ifadeleri onun diisiince diinyasinin
temel sabitelerini belirlemek acisindan son derece 6nemlidir. O, bir konuda
dyet veya hadis varsa buna uyulmasi gerektigini 6zellikle ifade etmistir. Yanus

Emre bu kanaatini soyle belircmistir:

Yinusun sozi si‘irden amma asly (dur) kitébdan

Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek'”

Ytinus Emre kendi dénemindeki birtakim taassup ehli 4limlerden de
sikayetci olmaktadir. O, boyle kimselerin hadlerini astiklarini, adeta kendile-
rini peygamber konumuna yiikselttiklerini ifade etmektedir. Yanus'a gore Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri yerine isin ehli olmayan bazi kisilerin sozlerinin
revagta olmasi toplum hayatinda ¢esitli sikintilara neden olmaktadir. Yanus

Emre bu konudaki hissiyatini su sekilde dile getirmektedir:

Peygamber yirine gecen hocalar
Bu halkun basina zahmetlii old:
Dutulmaz oldr Peygamber hadisi
Haldyik ciimle Hakdan utlu olds'

Yukaridaki beyitte bazi hocalari tenkit eden Y(inus Emre bu beyitlerin-
de de stifilere elestiride bulunmaktadir. Hadis ve Siinnet konusunda aslolanin
zahir ulemanin goriisii oldugunu kisinin 4rif de olsa bunu bilemeyebilecegini
ifade etmektedir.

Yanus Emre’nin bu ifadelerinden hadise ve siinnete yaklasimda kitabi
bilgileri esas aldig1 ve stifilerden bir kisminin kullandig rivayet yontemlerin-
den kesf ve ilhami dikkate almadigi anlagilmaktadir. Onun bu yaklasiminin

sonucu olarak hadis/siinnet gibi dini konulara metin merkezli, ask ve goniil

17 Tatgt, Yunus Emre Divinz, 110 (137/9).
18 Tatct, Yunus Emre Divini, 317 (387/7-8).
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odakli durumlarda ise stfiler gibi davrandiginit séylemek miimkiindiir." Yo

nus'un bu kanaatleri Divinda su sekilde ifade edilmistir:

Hadisdiir Mustafidan ‘iskila ikrir didi
Binde bir ‘arif bun: bakup okiyubilmez *°

Ytinus Emre hadislerin sayisina dair de agiklama yapmaktadir. Ona
gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinin sayist on iki bindir. Yiinus Emre

bu goriisiinii soyle ifade etmektedir:

On iki bin hadlisi cem* eyledi Mustafi

Anz isitdiin meger serb ile soz satarsin®

Ytinus Emre hadislerin sayisini agiklarken cem etti ifadesini kullanmak-
tadir. Onun bu ifadeyle kastettigi anlam hadislerin sayist olmalidir. Zira ha-

dislerin cem edilmesi ve tedvini Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden sonradir.

Bazi tespitlere gore miikerrerlerle birlikte Hz. Peygamber’e nispet edilen
hadislerin sayist bir milyon bes yiiz bini bulmaktadir. Ancak burada hadislerin
sayiminda esas alinan kriterlere gére rakamlar degismektedir.** On iki bin sa-
yistyla Yanus Emre’nin kdtiib-i tis ay1 kastetmis olmasi muhtemeldir. Nitekim
miikerrerler harig kzitiib-i tis@da on bin civarinda hadis oldugu belirtilmistir.?*
Yanus Emre beyitte de goriildigii tizere on iki bin hadis ifadesiyle Hz. Pey-
gamber'den yeterince hadis nakledildigini fakat bununla yetinmeyip serh adi

altinda insanlara kendi fikirlerini dayatmaya calisanlar1 elestirmektedir.?*

19 Oztoprak - Dager, “Yunus Emrenin Divaninda Hadise Yaklagimi”, 198.

20 Tatgt, “Yanus Emre”, 87 (110/7).

21 Tatet, Yunus Emre Divini, 202 (248/7).

22 Mustafa Karatas, “Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayisina Etkisi”, [LAM Aragtirma
Dergisi 3/12 (1998), 52.

23 Mustafa Karatas, Hadislerin Sayis: (Istanbul: Nun Yayincilik, 240 ,(2008; Oztoprak - Dagci,
“Yunus Emre’nin Divan'inda Hadise Yaklagim1”, 199.

24 Bir diger ihtimal ise Yinus Emre’nin on iki lafzint kesretten kinaye olarak yahut daha ozel
bir anlamda kullandigidir. Ancak bu kullanimlara dair elimizde bir kanit bulunmamakeadir.
Divindaki on iki rakaminin kullanildigy diger yerler icin bk. Tatc1, Yunus Emre Divini, 144
(181/7), 177 (214/6),181 (220/6), 204 (250/4).
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Yinus Emre’nin genel olarak stinnet anlayigina bakildiginda onun bir-
kag hususu 6n plana ¢ikardig gortilmektedir. Kur'an-stinnet biittinliigi, stin-
nete kesin bir sekilde ittiba, siinnetin terkedilmesinin bid’atlarin ortaya ¢ik-
masina ve halkin sikintiya diigmesine sebep olmasi, siinnete ittibanin insan:

kolay bir sekilde cennete gotiirmesi onun dikkat ¢ektigi konulardir.”

Yanus Emre’nin stinnet ve hadis anlayisindan sonra D7vdn’'da nakletmis
oldugu hadisler tetkik edilecektir. Hadisler incelenirken oncelikle dogrudan
metin olarak zikrettigi hadisler ele alinacak ardindan da dolayli olarak isaret

ettikleri incelenecektir.

2. Dogrudan Hadis Olarak Nakledilenler

2.1. Bilinmeyen Bir Hazine Idim
SR NI LS
“Bilinmeyen bir hazine idim”.

Farkli lafizlarla zikredilen ve tasavvuf kiiltiiriine Kenz-i mahfi olarak

ifade edilen rivayet soyledir:

“Bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve bunun i¢in mah-

lakit yaratm. Onlara kendimi tanittim, onlar da beni tanidilar.”

Ytnus Emre’nin divaninda riviyet su sekilde gecmektedir:

Gelsiin beni ol sldiiren kiiliimi goge savuran

Ben Kiintii kenzem mahfi’yem izhdr iden gelsiin beri?”

Hadis kaynaklarinda bir asli bulunmayan ve farkls lafizlarla nakledi-
len Kenz-i mahfi riviyeti hakkinda Ibn Teymiye (61. 728/1328), bunun Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) sozlerinden olmadigini, sahih veya zayif bir isnadinin

25 Misaller icin bk. Tatct, Yunus Emre Divinz, 110 (137/9), 179 (218/5), 317 (387/7-8).
26 Bu rivayetin hadis kaynaklarinda bir isnadt bulunamamistir.
27 Tatgt, Yunus Emre Divinz, 232 (287/7).
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bilinmedigini sdylemistir.”® Bu konuda Zerkesi (6. 794/1391) %, Ibn Hacer
(6l. 852/1448) ve Suyitd (8. 911/1505) * de ayni kanaati paylagmistir.”!

Ali el-Kari (8l. 1014/1605) ise manasinin sahih oldugunu soylemis,
Acltni (8l. 1162/1749) de rivayetin safiler tarafindan kullanildigini belirtmis-
tir.*> Halk arasinda yaygin olarak bilinen Kenz-i mahfi riviyeti muhaddislere

gore sahih degildir.

2.2. Nefsini Bilen Rabbini Bilir

“Nefsini bilen Rabbini bilir.”*?

Divin'da nakledilen ve stfiler tarafindan ¢okga kullanilan bu rivayeti

Yinus Emre siir olarak su sekilde ifade etmistir:

Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu

Bildiim bun: buldum ani inkéir iden gelsiin beni?**

Stfiler tarafindan marifet konusunda ¢okea nakledilen rivayet hakkin-
da Nevevi (6l. 676/1277), bu soziin Hz. Peygamber'den sabit olmadigini; Eba
Muzaffer es-Sem‘ni (6l. 562/1166) de merfl olarak bilinmedigini ve Yahy4

28 Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim el-Harrani ibn
Teymiyye, el-Fetdvil-kiibr (Dﬁru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1408), 5/88.

29 Ebl Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, er-Tezkire fi'l-ehidisi -
miigtehire (el-Leali l-mensiire f3'l-ehidisi l-meshiire) (Beyrut: Dariy1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 136.

30 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyQiti, ed-Dureru’l-muntesira fi l-ehidisi -mustehira
(Riyad: Camiatiil-Melik Suud, 1988), 163.

31 Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b Abdirrahman b Muhammed Sehavi, e/-Makésidiil-
hasene f1 beyini kesirin minel-ehddisi |-miistehire [alel-elsine] (Dari]-Kitabi’l-Arabi, 1985), 521.

32 Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfirl-hafi ve muzilu'l-ilbis, thk. Husim ed-Din el-Kudsi
(Kahire: Mektebetirl-Kudsi, 1351), 2/132. Tasavvufi hadislerle ilgili calisma icin bk. Ahmet
Yildirim, Zasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000).

33 Zerkest, et-Tezkire, 129; Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene, 657; Siytl, ed-Dureru’l-muntesira, 185;
Aclbni, Kegfu'l-Hafa, 2/262.

34 Tatgt, Yunus Emre Divinz, 232 (287/5).
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b. Muiz er-Razi’nin (6l. 258/872) sozlerinden oldugunu belirtmistir.” Ibn

Teymiyye ise hadisi mevzii olarak nitelemistir.*®

2.3. Olmeden Once Oliiniiz

-

T\
e
\

58 1

ki

“Olmeden 6nce dliiniiz.”

Halk arasinda yaygin olarak bilinen riviyeti Yanus Emre Divin’inda

soyle kaydetmistir:

Kevser havzina talanlar 6lmezdin éndin élenler

Nefsini diigmdin bilenler konar Tiibd dallarma ¥

Ibn Hacer ve Sehavi (61. 902/1492) bu hadisin sabit olmadigin1 belirt-
mis, Ali el-Kari (6l. 1014/1605) de bunun sifi sozlerinden oldugunu ifade

etmistir.”® Muhaddislere gére bu soziin hadis olarak bir asli bulunmamakeadir.
2.4. Vatan Sevgisi Imandandir
Oyl G b3l 25
“Vatan sevgisi imandandir.”

Rivéyet, Divin'da iki yerde ge¢mektedir: Bunlardan birisi

Diisdiikge oge Hubbii'l-Vatan zerrece kalmaz memen

Gozden sizup olur seven her dem yiiregiim yaglars

dizelerinde ifade edilmistir.

35 Zerkest, er-Tezkire, 1295 Sehavi, el-Makdisidiil-hasene, 657; Sty(tl, ed-Dureru’l-muntesira, 185;
Acltini, Kesfu'l-Hafa, 2/262.

36 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 2/262.

37 Tatet, Yunus Emre Divini, 280 (345/6). Rivayetin gectigi diger yer icin bk. 236 (291/1).

38 Sehavi, e/-Makdisidii'l-hasene, 682; Aclini, Kegfu'l-Hafd, 2/291.

39 Tatgt, Yunus Emre Divini, 297 (365/4).
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“Vatan sevgisi imandandir” rivayeti i¢in Sehavi® vakif olamadigin: fa-

kat manasinin sahih oldugunu, Siiytiti! de riviyete vakif olamadigint belirt-

mis, Sagani (6. 650/1252) ise hadisin mevz{i oldugunu sdylemistir.** Kes-

Sfu'l-hafida Ali el-Kar?'nin manast sahihtir iddias: elestirilmigtir.*®

2.5. Ey Muhammed! Sen Olmasaydin Alemleri Yaratmazdim

6N s LAY ANy

“Ey Muhammed! Sen olmasaydin sen olmasaydin, alemleri yaratmaz-

dim.” Rivéyetin yer aldigt dizeler soyledir:

Yaradilds yir ile gok Mubhammed dostligina

Levlik ana delil durur ansuz yir i gok olmadi™

Farkli lafizlarla nakledilen rivayeti Sagini mevzii olarak nitelemis, Acltini

ise hadis olmasa da manasinin sahih oldugun belirtmistir.*® Stifilere gore mes-

hiir olan bu rivayetin muhaddislere gore sahih bir isnad: bulunmamaktadir.

2.6. Diinya, Miiminin Zindani, Kifirin Cennetidir

oy e oLt o 2d
ﬁ&\ 425.-‘3 Cw}ﬁ‘ ::l)?r.af LEJJ.“
“Diinya, miiminin zindani, kéfirin cennetidir.”

Rivéyet Yiinus'un siirlerinde birkag yerde ge¢mektedir. Bunlardan birisi

sudur:

Yiinus yok diinyd tady ciin kim faniymis ads

Mubammed zindin didi biz sid olmamagiciin®

40
41
42
43
44
45
46
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Sehavt, el-Makaisidii'l-hasene, 297 .
StyQd, ed-Dureru’l-muntesira, 108.
Aclind, Kegforl-Hafi, 1/345.

Aclind, Kegfirl-Hafi, 1/345.

Tatct, Yunus Emre Divini, 316 (386/7).
Acltni, Kegfu'l-Hafa, 2/164.

Tatc1, Yunus Emre Divini, 204 (251/5).
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Mislim’in eserine aldig1 rivayet sahih olup gesitli kaynaklarda gecmek-

tedir.?

2.7.Kabir Azabindan Sakinmak

el 23 8l OIie s asdt 35T ¢ el o il i O 5,80 ) &l
gugj\j

“Allab’im! Cimrilikten, tembellikten, hayatin en rezil/diiskiin halinden,

kabir azabindan, hayatin ve 6liimiin fitnesinden sana siginirim.”*

Kabir azabindan siginmakla ilgili rivyet Divdnda su dizelerde gecmek-

tedir:

Unluk siniindiir seniin sakin giir ‘azdbindan

Mustafi boyle didi inanursan Kur'in'a®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) birgok dualarinda kabir azabindan Allah’a
sigindigy bilinmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabir azabi ve benzeri hu-
suslarda Allah’a sigindig: rivayetler meshur ve sahih olup birgok kaynak tara-
findan kaydedilmistir.>

Yanus Emre’nin Divdn’inda dogrudan hadis metinlerinden iktibas edi-
lerek nakledilen yedi riviyetten besinin mevzi, ikisinin ise sahih oldugu tespit
edilmigtir. Mevz{i hadislerin daha ok sifiler tarafindan yaygin olarak kullani-

lan rivayetler oldugu gortilmustiir.

47 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetiir-Risale
Nagirtin, 2016), “ Zithd ve'r-Rekaik”, 1; Muhammed b. Yezid Ibn Mace, thk. ‘Imadu’t-Tayyar
vd. (Beyrut: Miiessesetiit-Risale Nasir(in, 2010), “Ziihd”, 3.

48  Miislim, “Zikir”, 52.

49 Tatct, Yunus Emre Divini, 255 (313/11).

50 Miislim, “Zikir”, 73; “Ziihd ve'r-Rekaik”, 1; Ibn Mace, “Ziihd”, 3; Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai,
thk. ‘Tmadu’t-Tayyar vd. (Beyrut: Miiessesetiir-Risale Nasir(in, 2010), “Istiaze”, 13.
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3. Dolayli Olarak Isaret Edilen Hadisler
3.1. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Salat-u Selam Okumak

Restlullal’in (s.a.s.) ismi anildiginda ona salavat getirmek, referansini

siinnetten alan bir davrangtir. Yiinus Emre siirlerinde bu siinnete goyle isaret

etmistir:

Ol ‘dlem fahri Mubammed nebiler serveridiir

Vir saldvat ‘iskila ol giindhlar eridiir Nebiler server?’

Okina hadis ii keldm
Diyeler Aleyhi’s-selam
Agsthisan bellii bilem
Tanla seher vaktinde tur?

Hz. Peygamber’e salavat getirmenin fazileti miiteaddit hadislerde ifade

edilmigtir. Bu hadislerin sahih veya hasen bir isnada sahip olduklart goriil-

mektedir. Konuyla ilgili rivayetlerin bazilari soyledir:

“Kiyamet giinii insanlarin bana en yakin olani, bana en ¢ok salavat geti-

rendir. 3

“Bana bir kez salavir getirene Allah on kez salit eder.”>*

“Cimri kimse, yaninda anildigim halde bana salavat getirmeyendir. ™

‘Evlerinizi kabirlere cevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri héiline getirme-

yin. Bana salavit getirin. Ciinkii nerede olursaniz olun, salavitlariniz bana ulasir.™

51
52
53

54

55
56
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Tatc1, Yunus Emre Divini, 65 (81/1).

Tatc1, Yunus Emre Divini, 71 (8817).

Muhammed b. ‘Is et-Tirmiz, thk. ‘Tzzuddin Dali vd. (Beyrut: Miiessesetiir-Risile Nasirtin,
2015), Tirmizi, “Vitr”, 21.

Miislim, “Salat”, 70.

Tirmizi, “Deavat”, 100.

Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, thk. Tmadut-Tayyar - Tzzuddin Dali
(Beyrut: Miiessesetiir-Risale Nasirtin, 2017), “Menasik”, 96, 97.
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3.2. Hesaba Cekilmeden Once Hesaba Cekilmek
“Hesaba cekilmeden 6nce kendinizi hesaba cekin.”

Rivéyet Divinda su sekilde gecmektedir:

Tartalum giinédhumuz artduralum dhumuz

Ideliim hisdbumuz hisab olmamagiciin®

Farkli lafizlarla nakledilen riviyet Hz. Omer’in s6zii olarak gegmektedir.’®

3.3. Mi‘rac

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mi‘raca ¢tkmasi Divdn'da onlarca beyitte dile

getirilmektedir. Misal olarak sunlar1 verebiliriz:

Muhammed'e bir gice Calapdan indi
Burik Cebriil eydiir hicem Mi'rica kigurd: Hak”

Turds mi'vdg kasdina yiiridi abdestine
Secde kilds dostina dimeds yakin 1rak®

[sr4 ve mi‘racla ile ilgili hadisler Bilal-i Habest (61. 20/641), Hz. Abbas

(6l. 32/653), Ibn Mes‘td (61. 32/652), Ubey b. Ka‘b (6. 33/654 (?)), Hz. Os-
man (6l. 35/656), Hz. Ali (5l. 40/661), Ummii Hani (8l. 50/670’ten sonra),
Usiame b. Zeyd, (6. 54/674), Hz. Aise (6. 58/678), Muaviye b. Ebt Siifyan
(6. 60/680), Semiire b. Ciindeb (5l. 60/680), Ummii Seleme (5l. 62/681),
Ibn Abbas (61. 67/687), Esma b. Ebt Bekir (8l. 73/692), Ebt Said el-Hudri
(6l. 74/693) ve Enes b. Malik (6l. 93/711) gibi ashaptan bir¢ok kisi tarafin-
dan rivayet edilmistir. Kurtubi (61. 671/1273) eserinde Isra ve mi‘racla ilgili

hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlere auf yapmis ve konuyla ilgili genis

57
58

59
60

Tatct, Yunus Emre Divini, 204 (251/2).

Ebt Abdurrahman Abdullah b Miibarek Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd ver-rekaik (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/103; Ebti Bekr b. Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, thk.
Muhammed Avvame (Daru'l-kible, ts.), 19/143 (35600; Tirmizi, “Stfatu’l-kiyame”, 25.

Tatc1, Yunus Emre Divini, 105 (134/1).

Tatc1, Yunus Emre Divinz, 105 (134/3).
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bilgi vermistir.' Ibn Dihye el-Kelbi (61. 633/1235) de Isra ve Mi‘rac hadis-
lerini meghur hadis kaynaklarindan ozellikle de Sahihayn'da yer alanlart esas
alarak el-Ibtihéc fi ehidisi’l-mi‘réc isimli bir eser meydana getirmistir.® Isra ve

Mi‘racla ilgili hadislerin tevatiir derecesine ulastig1 soylenmistir.®?

3.4. Insanin Mahgerdeki Hali

[nsanlarin mahser yerine iizerlerinde herhangi bir elbise olmaksizin gel-
melerini Yanus Emre dizelerinde soyle ifade etmistir:

Ol giin katr efgin ola
Irkek disi ‘uryin ola
Ciimle ciger biryin ola
Aglasalum ol giin iciin®*

Mabhger esnasinda kadin ve ereklerin tizerlerinden herhangi bir elbise
olmaksizin ¢iplak bir sekilde hasr olmalarini anlatan ¢esitli hadisler vardur:
Bunlardan birisi s6yledir:

“Sizler kiyamet giinii, yalin ayak, elbisesiz ve siinnetsiz olarak hagredilirsi-
niz. Bir kadin (Hz. Aise): Ey Allah’in Peygamberi! O zaman erkekler ve kadinlar
birbirlerine bakmazlar mr? diye sordu. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.):

‘O giin herkesin kendisine yetecek bir derdi vardir.” dedi ve Abese Sti-
resindeki ayeti okudu.”®

Rivéyeti Buhari Szhibhinde nakletmis, Tirmizi de hasen sahih hitkmiini

vermistir.

61 Misaller icin bk. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, e/-Camin’ li ahkimi’l-Kurin,
thk. Ahmed el-Berd(ini, Ibrahim Atfeys (Kahire: Daru'l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 3/425-6,
10/91, 17/191-193, 18/282-283.

62 Ozdemir, “Ibn Dihye el-Kelbi - Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Kasim 2021); Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac - Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Kasim 2021).

63 Ahmet Agirak¢a, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olayt”, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu
Universitesi llabiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 3.

64 Tatct, Yunus Emre Divini, 220 (272/5).

65 Eb( AbdillAh Muhammed b. [smail el-Buhiri, Sah#h, thk. Tzzuddin Dali vd. (Beyrut:
Miiessesetiir-Risile NasirGn, 2015), “Rekaik”, 45; Tirmizi, “Tefsir”, 72. RivAyet Miislim,
Nesai, Ahmed ve bircok kaynak tarafindan nakledilmektedir.
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3.5. Miinker-Nekir

Kabirde miinker-nekir meleklerinin sual etmesi Divdnda su sekilde ifa-

desini bulur:

Yiinus kabre vardukda Miinker-Nekir geldiikde
Bana su'il sordukda diliim done mi yi Rab®

Kabir hayat: ve miinker-nekir meleklerinin soru sormalariyla ilgili ha-

disler bir¢ok kaynakra yer almistir.®” Rivayet sithhat bakimindan hasen merte-

besindedir.®

3.6. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Zehirlenmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zehirlenmesi Yanus Emre’nin siirlerinde su

dizelerle ifade edilmistir:

Mubammed'e kifirler ii¢ kez agu virdiler
Birin kuzuyla yidi ikin agin iistine
Aguyr kilds seker ol Resiilullah meger

Vir saldvit zenbiir-vir derdile yag iistine®

Ytinus Emre yukaridaki dizelerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ii¢ kez
zehirlendigini ifade etmektedir. Onun siirlerinde bahsettigi biri kuzu etiyle
zehirlenmesi hadislerde yer almakta™ ancak ikisi yemekle birlikte olmak tizere
tic kez zehirlenmesi ve zehrin panzehire dontismesi hadisesine kaynaklarda

rastlanmamustir.

Kaynaklarda Restilullab’in (s.a.s.) Hayber’in Fethi sonrasinda bir Ya-
hudi kadin tarafindan koyun etiyle zehirlendigi aktarilmaktadir. Restilullah

66 Tatc, Yunus Emre Divini, 14 (15/5).

67 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
2001), 30/499 (18534); Siileyman b. el-Esas Ebu Davud, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 2015), “Stinnet”, 27; Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

68 Tirmizi, Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

69 Tatct, Yunus Emre Divini, 262 (321/5-6).

70 Buhari, Szhih, “Hibe”, 28.
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(s.a.s.) etin zehirli oldugunu anlayinca elini yemekten gekmis, sofradakileri de

uyarmistir. Ancak etten yemis olan bir sahabi sehit olmugtur.”!

Restilullah’in (s.a.s.) zehirlenmesi hadisesi sahih riviyetlerle sabit ol-
makla birlikte Yiinus Emre’nin bahsettigi diger hususlarin kaynag: tespit edi-

lememistir.

3.7. Taglarin Konugmasi

Divin'da Hz. Peygamer’in eline aldig taslarin ona “Sen gergek bir pey-

gambersin” dedigi su sekilde ifade edilmektedir:

1ag elinde soyledi Hak Resiil’siin sen didi

Anun iciin komads bir tas: tas iistine”?

Hadis kaynaklarinda Yanus Emre’nin ifade ettigi sekilde bir kayit ol-
mamakla birlikte dag, tas ve agaglarin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) selam verdikle-

rine dair rivayetler bulunmakrtadir.”?

Ote yandan kaynaklarda taglarin Hz. Peygamber'in elinde zikrettiklerine
dair bilgiler de mevcuttur. Heysemi (61. 807/1405), taglarin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) elinde zikrettigine dair hadisi Bezzar'in iki isnadla rivayet ettigini, isnad-
lardan birinin sika ravilerden olustugunu diger isnadda ise zayif raviler bulun-

dugunu belirtmistir.”* Heysem{'ye gore hadisin sahih oldugu anlagilmaktadir.

3.8. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Seytaninin Miisliiman Olmasi

Divin'da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) seytaninin Miisliiman olduguna do-

layls olarak isaret edilmistir:

Kerdmetiim var diyen halka siliislik satan

Nefsin miisiilman itsiin varisa kerdmeti

71 Buhari, Sahih, “Hibe”, 28; Miislim, “Selim”, 45; Ebu Davud, “Diyat”, 6.

72 Tatgt, Yunus Emre Divinz, 262 (321/4).

73 Miislim, “Fedail”, 2; Tirmizi, “Menakib”, 6.

74 Nureddin Ebul-Hasan Naruddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecma u'z-zeviid
ve menba'nl-feviid (Kahire: Mektebetu'l-Kudsi, 1414), 8/398.
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Nefsin miisiilman iden Hak yola togru giden
Yarin ana olisar Mubhammed sefd ati”

Restilullah (s.a.s.) bir hadislerinde insanin melekten ve seytandan arka-
dasi oldugunu bildirmis, “Buna sen dahil misin?” diye sorulunca ‘evet’ demis,
ancak Allah’in yardimiyla kendisinin onun kétiiliiklerinden korundugunu
belirtmistir.”® Bu hadiste gecen V.LJ” “esleme” kelimesi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) seytaninin Misliiman oldugu yahut teslim olup kendisine hayirdan
baska bir sey telkin etmedigi seklinde yorumlanmugtir.”” Misslim'in Sahibhinde
yer verdigi rivayet sthhat bakimindan sahihtir.

3.9. Hz. Adem’in (a.s.) Yaratiligt
Yanus Emre ilk peygamber ve ilk insan olan Hz. Adem’in (a.s.) yarati-

lisint siirlerinde soyle ifade etmistir:

Azriil gokden inde bir avug toprak ald:
Dart feriste yogurds bir peygamber eyledi’

Hadislerde Hz. Adem’in topraktan yaratldigina ve topraginin yeryii-
ziiniin farkli yerlerinden alindigina, bunun da yaraulis ve fitrat farkina sebep
oldugundan bahsedilmektedir.” Ancak Y(inus Emre’nin ifade ettigi dort me-

legin Hz. Adem’in topragini yogurmast bilgisi kaynaklarda bulunmamaktadir.

Rivéyet hakkinda Tirmizi hasen sahih degerlendirmesi yapmugstir.®

3.10. Ntr-u Muhammedi

Varlik aleminde 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nirunun yaratildigina

dair Divin'da birgok beyit bulunmaktadir. Misal olarak sunlari verebiliriz:

75 Tatei, Yunus Emre Divini, 311 (380/5-6).

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/351 (3802); Miislim, “Miinafikin”, 69; Darimi, “Rikak”, 25.

77 Ilyas Celebi, “Karin - Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi®, Ziirkiye Diyanet Vakf Islim
Ansiklopedisi (Erisim 14 Eyliil 2021).

78  Tatct, Yunus Emre Divinz, 288 (355/5).

79 Ebu Davud, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Tefsir”, 3.

80 Tirmizi, Tirmizi, “Tefsir”, 3.
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Yilda yitmis bin hici her biri niyyet ider
Varur ziyéret ider nitrint Muhammed iin®'

Yitmis bin yil ondinden yarards Muhammedi
Hak kendii dsik olds bahéine bir yilduzdan %

[bn Teymiyye, 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) (nfir-u Muhammedi’nin)
sonra ondan diger mahlukatin yaratlmasi fikrine siddetle karst ¢tkmis ve bu
rivayetlerin baul ve asilsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica bu sekilde inananla-
rin dinden ¢ikacaklarini sdyleyerek oldukea sert elestirilerde bulunmusgtur.®
Acltni de ilk yaraulan seyin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nuru oldugu rivayetini
AbdurrezzaK'in kendi isnadiyla zikrettigini belirtmistir.®* Ancak Musannef te
yapilan taramada bu riviyet bulunamamistir.

3.11. Hz. Adem Rubh ile Cesed Arasinda Tken Ben Peygamberdim

Hz. Adem (s.a.s.) ruh ile cesed arasinda iken Restlullah’in (s.a.s.) pey-
gamber olusu Divin'da® su sekilde ifade edilmistir:

Ol yilduz ki varidy kandayds Adem cin

Ya bunca peygamberler anilmadin agizdan
Alimler buni bilmez degme ‘akl ana irmez

Hiddyetdiir Yinusa kesf oldr hacemiizden®™

Yanus Emre’nin siirlerinde isaret ettigi durum hadislerde su sekilde

gecmekredir: “Hz. Adem ruh ile cesed arasinda iken ben peygamberdim”.¥’

Hadis sthhat bakimindan hasendir.®®

81 Tatgt, Yunus Emre Divini, 116 (145/6).

82 Tatgt, Yunus Emre Divini, 191 (233/8).

83 Ebil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiul-Fetdva (Medine:
Mecme‘v’l-Melik Fehd, 1416), 10/71-72.

84 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1/265.

85 Yanus Emre’nin Divan'indaki peygamber anlayisiyla ilgili bir caligma igin bk. Mustafa Oztopral,
“Yunus Emre’nin Divan'indaki Peygamber Anlayisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
20/1 (31 Mart 2020), 299-327.

86 Tatct, Yunus Emre Divini, 191 (233/9-10).

87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/176 (20596), 34/202 (20596); Tirmizi, “Menakib”, 1.

88 Tirmizi, “Menikib”, 1.
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3.12. Dinin Diregi Namazdir

“Dinin diregi namazdir.” Bu hadise Divdn’da su sekilde isaret edilmistir:
Ezin okur miiezzin

Cagirur Allah adin

Yikma diniin biinyadin

Tur irte namazina®

Yanus Emre yikaridaki beyitlerde namaz kilmamay1 dinin diregini yik-

mak olarak vasiflandirmaktadir. Islaim’in en temel ibadeti olan namazin di-

nin diregi olusuna dair riviyet Tirmizi ve Beyhaki tarafindan kaydedilmistir.”

Hadis sthhat bakimindan sahihtir.

3.13. Kevser Havuzu

Yanus Emre siirlerinde Kevser Havuzuna su sekilde isaret etmistir:

Nefsine mubalif kisi turmaz akar gozi yast
Bunda nefse uyan kisi talmaz kevser gollerine *'

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ahiret aleminde timme-

tiyle bulusacags bildirilen havuz veya nehir anlamindaki havz-1 kevser® bircok

rivayette gegmektedir.”® Rivayet sithhat bakimindan sahihtir.

3.14. Kur'ain Okumanin Sevabi

Kur'an okumanin faziletine Ytnus Emre Divininda su sekilde isaret

edilmistir:

Okina Kur'dgn u Ya-sin kulak urup dinleyesin
Tagea giindhlar yuyasin tanla seher vaktinde tur™

89
90

91
92

93
94

Tatct, Yunus Emre Divin, 256 (315/2).

Tirmizi, “Iman”, 8; Ebti Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Al el-Husrevcirdi el-Beyhaki, Su@bu’l-
imdn (Riyad: Mektebetur-Rusd, 1423), 4/300.

Tatct, Yunus Emre Divini, 280 (345/5).

Bilgi igin bk. Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser - Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Eyliil 2021).

Misaller i¢in bk. Buhari, Sahih, “Rikak”, 53; Miislim, “Taharet”, 39; “Salat”, 53; Nesai, “Taharet”, 110.
Tatct, Yunus Emre Divini, 71 (88/6).
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Hadis kaynaklarinda Kur'an okumanin® ve Yasin Stresi gibi bazi stire-
lerin faziletleri hakkinda sahih rivayetler mevcuttur.*®

3.15. Sefaat

Divin'da Restllullah’in sefaatiyle ilgili miiteaddit beyitler bulunmakta-
dir. Misal olarak bazilari zikredilecektir:

1erk idesin taht u tict bilesin itdiigiin goci
Muhammed Hak yalvaric: sefd'atcimiiz andadur”

Yiizbin peygamber gele hig sefi’at olmaya
Vay eger olmaz ise Allahin ‘indyeti™®

Kaynaklarda Yanus Emre’nin siirlerinde ifade ettigi sefaatle ilgili cok
miktarda sahih hadis bulunmaktadir.”” Bir kismini daha 6nce zikretmistik.

3.16. Hayir ve Serrin Allah’tan Oldugu

Hayir ve serrin Allah’tan (c.c.) gelmesi hususuna Divin'da su sekilde
isaret edilmistir.

Yiinus bu sozleri kogil kendiiziinden eliin yugil

Senden ne gele bir digil ciin Hakdan geliir hayr u ser'”

Hayur ve serrin Allah tarafindan geldigine dair 4yet ve hadislerde bilgiler

mevcuttur. Temel hadis kaynaklarinda hayir ve serrin Allahtan geldigine dair

cok sayida sahih riviyet bulunmaktadir.'”!

95 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/185 (17637); Miislim, “Miisafirin”, 253; Tirmizi, “Fedaili’l-
Kur'an”, 5.

96 Ma'mer Rasid, e/~-Cimi’ (Abdurrezzik'in el-Musannef'i ile birlikte basim), thk. Habiburrahman
el-’Azami (Beyrut: el-Mektebirl-Islami, 1403), 3/372 (6009); Tirmizi, “Fedailirl-Kuran”, 7.

97 Tatct, Yunus Emre Divini, 36 (4417).

98 Tatet, Yunus Emre Divini, 311 (380/7).

99 Misaller icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/328 (3787), 16/154 (10200), 21/185 (13562);
Buhéri, Sahih, Tevhid”, 31; “Tefsir”, 11; Miislim, “Iman”, 334-335; Tirmizi, “Deavat”, 132.

100 Tatct, Yunus Emre Divinz, 25 (28/9).

101 Ma'mer Résid, e/-Ciimi’ (Abdurrezzik’in el-Musannef i ile birlikte basim), 5/279 (9611); Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 2/340 (1112); 11/305 (6703); Miislim, “Taharet”, 1; Ebu Davud, “Kader”,
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3.17. Ri‘yetullah

Kiyamet giiniinde miiminlerin Allah’t gérmeleri Yanus Emre’nin dize-
lerinde su sekilde ifade edilmistir:

Yiinus kim oldiiriir seni viren alur yine céni

Yarin goresin sen ani er nazarindan gitmegil’®

Hadis kaynaklarinda miiminlerin Allah Te4l&'y1 ahirette goreceklerine
dair rivayet bir¢ok sahih isnadla nakledilmektedir.'®

3.18. Miimin Miiminin Aynasidir

“Miimin, miiminin aynasidir”. Bu hadise Divinda su sekilde isaret
edilmektedir:

Dost siireti gozgii durur bakan kendii yiizin goriir
Gelsiin o kendiisiiz gelen ben razumi ana direm'”

Miimin, miiminin aynasidir rivayeti farkli lafizlarla sahih ve hasen is-
nadlarla pek ¢ok kaynakta'® gecmekeedir.!®

3.19. Israfil’in Stira Ufiirmesi

[srafilin (a.s.) stira iifiirmesi, Yinus Emre Divininda tespit edebildigi-
miz kadariyla on bes yerde gegmektedir. Misal olarak su dizeleri zikredebiliriz:

Isrifil Siirin Uricak Mahlikit Turugelicek
Seniin Uniinden Artuk Hi¢ Kulagum Isitmeye'”

17; Ebtt Hatim Muhammed Ibn Hibban, el-lhsan i takribi Sahibi Ibn Hibban (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale, 1988), 1/390 (168).

102 Tatct, Yunus Emre Divini, 127 (159/8).

103 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/526 (10906), 17/202 (11127); Buhari, Sahih, “Tevhid”, 24;
Miislim, “Iman”, 299, “Ziihd”, 16; Ebu Davud, “Siinnet”, 20.

104 Tatct, Yunus Emre Divini, 173 (209/7).

105 Bu hadisle ilgili bir calisma igin bk. Huriye Mart, “Miimin Miiminin Aynasidir” Rivayeti Uzerine Bir
Inceleme”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/27 (BAHAR 2009), 39-63.

106 Misaller icin bk. Ebu Davud, “Edeb”, 49; Beyhaki, Suabu’-iméin, 8/290 (16681); Beyhaki,
Suabu’l-imdn, 10/107 (7239).

107 Tatct, Yunus Emre Divinz, 5 (3/8).
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Isvafil sirint ura ciimle mahlik tur: gele

Diriliiben hasre vara anda kizi Siibhan ola'®

Hadis kaynaklarinda ahiret ahvali anlatilirken Israfil’in sra iiftirme-

siyle ilgili ¢esitli bilgiler aktarilmaktadir.'” Hadisler hasen mertebesindedir.'"

3.20. Cigeklerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Terinden Yaratilmas:

Cigeklerin Restilullah’in terinden yaratulmasi Divdn'da su dizelerde ifa-

de edilmektedir.

Hak an: 6gdi yaratds sevdi Habib'iim didi
Yir yiizinde ciimle ¢icek Mustafd'nun teridiir'"!

Tasavvuf, edebiyat ve sanatta giil Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sembolii ola-
rak kullanilmigtr. Ancak giiliin''? ve diger ¢iceklerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
terinden yarauldigina dair veya bazi ¢iceklerin faziletine dair rivayetlerin''®

aslt bulunmamaktadir.!*
3.21. Fakirlik éviinciimdiir
“Fakirlik 6viinctimdiir” riviyeti Divdnda su sekilde gegmektedir:

Marifet goniil sehri makdmun bulur fakr:

115

Bahri gerekdiir bahri bu ma'rifet i¢cinde

108 Tatgt, Yunus Emre Divinz, 10 (9/2).

109 Misal igin bk. Tirmizi, “Sifatirl-kiyame”, 8; “Tefsiru’l-Kur'an”, 39; ibn Mace, “Zithd”, 33.

110 Tirmizi, “Sifatirl-kiyAme”, 8.

111 Tatgt, Yunus Emre Divini, 65 (81/2).

112 Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnitl-Cevzi, e/-Mevdiiit, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine, 1966), 3/61-62; Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyatl, ez-Ziyddit
alel-mevziiir ve yiisemma “ Zeyliil-alii’l-masniia’. (Riyad: Mektebetivl-Maarif, 2010), 2/582;
Ebil-Hasan Ali b Muhammed b Arrak el-Kinani, Tenzibiis-seriati’l-merfiia ‘ani’l-ahbiri-
seniati’l-mevzia. (Darw’l-Kutubi-Imiyye, 1399), 2/279.

113 Ibnirl-Cevzi, el-Mevdii'dt, 3/63-67.

114 Konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar icin bk. Sabri Cap, “Giiliin Yaratlist ve Hz. Peygamber’le
Mliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algist”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi XVIII/1
(2018), 259-297; Sabri Cap, “Giil Disindaki Ciceklerle Hgili Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi XVIII/2 (2018), 305-331.

115 Tatct, Yunus Emre Divini, 239 (295/20).
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Ibn Hacer rivayetin baul ve mevza oldugunu, Sehavi de fakirlikle il-
gili Taberinide gegen bir riviyetin uydurma oldugunu, Ibn Teymiyye de ya-

116

lan oldugunu''® séylemistir. Meshur olan, bunun Abdurrahman b. Ziyad b.

En‘um’un s6zii oldugudur.'”’

3.22. Diinya bir legtir

“Diinya bir lestir, onun taliplileri ise kopeklerdir”. Bu rivayete Divinda

su sekilde isaret edilmektedir:

Bu diinyeniin meseli benzer murddr gevdeye
Itler murdira iisdi Hak dost1 kods kacdy''®

Sagani, “Diinya bir lestir, onun talipleri ise kopeklerdir” riviyetini mev-
z0 olarak degerlendirmis, Aclini ise “manast dogrudur fakat hadis degildir”

demistir. Hz. Ali’nin s6zii oldugu da sdylenmistir.'”

3. Divan’da Hadisler Cergevesinde Islenen Diger Konular

Yanus Emre’nin Divinda ¢ok sayida hadis kullandigr goriilmektedir.
Ytinus Emre’nin dogrudan veya dolayli olarak isaret ettigini tespit ettigimiz
rivayetlerin disinda kullandig1 baska hadisler de vardir. Bu hadislerin muh-
tevasina baktugimizda miiteaddit konular karsimiza ¢tkmakeadir. Cogunlugu
tasavvufl olmak {izere tevhid, sirk, iman, marifet, ibadet, Allah/peygamber
sevgisi, ehl-i beyt, 6liim, bid’at, istigfar, sirat, havf ve reca, kalp, Ummet-i Mu-
hammed’in fazileti, cennet, cehennem, dért kitap, kalp kirmanin kétiligi,

kala bela, diinyay: terk etmek gibi bir¢ok konuyu icermektedir.

Yanus Emre’nin Divdn'da neredeyse her konuda bir 4yet veya bir ha-
disten esinlenmistir. Siirlerinde 4yet ve hadislere yer vermesi onun dini bilgi

altyapisinin oldukea giiclii oldugunu gostermekeedir.

116 Aclini, Kegficl-Hafs, 2/87.

117 Sehavi, el-Makdisidii'l-hasene, 480; Acluni, Kesfu'l-Hafd, 2/87.
118 Tatct, Yunus Emre Divan, 319 (391/3).

119 Aclini, KegficI-Hafd, 1/409.
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Sonug

Ytinus Emre’nin diisiince diinyasinit olusturan unsurlar arasinda hadi-
sin/stinnetin temel ve belirleyici bir 6neme sahip oldugunda siiphe yoktur. Yii-
nus Emre, siirlerinde coskun bir dil kullanmis, Allah (c.c.) ve Restilullah (s.a.s.)
sevgisini agkla dile getirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) stinnetine ittiba etme-

ye vurgu yapmis, ona uyanlarin kolayca cennete gireceklerini ifade etmistir.

Siirlerinde bir¢ok hadis zikreden Yéinus Emre’nin Divdnda dogrudan
hadis metinlerinden iktibas ettigi yedi riviyet incelendiginde “Bilinmeyen bir
hazine idim”, “Nefsini bilen Rabbini bilir’, “Olmeden 6nce 6liiniiz”, “Va-
tan sevgisi imandandir” ve “Ey Muhammed! Sen olmasaydin sen olmasaydin,
alemleri yaratmazdim” rivayetlerinin mevz(, diger iki tanesinin ise sahih ol-
dugu gorilmistiir. Daha ziyade stfiler tarafindan kullanilan yukaridaki riva-

yetlerin muhaddislere gore bir asli bulunmamaktadur.

Dolayl: olarak isaret edilen toplam hadis sayisi yirmi ikidir. Bu rivayet-
leren biri mevkuf digerleri merftidur. Bu hadisler icerisinde dért tanesi mevzii-
dur. Bu durumda Yanus Emre’nin dolayli olarak isaret ettigi hadislerin dérdi
haric¢ digerleri kaynagi bulunan sahih veya hasen hadislerdir. Yirmi dokuz ri-
vayetin toplam dokuz tanesi mevz{l, yirmi tanesi sahih veya hasen bir isnada
sahiptir. Bu durumda onun kullandigs riviyet malzemesinin ¢ogunlugunun
sahih veya hasen bir asla dayandig1 goriilmektedir. Divdn’da yer alan mevz( ha-

disler ise stfiler nazarinda yaygin ve yerlesik rivayetler olarak kullanilmakreadir.

Yiinus Emre, siir formunda ifade ettigi fikirlerinin kaynaginin Kur’an ve
Stinnet oldugunu dzellikle belirtmistir. Onun diistince diinyasinin diger unsur-

lar yaninda iki temel kaynak olan Kuran ve Stinnetten beslendigi anlagilmistir.

Ytinus Emre’nin hadis ve stinnete yaklasimda kitabi bilgileri esas aldigt
ve stfilerden bir kisminin kullandigr 6zel riviyet yontemlerinden kesf, ilham
ve ritya gibi yontemleri dikkate almadigi gériilmistiir. Onun bu yaklagiminin
sonucu olarak hadis/stinnet gibi dini konulara metin merkezli, goniil odakls

meselelerde ise stfiler gibi davrandigini séylemek miimkiindiir.

Yanus Emre’nin Divdn'da bol miktarda hadis kullandigr gortilmekte-

dir. Muhtevasint hadislerin olusturdugu dize sayust ise oldukea fazladir. Biitiin
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bunlar Yanus Emre’nin diizenli bir egitim almis oldugunu ve ciddi bir hadis
birikimine sahip oldugunu gostermektedir. Egitim gérmemis bir kimsenin

fazla miktarda dyet ve hadis kullanmasi uzak bir ihtimaldir.

Yanus Emre’nin kullandigs riviyet malzemesinin tamaminin tespit edi-
lerek ortaya ¢ikarilmasi onun hadis/siinnet anlayisini daha net bir sekilde or-

taya ¢ikmasina vesile olacakr.
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Oz

Bu calismada Hanefl fikhindaki tercih ve istidlallerdeki etkisi ve rolii bakimindan hadis-
lerdeki ziyadeler, bir kavram olarak ziyAdetii's-sika nin hitkmii ve drnekleri cercevesinde
incelenecektir. Hanefi mezhebinin goriislerinin delillendirilmesi konusunda énemli bir
yeri bulunan Tah&vi'nin (6. 321/933) hadisle ilgili eserleri calismanin merkezinde yer
almistir. Calismanin amaci, rey ehli olarak anilan ve akli 6n plana c¢ikararak nakli ikinci
plana atmakla ithAm edilen Hanefi mezhebinin hadis rivayetine verdigi énemi ortaya
koymakur. Bu baglamda Hanefi haber teorisi ve tercih anlayisina dair genel kabul gormiis
bazi prensiplerin ziyadeli rivayetlerin kabulii ya da reddindeki yansimalar: Tahavi rnek-

liginde ele alinip incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Hanefi Mezhebi, Fikih, Istidlal ZiyAdeti's-sika, Tahavi.
Abstract

In this study, the multiples in the hadiths will be examined in terms of its effect and role
in the choices and inferences in Hanafi jurisprudence, within the framework of the ruling
and examples of ziyAdetiis-sika (Ziyadat al thiqat) as a concept. The works of Tahavi (d.
321/933), who have an important place in proving the views of the Hanafi sect, were
at the center of the study. The aim of the study is to reveal the importance given to the
hadith narration by the Hanafi sect, which is known as the people of rai and accused of
putting the narration in the foreground by bringing the mind to the forefront. In this
context, the reflections of some generally accepted principles on Hanafi news theory and
preference understanding in the acceptance or rejection of multiple narrations are hand-
led and examined in the example of Tahavi.

Keywords: Hanafi School of Law, Figh, Inference (Istidlal), Addition of Reliable Trans-

mitter, Tahawi
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Giris

Fikhi mezheplerin tesekkiil siirecinde naslari degerlendirme ve hiikiim
istinbat etme noktasinda limler arasindaki ihtilaflar usul farkliligini ortaya ¢1-
karmugtir. Neticede ilk donemlerde Hicazlilar ve Iraklilar, daha sonra ehl-i re’y ve
ehl-i hadis olarak anilan birbirinden farkli iki temel anlays, Islam diisiincesinin
merkezinde yer almugtr. Hicrl ikinci asir itibariyla, anilan bu iki anlayis ya da
yaklagimin temsilcileri naslarin yorumlanmasi, hadislerin sthhatinin tespiti ko-
nularinda farkli metod ve yaklasimlar sergileyerek birbirlerini tenkid edegelmis-
lerdir. Hadis varken re’ye bagvurulamayacag: noktasindan hareketle hadisleri/
stinneti terkederek akla uyma, naslarin degerlendirilmesinde akli/kiyas: hakem
tayin etme gibi ithamlarla ehl-i re’yi tenkid eden ehl-i hadise karsilik; Kafe mer-
kezli ehl-i re’y de yeni ortaya ¢ikan ve cevaplandirilmasi gereken meseleler kar-
stsinda sadece nakille ilgilenen, naslar arasinda mukéyeseler yapmayan ve tefak-

kuha gereken 6nemi vermeyen ehl-i hadisi ilim hamali olmakla itham etmistir.?

Bir kavram olarak re’y, “sahibe ve tibiinin metodu iizere yeni mesele-
lerde Kitap ve Stinnet'teki benzerlerine hamlederek hiikiim istinbat etme”,
daha sade ifadeyle ictihdd etme anlaminda fukaha i¢in miisbet bir vasif® olarak
kullanilmis; mihne hadisesinden sonra bir alem halinde Ebi Hanife ve tabileri
ozelinde Kufe ehli diye anilan Irak fakihlerine 6zel ve daha ¢ok ehl-i hadis

tarafindan bir cerh/tenkit vasfi olarak dile getirilmistir.*

Ehl-i re'yi temsil eden Hanefi mezhebinin haber teorisi ya da hadis
metodunun tegekkiiliinde, mezhebin zuhur ettigi cografyanin siyasi, sosyal
ve kiiltiirel yapisinin 6nemli etkisi bulundugu bilinen bir husustur. Bununla

birlikte bu yapinin naslardan miistagni kalinarak biitiiniiyle akli bir meto-

2 Re’y kavrami ve hadisleri degerlendirme ve anlamada ehl-i re’y ve ehl-i hadis yaklagimlar:
halkkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Ozsenel, Ilk Dinem Hadis-Rey Tartsmalars, Seybini
Ornegi (Istanbul: IFAV, 2015), 64 vd.; Ismail Hakki Unal, fmam Ebi: Hanifenin Hadis Anlayss:
ve Hanefi Mezhebi'nin Hadis Metodu (Ankara: DIB yaymlari, 2012), 28-53; Ahmet Yiicel,
Hadis Tarihi (Istanbul: IFAV 2012), 50-61.

3 Bk. Fahru'l-islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiliil-pezdevi, thk. Said Bekdas (Beyrut:
Daru’l-begiiri’l-islimiyye, 1437/2016), 94.

4 Bk. M. Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-Iraki ve hadisubum, thk. Abdulfetcah Ebtt Gudde (Beyrut:
Darul-kiitiibi'l-ilmiyye, 1425/2004), (el-Fikh ve usiilii'l-fikh igerisinde), 80 v.d.
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doloji seklinde gelismedigi de bir gercektir. Aksine ozellikle hadis uydurma
faaliyetinin en yogun yasandig bélgelerden biri oldugu bilinen Kiife merkezli
bu yapinin, naslart sadece riviyet-ravi eksenli degil, metni de dikkate alan,
metnin baglamini, maksadini aragtiran, muhtevay: dinin temel kaynaklariyla

karsilagtirarak tespit etmeye ¢alisan bir yaklagima sahip oldugu séylenmelidir.

Bu calismaya konu edilen hadislerdeki ziyade meselesi de daha ziyade
hadis metinlerinde sozkonusu olan sika ravinin ilaveli nakillerini bu perspek-
tif icinde incelemeyi hedeflemektedir. Sika ravinin hadisi naklederken diger
ravilerden farkls olarak ilave lafizla yaptigi rivayet, tabiatiyla hitkmiin mahiye-
tine tesir edebilmekte, bu da fikhi istidlalde bulunan fukahanin farkli sonuc-
lara ulagmast sonucunu inti¢ etmektedir. Hadis ve fikih ilimlerinde sikanin
ziyadesi meselesi bu bakimdan biiyiik bir ehemmiyet tasimakta olup tarih
boyunca mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Calismada bu bakim-
dan tartugmalarin odaginda yer alan Hanefi mezhebinin konuya yaklagiminin,
onemli bir Hanefi muhaddis ve fakih olarak Tahavi’nin eserleri tizerinden in-
celenmesi uygun goriilmiistiir. Boyle bir ¢alismanin hadis tenkidinde 6zgiin
usuller vazeden Hanefilerin usul anlayisinin tespitine dair yapilan ¢aligma-
lara katki saglayacag: diisiintilmektedir. Mezheplerin tesekkiiliinden sonraki
donemde 6zellikle ve agirlikli olarak Imam Sifii cizgisinde sekillenen hadis
ustilii ile Hanefi fukah4nin ictihadlarinda iltizam ettikleri usul, gerek hadisleri
anlama-yorumlama ve tearuz halinde tercih sebepleri, gerekse hadisleri sthhat
ve zayiflik noktasinda kategorize etme bakimindan farklilik arz etmekeedir.
Aslinda temeldeki bu usul farkliliginin 6zii Kevseri’nin (1879-1952) su tespi-

tinde ifadesini bulmaktadir:

“Vakia su ki, muhaddisler genelde hadisi sened agisindan tenkide tabi tutmak-
la yetinmisler, hadislerin metnindeki 1ztiraba sened kadar 6nem vermemislerdir.
Goldziher'in (1850-1921) “i¢ tenkid” olarak isimlendirdigi hadis tenkidini ise
fikih ve istinbat ehli yerine getirmistir. Her iki firka hadis tenkid ydntemlerini

6

béliismiis oldular.”®

5 Konuyla ilgili genis bilgi icin Bk. Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirdsit fi usiili l-hadis ald menbeci’l-
Hanefiyye (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1436/2015); Muhammed Halife Kilani, Menheciil-
Hanefiyye fi nakdi’l-hadis beynen-nazariyyeti vet-tatbik (Kahire: Daru’s-selam, 1437/2016).

6 M. Zahid el-Kevseri, Makali? (Kahire: el-Mektebetirl-Ezheriyye, 1414/1994), 151.
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Bu baglamda arz yonetimi olarak ifade edilen hadis tenkidinde hadisle-
rin isnadlarinin aragtirilmasi ve mukayesesi muhaddislerin arz ustlii, metin ve
muhtevanin mukayesesi de fukahanin, 6zellikle Hanefi ulemasinin bagvurdu-
gu arz yontemi olmaktadir.’

Hanefi mezhebinde imamlarin icthadlarinin temellendirilmesi calis-
mast olarak Tah&vi'nin Serhu ma'ani’l-dsér adli eseri en 6nemli ve kapsamli
ilk kaynaklardandir. Sonraki dénem fikih kaynaklarinda nakledilen hadisler
gerek hadis ilmi acisindan gerekse imamlarin fikhinin gergek delilleri olmast
bakimindan elestirilse de Hanefi mezhebi tarih¢isi Abdulkadir el-Kurasi’nin
(6. 755/1373) ifadesiyle Tahavi, Ebtbekir er-Razi (6. 370/981) ve Kudari (6.
428/1037) gibi mutekaddim Hanefi alimler kitaplarinda hep delil olan siin-
neti ortaya koymuslardir.®

Bu bakimdan ¢alismada Hanefi usulciilere gére konunun teorik boyutu
ile ilgili tavirlar: tespit edildikten sonra Tahavi’nin s6z konusu eseri merkeze
alinmak suretiyle yer yer yine onun Miiskiliil-dsdr adli eseriyle, ihtiyag cerge-
vesinde bagka kaynaklara da miiracaat edilmistir. Boylece Hanefi mezhebin-
deki fikhi istidlal ya da tercihlerde hususi ifadesiyle sikanin ziyadesinin, daha
genel ifadeyle hadislerdeki ziyadelerin etkisi tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Diger taraftan ziyadeti’s-sik4 denildiginde teknik olarak anlagilmas: ge-
reken sey asagida ortaya konacag tizere ayni hadis hocasindan (seyh) rivayette
bulunan raviler arasinda biri veya birilerinin digerlerine ziyade olarak nak-
lettikleri hadistir. Fakat pratikte hitkme tesiri agisindan mutlak anlamda her
tiirlii ziyade bu ¢aligmanin kapsaminda degerlendirilmistir. Bagka bir ifadeyle,
bir hadiste yer almayan bir lafiz/hiikiim/muhteva, ayn1 konuda bagka bir riva-
yette yer almissa, bu da ¢alismanin kapsaminda olacakur.

Serhu ma'‘dni’l-dsir'da Tahavi'nin, rivayetlerin kritiginde kiyasa sik sik
bagvurdugu bilinmektedir. Ancak onun “kiyas” ifadesini pek kullanmayip ye-
rine “nazar” ifadesini kullandig1 ve “...nazar yoluyla meselenin izahina gelin-

7 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayssinin Tesekkiilii (Istanbul: IFAV,
2018), 73.

8 Kuragi'nin el-fndyede dile getirdigi bu ifadeleri igin bk. Yusuf Acar, Abdulkidir Kurasi
(775/1373) nin Hadis Ilmindeki Yeri ve el-Indye bi Marifeti ehidisi’l-Hidéye adl: eseri (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 77.
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ce” formunda konuyu sundugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada sz
konusu yerlerde konu “kiyas” kelimesiyle karsilanmistir.

I. HANEFI USULCULERE GORE
ZIYADETU’S-SiKA ve HUKMU

Ebt Hanife'den “sikanin ziyadesi kabul edilmez” seklinde bazi kaynak-
larda nakil mevcutsa da’ Hanefl mezhebinin kaynaklarinda Ebt Hanife'den
ya da mezhebin bagka imamlarindan bu konuda yapilmis sahih bir nakil bi-
linmemektedir. Burada konu, Hanefi fikih usulii kaynaklari ¢ergevesinde ele
alinacakur. Fikih usulii eserlerinde konu, edillenin tedruzu ve tercih ile ilgili
boliimlerde yer almaktadir. Tedruz-tercih bahsi ise genis bir konudur. Dolay1-
styla burada ilgili kaynaklarin ilgili boliimlerinde sikanin ziyadesi baglaminda

ele alinan meseleler 6zelinde bir inceleme yapilacakuir.

Hanefi ustiliintin kurucu metinlerinden olup genel anlamda fikih usu-
lii, 6zel olarak da Hanefi usuliine dair giiniimiize ulagmus ilk kaynaklardan
kabul edilen e/-Fusiil fi'l-usiil adli eserinde el-Cessas (6. 370/981), hocast
Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952)’nin goriisleri ¢ergevesinde konuyu bir bas-
lik altinda ele almis ve hadis metinlerindeki ziyadeyi iki farkli agidan deger-
lendirmeye tabi tutmustur. Dolayisiyla bu baslik altndaki en eski bilgilere
soz konusu eserde rastlanmaktadir. Yine Hanefi ustlt’niin ilk kaynaklarindan
kabul edilen Usi/iinde Serahsi (6. 483/1090) “Naslar arasindaki muiraza”

bahsinde konuyu biitiiniiyle Cessasla ayni istikamette ele almistr.

Buna gére her iki riviyetin ortak ravisi ayni kisi olmast durumunda, or-
tak raviden rivayette bulunanlar arasinda ziyade ve noksanlik durumu s6z ko-
nusu oldugunda, bu durumda hadisi ziyadeli olarak nakleden ravinin rivayeti
asil kabul edilecek ve eksik rivayet, ravisinden kaynaklanan bir zabt kusuru ve
sema‘daki gafletin sonucu olarak goriilecektir.'® Cessas bunu Ibn Mes‘tidtan

9 Ornegin bk. Imamil-Haremeyn Ebirl-Meali Ritkniidddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-
Ciiveyni, el-Burhén f1 usiili I-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: Camia‘tii Katar, Kiilliyyetiis-
seria, 1399), 662. Yine Kevseri, ibn Receb el-Hanbeli’yi referans gostererek EbG Hanife icin
béyle bir kuraldan bahsetmektedir. Bk. Kevseri, Fikhu ehli I-Iraki ve badisubum, s. 96.

10 Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessés, e/-Fusiil fil-usil, thk. ‘Uceyl Céasim en-Negemi
(Kuveyt: Vizareti'l-evkaf, 1414/1994), 111/177; Serahsi, Usiliis-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Afgani (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, ts.), I1/25.
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nakledilen bir hadisle 6rneklendirir. Hz. Peygamber, “Alisveris yapan iki ta-
raf (bedelin miktarinda) ihtildf edip satisa konu olan sey hali iizere (miisterinin
elinde) mevcutsa, soz saticinin sozii olur. Ya da aralarinda iade yaparlar. (Sati-
c1 parayt, miisteri maly iade eder)™' buyurmustur. Serahsi’'nin naklinde hadis
metni “..satiga konu olan sey de hali iizere mevcutsa, bu durumda yeminlesir
ve iddelesirler” seklindedir.'” Hadisi nakleden bazi ravilerin rivayetinde “satisa
konu olan sey hali iizere mevcutsa” kismi yer almamaktadir.” Iste burada aslo-
lan ilk rivayet olup eksik olan rivayet, ravisinden kaynakli bir kusur olacakeir.'
Nitekim Eb Hanife ve Ebt Yusuf ziyadeli rivayeti esas alarak yeminlesmenin
ancak satisa konu olan malin mevcut olmas: halinde s6z konusu olacagina
hitkmetmislerdir. Imam Muhammed ile Imam Sifii ise her iki hadisle amel
edilmesinin miimkiin oldugunu ifade ederek tercihe taraf olmamiglardir.”

Ardindan Cessas bunu su ciimlelerle gerekeelendirir:

“Zira haber ayni raviden gelince, Hz. Peygamber’in bu sézil iki farkli zamanda
sdyleyip, birinde “L@.M;u b cudmj\ 3" (satisa konu olan sey hali iizere mevcutsa)
ifadesini zikredip dlgerlnde 21kretmem1§ olmast gibi bir durum sabit degil demek-
tir. Dolaysiyla noksan olan rivayeti sabit kabul etmek caiz olmaz. Zira bu, stipheli
bir haberi kabul etmek anlamina gelecektir.”'¢
Serahsi de benzer ifadelere yer vermis, ilave olarak bir akli gerek¢e daha

sunmustur:

“Iki sebepten dolay1 bizim tercihimiz dogrudur. Birincisi, haberin aslinin ayni
olmast kesin, iki farkli haber olmast ihtimallidir. [htimal ile haber sabit olmaz. O
halde haber ayn: olduktan sonra rivilerden bazisinin ziyadeye yer vermeyisinin,
soyledigimiz zabt kusurundan bagka izahi yoktur. Ikinci olarak ise rivayetleri bir-
biriden farkli haberler olarak degerlendirecek olsak, s6z konusu ziyadenin hiik-
miin beyani noktasinda bir faydast olmayacak. Zira her iki haberde de hiikiim
aynidir. Restlillah'in (sallallihu aleyhi ve sellem) kelamini ise faydadan hali bir

seye hamletmek caiz degildir.”"

11 Bl j‘ CLJ\ J6 G dfﬂb gm s Z,xL,JU Olaglaedl Cilak) l;l»

12 Serahsi, Usiil, T1/25. (15153 WS gy Mgb ML-:J‘} gb‘.:l,.w.!l u.L.>| 13)

13 Hadisin tahrici icin bk. Darekutni, Siimen, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetiir-risale,
1424/2004), 111/409-414.

14 Cessas, el-Fusiil fi l-usil, 111/177.

15 Serahsi, Usil, 11/25.

16 Cessas, el-Fusil fi l-usil, 111/177.

17 Serahsi, Usal, 11/25.
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Hadis ayni raviden gelmeyip dogrudan Hz. Peygamberden farkl: sekil-

lerde rivayet edilmisse, bunun hitkmiinii Cessas su ifadelerle agiklamaktadir:

“Haber, Hz. Peygamber'den iki, ii¢ veya daha fazla farkli sekillerde nakledilmis
olup, Hz. Peygamber’in bunlar: farkli vakitlerde séylemis olduguna delalet eden
bir durum da s6z konusu ise ve bazi ravilerin lafizlarinda ziyade varsa bu durumda
ziyade makbuldiir. Mutlak olan haber ise mutlaklig1 iizere mahmuldiir. Bunun
ornegi Hz. Omer’in rivayet ettigi “Restliillah (sallallihu aleyhi vesellem) fiuir sa-
dakasini bir sa” hurma ya da bir sa“ arpa olarak hiir-kéle tiim Miisliimanlar igin
farz kilmigtur.”'® hadisidir. Bu hadisi bagkalar1 Hz. Peygamberden riviyet etmis
fakat rivayetlerinde “miisliimanlar” kayd: yer almamigtir. Buradaki her iki haber
digerinden farkli bir haber olup her ikisiyle de amel edilir. Dolaystyla mutlak olan
haberi Islam sartiyla kayitli olan habere hamletmemiz caiz degildir. Zira buradaki

zahir hal, Hz. Peygamber’in onlar1 farkli zamanlarda séylemis oldugudur.”*

Goriildigi tizere Cessas, rivayetlerin biitiintiyle farkls bir tarikten gel-
mesi halinde birbirlerinden bagimsiz olarak degerlendirilecegini ifade ederek
aralarindaki mutlak-mukayyet iliskisine dikkat ¢ekmistir. Konuyu daha agik-

liga kavusturmak tizere bir 6rnek daha serdeder:

“Yine benzer bir 6rnek Ibn Abbas’in rivayet ettigi, Hz. Peygamber’in, kabzedi-
linceye kadar bugday1n satigini yasakladigt yoniindeki hadistir. ibn Abbas'in disin-
da bagka tariklerden gelen haberlerde ise Hz. Peygamber’in kabzedilmeyen seyle-
rin satigini yasakladigi gecmektedir. Burada her iki haber de kullanilmis ve durum,
bazi ravilerin ziyadesini hazfederek naklettigi, fakat gercekee ayni olan hadis olarak
degerlendirilmemistir. Nitekim Hz. Peygamber Mekke'ye vali olarak gonderdigi
‘Attab b. Esid’e soyle emretmistir: “Onlara dirt seyi yasakla: Kabzedilmeyen seyin
satiss, tazmin sorumlulugu olmayan seyin kiri, satigta karz sarting ve bir satista iki
sart kogmay:” Bu da gostermektedir ki 6nceki iki haber, Hz. Peygamber’in farkli

20

vakitlerde sdyledigi iki ayri hadistir.

Serahsi’nin bu noktadaki ifadeleri de Cessas’in ifadeleriyle parallelik arz
etmektedir. Ona gore de ravi farkli oldugunda rivayetler de Hz. Peygamber’in

18 Buhari, Zekat, 72; Miislim, Zekat, 12 CLa JIQ.AH Bio ‘.LU d& o) JLA al d)..d) u,pjé)
(Ml Ry J.>- JS J\; J.aw gle 31 « ;&5 Hadis, kaynaklarda Ibn Omer’e nispet

edilmekeedir. Cessas'in Hz. Omer’e nispet etmesi hata olmalidir.

19 Cessas, el-Fusil fi l-usil, 111/177.

20 Cessas, el-Fusil fi l-usil, 111/178. Ibn Abbas rivayeti icin bk. Tirmizi, Biiyd', 56. Glb U
(A3 u" w B
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farkli zamanlarda séyledigi sozler olarak kabul edilerek imkan cercevesinde
her iki hadisle de amel edilecektir. Nitekim mezhep goriisiinde de de iki ayr:
hitkiimde, mutlak nas mukayyed iizerine hamledilemez. Burada da her iki ha-
disle amel edilmek suretiyle bugdayin kabzedilmeden dnce satist caiz olmadigt
gibi aligverise konu olan diger her tiirlii seyin de kabzedilmeden satisinin caiz

olmadigina hitkmedilecektir.”!

Netice itibariyla gerek Cessis gerekse Serahsi, ziyade bir lafiz ya da hiik-
miin ayni raviden gelen farkl: tariklerde s6z konusu olmasi halinde, rivayet-
lerden ziyadeli olanin kabul edilip eksik rivayetin ise bir zabt kusuru olarak
degerlendirilmesi genel prensibini ifade etmektedirler. Diger taraftan hadisin
biitiiniiyle bagka tariklerden gelmesi ya da baska bir ifade ile farkli sahabiler-
den rivayet edilmesi durumunda bunun Hz. Peygamber’in farkli vakitlerde
sylemis oldugu hadisler olarak degerlendirilerek her iki rivayetin de kullanil-
mast gerektigini, mutlakin mukayyede hamledilmeyecegini ifade etmiglerdir.
Konunun “Muéraza” bahisleri kapsaminda ele alinmasinin arka planinda su
prensibin bulundugunu hatirlatmakta fayda vardir: Naslar arasindaki tearuz,
ayni vakit ve ayni mahal i¢in olmast durumunda s6z konusudur.” Farkls ve-
sileler baglaminda vérid olan naslar arasinda ustli anlamda bir tedruz soz ko-
nusu olmayaca@ina gore tercih de s6z konusu olmayacak ve her iki rivayet de
sahih bir mahmile hamledilecektir.

Bu noktada giindeme gelebilecek bir itrazi ise Cessas soyle cevaplamugtir:

“Itiraz: Bir rivayette Hz. Peygamber'in baginin bir kismint meshettigi nakledil-
misken diger rivayette ise baginin tamamini meshettigi nakledilmektedir. Burada

ziyadeyi kabul etmis olmuyor musun? (Yani sz konusu prensibe gore buradaki

ziyade de kabul edilecektir.)

Cevap: Buradaki ziyade bize gore sabittir. Fakat bu mendtb hitkmiindedir.

Zira Hz. Peygamber asla farzi terketmez. Mendib olani ise kimi zaman yapip kimi

zaman terketmesi miimkiindiir.”??

21 Serahst, Usil, 11/26.

22 Bk. Ebti Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isi ed-Debsi, Takvimul-
edille f7 usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1421/2001), 214;
Serahst, Uszl, 11/12.

23 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 111/178.
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Burada ayrica dikkat ¢eken bir husus da 1sulahi anlamda bir ziyade
goriintiisii arz etmese de Cessds'in burada lafizdan ziyade hiikiimdeki fazlalig
ziyade olarak degerlendirmesi ve ravileri farklt oldugu i¢in birini yanliglama-
yip, her ikisinin de ayr1 bir vecihle sahih bir noktaya hamledilmesine dikkat
¢ekmesi olmugtur. Zira ilk riviyette Hz. Peygamber’in basinin bir kismini
meshettigi ifade edilirken diger riviyette tamamini meshettigi ifade edilmek-
tedir. Dolayisiyla bu, aslinda ziyadeli rivayet degil de birbiriyle ¢elisik hiikiim-

ler vaz‘eden bir tearuz olarak goriinmektedir.

“Isnaddaki ziyade” olarak nitelenen; mevkdf olarak nakledilen hadisin
bir bagka sefer merfti olarak riviyet edilmesi meselesi hakkindaki ifadeleri ise
soyledir:

“Sahabeden birisi bir hadisi Hz. Peygamberden merft olarak rivayet edip,
daha sonra ayni hadis bu kez ayni sahibiden mevkdf olarak rivayet edilse, bu

durum hadisi merft olarak nakledenin riviyetine zarar vermez. Aksine bu, Hz.

Peygamber'den gelen s6z konusu merfl riviyeti tekid eder. Bununla birlikte merfa

riviyetin hitkmiiniin sabit olup menstth olmadigina da delil olur.”*

Bu noktada Cessas, ayni sahibiden nakledilen bir hadisin merft tariki
ile mevkaf tariki arasinda bir tedruz olmadigin: agikea ifade etmistir. Dolay-
styla merfti rivayet her haliikirda kabul edilecektir. Yine Serahst’nin, bir tariki
itibartyla muttasil, diger tariki itibariyla munkati‘ olarak nakledilen rivayetler
hakkinda hadisgilerin ihtilafa diistigiinii fakat gogunlugun muttasil rivayetin
hiiccet oldugu goriisiinde oldugunu aktardiktan sonra neticede sakit konu-
munda olan munkati‘ rivayet ile nitk konumunda olan muttasil rivayet ara-

sinda bir muiraza olmadigini beyan etmesi de bu paraleldedir.”

Cessasin konu cercevesinde dikkat ¢ektigi bir diger husus ise genelde
hadiscilerin ziyadeli rivayetleri degerlendirirkenki ravi merkezli yaklagimlar:

olmus ve bu yaklagimi tenkit etmistir:

“Hadis ashabindan bazilari, ravileri tasnif ederek tabakalara ayirmakta, en iist ta-
bakadan birisi bir hadis riviyet edecek olsa, onun tabakasindan olan rivinin ziyade-
sini kabul etmekte, daha alt mertebedeki bir ravinin ziyadesini ise kabul etmemekte-

24 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 111/178.
25 Serahsi, Usil, 1/364.
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dirler. Yine en {ist tabakadan birisi hadisi Hz. Peygamber’e isndd ederek rivdyet etse,
alt tabakadan bir bagkast ise (sahibiye) nispet ederek nakletse bu durumda miisned
(merft) olani kabul etmekredirler. Ust tabakadaki kisi mevkaf olarak rivayet edip alt
tabakadaki ravi merft olarak riviyet etse bu durumda da hadisin mevkaf oldugunu
soylemektedirler. Yine birinin miirsel riviyetine kargt digeri miisned (muttasil) ola-
rak riviyet etse bu durumda da ayni sekilde degerlendirmekeedirler. Onlar usul ve
deliller ile kargilagtirmayr itibara almamakta, sadece rivilere gore rivayetleri tashih
etmektedirler. Fukahadan bu sekilde degerlendiren hig kimseyi bilmiyoruz.*

Cessas’'in bu ifadelerinde anlagildigina gore fakihler, hadisleri degerlen-
dirmede sadece ravi merkezli degerlendirme yaparak sika ve daha sika olanin
rivayetini mutlak anlamda 6ncelemeyi dogru bulmamaktadirlar. Onlar riva-
yetlerin diger deliller ile kargilastirmak suretiyle degerlendirmeye tabi tutul-

masint benimsemektedirler.

Serahsi’nin, verdigi 6rnekler ile son olarak hadisgilerle fikih¢ilarin ter-
cih noktasindaki prensip farkliligina dikkat ¢ekmesi biitiiniiyle Cessas ile ayni
oldugu icin burada tekrar edilmeyecektir. Onun son ciimlesi ise bu noktada
en Ozet ifade olarak 6nem arz etmektedir: “Fikih ehline gore tercih, delille

olur, ravilerin kimlikleriyle degil™.

Hanefl usuliiniin kurucu metinlerinden kabul edilen 7Zakvimu'l-e-
dillede Debtsi (6. 430/1039) bu konuya temas etmemistir. Pezdevi’nin (6.
482/1089) Usiltinde ise metindeki ziyade ile ilgili herhangi bir bilgiye rast-
lanmamaktadir. Sadece “Isnaddaki ziyade” konusunda Serahsi ile benzer ifa-
delere yer vermistir.”® Sonraki dénemlerde Pezdevi ve Serahsi ¢izgisinin takip-
cisi olan Nesefi (6. 710/1310) ve eseri etrafinda tegekkiil eden usul kaynaklar:

yukarida aktarilanlarla ayni istikamette bilgilere ve tercihlere yer vermislerdir.?

26 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 111/179.

27 Serahst, Us#l, 11/26.

28 Pezdevi, Usiliil-pezdevi, 393.

29 C)rnegin bk. Kivimiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi el-Kaki, Camiu’/-
esrdr f1 serhi’l-mendr, thk. Fazlurrahman Abdulgafar el-Afgani (Sutid: Mektebe Nizir Mustafa
el-Baz, 1426/2005), 111/813; Mahmud b. Muhammed ed-Dihlevi, [ﬁidatii’l—mvﬁr 7 iddeti
usiili l-mendyr, thk. Halid Muhammed Abdiilvahid (Riyad: Mekeebetiir-riisd, 1426/2005), 338;
Abdiillatif Ibn Melek, Serhul-menir, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 234; Ebu’l-Hasen
Nureddin Ali el-Kari, Serhu mubtasari’l-mendr, thk. ﬂyas Kaplan (Istanbul: Mekeebetii 1r§ﬁd,
1427/2006), 356 v.dr.
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Konuya dair klasik eserlerden sonra goriildiigii kadariyla ilk yeni-
lik, Seyfeddin el-Amidi'nin el-Ihkim’1 ile Fahrulislim el-Pezdevi’nin Ken-
zii l-viisiil (Usiliil-pezdevi) adli eserleri gercevesinde fikih ustiliinde miitekel-
limin ve fukaha metotlarini birlestiren Ibni’s-Sa4ti'nin (6. 694/1295) Niha-
yetii l-vusiltinde gorillmekeedir. O, metindeki ziyadeyi “muhalif ziyade” ve
“muhalif olmayan ziyade” seklinde ifade edilebilecek iki agida ele almaktadir.
Konuya iliskin ifadeleri soyledir:

“Hz. Peygamber’in, “evine girdigi”, diger rivdyette ziyade olarak “namaz kil-
dig1” 6rneklerinde oldugu gibi 4dil bir rAvi muhalif olmayan bir ziyadede tefer-
riid etse, bu durumda eger (sema‘) meclisi farkliysa ziyade ittifakla kabul edilir.
Eger meclis ayni ise, bu durumda ziyadeyi riviyet etmemis olanlar sayica gaflet
etmeyecek coklukraysa ziyade kabul edilmez. [Yani eger hadisi riviyet edenler,
ayni mecliste ayni kisiden hadisi almislarsa ve i¢lerinden birinin ziyadeli riviyetine
karsilik digerlerinin soz konusu ziyadeyi kagirmus, gafil kalmis olmalari tasavvur
edilemeyecek sayisal iistiinliigii varsa bu durumda ziyade kabul edilmeyecektir.]
Eger bu sayisal okluk, anilan seviyeye ulasmamigsa muhaddislerin bir kismu ile bir
riviyette Ahmed b. Hanbel’in haricinde cumhur ulemé ziyadenin kabul edilecegi
gortisiindedir. Zira kesin olarak 4dil bir ravi hadisi riviyet etmistir. Dolaysiyla
rivayetiyle amel etmek vaciptir. Diger ravilerin o ziyadeyi nakletmemis olmalar:
ise 0 esnada bir mesguliyet, yanilma veya unutma gibi sebeplerden dolay: olmus
olabilir. Bu da ziyadeli rivayete zarar vermez.”*

Bu noktada hakli olarak bir itiraz gelecektir. Itiraz sudur: Mademki zi-
yadeyi riviyet etmeyenlerin hata etmeleri tasavvur edilemeyecek kadar sayisal
coklugu olmasi halinde ziyade kabul edilmiyor, aksi halde ziyadeyi rivayet et-
meyenlerin hata etmis olmalart miimkiin gériiliiyor. O halde ayn1 hata ve yanil-
ma ihtimali teefrriid eden ziyadeli rivayetin ravisi i¢in de miimkiin degil midir?
Hatta tek kisinin hata ihtimali daha fazladir. O halde ziyadeli rivayet terkedil-
meye daha layik degil midir? Ibnit's-Saati bu suali soyle cevaplamaktadir:

“Onceki ihtimaller daha agir basar. Zira kisinin duyulmamis bir seyi duydu-
gunu iddia etmesindeki hata ve yanilma ihtimali, duymadigini sdyleyenin hata
ihtimalinden daha azdir. Ziyadeyi riviyet etmeyenlerin sayisal ¢oklugunun tercih
sebebi olmast ise muttarid degildir.”?!

30 Ebirl-Abbis Muzafferiidddin Ahmed b. Al Ibnii’s-Saad, Nihayetiil-vusiil ilé ilmil-usil, thk. Sa'd
b. Garir b. Mehdi (Mekke: CAmiatii Ummi’l-kura, 1418), 1/377.

31 Ibniis-Saad, Nihayetiil-vusiil, 1/378.
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[bnii’s-Saati konuyu soyle tamamlar:

Eger (sema’) meclisinin ayni olup olmadig: bilinmiyorsa ziyadenin kabul edil-
mesi daha layikur. Fakat eger ziyade muhalif bir ziyade olursa bu durumda zéhir
olan tearuzdur. (Tercih sebeplerinden biriyle tercih yapilacaktir.) Mutezile'den ba-
zilart bunu kabul etmemistir. Sayet adil bir ravi, birinde ziyadeli olarak riviyet
etmisken diger sefer ziyadesiz olarak riviyet etse bu, ravilerin teaddiidii gibidir.
Birinin miisned rivayet ettigini digerleri miirsel rivayet etse, yine merfi‘ rivayet
edileni mevkaf olarak ya da muttasil olani munkati® olarak rivayet etseler, bu ko-
nudaki ihtilaf (metindeki) ziyadede gerceklesen ihtilaf gibidir.>

Ibnii’s-Sa4tiden sonra ayni ustiliin takipgisi olup eserlerini s6z konusu

memziic surette telif eden Molla Fenari (6. 834/1431),% ve Ibnirl-Hiimim

(6. 861/1457)* gibi usulciiler ile hadis usuliine dair eserler telif eden miite-

ahhir Hanefiler de bunu benimseyerek konuyu ayni sistemde sunmuslardir.?

Konunun bu sekilde ele alinmasinda ise miitekellimin metodunun etkisi ol-

dugu anlagilmakeadir.

Bu yontemi daha anlagilir kilmak i¢in asagidaki sekilde sematize etmek

miimkiindiir:

Hadisci kimligiyle 6ne ¢ikan Hanefi fakihlerinden Zeyla‘i (6. 762/1360)

ise konuyu pratikten hareketle realize etmis ve farkli bir bakis ortaya koymus-

32
33

34

35

36
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Ibniis-Saat, Nihayetii'l-vusiil, 1/378.

Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, Fusilii'l-beddyi‘ fi usiili -serdi’, thk. M. Hasan M.
Hasan [smail (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2006), 11/276.

Ibn Emiru Hac, er-Takriru vet-tabbir, tsh. Abdullah Mahbud Muhammed Omer (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999), 11/378.

C)rnegin bk. Radiyyiiddin Muhammed b. Ibrahim Ibnivl-Hanbeli, Kafou'l-eser f1 safvi uliimi’l-
eser; nsr. Abdiilfeccah EbG Gudde (Beyrut: Darul-Besairi’l-islamiyye, 1430), 60; Zafer Ahmed
et-Tehinevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
islAmiyye, 1428/2007), 123.

Ornek olarak Miitekellimin metoduna gore yazilmis en onemli fikih usulii kitaplarinin en
giizel hiilasalarindan kabul edilen Seyfuddin el-Amidi'nin (5. 631/1233) eserine bakilabilir:
Ebivl-Hasen (Ebirl-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Silim es-Sa‘lebi el-Amidi, e/-
]hkdmﬁ usiilil-abkdm, thk. Abdurrazzak Afifi (Riyad: Daru’s-Sami‘l, 1424/2003), 11/130-134.
Mudésir hadiscilerden Nireddin Itr ise “miitekellimine ve usulciilere ait bu tafsilatin fukaha ve
muhaddislerin goriislerine aykirt olmadigini sdylemek miimkiindiir” der. Zira nihayetinde bu
tafsil, hadiste ziyadeyi riviyet eden ravinin bir vehmi olup olmadigin: tespit etmeye yarayacak
karinelere yonlendirmektedir. Ebirl-Ferec Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ilelit-Tirmizi, thk.
Nureddin Itr (Dimagk: Daru’l-minhac el-Kavim, 1440/2019), 1/425. (Muhakkikin dipnotu).
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tur. O, Hz. Peygamber’in namazini tasvir mahiyetinde olan Ebti Hureyre’nin
arkasinda namaz kilan Nuaym el-Miicmir’in, daha sonra Eb Hureyre’nin bu
namazini anlatirken zikrettigi “6nce besmele ¢ekti” ifadesinin, sadece Nuaym’in
rivayetinde yer aldigini, hadisi Eba Hureyre'den rivayet eden ashabindan hicbir
sikanin rivayetinde s6z konusu ziyadenin yer almadigini belirterek, Nuaym’in
rivayetinin illetli oldugunu ifade etmis, ardindan “Nuaym el-Miicmir sikadir.

Sikanin rivayeti ise makbuldiir” seklindeki itirazi sdyle cevaplamistur:

“Bu, tizerinde ittifak edilmis bir goriis degildir. Bilakis bu konuda meghur ih-
tilaf vardir. Bazilar sikanin riviyetini mutlak olarak kabul etmisken diger bazilari
ise kabul etmemiglerdir. Sahih olan goriis ise bu konuda tafsilata gidilmesidir. Buna
gore sikanin ziyadesi bir yerde kabul edilirken bir baska yerde kabul edilmeyebilir.
Ravi sika, hafiz ve sebt oldugunda, ziyadeyi zikretmeyen diger ravi ise ona denk
ya da ondan daha alt mertebede biri oldugunda kabul edilir. Nitekim Imam Ma-
likin riviyetindeki fitir sadakast hakkinda “ M\ o ziyadesi kabul edilmis
ve ulemanin ¢ogu onunla ihticAc etmislerdir. Yine bagka yerlerde 6zel karineler
nedeniyle ziyade kabul edilebilir. Bu konuda um@mi bir hiikiim veren hata eder.
Aksine her ziyadenin kendine mahsus bir hitkmii vardir. Imam Malik'in riviyetin-
de oldugu gibi bir yerde kesin olarak sithhatine hiikiim verilirken Sa‘d b. Tarik'in
hadisindeki * b).@.la L e 5 el \J..>w u..af}“ <> ziyadede ve
Siileyman et-Teymi'nin hadisindeki | }"‘“U M3 2 13] 4" ziyadesinde oldugu gibi
bir diger yerde zann-1 géliple sahih olduguna hitkmedilir. Yine Ma‘mer’in ve ona
muvafakat edenlerin hadisindeki “o g ,& Y& La5le OIS 0| 57 ziyadesi ve Abdullah
b. Ziyad'n “ el (Gde g = M)l Cwond” hadisindeki “besmele”
ziyadelerinde oldugu g1b1 bazt yerlerde de ziyadenin kesin hata olduguna hiikme-
dilirken, bazen de MiizZ’in cenaze namazi ile ilgili hadiste Ma‘mer’in ziyadesinde
oldugu gibi ziyadenin zann-1 giliple hata olduguna hitkmedilir. Kimi zaman da
birgok hadiste oldugu gibi ziyade konusunda tevakkuf edilir. (Bir hiikiim verileme-
yebilir.) Nuaym el-Miicmir’in hadisi ise tevakkuf edilen rivayetlerdendir.”?’

Zeylat'nin bu yaklasiminin pratikle daha miitenasip oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Ayrica yukarida ilk donem usul kaynaklarindan yapilan
alinular ile Serahsi’nin, “Fikih ehline gore tercih, delille olur, ravilerin kimlik-
leriyle degil” * seklindeki ifadelerini bu noktada hatrlatmakta fayda vardir.

Yine Cessas’in su ifadeleri de bu baglamda ¢ok 6nemlidir:

37 Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf ez-Zeyla', Nasbu'r-riye li ahdidisi’l-hidiye
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1439/2018), 1/255.
38 Serahsi, Us#l, 11/26.
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“Birbiriyle tezad halindeki haberlerin tercihinde bize gore ilim gerektirecek
(tevatiir) seviyesine ulasmadiktan sonra ravilerin sayisina itibar yoktur. Bir haberi
bir kisinin rivAyet etmesi ile iki kisinin rivAyet etmesi arasinda bir fark yoktur. Bu
agtdan sayinin ¢oklugu her ne kadar insanin nefsinde daha gliclii tesir uyandirsa da
tercihi gerektirmez. Nitekim 6rnegin dort kisi bir kélenin Amr’a miilkiyeti lehinde
sahitlik yapsa, diger taraftan iki kisi de Zeyd’e ait olduguna dair sahitlik yapsa, ko-
lenin miilkiyeti ikisine taksim edilir. Sahit sayisinin ¢oklugunun hakedise tesiri yok-

tur. Bu bana gore ashabimizin mezhebidir. Zira onlar iki veya ti¢ kisinin muéraza

ettigi birgok haber-i vahidi kabul etmisler ve sayisal cokluga iltifat etmemislerdir.”

Cessas ardindan bunu destekler mahiyette hocasi Kerhiden, [sa b.

Eban'dan (6. 221/836) ve Imam Muhammed'den bazi nakiller yapmustir.

Netice itibartyla Hanefl mezhebinde klasik usulde Cessis cizgisinde,
ziyadetii's-sikaya genel prensip olarak olumlu bir yaklagim olmakla birlikte
sadece ravi merkezli ve sayisal coklukla bir degerlendirmenin dogru bulunma-
digy, deliller ile kargilastirmak suretiyle bir hitkme varilmasi gerektigi kanaati

goriilmektedir.

Usulde fukaha ile miitekellimin tavirlarini bir araya getirerek eserler
veren [bnii's-Saati ve o metodun takipgilerinde ise konunun daha kategorik
bir tasnifle ele alindig1 goriilmektedir. Zeyla‘i ise bu konuda kiilli bir hiikiim
vermenin dogru olmadigini fukahinin ziyadelerdeki tercihlerinden &rnekler
vererek ifade etmis ve delil ve karinelere gore tercihte bulunulmasi gerekti-
gine dikkat ¢ekmistir. Muasir arasurmacilardan Abdiilmecid et-Tiirkmani,
Zeyla‘nin goriisiiniin erken dénem hadis hafizlarinin ve miictehid fakihlerin
pratigine daha uygun oldugunu, zira miictehidin karine ve delillerden hare-
ketle bazen zayif hadisi de tercih edebildigi tespitini yaptiktan sonra bunun
miigtehitlere nispetle boyle oldugunu, miigtehid olmayanlara nispetleyse Ib-
nit's-Saat’ nin goriisiintin daha saglikli oldugunu, genel kurallarin yolu gére-

meyen 4ma biri icin degnek hitkmiinde oldugunu ifade etmistir. *°

39 Cessas, el-Fusil fi l-usiil, 111/172. Benzer ifadeler icin ayrica bk. Debusi, Zakvimul-edille, 218-219.
40 Bk. et-Tiirkmani, Dirdsit, 432.

ahiyat..



Nurullah KAGIT / Hanefi Mezhebinde Fikhi Istidlaller Baglaminda Ziyadetiis-Sika (Tahavi Ornegi)

II. ZIYADELI RIVAYETLER CERCEVESINDE TEMEL
TERCIH FAKTORLERI

Fukahéinin ve ozellikle Hanefi usulciilerin, haberin kabuliinde isnidin
sahih olmastyla yetinmeyip ilave sartlar aradiklar bilinmektedir. Kitdb’a aykur:
olmamast, sabit/mar(f siinnete ve kiilli kaidelere aykiri olmamast bunlardan
bazilaridir.*’ EbG Hanife'nin bu tiir aykirilik teskil eden hadisleri $iz olarak
niteledigi aktarilmaktadir.** Kevseri, Ebti Hanife'nin haber-i vahidlerin kabu-
liindeki usuliiyle ilgili 16 kural siralamig, onun bu ve bunlar gibi prensiplerden
dolay daha giiclii delille amel etmek i¢in birgok rivayeti reddettigini ifade et-
mistir.” Bu prensipler her ne kadar konuyla dogrudan irtibatli olsa da ziyadeli
rivayet soz konusu oldugunda birbiri karsisindaki iki rivayet arasinda yapilacak
bir tercih giindeme gelmektedir. Dolayisiyla burada haberin kabuliiyle ilgili bu
genel sartlardan ziyade daha 6zelde Tahavi’nin ziyadeli rivayetlerdeki tercihle-
rinde goriilen fakeorler gercevesinde bazi prensiplere dikkat gekilecektir.

Tearuz halindeki rivayetlerin ¢oziimiinde takip edilecek yontem ko-
nusunda Hanefi fukahésinin genellikle nesh ihtimalini 6nceledikleri, neshin
tespit edilememesi halinde tercih ya da cem yoluna gittikleri bilinen bir hu-
sustur.* Ancak nesh, rivayetlerin tarihlerinin bilinmesi durumunda islevsel
bir ydntem olup, ihtilaflara medar olan birgok konuda rivayetin tarihini tes-
pit etmek her zaman miimkiin olmayabilmektedir. Bununla birlikte 6zellikle
Tahavi’nin tasarruflarinda birbiriyle ¢elisik goriinen rivayetlerin ¢6ziimiinde
ilk sirada ¢ok sik olarak neshin giindeme geldigi de goriilmektedir. Onun, ki-
tabinin girisinde Serhu ma dni’l-dsar1 telif etme gerekgesi olarak dile getirdigi
ifadeler de bu durumu teyid etmektedir. O, eserini, nasih ve menstithu bilme-
digi i¢cin hadislerin birbirini nakzettigini zanneden kisilerin iddialarina cevap
olsun diye yazdigini beliremistir.®® O halde burada irdelenmesi gereken temel
husus, tedruz halindeki rivayetlerde gerek neshin tespiti gerekse gerekse diger

tercihlerde neyin hakemligine bagvurulacag: hususudur.

41 Hanefiler'in kabul sartlariyla ilgili genis bilgi icin bk. et-Tiirkmant, Dirdsit, 282 vd.

4 Hanefllerin “s4z” kavramiyla ilgili tavri igin bk. Ozsenel, Ilk Dinem Hadis-Rey Tartismalars, 128.

43 Muhammed Zahid el-Kevseri, 7enibu’l-Hatib, (ys., 1410/1990), 298 vd.

44 Bk. 1. Liutfii Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtiliflar ve Coziim Yollar: (Istanbul: IFAV, 2012), 179 vd.

45 Ebt Cafer et-Tahavi, Serhu ma'dni’l-dsar, thk. M. Ziihri en-Neccar, M. Seyyid Cadiilhak
(Beyrut: ‘Alemivl-kiitiib, 1432/2011), I/11.
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A) Kiyasa Arz ya da Asillara Uygunluk

Delillerin teAruzu ve ¢oziimde takip edilecek yontem, usul kitaplari-
nin “tedruz” bahislerinde incelenmis, ayrica cesitli ¢alisma ve arastirmalara
da konu olmustur. Burada daha 6zelde delillerin tearuzu durumunda ¢6ziim
yolu olarak kiyasa bagvurma yontemi, ziyadeli rivayetlerin tearuzu baglamin-

da ele alinacakur.

Hanefi hadis anlayiginda rivayetlerin tenkidinde temel kavram olarak
inkitd', zdhir ve bitin seklinde ikiye ayrilmistr. Zdhiri inkitd‘ genel anlamda
hadisin isnadindaki herhangi bir kopuklugu ifade eder ki bu miirse/ kavramry-
la kargilanmistir. Ancak Hanefl fukahanin isnadlardaki kopukluklardan ziyade
batini inkitd ‘olarak nitelenen ve bir kismi itibartyla metin tenkidi olarak ifade
edilebilecek prensiple temayiiz ettigi bilinmektedir. Bagka bir ifadeyle hadisin
senedi muttasil olmakla birlikte metindeki bir aykiriliktan dolay1 sahih sayil-
mamast da batini bir inkitA* olarak nitelenmistir. Pezdevi bidtini ink:td in “ust-
le/asillara” arz edilerek® ortaya ¢ikacagini ifade etmis, “asillar”s Kitab, marf
siinnet, umum-i belvi ve sahibenin imamlarinin icm4‘1 olarak dért gurupta
toplamustir.” Serahsi de sureten inkitdve manen inkitd*seklinde ayni hususla-
ra yer vermistir.* Her ne kadar zahir/batin ayrimiyla inkizd ‘bagligs altinda ele
almasa da onlardan 6nce Debdsi, bir hadisin ister miirsel olsun, ister miisned

olsun bu dort asla arz ile tenkid edilecegini tasrih etmistir.*

Bu asillarin bizzat tegri® kaynaklarinin kendileri degil de naslardan is-
tinbat edilmis genel asillar, dinin ruhu ve genel maksatlarina uygun kiilli ka-
ideler oldugu belirtilmistir.”® Nitekim bazi Hanefilerin de bunu kzydsu’-usiil
kavramiyla kargiladiklari ifade edilmistir.’' Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’nin de bu an-

lamda Ebti Hanife’nin verdigi hiikiimlerin bir kisminda Kitab’a, bir kisminda

46 Hadis tenkid yonetmi olarak arz konusunda genis bilgi igin bk. Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde
Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, 53 vd.

47 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 394.

48 es-Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1/359.

49 Debasi, Takvimu'l-edille fi usiili'l-fikh, 196.

5o Bk. Ismail Hakki Unal, fmam Ebi Hanifénin hadis anlayss: ve Hanefi mezhebi nin hadis metodu,
(Ankara: DIB yayinlari, 2012), 171.

51 Ayrica genis bilgi icin bk. et-Turkmani, Dirdsdr, 343 vd.
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Stinnet’e, bir kisminda icma‘a, bir kisminda da bu “asillar”da yerlesik olan
manalara dayandigini ifade etmesi bu anlama isaret etmektedir.’® Tah4vi’nin
Serbu ma dni’l-dsirda her konunun sonunda tercihi olan rivayetler i¢cin “Na-
zar yoluyla bunun hitkmiinti degerlendirmeye gelince” ifadeleriyle yapugi da

béylesi bir ameliye olsa gerekeir.>

Hanefi usul kaynaklarinda stinnetin siinnet ile teAruzu halinde kiyAsa ve
sah4be kavline miiracaat edilecegi, bunun miimkiin olmamasi halinde ustliin
takriri (dindeki genel kurallarin igletilecegi) hususu genel bir prensip olarak
ifade edilmektedir.”* Hanefl usulciilerden Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330)
buna 6rnek olarak kiisf namazini vermistir. Kiis(if namazi hakkinda Nu‘man
b. Besir (r.a) ile Hz. Aiseden gelen rivayetlerin tedruz halinde oldugu ifade
edilmigtir. Nu‘méan b. Besir (r.a)’in rivayetine goére’> Hz. Peygamber kiis(f na-
mazini bir ritk(i‘ iki secdeli olmak {izere normal iki rekét olarak kildirmisken,
Hz. Aise riviyetinde® ise dort ritkti ve dort secde seklinde dort rekat olarak
kildirmustir. Tki rivayetin tearuz halinde oldugu agiktir. Buna ilave olarak Hz.
Aise riviyetinde hem lafzen hem hiikmen ziyadeler oldugu da soylenebilir.
Abdiilaziz el-Buhéri bunu siinnetin siinnetle teAruzuna 6rnek olarak vermis
ve boyle durumlarda kiyasa bagvuruldugunu kaydetmistir. Dolayisiyla burada
diger namazlara kiyas edilerek hitkiim verilmistir.”” Nitekim Hanefi fikih kay-
naklarinda da ayni yoruma rastlanmakrtadir.”® Kudari (6. 428/1037) bu nok-
tada diger rivayetin ziyadeli oldugu icin kabul edilmesi gerektigi seklindeki
bir itiraz1 ise “Eger ziyadeye itibar etmek gerekseydi bu konuda daha fazla zi-

yadeler ihtiva eden rivayetleri esas almak gerekirdi” diyerek cevaplamiglardir.®®

52 Ebil-Yisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Pezdevi, Ma iferiil-hiiceci §-ser Gyye, thk.
Abdulkadir b. Yasin (Beyrut: Miiessesetiir-risle Nasir(in, 1420/2000), 45.

53 Ornegin bk. Tahavi, Serhu maéni’l-dsar, 1/48, 122, 218, 228 v.dgr.

54 Bk. Debisi, Takvimul-edille, 215; Pezdevi, Usiliil-pezdevi, 449; es-Serahsi, Usiliis-serahsi, 11/13.

55 Ebt Davud, Istiska, 10; Ibn Mace. Ikimetiis-salat, 152.

56 Buhari, Kiistf, 4; Miislim, Kiisaf, 1.

57 Alauddin Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegful-esrar ‘an usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, nsr.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi -llmiyye, 1418/1997), I11/122.

58 Bk. Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Késani, Bedd’i ‘us-sand’i’, thk. Ali Muhammed
Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), I1/254.

59 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kudiiri, ez7ecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac, Ali
Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-selam, 1425/2004), 11/1007.
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Debisi, siinnetin siinnet ile teAruzunda 6nce sahabe kavline sonra da

kiyasa bagvurulacagini séyledikten sonra bunu soyle gerek¢elendirmistir:

“Zira iki delil arasindaki tedruz sabit olunca teskut ederler. Zira biri digerini
reddetmektedir. Ikisiyle amel etmek de miimkiin degildir. Digerinden daha layik

olmadig; icin biriyle amel de edilemez. Dolayisiyla tesakut ettiklerinde sonraki
60

delillere gegilir.

Bu ifadeler s6z konusu meselede her iki riviyet de amelden diistiigii icin
(tesakut), hitkmiin, hakkinda herhangi bir nas olmayan bir meselede oldugu
gibi sahabe kavli ya da kiyas gibi diger delillerle ispat edildigini ifade etmekte-
dir. Oysa sahébe kavli ya da kiy4sin bu meselelerde rivayetler arasindaki tercih
unsuru ya da sebebi oldugunu sdylemek daha isabetli olsa gerektir. Nitekim
Cessas da yukaridaki soz konusu iki gurup rivayet hakkindaki itirazlari deger-
lendirirken benzer yoruma yer vermis, ayrica rivayetler ihtilaf edince “ustl”e

uygun olanin tercihe daha layik oldugunu kaydetmistir.®’

Diger taraftan bu meselede kiyisa bagvurularak diger rivayetlerin
tenkid edilmesi usuliinii bizzat Imam Muhammed’de gormek miimkiindiir.
Nitekim o, e/-Huccede Medine ehli’nin ilgili hadise dayanarak her rekatta

iki defa rukd‘ edilmesi gerektigine dair goriislerini su sozlerle elestirmektedir:

“Kiistf namazi disindaki namazlarda mar(f siinnet, her rekitta bir ritki* ve
iki secde tizeredir. Her rekétta iki riika‘ ve iki secde tizere degildir. O halde nasil
oluyor da kiisGif namazi diger tiim namazlara muhalif olabiliyor. Namaz Allah’a
yakinlasmakur ve aynidir. Her rekatta iki defa riik(i* yapmak ne bayram namazin-
da, ne cuma namazinda, ne nafile bir namazda ne de herhangi bir farz namazda

goriilmiis bir sey degildir. Hal bdyleyken kiistif namazinda nasil olsun™®

Goriildiigii tizere tearuz eden rivayetlerde o, agtk¢a maruf siinnete isaret
ederek konuyu diger namazlara kiys etmistir. Diger rivayeti ise Hz. Peygam-
ber’in riik(i'u uzatmasiyla izah etmistir. Zira Hz. Peygamber riik(i'u uzatinca

arkada olanlar bagini kaldirmis, 6ndekilerin halen riik(i‘da olduklarini gériin-

60 Debtsi, Takvimul-edille, 215.

61 Cessas, Serhu Mubtasari t-tabdvi, thk. Said Bekdas v.dgr. (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye,
1431/2010), I1/180.

62 Muhammed b. Hasan es-Seybani, e/-Hiicce ald ehli’l-medine, (Beyrut: Alemul-kiitiib, ts.), [/319.
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ce tekrar egilmis, onlar1 goren arka saftakiler de ayni seyi yapmuslar, neticede

durum yanlis anlasilmistir.®?

Tahavi'nin de yer yer diger naslarla biitiinliik icerisinde olmadigi ve
ustil kiyasina aykirt oldugu gerekeesiyle bazi ziyadeli rivayetlerin mensitih ol-
duguna hitkmettigi gortilmektedir. Ornegin o, musarrat hadisi olarak bilinen
hadisi aktardiktan sonra bazi fakihlerin s6z konusu hadisin bir tarikinde® yer
alan Gi¢ giin geri verme muhayyerligi ziyadesine dayanarak musarrat hayvanda
hiyar-1 ayb ile idde hakkinin ¢ giin ile sinirli olduguna hitkmettiklerini ifade
etmis, ardindan tiim bu rivayetlerin menstih olduguna dair farkli yorumlar-
dan sonra kendi yorumunu yapmistir. Buna gére ii¢ giin boyunca miisterinin
sagmis oldugu siitiin bir kismi satin almadan 6nce hayvanin memesinde var
olan siittii. Diger kismi ise satin aldiktan sonra miisterinin miilkiindeyken
gelen stittiir. Dolayistyla hayvani satin almadan 6nce memesinde olan siit hay-
vana dahil olup satisin konusudur. O halde koyunun satist gecersiz oldugunda
o siitiin satist da bozulmus olur. (Bu durumda miisterinin titkettigi saticiya
ait siit zimmetinde bor¢ olmustur) Miisterinin elindeyken olusan siit de satig
nedeniyle miisterinin miilkiidtir. Musarrat hadisinde ise Hz. Peygamber ii¢
giin boyunca sagilan siitiin tamamini bir sA° hurma kargiliginda misteriye ait
kilmaktadir. Oysa buradaki siit tiiketildiginde miisteri bir s4° hurma borcuyla
bir miktar borg siite sahip olmustur. Bu ise borcun borca satimuidir. Hz. Pey-

gamber ise daha sonra borcun borca satimini yasaklamistir.

Yine ulemanin kabul ve ameline mazhar olmus “Gelir, tazmin yiikiim-
liliigiiyle birliktedir” anlamindaki hadisin de musarrét hadisiyle amel edenlere
hatrlatilmast gerekir. Hz. Aise soyle demistir: Bir adam bir kéle satin almus,
bir miiddet ondan istifade ettikten sonra bir kusurunu gorerek Hz. Peygam-
ber’e dava etmis, o da kusur sebebiyle iddesine karar vermistir. Adam “Fakat
ey Allah’in Restlii, ondan gelir elde etti/istifade etti” dediginde ona cevaben;

“Gelir tazmin yikimliliigiyledir” buyurmustur. Alimler bu hadisi telakki
bi’l-kabul etmiglerdir.®>

63 Seybani, el-Hucce ali ehli’l-medine, 1, 319.
64 Miislim, Biiy(l', 24; Tirmizi, BiiyQ', 29.
65 Tahavi, Serhu ma'dni’l-dsar, TV/21. (0Ll A1)
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Tahévi bu noktada kargit goriis sahibinin® de su meselede hemfikir ol-
dugunu ifade etmistir: Bir adam bir koyun satin alip siitiinii sagsa, daha sonra
bir kusuru oldugu ortaya ¢iksa, bu durumda sagdig1 siit miisteriye ait olmakla
birlikte koyunu geri verebilir. Ayni gekilde siitiin yerine koyun yavrulasa, bu
durumda da yine yavru miisteriye ait olmakla birlikte koyunu geri verebilecek-
tir. O halde musarrat hadisinde miisterinin verecegi bir so° hurma neye karsilik
gelecektir? Eger miisterinin hayvandan sagdig: siitiin tamamina karsilik gele-
cekse bu durumda karsit goriis sahibinin de kabul ettigi yukardaki prensiple
celisecektir. Eger verilecek bir si° hurma sadece satis esnasinda hayvanin me-
mesinde olan, dolaysiyla satictya ait olan siite karsiliksa bu durumda da iglem
borcun borca satimi olacaktir ki bu islem her iki tarafa gore de caiz degildir. Her
halitkirda musarrat hadisiyle amel eden kisi kendi prensipleriyle gelisecektir. O
halde musarrat hadisinin neshedildigiyle hitkmetmek daha isabetli olacaktir.””

Goriildugi tizere Tah4vi musarrit hadisinin hem ilk riviyet hem de
ziyadeli rivayeti olarak bir biitiin halinde diger naslarla bitiinliik icerisinde
olmadig ve ustliin kiyasina aykiri oldugu gerekgesiyle menstth olduguna
hitkmetmistir. Bu ise gostermektedir ki Tahavi, musarrat hadisini sabit kabul

etmekle birlikte bagka deliller mukayesesiyle mensth olarak gormektedir.

Bir bagka 6rnek olarak sirtlan etinin yenmesi ile ilgili Hz. Cébirden

nakledilen bir hadis soyledir:

@\p&;ﬁ@du‘)ugw%\Q_;\g,;;;gzg;;;;ég_;m,g;g,;

rels (ix 1 JB ¢Sl eds FESRIIE RPN :C;“‘J‘ e
v_;u :JG o- J ’jgl;ﬂ\dl@—@\gﬁ;

Ibn Ebi Ammar Hz. Cabir’e sirtlanin av olup olmadigini sordugunda o,

i

:)-f‘:g/ -

a3

“Evet” demis. “Yenir mi?” diye sordugunda “Evet” cevabini vermis. “Sen bunu

Restliillah’'tan duydun mu?” diye sordugunda yine “Evet” cevabini vermistir.®®

66 Tahavi isim vermemekle birlikte musarrat hadisini esas alanlart muhatap almaktadir.

67 Tahavi, Serbu ma'ini’l-dsir, IV/22.

68 Muhammed b. Idris es-Safil, el-Umm, thk. Rufat Fevzi Abdiilmuttalib (Beyrut: Déru Ibn Hazm,
1432/2011), 111/628. Ayrica bk. Tirmizi, Hac, 28.
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Tahavi, karsit goriis sahiplerinin istidlal ettigi bu riviyetin metninde
ihtilaf oldugunu kaydetmis ve rivyeti Ibn Ciireyc’in su sekilde aktardigini

ifade etmistir:

NEERA Y mw)\ﬁudu \uww,,u&w\w\f
Q(;j_';jf\_%i_";}:m l’, w‘&_ﬁ,;ﬂ_/bg“.g? _,.L‘}JL} 6_5;: du QL’;.;G J_Ma:/|

Bu rivayete gore Ibn Ebi Ammar Hz. Cabir’e sirtlanin av olup olma-
digini sordugunda o, “Evet” demis. “Sen bunu Restliillah’'tan duydun mu?”

diye sordugunda “Evet” cevabini vermistir.*”

Goriuldigi tizere bu rivayette etinin yenmesi kismi yer almamaktadir.
Sadece Hz. Peygamberden onun av oldugu nakledilmistir. Her av hayvani
ise yenmez.”’ Tahavi'ye gore onceki riviyette yer alan ziyadenin Hz. Cabir’in
s0zii olmasi muhtemel oldugu gibi, Hz. Peygamber’e ait olmasi da miim-
kiindiir. Hal boyle olunca siinnete bagvurulacakur. Siinnette Hz. Peygamber’in
yirtict ve diglerini silah olarak kullanan hayvanlari yasakladig bilinmektedir.
Nitekim sahih rivayetlerde o, az1 disleriyle avlanan her tiirlii hayvani ve pen-
celeriyle avlanan her tiirlii yirtct kusu yasaklamugtir.” Sirtlanin yirticr oldugu

bellidir. Dolaysiyla yakini olmayan bir seyle bu hiikiimden ¢ikmaz.”

Onun konuyla ilgili Serhu miigkili’l-dsardaki su ifadeleri ise Hanefi ha-
ber telakkisi agisindan yine dikkat cekicidir. O, s6z konusu hadisleri isaret
ederek soyle demistir:

“Bu, aimlerin elinde zihir olan kiim siinnettir. Sehirlerde fetva mercii olan
imamlar ihtlaf etmeksizin Restliillah’in, azi digleriyle avlanan her tiirlii hayvani
haram kildig1 bu hadisle amel etmiglerdir. Sirtlan da azi diglidir. Dolaysiyla bu
hitkme dahil olup kimsenin bu hiikiimden ¢ikarmasi caiz degildir.””?

69 Tahavi, Serhu ma'ani’l-dsir, TV/189.
70 O konuyla ilgili bir diger yerde bazen eti yenmeyen bazi hayvanlari képegine yedirmek
maksadiyla avlamanin miibah oldugunu ifade etmistir. Tahavi, .Ser/m ma éni l-dsar, 11/168.

71 Bk. Miislim, Sayd ve Zebaih, 15. 3 JS e ‘..LU <z &) ul..p al J}M) P [ (el u"‘ RO
(«).Jdlu,a;,imk;.sc}supj LCLMJ\UA;)LJ

72 Tahavi, .Ser/m ma ani l-dsir, IV/190.

73 Tahavi, Serbu miiskili’l-dsar, thk. Suayp Arnavut (Dimagk: er-Risale, 1431/2010), IX/107.
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Diger taraftan Tahavi'nin kiyAsa uygun oldugu gerekgesiyle bazi ziya-
deli rivayetleri tercih ettigi de goriilmektedir. Ornegin hirsizlik sugunun ikrari
halinde had cezasi uygulanmasi meselesi baglaminda Hanefi fukaha arasinda-
ki ihtilaf cercevesinde kendi tercihi olan Ebt Yusuf’un goriisiinii destekleyen

rivayeti aktardiktan sonraki su ifadeleri dikkat cekmektedir:

“Bu rivayet, birincisinden daha evladir. Zira bu rivayette birincide olmayan
ziyade vardir. Birinin digerini nesh etmis olmast da miimkiindiir. Béyle bir ihtimal
s6z konusu olunca nazara/kiysa miiricaat ederiz. Kiyisa miiricaat ettigimizde Hz.
Peygamber’in siinnetinin, zini su¢unu ikrir eden kisinin dort defa geri cevrildigi,
tek bir ikrari ile recm cezasinin uygulanmadigs seklinde oldugunu, tek bir ikrarin
gecerli kabul edildigi kul hakki ile ilgili suclardan bu sugun/suglarin ayr: tutuldu-
gunu ve bu konudaki ikririn, ayni konudaki sahitligin hitkmiine kiyas edildigini
buluruz. Buna gére nasil ki zin4 sugunun hitkmiiniin sabit olabilmesi i¢in dértten
az kisinin gahidigi makbul degilse ayni sekilde dort defadan az olan ikrari cezanin
uygulanmast icin siinnet yeterli kabul etmemistir. O halde hirsizliktaki sugun ikrar

da aynidur: Ikiden az sahitlik ciiz degilse, ikiden az olan ikrr da kabul edilmez.””*

Gorildigi tizere Tahavi ziyadeli rivayetin tashihini kiyAsa arz etmis,
kiyasa uygun olmasini makbul olmasinin gerekeesi kilmigtir. Fakat bunula
birlikte konunun sonunda Hz. Aliden gelen bir riviyeti de bunu destekleyen

bir rivayet olarak sunmustur.

Bir bagka 6rnek olarak ezandaki ilk tekbirlerin sayisinda ihtilaf edilmis-
tir. Imam Malik (6. 179/795) ve Medine fukahasinin, tekbir sayisinin iki ol-
dugunu savunduklari ifade edilmis ve bu konuda Maliki fikih kaynaklarinda
Ebt Mahzire rivayeti” ile istidlal edilmistir.”® Diger taraftan Maliki hadis ve
fikih alimlerinden Ibn Abdilber (6. 463/1071) de gerek Eb Mahztire gerek-
se Abdullah b. Zeyd hadislerinde sika ravilerden gelen mahfiiz rivayetlerde

tekbir sayisinin dért oldugunu ve sika ravilerin bu ziyadesinin kabul edilmesi

74 Tahavi, Serbu ma'ani’l-dsir, 111/169.

75 Miislim, Namaz, 3; Eb(i Davud, Namaz, 28; Nesat, Ezan, 3.

76 Sahnn, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, (Sutid: Matba‘atii's-sa‘ade, 1324), 1/57; Ibn Riisd, Bidayetiil-
miictehid ve nihdyetiil-muktasid, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak (Kahire: Mektebe ibn
Teymiyye, 1415), 1/258; Ayrica bk. Seybani, e/~-Hucce ‘ald ehli’l-medine, 1/76. Imam Malikin
ayni zamanda Medine ehli’nin amelini de gerekge gosterdigi nakledilmektedir. Bk. el-Osméani,
Fethuw'l-miilhim, 111, 140.
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gerektigini vurgulamistir.”” Cessas ise gerek Ebi Mahztre gerekse Abdullah b.
Zeyd rivayetlerinde ziyade oldugu i¢in tercihe daha layik olduklarini, ayrica
ezanin basindaki tekbirin iki defa olusunun meghir olmayip §iz oldugunu,
dort oldugu seklindeki naklin hem kavli hem de ameli olarak miistefiz (mes-

htir) oldugunu ifade etmistir.”®

Bu konuda Tahavi ise ziyade bulunan ikinci gurup Ebtt Mahziire riva-
yetlerinin kiyasa uygun oldugu icin tercih edildigini tasrih etmistir. Zira ezan-
daki lafizlar ii¢ guruptur. Buna gore 55| u&‘ 5> ve CSU\ ;51"‘ &> gibi
bazi lafizlar tek yerde miikerrer olarak zikredilmistir. Bazi lafizlar da ilk yerde
miikerrer olarak, ikincisinde ise miifred olarak zikredilir. Sehadet lafz1 boyle-
dir; ilk yerde miikerrer olarak zikredilmisken ezanin sonunda(’:k)\ w\il 431 /\1)
seklinde miifred olarak zikredilir. Tekbir lafzinin ezanin sonunda miikerrer
olarak iki defa zikredildiginde ittifak vardir. O halde kiyas, ezanin baginda iki-
nin katlanarak dort kez tekbir geklinde zikredilmesini gerektirir.”” Tahavi’nin

burada kiyas ile kastettigi seyi i¢ tutarlilik olarak ifade etmek de miimkiindiir.

Netice itibariyla ziyadeli rivayetlerin tercihinde diger naslarla biitiinlitk
icerisinde olmak ve ustll kiyasina aykiri olmamak gibi genel prensiplerin etkili

oldugu anlagilmakeadir.

B) Muiraza/Diger Rivayetlerle Kargilagtirma Neticesinde
Ulagilan Tercih Unsuru

Hadisin sthhatini tespit etme, hatalart belirleme, ravileri tenkid ama-
ctyla rivayetleri kargilagtirmak, ilk 6rneklerine sahibe doneminde rastlanan
bir uygulamadir. Ornegin Tahavi’nin siir soylemeyle ilgili Ebti Hureyre'den
nakledilen bir hadis hakkinda naklettigi sahibenin tavrina dair su 6rnek bu
kapsamda degerlendirilebilir: Eb Hureyre’'nin naklettigi “Sizden birinin igi-
nin irinle dolmas: siirle dolmasindan daha hayirlidir.” anlamindaki hadis sorul-
dugunda Hz. Aise su cevabi vermistir: “Allah (Celle celliibi) Ebt Hureyre'ye

77 Ebti Omer Yusuf b. Abdullah Ibn Abdilberr, e/-Istizkar, nsr. Abdiilmu‘ti Emin Kal4ci (Kahire:
Darul-va'y, 1414/1993), IV/12.

78  Cessas, Serhu Mubtasari t-tahivi, 1/549.

79 Tahavi, Serbu ma'ani’l-dsir, 1/131.
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merhamet etsin. Hadisin bagini hifzetmis, ancak sonunu kagirmis. Miisrikler

Restliillah’t hicvederdi. Bunun tizerine o sdyle buyurdu:

“Sizden birinin icinin irinle dolmas: Resiliillah’t hicveden siirle dolmasin-

dan daha hayirlidir. ™

Goriildigii tizere Ebtt Hureyre rivayeti Hz. Aige rivayetiyle karsilasti-
rilmig ve neticede hadisin aslinda hitkmii degistiren bir ziyadenin yer aldig;

anlasilmustir.

Bu metod sayesinde 6ncelikle ravilerin hadis rivayet ehliyeti icin zabt
yeterlilikleri tespit edilebilmis, hadisin sihhati ya da hiiccet olusu baglaminda

saz, miinker, muallel ve miidreclik gibi durumlar: anlagilabilmigtir.®’

Bir rivayetin konuyla ilgili diger rivayetlerle, ya da ayni raviden gelen
diger rivayetlerle kargilagtirilmasi neticesinde riviyetin hiiccet degeri; na-

sih-menstih durumu da ortaya konabilmektedir.

Tahavi'nin gerek ziyadeli rivayetler gerekse mutlak anlamda hadislerin
degerlendirmelerinde konuyla ilgili diger rivayetlerle mukayese neticesinde
idrac ihtimalini tespit ettigi goriilmektedir. Hadisin metninden goriilen bir
ifade bagka bir riviyette sahabinin ya da rivinin miidreci olarak tezihiir ede-
bilmektedir. Nitekim yukarida sirtlan etinin yenmesiyle ilgili aktarilan Hz.

Cibir hadisi buna 6rnek olarak verilebilir.

Diger taraftan neshin nesnel olmast riviyetlerin 6ncelik-sonralik ta-
rihlerinin bilinmesiyle miimkiindiir. Usul kaynaklarinda, teiruzun ¢6ziimii
bahsinde tarihin sarih olarak bilinebildigi gibi delaleten de bilinebileceginin
tizerinde durulmus, buna 6rnek olarak da tearuz halindeki biri hazr/yasak bil-
diren hadisle digeri ibaha bildiren hadis 6rnek verilmistir. Boylesi iki rivayetin
birbirinden farkli zamanlarda oldugu kesin olduguna gore hazr bildiren hadis

nasih, digeri mensth kabul edilecektir.®”

80 Tahavi, Serhu ma'ani’l-dsir, IV/295.

81 Muérazanin mahiyeti, drnekleri ve gesitleri hakkinda genis bilgi icin bk. M. Mustafa el-Azami,
Menbheciin-nakd ‘indel-mubaddisin, (RiyAdd: Mektebetiil-kevser, 1410/1990), 49 vd; Fikret
Ozgelik, “Cerh-Tadilde Rivayetlerin Mudrazasi: Hammad b. Seleme’nin Kays b. Sad Rivayeti
Ozelinde”, Cukurova Universitesi ]/a/az')/zzt Fakiiltesi Dergisi, 2020, cile: XX, say1: 1, s. 138-158.

82 Debusi, Takvimul-edille, 217; Pezdevi, Usiiliil-pezdevi, 455; Serahsi, Usil, 11/20.

ahiyat..



Nurullah KAGIT / Hanefi Mezhebinde Fikhi Istidlaller Baglaminda Ziyadetiis-Sika (Tahavi Ornegi)

Tahavi'nin incelemelerinde de zaman zaman bu yonde tercihler goriil-
mektedir. Ornegin Safii fakihler ezan ile farz namaz arasini ayirmanin siinnet
olduguna dair Abdullah b. Mugaffel el-Miizeni'nin Hz. Peygamberden riva-

783 anlamindaki hadisi

yet ettigi “Aksam namazindan once (nafile) namaz kilin
ile istidlal ertikleri gibi® ayni zamanda “GGSu u::\;T JS o (Dileyen igin
her ezan ve ikdmet™ arasinda namaz vardir)*® anlamindaki hadisle de istidlal
etmislerdir.¥” Hanefi fakihler aksam namazini bu hiikiimden istisna ederken
bazi $afiiler aksam namazini da bu hitkme tabi tutmuglardir. Diger taraftan
Hanefi fakihler, Hayyan b. Ubeydullah = Abdullah b. Biireyde = Babasi ta-
rikiyle rivayet edilen “ x| 5o M Lo aS O.:S\ST JS dee 01 (Aksam
namaz hari¢ her ezan ve ikimet arasinda iki rekit namaz vardir)*® anlamindaki
hadisle istidlal etmislerdir.*? Buna gore hadisin metninde gegen “aksam na-
mazi hari¢” kismu Safiilerin istidlal ettikleri riviyete gore ziyadedir. Molla Ali

el-Kari ise bu ziyadeyi “makbtl” olarak nitelemistir.”
Tahavi'ye gore burada iki ihtimal s6z konusudur:

Ya ilk rivayetlerdeki “iki ezan” ifadesi gercek anlamda olup iki namaz

vaktini bildirmektedir. Dolayisiyla iki ezan arasinda vaktin farzi disinda dile-

83 Buhari, Tehecciid, 35.

84 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kazvini er-Rafii, es-Serhul-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvad,
Adil Ahmed Abdulmevctid (Beyrut: Daru'l-kiictibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 11/118; Ebt
Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. M. Necib el-Muti‘l
(Cidde: Mektebetiil-irsad, ts.), 111, 502.

85 Hadisin metninde gegen “iki ezan” ifadesinden taglib yoluyla ezan ve ikimet kastedildigi hadis
sarihleri tarafindan ifade edilmistir. Aksi halde her iki ezan arasinda zaten farz namazlar vardur.
Farz namazlar icinse “dileyen i¢in” ifadesi kullanilmaz. Bk. el-Osmani, Fethu'l-miilhim, IV/276.

86 Buhari, Ez4n, 14; Mislim, Salatii’l-miisafirin, 304.

87 Ibn Hacer el-Heysemi, Tuhfetiil-mubtic bi serhi’l-minhéc, (ys., el-Mektebetit't-ticariyye el-
Kiibra, 1357/1938), 11/223; Zekeriyya b. Muhammed el-Ensati, Esnel-metilib fi serhi ravzi't-
t4lib, (ys., ts.), 1/202; Muhammed Sata el-Bekri, [@netiit-talibin alé bhalli elfizi fethi’l-miibin,
(ys., Daru Ihyai'l-kiitiibi’l-‘arabiyye, ts.), [/246.

88 Tahavi, Serhu miiskili I-4sar, XIV/116; Darekutni, Siinen, 1/497; Eblibekir Ahmed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, Ma'rifetiis-siinen vel-dsir, nsr. Abdiilmu‘ti Emin Kalaci (Kahire: Darull-va'y,
1412/1991), IV/9. (5292 nolu hadis)

89 Molla Ali el-Kari, Fethu bibi'l-indye 1/330. Ayrica konuyla irtibatli olarak bk. Kasani, Beddi us-
sandi, 1/644; Burhanuwd-din Ebu’l-Me4li Mahmud b. Ahmed, Ibn Maze, el-Mubitul-burbini,
thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1424/2004), 1/346.

90 Molla Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye, 1/330.

'
l

631

ahiyat..



I 632

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

yen diledigi kadar namaz kilacakur. Ancak ikinci ziyadeli rivayetle bu hiik-
miin aksam namazi digindakiler i¢in s6z konusu oldugu beyan edilmistir.

Ya da ziyadeli rivayet farkli bir hadis olup ilk hadiste emredilen seyin
bu hadiste yasaklanmasi s6z konusudur. Bu durumda emir bildiren hadisle
yasak bildiren hadis ¢akismistir. O halde yasak bildiren hadis tercihe daha
layikuir. Ya da nesh s6z konusu olup ziyadeli rivayetle diger rivayetteki hiikiim

neshedilmistir.”!

Ayni sekilde bir raviden gelen rivayete karst yine kendisinden aktarilan
bir fetva ya da amel de neshin delili olarak goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle
ravinin kendi riviyetine aykiri amel etmesi neshin delili olarak kabul edilmek-
tedir.”” Tah4vi'nin tespitlerinde de neshin zaman zaman ayni husustaki diger
rivayetlerle ya da dinin bitiinligi ¢ergevesinde bagka konulardaki naslarla
karsilagtirma neticesinde elistigi gerekeesiyle veya ravinin kendi riviyetine
aykirt amel etmesi sebebiyle delaleten tespit edildigi goriilmektedir. Ornegin
Hz. Aliden gelen, Hz. Peygamber’in intikallerde ellerini omuz hizasina ka-
dar kaldirdigina dair bir rivayeti cevaplandirirken Tahavi, Asim b. Kiileyb'in
rivayetine gore Hz. Ali’nin namazda sadece ilk tekbirde ellerini kaldirdigin:
nakletmistir. Bu durumda Hz. Aliden gelen biri merft digeri de kendi uy-
gulamast olmak tizere iki farkls rivayet s6z konusudur. O halde mahftz olan
riviyet Asim b. Kiileyb rivayeti kabul edilecekse, dnceki rivayet ile ihticic ve-
chi kalmamistir. Eger ziyadeli rivayet oldugu icin Ibn Ebi’z-Zinad'dan gelen
onceki rivayet sahih kabul edilecekse (tercih edilecekse), bu durumda 6nceki
rivayeti de goz 6niinde bulundurarak Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’i gordtigi
halde aksini yapmast miimkiin olmayacagindan ona gore bu hiikiim menstih
olmalidir. Dolayisiyla ziyadeli olan dnceki rivayet sahih olsa da bu, ikinci go-
ritsti savunanlari daha fazla destekler (diger rivayetle birlikte diistintildagiin-
de.)” Miiskiliil-dsirda ise bn Omerden nakledilen séz konusu rivayetlerden
sonra onun Hz. Peygamber'den sonra o rivayetlere aykir1 olarak ellerini kaldir-
madigini ifade etmis ve onun neshi gerektiren bir delil olmadan Hz. Peygam-

ber'in yapug: bir seyi terketmesinin miimkiin olmadigina dikkat cekmistir.”*

91 Tahavi, Serbu miiskili l-dsir, XIV/116.
92 Serahst, Usil, 11/6.

93 Tahavi, Serbu ma'ani’l-dsir, 1/225.

94 Tahavi, Serhu miiskili I-dsir, XV/149.
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Gorildugi tizere burada ravinin kendi rivayetine aykiri amel etmesi

hususu neshin delili baglaminda giindeme gelmistir.

Diger taraftan tearuz halindeki riviyetlerde sahidbe kavline miiricat
prensibi de Hz. Peymaber’in son uygulamasini tespite yonelik bir aragtirma-
nin yolu olmalidir.”” Bu da neshin delili olacaktir. Tahavi’nin de neshin delili

olarak yer yer sahibe ve tabiin fetvalarina isaret ettigi gortilmektedir.

Yine usulciiler tarafindan ihtiyatl: olani tercih etmenin asil oldugu ce-
sitli vesilelerle ifade edilmis, biri yasak digeri ibaha bildirmek suretiyle tedruz
eden rivayetlerde yasak bildirenin dinde ihtiyatli olani tercih i¢in gerekli oldu-
gu ifade edilmistir.”® Tah4vi’nin de ziyadeli rivayetler ¢ercevesinde kimi zaman
bu prensibi gozeterek tercihte bulundugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin
mahremi olmayan bir kadina haccin farz olup olmayacag: ile ilgili fukahi
arasinda ihtilaf vardir. Tahavi bu konuya dair bes goriis serdetmis ve bu go-
riisleri kadinin mahremsiz yolculugunun hitkmiiyle ilgili varid olan hadisler
merkezinde ele almistir. Rivayetlerden birinde “Kadin mahremi olmadan yol-
culuk edemez.” 1fadesi yer alirken baska rivayetlerde “Bir berid®® mesafeye”,”

»100 »

“Bir giin ve daha fazlast mesafeye”',” Iki gecelik mesafeye”'"'

, “Ug giinliik

mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz”'%* seklindeki kayitlar yer almaktadr.

Goriildigi tizere ilk rivAyete gore sonraki rivayetlerde ziyadeler yer al-
maktadir. Aslinda ilk riviyetin mutlak olup diger rivayetlerin kayitlar getir-
digini soylemek de miimkiin goriinmektedir. Tahavi'ye gore bu farkliliklar

fukah4nin konuyla ilgili farkli hitkiimler vermelerine sebep olmustur. Bura-

95 Sahébe kavlinin hiiccet olusunun, son uygulama vurgusuyla yakin iligkisi olduguna dair kanaat
icin bk. Metin Yigit, [k Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanifenin Usil Anlayisinda
Siinnet, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 441 vd.

96 Bk. Cessis, el-Fusil fi'l-usiil, 11,/298; et-Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadlis, 304.

97 Buhéri, Cezau’s-sayd, 26; Miislim, Hac, 424.

98 Fukahdya gore 1 berid 4 fersaha tekabiil etmektedir. Bunun da Hanefi ve Malikilere’e gore
22.260 metre, Safil ve Hanbelf'lere gore 44.520 metre oldugu ifade edilmektedir. Bk. Al
Cum'a, e/-Mekayil vel-mevizin es-ser iyye, (Kahire: el-Kuds, 1421/2001), 55.

99 Eb Davud, Menasik, 2.

100 Miislim, Hac, 420.

101 Buhari, Cezau’s-sayd, 26; Miislim, Hac, 415.

102 Miislim, Hac, 413.
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da konuyla ilgili diger goriis sahiplerinin istidlal ettigi; yukarida isaret edilen
hadisler nasil anlagilacaktir? Tah4vi bu noktada neshi giindeme tagimaktadir.
Once varid olan hadis menstih, sonra varid olan hadis nasih olacagina gore

burada Hanefi Imamlarin istidlal ettigi rivayet igin iki ihtimal s6z konusudur:

a) Ug giinliik mesafeye yolculuk yapilamayacag; ile ilgili hadis 6nce,
diger rivayetler ise sonra varid olmustur. Yani Hz. Peygamber, 6nce ti¢ giinlitk
mesafeye yolculugu yasaklamus, daha sonra ise bir giin ya da iki ginliik ya da
bir beridlik mesafeye yolculuktan nehyetmistir. Bu durumda sonraki rivayet-
ler ti¢ ginlitk mesafeye yolculugun yasakligini evleviyetle icermekle birlikte
ziyade bir yasaklik daha getirmistir. O da ti¢ giinden daha az mesafeye yapila-
cak yolculugun da yasakligidur.

b) Ug giinliik mesafeye yolculuk yapilamayacag ile ilgili hadis diger
riviyetlerden sonra varid olmustur. Bu durumda tabii olarak 6nceki rivayetleri
neshetmis olacakur. O halde ti¢ glinlitk mesafeyle ilgili hadisle her iki ihtimal-
de de amel edilmesi gerekmektedir. Diger riviyetlerle ise sadece sonra varid
olmus olmalar1 durumunda amel etmek gerekir. Sonug olarak her iki ihti-
malde de amel edilmesi gerekli olan hadis, sadece bir ihtimalde amel edilmesi

giindeme gelecek hadisten daha evladir.'®

Tahavi bu meselede de 6ncelikle neshi giindeme tagimistir. Ancak nesih
s6z konusu olabilmesi icin nasih olan rivayet ile mensth olarak kabul edile-
cek rivayetlerin viirdd tarihlerinin bilinmesi gerekir. Burada ise kesin olarak
tarihleri bilinmemektedir. O halde iki ihtimali de g6z 6niinde bulundurarak
rivayetler arasinda bir tercih s6z konusu olacakur. Tahavi bu noktada her iki
ihtimali g6z 6niinde bulundurarak ii¢ giinlitk mesafeye yolculugu yasaklayan
rivayetle amel edilmesini daha ihtiyatlh bulmustur. Bu da tercihte ihtiyatlt

olant esas alma prensibini hatirlatmaktadir.

Yine Tah4vi'nin tercihlerinde riviyetin en iyi, en giizel sekilde sevkedil-
mesi de bir tercih unsuru olarak dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bu sayede de
ravinin zabt ehliyeti tespit edilebildigi gibi rivayette ihtisar olup olmadig1 da
anlagilabilecektir. Ornegin Hanefl fukahiya gore farz kilacak olan kimsenin

nafile namaz kilan bir imama uymas caiz degildir. Imam Malik ve es-Sevri’ye

103 Tahavi, Serbu ma'ini’l-dsir, 11/115.
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gore mekruh oldugu, $afit’ye gore ise caiz oldugu nakledilmistir.** Safii, konu-
yu “Imam ile cemaatin niyette farkliligi” basligr altinda mutlak olarak ele almis
ve cemaat olan kisinin imamdan farkl olan her tiirlii niyetinin gegerli ve caiz
oldugunu, konunun siinnetle, sahabe ve tibiin uygulamalari ile ve kiyasla caiz
oldugunu ifade etmistir. Onun siinnetten delil olarak getirdigi ilk riviyet Muéz
b. Cebel hadisidir. Rivayete gore Muéz b. Cebel Yatsi namazini Hz. Peygam-
ber’in arkasinda kilar, ardindan Selemeogullari mahallesindeki kavmine gider,
orada da onlara kendisi Yatsty1 kildirird. Ibn Ciireyc’in Amr b. Dinirdan riva-
yetinde ise; “Muéz’in kildigs ikinci namaz, kendisi i¢in nafile, kavmi i¢inse farz
idi (4 55 r.@J A3 &}B 4 *)” seklinde bir ziyade yer almakradir."”” Ayrica
Hz. Peygamber’in korku namazini 6rnek vererek, onun son kildirdigs rekatun
kendisi i¢in nafile, arkasindaki cemaat iginse farz oldugunu beyan etmis, yine
‘Atddan Hz. Muiz'in yapugini destekler mahiyetteki uygulamasini nakletmis,
Hz. Omer, Ebud-Derdi ve Ibn Abbas’tan da benzer seyler nakledildigini ifade
etmistir. Yine $afil, kiyasin da bunu gerekrirdigini iddia etmistir. Zira imam
seferi oldugunda iki rekat farz kilar. Oysa arkasindaki cemaat icin farz dort re-
kattir. Yine mesbtik olan kisinin durumu da aynidir. Yine farz kilan bir imama

nafile niyetiyle uyan kimsenin durumu gibi hususlar da boyledir.'*

Tahavi bu iddialari, biri ziyadeli rivayetin diger rivayetlerle karsilagtir-
mast digeri de kiyasa arz olmak tizere iki noktada cevaplamaktadir. Ona gére
ziyadeli olarak nakledilen hadisi Amr b. Dinardan Siifyan b. Uyeyne de tam
olarak, hatta Ibn Ciireyc’in sevkinden daha giizel'” bir sekilde nakletmis, fa-
kat onun riviyetinde s6z konusu ziyade yer almamistir. O halde buradaki
ziyadenin Ibn Ciireyc’in kendi sozii olmast muhtemel oldugu gibi Amr b.
Din4r'in ya da hadisi aktaran Hz. Cabir'in s6zii olmast da ihtimal dahilin-
dedir. Bu da miidrec olmasi anlamina gelir. Neticede hangisinin s6zii olursa

olsun bu, Hz. Muizin fiilinin hakikatine delalet etmemektedir. Zira onlar

104 Cessas, Muhtasaru 1htilafi l-ulemad, 1/246. Ayrica bu goriiste olan diger fukahanin isimleri igin
bk. Eb Muhammed (Ebii’s-Sen4) Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed el-Ayni, Nubabu'l-efkir fi
tankihi mebani’l-ahbir fi serhi ma ani’l-4sir, thk. Ebt Temim Yasir b. [brahim (Katar: Vizaretiil-
evkaf, ts.), VI/274.

105 Darekutni, Siinen, 11/13.

106 Safii, el-Umm, 11/346 vd.

107 Tahévi bu ifadeyi kullanmigtir. Bununla rivayeti daha iyi zabtettgini ifade ettigi anlagilmaktadir.
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bunu Hz. Muazdan nakletmemis, kendi kanaatleri olarak ifade etmislerdir.
Durum ise ger¢ekte bunun hilafina olabilir. Kaldi ki Hz. Muiz'in s6zii olarak
sabit olsa dahi burada onu Hz. Peygamber’in sozii veya ikrariyla yapugina
dair herhangi bir delalet yoktur. Dolayistyla bir uygulamanin Hz. Peygamber
déneminde yapilmis olmasi mutlak anlamda siinnetle/stinnetin ikrariyla sabit

olmast anlamina gelmemektedir.

Gorildigi tizere Tahavi agisindan muhalif goriiste olanin istidlal ettigi
rivayette yer alan ziyade, soz konusu hadisi daha giizel sekilde sevkedenlerin
rivayetinde yer almadig gerekgesiyle dikkate alinmamistir. Onun bu yondeki

tercihlerine bagka vesilelerle de rastlanmaktadir.'%®

Sonug olarak 6zellikle neshin tespiti ¢ercevesinde hadisin diger riva-
yetlerle karsilastirilmast (muéraza) neticesinde ulagilan s6z konusu sonuglar

tercihte etken olmaktadir.

C) Ravi/Isnad Unsuru

Rivayetler arasi tercihte ravi unsuru hig siiphesiz en onemli etkenler-
dendir. Hanefilere gore ravideki bir kusur hadisin manevi/bauni inkita‘ina,
bu sebeple zayif kabul edilmesine sebep oldugu gibi, ziyadeli-ziyadesiz rivayet-

ler arasindaki tercihte de 6ne ¢ikmakrtadir.

Ancak salt ravi-isnad unsuruyla hadisin sahih goriilerek hiiccet olarak
kabul edilmedigi de cesitli vesilelerle ortaya konmakatadir. Bu baglamda Ibn
Ebi Leyld'nin naklettigi ibn Mes‘td hadisi soyledir:

(13155 31 sl JB U J36 «Lza, S8 Galadls olalaadl et 13y

Alssveris yapan iki taraf (bedelin miktarinda) ihtilaf edip satisa konu
olan sey de hali iizere (miisterinin elinde) mevcutsa, soz saticinin sozii olur. Ya da

aralarinda iade yaparlar. (Satic parayi, miisteri maly iade eder) ™"

Hadisin metninde yer alan “satisa konu olan sey de hali iizere mevcutsa”

kismu diger rivayetlerde yer almamaktadir. Bu ziyade nedeniyle satiga konu olan

108 C)rnegin bk. Tahavi, Serhu ma énil-dsar, 1/212.
109 Bk. Serahsi, e/-Mebsiiz, XI111/29; Kudri, er-Tecrid, VI2532; el-Kasini, Bedd’i us-sand’i', VII1/500, v.dgr.
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seyin helak olmasi durumunda satis bedelindeki ihtilafin ¢oziimii meselesinde
Hanefi fukahi arasinda ihtilaf soz konusu olmustur. Bu rivayet, ravisi Ibn Ebi
Leyl&'nin zayif bir rivi olmasi nedeniyle tenkid edilmistir.""® Tah4vi’nin bu ko-
nudaki ifadeleri dikkat ¢ekicidir. O, mescidde uyuyan birinin baginin altndan
bir esyasini ¢alan hirsiza had cezast uygulanmasini emreden bir hadisin isnadin-

daki problemler baglaminda konusurken su ifadelere yer vermistir:

.. Ne var ki ehl-i ilim bu hadisle ihticAc etmigtir. Boylece hadisin onlara gore
sahih olduguna vakif olduk Nitekim “ u )\ jj Loy N hadisi ile ¢ g.aJ.o—\ \.>|
C.J\ \.5\).:} U.Sbu 4.&5L9 Z&L.J\j UA.J\ uj QL;uLMA.S\ hadisinde de durum

béyledir. Her ne kadar isnad bakimindan hiiccet olmasalar da ulemanin kabulii

sayesinde isnAd aragturmasina ihtiya¢c duymamuglardir.”!!!

Tahavi’nin bu ifadeleri, Hanefi haber teorisi ve tercih anlayisi agisin-
dan onemlidir. Buna gore salt isnad-ravi eksenli bir aragtirma neticesinde bir
hadisin hiiccet degeri ortaya konamaz. Telakki bi’l-kabul, fukah4nin ameline
mazhar olma, ehl-i ilmin o hadisle ihticAc etmesi gibi harici unsurlar hadisin

sthhati ve hiiccet degeri agisindan belirleyici olmaktadir.

Burada 6zellikle temas edilmesi gereken bir nokta da Hanefi tercih an-
layisina gore ravilerin sayisal coklugunun bir tercih faktorii olarak goriilme-
digi hususudur. Cessis, birbiriyle tazat halinde olan iki haber arasinda ilim/
yakin seviyesine ulagsmadikea ravilerin sayisina itibar edilmeyecegini, bu nok-
tada tek kisinin naklettigi haber ile iki kisinin naklettigi haber arasinda bir
fark olmadigini tasrih etmis, her ne kadar insan nefsi, daha kuvvetli oldugu
diisiincesine meyletse de ravilerin sayisal ¢oklugunun tercihi gerektirmedigini
ifade etmistir. Nitekim mahkemede de dort sahit, karsisindaki iki sahitten
daha giiglii gibi diistiniilse de bunun hitkme tesiri yoktur. Cessas bunu “as-
habimizin mezhebi” olarak nitelemis ve onlarin sayilamayacak kadar ¢ok ha-
berde, karsisindaki sayisal cokluga itibar etmeksizin tek kisinin haberini kabul
etmislerdir. O, kendisi ile konugsmalarinda hocasi Kerhi’nin de bu meyilde

oldugu ve hicbir zaman tek kisinin haberi ile iki kisinin haberi arasinda bu

110 Ilgili tenkid ve hadisin tahrici igin bk. Zeyla‘l, Nasbur-riye, 11/1107 vd.
111 Tahavi, Serhu miiskili l-dsér, V1/162.
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agidan bir fark gézetmedigini belirtmis, Isa b. Eban’in da buna isaret eden

ifadelerini aktarmigtir.!'?

Cessastaki bu anlayisin, sonrasinda Hanefl usul geleneginde biiyiik
oranda benimsendigi goriilmektedir. Nitekim Debiisi “ulemimizin mezhe-
bi” ifadesiyle, haber-i vahidin hiiccet olduktan sonra sayisal ¢oklukla tercihe

sayan olmadigini kaydetmis,'® Pezdevi de benzer ifadelerle tekrar etmistir.'™*

Tahavi'nin de ziyadeli riviyetlerde kimi zaman ravi kritigi yaparak ter-
cihde bulundugu, kimi zaman da karsisindaki rivayetin ravileri fazla olsa da
ziyadeli rivayeti tercih ettigi goriilmekeedir. Bu da Cessis'in dile getirdigi Ha-
nefl usul anlayisindaki anilan prensibin daha 6ncesindeki Tah4vi gibi referans-

larinin varligina isaret etmektedir.

Ornegin Hanefl'lere gore kisi kendisi, kolesi ve kiigiik gocuklart adina
fir sadakasi vermekle yiikiimlidiir. Esi, biiyiik ¢ocuklari, anne babast icin
sadaka vermekle yiikiimlii olmadig gibi mali olan kiiciik cocugu adina da
vermekle yiikiimlii degildir.""> Imam Safii ise, kisinin terk edemeyecegi, bak-
makla ytikiimlii oldugu herkes adina fiur sadakas: vermesi gerektigini soyle-
mistir. Buna gére fakir ve kétiiriim olan biiyiik evladi, ayni vasifta olan anne
babast, hanimi ve hizmetgisi igin de sadaka verecektir.!!® Zira Hz. Peygamber,
“Gegimleriyle sorumlu olduklar: hiir-kole, erkek-kadin herkes icin insanlarin fitrr

sadakast vermelerini farz kilmagtar” M7

Bu noktada Tahavi, konuyla ilgili rivayetler icerisinde sadece s6z ko-
A «? f@,;a@». .o . v A . T
nusu rivayette “O g 545 '}4e” ziyadesinin yer aldigini ve rivayetin Ibn Yah-
118

ya (Ibrahim b. Muhammed) sebebiyle itibara alinmayacagini kaydetmistir.

Kudiri de s6z konusu rivayetin miirsel oldugunu, dolayisiyla Safiilerin usu-

112 Cessas, el-Fusiil fil-usil, 111/172.
113 Debtsi, Takvimul-edille, 219.
114 Pezdevi, Usiliil-pezdevi, 463.
115 Seybani, el-As/, 11/174-175.

116 Safit, el-Umm, 111/164, 167.

117 Saﬁl, é’l Umm HI/IGI M u.: )A;w- R, RIS o (...\Alj‘ L)J.a-\ db ﬁu\ L)J.a-\ db JM La).a-‘)

(U}Jj.u L),Q.A L;.;YU JS.LHJ .LJJU J>J\ dl&)lakn ALS) u.ﬁ/.& rlaﬂ‘} 4,,,\.94,\)\ ‘.;L\éd.\)\ J}.«) d‘ M‘ U_O
118 Cessas, Mubtasaru Ibtzlaﬁ T-ulema, 1/1474.
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liine gore miirsel hadisle ihticic yapilamayacagini, Ibrahim b. [Muhammed
b.] Yahy&nin da Ehl-i hadis tarafindan zayif kabul edildigini ifade etmigtir.'”

Diger taraftan namazda imamuin arkasinda kiraat ile ilgili Hanefi fakih-

lerin istidlal ettigi'*® rivayetlerden'' biri asagidaki hadistir:

o G a5 455 G ORS8Ol o Olackw I 4]

J.g.%—\.:}l»:JU—VLjQ&m\&a—%ﬁJ\ycsﬁﬂ&ﬁTO}ccﬁL@
Uyl 3 bl 1530 LY

Ebt Halid Siileyman b Hayyan = Ibn ‘Aclin = Zeyd b. Eslem = Eba
Salih = Eba Hureyre tarikiyle rivayet edildi ki Hz. Peygamber soyle buyurdu:

“Tmam, kendisine wyulmak icindir. O kirdat ettiginde siz susun.?

Bu hadis, Hanefiler tarafindan Imam Malik ve Imam S$ifii’nin gorii-
stine karsi delil olarak sunulur. Bu hadisin Eba Halid’in digindaki ravilerden
gelen metinlerinde'* | jf..g.uia i B 319 (O kerdat ettiginde siz susun) kismi yer
almamaktadir. Ebti D4vud bu ziyade icin “mahftz degildir. Vehm bize gore
Ebt Halid’ten kaynaklanmaktadir.” diyerek ziyadeyi taz'if etmistir.'?* Beyhaki
de Yahya b. Ma‘in, EbG Davud, Ebti Hatim er-Razi, Darekutni ve Hakim
en-Neysabari gibi hadis hafizlarinin bu ziyadenin hata oldugu, mahftiz olma-
dig1 hususunda ittifak ettiklerini kaydetmistir.'*

Tahavi gerek bu riviyet, gerekse bu anlamda Ebt Misa el-Es‘ari'den

gelen Cerir ve el-Mu‘temir b. Siileymén rivayetleri'®® hakkindaki bu tiir iti-

119 Kudtri, ez-Tecrid, 111/1381.

120 Bk. Cessas, Mubtasaru [btildﬁ T-ulema, 1, 205; Kasani, Bediiu’s-sandi, 1/519.

121 Hanefilerin delilleri i¢in bk. Zeyla, Nasbu’r-rdye, 1/335-341.

122 Ebti DAvut, Namaz, 68; Nesai, Namaz, 30; Ibn MAce, Namaz, 13.

123 Ebt Dévut, Namaz, 68.

124 Eb Dévut, Namaz, 68. Ebti Halidin bir sefer bu sekilde rivayet ederken diger sefer ziyadesiz
rivayet etmis olmasi Eba Davud’u desteklemekeedir. Tki farkls sekilde rivayeti icin bk. Eba
Bekr Ibn Ebi Seybe, Musannef (el-Kitébu'l-Musannef fi l-ahédis vel-dsir), (Beyrut: Daru't-Tac,
1409/1989), I1/115.

125 Beyhaki, Marifetiis-siinen vel-dsir, 111/75.

126 Miislim, Namaz, 63.
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razt “Onlara muhalefet edenler onlardan daha takva sahibi degildir. O halde
ziyadeleri makbuldiir” seklinde cevaplamigtir.'” Tahavi'nin bu tercihi Hanefi
usul anlayisinda ravilerin sayisal ¢oklugunun tercih unsuru olmadigs prensi-
bini hatirlatmaktadir.

Yine nikih akdinden sonra kocasi ile halvet-i sahtha yasayan kadinin,
bosanmasi durumunda cinsi miinasebet olmasa dahi Hanefi fakihlere gore

mehr-i miisemménin tamamint hak edecegi'*®

ile ilgili meselede Tahavi ilgili
rivayetleri siralar. Buna gore Gifarogullar’ndan bir kadin ile nikihlanan Hz.
Peygamber, kadin ile beraber oldugunda, kadinin kalgas: ile omzu arasinda
yan tarafinda beyazlik/leke gérmiis, bundan hoglanmamasi tizerine kadina,
elbisesini giymesini ve ailesinin yanina dénmesini emretmistir.'* S6z konusu
rivayetlerin igerisinde Muhammed b. Ebti Hafs isimli ravi tariki ile gelen riva-
yette ise Hz. Peygamberin kadina mehrini verdigi ve ardindan ailesinin yanina

dénmesini emrettigi kayd: vardir.'*

Tahavi rivayetle ilgili olarak ravinin, diger rivayetlerde yer almayan bu
ziyadesinin kabul edilmesini gerektirecek bir durumu olup olmadigin: sor-
gular. Buhéri’nin ez-74rih’inde ilgili ravi hakkindaki bilgileri de naklederek,
rivayetin farkli vecihlerden de geldigini ifade etmis, bu nedenle Muhammed
b. Ebt Hafs'in rivayette yetkin (celalet sahibi) biri olduguna vakif oldugu-
nu kaydetmistir. Ardindan hadisin isnAdinin son halkasinda yer alan Zeyd
b. Ka'b’'in sah4bi kimligini yine Buharf’nin eseri gercevesinde sorusturarak
sah4bi veya onlara yakin oldugu kanaatini ifade etmistir. Ayrica s6z konusu
hadisin 6zellikle de sahdbeden bir grubun ve rasid halifelerin de ayni goriise

sahip oldugu gerekgesiyle hiiccet olmaktan uzak olmayacagini kaydetmistir.'?!

Gorildigi tizere Tahavi, soz konusu rivayetteki ziyadenin makbul ola-
cagina, ilgili riviyetinin bagka tariklerden de desteklenmesi sebebiyle ravinin
rivayetinde giivenilebilecegini, ayrica sahAbe ameline mazhar olusunu gerekee

gostermistir.

127 Cessés, Mubtasaru Ihtilafi l-ulemd, 206.(3 s ol e ST s sl s & el o)

128 Bk. Abdullah b. Mahmtd Mevsili, el-Ihtiyir li ta'lilil-mubtir, thk. Suayb Arnavur (Dimagk:
er-Risale, 1431/2010), 111/94.

129 Tahavi, Serhu miiskili I-dsér, 11/104-107.

130 Tahavi, Serbu miiskili -dsir, 11/107.

131 Tahavi, Serbu miiskili -dsir, 11/108-111.
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Sonug

Bu ¢alismada bir hadis kavrami olarak sikanin ziyadesinin hitkmii Ha-
nefl usul kaynaklari ¢ergevesinde incelenmistir. Netice itibariyla Cessas'la bas-
layan klasik usul ¢izgisinde miisterek bir rAviden gelen rivayetlerden birinde,
digeri veya digerlerinde olmayan ziyade bir lafiz ya da hitkiim makbul gériil-
mils, soz konusu ziyade bulunmayan diger rivayet, ravisinden kaynakli bir
zabt kusuru olarak degerlendirilmistir. Diger taraftan hadisin biitiiniiyle baska
tariklerden gelmesi ya da bagka bir ifade ile farkli sahibilerden rivayet edil-
mesi durumunda bunun Hz. Peygamber’in farkli vakitlerde sdylemis oldugu
hadisler olarak degerlendirilerek aralarindaki mutlak-mukayyed iliskisine dik-
kat ¢ekilmis, her iki rivyetin de kullanilmasi gerektigi, mutlakin mukayyede

hamledilmeyecegi ifade edilmistir.

Konuya dair klasik eserlerden sonra goriildigii kadariyla ilk yenilik,
miitekellimin ve fukaha metotlarini cem calismasi olan Ibnii’s-SAati nin Niha-
yetiil-vusiilinde gortilmistiir. O, metindeki ziyadeyi “muhalif ziyade” ve
“muhalif olmayan ziyade” seklinde ifade edilebilecek iki acida ele almugtir.
Buna gore eger ziyade, diger riviyete muhalif ise tedruz vardir ve tercih meka-
nizmast iletilerek tercihe gidilecektir. Eger muhélif olmayan bir ziyade ise bu
durumda sema‘ meclislerine gore tavir alinacakur. Eger her iki rivayetin sema’
meclisi farkliysa ya da bilinmiyorsa ziyade kabul edilecektir. Sema‘ meclisleri
ayntysa bu durumda ravilerin sayisal cokluguna bakilacakur. Eger Ziyadeyi ri-
vayet etmeyenler semada gaflet etme, yanilma gibi bir nedenle ziyadeyi kagir-
mis olmalart diisiintilemeyecek sayidaysa; ziyadeli rivayet hatali kabul edilip
reddedilecek, aksi halde ziyade kabul edileceketir. Ibnii’s-Saatiden sonra ayni
ustiliin takipgisi olup eserlerini s6z konusu memziic surette telif eden Molla
Fenari (6. 834/1431) ve Ibni’l-Hiimam (6. 861/1457) gibi usulciiler ile hadis
usuliine dair eserler telif eden miiteahhir Hanefiler de bunu benimseyerek
konuyu ayni sistemde sunmuglardir. Konunun bu sekilde ele alinmasinda ise

miitekellimin metodunun etkisi oldugu anlagilmaktadir.

Zeyla‘i ise bu konuda kategorik olarak kiilli bir hitkiim vermenin dogru
olmadigini fukahinin ziyadelerdeki tercihlerinden &rnekler vererek ifade et-

mis ve delil ve karinelere gore tercihte bulunulmasina dikkat ¢ekmistir.

'
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Diger taraftan genelde fukahanin, 6zelde de Hanefi usulciilerin, habe-
rin kabuliinde isnidin sahih olmasiyla yetinmeyip ilave sartlar aradiklar: ifade
edilerek, Tahavi'deki ziyadeli rivayetler ¢ergevesinde temel tercih faktdrlerine
dikkat ¢ekilmistir. Usl'tin kiyasina aykari olan ya da bagka bir ifadeyle dinin
genel kurallart ve prensipleriyle bitiinliik icerisinde olmayan rivayetlerin bu

agidan elemeye tabi tutuldugu goriilmistiir.

Yine Tahavide ziyadeli rivayetler baglaminda bir rivayetin diger riva-
yetlerle karsilagtirilmasi neticesinde zabt hatalarinin, hadiste idrac olup ol-
madiginin tespiti yapilmis, en 6nemlisi de belli karinelerin isaretiyle rivayetin
baska bir rivayetle neshedilip edilmedigi ortaya konmustur. Son olarak salt
ravi-isnad unsuruyla hadisin sahih goriilerek hiiccet olarak kabul edilmedigi
ve ravilerin sayisal ¢oklugunun mutlak anlamda bir tercih unsuru olmayip
fukahanin ameline mazhar olmak gibi harici bir unsurun hadisin tercihi icin

onemli bir 4mil oldugu goriilmiistiir.

Tahavideki ornekler merkeze alinarak yapilan bu ¢aligmada rey ehli
olarak anilan ve nakli ikinci plana atmakla ithim edilen Hanefi mezhebinin
hadis birikimini ne derece 6nemsedigi anlatilmak istenmistir. Bir konu hak-
kinda varid olan hadis degerlendirilirken, hadisin dinin “asil”larina uygun
olup olmadig: sorusturmasindan baska konuyla ilgili tiim rivayetlerin topla-
nip nesh aragtirmasinin yapilmasi, baska rivayetlerde yer alan detaylar sayesin-
de hadisteki eksiklerin tespiti veya hadisin kendi baglaminda degerlendirilme
imkaninin elde edilmesi gibi hususlar hadislere daha kusatict bir yaklagimin

gostergesi olarak degerlendirilmistir.
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Oz
Bu ¢alismada Tiirkiye'nin 6nemli diisiiniirlerinden $. Teoman Durali ile Iranl diisiiniir Ali Seri-
ati’nin “medeniyet” diisiincesi gergevesinde “insan sorunu” agiklanmaya calistlmistir. Once me-
deniyetin ve medeniyeti meydana getiren kiiltiiriin unsurlart hakkinda Dural’'nin ve Seriatbnin
goriisleri tespit edilmis sonra medeniyet kurucu olarak insanin nasil bir varlik oldugu tizerinde
durulmustur. Insandan ve medeniyetten ayri diigiiniilemeyecek olan benlik, kisilik, kimlik, egi-
tim-6gretim, tarih, dil, din, sanat gibi unsurlar, Dural’'nin ve Seriati’nin bakis agistyla insan-me-
deniyet iliskisi gercevesinde agiklanmustir. Icinde bulundugumuz medeniyeti tanimlamada Seri-
ati’nin tabiriyle “Bat1 medeniyeti”, Duralnin tabiriyle “Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyeti”nin
insan kavramina etkilerine deginilmistir. Cagdas medeniyetin elde ettigi ilerlemeye bagli olarak
bagta insan olmak tizere kiiltiirleri maneviyattan soyutlayip, madde temeline oturtulup degersiz
bir konuma indirgenmesine ve somiiriilmesine deginilmistir. Cagdas medeniyetin insanlari ‘tek
tip’ haline getirmesi ve bu nedenle insanlardaki farkliliklarin yitirilmesine neden olmasi agiklan-
mustir. Ingiliz-Yahudi medeniyetinin kendini tek medeniyet olarak gormesi ve diger toplumlara
bu gdriisii benimsetmesi, bu toplumlarin kendilerine ait kimliklerini kaybetmesini saglamistir.
Cagdas medeniyette dini hassasiyetin azalmasi ve bunun yerini maddeci ideolojilerin almas, in-
sanlart manevi sorunlarla birlikte “ben”’cil bir hayata siiriiklemistir. Bu ¢alismada aciklanmast zor
bir varlik olan insanin hangi ézelliklere sahip olduguna ve 6zellikle cagdas medeniyette nasil bir
degisime ugradigina deginilmeye caligtlmigtir. Durali'nin ve Seriati’nin perspektifinden agiklan-
maya caligilan medeniyet i¢cinde insan olgusu, diisiiniirlerin kitap ve makalelerinden yararlanarak
ayrica literatiir aragtirmasina dayali olarak aciklanmaya calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: S. Teoman Durals, Ali Seriati, insan, Medeniyet, Cagdas Medeniyet
Abstract

In this study, the human problem has been explained within the “civilization” thought of §.
Teoman Durali, one of the important thinkers of our Turkey’s, and Ali Shariati, on Iranian thin-
ker. First of all, Durali’s and Shariati’s opinions on what civilization and the culture that creates
civilization are explained and then what kind of a being human is a founder of civilization is men-
tioned. Elements such as self, personality, identity, education, history, language, religion and art
which cannot be considered apart from humans and civilization, were explained in the relations-
hip between the human-civilization with the perspective of Durali and Shariati. In describing the
civilization we live in, the effects of “Western civilization” in Shariati’s words and “Contemporary
British-Jewish civilization” in Durali’s words were mentioned. Thanks to the progress achieved
by contemporary civilization, it has been mentioned that cultures , especially human beings, are
abstracted from spirituality and reduced to a worthless position and exploited by talking them
on the basis of matter. It has been explained that contemporary civilization has made people
“monotype” and caused them to lose their differences. The fact that British-Jewish civilization
considers itself a single civilization and adopts this view to other societies has led these societies to
lose their identity. The decrease of religious sensitivity in modern civilization and its replacement
with materialistic ideologies has led people to a life of “me” with spiritual problems. In short,
this study has tried to touch on what characteristics the human being -a creature that is difficult
to explain- has, and how the human being has undergone a change, especially in contemporary
civilization. The human phenomenon in civilization, which was tried to be explained from the
perspective of Durali and Shariati, was tried to be explained based on literature research by using
the books and articles of thinkers.

Keywords: $. Teoman Durali, Ali Shariati, Human, Civilization, Contemporary Civilization
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Giris

Eski ¢aglardan giiniimiize degin, insanin mahiyeti ve kim oldugu hu-
susunda farkli yaklagimlar ve agiklamalarda bulunulmustur. Antik Yunan Dé-
nemi’nin politeist tanrili yasamina bakildiginda tanrilar ve insanlar arasinda
bir ¢ekisme goriiliir. Tanrilarin yari insan, insanlarin da yari tanri oldugu bir
diinyada insanin gercekte nasil bir varlik oldugunu anlamak zordur. Semavi
dinler acisindan bakildiginda Hristiyanlik gretisinde, Tanr’nin oglu kabul
edilen Isa, hem insan hem de “tanri” tabiatlidir. Bu yonti ile Antik Yunan
dgretisine yakin bir anlam yiikliidiir. Islam inancinda ise insan, yaratilmis ve
tistiin konumda olan bir varliktir. Herhangi bir tanrisallik 6zelligi bulunma-
maktadir. Insan Tanrr’'nin halifesidir. Insanin bu {istiin konumuna ragmen

ona uluhiyet atfetmek yasaklanmistir.

Varolus 6zelligi ile akilli bir varlik olan insan, bilgi sahibi ve diisiinen
bir canlidir. Gegmisini bilir, bugiinii yasar ve gelecegin hayallerini kurar. In-
san, zaman icinde karakterinde degismeler yasayan, bilen, bilgisini arttiran,
bildiginin de farkinda olan, bilgelik ve filozof seviyesine yiikselebilen, kendini
bilen varliktir. Oliimlii bir varlik oldugunu bildigi halde yasama tutunur ve
glicliiklerin Gistesinden gelmeye calisir. Kendini korumak igin savasan insanla,

gerektiginde savagt bile ¢ikar haline getirebilen yine ayni insandir.

Her ne kadar insani anlamada bilim adamlari, filozoflar ve bilgeler
agiklamalar yapmaya caligsalar da insan igin verilebilecek kesin ve biitiinciil
bir anlam tanim1 yokrtur. Insanin i¢ Alemini ve bunun disa vurumunu agik-
layabilecek bir yéntem bulunmamaktadir. Alexis Carrel’'in ifadesiyle; “Tnsan,
son derece kompleks ve parcalanamaz bir biitiindiir. Insan hakkinda basit bir
anlayisa sahip olmak miimkiin degildir.” Insan hakkinda agiklanmaya calisilan
goriisler, asil ve somut degil, bazi disavurumlar ve bilim dallarinin insani ele

alis pargalarindan olugur.

Durali ve $eriati’nin goriislerinde “insan”, tizerinde en ¢ok durulmasi
ve iyi anlagilmasi gereken unsurdur. Her iki diisiiniire gore, insanin anlagilmasi

demek, onun sergiledigi maddi-manevi her tiirlti inganin daha iyi anlagilmasi

1 Alexis Carrel, fnsan Denen Mechul, cev. Fauma Zehra Bayrak, (Ankara: Hayat Yayinlari, 2018), s.13.
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demektir. Insanin ne oldugu ve olmasi gerektigi anlasilmazsa kiiltiirii, egitimi,
ahlaki, toplumsal iligkileri diizeltme ¢abast bosunadir. Bu nedenle ¢aligmamiz-
da Dural’'nin ve Seriati’nin goriislerine bagvurarak insani anlamada 6ncelikle
insani beserden ayiran 6zelliklere deginilecek ve insanin nasil bir canli oldugu
{izerinde durulacaktir. Insanin varlik, benlik, egitim, dil, kimlik, tarih, din,
ahlak ve sanat gibi olgularla iliskisi agtklanmaya galisilacaktir. Insanin bahsi
gecen olgular ile iligkisi medeniyet cergevesinde ele alinarak degerlendirilecek

ve Ozellikle Cagdas medeniyetin etkilerine deginilecektir.

Calismamizda amaglanan, Dogu ve Batt medeniyetlerini ¢ok iyi tani-
yan bu iki disiiniiriin, medeniyet i¢inde insanin ozelliklerinden bahsedip,
onu daha yakindan tanimakur. Insanda olan, olmast gereken ozellikler {ize-
rinde durularak; bu 6zelliklere Duralr'nin ve Seriati’nin goziinden Cagdas me-

deniyetin dogrudan ve dolayli etkisi aciklanmaya caligilacakur.

Durali ve Seriati’de Medeniyet

“Medeniyet” kavrami, sosyal bilimlerin pek ¢ok kavrami gibi tizerinde
ittifak edilemeyen kavramlarindan biridir. Ilim dallarinin ve yaklagimlarinin
farklilig, “medeniyet” kavraminin ve medeniyeti ortaya ¢ikaran “kiiltiir” kav-
raminin farkl sekillerde tanimlanmasina yol agmustir. “Kiiltiir” ve “medeni-
yet”in ayni anlama geldigini savunan distiniirler oldugu gibi bu iki kavramin
farklt manalara geldigini diisiinenler de olmugtur. Meseleyi tanimlayici ve ka-
tegorize edici yaklagimla “kiiltiir” ve “medeniyet”i birbirinden ayiran ve mede-
niyetin kiiltiir-tistii denilebilecek bir seviye oldugunu diisiinenlerden birisi de
S. Teoman Duralrdir.? Dural’nin kiiltiir agiklamasina bakildiginda; “Hayata
cekidiizen vererek bunu, dolayisiyla da distiinde yer aldigi yasamay: yonlendirip
yoneten, insan elinden ¢ikma ve onu gerek birey gerekse toplum varligr olarak tii-
miiyle belirleyen, esasinda bicimselles/tivil/memis akla odakls en iist ve karmasik
yapt kiiltiirdiir™ seklindedir. Ona gore “kiiltiir, bizleri maddi, manevi her ta-

rafimiz1 belirleyen, meydana getiren, i¢inde dogup oziinde gelistigimiz en ge-

2 Saban Teoman Durali, Cagdas 1ngiliz—Yahudi Kiiresel Medeniyeti, ( Istanbul: Dergah Yayinlari,
2019), 34.

3 Saban Teoman Durali, Hayatin Anatomisi Canlilar Bilimi Felsefesi Evrim ve Otesi, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 396 ,(2020.
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nis capli temel kurumdur.” Toplumlar kiiltiirlerini kendileri meydana getirir.
Thtiyaglar dogrultusunda doganin insa edilip, maddi-manevi ortaya gikarilan

her deger o toplumun kiiltiiriinii olusturur.

Bir bagka agidan Duralida medeniyet, sehirlesmeyi ve devlet diizenine
gecmeyi ongormektedir. Bu bakimdan Durali medeniyeti su sekilde tanim-
lar; “En iist teskilitlanma seviyesini temsil eden deviet kurma becerisini (Fr-Ing
performance) gisterebilmis bu toplumlarin, ‘kiiltiirler-iistii-kiiltiir” seklinde nite-
leyebilecegimiz yapilanmasi, ‘medeniyet- medine: devlet, kent- terimiyle anilir.”
Bir kiiltiiriin sehir olusumunu saglayip, devlet seviyesine ulagmast, o kiiltiirde
medeniyetin meydana gelmesini saglar. Eski ¢aglardan giiniimiize degin her
toplulugun/toplumun bir kiiltiir diizeni vardir. Fakat kiiltiir diizenine sahip

her toplum, medeniyet seviyesine ulasmamistir.®

Ali Seriati’nin “kiiltiir” ve “medeniyet” tanimlarina bakildiginda ise kiil-
tiir kavramina medeniyet i¢inde yer vermektedir. Ona gore “Medeniyet genel
anlamzyla insan toplumunun maddi ve manevi iiriin ve birikimlerinden ibaret-
tir.” Seriati, medeniyeti, maddi ve manevi olarak iki baslikta tasnif eder. Mad-
di medeniyetin manevi kismina “kiiltir” der.” Maddi ve manevi yon birbiri
icinde biitiinliik arz eder. Ornegin, yazarlik manevi iken; firincilik maddidir.
Fakat yazarlik, i¢cinde maddiyat, firincilik da maneviyatt barindirir. Seriati,
ortaya ¢ikarilan maddi ve manevi degerlerin, birey olarak degil toplum olarak
ortaya koyulduguna dikkat ¢eker. Bireyi meydana getiren toplum oldugu icin

kiiltiir ve medeniyeti de toplum meydana getirmektedir.®

Seriati de Durali gibi medeniyetin dl¢iisiini sehirlilige baglar. Gerek
Dogu gerek Bati medeniyetlerinde, sehir yasaminin olugmasi 6l¢ti alinmugtir.
“Insan, sehri olusturabilecegi bir medeniyet asamasina erigmis olmalidir; sehri

olusturunca medeniyetin bir pargasint meydana getirmis olur.”

£

Saban Teoman Durali, Felsefe-Bilim Odaginda Metafizik, (Istanbul: Sule Yayinlari, 49 ,(2020.
Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 34.

Ismail Uslu, “Medeniyetler Ittifaki Emperyalizmin Yeni Adidir”, Gergek Hayat, S.594 (2012), 21.
Ali Seriati, Medeniyet Taribi I, cev. Ejder Okumus, ( Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 16-17.
Seriati, Medeniyer Tarihi I, 19.

Seriati, Medeniyet Tarihi I, 16.
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Durali, medeniyetleri, yiiksek ilerleme katetmis medeniyetler ve iler-
leme katedememis medeniyetler olarak ikiye ayirmaktadir. Yiiksek ilerleme
katetmis medeniyetleri de “Dogu medeniyetleri camiasi”ve “Bat: medeniyetleri
camias:” olarak ayirir. Durali, medeniyet bahislerinde ozellikle Bati medeni-
yeti camiasina mensup, “Orta Cag Hristiyan medeniyeti (476-1500)”, “Yeni
Cag dindist Avrupa medeniyeti (1500-1789)”, “Cagdas Ingiliz-Yahudi mede-
niyeti (1789 — glintimiiz)” tizerinde durur. Bu medeniyetlerde 6zellikle insan

ve din goriislerinde yasanan degisimlere deginir.

Seriati ise, medeniyetleri Dogu ve Bat1 olarak ikiye ayirir. Medeniyet
bahislerinde ise zellikle Batr'nin Dogu tizerindeki etkilerine ve Dogu’'nun
kendi 6ziine yabancilagmasina deginir. Gerek Dogu’'nun gerek diger toplum-

larin ancak kendi 6zlerine donmesiyle hayatta kalabileceklerini savunur.

Medeniyet-Insan Iliskisi

Yasadigt toplumu insa edip kiiltiiriinii var eden insan, Dural’'nin ve Se-
riati’nin distincelerinde hikim tema durumundadir. En karisik canli olan in-
sanin anlagilmasi, gerek gerceklik Aleminin, gerekse hakikat aleminin daha iyi
anlagilmasina imkan saglar. Duralrda insan, iki katmanli karmasik bir yapidan
olusan canli bir varliktir. Bu katmanlardan biri insanin “beger” yaniny; digeri
ise “insan” yanini olusturur. Insanin beger kismi diger canlilar ile ortakur.
Yer, icer, uyur, gogalir. Insanin bedeni, yapist, anatomisi, kalitsalligi goriinen
beserliginin parcasi olarak gerceklik dleminde gozlemlenip agiklanabilir. Kisiyi
beserlikten ¢ikarip “insan” olmasini saglayan, onun kiiltiir var edici yanidir.
Bu yaniyla insan, maneviyat sahibi, essiz bir konumdadir. Insanin canliligi/
beserligi, gerceklik dlemine (bilime) konu edilebilirken; insanlig, hakikat 4le-

minin (metafizik) konusu olmaktadir.'

Durali da insan olgusu sorun nedir diye ele aldiginda, insanin nasil
bir canli oldugunu daha iyi anlayabilmek i¢in onun birbiriyle baglantli olan
beden, nefis ve ruh biittinliigiiniin islevine bakmak gerekir. Ona gore, insan-
da beden, nefis ve ruh olarak ii¢ tabaka bulunur. Nefis, bedenin igleyisinde

kendini gdstermektedir. Beden ve nefis yaraulmigtir. Bu ikisinin birlikeeligi

10 Durali, Hayatin Anatomisi, 351.
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beser yanimizi olusturur. Ruha gelince o, Allah’in besere “Kendi’nden bir
licufu olarak, beger olan canliyr insana dontstiiriir. Boylece beserin ortaya
cikist bio-fizik iken; insanin ortaya cikist sosyo-kiiltiirel olmaktadir, der.!! Bu
hususu su sekilde acar; beden, nefs ve bunlarin {istiinde yer alan ruh ile in-
san, buitiinliiklii bir yapi sergiler. Bedeninin her alanina igleyen nefs ile insan;
tireme, beslenme, biiylime ve korunma ihtiyaclarini giderir. Ruhun gérevi ise

nefsi tek bagina birakmayip onu dizginlemektir."

Seriati ise insanin, aragsal ve manevi olarak iki kisminin bulundugunu
soyler. Aragsal kisim dedigi, insanin eli, ayagi, kulagi, gozii gibi organlaridir.
Diger kisim ise diistincelerden, duygulanmadan ve irade sahibi olmadan ge-
cen “insani” kisimdir. Bu iki kisimdan aragsal olan her daim insani kismin
hizmetindedir."”® Seriati ayrica insan hayatini nesnel, estetik ve ahlak olmak
tizere Ui¢ ilkeye dayandirir. Bilimin ancak, insanin nesnel yoniine agiklama
getirebilecegini sdyler.'* “Nefs veya can, canli varligin hareketine sebep olan
biyolojik hayat giiciinden ibarettir. Ruh veya revin, insandaki manevi kuvvet-
ten ibaret olup nefisten daha yukari, daha soyut ve daha kutsaldir. Mantk,

akil, anlay1s ve idrak, nefsin degil, ruhun sifatlarindandir.”*

Seriati, Islam'da insanin nasil yarauldiginin “Adem’in yaratilis hikayesi”
iizerinden bilinebilecegini soyler. Adem’in yaratlisina bakildiginda onda iki zit
unsurun birlestigi goriiliir. Biri en asagi madde sayilabilecek olan balgik; dige-
ri ise Allah’in en yiice, mukaddes sayilabilecek olan ruhudur. Allah bal¢iktan
Adem’in maddi yanin1 yani bedenini yaratmustir. Sonra da ona, kendi ruhundan
tifleyerek onu insanlagtirmistir.'® Seriati’ye gore, varlik diinyasinda insandaki bu
iki 6zellik insant anlamada sembol olarak kullanilabilir. Balgiktan kasit insanin
kendini en asagtya ¢ekmesidir. Allab’in ruhundan kasit ise, insanin kendini “ka-
mil insan” denilen boyuta ulastirmasidir. Evrende Gistiin insanlar bulundugu gibi

hayvandan asag1 denilebilecek insanlarda mevcuttur. “Alemde insan tiiriinde en

11 Saban Teoman Durali, Sorun Nedir?, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 190.

12 Durali, Sorun Nedir?, s.190.

13 Ali Seriati, Yeni Cag'in Ozellikleri, gev. Ejder Okumus, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 312.
14 Seriati, Medeniyet Taribi I, 16.

15 Al Seriati, Medeniyet Tarihi II, cev. Ejder Okumus, ( Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 158-159.
16 Ali Seriati, Insan, cev. Samil C)gal, ( Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 17-18.
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asag1 diizeyden en yiiksek diizeye kadar insan vardir.”"” Insana diisen kim ol-
dugunun, ni¢in bu diinyada var oldugunun farkina varmak; 4lemle ve tabiatla

baglantisini bilerek buna uygun yasama yolunda ¢aba sarf etmektir.

Seriati’ye gore, Allah’in kendinden insana ruh tflemesi sonucu, insan
Allak’a hem halife hem akraba olmustur. Allak’in insani kendine halife olarak
tayin etmesi, insanda Allah’a ait olan “biling”, “se¢me” ve “yaratma” sifatlari-
nin bulunmasindandir.’® Allah’in akrabasi olma ve Allah’a benzemekle anla-
tilmak istenen budur." Allah, mutlak iradesi ile istedigini yapandir. Boyle bir
varligin kendi ruhundan insana tiflemesi, insani da irade sahibi yapar. Yeryii-
ziinde (Allah kadar olmasa da) insan da iradesi ile se¢gme, yapma ve yapmama

serbestligine sahiptir.”

Duralrda ruhun var olduguna dair iman dinin esaslarindandir. Ruh-
beden iliskisinde ruhun var olduguna dair inang, kisiye gelecegi giivende
hissettirir. Oliim ile ruh ve bedenin birbirinden ayrilacagi ve insani yeni bir
hayatin bekliyor olacag diisiincesi, yasami anlamli kilar. Ruhun olmadig:
diistincesi ise kisiyi bosluga siiriikler. Ruhun varligina inanmamak, gelecege
giivensiz sekilde ve yokluk diistincesiyle hayata devam etmektir. Hayat yok-
luktan ibaret goren bir kisi, kendi varolusunun tizerinde diisiinme gereksinimi
hissetmedigi gibi, kendi disindakilerin varolusu {izerine diisiinme gereksinimi
de hissetmez. Boyle bir kisiden ahlakli olma gerekliligi kalkar. Ciinkii ahlakls
olma, dinin ve din buyruklarinin kabuliinti gerektirir. Din, bu hayatun bir
diizen i¢inde kurulu oldugunu, 6liimiin var oldugunu ve ruhlarin ahirette

hesaba ¢ekilecegini bildirir.”!

Durali, Allah’in bahgettigi ruhtan yoksun sayilan, dirim-hayvan seviye-
sinden ibaret goriilenin ‘beser’ oldugunu soyler. Evrim anlayisindaki ‘beser’,
diger canlilardan sadece nitelik agisindan ayrilmakeadir. Oysa tabii belirle-

nime sahip olmayan insan, bir ahlak varligi olarak ‘bagimsiz-6Z’e sahiptir.?

17 Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan, cev. Ejder Okumus, ( Ankara: Fecr Yayinlari, 222 ,(2020.
18 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, ev. Ejder Okumus, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 70.

19 Seriati, Insan, 264.

20 Seriati, Insan, 20.

21 Duralt, Sorun Nedir?, 192.

22 Duraly, Sorun Nedir?, 177.
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Bagimsiz 6ze ve beseri yone sahip olan insan bu ikisiyle birlikte bir yasam or-
taklig stirdiiriir. “Insan-beser yasam ortakligi’nin siiresine ‘Gmiir’ diyoruz. Beser,
fizik-kimya-dirim gorev-goriirliigii’ nii (Fr fonctionnalite) yitirdigi én, soz konu-
su ortaklik sona erer. Babsi gecen ortakligin sonlanmasiyla da, hayatin diinyadaki
stiresi dolar. Sonraki hayat, bilgimizin olmayip salt inanglarimizin konusudur.”

Insandaki ahiret inanci, hayatin anlamli yasanmasina katki saglar.??

Seriati, hayatin anlamli yasandiginda insana mutluluk verecegini soyler.
Ona gore iman, yasami anlamli kilar. Ruha yiiceligi, giizelligi ve sevgiyi bah-
seder. Hayat gerektigi gibi yasama hususunda yol gésterip, varolus hedefine
ulagtirir. Anlamini yitirmis bir hayatta gii¢ sahibi olarak yasamak, insana hu-
zur vermede yeterli degildir. Ruhtaki iman boglugunun yeri bagka bir sey ile
doldurulamaz.? Beden, nefis ve ruh biitiinliigiinden olusan insan, beseri (bi-
o-fizik) ve insani (sosyo-kiiltiirel) yanlarinin farkindaligs ile kendini tanimasi
ve toplumu inga etmesi, o toplumun kiiltiirel zenginligine de isaret etmekte-
dir. Gelismis bir kiiltiirde ortaya ¢ikan zanaat, felsefe, bilim, din, ahlak, sanat

gibi unsurlar, o kiiltiiri medeniyet seviyesine tagimada etkilidir.

Insanin bir diger ozelligi de onun, bir belirlenmemiglikle, muhtag bir var-
lik olarak diinyaya gelmesidir. Diger canlilar belirlenmislikle diinyaya gelip yasar-
ken; beger olarak diinyaya gelen insan, toplum ortaminda hayatta kalarak insan-
lasmaktadir.”® Diger canlilar bir belirlenmislikle var olup fitratina uygun hareket
ederken; belirlenimden yoksun olan insan, fitratnin gerektirdiginin tersine de

hareket edebilir. Hiir olarak iyilikten veya kétiiliikten yana tercihte bulunabilir.?®

Duralr’ya gore, insanin muhtag bir varlik olarak diinyada var olmasi,
ihtiyaclarini kargilamak i¢in dogayi insa etmesini saglamistir. Kendi cinsleriyle
birlikte ihtiyag duyduklari maddi-manevi her tiirlii inga, insana kiiltiir orta-
mun1 vermistir. [nsanin olmadig yerde kiiltiirden bahsedilemez?” diyerek bu

ihtiyaglar karsisindaki tutumunun anlami tizerinde durur. Dogumundan iti-

23 Durali, Sorun Nedir?, 177.

24 Seriati, Medeniyet Tarihi II, 46.
25 Dural, Hayatin Anatomisi, 392.
26 Seriati, insan, 20.

27 §. Teoman Durali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbestummung und Entwicklungsgeschichte Der
Zivilisation”, Sosyoloji Dergisi, S. 19 (Subat 2009), 4.
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baren, bakima, beslenmeye, ilgiye, bilgi sahibi olmaya muhta¢ olan insanin ilk
egiticisi annesidir. Kadinin ve annenin énemini vurgulayan Durali, Allah’in
Rab ve Rahim sifatlarinin kadinda tecelli ettigini soyler. Kadinda Rahim sifat,
cocugun diinyaya gelis yerine; Rab sifati ise miirebbiye olarak kadinin 8gre-
ticiligine yansir.”® Cember genislemesi yontemi ile toplum ortaminda yetisen
bir kisinin ilk egiticisi annesi olmasinin yaninda; babasi, akrabalari, ayrica
toplumun diger fertleri de kisinin egitimine katki saglar. Kisinin egitim haya-
tinin okul yoluyla devam etmesiyle “6grenim” baslamaktadir. Insanin egitimi
genel yasays ierisinde 6miir boyu devam eder. Ogrenimi ise belli bir mekén-

da, belli kurallar ¢ergevesinde meydana gelir.”

Insanin medeniyet igindeki yeri ve medeniyet inga etmesindeki duru-
mu ile ilgili stire¢lerine bakiglarinda; Seriati, egitim-6gretim yonteminde kla-
sik din temelli kiiltiirler ile cagdas kiiltiir arasinda farkliliklar bulundugunu
belirtir. Dini temele almus kiiltiirlerin amaci, daha ¢ok insanin gelisimi tizeri-
nedir. Boyle toplumlarda ahlaki degerler ve bilge insanlar vardir. Cagdas kiil-
tiirlerde ise insandan ziyade toplumun gelismesi 6nemlidir. Ilerlemeci, giig-
lii toplumlar meydana getirmek hedeftir. Cagdas kiiltiirler giiclii toplumlart
meydana getirmis fakat insanlar1 giigsiiz ruhlara doniistiirmiistiir.” Ilerlemeci
perspektiften bakildiginda bugiin insanlar ge¢cmise gore daha bilgi sahibi ve
bilinglidir. Toplumlar, gelecek nesillere iletilmesi gereken degerlerin egitim ve
ogretimden gectigini farkindadir. Egitim ve 6gretim hangi seviyede olursa ol-

sun amag insanin yapisini bilmektir.”!

Toplum iginde yasayip, egitim-6gretim ile gelisim gdsteren insan,
‘mekan’in ve zaman’in farkina varir. Zamanin farkinda olan tek canli insandir.
Zamana gore, kisi, ‘mekin tayin eder; ‘mekinina bakarak zamanini ayar-
lar. Aklryla, duygularma da ayar vererek, yiiriittiigii babse konu islem, insana

bilincini kazandirir.”® Bu islemi yapmak, insana benligini hissettirir. Birey,

28 Durali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbesttmmung Und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”,
4.

29 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, 73.
30 Seriati, Insan, 179.

31 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 279-280.

32 Durall, Hayatin Anatomisi, 464.
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‘kendisi-olmayan’ birini hissettiginde, onda ‘ben” duygusu gelisir. Yani kisi-
nin kendisine dair benlik duygusu tek basina oldugunda degil, toplumda var
oldugunda ortaya ¢ikar.> Benliginin farkinda olmak da “6z bilinci” verir. Oz
bilinci ile insan kendini tanir. Maddi-manevi giiciiniin farkina vararak, yapip
yapamayacaklar1 hususunda bilingli olur. Hayat yolunda altyapiyr toplumun
verdikleri ile olusturan insan, kendisinden gelen gerek kalium yoluyla, gerek
diistinme yoluyla edindigi degerlerle tistyapisini olusturur. Alt ve Gistyapinin

biitiinliigii insanin kisiligini meydana getirir.>*

Dural, ait oldugu toplumda insanin beser ve ruh yéniinii tekimiil et-

tirmesi ile “Kigilikli insanin kendi “ben’ini belirleyen essiz ozelliklerine “kimlik’

diyoruz™ geklinde kimlik tanimlamast yapar. Kimlik olusumunda, kisinin,
kendi ozelliklerinden kaynaklanan getirilerinin yaninda, toplum-kiiltiir ¢ev-
resinden kaynaklanan bir kimlik olusumu da s6z konusudur. Béylece insanin
kimligi, bireysel 6zellikler ile kiiltiirel 6zelliklerin uyusmast sonucunda olusur.
Kisiden kisiye farklilik arz eden isleyisler de her insanin sahsina 6zel kimligi-
nin ve kisiliginin olusmasini saglar.>® Durali bu ifadesi ile insanin medeniyet

ile toplum arasindaki giiclii iliskisine dikkat ¢eker.

Seriati, insanin konumunun diger varliklardan tstiin olmasini, onun
‘bilen’, Allah tarafindan bizzat ‘6gretilen’ bir varlik olmasina baglar. Melekle-
rin ve seytanlarin bilmeyip de insanin bildigi seyler -Allah’in isimleri 6gretme-
siyle (Bakara 2/30-33), insani diger varliklar karsisinda iistiin kilmistir. Insan
‘bilme’ yoluyla kendini gergeklestirir. Kisinin ‘kendini bil'mesi, bilmenin en
yliksek tezahtiridiir. Kendini bilme yolunda kisi ancak kendisi olmayanla-
rt hissedip tanimakla, onlarla iligki kurmakla bunu basarabilir.’” “Insandan,
onun kiiltiirel kisiligi agisindan s6z etmek icin denilebilir ki o, kendi kiiltiirii-
niin uzun siireci boyunca biriktirilen her gesit insani, moral, zihinsel, sosyal,

sanatsal ve dinsel igeriklerle devamli olarak doldurulan bir kapla mukayese

33 Seriati, Medeniyet Tarihi I1, 164.
34 Durali, Hayatin Anatomisi, 351-352.

35 Saban Teoman Durali, “Tarihin Dayanilmaz Agirhigr”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XI (1999),
120.

36 Durall, Hayatin Anatomisi, 402.
37 Seriati, insan, 19-20.

'
l

655 s

ahiyat..



I 656

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

edilebilir.”® Béylelikle insani, toplumundan edindigi kiiltiirii ve tarihi disa

vuran bir ayna gibi diisiinebiliriz.

Tarihsel bir varlik olarak insanin insa ettigi medeniyet eksenine bakildi-
ginda Durali, kiiltiirti olmayan bir toplumdan bahsedilemeyecegi gibi, tarihi
olmayan bir kiiltiirden de soz edilemez, der. Toplum-kiiltiir yoluyla tarih, bire-
yi etkileyip bigimler. Boylelikle tarih, toplumun kimligini yansitir. Ge¢misini
unutan insan, hafizasini kaybetmistir. Hafizasini kaybeden insan, benligine dair
bilincini de yitirmesinden dolay: insanligini kaybederek beserlige diiser. Durali
bu duruma, bir nevi “bitkisel hayat” yasar, der. Benzer bir durum tarih icin soz
konusudur. Tarihini diigiinmeyip degerlendirme ve anlamlandirma yapmayan
toplum da kimligini kaybeder. Kimligini kaybetmis bir toplum zamanla silin-
meye mahkim olur.?” Insanin maneviyata déniik olarak kendini tanimasi ile
dis diinyaya doniik olarak ¢evreyi tantyip bilgilenmesi, insanin 6zelligi olarak
birbirinden ayri diisiiniilemeyen durumlardir. Bu iki 6zellikten birinin ya da
her ikisinin kapali olmasi, medeniyeti ve o medeniyete bagli kiiltiirleri sakat
birakir. Boyle kiiltiirlerdeki bireyler “kisilikli insan” seviyesine yiikselemeyecegi
icin, hem kendilerinin hem kiiltiirlerinin kimlik ve kisilikleri zayiflar.** Bir top-
lumun ayakta kalabilmesi, kimligini ve tarihini unutmayip yasatmasina bagli-
dir. Gegmisini dogru bir sekilde degerlendirip anlamlandiran toplumlar, kiiltiir

ve medeniyetlerini buna bagli olarak inga edip hayatta kalmaya devam ederler.

Seriati meseleyi su sekilde agiklar; insan, tarihin ortaya koydugu bir
eserdir. Tarihten yoksun olarak, tek bir zaman araliginda ortaya ¢ikmig kabul
edilemez. Ge¢misten gelen kiiltiir birikimlerini yasayarak tarihin uzantist olur.
Hangi ¢agda yastyorsa o gaga gére diisiiniip hareket eder. Insan, koklerinden
gelen degerleri yasayarak kisiligini gelistirir fakat aktarilan degerler degismez
olarak kalmaz. Kendi kiiltiirtine ne kadar bagli kalir ve toplum kaynaklarin:
ortaya cikarip kullanmaya gii¢ yetirirse kisiligi o kadar saglam kalir. Diger
taraftan, bir tarihi olan ve onu anlamayan kimse, kendi kiiltiiriine yabanci

olacagi i¢in baska kiiltiire ait insandan farkli kalmaz.*!

38 Ali Seriati, Kiiltiir ve Ideoloji, cev. Ali Ergetin, ( Istanbul: Birlesik Yayinlar1, 1999), .60.
39 Durali, “Tarihin Dayanilmaz Agirligr”, 121.

40 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, 101.

41 Seriati, Kiiltiir ve ]deo[oji, 60-61.
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Beserlikten insanliga, topluma ve medeniyete geciste, benlik ve kisiligi
bulmada, insa edilen medeniyeti ve kiiltiirii tanimada, tanimlamada ve ilet-
mede en 6nemli aracin dil oldugu tizerinde duran Durali ve Seriati meseleye
su sekilde izah getirirler; insan “dil” sahibi bir varliktir. Dil beraberinde dii-
siinmeyi de getirir. Bu iki 6zellik birbirinden ayr1 diisiiniilemez.** Dil sayesin-
de diistinen insan, benliginin farkina varir, i¢ diinyasina yonelir, hislerini di-
sart yansitir. Dil, bilgi aktarim aract olmaktan daha 6te bir durumdur. Dil ile
sadece iletisim kurmakla kalinmaz, i¢ konugsmalar da meydana getirilir. Dil ile
insan, duygularini, isteklerini, diistincelerini yazili ve sozlii olarak disa yansitir
ve biiyiik eserler olugturur.® Duygu ve distincelerin edebiyatta, musikide,
mimaride kisacast sanatta disa vurumu, kiiltiir insasina katki saglar. Dil-kiil-
tir birliginin 6nemi tarih ve nesil agisindan 6nem tagir. Kiiltiirel degerlerin
yatay ve dikey olarak nesillere aktarmada yazi ve dil 6nem arz eder. Duralr’ya
gore kisinin inga ettigi ‘insan’ ve ‘medeniyetin’ kaliciligy; yazinin ve dilin de-
gismemesine baglidir. Ona gore yazinin ve dilin degisimi, kiiltiire] mirasin
unutulmasina ve medeniyetin ¢okmesine neden olur. Kiiltiiriin devamlilig
yazi dilinin bozulmamasina baglidir.* Seriati gére de kendini, disa vurduklar:
ile dogru bir bicimde ifade edebilen bir kiiltiir, tarihte ve gelecek nesillerde bu
disavurumlar ile anilip yasar. Seriatide dil, tarih vergisi bir olgudur. Insanin
kendi dilini secemedigini, insana yapilan bir zorlama oldugunu séyler.®

Duralrda ‘insan olma’ ve medeniyet kurma ¢ergevesinde dil, anahtar
kavram olarak 6n plana ¢ikar. Dil ile diisiinen, diisiincelerinden degerler tire-
ten insan, bu degerler ile kiiltiir ve medeniyetini kurar. Diger canlilarin icgii-
diisel olarak farkindaliklari olup yasarken, insan, hayatta kalmak i¢in inancla-
rini akil ylirtitme yoluyla bilgiye dontstiiriir. Bilgiye dontistiirdtigii cismi nes-
nellestirerek begeri kullanima hazir hale getirir. Béylece insan dogal ¢evrede
bir kiiltiir ortami insa etmis olur. Insan, kendinde buldugu giig sayesinde akil
yurtitmeye dayali olarak gelistirdigi aletlerle maddi diinyada hayatta kalmisur.

Insanin maddi aleme agik olmayip kendinde buldugu giig, maneviyattr.*

42 Durali, Hayatin Anatomisi, 354.

43 Saban Teoman Dural, “Tiirkcenin Felsefe-Bilim Sozligl”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalar: Dergisi, S. 18 (Ekim 2010), 501.

44 Durali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbesummung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”, 13-14.

45 Seriati, Insanin Dért Zindani, 78.

46 Saban Teoman Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 22.
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Durali ve Seriati’nin ‘insan’ tanimui icerisinde ‘tercih’ 6nemli bir eksene
oturtulur. Insanin tercihi ister baslangigta ister idame-i hayat siiresinde olsun,
hem kendi inang sisteminin hem de diinya hayatinin -medeniyetin- yon verici,
yonlendirici kavramidir. Insanin, ortaya koydugu degerlerin bir kismi akil ta-
rafindan tretilirken; bir kismi inang-din sahasindan gelir. Askin alandan gelen
degerler, insana bir yasam tislubunu benimsetir. Bu yagam tislubu insani bir
hedefe yonlendirerek yasamint anlamli kilar. Insan, anlam veren bir varlikur.
Bu anlam arayisinin agkin alanda aranmast kisiyi hiir kilmaktadir. Dini agidan
bakildiginda, Tanri hiir olma ayricaligini insana vermistir. Hiir insan, tercihte
bulunma ve karar verme yetkisine sahiptir. Boylelikle varolusunu inga etmekte-
dir.” Durals; insan heniiz bedenlenmemis, ruhlar Aleminde iken, hiir olarak ilk
tercihini yapmustir, der. “Rabbin Ademogullarindan —onlarn sirtlarindan- ziir-
riyetini alip bunlar: kendileri hakkindaki su sozlesmeye sabit tutmustu: Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette oyle! Taniklik ederiz” dediler” (el-Araf 7/172) Bu ter-
cihin geregi olarak Allah, ruhlari bedenlere yerlestirerek diinyada var etmistir.
Insanin Allah’a, kendine, kendisi disindakilere, canlilara ve tiim tabiata karsi
sorumluluklari vardir.*® Seriati de soyle ifade eder; Allah’a iman etmek, berabe-
rinde insana sorumlulugu yiiklemekrtedir. Kisinin davraniglarindaki uygunluk,
iyilik-kotiilitk, miibah-haram, gibi durumlar insani Allah’a karsi sorumlu tutar.

Diisiincede dinden yoksunluk ise insana davraniglarinda her seyi caiz gosterir.*’

Uzerinde durulan hususlardan birisi de insan varliginin beserlikten in-
sanliga gecisinde, insanin bu diinyaya gelme sebebi, 6dev varligi olarak gérev
ve sorumluluklarini yerine getirmeketir. Odevi geregi insan, bahsi gecen hu-
suslarda sorumluluklarini yerine getirmelidir. Odevinin farkinda olup “yap-
maliyim” seklindeki diisiincenin toplumda var olmasi, o toplumun bir diizen
icerisinde yagamasina ve adaletin yerine getirilmesine katki saglar.>® Allah,
yarattgl insani yalniz birakmayarak ona karar verme asamasinda tercihine
yardimci olur. Durali, Allab’in insan ile iki sekilde iletisime gectigini soyler.

Birincisi; kuluna vicdani araciligiyla seslenerek, ikincisi ise teblig yoluyladir.

47 Duraly, Felsefe-Bilim Nedir?, 22.

48 Duraly, Sorun Nedir?, 65.

49 Seriati, Insanin Dért Zindany, s.136.

50 Saban Teoman Durali, “Saban Teoman Durali Hocayla” (Gériismeci: Ebubekir Sifil, Talha
Hakan Alp, Mehmet Fatih Kaya), Rihle Dergisi 10 (2010), 100.
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Her iki yolla Allah, insana yapip yapmamasi gerekenleri bildirir. Fakat yapip

yapmama hususunda tercihi insana birakir.’!

Insan, insa ettigi kiiltiir ve medeniyet gergevesinden ele alindiginda in-
san olmanin 6nemli bir hususu da ‘dindir. Allab’in buyruklarini tereddiitsiiz
kabul edip uygulamaya “iman” denir. Duralr’ya gore, dini meydana getiren
ve iman edilmesi gereken inanglarda amag, birey ve toplum olarak yapmamiz
gerekenleri bize anlatmadir. Ne oldugu bilimle agiklanamayan manevi alemle
ilgili sorularin cevabini bize din verir.’? Seriati’ye gore din, “Insani; evrenin
hakikatini arastirmaya, kendisi hakkinda diisiinmeye, sirlart merak etmeye,
duyulur perdeleri yirtmaya, ¢evre duvarlarini yitkmaya, elindeki imkanlarla
var olanlart kontrol etmeye... Olgunluk, ebedilik, mutlaklik, yticelik, deger,
giizellik, iyilik ve hakikate tegvik etti.”*® Seriati, insan ile din arasindaki 6nemli
baglantiya vurgu yapar. Eger insan dogru bir sekilde taninirsa din konusun-
daki goriisler de kesinlik kazanir. Insanin iyi bir sekilde taninmamast dinden
uzaklagmay1 beraberinde getirir.>* Seriati, ¢agdas medeniyetin insani, iire-
tim-titketim diigkiinliigiine, maddeci diinya goriisiine, ¢ikarciliga, bencillige
stiriikledigine; maneviyattan, askinliktan, kutsalliktan ve ahlaktan yoksun
birakugina deginir. Cagdas medeniyet insani, “ekonomik hayvan” seklinde

algilayarak dinden uzaklagmistir.”

[nsanin insa ettigi varliklar dleminde meydana getirdigi kiiltiiriin, bireye
ve topluma yansiyan iki ana unsuru bulunmaktadir. Kiiltiir ortaminda disa
vuran davransglar insanin edebinin tezahiiriidiir. Toplum-kiiltiir cevresinde in-
san, belirli kurallara uyarak yagamina devam eder. Yagami tanzim eden kurallar
“edep”tir ve edep, dinden kaynaklanir. Dinden gelen edebin, felsefe tarafindan
islenip sistemlestirilmesiyle “ahlak” meydana gelir.”® Duralrda ahlak, inangta

temelini bulan ve buna dayanarak insanin kendisi ve digerleriyle kurdugu ilis-

51 Dural, Felsefe-Bilim Nedir?, 23.
52 Duraly, Felsefe-Bilim Nedir?, 22.

53 Seriati, Insan, s.165.

54 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 22.
55  Seriati, Insan, 165.

56 Durali, Hayatin Anatomisi, 394.
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kide, keyfi bir sekilde davranamayacagi kurallar butiintidiir.”” Seriatide ahlak,
dinin temellerinden biridir. “Insan ancak ahlaki bir sistemde anlam kazanir
ve varliksal ozelligini elde eder.” Din, iman edilen hususlarin nasil yasganma-
st gerektigini, insanin kendini bilmesini saglar. Ayrica egitimin ve 6gretimin
dayandig1 temelleri tayin eden bir 6ge olarak, dinin ilk temeli bilingtir. Din,

bilincten sonra, gercek temelini “faziletler” de denilen “ahlak” tizerine oturtur.>®
¢ gere

[nsanlar arasindaki iliskiyi saglamak ve toplumu diizende tutmak igin
kurallara ihtiyag vardir. Durali ve Seriati din, edep ve ahlakin ‘insan olma’ kav-
ramini, ahlak ile ahlaki da hukuk ile baglar. Diger bir ifade ile ahlaktan gelen
kurallar ile “hukuk” olusturulur. Duralr’ya gore, “Toplumda nice birey bulunu-
yorsa, onca degisken de var demektir. Boyle bir yapiy: belli bir tertip, nizim ve
intizdmda tutabilecek tek kurum din asill edep veya felsefenin carkindan gecmis
ahlék ve ondan tiireme hukuk olmalidir. Din, viicut verdigi edebin hikmet-i se-
bebidir. Din, edep ugruna vardir. Olmayayds, edep de, tiirevi ahlik da olmaya-
caktz.”® Her insanin kendine has kisiligi ve o kisiligin disa vurumu farklilik
arz eder. Insanlari bir arada uyumlu bir sekilde tutabilecek gii¢ dinde/edepte/
ahlakta bulunur. Insanlarin mutlulugu, giivenligi ve adaletin saglanmast icin
ahlak kurallari vardir. Ahlaktan olusturulan hukuk ile toplumda gorecelik kal-
maz ve insanlarin davraniglarina sinirlandirma getirilir. Duralr’ ya gore, keyfi-

likten kurtulmus bir toplum, “felsefilesmis medeniyet” derecesine ulasir.®®

Duralr'ya gore insanin ahlaktan ve sanattan olusan iki temel y6ni
vardir. Ahlak, insanin kendisine ve diger insanlara ‘iyilikle’ yaklagilmasini,
hak-6dev birlikteligi icinde kurulan iligkileri ve tertipli yasam i¢in belirlenen
kurallari anlatr. Sanat ise, maddi kazang¢tan uzak, insanin icindeki ‘glizellik’
duygusunun disa vurumudur. Bu ‘iyilik’ ve ‘giizellik’ duygusunun insanin i¢
dleminden kaynaklanmasi, bunlarin “beger tistii” denilebilecek bir kudretten

insana ilham edildigini diistindtirmiigtiir.®"

57 Duraly, Felsefe-Bilim Nedir?, 15.
58 Seriati, Insan, 210-211.

59 Duralt, Hayatin Anatomi, s.394.
60 Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, 126.
61 Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, 126.
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Seriativye gbre sanat, insanin yaratma kabiliyetinin dogada disa vuru-
mudur. Kisinin ihtiya¢ hissettigi fakat dogada olmayan seylerden faydalana-
bilme adina insanin dogadaki yaratciligidir.? “Tnsan, tabiatin karsilamaktan
aciz kaldigy ihtiyaglar: hisseder; biz goriiyoruz ki insan tabiatin eksikliginden
dolay: ve dogaotesi ihtiyaclarma cevap bulabilmek icin sanata yoneliyor, siir ya-
ratmaya bagsvuruyor, edebiyat, irfan ve din ile mesgul oluyor.”™ Boylece Seriati’
nin insanda var oldugunu soyledigi ti¢ 6zellikten biri olan yaratmanin, sanatta

tecelli ettigini gormekteyiz.

Seriati, insani anlama, toplum ve medeniyet i¢in var olma, insa etme
vasfina karsin -insanin dort zindani- oldugundan bahseder. Bu zindanlar
insan1 tutsak kilarak kisinin 6zgiirliigiinii elinden alir. Insani hapseden zo-
runluluklar, doga, tarih, toplum ve insanin kendisidir. Kisi bu belirlenimler-
den kurtulup ézgiirliigiinii kazandiginda gercek anlamda insan olur.** Doga
zindaninda insan, doganin kendi sartlarina uygun bicimde hapsedilir. Tarih
zindaninda insanin nasilligi ve niteligi tarihe gore degisir. Insanin varlik me-
kanizmasi ve iradesi tarihe esirdir. Toplum zindaninda ise insanin topluma
miidahale edememesi, toplumun insani sekillendirmesi s6z konusudur.®® In-
sanin kendini bu ti¢ zindandan kurtarmasi ancak bilgilenmesiyle ve teknikten
faydalanmastyla olur. Insanin doga, tarih ve toplumla ilgili bilgisi ¢ogaldik¢a
kendini bunlarin hapsinden kurtarip 6zgiirliige kavusur. Eger insan cevresini
degistirirse, kendinde de degisim goriir.% Insanin son zindani olan kendisin-
den kurtulmasi, yeni bir “ben” yaratmasiyla olur. Aile, toplum, gevre, tabiat
gibi unsurlarin yarattug ‘ben’ den kurtulup, kendinin meydana getirdigi “ben”
ile insan dzgiirliigiine kavusur.®”” Burada insana yardimcisi, diger ii¢ zindanda-

ki kurtulma araci olan bilim degil, din olmaktadir.*®

62 Ali Seriati, Sanat, ( Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 100.
63 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 291

64 Seriati, Insanin Dért Zindani, 13-14.

65 Seriati, Insanin Dért Zindani, 40-41

66 Seriati, Insan, 276.

67 Seraiti, Insan, 276.

68 Seraiti, Insan, 281.
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Cagdas Medeniyette insan

Buraya kadar ‘insan’ vasiflariyla kendini diger canlilardan ayiran ve es-
ref-i mahltikat bir varlik olan insan: tanima, tanimlama ve medeniyet iginde-
ki yeri iizerinde duruldu. Insanin beser yaninin diger canlilarla ortak 6zellik
sergilerken, insan yaninin kiiltiir var edici, manevi ve iistiin bir varlik oldugu
vurgulandir. Durali ve $eriati, insan ve medeniyet iligkisi tizerindeki diisiin-
celerinde, medeniyet insa siireglerinde ve bu siireglerde yasananlarin insana

etkisi tizerinde gesitli kargilagtirmalar yapmuglardir.

Duralr’ ya gore, “Yeni Cag dindist Bat1 Avrupa medeniyeti” ne degin
insan, canli olarak 6nemli ve degerli bir konuma sahipti. Bahsi gecen mede-
niyette Rénesans ve Aydinlanma gibi akimlarla bilimde 6nemli bir ilerleme
katedildi. Galilei-Descartes-Newton ve sonrasi bilimde doga, organik &zel-
ligini yitirip inorganik bir sahaya diistii.” Bu durum insana da yansiulmig
-Seriati’nin insanin dort zindani metaforu- ve insan, maneviyat sahibi yiiksek
bir mevkide iken; beser konumuna disiiriilmiistiir. Boylece insan, siradan bir
canlt olarak bilimin nesnesi haline gelmistir. Oysa insanin en énemli yani,

beserliginden ayr distiniilemeyen manevi yanidir.”

Duralr’ ya gore, Darwin Evrimciligi 6gretisi ile insan, beser derecesine
indirgenip herhangi bir hayvan tiirii olarak benimsenirken, buna karsi ¢ikan
Hristiyan dindarlar da insani begeri altyapidan yoksun kabul etmislerdir. So-
nug olarak insan ¢agdas diisiincelerde (pozitivist-mekanik-Darwinci), ilahi
yonden yoksun birakilirken; dindar kesim tarafindan da dogal belirlenim yo-

niinden yoksun brrakilmigtir.”!

Seriati, cagdas medeniyetin getirilerinden birinin de “individiializm/
bencillik” oldugunu sdyler. Bu durum insanin kendini diger insanlardan ayr1
tutmast ve “ben” olarak kalip “biz” olmamasidir. Bu durumu yasayan kisi,
kendini yagadig1 topluma ait hissetmemekte, “biz” olmayip ben olarak haya-

tina devam etmektedir. Boylece insan daha fazla yalnizliga stirtiklenmektedir.

69 S. Teoman Duralt, Aklin Anatomisi Salt Aklin Elestirisinin Tegrihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2013), 22.

70 Durali, Sorun Nedir?, 244. ; Seriati, Medeniyet Tarihi II, 23-24.

71 Duraly, Sorun Nedir?, 176.
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Cagdas medeniyetin insana dayattgs sistem yiiziinden kisi, ya yozlasmakta ya

da isyana ve kargasaya siiriiklenmektedir.”?

“Yeni Cag dindist Avrupa medeniyeti”nin devami olan “Cagdas Ingi-
liz-Yahudi medeniyet”inde, XIX. yiizyilda Darwin’in evrim teorisi, doganin
mekanik algilanmasina, insanin beger olarak goriilmesine ve kapitalizme katk:
saglamistir.”®> “Dogal ayiklanma” ve “giiclii olanin hayatta kalmasi” ilkelerini
topluma uyarlayan H. Spencerla birlikte kavimcilik ve irkgilik diistinceleri
yayginlik kazanmis, toplumlari etkilemistir. Spencer’a gore; “Insan toplumlari,
hayvan ve bitki tiirleri gibidir; yani zayif veya asag: tiirler yasama hakkini ve
liyakatini kaybederler. Tiirler ve bireyler daima birbiriyle savas halindedirler.
Daha giiglii olan, daha zayif olan1 yok eder. O halde zayif olanin yok olmasi ve
giiclii olanin hayatta kalmasi dogaldir.””* Béylece kendini iistiin goren kavim-
ler, giigsiiz bolgeleri isgal ederek oralari sémiirge haline getirmistir. Somiirge
haline getirilen toplumlarda insanlar, beser konumundaki degersiz kisilerdir.
Giiglii ve tistiin “beyaz kuzeyli adam”, medenilestirme misyonu adi alunda bu
toplumlara her tiirlii davranist sergilemekte serbesttir.” Durali ’ya gore isgal
edilen bolgelere dzellikle Ingilizler okullar agmustir.”® Bu okullar araciligiyla,
tirettikleri mallari somiirdiikleri insanlara tanitip satmuglardir. Ayrica yine
okullar araciligiyla o bolgede yasayan halka konustuklar: dil ve yasadiklar: kiil-
tiir kotii gosterip unutturulmaya caligilmigtir. Onun yerine kendi dillerini ve
kiiltiirlerini yaymuglardir.”” Kiiltiirtinden ve dilinden uzaklagip unutan insan,
kendini degersiz gérmeye baglar. Boylece zamanla kendinden ve kiiltiiriinden
nefret edip “cagdas insan” gibi olmaya caligir.”® Seriati, Bat1 irki, Dogu irkindan
tistiindiir, diistincesinin daha okul déneminde ¢ocuklara agilandigini séyler.

Ustiinliik ve irkgilik yaklagimlari yalnizca okul egitiminde degil, Bati tarihinin

72 Seriati, Medeniyet Taribi II, 24, 26, 31.

73 Saban Teoman Durali, Teoman Durals ile U Konu/sma, (Istanbul: Istanbul Yayinlari, 2002), 5.75.

74 Seriati, Medeniyet Tarihi II, 167

75 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 151. ; Seriati, Kiiltiir ve Ideoloji, 31

76 Pransiz uygulamalari hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmer Kavas, Iki Din Arasinda Fransa,
Istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2011.

77 Alunoluk, “Prof. Dr. Teoman Durali ile “Medeniyet Tartismasi” Uzerine...”Cihansiimul
Zuliim Var”, Altinoluk Dergisi, S.191, 2002, 9.
78 Durali, Cagdas 1ngiliz—Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 173. ; Seriati, Medeniyet Tarihi II, 87.
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anlatmlarinda, felsefe, antropoloji, psikoloji gibi bilimlerde de kendini gés-
terir.”? Durali ve Seriati Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin/Bati medeniye-
tinin dil, kiiltiir, toplum ve toplum hafizast gibi temel kavramlarin ne yénde

yeniden insa edildigine dair uygulama 6rnekleri olarak tizerinde durmuglardur.

Yine Seriati’ye gore, Bat medeniyeti, Dogu medeniyetlerini kotii bir
sekilde tanitt1 ve tanimladi. Hatta dyle ki Dogu’yu kendi halkina bile kot
gosterdi. Batt demek, tistiin 1rk, kusursuz, erdem sahibi insan demektir. Onun
distindiigii, yapug her is mitkemmeldir. Bat’'nin medeniyeti ve kiiltiirii ol-
mast gereken medeniyet ve kiiltiirdiir. Bati ile uyusmayan, kiiltiir, medeniyet
ve dinler, hurafeli, eskimis ve geridir.*® Bat1 medeniyeti sadece bunlari yap-
makla kalmamis toplumlarin tarihini, kiiltiirlerini, kisiliklerini, yeteneklerini,
nefret edilir, yabancilasmis ve dayanilmaz olarak tanitmugtir. Boylece toplum-

lar kendinden nefret eder hale gelmistir.®!

Seriatbye gore, bir seye dayanmak ve tapinmak, insanin fitratinda olan
iggiidiisel bir yonelistir. Insan, var oldugu zamandan beri tapinmak igin bir
Tanri veya onun yerine koydugu bir objeye ihtiyag duymustur. Cagdas za-
manda aklin 6n planda yer almast gerceklik 4lemine yonelmeyi gerektirdi.
Bu yiizden hakikat 4lemi ve ona bagli duygu ve diistinceler, aragtirma disina
birakildi.*Yeni Cag da din, hiimanizm “insanperestlik” temeline dayandi-
rilmistir. Bu duruma sebep, eski dinlerin ve akimlarin, insanin kisiligini de-
gersiz gosterdigi diisiincesi ve Tanrr'nin iradesi kargisinda insan iradesinin s6z
konusu olmadigt anlayisidir. Bu diistincelere sahip hiimanizm, Ronesans” tan
gliniimiize degin metafizik temelli teist dinleri karsisina alarak, insani yiicelt-
meye ¢alisan bir akim olarak var olmustur.® Yasanan bu durum kargisinda
maddi varlik haline gelen ve kendi insa ettigi medeniyet tarafindan “insan
vasfinda” eksilme oldugu goriisiinde olan Duraly, tarihte ilk defa dini temele
dayanmayan medeniyetin, “Yeni Cag dindist Avrupa medeniyeti” oldugunu

soyler. “Yeni Cag dindist Avrupa medeniyeti” ve onun devami olan “Cagdas

79 Seriati, Kiiltiir ve Ideoloji, 52.

80 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 319-320.
1 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 320.

82 Seriati, Medeniyet Tarihi II, 34.

83 Seriati, Insan, 13.
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Ingiliz-Yahudi medeniyeti”’nin dini bertaraf etmesiyle, dinden kalan boslugu
“madde” temelli ideolojiler almistir. Boylece insandan da anlagilan, manevi

varlik degil maddi varlik olmugstur.®

Seriati ise “insan vasfindan” eksilme konusunda sanayi devrimine isaret
eder. Sanayi Devrimi ve teknolojideki ilerlemeler sayesinde somiirge faaliyet-
leri de hiz kazanmustir. Seriati, cagdas ylizyila kadar hiir bir sekilde distiniip
hareket eden insanin, ¢agdas ylizyilda bu 6zelliklerini yitiren bir makineye
doniistiigiinii séyler. Cagdas ylizyildan 6nce makinenin gorevi, insanin aragsal
yanina hizmet etmekti. Sanayi bu acidan insana katkida bulunmustur. Cagdas
ylizyilda ise makine, insanin manevi alanina girdi. Bu durum beraberinde ma-
kinenin insana degil; insanin makineye hizmet etmesine neden oldu. Bu dé-

nemde insanin diistincesi, duygulari, iradesi makine benzeri bir hal almigtir.*

Duralr'ya ve Seriati’ye gére, bu faaliyetleri sirasinda Ingiliz-Yahudi me-
deniyetinin amaci, kendisine karst gelmeyecek “tek tip insan” yaratmakur. Bu
amag¢ dogrultusunda tiim diinyaya, ait olduklar: kiiltiir ve medeniyet deger-
lerini unutturup kendi degerlerini benimsetmistir. Boylece istedikleri “tek tip

insan” toplumlarina kavusmuslardir.5

Sonug

Insan, beden, ruh ve nefisten olusan, belirlenmislikten uzak, anlagil-
mast en zor olan karmasik bir canlidir. Insan iizerinde her ne kadar aciklama
yapilmaya caligilmigsa da insan, tam olarak agiklanamayan ozelliklere sahip
olmaktadir. Insan, beser yaniyla maddi ézelliklere sahiptir ve diger canlilarla
ortak ozellikler sergiler. Onu diger canlilardan ayiran, Allah’in kendi ruhun-

dan tifleyerek manevi bir varlik haline getirdigi insani kismidur.

Insanin hayatta kalmasi onun toplum iginde yasamasina baglidir. Yasa-

mak icin ihtiya¢ duydugu maddi-manevi her tiirlii degeri, toplum iginde kura-

84 Saban Teoman Durali, Oyle Geger Ki Zaman, (Istanbul Turkuvaz Yaynlari, 2020), 125.

85 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 240-241.

86 Durali, Cagdas 1ngiliz—Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 146. ; Seriati, Medeniyer Taribi II, 45. ;
Ingiliz eksenli medeniyet konusunda ayrica medeniyetleri tarih agisindan tanimlama ve tasnif
konusunda genis bilgi icin bk. Richard P. Appelbaum, Zoplumsal Degisim Kuramlar:, (Cev.
Tiirker Alkan), Ankara, 1§ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1970.
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rak kiiltiiriinii inga eder. Toplum i¢inde insan, benliginin farkina vararak kendi-
ni digerlerinden ayirt eder. Toplumun verdikleri, genetik olarak gelen ozellikler
ve kisinin kendi ugrast ile edindigi ozelliklerin toplamiyla insan, kisiligini olus-
turur. Kisiligin disa vurumu ile kimlik yansitlir. Insanin kimliginde hem birey-
sel ozelliklerinin hem de toplum kimliginin etkileri vardir. Bu nedenle kimlik,

bir toplumu ve o toplumun insanini yansitan 6nemli 6zelliklerden biridir.

Durali ve Seriati, Bati Avrupa’nin 1rkei ve sémiirgeci politikasinin diger
bolgelere verdigi zarardan yakinir. Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin
insani ruhtan ayirip sadece beserlige indirgemesi tizerinde dururken Seriati, in-
san1 zindana hapseden unsurlardan en ¢ok toplum zindani tizerinden elestirel
bakis acisini ortaya koyar. Batt Avrupa “medenilestirme misyonu” ad1 altinda is-
gal ettigi bolgelerin kimliklerini silerek o bolgeleri kendine benzetmistir. Cagdas
medeniyette 6rnek insan, Bati Avrupalidir. Her kiiltiir onlar gibi giyinip, diisii-
niip, yasay1p, titketmek zorundadir. Eger béyle olursa kisi, Avrupalt muamelesi
gorebilir. Diger tiirlii kendi 6z kiiltiiriiniin degerlerini tasimaya calisan bir top-
lum gerici, ¢ag dist kabul edilerek diglanir. Bu durum insani, kendi kéklerinden,
degerlerinden utanan, nefret eden bir hale getirir. Kendi degerlerinden nefret

eden bir kisi, Cagdas medeniyete uymak i¢in onlarin kolesi haline gelir.

Ayni durum dil, yazi, din, ahlak gibi konularda da yasanmusur. Bir top-
lumda bu degerlerin unutturulmas: veya bu degerlerden yoksun kilinmasi o
toplumun kimlik ve tarih bilincinin zayiflayip silinmesine neden olur. Bau
Avrupa ¢ikarlari i¢in bu yontemi toplumlara uygulayarak kendi medeniyetini

evrensel hale getirmeye caligmugtur.

Insan yeryiiziinde var olmastyla beraberinde getirdigi fitri duygu dindir.
Ozellikle Yeni Cag'dan itibaren dinin yerinin ideolojiler almistir. Yeni Cag'da
bilimin ilerlemesi, aklin 6n plana alinmasi ve insanin her seyin ol¢iisii olarak
goriilmesiyle, dinin etkileri toplum hayatindan silinmeye baglamistir. Aklin
on plana alinip dinin ikinci planda oldugu bir toplumda, insanlar manevi
bosluga diiserek yalnizlik hissine kapilir. Cagdas medeniyetin insani dinden
yoksun kilmasi, insanin “biz”’den “ben”e diisiiriilmesine, bencilce bir hayat
siriip, gii¢ ve para icin ¢alisan makinelere donistiiriilmesine neden olmus-

tur. Halbuki din, insana 6dev ve sorumluluklar yiikleyerek bu hayatun daha
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anlamli yasanmast yolunda kolayliklar sunar. Insanlari biz olmaya yénlendire-
rek, bencil bir yasami1 degil insanlik i¢in yasami tavsiye eder ve insani yalnizlik

hissinden kurtarir.

Cagdas medeniyetin tiim insanliga sundugu kendi dili, dini, kiiltiirii ve
yasam bigimi, toplumlari tekdiize bir hale getirmistir. Farkliliklarin olmadigt
bir kiiltiir, Cagdas medeniyetin yararina olmakta; o bélgeleri daha ¢ok tiike-
time sevk etmektedir. Farkliligin olmadigy, tek tip insan, beser konumundaki

makine insan olarak, Cagdas medeniyetin istedigi insan modelidir.
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Oz

Arap siir mirasinin yeniden canlandirilmast ile belagat, fesahat ve beyan unsurlarini ihtiva
eden kadim metinlerin incelenmesi, ge¢misi bugiinle iliskilendirmek i¢in gerekli olan
adimlar arasinda sayilmakeadir. Sair siirleri vasitastyla kendi duygularini ifade etmekee,
belirli gruplarin da tasvir edilmesini saglamaktadir. Bu makalede, Cahiliye dénemindeki-
lerden baslayarak, Sadru’l-Islim ve Emevi donemlerindeki ve nihai olarak Abbasi done-
mindeki gazel tiirlerini, gazelin nasil gelistigini ve gazel kasidelerindeki sekil degisimlerini
tetkik etmek icin gayret gosterdim. Girizgah gazeli, ‘afif gazel, sarth gazel, fahis gazel ve
kuhtl gazeli, Cahiliye donemindeki gazel tiirleridir. ‘Afif gazel ve sarih gazel, Sadru’l-Is-
lam dénemindeki gazel tiirlerindendir. Emeviler dénemindeki gazel tiirleri ise, iffetli ‘uzri
gazel, ibahi sarth gazel ve gelencksel yahut mutat gazeldir. Erkeklere, kadinlara ve gulima
soylenen gazeller ile manastr gazellerini ihtiva eden miistehcen sarih gazel ile ‘afif gazel,
Abbasi donemindeki gazel tiirleridir. Gazel tiiriin, 6zelliklerini ve niteliklerini, zamani-
nin ve ¢aginin icerisinde ele alarak izah ettim. Her tiiriin igerisinde, bir sairi, bazen de bu
sairin beyitlerini, mezkQr gazel tiiriine 6rnek olmasi maksadiyla sundum.
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Anahtar kelimeler: Cahiliye Gazeli, Emevi Gazeli, Abbasi Gazeli, ‘Afif Gazel, Sarih Ya-
hut Miistehcen Gazel

Abstract

The revival of the Arab poetic heritage, and the tracing of ancient texts, including their
rhetoric, eloquence, and statement, are among the necessary and required steps to relate
the past with the present. With poetry, the poet expresses his self-feeling and describes the
group as well, and I have worked hard within the limits of this article to become familiar
with the types of flirtatious poetry across the ages and periods, starting with the pre-Islamic
era and passing through the early Islamic and Umayyad era and ending with the Abbasid
era, and how the form of the flirting poem evolved and changed. I clarified and explained
the type of flirtation and its characteristics and features within its time or era, and for each
genre or flirtation, The types of flirtation, poetry was within the pre-Islamic era, it was
the early flirting, the chaste flirting, the frank obscene flirting, the old man’s flirting, and
its types during the early Islam era, the chaste flirting and the frank flirting, and its types
in the time of the Umayyads were chaste virgin flirting, the frank pornographic flirting,
the traditional or usual flirting, and its kinds in The Abbasid era, is the straightforward
flirting, and it includes — flirting with the feminine, flirting with the masculine, flirting
with the girls, and the monastic flirting — and the chaste flirting. I included one poet and
some of the verses of this poet as an example of the type of flirt mentioned within his age.

Keywords: Pre-Islamic flirtation, Umayyad flirtation, Abbasid flirtation, chaste flirtation,
explicit pornography flirtation.
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Oz

Es sesli kelime olgusu, Arap Dili’'nin en énemli 6zelliklerinden biridir. Arap Dili'nde eg
sesli kelime, bir kelimenin tek bir telaffuza sahip olup birden fazla anlam tagimasidir.
Ornegin, (U:Z‘a) kelimesi goz organi, su kaynagi ve casus anlaminda da kullanilir. Bu olgu
genel olarak Arap Dili'nde oldukga yaygindir yalniz baglaclarda bu olgu daha belirgindir.
Ornegin (dﬂé-) baglaci “...e kadar”, “i¢in” ve “ve” anlaminda da kullanilir. (61.6) baglaci

ise “lizerinde”, “i¢in” ve “bununla birlikte” anlaminda kullanilabilir.

Bu arastirmada arastirmaci, mezkir agidan (L) baglacini ele almakeadir. Zira arastirmaci
bu baglacin ciimlenin bircok konumunda ve farkli anlamlarda kullanildigini ancak bu
baglacin biitiin kullanimlarini ele alan bir aragtirmanin bulunmadigini ve diger baglag-
lar gibi dilbilgisi kitaplarina dagilmig bir halde oldugunu gézlemlemistir. Bu baglamda
arastirmaci tiimevarim ydntemini kullanarak eski ve yeni kaynaklara dayanarak, (Ls) bag-
lacinin tiim anlamlarini ve kullanimlarini rneklerle bir araya getirerek siniflandirmigtir.

Anahtar Kelimeler: Baglac, Es Sesli, Ma Baglaci, Kullanim, Anlam.
Abstract

The verbal subscriberis one of the most important characteristics that characterize the
Arabic language. The verbal subscriber means that there are several meanings of a word,
Forexample, the word (:,.£) means the eye organ and the water source. And this pheno-
menon is abundant in the Arabic language in general, but its presence is more apparent in
the conjunctions. For example, ( _s>) is used to mean “even”, “t0”, “for” and “and”. The
conjunction (ul.é) Also can be used in the sense (on), (for) and (however).

The researcher deals with the conjunction (L) in this research to calculate all its uses and
meanings, because he found it comes in many locations in speech and in different mea-
nings, but did not find any research deals with all uses of this conjunction and shows its
meanings. The researcher tracked their various locations and meanings, counted them,
and classified them in sections, illustrating this with examples, based on the old and new
sources and references, using the inductive method.

Keywords: Conjunction,Verbal Subscriber, The Conjunction Ma, Meaning, Use.
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Oz

Hicri V. ve VL. asirlarda Bagdat bélgesinde yasayan Sithde el-Katibe icinde bulundugu
donem itibariyle Islam tarihi i¢in biiyiik 5nem arz eden Hagli saldirilarina tanik olmustur.
Bununla birlikte saldirilarin yol agug: kayiplara ragmen bu dénemdeki ilmi faaliyetlerde
kesinti yasanmamigtir. Aksine 4lim ve fakihlerle dolu ilmi bir ortam mevcuttur. Bagdat
sehrinde dogup yetisen Siihde koklii bir aileye mensuptur. Bu durum onun heniiz ¢ocuk
yaslarda iken ilimle tanisip hemhal olmasina zemin hazirlamigtir. Kendisinin gayretleri ile
kadin muhaddisler arasinda yerini almig, bunun yani sira ali isnad sahibi olma vasfina nail
olmugtur. Hadis ilminin saygin sahsiyetleri onun ders meclislerinden istifade edebilmek
maksadiyla Bagdat'a gelmistir. Bu ¢alisma $ithde’nin hayatini, ilmi gevresini ve ilme sun-
dugu katkiyr ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Biyografi, Bagdat, Muhaddis, Sithde el-Katibe.
Abstract

Having lived in the Baghdad region in the Hijri 5th and 6th centuries, Shuhdeh al-Ka-
tiba as of the period witnessed the Crusader attacks that were of great importance for
the history of Islam. However, there was no interruption in scientific activities in this
period, though the losses caused by the attacks. On the contrary, there was a scientific
environment full of scholars and jurists. Having been born and raised in the city of Bagh-
dad, Shuhdeh belonged to a well-established family, which paved the way for her to meet
science when she was still a child. Thanks to her efforts, she had taken her place among the
female hadiths, and she qualified as being the owner of 4li isndd. Respected personalities of
the science of hadith visited Baghdad to benefit from her scientific assemblies. This study
aims to reveal Shuhdeh ‘s life, her scientific environment and her contribution to science.

Keywords: Hadith, Biography, Baghdad, Hadith Scholar, Shuhdeh al-Katiba.
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Girig

Hadislerin sonraki nesillere saglam sekilde aktarilmast ve 6gretilmesinde
ilk dénemlerden itibaren erkeklerin yani sira azimsanmayacak sayida hanim-
lar da faaliyet gostermistir. Kadinlarin, rivayet asrinda hadislerin nakli seklinde
sunduklari katki, sonraki dénemlerde kitaplarin rivayeti ile devam etmistir. Bazi
hanimlar, kii¢iik yasta ilim elde etmeleri ve uzun omiirli bir hayat stirmeleri
sebebiyle birgok eserin ali isnadini elde etmisler ve ilim ehli tarafindan ragbet
gormiislerdir. Bu hanim muhaddislerden biri de Selcuklu hakimiyetindeki Bag-
datta dogup yetismis, el-Kétibe lakabiyla taninan $ithde bnt. Ahmed'dir. Bu
calismada 6ncelikle Sithde’nin hayat, ilim cevresi ve ilmi sahsiyeti konu edi-
lecek, ardindan onun kanaliyla sonraki nesillere nakledilen bazi eserlere dikkat

cekilecek, bu sayede onun ilim tarihine katkisi ortaya konulmaya caligilacakur.

1. Hayat1

Sithde bnt. Ahmed b. el-Ferec b. Omer el-iberiyye ed-Dineveriyye,
480/1087den sonra,’ genel kabul goren goriise gore ise 482/1089 yilinda
Bagdatta dogdu. Dinever? asilli olan Siihde, bir¢ok nisbe ile s6hret bulmustur.
Dedesi Omer’in igne ticareti yapmasindan &tiirii “el-Iberiyye” olarak tanin-
mis,® isnad* ve yazisinin giizelligiyle bircok kitap istinsah etmesindeki maha-
reti ile “el-K4tibe’” lakabiyla meshur olmustur. Hattat Stthde’nin, Katibe Bin-
ti’l-Akra® olarak taninan ve hattunin segkinligiyle 6n plana ¢ikan Faiuma bnt.

1 Ebl Abdillah Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru alami n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut-
Muhammed Nuaym (Beyr(it: Miiessesetiir-Risale, 1985), 20/542.

2 Ebiil-Abbas Semseddin b. Hallikin, Vefeydriil-a‘yin, thk. [hsin Abbas (Beyrat: Daru Sadir, ts.), 2/477.

3 EbG Sa'd Abdilkerim es-Semni, e/-Ensib, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemant
(Haydarabad: Meclis-ii Dairetiil-Marif Osmaniyye, 1962), 1/95; ibn Hallikan, Vefeyitiil-a’yin, 21478.

4 Semseddin Sami, Kamiisiil-alam tarih ve cografya Ligati (Istanbtil: Mihrin Matbaasi, 1894), 4/491.

s Sem4ni, e/-Ensab, 1/96; Ebirl-Ferec Cemaliiddin Ibnirl-Cevzi, e/-Muntazam fi thrihi’l-
iimem vel-miilik, thk. Muhammed Abdiilkddir Atd — Mustafd Abdiilkddir At (Beyrit:
Daru'l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1992), 18/254; Ebi'l-Muzaffer Semsiiddin Yéisuf Sibt Ibnirl-Cevzi,
Mirtiiz-zaman fi tarihi’l-a’yin, thk. Muhammed Berekat (Dimask-Suriye: Darii'r-Risaletiil-
Alemiyye, ts.), 21/260; Abdiilhay b. Ahmed Ibniwl-Imad, Sezeritii’z-zeheb fi abbiri men zeheb,
thk. Mahmiid Arnavut (Dimagk-Beyriit: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 6/410.

6 Sihabiiddin Ebu Abdullah Yakiut el-Hamevi, Mu'cemiil-iidebad, thk. [hsin Abbas (Beyrtit:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 5/2156.
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el-Hasan b. Ali el-Attir Ummii’l-Fadl'in (6.480/1087) hatt tarzinda yazdig
bildirilmektedir.” Zamaninda onun gibi yazan bir baskasina rastlanilmadig:
da kaynaklarda yer almistr.® Kadinlara y6nelik vaazlari’ ve kadinlar arasinda
ilmiyle 6n plana ¢ikmasi sebebiyle “Fahri'n-nisd'””, uzun bir yasam siirmesiy-
le “Muammere”, ¢ok sayida kisinin ondan rivayet almak icin Bagdat’a, mecli-
sine gelmesi sebebiyle kendisine gidilen anlaminda “Cihet” ve Bagdattaki en
muteber isnad silsilelerine sahip oldugu i¢in “Misnideti’]-Irak” lakaplariyla
da anilmistir."! Sithde, [slam hat sanatinda, ayni yazinin farkli tarz ve iisltaplari
manasinda “aklim-1 sitte” diye adlandirilan alti hattin tesekkiiliinde rol oyna-
yan Ibnirl-Bevvab’in mektebindeki sanatkérlardan biri olarak bilinmektedir.?

Hicri besinci ve altinct asrin en 6nde gelen kadin hadiscileri arasinda bu-
lunan Sithde el-Katibe, Islam diinyasinin 6nemli merkezlerinden biri olan Bag-
dat'ta yasamunu siirdiirmistiir. Bagdat halk: arasinda yasanan esitli karigikliklarin
oldugu bir zamanda® dogan Siihde, Hag¢lilarin Kudiis'e girisine ve Miisliimanlar-
la miicadelelerine sahit olmustur. Zengi ve Eyytbilerin Haglilarla miicadelesinin
yasandigt doneme sahitlik etmis, Batnilerin Islim diinyasinda akeif olduklart bir

donemde 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Bagdat’ta yasamistir.™*

Sithde’nin yasadigi zaman diliminde disarida haglilar, igerde batnilerle
olan miicadele, idareciler arasindaki taht kavgalar1 gibi etkenler Bagdat car-

silarinda fiyat artglarina neden olmustur.” Ayrica 533/1138de siddetli dep-

7 Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-SiiyQtl, Nizhetiil-ciilesd’ i esiri n-nisd, thk. Abdiillatif
Astir (Kahire: Mektebetivl-Kur'an, ts.), 54.

8 Yakat el-Hamevi, Mucemiil-iidebd, 3/1422; Selahaddin Halil b. Izzeddin Aybeg b. Abdillah
es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyar, thk. Ahmed Arnavut (Beyrtit: Dar-u ThyAi't-Tiirasi’l-Arabi, 2000),
16/111; StuyQd, Nizhetiil-ciilesd’, 54.

9 Yasin b. Hayrullah b. Masi el-Hatib Omer Mevsili, er-Ravzatii l-feyhd’ fi tevirihi n-nisd, thk.
Recd Mahmid (Bagdat: Darul-Cumhuriyye, ts.), 1/258.

10 Sithde el-Katibe, e/-Umde mine'l-fevi'id ve'l-dsiri s-sihih vel-gard’ib fi Mesyahati Siihde, nsr. Rifat
Fevzi Abdiilmuttalib (Kihire: Mektebetiv]-Haneci, 1415/1994), 5; Ebt Abdilldh Semseddin
Zehebi, el-Ther 2 haberi men gaber, thk. Ebt Hacir Muhammed es-Said (Beyr(it-Libnan:
Daru'l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1985), 3/66.

11 Zehebi, Siyer, 20/542; Ayhan Tekines, “Sithde el-Katibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, 2010, 39/252-253.

12 Muhittin Serin, “Ibni’l-Bevvab”, DIA, 1999, 20/534-535.

13 Ebirl-Hasen Izzeddin Ibni'l-Esir, e/-Kamil fi +-térih, thk. Muhammed Yasuf Dakkak (Beyrit:
Daruwl-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1987), 8/457.

14 Ibnivl-Esir, e/-Kamil, 9/19.

15 Ibnivl-Esir, el-Kamil, 9/358.
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remler ve bunun beraberinde getirmis oldugu dliimler,'® 541/1146'da kurak-
lik ve ¢ekirge istilast,'” 543/1148°de kitlik," 550/1155 de ise biiyiik yanginlar®

gibi durumlarla da miicadele etmek zorunda kalinmistir.

Ali isnad? sahibi olan Sithde’'nin vefat tarihi konusunda 13 Muharrem
574/1178 Pazar giinii*' ve 14 Muharrem 574/1178 Pazartesi giinii** olmak
tizere iki farkli goriis kaydedilmigtir. Bununla birlikte vefat yasinin takriben
90 yasini* veya 100 yasint** agmis oldugu da eklenmistir. Cenaze namazi Bag-
dat’ta bulunan Saray Cami’nde kilinmugtir. Pek ¢ok alim ve devlet erbabi ce-

nazesine katilmistir.?

Kaynaklarda Sithde’nin ailesi hakkinda sadece babasi ve esiyle ilgili bil-
gilere ulagilabilmektedir. Babasi, Hatib el-Bagdadi’'nin (6. 463/1071) &gren-
cilerinden olup sika kabul edilen Ebu'n-Nasr Ahmed b. el-Ferec, Bagdat'in
meshur muhaddislerindendir.?® Zahid ve iyi ahlakli olarak vasiflandirilmistir.
Hadis, fikih ve tefsir gibi alanlarda giiniimiize eserleri ulagan meghur Hanbeli
hukukgusu Ebt Ya‘la el-Ferrddan (6. 458/1066) ilim almistir.”” Sithde, yirmili
yaslarindayken 23 Cemaziyelevvel 506 tarihinde Cumartesi giinii vefat etmis

ve Tac Medresesi yakinindaki Babiebrez Kabristan'na®® defnedilmistir.*

16 Ibnirl-imad, Sezeritiiz-zeheb, 6/168-169.

17 Ibnitl-Esir, el-Kamil, 9/344.

18 I1bnivl-Esir, el-Kamil, 9/356.

19 Ibnitl-Esir, e/-Kamil, 9/401.

20 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 16/111; Stiylti, Niizhetii|-ciilesd’, 54.

21 Cemaliiddin Muhammed Ibniv's-Sabtini, Tekmiletii lkmali'l-ikmal, nsr. Mustafa Cevad (Beyriit:
Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 84; Ibn Hallikan, Vefeyit, 2/478; Omer Riza Kehhale, A lamii'n-
nisd‘ f1 Glemeyi’l-Arab vel-Islam (Beyrtit: Miiessetii'r-Risale, ts.), 2/312.

22 Ibnitl-Cevzi, el-Muntazam, 18/254; Sibt 1bnivl-Cevzi, Mir4tii'z-zamin, 21/1261; Zehebi, el-
Iber, 3/66.

23 Ibn Hallikan, Vefeyit, 2/1477; Cemaluddin Yasuf b. Tagriberdi, en-Nicimiiz-zdhire fi miiliiki
Masr ve'l-Kihire, nsr. Irsad el-Kami (Misir: Daru’l-Kiitiib, ts.), 6/84.

24 Ibnitl-Cevzi, el-Muntazam, 18/254 ; 1bnit’|-Esir, el-Kémil, 10/94; Zehebi, Siyer, 20/542.

25 Ibnitl-Cevzi, el-Muntazam, 18/254; Sibt Ibni’1-Cevzi, Mir4tii’z-zaman, 21/260.

26 Sithde el-Katibe, el-Umde, 7; Sem‘ant, el-Ensdb, 1/96.

27 Ibnivl-Esir, el-Kamil, 8/593.

28 Bkz. Kehhale, A%imiin-nisé’, 2/312 ‘Babiebriz’ olarak ge¢mektedir.

29 Ibn Hallikan, Vefeydt, 2/478.
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Sithde’nin kocast, halifenin bizzat sahsina vekil tayin ettigi®® “Sikatiid-
devle, Ibni’l-EnbAri” olarak taninan Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed b. Yahya
ed-Diireyni el- Enbaridir.*' Sikatiiddevle, 475 yilinda dogmus ve 16 Saban
549 Sali giinii vefat etmistir.”* Cami’'nin avlusunda yer alan evine defnedilip
esinin vefat1 izerine Muharrem ayinda Babiebrez Kabristani’'na nakledilmis-
tir.* Devrinin sayili edebiyatgilarindan ve sairlerinden olup 6rnek bir sahsi-
yettir.’* Ayrica Sithde’nin babasi Ebu'n-Nasr Ahmed b. el-Ferec’in bir miiddet
hizmetkarhiginda bulunmustur.®® Bagdat’ta tekke ve medrese gibi hayir ku-
rumlari ile birlikte, Dicle yakinlarina Safii medresesi ve sGfi ribAt da inga et-
tirmigtir. Mallarinin ¢ogunu vakfettigi kaydedilmistir.*® Sikatiiddevle, Abbasi
halifesi Muktefi li-Emrillab’in (6. 555/1160) rizasin1 kazanarak énemli devlet

adamlarindan biri konumuna ulagmistir.?”

2. Ilim Cevresi

Heniiz sekiz yasinda iken ilim meclislerinde 4limlerden hadis dinle-
mesi,* uzun ve faydali bir 6miir siirmesi*” Sithde’nin ilim gevresinin oldukga
genis olmasina katki saglamistir. Bununla birlikte, pek ¢ok 4limden ilim al-
masinin® yaninda kendi hocalarinin bir kisminin da aralarinda bulundugu
cok sayida kimse onun ilim halkalarina dahil olmustur.?' Sithde’nin, biiyiik

alimlerden bir kismina da icAzet verdigi nakledilmistir.*?

30 Ibn@l-Esit, el-Kdmil, 9/220; Zehebi, Siyer, 20/543.

31 Ibn Hallikan, Vefeyat, 2/478; Ebl Gays Muhammed Hayriiddin ez-Zirikli, e/-Alam kamiisu
tericim li-esheri’r-rical ven-nisi (BeyrGt: Darul-llm 1il-Melayin, 2002), 4/329; Semseddin
Sami, Kamisii'l-a lém, 4/491.

32 Ibn Hallikn, Vefeydr, 2/478; Zirikli, el-Alim, 4/329.

33 Ibn Hallikan, Vefeyit, 21478.

34 Zirikl, el-Alam, 4/329.

35 Ibnirl-Esir, el-Kamil, 9/220.

36 Ibn Hallikin, Vefeyat, 21478; Zirikli, el-Alam, 4/329.

37 Zirikli, el-Alam, 4/329; Semseddin Sami, Kamiisii'l-alim, 4/1491.

38 Siihde el-Kitibe, el-Umde, 7.

39 Safedi, e/-Vifi bi'l-vefeyit, 16/111.

40 Zeynep bnt. Ali b. Hiiseyin b. Ubeydillah Fevvaz, ed-Diirriil-mensiir fi tabakati rabbiti l-hudiir,
thk. M. Emin Dannavi (Misir: Matbaatii'l-Kiibra Emiriyye, 1312), 1/256.

41 Sabani, Tekmiletii Demdlil-ikmal, 84.

42 Semseddin Sami, Kamiisiil-a ‘lam, 4/1491.
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2.1. Hocalar1

Sithde’nin hocalari arasinda en ¢ok istifade ettigi isim Irakli muhaddis
ve ali isnad sahibi Ebirl-Fevaris TirAdd Muhammed b. Al ez-Zeynebi el-Ha-
simidir (6.491/1098).Onun yaninda muhaddis Ebiil-Hattdb Nasr b. Ah-
med b. Baur (6.509/1116)* ve Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Talha
en-Nialfden (6.500/1107)® de ilim almistir. Kiraat ilmiyle alakali konular-
da ise hocast Ca'fer es-Serrictan (6.500/1107) istifade etmistir. Ayrica Safil
fakihi Fahrirl-Islam Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed es-Sasi (6.507/1114),
Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Abdiilkadir b. Ytisuf (6.499/1106), Ebirl-Hasan Ali
b. Hiseyin b. Eyyb (6.550/1155), Sabit b. Biindar, Abdiilvahid b. Alvan
Seybani? gibi pek ¢ok isim onun hocalar arasinda zikredilmistir.

2.2. Talebeleri

Pek ¢ok hocadan istifade etmis olusu, erken yasta ilmi bir ortam icine
girisi, doksan kiistir y1l uzun ve faydali bir hayat stirmesi sayesinde ali isnad
sahipligi, Sithde'den ilim alanlarin sayica cokluguna tesir etmistir. Talebeleri
onun ilim meclisinde bulunabilmek i¢in gesitli yerlerden Bagdat'a gelmistir.
Sithde’nin Megyeha’sint derleyen®® Bagdatl: hafiz ve muhaddis Ebu Muham-
med Ibnit'l-Ahdar Takiyyiiddin Abdiilaziz b. Mahmiid b. Miibarek el-Bagdadi
(6.611/1215) onun en meshur 6grencisidir. Ibnirl-Ahdar, Bagdatta bulunan
Saray Camii'nde her cuma ikindi namazi sonrasi hadis okumastyla ve pek cok

Bagdatli hocadan hadis almast ile de bilinmektedir.*’

Ebirl-Kasim Ibn Asakir (6. 571/1176), Ebti Bekr Zeyniiddin Mu-
hammed b. Msi el-Hazimi el-Hemedani (6. 584/1188)*° ve Ebii’l-Ferec

43 Ibni’l-Esir, el-Kamil, 9/19.

44 Ibn Hallikan, Vefeyar, 2/477.

45 Muhammed b. Abdiilgani Ibn Nukta, Zekmiletiil-Tkmal, thk. Abdiilkayytim Abdiirabbinnebi
(Mekketirl-Miikerreme: CAmiatii Ummi’l-Kura, ts.), 3/461.

46 Cemaliiddin Ibnir'l-Cevzi, Mesyehatii Ibniil-Cevzi, thk. Muhammed Mahftiz (Beyrtit: Daru’l-
Garbi’l-slami, ts.), 201; Sibt Ibnirl-Cevzi, Mirétiiz-zaman, 21/261.

47 Zehebi, Siyer, 20/542.

48 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Fibrisiil-feharis, thk. Thsin Abbas (Beyrtt: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1982), 1/655.

49 Eba Bekr Ahmed b. el-Hatib el-Bagdadi, 7iribu Bagdid, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyriit:
Darvl-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1417), 15/253.

50 Selman Bagsaran, “Hazimi”, DIA,1998, 17/124-125.
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[bni’l-Cevzi (6.597/1201) gibi 6nde gelen hadis limleri de ayni tabakadan
olmalarina ragmen ondan ilim almiglardir.’" Ibnirl-Maristiniyye diye meshur
olan ve hocasi gibi giizel yazistyla sohret bulan Ebt Bekr Fahreddin Ubeydullah
b. Ali b. Nasr el-Bagdadi et-Teymi (6.599/1203) de onun 6grencilerindendir.”

Ebu’l-Fadl ilyas b. Cami’ el-Erbili (6. 601/1204),” Abdiilkadir b. Ab-
dillah er-Réhavi el-Hanbeli (6. 612/1215), Fahreddin Muhammed b. Tey-
miyye (6.622/1225),>* Muvaffakuddin Muhammed el-Feta (5.628/1230),
Ibn Seddad nisbesiyle meshur olan Bahaiiddin Ytisuf b. Rafi el-Mevsili el-Ha-
lebi (6. 632/1234), Ibrahim b. Hayyir, Taceddin Abdullah b. Hameveyh (6.
642/1244) ve Abdiilgani b. Abdiilvahid el-Makdist (6.649/1251) de 6gren-
cileri olarak zikredilmektedir.**Sithde’nin en son égrencisi ise Ebu’l-Kasim b.
Kumeyra (6.650/1252)" olarak bilinmektedir. Ayrica 532/1138 yilinda Bag-
dat’a gelip bes yil burada kalan Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’4ni’nin
(6.562/1166) de ondan istifade etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.>®

3. Ilmi Kisiligi

Sithde el-Katibe, kendisinden hem Irakli muhaddislerin hem de Hanbeli ve
Safii alimlerin ilim almastyla ¢ok yonlii ilmi kisilige haiz muhaddisler arasinda sa-
yilabilir. Cesitli ilimlerde engin bir malumat oldugu, 6zellikle de hadis ilmindeki
bilgisi ile 6nde geldigi bilinmektedir.”” Ayrica fikih ve tefsir ilimlerinde de 6nemli

bir yer edinmistir.*® Sithde, derslerini égrencilerine perde arkasindan iletmek su-

retiyle gerceklestirmistir.®’ Rivayet ettigi eserlerden hareketle onun siir, belagat ve

51 Zehebi, Siyer, 20/542.

52 Ferhat Koca, “1bni’1’l—Mﬁristﬁniyye”, DIA, 2000, 21/123.

53 Ebl Muhammed Zekiyytiddin b. Abdiilkavi Miinziri, es-Tekmile li-Vefeyiti n-nakale, thk.
Bessar Avvad Marif (Beyrlit: Miiessesetiit-Risale, 1981), 2/64.

54 Ibn Hallikan, Vefeyit, 41386.

55 Ibn Hallikan, Vefeyit, 29/86.

56 Zehebi, Siyer, 20/542.

57 Semseddin b. Mehbes-Samit, Sifitu Rabbil-Alemin fi Kitabi'l-hakim ve siinneti n-nebiyyi’l-
emin, thk. Sakr b. Hasan (Kuveyt: Mektebetiil-imim ez-Zehebi, ts.), 3/394.

58 Mehmet Efendioglu, “Sem‘4ni”, DIA, 2009, 36/461-462.

59 Semseddin SAmi, Kamiisiil-alam, 4/1491.

60 Mevsili, er-Ravzatiil-feyhd, 1/258.

61 Mevsili, er-Ravzatiil-feyhd, 1/258.
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edebiyat alaninda da dersler verdigi anlagilmaktadir.®> Hadis rivayet metotlarindan
semi, kiraat ve icizet yollarini kullanmustir. Ayrica tespit edilebildigi kadaryla

ilim yolculugu olmamakla beraber hacca da gitmemistir.

4. Sahsiyeti

Sithde’'nin dindar,®® muttaki,® iyilik ve dogruluga gdtiiren,® saliha,®
vera sahibi,"” sadaka vermesiyle meshur olan, comert,® faziletli, zahid gibi
nitelemelere sahip bir hanimefendi oldugu vurgulanmistir. Hanbeli mezhebi-
ne mensup olan Siihde el-Katibe, pazartesi ve persembe giinleri orug tutmay:

aliskanlik haline getirmistir.*”

5. Rivayet Ettigi Baz1 Eserler

Siihde el-Katibe, pek ¢ok eseri gesitli hocalarindan okumus ve rivayet
etmistir. Bu eserler, onun ilmi miiktesebatina dair bir fikir vermektedir. Onun

rivayet ettigi eserler arasinda sunlar zikredilebilir:
1. Kitdbu Ahliki’'n-Nebi, Ismail el-Kadi”
2. Avdli, hocast Tirad”!
3. Giiz’ii Hildl Haffar, HilAl b. Muhammed b. Ca'fer el-Haffar”
4. Ciiz’ii Ibn Arafe, Ebirl-Haccac Yasuf b. Halil”
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Sonug

Hicri V. ve VL. asirlarda yasayan, rivayet ettigi eserlerle 6nemli kadin
muhaddisler arasinda yerini alan Stihde el-Katibe'yi konu edinen bu ¢aligma-
da, Sithde’nin hayat, ilmi kisiligi ortaya konulmaya calisilmisur. Bagdatc'in
hilafet merkezi ve 6nemli bir ilim merkezi halinde olmasi sebebiyle ilim yol-
culuguna ihtiya¢ duymamis olmalidir. Déneminde hadis ilminin énde gelen
isimlerinden olmasi naminin Bagdat disinda duyulmasini saglamisur. Bu se-
beple ondan da ilim almak isteyen bircok ilim talebesi Bagdat’a ilmi yolculuk-

larda bulunmuslardir.

Siihde el-Katibe gibi ilim tarihinin sayfalarina adini yazdirmis birgok
hanim muhaddisin oldugu bilinen bir gercektir. Bu isimler arastirilarak yapi-
lacak ¢aligmalar, kadinlarin ilme, 6zellikle de hadis ilmine sundugu katkilar:

ortaya koyacak, giintimiiz hanimlari i¢in de bir tegvik ozelligi tastyacakur.
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Siileyman KABLAN / Kur’an-1 Kerim Hafizliginin Desteklenmesi ve Gelistirilmesi Alaninda
Egitim Teknolojileri Kullanimi Merkezli Bir Oneri

Oz

Asr-1 saidetten giintimiize kadar siirdiiriilen Kur’an egitimi faaliyetleri icinde, hafizlik ted-
risatina ayri bir deger verilmektedir. Bu tedriste arzulanan egitim ¢ikularinin gerceklege-
bilmesi amaciyla yapilan aragtirmalara faydali katkilardan biri de hafizlik siirecinin daha
verimli, yaygin, bazi sorunlarinin giderilmesine yardimci olabilecek egitimdeki basaristyla
6n plana ¢ikmig egitim teknolojilerinin hafizlik siirecine dahil edilmesiyle olacakur. Bu
amagla yapugimiz arasurmada, hafizlik egitiminde izlenmekte olan yéntem ve programlar
incelenmis, hafizlik yonteminin aksayan bazi yonleri belirtilmeye caligilmigtir. Kur’4dn-1
Kerim egitiminde teknolojik aletlerin kullanilmasi, duyu organlarini harekete gecirmekee,
ogrencileri isteklendirmekte, 6grenimi kolaylastrmakta, hizlandirmakea, egitim ¢ikulari-
nin iist diizeyde elde edilmesini saglamaktadir. Iste bu sebeple arastirma, hafizlik siirecinde
yaygin kullanilabilecek teknolojik bir cihazi saptamay1 amaglamus, bu cihazin barindirmasi
gereken 6zelliklerle birlikte cihazin hafizlikea stirekli kullanmasi sonucu elde edilebilir fay-
dalar aciklanmigtir. Hafizlik 6grencilerinin hazirlik, ezber ve sonraki agamalar1 kapsayan
egitim siireclerinde kargilagtiklart bazi sorunlara ¢éziim olmasi gayesiyle onlara eslik ede-
cek, hafizlik ihtiyaglarina gore hazirlanmig bir hafizlik cihazinin gerekli oldugu gériilmiis-
tiir. Ancak bu cihazin hazirlanma hedefi, fonksiyonlari ve iceriginin hafizlik 6grencilerine
6zel nitelik ve nicelikte olmasi gerektigi de tespit edilmistir. Makale, hazirlanmasi tavsiye
edilen hafizlik cihaz1 ile Kur'an egitim teknolojileri alanina yeni bir materyal sunmaktadur.
Makalenin Kur'an egitiminde yeni materyaller gelistirmeye ve bu sahada caba sarf eden
aragtirmacilara yeni fikirler tiretmelerine destek olacag: diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim Egitimi, Hafizlik Egitim Programi, Yaygin Hafizlik
Egitimi, Egitim Teknolojileri, Hafizlik Cihaz1.

Abstract

In the Qur'an education activities carried out from the Age of Bliss to the present, a
special value is given to the teaching of hafiz. One of the useful contributions to the re-
searches made in order to realize the desired educational outcomes in this education will
be by including the educational technologies that are more efficient, common, and that
can help to eliminate some of the problems of the memorization process, which are pro-
minent with their success in education, into the memory process. For this purpose, in the
research we have done, the methods and programs that are followed in hafiz education
have been examined, and some of the failing aspects of the hafiz method have been tried
to be pointed out. The use of technological tools in the education of the Quran activates
the sense organs, motivates the students, facilitates and accelerates learning, and ensures
that educational outputs are obtained at a high level. For this reason, the research aimed
to determine a technological device that can be used widely in the memory process, and
the features that this device should have and the benefits that can be obtained as a result
of continuous use of the device in memory are explained. It has been seen that a memory

device prepared according to the needs of memorization is necessary to accompany the

'
l

741 I

ahiyat..



742 Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

students with the aim of solving some of the problems they encounter during the educati-
on process including preparation, memorization and the next stages. However, it has also
been determined that the purpose of preparation, functions and content of this device
should be of special quality and quantity for memory students. The article presents a new
material in the field of Quran education technologies with the recommended memory
device. It is thought that the article will support the development of new materials in
Qur’an education and the researchers who make efforts in this field to produce new ideas.

Keywords: Quran Education, Hafiz Education Program, Non-formal Hafiz Education,
Education Technologies, Hafiz Device.
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Girig

[lahi vahiy Allah'in (c.c.) ilmi ve iradesiyle Nur daginda inzivaya gekil-
mis Hz. Muhammed’in kalbine Cebrail (a.s.) araciligiyla ilk defa ilka edildi.!
Hz. Peygamber (s.a.v.) ilerleyen zamanlarda arka arkaya nazil olan ayetleri
hemen ezberlemeye ¢alisirdi. Ayetleri korumak ve unutmamak icin sergiledigi

bu tutumuyla alakali su ayetler nazil olmustu:

“(Resiiliim!) onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini kimildatma. Siphesiz
onu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde,

biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.”*

Kur'an’in Hz. Muhammed’in kalbine yerlesmesi ve dilinde tilaveti ilahi
bir yolla gergeklesti. Ancak inen ayetlerin korunmast isi ilk yillarda o dénemin
imkanlart nispetinde Hz. Muhammed’in gérev verdigi vahiy katipleri tarafin-
dan seramik parcalari, hurma yapraklari, yaprak taglar, hayvan derileri, deve-

lerin kaburga ve kiirek kemikleri ile bez parcalarina yazilarak saglaniyordu.?

Bununla beraber her yil ramazan ayinda o yila kadar inzal olan ayet-
lerin korunmasi Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Cebrail’e (a.s.) arz etmesi ile de
saglaniyordu. Hz. Muhammed vefat etmeden once gecirdigi son ramazanda
Kur’an-1 Kerim’i Cebrail’e (a.s.) iki defa arz etmis ve “Arza-i Ahire” diye isim-

lendirilen bu okuyusla son mukabelesini gerceklestirmistir.*

Allah (c.c) ve Resulii (s.a.v.) Miisliimanlar1 Kur'an’i ezberlemeye tes-
vik etmistir. “Ve andolsun biz Kur'ani (okumak, igrenmek, ezberlemek, ya-
samak ) ogiit almak icin kolay kildik, fakat 6giit alip diisiinen var mi?”> vb.

Alak Stiresi 96/1-5.

2 Kuran-1 Kerim Meili. ¢ev. Ali Ozek vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1982),
Kiyame Stresi 75/16-18.

3 Muhammed Hamidullah, Kuran-1 Kerim Taribi, gev. Salih Tug ( Istanbul: Ifav Yayinlari, 1993),
43; Mehmet Pacact, Kur'an'a Giris, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008), 52.

4 Ebt AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fl el-Buhari, e/-Cimi u’s-sahibh, (Dimegk.:
Daru Ibn’ul- Kesir, 1423/2002), “Fedilu’l-Kur'an”, 7 (No. 4997/4998)

5  Kamer Stiresi 54/17.
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ayetler® ile Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Sizin en hayirliniz Kur'ant 6grenen
ve ogreteninizdir.”’ vb. hadisi seriflerindeki tegvikleri sahabe ve tiim Miis-
limanlari Kur'ani ezberlemeye yoneltiyordu. Bu sebeple sahibe neslinin
birgogu kismi hafizlik diyebilecegimiz sadece bazi siireleri ezberlemis bir
kismi ise Kur'an’in tamamini hifzetmiglerdi.® Yine Miiminlerin hafizliga y6-
nelmesinde namaz kilarken Kur'an okumanin farz olusu, Allah ve Resul’ii-
niin vadettigi miikafatlar, [slam’in her konuda en temel kaynaginin Kur'an

olmast vb. gibi baslica sebepler de tesvik edici olmustur.

Kur'4an-1 Kerim, nazil oldugu dénemden bu giine kadar Menzi-
li'l-Kur’an,? Suffa, Darii'l-kurra,'® Kiittab,"! Medrese ve Darivl-huffazlar-
da,? giintimiizde de Kur'an kurslari ve Imam—hatip okullarinda ezberlene-
rek Kur'an'in lafzi ve okunusu Hz. Muhammedden (s.a.v.) isitildigi sekliyle
muhafaza edilmistir. Bu ¢aga kadar Kur'an-1 Kerim’i yazmak ve hifzetmek
suretiyle yapilan koruma isi giintimiizde ileri diizey teknoloji kullanilarak da
stirdiiriilmektedir. Bilim ve teknolojinin sundugu imkanlarla yapilan gorsel ve
yazili kayit sistemleriyle Kur'an’in muhafazasi konusunda ¢ok ileri diizey ko-
ruma saglanmaktadir. Bu nedenle artik Kur'an-1 Kerim’in lafzinin ve okunus

seklinin unutulmast veya kaybolmast pek miimkiin goriilmemektedir.'

6 Diger ayetler i¢in bkz. Furkan Stresi 25/32; Cuma Stiresi 62/2; KiyAmet Stiresi 75/16-18; Taha
Stiresi 20/114; Isra Stiresi 17/106; vb.

7 Buhari, “Fedaili’]-Kur'an, 21(5028); Ebti IsA Muhammed b. Isi b. Sevre (Yezid) et-Tirmiz,
Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki, [brahim Atve,
(Mistr: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Fedailii’l-Kur’an”, 15 (2907-2908).

8 Nebi Bozkurt, “Hafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/74-78.

9 Hz. Muhammed déneminde Kur'an egitimi yapilan evler arasinda “Menzilivl-Kur'an” denilen
Sad b. Hayseme’nin evi ile Dariil-Kurra ismiyle anilan Mahreme b. Nevfel'in evleri meshurdu.
Bu evlerin Kur’an egitim merkezi gibi kullanildigs bildirilmistir. Bkz. Sakir Goziitok, “Resulullah
(s.a.s.) Doneminde Ilkégretim Kurumlari ve Islevleri”, Dini Aragtirmalar 1/2 (1998), 171-175.

10 Ziya Kazict, Anabatlariyla slam Egitim Taribi, (Istanbul: Ifav Yayilari, 2012), 22; Bozkurr,
“Dariilkurra”, 8/ 543-544; Kazici, Anabatlarsyla Islam Egitim Taribi, 71-72, 91-92.

11 Kazici, Anabatlarsyla Islam Egitim Taribi, 17-19.

12 Kazici, Anabatlaryla Islam Egitim Taribi, 71-72, 91-92; Bozkurt, “Dariilkurrd” 8/543; Ziya
Kazict, Osmanlida Egitim Ogretim (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014), 117, 118.

13 Muhammet Karaosman, “Ilahi Kelamin Muhafazasina Farkli Bir Yaklagim Konu ve Anlam
Merkezli Hafizlik Onerisi”, Akademik-Us 1/ 1 (Haziran 2017), 42.
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Hz. Peygamber doneminden giintimiize kadar Kur’an-1 Kerim’i ezberle-
me yontemi, degiserek ve geliserek bugiinlere gelmistir.'* Islam cografyasinda
farkli hafizlik yontemleri uygulanmakeadir.” Ulkemizde de Osmanli dénemin-
de olusan hafizlik yontemi benimsemistir. Tiirkiyede hafizlik, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan hafizlik kurslarinin egitim esaslarina yonelik olarak ha-
zirlanan yonetmelige gore yapilmaktadir.'® Hafizlik yapma isi kurumsal nite-
likte Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde yer alan giindiizlii ve yauli Kur'an
kurslarinda siirdiiriilmektedir. Ayrica son yillarda Milli Egitim Bakanligi Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii uhdesinde “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Pro-
jesi” kapsaminda Imam-hatip ortaokullarinda da yiiriitiilmeye baglanmustir.””
Kur'an kurslart disindaki kurum ve kuruluglardaki hafizlik uygulamalari da
yine Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2010 yilinda hazirlanan Hafizlik Egi-

tim Programi esaslarina'® genel hatlartyla uyumlu bir tarzda icra edilmektedir.”

A) HAFIZLIK YONTEMI

a) Yontemin uygulanigt

Ulkemizde hafizlik egitimi eskiden beri genellikle lise gag1 yaslarinda-
ki genglere yonelik yault Kur'an kurslarinda ve uzun siireli ytirtitiilmekeeydi.
Ancak son dénemlerde yukarida bahsi gegen “proje hafizlik Imam-Hatip or-
taokullarinin” sayisinda ciddi artis gozlenmistir. Sayica az da olsa son dénem-
lerde iiniversite 6grenimi sirasinda 6zellikle de Ilahiyat Fakiiltesi 6grenimiyle

beraber hafizlik yapan 6grenci sayisinda da artis goriilmekeedir.

14 Mehmet Emin Ay, Problemleri ve Beklentileri ile Tiirkiyede Kurédn Kurslarz, (Istanbul: Diisiince
Kitabevi Yayinlari. 2005), 13-18.

15 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Iminin Talimi, (Istanbul: Tsaret Yayinlar,
1990), 5-62.

16 T.C. Basbakanlik Mevzuat Bilgi Sistemi, Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri
Hakkinda Kanun, Madde 7/b, (erisim:28 Ekim 2021) http://www.mevzuat.gov.tr/Metin.
Aspx?MevzuatKod=1.5.633&Mevzuatlliski=0&sourceXmlSearch

17 Bkz. Adem Giines, Tiirkiyede Yeni Bir Model Olarak Orgz‘in Egitimle Birlikte Hafizlik -Bir
Durum Analizi-, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2020)

18 Bk. Diyanet Isleri Bagkanligi, “Diyanet [sleri Baskanligi Hafizlik Egitim Program1”, (Erisim:
28 Ekim 2021), https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/Hafizlik%20Egitimi%20
Program1%:20-%202010.pdf

19 Kur'an Okuma Teknikleri Dersi Ogretim Program: (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi
Genel Midiirliigii 2014), 1/4.
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Tiirkiye'de yukarida agiklanan kurumlarca siirdiiriilen hafizlik uygula-
masinda “geleneksel yontem” denilen bir sistem uygulanmaktadir. Cumhuri-
yet'in ilk giinlerinden bu giine kadar siirdiiriilen hafizlik uygulamasinda genel
hatlartyla Osmanli tecriibesi esas alinarak olusturulan geleneksel tarzda ezber-

leme yontemi takip edilmektedir.

Geleneksel yontem; bir merkezde hafizlik egitimi veren hocalar, hafiz
olmak icin egitilen 6grenciler ve hafizligin konusu olan Kur'an-1 Kerim'den
olusan bilesenler arasinda uygulanmaktadir. Geleneksel yontem bir hafizlik
kursunda hoca merkezli yonetilir. Ogrenci hafizligini tamamlayana kadar kur-
sa ve hocaya devam etmek zorundadir. Kur'an ezberi, tashih-i hurdf, tecvit,

sahih kiraat ve ezber asamalart tamamlandiktan sonra baslar.

Hig siiphesiz hafizlik egitiminin ilk giintinden itibaren ezber yontemi,
uygulanabilir teknikler ve ¢aligma aliskanligi kazanabilme noktasinda 6greti-
cilerin yol gostericiligi son derece yonlendiricidir. Ancak sonraki zamanlarda
hafizligin sistemli bir sekilde devam edebilmesi hafizlik 6grencisinin siirekli

canlt kalan motivasyonu, kendine has ¢alisma disiplinini kazanmasi ve siirek-

lilik ile de yakindan ilgilidir.*

Kur’an hocasinin rehberliginde Kur’an'in tamaminin ezberlenmesi an-
lamina gelen hafizligin ister okulda/kursta uygulanmakta olan, isterse 6gret-
men ve ogrencilerin temel aligkanliklariyla ve 6grenme tutumlariyla ortaya
ctkan belli hafizlik yéntemleri olusmustur. Buna ek olarak hafizlik egitimi
ayrica hafizlik adayinin kendi gayret, ¢alisma ve azmini esas alan, bagka bir

ifadeyle kisisel tesebbiis etrafinda odaklanan bir din egitimi uygulamasidir.”!

Hafizlik yaparken oncelikle akla hafizlik oncesi hazirlik agamasi gel-
mektedir. Bu agamada hafizlik adayinin tilavetini hizlandirabilmesi i¢in belli
bir miiddet Kur'dn-1 Kerim’i yiiziinden okumali, birden fazla hatimler ya-
parak boylece kiraatini akici ve diizgiin hale getirebilir ayrica ezberleyecegi

ayetlere veya siirelere dil/kulak/g6z asinaligt kazanmug olur.*?

20 M. Faruk Bayrakear, Hafizlik Egitiminin Geleneksel Yontemleri ve Kur'an Kurslart. X Kur'an
Sempozyumu (Kur'an ve Egitim), (Fecr Yayinlari, 2008), 126.

21 Ibrahim Gérener, Kuran Ezberinin Anatomisi: Bir Siireg Degerlendirmesi, Hafizlik Egitimi
Uzerine Aragtirmalar (Bd. C. Osmanoglu & O. Ozbek), (Kayseri: Kimlik Yayinlarr), 2019, 43.

22 Cemil Osmanoglu, Ferda Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Calisma Aliskanliklart Uzerine Bir
Arastirma” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 46 (2019/), 188.
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Hafizlik stirecindeki 6grencilerin ezber yapacag: sayfayla alakali olarak
ezber dncesi yapmalari gereken giindelik 6n hazirliklar son derece 6nemlidir.
Malum oldugu tizere hafizlik sirasinda ilk defa ezberlenecek bir ayet/sayfa/
stirenin (genellikle ¢ig veya ham diye isimlendirilmektedir) ezber dncesi defa-
larca yiiziine okunmasi, bazi okuyus hatalarinin veya ayetler arast karigtirma
ihtimalinin oldugu yerlerin isaretlenmesi veya 6gretmen tarafindan isaretletti-
rilmesi, 6gretmene sayfayla ilgili miiracaat edilmesi, sayfanin okuyusu iyi bir
kisiden (fem-i muhsin), bazen degisik teknolojik aletler veya imkanlar kulla-
nilarak dinlenilmesi gibi pratikler yapilmaktadir. Bu ve benzeri 6n hazirlik-
larin ezberden bir giin dnce yapilmast yeni ezber yapma sirasinda son derece

bariz kolayliklar saglayabilecegi soylenebilir.

Coklu zeka yaklagimi ilkelerine gore her 6grencinin bir digerine gore
daha giiglii oldugu degisik zeké ve ilgi alanlari vardir (duyusal, gorsel, mate-
matik, ritmik, dogaci, isitsel vb.). Ozellikle kulag hassas, isiterek 6grenen, ses-
lere duyarli 6grencilerin ¢aligmalarindan dinleme yonteminden faydalanmasi
gereklidir. Ezber yapilacak ayetin/sayfanin ezbere baglamadan 6nce mahreci ve
tecvidi ileri diizey bir kisiden (fem-i muhsin) dinlenmesi kulak asinalig1 olus-
turdugu gibi okuyusu zor yerleri netlige kavusturmaktadir. Bu sekilde muh-
temel hatalarin daha ilk asamada 6niine gegmek ezber isini rahatlamaktadir.
Hafizlik sirasinda isitsel materyallerden faydalanma, 6grencinin olanaklarina,
hafizlik merkezinin sinif ortaminin psikolojik ve fiziksel kosullarina bagli ola-
rak farkli gekillerde gerceklesebilmektedir. Son yillarda uygulanmaya baslayan
hafizlik projelerinde isitsel materyallerin daha yogun kullanilmaya ¢aligildig:
bilinmektedir. “Hafizlik Egitim Programinda” da “Ogrenci ezberleyecegi yer-
leri (ayet, sayfa veya sure) en basta hoca veya diger dinleme aletlerinden din-
lemelidir”* denilse de hocalarin ayni vakitte hem her 6grenciye dzel okuyus
icra etmeleri hem de ham/has yapan 6grencileri dinlemeye yetecek zamanlar:
olmayabilir. Bu nedenle teknolojik imkanlarin kullanilmast 6nerilebilir. An-
cak hafizlik kurslarinda bireysel nitelikte en yaygin kullanima sahip olan akills
telefonlarin pedagojik nedenlerle kullaniminin sinirlandirilmast égrencilerin

teknolojik imkanlardan faydalanmasini engellemektedir.

23 Diyanet Isleri Baskanligt Hafizlik Egitim Programt (DIBHEP), Diyanet Isleri Bagkanligi (2010), 15.
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Hafizlik egitimi literatiiriine bakildiginda hafizlik 6grencilerinin 6gre-
tim ortami, ezber yaparken takip ettikleri usul, program ve hocalarla alakal:
bazi gozlem ve degerlendirmelere yer veren degisik arasurmalar bulunmak-
tadir. Bu aragtirmalarda yiiziine okuma agamast tamamlandiktan sonra ezber
asamasina gecildiginde ¢ogu zaman sayfayr yukaridan asagiya veya asagidan
yukariya dogru parcalar halinde ezberleme yapildig: (tahlili ya da mekanik ez-
berleme), belli miktarda tekrar yapilmasinin 6nerildigi goriilmektedir. Ayrica
bahsi gegen arastirmalarda, ezberleme sirasinda bazi gevresel faktorler arasin-
da kurulan baglanulardan hareket ederek dgrencilere bir takim tavsiyelerde
bulunuldugu nihayet hafizlik siirecinde her 6grencinin kendine has 6grenme
kosullarina, ¢alisma tutumlarina, aligkanliklarina ve imkénlarina bagli olarak

toleransli davranilmasinin ¢ok énemli goriildiigii fark edilmistir.**

Uygulama alaninda kurumlar arasi ¢ok az farkliliklar bulunsa da miis-
terek uygulamalar su unsurlardan olusmaktadir; Sayfalar ciiz sonundan bagla-
narak ezberlenir. Ogreticinin yonlendirmesine gére ezberin saglam olmast igin
sayfay1 ezberlerken yukaridan asagiya ya da asagidan yukariya dogru ilerleye-
rek agamali bir sekilde ezberleme metodu 6nerilir. Hocanin, 6grencinin hafiz-
lik siirecini ham + has seklinde devam ettirdigi izlenmektedir. Giinliik dersin
bir biitiin halinde hocaya bir defada arz edilmesi istenmektedir. Ogrenci ez-
ber yapilacak boliimii 6ncelikle hocadan dinler. Ezber yapma ve hocaya ders
sunma “hadr’® yani “siiratli olmak” anlamina gelen okuyusla yapilmalidir.
Bu okuyus, tecvit kurallari ihmal edilmeden Kur'an-1 Kerim'i en hizli okuyus
usuliiyle okumak seklinde icra edilir.

Son zamanlarda hafizlik egitiminin modern usullerle icra edilmesi i¢in
-Ilahiyat 6gretimiyle beraber, ortaokullarda ve agik liselerde 6rgiin 6gretimle
birlikte yiiriitiilmesi gibi- degisik projeler gelistirilmistir. Bu projeler kapsa-
minda okul ortamlarinin fiziki sartlarindan, drnegin ses laboratuvari, akilli
tahta, daha modern derslikler, projeksiyon, bilgisayar ve internet program-
larindan degisik sekillerde faydalanilmasi 6ngérilmiistiir. Fakat kullanilmas:

onerilen imkanlarin beklenen diizeyde kullanilmadig goriilmektedir. Bu nok-

24 M. E. Ay, Tiirkiyede Kur'an Kurslars, 38; M. Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu Olarak Kur'an
Kurslar: Uzerine Bir Arastirma. (Istanbul: Yildizlar Matbaast. 1992), 5.78.

25 Abdurrahman Cetin, “Tilavet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 2012, 41/156.
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tada egitimi yoneten hocalarin biiyiik bir kisminin egitimde teknoloji kullani-

mt aligkanligr edinmedigi gozlenmistir.

Diyanet Isleri Baskanliginca hazirlanmis olan Hafizlik Egitim Prog-
raminin 8grenci merkezli bir yaklagimla hazirlandig bildirilmektedir.?® Bu
program igeriginde &grencinin yeteneklerine bagli olarak hafizlik siirecini
olabildigince kisa siirede, yine kendine has calisma disiplini gelistirmesiyle
tamamlayabilmesinin 6n planda tutuldugu goriilmektedir.

Resmi programlarda ve bilimsel literatiirde 6grenciyi merkeze alan bir
hafizlik yaklagiminin 6n plana ¢ikarilmaya calisildig: dillendirilmekeedir. An-
cak bu tutumun ezberleme déneminin 6ncesi ve sonrasina nasil eklenebilece-
gi, ezber siirecinin bizzat kendisinin hangi asamalar biitiiniiyle sekilleneceg;,
bu agidan bakinca 6grencinin ¢aligma tutumlarina ne sekilde yon vermesi
gerektigi, neleri nasil yapmasi ve neleri nisin yapmamasi gerektigi yeterince
agiklanmis degildir. Ogrenciyi esas alan bir yaklagimla hazirlanan bir prog-
ramda 6grencinin ezberlerini bizzat kendi ¢abalariyla hazirliktan haslama (ez-
beri gliglendirmek i¢in 6nceden ezberlenmis ciiz veya surelerin belli periyot-
larda tekrarlanmasi, pekistirme) agamasina kadar nasil bir ¢aligma tutumlar:
sergileyecegi ayrinuli izah edilmesi gerektigi sdylenebilir. Hafizlik egitimiyle
baglanuli olarak hafizlik adaylarinin ¢alisma aliskanliklarindan bahsederken
ogrenciyi etkisi altina alan faktérleri -ki teknoloji 6nemli etkenlerden biridir-
dikkate almak gerekmektedir. Kur'an-1 Kerim hafizligi, hazirlik siireci veya
yliziinden okuma, tecvit talimi, ezber siireci, haslama (tekrarlama, pekistirme)
stireci gibi farkli merhalelere ayrilmaktadir. 7 Bu nedenle bu asamalardaki her
bir konuyla ilgili ¢calisma tutumlarindan s6z etmek gereklidir. Dahasi bunlara
insan iligkileri, mek4nsal diizenlemeler, yardimei materyaller ve zaman yone-

timi gibi bir¢ok konuyu da ilave etmek miimkiindiir.

b) Hafizlik Programi Uygulamasinda Kargilagilan Bazi Sorunlar

Hafizlik yontemi bir merkezde hafizlik yapmak amaciyla bir araya ge-

len hocalar, 8grenciler, egitimin ana konusu olan ve ezberlenecek Kur'an-i

26 DIBHER 7.

27 Nitekim Hafizlik Egitim Programi da hazirlik, ezberleme ve pekistirme olmak iizere iig
dénemden olugturulmustur. DIBHEP, 8.
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Kerim ile -sayet yauli bir merkez ise- yatili kurs ortami bilesenleri arasinda
uygulanmakradir. Bu bilesenler arasi iligki tabii sartlarda dahi bir takim sorun-
larla devam etmektedir. Hafizlik egitimi alan dgrencilerin de ezber siirecini
caligma aligkanliklarina bagli olarak ezber 6ncesi sahih tilavet ve aginalik, ez-
berleme, haslama ve zaman y6netimi boyutlariyla stirdiirtirken kargilastiklar:
bir takim sorunlar vardir. Tiirkiye'de hafizlik egitimi yapan Kur’an kurslarr ile
ilgili gergeklestirilen bir incelemede, yapilan egitimin genel hatlariyla basarili
bulundugu ancak bu kurumlardaki dini egitimin aksayan yonlerinin var oldu-

gu ayrica yetersiz kaldig tespit edilmigtir.?®

Yapilan bazi ¢alismalar sonucu hafizlik egitimini siirdiiren 6grencilerin
ezber yapmadan 6nce gerekli hazirliklar: yeterli diizeyde yapuiklar: fakat ezber
sayfalarini tilaveti diizgiin bir hocadan dinleme ve zor yerleri belirleyip kolay

hale getirmeyle alakali problemlerle karsilagtiklart goralmustiir.”

Ogrencilerin, belli bir mantik {izere ezber yapma, 6rnegin 6nce sayfay1
tutarlt bir manuk cergevesinde parcalara bolerek belli bir tekrar aligkanlig
icerisinde tekrarlayarak ezberleme ve ardindan istendigi sekilde dinletme, tiim
bunlari yaparken arkadaslarina danigma gibi konularda iyi konumda olduk-
lar1, fakat arkadaslariyla siirekli etkilesim halinde ve akran degerlendirmesini
de goz tiniine alarak ezberini siirdiirmede bazi sorunlarla kargilastiklari anla-

silmistir.?

Bazi aragtirmalarda kurs hocalarina, Hafizlik Egitim Programina iliskin
goriiglerinin neler oldugu sorulmus, bununla ilgili olarak hocalar 6grenci say1-
sinin fazla olmasindan dolayt programin uygulanamadigini ayrica 6grencinin

ezberini dinleyebilme agisindan zamanin yetersiz oldugunu ifade etmislerdir.’!

28 Mehmet Sevki Aydin, “Kuran Kursunda Hafizlik Egitimi”, Diyanet Dergisi 206, (Subat 2008),
23: Abdullah Emin Cimen, “Hafizlik Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizlik Calismalariyla Tlgili
Bazi Degetlendirmeler ve Hafizligin Saglamlastirilmasinda Bir Metot Denemesi”, Din Egitimi
Arastirmalar: Dergisi 18 (2007), 120.

29 Osmanoglu-Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Calisma Aliskanliklari Uzerine Bir Aragtirma”, 176.

30 Osmanoglu-Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Calisma Aliskanliklart Uzerine Bir Aragtirma”, 175

31 Aysegil Giin vd., “Bir Ilmi Gelenegin Merkezi: Bityiikaga Kuran Kursu -Hafizlik Egitimi,
Niteligi, Sorunlari ve Beklentileri”, Hizit Universitesi f/ahz’yat Fakiiltesi Dergisi17/34, 2018/2,
230-231. Bk. Din Ogretimi Genel Miudiirliigii, “Hafizlik Programlari” , (Erisim: 05 Ekim
2021) http://hafiz.meb.gov.tr/hafizlik_programlari/
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Kurs merkezlerine bagli olarak yiirtitiilen hafizlik, covid-19 salgini gibi
acil durumlarda yetersiz kalmakta ve egitim aksamaktadir. Son iki seneden
beri yagsam aligkanliklarimizi etkileyen covid-19 salgini giinlitk yasamda ve is
diinyasinda alisilmamis degisiklige sebep olmustur. Salgin “sokaga ¢ikma ya-
sagl”, “sosyal mesafe”, “sosyal izolasyon” ve “evde kalma” vb. kavramlari giin-
litk yasamimiza girdirmekle kalmadi ayni sekilde sadece giinliik yagami degil

hafizlik merkezlerini ve faaliyetlerini de etkilemistir.

Okullarin degisik periyotlarla kapanmasi, egitim sistemini koruyabil-
mek icin {ilkeleri yeni ¢oziim arayiglarina zorlamakra, diinyada benzeri goriil-
memis bir egitim ve dgretim sistemi sekillenmekee, tilkeler kesintisiz ve yiiz
ylize 6gretime devam etmek icin siirekli farkli ¢oztimler denemektedir. Geli-
nen noktada 6grenim kalitesi yiiksek 6l¢iide egitimde dijital evrimle, erisim

seviyesine ve kalitesine bagli oldugu kanaati yayginlik kazanmakrtadir.

Coronaviriis salginiyla birlikte egitimin kesintiye ugramamasi igin
gelistirilen “uzaktan egitim” sistemi, Kuran 6gretim merkezlerinde Kur’an-1
Kerim 6gretimi i¢in de uygulamaya baglanmigtir. Salgin déneminde Kur'an
dersleri uzaktan 6gretim ile sinavlari ise Zoom uygulamasi araciligiyla ¢evirim
ici yapilmigtr. Ancak Diyanet igleri bagkanliginin hafizlik kurslarina yonelik
kalict ve uygulanabilir bir ¢6ziim tiretmede zorlandig gozlenmistir. Her ne
kadar hocalar WhatsApp ve Zoom gibi uygulamalar araciligiyla, 6grencile-
ri takip edip ezberlerini dinlemeye caligsalar da 6grenciler fem-i muhsinden
dinleme, okuyus hatalarini tashih, kurs ortamindaki arkadaslari ile dayanisma
ve rekabet gibi ortam faktdrleri ve motivasyon araglarindan uzak kalmislar-
dir. C)grenciler, bilingli karar verme, 6grenmeyi 6grenme, zaman yonetimi,
problem ¢6zme yetenegi ve hepsinden daha 6nemli olan hafizlikea stirekliligi

saglama gibi becerileri kendi baglarina kazanmaya birakilmuglardir.

Hafizlik egitimi geleneksel yontemler ve yiiz yiize egitim ilkesiyle siire-

gelen bir tarza sahiptir.

Hafizlik egitiminde kullanilacak yeni yontemler belirlenirken hocanin
s0z konusu yontemi benimsemesi, kurslarin imkanlari, 6grencilerin kabiliyet-

leri ve hafizlik i¢in ayrilan zamanin yeniden degerlendirilmesi ve hafizligin ko-
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runmasina yonelik tedbirlerin gelistirilmesi gerekmektedir.> Ogrencilerin se-
verek ve isteyerek hafizlik siirecine dahil olduklari, zamani verimli kullanarak
en kisa zamanda hafizliklarini tamamlayabilecekleri bir sistem kurgulanmali-
dir.*> Ote yandan hafizlik egitimine tabi olan bireylerin hayattan soyutlanma-
dan, giiniimiiz sartlarina uyum saglayacak sekilde yetistirilmesi icin tedbirler
alinmasi gerekmekredir. Ozellikle onlari bu egitime motive edecek iyilestir-
melerin yapilmasi, teknoloji ¢aginda teknoloji ile i¢ ice olan ¢ocuklarin, geli-
sen teknolojiden en yiiksek diizeyde fayda elde edecek sekilde yararlanmalar:
saglanmalidir. Gelistirilecek yeni yontemlerin, degisen yasam kosullari ve yeni

gelisen 6gretim yontemlerine gore desteklenmeye ihtiyact vardir.®*

Hafizlik kurslarindaki bazi egitmen hocalarda yerel dili konusma alis-
kanliklarina bagli olarak Kur'an-1 Kerim okumada dogu, bati ve I¢ Anadolu
tavir/agiz farkliliklar: gézlenmektedir. Bu durum, 6zellikle Ttirkiye'de Diyanet
Isleri Bagkanliginin,? diinyada ise farkli merkezlerin her yil gereklestirdigi
hafizlik yarigmalarinda da acik¢a goriilmektedir. Akademik ve sosyal hayatta
zaman zaman tartismalara yol agan bu konu, 6ncelikle alaninda yetkin olan
uzmanlarca inceleme konusu edilmistir.’® Bu ¢aligma bulgularindan elde edi-
len sonuglar1 dikkate alarak egitim teknolojilerinden uygun olan tiirlerin ha-

fizlik i¢in de kullanima alinmasi gerekli goriilmektedir.

32 Hiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlarinin Din
Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi. (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018.), 210-211.

33 Nitekim hafizlik egitimi alan bireylerin en biiyiik problemlerinden birisinin hafizlik icin
ayirdiklart siirenin uzamast sebebiyle akademik egitimden mahrumiyetleri oldugu tespit
edilmigtir. Bk. Algur, Hafizlik Egitimi, 283.

34 Berrin Arslan, “Bilgisayar Destekli Egitime Tabi Tutulan Ortadgretim Ogrencileriyle Bu Sirecte
Egitici Olarak Rol Alan Ogretmenlerin BDE’e Iliskin Gériisleri”, Zhe Turkish Online Journal of
Educational Technology 4/10, (Ekim 2003), 67-75.

35 https://www.trt]l.com.tr/programlar/kuran-i-kerimi-guzel-okuma-yarismasi. (Erisim, 01.06.2019)

36 Mehmet Akif Kog, Tarihten Giintimiize Kiraat [lmi, Harf Egitiminde Arap-Tiirk Agz1 Ikilemi Uzerine,
Taribten Giiniimiize Kiraat Ilmi, (Ankara: Diyanet 1§leri Baskanligi Yayinlari, 2015), 585/597.
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B) HAFIZLIK VE EGITiM TEKNOLOJILERi

a) Hafizlik Egitimi ve Hafizligin Desteklenmesi ve
Geligtirilmesinde Kullanilabilir Egitim Teknolojileri

Giiniimiiz diinyasinda her alanda oldugu gibi Kur’an egitiminde de ko-
lay erise bilinir ve bireysellestirilmis 6gretim araglarina olan ihtiya¢ artmistir.
Kur'an-1 Kerim 6gretim faaliyetlerinde 6grencileri daha fazla tegvik edebilmek
ve ogrenim kalitesini artirmak amaciyla dgrencilerin i¢ duygularini hareke-
te gecirmek, yeni 6gretim metotlarina firsat tanimak ve zamanin gerisinde
kalmamak zorunlu bir durumdur. Bu nedenle Kuran 6gretimine yonelik
teknolojik imkanlarin kullaniminin ve icadinin, dgrencilerin gorsel ve isitsel

duyularini harekete gegirerek 6gretimin daha etkin olacag: diisiintilmektedir.

Teknoloji, sahip oldugu bir takim 6zelliklerinden dolay1, 6grenciye ve
ogretmene kolaylikla beraber bazi yararlar saglamaktadir. Ayrica gretim faa-
liyetlerini ¢esitlendirerek ve kolaylastirarak 6gretimi zevkli hale getirmektedir.
Yapilan gozlemlere gore teknolojik imkanlarla siirdiiriilen egitim ortamlari
geleneksel sinif ortamindan daha fazla ilgi uyandirmaktadir. Ogrenciler daha
cok aktif olmakta ve bireysellestirilmis 6gretim materyallerinden faydalan-
maktadirlar. Teknoloji destekli uygulamalar yer alan Kur'an 6gretme—ogren-
me etkinlikleri araciligtyla 6grenciler 6grendikleri farkli konulari pekistirebil-

mekte ayrica egitim hizlarinda ilerleyebilme firsat1 bulmaktadirlar.

Teknolojinin giindelik yasamda etkin, yaygin ve uzun siireli kullanimi
ozellikle isitsel/ /miuziksel/ gorsel zekdya sahip teknoloji bagimli 6grenciler
arasinda yogun goriilmektedir. Bu duruma bagli olarak teknolojik imkanlarin
Kur'an-1 Kerim 6gretiminde kullaniminin ne kakar 6nemli oldugu daha iyi

anlagilmaktadir.

Teknoloji tabanlt gelistirilen en giincel egitim materyallerinden bazilart

sunlardan olusmaktadir;

1. Akall: tahta ve uygulamalar:

Egitim teknolojileri arasinda en gelismis arag hic siiphesiz akilli tahta-
lardir. Kamu ve 6zel okullarin neredeyse biitiin dersliklerinde bulunmaktadir.

Sinif ortaminda her agidan rahatlikla goriilebilecek ve ses efektleri duyulacak
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biiytikliikte ve giicte yazi tahtasi konumunda ekran ile ana isletim sisteminde
yer alan programlari olan ve dokunmatik olarak kullanilan bir alettir. Bu 6zel-
liklere sahip akulli tahta sistemleri, iyi bir alt yap: gelistirilirse 6nemli bir ders
materyali olabilecek ozelliklere sahip goriilmektedir.’” Tuzel kisilerin, ticari
isletmelerin ve Diyanet Isleri Bagkanliginin hazirladiklart “Kur'an-1 Kerim,
Kur’an égreniyorum, Tecvit Dersleri,” vb. programlar Kur’an-1 Kerim 6greti-
mi amaciyla akilli tahtada kullanilabilecek tiirden uygulamalar olup benzeri

programlar her giin daha da gesitlenerek cogalmaktadir.

Akilli tahtanin hafizlik egitim siirecinde kullanilmasinin bazi olumlu ve

olumsuz etkileri s6z konusu olabilir.*® Baglica olumlu etkiler:

A) Hoca kaynakli okuma hatalari, tecvit vb. eksiklikler tercih edilen

uygulamada s6z konusu olmayabilir.
B) Isitsel ve gorsel agidan ilgi uyandiricidir.
C) Ders uygulamalarinda ders igerigini sahasinda yetkin kisilerden 6gretir.
D) Ogrencilere kendi kendine 6grenme imkanini tanur.
Bazi olumsuz etkiler:

A) Ogretmenin samimi ve maneviyat yiiklii tutumlart akilli tahtada

olusmaz.

B) Ogretmeni dersin yonetmeni konumundan uygulama kullanicist
konumuna indirger.

C) Ogretmeni zamanla pasiflestirebilir.

D) Ders igerige her zaman erismek miimkiin olacagindan ders islenir-

ken 6grencide ilgi kaybina neden olabilir.

Akilli tahtanin olumlu ve olumsuz etkilerine karsin gérsel agidan son
derce etkileyici bir ders ortami olusturmaktadir. Aslinda bu agidan 6grencile-
rin gérme duyularini aktif bir sekilde harekete gegirerek derse kargt ilgisizligi

azaltabilir. Ayrica 6grenimin kalict olmasina katki saglayabilir.

37 Mustafa Arslan - Ergin Adem, “Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Gorsel Ve Isitsel Araglarin
Etkin Kullanimy”, Dil Dergisi 147, (Ocak-Subat-Mart 2010), 65.

38 Siileyman Kablan, «Kuran-1 Kerim Ogretiminde Teknolojik Imkanlar ve Kullanimi /
Technological Facilities for Teaching the Quran and Their Usage / i o 45l S LIGY|
S O oy galasezanl 5. Jlahiyat Akademi / 10, (Aralik 2019), 78 .
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2. Bilgisayar Programlar:

Bilgisayar hayatun bircok alaninda oldugu gibi, 6gretim materyalleri
arasinda vazgecilmez bir degere sahiptir. Giindelik hayatin vazgecilmez bir
parcasi haline gelen bilgisayar, Kur'an 6gretiminde de aktif bir sekilde kul-
lanilmalidir. Akilli tahtalarin olmadigs ortamlarda bilgisayarlar 6gretmenler
tarafindan Kur'an 6gretimine yonelik video izletme, Kur'an dinletme, sunum

hazirlama, vb. hedeflerle kullanilabilir.

Kur'an-1 Kerim 6gretim faaliyetlerinde bilgisayar araciligiyla hazirlan-
mis uygulamalar dgrencilerin Kur'an 6grenmeye olan ilgilerini ve dikkatini
artirabilir. Diyanet [sleri baskanligi tarafindan IOS ve Windows isletimi bil-
gisayarlar icin gelistirilen Kur'an-1 Kerim uygulamasi bu alanin en bagarili

programlarindan biridir.”’

3. Akilli Telefon Programlar:

Akilli telefonlar, bilgi islem kabiliyeti tist diizeyde ve erisim giicii son
derece hizli olan taginabilir telefonlardir.® Akilli telefon uygulamalarinin
Kur'an-1 Kerim 6gretimi agisindan incelendiginde 6grencilerin dikkatini ¢ek-
tigi ve bazt sorunlara ¢6ziim getirdigi izlenmektedir. Ornegin yazili veya sesli
formatta Kur’an-1 Kerim’e her zaman erigim imkani saglamaktadir. Ayrica ab-
destsiz Kur'an-1 Kerim okuma sorununu ortadan kaldirmaktadir. Her ayetin
anlamina aninda erigebilmektedir. Kur'an egitiminde son derece 6nemli olan
mahreg alistirmalart yapabilmektedir. Ogrenci 6gretmenine kendi okuyusu-
nu ses kaydi yaparak mahre, tecvit ve makam uygulamasini uzaktan da olsa
dinletebilir. Ancak hafizlik kurslarinda pedagojik nedenlere bagli olarak akills

telefon kullanimi sinirlandirimakeadir.

39 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanlig: (DIB), “Mushaf Programi”, (Erisim, 09.10.2021) http://kuran.
diyanet.gov.tr/mushaf

40 Yurdagiil, Baran, “Akilli Telefon Nedir, Ne 1§e Yarar? Diinyadaki Akilli Telefon Kullanim
Oranlart ve Turkiyedeki Durum”, Android Tiirkiye, 24 Aralik, 2011, hetp://androidturkey.
net/2011/12/24/akillitelefon-nedir-ne-ise-yarar-dunyadaki-akillitelefon-kullanim-oranlari-ve-
turkiyedekidurum/#comments, Erisim, 01.06.2019.
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4. Kur’an Okuyan Kalem

Kur’an 6gretimi alaninda bireysel imkénlarin en nitelikli 6rnegini tem-
sil etmektedir. Turkiyede “Kur’an okuyan kalem” teknolojisi 2010 yilindan
beri egitim materyalleri arasinda yer almistir.*! Kalem, dgrenci tarafindan her
yerde ve her zaman kullanilabilir. Kuran Okuyan Kalem setlerinde yer alan
Elifba araciligiyla harflerin okunusu, okuma kurallari, mahreg talimi, ve tecvit
uygulamasi 6gretilmekte; uygulama yapilabilmektedir. Mushafta ise Kur'an-1
Kerim birden fazla kari’nin sesinden dinlenebilmektedir. Kur’an Okuyan Ka-
lem, Kur'an’ ayet, sayfa, slre ve ciiz okuma moduna gére yapilandirilmistir.
Hatta baz1 setlerde ayetleri kelime kelime okuma fonksiyonu ve kelime kelime

meal dinleme igerigi de bulunmakeadir.”

Buraya kadar agiklanan egitim malzemeleri Kuran 6grenme konusunda
gelistirilmis en yeni teknolojik materyallerden olusmaktadir. Ancak Kuran oku-
masini 6grenmekle hafizlik yapma siireci her ne kadar ortak noktalari olan bir
tiir egitim olsa da hafizlik daha yogun, disiplinli ve ¢ok boyutlu bir egitim sii-
recidir. Ayrica Kur'ani esasli okumak hafizligin sadece ilk agamasini kapsar. Bu
nedenle bahsi gecen materyaller Kur'an 6grenmeye genel manada ¢ok katkilar
saglasa da hafizlik egitimine katki saglama boyutlart ¢ok sinirlidir. Zira hafizlik
merkezlerinde cep telefonu kullanimi sinirlandirilmaktadir. Ayni zamanda sinif-
larda akilli tahta pek bulunmadig: gibi hocalarin hafizlik siirecinde akilli tahta
kullanimi konusunda farkl yaklagimlara sahip olduklar: bilinmektedir.

Burada ve yukarida da deginilen hafizlik programi uygulamasinda goriilen
aksakliklarin giderilmesine katkida bulunmak amaciyla hafizlik yapan 6grencile-
re Ozel bir “hafizlik cibazinin” hazirlanmasini 6nermekteyiz. Bilimsel aragtirma-
lara ve deneysel caligmalara dayali olarak hazirlanacak yeni bir hafizlik cihazinin,
tarih boyu bircok etmene bagli olarak degiserek ve geliserek giiniimiize kadar
devam edegelen hafizlik yontemine yasadigimiz ¢agin imkénlarint kullanarak
yeni bir katk: saglayacagi diisiiniilmektedir.* Aslinda MP3 ve MP4 formunda

hazirlanmug dijital Kur'an cihazlari uzun zamandan beri kullanimda vardi. An-

41 Tirkiyede ilk defa Kuran Okuyan Kalem calismast tarafimca faydali model kapsaminda
gelistirilip insanlarin kullanimina arzedilmistir.

42 Akser Yayinlari, “Kur’an Okuyan Kalem”, (Erisim, 01.06.2019). http://www.akseryayinlari.com/

43 Kablan, “Kur’an-1 Kerim (")gretiminde Teknolojik Imkanlar ve Kullanim1”, 67-89.

ahiyat..



Siileyman KABLAN / Kur’an-1 Kerim Hafizliginin Desteklenmesi ve Gelistirilmesi Alaninda
Egitim Teknolojileri Kullanimi Merkezli Bir Oneri

cak onerdigimiz “hafizlik cihazs” her ne kadar Mp3 veya Mp4 formundaki bu

cihazlara yakin olsa da baz1 6zellikleri yoniiyle farkliliklar barindirmakeadir.

Diinyada baz: tilkelerin tirettigi birtakim dijital cihazlarda Kur'an’in ta-
mami, “Hatmi Serif” adiyla dinleyicilere sunulmaktadir. Ancak bu iriinler, ge-
nel olarak tiim dinleyicilere hitap etmesi amaciyla okunmug hatimlerdir. Hal-
buki 6nerdigimiz hafizlik cihazi, oncelikle ve 6zellikle hafizlik siirecinde olan
ogrenciler igin hazirlanacak olmastyla 6zgiin bir degere sahiptir. Ote yandan ha-
fizlik cihazinin temelini teskil eden ses kaydi, 6grencilerin ¢ok rahat bir sekilde
takip edebilecegi en seri okuyus olan “hadr” ile okunacak olmastyla da farkli bir
ozellige sahip olacakur. Bunlarla birlikte, cihaza yiiklenmesi diigiiniilen bir ya-
zilim sayesinde ayetlerin parca parca ve istenildigi kadar tekrarlatilarak dinlene-
bilmesi; yavas ve hizli okuma segeneklerine sahip nitelikler tasiyacak olmasi da
hafizlik cihazini benzersiz bir 6zellige kavusturacakur. Biitiin bu 6zellikleri ona

ayni zamanda genel dinleyicilere hitap etme imk4n: da kazandirmis olacakur.

b) Hafizlik Cihaz1 Hedefleri ve Fonksiyonlar1

Hafizlik cihazinin bireysel, sosyal ve akademik olmak tizere {i¢ temel
amaci bulunmakreadir. Kur'an-1 Kerim’in tamamuini veya bazi sureleri ezberle-
mek isteyip de bu isi birtakim nedenlerle hafizlik kursu veya bir hoca destegiy-
le gergeklestirme imkéini bulamayan kisilere, Kur’an ezberi yapabilme imkani
sunmak bu cihazin en temel bireysel amaglardan biridir.* Nitekim Kur’an’in
tamamint ezberlemek biitlin Misliimanlara farz degildir. Ancak her Miislii-
manin Kur'andan bir seyler ezberlemesi Allah’a olan yakinligini arturacak ve

ibadetlerini daha sthhatli yapmayz saglayacakur.

Yine onerilen hafizlik cihazi ile gerek Kur'an Kurslarinda dogru okuma
ve hafizlik déneminde olan, gerekse hafizlik siirecini tamamlayip pekistirme
asamasinda olan 6grencilerin hem Kur'an't ezberlerken hem de ezberlerini
pekistirirken ellerinin altinda rahatlikla ulasabilecekleri ve kullanabilecekleri
ozelliklere sahip bir cihaz olmast hedeflenmektedir.®® Zira Hafizlik progra-
minin degisen yasam kosullar1 ve 6gretim yontemlerine gore desteklenmeye

ihtiyaci vardir. Hafizlik cihazinin, tarih boyu bir¢ok etmene bagli degiserek ve

44 Demir, O. 2017. “Kur'an Ogrctiminde Temel Boyutlar”, Ekev Akademi Dergisi, 72, 263-289.
45 Kablan, “Kur’an-1 Kerim (")gretiminde Teknolojik Imkanlar ve Kullanimi1”, 80.
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geliserek goniimiize kadar gelen hafizlik yéntemine yasadigimiz ¢agin imkan-

larini kullanarak yeni bir katki saglayacag: diisiiniilmekeedir.

Bu dogrultuda akademik amagclardan ilki, hafizlik yénteminin hayat
boyu 6grenme ve bireysel 6grenim ilkelerine gore programlanmasi ve elektro-
nik bir hafizlik cihazinin gelistirilmesidir. Ikinci olarak, bilindigi tizere, mevcut
hafizlik yonteminde bir kursta hafizlik yapmak {izere bir araya gelen 6grenciler,
hocalar, ezberlenecek Kur'an-1 Kerim sayfalari ve yatli kurs ortami, bu yonte-
min bilesenlerini olusturmaktadir.“ Normal sartlarda, bilesenler arasi bu iliski
tabii olarak islerken, covid-19 salgini gibi olumsuz ve beklenmeyen durumlarda
yetersiz kalmakta ve bu egitim aksamakeadir.” Bu nedenle, egitmen/hoca fonk-
siyonunu iistlenecek, hayat boyu egitim ve bireysel 6grenim imkanlarini destek-
leyecek, 6grencinin modern dgrenim gereksinimlerini kargilayacak, aileler i¢in
ekonomik ve ulagilabilir olan, firsat esitligi sunan ve egitim teknolojilerini kul-
lanan yeni ve modern bir hafizlik yontemine ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir.*®
Egitim teknolojilerinin destegiyle yapilan hafizlik egitiminde Kur’an tilavetinin
daha dogru okunmasi ve ezberlenmesi kolaylasmakta, dinleyerek ezberlerin tek-
rarina ve hafizada pekismesine katki saglanmaktadir. Ayrica, giintimiizde sahip
olunan teknolojik imkinlardan azami dl¢iide istifade edilmesi ve alaninda ehil
okuyucu hafizlarin tilavetleri defalarca dinletilerek 6grencilerin makam ve farkls
nagmelerle yeteneklerinin desteklenmesi, muhtelif aragtirmalarda ortaya ¢ikan
ve 6nerilen hususlar arasindadir.®” Onerdigimiz hafizlik cihazi ile bu tiir ihtiyag-

lar icin alternatif bir ¢oziimiin sunulmasi amaglanmaktadir.

Ezberlemede isitsel 6grenim, en etkin dgrenme modellerinden biridir.”

Bu modelde, sesin tonu ve kiside olusturdugu duygu giidiilenerek hatirlanma

46 Abdullah Benli, “Hahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitillen Kur'an Okuma ve Tecvid Dersleri h;in Bir
Program Onerisi”. (Bilimname Dergisi, 28, 2015), 126.

47 Siileyman Kablan, “Koronaviriis (Covid-19) Pandemi Siirecinde Cevrimici Yapilan Kuran-1
Kerim Dersi Sinav Degerlendirmesi: Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilitam Sinavlart
C)rnegi”, (Atlas International Congress on Social Sciences, (7/1, 2020), 788-789.

48 Siileyman Kablan,. “Tiirkiyede Uygulanan Hafizlik Yonteminin Pandemi Dénemi Sorunlari ve
Cozim Yollart”, Ist International Hazar Scientific Research Conference (1/1, 2020), 687-688.

49 Yavuz Firat, “Kur'an Egitimi ve Hafizlik ( Egitimi Uzerine Bazt Diisiinceler”, (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2/23, 2007), 560.

50 Mehmet Emin Ay, “Cocuklarimiza Kur'an’t Nasil Sevdirelim ve C)grctehm?”, Din ve Hayat
Dergisi 3 (2017), 82.
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saglanir. Yine ezberlenecek metnin uzun oldugu yerlerde “Boliimleme” teknigi-
nin kullanimi tavsiye edilir. Sozel ve duyusal tekrarlar yapmak ayetlerin sirasini
haurlamaya yardimer olur. Zira tekrar etmek, kaliciligin anahtaridir.’! Bu ve
benzeri yaklagimlar hafizlik faaliyetlerinin yapildigt Kur'an Kurslart vb. kurum-
lardaki egitmene/hocaya bagli gerceklestirilebilir. Ancak hocaya erisim imkéan:
ve hocalarin mesleki yeterlilik diizeyleri farklilik gostermektedir. Ayrica hafizlik
adaylar1 ezber yaparken hocadan dinledigi model okuyusu her zaman zihninde
hazir bulunduramamaktadir. Halbuki heniiz ezberlenmemis ve ezberlenmesi
istenilen ayetler/sayfalar 6nceden yiiziine birka¢ defa okunduktan sonra sahih
okuyusu olan hafizlardan da birka¢ defa dinlenilmeli ve ondan sonra parca par-
ca ezberlenmeye baglanilmalidir. Bu baglamda, hafizlik cihazi icerik ve fonk-
siyonlart agisindan bir yoniiyle hoca merkezli ihtiyaclara cevap vermek, diger
yonden &grenciye ezber siirecinde, cihaz i¢inde, “hafizlik adaylarina 6zel” olarak

hazirlanacak bir “model okuyus” ile katk: saglamasi amaglanmakradir.

Hafizlikta ezber yapmak kadar ezberledigini hafizada tutmak da bir o
kadar nemlidir. Ogrenci tekrar, pekistirme veya hafizligini koruma dénem-
lerinde, dinleyecegi ayeti, sayfay1, ciizii veya sreyi, diledigi zaman ve istedigi
kadar dinleyebilmelidir. Ge¢miste 6grenilen ve bellege atilan bilgilerin bellek-
te kalmasi ve giiclendirilmesi iin sesli tekrarin ve dinlemenin 6zel bir yeri var-
dir. Gelisim psikologlari tarafindan, bilginin zihinsel ya da sesli olarak siirekli
tekrar edilmesiyle, bellekte tutulma siiresinin uzatilabilecegi belirtilmektedir.
Bilginin uzun siire bellekte kalmasinda oldugu gibi hafizlikta da ezberlenen
stire ve ayetlerin kaliciligr ancak tekrar ile miimkiindiir.”> Ogrenci ayrica kendi

sesini kaydederek model okuyusla kargilagtirabilmelidir.

Kur'an-1 Kerim okumada tahkik, tedvir, hadr vb. okuyus tiirleri vardur.
Okuma kurallari tercih edilen okuyus tiiriine gore farkliliklar gosterir. Ogrenciyi
hafizliga hazirlarken tahkik veya tedvir okuyusu tercih edilir, hafizlik asamasin-
da ise ozellikle hadr okuyusu tercih edilir. Hafizlik hocasinin yeterliligine gore

ogrenci bu usulde okuyusu zaman i¢inde 6grenmekreedir. Hocalar arast yeterlilik

51 Firat, “Kur’an Egitimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Bazt Diisiinceler”, 560-561.
52 Emine Zehra Turan — Mustafa Isik, “Kur'an’t Ezberlemeyi Deveyi Kosteklemeye Benzeten

Hadis'in Egitim Ogretim Agisindan Degerlendirilmesi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar:
Dergisi (ASEAAD 6/3, 2019), 5006.
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diizeylerindeki degiskenlikler hafiz adaylarinin egitimine olumsuz yansimakta-
dir. Ogrencilere katkist olmast amaciyla hazirlanmast 6nerilen cihazda yer alacak
model okuyusun, hafizlik yapma agamasinda tercih edilen Hadr okuyusuna uy-
gun hizda, tecvid kurallarinin bu hiza gére eksiksiz olarak uygulanmasi, mahreg
ve tonlamalarin kivamina dikkat edilerek hazirlanmasi gerekmektedir. Hafizlik
cihazi, biraz 6nce s6zii edilen bu fonksiyonlari ihtiva ederek hafizlik yontemine
egitim teknolojileri baglaminda giincel bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

Tiirkiye Sosyal Giivenlik Kurumu verileri, yaklagik 220 bin kisinin
gorme engelli oldugunu bildirmektedir. Bu, tilkemizde bin kisiden 3’tiniin,
gorme engelli oldugu anlamina gelmektedir. Diyanet [sleri Bagkanligs tarafin-
dan gorme engelli vatandaglar icin 2012 yilinda Kur'an-1 Kerim hazirlandig:
bilinmektedir. 6 cilt olarak hazirlanan Braille Kur'an-1 Kerim 1.400 TL. etiket
fiyatryla satilmaktadir. 29 x 31,5 cm. ebadinda ve 6 cilt formunda basilan
Braille Kur'an-1 Kerim, hem fiyat1 hem de taginabilirlik agisindan satin alma
ve kullanim zorluklari barindirmaktadir. Gorme engelliler, Kunan-1 Kerim’i
internet tizerinden yardimci programlar kullanarak sesli olarak dinleme imka-
nina sahip olabilmektedirler. Fakat onlar, istedikleri surenin, istedikleri aye-
tine kisa siire ierisinde ulagsma konusunda sikinti yasamaktadirlar. Gorme
engelli veya gérme duyusu kaybu ileri diizeyde olan bireyler, iletisim kurmada
ve egitim hayatlarinda genel hatlariyla dokunacak ve/veya duymay: saglayacak
araclara ihtiyag duyarlar.”® Hafizlik cihazi, gorme engellilerin de Kur’an’t din-
lemelerine ve ezberlemelerine olanak taniyacakur. Nitekim istedikleri stireyi,
sayfay1, ayet ve ayetleri kolaylikla secebilme imkan1 bulacaklar, tekrar dinleme
ozelligi sayesinde diledikleri kadar da dinleyebileceklerdir. Boylece hafizligin
daha da yayginlagmasina katki saglanabilir.

Covid-19 salgini gibi olumsuz ve beklenmeyen acil durumlarda yiiz
yiize egitim modelleri yetersiz kalmakta ve tabii olarak hafizlik egitimi de
aksamaktadir.”* Bu nedenle, egitmen/hoca gorevlerini iistlenen, 6grencilerin
modern egitim ve 6grenim ihtiyaglarini kargilayan, yasam boyu egitim ve ki-
sisel 6grenim imkanlarinit destekleyen, aileler agisindan ulagilabilir ve ekono-

53 Pinar Safak (ed.), Gérenler Iein Braille (Kabartma) Yazi Rehberi, (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlart 2017), 2.

54 Kablan,. “Koronaviriis (Covid-19) Pandemi Siirecinde Cevrimici Yapilan Kuran-1 Kerim Dersi
Sinav1”, 788-789.
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mik olan, egitimde esitlikle beraber egitim teknolojilerini kullanan geleneksel
kaliplart agan yeni hafizlik uygulamalarina ihtiya¢ duyuldugu, son yapilan
aragtirmalarin tespitleri arasindadir.” Bu ihtiyaglara cevap verecek nitelikte
bir cihaz, aksayan hafizlik egitim siirecinde yasanan kayiplari da azaltma hu-

susunda bir fonksiyon icra edebilecektir.

Cihaza yerlestirilecek 6rnek hatim tilavetinin su esaslara uyarak kayde-
dilmesi gerekir;

1. Harflerin mahregleri gerek Kur'an-1 Kerim’i dogru okuma ve gerekse
hafizlik yapma sathalarinda 6nem arz etmektedir. Bu sebeple, kayit islemi ger-
ceklestirilirken bu konuya ozellikle dikkat edilmelidir. Zira Arapga, harflerden
dolay1 bir kelimenin manasinin degistigi, hatta ortaya alakasi olmayan anlam-
larin ¢ikugy bir dildir. Kur’an dilinin Arapg¢a olmast da bu konuyu daha 6nemli
bir hale getirmektedir. Iste bu sebeple hatim kayd: gerceklestirirken harflerin
ctkis noktalarina 6zellikle dikkat ederek dogru telaffuz hususunda azami dere-
cede 6zen gostermeye caligilmalidir. Béylece, harfin dogru bir mahregle okun-
mastyla kayd: dinleyen kisinin, harfi ayni sekilde dogru bir sekilde duymasina
da imkan saglanmis olur. Sonugta harfin sifatina ve 6zelliklerine has dogru
telaffuzuyla net bir okuyus ve net bir duyum elde etme imkani olusmalidir. Bir
ornekle agiklayacak olursak ses kaydinin, dilimizde tek bir harf olarak yer alan
Z harfinin, Arapgada her biri farkli telaffuza sahip ZAL, ZE, ZI harflerinin og-
renci tarafindan dogru bir sekilde duyulmasi ve 6grenilmesini hedeflemelidir.
Benzer 6zellige sahip DAL, DAD, TI ve SE, SIN, SAD gibi harfler i¢in de ayn1
sekilde 6zen gosterilmesi gereklidir. Arap¢ada var olup da dilimizde olmayan

birtakim harfleri de ayn1 hassasiyetle géz oniinde tutmak son derece 6nemlidir.

2. Kayit, “Hadr Seyri” denilen en seri okuyusla okunmalidir. Buna gére,
Medd-i Tabii, Medd-i Ariz ve ariz siiktinlu Medd-i Lin ve Medd-i Munfasil 1
elif; 1azim siikiinlu Medd-i Lin ve Medd-i Muttasil 2 elif; Medd-i Lizim ise
2,5/3 elif olarak uzatlmalidir.’® Béylece hafizlik yapmakta olan 8grencilerin
dogru bir telaffuzla seri okuyus becerisini kazanmasina yardimei olmak hedef-
lenebilir. Bu kaydin, sadece hafizlik 6grencileri i¢in degil, Kur'an okuma ve

dinleme hususunda belli bir mesafe almis kisiler veya hafizligi tamamlamis

55 Kablan, “Tiirkiyede Uygulanan Hafizlik Yonteminin Pandemi Dénemi Sorunlari”, 687-688.
56 Abdurrahman Cetin, Kurin Okuma Esaslars, (Istanbul: Emin Yayinlar1 2019), 327.
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olanlar i¢in de seri halde okunmus olmas: hasebiyle tercih edecekleri bir nite-
lige sahip olacag: distiniilebilir.

3. Hatim kaydina ait kiraat, 6zel bir makam ile okunmalidir. Bu ses
kaydinda ayni zamanda 6grencinin kulaginda ve hafizasinda yer ederek kalic
bir hale gelmesi hedeflenen bu kayda 6zel bir makam kullanilmalidir. Béy-
lece her bir 6grencinin, rahatlikla algilayabilecegi ve taklit edebilecegi basit
bir makam ile ayetleri okumasi, ezberlemesi ve hocasina dinletmesine imkan
saglanmis olacaktir. Bununla beraber 6grenciye temel bir musiki formasyonu
da kazandirmak amaciyla bu kayit iglemi, yerine gore farkli makamlar da icra
edilerek gergeklestirilebilir.

Hafizlik Cihazi temel 6zellikleri ve fonksiyonlar soyle olabilir;

A) Cihaz gorseli, hafizlik cihazi olmasi nedeniyle Kabeyi veya Kur'an-1
Kerim’i animsatir bir tasarima sahip olabilir.

B) Sarj edilebilir olmalidir.

C) Ses dosyalari i¢in 4 gigabayt hafiza yeterlidir.

D) Kulaklikla dinleme ve dis ses hoparlorii olmalidur.

E) Cihaza kendi ses dosyasi disinda herhangi bir ses dosyast kopyala-

namamali.

F) Kablo veya USB baglanusi yoluyla sesli materyal indirip kopyalama

olmamalidur.
G) Kur’an ses dosyalar: silinme ve kopyalamaya karst korunakli olmalidur.
Program ozellikleri;

A) Kur'an’i ciiz ciiz, stire siire, sayfa sayfa ve ayet ayet dinleme tercihleri
olmalidir.

B) Kullanicinin ezberleyecegi ayetleri meniiden girip sadece o ayetler
arasini dinleme tercihi olmalidur.

C) Birden fazla tekrar etme 6zelligi olmalidir.
D) Kaldig1 yerden devam etme 6zelligi olmalidir.
E) Ayetler arast ileri geri gitme 6zelligi olmalidir.

F) Sesi yiizde yirmi oraninda hizlandirma veya yavaglatma 6zellikleri

olmalidir.
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Sonug ve Oneriler

Giiniimiize kadar Kur'an-1 Kerim 6gretim metotlart gretmeni merke-
ze alarak planlanmugtir. Bu tarz egitimde 6grenciler genellikle arka plandadir.
Bunun neticesi olarak son zamanlarda etkili egitimin en 6nemli kurallarin-
dan biri olarak kabul edilen bireysel 6grenme imkanlar: yetersiz kalmaktadr.
Aslinda 6gretimin her tiir sartlar altinda yapilabilmesi egitim ve 6gretimin

yayginlasmasina, béylece toplam kalitenin de yiikselmesine vesile olacaktir.

Hafizlik programlarinda kaliteyi artiran, hafizlik siiresini azaltan, kalici-
lig1 6n plana ¢ikaran, hocalar arasi farkliliklari gideren, bunaltup biktirmayan
bir sistem daha cazip olacakur. Bu nedenle bu makalede kimi zaman 6gretmen
gorevini tstlenecek, 6grencinin modern 6grenim ihtiyaglarina cevap everecek,
yasam boyu egitim ve bireysel 6grenimi destekleyecek, firsat esitligi sunan, ai-
leler icin ulagilabilir ve ekonomik olabilen, egitim teknolojilerini kullanarak
ve hafizlik gereksinimlerine 6zel hazirlanacak bir tiir bafizlik cihazina ihtiyag
duyuldugu sonucuna ulagilmistir. Egitim teknolojileri ile hafizligin desteklen-
mesi hafizlik egitim siirecini ve sonrasini daha ilgili, stirekli, pratik ayrica kalici
kilmakrtadir. Dolayisiyla geleneksel 6gretim yontemlerinde hocadan, ortam ve
olagandisi nedenlerden kaynaklanan alansal eksiklikler, pedagojik yetersizlikler

ve egitim imké4nlarinin aksamasi bu cihazla bir nebze de olsa agilabilir.

Hafizlik egitimiyle hedeflenen Kur’an’s tertil tizere okuma ve ezberleme
amacinin ger¢eklesmesine yardimer olmak i¢in kurumsal egitimdeki derslerin
yeni ogretim materyalleri ile desteklenmesi gerektigi sonucuna ulagilmistr.
Yine bireysel cabalarla hafizligin yapilabilmesine ve sonrasinda korunabilme-
sine yardim eden, duyular: aktiflestiren 6grenim motivasyonunu arttiran ek
ogretim araglart kullanimina ihtiyag vardir. Degisik zeka tiirlerine sahip insan-
larda goriilen kisisel farkliliklar dikkate alinmalidir. Tiim bu sebeplere istina-
den hafizlik cihazinin hafizlik egitim siirecinde duyulan ihtiyaglara uygun bir

sekilde hazirlanmasinin faydali olacag: diisiintilmektedir.

Sonug olarak hafizlik egitiminin giiniimiiz egitim gergeklerinin gerisin-
de kalmamasi i¢in onerilen hafizlik cihazinin temel 6zellikleri, fonksiyonlar:

ve program Ozellikleri cihazin yapim hedeflerine uygun hazirlanmalidir.
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