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Ozet:

Hz. Peygamber déneminde Mescid-i Nebevi ve Suffa’min tasidigt egitim fonksiyonu kendisinden
sonra dini ilimlerin tesekkiil stirecinde ders halkalarinda, ilim meclislerinde, evlerde, mescit ve camilerde
gerceklestirilmis, sonrasinda egitim ve dgretime hasredilmis mekanlar olarak medreseler de farklh
donemlerde yayginlasarak devam etmistir. Bilhassa 5./11. ytizyddan 7./ 13. ytizyla kadar olan dénem,
Islam diinyasinda medreselerin ve diger egitim-6gretim kurumlarinin tesis edilip iyice yayildigt bir dénem
olmustur. Biiyiik Selcuklular devri (1040-1157), Islam egitim tarihi ve 6zellikle medrese tarihi acisindan
énemli gelismelerin yasandigt bir devirdir. Biiyiik Selcuklulann Tiirk-Islam kiiltiir tarihindeki en biiyiik
katkilarindan biri ise Tugrul Bey (1040-1063)’den itibaren Islam cografyasinda mescit, medrese, hdn,
ktittiphane, dartissifa, ribat ve kervansaraylar insa edilmesidir. Dolayisiyla bu dénemde sadece siyasi ve
askeri degil, kiilttirel anlamda da énemli gelismeler yasanmustir. Birer ytiksekégretim kurumu olarak
Nizamiye Medreseleri’nin Biiytik Selcuklu veziri Nizamiilmiilk (6l. 485/1092) tarafindan kurulmast ve
Islam diinyasmn farkli bélgelerine yayimast da bu dénemde gerceklesmistir. Medreselerin kurulmaswyla
birlikte hem egitim hem de kiilttirel anlamda énemli atilimlar saglanmis, kurumsal ve kiiltiirel anlamdaki
bu gelismeler Bagdat merkezli kurulan Nizamiyeler ile devam etmistir. Ehl-i Stinnet diistincesinin ve daha
ozelde Sdfit fikhiun (ve Es‘ari kelamunun) gliclendirilerek Batinilik gibi heretik olusumlann faaliyet alanini
daraltmak, dénemin dnde gelen alimleri vasitasiyyla Stinni diistincenin halka yayumasin saglamak,
devletin ihtiya¢ duydugu dini, adli, idari ve egitici kadro ihtiyacint karsidamak, maddi imkdnlardan yoksun
égrencilerin egitim almalarint saglamak gibi gayelerle Nizamiilmiilk, tilkenin farkli bélgelerinde ¢ok sayida
medrese kurup bunlar vakiflarla desteklemistir. Bu kurumlarin sayist hakkinda kesin bir hiikiim vermek
zor olsa da bunlarnn fiird‘ ve ustlde Safii miintesiplerine hasredildigi asikardir. Bu durum medreselerin
Nizamiye Medreseleri ile sturli oldugu anlamina gelmemelidir. Zira ayni yil (459/1067) Bagdat’ta
Nizamiye Medresesi ile birlikte Hanefi mensuplarina yénelik Ebti Hanife Medresesi (Meshedii Ebi Hanife)
kuruldugu bilinmektedir. Bunlann disinda hem devlet adamlarinin hem de hayiwrsever insanlarin kurdugu
daha baska medreseler de mevcuttur. Ancak bu calisma, Nizamiye Medreseleri ve bunlar arasindan
Bagdat Nizamiye Medresesi’yle stnirlider. Calismanin Bagdat Nizamiyesi’yle sturlt olmasuun sebebi ise
hem hakkinda (agilist, burada gérev yapan miiderris, muid ve talebeler vs.) daha fazla malumatin olmast
hem de vakfiyesinin bir kismunun bazt tarih kaynaklarinda zikredilmesidir. Calismamizda Nizamiye
Medreseleri’'nde okutulan ilimler Bagdat Nizamiye Medresesi’ne ait vakfiye, bu kurumlarda dgretimde
bulunan miiderris ve 6grenim géren talebelere ait kimi biyografik verilerden hareketle ortaya konulmast
amaglanmaktadir. Arastirmada tarihsel bir yéntem takip edilerek veriler éncelikle temel kaynaklardan
hareketle ortaya konmus, yorum ve ¢itkarimlarda bulunurken farkli arastirmalardan da istifade edilmistir.
Hem sézii edilen veriler hem de kurulus amacglant géz ontinde bulunduruldugunda Nizdmiye
Medreseleri’nde agirlikli olarak dini (Kur’an ilimleri, kiraat, tefsir, hadis, fikih, vs.) ve edebi ilimlerin (sarf,
nahiv, liigat vs.) tedris edildigi goériilmektedir. Bu ilimler arasindan fikih ve fikha dair ilimlerin 6zel bir
agirligr olmustur. Dolayiswyla Nizamiye Medreseleri, énceligi fikih egitimi olan kurumlardar.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi » Medrese * Nizamiye Medreseleri * Dini Ilimler.

* Bu makale “Illk Kurulus Dénemlerinde Medreselerde Dini ilimlerin Ogretimi -Nizamiye ve Mustansiriyye Ornekleri”
(2014) isimli ytiksek lisans tezinden hareketle yazilmistir. Makale ayrica 6zet olarak 7-8 Eylil 2021’de Adana’da
gerceklestirilen 7. Cukurova Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Kongresi'nde sunulmus ve yayinlanmistir.

1 Dr. Ars. Gor., Cukurova Universitesi/flahiyat Faktiltesi/Felsefe ve Din Bilimleri Béltimti/Din Egitimi Anabilim Dals,
https:/ /orcid.org/0000-0002-5243-7605, ahmtbeken@gmail.com.
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Giris

Nizamiye Medreselerinden 6nce hem isim hem de kurumsal yapi olarak
medreselerin varligina tesaduf edilmektedir.! Ancak bunlar, cogunlukla sahsi
muesseseler olma 06zelligi gosterirken Nizamiyelerin devlet hakimiyetinde tesis
edilmeleri, 6nemli vakiflarla desteklenmeleri, gorevlilere maas baglanmasi,
talebelere burslar verilerek iase ve ibatelerinin saglanmasi onlar1 6ncekilerden
farklhilastirmaktadir. Dolayisiyla medreselerin tam manasiyla muiesses bir yapi
kazanmasi1 Nizamiyelerle mumkiin olmustur. Béylece Islam dtinyasinda ilk
birka¢ asir boyunca basta mescit ve camiler olmak Uzere farkli mekanlarda
yuratilen egitim-6gretim faaliyetleri yerlerini artik tamamen bu amacla insa
edilen medreselere birakmistir.2  Nizidmiyeler’den 6nce Horasan ve
Maveratinnehir’de kimelesen medreselerin en 6nemli 6zelligi ise belli bir alimin
adina kurulmalar1 ve cogunlukla tek bir mezhebi merkeze alarak egitim-6gretim
yapmalaridir. Bu 06zelliklerinden o6tari bu medreselere “tekli medreseler”
denilebilir.3 S6z0 edilen bu medreselerde daha cok hadis ve bilhassa fikhin tedris
edildigi gortalmektedir. Baska bir séylemle bu mekanlarin ayirict 6zelligi, fikih
egitimine odaklanmalaridir. Bu nedenle bu sahsi mekanlara fikih okullart demek
de mUimkutndtr. Hatta bu nitelemenin Nizamiyeler icin de s6z konusu oldugu ileri
surudlebilir. Nizamiyeleriin o6gretim kadrosunun ekseriyetinin fikih ilimleriyle

temayliz etmis alimlerden olusmasi* bu iddiay: destekler niteliktedir.

Nizamiyeler’i degisik yonleriyle ele alan farkli calismalar yapilmistir: Naci
Ma‘ruf'un Medadris kable’n-Nizamiye, Ulemat’n-Nizamiyydt ve medadrisi’l-
mesriki’l-Islami,5 Muhammed al-Faruqueun The Development Institution of
Madrasah And The Nizamiyah of Baghdad,® Nurullah Ki(e)sai, Meddaristi’'n-
Nizamiyye ve te’sirati ilmi ve ictimda’ian,” M. Esad Talas’in Turkceye Nizamiye
Medresesi ve Islam’da Egitim-Ogretim8 adiyla cevrilen eseri akla ilk gelen muistakil
calismalardan bazilaridir. Ulkemizde ise Ahmet Ocakin Selcuklu Deuvri

Universiteleri Nizamiye Medreseleri,° Guray Kirpikn Nizamiye Medreseleri

! Bununla ilgili 6rnegin bk. el-Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, thk. Yahya el-Hasab-Sadik Neset (Mektebetu’l-Encelu’l-
Misriyye, t.s.), 227; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, I-XXI, (Riyad, 1997),
15/447; Ibn Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-imem, thk. Muhammed Abdtilkadir Ata-Mustafa Abdtilkadir
Ata, I-XIX, (Beyrut, 1992-93), 14/366; Ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, I-XIII, (Beyrut: Daru Sadir, 1979), 9/101;
Subki, Tabakadtii’s-Safiiyyeti’l-ktibra, thk. Mahmtd ve Muhammed el-Tenahi-Abdulfettah Muhammed el-Ahlq, I-
X, (Kahire, 1964-1976, 1992), 4/314; Naci Ma‘ruf, Medaris kable’n-Nizamiye, Bagdat: Matbaatti’l-Mecme'i’l-
flmiyye, 1973.

2 Daha detayli bilgi icin bk. Ma‘ruf, Meddris Kable’n-Nizamiyye; M. Esad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam’da Egitim-
Ogretim, trc. Sadik Cihan, (Samsun: Etiit Yaymlari, 2000); Giiray Kirpik, Nizamiye Medreseleri Ortacagin
Yiiksekégretim Kurumu, (Ankara: Anil Matbaa ve Ciltevi, 2009).

3 Ma’ruf, Medaris kable’n-Nizamiyye, 15.

4 Daha ayrintil bilgi icin bk. Naci Ma‘ruf, Ulemdii’n-Nizamiyydt ve Medaristi’l-Masriki’l-Islami, (Bagdat, 1973).

5 Naci Ma‘'ruf, Meddris kable’n-Nizamiye, Matbaati’l-Mecma’i’l-Ilmiyye, Bagdat 1973; a.mlf. Ulemdii’n-Nizamiyydt ve
Medaristi’l-Masriki’l-Islami, Bagdat 1973.

6 Muhammad Al-Faruque, “The Development Institution of Madrasah And The Nizamiyah of Baghdad”, Islamic
Studies, Volume 26, No. 3, Islamabad 1987, 253-263.

7 Nurullah Kisai/Kesai, Medaristi’n-Nizamiyye ve te’siratil ilmi ve ictima’ian, Tahran 2000.

8 M. Esad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam’da Egitim-Ogretim (trc. Sadik Cihan), Etiit Yayinlari, Samsun 2000.

9 Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017, 2. baski).
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Ortacagin Yiiksekoégretim Kurumul® ve Bagdat Nizamiye Medresesinin Kurulusu,
Yapist ve Isleyisi,)'! Omer Menekse, Selcuklu Egitim Miiesseseleri Nizamiye
Medreseleri,12 Muhiddin Okumuslar, Ehl-i Stinnetin Kurumlasmaswinda Nizamiye
Medreseleri’nin Etkisi,'3 Abdulkerim Ozaydin, Nizamiye Medresesi,'* Fatih
Menderes Bilgili'nin Nizamiye Medreseleri’nin Ilk Dénemlerinde Dini Egitim ve
Ogretim15, Mehmet Kéroglu'nun Nizamiye Medreseleri’nin Icra Ettigi Fonksiyon ve
Etkiledigi Cografyal® ile Jawad Siddiqi'nin Nizdmiye Medreseleri ve Egitim
Felsefesi Acisindan Degerlendirmesil” konuyla ilgili diger arastirmalardir. Ayrica
mustakil olmasa da Nizamiyeler’e, Btiyuk Selcuklular tarihini ele alan calismalar
icerisinde de deginilmistir. Mehmet Altay Kéymen’in Alparslan ve Zamani,18® Ali
Muhammed Sallabi’nin Devletii’s-Seldcikal® ve Huseyin Emin’in Tarithu’l-Irak fi
asri’l-Selcuk?° adli eserleri buna 6rnek verilebilir. Ortacag Islam diinyasinda
egitim-6gretim ve bu dénemin medreseleriyle ilgili yaptig1 calismalarla2! George

M. Makdisi de dikkate deger isimlerden biridir.

Bu arastirmanin kapsami ise Nizamiye Medreseleri/Bagdat Nizamiyesi ile
sinirlidir. Egitim-6gretim faaliyetleri bakimindan seleflerine gére daha dutizenli bir
yap1 arz edip kurumsal anlamda sistemli egitimin baslangici kabul edilmesi ve bu
ozellikleriyle kendisinden sonra kurulan medreselere 6rneklik teskil etmesi bu
kurumlarin tercih edilmesinin sebepleri arasindadir. Bagdat Nizamiyesi’nin
merkeze alinmasinda diger Nizamiyeler’e nazaran kendisiyle ilgili daha fazla
malumatin olmasi, s6z gelimi medreseye ait vakfiyenin bir bolimutintin kimi tarihi
kaynaklarda zikredilmesi ve yine kaynaklarda buranin egitici kadrosuyla ilgili
daha detayli bilgilerin yer almasidir. Bizi bu calismay1 yapmaya sevk eden temel
saik ise Nizamiyeler’de 6gretimi yapilan ilimler konusunda birbirinden farklh

gortslerin 6ne suUridlmesidir. Zira 6rnegin bazi arastirmalarda??2 Nizamiyeler’de

10 Guray Kirpik, Nizamiye Medreseleri Ortacagin Yiiksekégretim Kurumu, (Ankara: Anil Matbaa ve Ciltevi, 2009).

11 Guray Kirpik, “Bagdat Nizamiye Medresesinin Kurulusu, Yapisi ve Isleyisi”, Islam Medeniyetinde Bagdat
(Medinetti’s-Seldm) Uluslararast Sempozyumu, 11, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011).

12 Omer Menekse, “Selcuklu Egitim Mtiesseseleri Nizamiye Medreseleri”’, Diyanet flmi Dergi, cilt: 39, say1: 3, 2003,
117-122.

13 Muhiddin Okumuslar, “Ehl-i Sinnetin Kurumlasmasinda Nizamiye Medreseleri’nin Etkisi”, Marife, 2008, cilt: VIII,
sayw: 1, 137-148.

14 Abdtuilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/188-191.

15 Fatih Menderes Bilgili, Nizamiye Medreselerinin Ilk Dénemlerinde Dini Egitim ve Ogretim, (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittist, Yiiksek Lisans Tezi, 1998).

16 Mehmet Kéroglu, Nizamiye Medreselerinin Icra Ettigi Fonksiyon ve Etkiledigi Cografya, (Manisa: Celal Bayar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2006).

17 Jawad Siddiqi, Nizamiye Medreseleri ve Egitim Felsefesi Acisindan Degerlendirmesi, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2012).

18 Mehmet Altay Kéymen, Alparslan ve Zaman, 11, (Ankara, 1983).

19 Ali Muhammed Sallabi, Devletii’s-Seldacika ve biiriizii mesru‘in Islami li-mukavemeti’t -tegalguli’l-batini ve’l-gazvi’s-
salibi, (Kahire: Muessesett Tkra’, 2007).

20 Huseyin Emin, Tarihu’l-Irak fi asri’l-Selcuki, (Bagdat: el-Mektebetti’l-Ehliyye, 1965), 217-244.

21 Tarkceye cevrilen bazi calismalari icin bk. George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, trc. Hasan
Tuncay Basoglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007); a.mlf., Islam’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati’da Beseri
Bilimler, trc. Hasan Tuncay Basoglu, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2009); a.mlf., Ortacagda Yiiksek Ogretim Islam
Diinyast ve Hiristiyan Bati, trc. Ali Hakan Cavusoglu-Tuncay Basoglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012).

22 Mesela Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017), 267.
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felsefenin ve felsefi ilimlerin de 0Ogretildigi 6ne suUrtlmektedir. Bizim bu
arastirmadaki temel amacimiz ise vakfiye sartlari, 6gretim kadrosu ve 6grenim
goren kimi talebelerin biyografilerinden hareketle Nizamiyeler’de hangi ilimlerin
tedris edildiginin ortaya konmasidir. Bu bakimdan hem diger Nizamiyeler’le ilgili
hem de Nizamiyeler’in 6gretim kadrosuyla ilgili detayli bilgiler vermek yerine bu
kurumlarda oOgretilen ve tahsil edilen ilimlerin hangileri olduguna
odaklanilmaktadir. Arastirmada gecmise ait tarihi nitelikli bir konunun ele alinip
degerlendirilmesi hedeflendiginden o6ncelikli olarak tarihsel bir y6ntem takip
edilmistir. Bu baglamda literatir tarama, dokliman analizi gibi teknikler

kullanilmastir.
1. Nizamiye Medreseleri’nin Yapis: ve Isleyisi

Nizamiye Medreseleri, Nizamulmulkin otuz yillik vezirligi esnasinda
(455/1063-485/1092) degisik bolgelerde ve farkli zamanlarda Safii mezhebi
mensuplarina ydnelik ilki Nisabur’da olmak tizere Bagdat merkezli insa ettirdigi
medrese aginin genel adidir. Sayilar1 konusunda kesin bir sey sdylenemiyorsa da
Nizamulmulk™an ilim talebesi icin Bagdat merkezli cok sayida medrese yaptirdig:
bilinmektedir.23 Nizamiye Medreseleri; Nigsabur, Bagdat, Tas (bugtinkti Meshed),
Belh, Herat, Isfahan, Basra, Merv, Amul (Taberistan), Musul/Mavsil,?* Rey,
Zahir,25 Busenc, Kuhistan’daki Harcrid/Hargird,26 Huzistan,2?” Curcan,
Hemedan, Yezd, Siraz, Kirman, Cezireti ibn Omer (Cizre),28 Kasan,29 Halep,
Dimask, Havarizm ve Konya3©° olmak tizere genis medrese ag1 olusturacak sekilde
kurulmustur. ismi gecen medreselerin kahir ekseriyeti bizzat Nizamulmtilk
tarafindan kurulurken bazilar1 onun vefatindan sonra ve muhtemelen
Nizamiyeler érnek alinarak insa edilmistir. Idaresi Nizamuilmtuilk’e ve ailesine ait
olan Nizamiyeler, bizzat Nizamulmulk tarafindan Safii fikhinin 6gretimine tahsis
edilmistir. Baska bir ifadeyle -her ne kadar daha sonraki dénemlerde bu
kurumlar tizerinde Sultan ve Halife'nin de dahli olmus olsa da- Nizamiyeler’e
tayin edilen muderrisler, O6ncelikle Nizamulmulk ve ailesi tarafindan
belirlenmistir. Genellikle kare seklinde buyUtk bir avlu etrafinda iki katli olarak
insa edilen medreseler; hoca ve 6grencilere tahsis edilmis odalar, derslikler,
mescit, kGitiphane (hizdanetii’l ktitiib/ddarti’l-ktittib), yatakhane, yemekhane ve

hamam gibi bélimlerden olusan bir ktilliye niteligi tasimis,3! bu buttnltik daha

23 Bk. Ibnt11-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb, thk. Stiheyl Zekkar, I-X, (Beyrut, 1988), 5/2479.

24 Stibki, Tabakat, 4/313; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, I-XXV, (Beyrut, 1996), 19/96; Ahmed Emin, Duha’l-Islam,
I-11I, (Beyrut 2007), 2/43.

25 Kazvini, Asdrii’l-bilad ve ahbadrii’l-ibad, (Beyrut: Daru Sadir, t.s.), 412.

26 Mehmet Altay Kéymen, Alparslan ve Zaman, 11, (Ankara, 1983), 359.

27 {bn Esir, el-Kamil, 11/333.

28 Ebu Same el-Makdisi, Kitabii’r-ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn en-Nuriyye ve Salahiyye, thk. Muhammed Hilmi
Muhammed Ahmed, I/1-2, (Kahire: Darti’l-Ktittibi’l-Misriyye, 2. baski, 1998), I/1, 62.

29 Nebi Bozkurt, “Medrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/323-327.

30 Narullah Kisai, Medaristi’n-Nizamiyye ve te’siratii ilmi ve ictima’ian, (Tahran, 2000), 250-251.

31 Mahmud Sukri Alasi, Tarihu’l-mesacidi Bagddad ve dsdruhd, (Bagdat, 1346/1927), 103; Abdilkerim Ozaydin,

418



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

sonra kurulan medreselerde de devam etmistir.

Nizamiye adiyla tlkenin bircok merkezinde medreseler acilmasina ragmen
bu kurumlarin yapaisi, isleyisi, vakfiyeleri vs. ile ilgili hentiz detayl bilgilere sahip
degiliz. Bu manada en fazla malumatin oldugu medrese Bagdat Nizamiyesi’dir.
Nitekim Nizamulmulk®in medrese ve oradaki go6revlilerin, talebelerin,
muUderrislerin ve bunlara ait iase ve ibatelerinin karsilanmasi tizere kurdugu
vakfin sartlari arasinda Nizamiye’nin Safil mezhebi mensuplarina ait oldugu;
buraya vakfedilen emlak, arazi ve medresenin 6niinde insa edilen kapali cars1 ve
dukkanlardan elde edilen gelirlerin fikihta/ftarG‘ ve ustl-i fikihta Safii mezhebi
mensuplarina tahsis edildigi; medreseye ayni mezhepten yani fura‘-i fikih ve usual-
i fikihta Safii mezhebine mensup bir miiderris, mtderris yardimecisi (muid) bir vaiz
ve bir mititevellinin (vakfiye sartlarina uygun olarak vakfin islerini idare etmek
Uzere gorevlendirilen kimse) tayin edilecegi; bunun yaninda ferras (mescit,
medrese vs. temizligiyle goérevli kimse) ve kapicilarin (bevvdab) da Safil olmasi
gerektigi; Kur’an okuma ve kirdat 6gretimi icin bir mukri’ (Kur'an ve kiraat
alimi/6greticisi)’nin atanacagi; Arap dilini 6gretecek bir Nahivcinin alinacagi;
ayrica naib, miifti, seyh, nazuii’l-vakf, hazint’l-kiitiib (kGtiphane goérevlisi),
hattat, miistensih ve hadimlerden olusan goérevlilere de vakif gelirlerinden belirli
olctilerde tahsisat ayrilacagi; vakfin idaresinin Nizamulmulk’e ve ailesine ait
oldugu3? bilgisi yer almaktadir. Ibn Hallikan, Bagdat Nizamiyesi’nde gérev yapan
Radiytiddin Eba Davud Stileyman b. el-Muzaffer b. Ganim b. Abdtilkerim el-Cili
(61. 631/1233) adinda Safii bir miiftiden bahsetmektedir.33 Ayrica cogunlukla bir
kulliye halinde insa edilen medreselerin btinyelerinde ya da miustakil olarak bir
nevi uygulama mekanlar1 olarak mescitler de yer almistir. Dolayisiyla
Nizamiyeler’'e bagli mescitlerde34 vdizler de istihdam edilmistir. Bu vaizler

medresenin muderrisi olabildigi gibi muistakil olarak da atanabilmislerdir.

Kelam, hadis, fikih, tefsir, sarf, nahiv, ltigat, edebiyat ve 6zellikle tasavvuf
gibi ilimlerde genis bilgisi bulunan EbuG Nasr Abdurrahim el-Kuseyri (6l.
514/1120);35 Nizamiye'de Safii fikhi okutmakla go6revli Hasan b. Selman b.
Abdullah Ebu Ali (61. 525/1131);3% fikih, hilaf, nazar, kelam ve vaaz konusunda
doneminin 6nde gelen Safii fakihlerinden Ebt Manstr el-Berviyyi/Berevi (6l.

567/1171-1172);37 Nizamiye’de edebi ilimlerle ilgili dersler veren Ebu’l-Berekat

“Nizamiye Medresesi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/188-191.

32 fbn Cevzi, el-Muntazam, 16/102, 304; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir’atii’z-zamdn fi tarihil-a‘ydn, I-XXIII, (Beyrut: Daru
Risaleti’l-‘Alemiyye, 1434/2013), 19/221; Abdtilkerim Ozaydin, “Nizdmiye Medresesi”, 33/188-191.

33 Bk. Ibn Hallikan, Vefeydt, 1/109.

34 Makdisi, Nizamiye’nin bitisiginde herhangi bir tlirbe (meshed) ya da mescidi bulunmayan mutlak anlamiyla bir
medrese oldugunu belirtmektedir. Bk. George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 268.

35 [bn Hallikan, Vefeydt, 3/208.

36 {bn Esir, el-Kamil, 10/670-671.

37 {bn Hallikan, Vefayat, 4/225-226.
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el-Enbari en-Nahvi (6l. 577/1181)38 ve Ebt’l-Hayr el-Kazvini (61. 589/1193)39 gibi
alimler, gerek medrese blUinyesinde gerekse farkli mekanlarda vaaz verme gorevi
de tstlenmislerdir. Ayrica . Aalanl) A Haal) < oy S5, seklindeki ifadeler4® de
medresede hem ilmi hem de umuma acik vaazlar verildigini géstermektedir. Bu
donemde vaaz derken daha cok medreselerde ya da cami ve mescitlerde bulunan
ders halkalarinda yapilan ilmi diizeyi daha ytiksek vaazlar akla gelmektedir.4! Ote
yandan vaazlara ve bilhassa medresenin acilis téreninde ve yeni bir mitderrisin
atanmasini muteakip icra edilen derslere talebelerle birlikte dilerse halk da
katilabiliyordu. Halka déntk yapilan bu vaazlarda ise genellikle tartismali ilmi
mevzulardan kaciniliyordu. Bu vaazlarla halkin hem dini konularda
bilgilendirilmesinin hem de heretik akimlara karsi Ehl-i Stinnet distincesinin
yayginlastirilmasinin amaclandigi ileri stirtilebilir. Bu yéntyle Nizamiyeler, 6rgiin

egitim kurumu olmanin yaninda yaygin egitim islevi de Gistlenmistir.

Bagdat Nizamiye’sine ait vakfiye sartlar1 acisindan diger Nizamiyeler’in de
benzer bir yapi teskil ettigi ileri stirtilebilir. i1k egitimini basta babas1 olmak tizere
Hanefi fakihlerinden alan, daha sonra Hanefilikten Safiilige gecen Ebt’l-Muzaffer
es-Sem‘ani (6l. 489/1096) burada 6rnek verilebilir. Zira mezhep degistirdiginden
Merv’e donduginde tepkiyle karsilanmis, bunun tizerine Tus ve Nisabutr gibi
merkezlere gidip oradaki medreselerde, daha sonra tekrar Merv’e geldiginde
burada Safiilere ait bir medresede ders vermistir42 ki Naci Ma‘raf, bu medresenin
Merv Nizamiyesi olabilecegi ihtimalini gtindeme getirmektedir.43 Es‘ad b.
Muhammed el-Miheni (61. 523 veya 527 /1130 veya 1132-33) de ilk fikih egitimini
Merv Nizamiyesinde Ebu’l-Muzaffer’den almis, daha sonra Bagdat’a gelerek
buradaki medresede 507 /1113’te fikih ilimleriyle ilgili dersler vermistir.4* Kazvini,
Nizamulmulk tarafindan Zahir'de kurulan medreseden bahsederken sehir
ahalisinin Safii mezhebine mensup oldugunu bildirmektedir.45> Nizamulmulkin
Arap Dili ve Edebiyati ile kiraat alanlarinda temaytiz eden Ebw’l-Kasim Yuasuf b.
Ali b. Cubare el-Huzeli (61. 465/1073)’yi Nisabur’daki medresesinde 458/1066’da
mukri olarak gorevlendirdigi ve onun 6limune kadar bu goérevini strdurdigia
rivayet edilmektedir.4® Yukarida da deginildigi tizere vakfiyede bir mukri’nin tayin

edilecegi belirtilmektedir. Ayrica diger Nizamiyeler’de gorevli muderrislerin de

38 [bn Hallikan, Vefeydt, 3/139-140; Zehebi, Siyeru a’lam, 21/113-115; Stibki, Tabakdt, 7/155-156.

39 Dimyati, el-Miistefad min zeyli tarihi Bagdad, thk. M. Mevlud Halef-Bessar ‘Avvad Ma‘raf, (Beyrut: Mussesetii’r-
Risale, 1406/1986), 140-141; Subki, Tabakat, 6/7-13.

40 Bununla ilgili bk. Ibn Hallikan, Vefaydt, 3/208, 4/225.

41 George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, 315 (cevirenlerin dipnotu).

42 fbn Hallikan, Vefeydtu’l-a’yan ve enbau ebndi’z-zamdn, thk. thsan Abbas, I-VIII, (Beyrut, 1968), 3/211; Zehebi,
Siyeru a‘lam, 19/114-115; Subki, Tabakat, 5/335-344.

43 Ma‘ruf, Ulemati’n-Nizamiyyat..., 63.

44 [bn Hallikan, Vefeydt, 1/207; Zehebi, Siyeru a’lam, 19/633-634; Stibki, Tabakat, 7/42-43.

45 Kazvini, Asarti’l-bilad, 602.

46 Yakuit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-iidebd’ irsdadii l-erib ila ma‘rifeti’l-edib, thk. Thsan Abbas, I-VII, (Beyrut: Dartiil-Garbi’l-
Islami, 1993), 6/2849 (no: 1260).
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Safii (ve Es‘ari) mezhebine mensup olduklari gértilmektedir.4” Bu ve benzeri
ornekler, Bagdat Nizamiyesi vakfiyesinde belirtilen sartlarin diger Nizamiyeler’de

de uygulandigini gdéstermektedir.

Safii olmayanlarin da kimi zaman Nizamiyeler’'den istifade ettigine dair
haberler, vakfiyedeki Safii olma sartinda zaman icerisinde bazi esnekliklerin
olabildigi intibaini uyandirmaktadir. Dolayisiyla farkli bir mezhebe mensup
olsalar dahi Safii fikhini 6grenmek isteyen talebelerin Nizamiyeler’de bu ilimleri
tahsil ettikleri séylenebilir. ibn Tamert (61. 524/1130), Ibnwi’l-Arabi el-Isbili el-
Endeltisi (61. 543/1148) ve Ebu Abdullah el-Mursi (6l. 655/1257) gibi Magrib’ten
ve Endults’ten gelerek Nizamiyeler’de o6grenim goéren ve hatta ders veren
sahislardan hareketle bu iddia desteklenebilir. Magrib ve Endtiliis’ten gelen alim
ve talebelerin ise boélgede yaygin mezhep olan Malikilige mensup olduklari
bilinmektedir.4® Endultslt Maliki fakihlerinden et-Turtasi (61. 520/1126) nin de
Bagdat Nizamiyesi’'nde Safii fakihlerinden Ebu Bekir es-Sasi, Ebu Sa‘d el-
Mnttevelli ve Ebt Ahmed el-Clrcani’den fikih dersleri aldig: bildirilmektedir.4°
Safii olmayip Nizamiye’de ders veren muderrislerin varligit da o6zellikle edebi
ilimlerde zaman zaman bir esnekligin olabilecegini ihsas ettirmektedir. Hanbeli
alim el-Cevaliki (61. 540/1145-46) bu duruma O6rnek go6sterilebilir. Cevaliki,
doneminin 6nde gelen edep ve dil alimlerinden olup nahiv, ltagat, siir-arGz
konusunda ileri bir seviyedeydi. Hanbeli olmasina ragmen Nizamiyenin hocasi
Hatib et-Tebrizi (61. 502/1109)nin vefat: tizerine bir muiddet Arapca dersleri
vermistir.5® Hatta Mu‘tezili alim ez-Zemahseri (61. 538/1144)’nin Nizamiye
muderrisi el-Cevaliki'nin derslerine katildigi ve 66 yasindayken ondan icazet
aldig1 aktarilmaktadir.51 Hanbeli mezhebine mensup Ibnii’l-Cevzi de vakfiyenin
Safii olma sartina ragmen Nizamiye’de hocalik yapmistir.52 Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus, muderris ve talebelerin mensup olduklari mezhep ne
olursa olsun Nizamiyeler’'de Safii fikhinin 6gretildigidir. Zira vakfiyede Safiilik
haricinde farkli mezhep mensuplarina gérev verilmeyecegi acikca belirtilmektedir.
Asagidaki ornekler de bu durumu aciklar niteliktedir. Dénemin 6nemli dil
alimlerinden Ukberi (61. 616/1219), 6grenim hayatina kendisi gibi Hanbeli Ibnii’l-
Cevzi'nin fikihtaki muidi olarak baslamis, sonrasinda ise kendisine Nizamiye

hocalig1 teklif edilmistir. Ukberi, Nizamiye’de nahiv gibi dile muiteallik derslerin

47 Ornegin bk. Ibn Cevzi, el-Muntazam, 17 /83, 113; Ibn Hallikan, Vefaydt, 3/198-199, 4/223; Zehebi, Siyeru a’lam,
19/260-262; Stibki, Tabakat, 7/193-195, 326; ibn Kesir, el-Biddye, 16/205.

48 [bn Haldin, Malikilerin ekserisinin Magribliler oldugunu belirtmektedir. Bk. Ibn Haldtn, Mukaddime, cev.
Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2011), 2/819. Ayrica bk. Ahmet Ocak, “Selcuklu Medreselerinin
Magrib ve Endiiltis Uzerindeki Etkileri”, Turkish Studies, IV/3, (Spring 2009), 1640.

49 Bk. Ibn Hallikan, el-Vefeyat, 4/262-265; ibn Ferhtin, ed-Dibdcti’l-miizheb fi ma‘rifeti a‘yani ‘ulemdi’l-mezheb,
Muhammed el-Ahmedi Ebt’n-Nur, I-1I, (Kahire, 1972), 2/244-248.

50 Ibn Cevzi, el-Muntazam, 18/46-47; Ibn Hallikan, Vefeyat, 5/342; Ibn Receb, Tabakati’l-Handbile, 1/205.

51 Ibnu’l-Kafti, Inbahii’r-ruvat, 3/270.

52 Bk. Talas, Nizamiye Medresesi, 48; Guiray Kirpik, “Bagdat Nizamiye Medresesinin Kurulusu, Yapis1 ve Isleyisi”,
Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararast Sempozyumu, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011, 2/693.
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ogretimini tistlenmesi i¢cin kendisine yapilan muiracaat: sodyle anlatmaktadar:

“Safii mezhebine mensup bir grup yanima gelip bana soOyle dediler:
‘Mezhebimize gecersen biz de sana nahiv ve ltigat ilmi kdrststint veririz.’
Bunun Ulzerine ben de onlara yemin edip soyle karsilik verdim: Beni ayaga
kaldirsaniz ve altinda gértinmez oluncaya kadar tizerime altin dokseniz de sirf

muderrislik payesi verilecek diye mezhebimi terk etmem.”53

Dénemin énde gelen nahivcilerinden el-Vecih Ibn Dehhan el-Vasiti (61.
632/1215-16)nin durumu da Nizamiye’de muiderris olmada Safii olma sartinin
ne denli 6nemli oldugunu gostermesi acgisindan 6nemlidir. Vasiti'nin tavri ise
Ukberi’den farkli olup Hanbeliyken Hanefilige, sonrasinda ise Safiilige gecmistir.
Rivayetlerden anlasildigina goére o, kendisine sunulan sartlari kabul edip S$afii
mezhebine gectikten sonra kendisine Nizamiye’de nahiv ve ligat ktirstisti/ halkasi
verilmistir. Hatta muderris olmak icin mezhep degistiren Vasiti, bir talebesi

(Ebti’l-Berekat b. Zeyd et-Tikriti) tarafindan su misralarla tenkit edilmistir:

“Kim gotarar Vecih’e (Vasiti) bu mesaji/mektubu?

Sanmam pek ise yarayacagini,

Once Hanbeliydin sonra Hanefi,

Ac ve aciktasin diye mi?!

Yoksa takvadan/mutedeyyinlikten mi simdi de oldun S$afii?!
Sadece o muderrislik kadrosu icin degil mi?!

Cok gecmez olursun bir de Maliki!

Yaz bir yere bu sézimu!”54

2. Nizamiye Medreseleri’nde Ogretimi Yapilan Ilimler

Medreselere ait vakfiyeler, ait oldugu medresede okutulan ilim/ders ve kitap
isimleri ag¢isindan 6nemli bilgiler icermektedir. Bagdat Nizamiyesi’nin vakfiyesi
incelendiginde s6zti edilen kurumlarda okutulmasi istenen ilimlere dair bazi
kayitlarin oldugu goértulmektedir. Ancak o dénem icin kisiden kisiye degisiklik
gosterebileceginden ve bu konudaki esneklikten o6ttrti 6grenim stiresi ve yasi
sartlar arasinda yer almamastir. Yine talebe sayis1 ve okutulacak eserlerle ilgili de
mevcut vakfiyede herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Fakat vakfiyenin tam
metni elde olmayip ulasilan vakfiye sartlar1 vakfiyenin bir kismini
olusturmaktadir.55 Bu durum diger Nizamiyeler icin de gecerlidir. S6z konusu
doénemde bir fakihin fara‘1 fikihta bir hukuk ekoltine, ustlti’l-fikihta bir baska

mezhebe uymasi mimkin oldugundans® vakfiyede medresenin fard‘ ve usual-i

53 Ibn Receb, ez-Zeyl‘ala tabakdti’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, I-II, (Kahire, 1952-53), 2/111.

54 ibna’l-Kifti, Inbahii’r-ruvat ‘ala enbahi’n-niihat, thk. Muhammed Ebiil-Fazl ibrahim, I-IV, 3/255; ibn Kesir, el-
Biddye, 16/726; Isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, thk. Kemal Yasuf el-Hut, I-1I, (Beyrut, 1987), 1/260-262; Hiiseyin
Emin, Tarthu’l-Irak ft asri’l-Selguki, 228-229.

55 Makdisi, Ortacagda Yiuiksek Ogretim..., 77; Kéymen, Alp Arslan ve Zamani, 362.

56 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 237.
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fikihta Safii mezhebi mensuplarina hasredildigi 6zellikle vurgulanmaistir.

Vakfiye sartlari, medreselerde gorev yapan muderris, muid ve 6grenim géren
talebelerin biyografilerinden57” hareketle okutulan ilimler su sekilde siralanabilir:
Kur’an ve Kur’an Kiraati, Tefsir, Hadis, Fikith/ Safit Fikhi, Fiira -t Fikih, Usul-i Fikih,
Mezheb (Fikhiy), Ferdiz (Miras Hukuku), Hilaf (Fikhy, Cedel, Mtinazara, Usulii’d-
din/Es‘ari Kelami, Akaid, Adab ve Ahlak, Edebi Ilimler.58 Bu ilimlere dair daha
cok edib ve muverrih kimligiyle 6ne c¢ikan ‘Imadiiddin el-isfahani (6l.
597/1201)nin egitimini aldig1 ilimler o6rnek verilebilir. Zira o, Bagdat
Nizamiyesi'nde farkli hocalardan Safii fikhi, hilaf ilmi, hadis ve edebi ilimler ile
ilgili dersler almistir.59 Baska bir 6rnek, 449-450/1057-1058 yilinda insa edildigi
tahmin edilen®® Nisabur Nizamiyesi mtiderrisi Imamti’l-Haremeyn el-Ctiveyni (61.
478/1085)’dir.6! Babas1 Abdullah b. Yasuf el-Ctiveyni (61. 438/1047) vefat edince
genc yasta onun yerine ders verme sorumlulugu tstlenen Ctveyni, Nizamiye’de
yaklasik 30 yil boyunca fikih, fikih ustli, hilaf ve cedel ile ilgili dersler vermistir.
Cuveyni’nin verdigi dersler buyutk ilgi gobrmuis ve talebeleri disinda halktan da cok
sayida kisi derslerine katilmistir.62 Burada ders verenlerden biri de Ebt Sehl el-
Mervezi (6l. 465/1072-73)’dir. Mervezi, Merv’de bulundugu esnada Buhari’nin
Sahih’ini okumustu. Bu vesileyle Sahih konusunda iyi bir egitimden gecen
Mervezi, Nisabur’a geldiginde Nizamiye’de de hadis ile ilgili dersler vermistir.
Mervezi, bir¢cok hadis seyhinden dinledigi Buhari’nin Sahih’ini burada yaptig:

derslerde de okutmustur.63

Nizamiyeler’'de dini ilimlerin ve bunlar arasinda fikih/fiira‘, fikih ustli
(mezheb), ilmdu’l-hilaf, hadis, tefsir ve kwrdatin agirlikli olarak tedris edildigi
gorulmektedir. Okutulan ilimlere bakildiginda tabii/akli/felsefi ilimlerin olmayisai,
genel 6grenim alaninin daralmasina ve mufredatin -dil ve edebiyatla ilgili ilimler
haric- neredeyse tamamen dini ilimlere hasredilmesine neden olmustur. Nitekim
Makdisi, “...Dini ilimlerle onlarin yardimeci ilimleri disinda herhangi bir ilim dalini

ne medrese ne de onunla ayni kdkten gelen ttirdes egitim kurumlari, blinyelerine

57 Bununla ilgili bk. Ahmet Beken, Nizamiye ve Mustansiriyye Medreselerinde Dini Ilimlerin Ogretimi, (Ankara: Bizim
Btiro Matbaa Dagitim Bas. Yay. 2017), ss. 99-147.

58 Nizamiye dil alimlerinden Kemaleddin el-Enbari, Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ilimleri (‘ulimui’l-edeb) nahiv, lugat
(kelime/sozltk bilgisi), sarf/tasrif, arGz (vezin bilgisi), kavafi (kafiye bilgisi), sina‘atii’s-sir (siir ve vezin teknigi
bilgisi), ahbart’’l-Arab (Arap kabileleri tarihi) ve Ensab (Arap soy bilimi) olmak Uizere sekize ayirarak bunlara
‘ilmti’l-cedel fi'n-nahv (dilbilgisine dair cedel ilmi) ve ‘ilmu ustli'n-nahv’i (dilbilgisi teorisi ve metodolojisi) de ekler.
Kemaleddin el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd’ fi tabakdti’l-iidebd’, thk. Ibrahim es-Samerrai, (Urdiin/Zerka:
Mektebetti’l-Menar, 1985), 76. ibn el-Ekfani (81. 749/1348) ise edep ilimlerini ve bu ilimlerle ilgili konular su
basliklarla ele almistir: Liigat, Sarf, Nahiv, Meani, Beyan, Bedi’ (Belagat), Araz, Kafiye, Insa ve insa kaideleri,
Okuma ve okuma kaideleri, Tecvid ve Tecvid kaideleri. Bk. el-Ekfani, frsadii’l-kasid ila esne’l-mekasid fi enva’i’l-
‘wulim, thk. Abdlmiinim Muhammed Omer, (Kahire, t.s.), 109. Ogretilen ilimlerle ilgili ayrica bk. Stibki, Tabakat,
6/10. Ibn Ciibeyr (61. 614/1217), Rihletii Ibn Ctibeyr, (Daru Sadir, Beyrut, t.s.), 195.

59 Tbn Hallikan, Vefeyat, 5/147-148.

60 Nurullah Kisai, Medaristi’n-Nizamiyye, 89.

61 Bk. fbn Cevzi, el-Muntazam, 16/245.

62 Derslerini takip edenlerin yaklasik 300 kisi oldugu rivayet edilmektedir. ibn Cevzi, el-Muntazam, 16/228-231.

63 es-Sarifini, el-Miintehab min kitabi’s-siyak li-tarihi Nisabur, thk. Muhammed Ahmed Abdulaziz, (Beyrut: Daria’l-
Kuttibil-Ilmiyye, 1989), 60.

423



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

almislardir...” ve “...Hem felsefe hem de kelam teolojisi, mliesseselesmis egitimin

ana akimi disinda kalmislardi...”®* derken bu hususu vurgulamaktadair.

Islam egitim-6gretiminin amacini, Kur’an ve Stnneti dogru bir sekilde
anlamak ve anlatmak olusturdugundan bu iki kaynak cercevesinde tesekktl
eden ilimlerin (tefsir, hadis ve fikih gibi) 6gretilmesi de ayni anlama cabasinin bir
parcasi olmustur. Dolayisiyla Kur’an’a ve Stinnet’e dayali olarak gelisen ilimler,
hem medrese 6ncesinde hem de medrese sonrasi donemde egitim-6gretimdeki
agirligini korumustur. Mesela Yahya b. Rebi‘ b. Stileyman b. Herraz el-Vasiti (6l.
606/1209), hem Bagdat Nizamiyesi’nde fikih egitimi almis hem de daha sonra
muderris olarak atandigl ayni medresede tefsir dersleri vermistir.®5> Ebt’l-Vefa
Muhammed b. Muhammed Ebi’l-Vefa Isfehani (61. 536-537/1142) de Nizamiye’de
tefsir dersleri vermistir.66 Muhammed b. Musa b. ibrahim el-Kazvini, 562/1167
yilinda Bagdat Nizamiyesi’nde Yusuf b. Abdullah ed-Dimeski’den EbG’l-Hasan el-
Vahidi (6l. 468/1075) nin et-Tefsiru’l-Veciz adl1 tefsirinden tefsir dersleri almasi67
ile bir grup muderrisin derslerinde Vahidinin tefsirlerini (el-Basit, el-Vasit ve el-
Veciz) okuttuklarina dair rivayetler®® de tefsirin tedris edildigini géstermektedir.
Bunun disinda Nigsabur Nizamiyesi’nin avlusunda, icinde Kur’an ilimleri ve kiraat

derslerinin yapildigl bir mescidin varligi da bilinmektedir. 69

Basta hukukla ilgili kararlar olmak tizere diger bircok htikmun fikha goére
verildigi, dolayisiyla halkin fikhi prensiplere (ftiriit fikh) goére idare edildigi ve
medreselerin kurulus amaclar: arasinda 6énemli yer tutan Batinilikle mticadele ve
bu mtiicadelede 6zellikle fakihlerden istifade edilmek istenmesi gibi sebepler, fikih
ve fikihla ilgili ilimlerin bu medreselerde en fazla tedris edilen ilimlerden olmasini
saglamistir. Eba Ishak’n égrencilerinden (ashab) Huiseyin b. Muhammed et-
Taberi (6l. 495/1101-1102)’nin Nizamiye’de Safii fikhiyla ilgili dersler vermesi,”0
yine Nizamiye muderrislerinden Ebt Bekir es-Sasi (61. 507/1113)nin, hocas1
Nasr ibn Sabbag (61. 477 /1084)’a es-Samil adli fikih kitabini okumasi ve buna es-
Safi fi serhi‘s-samil adiyla yirmi ciltlik bir serh yazmasi,7! Ibn Esir’in 583/1187-
88 yilinda Bagdat’ta cikan bir yanginin mutisebbibi olarak Nizamiye’deki bir fakithi
zikretmesi’? ve Bagdat Nizamiyesinin 459/1067’deki acilisinin ardindan

medresenin fikih o6grencilerine (el-miitefakkihe)’® ginlik yiyecek dagitiminin

64 Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 134, 407.

65 Zehebi, Siyeru a‘lam, 21/486-488; Stibki, Tabakat, 8/393 v.dgr.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 17/8; Davadi, Tabakatii’l-
Miifessirin, 2/365-367; Ibnti’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/45.

66 Safedi, Kitabti’l-vafi bi’l-vefeyat, I-XXIX, (Beyrut, 1420/2000), 1/127.

67 Kazvini, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, thk. Azizullah el-Attaridi, I-IV, (Beyrut, 1987), 2/31.

68 {bn Kesir, el-Biddye, 16/57.

69 Sarifini, el-Mtintehab min kitabi’s-siyak li-tarihi Nisabtr, 64.

70 fbn Esir, el-Kamil, 10/352.

71 Bk. Ibn Hallikan, Vefeydt, 4/219-221; ibn Cevzi, el-Muntazam, 17/138; Ibn Kesir, el-Bidaye, 16/223-224.

72 [bn Esir, el-Kamil, 11/562.

73 Medresede Ogrenim goren Ogrencilerden fakih ve miitefakkih olarak bahsedilmesi, burada 6grenim goren
Ogrencilerin seviyelerinin birbirinden farkli oldugunu gostermektedir. Genis anlamiyla birbirleri yerine
kullanilabiliyorsa da mutefakkih, son sinifa/asamaya kadar farkli seviyelerde bulunan (lisans dtizeyindeki) fikih
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yapilmasi’4 ve benzeri 6rnekler de fikih tedrisinin 6nemini ortaya koymaktadir.
[bni’s-Sa4q (6. 674/1275-76) de Ebtil-Hasan Ali el-Fariki (6l. 602/1206)’den
bahsederken Bagdat Nizamiyesi'ne fikih 6grencisi (mtitefakkih) olarak girdigini,
daha sonra kendisine muidlik goérevi verildigini, fetva verdigini ve fikih
ogrencilerini (el-mtitefakkihe) calistirdigini aktarmaktadir.?5 Nisabuar
Nizamiyesi'nin kurulmasiyla ilgili aktarilan rivayet de bu kurumlarda cogunlukla
fikih ilimlerinin tedris edildigini géstermektedir. Zira medresenin buradaki fakir
ilim talebesi (fukahd) icin kuruldugu aktarilmaktadir. Nizamulmulk tarafindan
Zahir’de kurulan medresede bir mtiderris ve fukahdnin yer aldig: bilgisi de bunu
destekler niteliktedir.”¢ Ayrica Makdisi, bir fikith dersine ders terimiyle atifta
bulunuldugunu, muiderrisin herhangi bir ek almadan kullanildiginda bununla
fikih Ogreticisinin kastedildigi ve derrese kelimesinin mutlak manada ele
alindiginda bununla da fikih okutmanin anlasildigini?7? ileri stirerken yukaridaki
gercege isaret etmektedir. S6z konusu tespit, Nizamiyeler’de fikha dair ilimlerin
agirligini géstermesi acisindan 6nemlidir. Zira kaynaklarda hem Nizamiyeler’deki
egitici kadronun belirtilmesi hem de icra edilen derslerin vurgulanmasi icin d-r-s
(b#0”) koktinden ttireyen kelimelerin (miiderris, tedris, derrese vs.) tercih edildigi
gorulmektedir. Bununla birlikte kelimenin terkip halindeki kullanimina dikkat
edilmelidir. Zira edebi ilimleri (tedristi’l-edeb) ve daha 06zelde nahiv 6gretimini
(tedristi'n-nahv) ifade etmek icin de “tedris” ifadesinin kullanildig:

gorulmektedir.78

Tabakatla ilgili eserlerde bilhassa alimlerin hangi ilimleri tahsil ve tedris
ettikleri, hangi hocalardan hangi ilimleri, kitaplar: vs. okuduklari, ilim elde etmek
adina hangi merkezlere ilim yolculuklarn (rihleler) yaptiklari, hangi alanlarda eser
yazdiklar: gibi mevzular rivayet edilirken siklikla mezheb ve ilm-i hilaftan da s6z
edilmistir. Nizamiyeler’de 6grenim goéren bircok talebenin yani sira cok sayida
muderrisin biyografisinde de mezheb ve hilaf ilminde mahir olduklar1 vurgusu,
bu ilimlerin tedrisinin 6nemini godstermektedir. Ilk fikih egitimini Merv
Nizamiyesi'nde Ebt Muzaffer es-Sem‘ani’den alan ve daha sonra Bagdat
Nizamiyesi’'nde muderrislik yapan Es‘ad el-Miheni (61. 523 veya 527/ 1130 veya
1132-33) burada 6rnek verilebilir. Zira el-Miheni; fikih, fikih usala ve hilaf gibi
alanlarda dersler vermistir.”? Hatta o, Bagdat Nizamiyesi'nde ve diger

medreselerde tatbik edilen/okutulan bir ders mufredati/bir ders kitab1 telif

ogrencilerini, fakih ise son sinifi ge¢mis olup fikih dersi ve fetva verme icazeti almaya hazirlanan 6grencileri ifade
etmektedir. Bagka bir tabirle fakih, hem ihtisas agsamasindaki talebeyi hem de egitimini tamamlamig yetigkin bir
mftiyi belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Bk. Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 258-259.

74 Ibn Cevzi, el-Muntazam, 16/102.

75 Tbnii’s-Saf, el-Cami‘u’l-muhtasar fi ‘unvani’t-tevdarih ve ‘uyuni’s-siyer, nsr. Mustafa Cevad, (Bagdat, 1934), 9/188-
189.

76 Kazvini, Asari’l-bilad, 602.

77 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 212.

78 Ibnt’l-Kifti, Inbahii’r-ruvat, 3/255; Dimyati, el-Miistefad, s. 434.

79 {bn Hallikan, Vefeydt, 1/207; Zehebi, Siyeru a’lam, 19/633-634; Stibki, Tabakat, 7/42-43.
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etmistir. et-Ta’lika/ Notlar seklinde atif yapilan ve tartismalarda (hilaf) kullanilan
teknikleri ustaca isleyen bu kitap, onun 6limutinden sonra Bagdatta on yillar
boyunca takip edilmis, okunmus ve okutulmustur. Nitekim meshur kelamci
Abdullatif el-Bagdadi (6l. 629/1231), babasinin Bagdat Nizamiyesi'nde hukuk
ilimlerini, Safii fikhini ve ekoller arasindaki ihtilaflar1 (hildf) o dénemde meshur
biri olan Miheni’nin notlar1 esliginde calistigini séyler.8°¢ D6éneminin 6nde gelen
alimlerinden Muhammed b. Hahya b. Ebt Manstr en-Nisaburi (6l. 548/1153)’nin
de fikih ve o6zellikle hilaf konusunda el-Intisaf fi mesaili’l-hilaf adinda eseri
bulunmaktadir. Once Nisabur Nizamiyesi'nde, daha sonra da Herat’a gecerek
buradaki Nizamiye’de dersler veren®! Muhammed b. Yahya’'nin, hilaf ilmini ve
s6zU gecen eserini okutmus olmas1 muhtemeldir. es-Sirazi'ye ait Kitabti’n-niiket
fill-mesaili’l-muhtelefe fiha beyne’s-Sdafii ve beyne Ebi Hanife adli eserin, muellifin
hayatinda talebesi Uveys tarafindan Bagdat Nizamiyesi’nde tamamlanmasi ve
eser Uzerindeki aciklamalardan anlasilacagl Uizere bizzat mtuellif ile mukabele

edilmesi8?2 de bu ilmin 6nemini géstermektedir.

Hilaf ile mezheb’in zit anlamli oldugunu belirten Makdisi, mezheb
kavraminin “haklarinda goértis ayriligi bulunmayan fikhi gortsleri ifade ettigini”
belirtmektedir. Ornegin ‘belirli bir hukuk ekoliintin mezhebi’ tabirindeki
kullanimda, mezkar ekole mensup fakihlerin tGzerinde ittifak ettikleri gértsler
anlamina gelmektedir. Hilaf ise bir fikih ekoltine ya da farkli fikih ekollerine
mensup fakihler arasindaki go6rtis ayriliklarini ifade etmektedir. Bu yoénuyle
mezheb, muintesip olunan mezhebin géritislerini, hilaf ise hem mezhep ici hem de
mezhepler arasi ihtilafli meseleleri ele alir.83 Bununla birlikte ilmti’l-hilaf ile
ilmt’l-mezheb’in icerik acisindan butinuyle birbirinden farkli mesaili
islemediginin vurgulanmasi gerekir. Dolayisiyla igeriklerdeki ortakliktan
hareketle mezkGr ayirimin tedris yOntemlerine génderme ihtimali de
bulunmaktadir. Buna goére ilmu’l-mezheb ile bir mezhebin ya da kisinin
goruislerinin o goéruslere yo6nelik itirazlara ya da o goruslerle farkli goérusler
arasimdaki karsilastirmalara yer vermeksizin 6gretilmesi de kastedilmis olmasi

muhtemeldir.84

Her iki ilmin muhtevas1 g6z 6ntinde bulunduruldugunda 6ncelikle mensup
olunan mezhebin farad‘ ve ustlinin (ilmG’l-mezheb’in), daha sonra ise -diger

mezheplerle ilgili malumat sahibi olmayi, hadis ve tefsir bilmeyi, cedeli ve

80 fbn Cevzi, el-Muntazam, XVII, s. 255; Frank Griffel, Gazdli’nin Felsefi Keldmi, ¢ev. Ibrahim Halil Uger-Muhammed
Fatih Kilig, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 130.

81 [bn Hallikan, Vefeyat, 4/223.

82 ISAM Dokitimantasyon Servisi, “Hilaf” dosyas1; Bilal Aybakan, “Bagdat Nizamiye Medresesi ilk Mtiderrisi Ebai Ishak
es-Sirazi (476/1083)”, Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararast Sempozyum (7-8-9 Kasim
2008), I-11, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 1/699-715.

83 Bk. Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 176.

84 Daha genis bilgi icin bk. Abdurrahim Bilik, Fikhin Bir Alt Disiplini Olarak [Imu’l-Hilaf, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 113-114.
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munazaray1 gerektirdiginden- hilaf ilminin tedris edildigi s6ylenebilir.85 Farkli bir
tabirle Nizamiyeler 6zelinde fikih tedrisatinin mezheb ilmiyle baslayip hilaf ilmiyle
son noktasina vardigi ileri strtlebilir. Gazzali de ilim talibinin 6grenmesi gereken
ilimleri ve bu ilimlerde takip edilmesi gereken siray:r anlatirken tefsir ve hadisten
sonra fikihla istigal edilmesi, fikih ilminde de 6nce fura‘ (mezheb ilmi) ile hilafa
girmeksizin ugrasilmasi, sonrasinda ise fikih usaliintin 6grenilmesi gerektigini
belirtmektedir.8¢ Makdisi de hukuk alanindaki yuksek 06grenimin ilk
basamaginda (lisans asamasinda), talebenin (miitefakkih) mensubu oldugu
mezhebin ilkelerine (mezheb fikhina), sonraki (ihtisas egitimi) asamada (fakih,
sahib) ise hilaf fikhina agirlik verildigini belirterek muifredatin su sirayla devam
ettigini ileri stirer: Kur’an, hadis, Kur’an ilimleri (tefsir ve kiraat), hadis ilimleri,

usuliuddin, usdl-i fikih, mezheb, hilaf ve cedel.8”

Bu doénemde Kur’an hafizi olmadan ve yeteri kadar hadis 6grenmeden
yuksek duzeyde fikih tahsiline baslanamadigindan bu kurumlarda hadis
6gretiminin de énemli yer tuttugu gértilmektedir. Ornegin mezheb, hilaf, tefsir ve
hadis’te 6nde gelen alimlerden olan Ebti’l-Hayr el-Kazvini, hem Cami‘u’l-Kasr’da
hem de muderris olarak atandigr Bagdat Nizamiyesi'nde imla meclisleri
dtzenleyerek hadis imla ettirmistir.8¢ Bunun disinda mesela Nisabur
Nizamiyesi’nde gérev yapan muiderrislerin de burada siklikla hadis imla meclisleri
dtzenleyip hadis yazdirdiklari, bunlar1 okutup dinledikleri aktarilmaktadair.
Ozellikle Horasan ve Maveratinnehir bélgelerinde medreselerde ve daha 6zelde
Nizamiyeler’'de goérev yapan muderrislerin biyografilerinde “Hadis imla
meclisi/ meclisleri diizenlerdi” (... 4wl (& £3aY) Lalaa die) tabirinin sik gecmesis?
bu medreselerde fikihla birlikte hadis ilminin 6gretiminin O6nemine isaret
etmektedir. Bizzat Nizamulmulk farkli sehirlerde hadis imla meclisleri
dtzenlemistir. Bunlardan 480/1087 tarihinde Bagdat Nizamiyesi'nde ve yine ayni
yil Bagdat Cami‘u’l-Mehdi’de yazdirdigi 12 hadis gintUmuze ulasmistir.9°
Nizamulmulkin daha c¢ok hadisc¢i kimligiyle 6ne c¢ikan Hasan b. Ali b.
Muhammed b. Ahmed Ibn Ca‘“er el-Belhi (6l. 471/1078-1079) adina hadis
Ogretmesi icin Belh’te medrese insa etmesi®! bu ilmin tedrisine verilen énemin
baska bir gostergesidir. Ebti'l-Vakt Abdtilevvel b. isa b. Suayb b. Ishak Siczi (6l.
553/1158), Bagdat’a geldigi zaman Bagdat Nizamiyesi’nde hadis dersleri vermis

ve bu arada daha o6nce okudugu eserleri ve 06zellikle Buhari’nin Sahih’ini

85 Boyle bir siralamayla ilgili 6rnegin bk. Safedi, el-Vafi, 18/64, 22/70; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/147-148.

86 Ebti Hamid el-Gazzali, Thyd’u ‘ulumi’d-din, I-IV, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 1/50.

87 Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 139, 182.

88 Dimyati, el-Mtistefad, 141; Subki, Tabakat, VI, s. 7-13.

89 Bununla ilgili 6rnekler icin bk. Sarifini, el-Miintehab min kitabi’s-siyak li-tarihi Nisabur, 58, 60, 139, 141.

90 Bk. Abdulhadi Riza, “Emali Nizamulmitilk el-veziri’s-Selcuki fi'l-hadis”, MMMA, (Kahire, 1959), 5/349-378.

91 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, I-1V, (Beyrut: Dart’l-Kiitibil-llmiyye, t.s.),
3/1173.
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okutmustur.92

Nahiv ilmi de Nizamiyeler’de yaygin bir sekilde tedris edilmistir. Nitekim
Bagdat Nizamiyesinin vakfiye sartlar1 arasinda “Arap dilini o6gretecek bir
nahivcinin atanacag1” bilgisi acikca yer almaktadir.23 Ornegin edebi ilimlere dair
yetkinligiyle éne cikan Hatib et-Tebrizi ve el-Fesihi el-Istirabazi (61. 516/1122),
Bagdat Nizamiyesi'nde bu ilimlerle (nahiv, ltigat vs.) ilgili dersler vermislerdir.94
Hatib et-Tebrizinin Arap Dili ve Edebiyatiyla (edeb) ilgili dersler vermek tlizere
atandigr bilgisi®> Nizamiye’de dil Ogretiminin mnahivle sinirli olmadigini
gOstermektedir. Abdullatif el-Bagdadi (6l. 629/1231) de genclik cagina geldiginde
babasinin kendisini Bagdat Nizamiyesi’nde fikih ve nahiv 6grenmesi icin ders
arkadas1 ve dil alimi Kemaleddin el-Enbari (61. 577/1181)ye gottrdigini; (dil,
ltgat, edebiyat/edeb ve fikih ile ilgili dersler veren)°6 Hatib et-Tebrizinin araz ile
ilgili eserini ve feraizle ilgili bir kitabini okudugunu®’ bildirmektedir. Huart da
Bagdat Nizamiyesi’nde Arap Dili ve Edebiyatinin (gramer, siir, ltigat, belagat vs.)
o6nemli yer tuttugunu 6rnekleriyle aciklamaktadir.98 Aslinda nahiv ve diger edebi
ilimler, dini ilimlerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmas: i¢in zaruri
olduklarindan sadece Nizamiyeler’de degil, sonrasinda kurulan medreselerde de

tedrisine devam edilmistir.

Gazzali ile baslayan muiteahhirtn dénemi kelaminin felsefeyle memztc bir
karaktere burtiinmesi ve zaman zaman mezhep kavgalarina neden olmasi gibi
sebeplerle bu ilmin yeri ve Ogretimi tartisma konusu olmustur.9® Vakfiyede
kelamla ilgili bir sartin olmamasi1 da kelama diger dini ilimlere nazaran daha az -
hatta Makdisi gibi arastirmacilara goére hic-, felsefi ilimlerden O6rnegin hisab
(matematik) ve hey’et (astronomi) gibi ilimlere ise dini ilimlerle (fikih/feraiz gibi)
iligkili oldugu muddetcge yer verildigi sdylenebilir. Nitekim 6rnegin feraiz, o dénem
icin bir yo6nuyle hisab, diger yontyle de fikihla ilgili ara bir ilim olarak o6ne
c¢ikmaktadir ki edebi kimligiyle 6ne ¢ikan Kasim b. Ali b. Muhammed b. Osman
el-Hariri (61. 516/1122)’nin feraiz 6grenimi ic¢cin hisab ile ilgili dersler aldig:
nakledilmektedir.19°© Makdisi de medresenin asil itibariyle fikih ilmine tahsis
edildigini, diger ilimlerin ise yardimeci ders olarak okutuldugunul9! belirtmektedir.
Vakfiye incelendiginde fikih/fara‘ usal-i fikih, kiradat, dil ve edebiyatla ilgili

ilimlerin okutulacagi yo6ntnde bir talebin olmasina ragmen kelamin

92 Sem‘ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, I-XII, (Kahire, 1980), 7/43-45; ibn Hallikan,
Vefeyadt, 3/226-227; Zehebi, Siyeru a’lam, 20/303-310; ibn Kesir, el-Biddye, 16/386.

93 fbn Cevzi, el-Muntazam, 16/304.

94 {bn Hallikan, Vefeyat, 3/337, 6/192.

95 Dimyati, el-Mtistefad, 434.

9 {bn Hallikan, Vefeyadt, 6/191-196.

97 [bn Ebti Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd fi tabakdti’l-etibbd, thk. Nizar Riza, (Beyrut: Mektebetti1l-Hayat, 1965), 683-696.

98 Bk. Clément Huart, A History of Arabic Literature, New York: D. Appleton And Company, 1903, 162 v.dgr.

99 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmed Dag-Mehmet Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 263.

100 Bk. Dimyati, el-Mtistefad, 379 v.dgr.

101 Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 43.
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zikredilmemesi ilk etapta bu ilmin Nizamiyeler’de Ogretilmedigi seklinde
yorumlanabilir. Nitekim Makdisi; kelamin mufredatta yerinin olmadigini,
bununla birlikte bir ilim olarak devam ettigini ve fakat mutiesseselesmis egitimin
disinda birakildiginil®2? éne stirmektedir. O, bu disltinceyi ortaya koyarken Ebu
Ishak es-Sirazinin Es‘ari bir akilct olmadigini, hatta Es‘ari &gretiye karsi
distncelerinin oldugu ve eldeki vakifnamede kelamdan, muitekellimden ya da
Es‘arilikten bahsedilmedigil®3 gibi gerekceler serdetmektedir. Makdisi, baska bir

eserinde ise konuyla ilgili sunlar1 séylemektedir:

Mihne olayinin sona ermesi, mutekellimlerin de siyasi c¢Oktisinu
getirmis, 6gretme yetkisi fakihlerin hususi sahasi halini almisti. Bu yetki,
simdi mtnhasiran mezheplere ve onlarin mekteplerine birakilmisti. Felsefe ve
kelam kitaplari, fikih mekteplerindeki dtizenli mufredatin bir parcas: degildi.
Bununla birlikte bu kitaplar, darii’l-hikme, darti’l-ilm gibi cesitli bagimsiz
ktuittiphanelerde bulunduruluyordu. Daha sonra bu kutliphanelerin yerini
alan ve fikih mekteplerine bitisik olarak insa edilen ktitiphanelerde yerlerini
alacaklardi. S6z konusu kitaplar, bu muesseselerde, duzenli ders

mufredatinin disinda hususi okuma ve tartismalar icin arz edilmisti.104

Ozetle Makdisi, Nizamiye’de resmi bir kelam kiirstistiniin/kadrosunun
olmadigini, dolayisiyla Es‘ari kelaminin orada resmi olarak o6gretilmedigini
belirtmektedir: “...Fikih tedrisinin Nizamiye’nin baslica gayesi oldugunu séylemek,
Nizamtdilmiilk’iin Es‘ariligi ihmal ettigi anlamina gelmez... Onun yaptigrt sey,
Es‘ariligi arka kapidan medreseye sokmak icin zaman zaman dilizenekler
kurmakti... Nizamiye’de ‘Tresmi bir kelam kiirstistii’ yoktu... Dolayiswyla Es‘ari
kelamwnin ‘orada resmi olarak dgretildigi’ séylenemez. Sdylenebilecek olan sey,
Nizamtilmiilk’iin destegini alan vdizlerin, propaganda yoluyla Es‘ariligi Bagdad’ta
kabul ettirmeye calistiklarnidwr. Fakat burada resmi bir durum yoktur...”105 S6zU
edilen vaazlarin muhtevasini kimi zaman Es‘ari kelamiyla ilgili konular teskil
ettiginden Es‘ariler ile Ehl-i Hadis ve o6zellikle Hanbeliler arasinda bazen
kargasalar yasanmaktaydi. Bu gibi durumlarda ise 06zellikle mezhebi icerikli
vaazlarin verilmesi yasaklanmistir. Ibntil1-Cevzi, 473/1080 yilindan sonra

mezheplerin ihtilaf ettikleri konulara deginilmemesi sartiyla vaazlara yeniden izin

102 Bk, Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 282; a.mlf., Islam’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bat’da
Beseri Bilimler, 3-4. “Yuiksek 6gretim kurumlari, yani skolastik metodu treten okullar (medrese ve daha 6nce
gelisen mescid-han kompleksi), fikih ¢alismalariyla sinirlandirilms, felsefeyi ve kelami dislayan kurumlardi.” Bk.
Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 174.

103 Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 429-430; Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 109. Ancak
ornegin Nisabur Nizamiyesinin de el-Clveyni adina kuruldugu ve el-Clveyninin de Es‘ariligin 6nemli
simalarindan biri oldugu gercegi unutulmamalidir. Ger¢i Makdisi, fikih hocasinin (mtderrisin) ayni zamanda bir
mutekellim olabilecegini de soyler. Fakat ona gore bir kimse muiderrislige mutekellim oldugu i¢in degil, fakih
oldugundan tanirdi. Bk. Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim..., 431.

104 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati’da Beseri Bilimler, 79.

105 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 246-247.
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verildiginil®® sodylemektedir. Demirci de vakiflarin destegiyle varligini devam
ettiren medreselerin mufredatlarinin vakfiye sartlarina goére sekillendigini, dini bir
gerekceyle kurulan vakiflarin medreselerde 6zellikle dini ilimlerin okutulmasini
sart kosarken kelamin bu vakfiyelerin mentalitesinde cogu zaman serq bir ilim
olarak telakki edilmedigini 6ne stirmektedir. Demirci, kelam Ogretiminin ancak
Safil usal-i fikhi vasitasiyla medreselerde okutuldugunu, kelamin asil medrese
dersleri arasinda yer almadigini ve felsefi tarafiyla vakiflarin desteginden de
mahrum kaldigin1 ilave etmektedir.107 Griffel ise kelamin Nizamiyeler’de
okutulmasi konusunda Makdisi’lden farkli diustinddgint sdyleyerek sunlar:
kaydetmektedir: “Nizamiye Medreselerinde, egitim programinin sadece fikihla
sturlandirilip Kelam’in dislandigina iliskin hicbir kanit gérebilmis degilim. Aksi
gériise iliskin delillerin ¢cok daha fazla oldugunu diistinmekteyim.”198 Ancak

Griffel'in burada konuyla ilgili delilleri ve kaynagi zikretmedigi gértalmektedir.

Nizamiyeler’in temel amac:1 Safii fikhini 6gretmek olsa da gerek usul-i fikih
vasitasiyla gerekse akaid adi altinda Es‘ari kelaminin da egitim ve o6gretim
faaliyetlerine dahil edildigi ileri stirtilebilir. Nitekim Huiseyin Emin ve Nurullah
Ki(e)sai, kelamin Nizamiyeler’de okutulan ilimlerden oldugunu109
belirtmektedirler. Hodgson da 6zellikle sirasiyla Safiilik ve Hanefilikle ilintili olan
Es‘ari ve Maturidi formlar: icerisinde kelamin, Hanbelilerin itirazlarina ragmen
sonucta ulemanin verdigi egitimin standart bir parcasi1 haline geldiginillo belirtir.
Kimi rivayetler de Es‘ari kelaminin Nizamiyeler’de yer aldigi gercegini yansitir
niteliktedir. Mesela Es‘ari mutekellim Muhammed b. ‘Atik b. Muhammed et-
Temimi el-Kayravani (6l. 512/1118)’nin Nizamiye Medresesi’nde kelam dersleri
verdigi aktarilmaktadir.lll Ancak Bagdat’ta Safii-Es‘ari mezhebi ile Hanbeli
mezhebi mensuplarinin cogunlugu olusturmasi ve zaman zaman kimi kelami
meseleler sebebiyle her iki mezhep muntesipleri arasinda vuku bulan olaylarin
Es‘ari kelaminin Ogretimini diger ilimlere nazaran simirlandirmis olabilecegi
ihtimali g6zden uzak tutulmamalidir. Bununla birlikte bu ilmin daha ¢ok vaazlar
(ilmi ya da halka acik genel konferanslar/dersler) vasitasiyla 6gretildigi de 6ne
surulebilir. Nitekim bu vaazlarda yasanan gerginlikler bunu kanaitlar niteliktedir.
469/1077 ve 470/1078 yillarinda Hanbeliler ile Nizamiye fakihleri arasinda
siddetli catismalarin yasanmasi, daha sonra buna halkin da dahil olmasi
neticesinde yaklasik 20 kisinin hayatini kaybetmesi, bircok kisinin de

yaralanmas1 buna 6rnek goésterilebilir. Aslinda bu gibi hadiseler ayni1 zamanda

106 {bn Cevzi, el-Muntazam, 16/211.

107 Bk. Osman Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam Ilmi”, Kelam Arastirmalari,11:1 (2013), 254.

108 Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, Oxford University Press 2009, 27 v.dgr.; Griffel, Gazali’nin
Felsefi Kelamu, 57.

109 Huiseyin Emin, Tarihu’l-Irak fi asri’l-Selcuki, 237; Nurullah Kisai, Medaristi’n-Nizamiyye, 134.

110 Marshall G. S. Hodgson, The Ventur of Islam, Conscience and History in a World Civilization, Volume: 2, 48.

11 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’l-mesadhir ve’l-a‘lam, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif, I-XVII, (Beyrut: Darti’l-Garbi’l-
Islami, 1424/2003), 11/198.
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vaazlarin sadece Safil mensuplarinca degil, farkli mezheplerden kimseler
tarafindan da dinlendiginin goéstergesidir. S6z konusu olaylarin birinde meshur
mutasavvif Ebt’l-Kasim el-Kuseyri (6l. 465/1072)nin oglu Ebu Nasr,!12
Nizamiye’de oturup Hanbelileri Allah’a cismani nitelikler atfetmekle (tecsim)
zemmetmis ve Es‘ariler ile Hanbeliler arasinda catisma vuku bulmustu. Ebu
Ishak es-Sirazi bu stirecte Eb Nasr’a destek cikmis ve Nizamuilmiilk’e mektup
yazarak Hanbelileri sikayet etmis, konuyla ilgili ondan yardim istemisti.!!3 Yine
Es‘ari bir vaiz olan ve Nizamiye’de vaaz veren Serif Ebt’l-Kasim el-Bekri el-Magribi
de Bakara, 2/102. ayetini aciklarken Hanbelilere yonelik agir ithamlarda

bulunmustu.l4

Doénemin 6nde gelen Hanefi dlimlerinden olan, Sultan Mes“dun yanindan
ayirmadigl ve kendisiyle beraber Bagdat’a geldigi Hasan b. Ebi Bekir en-Nisaburi
(6l. 545/1151) vaazlarinda Esg’ariyi acik bir sekilde lanetlemekte ve Bagdat’ta iken
Cami’u’l-Kasr’da etrafindaki toplanan kisilere “Sdafii olun; fakat kesinlikle Es’ari
olmaywn, Hanbeli olun; ama miisebbihe olmaywn; Hanefi olun ancak Mu’tezili
olmaywn!” tavsiyesi ve uyarisinda bulunmaktaydi. Hatta Sultan Mes‘“Gd’un onun
vaazlarindan birisini dinlemesi ve oldukca etkilenmesi neticesinde Nizamiye’den
Es‘ari’nin adimin silindigi ve yerine Imam-1 Safii’nin isminin yazldig
kaydedilmektedir.115 Nizamiye’den Imam-1 Es‘ari’nin adinin silinmesine neden
olan olaya bakilarak da burada Es‘ari kelaminin 6gretildigi iddia edilebilir. Bunun
disinda Civeyninin Nizamulmulk’e ithafen yazdigir el-‘Akidetii’n-Nizadmiyye adli
eserin varligi da kelamin Nizamiyeler’de okutuldugunun bir isareti sayilabilir.
Hatta Griffel, Gazzalinin el-Iktisad fi'l-i‘tikdd adli eserinin de Nizamiye
ogrencilerinin kullanmasi icin bir Es‘ari kelam: ders kitabi gibi hazirlandigini,
Cuveyni’nin Nisabur Nizamiyesi’nde ortaya koydugu o6gretim faaliyetinin Esg‘ari
kelam tarihinde doéntm noktas: teskil ettiginill® ileri stirmektedir. Daha cok
mutasavvif, mitifessir ve muhaddis kimligiyle 6ne ¢ikan ve kelam (Mu‘tezile, Es‘ari
vs.) karsitligiyla bilinen Hace Abdullah el-Herevi (61. 481/1089)nin 478/1085
Herat’ta bir mutekellimle girdigi tartismada onu siddetle tenkit edip reddetmesi
olay1 da burada zikredilebilir. Zira bu hadiseden sonra Herevinin 6grencilerinden
bir grup s6zu edilen kelam alimini darp edip evini yakmis, Nizamulmulkin
Herat’taki medresesinin kapisini karalamislardir. Bunun tUzerine mutekellim,
doénemin Busenc kadis1 ve muderrisi Ebt Sa‘d b. Ebi Yasufa siginmistir. Ancak

Herevi'nin taraftarlar1 burada da ona ve kendisine yardim eden Ebu Sa‘d’a

112 Ebt Nasr’in hicri 468 senesinde Bagdat’a gelerek Nizamiye’de ve stfiyye’ye ait bir ribatta Es‘ariligin temel ilkelerine
yonelik vaaz verdigiyle ilgili bk. Imadiiddin el-Isfehani, Kitdbu tdrihi Devleti’s-Selciik/Eba Ibrahim b. Ali b.
Muhammed el-Bluindari, Ziibdetii’n-nusra ve nuhbetii’l-‘usra, (Kahire, 1900), 50.

113 Ibn Cevzi, el-Muntazam, 16/181-184, 190-191; ibn Kesir, el-Biddye, 16/65-66.

114 Ibn Esir, el-Kamil, 10/124.

115 Zehebi, Siyeru a’lam, 20/141.

116 Gniffel, Gazali’nin Felsefi Kelam, 61, 63, 328.

431



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

saldirmislardir. Bu olaylar tizerine Nizamulmuilk™dn talimatiyla Herevi, yakalanip
Herat’tan uzaklastirilmistir.117 Sonuc¢ olarak felsefeyle iliskisi ve zaman zaman
meydana gelen karisikliklardan 6ttrt kelam ilminin 6gretiminin sekteye ugradig
sOylenebilirse de buradan hareketle bu ilmin mufredattan ttimuyle cikarildigini

iddia etmek gtictir.

Buyuk Selcuklular dénemi; siyasi, ictimai ve kultiirel acidan oldugu kadar
tasavvufun gelisimi ve kurumsallasmasi1 bakimindan da O6nemlidir. Zira bu
donemde Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6l. 465/1072), Ebu Ali el-Farmedi (ol
447/1084), imam Gazzali (61. 505/1111), Yusuf el-Hemedani (61. 535/1140)!18
gibi bliyilk mutasavviflar yetismistir. Bu mutasavviflar, Selcuklular déneminde
tasavvufu/safiligi tabiri caizse SuUnnilestirerek mesruiyet kazandirmis ve bu
vesileyle tasavvufu/sufiligi, Batinilik gibi diger akimlara meydan vermeden Ehl-i
Stinnet mensuplart arasinda yaymislardir. Bunlar ayni zamanda hem
medreselerdeki egitim-6gretim faaliyetleriyle yakindan ilgilenmisler hem de
zaman zaman Selcuklularin devlet politikasina y6n vermislerdir. Bilindigi gibi
bunlarin bazilar1 ayni zamanda Nizamiyeler’'de muderrislik yapan kisiler
olduklarindan ders verme gorevlerinin yani sira cami, mescit, han ve ribat gibi
yerlerde halka yo6nelik vaazlar vermis ve bu vesileyle devletin Stinni politikasini
tasavvuf yoluyla tabana yaymak istemislerdir. 507/1113 yili civarinda Bagdat’a
gelerek Nizamiye’de hadis ve fikih dersleri alan, 545/1150 yilinda buraya
muderris olarak tayin edilerek medresede fikih ve hadis dersleri veren Ebt Necib
es-Suhreverdi (6l. 563/1167), misal olarak verilebilir. Stfi kisiligiyle 6éne cikan
Adabti’l-mtiridin sahibi es-Stihreverdi, kendisi icin bir medrese ve bir de ribat insa
ederek buralarda vaaz ve tasavvufla ilgili dersler de vermistir.119 Bizzat vezir
Nizamuilmulk ve Meliksah (1072-1092) gibi Buyuk Sel¢cuklu Sultanlari, tasavvufi
kurumlar (ribatlar) tesis ederek tasavvufu ve tasavvuf egitimini
desteklemislerdir.120 Ancak tasavvufun Nizamiyeler’de tedris edildigine dair bir
bilgi ve bir rivayete rastlamadigimizi belirtmek gerekir. Tasavvufun miufredatta
yer almamasinda dini ilimler arasindaki yerinin tartisma konusu olmasi,
kurumsallasip ilmi huviyetini ge¢ bir donemde tamamlamasi, Batini fikirleri
cagristiran kimi duistince ve uygulamalari blinyesinde barindirmasi, hakim
mezhep olarak Ehl-i Sinnetin gec¢ bir doneme kadar tasavvufa mesafeli durmasa,
teorik ve pratik egitiminin medreselerden ziyade han, ribat ve zaviyelerde
yapilmasi; adab, erkan ve nazari bakimdan bilinip 6grenilmesi gereken kal boyutu
olmakla birlikte daha ziyade hdle dair bir ilim olmasi gibi faktorlerin etkili oldugu

sOylenebilir.

117 ibn Cevzi, el-Muntazam, 16/241.

118 Ibn Kesir, el-Bidaye, 16/330.

119 fbn Hallikan, Vefeydt, 3/204-205; Ibn Cevzi, el-Muntazam, 18/180.
120 {bn Hallikan, Vefeydt, 2/129, 5/284.
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Hikmet/Felsefe ve o donem icin bunun alt dallar1 olarak addedilebilecek
hey’et, botanik, matematik, fizik ve tip gibi ilimlerin ise Nizamiyeler’'de mustakil
olarak okutuldugunu séylemek oldukca glictir. Her ne kadar Pedersen, Bagdat
Nizamiyesi'nde felsefe tedrisatinin yapildiginil2! sdylese de Ornegin Turanin
Selcuklu devrinde tip tahsili medreselerden ziyade devrin bliytik hastaneleri olan
bimaristanlarda/ darti’s-sifalarda, ayni sekilde hey’etin de medreselerden ziyade
rasathdanelerde 6gretildigini belirtmesil??2 daha yerinde bir tespittir. Islam bilim
tarihinde énemli bir yeri olan ve Sultan Meliksahin 467/1074-75 yilinda Omer
Hayyam baskanliginda bir heyete kurdurdugu Isfahan Rasathanesinin!23 varlig
da bu go6rtisti destekler niteliktedir. Zira Meliksah’in vefatina kadar 18 yil
faaliyetine devam edip Celali Takvimi ile Zic-i Meliksahinin hazirlanmasina ortam
hazirlayan!24 muesseseler Nizamiyeler degil, bu gibi kurumlardir. Ayrica
Nizamulmulkin medreselerle birlikte cok sayida ribat, han(gah) ve bunlara
nazaran daha az sayida olsa da bimadristan insa ettirmesi,125 diger ilimlere yer
acma cabasi olarak okunabilir. Bunun bu muesseselerde okutulan ilimlerin farkli
olmasindan kaynaklandigi ve dolayisiyla Nizamulmulkin her bir kurumun
kendisinden beklendigi sekilde egitim faaliyetlerini ytrtitmesini istedigi seklinde

yorumlanabilir.

Faruque, felsefenin Nizamiyeler’de okutulan ilimler arasinda yer
almadigini;126 Talas, Es‘ari alimler tarafindan kabul gdérmeyen genel felsefe ve
metafizigin yasaklandiginil2? séylemektedir. Fazlur Rahman da fikih ve kelamin
yaninda astronomi, matematik ve felsefenin ortacag Iran egitim kurumlarinda
ders olarak verilirken Arap dinyasinda, felsefe ve diger tabii bilimlerin dini
olmadigr gerekcesiyle tedrisattan tamamen kaldirildigini belirtir.128 Bundan
dolay1 Ocak ve Ongtl gibi arastirmacilarin Nizamiyeler’de okutulan ilimlerin
arasma felsefeyi, ilm-i nticimu ve tibbi1 eklemesi,!?° konu klasik kaynaklar
baglaminda ele alindiginda tartismali gérinmektedir. Ocak, Nizamiyeler’de
okutulan dersler arasina mezkur ilimleri eklerken bunu klasik kaynaklardan
hareketle temellendirmek yerine bunlarin kisa tanimlarin1 vermekle

yetinmektedir. Ocak, “Nizamiye Medreselerinde Felsefe dersleri okutulmustur

derken Subkiyi referans gostermekteyse de bu bilgiyi ne Stibki’de ne de diger

121 J, Pedersen, “Mescid”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: MEB Basimevi, 1979), 8/63.

122 Bk. Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, (Istanbul: Ottiken Yayinlari, 2011), 331-332.

123 {bn Kesir, el-Bidaye, 16/51.

124 Salim Aydiiz, “Rasathane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/456-
458.

125 Nitekim Subkinin aktardigina gore Nizamulmtulk Nigsabur’da bir bimaristan da insa ettirmistir. Bk. Subki,
Tabakat, 4/314.

126 Bk. Muhammad Al-Faruque, “The Development Institution of Madrasah And The Nizamiyah of Baghdad”, Islamic
Studies, Volume 26, No. 3, Islamabad 1987, 256.

127 Talas, Nizamiye Medresesi, 51.

128 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik-Fikri Bir Gelenegin Degisimi-, cev. Alparslan Acikgenc-M. Hayri Kirbasoglu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 97-98.

129 Ali Ongtil, “Selguklularda Egitim Faaliyetleri ve Yetisen {lim Adamlarina Genel Bir Bakis”, 70.
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klasik kaynaklarda tespit/teyit edebildik. Yazar ayrica bu Nizamiye’nin hangi
Nizamiye oldugu ve bu dersleri kim(ler)in okuttuguyla ilgili de herhangi bir bilgi
vermemektedir.130 Kaldi ki Nizamiyeler’de muderrislik yapan alimlerin kahir
ekseriyetinin dini ilimlerde derinlesmis olmasi ve Gazzali gibi istisnalar haric
felsefeyle ugrasanlarin az olmasi1 Nizamiyeler’de felsefe ve felsefi ilimlerin
ogretimine yer verildigi ihtimalini iyice zayiflatmaktadir. Gazzali ise felsefeyi
Nizamiye blinyesinde 6grenmedigi gibi daha sonra muderrisi oldugu Nizamiye’de
bu ilmi okuttuguna dair herhangi bir kayda rastlanmamistir.13! Nitekim o,
mufredat disi olarak kendi basina felsefe 6grendigini ve muderrislik disindaki

zamanini buna ayirdigini belirtmektedir:

“Bir tistat ve bir hocadan yardim almaksizin sirf kitaplardan okuyup
inceleyerek felsefe 6grenmek icin harekete gectim. Bagdat’ta 300 talebeye seri
ilimleri okuttugum ve eserlerimi kaleme aldigim dénemde bos vakitlerimi hep
buna ayiriyordum. Ve nihayetinde Allah Teala beni sadece okumak suretiyle
iki seneden daha az bir zaman icinde felsefecilerin ilimlerinin son merhalesine
muttali kildi.”132

Bir baska o6rnek Safii fakih Kemaleddin b. Yutnus el-Ukayli (61.
639/1242)dir. Ukayli, Bagdat Nizamiyesinde muidlik yapan Sedididdin es-
Silmasi ile Radiyytiddin el-Kazvini’den fikih, fikih usala, hilaf; Kemaltiddin el-
Enbari’den edeb ilimleri, daha baska alimlerden matematik, geometri, fizik,
kimya, hey’et, hikmet, mantik, tib ve musiki okuyarak bu alanlarda
yetkinlesmistir. Hem dini hem de felsefi ilimlerde doéneminin o6nde gelen
isimlerinden olan Ukayli, bir taraftan basta Musul olmak tuzere farkh
medreselerde fikih ilimleriyle ilgili dersler verirken diger taraftan -resmi tedrisatin
disinda- felsefi ilimlerle (bilhassa uzmani oldugu mantik ve matematik ilimleriyle)

ilgili dersler de vermistir.133

Onceleri Hanbeliyken sonrasinda Safiiligi benimseyen Seyfiiddin Amidi (61.
631/1233)nin dini ilimlerden tefsir, hadis ve fikih disinda felsefe ve kelam
dersleri vermesi sebebiyle Aziziye Medresesi’ndeki fikih ktirstistinden azledilmesi
ile ilgili rivayet!34 ve Safii fakihlerden Ibnii’s-Salah (61. 643/1246)1n felsefeciler
aleyhine verdigi fetva da doénemin dustnce dunyasinin medrese kurumu
tizerindeki etkisini yansitir niteliktedir. Zehebi’nin verdigi bilgiye gére Ibnii’s-
Salah, mantik ve felsefeyle ilgilenenler hakkinda kendisine ydneltilen bir soruya

verdigi cevapta felsefeyi sacmalik ve sapiklik olarak degerlendirmis, felsefeyle

130 Bk. Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizdmiye Medreseleri, 267.

131 Hatta felsefe bir tarafa Makdisi, Gazzali’'nin medreseye tayininin kelama degil, fikih kiirstistine yapilan bir tayin
oldugunu, zira medresede kelam kiirstistinlin bulunmadigini belirtmektedir. Bk. Makdisi, Islam’in Klasik
Caginda Din Hukuk Egitim, 268.

132 Gazzali, el-Munkiz, 74-75.

133 [bn Hallikan, Vefeyat, 5/311-318; ibn Ebu Usaybia, ‘Uyuniil-enbd..., 410-412; Ma'ruf, Ulemari’n-Nizamiyyat...,
159-160, 177-178.

134 Nu’aymi, ed-Ddris fi tarihi’l-meddris, (Beyrut: Dart’l-Kiitiibil-{lmiyye, 1990), 1/298.
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ugrasanlarin ilahi yardimdan mahrum kalacaklarini ve bu ugursuz kisilerin
serrinden Muslimanlart korumanin ve onlari medreselerden uzaklastirmanin
sultana vacip oldugunu dile getirmistir.!35 Neticede felsefenin ve felsefl ilimlerin
Nizamiyeler’de 6gretilip-6gretilmedigi ile ilgili tartismalarda bu tarz rivayetlerin de
dikkate alinmasi gerektigi belirtilebilir. Zira Ibnii’s-Salah, Musul Nizamiyesi
miuiderrislerinden Imaditiddin Eba Hamid Muhammed b. Yunus’a muidlik

yapmanin yani sira farkli medreselerde mutiderrislik de yapmais bir kimsedir. 136

Akli/felsefi ilimler, baska kiuiltiirlerden Islam kultiirine dahil olup bu
ilimlerin egitim sUreclerindeki 6grenim/ogretim sekilleri, yontemleri ve tahsil
edildigi mekanlar da buyutk 6lctide bu kulttirlerden miras alinmistir. Bu nedenle
akli/felsefl ilimlerin 6grenimi/6gretimi medreselerin kurulmasindan 6énce hangi
mahfillerde icra edildiyse mezkGr kurumlardan sonra da buyltk oranda bu
mahfillerde devam etmistir. VII. /XIII. Ylzyilla birlikte tip egitimi ile akli ilimlerin
medrese mufredatina girmesi -ki bununla ilgili olarak Mustansiriyye Medresesi
ornek verilebilir- sonraki ytizyillarda mantik, matematik ilimler, doga bilimleri ve
metafizigin miifredata girmesinin yolunu acmissa da akli ilimlerin medreselerin
tesisinden uzun bir zaman sonrasina kadar da medrese disinda 6grenilmeye

devam ettigil37 sdylenebilir.

Nizamiyeler’in blinyesinde kuttGphaneler de mevcut olup buralarda farkh
ilimlerden cok sayida kitap bulunmaktaydi. Ibnii’l-Cevzi, Nizamiye Medresesi’ne
vakfedilen kitaplarin kayit defterlerine baktigini ve 6000 cilt civarinda kitap ihtiva
ettigini gérdigtiintil3® sodylemesi, klGtlphaneye yapilan kitap bagisinin nicelik
olarak ne kadar fazla oldugunu goéstermesi acisindan 6énemlidir. Ali b. Hasan el-
Baharzi (61. 467 /1075), sair el-Kafi'nin el-Ma‘ani adlr divaniyla ilgili bir sorusunu
Nisabur Nizamiyesi’nin kUGtUphanesi sayesinde hallettiginil3® belirtmesi, hem
kutiphanelerin hem de buradaki mevcut kitaplarin niteligini godstermesi
bakimindan o6nemlidir. Nitekim Abdutsselam Kazvini (6. 488/1095),
Nizamulmulk’e bu degerli kitaplardan hic kimsede bir benzeri olmayan doért tane
kitap hediye etmistir: 1) Eba Omer b. Hayuye (61. 438/1047)’nin hattim1 tasiyan
Ibrahim el-Harbi (61. 258/898)’nin on ciltlik Garibu’l-Hadisi ki Nizamulmulk
kendisine hediye edilen bu kitab:1 06grencilerin faydalanmasi icin Bagdat
Nizamiyesi kGitiphanesine vakfetmistir. 2) Kiimeyt b. Zeyd’in on tg¢ ciltlik siirle

ilgili eseri, 3) Kadi1 Abdtilcebbar déneminde yazilmis bir eser, 4) Ayetlerin kirmizi,

135 Zehebi, Siyeru a’lam, 23/143. Bununla birlikte Ibn Hallikan, Ibnt’s-Salah’in Kemaleddin b. Yanus’tan gizli bir
sekilde mantik dersi almay: talep ettigini ve hatta bir mtiddet mantik okudugunu aktarmaktadir. Bk. fbn
Hallikan, Vefeyat, 5/314.

136 Bk. [bn Hallikan, Vefeydt, 3/243-245.

137 Mustakim Arici, “Entelektuiel flgilerin Kesisim Noktasinda Felsefe ve Felsefe Egitim”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. M. Clineyt Kaya, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014, 2. baski), 748-749.

138 {bn1il-Cevzi, Saydii’l-hatir, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, (Beyrut, 1412/1992), 449.

139 Ali b. Hasan el-Baharzi, Dumyetii’l-kasr ve ‘usratu ehli’l-‘asr, thk. Muhammed Altunci, I-III, (Beyrut: Darti’l-Ceyl,
1993), 1/120-121.

435



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

tefsirinin yesil, irabinin ise maviyle yazildigi Mushaf-1 Serif.140 Zeylu tarihi Bagdad
eseriyle taninan Ibnti'n Neccar (6l. 643/1245) da 1000 dinar degerinde iki

ktutiphanesini Nizamiye’ye ktitiphanesine vakfetmisgtir. 141

Hem medrese blunyesindeki hem de miustakil ktitiphanelerin kitap temini
ve istinsahi, (ilmi) muzakere ve muUnazara disinda birer egitim-6gretim
muessesesi islevi de Ustlenerek bilginin aktariminda 6énemli roller icra ettigi ileri
strulebilir. Nitekim Bagdat Nizamiye KtGttiphanesi, dini ilimler disinda -¢ctinkt bu
ilimlerin tedrisi medresenin ana kisminda yapiliyordu- cogunlukla dile ve
edebiyata dair ilimlerinin 6gretildigi bir yer olmustur.!42 Mesela nahiv ve ltigat
alimi Abdullah b. Mtuslim el-Kayrevani (6l1. 488/1095) dil derslerini burada
yapmistir. Bu mekanlarda akli/felsefi ilimler icin de gecerli olacak sekilde diizenli
bir tedris faaliyetinin icra edildigini 6ne strmek zor goriinsel43 de felsefenin
medreselerin kurulmasindan sonra mufredat dis1 ve parcaci bir diistinceyle olsa
dahi medrese cevrelerinden uzak olmadig1 séylenebilir. Zira Nizamiyeler 6zelinde
5./11. ytzyilin ikinci yarisindan sonra cok sayida medrese talebesi, muid ve
muderrisin program disinda felsefenin farkli alanlarinda sahsi olarak okudugu,
felsefi ilimlere dair bazi eserlerin medreselerde yazildig: ya da istinsah edildigi,
medrese ktitiphanelerinde felsefi ilimlerle ilgili eserlerin oldugu bilinmektedir. 144
Ornegin Ali b. Zeyd el-Beyhaki (61. 565/1169), ibn Sina (61. 428/1037)nin dostu
ve o6grencisi Abdulvahid el-Cazcani (X. ylUzyilin sonlar ile XI. ytzyilin ilk yarisi
[?])’nin Kitabti’l-Hayevdan adiyla bir eser yazdigini ve bunun Nisabur’daki
Nizamiye’nin kutiphanesinde mevcut oldugunu aktarmaktadir. Yine Beyhaki,
Ibn Sina’nin seckin 6grencilerinden Ebd Abdillah el-Ma‘simi’nin farkli varliklarla
(el-mufarakat) ilgili bir kitabinin da =zikri gecen medresede yer aldigini
bildirmektedir.145 Ali b. Omer el-Katibi (6l. 675/1277) gibi felsefe, hey’et, mantik
ve kelam alaninda doénemin o6nde gelen alimlerinin Nizamiye’de muderrislik
yaptig1146 gercegi de goézden uzak tutulmamalidir. Katibi’nin s6zU edilen ilimleri
Nizamiye’de okuttugu ile ilgili kesin bir bilgiden mahrum olsak da 6zellikle Gazzali
sonras1 donemde diger ilimler icin deyim yerindeyse bir mukaddime ilim kabul
edilen mantikla ilgili Nizamiye’de derslerin verilmis olabilecegi muhtemeldir. Zira
ornegin mufredatta yer alan hilaf ilmi, fikhin farG‘ ve usal alanlarinda en az iki
mezhebi bilmeyi gerektirdigi gibi tefsir, hadis, Arap Dili, cedel, mltinazara ve
mantig1 da bilmeyi gerektiriyordu.14?” Bunun yaninda medrese bunyesindeki

kutiphanelerde bulunan felsefi icerikli kitaplarin ders materyali olarak

140 Karkis Avvad, Hazaint l-ktitiibi’l-kadime fi’l-Irak, (Beyrut, 1986), 147-148.

141 Tbn Kesir, el-Bidaye, 17/284.

142 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda..., 65, 70.

143 Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapca Kiiltiir, cev. Luitfii Simsek, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 64-65.

144 Miistakim Arici, “Entelekttiel Ilgilerin Kesisim Noktasinda Felsefe ve Felsefe Egitim”, 757.

145 el-Beyhaki, Tarihu hiikemd’i’l-Islam/ Tetimmetti swani’l-hikme, thk. Muhammed Kiird Ali, (Dimask, 1946), 101.
146 Kuittibi, Fevatii’l-vefeyat, 3/56-57; Safedi, el-Vafi, 21/244.

147 Bilik, Fikhin Bir Alt Disiplini Olarak flmu’l-Hilaf, 230.
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kullanilmaktan ziyade daha ¢ok devlet adamlarinin kendi ilgileri ve bazi alimlerin
kutiphanelerini bu gibi kurumlara bagislamalar: vesilesiyle bulundugu seklinde

de yorumlanabilir.

Bilhassa VII./XIII. ytzyilda felsefi ilimlerle ilgili kimi eserlerin medreselerde
yazilmasi1 veya istinsah edilmesi de bu eserlerin medrese cevrelerinde bir sekilde
muitedavil oldugunu géstermektedir.148 Ibnii’l-Fuvati (61. 723/1323), 679/1280-
81’de Bagdat Nizamiyesi'nde goérdigiini séyledigi Thanli devlet adamlarindan
Devletsah b. Emir Seyfeddin Sencer es-Sahibi (61. 724/1324)’nin astronomi,
matematik ve felsefeyle ilgili arastirmalar yaptigini bildirmektedir.149 Yine
Fahruddin er-Razi (6l. 606/1210)nin Serhu’l-isdratinin bir nutshasim
644 /1247°de,'50 Ibn Kemmune (6l. 683/1284)'nin Ibn Sina’nin el-Isarat ve’t-
tenbihatinin serhi olan Serhu’t-telvihdt adli eserinin bir ntishasini 696/1296°da,
Katibinin Serhti’l-miilahhas adli eserinin bir ntishasini 692/1293’ta Bagdat
Nizamiyesi'nde tamamlamalaril5! dikkate deger o6rneklerdir. Bilhassa Bagdat
Nizamiyesi’ndeki telif faaliyetleri ve Gazzali ile gelisen muifredat dis: felsefi ilimlerle
mesguliyet felsefinin/felsefi ilimlerin bir sekilde medrese cevrelerinde dolasimda
oldugunun gostergesi sayilabilir. Netice olarak bir Gistadin yardimi olmadan kendi
kendine 6grenme ve bir hoca nezaretinde akli/felsefi ilimleri tedris etme yaygin
olarak benimsenen yéntemler olup bu ilimlerin tedrisinde filozoflarin kendi evleri,
onlarin bir araya geldigi ilim/hikmet meclisleri, rasathaneler, bimaristanlar

onemli islevler Gistlenmistir. 152
Sonuc

Nizamulmulk ilme, alimlere ve suUfiyyeye buytk saygl gostermis, bunun
neticesinde Uulke sathinda cok sayida han, ribat, mescit ve medrese insa
ettirmistir. Medreselerin bina edilmesinde Nizamulmukin mensubu oldugu $afii
ve Es‘ari mezhebini desteklemek, Batinilik gibi heretik akimlara kars: fikirsel
alanda muicadele ederek Stinni diistinceyi yaymak, devletin ihtiya¢c duydugu adli,
idari ve egitici kadro ihtiyacini karsilamak amaciyla kalifiye eleman yetistirmek
gibi dustnceler etkili olmustur. Vakfiye sartlar1 da g6z O6nltnde
bulunduruldugunda Nizamiyeler’de egitimin merkezinde nakli/dini ilimler (fikih,
fikih usala, hilaf, feraiz, hadis, tefsir, kelam gibi) ile daha ¢ok bu ilimlere vasita
teskil eden edebi ilimler (sarf, nahiv, lagat vs.) okutulmus, akli/felsefi ilimler

(hey’et, felsefe ve tip gibi) ise mufredat disinda kalmistir. Bu ilimler daha cok belli

148 Miistakim Arici, “Entelekttiel {lgilerin Kesisim Noktasinda Felsefe ve Felsefe Egitim”, 760.

149 Tbniy’l-Fuvati, Telhisu Mecma‘il-adab fi mu‘cemi'l-elkab, thk. Muhammed Kazim, I-VI, (Tahran 1416/1996), 3/225-
226, no: 2521.

150 Fahruddin er-Razi, Serhu’l-Isdardt, Millet Ktittiphanesi, Feyzullah Efendi, nr. 1193; Mustakim Arici, “Entelekttiel
Iigilerin Kesisim Noktasinda Felsefe ve Felsefe Egitim”, 760.

151 Reza Pourjavady-Sabine Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad: ‘Izz al-Dawla Ibn Kammiuna (d. 683/ 1284)
and His Writings, (ed. H. Daiber-D. Pingree), Leiden-Boston: Brill, 2006, Volume: LXV, 15, 28, 67.

152 Miistakim Arici, “Entelektiiel flgilerin Kesisim Noktasinda Felsefe ve Felsefe Egitim”, 736-741, 751-756, 760-761.
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bir alim, kitap ya da bimaristan/dari’s-sifa, ktUtiphane ve rasathane gibi
kurumlar vasitasiyla tahsil edilmistir. Ya da 6rnegin matematik (hisab) ve mantik
gibi ilimlere yer verilmigsse de dini ilimlerin takviye edilmesi gibi bir amacg
gudulmustir. Ayrica ¢cogu zaman bir talebe icin istedigi her ilmi bir medreseden
-Mustansiriyye gibi dort fikih okulunu ve dartG’s-sifa/darti’t-tib gibi ihtisas
boéltimlerini biinyesinde barindiran medreseler hari¢c- ve bir mUderristen -¢ctinkt
Nizamiye Medreselerinde cogunlukla bir mutderris goérev yapiyordu- almak
mUmkiin olmadigindan talebe cesitli ilim merkezlerine yolculuklar yapmis ve bu
sekilde 6grenmek istedigi ilmi tahsil etme cabasi icerisinde olmustur. Bdylece
O0grenim goéren medrese talebesi vakfiyede yer almayan ilimleri medrese disinda
kendi gayretleriyle ve cogu zaman ilim yolculuklar: yaparak baska bir alimden ya
da farkli kurumlardan alabilme imkanina her zaman icin sahip olmustur. Dini
ilimler arasindan ise Safii fikhi, fikihla ilgili diger ilimler (hilaf, fikith usala ve feraiz
gibi) ve hadisin 6zel bir agirligr olmustur. $Safii fikhi agirlikli bir egitim verdiginden
Nizamiyeler’in, tek bir mezhebin fikhinin tedris edildigi “tekli medrese” tipolojisine
sahip oldugu belirtilebilir. ilmi disiplin olarak tesekkiilti daha gec bir dénemde
gerceklesen ve bazi Batini yorumlar icerdiginden Ehl-i Stinnet kelamiyla uzun
stire uzlasamayan tasavvufa ise Nizamiyelerin ana catis1 altinda yer
verilmemistir. Bu nedenle tasavvuf egitimi medreselerden c¢ok ribat ve
hank(g)ahlarda gerceklesmistir. Dolayisiyla tasavvufun ihmal edilmesi gibi bir
durum s6z konusu olmamaistir. Tasavvuf her ne kadar Nizamiyeler’de resmi olarak
yer almasa da bu kurumlarda goérev yapan muderrislerin cogunun bir sekilde
tasavvufla irtibatli olup bilhassa icra ettikleri vaazlarla tasavvufi diigstinceyi halka
yaymak istedikleri s6ylenebilir. Nizamiyeler’de hem 6grencilik hem de muiderrislik
yapan Gazzali’nin Batiniligi tenkit eden eserler yazmasi ve tasavvufun Batinilik
gibi heretik diistincelerden ayrisarak Stinni bir veche kazanmasinda etkili olmasi
burada zikredilebilir. Neticede Nizamiye muUderrisleri ayni zamanda Sutnni
diisiince muvacehesinde bir tasavvuf anlayisinin yerlesmesinde de etkili

olmuslardir.
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Sciences Teached at Nizamiyyah Madrasahs

Abstract

In the time of the Prophet (Muhammad) the educational function of Masjid an-Nabawi and Suffa
was carried out in lesson circles, scientific councils, houses, masjids and mosques in the formation process
of religious sciences, and then continued in madrasas as places dedicated to education and training in
different periods. In particular, the period from the 5./11th to the 5./13th centuries was a period when
madrasahs and other educational institutions were established and spread well in the Islamic world. The
Great Seljuks era (1040-1157) is a period in which important developments were experienced in terms of
the history of Islamic education and especially the history of the madrasa. One of the greatest contribution
of the Great Seljuks in the history of Turkish-Islamic culture is the construction of mosques, madrasahs,
public houses (han), libraries, hospitals (darti’s-sifa), ribat and caravanserais in the Islamic geography
since Tugrul Beg (1040-1063). Therefore, in this period, important developments were experienced not only
in the political and military but also in the cultural sense. The establishment of Nizamiyyah Madrasahs as
higher education institutions by the Great Seljuk vizier Nizam al-Mulk (d. 485/ 1092) and their spread to
different parts of the Islamic world were also took place in this period. With the establishment of the
madrasahs, important breakthroughs were achieved in both educational and cultural terms, and these
institutional and cultural developments continued with the Nizamiyyah established in Baghdad. Nizam al-
Mulk established many madrasahs in different regions of the country and supported them with
foundations. The establishment of these madrasahs was aimed at narrowing the fields of activity of
heretical formations such as Batiniyyah by strengthening Ahl as-Sunnah thought, more specifically Shafi'i
figh (and Ash'ari theology). Another function of the establishment of these madrasahs was ensuring the
spread of Sunni thought to the public through the leading scholars of the period, meeting the religious,
Jjudicial, administrative and educational staff needs of the state and providing education to students who
lack financial means. Although it is difficult to give a definite judgment about the number of these
institutions, it is obvious that they are reserved for Shafi‘i followers in furi‘ and ustl. This should not mean
that madrasahs are limited to Nizamiyyah Madrasahs. It is known that in the same year (459/1067) the
Ebu Hanifa Madrasa (Meshedti Ebi Hanifa) was established for the members of Hanafi together with the
Nizamiyya Madrasa in Baghdad. Apart from these, there are other madrasahs established by both
statesmen and charitable people. However, this study is limited to Nizamiyyah Madrasahs and Baghdad
Nizamiyya Madrasa among them. The reason why the study is limited to the Baghdad Nizamiyya is that
there is more information about it (its opening, mudarris, muid and students, etc.) and a part of its
foundation is mentioned in some historical sources. In our study, it is aimed to reveal the sciences taught
in Nizamiyyah Madrasahs, based on the endowment of the Baghdad Nizamiyya Madrasa and some
biographical data belonging to the teachers and students studying in these institutions. In the research, a
historical method was followed and the data were firstly put forward from the basic sources, while making
comments and inferences, different researches were also benefited from. Considering both the
aforementioned data and the aims of its establishment, it is seen that religious (Quranic sciences,
recitation, tafsir, hadith, figh, etc.) and literary (grammar, syntax, lexicon, etc.) sciences are mainly taught
in Nizamiyyah Madrasahs. Among these sciences, figh in particular and sub-branches of figh had a special
weight. Therefore, Nizamiyyah Madrasahs are institutions where in figh education gained top priority.

Keywords: Religious Education * Madrasa ¢ Nizamiyyah Madrasahs * Religious Sciences.
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Ozet:

Lafiz-anlam iliskisini konu edinen vad"ilmi, Arap diliyle ilgili ilimler arasinda bagimswizligina en ge¢
kavusan ilimlerden biridir. VIIL./ XIII. Yiizyila kadar diger ilimler i¢cinde daginik bir vaziyette bulunan vad*
ilmi ilk miistakil calismasina ‘Adududdin el-Ici’nin (6. 756/1355) Risdletu’l-Vad‘ isimli eseriyle
kavusmustur. Bu veciz risdle daha sonra vad‘ ilmiyle alakalt kaleme alinacak calismalar icin ilham
kaynagt olmus ve dilcilerin tevecciihiinii kazanmustir. Vad* ilmine olan ilgi daha cok Islam Cografyasuun
dogu tarafinda gériilmektedir. Dolayiswyla bu ilimle ilgili calismalann btiytik cogunlugu Arap olmayan
dilciler tarafindan haziwrlanmistir. Bunlarin basinda da Osmanl dlimleri gelmektedir. Osmanlt egitim
kurumlart olan medreselerin miifredatinda btiytik bir énem verilen bu ilim igcin bircok eser yazunustir.
Osmanli déneminden sonra da gayri resmi bir sekilde egitim faaliyetlerine devam eden medreselerde vad*
ilmiyle ilgili calismalar yapumustir. Nitekim Sark medrese geleneginin iki énemli temsilcisi olan Molla
Fahreddin ‘Arnasi (6. 1972/1392) ile Molla Ahmet Hilmi Kogi (6. 1996/ 1417), temel Islam bilimlerinin
farkl ilim dallarinda bircok eser kaleme aldiklart gibi vad® ilmiyle ilgili de birer risdle kaleme almislar.
Molla Fahreddin 1910 yilinda Mardin'in Midyat ilcesine baglh ‘Arnds kéytinde dogmustur. Molla Fahreddin
icin biri dogum yeri olan ‘Arnds Kdyiine nisbetle ‘Arnast, digeri de egitim 6gretim ve irsad hayatiun btiytik
kismuni gecirip vefat ettigi yer olan Batman line nisbetle Batmani seklinde iki nisbe kullanimistir. Molla
Fahreddin, hayatinin son demlerinde cesitli hastaliklara yakalannus ve 1 Subat 1972 tarihinde ardinda
zengin bir ilim mirast birakarak Batman’da vefat etmistir. Molla Ahmet Hilmi Kogi, 1942 senesinde
Bismil’in Koguk Kéytinde diinyaya gelmistir. Molla Ahmet, kendisi icin bu kéye nisbetle Kogi nisbesini
kullanmustir. Kogi, medrese egitimden sonra Batman, Bismil merkez ve Bismil’in civar kéylerinde ilim ve
irsad gorevlerinde bulunmustur. Kogi, 16 Mayis 1996 senesinde Bismil ilcesinde vefat etmistir. Bu
calismada bahsi gecen iki risalenin karsuastinimast yapumis ve bu mukayese neticesinde séz konusu
eserler arasindaki benzerlik ve farkliliklar tespit edilmeye calisumistir. Bununla birlikte Molla Fahreddin
‘Arnast ile Molla Ahmet Hilmi Kogi’nin hayatt ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vad‘ ilmi * Arap dili * Risale * Molla Fahreddin ‘Arnasi * Molla Ahmet Hilmi

Sozlukte “Bir seyi belli bir yere koymak, alacaginin bir kismindan vaz gecmek ve bir

seyin degerini distirmek” gibi anlamlara gelen! vad‘kelimesinin terim anlami ise “Zikredildigi

1 Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi/Islami Ilimler Faktiltesi/Temel Islam Bilimleri B6ltimti/Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dali, https://orcid.org/0000-0002-3402-2895, anadoluplatformu@hotmail.com.

libn Manzar, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem (6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, thk. ‘Amr Ahmed Haydar, (Beyrut:
Daru Sadir, 1994, 8/396; ez-Zebidi, Muhibbuddin b. Fayd (6. 1205/1791), Tacu’l-‘Aras min Cevahiri’l Kamus,
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veya hissedildigi zaman kendisinden ikinci bir seyin anlasilmasi ve bir seyin diger bir sey icin
tayin ve tahsis edilmesi” seklindedir.2 Bu tanim vad‘ yoluyla manaya delalet eden hem lafzi
hem de gayri lafzi btitiin unsurlarin (devall-i hamse; lafiz, isaret, sayi, ¢izgi ve tabela) vadini
kapsamaktadir. Baz: dilciler de vad‘ kelimesinin terim anlamini “Lafzin bir anlam icin tayin

edilmesi” seklinde verip sadece lafzi vad‘ile yetinmislerdir.3

Vad‘ ilminin tarihi gelisimine bakildiginda bunun, dil bilimleri icerisinde bagimsizligina
en gec kavusan ilim oldugu ortaya cikacaktir. Vad‘ ilmiyle ilgili bilgiler énceleri diger Islami
ve lisani ilimler icerisinde serpistirilmis bir vaziyette yer almaktaydi. S6z konusu ilimler
icerisinde vad‘ ilminin ortaya ¢cikmasina ve gelisimine katk: saglayan ilimler; nahiv, belagat,

mantik ve usul ilimleridir.*

Vad‘ ilmi icin tic dénem s6éz konudur. Birincisi ‘Adududdin el-Ici (6. 756/1355) éncesi
dénemdir ki buna mutekaddimitn dénemi de denir. Bu dénemde vad‘ ilmiyle ilgili meseleler
belagat, nahiv, sarf, mantik ve usul ilimlerinin meseleleriyle karisik olup, herhangi bir tasnife
tabi tutulmamustir.5 Ikincisi vad‘ ilminin bilimlesme sUrecine girdigi dénemdir ki buna
‘Adududdin el-Ici dénemi de denir. Bu dénemde Ici, Risdletu’l-Vad‘adl kiiciik eserinde vad*
ilmine dair malumati bir araya getirmis ve bu ilimle ilgili ilk mustakil calismay1 ortaya
koymustur.® Bu anlamda vad‘ bilgisini diger disiplinlerden bagimsiz degerlendirmesi, bu ilmin
temellerini atmasi ve vad‘ olgusunu lafzin manay1 gostermesinde temel ilke kabul etmesi gz
éntinde tutuldugunda Ici’yi vad‘ ilminin kurucusu olarak nitelemek gayet yerinde bir
degerlendirme olacaktir.?” Uclinciisi ‘Adududdin el-ici sonrast1 dénemdir ki buna
muteahhirtin dénemi de denilmistir.8 Ici’nin risalesi bu dénemde vad‘ ilmiyle alakali kaleme
alinacak calismalar icin ilham kaynag: olmus ve dilcilerin teveccihtinii kazanmistir. Nitekim

bu risale icin basta Ali Kuscu (6. 879/1474), Ebu’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6.

thk. Komisyon, (Beyrut: Daru’l-Hidaye, tsz. 22/335-346; Muhammed Rahmi b. Ahmed Nazif el-Egini (6.1855-
1909), el-Ucaletu'r-Rahmiyye Serhu’r-Risaletil-Vadiyye, (Mecmu‘atu’l-Vad‘iyye), (Istanbul: tsz. 15-16; Molla Ebu
Bekir Mir Riistem es-Sari (6.1350/1931), el-Luma‘ fi {lmi’l-Vad‘,(Mecmt‘atun Testemilu ‘ala Hamsi Resail),
(Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2018), 60; ‘Abdulhamid ‘Anter, 1lmu’l-Vad’, (Kuveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2017), 10;
Ahmet Hilmi Kogi(6.1996), er-Risaletu’l-Hilmiyye fi’l-Kava‘idi’l-Vad‘iyye, (Ahmet Tekin Kitaplgi), vr. 2.

2 el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani (6. 255/869), el-Beyan ve’t-Tebyin, (Beyrut: Mektebetu’l-
Hilal, 1423), 1, 82; Curcani, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif (6. 816/1413), et-Tarifat, (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-1lmiyye, 1983) 252; Hasiyetu’s-Sugra li’s-Seyyid es-Serif ‘ala’l-Kutb, (Istanbul: 1318), 43; ibrahim Hakk:
b. Halil el-Egini (6.1311/1894), Metnun fil-Vad’, (Mecmui‘atu’l-Vad‘iyye), (Istanbul: tsz.), 73; Ibrahim Ozdemir,
Islam Dtistincesinde Dil ve Varlik: Vaz’ [lminin Temel Meseleleri, (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 48-49; Mustafa,
Oncti “Molla Halil es-Si‘irdinin Vad‘ ilmi ile Ilgili Risalesinin Tahlili Ve ‘Adududdin el-Ici’nin Risalesi ile
Karsilagtirilmasi” Dicle Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 15/2 (Aralik 2011), 367.

3 Stikkran Fazlioglu, “Vaz‘ ¢, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), XLII,
576-578.

4 ‘Anter, Tlmu’l-Vad‘, 20; Stikran Fazlioglu, “Vaz‘ , Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), XLII, 576-578; Ahmet Tekin, Ahmet Hilmi Kogi’nin “er-Risaletu’l-Hilmiyye fi'l-Kava‘idi’l-Vad‘iyye”
Adl Risalesinin Hasiyesiyle Birlikte Edisyon Kritigi, Artuklu Akademi, (Haziran 2021), Cilt 8, Say1 1, Sayfalar 217
-218.

5 Oncli, Molla Halil es-Siirdinin Vad‘ flmi fle flgili Risalesinin Tahlili ve ‘Adududdin el-Ici’nin Risalesi Ile
Karsilagtirilmasi, 369; Tahsin Gérgin, “Adudiiddin Ici” Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA),
(istanbul: TDV yayinlari, 2000), XXI, 410-414.

6 Ozdemir, Islam Dtistincesinde Dil ve Varlik, 137-203.

7 Muhammed Salih Stirticti, “Vaz‘ [Imi ve “El-‘Ucaletti’r-Rahmiyye” (Inceleme ve Degerlendirme) [The Science of Wad*
and “el-‘Ucaletti’r-Rahmiyye” (Study and Review)]”. Amasya Ilahiyat Dergisi-Amasya Theology Journal 13
(December 2019): 563.

8 Ozdemir, Islam Dtistincesinde Dil ve Varlik, 137-203; Oncti, Molla Halil es-Si‘irdi’nin Vad* {lmi ile Ilgili Risalesinin
Tahlili ve ‘Adududdin el-Ici’nin Risalesi ile Karsilastiriimasi, 368.
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888/1483), Cami (6. 898/1581), Kemaluddin Mesd b. Huseyn es-Sirvani (6. 905/1499) ve
{samuddin el-isferayini (6. 951/1544) olmak tizere cesitli alimler tarafindan serhler
yazilmistir. Bunun yam sira Ici’nin risalesi, hasiye ve taflik tarzi calismalarin da ilgi odag

olmus ve bircok dilci Ici’nin bu risalesine hasiye veya talik yazmistir.°

Vad‘ ilmi daha cok Arap olmayan dilciler tarafindan énemsenmistir. Nitekim Ici
tarafindan mustakil bir risale konusu yapilip mtidevven bir disiplin haline getirilen bu ilim
Iran ve Osmanli medreselerinde daha da gelistirilerek sistemli bir bilim haline getirilmistir. 10
S6z konusu medreselerin devami mahiyetinde olan sark medrese geleneginde de bu ilme
merak devam etmis ve bu ilimle ilgili calismalar yapilmistir. Bu calismalarin basinda Molla
Halil Si‘irdi (6. 1259/ 1843), Molla Fahreddin ‘Arnasi (6. 1972/1392) ve Molla Ahmet Hilmi
Koginin (6. 1996/1417), risaleleri gelmektedir. Molla Halil Si‘irdi ve Molla Ahmet Hilmi
Koginin risaleleri daha 6nce akademik calismalarin konusu olmussa da Molla Fahreddin
Arnasi’nin risalesiyle ilgili simdiye kadar herhangi bir akademik calisma yapilmamistir.1! Bu
calismanin amact bahsi gecen iki dilcinin risalelerini karsilastirmali bir yontemle ele alip
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya cikarmak ve akademik camianin istifadesine

sunmaktir.

I. Molla Fahreddin ‘Arnasi

Tam adi Fahreddin b. Abdillah olan Molla Fahreddin icin iki nisbe kullanilmaistir.
Birincisi dogum yeri olan ‘Arnas Kéyune nisbetle ‘Arnasi, digeri de egitim 6gretim ve irsad
hayatinin buytik kismini gecirip vefat ettigi yer olan Batman fline nisbetle Batmani’dir. Molla

Fahreddin, 1910 yilinda Mardin'in Midyat ilcesine bagh ‘Arnas kdytinde dogmustur. 12

flk egitimini ‘Arnas Kéytinde bulunan babasi Molla Abdullah’tan alan Molla Fahreddin,
babasinin vefatindan sonra Helen Kéylinde bulunan Molla Halil Efendi’nin medresesinde
‘Avamil, Zurdf ve Terkib isimli Arap grameriyle ilgili eserleri okumustur. Molla Fahreddin,
daha sonra Batman Bileyder (Binatli) Kéyti'nde Molla Muhammed Keyne’den, Hethetk (Dogan
kavak) Koyti'nde Molla Cemil Efendi ve Besiri'nin Tilmiz K&ytinde Molla Hasan Tilmizi’den
(1887-1950) medrese egitimini almistir. Molla Fahreddin, o dénemde medreselerde okutulan

sira kitaplarini Molla Hasan Tilmizi’nin yaninda bitirmis ve ondan ilmi icazet almistir.13

9 Ozdemir, {slam Diistincesinde Dil ve Varlik, 203-215; Oncti, Molla Halil es-Si‘irdi’nin Vad* {lmi ile Ilgili Risalesinin
Tahlili ve ‘Adududdin el-Ici’nin Risalesi Ile Karsilastiriimasi, 373-374.

10 Abdullah Yildirim, Vaz' Ilmi (Islam Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler), (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2015), 425-551.

11 Molla Halil Si‘rdi’nin vad*ilmiyle ilgili risalesi i¢in yapilan akademik ¢alisma Mustafa Onct tarafindan “Molla Halil
es-Si‘irdi’nin Vad‘ Ilmi Ile {lgili Risalesinin Tahlili ve ‘Adududdin el-Ici'nin Risalesi ile Karsilagtirilmas1” ismiyle
Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinin 2011 Aralik sayisinda yayinlanmistir. Molla Ahmet Hilmi Kogi'nin
bu risalesi i¢in yapilmis akademik calisma ise tarafimizdan olup “Ahmet Hilmi Kogi'nin “er-Risaletu’l-Hilmiyye
fi'l-Kava‘idil-Vad‘iyye” Adli Risalesinin Hasiyesiyle Birlikte Edisyon Kritigi”, seklindedir. Edisyon kritiginden
ibaret olan bu calisma Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Faktltesi Artuklu Akademi Dergisinin 2021
Haziran sayisinda yayinlanmistir.

12 Abdtilkerim Unalan, “Molla Fahrettin Batmani'nin Hayat1 ve Eserleri”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 3 (Nisan
2010), 129; Abdulhakim Yiice, “Unlti Batmanl Seyh Fahrettin’in Tasavvufi Gortisleri”, 1. Uluslararas: Batman ve
Cevresi Tarihi ve Kulttiri Sempozyumu, Batman (15-17.04. 2008), s. 375 vd; Mahfuz Okuyan, Molla Fahreddin
Batmani ve “Durratu’s-Sadef fi Beyani Asnafil-Harf” Adli Eseri, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 47.

18Halil Cicek, “Batmanli Seyh Fahreddin’in Arabi ilimlerdeki Yeri ve Eserleri”, 1. Uluslararasi Batman ve Cevresi
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Molla Fahreddin, Bileyder (Binatli) ve Basork (Kayabagy) koylerinde gorev yaptiktan
sonra Batman Ulu Camii’'nde 6nce imam-hatiplik sonra da vaizlik gérevini yapmaistir. Molla
Fahreddin, Sirnak ili Cizre ilcesinde bulunan Seyh Muhammed Said Seyda’ya intisap edip
1955 yilinda tasavvufi icazetini aldiktan sonra resmi gorevlerini birakmistir. Hacit Sirin
Cankaya isimli Batman’li bir sahis 1964 yilinda Batman merkezde kendi 6zel mtlktinde Molla
Fahreddin i¢cin bir cami ve medrese insa etmis ve Molla Fahreddin, artik ilim ve irsad
faaliyetlerini Hac1 Sirin Camii’'nde devam etmistir. Temel Islam bilimlerinin bircogunda eser
sahibi olan Molla Fahreddin, hayatinin son demlerinde cesitli hastaliklara yakalanmis ve 1
Subat 1972 tarihinde ardinda zengin bir ilim mirasi birakarak Batman’da vefat etmistir. Molla
Fahreddin’in cenazesi Batman iline yakin Korik Kéyti’'nde annesinin yanina defnedilmistir. 14
Molla Fahreddin’in s6z konusu eserlerinden biri de Risdletu’l-Vad‘isimli ¢calismasidir. Molla
Fahreddin, bu risalesinde lafiz-anlam iliskisi tizerinde durmus ve Arap dilinde lafizlarin vad4
ile ilgili malumata yer vermistir. Vad‘ ilminin 6zetlendigi bu risale, onun mantik ve istiareyle
ilgili diger iki risalesiyle birlikte merkezi Istanbul’da bulunan el-Mektebetul-Hanifiyye
tarafindan 2007 yilinda basilmistir.

II. Ahmet Hilmi Kogi

Tam adi Ahmet b. Molla Yusuf ve lakabi Hilmi olan Molla Ahmet, 1942 senesinde
Bismil’in Koguk Kéytinde diinyaya gelmistir. Molla Ahmet, kendisi icin bu kdye nisbetle Kogi
nisbesini kullanmistir. Kogi, ilk medrese tahsilini Molla Muhammed Serif Békendi’den almis
ve o donemde medreselerde okutulan sira kitaplarini Seyh Muhammed Arabkendinin
yaninda tamamlayip icazetini ondan almistir. Kogi, medrese egitimden sonra Batman, Bismil
merkez ve Bismil'in civar kdylerinde ilim ve irsad gorevlerinde bulunmustur. Kogi, 16 Mayis
1996 senesinde Bismil ilcesinde vefat etmistir. Kogi, Islami ilimlerin bircok subesinde eserler
kaleme almistir. Onun bu eserlerinden biri olan er-Risdletu’l-Hilmiyye fi’'l-Kava ‘idi’l-Vad ‘iyye

isimli risalesi bu calismada incelenecektir. 15

Bu calismada Molla Fahreddin’in risalesi icin, el-Mektebetu’l-Hanifiyye tarafindan
mantik ve istiareyle ilgili diger iki risalesiyle birlikte baskisi yapilan ntishayi (s. 61-67), esas
aldik. Kogi'nin risalesi icin ise metin Ustte hasiyesi altta olan ve mtuellifin kendi hatti olup

hentiz basilmamis nlisha esas alindi. Molla Fahreddin’in risalesi yedi sayfadan ibaret iken

Tarihi ve Kulturt Sempozyumu, Batman (15-17.04. 2008), s. 387 vd.;, “Fahrettin Yildiz”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (DIA), (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), XLIII, 538-539; Muhammed Latif Altun, Molla
Fahreddin el-Arnasi el-Batmani’nin Hayati Ve Fikhi Yénu, (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitis®, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 3-12; Nazim Hasirci, “Molla Fahrettin Arnasi’nin Isagocisi”, islami Ilimler
Dergisi, 7 (Aralik 2012), 96.

14 Abdtilkerim Unalan, "Molla Fahrettin Batmani ve {lmi Kisiligi", Ibrahim Hakki ve Siirt Ulemas1 Sempozyumu, ed.
Ahmet Erkol, Abdurrahman Adak, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 501-519. Nurettin Turgay, “Fahrettin
Arnasi ve Vaazlarinda Yer Verdigi Bazi Ayetlerin Yorumu”, Uluslararas: Midyat Sempozyumu, Mardin (7-9. 10.
2011), s. 246 vd.; Sadik Ogul, Molla Fahreddin Arnasi'nin et-Tarsif Fi Ilmi’t-Tasrif Adl1 Eserinin Edisyon Kritigi,
(Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4-15.

15 Hayat1 ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Ahmet Tekin, “Molla Ahmet Hilmi Kogi, Hayat1 ve Eserleri”,
Uluslararas1 Kultiir ve Medeniyet Kongresi Tam Metin Kitabi, 7-10 Aralik 2017, (Mardin: 2017), 1-9; ‘Avamil-i
Birgivi ile ‘Avamil-i Hilmiyye’nin Mukayesesi, Turkish Studies=Ttrkoloji Arastirmalari: International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 14/2, (2019), 769-783.
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Kogi’nin risalesi hasiyesiyle birlikte otuz dokuz varaktan olusmaktadir.

III. ‘Arnasi’nin Risalesi

Vad‘ kelimesinin, sozlik anlami “bir seyi belli bir yere koymaktir.” Bu kelimenin 1stilahi
anlamu ise birinci seyin idrak edildigi zaman kendisinden ikinci bir seyin anlasilmasi seklinde
bir seyin diger bir sey icin tayin edilmesidir. Vad‘in taniminda yer alan birinci unsur ister lafiz
olsun ister lafiz unsuru disindaki bir sey olsun mevdd‘ ismiyle anilir. fkinci unsur de

mevdu‘un leh olarak isimlendirilir.

Mevda‘, kendi 6zel manasiyla distntlen tek bir lafiz ise buradaki vad‘ sahsi/6zel
olmaktadir. Mevda‘, genel bir mefhum ile distntlen birden fazla lafizdan olusuyorsa
buradaki vad‘ nevi/tirseldir. Mevda‘un leh, kendi 6zel yapisiyla diistintilen bir olgu ise
buradaki vad‘ hass olmaktadir. Mevda‘un leh, genel bir mefhum ile diistintilen bir olgu ise

buradaki vad‘ ‘amm olmaktadir.

Sahsi vad’ (0zel belirleme) akli taksime gore dért kisma ayrilmaktadir.

1- Ozel Mana icin Ozel Vad*

Ozel isimler ve bir cinse 6zel ad olmus kelimeler, 6zel mana icin 6zel vad‘ ile konulmus

lafizlardandir. Ornegin ) adi, dis varlikta miisahhas olan bir zat icin vad‘edilirken Ll ads

vadi4n zihninde muayyen olan (sl () 2all “Yirtict hayvan” mahiyeti icin vad‘edilmistir. Baz

dilciler, bir cinse 6zel ad olmus kelimelerin genel mana icin genel vad‘ile konulmus lafizlardan

oldugunu iddia etmislerdir.

2-Ozel Mana icin Genel Vad*

Harfler, zamirler, isaret isimleri ve mevsuller 6zel mana igcin genel vad‘ ile konulmus
lafizlardandir. Ornegin  vadi’, (e lafzimi kendi  zel maddesiyle ve baz1 cuz1
anlamlari/baslangiclar: da (3thall ¢lxi¥) “Mutlak baslangic” gibi kiilli bir mefhum ile birlikte

dtistintir. Devaminda (s lafzini bu ciiz1 anlamlardan /baslangiclardan her biri icin bizzat vad’
ettim der. Ayni durum diger harfler, zamirler, isaret isimleri ve mevsuller icin de gecerlidir.
Bunlarin hepsindeki vad‘ aleti ktilli mefhum, mevda‘un leh ise ctiz1 anlamlardir. Ancak vad'
aleti harflerde zati olup kendi mefhumuna dahildir; digerlerinde ise ‘aradi olup kendi
anlaminin haricindedir. Harfler, zamirler, isaret isimleri ve mevsillerdeki mevdad‘un lehin
kulli mefhum degil de ctiz’i anlamlar oldugu ve bunlarin 6zel mana i¢in genel vad‘ kismina
dahil oldugu seklindeki gortis muteahhirGn dilcilere aittir. Mutekaddimin dilciler ise
bunlardaki mevda‘un lehin clizi anlamlarda kullanilmak kaydiyla killi mefhum oldugunu
soylemislerdir. Onlara gore harfler, zamirler, isaret isimleri ve mevsuller genel mana icin genel
vad‘ ile konulmus lafizlardandir. MuteahhirGn dilcilerin goértisti burada tercih edilmektedir.

Zira ilk mutekaddimin dilcilerin gértisiinde hakikate dayanmayan mecazlarin gerekliligi,
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vadin fayda icermemesi ve harflerin muistakil bir anlama sahip olmasi gibi sonuglar ortaya

cikacaktir.

3- Genel Mana Icin Genel Vad¢

Cins isimler, masdarlar ve ism-i masdarlar, genel mana icin genel vad ile konulmus
lafizlardandir. Ornegin vadi® o) lafzini kuilli bir mefhum bWl o) sl jle birlikte diistintr.

Sonrasinda ise O lafzini bu kiilli mefhum olan =W ol sall icin vad® ettim der. Ayni durum

masdarlar ve ism-i masdarlar icin de gecerlidir.

Genel mana icin genel vad‘ ve 6zel mana icin 6zel vad‘ kisimlarinda incelenen lafizlarin
manalari vad edilmeleri acisindan mevda‘un leh, zihinde tasavvur edilmeleri agisinda ise vad’
aleti olurlar. Dolayisiyla vad‘in bu iki kisminda hem vad‘a konu olma hem de zihinde tasavvur

edilme acisindan ytklem olan sey lafiz degil mananin bizzat kendisidir.

4- Genel Mana Icin Ozel Vad¢

Bu kisim ne sahsi ne de nevi vad‘ (tirsel belirleme) ttrlerinde gerceklesmemektedir.
Zira cliz’1 varliklarin killi manalarin tasavvur edilmesinde bir mtilahaza aleti olmasi mantiken

olanaksizdir.

Nevi vad‘ da akli taksime gore dort kisma ayrilmaktadir.

1- Ozel Mana icin Ozel Vad*

Arapca sozcuklerde 6lct kalib1 olarak kullanilan mizanin mevzunu icin vad‘edilmesi
6zel mana icin 6zel vad* kisma girmektedir. Ornegin vadi‘ 4 (e (J & «b) @S 5 e ¢ jhay Lo IS
Js2ia s Jeli s J2dy 5 Jad gibi genel bir kavramla bir grup lafizlar: mevzunlariyla birlikte dastintir.
Sonrasinda ise bu genel kavramin kapsamina giren kaliplar1 mevzunlari icin vad‘ ettim der.
Ornegin vadi‘ birinci ve ikinci harfi meftdh olan Jad s6zcuigunlin mazi malum icin

vad‘edildigini sdyler. Diger kaliplar icin de ayni durum s6z konusudur.

2-Ozel Mana icin Genel Vad*

Fiiller, mtrekkeb ifadeler, lamu’l-‘ahd ve lamu’l-istigrak takisiyla marife olan isimler,

olumsuz nekreler ve mecazi anlamlar 6zel mana igin genel vad‘ile konulmus lafizlardandir.

Ornegin vadi, ilk 6nce (d g <) Ol e 08 L JS « =8 kalibinda gelen her sey” gibi genel
bir kavramla bir grup lafizlar1 distinir. Ayni zamanda 4ssis o jpdhas Jda ¢ daa e S 4l
Ll e s da S e 5 5 038 S Luad s faee Jeli L) 4 5k (e & yie“Masdarin ifade ettigi olaydan
ve %) gibi sahsi bir vad‘a veya Ja gibi nev4 bir vad‘a sahip bir faile nispet edilmekten ve bu
nispetin zamanindan meydana gelmis bir murekkeb” seklindeki gibi genel bir kavramla
birtakim anlamlar: distintir. Sonra da J=8 kalibinda gelen her seyi, gecmis zamanda Zeyd’e

nispet edilen darp ve ge¢cmis zamanda Zeyd’e nispet edilen yardim vb. gibi s6z konusu genel
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kavramin kapsamina giren anlamlara vad’ ettim der. Genel bir kavramla bir grup lafizlarin ve
ayni sekilde genel bir kavramla birtakim anlamlarin diistintlip sonra da bunlar arasinda
vadin gerceklesmesi durumu murekkeb ifadeler, lamu’l-‘ahd ve lamu’l-istigrak takisiyla

marife olan isimler, olumsuz nekreler ve mecazi anlamlar icin de gecerlidir.

3- Genel Mana icin Genel Vad*

Fiil disindaki tGremis sozcukler, ikil ve cogul isimler, musaggar ve mensup isimler,
genel mana icin genel vad’ ile konulmus lafizlardandir. Ornegin vadi, ilk énce e OIS W JS
QGG UJs“Fail vezninde gelen her sey” gibi genel bir htikimle sinirsiz sayidaki lafzin heyetini,

tasavvur eder. Ayni zamanda Cgaall ey GESY) ab 4 2B (« S “Eylem manasindaki
masdarin ifade ettigi anlamin kendisiyle kaim oldugu her sey” gibi kulli manay1 kapsayan
baska bir genel hiktimle dtistintir. Ardindan fail vezninde gelen her seyi eylem manasindaki
masdarin ifade ettigi anlamin kendisiyle kaim oldugu her sey icin vad‘ ettim der. Turemis
sozcukler icin s6z konusu olan bu durumun aynis1 genel mana i¢in genel vad‘ ile konulmus

diger lafizlar icin de gecerlidir.

4- Genel Mana Icin Ozel Vad*

Daha 6nce de gectigi gibi bu kismin gerceklesmesi mantiken olanaksizdir.

Bazi Onemli Hususlar:

1-Hanefi alimler ve Razi (6. 606/1210), lafzin kendisi i¢i vad‘edildigi mevdia‘un lehin
zihindeki manalar, Safi4 (6. 204/820) ve Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), onun dis varlikta
bulunan nesneler ve bazi muhakkikler ise onun mutlak olarak mana oldugunu

belirtmislerdir.

2-Teftazani (6. 792/1390), lafzin vad‘edildigi mananin zimninda bizzat kendisi icin de
vad‘edildigini ifade eder. Buna gore kasti vad‘ ile birlikte zimni vad‘ de vardir. Kasti vad'
yukarida aciklanan buttin vad‘ tirleri icin gecerlidir. Zimni vad‘ ise lafzin, vad‘ isleminin
zorunlu neticesi olarak bizatihi kendisini géstermesi acisindan dikkate alinmasi neticesinde
ortaya c¢ikan vad‘ turudur. Serif el-Curcani (6. 816/1413), Teftazaninin bu fikrine kars:

cikmuastir.

3- Bir lafzin lugavi, ser, o6rfi ve istilahi vad‘ turlerinin hepsinde hakikat manasiyla

kullanimi Teftazani'ye gére mimkin iken Serif el-Curcani’ye gore imkansizdir.

4- Vad‘ delalete nispetle daha 6zeldir. Buna gére vadin varligi delaleti gerektirirken,

bunun tersi zorunlu degildir. Nitekim delalet akli veya tabi‘T de olabilmektedir.

5- Cumhura gére bir lafzin manasina delalet etmesinde irade sarti aranmazken ibn Sina

(6. 428/1037), delaletin kasit ve iradeye bagh oldugunu sdylemistir.

6- Anlam bakimindan miisterek olan lafiz b kelimesinde oldugu gibi aklin bircok seye
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karsilik olarak kullanilmasini dogru buldugu bir lafzin, tek bir anlam i¢cin vad‘ edilmesidir.
Lafiz bakimindan musterek olan sézcuk ise, %) kelimesinde oldugu gibi bir tek lafzin iki ctiz’i
anlam i¢in veya (e kelimesinde oldugu gibi bir tek lafzin iki ktilli anlam ic¢in ya da 6zel isim
ve cins isim olarak kullanilan ! kelimesinde oldugu gibi bir tek lafzin iki karsit anlam icin
vad‘ edilmesidir. Lafzi istirak, (ge kelimesinde oldugu gibi lafzin birligi ve mananin
coklugudur. Teraduf ise <l ve 2l spzciiklerinde oldugu gibi mananin birligi ve lafzin

coklugudur.

IV. Kogi’'nin Risalesi

Vad‘ kelimesi, sozlikte bir seyi belli bir yere koymak anlamina gelir. Bu kelimenin
1stilahi anlamu ise birinci seyin(lafiz) idrak edildigi zaman kendisinden ikinci bir seyin (mana)
anlasilmasi seklinde bir seyin diger bir sey icin tayin edilmesidir. Vad‘ilmi, konusu ac¢isindan
vad‘a konu olmasi hasebiyle lafzin durumlarinin icinde tartisildig: ilimdir. Vad‘ ilmi, gayesi
acisindan kuralli bir ara¢ olup bu kurallar sayesinde ilimlerin bazi konular: ve kisimlari

birbirinden ayirt edilmektedir.

Vad‘, vadi‘ acisindan “Esed” kelimesinin yirtici hayvan icin vad‘edilmesi gibi lugavi,
“Hadise” kelimesinin musibet icin vad‘edilmesi gibi o6rfi, “Fail” kelimesinin merfa‘ icin
vad‘edilmesi gibi 1stilahi ve “Salat” kelimesinin belli s6z ve hareketler icin vad‘edilmesi gibi

seri kisimlarina ayrilmaktadir.

Vad‘, mevdi‘ acisindan isaret, sayi, cizgi ve tabela gibi unsurlarin vad‘inda oldugu gibi
ya manevidir veya lafzin kendiliginden ya da bir karine araciligiyla bir manaya delalet etmesi

icin mana icin vad‘edilmesi seklinde lafzidir.

Lafzi vad‘, iki kisimdir: Mevd(‘, kendi basina dusUntulen tek bir lafiz ise lafzi vad‘
sahsi/o6zel olmaktadir. Yok, eger mevdd‘, genel bir kuralla distnulen bircok lafizdan

olusuyorsa buradaki lafzi vad‘ nevi/turseldir.

Lafzi vad‘, mevda‘un leh ve mulahaza aleti agisindan dort kisma ayrilmaktadir: Eger
mevdu‘un leh, cliz1 ise clizl olan bu mevdG‘un leh, ya kendi bireyselligiyle diistintlen tek
basina 6zel bir husustur ki burada 6zel mana icin 6zel vad‘ vardir. Vad‘in bu kismi 6zel isimler
ve say1 isimlerinin vad‘inda oldugu gibi ya sahsidir ya da Arapca s6zciiklerin 6lcti kalib1 olan

mizanin mevzunu i¢in vad‘inda oldugu gibi nevidir.

Eger ciizi olan mevdt‘un leh, clizi anlamlar arasinda ortak olan genel bir kuralla
dtistintlen cesitli durumlardan olusuyorsa burada 6zel mana icin genel vad‘ s6z konusudur.
Vadin bu kismi ya harfler, zamirler, isaret isimleri ve mevsullerin vad‘inda oldugu gibi
sahsidir veya tlUremis isimler, fiillerin hey’etleri (nisbet-zaman), olumsuz nekreler, isim ve
sifat tamlamalari, tam muirekkep ifadeler, lamu’l-istigrak, lamu’l-‘ahd ve lamu’l-cins takisiyla
marife olan isimler, ‘ahd seklinde tamlanan muzaflar, izafetten istigrak elde eden cogullar ve

mecazi anlamlarin vad‘inda oldugu gibi nev’idir.
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Bahsi gecen bu kelime turleri, manalarinin birden fazla olmasi acgisindan es sesli
lafizlara benzemektedir. Aralarindaki fark ise es sesli lafizlarda lafzin her bir manasina delalet
etmesi icin yeni bir vad‘ s6z konusu iken bu s6zctklerin delalet ettikleri blittin anlamlar icin
ise sadece bir vad‘ mevzu bahistir. Ancak bunlari birbirinden ayirt edecek bir karineye ihtiyac
vardir. Bu karine zamirde zikrinin gecmis olmasi, ism-i isarette hissi yolla isaret edilmis
olmasi, mevsdlde akli yolla isaret edilmis olmasi, harfte mute‘allakinin séylenmis olmasi,
lamu’l-‘ahd ile marife olan sézctikte 6nceden bir bilinirliginin olmasi ve fiilde ise failinin
zikredilmis olmasidir. Bahsi gecen olgularin 6zel mana icin genel vad‘ kismina girdigi gortisi

Ici ve sonrasindaki muteahhirtin dilcilere aittir.

Eger mevdi‘un leh, mefhumunun tasavvuru ortakligi engellemeyen kulli bir anlam ise
burada genel mana i¢in genel vad‘ s6z konusudur. Kulli bir anlam olan mevdi‘un leh de sahsi
ve nevi kisimlarina ayrilmaktadir. Nitekim cins isimler, masdarlar, harflerin isimleri, tliremis
isimler ve fiillerin kalip yontinden s6z konusu olan vad1 sahsidir. Mutekaddimtn dilcilere
gore harfler, zamirler, isaret isimleri, mevsuller ve lam ile marife olmus soézctikler de bu
kabildendir. Onlara gore bunlarin her biri 6zel anlamlarda kullanilmak kaydiyla genel
anlamlar icin vad‘edilmistir. Muteahhirtin dilciler ise bu durumun hakikate dayanmayan
mecazlarin gerekliligi, vadin fayda icermemesi ve harflerin muistakil bir anlama sahip olmasi
gibi sonuclara yol acacagini belirterek onlara karsi ¢cikmislardir. Muteahhirdan dilciler, bunlari

vad‘n 6zel mevdt‘un leh icin genel vad‘ kismina almislardir.

Fiilde yer alan nispetin iki tarafi, tiremis isimde yer alan nispetin fail tarafi, nekre
munada, ikil ve cogul isimler, musaggar ve mensup isimler, lamu’l-cins veya lamu’l-‘ahd ile
marife olan isimler, nekre ¢ogullar ve tamlananin tamlayanin cinsinden olan izafetlerin vadx

ise nev’idir.

Vad‘n bu t¢ kisminin nev vad‘ kisminda gerceklestigi gértisti dilcilerin geneli arasinda
yaygin olan gorustur. Dilciler arasinda yaygin olmayan goériise gbére ise vadin sadece 6zel
mana icin genel vad‘ kismi nevi vad‘da gerceklesmektedir. Lafzi vadin dérdtinct kismi ise

genel mana igin 6zel vad‘ seklinde olup pratikte bunun bir karsiligi yoktur.

Bazi1 Onemli Hususlar:

1- Kulli lafizlar, ya J> lafz1 gibi kendi basina kaim olan harici nesne manasindaki bir

zattir. Ya da <= kelimesi gibi bu zata kaim olan ve ondan sadir olan eylem ve olusum
manasindaki bir hadestir. Veya bu iki varlik ttirti arasindaki iliski manasindaki nisbettir.
Nisbet zattan sonra geliyorsa yani 6nce zat mulahaza edilip sonrasinda hades ona nisbet
ediliyorsa bu nisbete muistak denir. Yok, eger ilk 6énce hades miilahaza edilip sonrasinda zata

nisbet ediliyorsa bu nisbet fiildir.

2-Mevsul, tasavvur edilmesinde baskasina (sila) muhtac iken manasina delalet etmede

ona gereksinim duymamaktadir. Harf ise her iki durumda da baskasina ihtiya¢ duymaktadir.

3- Fiil ve harfin manasi kendi icinde sabit olmadigi icin bu ikisi ytikleme konu olmazlar.
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4- Fiil manasinin bir parcasi olan hades acisindan kulli oldugu igin bircok fertte
tahakkuku mimkin olup bunlarin her birine ytklem olabilmektedir. Harfin delalet ettigi

anlam baskasiyla stibut buldugu icin harf ne 6zne ne de ytuklem olabilmektedir.

5- Uctincti tekil sahsi ifade eden gaib zamirin ctiz1 sayilmasi zamirlerin genel olarak
marife kategorisine alinip onlarda ctiziligin esas alinmasindandir. Aksi takdirde bunlarin ne

cliz’1 ne de kulli olarak degerlendirilmemesi gerekmektedir.

6- ¢ ve %) gibi vadi anlamlan farkli olan lafizlarin birbirleri yerine kullanilmasi o

lafizlarin ktilli ve ctiz’i oluslarina etki etmez. Nitekim s ve (3. sozctikleri vad® acisindan kiilli
olmalarina ragmen suUrekli clizi anlamlarda kullanilmaktadirlar. Bu da onlarin kulli

olmalarina halel getirmemektedir. Zira asil olan kullanim degil vad‘dir.

-y

V. ‘Arnasi’nin Risalesi ile Kogi’nin Risalesinin Mukayesesi

iki risale karsilastirildiginda benzerlikler ve farkliliklar gbze carpmaktadir. Ornegin
Kogi, hem risalesindeki anlami kapali ifadeleri izah etmek hem de 6nceki alimlerin vad‘
ilminin konular1 hakkindaki gértslerini aktarmak icin risalesi icin gayet ayrintili ve nitelikli
bir hasiye kaleme almistir. Ancak ‘Arnasi’nin eseri icin boyle bir sey s6z konusu degildir. Bu
husus, vad‘ ilmine ilgi duyanlarin Koginin risalesinden istifade etmelerinin daha kolay

oldugunu goéstermektedir.

Onceki dilciler tarafindan kaleme alinan bu tarz risalelerin ¢cogunda bir dibace olmadigi
gibi incelemeye konu olan bu iki risalede de dibaceye yer verilmemistir. Bu husus, ‘Arnasi ve
Kogi'nin risalelerini dibaceyi (mukaddime/6ns6z) muhtevi olabilecek bir konumda gérmeyip
tevazu gosterdikleri seklinde aciklanabilir. Her iki risale de besmele hamdele ve salvele ile
baslamistir.1® Hem ‘Arnasinin hem de Kogi'nin eserinde vadin tarifine yer verilmistir.!?
‘Arnasinin eserinde konu ve gayesi agisindan vad‘ ilminin tanimina yer verilmemisken
Kogi’nin risalesinde hem konusu hem de gayesi acisindan vad‘ilminin tanimi yapilmistir. Bu

acidan bakildiginda Kogi’nin risalesi nispeten daha doyurucudur.

‘Arnasi mevdt‘un lafiz olabildigi gibi onun disindaki bir sey de olabilecegini belirtmekte
ve manevi vadin kisimlarina hi¢c deginmeden direkt lafzi vad4 izah etmektedir.1® Kogi ise
mevdi‘u manevi ve lafzi olacak sekilde iki kisma ayirmakta ve manevi vad‘in kisimlarini “gizgi,
isaret, say1 ve tabela” seklinde vermektedir.1® Bu husus, Kogi’nin risalesinin nispeten daha
kapsamli oldugunu gostermektedir. Kogi, lafzi vad1n tanimini 4de Jad Jaall o) jb Jadlll et g8
lilhe ol 4udy “Lafzin ya kendiliginden (herhangi bir karineye ihtiya¢ duymadan) veya mutlak

olarak (ister kendiliginden ister bir karine araciligiyla) manaya delalet etmesi i¢cin mananin

16 Molla Fahreddin el-‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, (Istanbul: el-Mektebetu’l-Hanifiyye, 2007), 61; Ahmet Hilmi Kogi, er-
Risaletu’l-Hilmiyye fi’l-Kava‘idil-Vad‘iyye, Ahmet Tekin Kitaplgi, vr.2.

17 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, s. 61; Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 2.

18 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad*, s. 61

19 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.3.
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karsisina tayin edilmesi” seklinde verir.2° Kogi, vad‘in kisimlarindan olan tahkiki ve tevili vad*
ile ilgili dogrudan bir sey sOylemese de bu tanimiyla mecaz lafizlarin vad‘ina da deginmis
olmaktadir. Bu bakimdan onun dolayli olarak olsa bile bdyle bir taksime degindigi icin
risalesinin daha kapsamli oldugu sdylenebilir. Buna ilaveten Kogi, bu tanimiyla mecaz
lafizlari, vad‘ilminin inceleme alanina dahil etmektedir. ‘Arnasi ise risalesinde mecaz lafizlarin
vadini icine alacak boyle bir tanima yer vermemistir. Bundan da ‘Arnasi’nin mecaz lafizlari

bu ilmin sinirlar: icerisinde gérmedigi sonucu ortaya cikmaktadir.

‘Arnasi ve Kogi, vadi lafiz acisindan sahsi/6zel ve nevi/ttrsel kisimlarina
ayirmaktadir.2! Kogi, vad1 medlal acisindan ise ctizi ve killi kisimlarina ayirmaktadir.22 Bu
taksim ‘Arnasi’nin risalesinde yoktur. Hem ‘Arnéasi, hem de Kogi, vad1 mana acisindan 6zel
ve genel kisimlarina ayirmaktadir.23 Kogi'nin vadin ctiz1 ve kulli kisimlarina da yer vermesi
ve ‘Arnasi’nin bu iki hususa deginmemesi Kogi'nin risalesinin daha samil ve daha doyurucu

bir taksime sahip olduguna delalet etmektedir.

‘Arnasi, bundan sonraki bolimlemeyi sahsi ve nev‘i kavramlari tizerinde yapmakta ve
bunlarin her birini vad‘n su dért kismina ayirmaktadir: 6zel mana icin 6zel vad, 6zel mana
icin genel vad‘, genel mana icin genel vad‘ ve genel mana icin 6zel vad‘.24 Kogi ise bundan
sonraki boélimlemeyi cliz1 ve kulli kavramlar: tizerinde yapmaktadir. Kogi, clizi vad1 6zel
mana icin 6zel vad‘ ve 6zel mana icin genel vad‘ kisimlarina ayirmakta ve bunlarin her birini
sahsi/6zel ve nevi/tirsel olacak sekilde ikili bir taksime tabi tutmaktadir. Kogi, kuilli vad1 da
genel mana icin genel vad‘ ve genel mana icin 6zel vad‘ kisimlarina ayirmakta ve bunlarin her
birini sahsi ve nevi olacak sekilde ikili bir taksime tabi tutmaktadir.?5 Her iki muellif de
burada vadin dért kismina da yer vermistir. Boylelikle pratikte olmayip sadece teori ile sinirh
olan vadin genel mana i¢in 6zel vad‘ kismina yer verilmesiyle teori pratige takdim edilmistir.
Ancak Kogi'nin vad1 hem lafiz, hem medldl hem de mana acisindan tasnif etmesi ve
‘Arnasi’nin vad‘n medlal agisindan tasnifine yer vermemesi Kogi'nin tasnif yénteminin okur

nezdinde daha sistematik ve daha verimli oldugunu géstermektedir.
Kogi, ctiz’1 vad1 iki kisma ayirmaktadir:

A-Cuz71 bir mananin zihinde veya dis varlikta kendi basina tasavvur edilip sonrasinda
karsisina bir lafzin konuldugu vad‘ tartadtr. Kogi, clizi vad’in bu ttrtinde 6zel mana icin 6zel
vad‘in s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Kogi, boyle bir vadin sahis ve cins ismi ve say1
isimlerinin vad‘nda oldugu gibi ya sahsi/6zel olacagini veya o6lcti kalibi olan mizanin

mevzunu icin vad‘inda oldugu gibi nevi/tlrsel olacagini belirtmektedir.26

‘Arnasi ise 6zel mana icin 6zel vad1 diger vad* ttirlerinde oldugu gibi sahsi ve nevi olmak

20 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.3.

21 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad, s. 61; Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.3-4.
22 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.6.

23 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad, s. 62; Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.6.
24 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad‘, s. 62-67.

25 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 7-18.

26 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 7-8.
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lzere iki ayr1 baslik altinda islemistir. ‘Arnasi, bu tlrltin sahsi kismi icin sahis ismi ve bir
cinse 0zel ad olmus isim Orneklerini vermekte ve bu kismin say: isimlerini kapsayip
kapsamadigina deginmemektedir.2? ‘Arnasi, bazi dilcilerin, bir cinse 6zel ad olmus kelimelerin
genel mana icin genel vad‘ ile konulmus lafizlardan oldugu seklindeki gortist de
aktarmaktadir. Kogi ise bu ihtilafa yer vermeyerek bu gdriisi tasvip etmedigini ima
etmektedir. Bu konuyla ilgili goérislerin butlnctl bir bicimde serdedilmesi acisindan
‘Arnasinin yéntemi okur icin daha faydalidir. ‘Arnasi’nin 6zel mana icin 6zel vadin sayi
isimlerini kapsayip kapsamadigi hususunu zikretmemesi ise konu butinliglint bozdugu
dustncesiyle okur nezdinde elestirilebilmektedir. Bu hususun Koginin risalesinde yer

bulmasi ise ona art1 bir deger katmaktadir.

‘Arnasi, 6zel mana icin 6zel vad‘in nev‘ kismi i¢in ise mizanin mevzun icin vad‘ini érnek
olarak vermis ve bu hususu Orneklerle somutlastirilmis bir bicimde daha detayl isleyerek
okurun istifadesini kolaylastirmistir.2® Dolayisiyla ‘Arnasi’nin risalesinin bu acidan okur icin
daha verimli oldugu ortadadir. Ancak ‘Arnasi’nin konuyla ilgili verdigi tafsilatin bir benzeri
Kogi'nin hasiyesinde yer almistir. Nitekim Kogi, risalesini veciz tutmak adina icinde

zikretmedigi bazi hususlar1 hasiyesinde tafsilatli bir bicimde ele almaktadir.

B- Clz’1 bir mananin clizi anlamlar arasinda ortak olan genel bir kavram vasitasiyla
dtistintlip sonrasinda bu cliz1 anlamlarin her birinin karsisina ona 6zgt bir sekilde lafzin

bir defada vad‘edildigi ttrdtir.2°

Kogi, bu vad‘ tirtintin harf, zamir, isaret isimleri ve mevsullerin vad‘inda oldugu gibi ya
sahsi olacagini veya tliremis isimler, fiillerin hey’etleri (nisbet-zaman), olumsuz nekreler, isim
ve sifat tamlamalari, tam murekkep ifadeler, lamu’l-istigrak, lamu’l-‘ahd ve lamu’l-cins
takisiyla marife olan isimlerin vad‘nda oldugu gibi nevi olacagini belirtmektedir. Kogi, ‘ahd
seklinde tamlanan muzaflar, izafetten istigrak elde eden cogullar ve mecazi anlamlarin

vad‘nin da nevi oldugunu séylemektedir.

Kogi, bahsi gecen hususlarin 6zel mana icin genel vad‘ kismina girdigi gértistiniin Ici ve
sonrasindaki muteahhirGn dilcilere ait oldugunu soOylemektedir.3¢ Nitekim bu tur,
‘Adududdin el-Ici tarafindan ortaya konulup sadece muteahhirtin dilciler tarafindan kabul
edilmistir.3! Ozel mana icin 6zel vad‘ ve 6zel mana icin genel vad‘ tiirlerinde mananin cliz’i
olmasindan 6ttirti bu iki tiire ayrica ciizi vad‘ adi da verilmistir.32 Kogi’nin “Ozel mana icin
genel vad” kismi ile alakali verdigi bilgiler ‘Arnasi’nin risalesindeki malumat ile benzerlik arz

etmektedir. Ancak ‘Arnasi’nin bu hususta verdigi malumat daha sistemlidir.33

Goruldiga gibi hem ‘Arnasi hem de Kogi vadin bu iki ttrtintin lafiz unsuru acisindan

27 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, s. 62.

28 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad, s. 64.

29 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 8.

30 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 8-12.

31 Eb’l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi, (6. 888/1483), Serhu’r-Risaletil-‘Adudiyye, (Istanbul: Islamoglu
Yayincilik, tsz.), 114; Ozdemir, Islam Dtistincesinde Dil ve Varlik, 92.

32 el-Iskenderani, Sefau'n-Nab' fi {lmi'l-Vad', 78; Ozdemir, islam Dustincesinde Dil ve Varlik, 87-91.

33 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad‘, s. 62-66.
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hem sahsi hem de nev1 kisimlarinda gerceklesebildigini séylemektedir.34
Kogi, kulli vad1 da iki kisma ayirmaktadir:

A- Bir mananin genel bir kavram ile mulahaza edilip sonrasinda karsisina bir lafzin
konuldugu vad® taradtr. Kogi, kulli vadin bu ttrtnde genel mana icin genel vadin so6z
konusu oldugunu belirtmekte ve bu ttirti kendi icinde sahsi ve nev‘i olmak tizere iki kisma
ayirmaktadir.35 Kogi, cins isim, masdar, tUremis isimler, harflerin isimleri, fiillerin kalip
yontnden s6z konusu olan vad‘ini kulli vadin sahsi kismina almaktadir. Kogi, zamir, isaret
ismi, mevsdl ismi, harf ve lam ile marife olmus sézcliklerin de mutekaddimun dilcilerin
gortisiinde kulli vadin sahsi kisminda oldugunu belirtmektedir.3¢ Kogi, mutekaddimin
dilcilerin bunlarin her birinin 6zel anlamlarda kullanilmak kaydiyla genel anlamlar icin
vad‘edildigi seklindeki goristiinti aktarmaktadir. Kogi, muteahhirtn dilcilerin ise bu durumun
hakikate dayanmayan mecazlarin gerekliligi, vad‘in fayda icermemesi ve harflerin mustakil
bir anlama sahip olmas: gibi sonuclara yol acacag gerekcesiyle onlara karsi ciktiklarini
belirtmektedir. Kogi, muteahhirtin dilcilerin, bunlari vadin 6zel mana i¢in genel vad‘ kismina

aldiklarini séylemektedir.

‘Arnasi ise genel mana icin genel vad sahsi ve nevi olmak tizere iki ayr1 baslik altinda
islemistir. ‘Arnasi, bu tlrtn sahsi kismi i¢in ismu’l-cins, masdar ve ism-i masdar érneklerini
vermekte ve harflerin isimleri, fiillerin kaliplar1 ve muistak lafizlarin vad‘ina bu baslik altinda
deginmemektedir.3” ‘Arnasi, ileride de goruilecegi gibi fiil disindaki tUremis soézcuklerdeki

vad‘n genel mana i¢in genel vad‘in nevi bashg altinda ele almaktadir.

Kogi, fiilde yer alan nispetin iki tarafinin, tGiremis isimlerde yer alan nispetin fail
tarafinin, nekre miinadanin, ikil ve ¢ogul isimlerin, musaggar ve mensup isimlerin, lamu’l-
cins veya lamu’l-‘ahd ile marife olan isimlerin, nekre ¢ogullarin ve tamlananin tamlayanin

cinsinden olan izafetlerdeki vad’in ise nev’i oldugunu sdéylemektedir.38

‘Arnasi, genel mana icin genel vad‘in nevi kismu icin fiil disindaki tiremis sézcuklerin,
ikil ve cogul isimlerin, musaggar ve mensup isimlerin 6rneklerini vermektedir. ‘Arnasi, fiilde
yer alan nispetin iki tarafinin, tUremis isimlerde yer alan nispetin fail tarafinin, nekre
munadanin, tamlananin tamlayanin cinsinden olan izafetlerin, nekre cogullarin ve lamu’l-
cins veya lamu’l-‘ahd ile marife olan isimlerin vad‘ina bu baslik altinda deginmemektedir.3°
Kogi’nin, ‘Arnasi’nin risalesinde yer almayan bu hususlar eserinde iglemesi risalesinin okur

nezdinde daha da faydali oldugu kanaatini gliclendirmektedir.

34Ancak 6zel mana icin 6zel vad‘in hem sahsi hem de nev1 kisimlarinin olmasi diistincesi muteahhirtn dilcilere aittir.
Mutekaddimtn dilciler ise bu vad‘ tirtint sadece sahsi vad‘ kismina hasretmektedirler. Onlara gére nev‘i vad‘
tiirti sadece genel mana icin genel vad‘ kismindan ibaret olmaktadir. Bkz. Dede Céngi, Kemaliiddin ibrahim b.
Bahsi b. Ibrahim (6. 975/1567), Risaletul-Vad‘, (Mecmu‘atun Testemilu ‘ala Hamsi Resail), (Diyarbakir:
Mektebetu Seyda, 2018), 71-72; Abdulhamid ‘Anter, ‘flmu’l-Vad‘, (Kuveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2017), 28-31;
Ozdemir, Islam Dustincesinde Dil ve Varlik, 87-88.

35 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 13-14.

36 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 14.

37 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 64.

38 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 15-16.

39 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 66.

456



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

B- Bir mananin baz fertlerinin 6zel yapisiyla muilahaza edilip karsisina bir lafzin tayin
edildigi vad‘dir. Kogi, kulli vadin bu tértinde genel mana icin 6zel vadin séz konusu
oldugunu ve boyle bir kismin pratikte bulunmadigini belirtmektedir.4° ‘Arnasi de genel mana
icin 6zel vad‘ tirtine deginmekte ve vad‘n bu kisminin ne sahsi ne de nev‘ vad‘ tirlerinde
gerceklesemeyecegini belirtmektedir.#! Kogi, bunun icin herhangi bir gerekce zikretmezken
‘Arnasi, bunun sebebini cliz’l varliklarin kulli manalarin tasavvur edilmesinde bir mtilahaza
aleti olmasinin mantiken imkansiz oldugu seklinde aciklamaktadir. ‘Arnasi, burada ilmi bir
meseleyi gerekcelendirerek okurun ufkunu daha da agmis ve eserinden istifade edilmesini

kolaylastirmistir.

Kogi, vadin bu ti¢c kisminin nevi vad‘ kisminda gerceklestigi gértistintin dilcilerin geneli
arasinda yaygin olan goériis oldugunu ifade etmektedir. Dilciler arasinda yaygin olmayan
goruse gore ise vadin sadece 6zel mana icin genel vad‘ kismi nevi vad‘da gerceklesmektedir.
‘Arnasi’nin risalesinde boyle bir malumata yer verilmemistir. Bu da Kogi'nin ‘Arnasi dahil
kendinden 6nceki dilcilerin vad‘ilmiyle ilgili calismalarini iyi bir sekilde tetkik ettigini, onlarin
eksik yonlerini tespit ettigini ve azami Olctide o eksikliklerden kacinmaya calistigini

gostermektedir.

‘Arnasi, vad‘ ilmi ile ilgili, daha énce yer vermedigi bazi hususlari, alt1 madde halinde

X 8/ faydalar bashigl altinda kisaca aciklar ve risalesini bitirir.42 Kogi de ayni sekilde
risalesinin sonunda vad‘ ilmi ile ilgili, daha 6nce yer vermedigi bazi hususlari, alti madde
halinde Slendi /ikazlar bashigr altinda kisaca aciklayip risalesini bitirmektedir.43 Vad® ilmiyle
ilgili risalelerin bu tarz basliklarla sonlandirilmasi bu alanda ilk risaleyi yazan Ici’den kalma

bir gelenek halini almistir.

Her iki muellif de hatime mahiyetindeki bu maddelerde farkli konular1 farkli bakis
acilariyla islemislerdir. Ornegin ‘Arnasi, birinci faydada dilcilerin lafzin kendisi icin
vad‘edildigi mevdia‘un lehin, zihindeki manalar mi, dis varlikta bulunan nesneler mi veya
mutlak manalar mi seklindeki ihtilafina yer vermektedir.+4 Kogi ise birinci tenbihte; killi lafz
Ja) kelimesi gibi kendi basina kaim olan harici nesne manasindaki zata, a kelimesi gibi
bu zata kaim olan ve ondan sadir olan eylem ve olusum manasindaki hadese ve bu iki varlik

tart arasindaki iliski manasindaki nisbet kisimlarina ayirmaktadir.>

‘Arnasi, ikinci faydada Teftazani ve Serif el-Curcani’nin lafzin mana icin vad‘nin
zimninda kendisi i¢in de vad‘edilip edilmedigi yani kasti vad‘ ile birlikte zzmni vad‘in olup

olmadig seklindeki ihtilafina yer vermektedir.46 Kogi, ikinci tenbihte ism-i mevsal ile harf

40 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 17-18.
41 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 66.

42 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 67.

43 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.18.

44 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 66.

45 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.18.

46 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 66.
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arasindaki farka deginmektedir.4”

‘Arnasi, Giciinct faydada bir lafzin lugavi, serf, orfi ve 1stilahi vad‘ tirlerinin hepsinde
hakikat manasiyla kullaniminin Teftazani'ye gore caiz Serif el-Curcaniye goére imkansiz
oldugunu soylemektedir. 48 Kogi ise tictincti tenbihte fiil ile harfin manalarinin kendi icinde

sabit olmadig icin bunlarin ytkleme konu olmayacagini sdylemektedir.49

‘Arnasi dordinct faydada delaletin akli ve tabii kisimlarinin da olmasi hasebiyle
delaletin ‘Amm, vad‘in ise hass oldugunu ve delalet ile vad‘ arasinda ‘umim-husus iliskisinin

bulundugunu séylemektedir.50

Kogi ise tictincU tenbihte fiilin, manasinin bir parcasi olan hades acisindan kulli oldugu
icin bircok fertte tahakkuk etmesinin mimkiin oldugunu ve fiilin bunlarin her birine ytklem
olabilecegini sdylemektedir. Kogi, Harfin delalet ettigi anlamin ise baskasiyla stibut buldugu

icin harfin ne 6zne ne de ytklem olamayacagini ifade etmektedir. 5!

‘Arnasi, besinci faydada Ibn Sina’nin delalet icin iradeyi sart kilma hususunda cumhura
muhalefet ettigini séylemektedir.52 Nitekim cumhura goére bir lafzin manasina delalet
etmesinde irade sarti aranmazken Ibn Sina, delaletin kasit ve iradeye bagli oldugunu
soylemektedir. Kogi ise besinci tenbihte gaib zamirin vad‘inin cliz sayilmasinin gerekcelerini

izah etmektedir.53

‘Arnasi, altinci faydada es sesli ve es anlaml sézciklerin vadina deginmekte ve bunlar
arasindaki farki izah etmektedir.5* Kogi ise altinci tenbihte soézcuiiklerin kulli veya ciiz’i
oluslarinda kullanimin degil vadin gecerli oldugunu séylemektedir. Ona gore L..SM\ ve %) gibi
vadi anlamlar1 farkli olan lafizlarin birbirleri yerine kullanilmasi o lafizlarin kulli ve ctiz’i
oluslarina etki etmez. Nitekim 3% “Ust” ve 53 “Sahip” gibi stirekli mudaf olarak kullanilan

kulli sézctiklerin idafetten dolayr clizi manalar icin kullanilmalar: kuilli olmalarina engel

degildir. 55

Sonuc

Bu calismada Molla Fahreddin ‘Arnasinin Risdletu’l-Vadi ile Molla Ahmet Hilmi
Kogi'nin er-Risdletu’l-Hilmiyye fi’l-Kava‘idi’l-Vad‘iyye adli risaleler karsilastirimistir. Bu

karsilastirma neticesinde su sonuclar ortaya cikmistir:

1- Kogi, risalesi icin vad‘ ilmiyle ilgili temel kaynaklardan beslenmis gayet donanimli bir

hasiye kaleme almistir. Ayrica Kogi, hem risalenin metni hem de hasiyesi icin yer yer talikler

47 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.19.
48 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad®, s. 67.
49 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.20.
50 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, s. 67.
51 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.20.
52 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, s. 67.
53 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.20.
54 ‘Arnasi, Risaletu’l-Vad’, s. 67.
55 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.20.
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yazmistir. ‘Arnasi’nin risalesi icin bdyle bir sey s6z konusu degildir.

2- ‘Arnasinin eserinde konu ve gayesi ac¢isindan vad‘ ilminin tanimina yer
verilmemisken Koginin risalesinde hem konusu hem de gayesi acisindan vad‘ ilminin tanimi

yapilmistir.

3-‘Arnasi manevi vad‘in kisimlarina deginmemektedir. Kogi ise lafzi vad‘in kisimlariyla

birlikte manevi vad1 da aciklamaktadir.

4- Kogi, mecaz lafizlarin, vadina deginmektedir. ‘Arnasi ise risalesinde mecaz lafizlarin

vad’ina deginmemistir.

5-Kogi, vad1 hem lafiz, hem medlil hem de mana ac¢isindan kisimlara ayirmaktadir.

‘Arnasi ise vad sadece lafiz ve mana acisindan taksim etmektedir.

6-‘Arnasi, 6zel mana icin 6zel vadin say: isimlerini kapsayip kapsamadigl hususunu

zikretmemistir. Kogi ise risalesinde bu hususa deginmistir.

7-‘Arnasi, genel mana icin genel vad‘in nev‘ kismi icinde unsurlarin cogunun vadina
deginmemektedir. Kogi ise ‘Arnasi’nin risalesinde yer almayan bu hususlarin hepsini eserinde

islemistir.

8- Kogi, genel mana icin 6zel vadin pratikte olmayisi icin herhangi bir gerekce
zikretmezken ‘Arnéasi, bunun sebebini cliz’l varliklarin killi manalarin tasavvur edilmesinde

bir muillahaza aleti olmasinin mantiken imkansiz oldugu seklinde aciklamaktadir.

9-Kogi, dilcilerin nevi vad‘ kisminda yer alan vad‘ tuirleriyle ilgili fikir ayriliklarina yer

verirken ‘Arnasinin risalesinde bdyle bir ihtilafa deginilmemistir.

Butidn bu sonuclar géz tintinde bulunduruldugunda Kogi’nin risalesinin nispeten daha
doyurucu, daha kapsamli, tasnif yonteminin okur nezdinde daha sistematik ve daha verimli
oldugu gozlenmektedir. Bu da Kogi'nin ‘Arnasi dahil kendinden 6nceki dilcilerin vad‘ ilmiyle
ilgili caligmalarini iyi bir sekilde tetkik ettigini, onlarin eksik y6nlerini tespit ettigini ve azami
Olctide o eksikliklerden kacinmaya calistigini gostermektedir. Bu nedenle, vad‘ ilmine ilgi
duyanlarin Kogi'nin risalesinden istifade etmelerinin daha kolay oldugu ortadadir. Zira
Kogi’nin risalesi ‘Arnasi’nin risalesinden yoéntem acgisindan daha verimli muhteva ac¢isindan

ise daha kapsamhidir.
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Comparison Between Molla Fakhraddin Arnasi and Molla Ahmed Hilmi Kogi’s
Manuscripts Related to Vad’ Science

Abstract

The science of wad, which deals with the relationship between words and meaning, is one of the
sciences that gained its independence last among the sciences related to the Arabic language. The
science of vad, which was in a scattered state among other sciences until the 8th-13th centuries,
achieved its first independent study with the work of 'Adududdin al-Ici's (d. 756/ 1355) Risaletu'l-Vad'.
This concise treatise became a source of inspiration for later studies on the science of vad' and won the
favor of linguists. The interest in the science of Vad'is mostly seen in the eastern part of the Islamic
Geography. Therefore, most of the studies on this science were prepared by non-Arab linguists. The
foremost among these are Ottoman scholars. Many works were written for this science, which was given
great importance in the curriculum of madrasahs, which were Ottoman educational institutions. After the
Ottoman period, studies on the science of vad were carried out in the madrasas, which continued their
educational activities in an unofficial way. As a matter of fact, Molla Fahreddin 'Arnasi (d. 1972/ 1392)
and Molla Ahmet Hilmi Kogi (d. 1996/ 1417), two important representatives of the Eastern madrasah
tradition, wrote many works in different branches of basic Islamic sciences as well as a epistle on the
science of vad. Molla Fahreddin was born in 1910 in the village of Arnds in the Midyat district of Mardin.
For Molla Fahreddin, two quotas were used: 'Arnasi' in relation to his birthplace 'Arnas Village' and the
other in relation to Batman Province, where he spent most of his education and guidance life and died.
Molla Fahreddin suffered from various diseases in the last days of his life and passed away in Batman
on February 1, 1972, leaving a rich scientific legacy behind. Molla Ahmet Hilmi Kogi was born in 1942 in
Koguk Village of Bismil. Molla Ahmet used the rank of Kogi for himself in relation to this village. After the
madrasa education, Kogi worked as a scholar and guide in Batman, the center of Bismil and the
surrounding villages of Bismil. Kogi passed away on May 16, 1996 in Bismil district. In this study, a
comparison of the two treatises was made and as a result of this comparison, the similarities and
differences between the mentioned works were tried to be determined. In addition, brief information is
given about the life and works of Molla Fahreddin 'Arnast and Molla Ahmet Hilmi Kogi.

Keywords: Arabic language * Vad' science * Risale * Molla Fahreddin 'Arnasi * Molla Ahmet
Hilmi Kogi.
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Ozet:

Abdullah-t flahi, XV. yiizyd Osmanli déneminde yasamis Melami mesreb sufilerden biridir. Ilahi,
icinde bulundugu asrin 6nemli sayilabilecek alimlerinin zahiri ve batini ilimlerinden istifade etmistir. Bazt
meshur hocalardan birtakim zahiri ilimleri aldiktan sonra Ubeydullah Ahrarin (6. 895/ 1490) yarnunda
seyril stilukunu tamamlanmustir. Buradan aldigi Naksi-Melami kiiltiirti Anadolu topraklarinda gerek sézlii
gerek yazili olarak yaymaya calismustir. Ilahi’nin diistinceleri ve eserleri kisa stirede halk nezdinde
yayimstir. Bircok kitap kaleme almis olan Ilahi’nin eserlerinden biri de Zadii’l-Miistakin’dir. ‘Ozlem
Duyanlanin Yol Azigi’ anlamina gelen bu eser sadece tarikat erbabina degil; tiim insanlara diinya
yolculugunda bir azik niteligi tasimaktadwr. Calismamizda [lahi’nin hayati ve Zadii’l-Miistakin adli
eserinde gecen tasavvufi kavramlarn ele almaya calistik. Eserde bircok Arapca kelime bulunmakla birlikte
yer yer Farsca kelimeler de gériilmekte, genel olarak XV. Yiizyu Ttirkcesi kullaniimaktadir. Eserde bazi
kavramlara sikca yer verildigini bazilarina ise sadece deginilmekle yetinildigini fark ettigimizden dolayt
basliklar olusturmada izlenilen yol, bahsedilen kavramlarnin siklikla ge¢cmesiyle dogru orantilidwr. Ele
alinan kavramlar ubudiyyet, dervis, miirsid, kalp, murakabe, zikir, ahldk, edep ve Melamiyye olmak tizere
dokuz basliktan olusmaktadir. Ismi zikredilen bu istilahlar arasinda 6zellikle ahlak konusunun yogun
olarak islendigi gériilmektedir. llahi’nin yasamis oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisin, dilini,
kavramlann ele alinis bicimini, ézellikle hangi istilahlann kullanddigint ve bunlann pratikte nasu karsuik
buldugunu gdéstermesi agisindan ilgili miellif ve dénemi anlamaya calisan arastrmaculara birtakim
ipuclant sunacak olmast baglaminda calismanin énemli oldugu kanaatindeyiz. Bir¢ok tasavvufi istilaha
yer veren nasihatndme tiiriinde yazilmis bu eser, Ilahi’nin bu kavramlara vermis oldugu anlamlar ortaya
koymas, ilgili dénemde tasavvufi kavramlara yiiklenmis anlamlar gdstermesi ac¢isindan da oldukca
énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Abdulldh-1 [lahi « Zadii’l-Miistakin » Tasavvuf « Melamilik « Ahldk.

Giris

Bu arastirma XV. ylizyil Osmanli déneminde yasayan, Fatih Sultan Mehmet

*Bu makale Abdullah flahi ve Zadii'l Miistakin'i (Inceleme-Metin) adli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir. Katki Orani: Ertugrul Doner: %50,
Ayse Demirdas: %50

1 https://orcid.org/0000-0003-2362-9103, aysedmrdsO l@gmail.com.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Cukurova Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi/Temel Islam Bilimleri Boliimii/Tefsir Anabilim Dals, https:/orcid.org/0000-0002-
5657-9627, ertugruldoner@hotmail.com.
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ile cagdas sayilan ve bu topraklarin yetistirdigi énemli safi simalarindan biri
olarak kabul edilen Abdullah-1 [lahi’nin hayatim1 ve Zadii’l-Miistakin adli eserini
konu edinmektedir. Bu calismamizda Ilahi’nin hayati, ilim tahsili, hocalari, seyrii
sultk yolculugu, Anadolu’daki irsad calismalar:1 ve eserleri hakkinda birtakim
bilgiler verildikten sonra yazmis oldugu eserde gecen tasavvufi kavramlara
deginilmistir. Eserde bazi kavramlara sikc¢a yer verildigini bazilarina ise sadece
deginilmekle yetinildigini fark ettigimizden dolay:1 basliklar: olusturmada izlenilen
yol, bahsedilen kavramlarin siklikla gecmesiyle dogru orantilidir. Ele alinan
kavramlar ubudiyyet, dervis, mursid, kalp, murakabe, zikir, ahlak, edep ve
Melamiyye olmak tizere dokuz basliktan olusmaktadir. Ismi zikredilen bu
1stilahlar arasinda o6zellikle ahlak konusunun yogun olarak islendigi
gériilmektedir. Ilahi’nin yasamis oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisini, dilini,
kavramlarin ele alinis bicimini, 6zellikle hangi i1stilahlarin kullanildigini ve
bunlarin pratikte nasil karsilik buldugunu géstermesi acisindan ilgili muellif ve
donemi anlamaya calisan arastirmacilara birtakim ipuclart sunacak olmasi

baglaminda calismanin 6énemli oldugu kanaatindeyiz.

Calistigimiz bu yazma eserin ulasabildigimiz yedi ntishasi bulunmaktadair.
Bu yedi niisha arasinda bizim ézellikle metinde kullandigimiz ntisha Istanbul
Buyuksehir Belediyesi, Atatirk Kitapliginda bulunan 1286 demirbas numaral
nushadir. Bu ntishanin sec¢ilmesindeki temel amag¢ ise ntishanin kolay okunabilir
olmasidir. Ayrica bu nusha, iki farkli ntisha ile de karsilastirmali okunmustur.
Karsilastirmasini yaptigimiz nushalar ise Haci Selim Aga KutUiphanesi,
Kemankes Koleksiyonu ve Sitlleymaniye Kiuitliphanesi, Ibrahim Efendi

Koleksiyonudur.

1. Abdullah-1 ilahi’nin Hayatina Dair

Abdullah-1 [1ahi, Kiitahya’nin Simav ilcesine bagh Tekelliif kéytinde diinyaya
gelmistir.! Dogum tarihi bilinmemektedir. Abdullah-1 {lahi, ‘Abdullah-1 Simavi’,
‘Molla Ilahi’ ve ‘Seyh Iilahi’ isimleriyle de halk arasinda taninir bir kimsedir.
[Ikdgrenimini memleketi Simav’da almistir. Yasadigi dénemde devrin ilim merkezi
sayilan Istanbul’a giderek Zeyrek Medresesi'nde ilim tahsiline devam etmistir.
Mevlana Ali et-Tasi (6. 887/1482) ve Hocazade Muslihiddin Mustafa b. Hoca
Yusuftan (6. 969/1561) ders okumustur.2

Abdullah-1 [lahi’nin istifade ettigi kimselerden biri de Abdurrahman Cami’dir
(6. 898/1492). il1ahi, Ubeydullah Ahrar’in (6. 895/1490) halifesi olan bu sufiden

edindigi bilgileri hayati boyunca muhafaza etmistir. Bu tesir lahi’nin eserlerinde

! Tek, Abdurrezzak, Naksiligin Osmanli Topraklaria Gelisi Molla Abdullah ilahi, Emin Yayinlari, Bursa 2012, s. 13; Kara, Mustafa, “Molla
i1ahi’ye Dair”, Osmanh Arastirmalar1 VII-VIIL, Istanbul 1988, say1: 7-8, s. 365; Ozkan, Ahmet, Abdullah-1 {1ahi’nin Esrarnime Adli Eseri,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2006, s. 8.

2 Kara, Mustafa-Algar, Hamit, “Abdullah-1 {lahi”, DIA, istanbul 1988, 1, 110; Ozkan, Abdullah-1 ilahi’nin Esrarndme Adli Eseri, s. 8.
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yogun bir sekilde kendini géstermektedir. Ilahinin, Mevlana Ali et-Tusi ile birlikte
Dogu’ya gittigi ve bu yerin ise kaynaklarda Horasan olarak gectigi belirtilmistir.
[1ahi, egitimine devam ederken zamanla tasavvufi hayata yénelmistir. Tasavvufa
duydugu ilginin artmasi lzerine kitaplarinin kendisini bu yoldan alikoyacag:
duistincesiyle bir dervisin tavsiyesi Uizerine kitaplarini satip paralarini fakirlere
dagitmistir. Medrese tahsilini biraktiktan sonra Semerkand’a gidip, devrin en
meshur mutasavviflarindan biri olan Naksibendiyye tarikatinin Ahrariyye
kolunun kurucusu Ubeydullah Ahrar’a intisab ederek seyr-u sultukunu

tamamlamaistir.3

[lahi, mursidinin yaninda sulikunu tamamlayip icazetini aldiktan sonra
Buhara’ya gecmistir. Burada bir yil yani tasavvufi tabirle dokuz erbain
cikarincaya kadar Bahaedddin en-Naksibend’in (6. 791/1391) mezarinin yani
basinda kalmistir. Bu manevi iliski onun Uveysi mesrebe sahip bir sufi olarak
bilinmesine sebep olmustur.# Sonuc¢ olarak [1ahi, bir yénutiyle Uveysi diger bir
yonuyle de seyhi Ubeydullah Ahrar’in terbiyesinde Naksibendi mesreb tizere seyr-

U sulikunu tamamlamistir.>

[lahi, intisab ettigi Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Hace Bahaeddin
Naksibend, Abdulhalik Gucdtvaninin (6. 575/1179 veya 617/1220) hafi zikir
esasina dayali olarak kurdugu Hacegan tarikatinin unutulmaya ylGz tutmus
kurallarin1 ihya ettigi i¢cin yeni bir tarikat kurucusu olarak telakki edilmigtir.®
Tarikatin meshur halifeleri Alaaddin Attar (6. 802/1400), Muhammed Parsa (6.
822/1420) ve Zahid Bedahsi (6. 1071/1661) gibi sufiler Naksibendiyyenin
Maveratinnehir bélgesinde yayilmasini saglamistir. Ahrariyye kolunun kurucusu
Ubeydullah Ahrar zamaninda tarikatin soéhreti artarak Istanbul’a kadar
ulasmistir. Arastirma konumuz olan Abdullah-i1 [lahi ise Ahrar’in Anadolu’daki
halifesidir.” Abdullah-1 ilahi’ye seyhi halifelik vererek irsad yapacag: yeri Anadolu
olarak isaret etmistir. Bu yolculukta Ahrar’in kiymetli mtiridlerinden biri sayilan
Emir Ahmed Buhari (6. 922/1516) de kendisine eslik etmistir.8 [lahi’nin,
Anadolu’ya gelir gelmez irsad faaliyetinde bulundugu, halka tesir ettigi ve ilgi
odag1 haline geldigi Lamii Celebi’nin Nefahadtii’l-Uns adli eserinde zikredilmistir.9
Bu ilgi ve sohret, donemin padisahi Fatih Sultan Mehmet’in (6. 886/1481)
kulagina kadar gitmis ve bunun tlizerine Istanbul’dan kendisine bir davet teklifi

gelmistir. Ancak Abdullah-1 [1ahi bu daveti ihtiyatla karsilamis, bununla birlikte

% Kara, “Molla 1l1ahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 {ldhi’nin Esrarname Adli Eseri, s. 10.

4 Tek, Naksiligin Osmanli Topraklarma Gelisi Molla Abdullah lahi, s. 22; Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin
Esrarname Adli Eseri, s. 10; Kara-Algar, “Abdullah-1 ilahi”, DIA, I, 111.

5 Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin Esrdrname Adli Eseri, s. 10.

® Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler 1, Sir Yaymncilik, Bursa 2001, s. 153; Ozkan, Abdullah-1 ilahi’nin Esrdrndme Adli Eseri, s.
10.

7 Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin Esrdrname Adli Eseri, s. 11.

8 Kara, Bursa’da Tarikatler ve Tekkeler 1, s. 148; Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin EsrArname Adh Eseri, s. 14.

® Celebi, Lamii, Nefahat-iil Uns Terciimesi, haz. Siileyman Uludag- Mustafa Kara, 1289/1872, s. 461; Kara, “Molla {lahi’ye Dair”, s. 366.

465



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

davette 1srar edilince miiridi Emir Ahmed Buhariyi Istanbul’a géndermistir.
Buhari, bir mutiddet istanbul’da kaldiktan sonra saraydaki atmosferi Farsca,
mealen “Bu hengamede goénlti rahat tutmak daha iyidir. O, yarin etegine

yapismis, bir kenara cekilmistir.” seklinde sifreli bir beyti Simavi’ye iletmistir.’10

Miuridinin bu mesaji her ne kadar ilahi’nin Istanbul’a gelisini geciktirse de
bir mtiddet sonra Ilahi’de Naksi nesveyi Istanbul’a tasima istegini dogurmustur.
Manisali Kazasker Celebi’nin israrli davetleri tizerine Istanbul’a gelmis, burada
hem devlet erkaninin ve esrafinin hem de ulemanin yogun ilgisi ile
karsilasmistir.1! Istanbul Unkap: civarinda ‘Seyh ilahi Sokag:’ diye bir sokak
vardir. Muhtemelen Ilahi burada bir hanede oturmus olmalidir ki Zeyrek
Medresesi yakinindaki zaviyede pencere tGsttiindeki kitabede kendisinin ve halifesi

Ahmet Buhari’nin burada ikamet ettikleri yazilidir.12

Istanbul’da yogun bir ilgiyle karsilasan Ilahi, bir miiddet sonra kendisinin
ve muridlerinin kalbi stiktnetleri icin Evrenoszade Ahmed Bey’in teklifiyle de
daha sakin bir yer sayilan Vardar Yenicesi’ne gitmistir.13 Bugliinkti Selanik
sehrine 40 km mesafede olan Vardar Yenicesi’ne gidis tarihi tam olarak bilinmiyor

olsa da 895/1490’da orada oldugu tahmin edilmektedir.4

Evliya Celebi (6. 1096/1685), I1ahi ile ilgili su bilgilere yer vermektedir: “Yine
sehir i¢cinde yuksek bir yerde Ahmed Bey Mescidi'nde btiytik bir ziyaretgah, Hakki
anlatan, halkin nasihatc¢isi, insanlarin 6nderi, kemal noktasi, zevk erbabinin piri
ve seyhi, esrarin kaynag: ve iyilerin muracaat yeri, ilahi esrarin fetvacisi,
namuitenahi nurlarin mticahidi, seyh Ilahi kursun ile értiilmtis kubbeli tas bina
icine defnedilmistir. Burasi umumun ziyaretgahi olmustur. {lahi’nin yani basinda

hayir sahibi Ahmed Bey de medfundur.”15

Bu bélgeyi ziyaret eden sanat tarihi uzmani Ekrem Hakki Ayverdi (6. 1984),
kulliyveden bir ize rastlayamadigini belirtmis; ayrica 191071u yillarda Balkan
Savaslari sonrasi Osmanli’nin geri cekilisi ile oradaki Tlirk-Islam kiiltiir mirasinin

buyuk 6lctide tahribe ugramis ve hala da ugramakta oldugunu ifade etmistir.16

[lahi, Vardar Yenicesi'nde tebligden cok telife vakit ayirmistir. Burada
kaleme aldig: eserleri Zadii’l Mistakin ve Necatii’l-Ervah adli eserleridir. Osmanlh
topraklarinda en cok sair yetistiren beldelerden biri olan Vardar Yenicesi'nde
Abdullah-1 I1ahi, akincilar gazaya tesvik eden manevi kuvvet olmus, bunun yani

sira Horasan tasavvuf okulunun etkisiyle olusturdugu coskun ve serbest

10 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 366.

11 Ozkan, Abdullah-1 i1ahi’nin Esrarnime Adh Eseri, s. 16.

12 Ozkan, Abdullah-1 [lahi’nin Esrarname Adli Eseri, s. 16-17.

13 Kara, “Molla ilahi’ye Dair”, s. 368.

14 {lahi, Abdullah, Zadii’]-Miistakin, Atatiirk Kitaphgi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, vr. 3b.

5 Evliya Celebi, Seyehatname, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1966, 111V, 175.

6 Ayverdi, Ekrem Hakki, Osmanli Mimarisinde Fatih Devri (855/886-1451/1481), Baha Matbaasi, Istanbul 1974, s. 221; Ozkan, Abdullah-1
flahi’nin Esrarname Adl Eseri, s. 20.
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distinceye dayali tasavvufi ortam, burada yetisen Hayreti (6. 1535), Hayali (6.
1557), Ustli (6. 1538), Sirri (6. 1574), GUnahi (6. 1580) gibi sairleri derinden

etkilemistir.17

Abdullah-1 [1ahinin yetistirmis oldugu ve kendinden sonra postnisine oturan
halifeleri ise sunlardir: Emir Ahmed Buhari, Uzun Muslihiddin, Abid Celebi,
Lutfullah Usktibi, Bedreddin Baba.

2. Abdullah-1 [14hi’nin Baz1 Eserleri
2.1. Meslekii’t-Talibin ve’l-Vasilin

Sade ve anlasilir bir dil kullanilarak 888/1483 tarihinde Turkce olarak
kaleme alinmis olan bu eserde Ilahi, tarikatin adab ve erkami hakkinda bilgiler
vermektedir. Muellifin ilgili eserinde siir ile anlatim yé6ntemini sik¢ca kullandig:
gorulmektedir. Siirlerin bazis1 Turkce olmakla birlikte cogunlugu Farsca’dir.18
Bircok mnushasi mevcut olan bu eserin nuGshalarindan biri Stleymaniye
Kuttiphanesi, Ussaki Kitapligi, Numara 25’te bulunmaktadir. Bu eser Gazi
Universitesi Turk Dili ve Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstittistinde kayith

olan Yunus Nadi Ozcelik tarafindan Ytliksek Lisans tezi olarak calisilmistir.19
2.2. Kesfu’l-Varidat li Talibi’l-Kemalat ve Gayetii’d-Derecit

Arapca bir eserdir. Bedreddin Simavinin (6. 823/1420) meshur Varidat adh
eserinin Arapca serhidir. Katip Celebi'nin kaydettigine gére Variddtin ilk serhi
budur. I1ahi, bu eseri neden kaleme aldigini ve bu eserin bazi kimseler tarafindan
tenkide acik bir tarafi oldugunu kitabinda yazmistir. Eserin 890/1485 istinsah
tarihli bir nutishasi, Stleymaniye Kutuphanesi, Nafiz Pasa Kitapligi, Numara
1235’tedir.20 Bu eser Ekrem Demirli ve Kasim Koc¢ tarafindan birer Ytiksek Lisans

Tezi olarak calisilmistir.2?!
2.3. Risale-i Viicid

Risdle-i Beyanii’l-Viicud adiyla da muUsemma olan bu eser Arapca yazilmis
olup vahdet-i viicid temali olan kticlik bir risaledir. Eserin basinda Ilahi, bu eseri
halk icin degil; havas icin yazdigini beyan etmistir.22 Kanaatimizce bir ntishasi

olan bu eser, Suleymaniye KutlUphanesi, Mihrisah Kitapligi, Numara 203’te

7 Demir, Hiclal, “Sairler Menbai Vardar Yenicesi ve Vardar Yeniceli Ug Sair Hayreti, Usuli, Hayali”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2014, cilt: 7, say1: 1, s. 52.

18 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 375; Kara-Algar, “Abdullah-1 {lahi”, DIA, I, 111; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin Esrarname Adh Eseri, s. 2.

1% Ozgelik, Yunus Nadi, Abdullah-1 T1ahi ve Meslekii’t-Talibin ve’l-Vasilin, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi, Ankara 1990.

2 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 375.

2 Demirli, Ekrem, Abdullah-1 Tlahi’nin Kesfii’l-Varidat Adh Eserinin Tahkiki, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995; Kog, Kasim, Abdullah ilihi’nin Hayati, Eserleri, Kesfii’l Varidat’m Tahlili ve Fikirleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1995.

22 Kara, “Molla {1ahi’ye Dair”, s. 376; Ozkan, Abdullah-1 lahi’nin Esrirndme Adli Eseri, s. 28.
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bulunmaktadir.
2.4. Futuhat- ilahi

Turkce siirleri ihtiva eden bir risaledir. Bu eserin, Abdullah-1 ilahi’ye nispet
edilmesinin yani sira Alihi ve Ilahi mahlash baska bir saire ait olma ihtimali de
s6z konusudur. Eserin ntishasi, Stleymaniye Kutiphanesi, Numara 1037’de

bulunmaktadir.23
2.5. Risale-i Ehadiyye

Farsca kaleme alinan bu eser, yer yer siirsel bir anlatim ile vahdet-i viictd
distncesinin “hazarat-1 hamse, alem-i cebertt, alem-i 1ahat, alem-i hakayik, 1a-
taayyun ...” gibi énemli baz1 kavramlarina aciklik getirmektedir. Il1ahi, eserinde
kendinden 6nce yasamis olan baz: sufilerin gértislerine de yer vermistir.24 Eserin
nlGshasi, Stleymaniye Kuttiphanesi, Sehit Ali Pasa Kitapligi, Numara 1390’da

bulunmaktadir.
2.6. Risale-i Es’ile ve Ecvibe

Necatti’l-Ervah ve Risdle-i Molla Ilahi, Hizirname, Miintehab min Kelam-1 Molla
Ilahi gibi farkli isimlerle de anilan eserin, kime ait oldugu konusu ihtilaflidir.
[htilafa konu olan bu husus, Molla 11ahi adiyla zikredilen zatin Abdullah-1 I1ahi
mi yoksa Ahmed ilahi mi oldugudur. Her iki kimsenin de ayni asirda yasamasi ve
Naksibendiyye tarikatina mensup olmasi1 ayrica ‘l1ahi’ mahlasini kullanmasi1 bu
karisikliga neden olmustur. Arastirmaci Mustafa Kara, Lamii Celebi’nin
Nefahatii’l-Uns adli eserinde verilen bilgiden hareketle Abdullah-1 ilahinin
Istanbul’a Fatih Sultan Mehmed déneminde gitmedigini ifade ederek burada
zikredilen kisinin Ahmed ilahi oldugunu séylemistir. Ilgili eser Molla ilahi’nin, bir
Cuma namazi 6ncesinde Ayasofya Camii’nde, aralarinda Fatih Sultan Mehmed’in
de bulundugu kalabalik bir topluluga tasavvufi bazi meselelerden bahsetmesini
konu edinmektedir.25 Eserin bir ntishasi, Stilleymaniye Kiitliphanesi, Ibrahim

Efendi Kitapligi, Numara 867°’de yer almaktadir.
2.7. Esrarname

Abdullah-1 [lahi’nin bu eseri tasavvuf ve ahlak icerikli mensur bir kitap
olmakla birlikte icerisinde yer yer manzum parcalar kullanilmistir. Konular
anlatilirken sik sik ayetlere, hadislere ve kendisinden 6nceki bazi1 mutasavviflarin

sOzlerine yer verilmistir. Eserin dili Ttrkce’dir. Toplamda 43 ntishas1 bulunan bu

2 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 376.

2 Kara, “Molla ilahi’ye Dair”, s. 377; Kara-Algar, “Abdullah-1 1lahi”, DIA, I, 110-12; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin Esrarname Adli Eseri, s.
28.

% Tek, Abdurrezzak, “Molla (Ahmed) ilahi’nin Ayasofya Camii’nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair Yaptigi Konusmalar”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 15, say1: 1, Bursa 2006, ss: 285-305.
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eser [1ahi’nin eserleri arasinda en fazla niishasi bulunan eserdir. Eser ilk defa
Atattirk Universitesi, Temel islam Bilimleri, Sosyal Bilimler Enstitiistinde kayitli

bulunan Ahmet Ozkan tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir.26
2.8. Necatu’l-Ervah min Denesi’l-Esbah

Farsca ve Arapca kaleme alinan eserin bes ntishasi1 mevcuttur. Konu olarak
ise ehl-i kesf ve zevkin kelamini, makamlarini, ariflerin kalplerini, vech-i azama
cezbetme yolunu Allah’a giden yolu ve o yolda gidenlerin makam-mertebelerini
aciklayan bir eserdir. Eserin bir ntishasi Millet KutGphanesi, Ali Emiri
Kitapliginda, Numara 121°de kayitlidir. Bu eser, inceleme-metin olarak Istanbul
Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyat1 Bélimtinde, Fars Dili ve Edebiyati Dalinda

kayitli bulunan Ipek Sengtil tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir.27
2.9. Abdullah-1 i1ahi’nin Zad’iil-Miistakin Adh Eseri

[lahi, kitabini yazma amacini “insanin nefse ve diinyaya meyli oldugu ve
bundan o6tuirt Hakk’tan uzaklasabilecegi; fakat ayni zamanda da Hakk’a yakin
olabilecegi ve bu yakinligi nasil ve ne sekilde gerceklestirebilecegi” seklinde ifade
ederek aciklamaktadir.28 Eserin adi bu noktada bizlere ipucu vermektedir. Zad
kelimesi Arapca bir ifade olup so6zlikte ‘azik’ anlamina gelmektedir.29 ‘Azik
hazirlamak, azik tutmak’30 ve ‘erzak, zahire’31 manalarini da ihtiva etmektedir.
Mustakin ise sevk kelimesinden tlretilmis Arapca bir ifadedir. Cogul siga olarak
kullanilip soézlukte ‘istiyakli, 6zleyen, can atan’ anlamlarina gelmektedir.32
‘Ozleyen, 6zlemini duyan, hasretini ceken, arzulayan’33 ve ‘sevip 6zleyen, génlii
cezbeden, ceken’34 gibi anlamlar da tasimaktadir. Tasavvufta bu 6zlem daha cok
sevgiliye yani Allah’a ulasma, kavusma istiyaki, 6zlemi olarak anlam
bulmustur.35 Eser, ‘Ozlem Duyanlarin Yol Azigi’ anlamina gelmektedir. Bu
yolculuk sadece seyru suluk erbabina has olarak sinirlandirilmamalidir. Dlinya
yolculugunda olan her fert maddi gidaya nasil muhtagcsa ve bunun icin
cabaliyorsa, ahiret yolculugu icin de belli basli manevi donanimlara yani
kendisiyle beraber gotiirecegi manevi bir aziga sahip olmasi gerekmektedir. iste
bu eser, genelde yolda olan herkese; 6zelde ise bu yolculugun farkinda olup

vuslata 6zlem duyanlara bir recete, nasihatname, azik mahiyeti tasimaktadir.

% (zkan, Ahmet, Abdullah-1 [lahi’nin Esrarname Adli Eseri, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 2006.

27 Sengiil, Ipek, Necatu’l-Ervah min Denesi’l-Esbah, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2019.

2 {lahi, Abdullah, Zadii’l-Miistakin, Atatiirk Kitaplig1, Demirbas No: 1286, vr. 3a.

2 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara 1962, s. 1399.

% Sar1, Mevliit, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, Bahar Yayinlari, istanbul 1980, s. 718.

3! Mutcali, Serdar, Dagarcik Arapga-Tiirkge Sézlilk, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 366.

%2 Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 902.

3 Mutgali, Dagarcik Arapga-Tiirkge Sozliik, s. 463.

3 Sari, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, s. 846.

% Erkaya, Mahmud Esad, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 221.
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Eser, yazarin ifade ettigi tizere h. 895 yilinda Rum ilinin Vardar Yenicesi'nde
XV. ytizyil Eski Anadolu Turkcesi36 ile yazilmis olup dili sade ve anlasilirdir. Her
ne kadar tasavvufi istilahlarin anlam bakimindan kavranilmasi gic¢ olsa da
yazarin samimi bir dil kullanmasi eseri akici kilmaktadir. Ele aldig: konulara gore
okuyucuyu ikaz etmesi, konu bitiminde dualar ederek okuyucu ile sohbet eder
tarzda olmasi esere guizellik katmaktadir. Muellif, kitabinin tahkik ve tedkik
olunmadigini, avam olsun héas olsun herkesin faydalanmasi niyeti ile yazildigini
belirtmektedir.37 Eserde yer yer yazim hatalarinin yapildigini, devrik ctimlelerin
kullanildigini ve bazi ifadelerin zor okundugunu gérmekteyiz. Esas aldigimiz
niisha Istanbul Bliytiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi ntishadir. Bu el yazmasi
ntisha, [1ahinin el yazisi olmayip Faka/Fakir Hiiseyin Tavili tarafindan kaleme
alinmistir.38 Eserde tasavvufi kavramlara dair basliklar, konular baglaminda
incelenerek sahsimiz tarafindan konulmustur. Ilahi, eserin sonlarina dogru 167
kavramin tanimini kisa ve 6z bir sekilde vermistir. Fakat yazarin ayni zamanda
eserin icerisinde de yuzl askin kavrami konu baglaminda ele aldigi; yer yer
onlarin tanimlarini yapip nasihatname tarzinda sebeplerini ve sonuclarini
acikladigl gorilmektedir. Eserde gecen kavramlarin éncelikli olarak s6zltik tanimai
verilmektedir. Kavram hakkinda -varsa- ayet ve hadisler verilmekte, sonrasinda
ise tasavvuf literatGrindeki énemli baz1 sahislarin kavrama yukledigi anlamlar
zikredilmektedir. Son olarak ise Abdullah-1 ilahi’nin bu kavramlara yukledigi

manalar yer almaktadir.

3. Zad’iil-Miistakin Adh Eserde Gecen Bazi Tasavvuf Kavramlari

3.1. Ubiudiyyet

Ubudiyyet, Arapca bir kelime olup koéku abd’dir. Kole, kul, bende
anlamlarina gelmektedir.3® Mustaklar1 ise abid, ibadet, wubutdet olarak
gecmektedir. Tasavvufi kitaplarda bu kavramlarin her birinin mustakil olarak

basliklar seklinde ele alindig1 gértilmektedir.40

Ebt Ali Dakkak (6. 405/1015) ‘Rububiyyet, Hak Teala’nin ezeli bir vasfi
oldugu gibi ubudiyyet de kulun kendisinden ayrilmayan devamli olan sifatidir.’
demistir.4! Yine bir diger so6ztinde Dakkak, ‘Ubutdiyyet, ibadetten daha
mUkemmeldir. Yapilmasi gereken ilk sey ibadet, sonra ubudiyyet, sonra

ubudettir. Ibadet, miminlerin avami, ubdadiyyet havassi, ubtdet havassin da

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 3b.

%7 11ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 3b.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 226a.

¥ Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 3.

40 Kugeyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risile, haz. Ali Aslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2006, s. 297.
4 Kugeyri, er-Risale, s. 297.
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havassi olanlar icindir.’ ifadelerini kullanmaistir.42

Nibaci (6. ?) ibadetin esasinin ti¢c seyde oldugunu belirtmis ve bunlarin
‘Allah’in htiktimlerinden hicbir seyi reddetmeme, O’nun nezdinde degeri olmayan
bir amel islememe ve O’'ndan baska birinden herhangi bir sey istememe’ oldugunu
dile getirmistir 43 Abdligin son mertebesi olan ubtdet ise, tevecctih ve murakabe

sahibi olan muisahede ehlinin sifatidir.+4

[lahi’ye gére insanlar icin kulluktan ylice makam yoktur. Zira kulluk insanin
kendisinden ayrilmayan zati bir sifatidir.45 Ululuk ubudiyette, fakr da acz ve
niyazdadir. Avam katinda ise ululuk kisinin gii¢, iktidar ve tasarruf gibi
ozelliklerinin olmasidir. Bu sifatlar Hak sifatidir, kul sifati degildir. Kulluk
nihayetsiz bir ululuktur.46 Kulluk, ibadetlerini ticarete dékmeyip daima kendini
eksik gértap baskalarinin ayibiyla mesgul olmamaktir. Bayezid-i Bestaminin (6.
234 /848) ‘Bir zaman agladim ve bir zaman giuldim. Simdi ne gulerim ve ne
aglarim.’ dedigi kulluga murakib oldugu makama isarettir. Bu makama gelen
azizin alameti zahirde ve batinda sifatsizliktir. Yani halkla mesgul olmayarak

kulluk meziyetlerini etrafindakilerden gizleyerek riyadan sakinmaktir.47

[1ahi’nin nazarinda ubudiyyet nisbettir; yani kulun Hakk huzurunda kendini
ve ibadetlerini gérmesidir. Ubudet nisbetsizliktir ki kulun Hakk’in huzurunda ne
kendini ne de yaptig1 ibadetlerini gérmemesidir. Yani Yaraticinin huzurunda
kendini aciz, eksik, kusurlu gérmektir. Allah ‘Ben insanlari ve cinleri sadece bana
kulluk etmeleri icin yarattim.” buyurmaktadir.4®8 Ubutdiyyet makaminin
hakkindan kemaliyle peygamberimiz gelmistir. Zira O’nun i¢in Hak Teala soyle
buyurmaktadir: ‘Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu bir
gece Mescid-i Haram’dan cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya g6tliren
Allah’in sani yuUcedir. Hi¢ stiphesiz O hakkiyla isitendir, Hakkiyla gbérendir.’#°
[lahi, kulun Allah ile muinasebetini gbdlgeye benzetir. Atese yakin isen goélgen
buyuk olur. Kulun Allah’a uzakligi ise kulluk sifatindan uzaklagsmasi anlamina
gelir. Ornegin kibir, kibriyalik, azamet, miilkiyet gibi sifatlar Hakkn sifatidir;

kula ait sifatlar degildir.5°

Il1ahi, eserinde abd-i mahzdan da bahseder. Abd-i mahz, mahlakattan
kimseye buyluklenmeme, nefsini ve adlemi ayni maksat tizere gébrme demektir.5!

Kulun Hakk katinda ihtiyaci ¢ok olur. Daima esikte ve hizmette olup aczle,

42 Kuseyri, er-Risile, s. 294.

43 Kuseyri, er-Risile, s. 296.

4 Kuseyri, er-Risale, s. 294-295.

4 [lahi, Zadii’l-Mistakin, vr 2b.

6 flahi, Zadii’l-Mistakin, vr. 94b-95a.

47 Tlahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 112b-113a.
48 Zariyat, 51/56.

49 fsra, 17/1.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 127a-127b.
51 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 123b-124a.
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tazarruyla, tezelltille istigfar etmelidir.52 Kulluk serefi, hilim, takva, murakabe,

haya, hasyet, sabir ve iftikarladir.53

llahi’ye goére varlik/mevcut iki kisimdir. Biri abid, digeri ise mabuddur.
Allah’tan gayrisinin hepsi kulluk makamindadir. ‘O’nu hamd ile tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur.’s4 Kul, Allah’a kendi zat1 ve butiin azalar: ile géntilden bagh
olmali; mesguliyet icerisinde olup bir an bile Ondan ayri olmamalidir. Bu manaya
kulluk denir. Bu vecihte kulluk, Allah dostlarinin mertebe olarak en yuksek
kimselerine mahsustur ve bu kimseler nefsine tabi olmaz.55 Kul oldugunu
unutan, nefsinin muradi tizere olur. Kula gerekli olan daima Allah’a yénelmesidir.
Béyle olmak kerem hazinesidir ve himmetler madenidir. Insandan gayrisi,
makaminda ytGkselmez, ne Gizere yaratildi ise dylece gider. Saadet icerisinde olsun
sekavet (asilik) icerisinde olsun kul terakkidedir. Saadet ehlinin terakkisi mertebe
kat etmesi herkesce malumdur, fakat sakinin terakkisini sadece Allah dostlari
bilir. Sakiye fetih nasip olunca, Hakka karsi kendisinin muhalefette ve sekavette
oldugunu bilip hamd eder. Zira Hakka iman ettikten sonra koéttltklerin iyiliklere
cevrildigini Hakk Teala s6yle buyurmaktadir: “Ancak tevbe eden, inanip yararl is
isleyenlerin, iste Allah onlarin kétultiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislar ve

merhamet eder.”56

Netice olarak [lahi’ye gére kulda acz, zaaf ve fakr sifatlari oldugu gibi ayni
zamanda riyaset, 6ne gecme ve baskalarina tesir edip galebe calma sifatlar1 da
vardir. Kul, bunlarin hepsinin kendisinde olmasini ister. Sirr1 budur ki Allah’in
halifesidir. Zira Hakk kendi sifati tizere halk eyledi. Hakkn izzeti, azameti ve
kibriyalig: vardir; bu da kuluna sirayet eder. Fakat kulun kibriyalik sifat1 tizere
olmasi1 degil; kulun kendisinde olan acz, zillet ve fakr tizere olmasidir. Eger ki
Hakk ahlakiyla ahlaklandiysa bu gecicidir. Kul ne icin yaratildi ise o sekilde
olmalidir. Zira Hak daima azamet ve kibriyalik sifatinda olmaz; bazen kuluna
nlzal eder. Su hadis-i serif buna misaldir. ‘Kulum bana ylritrse ben ona kosarak
gelirim ve kulum bana hangi vecihle gelirse benim ona gelmem kat kattir.’>” Hakk
Teala alemlerin en zenginidir. O, kerem ve ltutfundan kuluna tenezzul eder.

Burada kula dtisen kulluk tavrindan disari cikmamasidir. 58
3.2.  Dervis-Salik-Miirid

Dervis, Farsca bir kelime olup ltgatte ‘Allah icin alcak goénulliligt ve

fukaraligi kabul eden veya bir tarikata baglh bulunan kimse’ anlamina

52 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 142b.

%3 lahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 150a.

54 fsra 17/44.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 164a.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 168a; Furkan 25/70.
5 Miislim, Zikir, 22.

%8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 193a-193b.
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gelmektedir.®® Salik, Arapca bir kelime olup ‘Bir yola giren, bir yolda giden, bir
tarikata girmis bulunan®® manasindadir. Murid ise ‘irade eden, emreden,
buyuran, bir seyhe baglh olan kimse’ anlamindadir. Bu Ui¢ kavram anlam
acisindan es anlaml sayilmaktadir. Muridlik, stiltk yolunda gidenlerin baslangic
halidir. Allah’a gitmeye kast ve niyet edenlere verilen ilk isimdir.®! Vasiti (6.
320/932) bu hususta ‘Muridin ilk makami kendi iradesini yok sayarak Hakk
Teala’y: irade etmektir.” demistir. Clineyd-i Bagdadi (6. 297 /909) ise bu konuda,
muridin 6grendiklerini amele gecirmesini 6énemle vurgulamistir. Zira ona gore
‘Gercek sadik murid, ulemanin ilmine muhtac degildir. Allah bildigi ile amel

edene, bilmedigini 6gretir.5?

Ebt Ali Dakkak, murid ve murad arasindaki fark: dile getirirken muradin
daha yuksek bir makam oldugunu soéyle aciklar: ‘Murid tasiyan, murad tasinan
zattir. Hz. Musa murid idi. Onun icin ‘Rabbim, kalbimi ac¢.’3 demisti. Hz.
Peygamber murad idi. O’'nun hakkinda ‘Kalbini agmadik mi1? Sirtina agirlik veren

yukt indirmedik mi? ismini yticeltmedik mi?’64 diye buyrulmustur.

[lahi’ye, eserinde ‘Dervislik nedir?’ diye soruldugunda ‘Uziilmek ve
ulasmaktir.” cevabini vermistir. Dervisligin ilk derecesi mesru olmayan herhangi
bir hal ortaya ciktiginda bundan dolay: tizilmek ve mesru olan her ne var ise
onlara ulasmaktir. Ikinci derecesi ise muiridin gaflet tizere olan hallerine tiztilmesi
ve gaflet halinin zidd1 olan zikir ve hazirliga ulasmasidir. Uctinci derece dervisin,
nefsinin hazlarin1 yerine getirdiginden dolayr UzuUlmesi ve ruhani hazza
varmasidir. Dérdtinctst belli makamlar: gecen muridin yasadigr ruhani hazlara
Uzultp daha yluksek seviye olan rabbani hazlara ulasmasidir. Ve besinci derecesi
ise masivadan yani muridi, Hak’tan alikoyan seylere kars1 tizilmek ve nihai olan

Hakk’a varmaktir.65

[lahi, dervisin nefsine muhalefet ederek hakikate ulasacagini ifade eder.
Dervisin sorumlulugu nefsinin muradini vermeyerek nefsine muhalefette
bulunmasidir. O, nefsin isteklerinin ziddini yaparak dogru yola ulasabilir. Allah
dostlarinin buyukleri nefislerine muhalefet ederek makstd-u hakikiye
ulasmislardir. Hakikat pesinde yol alan dervis icin ilahi, takvayi1, amelde azimeti,

ruhsatlardan kacinmayi, bidatlerden uzak olmay: tavsiye etmektedir.66

[lahi, dervisi sahte seyhlere karsi i¢ vecih tizere uyarmaktadir. Murid, sahte

seyhlere tabi olmamali, hakiki seyhlerin ve sahte seyhlerin hallerini kiyaslayarak

% Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 211.
8 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 1100.
61 Kugeyrd, er-Risale, s. 298.

62 Kuseyri, er-Risle, s. 301.

8 Taha 20/25.

% Ingirah 94/1-3.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 5b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 120b.
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anlatmali, tarikat yollarini bilmeli ve Hakk yoluna girerek yanlis yola
dtsmemelidir.6” Unutulmamalidir ki tarikat yolculugunda muride mursid
gerekmektedir. ilahi, bu mevzuda séyle séylemektedir: “Muirid, muirsidsiz yolun
kurallarini ve tehlikelerini bilmeden Allah’a vasil olamaz. Eger zdhirde mursid
bulamazsa dervis, gontilden Hakk’a yoénelerek yardim istemelidir. Bu mursid
bulamayip goénltlden arzu eden taifeye meczib-u salik denir. Tarikatin

kurallarina tabi olmadan Hakk’in mahbtbu olmustur.”68
3.3.  Kiimmel Rical-Miirsid

Muridin terbiyesinden sorumlu bu kimselere tasavvufta seyh, mursid,
ehlullah, veli, hace, ehl-i dil ve insan-1 kamil, ktGimmel-i rical gibi adlar
verilmektedir. Kiimmel, Arapca bir kelime olup kamilin coguludur. ‘Kamiller,
olgunlar’ anlamina gelmektedir.®® Yani kamil insanlar, olgun kimseler’ manasini
ihtiva etmektedir. Mursidin ise s6zltikte ‘irsad eden, dogru yolu goésteren, kilavuz,

tarikat piri, seyhi, gafletten uyaran’’® anlamlari vardir.

Kuseyri, er-Risdle adli eserinde “Velayet” adli bir boltim acarak velilerden
bahsetmektedir. Veli, ‘feil’ vezninde ismi failin mubalaga sigasidir. Veli, Allah’a
ibadet ve taat isini uhdesine alan kimsedir. Velinin ibadeti, araya bir isyan hali
girmeksizin fasilasiz devam etmektedir.”! Kuseyri, velinin ti¢ alameti oldugunu

sOyler: ‘Mesguliyeti Allah iledir, firar1 Allah’adir, dert ve diistincesi Allah’tir.’72

[lahi’ye gore ehlullah, éncelikle nefse muhalefet ederek takvayla, riyazat ve
mucahede ile diinya ve ehlinden uzaklasarak ruhani (meleki) tarafini tutarak
‘Olmeden 6nce 6lmek’ mertebesine ulasip Allah dostlar1 taifesine yetisenlerdir.
Hakk Teala diinya ve ahireti onlara muhabbeti sebebiyle yaratmistir. DUinyanin
hassi, gidanin iyisi onlara yetisir. Vesile olana tesekkir edip Allah’a stikrederler
ve bu yedikleri gidalar onlarin Allah’a ibadet etmesine vesile olur. Ehli gaflet ise
gida yese kalbinde kibir, haset, riya, riyaset, ucub olur; yedigi gida onun gafletini
arttinnr. [lahi, géntil ehli olan kimselerle kendimizi kiyaslayarak isyana
girilmemesi hususunda uyarmaktadir. ‘Onlarin misali nisan yagmuruna benzer
ki yilan agzina dusse zehir, sedef agzina diisse inci olur. Ve her ar1 bal eylemez,
her kamistan seker bitmez.’”3 6rneklerini vererek hakiki bir mursid ile avamin
halini bize anlatmaktadir. Ehlullahin mertebe olarak buyukleri, herhangi bir is
yaparken sebeplere riayet ederek hareket ettikleri gértilmektedir. Ve bu kimseler

tevekkulle yol kat ederler sayet insan-1 kamil icin tevekkuill en asagi makamdir

67 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 133b-134a.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17b-18a.

% Devellioglu, Osmanh-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 638.
™ Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 877.
™ Kugeyr, er-Risale, s. 347-48.

2 Kuseyri, er-Risale, s. 350-51.

3 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 13a-13b.
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derseniz ehlullahin bu davranisi dervisler icindir. Yani ehlullahin buyukleri boyle
bir davranisi kendi makamlarindan muhataplarinin seviyesine inmek icin

yaparlar.74

I1ahi, Allah dostlarinin baz: hallerinden bahsetmektedir. Baz1 Allah dostlari,
tarikat yolunu bir mursidden gormeden, nefsine uzun vakitler muhalefet ederek
ahlakini duzeltip Hakk’in sevgilisi olmuslardir. Ve bazilar1 ise ¢ogu zaman
kendince muicahade ile hizmet eder, fakat kendisine tabi olacak bir murid
bulamaz.”5 Bazilar1 ise tarikat yolculugunda hicbir makam ve mertebe kat
etmeden ehlullah sifatina layik olmadan yani nefsini irsad etmeden halk: irsad
etmeyle mesgul olurlar. Adab-1 seriat ve tarikat bilmeden ve dahi yasamadan iki
iman arasinda bir ktGiftir vardir; iste bu kimseler ktiftir kisminda kaldilar. Bu gibi
kimseler hayasiz ve edepsiz olurlar. Dis gértinuslerini ise uzun taylasanla genis
yenlerle, hirkayla ve seccade ile sUslemislerdir. Bunlar yol hirsizidir ve Hakk
yolunun haramisidir. Bu gibi kimseler, sahte seyh sinifina girmektedirler.7¢ Bazi
ehlullah mecztb-u saliktir ve bazisi1 ise salik-i meczibtur. Meczub-u salik,
sultkitinden evvel yani daha yolculuga baslamadan Hakk’in sevgilisi olmustur.
Ve bundan sonra da sultk edip katiyyetle ve kazanarak mahbub olmuslardir. Bir
digeri olan salik-i meczGbdur ki 6nce yolculuk sonra Hakk’a sevgili olmustur.
Meczub-u salikin tasarrufu ve tebligi kalplerde kuvvetlidir. Mtiridleri bir halden

bir hale gecirir.7”

Bazi Allah dostlar1 kadem-i Nuih’ta, bazis1 Ibrahim’de, bazis1 Muisa’da ve
bazis1 ise Isad kademindedir.”® Bu kademlerde olan Allah dostlari ismi sayilan
peygamberlerin mesrebiyle, usultiyle ve erkaniyla yol almislardir. Dogal olarak bu
peygamberlerin kendilerine has bir zamanlari oldugu gibi onlarin yolunu takip
eden ehlullahin da bir zamani mahsusu vardir. Nasil ki bazi nebi bazinin
ahkamini nesh eder. Bazi veli de bazi velinin tarikinin htikmutint ortadan kaldirip
irsadina ara verdirir.”® Meczub-u salik olanlar yani Hak tarafindan kendisine rapt
olunanlar Muhammedi mesrebe sahiptirler. Hi¢cbir din Hz. Rastlin dinini nesh
edemez; ciinkli o son peygamberdir. Boylece bu tarikin irsadini da kimse nesh

eyleyemez. Bunlara Melamiyye denir.80

[lahi, Hakk Tealay: bulmak ve bilmek yolunun son derece degerli oldugunu
ifade eder. Boyle bir yol mticahadesiz ve seyhsiz bir sekilde ilerleyemez. ‘Herkes

kendi mizac¢ ve karakterine gore is yapar.’®! ayetinden yola cikarak herkes kendi

™ flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 14a.

75 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 16a-17b.

76 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17a-17b.

"7 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17b-18a.

78 Kadem: Arapga bir ibare olup anlam itibariyle ise ayak anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise ‘mesreb, mizag, yolunu tuttugu kimsenin usal
ve erkan1’ gibi manalar tagimaktadir.

™ {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 18a-18b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr.18b-19a.

8 fsra 17/84.
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mesrebine uygun olana yakinlik gosterip digerlerine itiraz eylememesini dile
getirir.82 Kisinin ehlullah olabilme hususunda timitsiz olmamasi gerektigini ifade
eder.83 Ehlullaha edep hususunda ise [lahi sunlar1 séylemektedir: ‘Seyh ile
bulusmadan 6énce mursidlerinden biri ile gortistip bu kimselerin huzurlarinda
edep nasil olmali diye sorarak cevabini onlardan almalidir. Ve huzurlarina
girdiginde ise mursid o kimsenin halini sorarsa cevap verip sonrasinda
susulmalidir. Sayet sormazsa icinden yirmi kere kelime-i tevhidden soyleme
miktari oturup dua isteyip edeple huzurlarindan ¢ikmalidir. Edepli olamayacag:

kanisinda olan kimseler ise Allah dostlart huzuruna varmamalidir.84

Huilasa Ilahi'ye gére veli, Hakk’a yakin olana denilmektedir. Hakkin
kendisine yakin eyledigi, sevdigi, kendi hazretine mukarreb eyledigi, kendinin
ilamiyla ve ilhamiyla munevver eyledigi, masivay: nefy eyledigi ve her nefeste

ihsaninda, kurbunda ve maiyyetinde olan kimseye insan-1 kamil denilmektedir.85
3.4. Kalp-Goniil

Kalp, Arapca bir kelime olup Iltgatte <ylrek, goéntl, her seyin ortasi,
ehemmiyetli, alici noktas1’86; ‘bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir sekle
cevrilmesi, dondurtlmesi®7; ‘manevi kalbin maddi kalbe bir nevi baglantisi ve bu
kalbin insanin hakikati olmas1 ayni zamanda bu latifenin, idrak edicilik ve bilicilik
ozelliklerine sahip olmas1’®® anlamlarini ihtiva etmektedir. Nitekim Hakk Teala,
Yerytiziinde gezip dolasmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve
kulaklar isitsin? Ne var ki, onlarda koér olan gozler degil; koér olan, gégtislerdeki
kalpler!3® buyurmaktadir. Insanoglu kendisine emanet edilen azalarin sihhatine
ehemmiyet gosterdigi gibi kalbi-gonlt icin de dikkat etmelidir. Hz. Peygamber
insanda bir organ vardir. Eger o saglikli ise btlitiin viicut saglikl olur; eger o
bozulursa buttin vicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.” diye bu konunun
o6nemini vurgulamaktadir.9° Avadarifiti’l-Maadrifte, kalbe gelen dustnceleri ayirip
tanima yo6nuUnden insanlarin en kuvvetlisinin nefsini taniyanlar oldugu
belirtilmis; bunun elde edilmesinin de ancak zthd ve takva yolu ile

gerceklestirilebilecegi ifade edilmistir.1

[lahi’ye gore ise insanin bir zahiri vardir ki ona cisim derler. Zahir gézle
gorular olandir. Bir de batini vardir ki ona kalp, dil, génul derler ve bu zahir gozle

gorilmemesine ragmen insanin hakikati esasinda budur. Buna cam kozalag:

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 24b.

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 35a-35b.

8 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 12a-73a-73b.

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 112a-112b.

8 Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 580.

87 {sfahani, RAgib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Cira Yayinlari, istanbul 2006, s. 391.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 144.

8 Hac 22/46.

9 Byhari, iman, 39.

% Siihreverdi, Ebli Hafs Sehabeddin Omer, Avarifii’l-Maarif, trc. Dilaver Selvi, Semarkand Yayinlari, Istanbul 2016, s. 586.
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seklindeki ylurek derler. Eger génul dedikleri o olsaydi, tim hayvanlarda dahi
yurek var, onlar dahi géntil ehli olup Hakk’ bilirlerdi. Géntil hakikati I1ahi’ye gére
bu alemden degildir, alem-i emirdendir. Hakk’ bilmek ve cemalini muisahade
eylemek gonul sifatidir ve teklif yani emir ve nehiyler onadir. Btattin duygular
gonle gelir bundan dolay: gonlti hakikatle bilmek Hakk’ bilmenin miftahidir.
[lahi, kisinin bunu bilmesi icin caba gé&stermesi gerektigini de dile getirir. Zira
gontl Allah’in nazar ettigi bir yerdir. Ve hakiki huiviyeti hazret-i ultGhiyettir.
Ondan gelmistir ve yine O’na dénecektir. Alem ve Ademin yaratilmasindan
Hakk’in muradi gonuldtr. Sehadet alemi ve gayb alemi gibi tim makamlardan

gecmek mimkindir ama makam-1 kalpten gecmek mtimkitin degildir.92

Gontulde iki nesne bir anda hasil olmaz. Nitekim Hakk Teala ‘Allah bir
insanin icinde iki kalp yaratmamistir.’?3 Bundan dolay: bir génulle c¢cok is tutan
ezelen ve ebeden tefrikaya diiser. Gontl birdir, bir nesneye vermek gerekir ki o da
Hakk sevgisidir. llahi’ye gére géntil Hakk’in 6zel harem dairesidir. Bundan dolay1
na-mahrem konulmamalidir.94 Zira Hakk’a giden yollar gontlledir. Allah, ‘Génul
benim evimdir. Yerlere ve goklere sigmam sadece goénle sigarim.’®5 buyurdu.
Cunkt gonul Hakk Teala'nin evidir. Her giinde ti¢c yliz altmis kez her génle nazari
vardir. Belki her nefeste korumasiyla her génle nazari vardir.96 Allah, cisimden
munezzehtir. Ve gonil dahi yonstizdlir ve eger yonstiz bir mekan dilersen oraya
goéntille var. Génltin Ilahi’ye gére acayip halleri vardir. Kah asikaredir kah gizliden
de gizlidir. Gonltin alem-i mulk tarafina kapisi oldugu gibi melektt yani gayb
alemine dahi kapisi1 vardir. Bayezid-i Bistami génltin genisligine dair su séza
soyler: Yerler, g6k ve ars ve bunlarin arasindaki her sey binlerce alem ile arifin
gonil kosesinden gecer olsa arifin ondan haberi olmaya zira arif mahbubu olan
Hak ile mesguldiir.” Génul na-muttenahidir, yani ucu bucagl olmayan sonsuz bir

alandir.97

Kisinin goénlti herhangi bir sebepten o6ttirti kederli olursa edep ile Allah
dostlariyla sohbet etmeli ki, géntl yolunu ona bildirsinler.98 Zira sohbeti ile
onlarin goénullerine cila vurulup iki cihan o géntlde gériinmeye baslar. Gontl
gidas1 temizlendikten sonra Hakkin marifeti ve muhabbeti hasil olur. Daima
mahbUbundan ihsanlar yetisip génlti gékyltzt gibi genisler ve kederi ortadan
kalkar. Gonltin gidas1 marifeti Hakk’tir. Ne kadar Hakk’ bilirse o kadar génlt
glizellesir.2?

%2 lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a-9b.

9% Ahzab 33/4.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a-9b.

% Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l Hafa, Darii’l-Kiitiibii’l-llmiyye, Beyrut 1997, 11, 195.
% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a.

9 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 23a-23b-93b-94a.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 11b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 42a.
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[1ahi, secde-i kalpten bahseder. Bu makam murakabe ehlinden baskasina
muesser degildir. I1ahi, bu makami su misalle aciklar: ‘Diinyaya asik olanlar ve
evlenmek isteyenler gece glindiz tim vakitlerde gontuil gdézinu sevdigi seyden
basini kaldirmaz, zahir ve batiniyla onu elde etmek icin cabalar. Ve dunya
yolunda olanin endisesinin nihayeti yoktur. Namaz kilarken dahi génltintn ytzua,
maksidd ve mahbtbundan bir nefes gafil kalmaz. Ve bu 6rnekten bilinmelidir ki
Hakk Teald’y1 sevip, asik olanlarin génltintin ytzli, secdeden kalkmaz. Ve bir
kisinin ylUzlUne, gobzlerinin icine bakmaz, bir mecliste olsa géonliinlin secdesine
murakib oldugu yere bakip edebini saklayip sagina soluna perisan nazar eylemez.

Bir stGiretin bin aynada gérindiagu gibi her aynada maksudunu gértr. 100

[1ahi, génliin iyi olsun kétil olsun her nesneden renk aldigini dile getirir. Kisi
her ne kelime soylerse génltin, ona uygun renk aldigini ifade eder. Eger kotti s6z
sOylerse gonul daralip kararir. Ve eger cok kelime soylerse gdéntl ondan o6lir.
Yalan soéylerse géntil egri olup koér olur. Hakk hazretinden mtisahade gelecek olsa,
nazari kor oldugu icin géremez ve lezzetinden mahrum kalir. Ve Hakk’tan sdylese
gonltl, misahade sifatiyla sifatlansa goz ve kulakta ve diger azalarda géntilden

onlara ve onlardan goénle yollar vardir.101

[lahi, génlti Kabe’ye benzetir ve Kabe'yi tavaf edenlerin anadan dogmus gibi
pak oldugunu belirtir. Eger k6tti bir diistince kalbinden gecse diline gelmezse
avam affolunur. Fakat havas ve ahassu’l-havassa muhasebe dahi azaptir. Zira
mukarreb olanlarin mastkla muamelesi coktur. Hasenatiil-ebrar seyyiati’l-
mukarrabin diye stiregelen bir s6z vardir ki ebrarin iyiligi mukarreb makaminda
olanlar icin kétuliik sayilabilmektedir. Avam icin af olunsa da, bu taifeden yani

Hak dostlarinin ileri makaminda ki mukarreb olan kimseler icin af olunmaz. 102

Son olarak ilahi, génltin bes mertebesinden bahseder. Bunlar maneviyye,
ruhaniyye, misaliyye, hissiyye ve camiadir. Ve bu mertebeler icin bes vecih vardair.
Bu vecihler ise sunlardir ervah, alem-i misal, makam-1 cem, alem-i sehadet son
olarak ise ehadiyyet-i cem’e mahsus cam-i vecihtir. Hakkin isim ve sifatlari béyle
bir gontlde tezahiir etmektedir. Bu bes vecih génliin bes mertebesine delalet

eder.103

3.5. Murakabe

Murakabe’nin soé6zlik anlami ‘bakma, gézetme, godzaltinda bulundurma,
kendi i¢ alemine bakma, dalip kendinden gecme, denetleme, kontrol’ manalarini

ihtiva etmektedir.104

100 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 92b-93a-93b.

101 {ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 97b.

102 {]ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 98a.

103 {14hi, Zadii’l-Miistakin, vr. 157a.

104 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 817.
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Kuseyri, murakabenin ‘kulun Hakk Teala’nin her haltikarda kendisini
denetlemekte oldugunu bilmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.195 Ctineyd-i
Bagdadi ise bu konuda séyle demistir: ‘Bir kimse murakabenin hakikatine ererse,
baskasindan degil; sadece Rabbinden alacag nasibi elden kacirmamak icin

kaygilanir.’106

[lahi’ye gére ise ehl-i murakabe, ehl-i tasfiyedir. Daima kulluk tizere olup
gonltine gelen gafletten 6ttrt Hakk’tan 6zrint ister. Kalbine gtizel seyler geliyor
ise stkreder. Ehllullahtan birine ‘Hakk’a neyle yetistin?’ diye sual ederler. Bu
kimse ise ‘Hakki Ui¢ seyin icinde buldum. MuUminlerin génltinde, Kur’an’da ve
gecede.’107 {lahi, ic seyin éneminden bahseder; biri tefekkir, zikir ve murakabe
iledir.108 Hz. Rasul, ‘Benden sonra peygamberlik yoktur; fakat mtibessirat ve salih
riyalar kaldi.’ diye buyurdular.10® [lahi, bu ilhamin cogunlugunun murakabe
makaminda ortaya ciktigimi dile getirir.110 Ilahi’ye gére kisi nefsini, seriatin
kanunlar ile terbiye ederek ve tarikatin kanunlar ile de batinini1 saflastirdiktan
sonra masivadan temizlenerek génlih murakabeye hazir hale getirmis olur.
Murakabenin en Ust derecesi ehlullahin ulu makamidir. Zira Hakk Teala bize
Rakib ismiyle murakibtir deyip tim hal ve davranislarda edepli olup galfil
olmamak gerektir. Kesf ve mtisahade, murakabe neticesinde ortaya cikar. Her
kim ki murakabeye yetisirse o kisi ulu devlete ve saadete erisip secde-i kalbi hasil
kilmis olur. Salat-1 daimtnl!!! dedikleri bu makamda ortaya cikar. Alameti ise

hakikat yolcusunda seriat ve tarikattir.112
3.6. Zikir

Sozlukte zikir unutmanin ziddi olan, hatirlamay: ifade eden’ bir kelimedir.
Zikir, Allah’tan baskasini unutmaktir.113 Hakk Teala, zikrin 6nemine binaen ytlice
kitabinda su ayete yer vermektedir: ‘Allah” zikretmek cok buyutuktiir.’114 Ve zikrin
karsiliginda Hakk Teala da kulunu andigina dair séyle buyurur: ‘Beni zikrediniz
ki ben de sizi zikredeyim.’!'15 Zikir hususunda Hz. Peygamber’in hadisleri
bulunmakla birlikte zikir onun yasantisinda ayrilmaz bir parcasi olmustur. O’'nun
tim davranislarinda Allah’a siginmasi bizlere bu konunun O©6nemini
gostermektedir. Hz. Peygamber bu mevzuda ‘Ne zaman ki yerytiziinde Allah diyen

kimse kalmazsa o zaman kiyamet kopacaktir.” ifadelerine yer vermektedir.116 Ayet

105 Kuseyrd, er-Risale, s. 272.

16 Kuseyri, er-Risale, s. 274.

107 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 28a-28b.

108 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 89b.

109 Byhari, Tabir, 26.

110 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 90a.

11 Mearic 70/23.

12 fahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 91a-91b-92a-92b.
13 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yaymlari, Ankara 1997, s. 299.
14 Ankebiit 29/45.

115 Bakara 2/152.

16 Miislim, Iman, 234.
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ve hadislerde bu konu ifade edildigi icin sufilerin de buna dair kelami olmustur.
Kuseyri, bu mevzuda “Zikir Hakk Teala’nin yolunda kuvvetli bir temeldir. Bu yolda
zikir temel taslardan biridir. Zikre devam etmeksizin hi¢c kimse Allah’a

varamaz.’!'17 gseklinde aciklamalarda bulunmaktadir.

[lahi, zikir mevzusunda ‘Kim neyi cok severse onu anar ve gece glndiiz
onunla hemhal olur. Sayet bu Hakk icinse O’ndan bir an dahi gafil olmaz.’
demektedir. Zikir gonle galip gelirse kiside ibadete devam etme aski ortaya cikar
ve glinahlarina tevbe etmek suretiyle bu durum devam eder. Nefsani seylerden
uzaklasir. Nefsi tamamen o6ldirmek muUmkitn degildir; fakat seriat mizanini
yerine getirmekle nefsini itidale getirmis olur.’18 [lahi’ye gére muride, devaml
zikir yolu talim edilip go6sterilmelidir. Ve muridin génlt, tenhada olsun
kalabalikta olsun sidkla Hakki: anmaya devam ederse zikir tohumu goénle, yedi
giinde belki daha az zamanda dusUp zikrin, génul yerinde bittigi goéralar
demektedir. Ilahi, kalabalikta Hakk1 bir defa anmanin halvette bin defa
anmaktan yeg oldugunu belirtmektedir. Buna dair su ayeti dile getirir: ‘Oyle
kimseler vardir ki ticaret ve alisveris onlar1 Allah1 zikirden alikoyamaz.’!1® Bu
kimseler Melami’dir, ehlullahin ulularidir demektedir.120 Zikrin dil ile mi yahut
génul ile mi yapilacagi konusunda Ilahi zikrin kalple yapilmasi gerektigini ifade
eder. Zikirde ilk mertebe budur. Onlar Hakk ile mesgullerdir. Hakkin huzurunda
oldugunu bilen kisinin génltine ise kelime-i tevhid galip gelir. Onun manasinda
harf ve ses yoktur. Zira génul dedigi dahi hadis-i nefistir. Géntl, harfi ve sesi
kalbine ve lisanina getirmek istese getiremez bir hale gelir. G6énul bu zevki
kendinde bulsa nefsin ve seytanin catismalarindan kurtulur. Meleki yénti olan
ruhu ve kalbi zikir ile mesgul olur. Ve bu makamda goénle ne gelirse ve ne giderse
bilinmektedir; artik géntil kabiliyet hasil eyleyerek murakebe makamina vasil

olur.121

Netice olarak kisi, sadece ibadetlerinde degil; gtindelik islerini yaparken de
‘el iste, gonul yarda’ disltncesiyle hareket etmelidir. Yani Allah’in kendisini
gordligtini bilerek dinyevi islerini yapan kisi, dogal olarak isini en iyi sekilde
yapmaya gayret eder. Allah’in murakabesinde isini koétti yapmaktan, gtinah

islemekten ve baskasina zarar vermekten cekinir.
3.7. Ahlak

Ahlak, Arapca bir kelime olup hulk’un coguludur. Ahlak, insanin manevi

seciyesini temyiz eden hususiyetlere denir.122 Ahlak konusunda Hakk Teala, Hz.

T Kugeyrd, er-Risale, s. 302.

18 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 28b-29a.

19 Nar 24/37.

120 {1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 87a-87b-88a.

121 {ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 88b-89a-89b.

122 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 13.
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Muhammed’e ‘Sen elbette yUlice bir ahlak Ttzeresin.’'23 buyurarak O’nun
karakterinde ve davranisinda olan yuceligi 6n plana cikarmistir. Hz. Peygamber
hem kendinden 6nce gelen mursel arkadaslarina olan vefasini ortaya koymakta,
hem de risalet goérevinin kendisiyle hitama erdigini ve ayni zamanda ahlakin da
kendisiyle zirve buldugunu ‘Ben gtizel ahlak: tamamlamak icin génderildim.’124
so6zliyle ahlakin 6nemini vurgulamaktadir. Ahlakin zirvesinde olan bu guzide
sahsiyeti sufiler Kur’an ve hadislerden olabildigince anlamaya calismaislardir.
Kettani (6. 1886/1962) ahlak hususunda soyle demistir: ‘Tasavvuf ahlaktir.
Ahlakca senden fazla olan tasavvufca da fazladir.’'25 diyerek tasavvufi
kavramlarin satir aralarinda bir kavram olarak kalmayip hayata gecirilmesinden
bahsetmektedir. Bu hayata gecirmede kisi ne kadar ahlaki meziyetlerle donanirsa
tasavvuf olarak da o kadar 6énde olmaktadir. Zira tasavvuf bir hal ilmidir. Yine
sufiler kotti ahlaki: gormek, kotti ahlaktandir diyerek kusur gérme yerine kusur
ortmeyi 6ncelemislerdir.126 Ctineyd-i Bagdadi ise ‘Hz. Peygamber’de su dort haslet
bir arada bulunuyordu; coémertlik, insanlarla tulfet, nasihat, sefkat.’ diyerek

inanan insanin ahlakinda neler olabilecegine dair ipuclar1 vermektedir. 127

[lahi ise ahlaki eserinde iki sinifa ayirir. Biri ahlak-1 hamide ki buna
muinciyyat, digerine ise ahlak-1 zemime ki buna muhlikat denilir. Zira Ilahi,
kisinin kendini bilmesini ve hakikat-i haline muttali olmasini vacip géormektedir.
Kisinin sekavet ve saadet tarafi oldugunu belirtir. Saadet; ruh ve ruhani tarafidir.
Sekavet; nefis ve seytan tarafidir. Ruh tarafina meleki, nefis ve cisim tarafina
seytani denilmektedir. Zira kisinin batini dedigimiz manevi i¢c alemi melek ve
seytanla dopdoludur. Iste insan bunlardan pay bicerek kendisinde hangisinin

htukmt galiptir diye bakmali ona gére yol almalidir.128

[1ahi, muirid olan kimselerin glizel ve kétti ahlaki bilmeleri gerektigini dile
getirir. Murid iyiliklerle mesgul olup kotuluklerden kacinmalidir. Ahlak coktur
ama 6zet olarak ahlak doért sinifta toplanmaktadir. Meleki, behimi-hayvani ve
sibai-yirticilik ve seytanidir. Ve tiim bunlar insanda cemdir. Sehvet behayim
isidir. Yemege hirs gostermek gibi. Ve sibai’ ahlak, sifat-1 gazaptir yani kiside
bulunan asir1 6fke durumudur. Ve her kimde bu sifat bulunursa éldtirmek, halki
eli ve diliyle yaralamak ve yikip dokmek gibi davranislar kendisinde galip gelir. Ve
seytan sifati ise tuzak, hile, ikiytizltiltik, halk arasinda fitne ¢cikarmak ve ser islere
bulasmak gibi. Goénltine baktiginda sayilan bu sifatlardan hangisi génltinde galip
ise kisi o ahlakin sahibidir. Kéttl ahlak ki bundan génle karanlik ve darlik gelir.

Guzel ahlak ise nurdur; génle yetisir ve kottiltiklerden pak eyler, belki kotaluga

123 Kalem 68/4.

124 Ahmed b. Hanbel, Hiisnii’l-Hulk, 8.
125 Kugeyrd, er-Risale, s. 326.

126 Kugeyrd, er-Risale, s. 330.

127 Sijhreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 299.
128 11ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 6b-7a.
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iyilige dondurtr. Eger Hakk’in cemal sifatlarina ayna olursa kendisi de bilmelidir

ki meleki ahlak galiptir. Eger tersine olursa sifat-1 seytani galiptir.129

[lahi, kitabinin sonlarina dogru actigl bahiste ise kisinin gtizel ahlak tizere
olmasi gerektigini ifade eder. Zira Hz. Peygamber ‘Cennetin en tist makami ahlak:
glizel olanlar icin insa olundu.’” diye buyurmaktadir.130 Hultku kerim olan
kimselerden insanlar razi olup ona kemal-i ittiba eylerler. Kisinin ttim hareketleri
ilim ve amel ile olmalidir. Zira ilmiyle amel eden kimseler icin ntr héasil olur ve
ilmine ilim katilir. Allah’in kullarini sevmek, selami asikar etmek, ikramda
bulunmak, hacetleri gidermek, kendisinden buytk kimseye tazim ve hurmet
gostermek, yasca beraber olanlara keremle, ihsanla, lttufla muamelede
bulunmak, klticikse merhamet edip nasihat etmek glizel ahlak o6rneklerinden

sadece birkacidir.131
3.8. Edep

Edep, Arapca bir kelime olup, iyi ahlak, giizel terbiye, utanma, zerafet,
usluluk, insanlara kavlen ve fiilen glizel davranista bulunmak anlamindadir.
Culrcaniye (6. 392/1001-1002) goére edep hatanin her cesidinden sakinmay:
bilmektir.132 Allah, Peygamberimiz icin ‘G6z ne kaydi ne de asti.’133 buyurarak
onun edebini nasil korudugunu ifade etmektedir.13¢ Edep hususunda
Peygamberimiz ise ‘Beni Rabbim terbiye etti, ne gltizel terbiye etti.’135
buyurmaktadir. Ibnii’l-Mtibarek (6. 181/797) edebin énemini ifade etmek icin ‘Biz

az edebe, cok ilimden daha fazla muhtaciz.” demektedir. 136

[lahi'ye gore kisinin kendi goéniil aynasinda olan cemale ve kendinin
secdesine nazar etmesine cem denir. Bu cem’e lligatte edep derler. Ve edep tim
makamlarin ylzsuyudur. Edepsiz kisi Allahin IGtfundan mahrumdur.
Tasavvufun ctimlesi edeptir. ki edep tiirti vardir; zahir ve batin edeptir. Zahir
edep seriatin kurallarini dirGst bir sekilde yerine getirmektir. Batin edep ise
gonlt daima hazir tutarak gafletten uzak bir hal ile murakabe makaminda secde-
i kalbe yetismektir. Bunun alametlerinden biri gdnltin bir késesinin mahbtbun
halvet saray1 olmasidir. Ve o kdselere mahbubtan gayr kimsenin girmemesidir.
Ars ve arasindakilerin hepsi arifin génltintin bir késesinden gecer olsa arifin
ondan haberi yoktur dedikleri, arif o halvet sarayinda Hakk’tan gayrisini

koymadigina ve bu gayrilara iltifat etmedigine isarettir. 137

129 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 18a-18b.

1% Eh Davad, Edep, 7.

13 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 215a-215b-216a-217h.

182 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 69.

133 Necm 53/17.

18 Kugeyri, er-Risale, s. 372.

1% Suyiiti, Celaleddin b. Ebf Bekir, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besdiri’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, I, 25.
136 Kuseyri, er-Risale, s. 374.

137 T1ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 93a-93b.
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[lahi, kitabinda taharet, namaz, orucg, yemek, evlilik, dostluk, ana-baba ile
munasebetler hususunda edebin nasil olmasi gerektigine dair 6énemli birtakim

bilgiler de vermektedir.138
3.9. Melamiyye

Melametiyye olarak da zikredilen Melamilik, Hamduan el-Kassar (6. 271 /884)
tarafindan Nisabur’da kurulan tasavvuf okuludur. Melamiler, ic diinyalarinda
samimiyetin en Uist derecelerine ulasmaya calisirlar. Baskalarinin kinamalarina
aldirmazlar. Tacg, hirka, ayin, tekke gibi sekle dayali unsurlar Melamiler icin
onemli degildir.139

Hargasiye (6. 406/1015-16) gére Melamilerin baslica 6zellikleri sunlardir:
“Onlar, batinlarindaki “nefsin kendisine ait olmayan bir seyi kendine izafe etmesi”
anlamina gelen her ttrld iddiay: terk edip yalnizca goéntuillerini terakki ettirmeye
calisirlar. Baskalarinin kusurlariyla ilgilenmeyi birakarak kendi kusurlariyla
mesgul olurlar. Onlarin halleri Allah ile kendi aralarinda simsiki sakladiklar:
sirlardir; bunlar1 baskalarindan gizleme konusunda c¢ok titiz davranirlar. Seyra
stultik metodlar1 “halk ile tahalluk, Hakk ile seyr” yani halk icinde onlardan
biriymis gibi hareket etmek; fakat Hakktan bir an gafil olmamaktir. ibadet ve
taatleri ifa ettikten sonra hemen unuturlar, ¢ciinklli onlar1 unutmamak onlara
deger vermek anlamina gelir; bu da kibir, ucb ve riyaya yani gosterise sebep

olur.”140

Sufiler, Melametilik metoduyla halkin begenisini kazanma diisiincesinden
uzak olan ihlas1 elde etmektedirler. Onlar, sahip olduklar1 hal ve amellerin
gizlenmesi kanaatindedirler ve onlar1 gizlemekten buyuk tat alirlar. Oyle ki
Melamiler, amel ve hallerinin herhangi birinin bilinmesi hususunda, suc isleyen
bir kimsenin sucunun ortaya cikmasindan korktugu gibi korkar. Cunku

Melaminin géztiinde ihlas her seyin tistiindedir ve o buna simsiki sarilmistir.14!

[lahi’de Melamiyye’nin ézel bir yeri vardir ve makamlarin en alasi bunlar
icindir. ‘Mecztb-u salikin yani Hakk tarafinda kendi tarafina cekilen kimseler icin
irsad ve tebligin de evvel hallerinden ziyade ahir yani son zamanlar: daha etkili
ve gurdlr; cunkd bunlar Muhammedi mesreptir. Hi¢cbir din Hazreti Rasalin
dinini ve irsadini ortadan kaldiramaz. Ve bu kimselere Melamiyye denir. Bu
kimseler halkin 6vmesinden hoslanmaz, halkin koétt s6z sdylemesinden ise
kirilmazlar ve gosteristen olabildigince sakinirlar. Dis gérintuslerini tag ve hirka
ile stislemez; kendileri de halk suretinde olmaya gayret ederler. Bundan o6ttrtdtr

ki onlar1 kimse bilmez. ‘Onlar ki, ne ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah

138 J1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 57a-66a.

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 302.

140 Ad1 gegen maddede miiellif adi bulunmamaktadir. <“Melamiyye’’, DIA, Ankara 2004, XXIX, 29-35.
141 Sijhreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 108.
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anmaktan alikoymadigi kimselerdir.’142 Velilerim kubbelerimin altindadir, onlar1
benden baskasi bilmez.’143 ifadeleri bu taifeye isaret etmektedir. Bu taifeyi kimse
bilmez; ancak Hakk Teala’nin onlari1 halka duyurmasi ve tarif etmesi ile bilinirler.
Muhyiddin Ibntil Arabi (6. 638/1240) Fiituhat adli eserinde ‘Melamiyye ki
sufiyyenin ve fukaranin ve stithedanin ve stlehanin ulusudur. Seyyid-i taife ki
Hazret-i Rastl’diir ve o Melamiyye icindedir ve Melamiyye’dendir.!44 ifadelerine
yer vermektedir. Ve bunlarin zahiri halkla ve batin1 Hakk’la olurlar. Ve kimse
bunlarin sirlarina ve i¢c alemlerine muttali olmaz. Go&steristen uzak, sidka ve
ihlasa yakindirlar. Bazi ehlullah ehl-i makamdir ve ehl-i sifattir. Makamlariyla ve
sifatlariyla malum olurlar. Mesela ehl-i marifet ve ehl-i ibadet ve ehl-i zihd gibi.
Ve taife-i Melamiyye’nin makami tim makamlardan ylcedir. Bunlarin makami
makamsizlik, sifatsizlik ve halktan hallerini gizlemektir. Nitekim zatullah
mesturdur yani Allah’in zat1 herkese gizlidir ve hi¢c kimse O’na yol bulamaz ve bu
gizlilik Allah’in sifati oldugundan dolayi1 Melamiyye denilen bu taife de halktan

kendisini gizlemektedirler.145

Melamiyyenin davranislarina dair ilahi su ifadelere yer vermektedir: ‘Bu
kimseler zahirde stinnet ve cemaati terk eylemezler. Stinnet-i mtiekkedeyle ve
feraizle yetinirler. Daima dinde kendinden yukaridaki kimseleri gbértir ve kendinin
iflasimi, kendisinin fakirligini, baskalarinin da zenginligini gértir. Seriat ve tarikat
yolunun edebini zahiren ve batinen saklarlar. Zahiri halkla batini Hakk’la olur ve
bunlarin kabe-i hakikate gizlice yollar1 vardir. Melamiyye dedikleri bu taifenin
medhi kiyamete kadar tikenmez. Bunlar, fazilet ehlidirler. Amelden dolay: bir sey

ummaz, Hakk Teala’nin fazlindan umarlar.’146

Sonuc

Islami ilimler 6zellikle tefsir, fikih, kelam ve hadis gibi alanlar kendi diistince
ve metotlarin1 temellendirmek icin ana kaynak olan Kur’an’a muracaat
etmislerdir. Sufilerin de kendi metot ve yo6ntemlerini temellendirmek ve de
distncelerini mesrd bir zemine dayandirmak icin Kur’an’a basvurduklar:
musahede edilmektedir. Bu baglamda tasavvufi gériis ve yorumlarini bildiren
Serrac, Kelabazi, Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri, Herevi, Gazali ve
Sthreverdi gibi bazi mutasavviflarin tasavvufi kavramlar1 ve oOgretileri
tanimlarken genel olarak Kur’an ve Sutnnet merkezli anlamlar verdikleri
gorulmektedir. Bu sufiler, tasavvufi kavramlarin tanimlarina sadece zahiri bir
anlam yuklemeyip batini yorumlar da getirmislerdir. Tasavvufta buna isari

yorum, tefsir alani i¢in de isari tefsir denilmektedir. Sufilerin, Kitap ve Stinnet’e

12 Nar 24/37.

143 Celebi, Nefehat Terciimesi, s. 452.
144 T1ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 19a-19b.
45 fahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 19b-20a.
146 T1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 79b.
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uygun dusen isari yorumlar:i ulema tarafindan kabul edildigi, Kur’anin ntzal
sebebinden ve zahiri anlamindan tamamen uzak olan isari tevillerin ise kabul

edilmedigi gortilmektedir.

Calismamizda Abdullah-1 [lahinin, Zaddu’l-Miistakin adli eserini, dini-
tasavvufi ydonden incelemis bulunmaktayiz. Eser, tasavvufi kavram ve 6gretilere
getirilen yorumlardan olusmaktadir. Yazarin tasavvufi kavramlari ele alirken delil
olarak kullandigr ayetlerin bu kavramlarin anlam alaniyla uygun duastigi
gorulurken, bazen de bu tasavvufi kavramlara verilen anlam ve yorumlarin ayetin
zahiri manasindan oldukca uzak oldugu gortlmektedir. Bununla birlikte
kavramlara delil olarak kullandig: sahih hadislerin yani sira hadis ilmi acisindan
zayif olarak nitelendirilen hadisleri de kullanmaktadir. Ilahi’nin, kitabinin ilk
sayfalarinda ‘Bu kitapta tahkik ve tetkik yapilmadi.’ ifadesini kullanmasi eserde

hatalarin olabilecegi ihtimalini ortaya koymaktadair.

[lahinin hayati hakkinda bir¢ok bilgi mevcuttur. Bunun nedenlerinden biri
bizzat kendi yazdig: eserlerinde hayatina dair anekdotlar ve tarihi bilgiler vermesi,
bir digeri ise yasadig: asirda hem devlet erkani hem de halk tarafindan meshur

bir kimlige sahip olmasi zikredilebilir.

Incelemis oldugumuz bu eser XV. ytlizyila aittir. Bu eser, tasavvufi
kavramlar1 irticali olarak baslhklar vermeden ele almaktadir. ilahi, eserinde
kavramlara basliklar vermeyi tercih etmese de konu konu ilerledigi
gériilmektedir. Ornegin metinde gecen ‘gdéniil’ kavrami baglaminda éncelikle bu
kavramin terim anlamini, sonrasinda ise mahiyetini konu olarak islemektedir.
[lahinin géntil kavrami da dahil olmak tizere isledigi herhangi bir kavrami bir
baska 1stilahi1 ya da konuyu anlatirken tekrar ele alabildigi de go6rtilmektedir.
Kavramlara basliklar vermeden kavramlar/konular arasinda gecisler yaptigi da
fark edilmektedir. Ilahi, eserin son kisminda tasavvufi 167 kavramin
tanimlamalarini birkac ctmle ile kisa ve 6z mahiyette vermektedir. Metnin
icerisinde ise okuyucu ile sohbet eder tarzda 167 kavramin haricinde, birgok
tasavvufi terim ve kavrami ele almaktadir. i1ahi, tarikat, tasavvuf, dervis, mursid,
edep, ahlak, marifet, muhabbet, ask, sidk, ihlas, stukur, zikir, uzlet, halvet, ihtilat,
tevazu, takva, havf, reca, vakia, riiya, kurb, buud, murakabe, tecelli, taayyln,
beytti’l-ma’mur, sefer, firak, vuslat, cem, riza, vahdet-i viictad, rih, rah-u izafi,
nefs, gobnltl, mticahade gibi bircok kavramin anlamini ve anlam alanini, avam ve
havas tabakalari icin mertebelerini ve daha bircok konuyu ele almis; bu kavram
ve konular: nasihatvari bir Gslupla islemistir. Metnin dili sade, anlasilir ve akici
olup Arapca ve Farsca kelime ve terimler yer almaktadir. Cok sik olmamakla
birlikte konuyla alakali beyitler de mevcuttur. Bununla birlikte ilahi, ayet ve
hadislerden iktibaslar yapmistir. Konu bitimlerinde okuyucu icin dualar etmistir.

Ayrica eser icerisinde yer yer mUinacatlara da rastlanmaktadir.
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Dunya-ahiret, nefs-ruh, havf-reca, uzlet-cem, firak-vuslat, fena-beka, celal-
cemal, ahlak-1 zemime-ahlak-1 hamide gibi kavramlar zitlariyla beraber
zikredilmistir. Yazar, eserinde tasavvuf buUyUklerinin soézlerini de konu
baglaminda vermektedir. Bunlar Muhyiddin ibn Arabi, Cuneyd-i Bagdadi,

Bayezid-i Bistami, Hoca Parsa gibi kimselerdir.

[1ahi, mesreb olarak Melami oldugu icin eserinde de dogal olarak
Melametiligi varilmasi1 gereken makamlarin en yUcesi olarak gdormektedir. Bu
Melametilik, toplumun hor ve hakir gdérdtigti bir sinif olarak degil, zahirde halkla
fakat dertinunda Hakk’la olan, dinyanin kalbine nutfuz edemedigi kimseler
olarak adlandirmaktadir. Ve Ilahi’ye gére Melamiyye’nin zirvesinde Hz. Peygamber

vardir.

Sonuc¢ olarak Ilahi, eserinde insanin kendi kemaline erismek icin bu
dinyaya geldigine, diinya hayatinda gutizelliklerin ve tehlikelerin olabilecegine,
salikin nelere dikkat etmesi gerektigine, bu tarikte yol kat edebilmek adina
gayretin, gutizel ahlakli refikin ve mursidin cok o©6nemli olduguna sikca
deginmektedir. ilahi, sahte miuirsidlerin vasiflarimi detayli bir sekilde anlatarak,
muride bu mevzuda teyakkuzda olmasini tavsiye etmektedir. Ele aldig1 tasavvufi
kavramlarin, sadece kavram olarak kalmayip, insanin hayatina aksetmesi ve bu

halleri daha diinya yolculugunda iken tatmasi gerektigini sdylemektedir.
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Life of Abdullah-1 ilahi (D. 896/1491) and His Comments on Some Mystical
Concepts in His Book Zadii’l-Miistakin

Abstract

Abdullah-t llahi is one of the Malamati temperamented Sufis who lived in the 19th century Ottoman
period. Ilahi benefited from the exoteric and esoteric wisdoms of the scholars of his century who can be
considered important. After learning exoteric sciences from some famous masters, he completed his “Stiluk”
with Ubeydullah Ahrar (d. 895/ 1490). He tried to spread this Naqshi-Malamati culture which he received
from here, in the Anatolian lands, both orally and in writing. llahi’s works and thoughts spread among the
public in a short time. One of the works of Ilahi, who wrote many books, is Zad al-Mustdkin. This work,
which means ‘Provisions for Those Who are Longing’, is provision for not only to the members of the sects
(tarikah); but also to all the people on their worldly journeys. In our study, we will try to discuss the life of
Ilahi and the mystical concepts in his work Zad al-Mustakin. Although there are many Arabic words in the
work, Farsi words are also seen from time to time, and generally fifteenth century Turkish is used. Since
we realized that some concepts are frequently included in the work and some are only mentioned, the way
followed in creating the titles is directly proportional to the frequent occurrence of the mentioned concepts.
The concepts discussed consist of nine titles: ubudiyyah, dervish, murshid, heart, murakabah, dhikr,
morality, decency and Melamiye. Among these terms mentioned, it is seen that the subject of morality is
handled intensively. We believe that the study is important in that it will provide some clues to the relevant
author and researchers trying to understand the period in terms of showing the socio-cultural structure,
language, the way the concepts are handled, especially which terms were used and how they
corresponded in practice. The work written in the type of nasihatname, which includes many mystical
concepts, is important for Sufism studies in terms of revealing the meanings that Ilahi gave to these
concepts and showing the meanings attributed to mystical concepts in the relevant period.

Keywords: Abdullah-1 [1ahi « Zadiwl-Muistakin ¢ Sufism ¢ Malamatiyah ¢ Ethics.
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Ozet:

Toplumlar tarih ve kiilttirlerine dair bilgileri, kendilerine miras birakimis olan eserlere borgludur.
Kiiltiiriimiizde ilmi ve tarihi acidan énemli bir yere sahip olan yazma eserlerin btiyiik bir kismu hdlen
kesfedilmeyi, incelenip degerlendirilerek literatiirdeki yerini almayt beklemektedir. Béylesi eserlerin
incelenip gtin sigina cikardmast, mevzubahis eserlerin telif edildigi déneme dair yapiacak olan
calismalarnin sekillenmesine yardimct olacaktir. Bununla birlikte bu eserler, dénem adina stk tutmanin
yant sira o dénemde yasamis bazt kimselerin hayat hikdyelerini okuyarak fikir diinyalarint incelemeyi,
ayrica diin ile bugiin arasinda bir képrii kurabilmeyi de saglamaktadir. Biz de bu baglamda Istanbul
Belediye Kiitiiphanesi Atatiirk Kitapligi'nda 1147 numara ile kayitlh olan Tenntrizade Mustafa b.
Sun‘ullah’in Hediyyetii’l-Fukara adli eserinin transkripsiyonlu metnini ve genel bir degerlendirmesini
yapmaya calistik. Oncelikle arastirmanin 6nemi, amact ve yéntemi verilerek ¢alismamizin yol haritasiu
cizdik. Sonrasinda ise miiellifin eserinden ve tabakat/tezkire kitaplarindan hareketle Tennirizdde’nin
hayatina dair elde edilen bulgular degerlendirerek; Hediyyetii’l-Fukard’mun fiziki 6zellikleri, dil ve tislibu,
tanutimi ve béliimleri hakkinda birtakim bilgiler verdik. Akabinde ise metinde kullanilan transkripsiyon
harfleri gésterilerek metin olustururken izlenilen yéntemlerden bahsedilip, metnin [1b]-[36a] seklinde
numaralandinlan varaklanmn ceviri yazisim sunduk. Elde edilen iki niisha (Istanbul niishast -Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar, nr. 1147- ve Ankara niishast -06 Mil Yz A 3480-2-) karsuastirnlarak
niishalar arasindaki farklar: (dipnotta) belirttik. Hazirlanan ¢calisma neticesinde tasavvufi bir metnin arka
planinda yatan diistincenin daha da belirgin olacagt kanaatine vardik.

Anahtar Kelimeler: Tenntrizade Mustafa B. Sun‘ullah ¢ Hediyyetii’l-Fukara * Menakibname
Transkripsiyonlu Niisha.

Giris
Toplumlar tarih ve kilttirlerine dair bilgileri, kendilerine miras birakilmis olan eserlere

(mimari, sanatsal, s6zlii ya da yazili eserlere ve bunlarla ilgili pek cok unsura) borcludur.

* Bu makale Tennirizade ve Hediyyetii'l-Fukara adl1 eseri (Inceleme-metin) adl1 yliksek lisans tezinden tretilmistir.
Katk: Orani: Ertugrul Déner: %50, Bahar Sen: %50
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Kulttramuzde ilmi ve tarihi agidan énemli bir yere sahip olan yazma eserlerin bliytk bir kismi
halen kesfedilmeyi, incelenip degerlendirilerek literattirdeki yerini almayi beklemektedir.
Ozellikle de Anadolu cografyasinda Tirkce yazilmis eserler, bu baglamda oldukca énem arz
etmektedir. Basta Turk Dil Kurumu olmak tizere cesitli kurumlar 6zellikle de ktiltiir tarihimize
iliskin calisma yapanlar ve bilim insanlari bu eserleri gintimtiz okur ve arastirmacilarin

hizmetine sunmak icin yogun caba gostermektedir.

Osmanli dénemine ait olan ve tUzerinde calisma yapilmamis eserlerin incelenip
glinisigina cikarilmasi, donem adina yapilacak olan calismalarin sekillenmesine yardimeci
olacaktir. Biz de bu calismalara katkida bulunmak amaciyla eser hakkinda yalnizca Turk Dili
ve Edebiyati bélimti akademisyenlerinden Prof. Dr. M. Fatih Kéksalin, Ibrahim Tennuri
Sempozyumunda sunmus oldugu bir teblig disinda herhangi bir akademik calisma
yapilmadigindan dolay: Tturkce el yazmasi bir eser olan Hediyyetii’l-Fukard tizerinde calismay1
uygun goérduk.! Hediyyetti’l-Fukara, menakibname ttrtinde bir eserdir. Menakibnameler, siki
bir tenkit stizgecinden gecirilip stibjektif bir bakis acisi ile incelendikleri zaman, eserde gecen
olaylar, olaylarin ele alindig1 tarih, bahsedilen olaylarin vuka buldugu cografya, olaylarda yer
verilen kahramanlar ve yasanilan kultlr ile tarihe, bilhassa tasavvuf tarihine ve edebiyata

onemli katkilar sunarlar.

Calismada Oncelikle Tennurizade’nin hayatina dair bilgiler verilecektir. Akabinde ise
Hediyyetii’l-Fukara'nin fiziki 6zellikleri, dil ve tislibu, tanitimi ve béltimleri hakkinda birtakim
anektodlar verildikten sonra eser, latin harflerine aktarilacaktir. Calisma neticesinde elde
edilen bulgular degerlendirilip arastirmaci ve okurlara 6neriler sunularak calisma nihayete

erdirilecektir.
1. Arastirmanin Onemi ve Amac1

Tarihin belirli bir dénemine 1s1k tutmak amaciyla o donemde yasamis bazi kimselerin
hayat hikayelerini okuyarak fikir dunyalarini incelemek oldukc¢ca o6nemlidir. Bu tarz
calismalarla, arastirmanin konusu olarak secilen muellifin ve eserinin yasanilan zamanin ve

mekanin kultirel birikiminin gintimutize aktarilma gerekliligi yadsinamaz.

Eserin, bircok tasavvufi konu ve kavramlara deginmesi, kaleme alindigi dénem ve
donemin sahsiyetleri hakkinda bilgiler vermesi; basta Haci Bayram-1 Veli (6. 833/1430),
Esrefoglu Rami (6. 874/1469-70 [?]), Abdurrahim Tirsi (6. 926/1519) ve Esrefzade [zzeddin
(6. 1153/1740) olmak Uzere yazildigi donemin 6énde gelen sufilerinden ve tarikatlarindan
bahsedip Kadiriyye tarikatinin 6nctisi olarak kabul edilen Abdulkadir-i Geylaninin (6.
561/1165-66) menkabelerine yer vermesi eseri degerli kilmaktadir. Ayrica Esrefi seyhlerinden

Esrefzade Izzeddin hakkinda bilinen en eski kaynak olmasi eseri énemli kilan bir diger

1 Koksal, M. Fatih, “Tenniirizdde Mustafa bin Sun’ullah’mn Hediyyetii’l-Fukara Adli Eseri”, Ibrahim Tenniiri
Sempozyumu, ed. Ali Cavusoglu, Kayseri 2011, ss. 181-190.
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husustur. Bu baglamda, Hediyyetii’l-Fukard adli eserin ceviri yaziya aktarilmasi ve tanitilarak

genel bir degerlendirilmesinin yapilmasi amaclanmaktadir.
2. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, nitel bir calisma olup déktiman analizi yontemi ile yapilmistir. Calismaya
esas olan kaynak Hediyyetii’l-Fukara adli yazma eserdir. Istanbul Belediye Kiitliphanesi
Atatturk Kitapligi'ndan elde edilen yazma halindeki eser ceviri yaziya aktarilmistir. Eserin
temin edebildigimiz iki ntishas1 mevcuttur. Calismamizda Istanbul niishasi (Atattirk Kitapligi,
Osman Ergin Yazmalari, nr. 1147) esas alinmis ve Ankara nutishasiyla (06 Mil Yz A 3480-2)
karsilastirilarak incelenmistir. Istanbul ntishasindaki her varak, bir sayfa olarak belirlenmis
ve buna goére kaynak gosterilmistir. Genel itibariyle Istanbul niishasinin her sayfasi 15
satirdan olusmakla birlikte bazi sayfalarda daha fazla satir, ayrica hamis veya tashihler
gorulmektedir. Ayrica metinde gecen ayet, hadis ve dualar dipnotta belirtilmistir. Bununla
birlikte eser, yazildigi dénemin imlasina uygun olarak ceviri yaziya aktarilmis ve metinde

gerekli gortilen yerlerde ginimutiz noktalama isaretleri kullanilmistir.
3. Tenniirizade Mustafa b. Sun‘ullah’in Hayati

Inceledigimiz biyografik kaynaklarda, Tennurizade Mustafa b. Sun‘ullahin hayati
hakkinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Yapilan arastirmalar sonucunda Tennurizade’nin

yalnizca isminin ve eserinin? birkac eserde yer aldig1 gértilmektedir.

Bursali Mehmed Tahir (6. 1925), Tennurizade ve Hediyyetii’l-Fukara ile ilgili soyle
demektedir: “Menkibelerini muritlerinden Tennurizade Mustafa Efendi Hediyyetii’l-Fukara

adli eserinde tafsilathi olarak aciklamistir.”3
Huseyin Vassaf da (6. 1929) Sefine-i Evliyd’sinda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Tennurizade, Mendkibname-i Esreft nam eserinde musari’n ileyh hazretleri hakkinda
uzun uzadiya bahsetmektedir. Muridanindan Mustafa Efendi, azizin hakkinda Hediyyetti’l-

Fukara namiyla bir menkabe-name yazmistir.”4

Mustafa Kara, Esrefoglu Rumi adli eserinde Esrefzade Izzeddin ile ilgili malumat
vermekte ve su ifadeleri kullanmaktadir: “Mfuritlerinden Tennurizade Mustafa Efendi

Hediyyetu’l-Fukara adiyla mursidinin menéakibini kaleme almistir.”>

Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. ytizyil) adl kitabinda Esrefzade

[zzeddin’in hayatina dair iki kaynaktan bahsetmekte ve sdyle demektedir:

2 Eser, Hediyyetii’l-Fukara seklinde transkribe edilmistir. Fakat alinti yaptigimiz kaynaklarda eserin adimin
birbirinden farkli yazimi gdze carpmaktadir. Ornegin Bursali Mehmed Tahir, Hediyyetii’l-Fukara; Hiiseyin
Vassaf ve Ramazan Muslu eserlerinde Hediyyetii'I-Fukdrd; Mustafa Kara, Hediyyetu ’I-Fukara seklindeki yazimi
kullanmustir.

% Tahir, Bursali Mehmed, Osmanli Miiellifleri, Meral Yaymevi, Istanbul 1975, I, 132.

4 Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Y1lmaz, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 2006, I, 108-109.

5 Kara, Mustafa, Esrefoglu Rumi, TDV Yayinlari, Ankara 2010, s. 96.
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“Tennuarizade Mustafa Efendi, Hediyyetiil-Fukdara adli eserinde Izzeddin Efendi

hakkinda uzun uzadiya bilgi vermektedir.”®

Kendisiyle ilgili birtakim bilgileri 6zellikle eserinden elde edebildigimiz muellif, eserinin

giris kisminda dua ctimlelerinden sonra kendisini soyle tanitmaktadir:

“Bu ‘abd-i fakir u hakir Tennilrizide Seyyid Mustafa ibn Seyyid Sun‘ullah el Islambili, el-

mensib ile’t-tariki’l- Esrefi bi’l-‘aczi ve t-taksir.”’

Bu ifadelerden hareketle Tennurizade’nin, Ibrahim Tenntri (6. 887/1482) sulblinden
Seyyid Sun‘ullah Efendi’nin oglu Seyyid Mustafa oldugu anlasilmakta ve Esrefiyye tarikatina
mensubiyeti belirtilmektedir. Kaynaklarda Tennurizadenin dogum ve o6lim tarihleri
bulunmasa da Fatih Koksalin makalesinde kendisinin yasamis olabilecegi déneme dair bir
tahminda bulunulmus. Bu makale kaynak gosterilerek bu bilginin burada verilmesi,
okuyucunun mevzubahis sahsin yasadigi déneme dair tahmini de olsa bir bilgi sahibi olmasi

bakimindan yararl olur.
3.1. Tenniirizade Mustafa b. Sun‘ullah’in Hediyyetii’l-Fukara Adl1 Eserinin Tanitimi
3.1.1. Eserin Fiziki Ozellikleri

Eser, kahverengi deri cilt, 30x21 cm aharlh kagit Utizerine yazilmistir. Eserin yazi
basliklar: kirmizi, siyah murekkepli rika hattan olusmaktadir. Eser 36 varak 72 sayfadir. Her

sayfa ortalama 15 satirdan olusmaktadir.
3.1.2. Dil ve Uslip

Eser, sade bir Turkce ile yazilmistir. Eserde Arapca ve Farsca kelime ve ikili, G¢la
terkipler kullanilmasi eserin anlasilmasini yer yer guclestirmistir. Cogu menakibname
eserlerinde goérilen manzim parcalar, ayet ve hadis kullanimlar1 Hediyyetii’l-Fukard’da da
kendini gbsterir. Ayrica eserin Uslibu teorik bilgiler veren bir kitaptan cok tahkiye tislibuna

daha yakindir.

Calistigimiz (Istanbul Belediye Kiittiphanesi Atatiirk Kitapligt Numara 1147) niisha
harekesizdir. Ayrica bazi kelimelerin yazilisi anlasilamayacak kadar bulaniktir. Bununla
birlikte metinde murekkep dagilmasindan dolayr okunamayan kelimeler ve satirlar da

mevcuttur. Bu sebeple okunamayan kimi yerler dipnotta gosterilmistir.

3.1.3. Eserin Tanitimi, Boliimleri ve Konusu

Uzerinde calisilan eser, Tennurizade Mustafa b. Sun‘ullah’in, muirsidi Izzeddin Efendi
(6. 1153/1740) icin kaleme almis oldugu Hediyyetiil-Fukara adli bir yazmadir. Elimizdeki
metnin, Tennuarizade tarafindan kaleme alinmadigi, muellifin sevenlerinden birinin tuttugu

notlardan olusan bir niisha oldugu dustnulmektedir. Esere dua ctimleleri ile baslandiktan

6 Muslu, Ramazan, Osmanl: Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 381.
" Tenniirizade Mustafa b. Sun‘ullah, Hediyyetii’l-Fukard, Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin Yazmalari, Numara:
1147, vr. 2a.
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sonra eserin yazilis sebebi belirtilmistir.® Bununla birlikte Hediyyetiil-Fukard, dua ctimleleri
ile sona ererken eserin kaleme alindig: tarih de 1217 olarak verilmistir.® Ayrica eserin sonunda

kim tarafindan yazildig1 bilinmeyen bir beyit de bulunmaktadir.

Toplamda iki niishasini tespit edebildigimiz eserin Istanbul ntishas1 36 varak, Ankara
nushasi ise 24 varak tutarinda, kismen manzGm parcalara yer verilmis, mensUr bir eserdir.
Inceledigimiz niisha, Istanbul Belediye Kiitliphanesi Atattirk Kitapligi’nda 1147 numara olup

36 varak 72 sayfadir.

Eserde her bir b6lim “meclis” ad1 verilen ti¢ kisimdan olusmakta ve her bir mecliste bir
mutasavvifin hayatindan turli kesitler, menkabeler anlatilmaktadir. Bu baglamda birinci
mecliste Abdulkadir-i Geylani’nin, ikinci mecliste Esrefoglu RGimi’nin, ticincti mecliste ise

Esrefzade izzeddin’in menkabe ve kerametlerine yer verilmistir.

Eserde toplamda yirmi dért menkabe anlatilir. Menakiblarin genelinde menkabelerin
inandiriciligini  pekistirmek icin olsa gerek anlaticilarin isimleri, lakaplari, silsileleri,

tarikatlari, sehirler, mekanlar, eser isimleri vb. verilmistir.
3.2. Hediyyetii’l-Fukara (Ceviri Yazi)

3.2.1. Ceviri Yaz isaretleri

| (T) a, i U s
| (T) a, e, 1, 1,u, il U z,d
- b, p L t
- p L z
[ t & £
& s ¢ g
z c, ¢ 8 f
d g 3 k
z h . k, g, ()
& h &l i
J d J 1
3 z. d A m
3 r O n
) z 3 v.u,u,1,0,0
3 i 5 h.a.e
LA 5 N la, 14
O 5 & Yol

2

8 Tenntrizade, Hediyyetii’I-Fukard, vr. 2a-2b.
% Tenntrizade, Hediyyetii’I-Fukard, vr. 36a.
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3.2.2. Metnin Olusturulmasinda izlenen Yol

Metnin transkribinde, isa Sari’nin Osmanlica Tiirkcesi Transkripsiyon Alfabesi; font
olarak ise Times Turkish Transcription kullanilmistir. Metin olusturulurken Ismail Unver’in
“Cevriyazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler’!® baslhkli makalesindeki esaslara uyulmaya
calisilmistir. Eserde gecen ayet ve hadisler dipnotta belirtilmistir. Arapca ve Farsca kelimelerle
olusturulan birlesik sézctikler ve 6n ekler bitisik yazilmistir. Isimlerin sonuna getirilen ve
Turkcedeki yapim ve cekim eki islevi géren dilbilgisi 6geleri eklendikleri kelimelerden kisa

cizgi ile ayrilmamistir. Ornegin: dergah, hankah.

Metin olusturulurken manztmelerdeki iktibaslar bold yazim bicimiyle gosterilmistir.
Metindeki okunamayan ve silik olan kisimlar dipnotta belirtilmistir. Metin icinde
anlamlandirilamayan veya okunusunda tereddit edilen kelimelerin yanina soru isareti (?)
konulmustur. Ozel isimlere btiytik harfle baslanilmis, 6zel isimlere gelen ekler ise kesme
isareti ile ayrilmistir. Bununla birlikte metinde anlam butinltigtint korumak icin gerekli
gorulen yerlerde virgul, nokta, iki nokta, tinlem isareti vb. kullanilmistir. Ntishada tekrar
edilen kelimeler transkribe edilirken metinden ¢ikarilmistir. Ek fiilin ¢cekimleri “ise”, “idi” ve
“ictin”, “ile” gibi edatlarin kendinden onceki kelimeye bitisik yazildigi durumlarin bazi
yerlerinde ayr1 bazi yerlerinde ise kelime Utinlt ile bittigi icin araya “y” kaynastirma harfi

getirilerek bitisik yazilmistir.

Yazma eserdeki beyitler, rubailer, menkabeler, hikaye gecisleri metnin transkripsiyonu
yapilirken belirgin bir sekilde gosterilmistir. Calismada hemzeli ve “y”’li kullanimlari olan

kelimelerin hemzeli yazimlar: tercih edilmistir. (fayide / fa’ide, dayima / da’ima gibi).

«© ”»

Okunamayan kelimeler seklinde belirtilip dipnota “Okunamadi.” olarak
kaydedilmistir. Istanbul ntishasinda yanhs oldugu diistintilen kelime ceviri yaziya
aktarilirken metindeki haliyle yazilmamis; yerine dogru oldugu dustUntlen Ankara
nushasindaki imlasiyla yazilmistir ve bu dtizeltme dipnotta belirtilmistir. Sayfalar1 rahatlikla
bulabilmek icin metnin icerisinde her sayfanin basina tekli numaralara b, cift numaralara a
kodu verilmis ve [1b] numaradan baslayarak [36a] numaraya kadar gelinmistir. Ayrica metnin
okunmasinda kolaylik saglamasi icin her satir basi da (1), (2), (3) ...(22) seklinde
numaralandirilmistir. Metin icerisinde gecen “rahmetullah”, “fillah”, “radiyallah” gibi saygi

bildiren sézctkler bitisik yazilmistir.

3.2.3. Ceviri Yazilh Metin
Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim

[1b] (1) Elhamdiilillahillezi kerreme beni adem bi kavlihi te‘ala: *“ Velekad kerremna (2) beni

ademe ve hamelna hiim fi’l-berri ve’l-bahri ve razakna mine ’t-tayyibati (3) ve faddalnahum ‘ala kesirin

10 Unver, Ismail, “Cevriyazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler ”, Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 3/6, Fall 2008, s. 1-46.
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mimmen halakna tafdile.’"" Ve refea® (4) deracat-i evliya’i minhum, bi-kavlihi te‘ala: ** £/7 inne (5)
eviiyaellahi 1 havfiin ‘aleyhim ve lzhum yehzeniin.”’'? Ve harraka (6) kuliibehum bi-nari muhabbetihi
ve miisahedetihi, vestevfa himemiihiim (7) ve ervahuhum, bi-sevki ila likaihi ve miisahedetihi. (8) Ve
nevvera kuliibehum bi-miilahazati zatihi. Allahiimme el-hikna (9) bi-ziimretihim vahsurna me* ahiim bi-
fadlike ya Kerim. (10) Ve’s-salatii ve’s-selamii “ala seyyidena ve Mevlana (11) Resiili’s-sakaleyni. Ve

ziibdeti’l-kevneyni ve sebeb-i (12) hilkati’l-alemin. ‘‘ Leviake lema halaktii’I-eflak Muhammed "

[2a] (1) el-meba‘si ila kaffeti’]- arabi ve’l-‘acem. Ve “ala alihi (2) ve ashabihi ve hiilefaihi’r-
rasidin min ba‘dih (3) ridvanullahi te‘ala “aleyhim ecma‘in. Ve ba‘du (4) bu “abd-i fakir u hakir (5)
Seyyid Sun‘ullah el-islambiili, el-mensiib ile’t-tariki’l- (6) Esrefi, bi’l-‘aczi ve’t-taksiri ve bi’l-kirami
el-vefi. Kerem-i (7) hazrete ve rith-i “azizimden himmete tevecciih idiib (8) ni‘am-i sofra-i keramat-i
‘adide-i bi-nihaye ve kiisiifat1 (9) sir-1'* sedide-i bi-gayelerinden, ba‘z1 nefayis-i keramatmifi (10)
zikrineki ve ‘inde zikri’s-salihin tetenezzelii’r-rahmetii (11) mefhimunca rahmet-i Hakka na’il ve
himmet-i rih-i (12) Hazreti “Azize vasil olmak iciin bu Tuhfe ki (13) Hediyyetii’l-Fukara tesmiye
olunmusdur. Cem* olunub (14) mecalisi’s-selaseye taksim olundi. Meclis-i evvel, (15) sultanu’l-evliya

Hazreti Seyh ¢ Abdiilkadir-i Geylani

[2b] (1) kuddise sirruhu hazretlerinifi, ba‘ z-1 evsaf-1 serife- (2) leri beyanindadir. Ve meclis-i sani,
sultanii’l- (3) ‘asikin Hazreti Seyh Esrefzade € Abdullah-1 (4) Rami’nifi, ba‘z-1 evsaf-1 serifeleri
beyanindadir. (5) Ve meclis-i salis, sultanii’l-kamilin Hazreti (6) Esrefzade Ahmed ¢ izzi’nifi, ba‘z-1

evsaf (7) u keramat-1 serifeleri beyanindadir.
Meclisii’l-Evvel

(8) Sirr-1 defter-i evliya’, malik-i eimme-i asfiya, ¢ allametii’z-zaman (9) seyhii’l-ins ve’l-can, el-
kutbu’r-rabbani, (10) ve’l-gavsii’s-samadani, ve’l-kandilii’n-niirani, (11) sahibii’l-isarati ve’l-ma‘ani
Hazreti es-Seyh (12) es-Seyyid Muhyiddin ‘ Abdiilkadir el-Ceylani (13) radiyallahu te‘ala ‘anhii.
Kiinyesi, ebii Muhammed’dir. Pederleri (14) ve valideleri tarafindan ‘aleviyy-i Hiiseyni’dir. (15)

¢ Aliyy-i Kari, merhiim Hazreti Seyh hakkinda Niizhetii’I-Hadi’
[3a] (1) ismiyle miisemma olan te’lifinde buyurur ki: (2) Hazreti Hasan bin ¢ Ali bin ebi Talib
radiyallahu (3) te‘ala ‘anhiima, nesl-i baki, yevm-i kiyamete degin munkati® (4) degildir. Zira kavl-i

esah lizre Hazreti Muhammed Mehdi, (5) Hazreti Hasan radiyallahu “anhu neslinden zuhiir ide- (6)

1 isra 17/70.

12 Y{inus 10/62.

13 <“‘Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim.”” Bkz. Aclini, Kesfii'I-Hafd, 11, 164; Nisabiri, el-Miistedrek, I,
615.

14 Elimizdeki niishada (Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1147) sir kelimesi yoktur. Ankara
Kitiiphane’sindeki niishasinda (06 Mil Yz A 3480-2) sir kelimesi mevcuttur.

15 Eserin orijinal ad1: Niizhetii’I-Hatiri'I-Fatr fi Terciimeti’s-Seyyid es-Serif Abdiilkddir [ s 5 52 &l HLlall da 35
oM e iy ,al all] bkz, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 0774); bkz. Karadag, Cagfer, “Ali el-
Kari’nin Hayati, Selef Akidesine Doniis Cabasi1 ve Eserleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa 1993, 5/5, ss. 287-299.
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cekdir. Ve dahi1 tahkik olmak vechi iizre tasrih (7) ider ki ekabiriifi ba‘ zisindan bafia haber-i sahih balig
(8) oldi ki vaktaki Hazreti Hasan bin ¢ Ali radiyallahu (9) “anhiima, fiten {i afatifi def*i i¢iin emr-i hilafeti
(10) terk eyledik de Hak subhanehu ve te‘ala 1ivazan Hazreti (11) Hasan radiyallahu ‘ anhiiye “atiyye-i
kiibray1'® ihsan (12) itmekle, giiyya kutbiyyet-i kiibray1 tefviz idiib (13) anlar kutb-u ekberi ve hazreti
kutb-u evsat olmuslar. (14) Ve Hazreti Muhammed Mehdi, hatimetii’l-aktab oldiler. (15) Ve Hazreti

Seyhif valideleri Ummii’l-Hayr Fatima binti

[3b] (1) ebi ¢ Abdullah es-Savma“i, bu mii ellif hazretleri dir buyurmuslar- (2) dir ki: Ciin oglum
¢ Abdiilkadir togdi. Ramadan-1 (3) serifde asla siid emmedi. Bir kerre Geylan’da havada (4) sehab olub
hilal-i miisahede olmamagla Ramadan-1 (5) serif ma‘lum olmadi. Validelerinden sordiler ki: (6)
““ Abdiilkadir hazretleri bu kiin siid emdiler mi?’” Ve (7) valideleri dahi: ““Emmedi.”” diyu haber virdik
de ol (8) kiin Ramadan-1 serif oldig1 zahir oldi. (9) Tarih-i viladetleri hicret-i nebeviyyenifi dort yiiz
yetmis (10) birindedir. Risale-i Niizhetii’l-Hatir da ve Menakib-u (11) Taci’l-Arifin’ de nakl olunur ki:
Ciin Hazreti (12) Seyh, valideleri hazretlerinifi rizast ve hayir du‘asiyla (13) Geylan’dan Bagdad’a
geldikleri vakit, heniiz taze (14) civan idi ve Bagdad’1 hi¢ gérmemis idi. Bir kiin (15) siilale-i silsile-i

al-i Mustafa Hazreti Tacii’l-¢ Arifin

[4a] (1) Seyyid Muhammed Ebu’l-Vefa radiyallahu ‘anhunufi, cami‘-i serifde (2) meclis-i
“alilerinde hazir oldiler. Am gordiler ki (3) Tacii’l- Arifin hazretleri minber iizerinde va‘az (4) ider iken
buyurdiler ki: ‘“Su kimesnei mescidden ¢ikarifi!”’ (5) Pes halk kalkub hazret-i seyhi, mescid-i serifden
(6) ihrag etdiler. Yine ‘avdet, yine geldi. Ve’l-hasil ii¢ (7) def* a ¢ikardiler. Ve hazreti seyh dahi tiglincii
def*a da (8) yine icerii giriib ol vakitde Tacii’l-¢ Arifin hazretleri (9) minber iizerinde feryad etdi ki: <“Ya
ehle’l-Bagdad! Allah-u (10) Te‘alamifi sevgili dosti geldi. Kalkif, hiirmet (11) idifi!”’ diyu. Kendii
minberden iniib Hazreti Seyh ile (12) musafaha idiib ve buyurdi ki: ‘“Ya ehl-i Bagdad! Buni (13)
mescidden ¢ikari, didigim bufia emanet itmek i¢lin (14) degil idi, bilki muradim ol idi ki cemi‘-i

Bagdad (15) bunuii riitbesin bileler ve hem bir siddik-i ma‘lum

[4b] (1) olsun igiin idi.”” didi. Andan sofira Hazreti (2) Tacii’l-¢ Arifin, cenab-1 Seyhe buyurdi ki:
““Ya < Abdiilkadir! (3) Vuhibe leke el-‘Irak. Ya‘ni ya ¢ Abdiilkadir! ‘Irak (4) memleketi safa virildi. Ya
¢ Abdiilkadir! Kiillii dikin (5) yesihu siimme yeskiit illa dikiin feinnehu yesihu ila yevmi’l- (6) kiyameti
bi-enni."” Ya ¢ Abdiilkadir! Her horos &ter (7) sofira sakit olur, illa senifi horosuii (8) ta kiyamete degin
Otse gerekdir.”” Andan Hazreti (9) Seyhe, seccadesin ve gofilegin ve tesbihin ve “asasin (10) virdi. Pes
etrafda olan miihibleri ayttilar: (11) ““Ya Seyyidi! Ciinki bufa bu kadar himmet etdigin, (12) bari dest-i
tevbe viriil.”” Hazreti Tacii’l-“Arifin (13) buyurdi ki: ‘‘Inne ‘aleyhi ledagu’l-Muharremi.”” Ya‘ni
iizerinde (14) Muharremi’nifi tamgast vardir. Ya‘ni iradetullah (15) boyle cari olmusdir ki: “‘Hazreti

¢ Abdiilkadir’e

16 Her iki niishada da atire-i kiibra yazilmustir; fakat kelimenin orijinali atiyye-i kiibra’dir. Biiyiik liituf, biiyiik
hediye manasina gelmektedir.
17 Kelime iki niishada da yanls yazilmistir. Kelimenin anlam biitiinliigiinii saglamasi i¢in ya‘ni olmas1 gerekir.
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[5a] (1) dest-i tevbeye Hazreti Seyh Muharremi vire.”” didi. Ravi (2) ider andan seyyid Tacii’l-
Arifin Hazreti Seyhe buyurdi: (3) ‘“Ya ‘Abdiilkadir! Seyh Muharremi’nifi meclis-i sohbetine
miidavemet (4) eyle, safia tarik andan feth olur.”” diyub ¢ok nasihatler (5) ve vasiyyetler idiib girii
minbere ¢ikub meclisi tamam (6) eyledi. Ba“dehu minberden inlib Hazreti Seyhiii eline (7) yapusub
ayitti: “°Ya ¢ Abdiilkadir! Leke vaktiin feiza (8) cae’ tezkur hazihi es-seybete.”” Ya‘ni ya ¢ Abdiilkadir!
Seniifi (9) igiin bir vakt vardir ki ol vakt gelicek bu piri'® (10) anasin. Ravi ider ol tesbih ki Tacii’l-¢ Arifin
(11) Hazreti Seyhe virdi. Turdigi yirde kimse degmiden (12) dane dane donerdi. Ve Hazreti Seyh
ta“acciib idiib: (13) *““ Aceb bufia sebeb ne ola?”’ dirdi. Ahiru’l-emr (14) bir kiin Hazreti Seyh, Tacii’l-
¢ Arifin hazretlerine: ‘“Ya Seyyid! (15) Bu tesbihifi hali bafia “aceb geldi ki hi¢ kimse ¢evirmeden

[5b] (1) muttasilen kendusi doner hig¢ karar itmez.”> Hazreti Tacii’l-¢ Arifin (2) buyurdi ki: ‘“Ya
¢ Abdiilkadir! Ol tesbihifi her danesinifi (3) lizerinde ol kadar mahbiib ismi zikr olunmusdur ki (4) bi-
ihtiyar olub safasindan vecde gelmisdiir, (5) ta kiyamete degin mahbiib-u sevkine muttasilen doniib (6)
karar itmese gerekdiir. imdi ya ¢ Abdiilkadir! © Arififi (7) kalbi tesbih danesinden asag1" deguldir. Kacan
mahbiibla (8) {ins tutub zevk etse, mahbiib sevkine da’im (9) devirden hali olmaz. Bu tesbihifi dondiigi
saia (10) tenbihdir ki gafil olma. Ben cemad iken mahbiib sevkine (11) donerim, sen ki insansin
mahbiib-1 hakik-i sevkine (12) nigiin hareket itmeyesin?’’ Pes bu sézden Hazreti (13) Seyh hissa alub
fa’ideler tahsil eyledi. Ravi (14) ider: Ol tesbih Hazreti Seyhden sofira Hazreti (15) Seyh ¢Ali bin el-

Hiti eline girdi. Andan sofira

[6a] (1) Hazreti Seyh Muhammed bin el-Ka ide nakl eyledi. Andan sofira na-bedid (2) oldi. Ravi
ider: Hazreti Tacii’l-¢ Arifin, Hazreti (3) Seyhe bir kussa® ya‘ni bir ¢anak virmiisdiir her gah ki ol (4)
canaga bir kimesne yapussa eline ve koluna ra‘se gelurse (5) Hazreti Seyhden gayri kimesne afia
yapusmazdu. Mevlana (6) Nireddin ¢ Abdurrahman el-Cami kuddise sirruhu’s-sami (7) Nefahati’l-Uns
ismiyle miisemma olan kitabinda (8) nakl ider ki: Hazreti Seyh ‘Abdiilkadir, Seyh Hammad (9)
hazretleriniii meclisinde oturub sohbet iderdi. (10) Ciin kelami tamam oldi kalkub tasra getti. Seyh (11)
Hammad hazretleri ayitti: “‘Bu ‘aceminif bir kademi vardir ki zamaninda (12) cemi® -i evliyaniii boyni
lizerinde olsa gerek. Ve elbette (13) me’miran ‘kademi hazihi ‘ala rakabeti kiilli veliyyillah® dise
gerekdir. (14) Ve elbette bu s6z sdyleye ve cemi‘ -i evliyaullah zir-i (15) kademine boyun koya.”” Ve
dahi Menakib-1 Esrefzade’ de nakl

[6b] (1) olunur ki: Bir kiin Hazreti Seyh Ebuibekir Hevvaz el-Yetaihi, meclisinde (2) ashabina
evliya’-i kiramiiii keramatini zikr idiib buyurdu ki: (3) ‘“Yakin zamanda  Irak’dan ‘acemi bir kimesne
zuhiir ider. < indellahi (4) te‘ala ve “inde’l-halki menzilesi ‘aliyedir, ismi < Abdiilkadir (5) ve meskeni
Bagdad’dir. ‘Benim ayagim climle evliya’-i kiramifi boyni (6) iizerinedir.” deyu da‘va itmekle emr

olunub cem‘iyyet-i (7) kiibrada minber iizerinde bu da‘vayr eylese gerekdir.”” (8) deyu Sultan

18 Ankara niishasinda sir kelimesi yerine pir kelimesi kullamlmigtir. Anlam biitiinliigiine pir kelimesi daha uygun
oldugundan, metin transkribe edilirken Ankara niishasindaki yazim sekli esas alinmustir.
19 Ankara niishasindaki yazim sekli esas almmustir.
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¢ Abdiilkadir zuhiir itmedin haber virdi. (9) Ve dahi Kitab-u Nefehat da nakl olunur ki: Bir kiin Hazreti
Seyh, (10) hankah-1 sa‘ adetinde meclis-i va‘az arasinda ve ‘amme-i (11) mesayihden elliye karib kibar-
1 hazirin idiler. Ve ol (12) ciimleden Hazreti Seyh ‘ Ali el-Hiti ve Hazreti Seyh Katib (13) el-Ban-1
Mevsili ve Hazreti Seyh Ebu’s-Su‘nid bunlar idi. (14) Ve bunlardan gayri mesayih-i kibardan ¢ok
kimesne var idi. (15) Hazreti Seyh minber iizerinde va‘z-1 serif iderken

[7a] (1) esna-i va‘azda buyurdi ki: ‘ kademr hazihi ala rakabeti kiilli veliyyillah.’. (2) didi. Hazreti
Hak subhane ve te‘ala anuii kalbine tecelli itdi. (3) Ve ruh-u Restlullah sallallahu “aleyhi ve sellem ve
melaike-i (4) mukarrebinden bu taifenifi icinde evliya’-i miitekaddimin (5) ve miiteahhirin hazir idiler.
Dirileri cesedleriyle ve ge¢misleri (6) ruhlariyla, Hazreti Seyhe bir hil‘ at geyurdiler. Ve melaike (7) ve
ricalii’l-gayb anuf meclisini ortaya almiglardi. (8) Ve havada saflar baglamiglardi ve yeryiiziinde bir veli
(9) kalmadi ki boynunu bast eylemeye ve ba‘zilart demisdir ki: (10) ‘““ Acemden bir kimesne tevazu

itmedi. Halinden mahctb oldi.”
(11) Beyt:
It feda yolina canin,

Seyh ¢ Abdiilkadir’i.

Kil ziyaret asitanid,

Seyh ¢ Abdiilkadir’if.

Itdiler a‘ maliin altun,

Ciimle erbab-1 kemal.

Basdiler sikke-i sanif,

Seyh < Abdiilkadir’if.
Ve lisan-1 Tiirki tizere (15) mii’ellif-i Kitab-1 Menakib-1 Behge’ de nakl olunur ki:

[7b] (1) Kibar-1 evliya ullahdan kati vafirleri Hazreti Restilullah (2) sallallahu “aleyhi ve sellem
hazretlerini vak‘alarinda koriib (3) su’al iderler ki: “Ya Restile rabbi’l-‘alemin! Seyh (4) ¢ Abdiilkadir,
bu kiin ‘kademi hazihi ‘ala rakabeti kiilli veliyyillah.” (5) didi. Bu kelam sahih midiir?” Hazreti
Resiilullah sallallahu (6) “aleyhi ve sellem buyurdiler ki: “Sadaka,  Abdiilkadir!” Beyt: (7)

Sadik degil mi o kim,

Afa sahid oldi Resiil.

¢ Arif degil mi o kim,

Zat-1 Hakka buldi vusil.
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Basg iizre olmasun payi anufi,

Soyle bafa tac itdi evliya’sina ani.

Ciin Hak idiib kabul kezalike. (11) Kitab-1 Nefahat da nakl olunur ki: Hazreti Seyh buyurmusdur
ki: (12) Bir vakt seyahatde idiim. Bafia bir sahis geldi. Asla (13) an1 gormemis idiim. Buyurdi ki:
“‘Sohbet ister misin?’’ (14) Ben dahi: *‘Isterim.”” didim. Bafia buyurdi: ‘“Sol sartla ki (15) muhalefet

itmeyesin!”’ itdim, itmem. Buyurdi ki: ‘‘Ben gelince

[8a] (1) bunda otur.”’ Bir sene tamaminda yine geldi ve ben heman ol (2) yerde oturdum. Bir sa‘at
benim yanumda oturdu. Pes (3) kalkub getdi: ‘‘Ben gelince buradan gitmeyesin.’’ didi. (4) Bir sene dahi
getdi, pes yine geldi, ba‘dehu yine getdi, (5) ba‘dehu geliib etmek ve siit getiirdi ve aytdi: ‘‘Ben (6)
Hizirim! Bafia emr olundi ki seniifile ta‘am yiyem.”” Ol getiir- (7) dugini yidiik. Buyurdi: ‘‘Kalk!
Bagdad’a var, anda (8) tevattun eyle.”” Pes Hizir “aleyhi’s-selam ile me‘an Bagdad’a (9) dahil olduk.
Buyurdiler ki: “‘Pes imdi bundan hisse (10) oldur ki Hazreti Seyhii tarikine salik olan kimesne (11)
kavlinde ve cemi‘-i “ahvalinde sadik olursa, ‘ilm-i lediin (12) dersini Hazreti Hizir’dan okur.”” Ve dahi
Tarih-i Bafi‘a’da® (13) rahmetulldhi te‘ala ‘aleyhi tasrih olunmusdur ki: Hazreti Seyh (14)
¢ Abdiilkadir’iil radiyallahu ‘anhu keramati daire-i hizirdan®' (15) haricedir. Ve Hazreti Seyhe irisen

kibar-1 eimmeden batfia haber

[8b] (1) balig oldi ki tahkikan keramat-1 seyh ¢ Abdiilkadir tevatiir (2) bulmusdur yahud tevatiire
karibdir. Bi’l-ittifak ma‘ lamdur ki (3) afak-1 mesayihde Hazreti Seyh gibi gayri bir veliden keramat-1
(4) kesire zuhiir itmis degildir. Ve dahi Hazreti Seyh buyurur.

(5) Beyt:
Levla’s-sefa“atii sebekat li-Muhammedin,

Le sededtii babe’l-cahim bi kedhati.

Ya‘ni ‘‘Ceddim Muhammed sallallahu ¢ aleyhi ve sellem iciin sefa‘ at (7) sebkat ider olmaya idi,
ben sa‘y-u kedhatimle bab-1 (8) cahimi sed iderdim.”” deyu buyurdular. Ve dahi Esrefzade (9) hazretleri
Miizekki’n-Niifiis ismiyle miisemma olan kitabinda (10) tasrih ider ki: Hazreti Seyh buyurmuslardur.
Ruba‘i:

“‘Fe miiridi iza de‘ani bi-sarkin, ev bi-garbin,
Ev garikin bahrin tami, fe egaztuhu.
Led tara fevka heva,

Efie seyfii’l- kadaili kiilli husami.”’

2 Kelime yanlis yazilmistir. Tarih-i Yafi‘i’de olmas:1 gerekir. Bkz. Bas, Derya, “Yafii”, DIA, Istanbul 2013,
XXXXIII, 175.
2L Kelime yanlis yazilmistir. Kelimenin orijinali hasir’dir. Bkz. daire-i hasirdan: sayilamayacak kadar ¢ok.
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Ya“ni kacan beniim miiridim masrikden yahiid (14) magribden yahiid bahre gark olur iken benden

istigase (15) eylese, ben afia meded iderim. Eger hava {izre tayran iderse
[9a] (1) dahi an1 lufz itmek igiin climle hasimlarina ben seyfii’l-kazaymm. (2) Ve dahi seyhim
hazretleri na‘t-1 seyhde buyururlar. Nazm:
Ey hakka talib dertli dil!
Gel Seyh ¢ Abdiilkadir’e,
Kaldir hicab-1 ¢esm-i sil,
Gel Seyh ¢ Abdiilkadir’e.

Asl-1 “arikdir ol serif,
Ol sirrina sa‘y it elif.
Kuvvet istersefl ey da‘iif!

Gel Seyh ¢ Abdiilkadir’e.

Gel sidk ile gir rahina,
Siir yiizini dergéhina,
Iriigdiiriir Allah’ina

Gel Seyh ¢ Abdiilkadir’e.

Ister isefi cezb-i hiida,
Dil ola piir sevk u safa,
Durma Necib subh u mesa,

Gel Seyh ¢ Abdiilkadir’e.
(11) el-Meclisii’s-Sani

(12) El-kutbu’r-rabbani, ve’l-gavsii’s-samedani, ve’n-ntri’l- (13) burhani, ve’l-miirsidii’l-
subhani, ve’s-seyhii’r-rahmani, (14) asiide-i mehd-i magfiret-i kayytmi, sultanii’l-* asikin (15) es-Seyh

¢ Abdullah bin Esref bin Muhammed el-Misri’dir. Radiyallah

[9b] (1) “anhu bi’l-ittifak pederleri tarafindan Hiiseyni’dir. Tarih-i viladetleri, (2) yedi yiiz yetmis
tokuz sene ve vakt-i intikalleri, sekiz (3) yiiz toksan tokuz senesidir. Kendileri Mekkiyyii’l-asl (4) olub
ebeveyniyle me* an sehr-i iznig’e geliib tevattiin (5) itmisler. Amma Sultan Esrefzade, iznig’de mecme -
i (6) ‘ulemadur, deyu sehr-i Buriisa’ya ‘azimet idiib; Yesil (7) Medrese’sinde yigirmi bes sene mu‘id
olub kirk (8) seneye dek tahsil-i ‘ulim-i zahireyye ve kirk sene (9) hizmet-i miirside ve kirk sene

seccade-i irsadda (10) olmuslar. ¢ Ilm-i zahirede galibu’l-akrana ve miisarii’l-bi’l-benana (11) olduk da
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‘ilm-i batin tahsilligina tevecciih idiib mesgiil (12) oldugu ‘ulimden gma geliib miirsid-i kamil
damenine (13) tesebbiis-i istiyakla medreseyi terk idiib (14) Incirli Mahallesinifi ¢ imami ile derdine refik

oldigi (15) cihetden ziyade {insiyyet idiib ve ba‘z1 vakitde

[10a] (1) ‘Imam Mezbiir’ufi, imamet-i hizmetini eda eylediler imis. Ve dahi (2) Imam Mezbiir,
Hazreti Esrefzade’yi sulbi ogli mesabesinde (3) muhabbet idiib halen Burtisa’da asitane-i Esrefiyye olan
(4) menzil-i miibaregi hibe idiib Sultan Esrefzade (5) hazretleri dahi ol mahal bir ma‘bed-i sagir vaz‘
idiib (6) nice miiddet ol mahalde tevattin itmislerdiir. Ve dahi Sultan (7) Esrefzade hazreteri Miizekki n-
Niifils ismiyle miisemma olan (8) te’liflerinde buyururlar ki: ‘‘Bu fakir on yedi seyhe yetisdim (9) ve
her birine hizmet eyledim amma iginden heman dort seyh (10) kamil idi, ma‘adasinifi mesrebi bulanik
idi ve kimi miibtedi (11) idi alub gidemezlerdi, yolda biragurlardi. Birine dahi (12) vardum, ol bir mikdar
gider gine yolda kor. Ahir Sultan (13) Seyh Muhyiddin ¢ Abdiilkadir-i Geylani’nifi oglinifi (14) ogli kim
Seyh Hiiseyn bin Sehabeddin Ahmed bin Seyh (15) Hiisameddin bin Semseddin Muhammed bin Seyh
¢ Abdiilkadir

[10b] (1) Geylani afia yetisdim. Ve andan siiliik goriib na’il-i (2) meram oldum.’” deyu kelimat
buyurduklarundan tethim olunur ki; (3) on yedi seyhden dordi, zikr-i ingaalahi te‘ala ve (4) on ii¢ ile
hem sohbet olmasiniii zamani Allah-u (5) alem ol ma‘bud-i sagirede sakin olduklari vaktidir. (6) Pes
ravi ider: Sultan Esrefzade bir kice ‘alem-i (7) ma‘nada ba‘z1 vaka® gérmek sebebiyle muhabbetullahi
(8) ezeliyye ve “inayet-i lem yezeliyye ile cezbe-i hak zuhtr idiib (9) sugl-i masivallah bi-kiilliye ‘alem
derinundan miinkati olub (10) ol vakt Burtisa’da Sultanii’l-Mecziibin Abdal Muhammed (11)
hazretlerine tefe’iilen varub anlar dahi haber-i meserret ve teselli (12) viriib: ‘‘Sen olmayib da kim
olacak?’’ Nutk-u zuhir (13) idiib ve: ‘‘Emir Sultan hazretlerine var!’’ deyu isaret (14) buyurdiler. Ba“de
Sultan Egrefzade Hazreti Seyyid (15) Muhammed el-Buhari ¢ aleyhim rahmetii’l-bari hazretlerine geliib

[11a] (1) anlar dahi salat-1 asr1 eda i¢lin abdest almaga surti‘u (2) itmisler. Esrefzade hazretleri
ani goriir ki Hazreti Sultan (3) Emir’ifi miibarek kollarindan su altun olub akar. Ol (4) vakt Sultan
Esrefzade dahi: “““ Azizim! Sunuii altun (5) olmasina keramat buyurmaga ne hacet! Benim ol altunun
(6) sikkeli akmasina bile “itikad-1 kamilim vardur.”’ didik de ol (7) altun sikkeyle akmaga baglar. Ol
vakt Emir Sultan (8) hazretleri buyururlar ki: “‘Ey Esrefogli! Bize tarikat-1 “aliyyede (9) sahib-i sikke
olmagi bildiirdiii mi?”’ deyu latife buyururlar. Ve (10) Emir Sultan hazretleri kabul idiib bir miiddet
hizmet-i serife- (11) lerinde olub ahirete intikallerine karib hazreti Esref-(12) zade’ye: ‘‘Kuzu, biz pir
olduk, intikalimiz dahi karibdir.”” deyu (13) Sultan Esrefzade’nifi ellerine bir mektub (14) viriib: ‘“Var

imdi Ankara’da miirsidii’s-salikin olan (15) el-Hac Bayram Veli hazretlerinif hizmet-i seriflerine

[11b] (1) miidavemet {izre ol.”” deyu tenbih buyururlar. Sultan Esref- (2) zade dahi buni nutk-1
hak biliib kabul Hac1 Bayram Veli (3) hazretlerine varub anlar dahi kabul eyleyub on iki (4) sene
imametlik hizmetinde olub ve riyazat-1 sakkaya (5) miidavemet itdiikden sofira eyleyin mesayih-i selef
lizre (6) icazet ile halife idiib kerimelerini Sultan Esref- (7) zade’ye virirler. Iznik’de sakin olmak iizre

nutk (8) buyururlar. Ve Sultan Esrefzade hazretleri dahi iznik’de (9) geliib tevattun iderler, “iyd-i serife
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karib ehliyle me‘an. (10) Haci Bayram Veli hazretlerini ziyarete varub hiyn-i sohbetde: (11) *““ Azizim,
efendim! Seyr-i siilukufl nihayeti var midir, yohsa (12) yok midir?’’ didik de Hacit Bayram Veli
hazretleri dahi: ‘‘Kuzum, (13) siilik nihayetini Allah-u ‘azimii’s-san biliir. Biz vasil (14) oldugumuz
makama seni vasil eyledik.”” didik de Sultan (15) Esrefzade dahi: ‘‘Efendim, bafa dahi siilikdan gina

gelmedi.”

[12a] (1) deyu buyurub Haci Bayram Veli hazretleri buyururlar (2) ki: ‘‘Bu kice me*an istihare
idelim ve kerem-i Hakka nazir olalim.” (3) deyub ol kice istihare iderler. ¢ Alem-i ma‘nada bir meclis-
i (4) “aliye varub ve ol meclisde ervah-1 enbiya (5) ve evliya’ cem‘ olurlar. Ve sultan-1 enbiya
Muhammed Mustafa (6) sallallahu “aleyhi ve sellem bir niirdan minber {izerine culis (7) idiib ve bir
bazar kurilur. Huztr-u fahr-i ¢ alemde i¢lerinde (8) bir Sultan Esrefzade’ nifi boynuna bir altun zincir (9)
takub mezad etmege baslayub her tarafdan almaga talib (10) olurlar. Her biri kudreti mikdar sahib ¢ikar
amma (11) sultanii’l-evliya’, imamii’l-asfiya, ‘ arif-i rabbani, (12) Hazreti Seyh Muhyiddin ¢ Abdiilkadir
el-Ceylani radiyallahu (13) ‘anhu hazretleri sahib ¢ikub olurlar. Ve Sultan (14) Esrefzade hazretleri

buyururlar ki: ‘‘Efendim, beni alem-i (15) ma‘nada kabul itdifiiz lakin zahirde kangi kulufiuza

[12b] (1) teslim olayim?’” Hazreti Seyh dahi buyururlar ki: ‘‘Hama’da benim (2) dordiinci oglum
Hiiseyin Hamevi’ye varub teslim ol.”’ (3) deyu tenbih buyururlar. Sultan Esrefzade dahi habdan (4)
bidar olub ‘ale’s-sabbah Hazreti Hac1 Bayram Veli’ye (5)i‘lam kaydinda oldukda Hazreti Haci Bayram
Veli: ““Kuzum, (6) biz dahi ol meclisde hazir idik.”” deyu buyururlar. ‘‘Lakin (7) Iznik’e varub bir
erba‘in cikarub ve zuhiir (8) idin. Ma‘nay1 bir varakaya tahrir idiib Seyh Hiiseyin (9) Hamevi
hazretlerine me‘an gotiiresin.”” deyu tenbih buyururlar. (10) Sultan Esrefzade dahi iznik’e geliib
erba‘ine (11) giriib ve ne zuhtr iderse bu kagida tahrir idiib (12) sehr-i Hama’ya ‘azimet iderler. Ve ol
vakt Seyh Hiiseyin (13) hazretleri hacc-1 serifden “avret idiib ve climle ehal-i belde (14) ve fukara Seyh
Hiiseyin Hamavi hazretlerine istikbal idiib (15) hankah-1 sa‘ adetlerine getiirdik de anlar dahi Esrefzade

hazretlerinifi

[13a] (1) tesrifini kesf idiib buyurur ki: ‘Bu hizmeti eda (2) itdifiiz, lakin Riim’dan bir er tevecciih
eyledi. Ani dahi istikbal (3) idifi.”” deyu tenbih buyururlar. Ve ciimle fukara karsu varub yolda (4) Sultan
Esrefzade hazretlerine rast geliib (5) stret-i fenada goriib keyfiyyetini bilmeyub: “‘Kisi, yolda (6) bir
kimesne var m1?”’ deyu su’al ider. Sultan Esref- (7) zade dahi: ‘‘Gelmesi ihtimaldir.”” deyu cevab
buyururlar. Seyh Hiiseyin (8) Hamavi hazretleri eda-i hizmet olunmadigini kesf buyurub (9) kendileri
Hama kobriisiinde Sultan Esrefzade’ye karsu (10) varub evvel emirden: *“Ya Rumi, 1°t-i varak!”’ deyu
(11) buyururlar. Ya‘ni esna-i erba‘ inde tahrir eyledikleri kagidi (12) taleb iderler. Anlar dahi teslim idiib
ol mahalde Sultan (13) Esrefzade’yi hankah-1 sa‘ adetine gotiiriib ve ol (14) vakitde erba‘ine koyub hin-

i erba‘inde tezkiye-i (15) nefs ve tasfiye-i batin eyleyub miikasefe ve miisahede
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[13b] (1) ve tecelli u fenafillah u bekabillah u “ ilm-i ledunni ve ‘ irfan-1 hakkani (2) miiyesser olur.
Ve “inne’l-fadle bi-yedillahi yu tihi men yesavallahu (3) zu’l-fadlu’l-‘azim.”* Ve erba‘in tamam
oldukda, Seyh Hiiseyin (4) Hamevi hazretleri Sultan Esrefzade’ye tarik-i Kadiriyye (5) iizre icazet ve
‘alem ve kudiim ve seccade viriib Iznik’e (6) halife iderler. Amma Sultan Esrefzade nifi basinda (7)
Haci Bayram Veli’nifi tac-1 serifi bulunur ki alt1 terk (8) ve depesinde pul olmak vechi iizre ol vakt
Sultan (9) Esrefzade hazretleri: ‘‘Efendim, bu taci nice ideyim?” deyu istifsar (10) iderler. Seyh Hiiseyin
Hamevi hazretleri dahi: ““Ya Rami! Bu (11) tacifi debesindeki boyle puli bir terki tebdil idiib yedi (12)
terk olmak {izre sen dahi sahib-i sikke ve miictehid-i (13) tarik ol.”” deyu nutk buyururlar. Pes imdi bu
tacda (14) ve terklerinde 1srar-1 < azime oldigindan mesayih-i kiram ¢ok (15) esrar-1 beyan itmisler. Kimi

terklerin terk eyleyiib ve kimi ¢ift

[14a] (1) eyledi ve kimi az eyledi ve kimi ¢ok eyleyub her biri (2) birer seye tesbih ile birer
maksada tenbih eylediler. Lakin asil (3) olan kubbetullaha tesbiyedir. Hazreti Resilullah sallallahu
“aleyhi (4) ve sellem gokden inmisdir. Ol tacii terki az midir, ¢ok midir, (5) tek midir, ¢ift midir kimesne
bilmemisdir. Zira ol tac-1 serif (6) niirdan ve kudretden hasil olmusdur. Anufi kimesne sirrina (7) vakif
olmamigdir. Amma rivayet budur ki: Haci Bayram (8) Veli’nin tac-1 serifi kege olub ve alti terk
olmasinii (9) sirr1 bu ola ki Seyh Hamid-i Aksarayi hazretleri kadem-i miibareklerinden (10) kece
kal¢inin ¢ikarub Haci Bayram Veli’ye bi-tariki’l- (11) isade virmisdir. Pes imdi bunuii sirri bdyle (12)
tethim olunur ki kice zahir elbise-i adaneydendir (?). Fi’l-hakika (13) safi ve ebyaddir. Tezelliille ve
tevazu‘ a isaret olunmusdur (14) ola. Nitekim Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurur: (15) “Men

tevada‘a rafa‘ahullzh.”** Ve miibarek kademlerinden ¢ikarub
[14b] (1) virmeleri dahi bu ola ki zahiren ciimlenifi pay-i tahtinda olub (2 ) fi’l-hakika climleden
“ali ola.
Beyt:
“Izzeti kov zillete diis, hakpay-1 ciimleye,
Hak Te‘ala baglar {izre, asuman itsiin seni.
Pes imdi Hac1 Bayam Veli hazretleri dahi bu (5) isareti tethim ve kabul idiib tevazu‘ ularin kemale
(6) yetisdiriib kamil olduklarindan ol kal¢in baslarina (7) tac itmisler ola. Ve terkleri dahi alti etdikleri
ses (8) cihete isaret olub kutbiyyete isaret ola. Amma (9) Seyh Hiiseyin Hamevi hazretleri, Sultan

Esrefzade’ye: (10) ‘‘Bu tac1 yedi terk eyle!”” deyu nutk buyurmalarinifi sirr1 (11) bu ola ki: “‘Ey Rami!

Seb‘a-i semavat ve seb‘a-i eradin (12) taht-1 tasarrufunda olub ‘aleme kutb-1 ‘azam olursufi.”” (13)

22 Al-i imran 3/73.
23 Kelimenin okunusundan emin degiliz.
24 “Kim tevazu sahibi olursa Allah onu yiiceltir.” Bkz. Miislim, “Sila”, 69.
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dimek ola. Ve Sultan Esrefzade dahi yedi terkden (14) gayri ‘asabe ta‘bir olunan terki izafe idiib sekiz
(15) terk olmasi tac-1 Kadiriyye’ye isaretdir Zira

[15a] (1) Hazreti Seyhii tarikinde, tac-1 serif sekiz terk olmak {izre- (2) diir. Ve dahi ravi ider ki:
Sultan Bayezid’iii validesinifi (3) agzinda akile maraz1 zuhur idiib Sultan Esrefzade’nin (4) himmet-i
“aliyyesi ile def* olub ol vakt Sultan (5) Bayezid, Sultan Esrefzade’ye miincezib olub vafir hediyye (6)
i‘ta itmek talebinde olub anlar dahi kabul itmezler. Ve Iznik’e (7) def*atla irsal iderler. Anlar dahi
hediyye oldigi cihetden (8) kabul idiib Buriisa’da Incirli imaminifi hibe eyledigi (9) baggeyi bir asitane
bina idiib “ Abdurrahim Efendi (10) hazretlerini hilafetle Iznik’den irsal iderler. Ve (11) Sultan
Esrefzade nifi dar-1 bekaya rihletinden sofira (12) Iznik postuna ¢ Abdurrahim Efendi culiis iderler. Hatta
(13) Seyh Litfullah Efendi hazretlerinifi valideleri vasiyyet (14) buyrurlar ki: ‘‘Benim oglim, ecdad-1

kiramuii stinnetini icra i¢lin (15) Buriisa’daki asitaneye varub ve postuna culiis idiib

[15a’nin Yan Tarafi] (1) ve dahi ravi rivayet ider ki: Hazreti Sultan Esrefzade, (2) Hama’dan
Iznik’e tesrif buyurduklarinda carsu basinda Kazganci (3) Mescid’inde miibarek sac-1 seriflerinden
zincir ile kibleye miiteveccih olduklari (4) halde, kiyamen ale’s-subh ve’l-mesa cenab-1 Rabbii’l-
“Izzete zikrullaha mesgiil (5) olduklarina (6) ehali-i iznik (?)*° ba‘ z1 miinkirin iizerlerine guluvv-u viicu
eyleyiib anlardan (7) hi¢ nigah etmediklerinde yine bu hal iizere mesgul iken ...* geliib (8) ‘Y2 Riimi!
Uza veya uza dirim.”” deyu nida geldiik de hazreti sultan dahi ol mescidden (9) ...*” olub Tirse(?)* nam
karye civarinda tagda(?)* bir ma‘ bedhane ittihaz (?)*° (10) idiib zikre mesgil iken karyeden bir kimesne
gOriib: ‘‘Hiir miisiin, ‘abd misin?’’ (11) deyu hazrete su‘al itmis. Anlar dahi: ‘‘Kulum!”’ deyu cevab
buyurduklarinda (12) alub Karye’de kendi menziline gotiiriib mahbis itmek kaydinda olub (13)

1

validesine teslim ...*" ... haber vireyim deyu gitdik de validesi dahi (14) mahbiis oldigi mahalle bir
niir ...* gordiik de geliib ayagina (15) kapanub bende olmak murad ittik de ...** kabul itmisler ve evvela
bacilar1 (16) ol hattin olmusdur. Ba‘de bu ogli geliib keyfiyyet-i bab-i miisahedelerinde (17) climlesi
bende olub Karye’de bir samia bina ittiriib evrad ezkarda (18) olurlar iken iznik ahalisine fitne galebe
idiib hayriice kital (19) vuku‘a gelmekle sultan hazretlerine geliib: *‘Biz itdiik, sen itme.”” (20) iznik’e
gotiirmek murad eylediiklerinde Tirse ahalisi raz1 olmayub ba‘ dehu Sultan (21) hazretleri ba‘ z1 izniik’de
ve ba‘z1 Tirse’de (22) olmak iizre raz1 itmisler. Ve ba‘dehu ba‘z1 Tirse’de ve ba‘z1 Iznik’de vakit

geciirmiisler. iznik’de ol ¢ilehaneleri ol mescidden cami-i serif civarina sonrada ...*° bina idilmiistiir.

% Kelimenin okunusundan emin degiliz.
2 Okunamadi.
27 Okunamadi.
28 Kelimenin okunusundan emin degiliz.
2 Kelimenin okunusundan emin degiliz.
30 Kelimenin okunusundan emin degiliz.
31 Okunamadi.
32 Okunamadi.
3 Okunamadi.
3 Okunamadi.
% Okunamadi.
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[15b] (1) idiib bir eyyam-1 salikleri terbiyye idesifi. Zira bu husiisa (2) azizan hazerati ziyade
“itibar iderler idi.”” deyu buyururlar. (3) Menakib-1 Esrefzade’de nakl olunur ki: Bir kiin ¢ Abdurrahim
(4) Tirsi hazretleri, Sultan Esrefzade’nifi emirleriyle (5) sayfi‘i vakti yaylaka giderken Susdi nam
¢akabenifi (6) ortasinda vaki‘ olan ¢gesmenifi yanunda bir dervis (7) stiretinde, Hizir “ aleyhisselama rast
geliib du‘a rica (8) etdiklerinde, Hizir ‘aleyhisselam buyurur ki: ““Ya ¢ Abdurrahim! Sen (9) bir
kimesnenif hizmetindesinki karundasum Ilyas ile (10) berde ve bahirde anufi du‘ asiyla yiiriiyiib ‘ alemde
zinde- (11) yiiz. Heman kadr u kiymetini biliib rizasinda mukim ol ki (12) sa‘adet-i dareyne vasul
olasin.”> Ve dahi Sultan (13) Esrefzade hazretlerinifi kerimeleri merhim Ziileyha Hattin (14)
hazretlerinden nakl olunur ki: Valid-i macidimin tiirbe-i (15) miinevverelerinde itikafa niyyet idiib

vucid-1 ta‘ ate hizmetle

[16a] (1) mesgil iken bir kice uyhu galebesiyle haba varub (2) beyne’n-nevmi ve’l-yakaza Hazreti
Sultan Esrefzade nifi (3) merkad-i serifleri iginden bir sada geliib buyururlar ki: (4) <“Ya Ziileyha! ¢ Asik
olan uyur mi? Ve ‘asika uyhu haramdir.”” (5) Ziileyha Hattn hazretleri dahi goziin acub ani miisahede
(6) iderler. Nice esrar-1 hafiyye kesf olub ve ma‘arif-i (7) ilahiyyeye vasul olmuslardir. Ve dahi seyhim
hazretleri pirden (8) buyururlar. Beyt:

Ey asik-1 zat-1 huda,
Gel Egrefi dergahina.

Can u dile irsiin neva,

Gel Esrefi dergahina,

Irer nesim-i sevk-i hak,
Kalmaz dertinda hi¢ galak.
Ister isefi ¢askdan sebak,

Gel Esrefi dergahma.

Cisminde canin var iken,
Firsat ilinde yar iken,
Var ki tolu esrar iken,

Gel Egrefi dergahina.

Esrefi olub bul seref,
Vaktini itmesin telef,
Ne dirse disiin na-halef,

Gel Esrefi dergahina.
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[16b] (1)
Meftiih olur can didesi,

Kalkar goniil ptisidesi,
Sende Necib ol bendesi,

Gel Esrefi dergahina.

el-Meclisii’s-Salis

(4) Semsii’s-salikin, kutbu’l- arifin, re ’is-u mesayihu’z- (5) zaman, ziibde-i yegane gan-1 devran,
melazz-1 havass-u (6) ‘avam, melce-i mesayih u fukara’-i enam, Hazreti’s-Seyh (7) Esrefzade es-
Seyyide’l-Hac Ahmed ‘1zzeddin Efendi, (8) kaddusallahu sirrahu ala Hazreti Sultan Esrefzade- (9) nifi
radiyallahu ‘ anhu nesl-i pakinden olub besinci batinda (10) tulii‘ u itmisdir. Ve valid-i macidleri Hazreti
Seyh Seyyid (11) Esref-i Sani Muhammed Efendi’dir. Altmis ii¢ sene (12) mu‘ ammer olmuslar. Anlarufl
valid-i macidleri dahi Hazreti (13) Seyh Seyyid Lutfullah Efendi’dir ki yetmis yedi (14) sene mu‘ ammer
olmuslar. Anlarufl valid-i macidleri dahi (15) Seyh Seyyid Sirri ¢ Ali Efendi’dir ki yiiz yigirmi sene

[17a] (1) mu‘ammer olmuslardir. Anlarufi valid-i macideleri dahi Hazreti Seyh Pir (2) Hamdi
Efendi’dir ki yiiz yigirmi sene mu‘ammer olmuslardir. Anlarufi (3) valid-i macidleri Hazreti Seyh
¢ Abdurrahim Tirsi Efendi’dir ki (4) yetmis dort sene mu‘ammer olmuslardir. Ve anlara, Hazreti (5)
Sultan Esrefzade kerimeleri olan Ziileyha Hatiin’u (6) viriib bu nesl-i pak anlarufi tarafindan zuhiir
itmigdiir. (7) Ve dahi sultanzadenifi damadlar1 ve veled-i ma‘nevileridir. (8) Ve Hazreti Sultan
Esrefzade’nifi miiddet-i ¢ dmiirleri, yiiz yigirmi (9) senedir. Ve Hazreti Seyh 1zzeddin Efendi, icazet-i
tarikat-i (10) “aliyyeyi ve meslek-i slinen-i nebevveyi valid-i macidleri (11) Esref-i Sani Muhammed
Efendi hazretlerinden ahz itmislerdir. Ve (12) dahi terbiyyet ve teselliikleri andan olmusdur. Lakin
cedleri Seyh (13) Liitfullah Efendi’nifi kemaliyle manztr oldigindan Esref-i (14) Sani’ye: ‘‘Benim
manzirumdur; e‘izze-i kiram hazeratinifi nazarlari da anda- (15) dur.”’ deyu nutuklar1 vardur. Ve

kalemleriyle bi‘ aynihi bu methiim

[17b] (1) mektubdur ancak beyne’l-“ asikin tilavet-i fatiha-i serifeye (2) cedleri Seyh Mezbiir’dan
mucazdir. Ve dahi Esref-i Sani Muhammed Efendi (3) hazretlerinifi pederleri, Litfullah Efendi
hazretlerinifi vefatlarina (4) karib Hazreti Seyh ¢ izzeddin Efendi’yi, Buriisa’da olan (5) asitane postuna
iclas idiib ve climle fukarayi teslim idiib (6) fukaraya nasihat buyurub dirler ki: ‘‘Ceddiimiiz esrarina ve
tarikat-i (7) Muhammediyenifi tavrina vuslat taleb idersefiz. Oglum Seyh (8) ‘Izzeddin’in damenin
elden birakmayub ve gayra rabt-1 kalb (9) itmeyesiz. Zira valid-i ‘azizim ve sened-i sa‘adetim hazretleri
bize (10) Iznik’den mektiib irsal itdiler.”” deyub ol mektubi (11) ciimle fukara i¢iinde buyurdiler. Hazreti
Seyh Liitfullah Efendi (12) tahrir buyurmus ki: ‘‘Benim oglum, biz dar-1 bekaya ‘azimet itdik. (13)
Geliib bizde olan emanetullahi ahz idesin. Ve dahi (14) Buriisa’daki asitanenifi postuna ‘ izzeddin oglumi

(15) culas itdiiresin. Feyz-i tarikat-1 “aliyyemiz ve riza-y1 ¢ azizlerimiz
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[18a] (1) bundadir.”” Ve seyh Esref-i sani Muhammed Efendi hazretleri de (2) vasiyyeti icra ve
bu emre ita‘at buyurmuslar. Ba‘dehu Esref-i (3) Sani Muhammed Efendi hazretleri Iznik’e varub
Liitfullah Efendi (4) hazretleri dahi ahirete intikal eylemisler. Kezalik, Hazreti Seyh (5) ¢ Izzeddin Efendi
ahirete intikallerinden {li¢ sene mukaddem bir (6) tarikat-1 “ aliyye silsilesi tahrir buyurub bir cum‘a kiini
asitane-i (7) sa‘adetinde, ba‘de’l-va‘z buyururlar ki: ‘“Ummet-i Muhammed ve dervis (8) karindaslar!
Bir mikdar kalkifi size esma-i evliyaullah kiraat (9) ideyim.”” deyub ciimlesi ayaga kalkub ve seyh
hazretleri kiraat (10) idiib buyururlar ki: ‘“°Ey fukaram ve ey ahibbam! Oglum Seyh (11) el-Hac
¢ Abdiilkadir’e biz icazet virdik ve halifemdir. (12) Siz dahi afia teslim olun. Zira sizi seri‘aten ve
tarikaten (13) gayra muhtac itmez ve esrar-1 tarikim afia teslim olunmugdur.”” deyu (14) Hazreti Seyh

“Izzeddin Efendi, re’is-i mesayih-i ‘arifan (15) ve manzar-1 fukara-1 asikan, vasil-1 feyz-i rabbani

[18b] (1) ve arif-i esrar-1 subhani Hazreti Seyh Necib ¢ Abdiilkadir (2) Burisevi’yi postuna culiis
itdiiriib ve ciimle (3) fukarayi teslim iderler. Ve dahi Seyh ¢Izzeddin seyhu’l-mesayihi’l- (4) ¢izam,
merca‘u’l-efadili’l-kiram Hazreti Seyh Esref-i Sani (5) Muhammed Efendi’den icazet ahz itdiler. Anlar
dahi kutb-1 daire-i (6) evliya’, vasita-i kilade-i etkiya, Hazreti Seyh Liitfullah (7) Efendi’den, anlar dahi
malik-1 envar-1 nebeviyye, vasil-1 esrar-1 (8) “aliyye, Hazreti Seyh Sirri ¢ Ali Efendi’den, anlar dahi
menba‘-1 (9) enhari’l-‘ulimiddiniye ve matla‘-u envari’l-keramati’l-‘aliyye (10) Hazreti Seyh Pir
Hamdi Efendi’den, anlar dahi na’il-i maye-i (11) Muhammediyye, varis-i esrar-1 “aliyye, Hazreti Seyh
Bilecikli Muslihiddin (12) Efendi’den, anlar dahi nokta-i daire-i evliya ve ziibde-i ziimre-i (13) etkiya
Hazreti Seyh ¢ Abdurrahim Tursi Efendi’den, anlar dahi (14) Seyh-i Sani Hazreti Seyh Esrefzade
¢ Abdullah-1 Rimi’den, (15) anlar dahi seyhii’l-suyiihi’l- arifin, ‘allametii’l-milleti

[19a] (1) ve’d-dini’l-hasibi’l-nesibi Hazreti Seyh Seyyid Hiiseyn bin (2) es-Seyh Sehabeddin
Ahmed’den, anlar dahi rehber-i erbab-1 (3) tarikat, server-i ashab-1 hakikat, Hazreti Seyhi Seha (4)
Sehabiddin Ahmed bin es-Seyh Hiisameddin’den, anlar dahi (5) ma‘denii’r- rumtz ve mevtinii’l-kiiniiz
Hazreti Seyh Seyyid (6) Hiisameddin bin es-Seyh Semseddin Muhammed’den, anlar dahi (7) kutbu’l-
evliya’, gavsu’l-etkiya, sahib-i hazreti (8) varis-i ‘ilm-i ledunni, Hazreti Seyh Seyyid Semseddin (9)
Muhammed bin es-Seyh ¢ Abdiilkadiri’l-Ceylani’den, anlar dahi imamiina (10) ve veliyyiina ve
haddiyyuna ilallahi te‘ala Hazreti Sultan Seyh (11)  Abdiilkadir Ceylani’den radiyallahu te‘ala anlar
dahi kasifii’l- (12) estar “ an vechi’l-esrar Hazreti Seyh Ebu’s-Sa‘id el-Miibarek (13) el-Meczumi’den,*
anlar dahi ziibde-i evliya’, kudvetii’l- asfiya, (14) Hazreti Seyh ebii Hasan  Ali bin Muhammed bin
Yusuf el-Kurasiyyu (15) el-Hakkari’den, anlar dahi “arif-i etvar-1 irsad-1 rabbani,

[19b] (1) gavvas-1 bahr-i esrar-1 ilahi, Hazreti Seyh Ebu’l-Ferec ¢ Abdurrahman (2) et-

Tarsiisi’den, anlar dahi kutb-1 da’ire-i evliya, merkez-i esyab-1 (3) etkiya, Hazreti Seyh Ebu’l-Fazl et-
Temimi’den, anlar dahi (4) malik-i lisani’l-kuds fi tibyani’l-iins, Hazreti (5) Seyh Ebiibekir es-S1bli’den,

% Isim yanlis yazilmustir. Ismin orijinali: el-Kadi Ebti Sa’d el-Miibarek el-Muharrimi (v. 513/1119). Bkz. Uludag,
Siileyman, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA, Istanbul 1988, I, 234-239.
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anlar dahi seyyidii’t-taifeti’s (6) siifiyye, Hazreti Seyh Ciineyde’l-Bagdadi’den, anlar dahi (7) sultan-1
miirsidin fi’l-‘alem Hazreti Serayi Sakati’den,’” (8) anlar dahi E‘refu’l-¢ Avarif fi’l-Ma“arif, Hazreti
Seyh (9) Ma‘riif-1 Kerhi’den, anlar dahi Terciimanii’l-Hala’yik fi Rumiizi’t-Taraik, (10) Hazreti Seyh
Davud et-Tai’den, anlar dahi mahbiib-u erbabi’l- (11) kuldib ve kasif-u rumuzi’l-guyiib, Hazreti Seyh
(12) Habibii’l- Acemi’den, anlar dahi et-taifeti’s-sufiyye, Hazreti (13) Seyh Hasan-1 Basri’den, anlar
dahi imamii’l-miittakin, seyyidii’l-evliya (14) ve’l-‘arifin, matlabu’l-kamilin, hiirsid-i sipihr-i (15)

imamet, cemsid gird-i keramet vakif-1 ma‘arici’l-1ahut,

[20a] (1)‘arif-i medaric-i nasiit, menbe -1 ‘uytn-i mecahid-i mecma‘-i funiin-i (2) mesahid,
fatiha-i kitab-1 vilayet, hatime-i mushaf-1 vesayet, (3) ayine-i huviyyet-i zat-1 ilahi 1a°ik-1 mertebe-1
hilafet ve (4) sah-1 sahib-i aksam-1 menakib nasib-i alam-1 (5) menasib, esedullahi’l-galibi ¢ Ali bin ebi
Talib (6) radiyallahu ‘anh ve kerremallahu vecheden, anlar dahi sah-1 (7) seray: kiin fe kani ba‘is-i
hilkat-i cihani, kevser-i tecelli-yi(8) mecmer-i “anber-i tecelli, miirsid-i hankah-1 “alem, ‘illet-i ga’ibe-
i*® (9) hilkat-1 cinn {i adem. Evvel-i hutbe-i bidayet-i ahir-i nusha-i (10) nihayet, biilbiil-i bag-i vasl-1
rahman, gonca-i ravza-i dil (11) u can, ma‘den-i devr-i gevher ‘1sk Nafi-i mesk-i ezfer-i (12) “15k
hevace-i kargah-1 rahmet-i ba‘is. Nail-i ‘izzet-i (13) mazhar-i Litf-i hazret. Hakk-1 genc-i 1al-i hikmet,
gonca-i giilistan-1 (14) vuslat biilbiil-i piir-figan-1 vuslat mahbiib-1 cenab-1 (15) kudsi hazret sermaye-i

hacegan-1 “izzet hevace-i

[20b] (1) her rt sera, sefi‘-i ruz-i ceza, Hazreti hiida Muhammed Mustafa (2) sallallahu ‘aleyhi
ve sellemden ahz itmiislerdir. Pes imdi (3) ma‘lim ola ki kutbu’r-rabbani, Seyh ebi’l-Hasan es-Sazeli
(4) kuddise sirruhu hazretleri, Kevakibii’z-Zahire nam u te’liflerinde (5) ve Ibrahim Kiirdi kuddise
sirruhu Refu‘u’l-istibah ve Inbah-1 (6) Enbah-1 ‘an Kava‘idi 1‘rabi La ilahe illallah nam risalesinde (7)
ve Risaletii’l- [hsan i Beyani ‘ala Su‘abi’l-I‘man (8) nam te’lif-i latifede tasrih buyururlar: “an “ Ali
kerremallahu (9) vechehu diilni “ala akrabi’t-turiki ilellahi ve esheliha (10) “ala ibadihi ve efdaliha
‘indellahi te‘ala fekale “aleyhi (11) ve sellem: ‘“Ya “Ali! ‘Aleyke bima niltii bi-hi’n-niibiivvete
miidavemetii (12) zikrillah te‘ala fi’l-halavati fekale hakeza faziletii’l-zikr (13) ve kiillii’'n-nasi
zakirtin.”” Fekale “aleyhi ve sellem: ““Ya ¢ Ali, (14) 1a tekiimu’s-sa‘ atii ve “ala vechi’l-ardi men yekilu

Allah (15) Allah.”” Fekale “aleyhi ve sellem: ‘‘isma‘ minni selase merratin La I1ahe

[21a] (1) illallah” mugmidan ‘ayneyhi rafi‘an savte ve ‘Ali yesmeu‘(2) siimme kale ¢Ali
radiyallahu ¢anhu selase merrati La ilahe Illallah (3) mugmidan ‘aynehu ve rafi‘ an savtehu ve n-nebiyu
sallallahu ve sellem (4) yesmeu‘ ya‘ni varis-i ‘ulimu’n-nebevviy emiru’l-mii’minin (5) Hazreti < Ali
radiyallahu ‘anhden nakl olunur ki: Bir kiin (6) Hazreti ¢ Ali radiyallahu ‘anhu Restilullah-1 kibriya-i
Muhammed Mustafa (7) sallallahu ‘aleyhi ve sellem huzirlarina geliib buyururlar ki: (8) ““Ya
Restilallah! Beni bir tarike dalalet eyle ki Allah-u Te‘alaya (9) akrab ve kullarina eshel ve gayra as‘ab

37 {smin orijinali: Ebii’l-Hasen Seri b. el-Mugallis es-Sakati (v. 251/865). Bkz. Uludag, Siileyman, “Seri es-Sakati”,
DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 564-565.
% Kelime yanls yazilmgtir. *illet-i gaiyye-i hilkat-1 cinn i adem’ olmasi gerekir.
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ve ‘indellahi (10) te‘ala efdal ve ehabb ola.”” Pes Hazreti Resiilullah (11) sallallahu te‘ala “aleyhi ve
sellem buyurur ki: ““Ya “Ali! Senifi (12) lizerine lazim olsun sol ‘amel ki ben niibiivvete anunla (13)
vasul oldum. Ancak tenhalarda zikr-i hiidaya miidavemetdir.”” (14) Pes yine Hazreti ¢ Ali buyururlar ki:

“Zikrullahifi fa’idesi (15) bu mertebede midir? Hal bu ki cemii‘ -i nas zakirlerdir.

[21b] (1) Hak celle ve ‘alay zikr iderler.”” Pes yine Restlullah sallallahu (2) “aleyhi ve sellem
buyurur ki: ““Sakit ol ya ¢ Ali! Kiyamet kobmaz (3) vech-i arzda, ‘Allah Allah’ dir ‘adem mevcud iken.”’
Pes (4) Resulullah sallallahu “aleyi ve sellem buyurur ki: ““Ya < Alj, ii¢ (5) zikr ideyim benden istima*
eyle, ba‘ dehu sen dahi ii¢ (6) kerre zikri ben istima‘ ideyim.”” Pes server-i mahlukat, (7) “aliyhi esrefii’t-
teslimat fi kiilli halat, ol niir-i (8) ilahi ile rigena olub kahl-i hakikat ile mukahhil (9) dide-i sa‘adetlerin
iki “alemden yumub sa‘adet (10) ile tevecciih buyurub ref*-i savt ile ve medd ile ‘La I1ahe iI- (11) lallah’
deyu ii¢ kerre canib-i yeminlerinden nefiyle ibtida (12) idiib canib-i simallerine isbat ile darb ve intiha
(13) iderler. Ve dahi Hazreti  Ali radiyallahu ‘ anh sukdt idiib (14) sem‘-i can ile isidiib ba‘ dehu Hazreti
¢ Ali radiyallahu (15) “anh, Restilullah sallallahu ‘ aleyi ve sellem istima‘ buyurduklari

[22a] (1) mergtb iizre didelerin igmad ref* -i savt ile diinya (2) ve mafihadan i‘raz idiib ii¢ kerre
‘La ilahe illallah> (3) deyub Hazreti Resiilullah sallallahu ‘aleyi ve sellem isidirler. (4) Ve dahi
Restilullah sallallahu “aleyi ve sellem buyurmuslar ki: (5) ‘“Ya ¢ Ali! Cebra’il “aleyhi ve sellem emr-i
rabbihi’l- enam ile bafia dahi (6) bu uslib iizre telkin eylemisdir.”” deyu ta‘ayyin (7) buyurdiler. Ol
mahzen-i esrar-1 ilahi ve ma‘den-i eltaf-1 (8) namiitenahi Hazreti ¢ Ali kerreme vechehu dahi merru’l-
eyyam ve’l-leyali (9) istigalden hali olmayub terakkiyat-1 rithani tecelliyat1 (10) yezdani ol mertebe
miiyesser oldi ki ebvab-1 ‘alem-i ervah-1 (11) meftih olub gérmediklerin goriib ve bilmediklerin (12)
bilmege basladi. Hatta tarik-i Halvetiyye’den ¢ Adli Efendi hazretleri, (13) Tarikatnamesinde buyururlar
ki: “Ali bin ebi Talib (14) radiyallahu ‘anhu hazretlerinifi, ba‘de’t-talikin tati lisanlarini (15) lev

kiisife’l-gitau’ ma ezdettii yakinen kelamini dahi

[22b] (1) seltni madiine’l-‘ars kelamini giliyya olub goézler gérmeyub (2) ve kulaklar istima*
itmeyub ve kalb-i besere hutiir itmeyenlere (3) vasil oldiler. Pes imdi bu maye-1 Muhammediye ve esrar-
1 (4) ‘aliyye bu uslib iizere sadran ‘an sadrin Hazreti Azize (5) nakl olunmugdir. Ve dahi Sultan
Esrefzade Tarikat- (6) namesinde buyururlar ki: Hazreti Restlullah sallallahu “ aleyhi (7) ve sellem hiyn-
i telkinde: ““Ya ¢ Ali! Degil mi dinle sen dahi de.”’ (8) didi Restilullah sallallahu € aleyi ve sellem buyurdi:
(9) ““E‘fizu billahimine’s-seytani’r-racim bismillahi’r-rahmani’r-rahim. (10) Fa‘lem ennehu, La {lahe
[llallah Muhammedii’n-Resiilullah.”” Hazreti ¢ Ali (11) dahi dimege basladi. Resiilullah sallallahu “ aleyi
ve sellem (12) heman kalkub getdiler. Hazreti ¢ Ali ¢lin nev* le zikre (13) basladi. Muhammed Restilullah
didiigi gibi Hazreti “Ali’nifi (14) zahir eve toldi ve ruhaniyyeti climle ‘aleme toldi. (15) Fatima

radiyallahu anha, Resiilullah sallallahu ‘aleyi ve sellem

[23a] (1) haber virdi. Peygamber aleyhi ve sellem tesrif itdi. Hazreti (2) <Ali’yi gordi ki dan
‘Imam ©Ali itmisler. Buyurdi ki: “““Ali, (3) lisamiu ¢cikar. Hazreti “Ali dilin ¢ikardi. Restilullah (4)

sallallahu ‘aleyi ve sellem miibarek agzina aldi. Ol (5) sa‘at Hazreti < Ali radiyallahu ‘anhu evvelgi
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haline “avdet (6) eyledi. Hak Teala ciimle salikifi karindaslarimizi bu (7) esrara vasil eyleye. Amin. Bi
hiirmeti seyyidii’l-miirselin. (8) Pes imdi Hazreti Seyh ¢ Izzeddin Efendi’nif tarih-i (9) viladetleri, bifi
seksen ii¢ senesidir. Ve mahalli (10) viladetleri, Buriisa’ya alt1 sa‘at mikdar-1 Varak (11) Koyii,
dinmekle meshiir bir karyedir. Anda valid-i macidleri (12) misafir bulunub anda diinyaya tesrif itmisler.
(13) Yetmis sene mu‘ ammer olub biii yiiz elli {i¢ sene- (14) sinifi mah-1 sa‘ban-i serififi on birinde sal

kicesi (15) murg-i ruhlari kafes-i tenden asiyane-yi kudse per-vaz

[23b] (1) tayran itmisdir. Bu dahi ba‘de’l-vefat bir varak¢ede kendi (2) hatlariyla muharrer
bulundi. Mersiye:

Beka iklimine ‘azmim var el-’an,

Fena giilzar1 kalsun g0yle viran.

Hiidadan boyle geldi emr u ferman,

Fena-1 giilzar kalsun s6yle viran.

Hazan irdi bahar ¢ dmriime ah,

Dil oldi izn-i hakla buiia agah.

Beka iline cezb eyledi Allah,

Fena-1 giilzar1 kalsun g0yle viran.

Tevecciih eyledim dostuii ilifie,

Canim kurban idiib anufi yolina.

Irisdi kahr-u mevt cismim giiline,

Fena-1 giilzar kalsun s0yle viran.

Sima‘-i can ile dinle bu remzi,

Fena buldilar maksuda fevzi.

Hayat-1 can yeter ¢iin safia  [zzi,
Fena giilzar1 kalsun soyle viran.
Ve dahi meddfenler-i mahmiyye-i (13) konstantiniye mukabelesinde Tophane’de Kadiriler

Asitane- (14) sinde, kutbu’l-‘arifin, gavsii’l-vasilin, (15) seyh hakkani Hazreti Isma‘il Raimi

kaddesallahu sirrahu ala
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[24a] (1) anda medfiinlardir. Ve Hazreti Seyh ¢ izzeddin Efendi dahi (2) anlara karib minare
karsusunda defn olunmuslardir. (3) Ve dahi medfenleri Kadiriyye Asitanesi’nde oldigi (4) keramet ile

isaret buyurmuslardir. Beyt:
Asitan-1 Kadriyye siir yiiziin, anlardan ol,
“Izziya sahib-i selametdir giiruh-1 Kadiri.

Mukadder-i ilahi bdyle cari (7) oldiginden, islambili tesrif idiib iki ay (8) mikdar-1 islambil’da
olan mesayih ve fukara muhabbet (9) ‘arz idiib ciimlesi ba‘de’l-vefat ates-i hasretleriyle (10) stzan
oldilar. ¢ Ale’l-husts meskenleri Zeyrek’de, (11) Piri Pasa Cami‘ miitevellisi akrabadan oldigi ecilden
(12) anlarufi hanesinde miisafereten tevattiin idiib ol (13) cami‘de cum‘a kiinleri ahibbanii ricasiyla
va‘az u nasihat (14) ve tevhid-i serif itdiler. Ve meclisde olan sami‘inifi (15) hadd u hasr1 olmadigindan

ma‘ada devlet-i ‘Osmaniyyeden

[24b] (1) ekseri hazir olub meclislerine hazir olurlar idi. Ve dahi (2) giiriih-1 miinkirinden niceler
geliib Hazreti ¢ Aziz’ifi miibarek (3) vecihlerini goriib atdiklar taglar1 kendii baslarina (4) darb iderlerdi.
Ve dahi kacan cezbe-i ilahiyye vuciid-1 seriflerini (5) isti‘ab itdik de meyyit gibi olub miibarek (6)
vecihlerinde nir-1 ‘1gkullah zuhdr ider idi. Ve ba‘z1 (7) vakt esna-i va‘azda kendiilerini cezbe ile kiirsi
tizerinden (8) asaga atarlar idi. Pes imdi Hazreti ¢ Aziz’ifi vasfini (9) bu namiku’l-huriif olan bendesi
tahrire kadir degildir (10) bilmek murad idinen ‘ azizler te‘ lifleri olan sekiz (11) cild Enisii’l-Cinan tefsir-
i serifini ve Miisemmiku’l-Ussak (12) mecalisini miitala® buyurub riitbe-i hallerine (13) itt1la“ hasil
ideler. Nitekim Hazreti Mevlana (14) mette‘ anallah-u te ala bi-sirru’s-siiveri ve’l-ma‘nevi buyurdiler

ki: (15) beyt:
¢ Aceb haddince Mevlana soz-i Tiirkice nazm eyler,
[25a] (1)
Kelamindan olur ma‘lum kiginifi kendi mikdari.
Ve dahi hazret-i (2) Azizin fukarasindan Zuhtri Efendi buyurmuslardir. Nazm:
Ehl-i “ilmif ziibdesi ziihd ile misl-i nadiri,
Niir-1 ser‘ ile miinevver batini ve zahiri,

¢ An samimi’l-kalb idiib habl-i metine iktida,

Riiz-1 seb ihya ider hem siinnet-i peygamberi.

Habbeza meydan-1 “1skifi seyh-i ¢ 1zzeddin’dir,
Ebter u nakis kalur inkar iden bu suriiri,

El ¢ekiib hubb-1 sivadan zecr ider emmareyi,
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Hak yolunda da‘ima idiib cihadii’l-ekberi.

Bildirir her bir ‘ulimufi gayet ve kusvasini,
Bir nazarda iriisiir ‘ arsa agarsa sehperi.
Nice seyyid nice sa‘ ade’d-din olurdi ¢akiri,

Gorselerdi fazla bu kabiren © an kabiri.

Iremez tedkikine ezhan-1 erbab-1 zuhill,
Zimmet-i piir ‘ismet-i levs-i esafilden biri.
Al-i esref buldiler taze seref bu zatla,

Ciimleye samil olubdur himmet-i balateri.

“Izzet istersen gel Esrefzade’ye dilbeste ol,

Zahir olmus cebhe-yi pakinde sirr-1 Kadiri.
[25b] (1)

Selsebil-i himmetin tesbil idiib  asiklara,

Kuvvet-i kudsiyyesi miirde dili ider diri.

Giilistan-1 Burtisa’da bir giildiir ol seyh-i edib,
Andelibani ise bizim visale hebb c¢eri.
Hezl ider diirdane-i asarmi talibleri,

Muhtevidiir kiin gibi feyzi anufi bahr-u berri.

¢ Akli ritha kesb-i yar ider, kalb-i habibe cezb ider,
Ey lebibim kac¢inin gel kalma bu nefsifi hazzi,
Talib-1 “irfan isen yabana gitme tut sdztiim.

Kanda bulursun benim seyhim gibi bir rehberi.

Ey Zuhtiri, bu ‘azizifi bendesi olmak yeter.
Mahz-1 kimya-y1 sa‘adetdir safia hak-i deri,
Yz siirlin darii’s- sifasina bulurdur derde deva.

Gosterir ayine-i val-i cemal-i dilberi.
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Ve min keramati:*® Islambial’da Hac1 Yasuf (13) dinmekle ma‘ raif bir muhibb-i sadik var idi. Nakl
ider ki: Bir kice (14) ‘alem-i rii’yada meydan-1 ‘arasat kurilub ve climlenifi hesab1 (15) goriliib ben

‘asinfi dahi hesabim goriildiik de glinahim

[26a] (1) deryasinda sevabim katre bile olmayub celal-i hak zuhiir (2) idiib zebaniler beni
cehenneme gotiirdiler. Ben dahi feryad u figanda (3) iken an1 gordiim ki beni rah-1 cehennemden girii
dondiirdiler ve baiia (4) melekler itdiler ki: ‘‘Ey liitf-u hakka mazhar olan mii’min! Elhamdiilillahi (5)
te‘ ala Esrefzade “ izzeddin Efendi hazretleri seniifi ciirmiiniifi (6)  affiini Hak te‘ aladan rica u niyaz idiib
ve giinahin (7) ceremesine sefa‘ at-i merhem-i “ilac oldi.”” didiler. Ve beni defter-i (8) sekavetden defter-
i sa“adete nakl eylediler. Ve Hazreti ¢ Izzeddin (9) Efendi’nifi huziirlarina getiirdiler. Ben dahi aglayub
(10) hak-paylerine diisdiik de uyanub kendiime geliib fikr itmege (11) baslayub bir hafta olduk da
Hazreti Seyh ¢Izzeddin Efendi, (12) bifi otuz alt1 senesi hacc-1 serife ‘ azimeti ile Islambiil’a (13) tesrif
idiib Tophane’de Kadiriler Tekyesi’nde va‘az u (14) nasihat itdiklerini isidiib ben dahi bir hafta varub

(15) Hazreti ¢ Izzeddin Efendi’ye kiirsi iizerinde miibarek

[26b] (1) vecihlerini gordiik de < aklim basimdan gidiib bafia sefa‘at (2) iden bu devletlii oldigini
biliib ba‘de’l-va‘azii’l-miinif (3) ve’t-tevhid-i serif dest-i seriflerin takbil vaktinde (4) bafia nazar idiib
buyurdiler ki: ‘‘Insaallah-u te‘ ala riiz-1 (5) mahserde dahi “ayn1 vak‘i olur.”” deyu kesf buyurdilar. Ve
min (6) keramati: Tireli Seyh Mahmid nakl ider ki: Magnisa’da Esbabi (7) Ahmed Efendi dimekle
ma‘rif bir zat-1 serif var idi. Bir kiin (8) ogli bu fakire nakl itdi ki: ‘‘Peder-i ‘azizim merhiim 6lmezden
(9) mukaddem meclisinde olan ehibbayi tasra tesrif idiin.”” deyu (10) niyaz idiib ve meclisde olanlar
ciimlesi tagra gidiib (11) bir mikdar te *hirden sofira igerii cagirdiib buyurdi ki: “*“Ud (12) ve “anber ta tir
idiifl. Zira Esrefzade ‘Izzeddin Efendi (13) hazretleri tesrif itdiler ve haber virdiler ki, Resiilullah (14)
sallallahu ‘aleyi ve sellem cihar-1 yar ile tesrif idecekler-(15) dir ve hem havf iizre olmasini meclis-i

fahri “alemde hadim

[27a] (1) olmagt reca itdik.”” deyu buyurdilar didi. Ve meclisde olan- (2) lar kimi ‘@id ve kimi
“anber ile tabahhir idiib ve meclise bir halet-i (3) garibe zuhir eyledi. Murg-i canlarin hakka teslim
idince idiik (4) ciimlemiz mest u hayran olduk, deyu nakl eyledi. Ve min kera-(5) meti: Iznikli Seyh
Mustafa nakl ider ki: ¢ Aziz hazretleri  alem-i (6) sabavetinde valid-i macidleri Esref-i Sani Muhammed
Efendi (7) hazretleri birader-i kebirleri Seyh Serefeddin Efendi ile (8) me* an ta‘ lim-i kitabete bed idiib
ikinci gice Hazreti ¢ Izzeddin (9) Efendi ga’ib olub vakt-1 seherde Mii’ezzin Dede minareye (10) ¢ikub
Hazreti ‘Izzeddin Efendi’yi anda bulub goriir ki (11) elinde bir kagid ve bir kalem, miibarek iki
¢esimlerinden ab (12) revan olmus aglar ve hem kagida tahrir buyurur ki, ‘Allahim (13) sen benimsin
ben senin.” deyu yigirmi ‘aded kagida tahrir (14) eylemis. Ve kendiiyi istigrak ihata idiib mine’l- (15)

“isa ile’l-vakt-i mezkur bu halde iken Mii’ezzin Dede

39 Ankara niishasinda hikayat seklinde yazilmus. Istanbul niishasindaki yazim seklini esas aldik.
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[27b] (1) dahi ellerinden yapusub: ‘‘Efendim, buyurufi ¢ Aziz hazretleri size muntazirdir.”” (2)
deyu © Azizifi meclis-i seriflerine gétiiriib anlar dahi Hazreti (3) Izzeddin Efendi’nifl bu halini gérdiik
de onlara dahi bu keyfiyyet (4) te’sir idiib miibarek gozlerinden @b revan olub Hazreti (5) ¢ izzeddin
Efendi hakkinda vafir-i dua‘-i hayr eylemislerdir. Ve min (6) keramati: Hazreti ‘ izzeddin Efendi’niii
hiilefasindan Suhte (7) Seyh Muhammed nakl buyururlar ki: Hazret-i ¢ Azizin biraderleri Seyh (8)
Serefeddin Efendi’nifl vefatlarina karib  Aziz hazretleri (9) hasta idi. Bir kiin hiicremde oturub fikr
iderken hatirima (10) geldi ki nice zatlar vardir ki siiret-i fukarada olub seri‘ atte (11) ca’iz olmayan ef* al
ve akvale tevecciih iderler. Bu ne keyfiyyetdir? (12) deyu beni bir hayret aldi. Ol sa‘at bir dede geliib
St (13) € Aziz hazretleri, sizi deyub ¢agirdi. Ben dahi huztr-1 seriflerine (14) vardim. Am gérdiim ki
yaturlar. Miibarek gozlerin agub (15) bafia hitab idiib buyurdiler: ‘‘Tasavvif, evamire intisab

nevahiyeden

[28a] (1) ictinabdir.”” deyu yine miibarek gozlerin yumdilar. Ve yine (2) bir kiin kel evvel
istigrakda iken beni cagirdiib miibarek (3) gozlerin acub dedim: ‘‘ Ne biz anlarufl sdziinden anlariz (4)
ve ne anlar bizim sozlimizden anlarlar. Ve ne biz onlardaniz ve ne onlar (5) bizdendir.”” deyub yine
miibarek gozlerin yumdiler. Ol (6) 1ztirab1 iki def*a nutk-1 serifleriyle def ¢ buyurdiler. (7) Ve min
keramati: Muradiyyeli Dervis Mustafa nakl ider ki: (8) Bir pengsenbe kiini ¢ Aziz hazretleri Emir Sultan
Cami -i serifine (9) va‘aza gitmek murad idiib amma ¢ Aziz hazretlerinifi kable’l- asr (10) gitmek “adet-
i serifeleri oldigindan fakir dahi gice kalub (11) noksaniyetde kemalim oldiginden *ala tariki’l-imtihan
(12) lisana geliib didim ki: ‘‘Eger benim ¢ Azizim hazretleri Allah-u azimii’s- (13) sanif veli ve sevgili
kili ise bir mikdar te ’hir idiib (14) Sultan Emir Mezaristani’nda daginik servi yaninda, kdse (15) baginda

ben divan durub anlar dahi ol mahalden,

[28b] (1) giizeran iderler.”” deyu tevecciih idiib ‘azm-1 rah eyleyiib mahalli-i Mezkiira geldik de
(2) gordiim ki < Azizim hazretleri ol mahallede fukara ile me‘an zuhir eyledi. (3) Fakir dahi varub
kadem-i seriflerin takbil vaktinde benim elim tutub (4) buyurdiler ki: ‘‘Mustafa, tab‘im, gayete’l-gayet
nahos idi. Bizi (5) tevecciihiifi ile bi-huzir eyledifi lakin evliyaullah boyle imtihandan (6) ihtizar tizre
olasin.”” deyu tenbih buyurdiler. Ve min kera- (7) meti: Nakil-1 Mezkiir nakl ider ki: Bir cum‘a kiini
ba‘de’l- asr ¢ Aziz (8) hazretleri ahsam ta‘aminda buyurdiler ki: “La ye‘lemu ‘I-gaybe illallah!* (9) Bir
haftaya dek iznik’de biraderim Seyh ¢ Abdullah katl olub (10) cam-1 sehadeti niis etse gerek.”” deyu
haber virdiler. Hazir1 meclis (11) olanlar didiler ki: ‘‘Efendim! Bu kaza-i ilahinifi def*i miimkiin degil
midir?”’ (12) Anlar dahi: “‘Takdir-i ilahi boyle caridir.”” deyu buyurdilar. Ve bir hafta oldukda (13)
Iznik’den haber geldi ki Seyh ¢ Abdullah Efendi’yi, Hatibogli dinmekle (14) meshur katil, fasik katl
eyledi. deyu haber-i sahih geldidifide ¢ Aziz (15) hazretleriniii keramet-i bahireleri saya‘ oldi. Ve min

keramati:

40 Neml 27/65.
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[29a] (1) Hazreti ‘izzeddin Efendi, Buriisa’da sali kiini fukard ile (2) me‘an cami‘-i kebire
giderken bir pir-i miibarek gozlerine ‘ama gelmis idi. (3) Meydancik ta‘bir olunan mahallede Hazret-i
¢ Azizifi huziirina ¢ikub (4) payine yiiz siirdiikden sofira ¢ Aziz hazretlerine bir rii’ya soyleyiib (5) anlar
dahi ta‘ birinde: *** Azizim! Iktiza-i rii’ya yedi sene bu  alemde (6) < miir siireceksiin.”” deyu buyurdilar.
Ol pir-i miibarek 1ztirab (7) halinden aglayub feryad iderek gitdi. Ba‘de irtesi hafta (8) yine ol
mahallede Hazreti ¢ Aziz karsu geliib pir-i miibareke buyurdiler ki: (9) *““ Azizim! Hak Te‘ ala hazretleri
niyazifi1 kabul idiib yedi sene (10) yedi kiine tebdil oldi.”” deyub bu habere ol pir-i miibarek (11) ‘azim-
i mesrur oldi. Ve “Aziz hazretlerine, hayir du‘alar iderek (12) gitdi. Nakil, nakl ider ki: Yedi kiin
tamaminda ol pir-i miibarek emanet-i (13) canui Hakka teslim eyledi. Rahmetullahi teala “aleyh. Ve
min keramati: (14) Hazreti © izzeddin Efendi, vefatlarina karib bir sali kiini Tobhane (15) Asitanesi’nde,

hiicre-i seyhde oturdi. Toksan seneye

[29b] (1) balig Haci Baba dinmekle ma‘ riif bir pir-i miibarek var idi. (2) Kagan‘ Aziz hazretleriniii
dest-i serififi takbil vakteza  Aziz (3) hazretleri hal u hatirifi istifsar buyurduk da Haci1 Baba (4) dahi:
“‘Efendim, vaktimiz tamam oldu.”’ deyub agladi. ¢ Aziz hazretleri (5) dahi: ‘‘Haci! Refikimizsifi, gam
cekme.”’ didiler. Kariben sali kiini Hazreti (6) ¢ Aziz ve ¢caharsanba kiini Haci1 Baba, dar-1 bekaya rihlet
itdiler. (7) ¢ Azizifi ayaklar1 ucuna defn olundiler. Ve min keramati: (8) ‘ izzeddin Efendi’nifi vefat: kiini
Islambiil’da va‘az (9) buyurdiklar1 Pir-i Pasa Cami ‘nifl hatibi geliib miibarek (10) ayaklarin ucunda
aglayub nakl ider ki: Bu kice ¢ Aziz hazretleri (11) rii’yamda bafia buyurdiler ki: ‘‘Oglum, biz dostlara
vasil olduk. (12) Yarin geliib cenazemifi namazima hazir ol.”” deyu tenbih buyur- (13) diler, deyu. Bunuii
emsal-i tenbihleri ahbablarindan ¢ok kimseye (14) vaki‘ oldigi miistagna ¢ ani’l-burhan ‘ayan olmusdur.

Ve min (15) keramati: Bir kiin ¢ Aziz hazretlerinif fukara’sindan Dervis

[30a] (1) Yahya’ya vardum. Gordiim ki gayet suriir1 var. Su’al itdim. (2) Bafia didi ki: “‘Birader,
bir kimesneye bir mikdar deynim var idi. Deynim (3) olan kimesne, ‘ ale’s-sabah geliib bafia vafir-i siklet
viriib (4) bende dahi ¢ Aziz hazretlerine tevecciih eyledim ki bu kerre ‘alem-i rii’yada zuhiir (5) idiib
Dervis Yahya, hin-i 1ztirabinda bize tevecciih idiib (6) niyaz eyle.”” deyu tenbih buyurdilar. Ben dahi
emirlerine ita“aten tevecciih (7) idiib niyaz eyledim ve hiiba vardum. Gordiim ki bir kimesne (8) beni
uyandirdi ki ol kimesnede deynim mikdar-1 alacagim (9) var idi. Lakin gérmeyeli hayli zaman olub
andan (10) imidim kat* itdiim idi. Geliib alacagimizi teslim idiib (11) ben dahi deynim olan adama viriib
bi’t-temam teslim eyledim (12) ve 1ztirabimdan halas buldum. deyu mesriiran nakl eyledi. (13) Ve min
keramati: Buriisa’da, Haci Yahya dinmekle ma‘riif bir (14) kimesne nakl ider ki: Hacc-1 serife giderken

Cidde deiiizinde kaza’en (15) sefinemiz saba oturub i¢inde olan huccac-1 miislimin

[30b] (1) sthhatlerinden kat‘i iimid idiib efgan u zari iderler iken (2) bu fakir havfumdan nasi bir
halet-i ahar zuhir idiib ani (3) gdrdiimki Hazreti ‘ [zzeddin Efendi, climle fukarasi ile tevhid-i serif (4)
iderek zuhtr idiib sefinemizi ol kazadan kurtarub (5) halas itdiler. Ol vakt kendiime geliib gordiim ki
sefine (6) halas olmus ve climle huccac secde-i siikre varub aglayorlar. (7) Ve min keramati: Pifiarbasi

imami1 Seyyid Ahmed Efendi nakl iderler ki: (8) Bir kiin kiitiib-1 tasavvuf miitala® ider iken an1 gérdiim
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ki (9) mesayih-i kibardan Kibrit-i Ahmer A‘ni hazreti seyhi’l-ekber buyurmuslar: (10) ‘‘Seyh-i kamil
oldur ki kacan makam-1 cem‘u’l-cem‘e vasul oldukda (11) miiridifi kalbine nazir olurlar. Ve niir-1 fena
havale idiib (12) miirid tarikat-i fenadan siiltik itdirirler. Zira tarik-i fena (13) saliklere eshel tarikdiir.”’
deyu buyururlar. Bu fakirif dahi (14) kalbine zuhiir itdigi: ‘*“ Acaba ¢ Azizim hazretlerinden boyle haller
olub (15) beni bu yiizden siiliik itdiiriib terbiye ider mi ki?”’

[31a] (1) deyu miilahaza esnasinda nevm galibe idiib ‘alem-i ma‘nada bir (2) seyr-ii vaka® olub
ertesi kiin Hazreti “ Azize nakl idiib (3) buyurdilar ki: ‘“Seyhler, makam-1 cem‘u‘l-cem‘den miiridifi
kalbine nazar olurlar. (4) Elhamdiilillah! Biz dahi safia makam-1 cem‘u‘l-cem‘den nazar olub (5) ve
anda zuhiir iden ahvalden seni dahi mahriim itmemiz safia (6) zuhiir eylemis ve bu dahi seniii tarik-i
fenadan stilikuna (7) isaretdir. Zira tarik-i fena eshel tarikdir, fenaniii (8) evveli budur ki igyan1 kendii
nefsine nisbet idiib ‘ibadet-ii (9) ta‘ati Hakka nisbet itmekdir.”” Pes imdi bu nutk-u serifleri (10) bu
riitbelerine isaret buyururlar. Nazm:

Bafia mensiir-1 hillet ¢iin virildi,

Benimdir tobla ¢evkan ve meydan.

Benim makstid-1 ins i can,

Bu kiin @i, elimde kabz u bast ve kahr-1 ihsan.

Tecelli ideli tevhid-i cemalsi,

Sivaye kalmadi hi¢ meyl-ii imkan.

Salat ehli ‘irfana bu kiin ben,
bi-hamdiilillah imam oldum kil iz‘ an.
[31b] (1)
Hakikat niir olubdur ad u sanum,
Bu “unsur-1 hikemi ile ‘izze’1-an.
(2) Ve min keramati: Nakl-u Mezkiir nakl ider ki: Bir cum‘a kiini ¢ Aziz (3) hazretleri, hankah-1
sa‘adetlerinde, esna-i va‘azda buyurdiler: ‘‘Elhamdiilillah! (4) Stimme Elhamdiilillah! Siimme

Elhamdiilillah. Bir bahr-i muhite vasil oldum ki (5) ceddiim sultanu’l- asikin Esrefzade hazretlerinifi

kalb-i seriflerine miintehi

<bahri imis nihayeti Muhammed Mustafa sallallahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri senin>

(6) imis.”’deyu buyurdiler. Amma bu fakir dahi kiitiib-1 mutasavvifede gérdiim ki (7) kutbu’l-
“arifin, gavsu’l-vasilin, seyhu’r-rahmani Ebayezid (8) Bistami hazretleri buyurmuslar ki: ‘‘Bir bahre

vasul oldum zan (9) itdim ki Restlullah’1fi bahridir. Nihayetinde nice bahirler zuhir idiib (10) anlan

kat® itdiik de bir bahr-i ¢ azime vasul oldum zan itdim ki (11) Restl’e vasul oldum. Meger mabeynimizde
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dahi nice bahir var imis. (12) Nihayetinde vuslat miimkiin olmad1.”” deyu buyurmuslar. ¢ Aziz hazretleri
ki: (13) ““Ben vasul oldum.”’ didi deyu esna-i hayretde iken hiiba (14) vardum.  Azizim hazretleri zuhtr

idiib buyurdiler ki: (15) ““Ey derd-mend-i kerem! Hakka nihayet yokdur. Ene’l-hak sirrina vasil
[32a] (1) olmusumdur ve huciibat-1 ref* olub Hak ile hak olmusumdur.”’ (2) deyu hayretim def*
buyurdiler. Pes imdi ¢ Aziz hazretlerinifi bu nutk-1 (3) seriflerinden riitbe-i halleri ma‘limdur. Nazm:
Pise-i tende nazar kil, gér ne aslanim bu kiin.

Katre ves goriniliriim, amma ne ‘ummanim bu kiin.

¢ Arsa-i kalbim biiyiikdiir, heb “avalimden benim,

Menzil-i hubb-i hiidayim, cana cananim bu kiin.

Ben tabibim, kulum, tibb-1 esyayim sdyle kim,

Bildiigim tibbi biliir, ez derde der-manim bu kiin.

Girmisem meydan-1 ‘agka, pir olub kiimmele hamdulillah,

Evliya sirrina der-banim bu kiin.

¢ Ayn-1 inkariyla bakanlar, beni kormek muhal it nazar,

Ikrariyla imana biirhanim bu kiin.

Her bakan ceddiim Muhammed Mustafa’y1 gérmedi,

Her kisi gdrmez bu sirr1, gor ne pinhanim bu kiin.

es-sela gelsun beri, bir dertli “asik var midiir?

Mahrem-i esrara bizim, ehl-i “irfanim bu kiin.

Zahirim der-bendi ¢ar ‘unsur ile makbiid olan,

“Izya {ins-ii visal baginda bagbanim bu kiin.
Ve min keramati: Nakil-i Mezkiir nakl ider ki:

[32b] (1) Bir cum®a kiini ¢ Aziz hazretleri asitane-i sa‘ adetinde esna-i va‘ azda (2) buyurdiler: ‘‘Ey
dervis karindaslar! Seriat-i Muhammediyyeye ziyade (3) ri‘ ayet ve intisab idifiiz ki bir vakt olur ki ne
seri‘at (4) kalur ve ne tarikat kalur ve ne havf kalur ve ne reca kalur (5) ve ne kiifr i iman kalur.”” deyu
nutk buyurduklarinda bafia, (6) tesvis ‘ariz olub ol gice beyne’l-‘isa’eyn esna-i (7) fikirde miilahaza
itdim ki bir veliden seri‘ atifi sukiiti (8) nice miimkiin olur ki eger istigrak-1 da’imi olsa anda dahi (9)
devam miimkiin olmaz. Bilki mecazide istigrak da’imi miimkiin ola (10) “ale’l-husiis zat-1 serififi kah

mahivde ve kah sahivdedir. (11) deyu miilahaza ider iken beyne’l-nevm ve’l-yakaza Hazreti ¢ Aziz (12)
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zuhtr idiib an1 gordiim ki asitanede kiirsi iizerinde (13) bafa tevecciih idiib buyurdiler ki: ‘‘Ey derd-
mend! Ahval-i evliya’ (14) ullah seniifi bildigin gibi degiildir. Ma‘ lumdur ki esya bi-zatiha (15) ka’im
degiildir. Bilki hak ile ka imdir. Evliyaullah dahi ‘ anasir-1

[33a] (1) erbe‘a ile ka’imin degillerdir. Bilki ntr-1 Hak ile ka’imindir. Evliya’ (2) ullah dahi
devam-1 tevhid-i Hak ile ntr-u tevhide mezhur olub (3) niiraniyyeti galib ¢ anasir1 maglaib olur giderek
“anasir-1 (4) asliye riict‘ idiib niir-u sirf olur. Nir iciin ne seri‘at (5) vardur ve ne tarikat var. Seniifi
“anasir siireti gérmenif (6) hikmeti oldur ki dide-i niir peyda idiib nazar idersefi nur (7) goriirsin.”” deyu
buyururlar. Pes imdi ey karindas! ¢ Aziz (8) hazretlerinifi kelam-1 rengamiz-i mestur-i izah u beyan (9)
iglin tahrir olunmusdur. Ma‘lim ola ki bu ta’ife-i evliya’ullah (10) mahv-i fillah makaminda mahv-i
kiilli ile mahv olub vuciid-1 (11) varligini selb idiib ten u can kaydindan farig u azad (12) olmuslardur.
Nitekim diniilmisdiir ki ‘“Vuctiduke zenbiin layukasu (13) bihi zenbiin ahar.”” Ve sevab ve giinah dahi
terk olunub bi-garaz (14) olurlar. Zira bu makamda sevab ile maksiida irilmez. Bilki (15) taleb-i sevab

“ayn-1 giinahdir. Nitekim Resiilullah  aleyhi’s-selam

[33b] (1) buyururlar: ** Hasenatii’l-ebrar seyyiatii’I-mukarrebin.””*' Bu makamda kiifr (2) {i iman
dahi hicab olmusdur ki nitekim Resilullah ‘aleyhi’s-selam (3) buyururlar: “FE/-kiifri ve’l-imanii
makamanu mavera’e’l-‘arsi ve hiima (4) hicabani beyne’l-‘abdi ve beyne’llahi te‘ala.”’** Ya‘ni iman
bi’l-gayb (5) hicab oldigindan iman bi’l-gaybden geciib irade-i ihtiyariye- (6) leri Hakkif iradesinde
mahv olub Hakkifi sifat1 ile (7) muttasif olurlar. Nitekim Restilullah ‘aleyhi’s-selam buyururlar: (8)
““ Tehallekid bi-ahlakillzh.’* Pes imdi ol sarraf-1 kamiller kim (9) bazar-1 ‘askda ¢arsu-y1 inkiyadda
dekakini istikametde (10) mii‘tekiflerdir ve vuctid-1 mecazilerin pervane var sem-i celal-i (11)
ehadiyyetde ihrak idiib iradet-i ihtiyarlarin (12) Hak iradesinde mahv idiib Hakk’1fi iradesiyle, Hakk’a
(13) miirid olub her hareket ve ciinbiisleri Hak ile olmusdur. (14) Nitekim Allah-u Teala hadis-i
kudsisinde buyurur: “/za ahbebtii (15) ‘abdi kiintii lehu sem an ve basaran ve lisanen fe bi yesme‘u ve
bi yebtisu ve br

[34a] (1) yebsiru ve bi yentiku ve bi yemsi.’* Ve iman-1 bi’l-gaybden kurtulub (2) imanlarin
‘inana® yetisdirmislerdir. Ve ‘ubiidiyyet-i nakisalarin (3) terk idiib ‘abd-i mahz olmuslardur. Ve

ta‘atlerin (4) ihlasa yetisdiriib ma‘budlarini miisahede itmislerdir. (5) Ve havf u recalarin kemale

“! 1yi insanlarin bazi sevaplari, Allah’a en yakin insanlar igin giinah gibidir.

42 Kaynagina ulagamadik.

43¢ Allah Teéla’min ahlaki ile ahlaklamniz.”” Siihreverdi (6. 563/1168) bu rivayeti seyhlik makamini anlatirken
zikretmistir. Aslinda her Miisliiman i¢in gecerli olabilecek bu ifadenin tasavvufl yorumla seyhlere hasredildigini
goriiyoruz. Her zaman belirttigimiz gibi burada genele samil olan bir seyin 6zel bir konuya indirgendigini
gormekteyiz. Bunun her zaman dogru oldugunu séylemek zordur. Neticede yorumdur. Yorum da bakis agisina
gore degisebilmektedir. Bkz. Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 195. Ayrica Elbani (6. 1999), bu rivayetin ne siinnet
kitaplarinda ne de SuyGti’nin (6. 911/1505) el-Cdmiu’s-Sagir adli eserinde aslinin olmadigini belirtmektedir.
Bkz. Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebd Bekir, el-Cdmiu ’s-Sagir, Beyrut 1391, s. 123.

44 “Ben bir kulumu seversem; onun kulag1, gozii, eli, dili ve ayagi olurum. Benimle isitir, benimle goriir, benimle
tutar, benimle soyler ve benimle yiiriir.” Buhari, “Rikak”, 38.

4 Kelime yanls yazilmistir. izan seklinde yazilmas: gerekmektedir.
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yetisdiriib “E/a inne eviiya’(6) Allahi 12 havfun ‘aleyhim velahum yehzeniin.” ™ ayet-i kerimesiniifi
sirrina (7) mazhar olub havflerin “ayn-1 reca itmislerdir. Ve recalar (8) dahi merct olub havf ve recaya
kudretleri kalmamisgdir. (9) Ve sevaba ve giinaha dahi ihtiyaclar1 yokdur. Zira hakkifi (10) saha-y1
cemalinde hasr olub cennet-i ‘irfana dahil olmuslardir. (11) Ve dahi burg¢-1 vahidiyetden sems-i ehadiyet
tulu® idiib (12) kendileri zerre var raks idiib mahbiiblariifi cemali (13) riizgar esiib bahr-u deriinlara
ctis ve hurtisa geliib (14) gah be gah boyle ringamiz kelamlariyla hallerini ifade idiib (15) “asiklari,

ma“suklarma tergib iderler. Yohsa ne anuii

[34b] (1) seri‘ at-1 Muhammediyeye inkiyad ve ‘itibar itmeyeler hasa bilki (2) ol kader inkiyad ve
intisab iderler ki her hareket ve cilinbiisleri (3) ser‘a muvafik olub Hazreti Resiil-i Ekrem sallallahu
‘aleyhi ve (4) sellem zahir ve batinina ve kal u haline varis olmuslardir. (5) Nitekim Restlullah
“aleyhi’s-selam buyururlar: “el-Ulemau ve resetii’l- (6) enbiya™’ Bunlar cemi‘-i ukil-i ukelanm
fehmine sigmaz. Erbab-1 feraset (7) ve ashab-1 kiyaset anlarin sirrin1 bilmez. Zira erbab-1 “akl (8)

mukayyedlerdir, bunlar mavera-1 ‘akildadirlar. Nitekim Hazreti Misri (9) kudduse sirruhu buyurur.
Beyt:
¢ Akilifi mizan-1 ¢ akli maverasin almadi,

¢ Asikifi “akallar igre miilhid ya deli.

Bunlar1 can u cihan terk idib,

Mahbiib-1 hakikinifi visali giilistaninda.

Mesam-1 canlar1 rayihadar olan,
¢ Asik-1 sadiklar biliir.

(13) Nitekim Yahya bin Mugaz® buyurur: “el-Veliyyu reyhanii’l fi ardillah (14) te‘ala
yusimmuhu es-siddikiin.” Zira anlar ol ‘arif-i mahirlerdir ki (15) esrar-1 Rabbani cevherleriniii

hazinedarlaridir. Ve ol muhakkik

[35a] (1) miintehilerdir ki hiirrem-i gayrette sehingah-1 sehnisin-i kurbda (2) ve bisat-1 {ins-i
hazretde olmuslardir. Ve taht-1 envar-1 kubabda (3) mahfiiz olub masivaullahdan “uzlet idiib bi-gane (4)
olmuslardir. Zahiren, a‘ vam-1 nas ile mahliit olub (5) batinen ve cihandan igmad-1 ayn idiib melaike-i
mitheyyime (6) gibi masiva-i hazretullahdan gafil olmuslardir. Lakin Hazreti Hak (7) halkifi ¢esmine
kahl-i hicab ¢ekub gayiirlugundan anlarin (8) viictid-1 seriflerin ve ‘unsur-1 latiflerin hul‘a-i vilayet ile
mestir (9) kilmiglar. ¢ Avama stiret-i bi-gane gosteriib ma‘ lum (10) kilmamigsdir. Nitekim Allah-u Te‘ ala

hadis-i kudsisinde buyurur: (11) “ Eviiya-u tahte kubabi 17 ya‘rifuhum.”* Gayri anlara hallerini (12) setr

46 Yinus 10/62.

47 «Alimler, peygamberlerin varisleridir.” Bkz. Eba Davad, “Ilim”, 1.

8 Isim yanlis yazilmistir. Bkz. Cift, Salih, ‘“Yahya b. Muaz’’, DIA, Tstanbul 2003, XXXXIIL, 257.

49 “Velilerim, kubbelerim altindadir. Onlar1 benden baskasi bilemez.” Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
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itmek vacib oldiginden kendilerin mestiir (13) kilarlar. Zira ol hal, hayz-1 ricaldiir. Kendilerine asikare
(14) itseler nice gafiller zeban agub “arz-1 kemal ve cezb-i (15) nas ve hileye salik-i fehm itmeleriyle

ta‘n-1 sayeste

[35b] (1) kelamlar sdylemeyeler. Pes imdi ey ¢ Aziz! Ciimle @ilu’l-elbab anlarifi (2) sirlarinda ser-
gerdan ve seyirlerinde  aciz-i hayranlardir. Eger ¢ ultim-1 cur® a (3) ma‘ lumlari olub miigkilat-1 miimkiinat
climle hal olsa ve cemi‘-u (4) ‘ukil ‘anka sifat kulle-i kan-1 ma‘aniye pervaz ursalar nice (5) bifi yil
cevelan ve deveran itseler anlarifi sirlarindan bir havfe (6) agaz olunmaz. Zira anlar Allah-u Te‘alamifi
esrarindan bir sirr-1 hafidir. (7) Nitekim Allah-u Teala hadis-i kudsisinde buyurur: “e/-Insan-u siurri (8)
ve ene surruhu.”™ Ey biraderi ¢ Azizim! Eger cesm-i basiret acub sem* -i can (9) ile istima® itdifl ise zahir
kelamlarina bakub ta‘ne (10) sayeste kelimat sdylemek degil. Bilki can u cihan terk idiib (11) can u
dilden talib-i  asiklar1 olub nazar-1 ‘ alilerine mazhar (12) olunub nefes-i iksirleriyle niihas-1 viicuddur.
Mahz (13) etmen akil ve danalar kar-1 Kitab-1 Muhammediye mii’ellifinin Yazici- (14) zade hazretleri
buyurur. Beyt:

Himmetii’s-seyh ke iksiri’l-hayat,

Be’l-hiye “aynii’l-hayat.

Kim ya elhamdilillah.
Ala en veffegana li-itmami,
[36a] (1) Ve hakaka lena’l-fevze bi-haze’l-merami. (2) Ve’s-salatii ve’s-selam ‘ala hayri halkihi

ve nebiyyihi Muhammed ve ‘alihi (3) ve ashabihi ecma‘in. (4) Temmet dersim 1217. (5) Dermah-1

Cemaziye’l-evvel 25.
[36b]
Bu mecmii‘ un sahibi daima sa“id olsun.
Giriib cennet sarayina cehennemden baid olsun.
Kimden istifsar idem keyfiyyet-i “aski “aceb
¢ Arif-i agah serhos vakif-1 esrar mest.”'
SONUC

Hediyyetii’l-Fukar@nin saglam bir ciimle yapis: vardir. Eser, sade denebilecek bir dille

kaleme alinmistir. Arapca ve Farsca terkiplere yer verilen ve Turkiye Turkgesi dil 6zelliklerini

Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari adli eserinde, hadisin kaynagimin bulunamadigini; kaynaklarda
bulunamayan ve siifilerin s6ziine benzeyen bu rivayetin uydurma oldugunu belirtir. Bkz. Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 148.

%0 “Insan benim sirrimdir. Ben de insanin sirriyim.”

51 Beyitin kime ait oldugu bulunamadi.

520



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

blnyesinde barindiran eserde, bazi tarikat pirlerinin menkabeleri anlatilmaktdir. MTuellif,
eserinde menkabeleri anlatirken bazi yerlerde -inandiriciligi kuvvetlendirmek icin olsa gerek-

ayet ve hadislere de basvurmustur.

Ayrica Hediyyetii’l-Fukard, muhtevasinda zikredilen sahis ve mekan isimleri ve eser
adlar1 acisindan zengin bir cesitlilige sahiptir. Eserde yer alan baslica sahislar: Hz.
Muhammed, Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Hasan (6. 49/669), Hz. Aise (6. 58/678), Hasan-1 Basri
(6. 110/728), Habib el-Acemi (6. 130/747-48 [?]), Davad et-Tai (6. 165/781 [?]), Ma‘raf-i Kerhi
(6. 200/815-16 [?]), Yahya b. Muaz (6. 258/872), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebti’l-Vefa
(6. 501/1107), Huseyin el-Muharrimi el-Bagdadi (6. 513/1119), Abdulkadir-i Geylani (6.
561/1165-66), Hasen es-Sazeli (6. 656/1258), Somuncu Baba (Hamidtiddin Aksarayi) (6.
815/1412), Emir Sultan (6. 833/1429 [?]), Hac1t Bayram-1 Veli (6. 833/1430), Esrefoglu Rimi
(6. 874/1469-70 [?]), Ibrahim Tennuri (6. 887/1482), Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492),
Abdurrahim Tirsi (6. 926/1520), Ali el-Kari (6. 1014/1605), ismail Rami (6. 1041/1631),
Latfullah Efendi (6. 1104/1692), Esref-i Sani Muhammed Efendi (6. 1109/1697), Esrefzade
[zzeddin (6. 1153/1740), Abdulkadir Necip Efendi (6. 1202/1788), Hiiseyn Hamevi (6.
1106/1694), Ali b. el-Hiti (6. 936/1530), Abdurrahman et-Tarstsi (6. 1145/1732)’dir. Eserde
ismi gecen bazi mekan adlar1 Gilan, Bagdat, iznik, Bursa, Ankara, Istanbul, Yesil Medrese,
Incirli Medrese, Hama, Tire, Tophane, Piri Pasa Camidir. Eserde yer alan bazi yapitlar:
Niizhetii’l-Hatir, Nefehatii’l-Uns, Kitdb-t Mendkib-1 Behce (Behcetii’l-Esrar), Tarikatndme,
Mitisevviku’l-Ussak, Kevakibu’z-Zahire, Mtizekki'n-Niifiis, Enisti’l-Cindn, Terciimanii’l-
Halayuc'tir. Ayrica eserde menakiblar anlatiirken Kadiriyye, Esrefiyye ve Bayramiyye

tarikatlarindan bahsedilir.

Hediyyetii’l-Fukar@’da bazi menkabelerin ve hikayelerin sonunda muellif tarafindan

s ¢

yorumlar getirilmis ve ‘‘nakl olunur ki”’, ** nakl ider k1’ *“ ravi ider’’, *‘ ravi rivayet ider’’ ibareleri ile bir

133

sonraki menkabeye gecilmistir.52 Bu kalip ifadelerin disinda eserde ‘‘ Ve min keramatr’ basligi

verilip dogrudan vaka anlatimina gecildigi menkabeler de vardir. Eserde yer alan menkabe ve

hikayelerde Arap, Fars ve Turk kulttirtine dair izler de mevcuttur.

Eserde fiil cekimleri Turkiye Turkgesi dil 6zelliklerinde gortilen fiil ¢ekimleri gibidir.
Ornegin; ““idii’, “‘kalk’’, “‘gir’’, “‘eyle”’, ‘‘var’’, “‘durma’’, ‘siir’’, “‘ol’’, “‘gel’’ gibi emir cekimleri,

“‘anlaya’’, “‘bile’’, “‘ola’’, “‘kila’’, “‘eylese’’ kelimelerinde gortilen gereklilik fiil cekimleri, ‘‘getire’’,

199

“igeyim’’, “‘ideylim’’, ‘‘geleylim’ kelimelerinde go6rtlen istek fiil ekleri, ‘‘gérmemis idi”’,

LR LRI ~99 ¢

“‘baglamislardi’’, “‘olunmustur’’, ‘‘isterisen’’, ‘‘eyledi imis’’, ‘‘dirlerdi”’> gibi birlesik zaman cekimleri
dikkat cekmektedir. Ayrica eserde goriilen ‘‘dahi’’, “‘lizre’’, ‘“¢lin’’, ‘“‘ve”’, ““meger”’, “‘eger’’, “‘imdi”’,

X3 PR ERE T 99 ¢

ile’’, “‘nitekim”’ edat ve baglaclarin kullanimi da goze carpmaktadir. Ayrica ‘‘meclis-i sani’’, ‘sir-

52 Bu béliimde, ceviri yazili metin hakkinda genel bir degerlendirme yapildigindan dolayi bazi sézciik ve kelime
obeklerinin yazimi transkripsiyonlu sekilde verilmistir.
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LEINT3

1 defter-i evliya’, “‘feyz-i tarikat’’, ‘‘yevm-i kiyamet’’, nesl-i baki’’, ‘*“irfan-1 hakkani’’, ‘‘haber-i sahih”’, ‘‘ve’l-

LRI

hasil’’, “‘haber-i meserret’’, “‘esrar-1 hafiyye’’ gibi Arapca ve Farsca terkiplere de yer verilmistir.
Sonuc olarak calismamiz neticesinde sunlari séyleyebiliriz:

1. Bu zamana kadar yaptigimiz arastirmalar neticesinde Tennurizdde Mustafa b.
Sun‘llah ile ilgili bulabildigimiz malumat yok denecek kadar azdir. Bu alanda calisma
yapacak olanlar yurtdisindaki yazmalar: inceleyip muellifin varsa diger eserlerini bulmaya

calisabilirler.

2. Bu eser vesilesiyle Ibrahim Tennuri’nin torununun varligindan haberdar olunmus ve

bu kisinin ginimuize ulasmis eseri kesfedilmistir.

3. Hediyyetti’l-Fukara’da, Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdulkadir Geylaninin
nisbesi, dogum ve 6liim tarihleri, memleketi ve baz1 menkabelerine yer verilmistir. Abdtlkadir
Geylani ve Kadiriyye tarikati hakkinda calisma yapacaklar icin yol gésterici malumatlar yer

almaktadir.

4. Eserde Esrefoglu Rimi'nin nisbesi, ktinyesi, dogum ve 6lim tarihleri, ilim tahsili ve
yolculugu, izdivaci ve bazi menkabelerine yer verilmistir. Esrefoglu Rtmi ile ilgili calisma

yapacaklar icin aydinlatici bilgiler mevcuttur.
5. Eser, muellifin seyhi Izzeddin Efendi icin kaleme alinmistir.

6. Esrefi seyhlerinden izzeddin Efendi ve Esrefiyye tarikati hakkinda bilgiler veren eserler

arasinda bagvurulmasi gereken ilk kaynaklardandir.

7. Muellifin ve babasinin isminin biliniyor olmasinin Ibrahim Tenntrinin seceresinin

tespit edilmesine katki saglayacag: diistintlmektedir.

Bu calismada Hediyyetii’l-Fukar@énin detayli bir sekilde tanitimi yapilmis ve ceviri
yazili metni verilmistir. Hazirlanan calisma neticesinde tasavvufi bir metnin arka planinda

yatan diistincenin daha da belirgin olacag: kanaatindeyiz.
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The Life of Tenniirizade Mustafa B. Sun‘Ullah and the Transcriptional Text and

General Evaluation of His Book Entitled Hediyyetii’l Fukara

Abstract

Societies owe the knowledge about their history and culture to the works that have been bequeathed
to them. A large part of the manuscripts that have an essential place in our culture from a scientific and
historical point of view still expect to be discovered, studied, evaluated and taken their place in the
literature. Examining such manuscripts and bringing them to the light will help shape studies to be done
for the investigation of the era. These manuscripts, in addition to bringing light to the era, enable us both
to understand ideas of some people who lived at that time by reading their life stories and to build a bridge
between past and today.

This study includes the transcriptional text and a general evaluation of Hediyyetii’l Fukarad,
registered in the Istanbul Municipal Library the Atattirk Bookshelf 1147 number, written by Mustafa b.
Sun‘ullah. In this study, firstly, we have drawn the plan of our study by giving information about
importance, purpose, and method of the article. Then, based on the author's work and tabakat/ tezkire
books by evaluating the findings about Tennurizade's life, we gave some information respecting the
physical characteristics, language and wording, introduction and certain parts of Hediyyetii’l-Fukara’s.
And then, by showing the transcription letters used in the text; it was mentioned methods followed when
writing text and the transcription of some the chapters, [1b] - [36a], was presented. After comparing two
founded copies (Istanbul-Atatiirk Bookshelf, Osman Ergin Manuscripts, nr. 1147 and Ankara -06 Mil Yz A
3480-2), the differences between the copies were revealed in the footnote. As a result of the prepared
article, we have come to the conclusion that the idea which lies in the background of a Sufi text will be
more obvious.

Keywords: Tennurizade Mustafa b. Sunqllah ¢ Hediyyettil-Fukara ¢ Menakibname ¢ The
Transcription of Chapter.
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Ozet:

Islam dini miikelleflere ramazan ayinda orug tutmay: farz kilmistir. Ancak bazt hallerde bu farziyet
zamani esnetilmis, ramazan orucunun daha sonraki zamanlarda tutulabilecegi kabul edilmistir. Islam dini
sadece orug¢ konusunda degil hemen hemen her konuda zaruretin bulundugu durumlarda kolayligt mesru
kilmus, miikelleflerden onceki ytikimligi kaldumustir. Kur’an-i Kerim’de orucun farz oldugunu bildiren
ayetlerin hemen akabinde hasta ve yolcunun ramazan ayinda orug¢ tutmakla miikellef olmadigi, bu
kisilerin farz orucu daha sonraya erteleyebilecegi bildirilmistir. Ancak bu ayetlerin anlamt hakkinda bazt
ithtilaflar s6z konusudur. Bazt sahabiler ve Zahiri mezhebi bilginleri hasta ve yolcunun ramazan orucunu
ramazan aywinda tutamayacagini, bu ayin orucu mutlaka baska giinlerde tutmak zorunda olduklarini
kabul etmislerdir. Bu goriis sahipleri s6z konusu ayetlerin zorunluluk bildirdigini ileri stirdiiler. Bu goriis
sahiplerine gére bu ayetler hasta ve yolcuya farz olan orucun ramazan orucu degil, ramazan aymndan
sonraki zamanlarda tutulacak olan oru¢ oldugunu bildirmektedir. Bu konuda ilgili dyetin yaninda Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) aktarlan bazt hadislerle de istidlal etmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) bazt
yolculuklarninda oru¢ tutmamustir. Ancak bazt yolculuklarninda da oruca niyet ettigi halde yolculuk
esnaswnda orucu agnustir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yolda orucunu agmanin yaninda yolculukta orug tutmayt
yasaklayict ifadeler de kullanmustir. Ancak cogunlugu olusturan alimler hasta ve yolcunun ramazan
orucunu baska gtinlerde tutabilecegini bildiren dyetlerin zorunluluk degil ruhsat ifade ettigini kabul
etmislerdir. Bu gériis sahipleri Kur’an’da baska ayetlerden delil getirerek orucun baska giinlerde
tutulmaswmin ruhsat oldugunu ileri stirmiislerdir. Buna gére hasta ve yolcu isterse ramazan orucunu
tutabilir, isterse baska gtinlere erteleyebilir. Bu gériis sahipleri de aynt sekilde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabenin yolculuklarinda orug tuttugunu bildiren rivayetlerle de istidlalde bulunmustur. Bu rivayetlerde
acitkea belirtildigi tizere Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe yolculuklarninda oru¢ tutmuslardir. Onlara gére
aym sekilde sahabenin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra da yolculuklannda oru¢ tutmaya devam etmesi
yolculukta orucu ertelenenin zorunlu olmadigini géstermektedir. Ayrica bu alimler yolculukta orug tutmayt
yasaklayan rivayetlerin bazi ézel durumlar icin varid oldugunu, dolayisiyla bu rivayetlerin genel hiikiim
istinbatt icin uygun olmadigini belirtmislerdir. Zira séz konusu rivayetlerde acik¢a goriilecegi tizere Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yolculukta orucu yasaklayan ifadeleri oructan etkilenen bazt sahabiler icindir. Diger
taraftan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yolculukta orucu yasaklayan hadisler savas éncesi varid olmustur.
Daha da étesi bu rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.s.) sahabenin diisman ile karsilasmaya hazwr olmasini
istemis, bunun igin oruclarini agmasint emretmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku * azimet * ruhsat * orug * yolculuk

* Bu calisma, Cukurova Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri birimince SBA-2021-14213 kodlu proje kapsaminda
desteklenmistir.

1 Dr. Ars. Gor., Cukurova Universitesi/{lahiyat Faktiltesi/Temel Islam Bilimleri Bélimii/Islam Hukuku Anabilim
Dali, https://orcid.org/0000-0001-8752-463X, hasankayapinarO3@hotmail.com.
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Giris

Islam hukukunda teklifi hiikiimler talebin umumu olup olmamas1 agisindan azimet ve
ruhsat olarak iki sinifta ele alinmaktadir. Azimet mutlak olarak vazedilen, normal sartlar
altinda yapilmasi istenen genel-gecer htikimlerdir. Ruhsat ise arizi sartlar icin konulmus
gecici htikiimleri ifade etmektedir.! Fikihta asil olan azimettir. Ancak hayat sartlar: her zaman
ayni sekilde karsimiza cikmadigl icin zaman zaman ruhsatlara da ihtiyac duyulabilir. Islam
hukukunun mtkelleflere azimet htiikimlerini vazetmesinin yaninda bazi durumlarda onlar
icin ruhsati da mesru kilmas: bu hukuk sisteminin sosyal hayatin degiskenligine uygun

htuktmlere sahip oldugunu ve kurallarinin esnek ve uygulanabilir oldugunu gostermektedir.

Islam dininde mtikelleflerin sorumlu oldugu ibadetlerden birisi de oructur. Oruc icin de
azimet olarak vazedilen hukUmlerin yaninda bazi ruhsatlar taninmistir. Bu ruhsatlarin

basinda farz olan ramazan orucunun hasta ve yolcular icin erteleme mesraiyeti gelmektedir.

Fart-i fikih kitaplarinda yolcugun mabhiyeti ile ilgili baz ihtilaflar bulunmaktadir.
Ancak calismanin esas konusu seferilik stiresi ya da mesafesi olmadigi icin bu tartigsmalar ele
alinmayacaktir.? Su kadarini séyleyebiliriz ki mezheplerin kendi icinde genel gecer kabul
ettigi baz1 gértisler bulunmaktadir. Buna gére Hanefi mezhebinde ti¢ giinltik normal ytGrtime
mesafesi esas alinmistir. Yolcunun glinde 6 saat yurtinebilecegi distintlmuts ve buradan
hareketle 18 saatlik uzakliktaki bir yer igin yola c¢ikan kisinin fikhen yolcu sayildigina
hitikmedilmistir.3 Cumhtru fukaha ise yolculuk icin 4 beridlik mesafeyi esas almistir. Bir
beridin 12 mil oldugu dustintliirse cumhurun gértisiine gére 48 millik mesafede Islam

hukukuna gére yolculuk htikiimleri baglamaktadir.4

Ramazan aymnda yolcunun oru¢ tutmasinin hiikmii noktasinda o6ncelikle sahéabe
arasinda, daha sonra da fukaha arasinda ihtilaflar bulunmaktadir. Séyle ki bu ihtilaf, sahabe
arasinda ramazan ayinda yolcunun oru¢ tutmasinin mesruaiyeti hakkinda olup cogunluk
fukaha arasinda ise ramazan ayinda yolcunun orug¢ tutmasi ya da tutmamasinin efdaliyeti
noktasindadir. Bu calismada ramazan ayinda hasta ve yolcularin oru¢ tutmanin mesraiyeti
noktasindaki tartismalar ele alinmistir. Zira bu tartismalar yéntem farklilasmasindan

kaynaklanmakta, naslarin zahiri bakis acisina gére okunmasina dayanmaktadir.

1 Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usalii’s-Serahsi, ed. Ebti’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kattbi’l-
llmiyye, 1993), 1/117; Ebii1-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Mubtedj,
ed. Nu‘aym Esref Nar Muhammed (Pakistan: Idaretti’l-Kur’an ve’l-Uliimi’l-Islamiyye, 1417), 1/32; Ebiil-Fazl
Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Thtiyar 1i-Talilil-Muhtar, ed. Mahmad Eba Dakika (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-
Imiyye, ts), 1/25.

2 [htilaflar hakkinda bkz. Suat Erdem, “Islam Huktkunda Seferiligin Ol¢titti”, Islam Hukuku Arastirmalan Dergisi,
18, (2011), 111-128; Bedri Aslan, “Seferilik Tespiti Hususunda Imam Eba Hanife ve Imam Safii’nin Gértislerinin
Sonraki Dénemlere Yansimalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Artuklu Akademi, 3/1 (2016), 84-105; Sevket Topal,
“Elmalili Ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hiikmii Tartismasi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat
Faktltesi Dergisi, 3, (2013), 7-29.

3 Abdtilgani b. Talib Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, ed. Mahmtd Emin en-Nevavi (Beyrut: el-Mektebetti’l-Iimiyye,
ts), 1/105.

4 Komisyon, el-Mevsuatiil-Fikhiyye (Kuveyt: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-islamiyye, 1983), 25/28, 29. Hesaplamalar
icin ayrica bk.Fahrettin Atar, “Sefer”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/ 295; Suat Erdem, “Islam Hukukunda Seferiligin Ol¢titii”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 18 (2011), 123.
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Calismanin degisik yerlerinde ifade edilecegi tizere Hz. Omer (61. 23/644), ibn Omer (61.
73/693), Ebu Hureyre (6l. 58/678) gibi bazi sahabilerin yolcunun ramazan orucunu
tutmasina cevaz vermedigi rivayet edilmistir. Taberi (61. 310/923) bu sahabilerin gértislerinin
gerekcesini sbyle aciklamistir: Allah ramazan orucunu mukim kimselere farz kilmis ve “ uAJ
Jﬁ}‘ el;ﬂ u—ﬂ 3-\’-3 J-iu gk— J‘ UA;UA O hasta veya yolcu olanlar baska giinlerde oruc tutsun” ayeti®
ile ramazan orucunu hasta ve yolcuya ramazan ayindan baska ginlerde farz kilmistir.
Ramazan ayinda mukim kimsenin oru¢ tutmamasi caiz olmadigi gibi hasta ve yolcunun da

ramazan ayinda orug tutmasi caiz degildir.®

S6z konusu sahabilerin bu ictihadlari genellikle karsi goértis sahipleri tarafindan
nakledilmektedir. Baska bir ifadeyle yolcunun ramazan ayinda oruc¢ tutmasinin caiz
olmadigini savunan bu alimlerin gériislerini, bu gortsleri savunan degil elestiren muelliflerin
eserlerinden okumaktayiz. Dahasi s6z konusu kaynaklar bu goértist fara kitaplarinda tarihi
bir anekdot gibi aktarmakta, 6zellikle sonraki déoneme ait eserlerde bu ictihad detayl bir
incelemeye tabi tutulmamaktadir. Ancak Ibn Hazm (6l. 456/1064) bu konuyu detayli bir
sekilde ele almakta, yolcunun ramazan orucunu tutmasinin céiz olmadigini siddetli bir
sekilde savunmaktadir. Ramazan ayinda yolcunun oru¢ tutmasinin cevazi noktasinda
ayetlerden istidlal edilmesine siddetle karsi cikmakta, boyle bir istidlali acikca bir iftira,
Allah’in kitab