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EDITOR’DEN

Degerli okuyucularimiz!

2017 yilinda 6zgiin galismalar1 sunmayr amag edinerek yaym hayatia baslayan Agri islami Ilimler
Dergisi’nin 2021 yilinin Aralik sayisini sizlerle bulusturuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda 5 makale ve 1 kitap inceleme yazisini takdirlerinize sunuyoruz. Farkli
alanlardan kiymetli aragtirmacilarin yazilarim ilgiyle okuyacagimizi umuyoruz. Caligmalar1 ile
dergimize katkida bulunan degerli arastirmacilarimiza ve dergi hakemligini kabul ederek dergimize
yaptiklar1 katki i¢in tiim hakemlerimize siikranlarimizi sunuyoruz.

Haziran 2022°de yayimlanacak olan 10. sayida goriismek dilegiyle...

Dr. Saadet ALTAY
Editor
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Atif Gosterme: ATALAY, Arif, (2021), “Bir Miistesrik Olarak Joseph Schacht’in Islam Hukuku
Hakkindaki Yanilgilari 11, Agr1 Islami llimler Dergisi (AGIID), Aralik 2021 (9), s.01-18.

Ozet: 1902 yilinda Almanya’nin Yukari Silesia bolgesinde dogan Joseph
Schact’in hayati hakkinda daha onceki “Bir Mistesrik Olarak Joseph
Schacht’in islam Hukuku Hakkindaki Yanilgilari I isimli makalemizde yer
verilmistir. Uzun siire Misir Universitesi'nde ders verdigi sirada Islam hukuku
lizerine yapmakta oldugu calismasinin malzemesini hazirlayan Schact;

Gelis Tarihi:

22 Haziran 2021

Kabul Tarihi: tatillerde Suriye, Misir ve Tirkiye gibi Misliiman tilkelere seyahat ederek
yazma eser kiitiiphanelerinde arastirmalar yapmis Islami Ilimler alaninda,
3 Aralik 2021 derinligine bilgi sahibi olmustur.

Schacht’m biitiin caligmalarinin temeli; VII ve VIII. yiizyillarda Islami
kurumlarin tesekkiiliiniin arka planini; Roma ve Iran siyasal ve sosyal
©2021 AGIiD kurumlari yaninda Yahudilik, Hristiyanlik gibi dinlerin etkisiyle agiklamaktur.
Boylece Joseph Schact Islam hukukunun Islam 6ncesi Antik kiiltiirlerin
Tim Haklar1 Sakhidir.  islamilestirilmesi yoluyla dogdugunu iddia etmistir. Yahudi hukuku ve kilise
hukuku sik stk vurgulanarak neredeyse Islam hukukunun kaynagi olarak
gosterilmistir.

Schact “An Introduction to Islamic Law” isimli eserinde Islam hukukuna dair
kusatic1 ve faydali anlatimlar1 bulunmakla birlikte satir aralarinda birtakim
asilsiz iddialarda da bulunmaktadir. Bu iddialarin isin uzmani olmayan
kimseler tarafindan ilk bakista fark edilmesi ¢ok zordur. Schact’mn dayanag:
olmayan bir¢ok iddias1 arasinda simdilik ikinci makalemize konu olarak
aldigimiz temalar sunlardir: “Yahudi hukuku ile Kilise hukuku, Islam
hukukundan daha fazla bir biittinliik arz eder,” “Onun bigimsel kazai karakteri
az gelismistir. Islam hukuku ¢atigan menfaatler alaninda bicimsel kurallar
koymay1 degil, somut ve maddi hiikiimler vazetmeyi amaclar. islam hukuku
tamamiyla 6zel ve ferdi bir nitelige sahiptir,”“Islam hukukunda borglar
terimini ifade eden genel bir tabir yoktur, buna en yakin olan tabir, vicdani bir
Odevi gozetme anlamina gelen zimmet'tir,” “cihat i¢in yetistirici bir degeri
oldugundan at yarislarinda ve Islam hukuku ile ilgili bilgi yarismasinda
kazananlara verilen miikafatlarin genel kumar yasagindan sadece iki sey
istisna edilmistir.”

Anahtar Kelimeler: Zimmet, Yahudi hukuku, Kilise hukuku, Miistesrik, Kaza

Abstract: The life of Joseph Schact, who was born in the Upper Silesia region
of Germany in 1902, is included in our previous article titled "The
Misconceptions of Joseph Schacht as an Orientalist about Islamic Law I".
Schact, who prepared the material for his work on Islamic law while he was
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teaching at the University of Egypt for a long time; He traveled to Muslim
countries such as Syria, Egypt and Turkey during the holidays and researched
in manuscript libraries.

The basis of all Schacht's work; VI1 and VIII. in the centuries the background
of the formation of Islamic institutions; It is to explain the Roman and Iranian
political and social institutions, as well as the influence of religions such as
Judaism and Christianity. Thus, Joseph Schacht claimed that Islamic law was
born through the Islamization of pre-Islamic ancient cultures. Jewish law and
canon law are often cited as the source of Islamic law, with frequent emphasis.

In his book titled "An Introduction to Islamic Law", Schact has
comprehensive and useful explanations about Islamic law, but he also makes
some groundless claims between the lines. It is very difficult for non-experts
to notice these claims at first glance. Among the many unfounded claims of
Schact, the themes we have taken as the subject of our second article for now
are as follows: “Jewish law and ecclesiastical law are more integrated than
Islamic law,” “Its formal accidental character is underdeveloped. Islamic law
aims not to set formal rules in the field of conflicting interests, but to lay down
concrete and material provisions... Islamic law has a completely private and
individual character,” “Only two things are exempted from the general
prohibition of gambling for prizes given to winners in horse races and Islamic
law quizzes, as they have a nurturing value for jihad.”

Keywords: Debit, Jewish law, Ecclesiastical law, Orient, Adjudge

1- Yahudi hukuku ile Kilise hukuku, Islam hukukundan daha fazla bir butunluk

arz eder.

Joseph Schact’m; “Yahudi hukuku ile Kilise hukuku, Islam hukukundan daha fazla bir

biitiinliik arz eder,”*

ifadesini kullanmig ama bu iddiasim1 da hakli ¢ikartacak higbir gerekce
ortaya koymamaktadir. Kald1 ki onun iddia ettigi gibi ne Yahudi hukuku ne de Kilise hukuku
kendi i¢inde bir biitiinliik arz etmemektedir. Konuyla ilgili her iki hukuku da ele alip hangisinin

bir biitiinliik arz edip hangisinin arz etmedigini kisaca ortaya koymamiz yerinde olur.

Oncelikle Yahudilikte ¢ok bariz bir sekilde gdze carpan kapali ve egoist bir ahlakin
hakim oldugunu gdrmekteyiz.? Yahudi/Israil ogullar1 hukuku kaynak itibariyle bir birinden
tamamen bagimsiz iki doneme ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi; Kudiis’iin Romalilar
tarafindan tahribine kadar devam eden dénemdir. Bu donemdeki kaynak mukaddes kitaplar1 ve
an’aneleridir. Bunun igerigi; ceza hukukuna ait bazi hiikiimler, anlagmalarin ihlaline dair
birtakim kaideler, evlenme hukukuna miiteallik emir ve yasaklardir. Ikinci devir de; Misna ve
Talmut ile agilir. Burada Roma miigtehitlerinin tefsirini andirir tefsirler miisahede edilmektedir.

Misna ise alt1 kisimdir. Ug ve dérdiincii kistmlar medeni hukuk ile ceza hukukunu, diger

! Schacht Joseph, Islam Hukukuna Giris, Cevirenler Mehmet Dag/Abdulkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi
Yayinlari, 1986), 10.
2 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yayinlar, 1991) 1/13.
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kisimlar ise dini hiikiimleri ihtiva etmektedir.® Yahuda Hakadus isimli zengin bir haham
Taberiye mekteplerini ve Yahudi ruhani hiikiimetini yeniden kurmus ve otuz yil galisarak
“Misna*” isimli bir diistur tanzim etmistir. ikinci bir kaynak da Yahudi alimleri ile hahamlarmin
tefsir ve ictihatlarindan olusan “Talmuttur.” Bu sebeple bu doneme “Misna” ve “Talmud”
donemi ismi verilmistir.’> Goriildiigii gibi daha ilk bastan Yahudi hukukunda bir biitiinliik
bulunmamaktadir. Dolayisiyla heniiz kaynak bakimindan bir biitiinliik i¢inde olmayan Yahudi
hukukunun; ticaret, evlilik, bosanma, miras ve benzeri fiiru kismina inilmeyecektir. Btin bu
fiiru meseleler de dikkate alindiginda Yahudi hukukunun bir butlinlik arz etmemesiyle ilgili

olarak hacimli bir doktora tezi yapilabilir.

Hristiyan/kilise hukukuna gelince; baslangicta kilise hukuku bile yoktu, hukukun, bir
kanunlar killiyatinin ortaya ¢ikisi ¢ok sonralari XII. yy’de olmustur. Ustelik bu, kilisenin
kurucusunun niyetleriyle hi¢ de uyum iginde degildir.® Bununla birlikte ilk basta Hazret-i
Isa’nin goge cekilmesi ve orijinal Incil’in ortadan kaldirilmasiyla Hristiyanlik dini, Yunan
felsefesiyle birlikte pek cok Pagan ve Putperest adetler ibadetlere karigsmis, toplumsal prensipler
ise Roma hukuku referans almarak diizenlenmistir.” Hz. Isa’nin seriat1 hakkinda kaynaklarda
saglam bir bilgi mevcut degildir. Giiniimiizdeki mevcut incil’de hukuk ve ibadetle alakali
hiikkiimler ¢ok azdir. Hz. Isa’nin kendisine mahsus bir hukuk sistemi muhakkak vardi; fakat
bircok sebepten &tiirii bu bilgiler giiniimiize ulasmamustir.® Bununla birlikte cogu yerde incil’in
yani sira peygamber olmamakla birlikte Pavlus’un da hiikiim koyuculugunu goérmekteyiz.
Mesela Pavlus, 6grencisi Timoteyus’a yazdigi birinci mektubunda soyle demektedir: “Artik
sadece su i¢gmekten vazgeg; miden ve sik sik bas gosteren rahatsizliklarin i¢in birazda sarap

ic.”®

Incil’deki baskin olan karakter ahlaka ait hiikiimleri teyid ve taknin ile yetinmis
olmasidir. Bunun yani sira Roma hukukunun temelini olusturan Jiistinien hukuku Hristiyan
hukuku olarak temayiiz etmistir. Hristiyan ahlaki Roma Hukuku islahatlarinda bugiinkii

Hristiyan diinyasin1 idare eden bu ilk hukuk kaynagina énemli etkileri meydana gelmistir.°

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/15

4 Misna: Hahamlar arasmda rivayet yoluyla intikal etmis olan, Hz. Musa’nin Sina’da almus oldugu fakat
yazdirmadigi, daha sonra Yahuda’nin toplayp yazmis oldugu diger kanunlardir. bkz. Karaman, Islam Hukuk
Tarihi (Istanbul: Zafer Matbaas1 1989), 39.

5 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, , 39.

® Tuncay Basoglu, “Hiristiyan Hukuku,” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 9 (2007), Konya, 38.

" Ekrem Bugra Ekinci, (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlar1 2003), 67.

8 Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatlar, 73.

® Pavlus’un Mektuplari, Timoteos’a Birinci Mektup, 5/23.

10 Sava Pasa, islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Etiitler, Cev. Baha Arikan (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig:
Yaymlar1 2017), I, 4-12; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |, 15-16.
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Aslinda ortada bash basma Hristiyan/kilise hukuku diye bir hukuk bile yoktur. O’nun yerini
tutan Jistinien kaynakli bir Roma hukuku s6z konusudur. Rene David bu durumu; “Kilise
valnizea Roma hukuku yerine gegecek bir kilise hukuku olusturmanin gereksizligine inanmakla

11 seklinde ifade etmesi de

kalmamig kendisini bunu gercgeklestirmekle yetkili bile bulmamustir,
tespitimizi teyit etmektedir. Kilise hukuku oldugunu varsayalim; boyle bir durumda bu
hukukun Ortodoks kilisesinin mi yoksa Katolik kilisesinin mi hukuku oldugunu tespit etmemiz
miiskil bir durumdur. Bu ve buna benzer sorular gerek konsillerle ilgili ve gerekse kiliseler

icindeki mezheplerle ilgili durumlar icin de gegerlidir.2

Ancak Islam hukuku giiniimiize kadar bir harfi bile bozulmadan gelen Kur’an-1 Kerim
ve onu aciklayan, tefsir eden, takyit eden ve sosyal hayatta yasanabilir kilan Hadisler tam bir
insicam i¢indedir. Bu giine kadar yapilan pek ¢ok ilmi arastirma ve telif edilen eserlerde
Kur’an-1 Kerimle Hadisler arasindaki doku uyumunu bozacak en kiiciik, tutarh bir delil ortaya
konulamamustir. Diger taraftan Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonraki donemlerde de tam bir
tutarlilik s6z konusudur. Sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve sonraki dénemlerde hikim koyma
mantig1; once Kur’an-1 Kerim dikkate alinir, orada bulunmazsa, Allah’in Resul’liniin siinnetine
bakilir, orada da bulunmazsa sahabenin ileri gelenlerinin gériislerine miiracaat edilir, orada da
bulunmazsa Kur’an ve Siinnete bagh kalarak fakih kendi reyiyle hikiim koyar. Bu uygulama

aym1 sekilde mezhepler icinde de gergeklesmektedir.*®

Biitiin bunlardan sonra resme baktigimizda biitiinliik arz eden hukukun islam hukuku
oldugu stiphe gotiirmez bir gergektir. Yahudi hukuku ve Hristiyan/kilise/kanonik hukuk i¢in ise

boyle bir biitiinliiglin olmadig agikardir.
2- Islam Hukuku’nun Bicimsel Kazai Karakterinin Az Gelismis Olmasi

Joseph Schact yine ayni eserinde; “O’nun bigimsel kazai karakteri az gelismistir. Islam
hukuku, ¢atisan menfaatler alaninda bi¢imsel kurallar koymay1 degil, somut ve maddi hiikiimler

»14 jddiasinda

vazetmeyi amaglar. Islam hukuku, tamamiyla 6zel ve ferdi bir nitelige sahiptir,
bulunmustur. Ancak yine diger iddialarinda da oldugu gibi bu iddiasin1 da temellendirmek i¢in

gerekgeler ortaya koymadigi gibi tek bir 6rnek vermemistir.

1 David Rene, Cagdas Biiyiik Hukuk Sistemleri Cev. Argun Koteli (Istanbul 1985), 425; Basoglu, , “Hiristiyan
Hukuku,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 40.

12 Ayrintili bilgi i¢in bakiniz, Basoglu, , “Hiristiyan Hukuku,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 38-65.

13 Ayrintili bilgi i¢in bkz. izmirli ismail Hakk1, //mu Hildf (Istanbul: Hukuk Matbaasi, 1330), 36-46.

14 Schacht, Islam Hukukuna Giris, 12.



Aslinda durum iddia edildigi olmadigini ii¢ ana baslik altinda ortaya koymak gerekir.
a) Islam Hukukunun Bicimsel Kazai Karakterinin Az Gelismis Olmasi:

Islam bigimsel kazai karakteri Joseph Schact’in her hangi bir gerekce gdstermeden
iddia ettigi gibi degildir. Zira Islam hukukunun bigimsel kazai karakteri ncelikle Kur’an-1
Kerim tarafindan keskin ¢izgilerle belirlenmistir. Kur’an-1 Kerimde ahkam ayetlerini 800’e
kadar ¢ikaran da olmus, 200 oldugunu soyleyen de olmustur. Ancak Gazzali ve Fahreddin er-
Razi Kur’an’1 Kerimdeki ahkdm ayetlerinin sayisini, 500 olarak tespit etmislerdir.’® Diger
taraftan toplam 4500 kadar ahkam hadis bulunmaktadir.'® Bu ayetler ve hadisler bicimsel kazai
karakterin ilkelerini olusturmaktadir, yani “kazai karakter” daha bastan gelismisligini

gostermektedir.

Kazai karakterin gelismisligiyle ilgili Kur’an-1 Kerimdeki ve biitiin hadislerdeki
ornekler tek tek vermeye gerek yoktur, ancak hem Kur’an-1 Kerimden hem de Hz.
Peygamber’in (s.a.v) siinnetinden birer 6rnek vermek yeterli olacaktir. Kur’an-1 Kerimde
hirsizlik yapan kadin ve erkek i¢in hiikiim verilirken; “Zina eden kadin ile zina eden erkegin
her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret gliniine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama
hususunda o ikisine kars1 merhamet duygusuna kapilmaymn. Mii’minlerden bir topluluk da
onlarm cezalandirilmasma sahit olsun,'” buyurularak diinyevi “kazai karakter” ortaya
konulmustur. Zira; zina’nin su¢ oldugu, bu sugun cezasi, kadin ve erkegin bu ceza igin
mahkeme karsisinda esit oldugu, merhamet etmek suretiyle hi¢bir kimseye iltimas
gecilemeyecegi, bir toplulugun sahit tutulmasiyla hem adaletin saglandiginin ispati hem de bu
suga verilen cezanin caydiriciligi gibi “kazai karakterin” en kiigiik bir bosluga imkan tanimadan
gelismis oldugunu gormekteyiz. Diger taraftan yine “kazai karakterin” gelismisligiyle ilgili
olarak Aise (r.a) soyle dedi: Beni Mahziim kabilesinden hirsizhk yapan bir kadinin durumu
Kureyslileri ¢cok tizmiistii. Onlar: Bu konuyu Resilullah (s.a.v) ile kim konusabilir, diye kendi
aralarinda miizakere ettiler. Bazilar:: Buna Restilullah’in ¢ok sevdigi Usime b. Zeyd’den bagka
kimse cesaret edemez, dediler. Usame, onlarn istekleri dogrultusunda Resulullah (s.a.v) ile
konustu. Bunun iizerine Resullulah (s.a.v) Usame’ye: “Allah’in koydugu cezalardan birinin
uygulanmamasi i¢in aracilik mi1 yapiyorsun,” dedi. Sonra ayaga kalkt1 ve halka soyle hitap etti:
“Sizden onceki milletler aralarindan soylu, mevki ve makam sahibi biri hirsizlik yapinca onu

birakiverirler, zayif ve kimsesiz biri hirsizlik yapinca da onu hemen cezalandirmalari sebebiyle

15 Bedrettin Cetiner, “Ahkam’iil-Kur’an”, DI4 (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaylari, 1988), 551.
18 {zmirli, [lmu Hilaf, 29.
17 en-Nur, 24/2.



yok olup gittiler. Allak ’a yemin ederim ki, Muhammed 'in kizi Fatima hirsizlik yapsaydi, elbette
onun da elini keserdim,” dedi ve Mahzumlu kadmmn elini kesti.'® Kazai karakterin
gelismisligiyle ilgili bu 6rnekte de hiikiim verirken; dostluk, arkadaslik, niifuz sahibi olma gibi
seyler dikkate alinmaz, kanun Oniinde herkes esittir, toplumun diizenini saglamak i¢in en

yakiinin dahi ricastyla iltimas gecilmez, sug sabit oldugu zaman ceza infaz edilir.

Diger taraftan Hristiyanlik/Kilise hukuku bakimmdan Avrupa’nin tarihindeki hukuki
uygulamalara dontip baktigimiz zaman kazai karakterde bir zayiflik olup olmadigni
anlamamiz igin bir iki rnek vermek yeterli olacaktir. Ornegin Fransa’da cezalarm tek temeli
suclunun sindirilmesi, yaptigmin kefaretini 6demesiydi. Yargi¢ istedigi cezayi veriyordu.
Kanunda cezalar tayin edilmemisti. Cezalar; mahkumun tekerlege gerilmesi, ¢uvala koyup suda
bogulmasi, yakilma, kaynar suya daldirma, diri diri topraga gomme, kollar1 ve bacaklar1 dort
beygire baglayip ayirma ve benzeri sekillerde infaz edilirdi.!® Kilicla kafa ugurularak 6liim,
asillere 6zeldi.?® Asilzadeler ile halk farkli cezalara carptirilirdi. Asilzadelere karsi islenen
onemsiz bir sug, ¢ok agir cezay1 gerektiriyordu.?! Kiiciik cocuklar da (8 ve 13 yas) idam
edilirdi.?? Ingiltere’de de cezalardaki dengesizlik aym sekilde goriilmekteydi. Basit bir
haksizliktan dolay1 6liim cezas1 verilirdi.?® Mahkeme usulleri de ¢cok acimasizdi. Bu devirde
sanik iskenceyle itirafa zorlanirdi. Ornegin bir 6kiiz boynuzuyla sam@a ¢ok fazla su
yutturulurdu. Kaynar veya soguk suya batirilir, kizgin demirle daglanirdi. Sanik bunlara
dayanirsa, Tanr1 onu korumus olacagindan sugsuz sayilirdi.?* Sanmiga soz hakki verilmez,
sucunun ne oldugunu bile 6grenemez. Taniklar1 dinlenmezdi. Fransiz ihtilalinde bile uygulama

boyle olmustur.?

Yeniden Islam hukukuna dénecek olursak kazai karakterin gelismisliginde 6l¢ii birimi
olan suglarin ve cezalarinin; had cezalari, tazir cezalar1 gibi siniflara tabi tutulmalari, had

cezasini diisiiren sebepler de 6nemli 6l¢iide belirleyici bir unsurdur.

18 Mislim, Hudud “3197”; Tirmizi, Hudud “1350”; Nesei, Katu's Sarik “4804”.

19 Marcel Roussolet, Adalet Tarihi, Cev. Adnan Cemgil (Istanbul 1963) 50, 51.

20 E, Gargon, Muasir Ceza Hukuku, Cev. Naci Sensoy (istanbul 1947), 18; Rosselet, s. 51.

2L Marki Cesare Beccaria, Suclar ve Cezalar, Cev. Muhittin Goklii (Istanbul 1964), 227; M. Tahir Taner, Ceza
Hukuku Umumi Kisum (Istanbul 1949), 22.

22 Roussolet, Adalet Tarihi, 11.

23 Bacceria, 226.

24 Taner, Ceza Hukuku Umumi Kisum, 23; Nurullah Kunter, Ceza Muhakemesi Hukuku (istanbul 1961), 363.

% Roussolet, Adalet Tarihi, 67-69.



Hz. Peygamber’in (s.a.v) Muaz b. Cebel Hadisi: Peygamber (s.a.v) Hz. Muaz’1
Yemen’e kadi olarak gonderirken ona; “sana bir mesele sunuldugunda nasil hiikiim verirsin?”

der. Muaz (r.a); “Allah’in kitabu ile hiikiim veririm,”
Peygamber (s.a.v); ya Allah’mn kitabinda bulamazsan?
Hz. Muaz; Allah’m Resuliiniin siinnetiyle
Peygamber (s.a.v); ya Allah’in Resuliiniin siinnetinde de yoksa?
Muaz (r.a); “re’yimle ictihad eder ona gore hiikiim veririm, bir daha da donmem,” der.

Sonra Peygamber (s.a.v) Muaz (r.a) gogsiine iki eliyle vurarak; “Allah’in Resuliinii,

resuliiyle muvafik kilan Allah’a hamd olsun”, der.?®

Hz. Omer’in Basra’ya kad1 olarak génderdigi Ebi-M(sa el-Es'ari'ye yazdig1 mektupta
da daha ilk donemlerde bile kazai karakterin gelismisligini gérmemiz miimkiindiir. Bu

mektupta soyle diyordu:

“Kitap ve Siinnette hiitkmii bulunmayan bir mesele gelir de iizerinde tereddiit edersen
onu iyice anlamaya calig, sonra onun emsali ve benzeri olan hadiselerin hiikmiinii arastirip
ogren ve hadiseleri, benzerlerine kiyas ederek hilkme bagla.”?’ Burada kazai karaktere dair

prensip hiikkmiinde esaslara yer verilmistir.

Bu saglam kazai karakterlerin hig biri afaki degildir, soyle ki:

% Muhammed b. Idris Safii, eI—Urn_m (Beyrut: Daru’l-marife 1393), 6/200; Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/242;

Muhammed Eb( Abdullah el-Basri Ibn Sa’d, et-Tabakdtu’I-kubrd (Beyrut: Daru’s-sadr ts.), 2/347; 3/584.
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Mektubun tam metni ve mektubun gectigi kaynaklar i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmuat('l-vesaiki's-

siyasiyyeli'l-Ahdi'n-Nebeviyy ve'l-Hilafeti'r-Ragsid (Beyrut: Daru'n-Nefais 1987), 425-427.

7



1- Durugsmada taraflara verdigin yer ve durugsma sirasindaki bakislarinda insanlara esit
davran ki, gii¢lii kendisini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, gii¢siiz de adaletinden timit

kesmesin.

2- Beyyine getirmek davaciya, yemin etmek ise davaliya diiser. Insanlar arasinda sulh

yapilabilir, ancak harami helal veya helali haram kilan bir sulhun yapilmasi caiz degildir.

3- Diin verdigin, sonra iizerinde tekrar diistiniip dogruya ulastigin bir yargi karari, seni
hakka donmekten alikoymasin. Ciinkii hicbir sey, hakki iptal edemez. Bilesin ki, hakka

donmek, sonuna kadar yanlis1 siirdiirmekten hayirhidir.

4- Kim bir hak iddia ederse ona iddiasini ispat edebilecek kadar bir siire ver. Eger delil

getirirse hakkini alir, getiremezse aleyhine karar verirsin.

5- Miisliimanlar sahitlikte adildirler, ancak haddi gerektiren bir suctan dolay1 celde
cezasi infaz edilen, yalanci sahitlik yaptig1 goriilen, akrabalik veya vela bagi sebebiyle tohmet
altinda olan kimse hari¢. Siiphesiz Allah sirlar1 bilmeyi {lizerine almis ve delillere dayanarak

hiikiim verdiginiz takdirde sizden sorumlulugu kaldirmistir.

6- Hak arama yerlerinde sakin kizima, sesini ylikseltme ve taraflar sebebiyle canini
sikma. Zira Allah bunlara katlanmaya karsilik miikafat verir ve ahiret azigim giizellestirir.
Kimin Allah'la arasindaki iliskilerde niyeti iyi olursa, Allah da onun diger insanlarla iligkilerini
tyilestirir. Kim diinyevi amaglar i¢in riyakarca insanlara sirin goriinmeye calisirsa Allah onu
kiigiik diistiriir. Clinkii Allah kullarindan sadece kendisi i¢in yapilan amelleri kabul eder. Sen
Allah'in diinyada verecegi rizki ve ahirette rahmet hazinelerinden ihsan edecegi miikafati
tahmin edemezsin!?® Goriildiigii gibi hem diinyevi kazai karakterler gayet ciddi ve kuvvetlidir,
hem de diinyevi kazai karakteri tekit edene uhrevi kazai karakter son derece kuvvetlidir. Her

ikisi i¢inde slipheye ve zafiyete yer yoktur.

Yukarida iki ayr1 6rnekte de goriildiigii gibi saglam, keyfi olamayan ve gerekgeleri
olan bir silsile s6z konusudur. Bu tedricilik uygulamasi Islam hukukunun biitiiniine hakim bir
uygulamadir. Kazai karakteri saglam yapan unsurlardan biri de saglam bir sistem belli bir 6l¢ii

birimine sahip olmaktir. Bu ve buna benzer drnekleri ¢cogaltmak miimkiindiir ama kanaatimizce

28 Mektubun metni ve serhi i¢in bkz. Ebli Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-
muvakkin an rabbi’l-alemin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lilmiyye, 1998), 1/85-88.
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bu birkag 6rnek bile Islam hukukunda kazai karakterin ne derece kuvvetli olduguna yeterli

olacaktir.

Islam hukukunun Kilise hukukundan etkilenmesinin tam aksine; Hiristiyanligin islam
dininden alt1 asir 6nce ortaya ¢ikmasina ragmen mensuplarinin ortaya koydugu Kilise hukuku
ilminin dogusu hayli ge¢ donemlere (XII. asir) rastlamaktadir. Bu gercek hakli olarak bazi Batili
sosyolog ve hukuk tarihgilerini, Islam hukukunun Kilise hukukuna etkisini arastirmaya sevk
etmistir. Kilise hukukgularmin Kilise hukuku ilmini tedvin gayretlerinde Muslimanlardan

etkilenmis olup olmadiklart merak konusu olmustur.?®
b) islam hukuku, tamamuyla 6zel ve ferdi bir nitelige sahiptir

Islam dinini, Islam hukukunu Joseph Schact gibi ¢ok iyi bilen bir ilim adamanin bdyle
bir iddiada bulunmasi veya en azindan telaffuz etmesi akillara durgunluk verecek bir seydir.
Zira 89 yerde “ey iman edenler”, 21 yerde “ey insanlar” ve 2 yerde “ey kafirler” diye “cemi”
siygasinda hitap bulunmaktadir.®® Biitiin toplum maslahatmin hedefe alinmasi Islam’m ana
Kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in karakteristik 6zelligidir. Kald1 ki namaz, 6zellikle Cuma
namazi, Ramazan orucu, Hac, Zekat, Kurban ve benzeri ibadetler tamamen toplumsaldir.

Bireysel yapildiklari zaman bile toplumsal bir hedef ve maslahat gézetilmektedir.

Islam hukuku zekat verilmesini saglayarak refahmn bireyden cikip toplumdaki fakir
fukaraya yayilmasini, kurban kesilerek fakirlerin et yeme imkanlarmin saglanmasini, hacca
giderek her dilden ve wrktan insanlarin kaynagmasini, Cuma ve bayram namazlarinda cemaati
sart kosarak insanlarin bir birinin sikintilarindan ve mutluluklarindan haberdar olmalarini

saglamaktadir.

Islam hukuku bir hiikiim koydugu zaman asla bireye yonelik bir hilkkiim koymaz. Sug
islendigi zaman su¢ da sucun cezasi da bireyseldir. Ancak Islam hukukunun geneli
degerlendirildigi zaman her durumda toplumsal baris ve nizam hiikiimlere hakimdir. Zira;

sucluyu 1slah ve onu topluma kazandiracak dnlemler almas1,! kanunsuz sug ve ceza olmak yani

29 Nedim Bahgekapih, Islamic University of Europa Journal of Islamic Research - Islam Arastirmalar, “Kilise
Hukuku {lminin Dogusu,”, cilt: IV, sayr: 2, (2011), 39.

30 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Enver Bayram, “Kur’an’da Gegen “Ey Insanlar” ve “Ey iman Edenler”

Hitaplariyla Baslayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese,” Tokat Ilmiyat Dergisi (Tokat 2017), 163-165.

31 el-Bakara, 2/160; Al-i Imran, 3/89; en-Nis, 4/16, 146; el-Maide, 5/39; el-En’am, 6/48; en-Ndr, 24/5; Buhari,
“Hudad”, 8, 14; Tirmizi, “Hudtd”, 12; Mislim, “Hdad”, 41.
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kanunilik ilkesi,® kimse digerinin sugunun cezasin1 gekmemesi cezada sahsilik, 3 ilkeleri de®*
Islam hukukunun “ferdi” bir hukuk olmadigmin somut bir gdstergesidir. Mesela zina cezas1, %
kazf cezas,®® icki icmenin cezasi, hirabe cezas1,®” hirsizlik cezasi,® irtidat ve isyanin cezasi®®
gibi hi¢bir ceza sadece bireye yonelik olan cezalar degildir, aksine tamamen topluma yonelik
olan, immetin maslahatini gergeklestirmeyi hedefleyen cezalardir. Bu suglarin cezalarinda
Kiyas ve yorum uygun degildir, hikimin takdir hakki’nm olmamasi da*® kazai acidan ayr1 bir
Oneme sahiptir. Zira ceza sugun karsiligi olarak uygulanan bir iskence degil, toplumun huzur

ve guveninin bir dlgtsudur.

Yine faiz, alim-satim, icare, iare, vakif, stif’a gibi ticari konularla ilgili olan hiikiimler
de tamamen toplumsal bir karaktere sahiptir.** Diger taraftan akitlerle ilgili olarak; akitlerin
karsilikli rizaya dayanmas1,*? akitlerin giivenligi acisindan akdin baglayici olmasi,*® hukuka
aykirilik tasimayan sartlarm baglayici olmasi,** taraflarin akit aninda ifade etmedikleri
ayrmtilarda orfiin esas olmas1,”® genel ilkeleri de*® Islam hukukunun ferdi degil tamamen

toplumsal oldugunun acgik bir delilidir.

Yukarida sayilan suglara verilen cezalarin ciddi manada bir caydiricilik yonii vardir.
Bu cezalarin ifa edilmesiyle hem suga meyyal olan kimse agisindan hem de mal ve can kaybina
maruz kalacak kimse acisindan kalic1 ve koklii tedbirler bulunmaktadir. Boylece toplumda

huzur, refah ve gliven saglanmaktadir.*’

32 Bakara, 2/272, 275; en-Nisa, 4/22, 23; el-Maide, 5/95; el-Enfal, 8/38; el-Isra, 17/15; el-Kasas, 28/59.

33 en-Nis4, 4/11, el-En’am, 6/164; el-Fatir, 35/18; en-Necm, 53/38, 39; Eb David, “Diyat”, 2; ibn Mace, “Diyat”,
23.

34 Saffet Kose, Islam Hukukuna Girig (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 34.

% en-Nur, 24/2.

% en-Nur, 24/4.

37 en-Nisa, 4/15.

% el-Maide, 5/38

%9 el-Maide, 5/33, 38, 45.

40 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebibekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’I-mibtedi (Kahire 1965), 2/98; Ali Bardakoglu,
“Had”, DIA (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlar1 1996), 14/550.

4 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Arif Atalay, Islam Ticaret Hukukunda Teslim Teselliim (Kabz) (Kayseri: Kimlik
Yayinlar1 2016), 87-251.

%2 en-Nisa, 4/29.

*3 el-Maide, 5/1.

44 Buhari, “Icare”, 14; Eba Davud, “Akdiye”, 12; Tirmizi, “Ahkam”, 17.

45 Bakara, 2/233; Buhari, “Biiyi”, 95; Nesai, “Kudat”, 31; ibn Mace, Ticarat, 65; Darimi, “Nikah”, 54; Mecelle,
md. 36-37, 43-45.

46 Kose, Islam Hukukuna Giris, 33, 34.

47 Ayrintili bilgi igin bkz. Atalay, Arif, “Islam Ceza Hukuku Agisindan insan Haklari ve Siddet”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, (Konya 2016), say1: 28.
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3- Islam Hukukunda Borglar Terimini ifade Eden Genel Bir Tabir Yoktur, Buna

En Yakin Olan Tabir, Vicdani Bir Odevi Gozetme Anlamina Gelen Zimmet'tir

Borg¢ terimini ifade eden genel bir tabir yoktur. Buna en yak in olan tabir, vicddni bir
ddevi gozetme anlamina gelen zimmet'tir.*® 1ddiasm1 “borg terimini ifade eden genel bir tabir
yoktur” ve “buna en yak in olan tabir, vicddni bir édevi gozetme anlamina gelen zimmet'tir”
seklinde iki ayr1 baglik altinda degerlendirmemiz konunun agiklanmasi bakimindan daha

sistemli olacaktir.
a- Borglar Terimini ifade Eden Genel Bir Tabir Yoktur

Miiellifimiz eserinde; “borglar terimini ifade eden genel bir tabir yoktur,**® iddiasinda
bulunmaktadir. Ancak yine bu iddiasina da ne bir gerek¢e bulmus ne de delillendirmistir.
Sadece satir arasinda sdyleyip ge¢mistir. Bunu yaparken de burada bor¢ anlamia gelen “karz
akdini” hi¢ giindeme bile getirmemistir. Miellifimiz; “borg, vadesi gelmis bir bor¢ olabilir ki
buna deyn-i hdll denilir. Veya vadesi dolmamuig olabilir, bu takdirde de ona deyn ila ecel
denilir,”®® seklinde deyn ile ilgili olarak giizel bir ayrima giderken borg ile ilgili “karz” terimine
hi¢ deginmemistir. Halbuki “karz akdine” deginmeden bor¢ tanimini yapmak eksik kalir.
Ciinkii “deyn” ifadesi genel, karz ifadesi 6zeldir. Her karz deyn’dir ama her deyn karz degildir.
Mesela birisinden 1000 TL alip bor¢landigimiz zaman bir karz muamelesi yapmis oluruz. Ama
veresiye alig veris yapip birisine bor¢landigimiz zaman yaptigimiz muameledeki borcumuza
deyn denilir.>! Dolayisiyla “deyn” kavrami Islam hukukunda borgclar terimini ifade eden genel
bir tabirdir.

Islam hukukunda bor¢ terimini karsilayan ve temel anlami “6diing verme” olan
“karz/s= 3" ifadesi de konu bakimmdan nemli bir yere sahiptir. Karz; Islam hukukunun ana
kaynagi olan Kur’an-1 Kerimde Bakara suresinin 245. ayetinde iki defa, Maide suresinin 12.
Ayetinde iki defa, Kehf suresinin 17. ayetinde bir defa, Hadid suresinin 11 ve 19. ayetlerinde
ikiser kez olmak tizere dort defa, Tegabun suresinin 17. ayetinde iki defa, Miiddessir suresinin
20. ayetinde iki defa, olmak {izere toplam 13 yerde gegmektedir. Ayrica borglarla ilgili olarak
biitiin fikih kitaplarinda zel bir bdliim olan “ua3dll & Jad” baghig: altinda dzel bir bdliim

bulunmaktadir. Bu boliimde borglarla ilgili her tiirlii ayrint1 temellendirilerek ve gerekgeleriyle

*8 Schact, Islam Hukukuna Giris, 152.

49 Schact, Islam Hukukuna Giris, 152.

50 Schact, Islam Hukukuna Giris, 52.

51 Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1 (Konya: Tekin Kitabevi 2016), 130.
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birlikte ele alinip islenmis ve keyfiyetten uzak olarak hiikme baglanmstir.>? Karz’m gl QES
baslig1 altindaki biitiin konularda ve bir¢ok yerde gecmesi 6nemli bir ikinci terim oldugunu

goOstermektedir.

b- Buna (Borca) En Yakin Olan Tabir, Vicdani Bir Odevi Gozetme Anlammna
Gelen Zimmet'tir

Miiellifimiz; “borglar terimini ifade eden genel bir tabir yoktur,” cimlesini kurduktan
sonra hemen akabinde, “buna en yakin olan tabir, vicdani bir édevi gozetme anlamina gelen
zimmet'tir,>® demektedir. Ancak zimmetin tanimi miellifimizin taniminda yerini bulan
anlamdan bir hayli uzaktir. Zira zimmet;>* sahs1 bor¢lanmaya ve borclandirmaya ehil kilan
vasif> olup sahsim lehine ve aleyhine tahakkuk edecek haklarm, borglarin ve diger tekliflerin
mesgul ettigi, sahista varlig1 kabul edilen itibari bir mahaldir.%® Bu tanima gére zimmet vicdani
yonu olmakla birlikte daha ¢ok kazai bir yapiya sahiptir. Ciinkii akitlerde yaptirimlar vicdanla

degil kaza yoluyla gergeklesir. Vicdan daha ¢ok diyaneten ve ahlaki yaptirimlarla ilgilidir.®’

4- Cihat I¢in Yetistirici Bir Degeri Oldugundan At Yarislarinda ve islam Hukuku
Ile Ilgili Bilgi Yarnsmasinda Kazananlara Verilen Miikafatlarm Genel Kumar

Yasagindan Sadece ki Sey istisna Edilmesi

“Genel kumar yasagindan sadece iki sey istisnd edilir: 1) Birinci istisnd, cihad igin
yetistirici bir degeri oldugundan at yarislarinda, 2) ikincisi ise, Islam hukuku ile ilgili bilgi
yarismasinda kazananlara verilen miikdfatlar lehindedir, ”® Bu ciimle anlamli ve giizel bir
climle olmakla birlikte ciddi bir yanlis1 barindirmaktadir. Zira kumar ile 6diil arasinda ¢ok
onemli fark vardmr, hatta kumar ile 6diil arasinda sekil benzerliginin disinda her hangi bir

benzerlik yoktur. Kumar kelime olarak; “galip gelen kimsenin maglup olan kimseden bir sey

52 Ornek olarak bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski, Reddsi’I-muhtar, Dimask:
Ma’hedu Cem’iyyetii’l-Fethi’l-islami, 2000, V, 161.

%3 Schact, s. 152.

5 Ayrintili bilgi icin bkz. Kaya, Eyyiip Said-Hacak, Hasan, “Zimmet”, TDV, Istanbul: Diyanet Vakfi 2014,XLIV,
425.

% Hamit Sadik-Kal’aci, Muhammed Revvas Qneybi, Mu cemu lugati’l-fukahd ‘ (Beyrut 1988), 214; Ceker, Fikih
Dersleri 1, 39.

5 Buhari, IV, 239; Zerka, 11, 734; 111, 181; Gokmenoglu, Isldmda Sahsivet Haklart, s. 60.

57 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd en-Nesefi, Tefsir(i'n-Nesefi (istanbul: Kahraman
Yaymlar1 1984), 1/101; Fahrettin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-gayb (Beyriit: Daru Thyai Tiirasi’l-A’rab
1999), 1/749; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nazim Biiyiikbas, “Islam Hukukunda Magdurun ve Kamu Vicdanmin
Teskini”, Islam Ceza Hukuku (Istanbul: Gék Matbaacilik 2017), 1/456-475.

%8 Schact, Islam Hukukuna Giris, 154.
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% anlamma gelmektedir. Terim

para veya kiymetli bir sey almasmmin sart kosuldugu her oyun,
olarak ise; “samns ve becerinin birlikte veya tek basina séz konusu oldugu bir olay yahut
yarismanin ya da belirsiz bir olayin sonucu iizerine bahse tutusma ve bu yolla kazang elde

etme,”® anlamma gelmektedir.

Kumarda haksiz kazang vardir, ama 6diil bir ivaz/karsilik mukabilinde verilir, o ivaz
da tesviktir. Bireyi, toplumu ve kurumlar1 Miisliiman toplumuna faydali ve yetistirici isler
yapmaya tesvik vardir. Bu ivaz; Miislimanlarn istiklal ve istikbaline yonelik gayretlere ve
cabalara bir katkidir. Boylece, o donemlerde Tiirklerde ve Araplarda da oldugu gibi, iy1 bir
lider, iyi bir komutan, iyi bir asker yetistirmeye tesvik meydana gelmektedir.®* Diin verilen
0duliin ivazi, cihat igin yetistirici degeri olan atlar igindi, bu giin de cihat i¢in iiretim degeri olan
program yazilimlari, IHA’lar, SIHA’lar, genetik ¢alismalari icin verilen &diiller olabilir,
olmalidir. Bu ivaz diin Islam hukukuna veya genel olarak ilme ve ilmi arastirmalara tesvikti; bu
giin de kimya, mikro biyoloji, genetik, cerrahi, uzay arastirmalari, ekolojik denge ve benzeri
gibi caligmalardir. Bu vechile Hz. Muhammed de (s.a.v) at yariglarinda dereceye girenlere 6diil
verilmesini yasaklamadig1 gibi onlarm 6diillerini bizzat kendisi vermistir.®?’Kumardaki haksiz
kazang mukabilinde husumet kagimnilmazdir; ancak 6diilde bir sonu¢ alma, hasat etme ve bir
maslahat vardir. Yani verilecek 6diiliin bir ivaz: vardir ama kumarin her hangi bir ivaz1 yoktur.
Hz. Muhammed (s.a.v) bir at yarisindan sonra; birinci gelen yaris¢iya 3 yemen elbisesi, ikinci
gelen yarismaciya 2 yemen elbisesi, li¢lincli gelen yariscgiya 1 elbise, dordiincii gelen yarisgiya

1 dinar, besinci gelen yarisciya 1 dirhem ve altinci gelen yarisgiya da hayvan yemi vermistir. %

Kumarda haksiz kazancin ucu agiktir, Islam’in kabul ettigi ddiilde ise miktar1 belli olan
ve taraflardan birinin ya da {igiincii bir sahsin ortaya koydugu bir bedel s6z konusudur. Kumarda
yiiklii miktarlarda haksiz kazang elde edilebilecegi gibi ayn1 sekilde yiiklii miktarlarda mal ya
da para kayb1 da olmaktadir. Kumarda istirakciler rastgele birgok kimseden olusurken Islam’in

odiil verdigi yarismalarin taraflar: belirli kisilerdir.5

59 Kal’aci-Quneybi, Mu 'cemu lugati’I-fukaha‘, 356; Mehmet Dogan, Blyik Turkce SozIik (Istanbul: iz Yayincilik
1994), 690.

60 Ali Bardakoglu, “Kumar”, DIA (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1 2002), 26/364.

61 Iyi bir lider, iyi bir komutan, iyi bir asker konusunun ayrintisi icin bkz. Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-
Céhiz, “Menakibu't-Tirk”, Resill'l-Cahiz, (Beyrut 1991) 1-4.

62 Ramazan Altmay, “Erken Dénem Islam Toplumlarinda At Yarislary,” DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say
XVII (Izmir 2006), 135.

83 Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii 'I-Ereb fi Funiini’l-Edeb (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye 2004),
9/371.

84 At yariglart ve aticilik konusunda ayrintili bilgi igin bakimiz Abdullah b. Muhammed b. Mevdid el-Hanefi
Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili’I-Muhtar (istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1951), 2/168, 169; Salim Ogiit, “At-
Fikih”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari 1991), 6/32.
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SONUGC

Joseph Schact’in s6z konusu iddialarin1 temellendirmedigi arastirmamizda
gerekeeleriyle birlikte goriilmektedir. Schacth kendisi Islam hukuku hakkinda birtakim
iddialarda bulunurken higbir gerekce gdstermemistir. Onceki makalemizde de ayrintiyla
belirttigimiz gibi Schacth Islami ilimler alaninda &zellikle Islam hukuku alaninda derinligine
ve kusatici bir bilgiye sahiptir. Bu sebeple ortaya attigi iddialarma bir gerek¢e gdstermesinin
miimkiin olmadigini pekala bilmektedir. Ancak aragtirmamizda onunun makalemize konu olan

iddialarini bir yanilgi oldugu, fazla detaya inmeye ihtiya¢ duyulmadan, gerekc¢elendirilmistir.

Yahudi/israil ogullar1 hukuku kaynak itibariyle bir birinden tamamen bagimsiz iki
doneme ayrilmaktadir. ilki Kudiis’iin Romalilar tarafindan tahribine kadar devam eden
donemdir. Bu donemdeki kaynak mukaddes kitaplar1 ve an’aneleridir. Ikinci devir de; Misna
ve Talmut ile acilir. Burada Roma miigtehitlerinin tefsirini andirr tefsirler miisahede
edilmektedir. Misna ise alt1 kisimdir. Ug¢ ve dordiincii kisimlar medeni hukuk ile ceza
hukukunu, diger kisimlar ise dini hiikiimleri ihtiva etmektedir. Yahuda Hakadus isimli zengin
bir haham Taberiye mekteplerini ve Yahudi ruhani hikimetini yeniden kurmus ve otuz yil
calisarak “Misna > isimli bir diistur tanzim etmistir. Ikinci bir kaynak da Yahudi alimleri ile
hahamlarm tefsir ve i¢tihatlarindan olusan “Talmuttur.” Bu sebeple bu doneme “Misna” ve
“Talmud” donemi ismi verilmistir. GoOriildiigii gibi daha ilk bastan Yahudi hukukunda bir
biitlinliikk bulunmamaktadir. Hristiyan/kilise hukukuna gelince; baslangigta kilise hukuku bile
yoktu, hukukun, bir kanunlar kiilliyatmin ortaya ¢ikis1 ¢ok sonralar1 XII. yy’de olmustur. ilk
basta Hazret-i Isa’nin gdge cekilmesi ve orijinal Incil’in ortadan kaldirilmasiyla Hristiyanlik
dini, Yunan felsefesiyle birlikte pek cok Pagan ve Putperest adetler ibadetlere karismis,
toplumsal prensipler ise Roma hukuku referans alinarak diizenlenmistir. Gilinlimiizdeki mevcut
Incil’de hukuk ve ibadetle alakali hiikiimler ¢cok azdir. Hz. Isa’nin kendisine mahsus bir hukuk
sistemi muhakkak vardi; fakat bircok sebepten otiirii bu bilgiler glinlimiize ulagsmamuistir.
Bununla birlikte ¢ogu yerde Incil’in yam sira peygamber olmamakla birlikte Pavlus’un da
hiikiim koyuculugu s6z konusudur. Boyle bir hukuk sisteminde bir biitiinliikkten s6z etmek ¢ok

miiskil bir durumdur.

Islam hukukunun kazai karakteri konusunda da ayni seyler séz konusudur zira
Kur’an-1 Kerimde ahkam ayetlerininin sayis1 500 olarak tespit edilmistir. Diger taraftan toplam
4500 kadar ahkam hadis bulunmaktadir. Bu ayetler ve hadisler bi¢cimsel kazai karakterin

ilkelerini olusturmaktadir, yani “kazai karakter” daha bastan gelismisligini gostermektedir. Bir
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taraftan kazai karakterin tam yerini buldugu; ileri gelen bir kabile olan Beni Mahzim
kabilesinden hirsizlik yapan bir kadmnin isledigi sugun mukabilinde higbir iltimas gecilmeden
cezasinin uygulanmasi s6z konusu olurken, diger taraftan asilzadeler ile halk farkli cezalara
carptirilmasi ve asilzadelere karsi islenen 6nemsiz bir sug, ¢ok agir cezayi gerektiriyordu. Boyle

bir uygulamada da kazai butlnlikten s6z edilmesi ¢ok zordur.

Borglar terimini ifade eden genel bir tabir yoktur, konusuna gelince “karz akdi” Islam
hukuku kitaplarinda yer alan basli basma bir konudur. “Deyn” tabiri bor¢ ifadesini if “Karz
akdine” deginmeden borg tanimini yapmak eksik kalir. Ciinkii “deyn” ifadesi genel, karz ifadesi
ozeldir. Her karz deyn’dir ama her deyn karz degildir. Goriildiigii gibi islam hukukunda biitiin

borg¢lar1 ifade etmekte kullanilan bir kavram vardir.

Vicdani bir 6devi gdzetme anlamina gelen zimmetin de biitiin borglar1 ifade etmeye en
yakin tabir degildir. Zimmetin tanimi miiellifimizin taniminda yerini bulan anlamdan bir hayli
uzaktir. Ciinkli zimmet; sahs1 bor¢clanmaya ve borclandirmaya ehil kilan vasif olup sahsin
lehine ve aleyhine tahakkuk edecek haklarin, bor¢lari ve diger tekliflerin mesgul ettigi, sahista

varligi kabul edilen itibari bir mahaldir.
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*Bu makalede bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkelerine riayet edilmistir. Makale en az iki hakem tarafindan
incelenmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir. Sirnak Universitesi Etik Kurulu Baskanligi’ndan 31.12.2020 tarih
ve 2020/68 sayil yazi ile etik kurul izni alinmigtir.

Ozet: Sekiilerlesmeye dair yapilan galismalarin ekseriyetinin, olgunun

Gelis Tarihi: Olglilmesinden  ziyade teorik tartigmalar ¢ergevesinde  yiiriitildigi
. gozlenmektedir. Bu baglamda gerek sekiilerligin gerekse desekiilerligin

15 Eylul 2021 yasandigini iddia eden caligmalar yeterli diizeyde veri sunmaktan uzak
goriinmektedir. Konuyu saha arastirmasi olarak ele alan birka¢ calisma

Kabul Tarihi: ekseninde yasanan tartismalar da genellikle ‘sekiilerligin alametlerinin’ ne
oldugu noktasmda diigimlenmistir. Bu noktada yasanan ‘alamet’ sorunu

1 Aralik 2021 ozellikle Islam toplumlar1 dzelinde gelistirilen savlarda daha belirgin hale

gelmektedir. Zira Hristiyan toplumlarda sekiilerlesmenin tespiti nispeten daha

somut verilere dayanmistir. Gelinen noktada asil sorunun sekiilerligin

6lcililmesi problemi oldugu, ancak bu problemi agmaya yonelik yeterince nicel
©2021 AGIID Ol¢lim aracinim gelistirilemedigi anlagilmaktadir. Bu baglamda calismamizda
sekiilerlesme diizeyinin tespitine katkida bulunmak amaciyla 21 maddeden
olusan bir ‘sekiiler tutum 6lgegi’ gelistirilmis, bu 6lgegin giivenirlik ve gegerlik
analizi yapilmistir. Sekdilerligin biling boyutunu 6lgmeye katki saglamak
amaciyla tasarlanan bu 6lgek 429 tiniversite 6grencisine uygulanmis, giivenilir
ve gecerli bir dlciim araci oldugu belirlenmistir. Olgegin giivenirligine dair
Cronbach's Alpha katsayisi .875 olarak hesaplanmustir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sekiilerlesme, Sekiiler Tutum, Gegerlik,
Giivenirlik, Olcek Gelistirme.
Abstract: It is observed that most of the studies on secularization are carried
out within the framework of theoretical discussions rather than measuring the
phenomenon. In this context, studies claiming both secularity and desecularity
seem far from presenting sufficient data. In a few studies that deal with the
subject as field research, the discussions have generally focused on what the
"hallmarks of secularity" are. At this point, the problem of ‘hallmark’ becomes
more apparent in the arguments developed specifically for Islamic societies.
Because the determination of secularization in Christian societies is based on
relatively more concrete data. At this point, it is understood that the main
problem is the issue of measuring secularity, but that enough quantitative
measurement tools cannot be developed to overcome this problem. In this
context, a “secular attitude scale" consisting of 21 items was developed to
contribute to the determination of the level of secularization in our study, and
the reliability and validity analysis of this scale was conducted. This scale,
which was designed to contribute to measuring the dimension of consciousness
of secularity, was applied to 429 university students, and was determined to be
a reliable and valid measurement tool. The Cronbach's Alpha coefficient for
the reliability of the scale was calculated as .875.
Keywords: Sociology of Religion, Secularization, Secular Attitude, Validity,
Reliability, Scale Development.

Tum Haklar1 Saklidir.
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GIRIS

Belirli bir olguya yonelik sayisal verilerin analizine dayanan nicel aragtirmalarda temel
unsur kullanilan 6l¢lim aracidir. Zira arasgtirmanin ulastigi sonuglarin, yapilan analiz ve
degerlendirmelerin temelinde kullanilan 6l¢iim aracindan elde edilen veriler yer almaktadir. Bu
nedenle nicel aragtirmalarin tamami agik ya da ortiilii olarak 6l¢iim aracinin gegerli ve giivenilir
olmasi iizerine insa edilmektedir. Dolayisiyla nicel arastirmalardan elde edilen sonuglarin
giivenirligi 6l¢lim araglarinin gegerli ve giivenilir olmasiyla yakindan iliskilidir. Aksi halde
ulagilan sonuglarm bilimselligi tartismali hale gelebilmekte ve bu sonuglar temelinde yapilan

degerlendirmelerin siibjektif ya da spekiilatif olma riski s6z konusu olabilmektedir.

Din sosyolojisi alanyazininda oteden beri yogun tartismalarla temayiiz eden
sekiilerlesme konusuna genel olarak bakildiginda konunun zaman zaman teorik
kutuplagmalarin ya da ideolojik argiimanlarin araci haline getirildigi anlagilmaktadir. Bu
nedenle konuya dair ortaya atilan fikirlerin bir kismi ya smirl sayida sistemsiz gozleme
dayandirilmis ya da savunmaci bir tepkisellikle karsi-sav olarak ortaya atilmistir. Bu tablonun
ortaya ¢ikmasi argiimanlarin dayandigi verilerin nesnellikten ziyade arastirmacinin kisisel
tercihine ya da ideolojik 6n-kabullerine dayanmasiyla yakindan iligkilidir. Baska bir ifadeyle
sekiilerlesmenin alametifarikasinin ne olacagi, nasil ve ne sekilde oOlciilecegi en temel
problemlerden biri olarak karsimizda durmaktadir. Gelinen noktada bu karmasikligi
giderebilmek, s6z konusu olguyu giivenilir bir zeminde Ol¢ebilecek Olgiim araglarinin
gelistirilmesiyle miimkiin olabilecektir. Bu baglamda g¢alismamizda, s6z konusu olgunun

Olciilmesine yonelik iglevsel bir 6l¢liim aracinin gelistirilmesi hedeflenmistir.
1. Sekiilerlesme Kavramina Yonelik Tartismalar

Din ve toplum arasmdaki karsilikli iliskileri konu edinen din sosyolojisinin en temel
hedeflerinden biri dinin toplumsal yasamdaki yerini ve 6nemini ortaya koymaktir. Bu agidan
bakildiginda dinin toplumsal hayatta isgal ettigi yerin azaldigini ifade eden sekiilerlesme
olgusu/kavrami, din sosyolojisinin merkezi konularindan biri olarak goriilmektedir. 20.
yizyilin ikinci yarisindan itibaren sistematik olarak tartigilmaya baglanan bu kavram
Tiirkiye’de son yirmi yildir tartisilmaya baslanmis ve ilk zamanlarda bazi kavram kargasalari

yasansa da genel manada hatir1 sayilir bir literatiir olugturmustur.

! Bk. Omer Faruk Darende, "Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi", Sirnak
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2015).
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Sekiilerlesme kavraminin ima ettigi anlamin ilk olarak Auguste Comte tarafindan dile
getirildigi sdylenebilir. Comte “Uc¢ Hal Yasasi’nda toplumlarm teolojik, metafizik ve pozitif
olmak iizere ii¢ evreden gectigini One siirmiistiir. Buna gore o; teolojik evrede olgularin
insanlardan daha giiclii tanrilar ya da dogaiistii varliklarin eylemleri olarak, metafizik evrede
doga gibi soyut varliklarin ve giiglerin isleyisiyle baglant1 kurularak, pozitif evrede ise bilim ve
aklin rehberliginde din ya da metafizik 6gelerden arindirilmis olarak agiklandigini ifade
etmistir. Bu noktada bilim gerek dogay1 gerekse yasami deney ve gdozlem yoluyla agiklayip
temellendirmeye calismaktadir. Bilim adamlari ise dini ya da metafizik bilgiler yerine somut
test edilebilir bilgilerle hareket ettiklerinden evrenin yaratilis1 ya da gayesi gibi cevaplanmasi
miimkiin olmayan sorularla mesgul olmamaktadir. Dolayisiyla bu son evreyle birlikte
geleneksel din giin gectikge dnemini yitirecek ve son kertede kendisine ihtiyac kalmayacaktir.?
Sekiilerlesme kavramina yonelik benzer bir {isti kapali anlatimin din sosyolojisinin
kurucularindan biri olan Durkheim tarafindan da dile getirildigi sOylenebilir. Nitekim
Durkheim sekiilerlesmeye temel olusturmasi bakimindan toplumsal yasamda kutsal ve profan
ayrimin1 yapmustir ve ortaya koydugu tipolojide kutsal ile profani birbirinin ziddi olarak
digiinmiistiir. Bu ayrima gore, kutsal dogaiistii oldugu i¢in daha iistiin, saygiya layik ve
tapinmay1 gerektiren seyleri; profan ise saygiya layik olmayan, siradan ve olagan, yani zaman

icerisinde vuku bulan olay ve siirecleri ifade etmektedir.®

Klasik sosyologlarin caligmalarinda bir potansiyel olarak bulunan sekiilerlesme
kavramina yonelik tartismalar Bryan Wilson’un 1960’lardan sonra yaptigi ¢alismalarla birlikte
ivme kazanmistir. Wilson’a gore sekiilerlesme kisaca “dini diisiincelerin, kurum ve pratiklerin
sosyal &neminin azaldig1 bir siireci”* ifade etmektedir. Bu iddianin temeli, toplumlarin
sanayilestikce daha rasyonel, bilimsel ve uzmanlagmis toplumlar haline geldikleri, bu nedenle
geleneksel degerlerin, inanclarin ve pratiklerin zayifladigi varsayimma dayanmaktadir. Buna

gore sanayilesmis toplumlar artik hayatin anlamini agiklamak i¢in dine ihtiya¢ duymazlar; onlar

bilim ve mantiga ya da rasyonel biirokrasilere sahiptirler. Tanr1 ve Kilise artik toplumun

Alan Aldridge, "Sekiilerlesmenin Yiikselisi: Dinin Toplumsal Onemini Kaybetmesi", Sekiilerlesme: Klasik ve

Cagdas Yaklasimlar, ¢ev. Thsan Capcioglu-Sinan Yilmaz, ed. Mehmet Ali Kirman-ihsan Capcioglu (Ankara:

Otto Yaynlari, 2015), 76.

¥ Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, ¢ev. Korkmaz Alemdar (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2000),
278.

4 Bryan Wilson, Religion in Secular Society, Steve Bruce (ed.) (Oxford: Oxford University Press, 2016), 6.
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degerleri ve hayat tarzinin merkezi unsuru olmaktan ¢ikmistir. Geleneksel diisiinme bigimleri

ise modern sosyal problemlerin ¢oziimiine yardimci olmay1p aksine onu engellemektedir.®

Wilson’a gore deneysel ve olgusal tutumlar gelistikce dini biling gerileyecektir. Zira
icinde yasadigimiz donemde dogaiistii tasvirler gittik¢e etkisizlesiyor ve hiikmii kalkmig kabul
ediliyorken bireysel ylkiimliiliik, baglilik ve vicdan azabi ile ilgili bireysel inanglar daha az
zorlayic1 goriinmektedir. Ister diinyanm bilissel olarak anlamlandirilmasi, isterse kisisel
duygusal destek i¢in bir arag olsun, dogaiistii unsurlara basvuru azalmaktadir. Bu baglamda
tutum, davranis ve eylemler i¢in rehber olarak Tanri’nin iradesi daha az giindeme gelmekte ve
dua ya da bedduaya daha az basvurulmaktadir. Dahasi i¢cinde bulundugumuz cagda dini
semboller anlamlarini ve cazibelerini kaybetmis, haglar ve tespihler biiyiilk oranda dekoratif
araglar haline gelmistir. Benzer sekilde biiyii ve popiiler sekliyle astroloji de insanin zevkini
oksayan bir eglence haline gelmistir. Giinliik yasam pragmatik tutumlar ve neden-sonug
diisiincesi temelinde islemektedir. Dolayisiyla dini eylem (dogaiistii olana yonelik eylem)

diinyevi deneyim hususunda daha az etkili olarak goriildiigiinden kapsami daralmaktadir.®

Ote yandan ilerleyen donemlerde sekiilerlesme tezi Berger’, Bruce® ve Casonava® gibi
arastirmacilarm ¢caligmalariyla daha da gelistirilmistir ya da glincellenmistir. Bu sayede teorinin
ilk ¢ikan versiyonuna cesitli eklemeler ya da agiklamalar yapilmis olsa da s6z konusu teze dair
ciddi elestiriler yoneltilmistir. Bu elestiriler genel anlamda bes baslik altinda toplanmaistir.
Bunlar Kiliseye devam istatistiklerinin giivenirlikten yoksun ve muhtemelen gegersiz oldugu,
dini kurumlarin toplumsal biitiinlesme agisindan 6nemini korumaya devam ettigi, yeni dini
hareketlerin ortaya ¢ikip yayginlastigi (yani desekiilerligin yasandigi), gecmis donemlerde
toplumun daha dindar oldugunun kanitlanmamis bir varsayim oldugu ve bu siirecin tiim
toplumlara genellestirilmesinin miimkiin olmadig1 yoniinde yapilan itirazlardw. Bu
tartigmalarin sonuglari nereye varirsa varsin sekiilerlesmeye dair arastirmalar glinlimiizde daha

spesifik konulara odakli ve analitik calismalar bigiminde devam etmektedir.® Bu noktada asil

5 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Umit Tatlican-Giilhan Demiriz (ed.), ¢ev. Ozlem Balkiz vd.
(Bursa: Sentez Yayincilik, 2017), 302-303.

& Bryan Wilson, "Secularization", The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan
Publishing Company, 1987), 160.

" Peter Berger, Kutsal Semsiye, gev. Ali Coskun (istanbul: Ragbet Yaymlar1, 2011).

8  Steve Bruce, God is Dead: Secularization in the West (Oxford: Blackwell Publishing, 2002).

® Jose Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, cev. Mehmet Murat Sahin (Sakarya: Sakarya Universitesi
Kiiltiir Yayinlari, 2014).

10 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 304-308.
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sorunun din ve sekiilerlesme kavramlarinin ne sekilde tamimlandiklarinin yani sira

sekiilerlesmenin alametlerinin neler oldugu noktasinda yogunlastigi sdylenebilir.
2. Sekiilerligin Olguilmesine Yonelik Sorunlar

Sosyal bilimlerin temel amaci insan davraniglarinin ve insanlar arasindaki etkilesimlerin
bilimsel olarak incelenmesidir. Ifadede gegen ‘sosyal’ kavramu ile anlatilmak istenen sey insan
davranislari ¢ogunun sosyal bir ¢evrede olustugu gercegidir. Genel olarak bilimin amacinin
aciklayict kuramlar gelistirmek oldugu varsayildiginda, sosyal bilimin hedefi de insan ve
insanin davranis1 konusunda agiklayict kuramlar gelistirmek olmalidir. Insan davranisi
konusundaki bu kuramlar ise ger¢ek diinya verilerine dayandirilmali ve bu veriler karsisinda
sinanmalidir.’! Bu baglamda, hemen hemen sosyoloji ile akran olan din sosyolojisi alaninda
yapilan tartigmalarin ve ylriitiilen caligmalarin da olgusal gerceklige dayanmasi gerekmektedir.
Bu durum &teden beri toplumsal yasamin vazgegilmez kurumlarindan biri olan dinin 6nemini
kaybettigini ifade eden sekiilerlesme kavramima dair tartigmalar i¢in de gecerlidir. Ancak
gecmisten giiniimiize gerek Bat’da gerekse Islam cografyasinda (6zelde Tiirkiye’de) soz
konusu kavramin nesnel verilerden ziyade teorik tartigmalar, sistematik ve genellestirilmeye
12

pek miisait olmayan nitel gozlemler ve ideolojik 6n yargilardan beslenen sahte degiskenler

ekseninde tartisildig1 gozlenmektedir.

Sosyal bilimsel ¢alismalar belirli bir toplumsal ortamda Uretildiklerinden ister istemez o
toplumun yansimalarmi icermek durumundadir. Genelde sosyoloji 6zelde din sosyolojisi alani
Bat1 menseli bir disiplin oldugundan kendi toplumsal dinamiklerini esas almis ve Bat1 dis1
toplumlarda yasanan siiregleri agiklama noktasinda birtakim sikintilar dogurmustur.
Sekiilerlesme olgusu da benzer bir kadere maruz kaldigindan belirli toplumlarin modernlesme
tecriibesinden hareketle ortaya ¢ikan dogal bir iiriin olarak diisliniilmiis, diger toplumlarm da
ayni yazgiya tabi oldugu varsayilarak farazi genellemeler yapilmistir. Ancak gelinen noktada
s6z konusu olgunun tek bir biciminin olmadigi, hatta yalnizca Avrupa’ya has istisnai bir durum

olabilecegi®® ifade edilmistir. Dolayisiyla konuya dair genellemelerin yapilmasi son derece

11 Keith F. Punch, Sosyal Arastirmalara Giris: Nicel ve Nitel Yaklasimlar, cev. Dursun Bayrak vd. (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2014), 11.

Sahte degisken/korelasyon kavramiyla kastedilen sey, yasanan olgu iizerinde dogrudan etkisi olmayan ve
hatali nedensellikler iizerine insa edilen degiskenlerdir. Bk. Brian D. Haig, "What Is a Spurious
Correlation?", Understanding Statistics 2/2 (2003).

Grace Davie, "Avrupa: Kurali Dogrulayan Istisna m1?", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/1
(2006).

12

13
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sorunlu olup ortaya atilan fikirlerin hangi toplum ya da toplumsal kesimler i¢in gecerli oldugu

net bir sekilde belirtilmelidir.

Ote yandan sekiilerlesme tartismalarinm ortaya ¢iktigi Bati Avrupa ve Amerika
toplumlarin1 esas alan bir¢ok caligma yapilmis, ge¢misten giliniimiize bu toplumlarin
sekiilerlesme siirecini tecriibe ettiklerine dair birtakim nicel veriler ortaya konulmustur.* Bati
toplumlarinin ekseriyeti Hristiyan gelenegine yaslandigindan burada yapilan ¢aligmalar diger
dinlere kiyasla daha somut veriler sunmustur. Zira Hristiyan dindarliginin vaftiz olma, Kiliseye
iiye olma ve toplu ibadetlere katilimla dogrudan iligkili oldugu bilinmektedir. Ancak diger dini
geleneklere sahip toplumlarda (6zellikle Islam’da) sekiilerlesmeyi ya da dindarlasmay1 nasil
tespit edecegimiz konusu oldukg¢a problematik bir yapiya sahiptir. Bu zorluga ragmen genel
olarak Islam toplumlarinda'® o6zelde ise Tiirkiye’de (biri Kuzey Kibris o6rneginde)
sekiilerlesmeye dair sinirl sayida alan arastirmasinm yapildigi goriilmektedir.® Dahas1 gerek
bu c¢alismalarda gerekse yapilan diger teorik tartismalarda asil problemin sekiilerlesme
stirecinin alametleri noktasinda ortaya c¢iktig1 anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle
sekiilerlesmenin olup olmadigma dair ortaya atilan herhangi bir argiimanin neye dayandirildigi

meselesi hayati Gneme sahiptir.

Sekiilerlesme tartismalarima dair onemli hususlardan bir digeri de siirecin Tiirkge
literatiire girerken yontemsel acidan Oncelikle betimlenmesi gerekirken talihsiz bir sekilde
sorgulanmasidir.!’ Zira sosyal bilimsel agidan betimleme ve agiklama iki farkli kavrayis
diizeyini gostermektedir. Betimleme neyin ne oldugunun, olay ya da olgularm nasil baslayip
stirdiigiiniin veyahut da bir durumun neye benzediginin resmini ¢izmektir. Baska bir deyisle
betimleme, olaym ne olduguna odaklanmak demektir.*® Dolayisiyla sekiilerlesme konusunda
daha ilk giinden itibaren yasanan asil sikintinin s6z konusu siirecin yeterince betimlenememesi,
yani ne oldugunun anlagilamamasi oldugu soOylenebilir. Elbette ki saglikli betimleme

yapabilmek i¢cin gereken ilk is bu tiir arastirmalarda kullanilacak nicel 6l¢iim araglarinin

14" Steve Bruce, "The Supply Side Model of Religion: The Nordic and Baltic States", Journal for the Scientific

Study of Religion 39/1 (2000); Steve Bruce, Choice and Religion (Oxford: Oxford University Press, 1999);

Wilson, Religion in Secular Society; Manfred Grotenhuis—Peer Scheepers, "Churches in Dutch: Causes of

Religious Disaffiliation in The Netherlands, 1937-1995", Journal for the Scientific Study of Religion 40/4

(2001).

Denis Shestopalets, " islam’in Sekiilerlesmesi: Kapsamh Bir Analize Dogru", cev. Talip Demir, Cukurova

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017).

6 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme: Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Adana:
Karahan Kitabevi, 2005); VVolkan Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi (Ankara: Orient Yayinlari, 2015);
Halil Aydmalp, Din ve Diinyevilesme: Kuzey Kibris Ornegi (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2018).

17 Ali Kose (ed.), Sekiilerizm Sorgulaniyor (Istanbul: Ufuk Yaymlari, 2002).

18 Punch, Sosyal Arastirmalara Giris: Nicel ve Nitel Yaklasimlar, 16.
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gelistirilmesidir. Netice itibariyle gelinen nokta, sekiilerlesmeye dair yeteri kadar Slglim
aracinin gelistirilememis olmasi ve bundan 6tiirii de ortaya atilan savlarin kapsamli, gecerli ve

giivenilir veri sunma noktasinda birtakim sikintilar igerdigidir.
3. Sekiiler Tutum Kavram

Karmagsik ve c¢ok boyutlu yapisiyla diger canlilardan ayrilan insan, akli sayesinde
diistinebilme ve se¢im yapabilme yetisine sahiptir. Boylelikle i¢inde yasadigi diinyay1 anlayip
kendi varligii kavrayabilmekte ve belirli nesne ya da durumlara dair fikirler edinebilmektedir.
Bu fikirler belirli bir siire pekistirildiginde kalic1 egilimlere doniisebilmektedir. Sosyal psikoloji
alanyazminda ‘tutum’ olarak tanimlanan bu durum “bir bireye atfedilen ve onun psikolojik bir
obje ile ilgili diisiince, duygu ve davranislarmi diizenli olarak olusturan bir egilim”*® olarak
tanimlanmaktadir. Bu tanim tutumun dogrudan goézlenebilen bir 6zellik olmadigini, ancak
bireyin gozlenebilen davraniglarindan ya da sdylemlerinden hareketle ¢ikarsama yapilarak
aciga ¢ikan bir egilim oldugunu ima etmektedir. Dolayisiyla tutumlar ortaya konan fiili bir
davranis degil de davraniga hazirlayici bir egilim olarak anlasilmaktadir. Buna karsin bir
tutumun meydana getirdigi sey yalnizca bir davranis egilimi degil, diisiince-duygu-davranis

egiliminin biitiinlesmis formudur.?

Kisinin sosyallesme siirecinde diger insanlarla olan giindelik iliskileri, etkilesimleri ve
maddi/manevi kiiltiirel liriinlerle olan karmasik iliskisi, nihayetinde kisilerin bunlarla iliskili
yerlesik tutumlar olusturmasima neden olmaktadir. Bir baska ifadeyle birey, gelisimi sirasinda
etkilesimde bulundugu kisilerle, olgularla ya da gruplarla iliskili olarak tutumlar olusturur. Bir
siire sonra sabit kanaatlere donilisen bu tutumlar, kisinin benzer durumlara ya da olgulara
karakteristik bir bicimde tepki gdstermesine yol agmaktadir. Insanmn gozlenebilen
davranislarindan ya da sdylemlerinden hareketle anlasilan bu karakteristik 6zellik sadece tek
bir bireyde degil de ayn1 grubun ya da toplulugun diger iiyelerinde de goriildiigiinde sosyal

tutum olarak nitelenmektedir.?

Ote yandan insanhk tarihindeki en radikal degisimlerden biri olarak gorilen
modernlesme ortaya ¢iktig1 cografyanin smirlarini asarak biitiin diinyay: etkisi altina almustir.
Bu etki dalgasi ¢ogu zaman modernlesmeyle birlikte diisiiniilen kentlesme, bilimsel ve

teknolojik gelismeler, kitle iletisim ve haberlesme alanlarinda meydana gelen hizli doniigtimler

19 Cigdem Kagutgibasi, Yeni Insan ve Insanlar: Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Evrim Yayinevi, 1999), 102.

20 Kagitgibasi, Yeni Insan ve Insanlar: Sosyal Psikolojiye Giris, 103.

2L Muzaffer Serif—Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojive Giris, gev. Mustafa Atakay-Aysun Yavuz (istanbul:
Sosyal Yaynlar, 1996), 2/489-491.
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ve yoOnetim yapilanmalarinda goriilen demokratiklesme siirecinin ortaya ¢ikmast gibi
gelismelerle agiga c¢ikmaktadwr. Bu tiir gelismeler insanlarin yalnizca toplumsal iligki
bi¢imlerini ve yagam tarzlarmni degil din ve diinya goriislerini de kokli bir sekilde doniigiime
ugratmustir.?? Baska bir ifadeyle toplumsal alanda yasanan degisimler dyle ya da boyle

bireylerin mantik ve diisiince yapisinda birtakim degisimleri beraberinde getirmektedir.?®

Genel olarak modernlesmeyle i¢ ice diisiiniilen sekiilerlesme siireci hem toplumsal
yasamda hem de bireylerin diisiiniis tarzinda kalic1 doniisiimler yasanmasima neden olmustur.
Bu nedenle siirecin ti¢ farkli boyut ekseninde incelenmesi gerektigi ifade edilmistir: Toplumsal,
kurumsal ve bireysel alan. Bu tipolojide, sosyal hayatin akisi i¢inde kamusal alanlarda ve insan
iliskilerinde dinin etkisinin azalmasi toplumsal sekiilerlesme olarak adlandirilirken bizzat dini
kurumlarin tecriibe ettigi degisim kurumsal sekiilerlesme olarak tanimlanmistir. Bireylerin
bilincinde yasanan doniisiim ise bireysel sekiilerlesme olarak ifade edilmistir.?* Biling
diizeyinde yasanan bu ‘eksen kaymas1’ insanlarin yasami, diinyay1 ve ¢cevresinde olup bitenleri
anlamlandirma siirecinde artik din dis1 unsurlar1 referans almasi anlamina gelmektedir.
Rasyonellesme kavramiyla yakin iliskili ancak daha kapsamli olan bu diisiinme tarzini ‘sekiiler
tutum’ olarak adlandirabiliriz. Dolayisiyla sekiiler tutumlar bireylerin giindelik yasam
rutinlerinde, sosyal iliskilerinde, olay ve olgular1 anlama big¢imlerinde, vermis oldugu
kararlarda, yapmis oldugu tercihlerde, 6z benlik algilarinda, kisacasi topyekiin hayatinda

referans aldig1 din dis1 egilimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
4. Caismanin Amaci

Sekiilerlesme olgusu ya da siireci ¢ok boyutlu bir igerige sahip oldugundan konuyla ilgili
guvenilir verilerin elde edilmesi son derece 6énemlidir. Bu verilerin elde edilmesi ise ancak
giivenilir 6l¢lim araclar1 yardimiyla saglanabilir. Bu baglamda ¢alismamizin amaci sekiilerligin
bireysel ya da biling boyutunu tespit etmeye yonelik bir sekiiler tutum 6lgegi gelistirmektir.
Bilimsel kistaslar dogrultusunda gelistirilen 6lgegin, bireylerin sekiiler tutum diizeylerinin
tespit edilmesi noktasinda islevsel bir ara¢ olacagi ongoriilmektedir. Boylesi bir girisimin
temelinde, dogrudan konuya dair bugiine kadar smirh diizeyde 6l¢lim aracinin gelistirilmis

olmas1 yatmaktadir.?® Dolayisiyla ¢alismamiz din sosyolojisi alanindaki saha ¢aligmalarina

22 Ali Bayer, "Sekiilerlesme Din iliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim", Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas

Yaklasimlar, ed. Mehmet Ali Kirman-thsan Capcioglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 155.

23 Ppeter L. Berger vd., Modernlesme ve Biling, gev. Cevdet Cerit (Istanbul: Pinar Yaylar1, 2000), 28.

24 Karel Dobbelaere, "Trend Report:Secularization: A Multi-Dimensional Concept", Current Sociology 29/2
(1981), 15-30.

%5 Konuyla ilgili gelistirilen bir diinyevilesme 6lgegi igin bk. Aydinalp, Din ve Diinyevilesme.
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yonelik onemli bir eksikligi giderme noktasinda atilmis miitevazt bir adim olarak

degerlendirilmektedir.
5. Yontem

Bu calisma bir 6lgek gelistirme c¢alismasidir. Bu kapsamda dlgegin giivenirlik ve
gegerliligini tespit etmeye yonelik istatistiksel analizler kullanilmistir. S6z konusu analizler
bilimsel platformlarda kabul gérmiis islem basamaklarini ihtiva etmektedir. Bu amagla 6l¢egin
taslak formu belirli bir ¢aligma grubuna uygulanmis, ardindan 6lgegin gilivenirlik ve gegerlik

analizleri yapilmistir.
5.1. Calisma Grubu

Calisma 2020-2021 Egitim Ogretim yil1 giiz ddneminde Sirnak Universitesinde 6grenim
goren ve Tirkiye nin 27 farkl ilinden gelen 176’s1 erkek 253’1 kadin olmak tizere toplam 429
ogrenci ile yapilmistir. Katilimc1 grubu belirlenirken basit tesadiifi orneklem teknigi

benimsenmistir. Katilimcilarin demografik verilerine dair tablolar asagida sunulmustur.

Tablo 1: Katihmcilarin Yas Gruplarina Gore Dagilim

Yas n %
18 20 4,7
19 46 10,7
20 70 16,3
21 79 18,4
22 69 16,1
23 51 11,9
24 23 5,4
25 24 5,6
26 ve Uzeri 47 10,9
Toplam 429 100,0

Tablo 1’e gore katilimcilarin %78,1°1 18-23 yas arasinda olup 24 yas ve istii katilime1
orant %21,9’dur. Katilimcilarin yas ortalamast 22,21°dir. Calisma grubumuz iiniversite
ogrencileri oldugundan katilimcilarin kahir ekseriyetinin gen¢ olmasi olagan goriinmektedir.

Ancak az sayida da olsa 26 yas ve lizeri 6grenci (%10,9) oldugu goriilmektedir.
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Tablo 2: Katihmcilarin Cinsiyete Gore Dagilim

Cinsiyet n %
Kadin 253 59,0
Erkek 176 41,0
Toplam 429 100,0

Tablo 2’ye gore katilimcilarin %59°u kadin, %41°1 erkeklerden olugsmaktadir. Calismaya

katilan erkek katilimct sayismin gorece az olmasinin nedeni, ¢alisma grubumuz olan Sirnak

Universitesinde dgrenim goren erkek dgrencilerin sayisinin kadmlara oranla diisiik olmasidir.

Tablo 3: Katihmeilarin Ogrenim Gordiikleri Akademik Birimlere Gore Dagilim

Akademik Birim n %
[lahiyat Fakiiltesi 152 35,4
Guzel Sanatlar Fakultesi 15 3,5
Saglik Bilimleri Fakiiltesi 22 51
Idil Meslek Yiiksekokulu 59 13,8
Cizre Meslek Yksekokulu 61 14,2
Sirnak Meslek Yiiksekokulu 24 5,6
Silopi Meslek Yiiksekokulu 28 6,5
Beden Egitimi ve Spor Yiksekokulu 23 5,4
Turizm ve Otel Isletmeciligi

Y tiksekokulu 2 %8
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 3 0,7
Toplam 429 100,0

Tablo 3’e gore katilimcilarin %35,4°{i Ilahiyat Fakiiltesinde, %3,5’i Giizel Sanatlar
Fakiiltesinde, %5,1’1 Saghk Bilimleri Fakiiltesinde, %40,1°1 Meslek Yiiksekokullarinda,

%35,4’ii Beden Egitimi ve Spor Yiiksekokulunda, %9,8’i Turizm ve Otel Isletmeciligi

Yiiksekokulunda ve %0,7’si ise Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesinde dgrenim gérmektedir.

Buna gore katilimcilarin akademik birimlere gore dengeli bir dagilim gostermemesi, soz

konusu birimlerin 6grenci sayilar1 arasindaki farkin ¢ok fazla olmasindan ileri gelmektedir.
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Tablo 4: Katihmeilarin Ogrenim Gordiikleri Simiflara Gore Dagihm

Simif n %
Hazirhik 36 8,4

1. simf 184 429
2. smif 107 24,9
3. smif 62 14,5
4. sinif 40 9,3
Toplam 429 100,0

Tablo 4’e gore katilimcilarim 6nemli bir boliimi (%76,2) Hazirlik, 1 ve 2. smiflardan
olusmaktadir. 3 ve 4. smifta 6grenim goren katilimci sayisiin gorece az olmasmin nedeni
Universite blinyesinde faaliyet gosteren lisans bélimlerinin blytk bir béluminin 3 ve 4.
smifinda 6grenim goren 6grenci sayisinin az olmasi ya da bazi birimlerin yeni kurulmus olmasi1

hasebiyle heniiz list smifta 6grencilerinin bulunmamasidir.
5.2. Olgegin Gelistirilmesi

Olgek gelistirme siirecinde dncelikle ilgili alanyazin incelenmis, konuyla ilgili yapilmis
Olcek calismalarina bakilmistir. Yapilan tarama sonucunda dogrudan sekiilerligi 6l¢en ¢ok
sayida ¢alisma olmadig1 goriilmiistiir. Bu nedenle tarama sahasi genisletilerek din, dini tutum,
dindarlik, dini yonelim, diinyevilesme, modernlesme vb. anahtar kelimeler 1s1ginda alanyazin
taramasi yapilmistir. S6z konusu kategoriler ekseninde gelistirilmis Ol¢eklerden 3 madde
almmustir.?® Buna ek olarak 6lgme araci gelistirme alaninda uzman olan kisilerle goriis alisverisi

yapilmis ve nihayetinde 28 maddeden olusan bir havuz olusturulmustur.

Olgek madde havuzunda yer alan ifadelerin net bir sekilde anlasilip anlasiimadigmi
belirlemek amaciyla 2020-2021 giiz yartyilinda Swirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve
Meslek Yiiksekokulunda 6grenim goren 22 6grenciyle pilot uygulama yapilmistir. Uygulama
sonucunda alinan geri bildirimler 1s1ginda anlasilmasinda giigliik ¢ekilen bazi ifadeler

degistirilmis, 3 madde havuzdan ¢ikarilmis ve 25 maddeden olusan taslak form elde edilmistir.

% Olgek madde havuzunun olusturulmast siirecinde yararlanilan kaynaklar igin bk. Christian Zwingmann vd.,
"Miinchner Motivasyonel Dindarlik Envanteri: Boyutsal Kontrol ve Denetim", ¢ev. Halil Apaydin,
Dinbilimleri Akadem:k Arastirma Dergisi 10/2 (2010); Uzeyir Ok, "Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme ve
Gegerlik Calismast", Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi 8/2 (2011).
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Olgek formunda yer alan maddelerde gegen ifadelerin net ve anlasilir olmas1 amaciyla dil bilim

uzmanlariyla gériismeler de yapilarak madde havuzuna son sekli verilmistir.
5.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Olgek havuzunda yer alan maddeler ve bagimsiz degiskenlerden olusan dlgek formu 18
Aralik 2020 — 18 Ocak 2021 tarihleri arasinda ¢evrim i¢i platformlar araciligiyla katilimcilara

uygulanmistir. Elde edilen veriler SPSS 20.0 programu araciligiyla analiz edilmistir.
6. Bulgular
6.1. Gegerlige iliskin Bulgular

Gegerlik, “bir 6lgme aracinin 6lgmeyi amagladigr 6zelligi, bagka herhangi bir 6zellikle
karistirmadan, dogru 6lgebilme derecesidir”.?’ Gegerliligin tespit edilebilmesi amaciyla
kullanilan en yaygimn islem ise faktor analizidir. Faktor analizi, birbiriyle iliskili birden fazla
degiskeni bir araya getirerek daha az sayida anlamli yeni degiskenler bulmay1 hedefleyen
istatistiksel bir yontemdir. Baska bir ifadeyle dl¢iilmeye calisilan olgunun farkli boyutlarini
ortaya koymay1 amaglayan bir islemdir.?® Calismamizda agimlayici faktor analizi yapilarak
Olcegin yap1 gecerliligi incelenmistir. Ancak agimlayict faktor analizi yapabilmek i¢in veriler
oncelikle KMO ve Bartlett's Testine tabi tutulmus?®, verilerin normal dagilim gosterdigi ve
acimlayic1 faktor analizi i¢in uygun oldugu sonucuna ulasilmistir. Tablo 5°te elde edilen

verilerin KMO ve Bartlett's Testi sonuglar1 gosterilmistir.

Tablo 5: KMO ve Bartlett's Testi Sonugclar

KMO testi ,899
Yaklasik Ki-kare 3017,453
Bartlett's Testi sd 325
p ,000

27 {lker Ercan—Ismet Kan, "Olgeklerde Giivenirlik ve Gegerlik", Uludag Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi
30/3 (2004), 214.

28 Sener Biiyiikoztiirk, "Faktor Analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede Kullanim1", Kuram ve

Uygulamada Egitim Yonetimi 32 (2002).

KMO ve Bartlett's Testi, elde edilen verilerin faktor modeline uygun olup olmadigma dair bir dlgiit

sunmaktadir. Baska bir ifadeyle test sonucunda ¢ikan degerin 0.50’den diisiik olmasi halinde faktor analizine

devam edilemeyecegi yorumu yapilmaktadir. Buna ek olarak Bartlett's Testi ¢ok degiskenli normallik testi

olarak bilinmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Omay Cokluk Bokeoglu vd., Sosyal Bilimler I¢in Cok Degiskenli

Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalar: (Ankara: Pegem Akademi, 2014).
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Temel Bilesenler (Principal Component Analysis) metodu ve Quartimax dondiirme

kullanilarak agimlayici faktor analizine tabi tutulan maddelerin oncelikle faktor yiik degerleri

incelenmis ve 0.32’in altinda olan maddeler elenmistir. Ardindan her maddenin sadece bir

faktorde yiiksek faktor degerine sahip olmasi géz oniinde bulundurulmustur. Bu baglamda

herhangi bir faktorde yer alan maddenin diger faktordeki yiik degeri ile arasinda en az 0.1 fark

olmas &lgiit olarak kabul edilmistir.>® Bunun disinda her iki faktorde de yer almayan maddeler

elenmistir. Bu kistaslar g6z 6niinde bulunduruldugunda 6l¢egin 28 maddelik ilk halinden pilot

uygulama sonucunda 3 madde elenmis ve 25 madde ile faktor analizine gidilmistir. Bu analiz

neticesinde 4 madde daha elenerek 21 maddelik nihai 6lgek elde edilmistir. Tablo 6’da nihai

Olcegin faktorleri ve faktor yiikleri verilmistir.

Tablo 6: Sekiiler Tutum Olceginin Faktorleri ve Faktor Yiikleri

Madde

Kars1 cinsten biriyle tokalagmakta bir sakinca yoktur

Yilbasit kutlamalarmin yapilmasinda bir sakinca yoktur

Ahlakli yasadig siirece insanin dindar olup olmamasi énemli
degildir

Din, insan hayatinin her alanina miidahale etmemelidir

Zorunlu olmasa bile estetik ameliyat yaptirilabilir

Dini bir hayat siirmek icin tesettiirlii olmak sart degildir

Dini gruplar, insanlarin inan¢ ve duygularini istismar etmektedir
Oliimciil hastaliga yakalanmis yetiskin bir hastanin kendi yasamina
son verme hakki vardir

Hastaliklarin iyilesmesinde duanin yalnizca psikolojik bir etkisi
vardir

Kuran’1 Arapgasindan okumakla Tiirkge terciimesini okumak
arasinda bir fark yoktur

Yalnizca mantikli / akla uygun olan dini bilgileri dikkate almak
gerekir

Tibben zorunlu haller disinda da kiirtaj yaptirilabilir

Okul 6ncesi dénemde ¢ocuklara dini egitim verilmesi dogru
degildir

Insanlarin heykellerinin yapilmasinda bir sakinca yoktur
Dini yasantida ahlakli olmak ibadet etmekten daha 6nemlidir
Islam disindaki dinlere mensup olanlar da cennete girebilir
Toplumlarm geri kalmasinda dinin 6énemli derecede etkisi vardir
Sans oyunlari bir tiir kumardir

Salgin hastaliklar Allah tarafindan insanlara yapilmis bir
uyaridir

Firsatim olsa umreye gitmek isterim

Bir insanin zengin ya da fakir olmasi Allah’in takdiridir

Aciklanan Varyans
(Toplam: %36,48)

Faktor 1 Yuk
Degeri

,716
,740

,632

,625
,647
,613
,358

,430
,496
492

470
,559
,581

,595
,528
,549
,432
,552

,623

486
464

Dondiirme sonrasi
yiik degerleri
Faktor 1  Faktor 2
,740

,694

,675

,667
,629
,664
,389
411

449
487
518

,550
,549

579

531

574

447
651
705

571
,543

%27,72  %8,75

30 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler I¢in Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi, 2018).
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Faktor analizi sonucunda ortaya ¢ikan tabloya gore Olgegin 2 faktorli oldugu
anlasiimaktadir. Faktorler dlcege iliskin toplam varyansin %36,48’ini agiklamaktadir.3! Faktor
dondiirme iglemi sonrasinda 1. faktoriin 17 maddeden, 2. faktoriin 4 maddeden olustugu
gorilmiistiir. Aslinda tiim 6lgek nihayetinde sekiiler egilimleri 6lgmeyi hedeflemektedir. Buna
karsin dlgekte yer alan bazi maddeler ters kodlanmis oldugundan (2. faktordeki 4 madde) sonug
olarak bu maddeler ayr1 bir alt boyut olarak kiimelenmistir. Ancak yine de bu alt boyutta yer
alan maddeleri “mefhum-u muhalif’®? olarak kabul ettigimizde bunlarm da ters yonden
sekiilerlesme egilimini ifade ettigi soylenebilir. Bu baglamda maddeler arasindaki iligkiler
incelendiginde 1. faktore Sekiilerlik Egilimi, 2. faktore ise sekiiler olmama anlammda De-
sekilerlik Egilimi ad1 verilmistir. Dolayisiyla 1. faktdrdeki maddelerin dogrudan, 2. faktordeki
maddelerin ise dolayli yonden (yani bu maddelere olumlu cevap verilmesi kisinin sekiiler

egilimlerinin zayif oldugu seklinde yorumlanabilir) ayni egilimi 6l¢tiigii ifade edilebilir.
6.2. Giivenirlige Iliskin Bulgular

Olgeklerin sahip olmas1 gereken en temel dzelliklerden biri olan giivenirlik, bir dlgme
aractyla ayni kosullarda tekrarlanan Ol¢iimlerden elde edilen 6lgiim degerlerinin kararlilik
gostermesidir. Bu baglamda 6lgme araci ile elde edilen verilerin istikrarli bir nitelik tasidigina
ve ayni amagla yapilacak diger Ol¢iimlerde ayni sonuglarin elde edilecegine dair gliven
duyulmas1 gerekmektedir. Zira giivenilir olmayan bir 6l¢lim aracimin kullanigsiz oldugu ifade

edilmistir.

Olgeklerin giivenirliginin belirlenmesi amaciyla kullanilan en yaygin islemlerden biri
Cronbach’s Alfa katsayisidir. Maddelerin i¢ tutarliligina dair bir 6l¢ii olan Cronbach’s Alfa
katsayisi, 6l¢ekte bulunan maddelerin homojen yapisini agiklamak i¢in kullanilmaktadir. Genel
kabule gore katsay1 degerinin 0.7’den yiiksek olmasi1 6lgekteki maddelerin birbirleriyle tutarl
oldugu ve olcegin giivenirliginin iyi oldugu anlamina gelmektedir. Buna karsin 0.7’den diisiik
bir degerin 6l¢ekte yer alan madde sayismin az olduguna, 0.9’un iizerinde bir degerin ise dl¢ekte

gereksiz madde olabilecegine isaret ettigi belirtilmistir.®* Bu baglamda 25 madde olarak

31 Faktor analizinde toplam agiklanan varyans degeri faktor analizi ve dnermelerin dlgiilmek istenen degiskenin

ne kadarini agikladigini ortaya koyarken boyutlar bazinda agiklanan varyans ise o boyutun o degiskeni yiizde

kag oraninda acikladigmi ifade etmektedir. Detayl: bilgi icin bk. Spss Istatistik "SPSS Faktor Analizi Temel

Kavramlar" (Erisim 21 Ocak 2021).

Hukuk literatiirinde “bir soziin ters manasi ya da sdzden anlasilan mananin zidd1”.

33 Ercan—Kan, "Olceklerde Giivenirlik ve Gegerlik", 212.

3% Dogan Yildiz—Ece Uzunsakal, "Alan Arastirmalarmda Giivenilirlik Testlerinin Karsilastirilmasi ve Tarimsal
Veriler Uzerine Bir Uygulama”, Uygulamali Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2018), 19; Selim Kilig,
"Cronbach’in Alfa Giivenirlik Katsayisi", Journal of Mood Disorders 6/1 (2016).
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hazirlanip 429 kisiye uygulanan 6lcek taslak formunun Cronbach's Alpha giivenirlik katsayisi
.875 olarak hesaplanmistir. Bu, Olgegin yapisal gecerlik analizi uygulanacak halinin
giivenirliginin yiiksek oldugunu gostermektedir. Buna ek olarak 6l¢egin 21 maddeden olusan

nihai halinin glivenirlik katsayilar1 asagidaki tabloda gdsterilmistir.

Tablo 7: Ol¢egin Giivenirlik Katsayilari

Olgek/Boyut Giivenirlik Katsayisi1 (Cronbach's Alpha)
(n=429)

Nihai Olgek (21 madde) 0,875

1.Alt boyut (17madde) 0,867

2.Alt boyut (4 madde) 0,619

I¢ tutarlilik katsayis1 .70 ve iizerinde olan dl¢iimlerin giivenilir kabul edildigi gdz oniinde
bulunduruldugunda &lgiimlerin giivenilir oldugu sdylenebilir. Olgegin ikinci boyutunda
Cronbach's Alpha degerinin ,61 oldugu goriilmektedir. Daha az maddeden olusan bu alt
boyutun giivenirlik katsayis1 degerinin .60 {izeri olmasmm kabul edilebilir oldugu®®
degerlendirilmistir. Ayrica Glcegin 21 maddelik son halinin iki es deger yarisina iliskin
Cronbach's Alpha katsayilar1 (0,706 - 0,788) arasindaki Spearman-Brown Kkatsayisi ise
0,828dir.

SONUC VE ONERILER

Calismamizda bireylerin sekiiler tutum diizeylerini belirlemek i¢in besli Likert tipinde
gelistirilen, 2 boyutlu ve 21 maddeden olusan “Sekiiler Tutum Olgeginin” gegerli ve giivenilir
bir ara¢ oldugu sonucuna ulagilmistir. Olgegin Cronbach's Alpha giivenirlik katsayis1 .875
olarak hesaplanmustir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 105, en diisiik puan 21, dlgek
ortalamasi ise 63’tiir. Olgegin De-sekiilerlik Egilimi boyutunda yer alan 4 madde ters puanlanan
maddelerdir. Calismada gelistirilen Olgek, {iniversite diizeyinde Ogrenim goren farkli
birimlerdeki 6grencilerin sekiiler egilimlerini belirlemek i¢in yapilacak olan caligmalarda

kullanilabilir. Buna ek olarak sekiilerligin sug¢/sapma, ahlaki olgunluk, yasam doyumu ve

% Jose M. Cortina, "What is Coefficient Alpha? An Examination of Theory and Applications”, Journal of
Applied Psychology 78/1 (1993).
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mutluluk, toplumsal biitiinlesme ve aidiyet, hosgori, sosyal ve duygusal yalnizlik gibi konularla

iliskisinin arastirildig1 arastirmalar i¢in de uygun bir arag olacagi degerlendirilmektedir.
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Ozet: Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim arasinda yasanan olay, Kur’an’m
okunmas1 hususundaki kiraat farkliliginin Hz. Peygamber déneminde itibaren
basladigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in iki sahabiyi de tasdik etmesi
kiraat ihtilafinin rahmet oldugunun gostergesidir. Bu ac¢idan farkl kiraatlerin
tefsir kitaplarinda dikkate alindigt ve fizerine yorumlar yapildig

Gelis Tarihi:

3 Kasim 2021

Kabul Tarihi: goriilmektedir. Kiraatlerdeki ihtilaflar ustl, sarf ve nahiv agisindan
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Usali olarak ifade edilen ihtilaflarin
1 Aralik 2021 anlam ftizerinde bir etkisi bulunmamaktadir. Ayetlerin anlami {izerinde etki

sahibi olan kiraat tiir(i, fersi ihtilaflar olarak da isimlendirilen sarf ve nahiv ile

ilgili farkliliklardir. Bu ¢alismada Zimer Sdresi’ndeki usali ve fersi

farkliliklar tizerinde durulmustur. UsGli farkliliklarin, anlam agisindan tefsire

©2021 AGIID bir etkisi olmadig1 i¢in sadece kiraat imamlarinin ihtilaflarina deginilmistir.

. Stredeki fersi ihtilaflar ise dil ve tefsir agismdan incelenmis, anlam

Tiim Haklart Saklidir. farkliliklarina yol agip agmadig tespit edilerek varsa farkli anlamlar ifade

edilmistir. Genel olarak Kur’an’in kiraat vecihleri hususunda kiraat imamlari

arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Bu anlamda kiraat farkliliklarinin ciiz’i

bir yer kapladigi goriilmiistiir. Ziimer Stresi’ndeki fersi ihtilaflarinin bir

kismmin ayetlerin tefsirine pozitif veya negatif bir etkisinin olmadigi bir

kismmin ise ayetin anlamini farklilastirdigi ve zenginlestirdigi miisahade
edilmistir

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Kiraat, Kiraat ihtilaflar, Kiraat-1 Asere, Ziimer
Saresi

Abstract: Hz. Umar and Hisham b. Hakim between the judge is that the
difference in the recitation of the Qur'an is related to 1t shows that it started
from the time of the Prophet. The Prophet's affirmation of both companions
is an indication that the disagreement of recitation is a mercy. In this respect,
it is seen that different recitations are taken into consideration in the books of
tafsir and comments are made on them. Disputes in the recitations are
evaluated in terms of usdl, nahiv and syntax. The conflicts expressed as
procedural have no effect on the meaning. The type of recitation, which has
an effect on the meaning of the verses, is the differences related to the usage
and syntax, which are also called fershi conflicts. In this study, the usQIT and
fersi differences in the Sdrat al-Zumar are emphasized. Since the
methodological differences have no effect on tafsir in terms of meaning, only
the disagreements of the recitation imams are mentioned. The fershi conflicts
in the surah were examined in terms of language and tafsir, it was determined
whether they caused differences in meaning and different meanings were
expressed, if any. In general, there is a consensus among the imams of the
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Qur'an regarding the aspects of recitation. In this sense, it has been seen that
the differences in recitation occupy a small place. It has been observed that
some of the fershi disagreements in Sdrat al-Zumar do not have a positive or
negative effect on the interpretation of the verses, and some of them
differentiate and enrich the meaning of the verse.

Keywords: The Qur'an, Qiraat, Qiraat disputes, Qiraat-i Asere, SOrat al-
Zumar

Giris

Kur’an’m Hz. Peygamber’e vahyedilmesi ile birlikte kiraat ilminin basladig1 ifade
edilebilir. Zira Hz. Peygamber nazil olan ayetleri kendisine ogretildigi sekilde sahabeye
okumustur.! Bu anlamda Hz. Peygamber kiraati en giizel seklide, uygulamali olarak yapmis
ashabini1 da Kur’an’in kiraati ve giizel sesle icra edilmesi hususunda tesvik etmistir.? Bilindigi
gibi Kur’an’in temel hedefi okunup anlasilmaktir. Bundan dolayr Hz. Peygamber Medine’ye
hicret edince, kabilelerdeki farkli dil ve lehgelerin® Kur’an’in kiraatinde sikint1 olusturdugunu
goriip yedi harfruhsatini tanimistir.* Bu anlamda yedi harfin okumada kolaylik amacli bir ruhsat
oldugu gorilmektedir.® Yedi harf kavrami, Kur’an’da kullanilan bir kavram degildir. Hz.
Peygamber’den gelen ilgili rivayetler miitevatir derecesine ulasmis olmasina ragmen yedi
harfin mahiyeti hakkinda bir bilgi vermemektedir. Bundan dolay1 da yedi harf hakkinda alimler
bircok goriis ileri siirmiislerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir doneminde
Kur’an cemedilip bir araya getirilmistir.®° Hz. Osman doneminde ise Kur’an, Hz. Ebubekir
doneminde yazilan ve bir araya getirilen Mushaf temel alinarak ¢ogaltilmis ve 6nemli sehirlere
bir kari ile birlikte génderilmistir.” Islam diyarinm cesitli beldelerine génderilen mushaflarda

hareke ve nokta bulunmamaktaydi. Bundan dolay1 da ana dilleri Arapca olmayan milletlerin

L Abdiilhamit Birisik, Kiraat [imi ve Tarihi (Bursa: Emin Yaymlari, 2018), 29; Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat
IImi Egitim ve Ogretim Metotlar: (Istanbul: MUIF Vakfi Yaynlari, 2015), 25, 26, 35.

2 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Buhari, el-Cami ‘u ’s-sakih, thk. Muhammed Zehir b. Nasir
en-Nasir, (y.y: Daru Tavki’n-necat, 2001), Fezdilii'l-Kur’dn, 8, 29, 30, 31; Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac
b. Muslim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts), Saldtu’I-Musafirin, 34, 245, 246; Eb( Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-EzdT, es-
Siinen, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’I-Asriyye, ts), Salat, 355; Ebd 1s& Muhammed
b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Komisyon (Misir, Misir: Mektebetil Mustafa el-Bab
el-Halebi, 1975), Sevabii’l-Kur’an, 13; Eb( Daviad, Salat, 349; Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (y.y, Daru fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), Edeb, 52.

3 Bir dilin tarihsel, bolgesel ve siyasal sebeplerden dolay ses, yap1 ve séz dizimi 6zellikleriyle ayrilan koluna
lehge denir. Tiirk Dil Kurumu (TDK), “leh¢e” (Erisim 20 Ekim 2021); Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar,
(istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2018), 111.

4 Buhari, Fezdilii’l-Kur’an, 66; Muslim, Séldtu’I-Musafirin, 48.

S Ismail Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi
(Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2018), 117, 118.

6 Buhari, Fezdilii’l-Kur’dn, 3, 4.

7 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1,2002), 25/
426; Abdurrahman Getin, Kur 'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (istanbul: Ensar Yayinlar1, 2010),
237 vd.
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Kur’an’1 yanligsiz okumasi miimkiin degildi. Bu sorunu ortadan kaldirmak i¢in Arap nahvinin
ilk esaslarini tespit eden alim ve sair Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) Kur’an’1 harekelemis
bdylece okumada birlik saglanmistir. Kur’an’in yabancilar tarafindan dogru ve hizli
okunabilmesi i¢in Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin 6grencisi Nasr b. Asim (6. 89/797) ise Kur’an’a
noktalama isareti koymustur. Noktalama isaretleri biiyiik oranda Halil b. Ahmed (6. 175/791)
ile birlikte son halini almistir.® Kiraatlerin sayica ¢ok oldugu, sayilarinin otuzdan fazla olduguna
yonelik baz1 goriigler bulunmaktadir.® Tabiiin devrinin sonlarma dogru kiraatler tedvin edilmis
giiniimiize kadar ulasmas1 saglanmistir.”® Tedvin déneminde ise ibn Miicahid (6. 324/936) yedi
meshur kiraat1 toplamis ve Kitabii’s-Seb ‘a fi’l-kird at adiyla glinlimiize ulasan, bu alandaki en
onemli eserlerden birini meydana getirmistir.** Kiraat ihtilaflarmin en 6nemli sebebi olarak yedi
harf meselesi goriilmektedir. Bununla beraber son zamanlarda 6zellikle miistesrikler tarafindan
dillendirilen iki sebep daha bulunmaktadir ki bunlar da ilk donem Arap yazismin yetersizligi
ve hatt-1 Osmani’nin taaddiidiidir. Fakat son iki sebep alimler tarafindan dogru

bulunmamastir.*?

Kisaca Ziimer Siresi

Zumer Stresi Mekke’de nazil olmustur. Bazi ayetlerinin Medeni oldugu da ifade
edilmistir.®® Kifelilere gore ayet sayis1 75 tir. Mekke, Medine ve Basra ekollerine gore ise ayet
sayis1 72 dir. 1170 kelime ve 4708 harften olusmaktadir. Mushaf’ta 39. stire olan Ziimer Stresi

niizul sirasina gore ise 59. Swrada bulunmaktadir.

Zumer kelime olarak ziimre kelimesinin ¢oguludur. Dilimizde de kullanilan ziimre

kelimesi ise grup ve topluluk anlamina gelmektedir.'® Stire adin1 71 ve 73 ayetlerde gegen ziimer

8 Ebli Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dant, el-Mukkem fi nakzi ‘I-meséahif, thk. izzet Hasan (Dimesk, Daru’l-
Fikr, 1407/1986), 101-103.

9 Binisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 74, 75.

10 {smail Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Niizilii ve Kiraati, (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 1995), 93.

11 Mekk? b. EbQ Talib, el-ibdne an Medni’I-Kirddt, thk. Abdii’l-Fettah Ismail Selebi, (Kahire: Daru Nehdat-i
Misr) 87; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matbaatii Isa’1-
Babi’l-Halebi ve Siirekaiih, ts), 1/403-409; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 29-82; Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine
Mushaf-1 Serif, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 47-63.

12 Genis bilgi igin bkz: Mehmet Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklaninin Rolii, (Istanbul:
Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2019), 99-147; Haci Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat
Farkliliklarimin Kur’an Tefsirine Etkisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 81, 116.

13 Ebll Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihaye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur an ve tefsirihi ve
ahkdamihi ve ciimelin min fiintini ‘uliimih, ( Kahire: Mecmuatu Buhtsi’l-Kitab ve’s-Slinne, 2008) 10/6293.

14 Ebii’l Kastm Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viiciihi 't-te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1986), 4/110; Muhammed et-Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve 't-
tenvir, (Tunus: Daru’t Tunusiye, 1984), 23/311.

15 Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-luga ve Sith@hu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir
Attar (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 1987), “zmr™, 2/671; Ebii’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Manz{r, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “zmr” 4/329.
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kelimesinden almaktadir.*® Stire’nin diger bir isminin ise 20. ayette gecen “guraf” kelimesinden

hareketle “guraf “oldugu da ifade edilmistir.’” Sebe Stiresi’nden sonra nazil olmustur.®

Stirede, Kur’an’in ana temasi olan tevhid ilkesi sirk ile mukayese edilerek ele alinmigtir.
Stirede sirkin tutarsizligi ortaya konmakta ve miisrikler tevhid inancina ¢agirilmaktadir. Tevhid
inancini 6ne ¢ikaran ve pekistiren bircok delil de siirede dikkate sunulmaktadir. Ayrica ahiret

inanc1 ve ahiret azabi da strede genis yer tutmaktadir.®

Kiraat ve Kiraat Ihtilaflan

Kiraat kelimesi Arapga |38 kokiinden tiiremis olup bir araya getirme, toplama, bir birine
ekleme, okuma ve telaffuz etme anlamlarina gelmektedir. Ayrica fiil kokiiniin “Kur’an”
seklinde gelen mastar1 da kiraat ile es anlamlidir.?° Kiraat ilminde ise Kur’an kelimelerinin eda
keyfiyetlerini ve ihtilaflarmi1 nakledenlere nispet ederek bilme sanati oldugu ifade
edilmektedir.?* Kiraat ilminde otorite olarak kabul edilen Dimyati ise (6. 1117/1705) ise daha
cok bu ilimdeki kavramlara dikkat cekerek bir tanim yapmustir. O kiraat ilmini sOyle
tammlamustir. “Yiice Allah’in kitabin1 nakledenlerin Kur’an’in hazf-isbat, tahrik-teskin, fasil-
vasil ve bunlarin disinda, ancak sema yoluyla sabit olabilecek telaffuz sekillerini ibdal vs.
vecihlerindeki ittifak ve ihtilaf noktalarini bize 6greten ilimdir.””?? Kiraat ilmindeki ihtilaflar iki
acidan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Bunlar da usili ve fersi farkliliklardir. Sozlikte
“asl” kelimesinin ¢ogulu olan usil temel, esas, Usldp, tarz, yontem, metot, dayanak gibi
anlamlarda kullanilmaktadir.?* Terim olarak ise herhangi bir ilim daliyla alakali bilgilerin

sistemli bir sekilde yerlestirilmesinde kullanilan esas ve metotlardir.?® Kiraat ilminde ise

16 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2007), 4/594-595; Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (istanbul: Beyan Yayinlar1 2012), 4/336; Mustafa
Islamoglu, Kur’an Sirelerinin Kimligi (Istanbul: Akabe vakfi Yaymlar1 2011), 306.

17 Ebii’1-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-
Mehdi, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2001), 4,7.

18 Zemahseri, el-Kessaf, 4/110; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’I-Kur an,
thk. Ahmet el-BerdGni ve Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1964), 15/222.

19 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir 4/594.

20 Cevheri, es-Sthah, “kre”, 1/65; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘arab, “kre”, 1/128.

2 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezerl, Miincidii’l-
Mukri’in ve Miirsidii't-Talibin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, 1999), 9; Ziirkani, Mendhilii'I- irfdn, 1/413;
Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 21-24; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 102; Ramazan Pakdil, Ta lim Tecvid ve
Kiraat, (Istanbul: MUIF Vakfi, 2018), 281; Dag, Tenzilden Tezyine Mushaf-: Serif, 63, 64; Unal, Kur'an'in
Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolti, 31-35.

22 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, /thdfii fuzalai’I-beser fi’l-kird ‘dti’l-erba ‘ate ‘aser, thk. Enes
Mehra (Liibnan: Daru Kiitiibi’1-[lmiyye, 2006), 6.

2 Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 149, 160; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat
Algisina Elegtirel bir Yaklasim, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 57; Ferit Dinger, El-Kessaf'ta sarf
vezinlerindeki farkliliklar ve anlam iizerindeki etkisi (Malatya: indnii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 38.

24 Cevheri, es-Sthah, “asl”, 4/1623; Tbn Manzir, Lisdnii’I-*arab, “asl”, 11/26.

25 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2011), 309, 310.
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birbirine benzeyen ciiz’iyyatin tiimiiniin altinda toplandig1 veya smiflandigi genel kurallar

biitiinii seklinde tanimlanabilir.?®

Kiraat ilminde, idgam, nakl, ibdal, teshil, imale, tagliz, terkik, tethim, revm, ismam,
sekte, sila, itba, gunne, medd-i bedel gibi bazi tecvid kurallar1 ve lehge farkliliklar1 ““ usil
farkliliklar1” basligi altinda ele alinmaktadir. Kelimenin telaffuzunda etkin olmasina ragmen
yukarida belirtildigi gibi ustli farkliliklarin kelimenin anlami {izerinde herhangi bir etkisi
bulunmamaktadir. Kur’an kelimelerinden bazilar: farkli cografyalarda leh¢e bakimindan farkl
telaffuz edilmistir.?’ Bu farkh telaffuzlarin kaynagi ise Arapcadaki sive,? mahalle ve lehge

farkliligidir ki bunlar da ustli ihtilaflarin temelini olusturmaktadir.®

Kiraat ilmindeki diger ihtilaf sebebi ise fersi ihtilaflardir. Fers sozliikte harfleri doseme,
yayma, serme anlamlarina gelmekte olup cogulu “furtis” tur.*® Terim anlami ise belli bir kurala
dayanmayan ve Kur’an’da daginik olarak bulunan kiraat farkliliklarina denir.®! Fersi farkliliklar
genel olarak kelimelerin dolayist ile ayetlerin anlamlarmin farklilasmasmma sebebiyet

vermektedir. Fersi farkliliklar harf, isim ve fiillerde meydana gelmektedir.*2

Bu acidan Kur’an’in farkl strelerinde yer alan fersi farkliliklar, kelimelerin sarf ve
nahiv boyutunda kendini géstermekte, lafizlarin yapisinda degisiklik yaptig1 gibi, anlamima da
etki edip farkli manalarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Bunun da en temel nedeni
yukarida ifade edildigi gibi yedi harf meselesidir. Yani Hz. Osman’mn istinsah ettirdigi
mushaflarda bulunan farkli sahih rivayetlerin varligidir. Kiraat ilminde temel kaynak nakil
oldugu i¢in igtihat kabul gormemektedir. Bundan dolay1 da kiraat alimleri senedi sahih olan,
Arap dili gramerine ve resmi Mushaf-i Osmaniye de uygun olan kiraatleri sahih kabul

etmiglerdir.3®

Netice itibari ile kiraat farkliliklar1 kaynagmi Hz. Peygamber’den alarak pek ¢ok Islami

ilimlerin gelismesine, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina olumlu katkilar saglamistir.

26 Zlirkani, Menahilii’I- ‘irfan, 1/358.

27 Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 149-160; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina
Elestirel bir Yaklasim, 57-59.

28 Sive dil bilimi agisindan “sdyleyis 6zelligi” demektir. Tiirk Dil Kurumu (TDK), “sive” (Erisim 20 Ekim
2021); Temel, Kwraat ve Tecvid Istilahlari, 153.

29 Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 125, 126; Hac1 Onen, Kiraat Tarihi, 128.

30 Cevheri, es-Sthah, “frs”, 3/1014; Tbon Manziir, Lisdnii I-*arab, “frs”, 6/326.

81 Zlrkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 1/358; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 63.

32 Unal, Kur'an'in Anlasimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 160-180; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina
Elestirel bir Yaklasim, 64-69.

33 Unal, Kur'an'in Anlasimasinda Kiraat Farklilklarinin Roli, 77-82; Karagam, Kiraat Tlminin Kur’an
Tefsirindeki Yeri, 83-86.
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Ziimer Siresi’ndeki Kiraat ihtilaflan

Stirede yer alan kiraat farkliliklar1 bir biitiinliik teskil etmesi agisindan ayet numaralarina
gore verilmistir. Stirelerdeki kiraat farkliliklar: kiraat alimleri tarafindan siniflandirildigi i¢in
bu siniflandirmaya uyulacaktir. Bu smiflandirma da yukarida ifade edildigi gibi ustil ve gramer
acisindan yapilan siniflandirmadir. Ele alian kelime ustli farklilig1 barindiran bir kelime ise
imamlarin farkli okuyuslar1 verilecek bagka bir degerlendirme yapilmayacaktir. Sayet ele alinan
kelimedeki farklilik sarf ve nahiv agisindan meydana gelmis olup kelimenin, dolayisi ile ayetin
anlamini etkiliyorsa fersi bir ihtilaf s6z konusu olmaktadir. O zaman kelimedeki fersi farkliligin

meydana getirdigi diger anlamlar iizerinde durulacaktir.

Ziimer Siiresi’ndeki Fersi ihtilaflar

Yukarida kiraat ilmi a¢isindan, kelimedeki sarf ve nahiv farkliliklarinin fersi farkliliklar
oldugu tizerinde durulmustu. Kelimedeki nahvi farkliliklar ise bazen manay1 etkilemekte bazen
de mana iizerinde bir etkide bulunmamaktadir. Ziimer Stresi’ndeki fersi ihtilaflar sunlardir:

6/39 eS-'L@-A‘ sk b o&alLs ayetteki eﬂ@-ﬂ‘ kelimesini kiraat imami Hamza (6. 156/773)
“Kilgal }Lé”; kiraat imami Kisai (8. 189/805) “xilgal sk seklinde okumuslardir.®* Kiraat
kitaplarinda vurgulanan bu ihtilaf tefsir kitaplarinda da vurgulanmig ama mana tizerindeki
etkisine deginilmemistir. Bu da buradaki kiraat ihtilafinin ayetin manasini degistirmedigini,

lehge farkliligindan kaynaklandigini gostermektedir.

7/39 A& alay 152855 o) 5 Ayetteki 4an kelimesini imam Nafi¢ (6. 169/785), Asim (6.
127/745), Hamza ve Ya‘kib (6. 205/821) sila yapmaksizin “ha” zamirini dammeli ve ihtilasla
okumuslardir. Ibn Kesir (5. 120/738), kiraat imami Ibn Amir’in (6. 118/736) ravisi olan ibn
Zekvan (8. 242/857), Kisai, kiraat imami Ebf Ca‘fer’in ravisi Ibn Verdan (8. 160/777) ve Halef
(6. 229/844) ise ha zamirini sila yaparak s’ seklinde damme iizere okumuslardir. EbG
Amr’m ravisi Stisi (6. 261/874) ve Ebii Ca‘fer’in ravisi ibn Cemmaz (8. 170/786) kelimeyi 4
seklinde sakin okumuslardir. Eba Amr (6. 154/771) ve ravisi Diri (6. 248/862) ise iskan ve sila

yaparak damme iizere okumuglardir.®

34 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf el-Cezerf, en-Nesr fi’I-

kard ati’l- ‘agr, thk. Ali Muhammed ed- Dabba‘, (Misir: el-Matbaatii’l-Ticareti’l-Kbra, ts), 2/248; Eb( Abdullah
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatisu I-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l Arabi, 1999), 119;
Muhammed Kerim Racih, el-Kirdatii 'I- ‘agru’l-mitevatiratu min tarikay ’s-sdtibiyye ve 'd-durre (Medine: Daru’l-
Muhacir, 1993),459.

3 Razi, Mefatihu I-gayb, 26/426.

36 Eb(i Bekr Ahmed b. M(sa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a fi'I-kird ‘at, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-
Meérif, 1980), 560; Eb( Abdillah el-Hiseyn b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kird dti’s-seb ‘, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-ilmiyye 2007), 199; EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dant, et-
Teysir fi'I-kird dti’s-seb . thk. Ferid b. Muhammed b. Azz(iz, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2016), 474; EbG Al
Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce /i 'I-kurrd i ’s-seb ‘a, thk. Imad Kadri, (Kahire: Daru’l-
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Kiraat farklhiliklarint ifade etmek icin kullanilan kavramlarin istilahi anlamlarinin
verilmesi konunun anlagilmasina katki sunacaktir. Yukarida ifade edildigi gibi baz1 kiraat
imamlar1 4<% kelimesini ihtilas ile okumuslardir. Thtilas sozliikte bir seyi zorla almak, alip
kagmak, kapmak anlamlarinda kullanilmaktadir.®” Kiraat ilminde ise harekeyi siiratle telaffuz
etmek ya da harekenin cogunu (ligte ikisini) telaffuz edip azini (ligte birini) hazfetmek suretiyle

okumaktir.38

Bazi kiraat imamlar1 ise 4=’» kelimesini sila yaparak okumuslardir. Sila sozlikte
ulasmak, eklemek, bitistirmek, gegmek ve yetismek anlamlarna gelmektedir.®® Terim olarak
ise mufred gaib miizekker zamirlerin (¢) harekesine gore vav (s) veya ya (), cem’i gaib
miizekker (2 ) ve cem’i muhatap miizekker (&3 - &) zamirlerde ise vav (s) harfi takdir edilerek
(ot - shin - ol - 8 - g — sagile- oK) o0 - AT - a3l - pagll ) seklinde medd yapilmasina
denir.*® Sila vasl halinde yapilir, vakf halinde ise zamir sakin olarak telaffuz edilir. Kelimeyi
s seklinde okuyanlar zamirden Onceki harfin harekeli oldugunu ileri siirerek sila yapip

damme tizere okumuslardir.

Kelimeyi 43 seklinde okuyanlar ise elif-i maksurey1 hazfederek ihtilas ile okumuslar.
Kelimeyi 4=» seklinde sakin okuma ise Arap dilinde bilinen bir uygulama oldugu, sart
edatindan dolay1 da muzari fiilin cezm oldugunu ifade etmislerdir.** <% kelimesinin son harfi
olan “ha” zamirinin harekesi ve farkli okunma sekilleri {izerinde olusan kiraat ihtilafinin mana

uzerinde bir etkisi bulunmamaktadir.

8/39 4l je Juail Ayetteki Jadl kelimesini Ibn Kesir, Ebli Amr ve kiraat imami
Ya‘kiib’un ravisi Riiveys (0. 238/852) J-= seklinde okumustur.2 Bu ayette basma bir sikint1
geldiginde Allah’a dua eden, Allah’tan bir nimet olarak sikintilarindan kurtulan kisinin,
kendisini kurtaran Allah’1 unutmasi ve O’na sirk kosmasi 6n palan ¢ikarilarak bir insan
tiplemesinden 6rnek verilmektedir.* Buna gére 33 kelimesindeki ya harfi dammeli olarak

okunursa “kisinin insanlar1 Allah’in yolundan saptirmak amaci ile ¢esitli soylem ve eylemlerde

Gaddi’l-Cedid, 2010), 3/343, 344; Zemahseri, el-Kessdf, 4/115; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-kird ‘ati’l- ‘agr, 1/305;
Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 459.

37 Cevheri, es-Sthah, “hls”, 3/923; Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘arab, “hls”, 6/65.

38 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, 90.

39 Cevheri, es-Sthah , “vsl”, 5/1842; Tbn Manzir, Lisdnii’I-*arab, “vsl”, 11/726.

40 Ali Muhammed ed-Dabba‘, el-Idde f7 beyani usiili I-kirde (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezher, 1999),14; Temel,
Kiraat ve Tecvid Istilahlar, 147; Necati Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kiraat Timinin Ta’limi, (Istanbul:
Isaret, 1990), 185.

1 Ebli Abdillah Fahriiddin Nasr b. Ali b. Muhammed es-Sirazi el-Fesevi, el-M{dak fi vuciihi’I-kirddt ve ‘ileliha,
thk. Omer Hamdan el-Kubeysi (Cidde: el-Cema‘atii’l-Hayriyye li Tahfizi Kur’ani’l-Kerim, 1993), 3/1110-1113.
“2 [bnii’1-Cezerl, en-Nesr fi 'I-kird dti’l- ‘asr, 2/299; Zemahseri, el-Kessaf, 4/115; Razi, Mefatihu I-gayb, 26/427;
Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 459.

43 Razi, Mefatihu I-gayb, 26/428.
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bulundugu” anlasilir. Bu kiraate gore kisi hem kendisi Allah’mn yolunda sapmakta hem de
basgkalarin1 da saptirmaktadir. Eger kelimedeki “ya” harfinin harekesi fethali olursa o zaman
ayetin anlaminda bir daralma meydana gelmekte ve anlam “Allah’in yolundan sapitmak i¢in”
sekline doniismekte ve bireysel bir davranigi ifade etmektedir. Ayrica kelimenin basinda yer
alan “lam” edat1 ise neticesi belli olan, bilingli bir fiili ifade ettigi i¢in akibet lami olarak kabul
gormiistiir.** Zira kisinin Allah’a sirk kosmas1 ve bagkalarini da saptirmasinin dogal sonucu
Allah’in yolundan ¢ikmayi netice vermektedir.® Bu acgidan sirk kosan kisi sdylem ve
eylemlerinin sonucunu bilerek sirk kosmaktadir. Ayetteki Jad kelimesi kiraat farkliliklart

acisindan bu manalar1 ifade etmektedir.

9/39 Jilll £UT &ulE 5h 34l ayetteki &al kelimesini Nafi¢, Ibn Kesir ve Hamza “C% I” seklinde
okumuslardir.*® Bu ikinci okuyusa gore buradaki “elif” istitham edatidir “0=” ise mevsuldur ve
“soyle soyle olan, boyle olmayan gibi midir?” anlamini barindirmaktadir.*” Ayetteki elifin nida
edat1 oldugu zira Araplarin elif harfini ya harfi gibi nida maksath kullandiklar1 da ifade
edilmistir. Eger elif nida edat1 ise anlam s0yle olmaktadir: “Ey inkarci! Sen inkérinla biraz
eglene dur, sen cehennemlik olacaksin; ey geceler boyu Rabbinin rahmetini uman, ahiretinden

endise eden, bundan dolay1 secde ve kiyam eden kisi! Muhakkak ki sen cennetlik olacaksin.”*

Dil bilgini Ferrd’ya (6.207/822) gore G4l ifadesinin ash & éi olup mim harfinde idgam
yapilmistir. Buna agiklamaya gore ise bu ifadeden su anlam ¢ikmaktadir: “Gece boyu ibadet
eden mi daha hayirli yoksa Allah’a sirk kosan mi1?4° S6z konusu bu ayette farkli bir insan
tiplemesi verilmekte ve bir dnceki ayette dikkate sunulan insan tiplemesi ile kiyaslanmaktadir.
Boylece Yiice Allah iki insan arasinda bir kiyas yapmak sureti ile Allah’a goniilden kulluk
gorevini yerine getirenlerin daha iistiin olduguna dikkat ¢ekmektedir.>® Taberi’ye gore her iki
kiraat da sahih kiraatler igerisinde yer almaktadir. Okuyucu hangisini okusa isabet etmis, dogru

okumustur.%

4 Razi, Mefatiu I-gayb, 26/427; Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii 'I-
Kur’ani’l- ‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Dari'l-Ktiibi'l-Iimiyye, 1998), 7/87.

45 Zemahseri, el-Kessdf, 4/116; ibn Ebi Meryem, el-Mdah fi vuciihi’l-kirdat, 1/498-500; Razi, Mefatihu I-gayb,
26/428.

%6 Tbn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi 'l-kird at, 561; Ton Haleveyh, el-Hiicce fi I-kird 'dti’s-seb ‘, 200; Ebl Al el-
Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd i 's-seb ‘a, 3/344, 345; Dani, et-Teysir fi'l-kird dti’s-seb * , 474; Razi, Mefatthu [-gayb,
26/428; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kurd ‘dti’I- ‘asr, 1/305; Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 459.

47 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi te vili'l-Kur dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(y.y.: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 21/266, 267; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi I-Kur dn, 15/238, 239.

48 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/265, 266.

49 [bn Ebi Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirdat, 3/1112; Razi, Mefatihu I-gayb, 26/428.

%0 Zemahseri, el-Kessdf, 4/116.

51 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/267.
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11/39 &l S OB Ayetteki &oal ) ifadesini Nafi¢ ve EbQ Ca‘fer “&i5al ) ” seklinde ya
harfini fethali okumuglardir.5? Birinci okuyusa gore ya harfi med harfi gorevi géormekte, soz
konusu iki kelime arasinda medd-i munfasil meydana gelmektedir. Nafi‘ ve Ebl Ca‘fer’in
okuyusunda ise bu med ortadan kalkmakta, .=! seklinde okumada ifadeyi tekit etme s6z konusu

olmakta, anlam {izerinde bir degisme meydana gelmemektedir.

13/39 Al I 08 ayetteki <&l ) kelimesini Nafi¢, ibn Kesir, Ebd Amr ve Eb Ca‘fer
&ilal 3 seklinde okumuslardir.5® Yukarida ifade edildigi gibi birinci okuyusta ya harfi med harfi
gorevi gormekte, s6z konusu iki kelime arasinda medd-i1 munfasil meydana gelmektedir. Ya
harfinin fethali olarak ! seklinde okuyusunda medd-i munfasil diismekte, yA harfinin fethal1
olarak okunmasi tekit ifade etmektedir. Fakat bu farkli kiraatin anlam tizerinde bir etkisi

bulunmamaktadir.

16/39 o586 el ayetteki 2uel kelimesini Riiveys hem vakif hem de vasl halinde «
el geklinde okumustur.>* Birinci okuyus “Ey kullar!” anlamma gelen bir nidadir ki bu
kapsama Miisliiman, kafir, miisrik vb. biitiin insanlar girmektedir. ikinci okuyus ise “Ey
kullarim!” anlamindadir. Sahiplik ekinden dolay1 bu okuyusa gore ayette sadece Miisliimanlar
kastedilmektedir.®®> S6z konusu Aayette cehenneme giren kullardan bahsedildigi igin,
Miisliimanlar1 ihtiva etmeyen birinci kiraatin ayetin igerigine daha uygun oldugu

gorulmektedir.

16/39 o554 slel ayetteki os8G kelimesini Ya‘kab hem vakif hem de vasl halinde
“ s seklinde okumustur.®® Birinci okuyus “Ey kullar korkunuz, sakininiz” anlamina
gelmekte ve korkulacak varlik/nesne belirtilmemis, mutlak olarak birakilmistir. Ikinci okuyusta
ise korkulmasi ve kendisinden sakmilmasi gereken seyin Yiice Allah’in azabi oldugu ifade
edilmistir. Fahreddin Raz1’ye (6. 606/1212) gore ylice Allah bu ayette inkarcilarin gidecekleri

cehennemin 6zelliklerini dikkate sunarak mii’minlerin bu atesten sakinmalarmni istemistir.5’

17,18/39 U3l &sasita Gallatie 558 ayetteki sie 533 Kelimesini Ya‘kib vakif yaptig:

zaman sahiplik eki getirerek cs2be x5 seklinde okumustur. Digerleri ise hem vasl hem de vakf

52 [bn Miicahid, Kitdabii’s-Seb ‘a fi'I-kird at, 564; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kird ‘dti’l- ‘asr, 2/1364; Racih, el-
Kirdatii'l- ‘asr, 460.

53 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi'I-kird at, 564; Dan, et-Teysir fi'I-kurd 'ati’s-seb ‘ , 476; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi'l-kwrd ati’l- “‘agr, 21364; Racih, el-Kiwrdatii'I- ‘asr, 460.

5 Zemahseri, el-Kessdf, 4/120; ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kird dti I- ‘asr, 2/364; Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 460.

% Razl, Mefatthu I-gayb, 26/434.

% [bn Ebli Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirddt, 3/1119; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kird ati’l- ‘asr, 2/364; Racih,
el-Kirdatii’l- ‘asr, 460.

57 Razi, Mefatihu I-gayb, 26/434.
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halinde e seklinde okumustur.58 S6z konusu ayette (s2be x5 seklinde vakf yapildiginda ise
@Jédj haber olmaktadir. O zaman ayetin anlami1 su sekilde degismektedir. “Benim (halis)
kullarim1 mijdele... S6zii dinleyip en gilizeline uyanlar, bunlardir iste Allah’m dogru yola
getirdigi  kimseler”® So6z konusu ayet “sozii dinleyip en giizeline tabi olanlar1”
miijdelemektedir. Bu acidan imam Ya‘kdb’un kiraatinde, kullarin Allah tarafindan

sahiplenmesi s6z konusu olmakta ve manaya bir incelik katilmaktadir.

20/39 255 158 (il (ST ayetteki Gl oS8T kelimesini Ebd Ca‘fer « (SP seklinde
okumustur.®® (S istidrak icin kullamlan bir edat olup bir 6nceki sézden agiklanmayan anlami
ortaya koymaktadir. Bu agidan bakildiginda 19. ayette “Hakkinda azap sozii (hiikmii)
gerceklesenler, hi¢ onlar gibi olur mu? Cehennemlikleri sen mi kurtaracaksin?” buyrulmus,
haklarinda azap sozii gerceklesmis olanlarin kurtulamayacaklar1 Hz. Peygamber’in de onlara
yardim edemeyecegi iizerinde durulmustur. 2. ayette ise ¢S kelimesi ile bir dnceki ciimle
acikliga kavusturulmus, Rablerine karsi takva sahibi olanlarin cehennemlik olmayacagi, onlarin
azaptan kurtulacaklar1 ifade edilmis, bdylece meydana gelebilecek bir vehme kapiy1
kapatmustir.®* S6z konusu edattaki kiraat farki manay: etkilememektedir.

23/39 2l Ge 4l dyetteki 2» kelimesini Ibn Kesir vakf halinde “s2%” seklinde okurken
digerleri “X&” seklinde okumuslardir.? Bu farkli kiraatin anlam iizerinde bir etkisi

bulunmamaktadir.

29/39 Ja3 Ll 3455 Ayetteki Wl kelimesini Ibn Kesir, Ebd Amr ve Ya‘k(b Lo
seklinde okumuslardir.®® W geklinde okuyanlar bunu ismi fail olarak kabul etmisler ve
kelimeyi Ll 345 seklinde ifade etmislerdir. Buna gore anlam “Bir adama ait olan adam”
demektir. Diger kiraatte ise Llks 34 mastar olarak goriilmiis ve selametli, kurtulmus adam
anlaminda degerlendirilmistir.%* Ayrica “salim” kelimesi “miisterek™ kelimesinin zitt1; “selem”
kelimesi ise “savas” kelimesinin zitt1 olarak goriilmiis “sdlim” kiraatinin tercihe sayan oldugu

ifade edilmistir.® Zemahseri (6. 538/1144) de W seklindeki kiraati benimsemekte ve her iki

%8 Tbn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi 'l-kird at, 561; Ton Haleveyh, el-Hiicce fi I-kird ‘dti’s-seb *, 200; Ebl Al el-
Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i s-seb ‘a, 3/345; Dani, et-Teysir fi'I-kird 'ati’s-seb ‘, 474; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi I-
kard ati’l- ‘agr, 21364; Réacih, el-Kirdatii’I- ‘agr, 460; Zemahseri, el-Kessdf, 4/121.

%9 Zemahseri, el-Kessdf, 4/121.

60 [bnii’1-Cezerl, en-Nesr fi 'I-kird dti’l- ‘asr, 2/1247; Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 460.

61 Bkz: Zemahseri, el-Kessdf, 4/121; Kurtubf, el-Cdmi  li-ahkémi 'I-Kur dn, 15/253.

52 Racih, el-Kirdatii'I- ‘asr, 461.

83 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi I-kird at, 562; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi 'l-kird ati’s-seb ‘, 200; Ebl Al el-
Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i s-seb ‘a, 3/345; Dani, et-Teysir fi'[-kird 'ati’s-seb * , 475; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi'I-
kard ati’l- ‘asr, 21362, 363; Racih, el-Kwrdatii 'I- ‘asr, 461.

64 [bn Ebti Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirdat, 3/1113; Razi, Mefatiiu I-gayb, 26/450.

85 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi I-Kur an, 15/253.

47


https://islamansiklopedisi.org.tr/et-teysir
https://islamansiklopedisi.org.tr/en-nesr
https://islamansiklopedisi.org.tr/en-nesr
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-teysir
https://islamansiklopedisi.org.tr/en-nesr
https://islamansiklopedisi.org.tr/mefatihul-gayb--razi

kelimenin de & fiilinin mastarlari oldugunu ve ayni anlama geldigini belirtmektedir.®® Taber?
(6. 310/923) de bu iki kelimenin manasmin bir birine yakin oldugunu, hangisi okunsa isabet

edilecegini ifade etmektedir.®

36/39 sxe ik, ) Gl ayetteki sxe kelimesini Hamza, Kisai, Eb( Ca‘fer ve Halef « il&,
sie” geklinde ¢ogul okumuslardir.® Cogunluk ise bu ifadeyi tekil olarak okumus, burada
kastedilen kisinin Hz. Peygamber oldugunu, zira ayetteki “Seni korkutuyorlar” ifadesinin bu
anlama delalet ettigini belirtmislerdir.®® Tefsirler bu ayetin Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber’i putlarin carpmasi ile tehdit ettikleri i¢cin nazil oldugunu ifade etmektedirler.” Hz.
Peygamber’i Allah’in disinda kalan diger varliklar ile tehdit etme ve korkutma cabasina ylice
Allah su sekilde cevap vermistir: “Allah, kuluna yetmez mi? Seni O’ndan (Allah’tan)
baskalariyla korkutmaya ¢alisiyorlar. Allah, kimi saptirirsa artik onun i¢in bir yol gosterici
yoktur.” Bu ayetteki s3= kelimesini tekil okuyanlara gore ayette ifade edilen kisi Hz.
Peygamber’dir. Ayetteki kelimeyi s3be seklinde ¢ogul okuyanlara gore ise bu ifade ile
kastedilenler peygamberler veya biitiin salih kullardir.”

38/39 ayetteki & 351 kelimesini Hamza “@ ;335 seklinde okumustur.”? Bu kiraat
sadece okumada kolaylik saglamakta, anlama etki etmemektedir.

38/39 43ad) & G U Aaly (5 5l 050 LIBHE G Ub Gl (0051 &) Ayetteki LaiS
2 Ha Ve 43ad ) &l&uis kelimelerini Ebd Amr ve Ya‘kdb “4iad) Sl&uai, 850 EAaA8” seklinde
okumustur.” Ebi Amr ve Ya’k{ib’a gore “4iaa ) Sl&uas, 8 5l Sl dyetindeki Slesls ve Silluas
kelimeleri ismi fail olarak gelip fiil gérevi gérmekte ve istikbalde olacak bir durumu ifade
etmektedir. Tenvinli olarak gelip kendisinden sonraki kelimeyi nasb etmesi ise “mef’ilu bih”

olmasindandir.™ Kurtub? (6. 671/1273) bu kiraatin daha giizel oldugunu ifade etmektedir.”

86 Zemahseri, el-Kessdf, 4/126.

57 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 21/284.

8 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a fi 'I-kird 'dt, 562; Ton Haleveyh, el-Hiicce fi 'l-kard dti’s-seb ‘, 200; Ebl Alf el-
Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i s-seb ‘a, 3/344; Dani, et-Teysir fi'I-kurd 'ati’s-seb * , 475; ibnii’1-Cezerf, en-Nesr fi 'I-
kard ati’l- ‘asr, 2/1362; Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 462.

8 Ebl Hayyan Muhammed b. YGsuf, el-Bakrii l-mukiz, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru'l-Fikr,1420),
9/205; Tbn Kesir, Tefsirii I-Kur dni’I- ‘azim, 7/89.

0 Razi, Mefatihu l-gayb, 26/454; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kuran, 15/258; ibn Kesir, Tefsirii 'l-Kur dni’l-
‘azim, 7/89.

"l Zemahseri, el-Kessdf, 4/129; ibn Ebii Meryem, el-Mdah fi vuciihi’l-kirddt, 3/1113; Eb( Hayyan, el-Bahrii I-
mu/kiz; 9/205; Racih, el-Kirdatii'I- ‘asr, 464.

"2 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi'I-kird at, 564; DA, et-Teysir fi I-kurd 'ati’s-seb ‘ , 476; ibnii’1-Cezeri, en-
Nesr fi'l-kwrd ati’l- ‘agr, 21364; Racih, el-Kiwrdatii'I- ‘asr, 462.

73 Ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi 'l-kird dt, 562; Tbn Haleveyh, el-Hiicce fi I-kurd ‘dti’s-seb *, 200, 201; Ebd AIf
el-Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i ’s-seb ‘a, 3/347; Dani, et-Teysir fi’l-kird dti’s-seb * , 475; Zemahseri, el-Kessdf,
4/129; Tonii’1-Cezeri, en-Nesr fi’I-kurd ati 'I- ‘asr, 2/1363; Racih, el-Kirdatii’'I- ‘asr, 462.

" Ibn Ebli Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirdat, 3/1114.

S Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi ’I-Kur én, 15/259.
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Cogunlugun kiraati olan birinci okuyusa gore ise bu kelimelerde ism-i fail, mefulii bih’e izafe
edilmis, bundan dolay1 da tenvin diigmiistiir. Buradaki izafe ise mecazi olup tenvin niyeti
barmdirmaktadir. izafenin faydasi ise tenvini diisiiriip kolay telaffuz yolunu agmaktir.’ Taber?

iki kiraatin de sahih oldugunu ve ayn1 manay1 ifade ettigini vurgulamaktadir.”

39/39 &iilka e | slaz ayetteki 3% kelimesini imam Asim’1n ravisi Ebubekir Su’be (6.
193/808) “a&itl&s” seklinde ¢ogul okumustur.’® Séz konusu ayetteki mekan kelimesinden
maksat onlarin bulunduklar1 diigmanlik konumudur.” Ikinci okuyusta ise anlam “mekanlar”
seklinde olmaktadir ki buna gore onlarin diigmanlikta kullanabilecekleri bagka imkénlara

gonderme yapilmistir.

41/39 JS 3 agde &l s Ayetteki aele kelimesini Hamza ve Ya‘klb “»ie” seklinde ha
zamirini merfi okumuslardir.®’ Lehge ve sive farkliligindan kaynaklanan bu kiraatin anlama bir

etkisi bulunmamaktadir.

42/39 &sall le amd ol B Ayetteki 3l Wile a8 Ayetini Hamza, Kisal ve Halef
o gall Lgle 6.43” seklinde mechul okumuslardir.8! Birinci okuyus malum olarak gelmis ve
“Allah, 8lmelerine hiikmettigi kisilerin ruhlarm tutar.” anlamma gelmektedir. Ikinci okuyus

2

ise mechuldiir ve ‘“Allah, Olmelerine hiikmedilen Kkisilerin ruhlarini tutar.” Anlamina
gelmektedir. Tkinci anlami 6n plana ¢ikaranlara gore fiil mefulii bih {izere bina edilmistir. Fail
gorevi yerine getirilen kelime &340l kelimesi de merfi olmus, fiil ona isnat edilmistir. Malum
olarak okuyanlar ise fiilin fail {izere bina edildigini, zira 6ldiirme kararini veren ve uygulayan
varligin yiice Allah oldugunu ifade etmektedirler.®? Meshur dil ve tefsir alimi Nehhas (0.
338/950) &34l kelimesinin malum veya mechul okunmasi arasinda bir fark olmadigini, malum
okumanin ayette anlatilan Yiice Allah’in biiyiik iglerinin 6n plana ¢ikarilmasi ve vurgulanmasi
acisindan daha uygun diistiigiinii ifade etmektedir. Zira ayette tevhid inanci, Allah’n iradesinin

kay1t altina alinamayacagi, kendisinden baskasinin yapmasi miimkiin olmayan hayati verme ve

Oldliirme islerinin Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Dolayist ile Oliime karar verme

76 Ibn Ebli Meryem, el-M{dah fi vuciihi’l-kirddt, 3/1114.

7 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/296.

8 Ebl Al el-Farist, el-Hiicce li’I-kurrd i ’s-seb ‘a, 3/347; Zemahseri, el-Kessdf, 4/130; Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr,
462.

79 Zemahseri, el-Kessdf, 4/130.

80 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 463.

81 Tbn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi 'l-kird at, 562, 563; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi I-kird dti ’s-seb <, 201; Eb( Al
el-Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i ’s-seb ‘a, 3/347; Dani, et-Teysir fi’l-kird dti’s-seb * , 475; Zemahseri, el-Kessdf,
4/131; Tonii’1-Cezeri, en-Nesr fi’I-kurd dti 'I- ‘asr, 2/1363; Racih, el-Kirdatii’'I- ‘asr, 463.

8 [bn Ebi Meryem, el-M{dah fi vuciihi’l-kirdat, 3/1114, 1115.
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anlaminda fiilin failinin Allah oldugunu belirten malum okuma daha uygun oldugu

gorulmektedir.®

44139 &5 5430 & ayetindeki &5+ 5 kelimesini Yakab © & s 5 seklinde malum olarak
okumustur.® Ilk kiraatte kelime “dondiiriileceksiniz” anlammda mechul iken ikinci kiraatte

“doneceksiniz” anlamimda malum olmaktadir.

53/39 agtl e 15850 Gl oalies 36 Ayetteki Gl coaies kelimesini Nafi¢, ibn Kesir, Ibn
Amir, Asim ve Eb Ca‘fer bu sekilde okumuslar, digerleri ise “Cudll csaie 5 geklinde ya harfini
sakin olarak kiraat etmislerdir.®® Bu tarz nidalarin aksine burada izafet ya’smin varligi, Allah’in
kullarina olan sefkat ve merhametinin biiyiikliiglinii gostermesi ve ne kadar ¢ok giinah islemis
olsalar da tevbe etmeleri halinde onlara sahip ¢ikacagini ifade etmesidir.®® Ayrica o gl

kelimesinde nida oldugu i¢in ya harfinin hazfedilmesi de miimkiindiir.®

53/39 4l 423 (e | 5k ¥ ayetteki | shiE ¥ kelimesini Ebd Amr, Kisal, Ya‘k(b ve Halef «
| il ¥ seklinde okumuslardir.®® L3 fiilinin muzari halinde “n(in” harfinin harekesinin fetha,
damme ve kesarali olarak geldigi fakat bu hareke degisikliginin anlam iizerinde bir etkisinin

olmadig1 gorilmiistiir.®

56/39 & cia i &%l e S5lals Gul 055 4 Ayetteki S 5ka G kelimesini Ibn Cemmaz,
diger bir rivayetinde ibn Verdan le‘um ” seklinde okumustur. Ayrica Ibn Verdan LSL.-")-“A (i

13

seklinde meddi miisebbe ile de okumustur. Vakif halinde Riiveys Bila 7 seklinde

okumustur.® 5 3ua G ifadesinin ash 352 & seklindedir; miitekellimden kinaye yapilmus ve elif
harfi ya harfinin yerine getirilmistir. Araplar ¢agirma, yardim isteme, yalvarma durumlarida
elif harfi yerine ya harfini kullanirlar ve bu sekildeki kullanim yaygindir.* HEWERH seklindeki
kullanimda ise nida i¢in kullanildiginda elif harfinden sonra ha harfi getirilir. H& harfinin

harekesi bazen kesra ¢ogunlukla da merfii olur dyle ki nerede ise ha harfi kelimenin aslindan

8 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur'dn, 15/263.

84 Racih, el-Kirdatii’'I- ‘asr, 463.

8 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi'I-kird at, 563; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’I-kird ti’s-seb ‘, 201; Ibnii’l-Cezeri,
en-Nesr fi’l-kird ati’l- ‘agr, 2/1364; Racih, el-Kirdatii'I- ‘asr, 464.

8 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyn? el-AlQsi, RUAu 'I-me ‘ani fi tefsiri’l-

Kur ani’l- ‘azim ve 's-seb i’l-mesani, thk. Ali Abdilbari Atiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1994), 12/269;
ibn Astr, et-Takrir ve t-tenvir, 24/41.

87 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur'an, 15/267.

8 Zemahseri, el-Kessdf, 4/135; ibnii’1-Cezerl, en-Nesr fi 'I-kird dti I- ‘asr, 2/363; Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 464.
8 [bn Ebi Meryem, el-M{dah fi vuciihi I-kirddt, 3/1115; ibn Manziir, Lisdnii I-*arab, “knt”, 7/386.

% Eb( Alf el-Farisi, el-Hiicce li 'I-kurrd i 's-seb ‘a, 3/347, 348; Zemahseri, el-Kessaf, 4/137; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi’'l-kwrd ati’l- “‘asr, 21363; Racih, el-Kiwrdatii'I- ‘asr, 464.

%1 Taberf, Cdami ‘u’l-beyan, 21/313; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur 'én, 15/267.
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sayilmaktadir.% ©b3a U kiraatinde ise hem bedel hem de ‘yerine getirilen sey’ birlikte

zikredilmis olmaktadir.

61/39 aed a1 351 (3l A 355 Ayetteki 4 255 kelimesini kiraat imami Ya‘kab’un ravisi
Ravh (6. 235/849) “d ~%5” seklinde seddesiz ve ifa’l babinda okumustur, mana olarak iki

kelime de ayn1 anlama gelmektedir.®

61/39 aeisias 1381 Gl d 85 ayetteki 23344 kelimesini Su’be, Hamza, Kisai ve Halef
“agd) s seklinde cogul olarak kiraat etmislerdir.® Cogul okuyanlara gore &3 kelimesi
mastardir dolayis1 ile mastarda anlam c¢esitliligi meydan geldigi zaman cogul olarak
gelebilmektedir. Kelimeyi tekil olarak okuyanlara gore ise bu bir mastardir ¢ogul okunmasina
gerek yoktur.®> Kelime ayette gectigi gibi tekil olursa kiginin kendisini kurtardigi sey
kastedilmis olur ki ibn Abbas’a gére bu salih ameldir. Bununla beraber her muttaki insanin
kendisiyle ahiretini kurtardig1 sey farkli olabilecegi i¢in de kelime g¢ogul olarak kiraat

edilmistir.%

62/39 S5 eoi (K e 3h5 Ayetteki 32 5 kelimesini KalGn (6. 220/835), Ebli Amr, Kisal
ve Ebf Ca‘fer “3» 3 seklinde okumuslardir.?” Sive farkindan kaynaklanan bu kiraat manaya etki
etmemektedir.

64/39 {slaladl (& el 3554 & 5l 08 ayetteki 55546 kelimesini Nafic ve Eba Casfer

9
2

“ 5487 Tbn Kesir

[3 (3

‘354 seklinde meddi miisebbe ile okumustur. fbn Amir “ 555
seklinde digerleri ise meddi miisebbe ile okumuslardir.®® Mekke miisrikleri kendi inang¢larinin
Hz. Peygamber’in de inanc1 oldugunu iddia ederek kendisinin de putlara tapinmasini istedikleri
bir zaman diliminde bu ayetin indigi ifade edilmektedir.* géjjfﬁ seklinde okuyanlara gore bu
kelimede asil olarak iki nun harfi bulunmaktadir. Bunlardan ikincisi hazfedilmistir. gs-‘-’j,)“l-’

seklinde okuyanlara gore kelimenin aslinda iki ya harfi bulunmaktadir. é;}’c\% seklinde nun

harfini seddeli olarak okuyanlara gore kelimede bulunan nunlardan birincisi ikinci nuna idgam

9 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/313, 314.

9 [bn Ebli Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirdat, 3/1115, 1116; Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 463.

% [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi’I-kird at, 563; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi l-kird dti’s-seb ‘, 201; Dant, et-
Teysir fi'I-kird ati’s-seb * , 475; Zemahseri, el-Kessdf, 4/140; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kurd ‘dti’I- ‘asr, 2/363;
Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 466.

% [bn Ebli Meryem, el-M{dah fi vuciihi’I-kirdat, 3/1116.

% Zemahseri, el-Kessdf, 4/140.

9 Racih, el-Kirdatii’'I- ‘asr, 465.

9 Tbn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi 'l-kird at, 563, 564; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi I-kird dti ’s-seb <, 201; Eb( Al
el-Farisi, el-Hiicce li’I-kurrd i ’s-seb ‘a, 3/348, 349; Dani, et-Teysir fi I-kird 'dti’s-seb * , 476; Racih, el-Kirdatii I-
‘agr, 465; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-mesir, 4,25; Zemahseri, el-Kessaf, 4/141.

99 TaberT, Cdami ‘u’l-beyan, 21/266, 267; Ton Kesir, Tefsirii I-Kur dni’l- ‘azim, 7/112; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-
ahkdami’l-Kur an, 15/276.
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edilmistir.’ Ayetteki 3¢ kelimesi %1 fiilinden dolay1 mansab gelmistir. Buna gore anlam Xl
Ry 550 ag &) 5% “Bana emrettiginiz sey hakkinda Allah’tan baskasina mi kulluk edeyim?”
seklindedir. Bununla beraber kelimenin s 545 kelimesinden sonra gelen harfi cerrin hazfinden
dolay1 el iy - ;}’:ﬁ “Allah digindaki bir varliga tapmami m1 emrediyorsunuz?” seklinde
olmas1 da miimkiindiir. Kelimeyi nasb ederek okuyanlara gore ise anlam 40 & 33y ;}’iﬁ

“Allah’tan bagkasina ibadet etmemi mi emrediyorsunuz?” seklinde olmaktadir®

71/39 23133 &asd b g2\s 13 S Ayetteki a3 kelimesini Asim, Hamza, Kisai ve Ya‘kib
“2a3” ayrica kelimenin basina “vav” harfini getirmek suretiyle « &a3 5 seklinde okumustur.
Diger imamlar ise “kale ve « &l s geklinde seddeli okumuslardir.? Kafeliler iki kelimeyi
tahfif ile yani seddesiz okumuglardir. Onlara gore fiiller, mastarlarindan hareketle azlik ve
cokluga delalet edebilir. Her ne kadar bu fiiller tef’il babindan gelmemis olsa da s6z konusu
ayetlerde bu kelimeler mananin cokluguna delalet etmektedir. S6z konusu iki fiili seddeli olarak
okuyanlara gére mana ¢okluga delalet ettiginden, kesret anlamini kuvvetlendirmek i¢in fiil
seddeli okunmalidir.’® S6z konusu kelimenin basinda bulunan vav harfinin delaleti hakkinda
lic goriis bulunmaktadir. Ferra’nin da i¢cinde bulundugu dilcilere gore buradaki vav zaid
vavr’dir. Ikinci goriise gore bu vav, hal ifade eden vav’dir. Ayetlerdeki vav’in hal anlami ifade
ettigi kabul edilirse kelime, cennetlikler daha cennete gelmeden 6nce cennetin biitiin kapilarinin
acik halde oldugunu ifade etmektedir. Cehennemlikler ise cehenneme sevk edildiklerinde
azaplarmin artmasi i¢in cehennemin kapilari kapali tutuldugundan buradaki a3 kelimesinin
basinda vav harfi yoktur. Uciincii goriise gore ise cennetin kapilar1 cehennemin kapilarindan

bir fazla oldugu i¢in buradaki vav fazlalig1 ifade etmek i¢in gelmistir. 04

75/39 Gedad)l G0y & Maall 345 ayetindeki 0# kelimesini Hisam (6. 245/859), Kisaf ve
Riiveys Kaf harfinin kesra harekesini dammeye igsmam ederek okumustur.'® SOz konusu
kelimedeki kiraat farkliligr usali bir farklilik oldugu i¢in dyetin anlamu iizerinde bir etkisi

bulunmamaktadir.

Zimer Siiresi’ndeki Usili Ihtilaflar

100 {hn Ebir Meryem, el-M0dah fi vuciihi’l-kirddt, 3/1117.

101 Razt, Mefatthu I-gayb, 27/1471; Kurtubt, el-Cami * li-ahkdami I-Kur an, 15/276.

102 fbn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi'I-kird at, 56; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'I-kird dti’s-seb ‘, 201, 202; Ebl Al
el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd i ’s-seb ‘a, 3/349; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kird ‘ati’l- ‘asr, 2/364; Racih, el-
Kirdatii’l- ‘asr, 466.

103 [bn Ebi Meryem, el-M{dah fi vuciihi’l-kirdat, 3/1118.

104 RAcih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 466; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 4/27.

105 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 467.
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Ziimer Siiresi’ndeki Imaleler

Kiraat imamlar1 ve ravilerinin bazi okumalarinda imale ve taklil yaptiklar:
goriilmektedir. Ziimer siiresinde de imale ve taklil uygulamalar1 bulunmaktadir. Imale sozliikte
bir seyi bir tarafa dogru egmek, yatirmak, meylettirmek anlamina gelmektedir.?® Sarf ve kiraat
ilimlerinde fethay1 kesreye, elif harfini ya harfine yaklastirip harfi yumusatarak seslendirmek

demektir.07

Taklil ise hicaz bolgesine ait bir sive olup sozliik anlami ¢oklugun zitti, azaltmak, az
yapmak demektir.?® Terim olarak ise harfi, fetha ile imale arasinda bir sesle okumak demektir.
Ayni1 zamanda imale-i sugra da denilen bu okuyus ¢esidi, imale ile tahkik arasinda bir
seslendirmedir ki buna taklil, beyne beyne ve beyne’l-lafzeteyn de denilmektedir. Taklil

yapilirken ag1z diger zamanlara nazaran biraz daha az agilmaktadir.'®

2,4,5/39 2. ayette gecen 45 kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile okumuslardir.
Ebl Amr ve bir goriise gore (Hulf)'*® Vers (0. 197/812) taklil ile okumustur. 4. ayette gecen
sthiaY kelimesi ile 5. ayette gecen < kelimelerini ise vakif yapilmasi durumunda Hamza,
Kisal ve Halef imale ile bir goriise gore Vers taklil ile okumustur. 5. ayette gecen 5l

kelimesini Hamza, Kisai ve Halef iméle ile bir goriise gore Vers taklil ile okumustur.**t

6/39 ayetteki 3 kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile DOrf ve bir goriise gore

Vers taklil ile okumustur!*?

7/39 ayetteki oA kelimesini EbQ Amr, Hamza, Kisai ve Halef iméle ile Vers taklil ile
okumustur. =2 kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile bir goriise gore Vers taklil ile

okumustur.

8/39 ayetteki J3 kelimesini Ebii Amr ve Diri imale ile Vers taklil ile okumustur.%3

106 Thn Manziir, Lisdnii 'I-‘arab “myl” 11/636; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed
ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevéhiri’I-Kamiis, thk. Komisyon (y.y: Daru’l-Hidaye, ts), “myl” 30/433, 434.

197 Tbnii’1-Cezerd, en-Nesr fi 'I-kird ati’I- ‘asr, 2, 30; Ebd Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Burhan fi
‘wlitmi’I-Kur dan, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957), 1/67; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suydti, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’1-Fadl
[brahim, (Mistr: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, 1974) 1/314; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlart,
91; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 50.

108 Thn Manzir, Lisdnii 'I-*arab, “kl1”, 11/563; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib el-Fir(izabadi, el-
Kamiisii’I-mufit, thk. Muhammed Nuaym el-Arkasisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2005), “k11”, 1/1049.

109 Suyitt, el-tkan fi ‘ulimi’l-Kurdn, 1/314.

110 Hulf: Kiraat 1stilahinda, imam veya ravinin kendi kiraat ve rivayetinin disinda diger ravilere muvafakat ettigi
ikinci veche denmektedir. Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, 79.

11 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 458.

12 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 459.

113 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 459.
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10/39 ayetteki W kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile Ebd Amr ve bir goriise
gore Vers taklil ile okumustur. <45 kelimesi {izerinde duruldugunda ise Hamza, Kisai ve Halef

imale ile bir goriise gore Vers taklil ile okumustur.'4
16/39 4 kelimesini EbG Amr ve Diri imale ile Vers ise taklil ile okumustur.

17/39 ayetteki sl 21, ayetteki 31 5% ile s X3 kelimelerini Hamza, Kisai, Halef ve Ebi

Amr imale ile Vers ise taklil ile okumustur.
18/39 4134 kelimesini Hamza, Kisai imale ile Vers ise taklil ile okumustur.

25/39 ayetteki £l kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile bir goriise gore Vers

taklil ile okumustur.**s

26/39 ayetteki W kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile EbG Amr ve bir goriise

gore Vers taklil ile okumustur.'
27/39 ayetteki o1 kelimesini Darf ve EbG Amr imale ile okumustur. 17

32/39 ayetteki  5s kelimesini vakif halinde Hamza, Kisai ve Halef imale ile bir gdriise
gore Vers taklil ile okumustur. Ayn1 ayetteki & A& kelimesini Ebl Amr, Dard ve Riveys iméle

ile bir goriise gore Vers taklil ile okumustur.®

41-42/39 ayetteki A5 | Ak fizerlerinde vakif yapildig1 zaman 3 kelimelerinde

Hamza, Kisai ve Halef imale ile bir goriise gére Vers taklil ile okumustur.®
48/39 ayetteki 3> kelimesini Hamza imale ile okumustur.

50/39 ayetteki 1 Hamza, Kisai ve Halef imale ile bir goriise gore Vers taklil ile

okumustur.'?

56/39 ayetteki 55ma G kelimesini Hamza, Kisai ve Halef imale ile Diri ve bir goriise

gore Vers taklil ile okumustur.*?

57/39 ayetteki 3 59.ayetteki & ile vakif halinde 60.4yetteki s 5 ve 60. dyetteki s

kelimelerini Hamza, Kisal ve Halef imale ile bir goriise gore Vers taklil ile okumustur.1?2

114 Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 459.
115 Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 461.
116 Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 461.
17 Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 461.
118 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 462.
119 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 463.
120 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 464.
121 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 464.
122 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 465.
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58/39 ayetteki iiall s 55 kelimesini 3 iizerinde duruldugu zaman Hamza, Kisai ve
Halef imale ile Vers taklil ile okumustur. Sayet kendisinden sonra gelen kelimeye bitisecek ise
o zaman SUsi’ye gore fetha lizere imale ile okunur. Cx 3801 kelimesini ise EbG Amr, Dari ve

Ruveys iméle ile Vers taklil ile okumustur 2

75/39 ayetteki 433l s 55 kelimesindeki o tizerinde vakif yapildig zaman Eba Amr,
Hamza, Kisai ve Halef imale ile Vers taklil ile okumustur. Sayet <% kendisinden sonra gelen

kelimeye bitisecek ise 0 zaman Siisi’ye gore fetha lizere imale ile okunur.

Ziimer Siiresi’nde Tefhim-Terkik, Tahkik-Teshil, ibdal

Zumer Stresi 5. ayetteki ra harfini Vers terkik digerleri ise tethim ile okumuslardir.
Kiraat ve tecvid istilahlarindan olan tefhim ve terkik kavramlarinin tanimlanmasi konunun
anlasilmasina katki saglayacaktir. Tethim sozliikte bir seyi, yliceltmek, biiyliklemek ve bir seyi
kalin yapmak demektir.*** Terim olarak ise tefhim harflerini okurken dil kbkunin iist damaga
kalkmasi sebebiyle harfe bir kalinlik gelmesi ve agzin i¢inin sesle dolmasi1 demektir.*?> Terkik
ise sozliikte sozii giizellestirmek, bir seyi ince yapmak, bir seyin yumusak olmasi ve bir seyi
zayiflatmak anlaminda kullanilmaktadir.'?® Terim olarak, terkik harflerini ince okumaya
denmektedir. Bu agidan terkik harflerini okurken, dil kokiinii iist ¢ceneye kaldirmadan, asagida

tutup harfe bir incelik gelmesi, harfin sesi ile agiz i¢inin dolmamasi ve harfin incelmesidir. %’

5/39 J& e il 535 yetinde gecen )X kelimesini kiraat imami NAafi‘nin ravisi Vers
rd harfini terkik ile diger kiraat imamlar1 ise tethim ile yani kalin okumuslardir.’?® Konuya
“ra’ni hiikiimleri” agisindan bakildiginda kelimedeki ra harfinin harekesinin damme oldugu
goriilmektedir. Dolayist ile ra harfinin harekesi damme oldugunda ise ra’nmin tethim ile
okunmasi1 gerekmektedir.’?® Fakat Vers bu kelimedeki rd harfini ince okumustur. Buradaki

kiraat farklilig1 ise usili bir ihtilaf oldugu i¢in manaya etki etmemektedir.

Bu stirede asagida belirtilen ayette tahkik ve teshil acisindan bir ihtilaf bulunmaktadir.
38/39 ayetteki aubﬂ\ kelimesini Kalin ve Vers ikinci hemzeyi teshil ile Kisai ise hazfederek

okumus, digerleri ise tahkik tizere okumuslardir.**® Tahkik kelimesi sOzliikte bir seyin sabit

123 Racih, el-Kirdatii’l- ‘asr, 464.

124 Cevheri, es-Sthéh , “thm”, 5/2000, 2001; Ibn Manzir, Lisdnii’I-‘arab, “thm”, 12/449.

125 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, 160; Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, (Bursa: Emin
Yaylari, 2018), 119.

126 Cevheri, es-Sthah, “rkk”, 4/1483; Ibn Manzir, Lisdnii’I-“arab, “rkk”, 10/121.

127 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlan, 163; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 120.

128 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 458.

128 Cetin, Kur’an Okuma Esaslar, 183-188; Pakdil, Ta lim Tecvid ve Kiraat,202-206.

130 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 462.
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olmasi, bir seyi detaylica incelemek, bir seyin hakikatine ve aslina donmek anlamlarima
gelmektedir.®! Kiraat 1stilahinda ise bir seyin hakkini vermeye 6zen gostermek, harfin harekesi,
izhar1 ve gunneleri agisindan okuyus inceliklerinin niha-i mertebelerini kullanarak harfleri
birbirine karistirmadan hem okuyucuya hem de dinleyenlere ayetlerin derin manalarini tefekkiir
edebilme imkanini saglayarak agir agir, tane tane okumaktir.*®? Teshil ise sozliikte hiizniin zidd1
olup yumusaklik, zorluklar1 bertaraf etme ve kolaylik gibi manalara gelmektedir.?®® Kiraat
istilahinda ise harekeyi fazla vurgulamadan gegcmeye denmektedir. Bu sebeple hemze harfinin
makablinin harekesi {istiin oldugunda hemze elif ('), 6tre oldugunda vav (), kesre oldugunda
ya (¢) harfine yaklastirilarak yapisindaki sertlik giderilir ve siihuletle okunur.*** Bu anlatima
gore teshille okuyus su li¢ sekilde eda edilir: 1. Hemze ile elif aras1 bir ses ile okumak, bunu
yaparken de ha saibesine yer vermemek “x&5311” ve “f;eéﬁii” orneklerinde oldugu gibi. 2.
Hemzeyi, hemze ile ya aras1 bir ses ile okumak; « 801 * lafz1 buna rnektir. 3. Hemzeyi hemze

ile vav arasi bir ses ile okumak; * 585551 lafz1 buna drnektir. 1

Bu stiredeki iki Ayet baz1 kiraat imamlari tarafindan ibdal ile okunmustur. Ibdal s6zliikte
degistirmek, bir seyi bagkasinin yerine koymak anlamlarinda kullanilmaktadir.**¢ Kirdat ilminde
ise sakin hemzeyi makablinin harekesi cinsinden bir med harfine ¢evrilmesine denmektedir.
Eger hareke damme ise hemze vav harfine; kesre ise ya harfine; fetha ise elif harfine
doniistiriilir. Ornegin 545 kelimesinin 415 seklinde ve Osi’ kelimesinin &siest seklinde
okunmasi 253 kelimesinin & seklinde okunmasi gibi.®s” ibdal ile okunan ayeler sunlardir:

69/39 ¢agll 3 Gl fa g ayetteki osill kelimesini Nafi¢ “Cradly” seklinde okumustur. 1%
S6z konusu ihtilaf ustli farklilik oldugu i¢in anlama etki etmemektedir.

72/39 (p &l s Gdd ayetteki o8 kelimesini SOst ve Ebl Ca‘fer ve vakf halinde

Hamza “O«#” seklinde okumuslardir.®® Bu kiraat farkliligi usil ile ilgili oldugu igin kelimenin

ifade ettigi manay1 degistirmemektedir.

131 Tpn Manziir, Lisdnii 'I-*arab, “hkk”, 10/49; Fir(izabadi, el-Kamiisii '[-mubkit, “hkk”, 1/874.

132 Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/155-157; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 155; Pakdil, Ta ’lim Tecvid ve Kiraat, 34.

133 Tbn Manziir, Lisdnii 'I-*arab, 11/349; Fir(izabadi, el-Kamiisii’I-mukiz, “hkk”, 1/1017.

134 Mehmet Ali Sar1, “Harf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/163-165; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 164; Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Negr,
(Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2012), 341.

135 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 164.

136 Cevheri, es-Sthah, “bdl”, 4/1632; ibn Manzir, Lisdnii’[-‘arab, “bdl”, 11/48.

137 [bn Ebli Meryem, el-Mddah fi vuciihi’l-kirddt, 1/185, 186; Ibnii’1-Cezerl, en-Nesr fi I-kird dti’I- ‘asr, 1/390,
391.

138 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 466.

139 Racih, el-Kirdatii’I- ‘asr, 466.
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Ziimer Siiresi’ndeki Idgamlar

Idgam sozliikte bir seyi digerine veya bir harfi diger bir harfin i¢ine katmak manalarina
gelmektedir.** Kiraat 1stilahinda ise mahre¢ ve sifatlar bakimmdan ayni veya mahregleri
bakimindan ayni, sifatlar1 bakimindan ayr1 veya mahrecleri ve sifatlar1 birbirine yakin olan iki
harften birincisini ikinci harfin i¢ine dahil ederek ikisini bir mahrecten ¢ikarmak manasinda
kullanilmaktadir. S6z konusu harflerin birincisine miidgam, ikincisine miidgamiin fih

denilmektedir.14*

Idgamlar miidgam’m yani birinci harfinin harekeli veya sakin okunusuna gore iki kisma
ayrilmaktadir. Bir idgamda miidgam ile miidgamiin fih’in ikisi de harekeli ise buna id§am-1
kebir denir. Bu idgam tiirii sadece on meshur kiraat imamindan biri olan Ebli Amr’m kiraatinde
bulunmaktadir. Bu idgamlarin ¢oklugu, daha kapsamli olmasi ve telaffuzdaki zorlugu sebebiyle
bu sekilde isimlendirildigi ifade edilmektedir. Bir idgamda miidgam sakin, miidgamiin fih
harekeli olursa buna da idgam-1 sagir veya kii¢iik idgam denir ki bilinen idgam ¢esitleri bu

kisma dahildir.**2

Inceledigimiz Ziimer Shresi’nde ise bol miktarda idgam-1 kebir oldugu miisahade
edilmistir. idgam-1 kebir’in s6z konusu oldugu yerler kirmiz1 renkli olarak verilmistir. Burada
idgamlarin gectigi ayetler fazlaca yer tutmasin diye tam olarak verilmemis sadece idgamin
gergeklestigi kelimeler ayet numaralari ile birlikte verilmistir. Kiraat imami Ebli Amr asagida
ifade edilen ayetlerde gegen kelimeler arasinda idgam-1 kebir yapmustir. Burada miidgam olan
kelimenin son harfinin harekesi okunmamis, miidgamiin fih’e katilmis ve seddeli olarak
okunmustur. Asagidaki tablodaki idgamlar idgam-1 kebirdir. Idgam-1 sagir olarak okunanlar

ayrica imam ve ravileri ile birlikte verilmistir.

2/39 Gl i 3/39 peii o835 4/39 3 alai
6/39 Zala, &1 J5H, aZaliy 8/39 4 J=a, SGE & X, 18,19/39 o<1 A
24/39 Cpelall g 27/39 Eba Amr, [bn Amir, 32/39 EbO Amr ve Hisdm
26/39 3 K Hamza, Kisal, Halef ve Vers | idgam-1sagir $:\s 3
idgam-1 sagir olarak
okumuslardir, G s sl

140 Tbn Manzir, Lisdnii'I-“arab, “dgm”, 12/202; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevéhiri’l-Kamiis, “dgm”, 32/160

141 fbnii’1-Cezer, en-Nesr fi’l-kurd ati’l- ‘agr, 11274, 275; Suy(ti, e|-ftkdnﬁ ‘uliimi’l-Kur dn, 11323, 328; Cetin,
Kur’an Okuma Esaslar, 231, 232.

142 Suyitt, el-ltkan fi ‘ulimi’l-Kuran, 1/323, 328; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 235, 236; Pakdil, Ta lim
Tecvid ve Kiraat, 175, 176.
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32/39 kebir &3z ok, (X 4439 a2 a2 53/39 3» 43|

“3:4“:1 Lha % ce9 Lo
3xall, (550 pign 46/39 O 2S5

55/39 45 il 59/39 &Lz L2 ¥ Higam, 57/39 3 Js, b 4 G
Hamza, Kisai, Halef idgam-1

sagir olarak okumusglardir.

60/39 s A4l (535 s 62/39 K HI= 69/39 &35 5k
70/39 & ple| 71/39 1 JG 73/39 152 4a
Sonug

Kiraat ilminin temel konularindan biri de Kur’an’in okunma ve eda keyfiyetidir.
Dolayis1 ile bu ilim, Kur’an kelimelerinin okunma bi¢cimini ve bu kelimelerdeki kiraat
imamlarinin ihtilaflarin1 bir rivayet zinciri ¢ergcevesinde nakledilmesini esas almaktadir. Bu
acidan bu ilimdeki en 6nemli husus nakildir. Kiraatlarin belirli bir diizen ve disiplin i¢inde
korunup nakledilmesi gayesiyle, sahabe neslinden itibaren iizerinde hassasiyetle durulmus ve
hadis ilminde oldugu gibi nakledilen kiraatler senet zinciriyle birlikte nakledilmistir. Bu yontem
Kur’an’in gliniimiize kadar tahrif olmadan ulagsmasinda etkili olmustur.

Kiraatlerdeki farkliliklar, ayetlerin farkli tefsir edilmesinde yol gosterdigi icin biiyiik
onem arz etmektedir. Miifessirlerin biiylik bir kismi1 ayetlerin yorumlanmasi hususunda kiraat
ilminden istifade etmislerdir. Eserlerinde kiraat farkliklarma yer verip bu farkliliklarin anlam
iizerindeki etkisini dikkate sunmuslardir. Ayrica kiraatler Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesine
de katki sunmaktadir.

Zimer Siresi 6zelinde yapilan ¢caligmada rivayet ve dirayet tefsirlerinin kiraat ihtilaflari
lizerinde durduklar1 miisahade edilmistir. Miifessirlerin kiraat ihtilaflar1 hususunda ustli
farkliliklar1 dile getirdikleri fakat iizerinde fazla durmadiklar1 gézlemlenmistir. Ayette ifade
edilen anlami degistirme 6zelligi olan fersi ihtilaflar1 ise dil ve yoruma katkisi agisindan
incelemislerdir.

Zimer Stresi 0zelinde tespit edilen drneklerde kiraat farkliliklarinin kaynagi olarak su
hususlar 6ne ¢ikmaktadir: Fiil kaliplarinin degiskenlik arz etmesinden kaynaklanan farkliliklar;
ayni fiilin mastar, siilasi, rubai ve emir sigalariyla okunmaya miisait olmasi; muzari fiilinin hem
miitekellim hem de miizekker gaip sigalarinda okunmaya miisait olusu, dolayisiyla bu

kelimelerden sonra gelen isimlerin de irabinda degisiklikler olusturmaktadir.
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Isimlerin tekil veya ¢ogul olarak telaffuz edilmesi kiraat farklihklarinmn meydana
gelmesine etki etmektedir. Kelimelerin harekesiz oluslarindan kaynaklanan anlam farkliligidir
ki, kelimelerin harekesiz olusu, ayni kelimeyi ism-i fail ve mef’ul sigalar1 seklinde okunmaya;
ayni sekilde bir ismi, fiil i¢in hem fail hem de mef’ul okunmaya miisait hale getirmektedir.

Stirede yer alan ve anlam agisindan etkisi bulunmayan usili ihtilaflara da yer verilmis
bdylece okuyucuya genis bir kiraat farkliliklar1 yelpazesi sunulmustur.

Kiraat imamlarindan Ebd Amr’m kiraatinde ¢ok fazla idgam-1 kebir oldugu miisahade
edilmistir.

Genel olarak calismada krraat ihtilaflarinin, Kur’an’in tefsir edilmesinde, farkli ve
zenginligi ifade eden anlamlarin ortaya konmasi agisindan 6nemli oldugu dikkate sunulmaya
calisiimastir.

Sonug olarak, Kur’an lafizlarmin dogru olarak telaffuz edilmesini hedefleyen kiraatlerin
bilinmesi, Kur’an’in dogru okunmasina hizmet ettigi gibi Kur’an’m daha 1yi anlagilmasina da

katk1 saglamaktadir.
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Ozet: Said b. el-As, Kureys’in saygin kabilelerinden Umeyyeogullarina
mensuptur. Miisrik olan babasi el-As’in Bedir Savasi’nda éldiriilmesiyle
yetim kalmig ve akrabasi Hz. Osman’in himayesinde bilyiimiistiir. Said’in
o6nemli bir aktor olarak tarih sahnesine ¢ikist da Hz. Osman zamaninda
gerceklesmistir. Bu dénemde, yonetilmesi zor bir sehir olan Kufe’ye vali
tayin edilen Said, dort buguk yillik gorevi boyunca Kife halkiyla iyi
gecinmeye c¢alismigtir. Bu donemde Horasan seferine ¢ikan ve Kazvin’i
imar eden Said, gérevinin sonlarina dogru Kifelilerin siddetli elestirilerine
maruz kalmistir. Nihayetinde Kfe ileri gelenleri tarafindan once Said’e,
daha sonra ise bizzat Halife Hz. Osman’a karsi muhalif bir hareket
baslatilmigtir. Hz. Osman’m valilerini huzuruna davet ettigi esnada harekete
gecen Kifeli muhalifler, valilik makamini ele gegirmis ve Kife’ye donen
valileri Said’in sehre girmesine engel olmuslardir. Yasanan olaylarin
ardindan Hz. Osman, Kifelilerin istegi iizerine Said’i valilikten azletmistir.
Hz. Osman idaresinin aldig1 en agir siyasi darbe olan bu olay, Islam
tarihinde iizerinde durulmasi ve diisiiniilmesi gereken dnemli olaylardandir.

Anahtar Kelimeler: Isidm Tarihi, Said b. el-As, Hz. Osman, Kife, el-
Cere ‘a.

Abstract: Said ibn al-As is a member of the Umayyads, one of the reputable
tribes of Quraish. He became an orphan after his polytheist father al-As was
killed in the Battle of Badr and his relative grew up under the patronage of
Hazrat Uthman. The appearance of Said as an important actor on the stage
of history is also in It took place in the time of Hazrat Uthman. During this
period, Said, who was appointed as the governor of Kufa city that was
difficult to manage, tried to get on well with the people of Kufa during his
four-and-a-half-year term. Said, who went on the Khorasan expedition and
built Qazvin in this period, was subjected to severe criticism from the people
of Kufan towards the end of his mission. In the end, the notables of Kufa
were first sent to Said, and then to the an opposition movement was started
against Caliph Hazrat Uthman. Hazrat Uthman invited his governors to his
presence, the opponents of Kufa seized the office of governor and prevented
their governor, Said, who had returned to Kufa, from entering the city. After
the events, Hazrat Uthman dismissed Said from the governorship at the
request of the people of Kufa. Hazrat Uthman this event, which was the
heaviest political blow taken by the administration, is one of the important
events in the history of Islam that should be emphasized and considered.

Keywords: Islamic History, Said ibn al-As, Hazrat Uthman, Kufa, el-
Cere‘a.
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*Bu makale, “Hz. Osman Taraftar1 Said b. el-As: Hayat1, Kisiligi ve islam Tarihindeki Yeri” isimli Yiiksek
Lisans tezinden iiretilmistir.

GIRIS

Emeviler, Islam tarihinde adindan s6z ettiren 6nemli kabilelerdendir. Nitekim mensubu
olan sahislar vasitasiyla gerceklestirdigi faaliyetler Islim tarihinde miihim bir yekdn
tutmaktadir. Emevi kabilesinin iiyeleri arasinda 6ne ¢ikan isimlerden biri de Said b. el-As’trr.
Hz. Osman ve Muaviye donemlerinde iistlendigi dnemli gorevlerle Islam tarihinde adindan sz
ettiren Said b. el-As’m dogum tarihi net olarak bilinmemektedir. Kaynaklarda Said b. el-As’n,
Peygamberimizin vefati sirasinda 9 yasinda veya buna yakin bir yasta oldugu rivayet
edilmistir.? Dolayisiyla Said, Mekke’de? 622 yili sonlarinda dogmus olmalidir.®

Hz. Peygamber ve Miisliimanlarmn dolayisiyla islim’in kendine yeni bir yurt edindigi
dénemde diinyaya gelen Said b. el-As’a ismini dedesi Ebdi Uhayha vermistir.! Ebd Uhayha,?
el-As neslinin ve cahiliye doneminin meshur sahsiyetlerindendir. Hz. Peygamber’in
muhaliflerinden biri olan Eba Uhayha’ya ta¢ sahibi anlamma gelen zii’t-ta¢ denilmistir.
Kendisine duyulan saygidan dolayr Harem bdlgesinde onun sariginin renginde bir sarik

kullanilmamustir.*

! {bn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri (6. 230/845), Kitdbii 't-Tabakdti 'I-Kebir, cev. ed. Adnan
Demircan (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 7/31; ez-Zehebi, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman (6. 748/1348), Siyeru A ‘ldmi’n-NlUbeld, thk. Suayb el-Arnalt vd., (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1417/1996), 3/446; Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kays?
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), el-Biddye ve 'n-Nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), gev. Mehmet
Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994), 8/147; ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalant (6. 852/1449), el-Isibe fi Temyizi’s-Sahabe (Sahabe-i Kiram Ansiklopedisi), cev. Naim Erdogan
(Istanbul: iz Yayincilik, 2018), 2/366; Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan?
(0. 852/1449), Tehzibii’t-Tehzib, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1414/1993), 4/48.

2 Ayhan Tekines, “Said b. As”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/549.
3 Karl Vilhelm Zetterstéen — [Neset Cagatay], “Said”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1967), 10/80-
81.

* Ibn Eb Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi (6. 327/938), Kitdbu'I-Cerh ve 't-
Ta ‘dil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1372/1953), 4/48.

5 Asil ismi Said b. el-As’tir. Ficar Savaslarmda 6len oglu Uhayha sebebiyle “Eb( Uhayha” kiinyesiyle meshur
olmustur. Ibrahim Saricam, Emevi-Hdsimi Iliskileri (Islim Oncesinden Abbdsilere Kadar) (Ankara: TDV
Yaylari, 2015), 109.

6 el-Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad (6. 279/892-93), Ensdbii I-Esrdf, thk. Stheyl Zekkar
ve Riyad Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/160; ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed
b. Muhammed (6. 630/1233), Usdii’'l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahabe, (Beyrut: Dar ibn Hazm, 1433/2012), 487; ibn
Kesir, el-Bidaye, 8/147; el-Kettani, Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-Idrisi, et-
Terdtibu’l-Iddriyye (Hz. Peygamber’in Yonetimi), gev. Ahmet Ozel (Istanbul: iz Yaynlari, 2012), 2/460-461.

7 bn Habib, Eb Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr (6. 245/860), el-Muhabber (Arap Kultiirt), cev.
Adem Apak ve Ismail Giiler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2018), 131; el-Belaziiri, Ensab, 1/160; Ibnii’1-Esir,
Usdii’l-Gabe, 487; Tbn Kesir, el-Bidaye, 8/147.



Said’in babasi el-As b. Said b. el-As, Hz. Ali tarafindan Bedir savasinda miisrik olarak
oldiiriilmiistiir.® el-As’in, Said disinda erkek ¢ocugunun olmadigi® ve son mirasgismin Said
oldugu sdylenmistir.” Said’in annesi ise Ummii Kiilsim bt. Amr’dir.® Said’in amcalar1 Halid b.
Said,® Amr b. Said,*® Eban b. Said,'! Said b. Said*? ve Hakem b. Said*® farkli donemlerde
Miisliiman olmuslardir. Diger bir amcast Ubeyde b. Said ise Said’in babasi el-As ile birlikte
Bedir Savasi’nda miisrik olarak 6ldiiriilmistir.*

Said b. el-As, Umeyyeogullarinin 4 ‘yds koluna mensuptur.'® Said’in nesebi su sekildedir:
Said b. el-As b. Said b. el-As b. Umeyye b. Abdiisems b. Abdiimenaf b. Kusay el-Kureysi.*®
Said b. el-As’m nesebi, Abdiimenaf’ta Peygamberimizin nesebi ile birlesmektedir. Bedir Savast
sirasinda amcast Eban’m evinde ve akrabalarinin gozetiminde olan Said,!” babasi el-As’m
Bedir’de oldiirtilmesi ilizerine kiigiik yasta yetim kalmis, daha sonra akrabasi Hz. Osman
tarafindan himaye altma alinmis ve Medine’de yasamaya baslamustir.*® Kaynaklardaki bilgilere
gore bu donemde Hz. Peygamber, kendisine hediye edilmek iizere getirilen bir hirkanin Said b.
el-As’a verilmesini istemis'® ve o giinden sonra bu tiir elbiselere Saidi elbiseleri denilmis,?° es-
Saadiyye elbiseleri de ona atfedilmistir.?* Bunun yaninda Hz. Peygamber’in, hastalandig1 bir

sirada Said’i ziyaret ettigi de rivayet edilmistir.??> Anlatilan bu rivayetler 1518mda Said’in bir

8 el-Vakidi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni (6. 207/823), Kitabu 'I-Megazi (Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Savaslari), thk. Marsden Jones, ¢ev. Musa K. Yilmaz (Istanbul: Ilk Harf Yaylar1, 2014),
1/142, 203; Tbn Sa’d, Tabakat, 7/31; el-Belaziiri, Ensab, 1/355; Tbn Abdilberr, Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b.
Abdillah b. Muhammed (6. 463/1071), el-Istiab fi Marifeti’I-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut,
1413/1992), 2/622; ibnii’1-Esir, Usdii’l-Gébe, 487; Tbn Hacer, el-Isdbe, 2/366. Belaziiri, Said’in babasmni, insanlar
aciktan Islam’a davete baslayan Peygamberimize kars1 diismanlik besleyen, eziyet eden, onunla miicadele eden ve
Miisliman olmak isteyenlere mani olan kisiler arasinda saymistir. Bkz. el-Belaz(iri, Enséb, 1/140.

9 {bn Hacer, el-Isdbe, 2/366.

10 gt-Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amill el-Bagdadi (6. 310/923), Tdrihu t-Taberi, gev.
Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019/2020), 4/308-309.

11 {bn Sa’d, Tabakat, 7/30; ibnii’1-Esir, Usdii I-Gabe, 487; Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/366.

12 1bn Sa’d, Tabakat, 4/108.

13 {bn Sa’d, Tabakat, 4/116; ibn Hacer, el-isdbe, 3/506.

14 {pn Sa’d, Tabakat, 5/7; ibn Hacer, el-isdbe, 1/20.

15 {bn Sa’d, Tabakat, 5/10; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/366.

16 1bn Sa’d, Tabakat, 5/10.

7 el-Vakidi, Kitdbu'l-Megazi, 1/203; ibn Sa’d, Tabakat, 5/6; el-Belaziirf, Ensab, 1/355.

18 {bn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim (6. 276/889), el-Madrif, thk. Servet Ukkase, (Kahire: Daru’l-
Maérif, 1981), 73.

19 fbn Sa’d, Tabakat, 7/30; ibn Ebti Daviid, Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistani (6.
316/929) Kitabii’l-Mesdhif (Kur’an in Kitaplasmasi), ¢ev. Abdiilkadir Karakus (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 47; ibn Abdilberr, el-Istiab, 2/621; Tbni’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 487; ez-Zehebi, Siyer, 3/444-445; Ibn Kesir,
el-Bidaye, 8/146-147; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/366; Tbn Hacer, Tehzib, 4/48.

20 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1/20.

21 et-Taberf, Tdarihu 't-Taberi, 4/309; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8/147.

22 [bn Kesir, el-Bidaye, 8/147; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/367; ibn Hacer, Tehzib, 4/49.

23 [bn Kesir, el-Bidaye, 8/147.

24 Ibn Kuteybe, el-Madrif, 296, 614; el-Belaziiri, Ensab, 6/49; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/367.

%5 Tbn Hacer, el-Isdbe, 2/367.

66



sahabi olarak degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Nitekim Eba Hatim, ondan bahsederken
sahabi oldugunu agikca ifade etmistir.?3

Said b. el-As, hayat1 boyunca on ii¢ evlilik yapmistir. Anneleri iimmii veled olanlar da
dahil olmak iizere kirk iki evladi diinyaya gelmistir.?* Kiinyesi, Eba Osman’dir.?> Bu kiinye
hakkinda kaynaklarda ayrintili bilgi verilmemistir. Ancak kiiciik yasta vefat eden ve
muhtemelen ilk ¢ocugu olan Osman el-Ekber’den?® dolay: bu kiinyeyi almis olmalidir. Diger
taraftan Said’e, comertliginden dolay1 “Ukketii’I-asel” (bal tulumu) lakab1 verilmistir.?’ Said’in,
verecek bir seyi bulunmadigi zaman vaatte bulundugu, hatta bor¢ senedi imzaladig: rivayet
edilmistir.?® Said b. el-As, hicri 59 (M. 679) yilinda?® Medine’ye 3 mil uzaklikta bulunan Akik
vadisindeki Arsa isimli c¢iftliginde vefat etmis ve vasiyeti iizerine Cennetii’l-baki’ye
defnedilmistir.>°

Islam tarihinde yasanan olaylar1 dogru ve tam olarak anlamak ve Ogrenebilmek, bu
olaylarda rol almis kisilerin hayatinin bilinmesine baghdir. Ciinkii hi¢bir olay, icinde olustugu
toplumdan dolayisiyla kisilerden ayr1 diistiniillemez. Yasanan olaylarin yaninda bu olaylarda
kilit rol oynayan sahislarin hayatiin arastirilmasinin, 6grenilmesinin ve boylece yapilan tarih
okumalarinda sadece olay odakli degil ayn1 zamanda kisi odakli okuma yapmanm 6nemini
ortaya koymak gerekmektedir. Bu sebepledir ki tarihi olaylarda yer almis sahislar hakkinda
arastirma ve inceleme yapmak kagiilmaz olmaktadir. Boylece hem yasanan olaylarin etkilerini
belirlemek, sebep ve sonuglar1 hakkinda bilgi edinmek hem de olaylari dogru anlayip
yorumlamak kolaylasacaktir. islam tarihinin kritik donemlerinden biri olan Hz. Osman
donemindeki olaylari da dogru anlagilabilmesi ve yorumlanmasi i¢in bu donemde yasayan ve
aktif rol Gistlenen kisilerin hayatinin arastirilmasi 6nemlidir.

Said b. el-As’m tarih sahnesine ¢ikisi olarak nitelendirebilecegimiz Hz. Osman devrinde
iistlendigi gorev ve sorumluluklar, gerceklestirdigi faaliyetler ve 6zellikle Kafeliler ile yasadigi
sorunlar, Sald’i arastirilmasi ve iizerinde durulmasi gereken sahislardan biri haline
getirmektedir. Said’in hayat1 boyunca yaptigi tercihlerde Emevi kabilesinden ayrilan hatta bu

kabileye aykir1 sayilabilecek davranislarinin da olmasi, onun sadece hayatinin degil kisiliginin

% {bn Ebti Hatim, Cerh ve 't-Ta dil, 4/48. Eba Hatim’in bu sziiniin yer aldig1 diger eserler icin bkz. ez-Zehebi,
Siyer, 3/445; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/366.

27 {bn Sa’d, Tabakat, 7/30-31; et-Taberi, Tdrihu t-Tabert, 4/309. Said’in yirmi erkek, yirmi kiz evlad: oldugu da
sdylenmistir. Bkz. Ibn Kuteybe, el-Maarif, 296, 615.

28 [bn Eba Hatim, Cerh ve 't-Ta ‘dil, 4/48; ibn Hacer, el-Isdbe, 2/366; Ibn Hacer, Tehzib, 4/48.

29 Tbn Sa’d, Tabakat, 7/30.

% bn Abdilberr, el-Istidb, 2/623; Ton Hacer, el-Isdbe, 2/368.

31 Tekines, “Said b. As”, 35/549. Said’in comertligi hakkinda rivayetler i¢in bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, 8/149-152.
32 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 195; ibn Abdilberr, el-Istiab, 2/624; Tbnii’1-Esir, Usdii I-Gdbe, 487; ez-Zehebi, Siyer,
3/448.

33 gz-Zlibeyrl, Nesebi Kureys, 178; ez-Zehebf, Siyer, 3/448.
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de arastirilmas: gerektigini gdstermektedir. Ancak bu makalemizde, Islam tarihinde ve Said’in
hayatinda onemli bir yere sahip olan Kife valiligi ve azledilme siireci lizerinde duracagiz.
Ayrica Kife halkinin Said ile yasadigi sorunlar1 ele alip incelemenin donemin devlet
biirokrasisi ve sehir kimlikleri hakkinda bilgiler sunmasi da makalemizin amaglari arasinda yer
almaktadir.

1. Kife Sehri

Islam fetihlerinin Irak’ta tamamlanabilmesi i¢in ordugdh bir sehir olarak kurulan
Kife’ye®! binlerce asker ile bu askerlerin aileleri yerlestirilmistir. Askerler savas sirasmda
aileleri ile birlikte savasa gitmis, savas sona erdiginde, geri doniip insa ettikleri kiiglik evlerinde

yasamlarin1  siirdiirmiislerdir.®?

Ge¢im kaynaklarmmi katildiklar1 savas ganimetlerinin
olusturdugu bu insanlarin tarim, hayvancilik, sanat veya ticaret ile mesgul olmalarina izin
verilmemis ve aksine hareket edenler cezalandirilmislardir.®® Esasen bu tiir ugraslarla
ilgilenmelerine de gerek olmamistir. Zira fetihlerden kazanilan ganimetler, cift¢ilik veya
ticaretten elde edecekleri gelirden daha karli olmustur. Boylece mezkir kisiler, donemin en
zengin bolgeleri olan Mezopotamya, iran, Azerbaycan ve Ermenistan’mn fethinden kazanilan
ganimetlerle kisa siirede zengin olmuslardir.®* Diger taraftan fethedilen Azerbaycan ve
Ermenistan Kife valisinin sorumluluguna verilmistir. Boylece Kife valiligi, 6zellikle Hz.
Osman doneminde en biiyiik valiliklerden (Basra, Sam, Misir) biri haline gelmistir.*®

Islam tarihinin ilk yillarinda pek ¢ok siyasi olaya sahne olan Kife, kozmopolit yapisi
nedeniyle bazi i¢ karigikliklarin yasanmasinda biiyiik rol oynamistir. Nitekim Kife’yi Hicaz
sehirlerinden ayiran en nemli dzellik de saf bir Arap sehri olmamasidir.® Sehrin sahip oldugu
dinamik ve kozmopolit yapi, zaman i¢inde Kiife’yi yonetilmesi zor bir yer haline getirmistir.
Ayrica Kifelilerin —tabiri caizse— canlarini sikan her valiyi, halifeye sikayet ettikleri kaynaklara
yansimustir.®” Diger taraftan Kife’de énemli ilim adamlarinin yam sira, ahlak bakimindan

vefasiz, kolay etkilenmeye yatkin kabile liderleri bulunmasi, bu sehrin devlet i¢in siirekli sorun

34 Kafe hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015).

% M. Mahfuz Séylemez, “Hz. Osman Doénemindeki Ekonomik Krizin Garnizon Kentlere Etkisi -
Kfe Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2003), 63.

36 M. Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Déneminde Askeri Teskildt (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2017),
51-52; Soylemez, “Kife Ornegi”, 64.

37 Soylemez, “Kife Ornegi”, 64.

38 Murat Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman (Katline Sessiz Kahnan Halife) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 39-40.

39 S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 107.

%0 Bu sikayetler ile ilgili rivayetler igin bkz. el-Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David (6.
279/892-93), Fiitihu I-Buldan (Ulkelerin Fetihleri), cev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yaynlari, 2013), 316-
317.
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¢ikaran bir yer olmasima neden olmus, bu durum da siyasi agidan zararl sonuglarin dogmasina
yol agmistir.®® Iste bu ve benzeri olaylar Kiife sehrinin ve halkmnin zor begenen ve idare edilmesi
kolay olmayan bir sehir oldugunun agik bir gostergesidir. Nitekim sik sik vali degistirilmesi ve
gonderilen valilerle problem {izerine problem iireten bu kozmopolit sehir, Hz. Osman
doneminde en ¢ok vali degisikligi yapilan sehir olmustur. Hz. Osman’in halifeligi boyunca
Kife’ye sirastyla Mugire b. Su‘be, Sa’d b. Ebai Vakkas, Velid b. Ukbe, Said b. el-As ve Ebi
Masé el-Es‘ari olmak iizere toplam bes atama yapilmistir.®® Bu donemde vali degisikligi
konusunda Kiife’ye en yakin sehir {i¢c atama ile Mekke’dir. Ardindan ikiser atama ile Basra, el-
Cezire, Mistr ve Sicistan gelmektedir.*°

2. Said b. el-As’mn Kiife Valiligine Getirilmesi ve Faaliyetleri

Said b. el-As’mn selefi Velid b. Ukbe, valiliginin ilk doneminde Kafeliler tarafindan
sevilmis hatta Kafe’de gorev yaptigi siire igerisinde halkla i¢ ice olmak i¢in mescidin yanina
biiyiik bir ev yaptirmustir.** Ancak sarhosken namaz kildirmas: ve namaza ilave yapmayi teklif
etmesi (izerine Hz. Osman’a sikayet edilmistir.*’ Bu olay iizerine Hz. Osman, yaklasik bes y1l
Kife valiligi yapan Velid’i azletmis* ve yerine Said b. el-As’1 tayin etmistir.**

Geng ve tecriibesiz bir kisi olarak nitelendirilen Said b. el-As’in*® Kife’ye tayin
edildiginde otuz yasmnda*® oldugu soylenmistir. Said, Kife’ye varir varmaz Velid’i Medine’ye
gondermis ve Velid’in sarhosken namaz kildirdig1 Kife Mescidi’nin minberini yikatmigtir. Her

ne kadar onunla beraber gelen Umeyyeogullarindan bazilar1 onun bu uygulamasina engel olmak

1 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 43.

42 Akarsu, Kabile Birokrasisi ve Hz. Osman, 205; Unal Kilig, Peygamber ve Dért Halife Giinlerinde Sehir
Yonetimi ve Valilik (Konya: Yediveren Yaynlari, 2004), 208.

43 Kilg, Valilik, 208.

4 1bn Sa’d, Tabakat, 8/132.

%5 Tbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim (6. 276/889), el-Imdme ve ’s-Siyase (Hilafet ve Siyaset), cev.
Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2017), 63; el-Ya‘kabi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kab
Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih (6. 292/905), Tarihu’l-Ya ‘kibi, thk. Muhammed Sadik Bahriilulim, (Necef:
Menstiratii’l Mektebetii’l Hayderiyye ve Metbe‘atuha, 1384/1964), 2/155; ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen izziiddin Ali
b. Muhammed b. Muhammed (6. 630/1233), el-Kdmil fi t-Tarih (Islam Tarihi), cev. Ahmet Agirakca, (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1991), 3/112.

46 Azledilmesinin ardindan Velid’e uygulanan had cezas1 hakkinda degerlendirmemiz i¢in bkz. Recep Tayyip
Gedikli, Hz. Osman Taraftar: Said b. el-As: Hayan, Kisiligi ve Islam Tarihindeki Yeri (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 28-29.

47 Halife b. Hayyat, Eb6 Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri (0. 240/854-55), et-Tarih (Ilk
Kronolojik Islam Tarihi), gev. Omer Sabuncu ve Mahmut Sabuncu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 156;
el-Ya‘kabi, Tarih, 2/155; et-Taberi, Tarihu t-Taberi, 4/308; el-Belaziiri, Fiitihu I-Biildan, 318, 382; Tbnii’l-Esir,
el-Kéamil, 3/112.

8 Mahayudin Hj Yahaya, “Kifelilerin Miladi VII. Yiizyilin Ortalarindaki Siyasi Muhalefetleri”, ¢ev. Unal Kilig,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Aralik 2002), 232.

49 Kulig, Valilik, 148; Unal Kilig, “Kufelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Aralik 2002), 244.
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istemislerse de basarili olamamislardir.*” Temizlik islerinin bitmesinin ardindan minbere ¢ikan
Said sunlar1  sOylemistir:  “Vallahi istemedigim  hdalde size  gonderildim.  Fakat
gorevlendirildigim bu vazifeden de kacacak degilim. Fitne basin ¢itkarmis ve gozlerini agmig
durumda. Vallahi bu fitneyi ortadan kaldiracagim, yoksa o beni yok edecektir.”*® Ardidan
minberden inen Said, Abdurrahman b. Huneys el-Esedi’yi emniyet biriminin basina tayin
etmis,*® katiplige de Kabisa b. Cabir el-Esedi’yi getirmistir.>

Sehirde arastirmalarda bulunan Said, yaptigi incelemelerden sonra Kife’ye ilk yerlesen
ve baglangicindan itibaren Irak’in fethinde yer aldig1 i¢in Ehlii’I-Eyyam olarak isimlendirilenler
ile Irak’in fethinde yer almadigi i¢in adina er-Revafid denilen kisiler arasinda bir gekisme
yasandigim fark etmistir.”’ Bunun {izerine Said, halifeye yazdigi mektupta Kifelilerin zor
durumda olduklarni, serefli ve iistiin insanlarm (Ehlii’l-Eyyam) hor gériiliip Islam’1n ileri gelen
sahislarinin zillete ugratildiklarini soylemistir. Buna karsilik Kife’de s6z sahibi olanlarin daha
sefil kisiler ve bedevi Araplar (er-Revafid) oldugunu, istlin ve seref sahibi kisilere hiirmet
gosterilmedigini, fitnenin de bu insanlardan uzaklasmadigini haber vermistir. >

Hz. Osman’a sunulan raporun ardindan Vali Said, halifenin emrine uygun olarak Kife’ye
ilk yerlesenlerin s6z sahibi olmalar1 i¢in ¢aba gdstermis, sehre sonradan gelenleri ise kontrol
altina almaya calismustir.>® Selefi Velid gibi Kifelilerle iyi iliskiler kurmak isteyen Said,**
Malik el-Ester’in de i¢inde yer aldigi sehrin ileri gelenleri ve kurrasi ile giinliik toplantilar
yaparak sehrin sorunlarmni goriismeye baslamistir.>®

Said b. el-As, Kife’de olusturmaya calistig1 huzur ve giiven ortamina ek olarak Kafeliler
arasinda yasanan sorunlari ancak askeri seferler ile ¢6zlime kavusabilecegine kanaat getirmis

ve fetih hareketlerini yeniden baslatmstir.® Said, valiliginin ilk giinlerinde Kofe’de

S0 et-Taberi, Tdrihu’t-Taberf, 4/356. Umeyyeogullarinin temizlik isine miidahale etmek isteyisinin temel sebebi
kuvvetle muhtemel Velid b. Ukbe’nin Emevi kabilesine mensup olmasi ve Kifeliler arasinda daha fazla rencide
olmasina engel olmaktir.

°1 et-Taberf, Tarihu '+-Taberf, 4/309-310.

52 bn A‘sem, Eb Muhammed Ahmed (6. 320/932), el-Futih (Fetihler), cev. Mehmet Cevher Caduk (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 413.

53 fbn Habib, Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr (6. 245/860), el-Muhabber (Arap Kiiltiir(), cev.
Adem Apak ve Ismail Giiler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 267.

54 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 177; Kenan Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester’in Ilk Dénem Siyasi
Hadiselerdeki Rolii”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4 (2005), 48. Bu micadelenin temelini gelir
dagilimindaki adaletsizlik olusturuyordu. Sehre sonradan yerlesen Revafid 200 veya 300 dirhem atiyye alirken,
Ehli’l-Eyyam yaklasik 2000 dirhem atiyye almaktaydi.

% et-Taberf, Tarihu '+-Taberi, 4/310.

% et-Taberf, Tarihu '+-Taber, 4/310.

5 Adem Apak, “Hz. Osman’in Hilafeti Doneminde Umeyyeogullari’nin Devlet Idaresindeki Yeri”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (Ocak 1998), 512; Kilig, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet
Etmelerinin Sebepleri”, 249.

%8 et-Taberf, Tarihu '+-Taberi, 4/310.

% Soylemez, “Kiife Ornegi”, 69.
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gergeklestirdigi faaliyetlerinin ardindan pek ¢ok acidan 6nemli bir sefer olan Horasan seferine
cikmustir.

2.1. Horasan Seferi

Horasan®’ seferi, Said b. el-As’in komutasinda H. 29 veya 30/M. 650 veya 651 yilinda
gerceklesmistir.>® el-Ya‘kiibi’nin rivayetine gore Hz. Osman, Said’i Kife’ye ve Abdullah b.
Amir’i Basra’ya tayin ettiginde her ikisine de Horasan’a sefer diizenlemelerini ve hangisi once
giderse Horasan emirligini kazanacagmni bildirmistir.>® Belaziiri’nin rivayet ettigine gore ise
T0s®® merzubam, Kife valisi Said ile Basra valisi Abdullah b. Amir’e mektup yazip onlar
Horasan’a davet etmis ve onlardan hangisi galip gelirse onun Horasan’a sahip olacagini
sGylemistir. Bu durum iizerine Said b. el-As ve Abdullah b. Amir, Horasan’1 fethetmek tizere
harekete gecmislerdir.5! Bolgeye hareket eden bu iki komutandan Abdullah b. Amir, Said’in
oniine gecerek Horasan’a, Said de Taberistan’a yonelmistir.5?

Velid b. Ukbe’nin zamaninda Azerbaycan halkiyla yapilan anlasmanin®® bozulmasi
lizerine Kafe valisi Said b. el-As, Azerbaycan iizerine yiiriimiis,* Mikan ve Cilan halki {izerine
baskinlar diizenlemistir. Bu siralarda, Ermeniler ve Azerbaycanlilardan olusan bir grubun Urm
ve ¢evresinde toplanmasi iizerine Said, Cerir b. Abdillah el-Beceli’yi gérevlendirmis; o da, bu
grubu bozguna ugratarak liderlerini Bacervan kalesine asmustir.%® Boylece bolgede devlet

hakimiyeti yeniden tesis edilmistir.

60 Horasan; Toharistan, Gazne, Sicistan, Kirman, Nisabur, Herat, Merv, Belh gibi schirleri i¢ine alan genis bir
bolgedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Yakat el-Hamevi, Ebii Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah (6. 626/1229),
Mu'cemi’l-Buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 2/350-354.

1 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak — 3 (Hz. Osman) (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 45;
Tekines, “Said b. As”, 35/549. Taberi, hicri 31 yilinda gergeklestigini soylemektedir. Bkz. et-Taberl, Tdrihu t-
Taberf, 4/333.

62 gl-Ya‘kabi, Tarfh, 2/156.

83 Tiis, Horasan ile Nisabur arasinda yer alan bir sehirdir. Ayrintih bilgi icin bkz. Ykt el-Hamevi, Mu'cemi'l-
Buldan, 4/49-50.

84 el-Belazrt, Fiitithu’I-Buldan, 382. Cahit Kiilekgi, Said b. el-As ile Abdullah b. Amir’in birlikte énce Horasan’in
tamaminin ve sonrasinda Taberistan’in fethinin tamamlanmasi hususunda bir planlama yaptiklarini1 aktarmistir.
Bkz. Cahit Kulekgi, Isldm Tarihinde Ermeniler ve Ermenistan Fetihleri (Hulefd-i Rasidin ve Emeviler Donemi)
(Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaymlar1, 2012), 188.

85 Belaziiri’nin aktardig1 bir diger rivayete gore ise Said b. el-As, kendi iradesi ile Kife’den Taberistan iizerine
yurtimistir. Bkz. el-Belazirl, Fiitiihu’l-Blldan, 382. Taberi, Said’in Horasan’a gitmek iizere Kife ordusunun
basinda Ciircan’a geldigini ancak Ebii Amir’in Ebresehr’e ulastigini haber alinca Kife’ye geri dondiigiinii rivayet
etmistir. Bkz. et-Taberi, Tdrihu t-Taberi, 4/335.

8 el-Belaziiri, Fiitihu I-Blldan, 374.

57 Halife b. Hayyat, et-Tarth, 141; el-Belazuri, Fiitihu I-Buldan, 375. Kife valiligine tayin edilen Said’in, Selmén
el-Cebeli’yi gorevlendirerek Azerbaycan’daki karisikliklari bastirdigi da sdylenmistir. Bkz. ibrahim Sarigam, Hz.
Osman (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 61.

88 el-Belaziiri, Fiitihu I-Blldan, 375.
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2.1.1. Taberistan’in Fethi

Iran’in kuzeyinde, giiniimiizde Mazenderan olarak bilinen bir eyalet olan Taberistan,
daglik ve ormanlik bir topografyaya sahip olmasi nedeniyle Iran topraklarinda Islam fetihlerinin
ilerleyisinin en zor oldugu bolgelerden biri olmustur.®” Bununla birlikte Hz. Osman déneminde
fethi gergeklestirilen en onemli yerlerden biri Taberistan bolgesidir.®® Taberistan’a sefer
diizenleyen ilk kisi Said b. el-As’tir.®® Hicri 30 (M. 651) yilinda gerceklesen bu sefere”® Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin,”* Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As, Huzeyfe
b. Yeman, Abdullah b. Ziibeyr gibi nemli isimler de katilmistir.”?> Abdullah b. Amir’in
Basra’dan hareket edip Horasan’a yonelmesi ve Said’den 6nce Nisabur’a varmasi lizerine Said
de Kumis’e gelmis’® ve burada konakladiktan sonra Tamise’yi ve bir kdy olan Namine’yi
fethetmistir.”* Ardindan Ciircan”® emiri ile iki yiiz bin dirhem’® 6demek sart1yla anlasan Said,
Taberistan’in diiz yerleri ile er-Rityan ve Denbavend’i fethetmis, el-Cibal halkindan da para ve
mal almustir.”” Amiil”® sehri de bu sefer sirasinda fethedilmistir.”®

2.2. Kazvin’in iman

Elburz siradaglarmin giiney eteginde, Tahran’in 150 km. kuzeybatisinda yer alan

Kazvin,® Hz. Omer zamaninda Bera b. Azib, tarafindan sulh ile fethedilmis (H. 24 /M. 644) ve

89 Taberistan; Dehistan, Ciircan, Esterabad ve Amiil gibi sehirleri igine alan genis bir bolgedir. Ayrmtili bilgi igin
bkz. Yakat el-Hamevi, Mu'cemi'l-Biildan, 4/13-16.

0 Osman Gazi Ozgiidenli, “Taberistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1,
2010), 39/322.

"1 Kllekgi, Ermeniler ve Ermenistan Fetihleri, 188.

72 et-TaberT, Tarihu t-TaberT, 4/298; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/114; Ibn Kesir, el-Bidaye, 7/255.

3 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 143; et-Taberi, Tarihu 't-Taberi, 4/298.

74 el-Belaziiri, Fiitithu’I-Blldan, 382; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/114; Ibn Kesir, el-Bidaye, 7/255. Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in, Said ile birlikte Horasan seferine katilmasi, Said ile Hasimogullar1 arasindaki sicak iliskilerin bir
bagslangici olarak degerlendirilebilir.

75 et-TaberT, Tarihu 't-Taberi, 4/298; Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/114; Ibn Kesir, el-Bidaye, 7/255.

76 et-Taberf, Tarihu't-Taberl, 4/298; ibnii’I-Esir, el-Kamil, 3/114.

" el-Belaziri, Fiitithu’l-Buldan, 382; et-Taberi, Tdriku't-Taberf, 4/299. Namine bolgesinin bir sehir degil de
tamamen sahra oldugu sdylenmistir. Bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/115.

78 Ciircan; Hazar Denizi'nin giineydogusunda Taberistan ile Horasan arasinda yer alan biiyiik bir sehirdir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Yakdt el-Hamevi, Mu'cemi'l-Buldan, 2/119-122.

79 el-Belaziiri, Fiitihu I-Buldan, 382; et-Taberi, Tdrihu t-Taberf, 4/298. Ciircan halki ile iki yiiz dirhem 6demeleri
sartiyla anlasma yapan kisinin Huzeyfe b. Yeman oldugu da sdylenmistir. Bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/114.
Taberistan’in kuzey bolgesinde bulunan Ciircan halkiyla iki yiiz bin dinar karsihginda antlagsma yapildig1 da
sOylenmistir. Bkz. Sarigam, Hz. Osman, 63.

8 el-Belazurfi, Fiirihu I-Buldan, 382.

8. Amiil; Taberistan ovasindaki en biiyiik sehirdir. Ayrintili bilgi icin bkz. Yakat el-Hamevi, Mu'cemir'l-Biildan,
1/57-58.

82 (Ozgiidenli, “Taberistan”, 39/322; Mustafa L. Bilge, “Amiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1991), 3/99. Taberistan’in fethi sirasinda yasanan diger olaylar ve degerlendirmeler
hakkinda bkz. Gedikli, Hz. Osman Taraftart Said b. el-As, 34-36.

8 Ann Katharine Swynford Lambton ve Robert M. Hillenbrand, “Qazvin (Kazwin)”, Historic Cities of the Islamic
World, ed. Clifford Edmund Bosworth (Leiden: Brill, 2007), 429.
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halki Islamiyet’i kabul etmistir.8* Rivayetlere gére Kazvin’de ilk sehirlesme ¢alismalar1 da Hz.
Osman doneminde Said b. el-As tarafindan yapilmistir. Soyle ki Said, Kafe valisi olunca
Deylem’e bir sefer diizenlemis ve bu seferinde basarili olduktan sonra ayni1 bolgeye yeni ve
etkili seferler diizenleyebilmek ve kendilerini giivene almak amaciyla Kazvin’i imar etmistir.%2
Bu imar ¢ahismas1 kapsaminda Said, Kazvin’e bir kale®® ve kasaba insa ettirmistir.2* Bunun
yaninda Kazvin’de yapilan ilk biiyiik caminin de Said donemine denk geldigi sdylenmistir.

Said b. el-As, Kazvin’deki sehirlesme ¢alismalarinda sadece yeni yerler insa etmekle
yetinmemis, Bera b. Azib’in fethi sirasindaki haliyle antik kent veya II. Saptr’un kenti olarak
anilan eski sehri de tamir ettirmistir.%® Boylece Said, hem yeni mimari eserler insa ettirerek hem
de eskiyen ve tamirat gerektiren binalar1 tahkim ederek Kazvin’e sivil bir sehir goriiniimii
kazandirmistir.

2.3. Said b. el-As’mn Kifelilerle Yasadig Siirtiismeler ve Siirgiin Olaylan

Said b. el-As’in Kife valiligine tayin edilmesinin ardindan yapilan Horasan seferi ve
gerceklestirilen fetihler, Kifelilerin sehirden ve sehir iginde sorun olusturabilecek durumlardan
uzaklagmalarmi saglamistir. Bu uzaklasma neticesinde Kufeliler, sefer sirasinda baslarinda
bulunan Vali Said ve halife Hz. Osman ile ilgili dedikodu veya karisiklik ¢ikarma imkani
bulamamislardir. Ancak zaman i¢inde seferlerin sona ermesi ve bunun tabii bir sonucu olarak
fetihlerin durmasiyla ekonomik bunalim yasayan Kifeliler, hem valileri Said’in hem de
halifeleri Hz. Osman’in icraatlar1 {izerinde daha ayrintili durmaya ve iizerinde konusmaya
baslamiglardir. Boylesi bir ortamda Hz. Osman ile Said’in, Kiufelileri rahatsiz eden
faaliyetlerde®’ bulunmalar1 da Kiife halkmin hem halifeye hem de valilerine karsi cephe almaya
baslamalarina sebep olmustur.

Kuruldugu gilinden bu yana Kife sehrinin en 6nemli problemi, yerlesik bir halk olmayip
yeni bir araya gelmis bedevi topluluklardan olugmalaridir. Dolayistyla bir sehir kiiltiirii ve sehir

geleneginden yoksun olan bu insanlarin sehre adapte olmasi ve bir sehir kiiltiiriine sahip olmas1

8 el-Belazlir, Fiitithu’I-Blldan, 366. Yakat el-Hamevi ise Kazvin’in hicri 24 (M. 644) senesinde Hz. Osman’mn
Bera b. Azib’i bolgeye gondermesinin ardindan fethedildigini soylemektedir. Bkz. Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemii'l-
Biildan, 4/342.

8 el-Belazuri, Fiirihu I-Buldan, 367; Yakat el-Hamevi, Mu'cemi'l-Biildan, 4/343.

8 yakat el-Hamevi, Mu'cemir'l-Buldan, 4/343.

87 Lambton ve Hillenbrand, “Qazvin (Kazwin)”, 430-431.

8 Hilal Tufenk, Fethinden Biiveyhiler’e Kadar Kazvin Tarihi (24-323 | 644-934) (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 29-30.

8 Tifenk, Kazvin Tarihi, 44-45.

% Erzurum’a gonderilen yardim ordusunun elde edilen ganimetten pay alamamasi (Bkz. el-Belaziri, Fiitihu'I-
Biildan, 228-229; et-Taberi, Tdrihu’t-Taberf, 4/278, 340) ve ikta arazilerinin bazi sahabeye dagitilmasi (Bkz. el-
Belazirt, Fiitihu’[-Bildan, 311) Kafelileri rahatsiz eden olaylardandir.
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icin zaman gerekmektedir.%® Bununla birlikte Kifeli kabileler fetih hakk: sebebiyle sehirlerin
tasarruf yetkisini kendilerinin dogal haklar1 gdrmiislerdir.3® Bdylece kendilerini yoneten
valilere karst hemen her istediklerinin gerceklesecegini beklemis ve menfaatlerini
zedeleyebilecek durumlari lehlerine ¢evirmeye ¢alismislardir.

Said b. el-As, boylesine degisik gocebe kabilelerden meydana gelmis bir sehirde halka
yakin olmaya ve onlarla sik sik sohbet ederek dertlerine ¢6ziim bulmaya ¢alismistir. Ancak bu
tutum Said’in sonunu hazirlamaktan bagka bir ise yaramamustir. Said valiligi sirasinda yine bir
gin®® halkla sohbet ederken Huneys b. Hubeys, Kife’de genis arazileri bulunan Talha’nin
comertliginden bahsetmistir. Bunun lizerine Vali Said, kendisinin de boyle yapabilecegini ileri
siirmiis ve ardindan “Vallahi Nesastec®® ¢iftligi kime ait olursa onun comert davranmasi
gerekir. Benim olsayd: size miireffeh bir hayat yasatirdim” demistir.®? Sohbet yerinde bulunan
valinin korumas1 Abdurrahman b. Huneys “Allah’a yemin olsun ki bu arazinin senin olmasini
isterdim” seklinde konusmustur.®® Kafe nin ileri gelen reisleri “Nasil olur da bizim olan
miilkiin, valinin olmasint isteyebilir?” diyerek Abdurrahman’1 valinin evinde, hem de valinin
engelleme ¢abalarina ragmen dévmiislerdir.** Esedogullarina mensup Abdurrahman’in valinin
gbzii Oniinde doviilmesi, bu kabilenin, “Onu dovenler valinin adamlaridir” seklinde
diisiinmesine ve Vali Said’e muhalif olmasina sebep olmustur.®® Bu olay ayn1 zamanda Said’in
ilm-i siyasetin geregini yeterince uygulayamayip her iki tarafin 6fkesini iizerine g¢ektigi ve
muhalefetin Oniinii agtig1 anlamina da gelmektedir. Nitekim bu durum Esedogullar1 ile Said b.
el-As’in arasim agmakla kalmamis,®® Hz. Osman’in faaliyetlerine muhalif insanlarm da
kendilerini a¢1ga ¢ikarmalarma ve muhalefetlerini derinlestirmelerine neden olmustur.®’

Said b. el-As ile Kife halk arasinda meydana geldigi belirtilen olaym baska bir versiyonu

kaynaklarda su rivayetle aktarilmaktadir: Vali Said’in huzurunda i¢lerinde Malik b. Haris el-

%1 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak — 3 (Hz. Osman) (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 95.
92 Abdulaziz Dari, Itk Dénem Islam Tarihi -bir 6nsdz-, ev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2016),
107.

9 Bu olayin hicri 33 (M. 653) yilinda vuku buldugu sdylenmistir. Bkz. Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 50.

% Nesastec, Firat Nehri’nin Kife tarafinda bulunan verimli bir arazidir. Ayn1 zamanda Talha b. Ubeydullah’mn
Hayber’deki hissesine karsilik olarak Hicaz’da oturan Kiifelilerden aldig1 yerdir. Ayrintili bilgi igin bkz. Yakdt el-
Hamevi, Mu‘cem(i'l-Biildan, 5/285-286.

% et-Taberf, Tarihu '+-Taberf, 4/350-351.

% Tbn A‘sem, el-Fiit(h, 414. Abdurrahman’n, Said b. el-As’1n Firat’in Kife tarafinda bulunan ve Kisra ile ailesine
ait olan el-Miltat’a sahip olmasini arzuladigini s6yledigi rivayet edilmistir. Bkz. et-Taberl, Tdrihu t-Taberd, 4/351.
97 Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman, 207-208; Apak, “Umeyyeogullar’’nin Devlet idaresindeki Yeri”,
512; Séylemez, “Kife Ornegi”, 73. Said’i destekleyici mahiyette bir konusma yapan Abdurrahman’m onu
korumaya ¢aligan babasi Huneys ile birlikte muhaliflerin saldirisina maruz kaldiklar1 da belirtilmistir. Bkz. et-
Taberi, Tdrihu t-Taberi, 4/351.

% Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 208.

9 Apak, “Umeyyeogullar’’nin Devlet Idaresindeki Yeri”, 512; Kilig, “Kufelilerin Hz. Osman’a Muhalefet
Etmelerinin Sebepleri”, 250; Sdylemez, “Kife Ornegi”, 74.

100 Sylemez, “Kife Ornegi”, 74.
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Ester en-Nehai, Zeyd ve Sa’saa b. Suhan, Hurkus ve Ciindeb b. Ziiheyr, Siireyh b. Evfa, Ka‘b
b. en-Nehai, Adiyy b. Hatim, Malik b. Habib, Kays b. Ziirare, Ziyad b. Hasefe, Yezid b. Kays
ve diger bazi Kufelilerin bulundugu bir sohbet sirasinda Sevad arazileri hakkinda
konusurlarken, valinin koruma gorevlisi (surtast) Abdurrahman b. Huneys el-Esedi: “Sevad i
severim, ¢tinkii o arazi en efdaliniz olan sahsindir” demistir. Bunun iizerine Ester: “Sen valinin
en efdal oldugu konusunda comert davranabilirsin ancak ona bizim mallarimizi ihsan
edemezsin” seklinde karsilik vermistir. Bunu duyan Vali Said: “Ey Ester ofkelenme. Sevad
arazisi Kureys’in bahgesidir (Sevadin biitiinii Kureys’e aittir). Ondan diledigimizi alir,
diledigimizi terk ederiz. Eger burada bir ayak sinirt asacak olsa ayagim yitirir. Bir eli diger
bir elin oniine gecirecek olan o eli keserim  demistir.®® el-Ester: “Sen Allah’in bize
kaliglarimizla bahsetmis oldugu bu arazilerin nasil olur da Kureys’in bahgesi oldugunu
soylersin?” diyerek tepki gostermistir.®® Valilinin muhafiz memuru Abdurrahman b. Huneys
el-Esedi valinin makaminda bdyle davranamayacaklarini sdyleyince el-Ester ve yanindakiler
Abdurrahman’in {izerine yiiriimiis ve onu bayiltincaya kadar dévmiislerdir.'% Valinin izzeti
nefsini korumaya c¢alisan birinin bizzat valinin gozii 6niinde doviilmesinin engellenememis
olmasi hi¢ siiphesiz Said’in itibarina zarar vermistir.

Kufelilerin gonliinii kazanmak amaciyla onlarla zaman gegirmeye 6zen gosteren Said, bu
olaydan sonra Kifelileri bir daha evine kabul etmeyecegini soylemistir.®* Zira Kafeli ileri
gelenlerle yapilan goriismelerde istenmeyen olaylar yasanmis ve valinin itibar1 zedelenmistir.
Said tarafindan bu tiir olaylarin tekrarlanmamasi adina alinan bu karar valinin aleyhine
olmustur. Ciinkii simdiye kadar Kife halkinin ne diistindiigiinii, Kife’de olup bitenleri kendi
meclisinde yapilan sohbet toplantilar1 vasitasiyla 6grenen vali, bu bilgilerden mahrum
kalmistir.*%? Bundan sonra Kife’deki bircok evde, Vali Said ve halife hakkinda dedikodular
yapilmaya baslanmistir. el-Ester kendisine destek verenlerle birlikte sehirde vali ve halife
aleyhine propaganda baslatmustir. %

Tepkiler bununla da kalmayip Kifelilerden yetmis kisi halifeye gitmis ve valileri Said
hakkinda sikdyette bulunarak onun gérevden alinmasini istemislerdir. el-Ester ve arkadaslari

Medine’de giinlerce halifenin, Said hakkinda ne yapacagini beklemis ancak halifenin valisi

101 {hn A‘sem, el-Fiitdh, 415.

102 o|-Belaziirl, Ensab, 6/152; et-Taberi, Tdrihu +-Taberi, 4/356; Ibn A‘sem, el-Fiitdh, 415.

103 gt-Tabert, Tdrihu 't-Taberi, 4/357.

104 Apak, “Umeyyeogullari’nin Devlet Idaresindeki Yeri”, 512; Kilg, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet
Etmelerinin Sebepleri”, 250-251.

105 Kilig, “Kiifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”, 251.

106 Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 51-52.
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hakkinda bir islem yapmayacagmni anlaymca Kife’ye donmiislerdir.'® Daha once gerek Hz.
Omer gerekse Hz. Osman zamaninda Kiife’deki valiler hakkinda yapilan sikayetler sonrasinda
elde edilen vali degistirme basarisinin burada yagsanmamis oldugu goriilmektedir. Bu durum ise
bir taraftan Said’in Hz. Osman nezdindeki Onemine vurgu yaparken diger taraftan vali
degistirmeye aligkin kitlenin daha siddetli muhalefetini cezbetmis olmalidir.

Vali Said, ne kadar iyi niyetli olursa olsun Giiney Araplarmin ¢ogunlukta oldugu® bir
toplant1 sirasinda sehven sarf ettigi “Kiife bolgesindeki Sevad (Asagi Mezopotamya)'®® arazileri
Kureyslilerin bahcesidir” ciimlesi,'%” Kife’de yasanacak muhalif olaylar1 atesleyen kivileim
olmustur.'® Hz. Osman’in, sahabeden ileri gelen bazi kisilere verimliligi artirmak ve onlarin

gonliinii kazanmak amaciyla Irak topraklarmdan iktAlar dagitmasi,'%

el-Ester gibi
baglangicindan beri bdlgenin fethine katildigi halde iktd alamayan sahislar1 (Ehli’1-Eyyam)
rahatsiz etmistir. Vali Said’in ise bu duruma bir ¢oziim aramak yerine el-Ester gibi kisilerin
niifuzunu kirmak amaciyla Kife’ye daha sonra yerlesmis olanlara (er-Revafid) dncelik vermesi
ve Kiife’de bu kisileri sz sahibi yapmaya ¢alismasi isyan1 koriiklemistir. 110

Rivayetlerden anlasiliyor ki Said “Sevad Kureys’in bahgesidir” climlesini, el-Ester’in ve
diger ileri gelenlerin Sevad arazisini kendi mallar1 olarak gérmeleri ve valinin huzurunda bu
diisiincelerini acik¢a dile getirmeleri nedeniyle sdylemistir. Dolayisiyla Said’in de belirtmek
istedigi tlizere devlete ait olan bu ve benzeri topraklar iizerindeki tasarruf yetkisi devleti
yonetenlere dolayisiyla Kureys’e aittir. Said de kuvvetle muhtemel bunu kastetmek istemis
ancak bu s6z Sevad’in tasarruf yetkisini kendilerinde goren Kifelilerce hos karsilanmamustir.

Soyle ki onceki donemlerde her kabilenin bir otlagi ve merasi varken zamanla
yerlestikleri sehirler, ge¢imin bagli oldugu bu otlak ve meranin yerini almistir. Bu nedenle
kabileler ve dolayisiyla Kifeliler, gelirlerinin azalmasiyla birlikte fetihlerde ele gecirdikleri
arazilerin gelirlerinin kendilerine verilmesi gerektigini diisiinmeye baslamislardir. Kafe valisi
Said’in soyledigi “Sevdd Kureys’in bahgesidir” sdziine kabilelerden yiikselen itiraz sesleri

bunun acik bir gostergesidir.!'! Said’in sdzleri, Kifelilerin (6zellikle Ehlii’1-Eyyam) biyik

107 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 209.

108 Kilig, “Kiifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”, 255.

109 Sarigam, Hz. Osman, 78.

10 Azimli, Hz. Osman, 95; Sarigam, Hz. Osman, 77, 78; Kilig, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin
Sebepleri”, 255; Sdylemez, “Kife Ornegi”, 74.

11 Azimli, Hz. Osman, 95. Kiife’deki muhalif hareketinin basin1 gekenlerin, Rebeze’de vefat eden (H. 31/ M. 651)
Eb( Zer el-Gifari’nin cenazesini hac doniisii kaldiran bir grup Kafeli oldugu ve bu cenazenin ardindan Kife’ye
dénen bu grubun Vali Said b. el-As ile anlasmazliga diistiikleri soylenmistir. irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda
Mudviye bin Ebi Sifyan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 83.

112 Tkta verilen kisiler ve dagitilan topraklar hakkinda bilgi icin bkz. el-Belazuri, Fiitiihu I-Bildan, 311.

113 Azimli, Hz. Osman, 95-96.

114 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 176.
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tepkisini ¢ekmis, bu konusma valinin konaginda kabileler arasi1 kavgaya sebebiyet vermis ve
sehirdeki yonetim mubhaliflerinin idari makama karsi fiill olarak harekete gegmelerinin miladi
olmustur.*? Kofeliler, Said b. el-As’m bu soziinii bahane ederek onun sehirdeki otoritesini
sarsmiglardir. Yonetim muhaliflerinin ¢ogalmasindan ve fitne ¢ikarmasindan rahatsiz olan Said,
durumu baskent Medine’ye bildirmis,'** Hz. Osman ise bu muhalif grubun Sam’a siirgiin
edilmeleri emrini vermistir.!'* Halife Sam valisi Muaviye’ye de: “Sanki fitne icin yaratilmis
olan bazi kisiler sana geliyor. Onlarin fitne ¢ikarmalarimi o6nle” seklinde bir not
gondermistir.'*> Bunun {izerine muhalif grup, halki Hz. Osman aleyhine isyana tesvik ettikleri
icin bizzat Said b. el-As tarafindan Sam’a gonderilmistir (H. 33/M. 653-654).11¢ Kaynaklarda
muhalif grubun neden 6zellikle Sam’a gonderildigi konusunda bir bilgi yer almamaktadir.
Ancak ilm-i siyasetteki basaris1 goz Oniine alindiginda Muaviye’nin, itaatsiz kisileri bertaraf
edecegi ya da kontrol altina alabilecegi diistiniilmiis olmalidir.

Muaviye, Kife’den gelen kisilere iyi davranmistir. Muhaliflere eyaletlerinde aldiklar:
maaglarin1 vermeyi siirdiirdiigii gibi sabah ve aksam Ogiinlerini birlikte yemek suretiyle
kendilerine 6zel misafiri muamelesinde bulunmustur. Onlara tavsiyelerde bulunarak fitne

cikarmaktan sakmmalarmi istemistir.*'’

Ancak mubhaliflerin diistince ve davranislarinda
herhangi bir degisiklik olmamistir. Bunun {izerine Muaviye, onlar1 Kife’ye geri
gondermistir.'*® Dolayisiyla muhaliflerle Muaviye dahi bas edememistir.

Mubhalifler faaliyetlerine kaldiklar1 yerden devam edince Hz. Osman, onlar1 bu defa Hims
valisi Abdurrahman b. Halid b. Velid’in yanina siirgiin etmistir.}*® Abdurrahman gelenlere
nazik davranmamus, gittigi yerlere onlar1 da gétiirmiis ve kendisi atina binmis yolculuk ederken
mubhalifleri yaya ylriitmiistiir. Neticede Kafeli muhalifler pismanliklarmi sdyleyerek validen

kendilerini serbest birakmasini istemislerdir. Bunun iizerine Abdurrahman da gitmelerine izin

vermistir.'?° Hig siiphe yok ki s6z konusu siirgiinler neticesinde muhalifler, siirgiin edilmelerine

1S Adem Apak, Erken Donem Islam Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Nesriyat Yaymlari, 2016), 179.

118 Durumun tehlikeli bir hal aldigmni fark eden Kife ileri gelenlerinden bazilarmm, fitneye yatkm olduklarmi
distindiikleri kisilerin siirgiin edilmesi istegiyle Hz. Osman’a bir mektup yazdiklar1 ve halifenin bu nedenle Kifeli
bazi kigileri siirgline tabi tuttugu da séylenmistir. Bkz. Kilig, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin
Sebepleri”, 251.

117 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi — 2 (Hulefa-i Rdasidin Dénemi) (istanbul: Ensar Nesriyat Yaynlari,
2015), 234; Séylemez, “Kife Ornegi”, 75.

118 et-Taberf, Tarihu t-Taber, 4/352.

119 et-Taberf, Tarihu 't-Taberi, 4/357.

120 et-Taberf, Tarihu t-Taberf, 4/352-353.

121 Apak, Islam Tarihi — 2, 235; Apak, Asabiyet, 179-180. Sam’a siirgiin edilenlerin, aylarca Sam’da kaldiktan
sonra Muéaviye tarafindan sehri terk etmelerinin istendigi ve onlarinda Sam’dan el-Cezire bolgesine gittikleri de
aktarilmistir. Bkz. et-Taber?, Tdrihu t-TaberT, 4/355.

122 et-Taberf, Tarihu t-Taberd, 4/360.

123 Apak, Isldam Tarihi — 2, 235. Vali Said b. el-As’1 Kife’de zor durumda biraktiklar igin siirgiine tabi tutulan
sahislar sunlardir: Malik b. Haris el-Ester, Sabit b. Kays el-Hemdani, Kiimeyl b. Ziyad, Zeyd b. Suhan ve kardesi
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neden olan valiye daha fazla dis bilemis ve Said’e karsi harekete gegmek igin uygun zamani
beklemeye baslamislardir.

3. Valiler Toplantisi ve Said b. el-As’in Azledilmesi

H. 34 /M. 654 yili, Sam disindaki biitiin sehirlerde isyan seslerinin yiikselmeye basladig1
bir dénemdir. Halife, sehirlerden kendisine ulasan ardi arkasi kesilmeyen sikdyet ve
hosnutsuzluklara ¢6ziim bulmaya c¢alismigsa da uygulamalari, hosnutsuzluklarin isyana
doniismesine sebep olmustur. Kifeliler kendi baslarina hareket ederken diger eyaletlerde de
cesitli sorunlar bas gdstermistir.}?! Boylesi bir ortamda halife Hz. Osman, hicretin 34. (M. 654)
yil1 hac mevsiminde valileri baskent Medine’ye ¢agirmuistir.*?? Bu davet (izerine Said b. el-As,
Muéviye b. Eba Siifyan, Abdullah b. Sa’d ve Abdullah b. Amir Medine’ye gelmislerdir.
Halifenin ricastyla 6nceki Misir valisi Amr b. el-As da toplantida hazir bulunmustur.'?® Hz.
Osman, biirokratlarina devlet i¢indeki karisikliklarin sona ermesi i¢in ne gibi tavsiyelerinin
oldugunu sormustur.?*

Kafe valisi Said b. el-As’m halifenin sorusuna verdigi cevap hakkinda iki farkli rivayet
karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci rivayete gore Said’in devlet i¢inde sorun olusturanlarm etkisiz
hale getirilmeleri i¢in muhaliflere karsi sert politika izlenmesini, gerekirse bu kisilerin
oldiriilmesini ve bdylece koklerinin kazinmasini teklif ettigi rivayet edilmistir.*?® Bu rivayetin
dogru kabul edilmesi durumunda su yorumu yapabiliriz: Said yasanan sorunlarm siddetle
bastirilmas1 goriisiinii savunmaktadir. Bu cevap Said’in, valiliginin basindan itibaren takindigi
uzlagmaci fikirlerinden oldukg¢a uzaklastigini ve artik her seyin goze alinip siddetle asilerin
iizerine gidilmesi seklinde bir fikir degisikligine ugradigini da gostermektedir.

Said’in cevabi hakkindaki ikinci rivayet ise su sekildedir: “Ey Mii’'minlerin Emiri!
Yasanan karisikliklarin tek sebebi insanlarin savas yapmamalaridr. Giiniimiiziin Araplart
mahfillerde oturmakta ve tiirlii seyleri konusmaktadir. Arabi gazalarla mesgul et. Onlar
diismanla ¢atigtir ki onlardan biri geriye donmesin. Onlardan birisi evine donlince emirlerin
kusurlarini  gorebilmek icin ortam olusmaktadir.”*?® Bu rivayetin dogrulugunu kabul

ettigimizde ise Said’in, Kife valiliginin ilk yillarinda oldugu gibi halkin enerjisini ve dikkatini

Sa’sa‘a b. Suhan, Ciindeb b. Ziiheyr, Ciindeb b. Ka’b el-Ezdi, Urve b. Ca’d ve Amr b. el-Hamik ve ibn Kevva.
Bkz. et-Taberi, Tdrihu +-Taberi, 4/360; Ibn A‘sem, el-Fiitdh, 417; Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 3/149.

124 Akarsu, Kabile Birokrasisi ve Hz. Osman, 225.

125 Apak, Islam Tarihi — 2, 238; Aycan, Mudviye bin Ebi Siifyan, 85; Saricam, Hz. Osman, 82.

126 ot-TaberT, Tdrihu 't-Taberi, 4/368.

127 5aid b. el-As disindaki valilerin bu soruya verdikleri cevaplar hakkinda bkz. et-Taberl, Tdrihu t-Taber?, 4/369;
Ibn A‘sem, el-Fiit(ih, 419-420.

128 ot-Tabert, Tdrihu 't-Tabert, 4/368-369.

129 fbn A‘sem, el-Futdh, 420. insanlarin gaza ile mesgul edilmeleri konusunda Said’in tavsiyesi i¢in bkz. el-
Belaziirl, Ensab, 6/156.

78



seferlere yonlendirmek istedigi goriilmektedir. Nitekim Said’in, Kife’de yasanan sorunlari
bertaraf etmek ve halki i¢ siyasetten uzaklastirip seferlere yonlendirmek amaciyla Horasan
seferini gerceklestirdigi unutulmamalidir. Kanaatimizce bu rivayet Saild’in karakteri de
diistiniildiigiinde daha makul goriinmektedir. Zira ilk rivayette oldugu gibi muhaliflerin
topyekiin bir sekilde oldiiriilmeleri hatta koklerinin kazmmmalarmi tavsiye etmek, Said’in
karakteri ile ortiigen bir tutum degildir. Diger taraftan valiliginin ilk yillarinda uzlagsmact bir
tavir sergileyen Said, kendi huzurunda saygisizlik yapan ve sehir halkini kendisine karsi
kiskirtan sahislara bile siirgiin gibi daha hafif sayilabilecek bir cezanin verilmesini saglamistir.
Bu durum dikkate alindiginda Said’in muhaliflere kars1 olan diisiincesinde bu sekilde keskin
bir degisikligin olmasmi kabul etmek zorlama bir yorum olacaktir. Diger taraftan yapilan
toplantida valilerce ileri siiriilen goriisler daha ziyade mevkilerini koruyabilme amacina yonelik
olmustur.’?” Bu nedenle toplant1 ortak bir karara varilamadan sona ermistir.

Valiler toplantisi sirasinda bagkente gelen Kiifeliler de toplantinin sonu¢lanmasini merak
icinde beklemislerdir. Kifeliler en azindan Sevad arazisinin Kureys’in bahgesi oldugunu
soylemis olan valileri Said b. el-As’mn bu gorevinden azledilecegini timit etmislerdir. Fakat
netice Kifelilerin istedigi gibi olmamis Vali Said gérevine devam etmek iizere Kife’ye geri
gonderilmistir. Bunu haber alan {lba b. el-Heysem es-Sedusi, Kiife’ye gelerek insanlara Sevad’1
Kureys’in bahgesi olarak goren valileri Said’in sehre gelmekte oldugunu soylemistir.*?8

Bu duyurunun yapilmasindan sonra Said’in azledilmedigini 6grenen Kifeliler tarafindan
hicretin 34. (M. 654) yilinda gergeklestirilen ve Hz. Osman idaresinin prestij kaybina
ugramasina sebep olan bir olay meydana gelmistir. Ayrica bu olay, Kifeliler tarafindan
gerceklestirilen ve halife Hz. Osman’a kars1 fiili anlamda ¢ikan ilk isyandir.!?® Bu isyan
oncesinde Kfe valisi Said b. el-As, sehrin ileri gelenlerinden kendisine muhalif olmayanlari
baz1 sehirlere vali tayin etmis ve bundan yaklasik bir yil sonrada®*® halifenin daveti tizerine
yaki adamlariyla birlikte Medine’ye gitmek i¢in Kiafe’den ayrilmistir. Soyle ki Malik b. el-
Ester ve arkadaslarinin Sam’a siirgiin edilmesinin ardindan Vali Said, muhalif olmayan Kifeli
liderleri, muhtemelen yonetimin yaninda yer almalarmi saglamak amaciyla Kiife’ye bagh

sehirlere vali tayin etmistir (H. 33/ M. 654).13! Dolayisiyla Said’e muhalif olmayan ancak sdzii

130 Aycan, Muaviye bin Ebi Sufyan, 85; Saricam, Hz. Osman, 83; Unal Kilig, Mervan b. el-Hakem (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisil, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 19-20.

131 el-Belaziri, Ensab, 6/156-157.

132 Apak, Asabiyet, 236.

133 et-Taber?, Tarihu t-Taberi, 4/365; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/152. Bunun aksine muhalif olmayanlarin degil, Vali
Said’in bizzat muhalif kisilerden bazilarini da farkli sehirlere vali tayin ederek onlarin muhalefetinden kurtulmaya
calistig1 da sdylenmistir. Bkz. Kilig, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”, 254.

134 Bu kisiler ve tayin edildikleri sehirler su sekildedir: Es’as b. Kays Azerbaycan’a, Said b. Kays Rey’e, Nuseyr
el-icli Hemedan’a, Said b. el-Akr‘a Isfahan’a, Cerir b. Abdullah Karkisiya’ya, Malik b. Habib el-Yerbt‘i Mah’a,
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dinlenen kisilerin sehirden ayrilmasi, Kafeli muhaliflerin ekmegine yag siirmiis ve sehri kontrol
altina alma konusunda zorluk yagamamislardir.

Kiafe’de valinin kontrolii kalkinca diger sehirlerdeki muhaliflerle daha rahat haberlesme
imkani bulan Yezid b. Kays, Hims valisi Abdurrahman b. Halid’in yaninda bulunan Kife
muhalefet lideri Malik b. Haris el-Ester’e haber gondererek onu sehre ¢agmrnustir.**2 Bunun
iizerine yaninda bulunanlarla yola ¢ikan el-Ester, harekete gectiklerinin on ikinci giinii
(Pazartesi) 6gle vaktinden dnce Kiife’ye ulagmustir.’3 el-Ester, mescitte toplanan halka; “Ben
Osman i yanindan geliyorum. Valimiz Said, kadinlarimiza verilen maaslarin eksiltilmesi, elde
ettiginiz ganimetlerin sizden alimip Kureys’e verilmesi hususunda halifeyle goriisiiyordu”
diyerek onlar1 yonetime kars1 kiskirtmigtir, 13*

Bu arada sehirdeki isyanci grup ile Hims taki stirgiinden donen grup birleserek Vali Said’1
Kiife’ye sokmamak iizere anlasmislardir.’®® Yezid b. Kays, halkin kendisine katilmas1 yoniinde
bir ¢agrida bulunmus; ¢agrisina cevap veren grupla birlikte valiyi karsilamak iizere yola ¢ikmig
ve el-Cer‘a’da’®® konaklamustir.’®” Bu arada el-Ester, Cuma (veya Pazartesi) giinii halkla
birlikte namaz kilmis ve Kiimeyl b. Ziyad’a, Vali Said’in vekili Sabit b. Kays’m*® vali

139

konagindan ¢ikartilmasini emretmistir.* el-Ester ayrica valinin en énemli gorevlerinden olan

cuma namazimi kildirma gorevini bizzat kendisi {istlenirken, vakit namazlarini kildirmak

Hukeym b. Seldme el-Hizdmi Musul’a, Uteybe b. en-Nehhds Hulvan’a ve Selman b. Rebi‘a el-Bab’a tayin
edilmistir. Ka‘ka® b. Amr da harp islerinde goérevlendirilmis, bdylece Kuafe sehri liderlerinden tamamen
bosalmistir. Bkz. et-Taberi, Tarihu t-Taberi, 4/365; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/152.

135 Apak, Islam Tarihi — 2, 239. Ester ve arkadaslarma haber gonderildigi ile ilgili baska bir rivayet su sekildedir:
Toplantiya Kife’den Vali Said b. el-As ile birlikte gelen ibn Heysem Medine’de Hz. Ali ile goriismiis ve Hz.
Osman’1n valilerin goriislerini dikkate almadigi kanaatine vararak, hemen Kife’ye hareket etmistir. Kiife’ye gelen
Ibn Heysem halka “Ey Kiife halki! Sevddin kendi bahgeleri oldugunu séyleyen kisi, bu emirinizdir” seklinde
sozlerle Kifelileri tahrik etmistir. Ibn Heysem’in bu sozlerinden etkilenen Kifeliler de Hims’ta bulunan
arkadaslarina bir mektup yazarak geri dénmelerini istemislerdir. Mektubu alan Ester ve arkadaslari ise hemen
Kife’ye hareket etmislerdir. Bkz. Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman, 234-235.

136 Tbn A‘sem, el-Fitdh, 429.

187 et-Taberi, Tdrihu t-Taber?, 4/366; Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 3/152. el-Ester’in mescitteki konusmasinda “Said b.
el-As, liderlerinizin memleketi, mizraklarimzin merkezi, sizin ve babalarinizin feyi oldugu halde Sevdd’in
Kureys’in ¢ocuklarimin ¢iftligi oldugunu iddia ediyor. Allah igin Sevdd’da kim hakki oldugunu diigiiniiyorsa el-
Cere’a’ya kossun!” dedigi de soylenmistir. Bagka bir rivayete gore ise el-Ester, bir taraftan Vali Said’in Sevad
konusundaki soziinii hatirlatirken diger taraftan valinin Hz. Osman’a savaslarda biiyiik bagar1 gosterenlerin atasini
2500 dirhemden 2000 dirheme, baslangicindan beri fetihlere katilan kisilerin hanimlarmin atalarini da 200 veya
300 dirhemden 100 dirheme indirmeyi teklif ettigini belirtmistir. Bkz. Séylemez, “Kife Ornegi”, 80; Yahaya,
“Kifelilerin Siyasi Muhalefetleri”, 237; Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 57-58.

138 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 235.

139 Kadisiye’ye yakin havadar bir yerdir. Bkz. et-Taberf, Tarihu 't-Taberf, 4/370; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/153. Kife
ile Hire arasinda bulunan bir yer ismidir. Bkz. Ibn A‘sem, el-Fiitah, 430.

140 et-Taberf, Tarihu t-Taber, 4/367.

141 Tbn A‘sem, el-Fiitih, 430. Sabit b. Kays b. el-Hatim, Evs kabilesinin Beni Zafer koluna mensup sahabidir. Bkz.
Ibn Sa’d, Tabakat, 4/309. Kife’deki vali vekilinin Amr b. Hureys oldugu ve onun insanlar1 sakinlestirmek
amaciyla caba gosterdigi de sdylenmistir. Bkz. et-Taberi, Tdrihu t-Taberf, 4/366; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/153.

142 Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman, 235. El-Ester’in, minberden inip namazi kildirmasinm ardindan
bizzat kendisi, vali vekili Sabit b. Kays’1 vali konagmdan ¢ikarttirip sehrin idaresine el koydugu ve el-Cera’ya
giderek orada karargéhini kurdugu da séylenmistir. Bkz. Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 58.
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amactyla Ziyad b. en-Nadr’1 gérevlendirmistir.1*? Ibn A’sem, el-Ester’in daha sonra 300 ath ile
birlikte Daru’l-imare’ye geldigini, yanindakilere evde bulunan her seyi almalarmi emrettigini
ve esyalarm disar1 ¢ikarimasinin ardindan evin kapilarmin sokiiliip atese verildigini
soylemektedir.2*! Idarecilere yonelik yasanan isyanlarda asilerin saldir1 diizenledikleri ve talan
ettikleri yerlerin baginda idarecilerin sehirdeki yonetim merkezi gelmektedir. Said’in sehirdeki
yonetim merkezi konumunda bulunan vali konaginin el-Ester ve adamlar:1 tarafindan ele
gecirilmesi ve yagmalanmasi da Said’in Kiife’deki otoritesine vurulacak olan son darbedir. Bu
nedenle el-Ester’in bu sekilde bir girisimde bulunmasinin nedeni, sehir halkina vali konaginin
dolayisiyla sehirdeki devlet idaresinin ele gecirildigini gostermek ve bu duruma karsi
cikabilecek olan kisileri bertaraf etmektir. Nitekim bununla da yetinilmemis muhalif grubu,
yaptiklarindan dolay1 ayiplayan ve onlara engel olmaya calisanlar, muhtemelen Hz. Osman
veya Said’in isbirlikgileri seklinde miitalaa edilip saldirrya ugranmslardir.**? Bunlardan biri olan
Said’in katibi Kabisa b. Cabir’in, Malik b. el-Ester ve yanindakiler tarafindan doéviilmesi
lizerine kendilerine kars1 ¢ikabilecek kisiler de sindirilmistir. 43

el-Ester’in taraftarlarindan bir kismi, Kife ile Hire arasma konuslanarak, halife tarafindan
iizerlerine herhangi bir kuvvetin gonderilmesine engel olmak ve tekrar donmesinden endise
edilen Vali Said’i sehre sokmamak iizere beklemeye baslamislardir.}** Bu kuvvete ilaveten el-
Ester, Aiz b. Cemele’yi 500 kisi ile birlikte Basra ile bulunduklar1 yer arasindaki Kesker’e,
Cemre b. Sinan komutasindaki 500 kisilik grubu Sam ile aralarindaki bdlgeyi muhafaza
etmeleri amaciyla Aynu’t-Temr’e, Hani’ b. EbG Hayye’yi de 1000 ath ile dag yolunu

145

korumalar1 i¢in Hulvan’a gondermistir.*™ el-Ester ayrica Yezid b. Huceyye et-Teymi’yi

Medain ve C0ha yoluna, Urve b. Zeyd et-Tai’yi Medain’in asagisma gondermis, onlara
insanlardan vergi almamalarini, halki sakinlestirmelerini ve kontrol altinda tutmalarini
soylemistir.2*® Malik b. Ka‘b el-Erhabi’yi 500 siivari ile Said’in yolunu kesmekle
gorevlendirmis, Saild ile karsilastiginda onun esyasmi alip geri c¢evirmesini, direnirse

Oldiirmesini emretmistir.!*’ Bu rivayetlerden de anlasilacagi iizere el-Ester, devletin bir

gorevlisi hatta valisi gibi hareket etmektedir.

143 Sgylemez, “Kife Ornegi”, 80-81; Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 58.

144 Tbn A‘sem, el-Fth, 430-431.

145 Sgylemez, “Kife Ornegi”, 80.

146 Thn A‘sem, el-Fith, 429-430.

147 Akarsu, Kabile Burokrasisi ve Hz. Osman, 235.

148 Tbn A ‘sem, el-Fiitlh, 430.

149 Sgylemez, “Kife Ornegi”, 81; Ayar, “Malik b. el-Haris el-Ester”, 58.

150 fbn A‘sem, el-Fiitdih, 430. el-Ester’den gereken emirleri alan Malik b. Ka’b ve beraberindeki 500 siivarinin el-
Uzeyb’e sevk edildigi ve Vali Said, el-Uzeyb’e vardiginda Malik’in ordusu tarafindan karsilanip Medine’ye geri
doénmeye zorlandig1 da s6ylenmistir. Bkz. Yahaya, “Kifelilerin Siyasi Muhalefetleri”, 238.
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Said b. el-As’m sehre girmesini engellemek amaciyla harekete gegen Yezid b. Kays
liderligindeki Kufeliler, Kadisiye yakininda Kuafe-Medine yolu Gzerinde bulunan el-Cere‘a
mevkiine ulagmiglardir. Bu esnada valiler toplantisindan donmekte olan Said’i, el-Cere‘a
mevkiinde karsilayan halk,'*® onu Kiife’ye sokmadiklari gibi tehdit amaciyla yanindaki kdlesini
de katletmislerdir.}*® KGfeli muhaliflerin: “Vallahi silahlarimizi tasiyabildigimiz siirece onun
(Said’in) bize hiikmetmesine izin vermeyecegiz” dedikleri de rivayet edilmistir.®® Bu durum
karsisinda Said, baskente donmek zorunda kalmustir.?>! Ibn A’sem, yasananlar1 6grenen halife
Hz. Osman’in Said’i Kife’ye geri gonderdigini ve ona soyle dedigini rivayet etmistir: “Kiife 'ye
ulastiginda insanlara yaklas. Onlara giizel seyler vadet. Ester’e de bu amelleri terk etmesini,
fitne ¢ikarmamasm soyle. Bana goére insanlar seni goriince Ester’i terk edecek sana
geleceklerdir.” Said, Hz. Osman’in bu emri iizerine Kafe’ye gitmis, Azib denilen bolgeye
yaklastiginda Abdullah b. Kinane beraberindeki ii¢ yiiz kisilik stivari birligi ile Said’e
yonelerek: “Ey Allah’in diismani! Nereye gidiyorsun. Geldigin yere geri don. Vallahi senin
Firat suyundan bir damla i¢cmene dahi izin vermeyecegiz. Sen bundan ilerisine nasil tamah
edersin?” demistir. Ardindan da Said ile aralarinda ¢atisma ¢ikmis ve Said onlara kars1 koyacak
giicli olmadigina kanaat getirerek halifenin yanina donmiistiir.*>?

Bu arada el-Ester, Kife’de Vali Said’in ikamet ettigi, Velid b. Ukbe’nin eski evinin
kapismi kirarak evi yagmaladiktan sonra, sehirde bulunan Basra eski valisi Ebi Misa el-
Es‘ari’yi vali, Huzeyfe b. Yeman’it Sevid’a harag memuru olarak gorevlendirmistir.?>®
Yasananlar1 6grenen ve olaylarin daha fazla biliyiimesini istemeyen Hz. Osman, valisi Said’i
gorev yerine gonderemedigi gibi bizzat kendisinin daha 6nce azletmis oldugu Basra eski valisi
Ebld Mdsa el-Es‘ar’yi isyanci Kifelilerin istegiyle sehre vali tayin etmek zorunda kalmistir
(H.34/M. 654-55).1%* Boylece Said’in dort buguk yillik Kife valiligi gdrevi sona ererken Hz.
Osman idaresi de agir bir yara almistur.

SONUC

Mekke’nin en 6nemli kabilelerinden Emevilere mensup bir sahis olarak diinyaya gelen

Said b. el-As’m, devlet biirokrasisi adina en fazla aktif rol iistlendigi ve adindan en gok

bahsedildigi donem, Hz. Osman donemidir. Bu donemde Velid b. Ukbe’nin azledilmesinin

151 et-Tabert, Tarihu 't-Taberi, 4/370.

152 et-Tabert, Tarihu 't-Taberi, 4/367.

153 et-Tabert, Tarihu 't-Taberi, 4/370.

154 Halife b. Hayyat, et-Tarfh, 145.

155 Tbn A‘sem, el-Fiitih, 431.

156 g|-Belaziirt, Ensab, 6/159.

157 Halife b. Hayyat, et-Tarfh, 156-157; et-Taberf, Tdrihu t-Taberi, 4/371.
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ardindan Kife valiligine getirilen Said’in dort buguk yillik gérevi boyunca Kife sehri ve halki
ile yasadiklar1 islam tarihinde énemli bir yere sahiptir.

Kife’deki sorunlarin giderilmesi ve sehir halkinin dikkatinin i¢ siyaset ve olaylardan
ziyade dis diinyaya yonlendirilmesi gerektigini diisiinen Said, aralarinda Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Huzeyfe b. Yeman, Abdullah b. Zibeyr gibi
sahabenin dnde gelen isimlerinin de bulundugu bir ordu ile birlikte Horasan seferine ¢ikmustir.
Bagarili bir seferin ardindan Taberistan ve Ciircan gibi 0nemli sehirler fethedilmis ve
Azerbaycan halki ile anlasma yapilmistir. Ancak seferlerin devaminin gelmemesi, hem
ekonomik bunalimin yasanmasina hem de Kife halkinin dikkatinin yeniden i¢ siyasete
yonelmesine ve sorunlarin tekrardan giin yiiziine ¢ikmasina neden olmustur. Kifelilerin
yasadiklar1 ekonomik sikintiya halife Hz. Osman’in ve Vali Said’in bazi hatalarinin da
eklenmesi, Kiife merkezli muhalefet hareketinin fitilini ateslemistir. Ozellikle Vali Said’in
Kuafeli ileri gelenlerle yasadigi siirtiismeler, yine bu kisilerle yaptigi bir toplant1 sirasinda
kullandig1 “Sevad arazisi Kureys’in bahgesidir” soziine karsilik topladigi tepkiler ve
mubhaliflerin siirgiine tabi tutulmasi bu hatalarin baginda gelmektedir. Kiife’deki bu muhalefetin
fiili olarak harekete geg¢mesi ise Hz. Osman’in valilerini huzuruna cagirdig1 bir donemde
Said’in Kife’den ayrilmasi iizerine gergeklesmistir.

Kendisine gelen sikayetlerin artmasi iizerine valileri ile toplant1 yapmaya karar veren Hz.
Osman, eyaletlerdeki valilerini huzuruna ¢agirmistir. Bu ¢agri iizerine yerine Sabit b. Kays’1
vekil birakan Said, Medine’ye gitmistir. Gergeklesen valiler toplantis1 sirasinda Kifeliler ig¢in
uygun ortamin olustugunu diisiinen Kife ileri gelenlerinden Yezid b. Kays ve beraberindekiler,
o esnada Hims’da siirgiinde olan Malik b. Haris el-Ester’e haber gondererek onu ve yanindaki
Kufelileri sehre ¢agmrmistir. Gelen haber iizerine Kife’ye hareket eden mubhalifler, sehre
ulagtiktan sonra el-Ester liderliginde sehre hakim olmus ve valilik makamimi ele gegirmistir.
Bunun ardindan valilerinin Kife’ye dogru geldigini 6grenen muhalifler Said’in sehre girmesine
engel olmak i¢in hazirlikk yapmaya baslamislardir. Bu hazirliklar kapsaminda el-Cere‘a
mevkiinde toplanan muhalifler, Said’in gelmesini beklemeye baglamistir.

Medine’den donmekte olan Vali Said, el-Cere‘a’ya geldiginde Kifeli muhalifler
tarafindan karsilanmis ve sehre girmesine engel olunmustur. Kendilerine kars1 koyacak giicii
bulunmayan Vali Said ise tekrardan Medine’ye donmek zorunda kalmistir. Muhaliflerin Hz.
Osman’a, Said b. el-As’m yerine Eba Miisa el-Es‘ari’yi vali gérmek istediklerini bildirmeleri
lizerine Said, Kife valiliginden azledilmis ve makamini1 EbG Miisa’ya kaptirmistir.

Yasanan bu olay o giine kadar Hz. Osman’1n hilafetinin aldig1 en agir siyasi darbe olarak

nitelendirilmektedir. Nitekim o giline kadar Hz. Osman’in tayin ettigi hi¢bir vali bu sekilde bir
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mubhalif hareketine maruz kalmamistir. Halifenin kendi iradesi ile atadig1 Vali Said’in, idaresi
altinda bulunan sehre girememesi ve geri donmek zorunda kalmasi, bununla birlikte
mubhaliflerin valilik makamma kendi istedikleri bir sahsin tayin edilmesini saglamalar1 Hz.
Osman idaresinin de bir nevi iflas1 anlamma gelmektedir. Nitekim bu olayin ardindan islam
tarihine fitne olaylar1 olarak gececek olaylar silsilesi de baslamis ve etkileri giiniimiize kadar

devam etmistir.
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Ozet: Giiniimiizde Irak Cumhuriyetine bagli Federal bir yapmin merkezi olan
Erbil, iilkenin kuzeyinde yer almaktadir. Bolge, 1056 yilinda Tugrul Bey’in
Bagdat’a girmesiyle Tiirk hakimiyetine gegmistir. Selcuklu idaresindeki
sehir, 1157 yilinda Sultan Sencer’in dliimii iizerine Atabekler’in kontrolii
altina girmistir. Erbil, Kanuni Sultan Siileyman’in Irak Seferi sirasinda
(1535) Bagdat’la birlikte Osmanli Devleti’ne katilir ve Birinci Diinya
Savagina kadar Osmanli kontroliinde kalmistir. Birinci Diinya Savasi
ardindan bir miiddet Biiyiik Britanya egemenliginde kalan bdlge daha sonra
Araplarin egemenliginde Irak Cumhuriyeti olarak bu giinkii idari yapisina
kavusmustur. Tiirk egemenliginde uzun tarihsel bir siire¢ geciren bolgede ¢ok
sayida Tiirk dénemi eseri yer almaktadir. Sehirde dnemli bir konumda olan
tarihi eserlerden biri kaledir Kale, Erbil'in merkezinde yer almaktadir. Kalenin
inga tarihine dair ilk bulgular, Ebla Tabletleri'nde goriinmekte olup, Asur
Donemin’de 6zel bir 6nem kazanmaktadir. Erbil sehri tarih boyunca
Hristiyanlik, Abbasiler ve Sasani devletleri i¢in vazgecilmez bir merkez
olmustur. 1258 yilinda kalenin Mogollarin eline gegmesiyle birlikte Erbil'in
6nemi azalmaya baslamistir. 1535 yilinda Kanuni Sultan Siileyman
zamaninda Erbil kalesi Osmanlilarin hakimiyetine gecmistir. 1555 yilinda
Baltaci Mehmed Pasa tarafindan kale yeniden tamir edilmistir. Kale 2014
yilinda Diinya Mirasi Listesi'ne girmeyi bagarmistir. Son zamanlarda yapilan
calismalar ile kaleyi yenileme projeleri siirdiiriilmektedir. Kale yapisi;
hamam, cami ve 506 evden olusmaktadir. Tophane, Tekke ve kale olmak
Uzere de i¢ ana mahalleye dagitilmistir. Bu aragtirmada stratejik konumuyla
sehrin 6nemli bir statiisinde bulunan Erbil kelesinin Osmanli Devleti
Donemi’ndeki kiiltiirel durumu incelenerek, Erbil cografyas: ve tarihi yapist
iizerine genel bilgilere ve kaledeki Osmanli mimari eserlerine yer verilmistir.
Kaledeki Osmanli mimari yapilarina 1sik tutmanin yani sira kalenin klasik bir
Osmanli sehrinin izlerini tasidigii gostermesi bakimmdan da Snemli bir
konumda oldugunu dile getirmektir.

Anahtar Kelimeler: Irak, Erbil, Kale, Osmanl:, Kiiltiirel Miras.

Abstract: Being centre of a Federal structure dependent on Republic of Iraq
today, Erbil is located in the north of the country. When Tugrul Khan,
Seljukian Sultan, came to Bagdat upon an invitation by khalif, the region
entered into the domination of Turks. It came under domination of Ottoman
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after During the Iraq campaign of Suleiman the Magnificent (1535), he joined
the Ottoman territories with Baghdad. the Stern and remained under control
of ottoman until WWI. Central Seljuk governance entered under control of
Atabegs due to death of Sultan Sencer in 1157. Having remained under
domination of Great Britain for a while, the region reaches to current
governing structure as Republic of Irag under domination of Arabs. Many
Turkish- period structurings have been materialized in the region undergoing
along and historical process under domination of Turks. The castle is located
in the middle of Erbil. It is claimed that the construction of the castle dates
back to 5000 years. The first information about the construction of the castle
is seen in the Ebla Tablets and the castle gained special importance during the
Assyrian Empire. Erbil was an important center for Christianity, Abbasids and
Sassanid Empire at that time. Then, in 1258, when the castle was conquered
by the Mongol Empire, the importance of Erbil decreased. In 1535, during the
reign of Suleiman the Magnificent, Erbil Castle passed to the Ottoman
Empire. The castle was repaired by Baltact Mehmed Pasha in 1555. The castle
entered the World Heritage List on June 21, 2014. Recently, renovation work
continues on the castle. Kale Hamam, Mosque, consists of 506 houses. And
they are scattered across the quarter in three areas: Tophane, Tekkiye and the
Palace, where the wealthy residents of the castle reside.

Keywords: Ottoman, Iraq, Arbil, Cultural heritage, castle

Giris

Erbil, Irak Cumhuriyeti’nin kuzeydogusunda yer almaktadir. Kent, giineydoguda 80 km
Musul’dan, giineyde 75 km Kerkiik’ten ve 170 km Siileymaniye’den uzaktir. Sehir, batida
Karguh Dag1 ve Firat Nehri, giineyde Zure Kezav Daglari, kuzeyde Tiirkiye ve doguda ise iran
ile cevrilidir.!Tarihgilerin gogu Erbil’in dneminden s6z etmistir. Bunlardan en iinliisii Suriyeli
biyograf ve cografyaci1 Yakat EI-Hamavi, Erbil'i 6nemli ve nadir bir sehir olarak vurgulamistir.
Sehrin ismi Siimerler dénemi’nde Arbeloa, Asurlular zamaninda Arba-ilu, Arbela, Iran
kaynaklarmda Arbira, Biiyiik iskender déneminde Arbira ve Osmanlilar zamaninda ise Erbil
olarak zikredilmektedir. Ayrica o donemde Arvel, Avlera, Havlera olarak da ge¢mis ve bazi
Tiirk kaynaklarinda Arbl, Arbiril, Birubil seklinde de yazildig1 anlasilmaktadir. Araplar ve
Hristiyanlar Erbil adin1 kullanmislardir. 1534-1918 yillar1 arasinda bazi Avrupa kaynaklarinda
ise Arbiilie, Arbil olarak anilmustir.?

Erbil’in tarihi M.O. 6000’lere dayanmaktadir. ilk zamanlar kiigiik bir tarim kdyii iken,
zamanla biiyiik gelismeler kaydetmistir. M.O 2371-2316 yillarinda Akad Devleti Biiyiik Sargon
komutan1 Erbil'i ele gegirmeyi basarmistir. M.O 2150-2050 yillarinda Gutilerin nemli bir

merkezi haline doniismiistiir. M.O 2050-1950' de ise Erbil iigiincii Ur hanedaninin hakimiyetine

! Hassan Zirkani,” Erbil Kalesi Tarihin En Thtisamlardan Biridir”, Kiife Arastirmalart Merkezi Dergisi, 1/3 (Ekim
2004), 197.

2 Muhammed ibrahim, “Erbil Tarihi ve Ad1”, Erbil Ansiklopedisi, (Beyrut: Erbil Valiligi Yaymlar1, 2009), 3/12-
13.
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gecmistir®. M.0.1950-612'de sehre bu kez Asurlular hakim olmuslardir. M.O. 331'de Biiyiik
Iskender Gaugamela Savasi sonrasi Erbil'e gelerek buray: hakimiyeti altina almistir. Biiyiik
Iskender 6ldiikten sonra imparatorluk komutanlar1 arasinda paylasilir ve Erbil 1. Seleukos’un
eline gegmistir. III. yiizyilm ilk ¢eyreginde ise Sasani Imparatorlugu’nun kurucusu I. Erdesir’
kenti alir ve IslAm fethine kadar yaklasik 400 yil siireyle bir Sasani sehri olarak kalmasimi

saglamugtir.*

Miladi 641'a gelindiginde sehir Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir. Daha sonra
Emevi ve Abbasilerin hakimiyetinde uzun bir siire kalmistir. Irak Selguklularin idaresinden
sonra (1144.M) tarihinden itibaren Baytekin Hanedanindan Kiigiik Ali'nin ve Erbil
Atabeklerinin baskenti olmustur. Muzafferdin Kokbori devrinde (1136-1190.M) imar edilen
Erbil, asag1 ve yukari Erbil olarak iki boliim halinde gelisme gostermistir. Asagi Erbil nehir
kenarinda, genis bir vadide yayilirken, yukar1 Erbil ise tepe iizerinde kale icerinde sikisip
kalmistir. Kalenin surlari, eski kalmtilar iizerine Kokbori tarafindan yeniden yaptirilmustir.®
Kokbori'nin mirasmi birakabilecegi bir ¢ocugunun olmamasindan dolayi vasiyeti (zerine

Abbasi halifesine kalan Erbil, Mogol istildsindan sonra uzun bir miiddet karisik ve sikimntili

donemler yasamstir.

Erbil, Safevilerden sonra Osmanli Imparatorlugu hakimiyetine girmistir. Erbil, Kanuni
Sultan Siilleyman’in Irak Seferi esnasinda (M.1535) Bagdat’la birlikte Osmanli hakimiyetine
gecer ve Birinci Diinya Savasi’na kadar Osmanli hakimiyetinde olan Erbil, 1920 yilinda
Osmanlilarm I. Diinya Savasi’nda yenilmesiyle birlikte Ingilizlerin eline ge¢mistir. Yaklasik
bes asr Osmanli egemenliginde kalan Erbil, idaresinin 1932 yilinda yeni kurulan Irak

hiikiimetine gegmesiyle Osmanli egemenligi de son bulmustur.®
Erbil Kalesi

Tarihi bakimdan Erbil Kalesi, diinyanin en eski kalelerinden biri olup, deniz
seviyesinden 415 metre, sehir seviyesinden 28 metre yiikseklikte dairesel bir sekilde
yiikselmektedir (Gorsel 1). Yapr ayrica 110.000 metrekarelik bir alan1 kaplamaktadir. Erbil
Kalesi tarih boyunca Akadlar, Asurlar, Biiyiik Iskende8r, Farslar, Ermeniler, Romalilar,

Sasaniler, Emeviler, Abbasiler, Irak Selguklulari, Safeviler ve Osmanli Imparatorlugu

3 Yadigar Argusi, “Erbil Kalesindeki Kiiltiirler Evler”, (Urdiin: Muta Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yuksek Lisans Tezi, 2010), 9-10.

* Sami Es-Sakkar “Erbil”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1995), 11/ 272.

5 Ziibeyir Ismail, “Erbil’deki Tarihi Yerler”, Erbil Belediye Dergisi, (1971), 4 /5, 83-84.

® Ziibeyir Bilal, Tarihte Erbil, Erbil Ansiklopedisi, (Beyrut: Erbil Valiligi Yayinlari, 2009 ), 3/ 59-60.
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himayesinde kalmistir.” Kalenin gevresinde bir hendek bulunmaktadir. Yapmnm iki kapist
mevcut olup giiney kapis1 Kerkiik ve Bagdat tarafina, kuzey kapis1 ise Akma kapisi ile meshur

olan Anka tarafina bakmaktadir.

Gorsel.1 Erbil Kalesi Genel Goriinimi

Genis bir alana yayilan kalenin igerisinde ¢ok sayida ev, cami, hamam ve ¢ars1 bulunmaktadir®
(Gorsel 2). Pek cok evin siisleme unsurlari, renkleri ve giizel bezemeleri ile ziyaretgilerin
dikkatini ¢cekecek bir goriiniime sahiptirler. Kale, degisik tasarim ve dekorlar1 olan evlerin yani

sira, ayrica {i¢ tarihi miize, el sanatlar1 merkezi ve diger bilesenleri icermektedir.®

Gorsel.2. Erbil Kalesinin Dig Goriiniisii

" Ali Haydari, Erbil Kalesi'nin Kentsel Yenilenmesi, (Erbil, 2002), 83.

8 Asti Bakir, Osmanli Dénemi’'nde Erbil (18. ve 19. Yiizyillarda), (Kahramanmaras: Siitgii Imam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 60
9 Bilal, “Tarihte Erbil” 3/, 59-60.
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Erbil Kalesi’ndeki Osmanh Yapilan
Kale Hamam

1775 yilinda insa edildigi ve 200 yildan daha eski oldugu tahmin edilmektedir (Gorsel
3). 782 metrekare 6lgliye sahip olan hamam hagvari dort eyvanl ve kose hiicreli plan semasina
sahiptir 1° (Gorsel 4- 5). Hamam yapis1 tugla, tas ve mermer malzemenin bir arada kullanilmasi
ile insa edildigi anlasilmaktadir. Hamamin giris kapist bitkisel ve geometrik siislemeleri ile

hamamin en giizel mimar1 unsurlarindan sayilmaktadir (Gorsel 6).

Iliklik kismindan ortasi kubbeli sicaklik boliimiine gecilmektedir. Dort yone tonozlu
eyvanlarla agilan sicaklik kismmin koselerinde ise halvet hiicreleri yer almaktadir. Birinci
eyvan giyinme, ikinci eyvan dinlenme ve giyinme, ii¢iincii eyvan yikanmak gibi islevlere sahip
iken dordiincii eyvan ise daha serin olup, tek kisilik yikanma odalarindan olusmaktadir. Halvet
hiicrelerinde ise dort ya da bes yikanma yeri bulunmaktadir (Gorsel 5). Sicaklik kisminin

ortasinda Damat Tag1 denilen bir tag yer almaktadir.

Gorsel.3. Hamamin Genel Goriniimi

10 Zirkani, “Erbil Kalesi Tarihinde En Muhtesem Yapilarinda Biridir”, 205.
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Gorsel.5. Hamamin Sicaklik Kismini Gorsel.6. Hamam Kapist
Eyvan, Halvet Hiicreleri ve Damat Tast

Bu taga damat tasi denmesinin nedeni ise evlenmeden Onceki giin Damat’in
arkadaslariyla hamama giderek bu tas iistiinde arkadaslar1 tarafindan yikanilmasidir!! (Gorsel
5). Hamamin 1siklandirilmast ve hava akismni saglamak i¢in kubbe ve tavanlarda pencere ve
kiigiik bosluklara yer verilmistir (Gorsel.7). Ayrica kuzey tarafinda 5 m ¢apmnda ve 45 m

derinliginde 6zel bir kuyusu mevcuttur'? (Gorsel 8).

Gorsel.7. Pencere ve Kiigiik Bosluklar Gorsel.8. Hamam Kuyusu (Bakr,2015,
21)

Kale Camisi

Kale cami, tek kubbeli kareye yakin dikddrtgen bir plan semasma sahiptir. ibnii'l-
Mustafi adli iinlii Erbil tarihgisi Tarih’i Arbl adli eserinde, yapiyr “kale mescidi” olarak da

adlandirmustir®® (Gorsel 9).

1 Bakir, Osmanli Dénemi’nde Erbil (18. ve 19. yiizyillarda),22.
12 Zirkani, “Erbil Kalesi Tarihin En Thtisamlardan Biridir”, 206.
13 Ibin El-Miistafi, “Tarih i Arbl” (Bagdat: Dariil Resit Yaymnevi, 1980 ), 784.
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Gorsel.9. Caminin Genel Gorinim

Ayrica Unlii tarih¢i Yakat el-Hamevi Mu‘cemii'l-blldan adl kitabinda Erbil kalesinde
bir cami oldugunu ve bazi rivayetlere dayandirarak bu caminin Nesturi kilisesiyken Erbil’in
fethinden sonra Miisliiman komutan Utba bin Farkat tarafindan camiye cevrildigini ifade
etmistir.!* Cami, Emeviler ve Abbasiler déneminde defalarca restore edilmistir. Atabek
doneminde Sultan Muzafferdin Kokbori tarafindan camiye 6zel bir onem vermistir. Osmanli
doneminde ise cami birkac¢ kez restore edilmistir. Bagdat Valisi Necip Pasa, Erbil’i ziyareti
esnasinda caminin genisletmesini ve daha fazla 6nem verilmesini istemistir. Bu istek iizerine
yap1 yeniden ele alinarak bir¢ok degisiklikler yapilmistir. Osmanli doneminden giiniimiize
kadar gelebilen minare ve minber boliimleri de bunun kanit1 olarak gosterilebilir. Minberin
Uzerindeki tarine gore 1719 yilinda yapildigi ve minarenin ise (Gorsel 10-12) 1785 yilinda
yapildigi kitabelerden anlasilmaktadir. Minber ve minarenin hemen hemen orijinal kimliklerini

koruyarak giiniimiize kadar ulastigmni sdylemek miimkiindiir.*®

ol 3L
i)

14 Yakut EI-Hamevi, Mucamii’I-Buldan. (Beyrut: Darul Sadir Yayinevi, 1977), 40.
15 Hemin Selahattin, Kale Cami Minaresi, Subartu Dergisi, 8/9, (Temmuz 2004), 20.
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Gorsel.10. Caminin i¢ kismu Gorsel.11. Minberin Ayrintist

ﬂninm.'.__
Gorsel.12.Cami Minaresi

Cami i¢ ve dis diizenlemede oldukga sade tutulmus ancak siislemeler yalnizca minber
ve minarede yogunlasmistir. Minberde yazi, bitkisel ve geometrik siislemeler ile tezyin
edilirken minarede ise renkli ¢iniler dikkat ¢ekmektedir. Cami moloz tas, mermer ve tugla

malzemelerin yogun olarak hem insasinda hem de siisleme unsurlarinda kullanilmistir.
Haci ibrahim Dogramaci Camisi

Giintimiize kadar ulasamayan cami, tarihi kaynaklardan elde edilen bilgiler neticesinde,
tek kubbeli ve kareye yakin dikddrtgen planl, kiiciik 6lgeklere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Cami tas ve tugla malzemelerinden insa edildigi kaynaklarda ge¢mektedir. Ayrica cami sade
bir diizenlemeye sahip olup herhangi bir siisleme unsuru bulunmamaktaydi. Kalenin giliney
kapismin yakininda ve kalenin ortasindan gecen yolun saginda yer almaktaydi. Daha 6nceki
zamanlarda bu camiye Seyh Hani Camisi denilmekteydi. Seyh Hani, Mevlana Celaldin
Rumi'nin tarikatma mensup bir tarikat seyhi olarak bilinmektedir. Hac1 Ibrahim Dogramaci
imamhig1 teslim aldiktan sonra cami kendi ismiyle anilmaya baslanmustir. Haci Ibrahim
Dogramaci, 1851 yilinda Erbil Kalesi'nde dogmus ve Hac Omer Efendi olmak iizere zamaninin
en 1iyi bilginlerinin yaninda yetigsmistir. 1938 yilinda vefat ederek Erbil biiylik mezarliginda
defn edilmistir.

Haci1 Molla Salih Yekin Camisi

Cami, gilinlimiize kadar ulagamayan, tek kubbeli ve kareye yakin dikdortgen, kiiglik
Olcekli plan semasma sahip oldugu bilgisi kaynaklarda gegmektedir. Cami, tas ve tugla

malzemelerinden insa edildigi kaynaklarda ge¢mektedir. Bunun yani swra cami sade bir
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diizenlemeye sahip olup herhangi bir siisleme unsuruna yer verilmemistir. Seyh Ibrahim
Demirci tarafindan yaptirilan cami, kalenin Tophane mahallesinde, kalenin giiney kapisinin
yakininda ve kalenin ortasindan gegen yolun sag tarafinda yer almaktaydi. Erbil Kalesi'ndeki
eski camilerden biri olarak kabul edilmektedir.'® Seyh Ibrahim camide ilk imamlig1 kendisi
yapmistir. Onun 6liimiinden sonra oglu Molla Hizir daha sonra Hac1 Molla Salih Yekin caminin

imami1 olmustur. Cami Hac1 Molla Salih Yekin ismi ile anilmigtir.
Ahmediye Cami ve medresesi

Giinlimiize kadar ulagsamayan cami tek kubbeli ve kareye yakin dikdortgen, kiigik
Olcekli plan semasina sahiptir. Cami, tas ve tugla malzemeler birlikte kullanilarak insa edildigi
kaynaklarda gegmektedir. Ayrica cami sade bir diizenlemeye sahip olup herhangi bir siisleme

unsuru barmmdirmamaktadir.

Molla Resul Efendi’nin atalar1 tarafindan yaptirilan cami daha 6nceki yilarda medrese
olarakta da kullanilmistir. Ayrica camideki dgretmenlik meslegini Molla Resul Efendi’nin
kendi ailesi iislenmistir. Caminin ilk 6gretmeni ve imami1 da Molla Resul Efendi olmustur.
Oliimiinden sonra oglu Molla Ahmed dgretmenligi ve imamlig1 devralmistir. Ondan sonra da

torunu Molla ikinci Resul bu gorevleri istlenmistir.
Molla Hizir (Hac1 Baba) Tekkesi

Erbil Kalesi'ndeki eski tekkelerden biri olarak kabul edilmektedir. 19.ylzyilin sonlarina
dogru Osmanlinin son doneminde Haci Molla Hizir (Haci1 Baba) tarafindan yaptirilmistir.
Tekke kalenin Tophane mahallesinde ve kalenin ortasindan gegen yolun bati tarafinda yer
almaktadir. Tekke tek kubbeli kare plana gore insa edilmistir. Tekke yapiminda tugla

malzemenin kullanildig1 anlasilmaktadir.
Seyh ibrahim Geylani Tiirbesi

Tiirbe, Erbil Kalesi’ndeki Tekke mahallesinde, Seyh Hizir'in imarethanesinin yakininda
ve Kaledeki ulu caminin karsisinda yer almaktadir (Gérsel 13). Igten ve distan kare planli olan
tirbe, 4.10 x 4.10 m boyutlarma sahiptir. Yarim daire seklinde bir kubbe ile iist Ortiisii
saglanmistir. Govdenin her dort yoniinde dikdortgen sekli yarim daire kemerli pengeler
bulunmaktadir. Boyut ve sekil olarak birbirine benzerlik gdstermektedir. Tiirbenin tamaminda

kerpic ve al¢1 malzemenin kullanildig1 anlagilmaktadir.

16 Seyma Muhammed, Erbil'deki Dini Eserler, (Erbil: Irak Tiirkmen Cephesi Yayinlar1, 2002), 54.
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Gorsel.13. Seyh Ibrahim Geylani Tiirbesi

Seyh Abid Sofi Mezan

Erbil Kalesi'ndeki Tophane mahallesinde ve Habibi Nagar tiirbesi yakminda yer
almaktadir (Gorsel 14). Mezar kare bir oda igerisinde yer almakta ve 6.00 x 4.50 m boyutlarina
sahiptir. Tugla ve alg1 malzemeden insa edilen odanimn her bir duvar1 dikdortgen seklinde 40x
25 m. boyutlarindadir. Mezar mermer malzemeden olusan dikdortgen seklinde bir sanduka ve

prizmatik silindir sahideden olusmaktadir.

Sandukanin sol kisminda defnedilen kisinin bilgileri ve vefat tarihini iceren dort satir
yazi bulunmaktadir. Sandukanin yan kisminda da diisey dikdortgen sivri kemerli bas ve ayak
sahideden olusan bir adet mezar yer almaktadir. Maalesef mezar odasi1 ve mezarlar tahrip

edilmis vaziyettedir.
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Gorsel. 14. Seyh Abid Sofi Mezar1

Kaledeki Konutlar

Erbil Kalesi, toplam 506 evden ibaret olup, Saray, Tophane ve Tekke Mahalleleri olmak
iizere lic ana mahalleye dagitilmistir. Evlerin ¢ogu 19 yiizyilina dayanmaktadir. Evler,
muazzam bir Osmanli mimari stilini temsil etmektedir. Kullanilan siislemeler, mimari unsurlar
ve malzemeler bunun en biiyiik kanitidir.!”Sehrin ileri gelenlerinin evleri zemin ve iist kat
olmak Ttizere iki kattan olusmaktadir (Gorsel 15). Ancak zemin katlar genis bir avluya
acilmaktadir (Gorsel 16). Evlerin kiigiik pencereleri avluya bakmakta olup, bu pencereler
sayesinde 1sik ve hava akisina saglanmaktadir. Ayrica zemin kat istiine bir de salon insa
edilmistir (Gorsel 17). Evlerde depo, mutfak ve barindirma odalarina giris kapisindan sonra yer

verilerek disardan hi¢ kimsenin bu odalar1 gérmesine miisaade edilmezdi.*®

17 Argusi, Erbil Kalesindeki Kulttrler Evler, 24.
18 Bakir, Osmanli Dénemi’nde Erbil (18. ve 19. yiizyillarda), 26.
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AP

Gorsel.16. Bodrum Kati Gorsel.17. Salon

Bunun yaninda avlu ortasinda kiiciik bir bahge veya havuz bulunmaktadir. Bu havuzlar
daire, kare veya dikdortgen gibi ¢esitli sekillerde yapilmaktaydi (Gorsel 18). Evlerin

tavanlarinda ve pencerelerde ahsap malzemenin kullanildigi anlasilmaktadir (Gorsel 19).

Gorsel.18. Havuz Gorsel.19. Ahsap Tavan
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Diger taraftan evlerde daha az renkli camlar kullanilmustir.’® Sebebi ise giines 1sinlarmnim
kuzeyden direkt olarak evlere vurmasidir.?’ Bu evlerde siitunlar genis yer kaplamis olup bu
siitunlar daire, kare ve dikdortgen sekilde insa edilmistir. Siitunlarin Osmanli déneminde

yapildig1 anlasilmaktadir (Gorsel.20).

Gorsel.20. Sutunlar

Evlerde yer alan bu siislemelerin sadece Erbil’de rastlanilmasi bu evlerin karakteristik
bir 6zellik tasimasini saglamistir?® (Gorsel 21- 22). Bunun yaninda Kale’de tek katli daha

miitevazi evlerin de varlig1 bilinmektedir (Gorsel 23).

19 Minir Ramazan, Erbil Kalesindeki Kiiltiir Evleri ve Musul Kiiltiirler Evleri ile Siisleme Acidan Karsilastirilmast,
(Erbil: Selahaddin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi 2011), 22.
% Hassan Ed-Deraci, Erbil Kalesindeki Kiiltirel Evler, Erbil Ansiklopedisi, (Beyrut: Erbil Valiligi Yaymlari,

2009), 2/839.

21 Bakir, Osmanli Dénemi’nde Erbil (18. ve 19. yiizyillarda),24.
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Gorsel. 21. Evlerdeki Siislemeler

Sonug

Erbil kalesi, diinyada bilinen en eski kalelerden bir tanesidir. Kale, Erbil sehrinin
merkezinde yer almaktadir. Kale yapisi i¢cinde 506 ev bulunmakta ve iki alana dagilmaktadirlar:

Tophane, Tekke ve Kale sakinlerinden zengin olanlarin ikamet ettigi saray yapilarindan
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olugsmaktadir. Yapinin saglamligi ve zamanin sartlarina direnmenin en bariz yardimci unsuru
giiclii temeller lizerine kurulmus olmasidir. Erbil Kalesi i¢indeki en 6nemli yapilar hamam ve
camidir. Cami ve hamam yan yana yer aldigindan hamam kubbesi ve cami minaresi uzaktan
bir cami goriiniimii vermektedir. Kale hamami, kaledeki dnemli yapilardan biri olup, hala
saglam bir sekilde ayakta durmaktadir. Hamamin, kale caminin hemen yaninda insa edilmis

olmasi Osmanli ve Tiirk geleneklerinin burada da siirdiiriildiigiinii géstermektedir.

Kale camisine baktigimizda ise kaledeki en eski yapilardan biri olarak kabul
edilmektedir. Cami ilk zamanlarda kiigiik boyutlara sahip iken Osmanli Donemi’nde
genigletilmis ve restore edilmistir. Cami sade bir sekilde yapilmis olup minare ve minberi
orijinal kimliklerini korumay1 basarmistir. Caminin yapiminda genel olarak tugla, tas ve ¢ini
mozaik bir arada kullanilmistir. Kale icinde mevcut diger camilere baktigimizda ise daha ¢ok
tarikat seyhleri ya da onlarin miiritleri tarafindan yaptirildiklar1 ve daha kii¢iik boyutlarda insa

edildikleri goriilmektedir. Camilerin yapiminda genelde tugla malzeme kullanilmistir.

Kendine 6zgii mimari bir kimlige sahip olan geleneksel evlerin dis goriiniimleri sade ve
gosterissiz olup, i¢ mekanlarindaki bitki motifli stislemeleri ile dikkat cekmektedirler. Evlerde
kullanilan yap1 malzemeleri yerel kaynaklardan temin edilmistir ve g¢evreyle uyumlu bir
goriintiiye sahiptirler. Evler, bitisik nizamli ve bagimsiz plan tipinde iki kath veya tek kath
olarak insa edilmislerdir. Yapilarda genel olarak tugla, tas ve mermer malzemeler
kullanilmistir. Kaledeki evler ise sehrin ileri gelenlerinin evleri olup binalar zemin ve {ist kat
olmak {tizere iki kattan olusmaktadir. Fakir tabakasindan olan kisilerin evleri ise genellikle tek
katli olarak insa edilmistir. Evler avlu, havuz, revak, bodrum ve salondan olusmaktadir. Evlerin
yapiminda genellikle tugla, tas, mermer, ahsap ve alg1 malzeme kullanilmistir. Siisleme unsuru

olarak bitkisel, geometrik ve yazinin kullanimi tercih edilmistir.

Bircok medeniyete ev sahipligi yapan Erbil sehri, tarih boyunca jeopolitik konumu
sayesinde Onemli siyasi miicadelelerin yasandigi bir kent olmustur. Ayni1 zamanda sehrin
Musul, Kerkiik ve Bagdat gibi 6nemli sehirlerin ulasim yollar1 {izerinde bulunmas1 ve ticari
kervanlarm kesigsme noktasi {izerinde yer almasi sehrin 6nemini ve giiciinii daha da artirmistir.
Bu durum siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda hizli gelismelerin meydana gelmesini, siirekli
bir degisim yasanmasimi ve Erbil’in kalkinarak niifus yogunlugunun artmasini saglamigtir.
Erbil, ticari kervanlarin yani sira seyyahlarin da ugrak yeri olmustur. Osmanli doneminden
kalan bir¢ok eser ile Osmanlinin izlerini glinlimiize kadar tagimas1 agisindan 6nem arz eden bir

sehirdir.
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Erbil sehrinin 6nemli bir yapisi olan kale 21 Haziran 2014 tarihinde Diinya Miras1
Listesine girmistir. Son zamanlarda yapilan kaleyi yenileme c¢alismalar1 hala devam

etmektedir.
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6 Mart 2021 tarihli, “2021 Mehmet Akif ve Istikldl Marst Yili” konulu
Cumhurbagkanlhigi genelgesiyle iilkemizde gerek Kkultirel gerekse akademik pek c¢ok
kutlama/anma etkinligi gerceklestirilmistir. Biz de senenin anlam ve 6dnemine uygun olarak

Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan’in ilgili eserini tanitmaya ¢alisacagiz.

Tamtimmi yapacagiz eser Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim
Dali 8gretim iiyelerinden Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan’a aittir. Ensar Nesriyat tarafindan 2007
yilinda 2. Baskismi gerceklestirmis olan 146 sayfalik bu eserde; Abdurrahman Cerrahoglu,
Cemil Sena Ongun, Esref Edip, M. Ertugrul Diizdag, Midhat Cemal Mutay, Muhammed ikbal,
Nevzat Ayas, Nurettin Topcu, Remzi Oguz Arik, Sezai Karako¢ ve Vehbi Vakkasoglu gibi
yazar ve miitefekkirlerin Akif'le ilgili yazilarmmdan da epeyce alinti yer almaktadir. Eser,
yazarm ifadeleriyle “Akif’i seven, ona saygi duyan ve goriislerini biiyiik 6lciide paylasan

birinin, zaman icinde Akif ve Safahat ile ilgili olarak —bir kism1 Altinoluk Dergisi’nin 1996 yili
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sayilarinda Ismail Seyitoglu imzasiyla- yazip ¢izdiklerinin bir araya getirilmesinden ibarettir”.*

Yazarin Akif’le bu duygudasligi eserin diline yansimis, siirsel ve duygu yiiklii ifadeler ortaya
¢ikmistir. Cakan, tiim eseri boyunca Akif’in siirlerinden ilham alarak kendi diisiincelerini
yaziya aktarmistir aslinda. Bu yazimizda, kitap ve yazarin duygularinin biraz da olsa tanitima
yansitilabilmesi i¢in kurulacak climleler cogunlukla birebir ayni kelimelerden/kelime

gruplarindan olusturulmus, boylelikle yazarin kendi ifadeleriyle konusturulmasi amaglanmaistir.

Eser, “Onsoz”, “Anmak ve Anilmak” bashkl bir giris, “Akif’e Yonelik TESPITLER”,
“Akifce DEGERLENDIRMELER” seklinde iki ana baslik, “SONUC” ve “KAYNAKLAR”dan
olusmaktadir. “Akif’e Yénelik TESPITLER” bashiginda “Akif’te iman ve Miicadele”, “Akif’in
Din Adamu Kimligi” ve “Kiirsiideki Sair” seklinde t¢ alt bashk; “Akifce
DEGERLENDIRMELER” bashginda ise “Kutlu Dogum: Bir Gecenin Naru”, “Kahraman
Oliim”, “Miimin Kimligi”, “Topragm Kimligi”, “Y®6netimin Kimligi”, “Cami ve Mabed
Tasvirleri”, “Yetim Sevindirenin Omrii Cok Olur”, “Beyin ve Yiirek Catismas1”,
“Degisim/Teceddid”, “Yok Gibi Varlik”, “Hayat Kaynaklarina Sarilmak™ ve “Cikar Yol/Halas
Imkan1” seklinde oniki alt baslik yer almaktadir.

Cakan’a gore Akif’in eserlerinde kaleme aldig: tespit ve degerlendirmeler, evrensel
olmasinin yan1 sira giincelligini de korumaktadir. Akif’i farkli kilan; sahip oldugu inang, bilgi,
yiirek, san‘at gibi evrensel degerler ve miimince ferasetidir. Vefatinin 70. Yili hatirasma
hazirlanmis bu kitapla yapilmak istendigi gibi bu tiirden anmalar; toplumun dertlerine yonelik
Akifce tespit ve degerlendirmeleri giindeme getirmek icin uygun birer firsattir. “Islam’a ve
Miisliimanlara adanmis bir émiir ve eseridir Akif ve Safahat” diyen Cakan, onu hatirlamak igin
olusturulmus 6zel zamanlarin disinda da Safahat’indan haftalik derslerin yapilabilecegini,

dijital imkanlarla yine Safahat’in yaygmlastirilabilecegini dnermektedir.?

Anma ve anilmanin degerinin yeterince bilincinde olmayanlara, bunun énemi “Anmak,
diinii bugline tasimak, bugiinii yarina baglamaktir. Anilmak, yillar 6ncesinden giindemde yer

2

almaktir. Anmak vefakarlik; anilmak unutulmamaktir...” ifadeleriyle hatirlatilmaktadir.
Oldukga akict kaleme alinmig bu baslikta, anilmaya deger, imana dayali her ne ya da her kim

varsa anmak ve yAd etmenin geregi ortaya koyulmustur.®

! Ismail Liitfi Cakan, 2007: 9.
2 [smail Liitfi Cakan, 2007: 5-9.
% [smail Liitfi Cakan, 2007: 13-16.
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Kitaptaki “Akif’te iman ve Miicadele” baslikli yazi; istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Talebe Cemiyeti’nin 1966°da agtig1 yarisma igin hazirlanmis ve Gencligin Kaleminden Ug
Cephesiyle Akif kitabinda yaymlanmustir. Akif’in hayat: Osmanli idaresinin temellerinin
sarsildigi, saltanat, mesrutiyet ve cumhuriyet yonetimlerinde, sosyal hayatin tam bir karmasa
halini aldig1, dehsetli yenilgilerin devam ettigi bir donemde gegmektedir. Ancak bazilarinin zan
ya da iddia ettigi gibi Akif’in iman1 bdylesi bir ¢evrenin zorunlu sonucu olmay1p, yakine/derin
bir bilince dayanan, kékli, icten, olaylarin, sadece kuvvetini artirdig1 bir imandir. Akif’te iman,
“ma’rifet, yakin ve ilim ister; yaratiklara karsi sevgi, samimiyet ve diiriistliik ister; Allah ile
beraber olma suuru, riza, kanaat ve sabir ister; diinya ve diinya nimetlerine tapmama anlaminda
bir ziihd ve Allah’a kulluk edilmesini ister; miicadele/cihad ister; sehit ister; mazlum ister;
ma‘seri bir vicdan, sosyal bir ¢ile, insani bir diisiince ve hareket (aksiyon) ister.”* Akif, ma‘rifet
ve yakin neticesinde kendisinde olusan giiven duygusuyla isyankarca sanilabilecek ifadeleri
sikca kullanmistir oysa bu durum onun ma‘rifetinin dogurdugu giivenle izah edilmelidir. O,
taklitten 6te bir anlami1 olmayan ilmin fayda vermeyecegini diisiiniir. Bu sebeple cehalet ve kor
taklidi tenkit eder. Cevresine karst duyarlidir. Sigindig1 degerlere uyulmasini bekler. Siirekli
olarak Allah’in murakabesi altinda olmanin verdigi bilingle insani degerleri Allah korkusuna
baglar. Kendisi zaman zaman iimitsizlige diismiisse de inanan insanin iimidini yitirmesinden

razi degildir. Sabretmek ona gore gogiis germektir. Seriatin calisma emri, tevekkiil ve kader

4 Bu eserin tanitimin1 yapmaya niyetlendigimiz esnada okumay1 tamamladiginz Hayri Kirbasoglu'nun  Ugiincii
Yol Mukaddimesi isimli eserinde yer alan “Ikbal ve Akif’te Iman ve Islam” bashkl yaz1 da konuya dair énemli
tespit ve teklifler icermektedir. Akifin iman ve Islam tasavvuruyla ilgili 6zellikle onun Safahat’indan yola
cikilarak hazirlanmig dort tespit, maddeler halinde soyledir: “1. Klasik Amentii yaklagimina rastlanmaz. 2. Azim,
irade, tesebbiis, calisma telkin eden ifadelere Safahat’in her yerinde (bilhassa, “Insan” siirinde) rastlamak
miimkiindiir. 3. Eyleme vurgu yapan bir iman/islam anlayis1 Safahat’in tamamina egemendir. 4. Kur’an merkezli
bir iman/islam tasavvuru egemendir. Safahat’ta Hadislere pek az atif vardir. Uydurma hadislere ve zararlarina
dikkat cekilir! Hurafelere karsi sert elestirilerde bulunulur. Hz. Peygamber’e ait, sadece tek siiri vardir.” Hayri
Kirbasoglu, Ugiincii Yol Mukaddimesi, (Ankara, Otto Yaymlari, 2020), ss. 269-276. Son maddede yer alan
“Safahat’ta Hadislere pek az atif vardir” ifadelerinin kastettigi anlamin aksine Cakan: “...Peygamber Efendimiz’i
¢ok degisik yonleriyle anlatan ve muhtelif hadislerden hareketle meselelere i1sik tutan muisralar Safahat’
doldurmaktadir. Zaten Kitap ve Siinnet, islam Tiirk Edebiyat: iiriinlerinden vaz gecilmez ortak iki ilham/esin
kaynagidir...Safahat'm Hadis Zemini’ lizerinde yapilacak bilimsel bir arastirma, herhalde bu konuda tam bir
aydinlama saglayacaktir” ifadelerini kullanmaktadir. Ismail Liitfi Cakan, 2007: 78. Tavsiye edilen bu konuda
hazirlanmus bir Yilksek Lisans tezi ve makale igin bkz. Yavuz Horoz, “Mehmet Akif ERSOY 'un Safahat ta Anlam
ve Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin Incelenmesi’, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Yavuz Horoz, Mesut Cakir, “Safahat’ta Hadis Kullanim1”, Kafkas
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/9, (2018), 47-65.
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gibi kimi dini ilke ve erdemlerin yanlis anlagilmasi ve bundan kaynakli olarak Miisliimanlarin
ve Islamiyet’in zarar gérmesi onu iizmiistiir. Akif yalnizlig1 ve tefekkiirii severdi. “Istibdat
Devri” olarak anilan II. Abdiilhamid Han yonetimine kars1 aktif miicadelesi olmamakla birlikte
Mesrutiyetin ilanindan sonra ittihad ve Terakki Cemiyetine giren Akif, “Miicadele agisindan
takdir, isabet bakimindan tenkit edilebilecek™ goriislerini siirleriyle ortaya koymustur.
Cemiyete girerken cemiyetin yemin sartlarmi degistirtmis, “bila kaydu sart cemiyet emrilerine
itaat”e razi1 olmamstir. Cemiyet hayatina girdikten sonra da igeride gordiiklerini tenkitten geri
kalmamistir. Balkan harbiyle birlikte {i¢ biiylik camide verdigi vaazlar ve kaleme aldigi
misralarla miicadelesini siirdiirmiistiir. Birinci Cihan Harbinde Teskilat1 Mahsusa goreviyle
Almanya’ya, Necid’e gitmis, buralarda gézlemlerde bulunma imkani elde etmistir. Alman-Turk
kiyaslamalarmi “Berlin Hatiralarr” ile kaleme almustir. Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyye iiyeligi
gorevindeyken Kuvayr milliye aleyhinde faaliyetlere miisaade etmemistir. Istiklal Harbi
miicadelesine baslangicta boyle bir katki sunmustur. Akif mandacilara ve mandaciliga karsi
olup Izmir’in isgaliyle Balikesir’e geg¢mis, Zagnos Pasa Camii gibi mekanlarda milli
miicadeleye ¢agr1 konusmalar1 yapmustir. Istiklal Harbi sonuna kadar Istanbul, Ankara,
Kastamonu yolculuklar1 ile vaaz ve yazilarina devam etmistir. Cumhuriyet yillar1 da
micadeleyle ge¢mistir. Akif’in hayatindan ortaya konulan bu tablo, onun diisiince, niyet ve

eylem uyumuna, diger bir ifadeyle imanina sahitlik etmektedir.®

“Akifin Din Adam Kimligi” de, tasidig1 imanla yakindan ilgilidir. Akif’in sahip
oldugu bilgi, samimiyet, giizel tisliip, saglam karakter, cesaret ve tistiinliik din adaminda olmasi1
gereken vasiflardandir. Onun resmi anlamda bir din adami gérevi yoktur. Ancak babasindan ve
0zel hocalardan aldig1 derslerle dini bilgilerini elde etmistir. Berlin’e gonderilisi de Almanya’da
Itilaf ordularindan esir alinmis yiiz bin Miisliimanla yakindan ilgilidir. Donemin kimi siir
iisluplarmin aksine o, kutsal mekanlar1 ve ulvi duygular siirlerinde yogun sekilde islemistir.
Yukaridaki paragrafta da deginildigi iizere Camiler ona gore “efkari milleti tenvir igin ne
muséid yerlerdir”. “Kur’anli ev, pehlivanli mahalle, rasathaneli mektep” onun kimligini
dokuyan unsurlardir. Kur’an’1 terciimeye basladiktan sonra “demir Hafiz” olmustur. Dayanikli
miisliiman buldugu takdirde hatimle namaz kildiracak kadar Kur’an hifzi gii¢lii biridir, nitekim
kildirmigtir da. Cemaat bulamadiginda ise oglu Tahir’in 6niine gegerek hifziyla bu ibadeti
yerine getirmistir. Misir’da kaldig1 on sene igerisinde tamamladig1 Kur’an terciimesi gérevinin

kendisine tevdi edilmis olmasi da onun din adamliginin kadrinin derecesini ortaya koymaktadir.

% Ismail Liitfi Cakan, 2007: 19-50.
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Akif’e gore din adami alimdir, vasifli ve tavirli adamdir. Siilleymaniye kiirsiisiinde vaaz veren

“ gayret-i diniyye” sahibi, diinyay1 tantyan vaiz, Akif’'in aradig1 adamdr.®

“Kirsudeki Sair” Akif, bahsi gecen dénemlerin adami olarak kiirsiileri iletisim igin iyi
bir firsat olarak degerlendirmistir. Gerek Istanbul’daki Beyazit, Fatih ve Siileymaniye
camilerinde gerekse seyahat ettigi diger sehirlerde vaaz vermek suretiyle, 17 Haziran 1910
tarihli “Hasbihal” baslikli yazisiyla ortaya koydugu tizere; klrstleri donemin kamuoyunu
aydinlatmak i¢in 6nemli fonksiyon icra eden yerler olarak gérmiistiir. Bunun temelinde onun
cami algis1 yatmaktadir. Fatih Camii i¢in kullandigi “Bu bir ma‘bed degil, Ma‘biid’a yiikselmis
ibadettir” ifadeleri 6zellikle de Safahat’n ikinci kitab1 “Siileymaniye Kiirsiisiinde” ve dordiincii
kitab1 “Fatih Kiirsiisiinde” bu diisiincesini acikca ortaya koymaktadir. Kiirsiiyii isgal etmenin
geregine de deginen Akif, vaize, kusuru halkta aramak yerine kendi sozlerinde kendi
kabiliyetsizliklerinde aramayi telkin etmektedir. Ayrica o, vaizlerin siki bir imtihana tabi
tutulmasindan yanadir. Vaiz; halkin elinden tutabilecek, mevcut istikametleri ile miistakbel

istikametlerini bildirebilecek donanimda olmalidir.’

“Kutlu Dogum: Bir Gecenin Niru” bashiginda Akif’in Mevlidi Nebi ile ilgili
goriisleri bir araya getirilmistir. O Safahat’in bes yerinde bu konuya deginmektedir. Hz.
Peygamber ve islam’1 “bir gecenin nuru” ve “ser’t miibin” ifadeleriyle one ¢ikarmaktadir.
Siirlerini 1910, 1911, 1913 ve 1928 yilinda “Leyle-i Mevlidi’n-Nebi (aleyhisselam)”, “Pek
Hazin Bir Mevlid Gecesi” ve “Bir Gece” bagliklariyla kaleme almistir. Siirlerinde Hz.
Peygamber’in insanlik ve timmeti i¢in ne anlama geldigi kendine has iisliibuyla dile

getirilmistir.®

AKkif, Canakkalede kutsallar1 icin can veren sehitler hakkinda kaleme aldig: siirinde
sehitligi “Kahraman Olum” olarak tanimlanmaktadir. O, bu siirinde Canakkale sehitlerini
selamlar. Ona gore, sehidi olan toprak vatandir ve sehitlik coskuyla karsilanmalidir. Nitekim
Hz. Peygamber kendisi Allah yolunda miicadele etmis, sehit olma arzusunu dile getirmis ve
sehitleri ¢esitli cennet nimetleriyle miijdelemistir. Cakan’a gore de “Sehitlik rastgele
dagitilacak bir riitbe degildir. O tam anlamiyla bir iman, yiirek ve Allah’a giiven isidir. Islam’a
ait bir riitbedir. O, onun 6zellik ve sartlarini tasiyanlara verilir. Bunun disinda kalan “sehid”

degerlendirmeleri mecazi ifadelerdir. Hele temelde sehitlige ters ve karsi olan diisiince ve

6 {smail Liitfi Cakan, 2007: 51-63.
7 Ismail Liitfi Cakan, 2007: 64-74.
8 [smail Liitfi Cakan, 2007: 77-87.
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anlayiglar1 hatta eylem ve davranislar1 degisik diizeylerde sergilemekten kaginmamis kisilere
bile birtakim sifatlar esliginde sehit denilmesi, dini a¢idan hi¢cbir 6nem ve deger tasimayan
beyanlardir...Sehitlik iilkiisii ve 6zleminin miisliman milletlerde ne biiylik bir irade ve
fedakarlik gelistirdigini ¢ok iyi bilen yeni diinya diizeninin patronlari, o terbiyeyi, anlamsiz ve
gereksiz bir sartlanma olarak kotiilemekte, boyle bir iilkiinlin geregi olarak ortaya konan
zorunlu ve masum eylemlere bile terdr damgasi vurmakta, bdylece en biiylik
mukavemet/direnis unsurunu daha baglangigta, zihin ve goniillerde mahkum etmek
istemektedirler. Bunlara kanmak, bilgisizlikten ya da aldatilmishktan kaynaklanmiyorsa,

diismandan yana tavir almak demektir.””®

Akif'e gore “Mii’min Kimligi”, iman; (imit, cesaret, hakka taraf olma ve yoneticilere
emri maruf yapmak gibi vasiflarla muttasifiir. Mii’minin hazmedemeyecegi bazi tavirlar: Akif
sOyle siralar: zuliim, adaletsizlik, vurdum duymazlik, ahdinden dénme, yalan s6z, kuvvetli

olana yaranma ¢abasi, firka, milliyet ve dil namma ayrilik ¢ikarmak.*°

“Topragin Kimligi”, iistiinde yasayan ve altinda yatanlarla kaimdir. Akif’e gore ise
binlerce kefensiz yatanlar ve tiirbedekiler topragin kimligidir. Anlasiliyor ki kefensiz yatanlarin
amaglar1 Allah’in diniyle birlikte yasamakmis. Bunun i¢in mabedler insa etmisler, ezanlarin
duyulmasini ve bu minvalde bir yasam i¢in kanlarmi akitmislardir. “Insan, kimligini buldugu

ve topraga yansitabildigi yerde mutludur.”?

“Yonetimin Kimligi” insaniligi ile &lgiiliir. Insanilik de vahyi olup olmadigiyla.
Yonetmek, Allah’m kullarinin sevk ve idaresine talip olmak, onlar1 istisareyle idare etmektir.
O halde bu derin sorumluluga talip olanda bazi vasiflar gereklidir. Oncelikle yonetici adil,
yonetimi de iktisaden glcli olmalidir. Ciinkii “Siyasetin kani: Servet, hayat1: Satvettir. Zebln-

kiis Avrupa bir hak tanir ki: Kuvvettir.”?

“Cami ve Mabed Tasvirleri” de Akif’in siirlerinde ¢ok¢a yer almaktadir. islam
ma‘bedlerini, “heykel-i ikrar’, “kutsi ma‘bed”, “ulvi kubbe” ve “kalb-i ndranisi leylin”
ifaderiyle anar. Onun dilinde Fatif Camii, “ma‘bud’a yiikselmis ibadet”; Siileymaniye Camii

“bastanbasa bir iman”; Yeni Cami, “ma‘bedi feyyaz”; Edirne Selimiye Camii, “sanl

9 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 88-98.

10 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 98-101.
1 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 102-105.
12 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 106-110.
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ma‘bed”dir. Ma‘bedlerin ugradigi hakaretlerden de haberdardrr Akif. Camilerin meydana

getirdigi kardesligin sair zamanlarda olmayigindan da su musrast ile sikayetgidir:
Neden uhuvvetiniz bdyle miinhasir namaza?
Cikinca avluya herkes ni¢in bogaz bogaza?™

“Yetim Sevindirenin Omrii Cok Olur” baslikli yazida, Akif’in milletin diiskiinleriyle
ilgili diisiinceleri aktarilmaya calisilir. Bir siirinde yetim sevindirenin 6mrii ¢ok olur temasiyla
misralarini kaleme almistir. “Kocakar1 ile Omer” diyalogu da yetimlere 6nem verilmesiyle

ilgilidir. Bir diger siirinde de yetimleri incitenleri diline dolamistir.*

“Beyin ve Yiirek Catismas1” yani aydin-halk catismasi, iimmetin sikintilarinin
kaynagidir. Miitefekkir geginenler, Avrupaliyt aynen takip etme, dini tiimden kaldirma
fikrindedirler. Bunun sebebi ise anlayip dinlemeden taklide yeltenmek, nazariyatla ugrasmak,
ylizeysel ve taklitci tavir ve yanls Islam telakkileridir. Halk ise bu fikrin tam karsisinda,
gorenek ve gelenekten gelen ne varsa iman etmekte, garbin fikrine ise ne tiirden olursa olsun
kars1 durmaktadir. Yasanan bu tezat karsisinda yapilmasi gereken, Bati’nin sanatini almakla

birlikte kendi ruhumuzdan vazgegmemektir.t®

“Degisim/Teceddiid” basliginda Akif’in konuyla ilgili goriislerinin tespitine
calistimaktadir. Yenilik icin Islam’m ilk devirleri bilinmeli/anlasilmalidir. Béylelikle sartlari
yerine getirildiginde (Kitab’1, Siinnet’i, icma’1 saglam anlayacak; hilaf’1 yoklayacak, ihtiyaci
kollayacak, dinya kadar ulumu bilmeyi gerektirecek ictihad kabiliyetine sahip olmakla) gliniin
problemleri daha 1iyi anlasilacaktir. Bir Onceki paragrafta da deginildigi {izere
terakkinin/degisimin oniinde iki engel vardir: biri taklit¢i aydmnlar digeri cahil halk. Akif’in
aradig1 yenilik, kokleri olan bir atiyi isaret eder. Kokleri olmayan yenilikleri / yenilikcileri /

miictehidleri de tenkitten geri durmaz.®

“Yok Gibi Varhk” bashiginda Akif’in cevresine karsi duyarhihigi tespit edilmeye
cahigilir. Camiler, su sebilleri vd. hepsi imanla yogrulmus medeniyet eserleridir. insan1 ve
cevreyi diisinmenin, bunlara deger vermenin birer saheseridir. Yikilmaya yiz tutan

Sarachane’deki su kemerlerinin hazin hali onu derinden etkilemektedir. Yok hiukmiinde

13 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 111-114.
14 {smail Liitfi Cakan, 2007: 115-118.
15 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 119-123.
16 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 124-128.
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gormezden gelinen asil varliklarin ihmal edilisi dayanilmazdir. Varliklarimiz sadece madde
seklinde de degildir. Ruhumuz da en 6nemli varligimizdir. Bu varligimiz taklidin, 1smarlama

goriislerin pencesinden kurtarmamiz gerekmektedir. 1/

Akifin siirleri gibi nesirleri de vardir. Damadi Omer Riza Dogrul’un 1944’te yayma
hazirladigi “Kur’an’dan Ayetler ve Nesirler” bashkli yazisi bunlardan biridir. Akif bu
yazisinda “Allah ve Peygamber’in davetine icabet etme, zalim-mazlum ayirmayan bir beladan
sakinmak” mealindeki Enfal Suresinin 24 ve 25. ayetlerini izah etmektedir. Mislumanlara
hayat verecek olan davet, ilahi emirlerin tiimiine ittiba ile samildir. Bedeni, kisisel gibi gériinen
ibadetlerde bile toplumsal faydalar vardir. Miisliimanlarin hayat eseri gosteremiyor olmasi fitrat
dinine isyan ile izah edilebilir. Ilim, ¢alisma, adalet, uhuvvet telkin eden dinin bu emirlerince
degil de aksiyle amel izmihlal ugurumuna gotiirecektir. Beladan sakinin demek, belaya
goturecek sebeplerden sakmin demektir. Bahsi gegen ayetlerdeki evamir yerine

getirilmediginde ise helak toplumun tamamina gelecektir.*®

Yasanan tiim olumsuzluklar karsisnda “Cikar Yol/Halas Imkam” yiiksek ahlak,
gayret, ma‘rifet ve faziletle Kur’an’da aranmalidir. Akif’in bu telkinlerini igceren musralarla

tanitimimuizi bitirelim:
Hani Ashab-1 Kiram ayrilalim derlerken,
Mutlaka “stire-1 ve’l- asr’’1 okurmus, bu neden?
Cunk( mekndn o blyuk sGrede esrar-1 felah,
Basta iman-1 hakiki geliyor, sonra salah,
Sonra hak, sonra sebat. Iste kuzum insanlik,

Dérdii birlesti mi, yoktur sana hiisran artik!*°

17 {smail Liitfi Cakan, 2007: 129-133.
18 {smail Liitfi Cakan, 2007: 134-137.
19 fsmail Liitfi Cakan, 2007: 138-141.

113



	1. Sekülerleşme Kavramına Yönelik Tartışmalar
	2. Sekülerliğin Ölçülmesine Yönelik Sorunlar
	3. Seküler Tutum Kavramı
	4. Çalışmanın Amacı
	5. Yöntem
	5.1. Çalışma Grubu
	5.2. Ölçeğin Geliştirilmesi
	5.3. Verilerin Toplanması ve Analizi
	6. Bulgular
	6.1. Geçerliğe İlişkin Bulgular
	6.2. Güvenirliğe İlişkin Bulgular
	SONUÇ VE ÖNERİLER
	Giriş
	Kısaca Zümer Sûresi
	Kıraat ve Kıraat İhtilafları
	Zümer Sûresi’ndeki Kıraat İhtilafları
	Zümer Sûresi’ndeki Ferşî İhtilaflar

	Zümer Sûresi’ndeki Usûlî İhtilaflar
	3.
	Zümer Sûresi’ndeki İmâleler
	Zümer Sûresi’nde Tefhîm-Terkîk, Tahkîk-Teshîl, İbdâl
	Zümer Sûresi’ndeki İdğamlar


	Sonuç


