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Bidat Ehli Ravinin Rivayetinin Kabuliindeki i¢tihat Farklihimnin
Hadis Tenkidine Yansimalar:
Abdiirra(f el-Miinavi ve Ebii’l-Feyz Ahmed el-Gumari Ornegi
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0z: Hadis miinekkitlerinin bidat ehli ravilerin rivayetlerine yaklasimlarinda ihtilaf i¢inde ol-
duklar1 bilinmektedir. Buna paralel olarak bircok hadisin sthhat degerlendirilmesinde farkli
hiikiimler ortaya ¢ikmustir. Bu makalenin konusu da mezkdr ihtilafin hadislerin sihhatini tes-
pitte dogurdugu farkli neticeleri, belirlenen 6rnekler tizerinden géstermeyi amaglamaktadir.
Boylece meta‘n-i ‘asere olarak bilinen cerh sebeplerinin hepsinin ittifakla kabul edilmedigi go-
riilecektir. Konunun arastirilmasinda Ebii'l-Feyz Ahmed el-Gumiri’nin Abdirradf el-
Miindvi'ye getirdigi itirazlar rnek olarak kullanilmistir. Once ravi ve rivayeti ardindan da
Miin4vi ve Ebii'l-Feyz Ahmed’in rivayet hakkindaki degerlendirlmeleri gosterilmis ve genel
bir hiikiim ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Konunun cerh-ta‘dilin i¢tihadiligi ile yakindan alakali ol-
masindan otiirii, Srneklere gecilmeden dnce cerh-ta‘dilin igtihadiligi konusu tartisilmistir. Bu-
rada cerh-ta‘dilin i¢tihadili§inin sinirlari gésterilmeye caligilmistir. Buna gdre rivayetlerin ka-
bulii i¢in ravinin adalet ve zabt sartlarini tasimasi miinekkitler arasinda ittifakla gerekli gé-
rilmektedir. Ancak neyin adaletin gerceklesmesini saglayan unsurlardan sayilacaginda ortak
bir karardan bahsedilemez. Cerh-ta‘dilin ictihadi yoniine yapilan bu vurgulardan sonra mii-
nekkitlerin bidat ehli ravinin rivayetlerinin kabul edilip edilmeyecegi hususunda diistiikleri
ihtilaftan bahsedilmistir. Bdylece bidat ehlinin rivayetleri meselesinin tartismaya acik bir
konu oldugu gésterilmis olacaktir.
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The Reflections of the Difference of Opinion in Accepting the
Narration of the People of Heresy on Hadith Criticism:
The Case of Abd al-Ra‘if al-Munawi and Abu’l-Fayd Ahmad al-Ghumari

Abstracht: 1t is known that hadith critics differ in their approach to the narrations of the
people of bidah. In parallel with this, different judgments have emerged in the evaluation of
the authenticity of many hadiths. This article aims to show the other results of the mentioned
conflict in determining the authenticity of the hadiths through specific examples. Thus, it will
be obvious that all of the reasons for cerh, known as mata‘in-i ‘ashara, are not unanimously
accepted. While dealing with the subject, the objections of Abu’l-Fayd Ahmad el-Ghumari to
Abd al-Ra‘Gf al-Munawi have been used as an example. First, the evaluations of al-Munawi and
Abu’l-Fayd Ahmad about the narration have been shown and a general judgment has been
tried to be made. Because of the subject is closely related to the ijtihad of jarh-ta‘dil, the issue
of ijtihad of jarh-ta‘dil was discussed before moving on to the examples. Here, the limits of
jarh-ta‘dil have been tried to be shown. According to this, it is necessary by the consensus
among the critics that the narrator should bear the conditions of justice and zabt for the
acceptance of the narrations. However, a common decision cannot be mentioned in what
counts as the elements that ensure the realization of justice. After the emphases on the ijtihad
aspect of jarh-ta‘dil, the disagreement of the critics about whether the narrations of the
people of heresy should be accepted is mentioned. Thus, it will be shown that the narrations
of the people of heresy are a subject that is open to discussion.

Keywords: Hadith, Criticism, al-Bid‘ah, al-Munawi, Abu’l-Fayd Ahmad al-Ghumarl.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Hadislerin sihhatinin tespit edilmesi i¢in ortaya konan isnad sisteminin teme-
linde haberin kaynag1 olan ravilerin, getirdikleri haberin kabuliine sayan olup olma-
diklari ilkesi yatmaktadir. Buna gére adalet ve zabt sahibi ravinin rivayetleri kabul
edilecekken aksi durumda olan ravinin rivayeti kabul edilmeyecektir. islam hukuk
sisteminde incelenen sahitlik konusu, haberlerin rivayeti ile bircok agidan benzesti-
ginden, gerek us{il alimleri gerek muhaddisler rivayeti sahitlige kiyas ederek sahitlik
icin aranan birgok sarti, haberi nakleden raviler icin de aramislardir. Buna gére ra-
vide olmasi gereken sartlardan biri olarak “fasik olmamak” kaydi belirtilmistir.
Giinkii bile bile Allah’a kars1 giinah isleyen birinin Hz. Peygamber adina yalan sdy-
leme olasilig1, muhaddisler agisindan g6z ardi edilemeyecek kadar tehlike arz etmek-
tedir.

Fasiklik baslig1 altinda zikredilen konulardan birisi de ravinin, Ehl-i siinnet dist
mezhepler i¢in kullanilan “bidat mezhepler”den birisine mensup olmasidir. Zira kisi
sahip oldugu bu inang ile tipki amelde dogru yoldan ¢iktig: gibi itikidda da dogru
yoldan ¢ikmustir. Fakat bazi limler ortada bir farklilik oldugunu s6ylemislerdir; zira

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)
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ameli fasiklikta kisi yaptiginin giinah oldugunu bilerek o fiili islerken, itikad? fasik-
lakta giinah bilinci olmadig1 gibi tam tersine hakikatin benimsenen inancta oldugu
diistiniilmektedir.

Bidat ehli olarak gériilen ravi ile ilgili bu durum o ravinin rivayetlerinin nasil kar-
silanacagi hakkinda Alimler arasinda ihtilaf olusmasina sebep olmustur. Teoride kimi
alimler bu tiir ravilerin rivayetlerini mutlak olarak reddetmis kimisi de mutlak ola-
rak kabul etmisken, bazilar1 da belli sartlar altinda kabul edilecegini sGylemistir. Bu-
rada bu makalenin konusunu ilgilendiren durum ulema arasindaki bidat ravi ile ilgili
mevcut ihtilafin hadis tenkidine nasil yansidigidir.

Ravisinin mezhebi durumuna bakilarak yapilan sihhat degerlendirmelerinde
meydana gelen ihtilaflarin kimler arasinda gerceklestigini tek tek incelemenin ¢ok
zor olmasi, konunun iki miinekkit etrafinda ¢alisilmasim zorunlu kilmaktadir. Yap-
tigimiz arastirmalar neticesinde zikredilen konunun Abdiirralf el-Miinavi ile Ebii’l-
Feyz Ahmed baglaminda ¢alisilmasi tercih edilmistir. Zira her iki 4lim de bir¢ok hadis
kitabindan segilerek olusturulmus bir eser olan Siiy(iti'nin el-Cami‘u‘s-sagir’i tizerine
calisma yapmislardir. Bu tiir derleme kaynaklardaki hadislerin ikinci ve tiglincii asir-
larda yazilmis rivdyetii’l-hadis kitaplarina nispetle giivenirlikleri daha bir tartismaya
aciktir. Ayrica hadis usGli ilminin iyice yerlesmesiyle birlikte rivayetlerin, us@l ki-
taplarinda belirlenen kurallara gére sihhat agisindan degerlendirilmeye basladigi bi-
linmektedir. Bu durum, usil konularindan birisinde farkl diistinen iki miinekkit ara-
sinda muayyen bir hadisin tenkidinde farkli hiikiimler ortaya ¢ikmasina sebep ola-
bilmektedir. Calismamizda isleyecegimiz séz konusu iki lime ait eserler de bu agidan
onemli bilgiler icermektedir. Adlar1 gecen iki alimin secilmesindeki bir diger temel
faktor ise, Ebii’l-Feyz Ahmed’in bidat ehli ravilerin rivayetleri konusu tizerinde ge-
nisce durmasi ve miitekaddim miinekkitlerin bidat ehli ravilerin rivayetleri konu-
suna séylem ve pratikte farkli yaklastiklar1 seklindeki iddiasidir. Hadis ilimlerinde
miigtehit oldugunu sdyleyerek kendisi de bidat ehli ravilerin rivayetleri meselesinde
bidatin hi¢bir sekilde ravinin rivayetlerine etki etmeyecegini iddia etmis ve senedin-
deki bidat ehli ravilerden dolay1 tenkit edilen rivayetleri tartismaktan ¢ekinmemis-
tir. Ebii’'l-Feyz Ahmed’in iddialarini pratige doktiigli en verimli alan ise Miinavi’nin
Feyzii'l-kadir isimli eseridir. Zira bu eserde Miinavi bir¢ok rivayeti senedindeki bidat
ehli ravi sebebiyle zayif kabul etmis Ebii’l-Feyz Ahmed ise bu iddialara karsi ¢ikmis-
tir.

Bidat ehli ravinin rivayetinin kabulii etrafinda bir ihtilafin var olmasi cerh-
ta‘dilin igtihadiligini dolayisiyla hadislerin tamamina siipheyle yaklasilmas: gerek-
tigi seklinde bir yanilgiya sebep olabileceginden, 6ncelikle cerh-ta‘dilin ictihadiligi-
nin hangi boyutta oldugu, hadis miinekkitlerinin rivayetlere yaklasimlarinda takip
etttikleri metot hakkinda kisa bir bilgi verilecektir. Ardindan ulemanin bidat ehlinin
rivayetleri hakkindaki ihtilaflarina deginilecek ve son olarak verilen 6rnekler {ize-
rinden bidat ehlinin rivayetlerinin sihhat degerlendirmesi hakkindaki ihtilaf ggste-
rilmis olacaktir,

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



334 = Mehmet Sakar

1. Cerh-Ta‘dilin ictihadiligi

Adalet ve zabt sahibi birinin getirdigi haberlerin kabul edilmesinin gerekli oldugu
sOylenmisse' de adalet ve zabtin olusmasini saglayan unsurlar ve bunu tespit eden
miinekkidin ne kadar objektif davranabildigi hususu tartismaya aciktir. Miinekkitler
arasinda miitesahil ve miiteseddid olanlarin bulunmasi ve verilen sihhat hiikiimle-
rinde ulema arasindaki farkli yaklasimlara bakildiginda, cerh-ta‘dil faaliyetlerinin ic-
tihadi bir yoniiniin oldugunu séylemek gerekmektedir. Bununla birlikte cerh-ta‘dilin
ictihadiligi glindeme getirilirken iki hususun goz 6niinde bulundurulmasi gerekmek-
tedir. Bunlardan birincisi cerh-ta‘dil metodunun temelini teskil eden adalet ve zabt
unsurlarinin bilginin aktarimi konusunda sahip oldugu konum iken ikincisi ise mu-
haddislerin, kullandiklar: tenkit metotlarinda biiyiik oranda ittifak halinde olmalari-
dir.

1.1. Adalet ve Zabtin Hadis Rivayetindeki Rolii

Hadis rivayetinin baslamast ile birlikte, s6zlin Hz. Peygamber’e aidiyetinden emin
olmak i¢in yemin ettirmek,? sahit istemek’ gibi bir takim uygulamalarin sahibe nes-
linden itibaren hayata gecirildigi bilinen bir gercektir. Senedde bulunan ravinin kim-
liginin tespiti de nakledilen haberin sihhatini tespit etmek igin aranan sartlarin en
onemlisi olmustur. Sahibe dénemindeki giiven ortami, isnad sorma faaliyetinin o
dénemde sistemli hale gelmesini gerektirmiyordu. Sahibe asrinin sonuna dogru or-
taya cikan “fitne” sebebi ile* bircok siyast ve itikidi mezhebin ortaya ¢ikmasina pa-
ralel olarak hadis uydurmaciliginin basladiginin gériilmesi, haberin kimler aracili-
giyla nakledildigini sormay1 zorunlu hale getirmistir. Ayrica zamanin ilerlemesi ile
birlikte sened zincirinde kopukluk olma ihtimalinin daha da artmasi isnadin 6nemini
bir o kadar pekistirmistir.

Ancak rivayetin isnadli nakledilmesi hadisin sihhatini tespitte tek basina yeterli
degildir. Bu ylizden makbul ve merd{d rivayetlerin birbirinden ayirt edilebilmesi

! Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkes?, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (Kahire: Daru’s-Safve, 1988),
4/258-60.

2 Eb{ Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arna(it (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1/79.

*  Eb{i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buharf, Sahihu’l-Buhdrf (Misir: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye,

ts.), “el-isti’zan”, 13.

Muhammed b. Sirin’in (8. 110/729) fitneyi isnad faaliyetlerinin dogusuyla iliskilendirmesine dair bk.

Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiird, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Ab-

diilbaki (Beyrut: Daru ihyAi'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Mukaddime”, 15. Fitnenin baslangici ve hadis

uydurmaciligimin baslangici ile ilgili farkh bir gériis i¢in bk. Recep Emin Giil, “Hicri I. Asirda Hadis

Uydurma Faaliyeti ve Hadis Uyduranlarin Tespiti”, TUDEAR 10 (2020), 254-255.
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icin, adalet ve zabt agisindan ravilerin durumunun bilinmesi de 6nem arz etmekte-
dir. Cerh-ta‘dil ilmi de bu ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmustir.

Cerh-ta‘dil ilminin temelinde ravinin adalet ve zabt melekelerini tasiy1p tasima-
diginin tespit edilmesi yatmaktadir. Buna gdre adalet ve zabt sahibi ravi sika (giive-
nilir) kabul edilir ve getirdigi haberler muhatapca bir bilgi olarak telakki edilirken,
aksi halde olan ravinin haberleri, baska delillerle desteklenmedigi miiddetce, bilgi
degeri tasimazlar.®

Ravinin adalet ve zabt vasiflarina sahip olmasinin naklettigi haberlerin kabu-
liinde, aksinin de haberlerin reddedilmesinde bir 6l¢ii olmasi, akliselim sahibi her
insanin teslim edecegi bir gercektir. Kur'an ayetlerine ve siinnete bagvurmadan da
sahitlikte ve giinliikk yasantimizda karsilasti§imiz haber vermeye dayali olaylara
kars1 tavrimiza bakarsak aslinda adalet ve zabt unsurunun fitri olarak her insan ta-
rafindan gozetildigi miisahede edilecektir. Bu durum cerh-ta‘dilin temel konusu olan
ravinin adalet ve zabt sahibi olup olmamasi sartinin herkes tarafindan kabul edilen
genel gecer bir ilke oldugunu gostermektedir. Nitekim “miifesser olmayan cerh mak-
bul degildir”® kaidesi de bu konudaki objektifligi hedefleyen bir yaklasimi ifade et-
mektedir. Zira miibhem cerhin siibjektif sebeplere dayanmasi ve aslinda ravinin ada-
letine halel getirmeyecek bir unsurdan 6tiirii yapilmis olma ihtimali bulunmaktadir.
Yine cerh-ta‘dil faaliyetinin ictihadi oldugunu vurgulayan ifadelere bakildiginda i¢-
tihadilik meselesinin adalet ve zabtin var olmasi gerektigi seklindeki bir 6n kabulden
sonra tartisilmaya basladig goriilecektir. Zira “adalet ve zabti gerekli gorenlere ve
gbrmeyenlere gére hadis tenkidinin ictihadiligi” seklinde bir tartisma hicbir zaman
olmamistir. Tartigmalar daha ziyade neyin bu iki unsura zarar verdigi neyin verme-
digi, adalet ve zabtin olusmast i¢in hangi sartlarin aranmasinin gerektigi gibi konular
etrafinda cereyan etmistir.”

Burada olusan bilginin kuvveti yani yakini mi yoksa zanni mi oldugu bilginin asli itibari ile var olma-
sina bir engel teskil etmemektedir. Bidat ehli ravinin rivayetleriyle ilgili ihtilafa dair bk. Eb(i Bekr
Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdady, el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2013), 138-148;
Eb(i Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehrez{ir? ibnii’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 2012), 114-115; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer,
Niizhetii'n-nazar fi serhi Nuhbeti'l-fikar, thk. Nureddin Itr (Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 2000), 102-104.

¢ Abdiilhay el-Leknevi, er-Rafu ve't-tekmil fi'l-cerhi ve't-ta’dil, thk. Abdiilfettdh Eb(i Gudde (Beyrut: Mek-
tebetii’l-Matb{ati'l-islamiyye - DAru’l-Besair, 2000), 80.

Yukarida Leknevi’den (1848-1886) yapilan alintinin yaninda, iki 4limden aktarilacak cerh-ta‘dil ile il-
gili ifadelerin, tiim insanlarda oldugu gibi haberlerin kabuliinde adalet ve zabtin muhaddislerce de
kabul edildigini gdsterecektir. Serahsi'nin (8. 483/1090) cerh-ta‘dilin ictihadiligini vurgularken kul-
landig1 “Cerh-ta‘dilin bilinmesinin yolu ictihattan gegmektedir. Ravi, bir kisinin nezdinde adil iken,
adil kabul edenin gérmedigi ama cerh edenin gordiigii bir sebepten dolay: diger kisinin nezdinde
mecriih olabilir.” ifadesi, ravide adalet ve zabtin bulunmasinin miisellem bir 6nciil olarak kabul edil-
digini géstermektedir. Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



336 = Mehmet Sakar

Hadislere bir haber goziiyle bakildiginda muhaddislerin aslinda olmasi gerekeni
yaptiklari, yani adalet ve zabtina giivendikleri bir raviden gelen rivayetleri -illet ve
inkita gibi baska gerekeeleri yoksa- kabul etmelerinin dogru oldugu séylenmelidir.®
Aksi bir tutum sergileyerek, mesela yalnizca icerigine bakarak rivayetlerin sihhati
hakkinda karara varmaya kalkismalarinin ise haberlerin neye gore kabul veya red-
dedilecegi ile ilgili neredeyse sinirsiz bir gorecelige kapr araladigindan, eksik ve ha-
tali bir yaklasim olacaginda stiphe yoktur.

1.2. Hadis Miinekkitlerinin Ravi Tenkidinde Metot Birligi iginde Olmalar

Hadis ilmi ile istigal eden bir arastirmaci, muhaddislerin nasslara yaklasimlarinda
kullandiklar: tenkit metotlarinda biiyiik oranda iislup ve metot birligi icinde oldu-
gunu ve isnad tenkit sisteminin temel ilkeleri etrafinda birlestiklerini goriir.” Ebfi
Hatim er-Razi’nin (. 277/890) re’y ehli bir zatin getirdigi kitabin icindeki hadisleri
ona arz etmesi neticesinde yaptigi tenkitlerle, Eb{ Ziir‘a er-Razi’nin (3. 264/878) ayn
hadisler hakkinda yaptig1 tenkitlerin birbiri ile drtiismesi bahsedilen iddianin dog-
rulugunu gostermektedir. *°

Efgini (Haydarabad: el-Mearifu’'n-Nu‘maniyye, ts.), 1/360. Yine TAciiddin es-Siibki'nin (5. 771/1370)
“Sakin ola ‘cerh, ta‘dile mukaddemdir’ kaidesinin mutlak oldugunu sanma! Dogru olan sudur: imimeti
ve adaleti sabit olup, dveninin ¢ok, cerh edeninin ise az oldugu -ve ortada cerh sebebinin mezhebi bir
taasuuptan ya da baska bir seyden ileri geldigini gdsteren bir karine varsa- kisiler hakkinda yapilan
cerhe iltifat etme.” sdzii de haberlerin kabuliinde adalet (ve zabt) unsurunun kaginilmaz olarak géz
Sniinde bulunduruldugunu géstermektedir. Ebli Nasr Tactiddin Abdullah b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki,
Tabakatii’s-Saficlyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm{id Muhammed et-Tan2hi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv
([Daru] Hecer li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi¢, 1413), 2/9.

Muhaddislerin rivayeti nakleden ravinin durumunu hangi metotla incelediklerini géstermesi agisin-
dan Ibn Eb Hatim'in su sézleri dnemlidir: “Allah’in kitab1 ve peygamberinin siinnetinin icerdigi ma-
nalar yalnizca nakil ve rivayet yoluyla bilinebileceginden, raviler ve nakiller icinden adil ve sika olan-
larla (hifz ve itkdn ehli) gaflet, vehim, s-i hifz, yalanci ve hadis uyduranlar ziimresini birbirinden
ayirmak vaciptir. Din Allah’tan ve raviler vasitasiyla Hz. Peygamber’den geldigi icin ravileri tanima-
muz onlari ve hallerini arastirmamiz gerekmektedir. Ravi adalet sartlarini tasiyor ve rivayetinde sag-
lam (sebt) ise bu kisinin rivayetlerinin kabul edilmesi lazimdir. Hadis naklinde ve rivayetinde ravile-
rin adaleti su sekilde gerceklesir: Kendi i¢lerinde giivenilir olmalari, takva ehli olup dinlerini bilme-
leri, hadisleri iyi muhafaza edebilmeleri, son derece titiz ve dikkatli olmalari, sik¢a gaflete diismeyen
akli basinda kisiler olmalari, ezberledikleri ve belledikleri rivayetlerde vehmin galebe calmamasi ve
baska seylerle rivayetlerini karistirmamalari. Adalet ehlinin cerh ettigi ve yalancilik, asir1 gaflet, st-i
hifz, cok¢a hata yapma, yanilma ve karistirma tiiriinden kusurlarini gésterdigi kisilerin adil (ve zabit)
olanlardan ayirt edilmesi lazimdir.” Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-R4z1 ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-Usmaniyye, 1952), 1/5-6.

Muhammed isdm 1d{, Negetii ilmi mustalahi’l-hadis ve'l-haddii’l-fasilii beyne’l-miitekaddimine ve'l-mii-
teahhirin (Ammén: Ervika li'd-Dir4sat ve'n-Nesr, 2016), 46.

1 ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 1/349.
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Muhaddislerin kullandiklari isnad metodunda biiyiik oranda ittifikin bulunmasi,
onlar arasinda herhangi bir ihtilafin olmadig1 anlamina gelmemektedir. Ornegin, ra-
vinin adaletinin nasil sabit olacag: ile ilgili fbn Abdiilber (6. 463/1071) diger dlimlere
nispetle adalet mefhumunun ¢ercevesini daha genis tutarak “ilme énem vermekle
bilinen her ilim sahibi (hadis ravisi), cerhi ortaya ¢ikincaya kadar adil sayilir ve du-
rumu daima adalete hamledilir.” demistir." ibnii’s-Salah (5. 643/1245), ibn Abdiil-
ber’in bu gériistinii “(Rivayetleri kabul edilecek kisilerin) gergevesini, hi¢ de hos ol-
mayacak sekilde genis tutmustur.” diyerek elestirmistir,'* Burada géz éniinde bulun-
durulmas: gereken nokta, ibn Abdiilber ile diger muhaddisler arasindaki ihtilafin,
adalet sartinin varligimin gerekliligi tizerinde degil, kapsayicilig1 ile alakali oldugu-
dur. Nitekim ¢agdas hadis arastirmacilarindan ibrahim el-Gumari (1935-2003), ibn
Abdiilber’in Hz. Peygamber’in hadisinin kendisinden kabul edilecegi ravinin tani-
mint yaparken cumhur ile miittefik oldugunu fakat sika ravinin hangi vesileler kul-
lanilarak bilinecegi ile ilgili cumhurdan farkl diistindtigiinii ifade etmistir.”

Ebii'l-Feyz Ahmed’in, hadis miinekkitlerinin bidat ehli ravilere yaklagimlari ile
ilgili kullandig1 iki ifade (bunlardan biri elestiri mahiyetindedir), son derece ihtilafl
goriinen bir konuda dahi aslinda hadis alimlerinin ittifak halinde oldugunu géster-
mesi agisindan 6nemlidir. Ona gore hadisgiler teorik olarak her ne kadar aralarinda
ihtilaf etmis olsalar da aslinda bidat ehli raviden hadis rivayet etmede icm4 halinde-
dirler. Yine miiteahhir dénem hadiscileri ile ilgili su climlesi de dolayli olarak hadis
alimlerinin metot birligine sahip olduklarini gostermektedir:

[...] ilmi olmayan ehl-i hadis ise bu sebepten (mezhebinden) dolay1 -mes-
hur degilse ya da rivayetlerine ihtiyag duyulmayan biriyse!*- raviyi zayif
sayar. (Ravi meshur ya da rivayetlerine ihtiya¢ duyulan biriyse) mezhebini
gormezden gelip rivayetlerini tashth ederler. Sahthayn’da bulunan ve gii-
venilirlikleri konusunda ittifak edilmis birgok ravinin durumu béyledir."

' Haldln el-Ahdeb, Esbabii ihtilafil-muhaddisin dirdse nakdiyye mukdrane havle esbabi’l-ihtildf fi kabili’l-
ehadisi ve raddihd (Cidde: ed-Daru’s-Sulidiyye, 1987), 1/85-86.

2 ibnii’s-Salah, ‘Ultimu’l-hadis, 106.

B fbn Siddik fbrahim el-Gumari, Makaldt vell-muhddardt fi'l-hadisi’s-serif ve ‘ulimth (Beyrut: Daru’l-

Besairi’l-Islamiyye, 2002), 69-70.

Ebii'l-Feyz Ahmed bu ifadeyle, hadisin sadece bidat ehli ravinin nezdinde bulunuyor olmasin kastet-

mis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayr. bk. Takiyyiiddin Muhammed b. Ali ibn Dakik el-1d, el-iktirdh fi

beyani’l-mustalah, thk. Kahtdn Abdurrahman ed-Diri (Amman: Daru’l-Ulim, 2007), 443.

5 Ahmed b. Siddik Ebii’l-Feyz el-Gumard, el-Hiddye fi tahrici ehddisi’l-Biddye, thk. Yusuf b. Abdurrahman
el-Mer‘asli - Adnan Ali Sellak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 6/221-222. (Yani miiteahhir dsnem ha-
disciler, bidat ehli ravilerle ilgili ¢eliskili bir tutum sergileyerek, meshur olan bidat ehli ravinin riva-
yetlerini kabul ederken, meshur olmayan ya da hadisine ihtiya¢ duyulmayan ravilerin rivayetlerini
kabul etmemektedirler. Halbuki biitiin bidat ehli ravilere esit yaklasilmas: gerekmektedir.)
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Bu ifadelerinden anlasildigina gére muhaddisler, meshur bir sahsiyet ise bidat
ehli ravinin rivayetlerini mutlak olarak kabul etmektedirler.

Ebii'l-Feyz Ahmed’in iddialarinda hakli olup olmadig1 bir yana, bu ifadeleri mua-
sir ddnemde yagsamis bir hadis¢inin'® muhaddislerin belirli bir konu hakkinda da olsa,
o konuya ortak bir metot kullanarak yaklastiklarini gostermesi agisindan dikkat ¢e-
kicidir."”

Neticede hadis miinekkitlerince rivayetin sihhatini tespit etmede kullanilan
cerh-ta‘dil metodunun ictihadiligi, rivayetlerinin kabulii i¢in ravilerin adalet ve zabt
sartlarin saglamalarinin mecbur olusu noktasindan bakildiginda, asil itibariyle ol-
mayip, daha ziyade cerceve/kapsam ve uygulama yoniindendir. Aksi takdirde ilk do-
nem hadis miinekkitlerinin “tamaminin” kendi indi ¢ikarimlarindan hareketle ravi-
ler hakkinda bir hitkme vardiklari zanni olusabilir ki bu durum ehl-i hadisin en biiyiik
muarizlarindan olan Mu‘tezili 4limlerin bile ehl-i hadise getirdikleri elestiriler ara-
sinda yer almaz. Zira onlar da haberlerin kabuliinde adalet ve zabtin asil oldugunu
kabul etmislerdir. Ebii’'l-Hiiseyn el-Basr (6. 436/1044) Hz. Peygamber’den yaptiklar
nakillerin kabul edilecegi kisilere adil denildiginin bir 6rf oldugunu séyledikten
sonra adil kisiyi bityiik glinahlardan, yalandan ve mahzurlu ya da miibah olan kiigiik
diisiiriicti seylerden kaginan kisi olarak tanimlamis, ardindan da “Haberleri rivayet
eden kisilerde bu vasiflarin aranmasinda ihtilaf yoktur.” diyerek, adil bir kisinin ge-
tirdigi haberin kabul edilecegini beyan etmistir. Zabt ile ilgili olarak da -isittigini zabt
edemeyen ravileri {ice ayirdiktan sonra- sdyle demistir: “Ugiinciisiine gelince; eger
cogunlukla hatirlayan ve zabt1 saglam biri ise rivayetinin sahih olduguna dair zan
kuvvetlenir ve hataya diistiigii bilinmeyen haberleri kabul edilir.” Ebii’l-Hiiseyn, bu
vasiflara sahip kisilerin rivayetinin kabul edilmesinin vacip oldugunu séyleyerek ko-
nuyu baglar."

Muhaddisler arasindaki temeldeki bu birliktelik gormezden gelinip, aralarindaki
bazi farkli yaklasimlardan yola ¢ikilarak ortaya konan “cerh-ta‘dil i¢tihadidir” tabi-
rinin ¢ok genis bir alani ifade ettigi anlasilmamalidir. Hepsinin ayni temel ilkelerden
hareket ettigi ve dzellikle miitekaddim{in hadis alimleri arasinda hadisler hakkinda
verilen hiikiimlerde biiylik oranda ortak kanaat arz edildigi unutulmamalidir.”

Muasir dénemin, igtihat tartismalarinin etkisiyle, yogun bir bicimde miitekaddim hadiscilerin metot-
larinin ¢oziimlenmeye calisildigi bir dénem oldugu unutulmamalidir.

Nitekim cerh-ta‘dil kitaplarinda sik¢a karsilasilan “mezhebi sudur ama sikadir ya da sadtiktur” tar-
zindaki ifadeler de mezhebin tek basina bir cerh sebebi olarak gériilmedigini gdstermektedir. Ornegin
bk. ibn Eb1 Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/340.

8 Muhammedb. Ali b. Tayyib Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidul-
lah vd. (Dimesk: el-Matbaatii'l-Katulikiyye, 1964), 2/617-620.

Benzer bir kanaat igin bk. Muhammed Enes Topgiil, Rivayetten Raviye: Cerh-Ta'dil Hiikiimleri Nasil
Olustu? (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 52.
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Ote yandan hadislerin rivayeti, tashih edilmesi, sened ve metinlerinin incelen-
mesinin hakikatte haberi getirenlerin durumlarinin ve haberi elde edis sekillerinin
incelenmesinden ibaret oldugu icin hadis ilimlerinin temelinde akil ve mantiga,
tiime varim ve kaidelerin uygulanmasina dayali oldugundan, miicerret nakli ilimler
olarak degerlendirilmesi hatali bir yaklasim olacaktir.?

2. Bidat Ehli Ravileri Tespitte Cerh-Ta‘dilin ictihadf Olmasinin Etkisi

Bir ravinin adalet ve zapt sahibi olduguna dair hiikiim verebilmek i¢cin o ravinin
bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Hadis usflii kitaplarinda zikredilen bu
ozellikler genel hatlari ile sunlardir: Adalet agisindan; Miisliiman olmak, bulug ca-
gina ermis olmak, takva sahibi olmak (fasiklik ve miiriivvete zarar veren sebeplerden
uzak olmak), akilli olmak. Zapt agisindan; gafil olmayip miiteyakkiz olmak, hifzindan
rivayet ediyorsa hafiz olmak, kitabindan rivayet ediyorsa kitabini iyi muhafaza edi-
yor olmak ve mana ile rivayet ediyorsa manay1 degistirecek tasarruflarin farkinda
olmak.”

Yukarida adaletin olusmasinin éniindeki engellerden biri olarak zikredilen fasik-
lik fikih usiilii ve hadis usili kitaplarinda amel ve itikat agisindan olmak tizere iki
acidan incelenmistir.

Amelden kaynaklanan fasikligin ravinin adaletine engel oldugunda bir ihtilaf s6z
konusu degildir.”” Ciinkii dininde yasak olan seyi, yasak oldugunu bilerek, fiilen isle-
yen kisinin, kavli olarak yalan séylemesinin dniinde de bir engel yoktur.” Fasigin he-
vasi takvasina galip geldiginden, ilk etapta dogru s6yledigi zanni olussa da soziine
glivenmek sahih goriilmemistir.”* Ravinin itikadindan kaynaklanan fasiklik konu-
sunda kisinin rivayetinin merdid olup olmayacag ise ihtilaflidir.”® Zira itikad? fasik-
liga sahip kimse, ameli fasikligin aksine, inancinin Allah’in rizasina uygun oldugunu
diistinmektedir. Ayrica itikadin bozuklugu kisinin dogru sézlii olmasinin 6niinde en-
gel degildir. Nitekim imam Safi'ye (6. 204/820) Kaderi olan ibrahim b. Eb{i
Yahya'dan (6. 184/800) neden rivayette bulundugu soruldugunda “Yiikseklerden

2 fbrahim el-Gumari, Makaldt, 53-54.

2 ibnii’s-Salah, Ultimu’l-hadis, 104-5; ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 88-89.

Alimlerin rivayetinin reddi hususunda ihtilaf etmedikleri kisi, bile bile fisk amelini isleyen kisidir.

Eger fiilinin fasiklik oldugunu bilmiyorsa bu durumda fasikliga sebep olan fiilin zann? mi yoksa kati

mi olduguna bakilir. Eger zanni ise rivayeti ittifakla kabul edilir. Buna mukabil kat ise yine de kabul

edilecegi sdylenmistir. Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Raz, el-Mahsil fi ilmi ustli’l-

fikh, thk. Cibir FeyyAd el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 4/399.

% Ebii’l-Vefa Ali b. Muhammed b. Akil ibn Akil, el-Vadih fi usiilil-fikh, thk. ibn Abdiilmuhsin Abdullah et-
Tiirk? (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999) 5/5; Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 2/217-18.

2 Zerkesl, el-Bahru’l-muhit, 4/273.

% Zerkesl, el-Bahru’l-muhit, 4/278.
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diismesi Ibrahim’e, yalan sdylemekten daha sevimli gelirdi. O hadiste sika biridir.”
seklinde verdigi cevap bu gercegi gostermektedir.?

ibnii’s-Salah’in aktardigina gére bazi alimler bidat ehli ravinin rivayetinin, ravi
bidati sebebi ile fasik oldugu i¢in, mutlak olarak reddedilecegini sGylemisken,” bazi-
lar1 ise mezhebi ya da mensuplari lehine yalan sGylemeyi helal gérmiiyor ise, bida-
tine davet eden biri olup olmadigina bakilmaksizin, rivayetlerinin kabul edilecegini
soylemistir.”® Hadis ulemasinin ¢ogunlugunun kabul ettigi gériise gére ise mezhe-
bine davet eden kisinin rivayeti kabul edilmezken mezhebinin davetgiligini yapma-
yan kisinin rivayeti kabul edilir.”® Ciinkii bidatini siisleme arzusu raviyi, rivayetleri
tahrife ve mezhebine uygun diisecek hale getirmeye sevk edebilir.”® Ebl ishak el-
Clizcant’ye (8. 259/873) gore ise bidat ehli kisi mezhebine davet eden biri olmasa bile
naklettigi rivayetin mezhebini teyit eden bir mana icermemesi gerekir.**

ibn Hacer (5. 852/1449) ise ta‘n sebeplerinin dokuzuncusu olarak bidati zikreder-
ken, bidati, sahibini kiifre gétiiren ve sahibini fasik yapan bidat seklinde ikiye ayir-
mustir, Dinden ¢ikarici bidat (miikeffira) sahibi ravinin rivayetini cumhurun kabul et-
medigini sdyledikten sonra, yine de tekfir edilen raviler konusunda ihtiyatl: davra-
nilmasi gerektigini sGylemistir. Zira her grubun, rakibini bidat ehli gérdiigiinii hatta
haddi asip tekfir etti§ini beyan etmistir. bn Hacer daha sonra sahibini fasik yapan
bidat ehli ravilerin rivayetleriyle ilgili ulema arasindaki ihtilafi aktarmistir.*

Semsiiddin Ebii’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis,
thk. Abdiilkerim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Hudayr - Muhammed b. Abdullah b. Fuheyd Ali Fii-
heyd (Riyad: Mektebetii'l-MinhAc, 1426), 2/224.

ibn Receb el-Hanbeli bidat ehli ravilerin rivayetlerinin mutlak olarak reddedilmesini ii¢ sebebe bag-
lamustir: 1- Heva ehli ya kiifre diismiistiir ya da fasik olmustur. 2- Kiiftirlerine ya da fasikliklarina hiik-
medilmese de rivayetlerini terk etmek suretiyle karalanmalari, uzaklasilmalar1 ve cezalandirilmala-
rinin saglanmasi. 3- Heva ve bidatin oldugu yerde dogruluktan siiphe edilmesi. Ozellikle de rivayeti,
ravinin mezhebini destekler nitelikte olursa (bu siiphe daha da gii¢lenir). Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdurrahman ibn Receb, Serhu ‘fleli’t-Tirmizi, thk. Abdiirrahim Said Hemmam (Urdiin-Zerk4: Mekte-
betii’l-Men4r, ts.), 1/357.

Rivayeti kabul edilebilecek bidat ehli ravi igin getirilen “yalani helal gérmeme” kayd: baz: alimlerce
gereksiz gériilmistiir. Ciinkii bu kayit bidatgi olsun ya da olmasin her ravide zar(iri olarak aranan bir
sarttir. Yalanci ravinin rivayetleri kabul edilmezken yalani ya da yalanci sahitligi helal goren bir ra-
vinin rivayetleri evveliyetle kabul edilmez; bk. Ahmed Muhammed $akir, el-BSisiil-hasis serhu Ihtisdri
ulimi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1996), 302.

»  ibnii’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 114.

ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103.

ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 104.

Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103. Bidat ehli ravilerle ilgili gériisler hakkinda ayrica bk. Abdullah Kara-
han, Hadis Ravilerinde Giivenilirlik: Tespiti, imkani, Hadisin Sthhatine Etkisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018),
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Yukarida Ibnii’s-Salah ve ibn Hacer’den nakledilen ve hadis ulemasinin bidat ehli
raviye yaklasimlarini yansitan agiklamalara bakildiginda iki sey goze carpmaktadir.
Birincisi, sahibini kiifre gotiirecek derecede agir bir bidate sahip ravinin dahi riva-
yetlerinin kabul edilip edilmeyeceginde ihtilaf s6z konusudur.* Yine sahibinin kafir
addedilmesine sebep olan bidatin gercekten kiifrii gerektiren bir bidat oldugundan
emin olunmalidir. Bu yiizden bidat sebebinin agiklanmasi gerekmektedir. Boylece
kiifre gotiirdiigii zannedilen bidatin gergekten kiifre gétiiren tiirden bir bidat olup
olmadig: tespit edilebilir. Tkincisi ise bazi1 dlimlerce, dogru sozlii ve zabt ehli ise, da-
vetci olup olmadigina ya da rivayetinin bidatini destekler mahiyette olup olmadigina
bakilmaksizin bidat ehli ravinin rivayetinin mutlak olarak kabul edilecegidir. Bu son
g0riisiin tazammun ettigi manaya gore ravide sidk ve zabt ehliyeti varsa bidatgiligi-
nin rivayetinin kabuliinde bir etkisi yoktur.**

Yukarida kiifrii gerektiren inanislara dair verilen 6rneklerde goriildiigii gibi, ina-
nilmasi halinde sahibinin kiifre diismesine neden olan bidate sahip ravilerin rivayet-
lerini kabulde dahi zayif da olsa bir ihtilaftan soz edilmektedir.*® Bu tiir ravilerin ri-
vayetleri ile ilgili tartisma her ne kadar nazari olmanin Gtesine gegemese de cerh-
ta‘dilin i¢tihadiligini gostermesi agisindan énemlidir. Fahruddin er-Raz1 (6. 606/210)
“Eger yalani caiz gérmiiyorsa ehl-i kiblemizden tekfir ettigimiz muhaliflerin rivayet-
lerini kabul ederiz.” demis ve Ebii'l-Hiiseyn el-Basri'nin de ayni gdriiste oldugunu
soylemistir.*®

56-61; Hiiseyin Kahraman, Hadis [lminde Bir Cerh Terimi Olarak [rcd ve Miircii Raviler (Bursa: Emin Yayin-
lar1, 2011), 33-37.

Burada sunu belirtmek gerekir ki sahibini kiifre gétiiren bidate sahip raviyle ilgili ihtilafin oldugu
seklindeki ifademiz, Ibn Hacer’in bu konuyu muglak birakmasindan kaynaklanmaktadir. Nevevi ise
acikca, bidati sebebiyle kiifre diisen ravinin rivayetinin kabul edilmeyeceginde ittifak oldugunu soy-
ler (Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miir en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma‘rifeti siineni’l-besiri n-nezir,
thk. Muhammed Osman el-Hust [Beyrut: Daru’l-Kitdb el-Arabi, 1985], 50.) Kanaatimizce Nevevi'nin
bidati sebebi ile kiifre diisen ve rivayetlerinin reddinde ittifak oldugunu sdyledigi ravi ile kastettigi,
Ibn Hacer’in bahsettigi serfatin asillarindan bir ash inkér eden veya aksi bir inanis sergileyen raviler-
dir. Hatib el-Bagdadi ise, bazi nakil ehlinin ve kelamcilarin, bir ravi tevil yoluyla ister kafir olsun is-
terse de fasik olsun biitiin bidat ehlinin rivayetlerinin kabul edilebilecegi goriisiinde olduklarini nak-
letmistir (Hatib el-Bagdads, el-Kifdye, 138).

Bu goriise gdre de ravinin bidatinin kiifre gotiirecek derecede agir bir bidat olmamasi ve Rafizilerde
oldugu gibi selef-i salihine sebbetmemeleri sart1 aranmaktadir. Zira selefe z6vmek kisiyi fasik yapa-
caktir.

Bidat1 sebebi ile kéfir sayilanlarin rivayetlerinin durumu hakkindaki ihtilaf i¢in bk. Yusuf Giines, Hadis
Usiilii Agisindan Bid‘at Ehli Raviler ve Rivdyetlerinin Degeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1999), 68-73.

Goriisiinii su temele dayandirmustir: Bu tiir ravinin rivayetiyle amel etmeyi gerektiren durum burada

36
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Bidatgi oldugu sdylenen ama bidati kiifrii gerektirmeyen ravinin rivayeti, bidati
adaletin unsurlar1 arasinda gérmeyen ulema tarafindan makbul sayilmigtir. imam
Safif, fbn Ebf Leyla (8. 148/765) Siifyan es-Sevri (6. 161/768), Ebll Y{isuf (6. 182/798),
Yahya b. Said (6. 198/813) ve Ali b. el-Medin (6. 234/848-49), sahibini fasik yapan
bidati mutlak olarak cerh sebebi gérmeyen alimler arasinda zikredilmistir.”’

imam Safii'nin “Rafizilerin Hattabiyye kolu hari¢ heva ehlinin sehadetlerini kabul
edecegini” sdyledigi nakledilmistir.”® imam $afii, imam Malik’in (6. 179/795) hadis
alinmasini yasakladig1 ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya’dan (8. 184/800) hadis ri-
vayet eder ve “Hadisinde sika, dininde ise miittehem biridir.” derdi.* el-Umm’da mez-
kur raviden yaptig1 rivayetlerden birinde “Bu rivayet bize ehl-i hadisin sabit kabul
etmedigi bir tarikten daha ulasmistir.” diyerek hem hadis miinekkitlerinin ravinin
rivayeti hakkindaki goriislerine isarette bulunmus hem de ravinin ehl-i hadis nez-
dindeki durumundan haberdar oldugu halde ondan rivayet etmede bir ¢ekincesi ol-
madiini gostermistir.”

Mutlak olarak bidat ehli ravilerin rivayetlerinin kabul edilebilecegini s6yleyen
alimlerden bazilari, birtakim mezhepleri genelleyerek o mezhebe mensup ravinin ri-
vayetlerinin kabul edilmeyecegini beyan etmistir. Kanaatimizce bu durum o 4limin
bidat ehli ravilerin rivayetleri ile ilgili genel gériisiinden farkli bir anlam ¢ikarilma-
sina sebep teskil etmemektedir. Ciinkii alimi o mezheple ilgili genelleme yapmaya

da s6z konusudur ve bir muariz1 da yoktur. Yani yalani haram gérmesi onu yalan séylemekten aliko-
yar ve ravinin dogru sdyledigine dair zan olusur. Bu da rivayetiyle ameli gerektirir. Ayrica kible eh-
linden olmayan kéfirin rivayetinin kabul edilmeyeceginde icma vardir. Asli kéfirle bidati sebebi ile
kiifre diismiis ravinin kiifrii ayni degildir (R4, el-Mahsl, 4/396). Ebii'l-Hiiseyn el-Basri de kafirin ha-
berinin kabul edilmeyeceginde icm4 oldugu iddiasina hadisgilerin, (Kaderl/Mu‘tezili) Hasan-1 Basr{,
Katdde ve Amr b. Ubeyd gibi mezheplerini bildikleri ve bu gériiste olanlar: tekfir ettikleri imamlardan
hadis rivayet etmelerini delil gstererek karsi cikmistir (Ebiv'l-Hiiseyn el-Basrd, el-Mu‘temed, 2/618).
Ayrica bk. Abdullah Saban Ali, fhtilafatii’l-muhaddisin ve'l-fukah@’ fi'l-hukmi ‘ala’l-hadis (Kahire: Daru’l-
Hadjs, ts.), 336; Eb(i Bekr el-Kafi, Menhecii'l-imam el-Buhari fi tashihi’l-ehadisi ve tadilihd (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2000), 101; Ahdeb, Esbabii ihtilafil-muhaddisin, 2/496-98.

7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 138; ibn Receb, Serhu “Ileli’t-Tirmizi, 1/356; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi

Bekr es-Siiy{it, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Muhammed Avvame (Cidde - Medine: Daru’l-

MinhA4c - Daru’l-Yiisr, 2016), 4/121.

Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye, 138. ibn Dakik el-1d sdyle demistir: “Bizim kabul ettigimiz goriise gére ri-

vayet hususunda mezheplere itibar edilmez. Ciinkii biz ehl-i kibleden olan hig kimseyi, dinin miiteva-

tir bir bilgisini inkr etmedigi miiddetce tekfir etmeyiz. Inancinin yaninda takva, zabt, vera ve Allah

korkusu varsa o kisi artik rivayetine itimat edilen biri olur.” (ibn Dakik el-1d, el-iktirdh 440-41).

% Eb(i Yala Halil b. Abdullah b. Ahmed el-Halili, el-Irsad fi ma‘rifeti ‘ulem@’i’l-hadis, thk. Muhammed Said
Omer Idris (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), 1/308.

% Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Manstira: Daru’l-Vefa, 2001),
8/218. Ebli YGsuf ve Ali b. el-Medini’nin benzer ifadeleri igin bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 143-45.
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gétiiren neden o mezhebin ilkeleri ve mensuplarinin pratigi ile alakalidir. Bu du-
rumda mezhep ya Hattabilerde oldugu gibi yalani tecviz ediyordur ya da Kaderilerin
bir kisminda goriilen Allah’in ma‘dimu bilmeyecegi seklinde sahibini kiifre gétiire-
cek derecede agir bir bidat icermektedir veyahut da Réfizilerde oldugu gibi Miislii-
manlar1 saptirmaya calismak ve yalan séylemek onda bir karakter haline gelmistir.*

Eb{i Hanife, Eb( isme’nin (8. 173/789) sordugu bir soru iizerine $ia hari¢ heva eh-
linin rivayetlerinin kabul edilebilecegini sdylemistir. Sif ravilerin rivayetlerinin red-
dedilmesini de onlarin akidelerini Miislimanlar: saptirmak tizere kurmalarina bag-
lamistir.*

Zehebi (5. 748/1348), Eban b. Taglib’in (6. 141/758) biyografisinde rivayetleri ka-
bul edilmeyecek Rifizilerin bidatini biiyiik bidat olarak zikretmis ve sdyle demistir:

Bunlar Hz. Eb{i Bekr ile Hz. Omer’in kadrini diisiirmekten ¢ekinmezler ve
buna da davet ederler. Hali boyle olanlarin rivayeti ile ihticic edilmez.
Bunlar degersiz insanlardir. Bu tiir bir bidate sahip olup da dogru sézlii
olan ve kendisine glivenilecek bir kisi tanimiyorum. Yalancilik bunlarin si-
arlari, takiyye ve nifak karakterleridir.”

Réfizilerin hadislerinin kabul edilmemesinin bir diger nedeni, sahibeye hakaret
etmeye varacak derecede bir Miisliimana yakismayacak saygisiz hareketleridir. Bu
tavirlar ile onlar bir nevi daimi fasikligin icine diigmiislerdir. Ebir'l-Feyz Ahmed el-
Gumari de Réfizi ravilerin rivayetlerini benzer gerekceyle reddetmekte ve sdyle de-
mektedir:

Zehebi'nin yukarida anlattigi Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer’e hakaret eden
Réfizilik meselesinin, konustugumuz konu olan re’y ve ictihattan kaynak-
lanan bidat ile bir alakasi yoktur. Giinkii onlar, Seyhayn’e (r.anhuma) sév-
diikleri, onlar1 kiigiik gérdiikleri ve hicbir delilleri ve dayanaklar1 olmadig
halde onlara asla kabul edilemeyecek suglar nispet ettikleri icin diistiikleri
haram sebebi ile fasiktirlar. Siradan miiminlere dahi s6vme ve hakaret et-
menin delili yokken, Hz. Peygamber’in ashabina hakaret etmek nasil olur
da kabul edilebilir! Haramliginda icma olan bir konuda igtihada yer yoktur.
Bu ¢esit insanlarin fasikliginin sebebi harama kars1 gosterdikleri ciirettir,
yoksa bidat ehli olmalar1 degildir. Sonra su da var ki Ehl-i siinnet kitapla-
rinda senetlerinde bu tiir ravilerin bulundugu rivayetler pek azdir. Ehl-i

1 Yezid b. Har(in s8yle demistir: “Réfizilerden hadis yazmayin. Zira onlar yalan séylerler.” (ibn Receb,
Serhu ‘fleli’t-Tirmizt, 1/357).

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 146.

“ Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Mu-
hammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1963), 2/6.
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stinnet kitaplarindaki senetlerde bulunanlar, Zehebi'nin de ifade ettigi
gibi, genelde ya asiriliga kagmis Sif raviler ya da asirihiga kagmamis (5 >.)
olan Sif ravilerdir.**

Bidatin mutlak olarak rivayetin reddi i¢in yeterli sebep olmadigini gésteren isa-
retlerden birisi de Ebl Daviid'un (8. 275/889) Hériclleri diger bidat firkalardan ayir-
masidir. O hevi ehli icerisinde Hariciler kadar sahih hadise sahip baska bir firka ol-
madigini vurgulamis, ardindan da davetci oldugu sdylenen imran b. Hittan (6.
84/703) ile Eb(i Hassén el-A‘rac’t (6. 130/747-748) zikretmistir. Eb( DAvid'un yaptig
bu tafsilden anlasildig1 kadariyla, aslinda bidatgilik tek basina bir cerh sebebi degil-
dir.” Eger fasiklik gerekgesi ile bidat ehli olmak rivayetlerin reddinde yeterli olsaydi
Eb{i Daviid Héricilere “en sahih hadislere sahip olanlar” demeyecegi gibi 6rnek ola-
rak da davetci olan ve Hz. Ali'nin katilini 6vdiigii sdylenen imrin b. Hittin"1 ver-
mezdi. ibn Kesir (8. 774/1373) de davetci olmak ile olmamak arasinda ne fark oldu-
gunu sorduktan sonra Buhari’nin Hz. Ali'nin katili Abdurrahman b. Miilcem'i (6.
40/661) dven Imran b. HittAn’dan hadis tahric ettigini sdylemistir.*

Yine Buhri, Ebli Hatim er-R4zi tarafindan $ia mescidinin imami ve onlarin vaizi
(+46) olarak nitelenen* Ad1 b. Sabit el-Ensari el-Kifi’'den (8. 116/734) Sahih’inin bir-
cok yerinde nakilde bulunmustur.* Miislim ise Sia’nin iddialarina mesned teskil ede-
bilecek bir haberin de i¢inde bulundugu ayni raviye ait ¢ok sayida rivayete Sahih’inde
yer vermistir.*

Bidat ehli ravilerin Kiitiib-i tis‘a’daki rivayetlerini konu alan bir ¢alismaya gére
Buhiri Sahih’inde mezhebine davet eden 10 raviden 138; Miislim 7 raviden 373; Eb{i
Davi(d 11 raviden 189; Tirmiz1 10 raviden 56; Nesal 8 raviden 126; ibn Mace 12 raviden
257; Darimi 12 raviden 63; imam Malik 3 raviden 5 ve Ahmed b. Hanbel 13 raviden
712 rivayeti eserlerine almislardir.*®

*  Ahmed b. Siddik Ebii’l-Feyz el-Gumard, Fethu'l-meliki’l-“ali bi sithhati hadisi Babu medineti’l-ilmi ‘Ali, thk.
Imad Ser(ir (el-Mektebetii't-Tahass{isiyyetii li'T-Reddi al'l-Vehhabiyye, 2007), 94.

* SiiyQtd, Tedribii'r-ravi, 4/127.

4 Sakir, el-Bd‘isti’l-hass, 300.

47 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/2.

®  Buhard, “Ebvabu’l-1deyn”, 8, 26; “Istikraz”, 11; “Mezalim”, 3; “Menakibu’l-ensar” 4.

Hz. Al s6yle demistir: “Tohumu topragin altindayken yaran ve nefisleri yaratan Allah’a yemin olsun

ki ‘Beni sadece miiminin sevecegi ve miinafiktan baska kimsenin bana bugz etmeyecegi’ Hz. Peygam-

ber’in bana verdigi bir vaattir.” (Miislim, fman, 131).

Zehra Ozdemir, Hadis Ustliinde Ehl-i Bidat Problemi ve Uygulamadaki Yansimalart (Kayseri: Erciyes Uni-

versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2007), 98-139.
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GOriildugi tizere birgok hadis dlimi tarafindan, davetci olan bidatgi ravinin riva-
yetlerinin kabul edilmeyeceginin en dogru gériis oldugu séylense de pratikte bu ka-
ideye uyuldugu pek soylenemez.”* Bidat ehlinden rivayette bulunulmamasi konu-
sunda son derece keskin sGylemlere sahip hadis limleri dahi az da olsa kitaplarinda
daf sifatinda oldugu soylenen bidatgi ravilerin rivayetlerine yer vermislerdir.

Muhaddislerin bidat ehli ravilerle ilgili ortak bir kanaat arz etmemeleri ve basta
Sahthayn olmak tizere muteber hadis kitaplarinda, i¢lerinde davetgi ravilerin de bu-
lundugu hatir1 sayilir miktarda bidatgi ravinin rivayetinin tahric edilmesi, bidat ehli
ravilerin rivayetlerinin kabulii 6zelinde, hadislerin sihhat degerlendirmeleri yapilir-
ken farkli igtihatlarin olusmasina sebep olmustur.

Burada hadis tenkidinde ictihadilik konusu, Abdiirraif el-Miindvi’nin (6.
1031/1622) Feyzii'l-kadir isimli eserinde senedinde bidatci ravi bulundugu gerekcesi
ile tenkit ettigi bazi rivayetlere Ebii’'l-Feyz Ahmed el-Gumari'nin yaptig1 itirazlar bag-
laminda, bidatciligin hadisin sihhatini tespitte oynadigi rol ele alinarak incelenecek-
tir. Bununla birlikte konu ile ilgili 6rnekleri vermeden 6nce Ebii’l-Feyz Ahmed’in bi-
datgi ravilere olan yaklasimindan kisaca bahsetmek faydali olacaktir.

3. Ebii’]-Feyz Ahmed el-Gumari’nin Bidatci Ravilere Yaklagimi

Ebii’l-Feyz el-Gumari’ye gore bidat bir mezhebe bagli olmasi ravinin adaletini or-
tadan kaldirmayacagi gibi rivayetine de zarar vermez. Ravinin dai olmasi veya riva-
yetinin mezhebini teyit eden bir mana igermesi rivayetlerinin kabuliiniin dniinde bir
engel degildir.** Ona gore “rivayetin igeriginin bidati destekler mahiyette olmamasi”
seklindeki kayit, Nasibiler tarafindan hadis ehlinin icine zerk edilmis anlamsiz bir
sarttir, Clinkii o, ravinin dogru sézliiliigii (sidk) ve adaleti sabit olduktan sonra, inan-
cin raviyi cerh etmeye etkisinin olamayacag fikrindedir.>

Ebii'l-Feyz el-Gumari'nin konu ile ilgili vurguladigi en dikkat ¢ekici nokta, mu-
haddislerin bidat ehli ravi ile ilgili serdettikleri gériisleriyle uygulamalar: arasinda
bir tenakuz oldugu iddiasidir. Ona gére hadisciler aslinda uygulamalarinda, bidat ehli
raviyi tevsikte, rivayetlerini kabulde ve getirdikleri haberle ihticic etmede icmi ha-
lindedirler.”

Bununla birlikte hadis alimleri, agir bidat sahibi olan ravilerin ya da bidati tevil sebebiyle degil de
indden benimseyen ravilerin rivayetlerini reddetmekten ¢ekinmemislerdir.

2 Ebi’l-Feyz el-Gumart, Fethu'l-meliki’l-“ali, 111-119.

Ebii'l-Feyz el-Gumari, Katwl-uriki’l-verdiyye min sahibi’l-Burtiki'n-necdiyye (Kahire: Daru’l-Mustaf3,
2007), 49; a.mlf., Fethu’l-meliki’l-alf, 84-85.

Ebii'l-Feyz el-Gumari, el-Miidavi li ileli’l-Camii’s-sagir ve serheyi’l-Miindvi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 1996) 2/29; a.mlf., Fethu'l-meliki’l-ali, 106. Hadis alimlerinden bidat ehli raviden hadis almaya
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Onun bidat ehli ravilere kars1 sergiledigi bu tavr1 hadis tenkit faaliyetlerini de
etkilemis ve senedinde miibtedi® bir ravi oldugu i¢in Abdiirralf el-Miinavi tarafindan
tenkit edilen rivayetleri ya sahih kabul etmis ya da hadisi seneddeki veya ravideki
baska bir kusur sebebi ile elestirmistir.

4, Ravisinin Bidat Ehli Olmas1 Sebebiyle Sthhati Hakkinda thtilaf Edilen Hadislere
Dair Ornekler

Burada hadis tenkidinin i¢tihadiligi konusu miibtedi¢ ravilerin rivayetleri bagla-
minda, Miinivi ve Ebii’l-Feyz Ahmed el-Gumari’nin ayni hadisler hakkindaki ihtilafi
tizerinden gosterilmeye calisilacaktir.

4.1. Abdiilcebbar el-Kadi (8. 415/1025) Rivayeti

Enes b. Milik’ten nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Cuma
glinii miiezzin ezana basladiginda artik baska bir isle mesgul olmak haram olur.”>

Miinavi hadis hakkinda séyle demistir: “Rivayetin senedinde Abdiilcebbar el-Kadi
bulunmaktadir, Zehebi ed-Du‘afd’da onu zikretmis ve Mu‘tezile mezhebine davet
eden biri oldugunu séylemistir. (...)”>°

Ebii’l-Feyz Ahmed, Miinavi'yi su sozlerle tenkit etmistir:

Miinavi, faydasi ve bilgisi olmadig1 halde seneddeki raviler hakkinda uzun
uzun konusmustur. Hadis yalnizca Sald b. Meysere sebebi ile illetli kabul
edilmelidir. Bunun disindaki isimlerin zikredilmesinin bir anlami yoktur.
[...] Abdiilcebbar el-Kadi ise Halili [8. 446/1055] ve baskalarinin da zikrettigi
gibi sika bir ravidir ve hadis onun sebebiyle illetlendirilemez. Abdiilcebbar
mezhebindeki asiriligindan dolay: tenkit edilmistir ki bu durumun rivayet
ve adaletle bir ilgisi yoktur. Hadis zaten Abdiilcebbar’a gelmeden 6nce ilk
tabakada miittehem zayif bir ravinin bulunmasi sebebi ile illetlidir.””

kars1 uyardiklar: halde kitaplarinda bidatgi ravilerin rivayetlerine yer veren muhaddislerle ilgili ola-
rak bk. a.mlf., Fethu'l-meliki’l-ali, 107-109.

% Muhammed Abdiirralfb. TAciil‘4rifin b. Niruddin Ali el-Miinavi, Feyziil-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir (M1-
sir: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/327.

¢ Kadi Abdiilcebbar hakkindaki mezhep dnderligi ve davetgilik iddialar: ile ilgili bk. Ebli Abdullah Sem-
stiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibel@’ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1985), 17/244; a.mlf., Mizaniil-itidal, 2/522; Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Lisdnii’l-
Mizan, thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-Matb@ati’l-islamiyye, 2002), 5/54.

7 Ebii’l-Feyz el-Gumard, el-Miidavi, 1/262.
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GOriildigii tizere Ebii’l-Feyz Ahmed burada Miinavi'yi aslinda cerh sebebi olma-
yan bir sebepten dolay1 raviyi cerh ettigi icin elestirdigi gibi rivayetin tenkidine me-
dar olacak olan unsurun baska bir ravi oldugunu séylemektedir.

Burada Halili’'nin Kadi Abdiilcebbar hakkinda soyledigi “Hadisinde sikadir fakat
bidatine davet eden biridir. Ondan rivayet helal degildir.” ifadesi dikkat cekicidir.*®
Bu ifadeye bakildiginda, hadis alimlerinin ravinin rivayete ehliyetiyle mezhebinden
dolay1 ona kars1 bir tavir takinmayz, birbirinden ayr1 gordikleri anlasilmaktadir. Bu-
radan hareketle bidat ehli raviden rivayetin caizligi hususunun, haberlerin kabuli
icin sart olan objektif kaidelerden bagimsiz bir sekilde degerlendirildigi soylenebilir.
Kanaatimizce bidat ehli raviler meselesinin siirekli “Bidatciden rivayet caiz midir?”
baglaminda tartismaya agilmasi da, en azindan bir grup hadis miinekkidinin bidati,
ravinin adaletine tesir eden bir unsur olarak gérmedigini gostermektedir. Bu durum
Buhiri gibi biiylik hadis miinekkitlerinin sadece sahih hadisleri alacaklarini iltizam
ettikleri eserlerinde neden bidat ehli ravilerin rivayetlerine yer verdiklerini agikla-
maktadir. Ciinkii bu alimler i¢in 6nemli olan ravinin verdigi haberlerde dogru sdyle-
yip s6ylemediginin tespit edilmesi olup baska bir harici unsura itibar edilmemesidir.

4.2. Sebabeb. Sevvar (6. 204/819) Rivayeti

Ubey b. Ka‘b’tan nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kalbi-
niz husu ile dolmusken dua etmeyi firsat bilin. Glinki{i bu an rahmet anidir.”*

Miinavi hadisi su s6zleri ile tenkit etmistir: Hadisin senedinde bulunan Sebabe b.
Sevvar hakkinda Zehebi el-Kdsif inde sadiik ama Miircii bir ravi oldugunu, Ebi Hatim
ise hadisleriyle ihticic edilemeyecek bir ravi oldugunu sdylemistir.*

Ebii’l-Feyz Ahmed ise Miinavi'yi su sozleriyle elestirmistir:

Sebabe sebebiyle hadisin illetlendirilmesi batildir. Ciinkii Sebabe sikadir ve
Sahihayn ricalindendir. [...] Davetgi olsun ya da olmasin irca ve bidatgilikle
anilmas! ravinin rivayetlerine zarar vermez. Her ne kadar ehl-i hadisin ¢o-
gunlugu ya da hatir1 sayilir bir kismi teoride bu goriise muhalefet etse de
uygulama agisindan tam bir ittifak halindedirler ve bidatgi ravinin rivaye-
tiyle amel edilmesinde icm4 etmislerdir.*"

8 {bn Hacer, Lisdniil-Mizan, 5/54.

% Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 2/21.

Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 2001, 2/22; Ebli Hatim ve Zehebi’nin mezkur ravi hakkindaki gériisleri icin bk.
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/396; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif
fi ma‘rifeti men lehd rivdyetiin fi'l-Kiitiibi's-sitte, thk. Muhammed Avvime (Cidde: Daru’l-Kible li’s-
Sekafeti’l-islamiyye - Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, 1992), 1/477.

' Ebii'l-Feyz el-Gumari, el-Miidavi, 2/28.
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GOriildiigi tizere Miinavi, hadisin senedinde bulunan Sebabe b. Sevvar’'in mezhe-
bine vurgu yapan tenkitleri séyleyip Sebabe hakkindaki tevsiklere deginmemek su-
retiyle hadisi tenkit etmistir. Ebii'l-Feyz Ahmed ise Sebibe hakkindaki ithamlarin
yalnizca mezhep cihetinden yapildigini, bunun da ravinin rivayetlerinin kabuliine
olumsuz bir etkisinin olamayacagini sGyleyerek senette bir kusur olmadigin vurgu-
lamistr.

Burada Sebabe’nin ricil miinekkitlerinin neredeyse tamami tarafindan sika kabul
edildigi® ve Sahihayn ricalinden oldugu hatirlatilmahidir, Onun hakkindaki tek olum-
suz ifade “irciya davet ederdi. Bu yiizden ondan hadis yazmayi terk ettim.”* diyen
Ahmed b. Hanbel’e aittir. Ancak Ahmed b. Hanbel'in mezk{r s6ziine bakildiginda
onun Sebabe’yi cerh etmedigi, yalnizca kendisinin ondan hadis rivayetinde bulun-
madig1 acikca goriilecektir. Bu 6rnek de Halil'nin Kadi Abdiilcebbar hakkindaki ifa-
deleri gibi, Ahmed b. Hanbel'in rivayete ehliyet ile protesto amagli rivayet almamay1
birbirinden ayirdigini géstermektedir. Yani Ahmed b. Hanbel Sebabe’nin hadislerini
terk etmeyi ravinin rivayet ehliyetine baglamayip, mezhebine baglamistir.

Buradan hareketle Ebii'l-Feyz Ahmed’in hadisciler hakkinda yaptigi “Miinekkit-
ler bidat ehli raviden rivayette bulunmuslardir ve bidat¢i ravinin rivayetiyle amel
edilmesinde icma halindedirler.” seklindeki tespitinin bir yénden dogru bir yénden
ise tartigmaya agik oldugu séylenmelidir. Dogru tarafi, en sahih rivdyetii’l-hadis kitap-
larinin dahi davetgi olan bidat ehli ravilerin rivayetlerine yer vermesi ve bidat ehlin-
den rivayette bulunmayan miinekkitlerin ravi hakkindaki sika, sadtik gibi ifadeleri-
nin varligidir. Tartismaya agik tarafi ise bazi hadiscilerin, Ahmed b. Hanbel’in
Sebéabe’den rivayeti terk etmesi gibi, bidat ehli oldugu i¢in raviden rivayetin terk
edildigi gercegidir. Her haliikirda Ebii’l-Feyz Ahmed’in bidat ehli ravilerin duru-
muna iligkin ihtilafa teorik ¢ikarimlari tekrar etmek yerine, hadis miinekkitlerinin
uygulamalari acisindan yaklagmasi, hadis tenkit faaliyetlerine yalnizca teorik bilgi-
lerden hareketle girisilmesinin eksik ve hatali sonu¢ dogurabilecegini gostermesi
acisindan dnemlidir.

4.3. Halid b. Seleme (8. 132/749) Rivayeti

Zeyd b. Harice’den nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bana
salat getirin ve dua ederken gayreti elden birakmayin. (Namazda tesehhiidden
sonra) ‘Allah’im! Muhammed’e ve onun 4line salat eyle...” diye salavat getirin.”**

Miinavi'ye gore Siylt hadisin sahih oldugunu sdyleyerek hata etmistir. Ciinkii
hadisin senedinde sa b. Yunus (8. ?) bulunmaktadir ki Lisanu’l-Mizdn’da gectigi iizere

¢ Hakkindaki degerlendirmeleri toplu olarak gérmek icin bk. Zehebl, Mizaniil-i‘tidal, 2/261.
¢ Eb{i Ahmed el-Ciircani ibn Ad1, el-Kamil fi du‘af@’i’r-rical (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 5/72.
¢ Miinavi, Feydiil-kadir, 4/269.
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Darekutni bu ravinin mechul oldugunu séylemistir.” Ayrica senedde bulunan Osman
b. Hakim (8. ?) Zehebi‘nin naklettigine gére ibn Main tarafindan mechdl kabul edil-
mistir.® HAlid b. Seleme® ise Du‘afd’da zikrettigine gdre Miircii ve Hz. Ali'ye bugzeden
bir ravidir.*®

Ebii’l-Feyz Ahmed, Miinvi’nin agiklamalarini hatali bulmus ve agir bir dil kulla-
narak su elestirileri getirmistir:

Bu apagik bir cehalettir. Yalniz birakilmaktan Allah’a siginiriz. Hadis Miis-
lim’in sartlarina gore sahihtir, ravilerin tamami Miislim’in ricalinden olup
sikadirlar. Sarihin burada zikrettigi isimler senedde olmayan isimlerdir.
[...] Senedde zikredilen Halid b. Seleme ise sika olup Miislim’in ricalinden-
dir. Hz. Ali’ye bugzediyor olmasi rivayet konusuyla alakas: olmayan bir me-
seledir.”

Ebii’l-Feyz Ahmed’in getirdigi elestirilere bakildiginda, Miinavi tarafindan hadi-
sin sahih olmadigini ispatlamak icin getirilen argiimanlar tek tek ciiriitiirken vur-
guladig1 noktalardan birisi de bidat ehli olmasinin ravinin rivayetini kabul etmenin
oniinde bir engel teskil etmeyecegidir. Ebii’l-Feyz Ahmed burada Miinavi’'nin hadisin
sahih olmadig1 iddiasinin dogru olmadigini séyleyerek, StiyGti'nin hadis hakkinda
verdigi sthhat hiikmiiniin isabetli oldugu kanaatindedir.”

Ebii’l-Feyz Ahmed’in Nasibi olan bir ravi hakkinda sika oldugunu séyleyip ardin-
dan “Hz. Ali’ye bugz ediyor olmast rivayet konusuyla alakasi olmayan bir meseledir.”
seklindeki ifadesi, onun, bidati cerh sebebi saymayan bakis agisinin kendi iginde tu-
tarli oldugunu géstermesi agisindan énemli bir veridir.

4.4. Imrénb. Hittdn (5. 84/703) Rivayeti

Hz. Aise’den nakledildigine gdre Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Adaletli
hakim kiyamet giiniinde (hesaba cekilmek icin) getirilir. Oyle cetin bir hesaba tutulur
ki iki kisi arasinda hurma gibi basit bir davada dahi hiikiim vermemis olmay1 temenni
eder.””!

% fbn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 6/290.

¢ Zehebf, Mizanii'l-i‘tidal, 3/32.

7 Zehebd, Mizdnii'l-i‘tidal, 1/631; a.mlf., Siyeru aldmi’n-niibel@, 5/373; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali
b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Takribu't-Tehzib (Riyad: Daru’l-Asime, ts.), 287.

¢ Miinavi, Feyzu'l-kadir, 4/269.

¢ EbiVl-Feyz el-Gumard, el-Miiddvi, 4/235.

7 Ehl-i beytgi bir kimlige sahip olmasina ragmen yukaridaki agiklamalarinda Nasibi bir raviyi sika kabul
etmesi Ebii’l-Feyz Ahmed’in bidat ehli ravilerle ilgili insafl bir tavra sahip oldugunu gostermesi ag1-
sindan 6nemlidir.

I Miinavi, Feyzu'l-kadir, 2001, 2/479.
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Miinavi, Sily(iti’nin hadis hakkindaki zayiflik hitkmiine bir itiraz getirmemis ve
hadisteki zayiflig1, ibnii’l-Cevzl (8. 597/1201) ve Ukayli’nin (8. 322/934) hadisin sene-
dinde bulunan imran b. Hittan hakkindaki gériislerini aktararak agiklamistir. ibnii’l-
Cevzi s8yle demistir: “Sahih bir hadis degildir; zira senedinde imran b. Hittn bulun-
maktadir. Ukayli”? onun hakkinda ‘hadislerine miitabaat edilmez’ demistir.””* imran
b. Hittdn"in biyografisine bakildiginda onun Nasibilik disinda herhangi ber cerhe ma-
ruz kalmadigi goriilecektir. Bu durum Miindvi’nin, Nasibiliginden 6tiirii imran’nin
ilgili rivayetini zayif kabul ettigini gostermektedir. Nitekim Ebii’'l-Feyz Ahmed de
Miinavi'nin Haricllerin ileri gelenlerinden olan™ imran’dan dolay: hadisi zayif kabul
ettigini anlamis olacak ki Miinavi'ye itirazlarini, imran’in sika bir ravi olup mezhebi-
nin rivayetlerinin kabuliine engel olamayacagi ekseninde yapmustir.

Ebii’'l-Feyz Ahmed, imrén b. Hittdn'in melun ve habis bir Harici oldugunu ama
bununla birlikte rivayetlerinde sika bir ravi oldugunu, Buhari’nin Sahth’ine onun ha-
dislerini aldigim ifade etmistir. Daha sonra ise Zehebi'nin Mizanii'l-itidal’de sdyledi-
gini aynen tekrar ederek hadisin zayiflik sebebinin Salih b. Serc (6. ?) ya da ondan

sonra gelen ravilerden birine baglanmasinin gerektigini vurgulamistir.”

4.5. Alib. el-Ca‘d (5. 230/844) Rivayeti

ibrahim en-Neha?’den miirsel olarak rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Miisliiman; kendisi, ailesi, dostu ve hayvani i¢in harcadigi her kurus-
tan dolay1 sevap kazanir. Allah'in rizas1 gozetilerek yapilan mescit harig, bina yapimi
icin harcadig1 para bundan miistesnadir.””

Miinavi, Stiylti'nin sihhatiyle ilgili hi¢bir yorum yapmadan aktardig yukaridaki
hadisi elestirirken “Bu hadisin senedinde Ali b. el-Ca‘d vardir. Zehebi onu Du‘afd’da
zikretmis ve Cehmiligi olmakla birlikte mutkin bir ravi oldugunu séylemistir.” ifade-
lerini kullanmistir.”

Ebii’l-Feyz Ahmed, Miindvi'nin Ali b. el-Ca‘d sebebiyle hadisi tenkit etmesini agir
ifadelerle elestirmistir. Ali ve rivayeti hakkindaki goriislerine gegmeden &nce
Miinavi’yi “Allah’in hadisi ve ehlini imtihan etmek i¢in génderdigi bir musibet olarak
tanimlamis ve Miinav'yi, insanlar icinde hadisi en az bilen, mutlak olarak ricéli bilme

2 Ebi Cafer Muhammed b. Amr b. M{is el-Ukayli, ed-Du‘afd@’u’l-kebir, thk. Abdiilmuti® Emin el-Kalact
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1984), 3/297.

Miinavi, Feyzu'l-kadir, 2/480. ibnii'l-Cevzi’nin gdriisii icin bk. Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-
Cev7, el-‘llelii’l-miitendhiye fi'l-ehadisil-vahiye (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 2/755.

™ Zehebd, Siyeru aldmi’n-niibeld’, 4/214.

> Ebii'l-Feyz el-Gumari, el-Miiddvi, 2/304; Zehebi, Mizanii'l-itidal, 3/235.

Celaliiddin Abdurrahman b. Eb( Bekr es-SiiyGti, el-Cdmi‘u’s-sagir fi ehddisil-besiri'n-nezir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 396.

77 Miinavi, Feyzu'l-kadir, 5/47. Zeheb'nin ifadesi iin bk. Zehebi, Mizdniil-itidal, 3/116-17.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



Bidat Ehli Ravinin Rivayetinin Kabuliindeki I¢tihat Farkliliginin Hadis Tenkidine Yansimalari = 351

hususunda insanlarin en cahili, cahilce rical tenkidine dalip birbirinden ilging seyler
sOyleyen biri” olmakla suglamistir. Ciinkii Ali b. el-Ca‘d sika olup meshur bir hadis
hafizidir. Ali, hadisin kendisiyle illetlendirilemeyecegi kadar yiice biridir. Cehmi ta-
virlar tasimasinin hadisin illetlendirilmesiyle alakasi olamaz.”®

Ali b. el-Ca‘d ve rivayeti hakkinda Ebii’l-Feyz Ahmed’in kullandig1 ciimlelere ba-
kildiginda onun bidati ravinin rivayetlerini terk i¢in gegerli bir sebep olarak gérme-

digi acikca goriilecektir. Miindvi ise Buhari’nin hocalarindan olan Ali hakkinda
Cehmi oldugunu sdyleyerek yukaridaki rivayetinin zayif olduguna isaret etmistir.

4.6. Amrb. Sabit (6. 172/788) Rivayeti

ibn Abbas’tan nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Avretimi
acmaktan nehy olundum.””

StiyGti'nin “sahth” dedigi hadis hakkinda Miinavi'nin goriisleri su sekildedir:

Musannif hadisin sahih oldugunu sdylemistir ama bdyle degildir; hadisin
senedinde Amr b. Sabit (ibn Ebi’l-Mikdam) bulunmaktadir ki Zehebi onu
Du‘afd’da zikretmis ve ‘hadislerini terk etmislerdir’ demistir. Eb{i Dav{id da
onun Rafizl oldugunu séylemistir. [...]*°

Ebii’l-Feyz Ahmed, Miindvi'nin, hadisin senedinde bulunan raviler {izerinden ha-
reket ederek Stiylti'nin hadis hakkinda verdigi sahihlik hiikmiint tenkit etmesini
hatali bulmustur. Clinkii ona gére “Amr b. Sabit teseyyu® sebebi ile zayif kabul edilmis
olsa da dogru sozlii biridir ve hadislerinin istikimet {izere oldugu ve $ia’nin hadisle-
rine benzemedigi itiraf edilmistir. Ayrica bu hadisi teseyyu® hadislerinden degildir ve
asli sabittir. Binaen aleyh bu hadis metni sahih, senedi ise hasen bir hadistir.”*!

Burada ilging bir nokta géze ¢carpmaktadir: Yukarida gectigi {izere Ebii'l-Feyz Ah-
med, Rafiz] ravilerin rivayetlerinin kabul edilmeyecegi kanaatindedir. Zira Réfiziler
selefe sovmeleri nedeniyle fasiktirlar. Amr b. Sabit’in biyografisine bakildiginda ise
onun Abdullah b. Miibarek tarafindan selefe séven Rafizi bir ravi olarak vasiflandig
goriilmektedir.

Abdullah b. Miibarek soyle demistir: “Amr b. Sabit’ten hadis rivayet etmeyin; zira
o selefe soverdi.”®

8 Ebirl-Feyz el-Gumard, el-Miiddvi, 5/304

Stiy(itd, el-Cami‘ii’s-sagir, 555.

8 Miinavi, Feyzu'l-kadir, 2001, 6/376.

81 Ebii'l-Feyz el-Gumard, el-Miidavi, 6/330.

82 Ebir'l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Tarihu’s-sikat (Mekke: Daru’l-Baz, 1984), 8.
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Yahya b. Maln’in Amr b. Sabit ile ilgili “sika ve giivenilir biri degildir” dedigi nak-
ledilmistir.”* Bununla birlikte Yahya b. Maln’in “Amr b, Sabit, hadislerinde yalan sdy-
lemez.” dedigi de kayitlardaki yerini almistir.®* Eb( Hitim er-R4zi onun hakkinda ha-
disi zayif biridir, hadisi yazilir. K6tii bir mezhebi vardir, teseyyiiii ¢ok siddetlidir, der-
ken, Eb{i Ziir‘a er-Raz1 ise onun hakkinda “hadisi zayiftir” demistir.® ibn Hibban
onun mevzu rivayetler nakleden biri oldugunu, i‘tibdr sebebi harig zikredilmesinin
helal olmadigimi sdylemistir.*® Ebi DAvid'un da Amr b. Sabit hakkinda “pis bir
Rafizidir” dedigi nakledilmistir. Ayrica Zehebi'nin aktardigina gére Ebsi Dav{id onun
“ugursuz” biri oldugunu sdyledikten sonra -hadislerinin miistakim oldugunu kaste-
derek- Sfa’nin hadislerine benzemedigini s6ylemistir.*’

Amr b. S8bit hakkinda yapilan cerh nitelemelerine bakildiginda Ebii'l-Feyz Ah-
med’in Rafizi oldugu halde neden onun hadisini kabul ettigi anlasilacaktir. Ebii’l-Feyz
Ahmed hadisin manasina uygun baska rivayetlerin yani “sahitlerinin” oldugunu, ha-
disin metninin raviyi téhmet altinda birakacak bir mana icermedigini géz dniinde
bulundurmasiin yaninda, Yahya b. Main’in “hadisinde yalan sdylemez” ve Eb{
Dav{id'un “hadisleri $Stanin hadislerine benzemiyor” seklindeki aciklamalarindan ha-

reket ederek Amr b. Sabit’in hadisinde dogru s6zlii oldugu kanaatini ¢ikartmis olma-
dur,

Ebii’l-Feyz Ahmed’in hadis tashth metoduna bakildiginda bu durumun aslinda bir
celiski olmadigi ortaya ¢ikacaktir, Ciinkii ona gére bir rivayetin sihhatinin medar:
liclinciisli olmayan iki seye baghdir: Adalet ve zabt. Hakikatte adaletten kastedilen
ise ravinin dogru sozlii olmasi ve Hz. Peygamber’e yalan isnad etmekten kaginmasi-
dir, mutlak olarak yalandan kaginmasi degildir. Glinkii adalet parcalara ayrilabilir;
kisi bir seyde adil iken baska bir seyde adil olmayabilir. Bir hadisin sahih olmas i¢in
kisinin o hadiste dogru s6ylemis olmasinin sabit olmasi yeterlidir.*® Ravi Amr b. Sabit
hakkinda yapilan cerhlerin yaninda hadis rivayetinde yalan séylemeyecegi seklin-
deki ifade, hadisin manasinin sithhati ile birlesmesi, ravi hakkinda kanaatinin olumlu
bir sekilde olusmasina zemin teskil etmistir.

Su da var ki Réfizilik iddiasimin Ebii’l-Feyz Ahmed nezdinde gegerli bir sebebi ol-
mamis olmasi ihtimali de g6z ardi edilmemelidir. Zira ravi hakkinda Rafizi tabirini
kullanmayip “teseyyii” tabirini kullanmas: rastgele bir kullanim olmasa gerektir.

& EbQ Zekeriyya Yahya b. Main, Tdrihu fbn Ma‘in (Rivdyetii'd-Dirf), thk. Ahmed Muhammed Nirseyf
(Mekke: Merkezii'l-Bahsi’l-ilmi ve thyAu’t-Tiirasi’l-islami, 1979), 3/522.

8 Ukayli, ed-Du‘afd’u’l-kebir, 3/261.

8 bn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6/223.

8  bn Hibban, el-Mecrihin, 2/76.

& Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, el-Mugnf fi'd-du‘afd, thk. Nureddin Itr (Katar:
idaratii thyai't-Tiirasi’l-slami, ts.), 2/482; a.mlf., Mizanii’l-i‘tidal, 1963, 2/250.

8 Ebii'l-Feyz el-Gumari, Fethu'l-meliki’l-ali, 84.
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Kendisinin Sif ravileri tezkiye etme egilimi de g6z 6niinde bulundurulursa, bu ihti-
malin hi¢ de azimsanmamasi gerektigi anlasilacaktir.

Sonug

Miinavi ve Ebii'l-Feyz Ahmed’in ravinin mezhebi yoniinii g6z 6niinde bulundura-
rak ayni hadisler hakkinda verdikleri farkli hitkiimlere bakildiginda, rivayetlerin sih-
hatini tespit isinin i¢tihadi bir yoniiniin oldugu anlasilacaktir. Ancak, mezk{r icti-
hadiligin hadis ulemasinin arasinda ittifakla kabul ettikleri temel ilkelerin olmadig1
anlamina geldigi sylenemez. Onlar rivayetinin kabulii i¢in ravide adalet ve zabt
sartlarinin aranmasinin gerekliligi hususunda fikir birligi icindedirler. Ote yandan
neyin adalet ve zabt sart1 olarak gériilmesi, bahsedilen ictihadiligin olusmasina ne-
den olmustur.

Ebii’l-Feyz Ahmed’in ravisinin bidat ehli olmasindan &tiirti Miindvi'nin bazi ha-
disleri zay1f saymasina yaptig itirazlara bakildiginda, ravilerin ta‘n sebebi olarak zik-
redilen bidatin tiim ulema arasinda ittifakla kabul gérmedigi anlagilacaktir. Hatta
us(ll kitaplarinda genel kabul gérdiigii soylenen davetgi olan bidat ehlinin rivayetle-
rinin kabul edilmeyecegi, digerlerinin ise kabul edilecegi seklindeki goriisiin dahi ,en
azindan bazi ulema nezdinde, pratikte pek uygulanmadigina dair veriler bulunmak-
tadir. Bunun dogal bir sonucu olarak birtakim hadislerin sithhat durumu hakkinda
ihtilaf edilmistir. Ebii'l-Feyz Ahmed gibi bidati mutlak olarak ta‘n sebebi gérmeyen
alimler bidat ehli raviden dolayi rivayeti zayif kabul etmemislerken, aksi istikamette
olan alimler zayif kabul etmistir. Buradan hareketle adalet ve zabt unsurlarini zede-
ledigi sdylenen diger sebeplerin de pratikte uygulanmalari agisindan incelenmesi ye-
rinde olacaktir. Boylece miinekkitler arasindaki menhec farkliliklar: ortaya cikarila-
bilecegi gibi hadis tenkit mantalitesinin temelleri daha bir vuzuha kavusacaktir.

Ebii’l-Feyz Ahmed’e gore bidatin ravinin rivayetlerinin sihhati degerlendirilirken
dikkate alinmamasi gerekmektedir. Zira ravi benimsedigi inanisla Allah’a isyan et-
meyi diisinmemektedir. Yine ona gdre hadis alimlerinin pratikte bidate pek 6nem
verdikleri s6ylenemez. Muteber bir¢ok rivdyetii’l-hadis kitab1 bidatgci ravilerin riva-
yetleriyle doludur. Hatta bu raviler i¢cinde mezhebinin propagandasini yapan kisiler
dahi bulunmaktadir.
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The Reflections of the Difference of Opinion in Accepting the
Narration of the People of Heresy on Hadith Criticism:
The Case of Abd al-Ra‘iif al-Munawi and Abu’l-Fayd Ahmad al-Ghumari

Extended Summary

Hadith criticism, which is the general name of the applications used to determine
the authenticity of hadiths, has emerged since the first periods of Islam. The main
reason for this is that the narrators, who are the links of the chain of transmitter, are
not at the same level in terms of integrity and accuracy. Some narrators are in an
ideal position in terms of integrity and accuracy, which are essential for the
acceptance of the narrations. Some do not have both or just one of these conditions.
The narrations of these narrators were considered weak.

However, it is difficult to say that some elements that are seen as damaging to
integrity and accuracy are accepted unanimously among the scholars. Some
justifications, which are referred to as the reason for impugning, are accepted by
some scholars. However, the same reasons are not seen as a reason for impugning by
another group of scholars. This situation shows that hadith transmitter criticism has
an personal endeavor aspect. As a matter of fact, the conflict that manifests itself in
some hadiths that have been critiqued is the clearest evidence of this fact. However,
there are obstacles to saying that the disagreement among hadith critics has a deep-
rooted aspect. Because the critics have a consensus in that integrity and accuracy,
which are the basis of hadith criticism, are necessary for the acceptance of the news
brought by the narrators. The conflict between them is limited only to ascertaining
what harms integrity and accuracy. Therefore, when talking about the relativity of
hadith transmitter criticism, it should be taken into account that there is not an
extremely open-ended and arbitrary situation.

The elements that harm the condition of integrity are specified in the procedural
books. One of these elements is that the narrator is the owner of bid‘a. Discussing
being a person of bidat under the title of wrongdoerty shows that the subject is
associated with wrongdoer. However, the situation of “performing an act knowingly
that it is a sin”, which is seen in the definition of wrongdeorty is not seen as being
connected to a bid‘ah sect. Because by joining a bid‘ah sect, a person has not rebelled
against Allah. On the contrary, he aimed to connect to Allah with piety in this way.
This situation must not have escaped the attention of some critics, who did not see
innovation as an absolute reason for impugning. On the other hand, some scholars
have seen bidatism as an absolute reason for impugning. Other scholars said that
under certain conditions, the narrations of the heretic will be accepted. This
conflicting situation was also reflected in the hadith criticism activities and
according to the preferred view of the heretic different provisions have emerged
about the authenticity of some hadiths. Our article examines the aforementioned
disagreement about the heretic in the context of Abd al-Ra‘Gf al-Munawi and Abu’l-
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Fayd Ahmad al-Ghumari. Munawi considers some hadiths weak because there is a
narrator who is a heretic. On the other hand, Abu’l-Fayd Ahmad is of the opinion that
heretical innovation cannot have any effect on accepting or rejecting the narrators’
narrations. Naturally, according to him, the narrator’s narration, which was
annotated due to his heretical innovation, is valid if there is no other reason for
impugning. In fact, according to him, early hadith critics, although they disagree in
theory, are in a state of consensus in accepting the observance of the heretic in
practice. Including the Sahihs of al-Bukhari and Muslim are full of narrations from
the proselytizer. The narrators Qadi Abd Al-Jabbar, Sebabe b. Sewwar, Khalid b.
Salama, ‘Imran b. Hittan, ‘Ali b. al-Ca‘d and ‘Amr b. Thabit like, who were accused by
al-Munawi of being bid‘atists, are cited as examples in the article. Abu’l-Fayd Ahmad
opposed al-Munawi and accepted the narrations of these people as authentic.

Qadi Abd Al-Jabbar, the first of the narrators named above, is a Mu‘tazili scholar. al-
Munawi considered the narration weak because of Qadi Abd Al-Jabbar. Because, al-
Zehebi introduced him as someone who “invited him to the Mu‘tazila sect”. Abu’l-
Fayd Ahmad objected to this and claimed that the narration was authentic.

Khalid b. Salama, on the other hand, is a Nasibi narrator and he hates ‘Ali. For this
reason, al-Munawi considered his narration weak. According to Abu’l-Fayd Ahmad,
Khalid b. Salama is reliable and is one of Muslim’s narrators. The fact that he hates
‘Ali has nothing to do with the acceptance of his transmissions.

‘Imran b. Hittan is a famous Kharijite. Abu’l-Fayd Ahmad did not consider the
transmission weak which includes Imran in its transmission chain. According to him,
‘Imran b. Hittan is evil one. But still, he is reliable in his transmissions. Al-Bukhari
included his transmissions in his Sahih.

Keywords: Hadith, Criticism, al-Bid‘ah, al-Munawi, Abu’l-Fayd Ahmad al-Ghumari.
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0z: Bu arastirmanin amaci, din egitiminin énemli konularindan biri olan imanin &gretilebilir
olup olmadig1 meselesine Amerikali din egitim bilimci James Michael Lee’nin sosyal bilimsel
din 6gretimi yaklasimi cercevesinde agiklik getirmektir. Makalede 6ncelikle Lee’nin iman, 6g-
renme, 6gretme kavramlarina iligkin tanimlari ve Tanr1 anlayis1 incelenmekte daha sonra te-
olojik yaklasim savunucularinin imanin Ggretilemez olduguna iliskin gorisleri irdelenmekte,
son olarak Lee’nin imanin &gretilebilir olduguna dair argiimanlar: ortaya konmaktadir. Aras-
tirma neticesinde, imanin 6gretilebilir veya 6gretilemez oldugu yoniindeki farkl iddialarm
temelinde dgrenme, 6gretme, iman gibi belli bagli terimlere taraflarca yiiklenen anlam ile in-
san ve 4lem ile iliskisi baglaminda Tanr1 anlayisinin etkili oldugu sonucuna varilmistir.
Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilim, Din Egitimi, Din Ogretimi, iman Ogretimi, Tanri'nin Liitfu,
James Michael Lee.
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Can Faith Be Taught? A Study in the Context of James Michael Lee’s
Social Scientific Approach to Religious Instruction

Abstract: The aim of this study is to clarify the issue of whether faith can be taught, which is
one of the important issues of religious education as a discipline, within the framework of
James Michael Lee's social scientific approach to religious instruction. In the article the
authors, first, examine basic concepts of Lee’s social scientific approach such as faith, learning,
teaching, and the understanding of God, and then, investigate the views of the theological
approach advocates that faith cannot be taught. Finally, the article elaborates Lee’s view that
faith can surely be taught from the perspective of social scientific religious instruction. The
article concludes that some meanings attached by the parties to the main concepts such as
faith, learning, and teaching and to God understanding in the context of His relationship with
the human being and the world are the determinants in the emergence of different claims
that faith can be taught or not.

Keywords: Social Science, Religious Education, Religious Instruction, Teaching Faith, God’s
Grace, James Michael Lee.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Girig

imanin teorik olarak &gretilebilir veya dgretilemez oldugu meselesi din egiti-
minde hala zihinleri mesgul eden 6nemli konulardan biridir. iman hakkinda 8gretim
yapilabilecegi hususunda din egitim bilimciler arasinda hemen hemen bir gériis bir-
ligi s6z konusudur. Ancak iman Sgretiminin, yani iman etmeyen bir insani egitim
aracihigiyla iman eder hale getirmenin imkanina dair ciddi gériis farkliliklar: bulun-
maktadir.! Bu anlamda imanin gretilemeyecegi goriisiinde olanlar temelde iki ci-
hetten meseleyi ortaya koymaktadirlar:

Bu konudaki tartigmalar icin bk. Roger Marples, “Is Religious Education Possible?”, Journal of
Philosophy of Education 12/1 (1978), 81-91; Tasos Kazepides, “Educating, Socialising and
Indoctrinating”, Journal of Philosophy of Education 16/2 (1982), 155-165; W. D. Hudson, “Educating,
Socialising and Indoctrination: A Reply to Tasos Kazepides”, Journal of Philosophy of Education 16/2
(1982), 167-172; L. Philip Barnes, “Michael Hand, Is Religious Education Possible?”, Studies in Philosophy
and Education 27/1 (2008), 63-70; Michael Hand, “Is Religious Education Possible? A Response to Philip
Barnes”, Studies in Philosophy and Education 27/1 (2008), 71-75; James Michael Lee, “Facilitating Growth
in Faith through Religious Instruction”, Handbook of Faith, ed. James Michael Lee - Monika Hellwig
(Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1990), 264-302; Michael Hand, Is Religious Education
Possible?: A Philosophical Investigation (London: Continuum, 2006); Tasos Kazepides, “Is Religious
Education Possible? A Rejoinder to W. D. Hudson”, Journal of Philosophy of Education 17/2 (December 1,
1983), 259-265; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 103-105;
Josef Goldbrunner, “Catechetical Method as Handmaid of Kerygma”, Teaching All Nations: A Symposium
on Modern Catechetics, ed. Johannes Hofinger (New York: Herder and Herder, 1961).
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Birincisi, Tanr1 insani akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratmistir. Bu 6zellik-
leri dolayisiyla insan, diger canlilardan farkl: olarak, tiim yapip etmelerinden so-
rumlu bir varliktir. Gelisim 6zellikleri itibariyle bu sorumluluklar: tasiyabilecek dii-
zeyde asgari olgunluk diizeyine ulastiktan sonra insan iradf olarak yaptigi her isin ve
davranigin olumlu veya olumsuz neticelerine muhatap ve miistahak olacaktir. Bu
yiizden insanin, neticelerine katlanmay1 hak edebilmesi i¢in tercihlerinde tam ola-
rak s6z sahibi olmasi gerekir. Bir baska deyisle, nihai noktada miikafati veya cezay:
gerektiren bir tercih veya davranigin kisinin hiir iradesiyle gerceklesmis olmasi icap
eder. Kisaca, irade hiirriyeti insanin sorumlulugunun en 6nemli sartlarindan biridir.
Egitimde ise Ggretim siirecinin nihayetinde davranis degisikligi genel olarak bekle-
nen bir durumdur. Eger, bir nevi disaridan bir miidahale (egitim) ile davranis degi-
sikligi miimkiinse, o hilde insanin/bireyin sorumlulugundan s6z etmek nasil miim-
kiin olabilir? Eger insan nihai olarak sahip oldugu inang, diisiince, kanaat ve kabul-
lerini se¢me ve diledigi gibi davranma hususunda tam bir hiirriyete sahipse o zaman
bir insan1 egitmenin yani davranis degisikligi meydana getirmenin imkanindan nasil
soz edilebilir?

Ikincisi, insanin da icinde bulundugu tiim varlik 4leminin mutlak sahibi olarak ve
el-HAd? (Hidayet veren) ismi ve sifat1 geregi Yiice Yaratici, mutlak olarak diledigine
iman litfunu bagislama ve diledigini bundan mahrum etme hakkina ve kudretine
sahiptir. Hil béyleyken, inanmayan bir insanin inanan, inananin ise inanmayan bir
insan haline egitim yoluyla getirilebileceginin kabulii, zimnen Yiice Yaraticr'nin
mutlak hakimiyetinin inkr1 sayilmaz mi? Baska bir ifadeyle, insanin nihai noktada
ebedi saadet veya felaketine neden olabilecek bir vasfin, yani iman veya inkrin, bir
bagkas! eliyle insana kazandirilmasi imanin sirr-1 ilahi boyutunu? gérmezlikten gel-
mek anlamina gelmez mi?

fmanin 6gretilip 6gretilemeyecegi hususu Tiirkiye’de bildigimiz kadariyla miis-
takil bir ¢alismada ele alinip incelenmis degildir. Bununla birlikte din egitimi bili-
mine giris ve din egitimi bilimi ile ilgili birkag eserde detayli olmaksizin tartisma ko-
nusu yapilmistir. Cemal Tosun’un literatiir incelemesine dayal tespitlerine bakildi-
ginda, imanin Ggretilip 6gretilemeyecegi hususunun Bati din egitimi literatiiriinde
tartisma konusu yapildigini ve bilimsel anlamda ulasilan genel sonucun imanin degil,
dinin, yani dinf davranislarin (dinf bilgilerin, duygularin ve becerilerin) 6gretilebile-

Din egitiminin ihtiva ettigi olgular, davranislar ve deneyimlerin sadece ampirik bir boyuta sahip
olmadiklari, dolayisiyla bilimsel siirecler dahilinde herhangi bir sekilde olgiilebilir veya
dogrulanabilir olmadiklari, din egitiminin sadece degistirilebilir entelektiiel insalarla ilgilenmedigi,
bunun yani sira imanin gizemleriyle de ilgilendigi kimi din egitim-bilimciler tarafindan dile getirilen
hususlardir. bk. John Paul Zenollito Pedrera-Granada, Theological Aspects of Catechesis in the United States
of America in the First Decade of the 21st Century (Pamplona: University of Navarra, Doktora Tezi, 2011),
39. Erisim 03.05.2016.
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cegi, imanin ise bu 6grenmelerin sonucunda “hidayet” kavramu ile agiklanan bir sig-
rama ile gerceklestigi seklinde oldugu ifade edilmektedir.’

Tosun’a referansla, batili din egitimi literatiiriindeki, 6zetle, “imanin 6gretileme-
yecegi, ancak dinin 6gretilebilecegi”™ seklindeki goriise atif yaparak bu konuyla ilgili
olarak tartismaya katilan Muhammet Sevki Aydin, Hristiyan anlayisina dayanan Ba-
til1 iman taniminin bilgiyi disladig, imanin temelinde “anlasilamamasi”, “sagma” ol-
mas1 gibi nedenler yattigi, hilbuki “Islam’a gére bilginin imana takaddiim ettigi” ak-
tarilarak, zimnen, Batili anlayisin aksine, imanin 6gretilebilecegini ima etmektedir.’
Aydin, “iman, tamamen akla ve onun eylemlerine indirgenemeyecek kadar karmagik
ve ¢ok yonlii bir tecriibedir. Bu yilizden, egitim ve bilgi ile iman arasinda sebep-mii-
sebbep iliskisi olsa da, bu mutlak degildir.”® diyerek gériisiinii daha acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Ancak, “Egitim imani/inanci etkiledigi gibi, iman/inan¢ da egi-
timi etkilemekte ve egitici roliinii icra etmektedir.”” dese de “Egitim siireci sonunda
birey iman etme arzu ve ihtiyaci duyup miimin olabilir; olmayabilir de. Yani egitimle
birey, inanmanin sinirina kadar tasinabilir; ama inanmasi garanti edilemez”® diye-
rek, bir nevi, imanin hem 6gretilebilecegi hem de 6gretilemeyecegi gibi meseleye
yeterli cevap teskil etmeyecek bir aciklama yapmaktadir. iman &gretiminin “iman
etmeyen bir insanin bir 6gretim etkinligi neticesinde iman eder hale gelmesinin sag-
lanmas1” seklinde anlasilmasi durumunda, konuyla ilgili verdigi detay bilgilerden
hareketle Aydin’in, agik bir sekilde ifade etmese de, aslinda imanin 6gretilemeyecegi
gorisiinde oldugu sdylenebilir; zira su ifadesi bunu ortaya koymaktadir: “Din egitim-
cisi, yaptig1 din egitimi faaliyetiyle bireyin iman etmesini temel amag edinip bu
yonde gayret gosterebilir. Ancak inanmanin nihai sinirina kadar onu tagimay: ba-
sarsa bile, mutlaka inanmasini saglayacagi sdylenemez. islam’a gére, bunu peygam-
ber bile yapamaz; onun vazifesi sadece teblig etmektir (5/Maide: 99; 13/Ra’d 40).”™
Ozetle séylemek gerekirse, her teolojik din egitimi yaklasimi savunucusu din egitim
bilimci gibi Aydin da bir yandan egitimin insani imana yaklastirma yoniinde acik et-
kisini g6z ardi edemezken diger yandan bir 6grenim kazanimi olarak imani ortaya
¢ikarmada egitimin tek basina yeterli olmadig1 goriisiinii benimsiyor gériinmektedir.
Yani Aydin’in bu hususta séyledikleri, kanaatimizce Tosun’un bahsini ettigi Batili li-
teratiirde imanin ogretilemeyecegi goriisiinii savunanlarin séylediklerinden pek de
farkli degildir.

Cemal Tosun, “Egitim ve Din Egitimi Politikalar1”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve
Ogretimi, ed. Fahri Unan ve Yiicel Hacaloglu (izmir: Tiirk Yurdu Yayinlari, 1999), 517-525.

Tosun, “Egitim ve Din Egitimi Politikalar1”, 517-525.

*  Aydin, Din Egitimi Bilimi, 103-104.

Aydin, Din Egitimi Bilimi, 104.

Aydin, Din Egitimi Bilimi, 105.

8 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 104-105.

°®  Aydin, Din Egitimi Bilimi, 105.
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Din egitimi aracilig1 ile bir kimsenin iman etmesinin miimkiin olup olmadig1 me-
selesi ile ilgili tartismalarda Amerikali din egitim bilimci James Michael Lee'nin" g6-
riisleri konuya farkli bir perspektiften yaklasma imkani sunmasi agisindan énemli
bulunmaktadir. Ancak Lee’nin din egitim yaklasimi cercevesinde meseleyi vuzuha
kavusturabilmek i¢in, asagidaki sorularin cevaplandirilmasi gerekir: imanin &greti-
lemeyecegini savunanlar tarafindan yoneltilen yukaridaki sorulara Lee’nin din 6gre-
timi yaklasimi zaviyesinden ne tiir cevaplar verilmektedir? imanin 6gretilebilecegi
veya 68retilemeyecegini savunanlarin goriis ayriliklarinda etkin olan bakis acilari,
yaklasim farkliliklari nelerdir? Meseleye farkli yaklasan Lee 6grenme, 6gretme, iman
vb. gibi konuyla ilgili kavramlara ne tiir anlamlar yiiklemektedir?

Makalede bu sorulara cevap verilmeye ¢alisilirken yer yer kelami ve felseff argii-
manlar kullanilsa da, bu makalenin asil amaci, imanin 6gretilip 6gretilemeyecegi so-
rusuna kelam ve felsefe baglaminda cevaplar vermek degildir. Makalede yapilmak
istenen, biiylik 6l¢lide deskriptif yontemle, bir din egitim bilimci olan Lee’nin din
Ogretimi yaklasimi zaviyesinden imanin nigin ve nasil 6gretilebilir oldugunun ortaya

James Michael Lee (1931-2004), New York, Brooklyn'de diinyaya gelen, alt1 ve sekiz yaslarinda yasadigi
bir din{ tecriibe dolayisiyla 73 yillik dmriinii din hizmetlerine adayan ancak ruhban sinifi igerisinde
yer almayan Katolik bir din egitim bilimcidir. ilk, orta ve lise tahsilini Katolik Kilisesine bagli cesitli
okullarda yapan Lee, daha sonra Columbia Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi'nde yiiksek lisans,
Teacher’s College’da ise doktora dgrenimini tamamlamustir. 1962-1977 yillar1 arasinda Notre Dame
Universitesi Egitim Bsliimii’nde 6gretim {iyesi olarak gérev yapan Lee, egitim béliim baskanligi gre-
vini yiiriittiigii onuncu yilinda bu tiniversitede din egitimi alaninda lisansiistii calisma/doktora prog-
ram1 agnustir. Lee’nin agtig1 din egitimi doktora programu kisa stirede Amerika’daki herhangi bir Ka-
tolik veya Hristiyan tiniversitesindeki din egitim programlar1 arasindaki en iyi programlardan biri
olmustur. Bu programin kapatilmasi iizerine Notre Dame Universitesi'nden ayrilan Lee, akademik ca-
lismalarina Alabama Universitesi'nde egitim profesérii olarak devam etmistir. Yazdigi bilimsel kitap
ve makaleler, verdigi seminer ve konferanslar, katildig1 organizasyonlar, yonettigi tezler, yetistirdigi
dgrenciler ve kurucusu ve sahibi oldugu Religious Education Press’de yayima hazirladig1 veya editor-
lugiint yaptig: kitaplar vb. ile 6zelde Katolik egitimine genelde ise din egitimine énemli katkilarda
bulunmustur. Hi¢ kuskusuz Lee’nin din egitim alanina en biiyiik katkisi, dnciisii ve savunucu oldugu
Din Ogretiminde Sosyal Bilim Yaklastmudir. U kitap (trilogy) halinde yayimladigi bu ¢alismasinin ilki The
Shape of Religious Instruction (1971), ikincisi The Flow of Religious Instruction (1973), iigiinciisii ise The Con-
tent of Religious Instruction (1985) basligin tasimaktadir. Bu eserlerinin yam sira, yayimladig1 pek ¢ok
kitap ve makalesinde sosyal bilimsel din &gretimi yaklasimim sistematik ve kapsamli bir sekilde or-
taya koymustur. Bu yaklasimi ile Lee, din egitiminin 6nemli meselelerinden biri olan “Din egitimi
ilahiyat bilimleri (theology) iginde bir alt bilim dali m1 yoksa sosyal bilimler i¢inde bir disiplin midir?”
problemine kendi 6zgiin perspektifiyle agiklik getirmeye ¢alismustir. Ayrintili bilgi igin bk. James Mic-
hael Lee, “To Basically Change Fundamental Theory and Practice”, Modern Masters of Religious Educa-
tion, ed. Marlene Mayr (Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1983), 254-323; Harley At-
kinson, “James Michael Lee”, Christian Educators of the 20th Century Project, ed. Kevin Lawson (Erisim 18
Subat 2017); James P. Bowers, “Lee, James Michael”, Encyclopedia of Christian Education, ed. George Tho-
mas Kurian- Mark A. Lamport (Lanham: Rowman Littlefield, 2015), 3/730-731.
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konulmasidir. Bu maksatla 6nce meselenin 6zlinti olusturan iman, 6grenme ve 6g-
retme kavramlarinin Lee’nin cephesinden nasil anlasildigi izah edilecektir. Ayrica
Ogrenme ve 6gretme faaliyetine Tanri’nin nasil ve ne sekilde miidahil oldugunun an-
lasilmasina yardim edecek kadariyla Lee’nin Tanri anlayisi irdelenecektir. Daha
sonra, imanin Ggretilebilir olmadig1 yoniindeki goriisler ortaya konacak ve son ola-
rak Lee’nin imanin neden ve nasil 6gretilebilir olduguna iliskin gériisleri incelene-
cektir.

1. iman

imanin ne oldugu sorusuna verilecek cevabin mahiyeti, siiphesiz onun §gretilip
ogretilemeyecegine iliskin tartigma icin son derece 6nemlidir. Zira iman, belli bir
inang sistemini zihinsel bir onama, tasdik olarak kavramsallastirilabilecegi gibi bilisi,

duyussal davranislari, psikomotor etkinlikleri ve hatta yagsam tarzim kapsayacak se-
kilde de agiklanabilir.'

Her seyden 6nce iman, genel bir bakis agisiyla, insanin Tanr1’y1 dzgiirce ve kayit-
siz sartsiz olarak tasdik etmesi, imanin konusu olan hususlarda tam bir sadakatle
O’na baghlik géstermesidir." insanin Tanr1’y1 tasdik eder ve O’na boyun eger hale
nasil geldigi, yani imanin nasil ortaya ¢iktig1 ve gelistigi ise tartismanmin odaginda yer
alan ve agiklanmaya muhtag bir konudur.

Lee’ye gdre iman, insandan bagimsiz olarak “orada” var olan bir gerceklik degil-
dir; tikeller biitiinii {izerinden genelleme yapilarak olusturulmus bir soyutlamadan
ibarettir. Yani iman gercek (real) bir varlik (being) degil, mantiksal bir olustur (be-
ing)."” iman bir kavramdir, hatta yalin bir kavramin &tesinde, bir insadir (const-
ruct);”® onun i¢in iman sanildig1 gibi tabiatiistii ya da ilahi mahiyette bir sey degil,
insani bir eylemdir ve bu yonii itibariyle bilimsel olarak kavranabilir bir mahiyete
sahiptir.” Kaldi ki imanin Tanr1’nin insana bahsettigi bir liituf olarak kabul edilmesi
halinde bile bunun ona hangi durumlarda ve nasil verildiginin anlasilmas: 6nemlidir.
Guinkii insan kendi tabiatina ve tibi oldugu islemlere, etkilere, yasantilara bagli ola-
rak bu iman hediyesini kabul eder veya reddeder.”

10 bk. Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 268, 298-299.

James Michael Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1971), 110.

James Michael Lee, “The Authentic Source of Religious Instruction”, Religious Education and Theology,
ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1982), 106.

James Michael Lee, The Content of Religious Instruction: A Social Science Approach (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1985), 661.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 271.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 271.
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insay1, “bir veya daha fazla bilimsel ya da kesifsel amagla icat edilen veya “yapi-
landirilan (constructed)” bir tiir kavram™® olarak tarif eden Lee, insanin temel ama-
cinin, belirli gézlenebilen bir fenomen simifini uygulanabilir bir teorik gerceveye yer-
lestirerek bu fenomenleri en verimli sekilde agiklanabilir, dogrulanabilir ve ayni si-
nifa ait gelecekteki fenomenleri éngériilebilir kilmak oldugunu séyler. Sosyal bilim-
lerin insan davranisini daha yeterli diizeyde anlama ve insanlarin daha verimli ha-
yatlar yasamalarina yardimci olma misyonunda, drnegin, 6grenme, tutum, sosyal-
lesme ve benzeri gibi sosyal-bilimsel insalar, insan ve insan grubunun belirli etkin-
liklerini daha gercekgi bir sekilde anlamamiza yardimci olmada son derece 6nemli
islevler goriirler. Bir kimsenin farkindaliginin disinda oldugu ve nasil isledigini veya
gercekten “orada” oldugunu dogrudan gozlem yoluyla bilemedigimiz igin bir sey
insa (construct) olarak isimlendirilmektedir.”

imani insa/yap1 olarak diisiinmekle Lee onu 8gretime daha miisait hale getirir.
Clinkii sadece bir kavramdan ziyade insa olarak diisiiniildiigiinde iman tanimlanabi-
lir, stnirlandirilabilir, agiklanabilir, biitiin ve parga olarak analiz edilebilir ve belli 61-
clide Slgiilebilir olur. Yine bir insa olarak diistiniildiigiinde iman, sosyal bilimcilerin
bagimsiz degisken, teolog ve filozoflarin neden olarak tanimladiklar: 6zelliklere sahip
olmaktadir. Biitiin bu 6zellikleri sayesinde bir din egitimcisi, 6grencisinde gézlemle-
digi su veya bu davranisin onda imanin varligi veya yokluguna hamletmesi miimkiin
olabilecektir.' Ayrica insa, belli bir amag dogrultusunda bilingli bir sekilde olusturu-
lan veya uyarlanan anlamini haiz bir kavramdir. Belli bir amag dogrultusunda olus-
turulmasi ona yararlilik ve fonksiyonellik kazandirir.”

Lee'ye gore biitiin inga tiirlerinde oldugu gibi iman da diisiinsel ve islemsel olmak
tizere iki sekilde tanimlanabilir. Diistinsel tanim, bir kelimenin genel olarak kabul
edilen ve standart anlami ya da ona yiiklenen yeni anlamlar1 hakkinda bilgi verirken,
islemsel tanim imani1 bu kavramla ilgili eylem ve islemler {izerinden aciklar. islemsel
tanim sayesinde bir kelime somutlastirilir, burada ve simdi baglamina yerlestirilir.”
imanin islemsel taniminin yapilmasi, baska bir deyisle, imani islemsel bir tanima ka-
vusturma, onu Ggretilebilir ve 6grenilebilir ampirik bir forma déniistiirmede fayda
saglar. Clinkii 6gretme ve 68renme kesin ve sinirlari belli, islemsellestirme ile son
derece uyumlu etkinliklerdir. islemsellestirme imani soyut, genellestirilmis bir yap1
icinden gikararak halihazirdaki somut varolugsal bir formun igine sokar.” imanin is-
lemsel olarak tanimlanabilir bir insa oldugunun ortaya konulmasi basaril bir sekilde

James Michael Lee, The Content of Religious Instruction: A Social Science Approach (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1985), 476.

Lee, The Content of Religious Instruction: A Social Science Approach, 476.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 272.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 271-272.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 272.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 274.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



368 = Turgay Giindiiz - Gurbet Kiziltan

iman 6gretimi icin kesinlikle bir gerekliliktir. Zira iman, islemsel olarak tanimlan-
mazsa, iman gelisimini etkili bir sekilde kolaylastirmak da miimkiin olamayacaktir.”

2. Ogrenme - Ogretme

Farkli egitim felsefeleri ve bakis acilarindan yaklasildigindan 6grenmenin tize-
rinde uzlasilan tek bir tanimi1 bulunmamaktadir. Bununla birlikte alan uzmanlarinin
biiyiik bir kismi 8grenme ile genellikle davranis veya davranma kapasitesinde pratik ya
da diger deneyim bicimlerinden kaynaklanan siirekli bir degisimi ifade ederler. Bu tanimda
égrenme igin {i¢ 8lgiitiin ortaya kondugu gériiliir: (1) Ogrenme ile bir degisme yasan-
mast, (2) bu degismenin anlik olmamasi yani siireklilik arz etmesi ve (3) tecriibe ile
veya cevreyle etkilesim sonucu ortaya ¢ikmasi, bir baska deyisle, yasanti tiriinii ol-
mast.”

Lee de dgrenmeyi basitce “davranislarda degisme meydana getirme” siireci ola-
rak tanimlar. Bu yaklasimi dolayisiyla psikolojik bir akim olan davranis¢ciligin etki-
sinde oldugu ithamina maruz kalsa da kendisi bu ithami reddeder ve davraniscilik
(behaviorism) ile davranigsalcilik (behavioralism) arasinda ciddi farklar oldugunu;
sosyal bilimsel din §gretimi yaklasiminda kendisinin davranis¢i degil davranigsalc
pozisyonda yer aldigini belirtir.”* Lee’nin 6grenmeyi davranis degisikligi olarak ta-

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 273.

bk. Dale H. Schunk, Learning Theories: An Educational Perspective (Boston: Pearson, 2012), 4-5; Nuray.
Senemoglu, Gelisim Ggrenme Ogretim: Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Gazi Kitabevi, 2005), 86-89.

Lee, davramscilik ile davramssalcilik arasindaki fark: soyle agiklar: Davramisgilik, psikolojide bir ekoliin
adidir. Bu teorik ekole gére biitiin insan davranislari, belli bir fiziksel uyaran ile gosterilen tepki ara-
sindaki birebir bir iliski ile agiklanabilir. §§renme sadece kosullu tepkilerin bir sonucu ortaya cikar;
deneysel olarak ve i¢ gozlemle elde edilen verilerin bir degeri yoktur. Davranis ile zihin veya bilinglilik
arasinda bir iligki bulunmamaktadir. Davraniscilik, tipik olarak insan davranisi hakkindaki monistik,
atomistik ve mekanistik goriisii esas alir. Bu goriis, zorunlu olarak Syle olmasa da materyalist felsefe
sistemi ile uyumlu olma egilimindedir. Bagka bir deyisle davraniscilik pozitivizmin bir bi¢imini temsil
eden, zihni, Tanr1'y1, duygulari ve ruh halini reddeden bir felsefedir. John Broadu Watson, Clark Hull,
ve B.F. Skinner davranisciligin 6nde gelen sembol isimlerindendir. Davramssalcilik ise bilissel, duyussal
veya hayat tarzi ile ilgili insan davranigini etraflica inceleme, analiz etme ve denetim altina alma ca-
basidir. Dolayisiyla davranisciliktan daha genis bir anlama sahiptir. Her teorik ekol, tipk: her dikkatli
bir kolaylastirmaya doniik sanat-bilim uygulamacisi, drnegin 6gretme, danisma, yonetme isiyle ugra-
sanlar davranigsalcidir; ¢linki kolaylastirmaya doniik bir sanat-bilim, tabiati geregi davrans etra-
finda gelisir. Her seyden &nce, kolaylastirmaya déniik etkinlikler, istendik nihaf davraniglar: ortaya
¢ikaracak onceki davraniglardir. Kolaylastiricinin nceki davranislar: belli bir amaca déniiktiir ve
bunlar bilingli olarak en etkili bir sekilde istendik 6grenme kazanimlarini ortaya ¢ikarmay: hedefler-
ler. Biitlin davranisgilar davranigsalcidirlar ancak biitiin davramssalcilar davraniscr degildirler. bk.
Lee, The Flow of Religious Instruction: A Social Science Approach, 289-290; Lee, The Shape of Religious
Instruction: A Social-Science Approach, 63; James Michael Lee, “Key Issues in the Development of a
Workable Foundation for Religious Instruction”, Foundations of Religious Education, ed. Padraic O'Hare
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nimlamasi ile kastettigi detay ancak davranis kelimesine yiikledigi anlamla anlasila-
bilir. Ona gore davranis, agiktan yapilan fiziksel eylemleri kapsadig1 gibi i¢sel psiko-
lojik ve duygusal siiregleri ve asikir olarak gézlenemeyen zihinsel faaliyetleri de
icine alan genis bir kavramdir.”” Lee’nin davranis kavramina yiikledigi bu anlam ima-
nin dgretimine imkan vermesi agisindan 6nem kazanmaktadir.

Lee’ye gore dgretme, “dgrenmenin kolaylastirilmasi”dir.?® Kolaylastirma, basitce,
verici (6gretmen) ile alic1 (3grenci) arasinda bir bag kurma olmadig gibi bilginin &g-
retmenin zihninden 6grencilerin zihinlerine aktarilmasi olarak da disiiniilmemeli-
dir. Kolaylastirma, “Ogrenme kosullarinin, bireyin gelisimsel olarak bulundugu dii-
zeyde 6grenebileceklerini 6grenmesini miimkiin kilacak sekilde, bilingli olarak dii-
zenlenmesidir.””

Lee’nin 8gretme (teaching) ile es anlaml olarak kullandig1 6gretim (instruction),
bireyde herhangi bir sekilde 6grenme ile sonuglanan siireci ifade eden, cogu zaman
okul, kurs gibi kurumsal ortamlarda gergeklestirilen bir faaliyet olarak anlasilsa da,
bundan daha genis anlamlar ifade eden bir kavramdir.” Lee’ye gore 6gretme, bireyde
su veya bu sekilde 6grenmeye yol agan bir amaca doniik olarak gerceklestirilen, s6zlii
malumat sunmaktan bir kimsenin omuzuna el atmaya, tebessiim etmekten kas ¢at-
maya ve hatta bir kimse ile birlikte sessizce yliriimeye kadar pek ¢ok davranisin da
icinde yer alabilecegi genis bir siirectir.” Daha genel bir tanimla, bireyde istendik
6grenme kazanimlarinin ortaya ¢ikmasini en etkili bir sekilde kolaylastiracak du-
rumlarin, ortamlarin ve sartlarin diizenlenmesi olarak da agiklanabilir.* Baska bir
ifadeyle 6gretme, 6grencinin istendik 6grenme kazanimini elde etme ihtimalini en
yiiksek diizeye tasiyacak bir ortamin dikkatli bir sekilde bigimlendirildigi ve planlan-
dig1 bir durumu ya da siireci anlatmak tizere kullanilmaktadir.* Kisaca 6gretme, ba-
sitge bir siniftaki 6grencilerin dniinde dikilip konusmaktan ya da sadece biligsel he-
derin anlamlari ihtiva eder.*” Onun igin Lee, imanin 6gretilip 6gretilemeyecegi hu-
susu tizerinde diisiiniirken 6zellikle bu genis 6gretme taniminin akilda tutulmasin
onemle hatirlatir.”

(New York: Paulist Press, 1978), 60.

Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 55.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 270.

Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 49.

bk. Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 8; Lee, “Facilitating Growth in Faith
through Religious Instruction”, 265.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 267.

Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 8.

bk. Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 50.

James Michael Lee, “Religious Instruction and Religious Experience”, Handbook of Religious Experience,
ed. Ralph W. Hood (Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1995), 546.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 267-268.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



370 = Turgay Giindiiz - Gurbet Kiziltan

3. Tanr1 Anlayist: Askin (mi1?) ve Igkin (mi?)

Ogrenme ve 6gretmede Tanri’'mn etkisi var midir? Yani Tanr1 kisinin 6grenme-
sine veya bir §gretmenin 6gretmesine miidahil olur mu? Olursa eger disaridan bir
miidahale ile mi yapar yoksa bu etki insana yaratilistan verdigi birtakim 6zellikler
yoluyla m1 gerceklesir?

Lee’yi ve onun sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasimini anlamak i¢in g6z 6niinde
bulundurulmasi gereken énemli hususlardan biri de onun Tanri’'nin hem agkin hem
de ickin olduguna iliskin giiclii inancidir. Ancak Lee, ickincilik (immanentism) ve as-
kincilik (transcendentalism) terimlerini bilinen felsefi diisiince okullarindaki kulla-
nmimlarindan ¢ok farkl ve alakasiz bir anlamda kullandigini 6zellikle belirtir. Ona
gore igkinlik (immanence), bu diinyanin her y6niine isleyen ve her seyi kusatan bir
Tanr1 anlayisint vurgulayan teolojik bir doktrindir. Yani ickinlik, diinyevi yaratilisin
Gtesinde ve onun simirlarini ¢ok asan bir Tanrt’y1 vurgulayan “askinlik”a zit bir yerde
durmaktadir. Askinlik (transcendence) ise, biri dissal olan ve digerinden sonsuz de-
recede iistlin olan iki gerceklik, yani Tanri ile 4lem arasinda var olan iliskisel ugu-
ruma dikkat ¢eken bir kavramdir.** Tanri’nin askinligi, O’'nun “orada bir yerde”, her
seyin iistiinde olan Tanri, tabiatistii olan ve tabiatiistii bir sekilde eyleyen Tanr: an-
layis1 tizerine odaklanirken, Tanri'nin ickinligi ile O'nun Hristiyan inancinda insan
(isa) sekline biiriinmesine (Yuhanna 1:14), bizden biri ve bizimle birlikte olan, Kendi
tabii yaratma diizeni i¢inde ve yoluyla eyleyen ve eylemeye devam eden bir Tanr:
anlayisina vurgu yapilmaktadir.”

Lee’nin din egitimi yaklasiminda Tanr1 hem askin hem de ickindir; hatta onun
teolojisinde Tanri'min igkinliginin galebe ¢aldig1 da diisiintilebilir. Nitekim William
Cullen’a gére de Lee’nin din egitim teorisinde Tanri’'nin ickinligi merkezi bir role sa-
hiptir.*

Lee’ye gore 6grenme ve 6gretmenin yasalari vardir; bu yasalari koyan ise insar
ve evreni yoktan var eden Tanrr'dir. Tanri’'nin 6grenme ve 6gretmeye miidahalesi
kendisinin koydugu bu yasalara uygun hareket etmek suretiyle gerceklesir. Diger 68-
renme-6gretme durumlarinda oldugu gibi Lee’ye gbre iman Ggretimi de bu yasalar
ve ilkeler cercevesinde yapilmalidir. Hristiyanliktaki teslis inancinin bir geregi ola-
rak, 6zellikle Katolik inancinda din 6gretiminde Kutsal Ruh’un dnemli bir islevinin
olduguna inanilir. Lee de bir Katolik olarak bu giiciin varligini kabul eder. Ancak Kut-
sal Ruh'un etkisini tuhaf, gizemli, digsalc1 (extrinsicist®”) ve tepeden inme (deus ex

Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 278.

William Cullen, “James Michael Lee: A Social Science Approach to Religious Instruction”, Lutheran
Education Journal 140/3 (2005), 162.

Cullen, “James Michael Lee : A Social Science Approach to Religious Instruction”, 160.

Dissalcilik (extrinsicism), felsefe ve teolojide kompleks birtakim gercekliklerde i¢sel, kurucu veya on-
tolojik unsurlardan ziyade yiizeysel ve digsal unsurlar: vurgulama veya bir meselenin yasal ve toresel
(moral) yénlerine birincil diizeyde 6nem atfetme egilimini ifade eden bir kavramdir. Genis bilgi icin
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caelo) bir sekilde gdstermek yerine Uglii Tanri’nin yarattigi ve yaratmaya devam et-
tigi ile eyledigine inanir. Sosyal bilimlerin insanin 3grenmesini miimkiin kilan bu
fitri yasalar1 kesfederek, din 6gretiminin bu yasalar cercevesinde gerceklestirilmesi
halinde Kutsal Ruh’un etkisinin kendisini gosterecegini kabul eder. Bu yiizden “Ger-
cekten bir din 6gretim teorisini insanligin ve ilahiligin zirvelerine tasimanin en emin
yolu, onu olabildigince bilimsel yapmaktir.”*® der. Yani bir din 6gretim teorisini hem
insani amaclara hem de ilahi iradenin tecellisine en yiiksek diizeyde hizmet eder hale
getirmek i¢in yapilacak en iyi sey, o 6gretim teorisini olabildigince bilimsel bir form
ve icerige kavusturmaktir,

Tanrr’nin éncelikli olarak tabii diizen icerisinde, Islami bir ifadeyle siinnetullah
cercevesinde eyledigine dair Lee’nin bu goriisii, 6grenme ve 6gretme hadisesinde
Tanrt’nin insana miidahalesinin askin bir gilicle gerceklestigine inanan 6zellikle cogu
Evanjelik bir kisim Hristiyanlar i¢in anlagilmas: ve benimsenmesi gii¢ bir gériis ol-
mustur.” Bu bakis acisiyla Lee’nin din 6gretimi yaklasimi, muhalifleri tarafindan se-
kiiler ve natiiralist olmakla itham edilmistir. Fakat Lee, Tanri'nin bu alemdeki derin
ve biitiiniiyle niifuz edici i¢kinligini esas almasindan dolay1 sosyal bilimsel din &gre-
timinin “sekiiler” veya “natiiralist” bir yaklasim oldugu ithamini reddeder ve béyle
bir iddianin pedagojik olarak zavalli oldugu kadar teolojik agidan da basit, diisiiniil-
meden yoneltilen bir elestiri oldugunu belirtir.”® Zira sosyal bilimsel din 6gretimi
yaklasimini biitlin detaylariyla ortaya koydugu hicbir eserinde din &gretmeninin
Tanr1 olmaksizin da etkili olabilecegine dair bir imaya ya da yapilandirilmis 6grenme
durumu stratejisinin Tanri’nin varhigi ve giicii olmadan da 6grenmeyi kolaylastirabi-
lecegine iliskin bir iddiaya rastlamak miimkiin olmadigini bizzat kendisi ifade eder.*

Lee’ye gore;

“Tabiat, 6gretme, 6grenme ve insan hicbir sekilde Tanri’dan ayr1 diisiinii-
lebilecek seyler degildir; aksine tabiat, ancak Tanr1’nin biitiin tabiatta hazir
ve nazir olusu, kudreti ve varligi sayesinde tabiat olabilir. Her nerede 8-
retme ve 6grenme gerceklesiyorsa Tanr1 ¢ok yakin ve varolussal olarak bu
slirecin her aninda mevcuttur. Tabiat kendi basina tabiat degildir; [0'nun
liitflun]a mazhar olan bir tabiattir; ya da daha agik ifade etmek gerekirse,
[O'nun liitflun]a gark olmus tabiattir. “Tabiat” demek aymi zamanda
Tanr1'mn bir ydniinii [yani varliginin agik bir gstergesini] ifade etmektir.
Ogretme ve 6grenmenin kanunlari herhangi bir sekilde Tanri’nin kanun-
larinin diginda degildir. Ogretme, ancak ve ancak kendi dogasiin kanun-

bk. J. Hennessey, “Extrinsicism”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler (Detroit: Gale,
2003), 5/570-571.

bk. Lee, The Flow of Religious Instruction: A Social Science Approach, 150.

bk. Cullen, “James Michael Lee : A Social Science Approach to Religious Instruction”, 163.

bk. Lee, The Shape of Religious Instruction: A Social-Science Approach, 281, 276.

Lee, The Flow of Religious Instruction: A Social Science Approach, 272.
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larina sadik oldugunda etkilidir; fakat kendi dogasina sadik olmak, varo-
lussal olarak her zerresine Gyle niifuz etmis ki onu Tanri-dolu bir tabiat
haline getiren Tanri'nin varolussal mevcudiyetine ve devam eden faaliye-
tine kendiliginden bagl olmaktir. Tabiat insan faaliyetinin dolaysiz nes-
nesi ve ortami oldugu i¢in insan kronolojik olarak ilk 6nce dogaya sadik
oldugunda, genellikle Tanri'ya karsi en sadik olur. Kronolojik olarak ilk
dnce gdriinmeyen bir Tanri'ya bagli olma girisimleri, tipik olarak tarihsel
trajedilere ve kisisel hayal kirikliklarina neden olmustur.”*

Tanr1 ve tabiat arasindaki bdyle bir iliskinin oldugunu kabul etmek, Lee’ye

gore ne Pelaciyanizm (pelagianism)” ne de panteizmle iliskilendirilebilir. Onun
bu diisiinceleri Tanri'min i¢kinligine iliskin anlayisindan kaynaklanmaktadir. Bu
cercevede, din 6gretimini daha etkili kilmak icin sosyal bilim yaklasimini kullan-
mak, i¢inde Tanri'nin kudretinin baglama, miimkiin kilma, {iriin verme ve ta-
mamlama seklinde cereyan eden 6grenmenin kolaylastirilmasinin tabii ritmiyle
uyumlu oldugundan, Tanr1’ya yonelik daha dogru bir is yapmaktir.” Lee Tanrt'y1,
bilgi ve eylemin tiim alanlarinda, her yerde faal (at work) olan bir varlik olarak
kabul etmektedir. Lee’nin, i¢kin bir Tanr1 anlayisina sahip olmasi, Tanri'nin vah-
yinin, daha énce olup bitmis degil, halen devam edegeldigi seklindeki anlayist,
Dewey’in deneyime dayali 6grenme teorisini benimsemesine izin vermektedir.*

4, Iman Ogretilebilir (mi?)

Her seyden 6nce iman hakkinda 6gretim ile iman 6gretimi arasinda bir ayrim ya-

pilmasi geregini tekrar vurgulamak gerekir. iman hakkinda 6gretimin yapilip yapila-
mayacag! hususunda ne ciddi bir tereddiit ne de tartisma mevcuttur. Din egitim bi-
limciler arasinda esas tartigmaya konu olan husus, imanin egitim-6gretimle giiclen-
dirilip gii¢lendirilemeyecegi, daha da 6nemlisi, imana sahip olmayan bir kimsenin
din 6gretimi aracilifiyla iman sahibi olmasinin saglanip saglanamayacagi meselesi-

dir.

imanin &gretilebilme durumuyla ilgili temelde iki varsayim (6gretilebilir-ggreti-

lemez) bulunsa da imanin zaten insanda var olan m1 yoksa herhangi bir sekilde son-
radan kazanilan bir sey mi oldugu hususundaki goriis farkliliklarindan dolay1 verilen

Lee, The Flow of Religious Instruction: A Social Science Approach, 292-293.

Pelagianism, 360 yili dolaylarinda Biiyiik Britanya’da dogmus olan Pelagius isimli bir kesisin ortaya
koydugu bir 6gretidir. Dini buyruklara cok énem veren ve onlart titiz bir sekilde yerine getirmeye
gayret eden Pelagius’un 8gretisine gore insan, ilahi liitfun yardimi olmadan kurtulabilir; dolayisiyla
[sa'min etkisi dnemsiz ve faydasiz olmaktadir. Bunun igin Aziz Augustinus, Aziz Hieronimus ve diger
piskoposlar kesin bir sekilde bu 6gretiye kars: ¢ikmislar ve bu 6greti Kilise tarafindan da reddedilmis-
tir. bk. Xavier Jacop, Hiristiyan Terimler Sozliigii: Bir Deneme (Istanbul: Ohan Matbaacilik, 2004), 425.
Lee, The Flow of Religious Instruction: A Social Science Approach, 293.

Edward J. Newell, James Michael Lee’s Social Science Religious Instruction (Ann Arbor Mich.: University
Microfilms International, 2004), 9.
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cevaplarda farklilasmalar olmaktadir. imanin dogustan itibaren zaten her insanda
potansiyel olarak bulundugunu ileri siirenler 6gretim faaliyetini potansiyel olarak
zaten var olan bir seyin a¢iga ¢ikarilmasi olarak gordiikleri icin bunu miimkiin gor-
mektedirler. Ornegin Karl Rahner’a gére Tanri’nin kurtarici iradesi ve imanin doga-
tistii bir liituf olarak sunulmasinin bir neticesi olarak herkes potansiyel bir inanirdir.
Yani iman her insanda potansiyel olarak vardir. Dolayisiyla bir kimseye imani kazan-
dirmak demek halihazirda var olan imani agiga ¢ikarmaktir.” imana sebep olmak
veya imanin ortaya ¢ikmasini saglamak, Tanri’nin liitfu ile insanin derinliklerinde
tecriibe ettigi seyin ne oldugunu anlamaya yardim etmek demektir. Zira iman zaten
dnceden insana verilmis olan bir seydir.*

Genel olarak Hristiyan diinyada teolojik yonelimleri bakimimndan muhafazakar,
itlimly, liberal vs. ¢ok gesitli cevrelerden din egitim bilimcilerin ¢ok 6nemli bir kism1
din 6gretimi ile imanin daha giiclii hale getirilebilecegi hususunda hemfikirdirler.
Ayrica bu kisi veya gruplardan hi¢birisi Tanri’nin bir hediyesi olarak goériilen iman
ile Tanri’'nin zaten verdigi seyi daha giiclii hale getirmek maksadiyla yapilan din 68-
retimi arasinda bir celiski de gérmezler. Kilise tarafindan yayimlanan belgelerde de
din 6gretiminin 6ncelikli amacinin imani ziyadelestirmek oldugu belirtilir. Ancak
din 6gretiminin dogrudan imana vesile olabilecegi hususunda ciddi tereddiitler ol-
dugunu séylemek miimkiindiir.”

Teolojik yaklasim savunucular: genel olarak imanin Tanri’'nin gizemli bir hediyesi
oldugunu, dolayisiyla i¢ yiiziiniin tamamen anlasilmasinin veya arastirilmasinin ve
ogretilmesinin miimkiin olmadigini ve bilimsel metotlara konu olamayacagini, dola-
yistyla bir 6gretim faaliyeti sonucunda kendiliginden ortaya ¢ikmasinin da miimkiin
olamayacagini belirtmektedirler.” Ornegin Katolik teolog ve din egitim bilimci Tho-
mas H. Groome, baslangictan giiniimiize her ¢agda Hristiyan toplumunun tiim egitsel
cabalarinin ana hedefinin yasanan Hristiyan imanimnin gelistirilmesi oldugunu séyle-
mesine ragmen bunun Hristiyan toplumunun veya egitimcilerinin imani baska bi-
rine “bahsedebilecegi” anlamina gelmedigini belirtir. Ona gére iman ancak Tanr’nin
hediyesidir ve incil’den bir ciimleye® atifla, ancak O'nun dilemesiyle bir kisi iman
sahibi olabilir.”® “Iman egitimcileri ellerinden gelen ¢abay1 géstermeli ve gerisini

Karl Rahner, “Faith”, Sacramentum Mundi: An Encyclopedia of Theology, ed. Karl Rahner (New York:
Herder ve Herder, 1968), 2/310.

% Rahner, “Faith”, 2/310-311.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 269-270.

bk. Edwin M. Conway, “Collaborative Responses to the Demands of Emerging Human Needs: The Role
of Faith and Spirituality in Education for Social Work”, Social Work and Divinity, ed. Daniel Lee - Robert
O’'Gorman (New York: Haworth Social Work Practice Press, 2005), 69; Francoise Darcy-Bérubé, “The
Challenge Ahead of Us”, Foundations of Religious Education (New York: Paulist Press, 1978), 116-119.
“(Isa) Beni gdnderen Baba bir kimseyi bana ¢cekmedikge o kimse bana gelemez.” Yuhanna 6: 44.
Thomas H. Groome, Christian Religious Education: Sharing Our Story and Vision (San Francisco: Harper &
Row, 1980), 56.
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Tanrt’nin liitfuna havale etmeliler.”' Yani imanin ortaya ¢ikisi ve gelismesi dogru-
dan egitsel bir aktivitenin tiriinii degil, Tanri’nin liitfu ile insanin manevi 6ziine do-
kunmasi ve béylece kisiyi Isa Mesih’te Kendisi ile canli bir bag kurmaya tesvikiyle
gerceklesen bir hadisedir.*

Teolojik yaklasim cephesinden bir baska Protestan din egitim bilimci Westerhoff
111, egitsel agidan dinin bir arag, imanin ise tek amag oldugunu, dolayisiyla Hristiyan
egitiminin din ile degil, iman ile ilgilenmesi gerektigini belirtmekle birlikte** dogasi
itibariyle bir kimseye imanin 6gretilemeyecegini ancak din hakkinda bir seyler 6g-
retilebilecegini ileri siirmektedir. Ona gére iman 6gretimi ile ilgilenmek modern psi-
koloji ve pedagojiyi model alan egitim-6gretim (schooling-instruction) paradigmasi-
nin bir anomalisidir.>* Westerhoff III, din hakkinda Ggretime tesvik etmekle egitim-
Ogretim paradigmasinin Hristiyan imanini sekiiler pedagojiye indirgedigini ve de-
gerden dislirdiigiinii, hatta Hristiyan imaninin zayiflamasina neden oldugunu ve
boylece ateizme tesvik ettigini ileri siirmektedir. Din egitimi, ona gore, kisileri ve
gruplar1 Hristiyan yasam tarzina gére doniistiirmeyi miimkiin kilan inang toplumu-
nun sistematik ve stirekli bir cabasidir. Hristiyan din egitiminin amaci1 da Hristiyan
imanini ve yasam tarzini iletmektir.*® Bunu gergeklestirmenin yolu ise inang kiiltiir-
lemesi (faith-enculturation) adini verdigi katesetik Hristiyan formasyon modelidir.>®
imanin bir inang toplulugu icinde telkin edilebilecegini, ancak imamn bir kimseden
baska bir kimseye aktarilamayacagini; ayrica imanin, tarihi, gelenekleri tasiyan bir
inang toplulugunda imanlarini paylasan kisiler tarafindan ifade edilebilecegini, do-
niistiiriilebilecegini ve anlamli hale getirilebilecegini belirtir. Ona gére okul 6gretimi
bu hakikati gérmezden gelmektedir.”

Muhafazakir Katolik teolog Marthaler’a gére iman, Tanr1’nin birdenbire bahset-
tigi bir liituf, kisinin Tanri’nin ¢agrisina dzgiir iradesi ile verdigi bir cevaptir. iman
Tanri’min liitfu oldugu icin insanoglunun kullandigi higbir yol-yéntem imanin az
veya ¢ok meydana gelmesini engelleyemedigi gibi, disaridan bir miidahale ile imanin
gelisimini ve biiylimesini de saglayamaz. Ona gore katesez, katesetik egitim-ogreti-
min 15181 altinda imanin hayata gegirilmesini, bilingli ve aktif hale getirilmesini he-
defler ancak imana sebebiyet veremez; sadece orada zaten var olani uyandirir, besler

Thomas H. Groome, Will There Be Faith?: A New Vision for Educating and Growing Disciples (New York:
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HarperSanFrancisco, 2003), 58.
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ve gelistirir.*®

DiGiacomo da, Tanri'nin ve 6grencinin 6zgiir olduguna dikkat ¢ekerek yapilandi-
rilmis hicbir 6grenme ortaminin inanci garantileyemeyecegini, ¢iinkii imanin
Tanr1’'nin bir liitfu oldugunu, 6grencinin de bu liitfa karsilik verme konusunda 6zgiir
oldugunu ileri siirmektedir.” Kendi bakis agisini arama, sorgulama, ifade etme ve
imana cevap verme anlaminda 6zgiirlilk herhangi bir dini ortamda anahtar unsur-
dur. Dolayisiyla DiGiacomo’ne gére ne kadar istersek isteyelim bagska biri i¢cin iman
konusunda kalic1 bir se¢cim yapamay1z.*°

imanin gelistirilemeyecegini veya dgretilemeyecegini yalnizca iman teolojisi gibi
bilissel inanglarin kolaylastirilabilecegini ileri stiren Richard McBrien’e gére din egi-
timcilerinin, piskoposlarin, vaizlerin ve kilisenin yaptig1 sey imani 6gretmek veya
nakletmek degil, iman ile ilgili yorumlar1 ya da anlayislar: aktarmaktir. Bir bagka de-
yisle teolojileri aktarmaktir.®!

imanin &gretilemeyecegini iddia edenler, ekseriyetle agkin Tanri anlayisini be-
nimseyen teologlardir. Bu teologlara gore iman, Tanri’dan gelen ilhamla ortaya ¢i-
kan ve Tanri'nin sebebiyet verdigi tabiatiistii bir eylemdir.* Bagka bir ifadeyle iman,
Tanr1'nin liitfuyla O'ndan gelen bir hediye ve kisinin O’'nun ¢agrisina dzgiirce verdigi
bir cevaptir. Hi¢bir insan ¢abasi ve giicii hakiki anlamda imani agilamaya ve onu ar-
tirmaya yetmez; hatta onun disaridan miidahale ile tesekkiil ettirilmesi ve gelistiril-
mesi dahi programlanamaz. Din egitimi ile ancak Tanri’nin bir liitfu olan imanin in-
sanlarda canli, suurlu ve aktif hale getirilmesi amaglanabilir.®® Dolayisiyla, bu gériiste
olan din egitimcileri iman siirecinin 6gretmenin sinifta yaptiklari veya 6grettiklerin-
den ¢ok daha kapsamli ve Tanr1’nin sevgisinin gizemi ve insanlarin bu sevgiye ver-
dikleri 6zgiir ve kisisel tepkiyle sarmalanmis oldugunu belirtirler. insanlarin imana
davet edilebilecegini ve iman hayatinin §gretim ve deneyimle beslenebilecegini; an-
cak bir 6gretim faaliyeti ile imanin zorunlu bir sonug olarak ortaya ¢ikmasinin bek-
lenmemesi gerektigini, ¢linkii din egitiminin davetkar ve 6zgiir bir irade ile karar
vermeyi miimkiin kilan bir faaliyet olmasi gerektigini ifade ederler.*
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Lee’nin iddiast ise, teolojik yaklasim savunucularinin aksine, imanin pekala 6gre-
tilebilir oldugu seklindedir. Ona gére Tanri’nin giicti, kudreti ve liitfunun iman1 6g-
renmedeki etkisini hicbir sekilde inkir etmeden ve insanin 6zgiir iradesini kisitla-
madan din 6gretimi faaliyeti ile iman etmeyen birinin iman eder hale gelmesi miim-
kiindiir. Lee, din 6gretiminin dogrudan imana vesile olabilecegini asagidaki ti¢ argii-
manla temellendirmektedir:

1) insan davranislar1 ya dogustan getirilir ya da sonradan kazanilir, yani 6greni-
lir. iman dogustan var olan degil, sonradan kazanilan, yani 6grenilen bir davranig
tiirtidiir.” iman dogustan getirilmeyen sonradan 6grenilen insani bir davranis oldu-
guna gore Ogretilebilir; ¢linkii 68renilen her sey 6gretilebilirdir. Baska bir deyisle
iman, islemsel (operational) ydnii itibariyle bir davranislar biitiiniidiir; diger davra-
nislar 6gretilebildigi gibi, iman da dgretilebilir.*® John H. Westerhoff gibi bazi cagdas
din egitim-bilimciler tarafindan dile getirilen, dinin; kurumlar, 6gretiler, yapilar ya
da disaridan gozlenebilen insan davranislar: gibi 6gretime miisait dissal durumlari,
imann ise icten baghlik gibi 6gretim ile kazandirilmasi her zaman miimkiin olmayan
icsel durumlarr ifade ettigi” seklindeki tanimlama bigimi Lee’ye gore dogru degildir;
zira bu iddia herhangi bir dayanaktan yoksundur.®® Bu iddia ayni zamanda tarihsel
olarak da dogru degildir; ciinkii Hristiyanligin baslangicindan beri din, ¢ogunlukla,
bir insanin Tanrt ile iligkisinin sadece digsal davraniglari ya da insan eliyle olusturul-
mus digsal durumlari degil, tecriibeler, duygular, inanglar ve mitler gibi igsel olaylar:
da icerecek sekilde bir biitiin olarak kavramsallastirilmistir.*® Dinin digsal durumlari
ifade eden bir kavram oldugu iddias1 ayrica diialist bir anlayis1 yansitir; ¢iinkii ice ait
iman ile disa ait din arasinda esasli ve temeli olmayan bir ikiligi éngériir.” Sosyal
bilimler ve egitim terminolojisinde davranis, bir insanin sadece agik¢a gériilen ey-
lemlerini degil, diisiinmesi, hissetmesi vb. gibi i¢sel veya digsal biitiin faaliyetlerini
ifade eden sosyal bilimsel bir terimdir.”” Stiphesiz davranislar agik (overt) veya gizli
(inner) seklinde siniflandirmak miimkiindiir. Agik davranis, baska bir birey tarafin-
dan veya baz Slgme araglarinca dogrudan gézlemlenebilen yiiriimek, sarki sdyle-
mek, bir eylem gerceklestirmek vb. gibi insan aktiviteleridir, Gizli davranis, bagka bir
birey veya birtakim Sl¢iim aygitlarinca dogrudan gézlemlenemeyen diisiinme, algi-
lama, sevme vb. gibi insan aktiviteleridir.”* Ancak digsal (agik) davranislarin greti-
lebilir, gizli (i¢sel) davraniglarin 8gretilemez oldugu dogru degildir. Dolayisiyla ima-

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 270.

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 270.
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nin §gretilemeyecegine iliskin yanilginin bir sebebi dini, 6gretimi miimkiin olan dis-
sal davranig; imani ise dogrudan gretimi miimkiin olmayan i¢sel davranis olarak
tanimlayan sorunlu din ve iman anlayisidir.

2) Teolojik 6grenme teorisine gore din egitiminin iiriin igerigi, yani din &greti-
mine konu olan muhteva diger alanlarinkine gore farkl ve essiz bir nitelik arz eder.
Dolayisiyla bu tiir bir egitimin dayandig1 6grenme teorisi de digerlerinden farklidur.
Lee ise iman1 6grenme ile nesnesi farkli olan baska seyleri 6grenme bi¢imi arasinda
dnemli bir fark olduguna dair herhangi bir bilimsel kanit olmadigin: séyleyerek bu
iki seyi 6grenmenin birbirinden farkli oldugu kabuliinti reddeder. Yani diger her-
hangi bir sey nasil 6greniliyorsa iman da ayni sekilde 6grenilir. Daha agik bir ifadeyle,
bir insan “sekiiler” bir gercekligi nasil 6greniyorsa, esas itibariyle dini de Syle 6gre-
nir. Insanin dogal olgular1 6grenmesini saglayan 6zel melekeleri ve dini hadiseleri
dgrenmesine imkan veren ayri birtakim melekeleri oldugunu séyleyemeyiz. Her iki-
sini de 6grenmesini miimkin kilan ayni 6grenme kabiliyetidir. Clinkii 6grenmenin
ozii, nesnesi farklilastikca degisen bir sey degildir.”” Yani insan matematigi nasil 68-
reniyorsa, dini, imani da ayni sekilde 6grenir. Bir insanin din 6gretimi faaliyeti neti-
cesinde imana kavusmasinda nihai noktada etkili olan din gretimi degil Tanri ise,
ayni durum neden Matematik, Fen vb. alanlardaki 6grenmeler i¢in gecerli olmasin
ki? Lee’ye gore hangi konunun ogretimi olursa olsun insanin Ggrenmesinde
Tanr1’'nin etkisi, onun ickin vasfi dolayisiyla, Kendisi tarafindan konan 6grenmenin
yasalarina uygun davranilmasiyla varligini gésterecektir. Yani iman, Tanri'nin disa-
ridan bir etkiyle gizemli bir sekilde bahsettigi bir sey degil, insanin yaratilis 6ziine
uygun davranildiginda, O’nun tarafindan fitratina yerlestirilen 6grenmenin yeter
kosullar1 yerine getirildiginde ortaya ¢ikan bir davranistir.

3) Cogu Hristiyan mezheplerinin yeni miiminler kazanmak amaciyla iilke ici veya
disinda misyonerlik faaliyetleriyle mesgul olmalari da imanin &gretilebilir oldugu-
nun agik bir gdstergesidir. Genis anlamda, bir nevi din gretimi etkinligi olarak da
goriilebilecek olan misyonerlik faaliyetleri ile din degistirme arasinda pozitif bir ko-
relasyon oldugu bilinen bir husustur. Aksi halde bu faaliyetlerin ytizyillardir araliksiz
olarak siirdiiriilmesi anlamsiz olurdu. Bu da géstermektedir ki misyonerlerin bu pe-
dagojik faaliyetleri olmadan Tanri’nin iman bahsetmesi miimkiin olmamaktadir.”

imanin 6gretme, 6§renme ve yasam dinamiginde gelistirilebilecegini ve bicim-
lendirilebilecegini; teoloji, psikoloji ve sosyoloji imani arastirirken, sadece din 6gre-
timinin iman1 meydana getirmek gibi bir isleve sahip oldugunu, zira din 6gretim ey-
leminin imanin gelistirildigi ve kolaylastirildig1 dinamik kosullar dizisi oldugunu ke-
sin bir dille ifade eden Lee” karsit goriiste olanlarca bir nevi pelaciyanizm (pelagia-
nism) diisiincesine dayanan heretik bir anlayisi dillendirmekle itham edilmistir. Lee

Lee, “Facilitating Growth in Faith through Religious Instruction”, 270; Lee, The Flow of Religious
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ise bu ithami reddederek, bir insanin imana gelmesinde bir yandan Tanri’nin liitfu-
nun nihai planda etkili oldugunu, diger yandan bu litfun kiside imanin ortaya ¢ik-
masina imkén veren din 6gretimi faaliyeti ile birlikte gelistigini ona eslik ettigini
ifade etmektedir.” Dolayisiyla Lee’ye gére din 6gretimi kapsamli ve gercekten yeterli
bir iman ingasinin gelisimi i¢in son derece 6nemli bir katk: saglayicidir.”

Lee’ye gore imanin 6gretilemeyecegine iliskin baska bir yanilgy, bilginin basit bir
sekilde 6grenciye aktarimina dayali oldugu seklindeki eski 6gretim anlayisinin hila
hakim oldugu vehminden kaynaklanmaktadir. Halbuki din 6gretimi faaliyeti de dahil
olmak iizere her tiir 6gretme faaliyetinin analizi agik¢a gostermektedir ki her 6gre-
tim hadisesinde her biri bir biitiiniin ayrilmaz bir pargasi olan dort temel unsur bu-
lunmaktadir: Bunlar gretmen, 6grenci, 6gretim konusu yani icerik ve ortamdir. Din 68-
retimi bu dért unsurun etkilesimi ile ortaya ¢ikar.”® iman égretmenden 8grencilere
bir mal sevkiyat1 gibi aktarilan ve 6gretimi olusturan diger unsurlardan hi¢bir se-
kilde etkilenmeyen bir entite degildir. Aksine bu dort unsur arasindaki etkilesim sa-
yesinde iman, 6gretim faaliyeti icerisinde yeni bir form olarak ortaya ¢ikar.”

Bu dort unsurdan biri olarak iman, din 6gretimi esnasinda 6gretimin diger ii¢ un-
suruyla dyle bir etkilesime girer ki artik kendi bagina iman olmaktan ¢ikar ve yeni
bir gerceklik olarak, yani din 6gretimi olarak var olur. Lee yeni bir gerceklik olarak
bu birbirini kapsar hale gelme siirecini aracilik (mediatorship) olarak isimlendirir.*
Bu yeni gerceklikte iman bir yandan temel 6zelliklerini korurken diger yandan ima-
nin bu temel 6zellikleri diger ti¢ temel degisken ile kaynasik yeni bir iliskiye girer ve
artik varliksal olarak birbirinden ayrilamayacak derecede yeni bir gerceklik, yani 6g-
retilen/ dgrenilen iman haline gelir.*'

Lee’ye gore imanin i¢sel, dinin ise digsal bir hadise oldugu savi temelsiz olduguna
gore, Berard L. Marthaler gibi baz1 din egitim bilimciler tarafindan yéneltilen,
Tanrimin bir liitfu olarak insana bahsedilen bir hediye oldugu icin imanin
ogretilemeyecegi® sadece biligsel nitelikte inanglarin, bir baska deyisle iman
teolojilerinin 8greniminin kolaylastirilabilecegi iddialar1® da mantiksal, teolojik ve
pedagojik acgidan temelsizdir.* Glinkii imanin &gretilemeyecegine dair kesin bir
gerekceye dayanmadan onun ogretilemeyecegini iddia etmek mantiksal olarak
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temelsizdir. Imanin &gretilemeyecegi iddiasi mahiyet itibariyle ampirik bir iddiadur.
Ampirik mahiyete sahip bir iddianin ampirik bir kanitla desteklenmesi gerekir. Boyle
bir kanit olmadigina gére imanin Ggretilemeyecegi savi mantiksal bir dayanaktan
yoksundur.®”® “imanin &gretilemeyecegi iddiasi teolojik olarak da dogru degildir.
Clinkii teolojik teoride sadece iman degil, biitiin gerceklik Tanri’nin bir liitfu ve
hediyesidir. Tanri'nin bir hediyesi oldugu icin inancin &gretilemeyecegi dogru
olsaydy, biitiin gerceklik Tanri’nin bir hediyesi oldugu icin bu diinyada higbir sey bir
insan tarafindan Ggretilemezdi. Bu durumda, esas mesele, Tanri'min liitfuyla insana
bahsedilenlerin Ggretilip dgretilemeyecegi degil, bu hediyelerin nasil alimip verildigi
hususudur. Stiphesiz din 6gretiminde temel mesele budur.”*

Tanri'min liitfuyla gelen hediyelerin nasil verildigini anlamak din 6gretiminin
esas meselesidir; ¢linkii 6gretme Tanri’nin liitfunun bahsedilme tarziyla, 6grenme
ise Tanr’'nin liitfunun alinma tarziyla alakalidir.®” Bir benzetme yapmak gerekirse,
ogrenme veya 6gretme faaliyetinin Tanri’nin liitfu ile iliskisi, bir hastanun belli bir
tedavi siirecinin ardindan iyilesmesi veya iyilestirilmesi ile Tanr’'nin litfu arasin-
daki iliskiden farkl degildir. Her ikisinde de sonsuz kudreti ve dilemesiyle nihai nok-
tada her tiirlii yaratmayi gerceklestiren O’dur. Ancak Tanri’nin hastaya sifa vermesi
icin nasil isinin ehli bir doktorun uygun gérdiigii bir tedavi gerekli ise, insanlarin
iman sahibi olabilmeleri i¢in de bu tiirden bir cabanin olmasi gerekir. Doktorun has-
tasini tedavi etme tesebbiisii nasil Tanri’nin hastaya sifa bahsetmesine bir miidahale
olarak algilanmiyorsa, bir din egitimcisinin iman 6gretmesi de Tanri’nin bir hediyesi
olan imani diledigine bahsetme liitfuna bir miidahale olarak gériilmemelidir. Dokto-
run hastaliginin nedenini bulma ve tedavi etme yontemlerini kesfetme ydniindeki
gayreti nasil hastanin sifa bulmasi (Tanri’nin hastaya sifa bahsetmesi) icin gerekli bir
sart ise, insanlarin iman sahibi olmalari (hidayete ermeleri) i¢cin de din 6gretimi ge-
rekli bir sart olarak goriilmelidir. Her iki durumda da bu sart, yine Tanr1 tarafindan
kendi liituf ve inayetinin bir kosulu olarak konulmasindan kaynaklandigindan, dok-
torun insant, hastaliklari ve tedavi siireglerini iyi bilmesi; din egitimcisinin ise bireyi,
davranis degistirme ilkelerini ve 6grenme-6gretme yasa ve ilkelerini iyi kesfedip ona
gore davranmasiyla Tanri'nin liitfuna mazhar olunabilir.

Esasen bu bakis agis1, imanin 6gretilemeyecegini sdyleyen bazi din egitim bilim-
ciler tarafindan da paylasilmaktadir. Ornegin Groome, bir yandan “yeryiiziinde
imani gelistirme yoniindeki gayretlerimizin sadece Tanr1’nin inayeti ile basariya ula-
sacagini asla unutmamaliy1z” derken diger taraftan “ancak [imanin] gelismesini sag-
layacak sadece Tanri1 olsa da (1 Cor. 3:6), Tanri'nin inayetinin tabiat, bu hususta, din
egitimcilerinin iyi gayretleri, aracilifiyla isledigini hatirda tutmak gerekir”® der.

Lee, “The Authentic Source of Religious Instruction”, 107.
Lee, “The Authentic Source of Religious Instruction”, 107.
¥ Lee, “The Authentic Source of Religious Instruction”, 107.
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Groome, din egitiminde paylasilan praksis yaklasiminin® da Tanri’nin inayetini tevlit
edecek iyi bir gayretin {iriin{i oldugunu ifade eder.” Bu agiklamasi ile Groome bir
yandan din 6gretim faaliyeti ile Tanri’'nin iman bahsetmesi arasinda bir bag kurar,
ancak bu bag onun gibi diger teolojik yaklasimcilarin Tanri’nin inayeti ile din 6gre-
timinin iki ayri1 sey olarak kabul edildigini gosterir. Lee’ye gore ise bu iki sey bir bii-
tiindiir. Yani din 6gretmeninin Tanri’'nin evrendeki §grenme yasalarina uygun bir
sekilde planlayip yiiriittigii bir din 6gretimi faaliyeti ile O'nun 6grenen kisiye iman
bahsetmesi birbirinden ayr1 diistiniilemeyecek bir durumdur.

Tanrt'nin sonsuz iradesi ve kudreti ile nihai eylemi yaratan olmasina bakarak,
“din 6gretimi ile iman 6gretilemez” demek “atesli silahla adam oldiiriilemez” demek
gibi bir seydir. Ciinkii her ne kadar ates eden insan olsa da sonugta 6ldiiren Tanrt’dir,
Tanri dilemeseydi 6liim gerceklesmezdi. iman Tanri’nin bir liitfu oldugu i¢in imanin
ogretilemeyecegini sdylemek, sifay1 veren Tanri1 olmasindan dolayi, “tedavi ile insan
iyilesmez” demekle ayni seydir. Glinkii gercek anlamda, Mutlak fail olarak, sifay1 ve-
ren doktor degil Tanri’dir, doktor hastalig: iyilestiren ilac1 hastaya verse de Tanr1
dilemedikge hasta asla iyilesmez. Fakat bilinen bir husustur ki belli sartlar olustuktan
sonra birinci 6rnekte 6liimiin, ikinci 6rnekte iyilesmenin gerceklesme orani o 6lgiide
artar ki artik, ldiirme ve iyilestirme eylemlerinin failleri mutlak anlamlarina irca
edilerek Tanrr'yla iliskili olarak degil de daha yakin fail olan insanla iliskili olarak
ifade edilir. Dolayisiyla, Lee’nin sosyal bilimsel din 6gretimi zaviyesinden, iyi plan-
lanmis bir din 3gretimi faaliyeti neticesinde imanin &gretilebilecegini sdylemek
pekala miimkiindiir.

Sonug

Basta Islam ve Hristiyanlik olmak {izere dinlerin énemli bir kisminin bir kurtulus
teolojisi bulunmaktadir. Bu teolojiye gére iman, insanin Sliimiinden sonra hem ce-
zadan kurtulusu hem de sonsuz nimetlere erismesi i¢in énemli bir kosuldur. Bu yliz-
den din egitiminde iman 6gretimi dnemli konular arasinda yer alir. Ancak insanin
sorumlu ve irade sahibi bir varlik olmasi segimlerini dzgiirce yapabilmesini gerekli
kilmaktadir. Ayrica 6zellikle ilahi dinlerde kutsal metinlerde insanlar1 dogru yola ile-
tenin, hidayet verenin sadece Tanr1 oldugunun belirtilmesi, imana ermede insani bir
caba olarak din 6gretiminin mi yoksa Tanri’nin sonsuz iradesinin, liitfunun ve hida-
yetinin mi etkili oldugu tartismalarini beraberinde getirmistir.

Din gretiminin temel paradigmalarim olustururken, inanilan din eksenli olarak,
teolojiye dncelik verenler ile din 6gretiminin “din”ini sadece bir icerik olarak adde-
derek 6grenme-6gretme yasalarinin kesfini ve bu dogrultuda bir gretim sistemi

Bu yaklasim hakkinda genis bilgi icin bk. Turgay Giindiiz, “Paylasilan Praksis: Hayati inang¢ Inanci
Hayatla Bulusturmak -Thomas Groome’in Din Egitimi Yaklasiminin Elestirel Analizi”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 2 (October 2014), 85-105.

Groome, Will There Be Faith?: A New Vision for Educating and Growing Disciples, 338.
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kurma ¢abasini esas alanlar, yani teolojik ve sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasimci-
lar1 arasinda iman 6gretiminin imkani hususunda goris farklhiliklar: ortaya ¢ikmustir.
Sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasiminin 6nemli bir teorisyeni ve temsilcisi olan Ja-
mes Michael Lee’ye gére iman, bir insadir, herhangi bir davranis gibi o da 6grenile-
bilir ve 6gretilebilirdir. imanin &gretilemez oldugunu iddia edenlerin bilimsel bir da-
yanaklar: bulunmamaktadir. Halbuki gegmisten giiniimiize her ¢agda kesintisiz dine
davet ve misyonerlik faaliyetlerinin olusu bile imanin &gretilebilir oldugunun agik
bir kanitidir. Eger din egitimi, misyonerlik ve dine davet ¢alismalarinin olumlu so-
nuglart alinmamus olsaydi bu faaliyetler binlerce yildir devam edegelmezdi.

imanin &gretilebilir olmasi insanin irade alaninin sinirlanmasi anlamina gelmez;
¢iinkd Tanri'nin liitfu olan iman, yine O'nun liitfunun bir eseri olan insanin éziine
uygun davranilmasiyla ortaya ¢cikma ve gelisme imkani bulabilecektir. insamin hiir-
riyeti ancak kendi 6ziine uygun davranmasiyla miimkiin olabilecektir. imanin
Tanri’'nin bir liitfu, hediyesi olarak gortilmesi de iman 6gretimi icin bir engel teskil
etmez; zira mesele imanin bir liituf veya hediye olup olmadigi meselesi degil, bunun
insanlara nasil verildigidir. Lee’ye gore iman, Tanri’'nin hem askin hem de i¢kin bir
varlik olusu dolayisiyla, insanin dogast, bireysel ve toplumsal degisme, 6grenme ve
ogretme gibi sosyal bilimsel yasalara uygun hareket edilmesi durumunda Tanri’nin
lutfunun tecellisiyle birlikte ortaya cikar, gelisir ve giiclenir. Teolojik yaklasim degil,
ancak sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasimi sayesinde insanin, Tanri'min liitfuna
mazhar olabilmesine imkan veren dzelliklerinin kesfi ve gelistirilmesi saglanabilir.

James Michael Lee’nin temsil ettigi sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasim ile teo-
lojik din &gretimi yaklasimi taraftarlari arasinda gergeklesen imanin &gretilebilir
veya Ogretilemez olduguna iliskin tartismalarin yakindan incelenmesi neticesinde
konuya iliskin farkli agiklamalarin ortaya ¢ikmasinda asagidaki hususlarin etkili ol-
dugu sdylenebilir:

1) Sosyal bilimsel din égretimi yaklagimi varhigi anlama ve yorumlamada, dini
metinleri hayatla iliskilendirmede sosyal bilimlere daha merkezi bir rol atfederken,
teolojik din dgretimi taraftarlari, dini metinlerin dogrudan anlasilmasina ve yorum-
lanmasina dncelik vermektedirler.

2) iki yaklasim taraftarlarinin iman terimine yiikledikleri anlam birbirinden ol-
dukga farklidir. Sosyal bilimsel din 6gretiminin savunucusu Lee’ye gére iman, islem-
sel olarak ifade edilebilen ve sonradan 6grenilen ve olusturulan bir davranis olarak
goriiliirken, teolojik din 6gretimi taraftarlari onu daha gizemli, tarifi kisiye veya en
azindan ilgili inang topluluguna 6zel, nihai noktada Tanri’'nin bahsettigi bir kabul
veya tasdik durumu olarak anlagilmaktadir.

3) Tanrinin insan ve evrenle iliskisi baglaminda askin veya ickinligine iliskin an-
lay1s da taraflarin imanin Ggretilebilir veya Ggretilemez olduguna iliskin farkl: yar-
gilarinda etkili olmaktadir. Lee, muarizlarinin kendisine yonelttikleri sekiiler, natii-
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ralist, pelaciyanist vs. tiirii Tanri ile Kendi eseri olan evren arasinda mesafeli, birbi-
rinden ayr1 bir varlik ve olus tasavvurunun aksine, her seyi Tanri ile i¢ ice diisiiniir.
Tanrt'y1 insana disaridan etki eden, onu imana erdiren bir Varlik yerine, her seye
niifuz etmis, kendi koydugu yasalarla (stinnetullah) eyleyen ve insana igeriden etki
eden bir Tanri tasavvuru imanin elde edilme bigimine dair farkli anlayislarin ortaya
¢tkmasinda etkili olmaktadir. Lee’nin taraftar: oldugu sosyal bilimsel din 6gretimi
yaklasimi gorece daha igkin bir Tanr1 tasavvuruna sahipken, teolojik din Ggretimi
taraftarlar1 agkin karakteri cok daha baskin bir Tanr1 anlayisina sahip gériinmekte-
dirler.

4) Son olarak; 6gretme kavramina taraflarca yiiklenen anlamda da farkliliklar gé-
riillmektedir. Lee, iman 6gretilebilir mi sorusuna cevap verirken “6gretme” kelime-
sini insanin i¢inde yasadig1 biitiin evreni bir 6§renme ve §gretme ortami, biitiin ya-
santilar1 bir 6grenme ve 6gretme firsati olarak telakki eden oldukca genis anlamlarda
kullanmaktadir. Diger taraftan imanin 6gretilebilir olmadigina iliskin goriis agikla-
yan teolojik yaklasimcilarin 6gretim ile cogu zaman formel ortamlarda gerceklesti-
rilen faaliyetleri kastettikleri fark edilmektedir.

Ozetle, imanin 6gretilebilir olup olmadig1 sorusuna verilen cevaplarin, iman, g-
renme-ogretme, insan ve lemle iliskisi bakimindan Tanr1 kavramlarina yiiklenen
farkli anlamlar dolayisiyla farklilastigi sGylenebilir. Lee’nin sosyal bilimsel din 6gre-
timi yaklagiminin imanin &gretilebilirligine iliskin iddias1 da bu kavramlara yiikledigi
0zel anlamlardan kaynaklanmaktadir.

Yazar Katk: Oranlar1 / Author Contributions: Yazar 1: % 50. Yazar 2: % 50.

Gikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar catismasi olmadigim beyan etmistir. / The
authors declared that there is no conflict of interest.
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Can Faith Be Taught? A Study in the Context of James Michael Lee’s
Social Scientific Approach to Religious Instruction

Extended Summary

Whether faith can be taught theoretically is one of the essential topics still discussed
in religious education. There is almost a consensus among religious educationists
regarding teaching about faith; however, there are serious dissents concerning the
possibility of teaching faith. This study aims to clarify the issue of whether faith can
be taught within the framework of James Michael Lee's social scientific approach to
religious instruction. In other words, the aim of this article is to reveal and explain
in a descriptive way why and how faith can be taught from the point of view of Lee's
social scientific approach to religious instruction.

While examining this subject in this article, although theological and philosophical
arguments are used in parts, the primary purpose of this article is not to provide
answers in the context of theology and philosophy to the question of whether faith
can be taught or not. In this context, to clarify the issue in this article, the authors
first examine basic concepts of Lee’s social scientific approach, such as faith,
learning, teaching, and the understanding of God. Then, they investigate the views
of the theological approach that advocates that faith cannot be taught. Finally, the
article elaborates on Lee’s view that faith can surely be taught from the perspective
of social scientific religious instruction.

In contrast to the theological assumption that the process of attaining faith/having
faith is primarily determined by God, or at least that He is the ultimate decision-
maker as a necessary consequence of an excessive emphasis on God's will and power,
Lee attributes to the human being a more central role in having faith and claims that
faith can be constructed through learning/teaching. In making this claim, he does
not do so, as one might think, by excluding God; by contrast, he does it by including
Him in every single stage of the event of learning/teaching faith, as in all things in
nature.

According to Lee, there are laws of learning and teaching, and it is God who sets these
laws, He who also created man and the universe out of nothing. Teaching takes place
only by acting in accordance with the teaching/learning laws set by God. As in other
learning-teaching situations, faith teaching takes place within the framework of
these laws and principles. The Holy Spirit does not work in a strange, mysterious,
extrinsicist and deus ex caelo way, as is supposed by advocates of the theological
approach. By contrast, according to Lee, if the social sciences discover these innate
laws, which make it possible for humans to learn and for religion as a social scientific
discipline to be taught within the framework of these laws, the Holy Spirit can only
exert its influence on humans. Indeed, Lee (1973, 150) says, “the surest way to bring
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a theory of religious instruction to those heights of humanity and divinity of which
it is capable is to make it as scientific as possible.”

Lee (1990) makes three arguments that faith can be taught: (1) Human behavior is
either innate or acquired, that is, learned. Faith is a type of behavior that is acquired
later, that is, learned. Since faith is a learned human behavior that is not innate, it
can be taught, because everything learned is teachable. In other words, faith is a set
of behaviors in terms of operational aspects; faith can be taught, just as other
behaviors can be taught. (2) According to theological learning theory, the product
content of religious education, that is, the content that is the subject of religious
education, is different and unique with respect to all other areas of human learning,.
Therefore, the learning theory on which this type of education is grounded must also
be unique. Lee rejects the assumption that learning these two things is different from
each other, saying that there is no scientific evidence that there is any significant
difference between learning faith and learning other things. That is, faith is learned
in the same way that anything else is learned. To put it more clearly, one learns
religion basically the same way as he or she learns “secular” reality. We cannot say
that man has special faculties that enable him to learn about natural phenomena and
another second set of faculties that enable him to learn religious phenomena. It is
the same learning ability that makes it possible to learn both. The essence of learning
is not something that changes as its object differs. (3) The fact that there is a positive
correlation between missionary activities, which can also be seen as a kind of
religious education activity, and conversion is another clear indication that religious
education gives rise to faith. (3) The fact that there is a positive correlation between
missionary activities, which can also be seen as a kind of religious education activity,
and conversion is another clear indication that religious education leads to faith.

To conclude, in the formation of dissents on whether faith is teachable, many factors
play a role, from the answers given to the questions of what a human being is and
what kind of being God, the object of faith, is, to the relationship between God and
man and how essential religious texts (scriptures) should be read. Additionally, the
nature of the language and terminology used in the discussion and the way it was
put into use by the parties and the meanings attributed to the main concepts used in
the discussion also have a significant impact on the differentiation of the opinions.

Keywords: Social Science, Religious Education, Religious Instruction, Teaching Faith,
God’s Grace, James Michael Lee.
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0z: Yoksunluk hali sonucu ortaya gikan haset duygusu, yogun bir act hissi ve hayal kiriklig: ile
deneyimlenir. Genellikle kétii niyet, sucluluk, asagilik hissi, diismanlik, saldirganlik gibi duy-
gularla karakterize edilen haset, negatif duygulardan kiskanglik ve baskasinin zararina se-
vinme, pozitif duygulardan gipta ile yakindan iliskilidir. Bireyin psikolojik iyi olus héline etki
eden haset duygusu, bireyin i¢ diinyasinda gerilim ve catigmalara yol acabilmekte, diger yan-
dan kontrol duygusunu zayiflatip digerine zarar verici birtakim davranislara neden olabilmek-
tedir. Islam geleneginde kétii huylar kategorisinde ele alinan haset, yapisi itibariyle en basta
Allah’in iradesine, takdirine ve taksimine itiraz mahiyeti tasidigi icin dinf ve diinyevi acidan
zararli goriilmiis ve bu duygudan sakinilmasi tavsiye edilmistir. Haset duygusunu inkér etmek
yerine bu duyguyu anlamak, kabullenmek ve onunla miicadele etmeye ¢alismak hasetle basa
cikmada faydali bir yol olarak goriilmiistiir. Bu makalede psikolojik ve dinf bakis agisina gore
haset ve hasetle ilgili baz1 duygular kendilerini hasetten ayiran farkliliklar ortaya konularak
incelenmis ve hasedin nedenleri {izerinde durulmustur. Hasedin ruh saghig1 iizerindeki etkileri
ile hasetle basa ¢ikma yollar1 agiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Haset, Kiskanglik, Bagkasinin Zararina Sevinme, Gipta, Sos-
yal Karsilagtirma, Ruh Saghig
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The Destructive Effects of Envy in Human Life and
the Search for Solutions

Abstract: Envy resulting from deprivation is experienced with intense pain and
disappointment. Envy is usually characterized by feelings such as ill-will, guilt, inferiority,
hostility, and aggression. It is also closely associated with negative feelings of jealousy and
schadenfreude as well as positive feeling of benign envy. The feeling of envy, which affects
the psychological well-being of the individual, can lead to tension and conflicts in the
individual's inner world, on the other hand, it can weaken the sense of self-control and cause
some harmful behaviors. Envy, which is considered in the category of bad habits in the Islamic
tradition, is seen as harmful in terms of religion and worldly because it is an objection to
Allah's will, volition, and division, and it is recommended to avoid this feeling. Instead of
denying the feeling of envy, understanding it, accepting it and trying to struggle it is seen as
a useful way to deal with envy. In this article envy is evaluated considering some positive and
negative feelings associated to it. We approached the topic in a psychological and religious
perspective, by revealing the differences that distinguish them from envy and the causes
leading to envy is emphasized. The influences of envy on mental health and the ways of coping
with envy is explained.

Keywords: Psychology of Religion, Envy, Jealousy, Schadenfreude, Benign Envy, Social
Comparison, Mental Health.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Girig

Duygular, hayatimizin temel pargasidir ve insana ait her bir durumda var olduk-
lar i¢in insan psikolojisinde hangi yaratici ve yikici etkilere sahip oldugunu 6grenme
ihtiyac hissederiz. Ote yandan toplumsal varliklar olarak da birlikte yasadigimiz,
kendilerinin bir parcasi oldugumuz insanlar1 ve onlarin diirtiilerini, onlar1 o yapan
duygular1 anlamaya ihtiya¢ duyariz. Bu da bizi ve bizim disimizdaki insanlar1 daha
iyi anlamamiza katkida bulunur. Bu agidan bakildiginda, yikici duygular arasinda
belki de ilki sayilabilecek olan ve teolojilerde yedi biiyiik giinahtan biri olarak zikre-
dilen hasettir. Kiskanglk, 6fke, nefret, diismanlik, narsisizm gibi duygularla irtibath
olan bu duygu, ruhsal isleyisin biitiiniine sirayet eder. Hasetgi kimse tipk: kaktiis ¢i-
cegi gibi dikenli bir durumdadir' ve ici ac1 verici duygularla dopdolu oldugu i¢in sos-
yal iliskilerini de bu i¢ diinyanin belirledigi bicimde siirdiirdr.

Insan tabiat1 itibariyla birbirine zit ydnde hareket eden cesitli duygulara sahiptir.
Gliniimiizde oldukga aktif bir sekilde kullanilan sosyal medya sitelerindeki cesitli
gorsel ve yazili paylasimlar, bireyin arzularini provoke etmekte, kendisini bagkala-
riyla fiziksel, sosyal, ekonomik vb. agilardan karsilastirmasina yol agmaktadir. Bu

1

Leyla Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan (istanbul: Remzi Yayinevi, 2015), 41.
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karsilastirma bireyin hayatini sahip olmadiklarina endeksli bir sekilde devam ettir-
mesine ve bir takim duygusal karmasalar yasamasina neden olabilmektedir. istek ve
arzularin gerceklesmemesinin yani sira ge¢cmiste ve simdi yasanan acilar, caresizlik-
ler, haksizliklar, bireyi hem hayata hem de digerlerine kars1 haset duymaya yéneltir.
Boyle durumlarda kisi, kendisini incinmis ve incitilmis hissedebilmektedir. Yasadik-
larini zihinsel olarak hazmetmekte zorlanir.

Tiim bunlardan hareketle hasedin giinliik hayatta sikca rastlanan ve yikici etki-
leri nedeniyle tizerinde ehemmiyetle durulmas: gereken bir konu oldugu agiktir. Do-
layisiyla bu calisma haset ve hasetle iliskili baz1 diger duygulari inceleyerek hasedin
bireyin ruhsal yasantisina yansimalarini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bunun ya-
ninda hasedin kisiler arast iliskilerde bozucu etkisini de géstermeyi hedeflemektedir.

1. Haset ve Hasetle iliskili Duygular
1.1. Haset

Haset antropoloji, ekonomi, psikoloji, sosyoloji, psikanaliz, felsefe, sinirbilimi,
edebiyat, tarih, drgiitsel davranis ve din gibi pek ¢ok alanda karsimiza ¢ikan bir duy-
gudur.? Cok boyutlu yonii ve diger duygularla iliskisel niteligi itibariyla sinirlar: be-
lirgin, net ve keskin ifadelerle tanimlanabilecek bir duygu degildir. Dolayisiyla bu
miiphem durum hasedin gercek karakteriyle kavranip algilanmasini bir él¢iide zor-
lastirmaktadir.

En yalin anlamiyla haset, baskasinda var olan bir seye sahip olmaya yonelik giiclii
bir arzudur.® Ingilizcede hasedin karsiligi olarak kullanilan “envy” kelimesi “kem
g6zle bakmak” anlamina gelen Latince “invidere” kelimesinden tiiremistir.* Hastings
Din ve Etik Ansiklopedisi’nde’ hasedi, bencil ve kétiiciil bir duygu olarak zikretmistir.
Kdkeninde tamahkarlik ve kotii niyet bulunan bu duygu, haset eden kimsenin goz
koydugu ya da istedigi seye sahip olan kisiden hoslanmadig1 ve ona zarar vermek
istedigi anlamini tasir. Haset duygusunda, haset edilen kisiden daha asagida olma
bilinci ve bu bilincin altinda da bir rahatsizlik hili s6z konusudur. Kisi haset duydugu

2 Russell Belk, “Benign Envy”, AMS Review 1 (2011), 117-134.

®  Aaron Ben-Ze'ev, “Envy and Jealousy”, Canadian Journal of Philosophy 20/4 (1990), 487; Richard S. Laza-
rus, Emotion and adaptation (NY: Oxford University Press, 1991), 122; Richard S. Lazarus - Bernice N.
Lazarus, Passion and Reason: Making Sense of Our Emotions (Oxford: Oxford University Press, 1994), 31;
Kenneth T. Strongman, The Psychology of Emotion: from Everyday Life to Theory (England: John Wiley &
Sons Ltd., 2003), 140; Bénédicte Vidaillet, Workplace Envy (London: Palgrave McMillan, 2008), 18; Josh
Gressel, Embracing Envy: Finding the Spiritual Treasure in Our Most Shameful Emotion (Lanham: University
Press of America, 2014), 9.

*  Vidaillet, Workplace Envy, 14; P.M.S. Hacker, The Passions: A study of Human Nature (Oxford: Wiley

Blackwell, 2018), 192.

William L. Davidson, “Envy and Emulation”, Encylopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (Edin-

burgh: 1912), 5/322.
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seye sahip olan kimsenin kendisinden daha avantajli oldugunu hisseder ve ona kars1
hing duyar.

Evrensel bir duygu olan haset® her yerde kendisini gosterebilir ve her sey haset
nesnesi olabilir.” Bu nesneler giizellik, sabir, zeka gibi belirli bir kisisel nitelige sahip
olan bir kisi, araba gibi belirli bir miilkiyet ya da yonetici/patron gibi hasetcinin sa-
hip olmak istedigi ama sahip olamadigi belirli bir pozisyon olabilir.® Bireyin fiziksel
yasamu i¢in ihtiya¢ duydugu gida veya para, psikolojik iyi olma hali igin gerekli ola-
bilecek bir nitelik, dzellik veya itibar/onay® ya da herhangi bir kimsenin bilgeligi,
saygmlig, cesareti, tevazusu gibi karakter 6zellikleri de haset nesneleri arasinda go-
riilebilir.”® Bir kimse is arkadasinin daha yiiksek maas almasina, komsusunun daha
basarili cocuklarina, meslektasinin kazandigi diile, kardesinin daha biiyiik bir evde
oturmasina, arkadasinin kendisinden daha iyi bir evliligi olmasina, kiz kardesinin ¢a-
lismak zorunda olmayip ¢ocuklariyla birlikte evde vakit gecirmesine ve esinin her
glin evini/gocuklarini birakip ise gitmesine haset edebilir." Benzer sekilde yiizii ciddi
sekilde hasar gérmiis bir kadin cildi piiriizsiiz olanlara, kizlar1 olan bir baba, oglu olan
herkese haset edebilir.'”” Hatta insan haset duygusuyla en yakinlarina dahi -kardes,
aile, ¢ocuk- diismanca hisler besleyebilir.”

Belk’in" ifade ettigi gibi haset ister bilingli ister bilingsiz olsun yogun bir duygu-
dur. Baskasinin elindekini kaybetmesini odak noktasi yapan haset eden birey basari,
mevki, zenginlik gibi yoksunlugunu duydugu sey her ne ise bu isteklerini elde ede-
bilmek i¢in pozitif ve dogru eylemler yerine dogrudan diger bireyin basarisizligini
ve diisiisiinii icten bir sekilde arzu etmektedir. Bu arzusu gergeklestigi takdirde ken-
disini huzursuz eden durumdan kurtulacag yanilgisina diiser. Esasinda ilk zamanlar
i¢ diinyasinda bir rahatlik hisseder. Ancak bu rahatlama duygusu gecici ve aldatict
bir avuntudur. Ciinkii bu kimsenin kendisinden daha iistiin kisilerle karsilastik¢a - ki
her zaman daha iistiin olan vardir- biteviye haset duygusuyla kars: karsiya kalmasi
muhtemeldir.

Manfred Kets de Vries, Sex Money Happiness and Death: The Quest for Authenticity (New York: Palgrave
Macmillan, 2009), 148.

Sue Cowan-Jenssen, “Envy: Everyday and Everywhere”, Psychotherapy and Politics International 9/1
(2011), 48.

Ben-Ze’ev, Envy and Jealousy, 491.

George M. Foster, “The Anatomy of Envy: A Study in Symbolic Behaviour”, Current Anthropology 13
(1972), 168.

10 Leslie H. Farber, The Ways of the Will (New York: Basic Books, 1966), 238.

Gressel, Embracing Envy: Finding the Spiritual Treasure in Our Most Shameful Emotion, 9-10.

Ben-Ze’ev, Envy and Jealousy, 492.

13 Tahir Ozakkas, Biitiinciil Psikoterapi (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 445.

Belk, “Benign Envy”, 121.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



Hasedin Insan Hayatindaki Yikici Etkileri ve ¢éziim Yollart = 393

Haset sinirsiz sayida olasi hedefleri ve dipsiz derin bir tutkuyu ifade eder. Gizemli
ve anlasilmasi zor bir duygudur.”® Toplumsal olarak onaylanmis bir duygu olmadig:
icin de genellikle maskelenir.'® Ciinkii haset eden bireyler bu duygunun bir tabu ol-
dugunu ve dinf perspektiften bakildiginda kinanmis biiyiik bir giinah oldugunu bil-
dikleri i¢in'” genellikle haset duygularin itiraf etmekten utanirlar.’® Yikici bir giic
olarak haset duygusu lizerine insa edilen kiiltiirel ve dinf tabular hasedin kabuliinii
ya da dogrudan onun hakkinda konusmay1 zorlastirmaktadir.” Bu ylizden bireyler
onu gizlemek icin ekseriyetle daha fazla motive olurlar.”® Ozellikle haset diismanca
duygulari ihtiva etti§inde daha gizli tutulur® ve kanitlanmasi her zaman miimkiin
degildir.”” Ozetle haset olumsuz bir duygu oldugu i¢in genellikle bastirilir, inkar edi-
lir, gizlenir ve yeniden tanimlanir.”?

Bireyin kendisi i¢in iyi olan her seyi kapsayan haset belli durum, olay, olgu, zaman
ve ortamla mukayyet duygusal bir tutum degildir. Smirsiz bir ¢esitlilik gésterebil-
mektedir. Herhangi bir seyin haset nesnesi olmast olasidir. “Neden bende yok?” so-
rusuna iliskin sorgulamalar ile 6tekini yargilamalar ve tasvip edilmeyen hisler hase-
din 6ziinii olusturur. Bu ayni zamanda duygu diinyasinda bir belirsizlik ve karmasay1
da beraberinde getirir.

1.2. Kiskanglik

Hasetle yakindan iliskili bir duygu olan kiskanglik “bize ait olan bir seyi koruma
hissi” anlamina gelmektedir.* ingilizcede kiskan¢ kelimesinin karsilig1 olan jealous

Gressel, Embracing Envy: Finding the Tpiritual Treasure in Our Most Shameful Emotion, 10.

¢ Hacker, The Passions: A Study of Human Nature, 229.

7 Vidaillet, Workplace Envy, 22.

Solomon Schimmel, “Envy in Jewish Thought and Literature”, Envy: Theory and Research, ed. Richard
H. Smith (New York: Oxford University Press, 2008), 22.

Leyla Navaro-Sharan L. Schwartzberg, “Conclusions and Therapeutic Implications”, Envy Competition
and Gender: Theory Clinical Applications and Group Work, ed. Leyla Navaro-Sharan L. Scwartzberg (New
York: Routledge, 2007), 205.

Mark D. Alicke - Ethan Zell, “Social Comparison and Envy”, Series in Affective Science Envy: Theory and
Research, ed. Richard H. Smith (New York: Oxford University Press, 2008), 77.

Norman T. Feather-Rebecca Sherman, “Envy, Resentment, Schadenfreude, and Sympathy: Reactions
to Deserved and Underserved Achievement and Subsequent Failure”, Personality and Social Psychology
Bulletin 28/7 (2002), 953.

22 Helmut Schoeck, Envy: A Theory of Social Behavior (New York: Harcourt Brace & World, 1969), 112.
Gordon Clanton, “Jealousy and Envy”, Handbook of the Sociology of Emotions, ed. Jan. E. Stets - Jonathan.
H. Turner (New York: Springer, 2006), 412.

Gressel, Embracing Envy: Finding the Spiritual Treasure in Our Most Shameful Emotion, 9.
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kelimesi Yunanca zelos sdzctigiinden tiiremistir. Zelos ykiinme, rekabet, gayret an-
lamina gelmekte ve duygu yogunluguna isaret etmektedir.”” Kiskanglik, bir kisinin
cok nemli ve degerli bir seye sahip olmasi ve bagka birinin kendisini bu seyden mah-
rum birakmasindan korkmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.*® Mevcut bir iligkiyi kaybetme
ihtimaline dayanir. Kiskanglik, hem bizim i¢in nemli birinin duygusal yakinligim
kaybedebilecegimiz tehdidine hem de bu duygusal yakinligin baska birine yénelme
tehdidine kars1 verilen bir tepkidir.”” Algilanan tehdit gercek veya sanal olabilir.”®
Tipik bir kiskan¢lik durumunda nesne bir insandir ve o kisiyle olan degerli iliskinin
kaybedilmesinden kaygi duyulur. Ancak daha az tipik durumlarda bir partner ve ra-
kip tarafindan yerine getirilen rol cansiz bir nesne tarafindan da saglanabilir. Orne-
gin, zamaninin ¢ogunu miizige vakfetmis bir kadinin kocasinin, miizigi kiskandig
sOylenebilir. Miizik 6rnegi atipiktir, ¢iinkii gercek bir rekabet yoktur. Miizik cansiz
bir nesne oldugu i¢in kocanin kendisini maglup ve bu rekabette daha asag1 gérmesi
gerekmez. Ancak kiskan¢hgin tipik Srnekleri iigiincii bir kisinin varlig ile degerli bir
iligki tizerinde rekabet eden iki insani igerir.”” Kiskanglik duygusu i¢in gercek ya da
hayali bir rakibin varlig1 gereklidir.*® Kiskanglik 6zel anlam yiiklenen ikili iligkilerde
tiglincii bir kisinin bu iliski sahasina girme potansiyeline yonelik ortaya ¢ikan duy-
gusal bir tutumdur.

Haset ve kiskanglik duygular: giinliik hayatta oldukca karistirilmakta ve es an-
lamli olarak kullanilabilmektedir. Ancak bu iki duyguyu 6zdes kabul etmek yaniltict
bir yaklasimdir. Ote yandan bu iki duygu birbirinden bagimsiz ve ayrilmis da degil-
dir. Nitekim Smith, Kim ve Parrott® tarafindan haset ve kiskanglik duygularinin hem
semantik hem de ampirik agidan incelendigi ¢alismada, haset ve kiskanglik kavram-
larinin birbirlerinin yerine kullamildig1 gértilmustiir. Bu kavramlarda goriilen lengii-
istik belirsizlik haset kelimesinden ziyade kiskanglik kelimesinin degisken/esnek an-
lamindan kaynaklanmaktadir. Bu belirsizligin giderilmesi i¢in ¢calismamizda haset ve
kiskanglik arasindaki temel farklari ele almay: gerekli gormekteyiz.

Haset ve kiskanglik duygularini birbirinden farkli kilan unsurlar sunlardir: (i) Bu
iki duygu hem niteliksel hem de ortaya ciktiklari baglamlar agisindan birbirinden

Philip M. Spielman, “Envy and Jealousy an Attempt at Clarification”, Psychoanalytic Quarterly 40 (1971),
63; Foster, “The Anatomy of Envy: A Study in Symbolic Behaviour", 167; Ayala Malach Pines, Ask ve
Kiskanglik, cev. Canan Yonsel (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2003), 16.

Schimmel, “Envy in Jewish Thought and Literature”, 19.

Strongman, The Psychology of Emotion, from Everyday Life to Theory, 140.

% Pines, Ask ve Kiskanclik, 18.

*  Aaron Ben-Ze’ev, The Subtlety of Emotions (Cambridge, MA: MIT Press, 2001), 291.

Mick Power - Tim Dalgleish, Cognition and Emotion: From Order to Disorder (Hove, U.K.: Taylor Francis,
2007), 286.

Richard H. Smith vd., “Envy and Jealousy Semantic Problems and Experiential Distinctions”, Persona-
lity and Social Psychology Bulletin 14/2 (1988), 407.
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farklidir. Haset, gelisimsel olarak birincil bir duygudur ve kiskanglik olmaksizin or-
taya cikabilir,* (ii) Haset bir seyi elde etme, kiskanglik ise elde edilen seyi kaybet-
meme arzusudur.” (iii) Haset, genellikle iki kisiliktir ve baskasinin zevk aldig1 bir sey-
den yoksunluk hilinde olusur. Kiskanglik ise tipik olarak ii¢ kisiliktir ve birini kay-
betme korkusu olustugunda ortaya ¢ikar. Haset ve kiskanglik, farkli durumlardan
kaynaklanir ve kendine 6zgii duygusal deneyimler iiretir.** (iv) Her iki duygu da arzu
nesnesine sahip olmakla ilgilidir. Ancak algilanma noktasinda farklilik mevcuttur.
Haset eden 6tekinin sahip oldugu nesnenin mahrumiyeti nedeniyle aci ¢eken, hing
duyan veya kendini asagida hisseden biri olarak algilanabilir. Kiskang ise sahip ol-
dugu bir seyi kaybetmis bir kurban olarak algilanabilir.” (v) Haset toplum tarafindan
onaylanmaz ancak kiskan¢lhik makul karsilanabilir. Hatta asir1 kiskangliktan dolay1
islenen baz suglar hafifletici kabul edilmekte ve cezasi da gérece azaltilmaktadir.*®
(vi) Haset etmek ekseriyetle utang verici olarak kabul edilir. Ancak bireyin mesru
olarak sahip oldugu bir seyi korumak i¢in kiskanghk géstermesi ¢ok daha kabul edi-
lebilir bir durumdur.”” (vii) Haset asagilik duygusu, memnuniyetsizlik, isteklilik ve
hasret, 6zelestiri ve kendini gelistirme motivasyonu ile karakterize edilirken kis-
kanglik siiphecilik, reddedilme, diismanlik, 6fke, kaybetme korkusu, incitme ve diger
benzer duygularla karakterize edilir.*® (viii) Bazt durumlarda haset, negatif degerlen-
dirmenin kisinin tiim yonlerine atfedildigi nefrete benzer. Kiskanglik ise negatif de-
gerlendirmenin kisinin belirli bir davranigsal yoniine atfedildigi 6fkeye nispeten
benzer. Nefret gibi haset de genellikle 6zgiil kosullarla sinirli olmayan genel 6zellik-
lere yonelik olarak daha kalici olma egilimindedir. Kiskanglik ise belli bir kisiye ma-
tuf gecici bir duygusal tepkiden dogar.” (ix) Haset baskasinda olup arzu olusturan
bir nesneye yonelik iken kiskanclik kendine ait olani saklamaya ¢alisir. Kiskang kimse

Frank John Ninivaggi, Envy Theory: Perspectives on the Psychology of Envy (Lanham, MD:Rowman & Litt-
lefield Publishers, 2010), 200.

Guy Delpierre, Kiskanglik, cev. Halis Ozgii (istanbul: Ozgii Yayinevi, 1967), 26; Foster, “The Anatomy of
Envy: A Study in Symbolic Behaviour”, 168; Smith, vd., “Envy and Jealousy Semantic Problems and
Experiential Distinctions”, 402; Ben-Ze'ev, Envy and Jealousy, 489; Ben-Ze’ev, The Subtlety of Emotions,
326; W. Gerrod Parrott, “The Emotional Experience of Envy and Jealousy”, The Psychology of Jealousy
and Envy, ed. Peter Salovey (New York: Guilford Press, 1991), 23; Richard H. Smith-Sung Hee Kim,
“Comprehending Envy”, Psychological Bulletin 133/1 (2007), 49; Hacker, The Passions: A Study of Human
Nature, 229.

Smith - Kim, “Comprehending Envy”, 47.

Laura Quintanilla -Kristine Jensen de Lépez, “The Niche of Envy: Conceptualization, Coping Strate-
gies, and the Ontogenesis of Envy in Cultural Psychology”, Culture & Psychology 19/1 (2013), 78.

Betty Joseph, “Envy in Everyday Life”, Psychoanalytic Psychotherapy 2/1 (1986), 14.

Schimmel, “Envy in Jewish Thought and Literature”, 19.

Smith vd., “Envy and Jealousy Semantic Problems and Experiential Distinctions”, 407.

Ben-Ze'ev, Envy and Jealousy, 503.
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sahip olduklarinin gériilnmemesini ister, perdeler, saklar, kapatir. Haset¢i kimse ken-
disinin olmayana sahip olmak ister ve kem bakisa neden olur.” (x) Kiskanglik, haset-
ten daha fazla savunmasizlik olusturur. Kiskanghigin benlik saygimizda derin bir ya-
ralanmaya neden olma olasilig1 daha yiiksektir."

Haset ve kiskan¢ligin birbirini etkileyen ve birbirinden ayrilan yonleri oldugu ka-
dar, siireg iginde birinin digerine baskin geldigi ya da birinin digerine evrildigini soy-
lemek miimkiindiir. En dar anlamda ‘haset var olmayani elde etme ¢abasi, kiskanglik
var olani muhafaza etme gabasi’ ekseninde bigimlenen iki ana duygudur. Bu iki
duygu farkli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikmakta ve farkli duygusal durumlara yol
acmaktadir. Bu duygularin kisisel ve toplumsal alanda gériiniirligii, agiklanmast, yo-
rumlanmasi ve algilanmas: gesitlilik arz etmektedir.

1.3. Bagkasinin Zararina Sevinme: Schadenfreude

Hasetle iliskilendirilen bir diger duygu ise schadenfreude* kavramiyla ifade edilen
“baskasinin talihsizliginden zevk alma”/“baskasinin zararina sevinme” duygusudur.
Almanca schaden aci, zarar; freude zevk, keyif anlamina gelmektedir.”” Pasif, dolayh
ve firsat¢i bir zevk (ing. opportunistic pleasure) olarak kavramsallastirilan baskasi-
nin zararina sevinme duygusu® otekinin basarisizigina veya yenilgisine sevinmek
anlamina gelir* ve birbirinden farkli duygusal ve sosyal zeminde ortaya ¢ikar.” Ben
Ze’ev*® bagkasinin zararindan duyulan sevincin herhangi bir kimse i¢in duyulan mut-
luluktan daha farkli oldugunu belirtir. Baskasinin zararina sevinmede duygu boyutu

Ozgiir Taburoglu, Nazar Baskast Nasil Goriir? (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 35.

1 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 290.

Bu makalede ‘schadenfreude’ kavraminin karsihig1 olarak ‘baskasinin zararina sevinme’ ifadesi kullanil-
mistir.

Joseph Shrand - Leigh Devine, Outsmarting Anger: 7 Strategies for Defusing Our Most Dangerous Emotion
(San Francisco: Jossey-Bass, 2013), 70; Wilco W. Van Dijk-Jaap W. Ouwerkerk, “Introduction to Scha-
denfreude”, Schadenfreude: Understanding Pleasure at the Misfortune of Others, ed. Wilco W. van Dijk - Jaap
W. Ouwerkerk (Cambridge: Cambridge University Press, 2014), 1; Seda Erzi, Bagkasinin Zararina Se-
vinme- Schadenfreude (Ankara: Nobel Bilimsel Eserler, 2019), 1; Tiffany Watt Smith, Schadenfreude: Bas-
kastnin Talihsizliginden Duyulan Keyif, cev. Niivit Bingd! (istanbul: Kolektif Kitap, 2020), 20.

Colin Wayne Leach vd., “Situating Schadenfreude in Social Relations”, Schadenfreude: Understanding
Pleasure at the Misfortune of Others, ed. Wilco W. van Dijk - Jaap W. Ouwerkerk (Cambridge: Cambridge
University Press, 2014), 201.

Joseph Epstein, Envy: The Seven Deadly Sins (New York: Oxford University Press,2003), 69-71.

Giselinde Kuipers, “Schadenfreude and Social Life: A Comparative Perspective on the Expression and
Regulation of Mirth at the Expense of Others”, Schadenfreude: Understanding Pleasure at the Misfortune
of Others, ed. Wilco W. van Dijk - Jaap W. Ouwerkerk (Cambridge: Cambridge University Press, 2014),
262.

Aaron Ben-Ze'ev, “Pleasure at Another’s Misfortune”, Iyyun The Jerusalem Philosophical Quarterly 41
(1992), 51.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



Hasedin Insan Hayatindaki Yikici Etkileri ve Céziim Yollart = 397

daha yogundur ve daha spesifik kosullarla sinirlidir. Bu duygu bireyin memnuniyeti
ve digerinin talihsizligi ile karakterize edilse de baska tipik 6zellikleri de vardir. Diger
kisinin talihsizligi hak ettigi diistiniiliir ve bu talihsizlik nispeten kiigiiktiir.” Leach
ve arkadaslar1 da* insanlara zarar veren dogal afetlerin veya ciddi basarisizliklarin
¢ogu insani magdurlara sempati duymaya yonelttigini ifade ederler.

Geleneksel goriis baskasinin zararina sevinmeyi hasetten ¢ok daha giiclii bir bi-
¢imde kinamaktadir. Glinkii bu duygu zalimligin, sadizmin ve nefretin bir prototipi
olarak gériilmektedir.” Bu gdriise karsilik Ben Ze’ev® baskasinin zararina sevinme-
nin nefret, zuliim ve sadizmden farkli oldugunu diistinmektedir. Ona gore sadizm bir
karakter 6zelligidir, bir duygu degildir. Sadizmdeki temel bilesen, baskalarina is-
kence/eziyet edilmesiyle kazanilan memnuniyettir. Sadizmdeki haz 6znenin kisisel
dahlini icerir, nesnenin ac1 gekmesinden 6zne sorumludur. Halbuki bagkasinin zara-
rina sevinmede durum farklidir. Buradaki memnuniyet esas olarak 6znenin gegici
listiin konumundan kaynaklanmaktadir. Oznenin aktif bir katilimini gerekli kilmaz.

Psikologlarin bir kismi bagkasinin zararina sevinmenin, haset duygusundan bes-
lendigine inanirken bir kismi da hing duygusunun baskasinin zararina sevinmenin
arkasindaki esas gli¢ olduguna inanmaktadir.”* Nitekim haset ve bagkasinin zararina
sevinme iliskisini inceleyen ilk ampirik arastirma® sonucunda, haset duygusunun
bagskasinin zararina sevinme duygusu iizerinde anlamli bir etkiye sahip oldugu tespit
edilmistir. Katilimcilarin {istiin basarili 6grencinin réportajini izlediklerinde, orta-
lama &grencinin réportajini izleyenlere oranla tistiin 3grencinin basina gelen talih-
sizlige daha cok memnun olduklar1 gériilmiistiir. Brigham ve arkadaslarinin® yaptig
diger ¢alisma sonucunda ise katilimcilarin tistiin 8grencinin basina gelen talihsizligi
hak edip etmedigine bakmaksizin onun zararina sevindikleri gériilmiistiir. Diger

¥ Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 355-358.

Leach vd., “Situating Schadenfreude in Social Relations”, 213.

* Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 377.

Ben-Ze'ev, “Pleasure at Another’s Misfortune”, 49.

Epstein, Envy: The Seven Deadly Sins, 73-75.

2 Richard H. Smith vd., “Envy and Schadenfreude”, Personality and Social Psychology Bulletin 22/2 (1996),
162-165. Bu arastirmada katilimcilara tip fakiiltesine hazirlanmakta olan bir égrencinin videoya ce-
kilmis réportaji izletilmistir. Bu 6grencinin akademik basar: ve ¢esitli etkinlikler agisindan ortalama
veya iistiin niteliklere sahip biri olarak gériinmesi saglanmustir. (Bu videodan énce katilimcilardan
haset 8lgegini doldurmalari talep edilmistir). Gordiiklerine dair duygusal tepkiler veren katilimcilara
video bitiminde 8grencinin iiniversite arastirma laboratuvarindan amfetamin ¢almaktan tutuklan-
dig1 ve dolayisiyla tip fakiiltesi icin planlarini geciktirmek zorunda kaldigi konusunda bilgilendirici
bir epilog sunulmustur. Bu epilogdan sonra katilimcilarin baskasinin zararina sevinme ile sempati
duygular: dl¢tilmustiir. Arastirma sonunda haset duygusunun, bagkasinin zararina sevinme duygusu
tizerinde anlaml bir etkiye sahip oldugu tespit edilmistir.

Nancy. L Brigham, vd., “The Roles of Invidious Comparisons and Deservingness in Sympathy and
Schadenfreude”, Basic and Applied Social Psychology 19/3 (1997), 374-376.
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yandan cesitli arastirma bulgulari hing*, hedefe yonelik olumsuz duygular®, disiik
benlik saygisi®, asagilik duygusu®, hak etme durumu® ile baskasinin zararina se-
vinme duygusu arasinda da anlaml bir iligki bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda baskasinin zararina sevinme duygusunu dogrudan kisilik bozuklugu olarak
degerlendirmek yahut hasedin her zaman zorunlu olarak baskasinin zararina sevin-
meye yol acacagini diisiinmek yanuiltici ve yanlis bir ¢ikarsama olacaktir. Bireyin geg-
mis yasantilari, i¢sel deneyimleri, duygu durumlar: gibi degiskenler baskasinin zara-
rina sevinme duygusunda belirleyici olabilmektedir. Bagkasinin zararina sevinme bi-
reyin maglubiyeti ve yoksunlugu neticesinde icten gelen bir hisle derinden baglan-
tilidir. Tatminsizlik, bireyi icten ice kemiren yetersizlik ve basaramamislik duygusu
bu sekilde kismen teskin edilmektedir. Bu duygu bireye nisbi, géreceli ve sathi bir
kazanim saglamaktadir. Birey maglup oldugu yenilgiler sonras: 6tekinin talihsizligi
karsisinda kazanmislik duygusu hisseder. Bu, bir bakima kismi bir zaferin sembolii-
diir. Haset edilenin bagina gelen herhangi bir talihsizlik ya da zarar, birey icin bek-
lenmedik, hos bir stirpriz gibidir. Ciinkii bu fiil kendi eylemi degildir hem de haset
edilen kisi hak ettigi seyi nihayetinde bulmustur. Ancak bireyin yasadig bu tatmin
duygusu her ne kadar kendisine gérece bir rahatlik ve haz verse de bilingaltinda bi-
reyin bu duyguyu hissetmesine neden olan etkenler 6rtiik bir sekilde varligini siir-
diirmektedir.

2, Haset ve Gipta

Haset duygusu semantik agidan olumsuz bir durumu ifade etmekle birlikte alan
yazininda haset iki boyutlu ele alinmistir. Bu boyutlardan biri hasedin kétiiciil yo-
niine (ing. malicious envy) isaret ederken, digeri gipta (ing. benign envy) olarak ad-
landirilan hasedin iyicil yoniine isaret etmektedir.”® Bu olumlu y6n i¢inde diismanlik

Feather -Sherman, “Envy, Resentment, Schadenfreude, and Sympathy: Reactions to Deserved and
Underserved Achievement and Subsequent Failure”, 960.

Shlomo Hareli-Bernard Weiner, “Dislike and Envy as Antecedents of Pleasure at Another's Misfor-
tune”, Motivation and Emotion 26/4 (2002), 272.

% Wilco W. Van Dijk vd,. “Self-esteem, Self-affirmation, and Schadenfreude”, Emotion 11/6 (2011), 1447;
Seda Erzi, “Yardim Davranislarinin Schadenfreude, Benlik Saygisi ve Benlik Tehdit Algisi Bakimindan
Incelenmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 27/3 (2019), 1018.

Colin Wayne Leach-Russell Spears, “A Vengefulness of the impotent: The Pain of in-group Inferiority
and Schadenfreude toward Successful out-groups”, Journal of Personality and Social Psychology 95/6
(2008), 1387.

Norman T. Feather-Katherine Nairn, “Resentment, Envy, Schadenfreude, and Sympathy: Effects of
Own and Other’s Deserved or Undeserved Status”, Australian Journal of Psychology 57/2 (2005), 94.

% JohnRawls, A theory of Justice (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1971), 467; Richard H. Smith,
“Envy and the Sense of Injustice”, The Psychology of Jealousy and Envy, ed. Peter Salovey (Guilford Press,
1991), 93-96; Niels Van de Ven, vd., “Leveling up and down: The Experiences of Benign and Malicious
Envy”, Emotion 9/3 (2009), 423; Jan Crusius - Jens Lange, “What Catches the Envious Eye? Attentional
Biases within Malicious and Benign Envy”, Journal of Experimental Social Psychology 55 (2014), 9; Jens
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barindirmayan, hayranlifa benzeyen bir duygudur.® Giptadaki diismanca duygula-
rin yoklugu, bu duyguyu hem hissedilen deneyim hem de sonuglar1 agisindan te-
melde hasetten farkli kilmaktadir.’ Gipta, hasetten farkh olarak kendini gelistirme
konusunda kararlilik ve hayranlik duygusu ile deneyimlenir.®” Bireylerin kendilerini
gelistirmelerini saglayan itici bir giigtiir. Gipta bireylere daha iyi bir konuma gelmek
icin ¢caba harcama y6niinde bir motivasyon saglarken, haset digerini asagiya ¢ekme
yéniinde bir motivasyon saglamaktadir.”® Nitekim Van de Ven, Zeelenberg ve Pie-
ters’in ** gerceklestirdigi bir calismada giptanin kisinin kendisini gelistirmesi icin
motive edici bir deger olarak ortaya ¢iktig1 gériilmiistiir. Buna gére yukar1 dogru kar-
silastirmay1 takiben kendisine oranla daha iyi performans sergileyen kisilere karsi
gipta hisseden 6grencilerin, gelecek sémestre doneminde ¢aligmalarina ¢ok daha
fazla zaman ayirmay:1 planladiklari tespit edilmistir.

Hem haset hem de gipta sosyal karsilastirma ile ortaya ¢ikmaktadir. Birey kendisi
icin 6nemli olan bir konuda kendisinden daha iistiin olan birinin varliginin farkina
vardiginda haset duygusu deneyimlenir. Bu karsilastirma neticesinde birey kendi-
sinde gérdiigii eksikliklerin nedeni olarak haset ettigi kisiyi hedef alirsa, hasedin k-
tiictil tabiatindaki diismanlik ve nefret ortaya ¢ikar. Ancak, tersi bir sekilde, birey
haset edilen kisiyi hedef almadan, kendisine ve kendi eksikliklerine odaklanirsa gipta
duygusu belirgin olur.”

Kontrol algisinin diisiik/yiiksek olmasi ve haset edilen kimsenin {istiinliigiiniin
hak edilmis olmasi/olmamasi, haset ya da gipta duygusunun ortaya ¢ikmasinda be-
lirleyici olmaktadir.*®® Sosyal karsilastirma durumunda kontrol algisi yiiksek (kendi-
lerini arzu edilen nesneye ulasabilecek durumda goren) bireylerin kendi kisisel geli-
simlerine yonelme olasilig1 daha yiiksek iken, kontrol algis1 diisiik bireylerde ise ha-
sedin, diisgmanlik veya depresyona yol agma olasihigi daha yiiksektir.”” Nitekim Testa

Lange - Jan Crusius, “Dispositional Envy Revisited: Unraveling the Motivational Dynamics of Benign
and Malicious Envy”, Personality and Social Psychology Bulletin 41/2 (2015), 292.

Smith, “Envy and the Sense of Injustice”, 93-96; Smith-Kim, “Comprehending Envy”, 47; Caitlin A. J.
Powell, vd., “Schadenfreude Caused by an Envied Person's Pain”, Series in Affective Science Envy: Theory
and Research, ed. Richard H. Smith (New York: Oxford University Press, 2008), 161.

Smith - Kim,“Comprehending Envy”, 47.

Parrott, “The Emotional Experience of Envy and Jealousy”, 10.

Van de Ven, “Leveling up and down: The Experiences of Benign and Malicious Envy”, 421.

Niels Van de Ven, vd., “Why Envy Outperforms Admiration”, Personality and Social Psychology Bulletin
37/6 (2011b), 786.

Parrott, “The Emotional Experience of Envy and Jealousy”, 12.

Jan Crusius vd., “Envy: An Adversarial Review and Comparison of Two Competing Views”, Emotion
Review (2019), 12.

Nicole E. Henniger - Christine R. Harris, “Can Negative Social Emotions Have Positive Consequences?:
An Examination of Embarrassment, Shame, Guilt, Jealousy, and Envy”, The Positive Side of Negative Emo-
tions, ed. W. Gerrod Parrott (New York: The Guilford Press, 2014), 91.
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ve Major® tarafindan gerceklestirilen arastirma sonucunda, kontrol algisi diisiik olan
katilimcilar arasinda gerceklesen yukari dogru karsilastirmalarda hasedin, artan
depresyon ve diismanlia yol actig1 tespit edilmistir.

Hasedin tahrip edici, bozucu, koreltici dogas ile ilgili tiim olumsuz vurgu ve ni-
telemelere ragmen, haset giptaya evrilerek bireyin kendini gelistirmesine ve tamam-
lamasina da izin verebilir. Bireyin ¢ok yonlii sorgulamalar yapmasini saglayarak, ye-
nilenmeci bir refleksi beraberinde getirebilir. Bu minvalde haset hem ilerletici hem
de engelleyici 6zii blinyesinde tasir. Hasedin bu iki tiir seyrine etki eden degiskenler-
den biri de oto-kontrol duygusudur. Durumunu degistirebilme potansiyelini ken-
dinde goren bireyler gipta duygusunu daha ¢ok deneyimlemektedir. Bu da onlarin
biligsel ve motivasyonel kaynaklarini kullanma ihtimallerini yiikseltmektedir. Ancak
6z-kontrol ve 6z-denetim mekanizmalari zayif olan bireyler hasedi deneyimlemekte
ve Stekine yonelik yetersiz bir duygu kontrolii sergilemektedir.

2.1. islam Diisiincesinde Haset ve Gipta

islam alimleri hasedi, Allah’in baskasina vermis oldugu makam-mevki, zenginlik,
yetenek, giizellik ve iyiliklere g6z dikme ve yok olmasini isteme olarak tanimlamig-
lardir.” isfahini” haset duygusunun sadece temenni ile kalmayip bireyin elinden
gitmesi icin caba gdstermeyle birlesebilecegini de ifade eder. Oyle anlasiliyor ki islam
alimleri hasedin ‘goz dikme’, ‘hoslanmama’, ‘cekememe’, ‘zevalini isteme’ gibi olum-
suz duygulari ihtiva ettigi konusunda ittifak halindedirler.

Kur’dn’da haset kavramu ile ilgili ayetler* incelendiginde hasedin iyiligi bozan,
kotuliigii yapilandiran, iyi olanin diginda her bir seye bireyi yonelten ve serrinden

Maria Testa-Brenda Major, “The Impact of Social Comparison After Failure: The Moderating Effects
of Perceived Control”, Basic and Applied Social Psychology 11 (1990), 213.

¢ Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riz4, Mendr Tefsiri: Tefsiru’l-Kur'an-i’l-Hakim, cev. Mehmet Er-
dogan vd. (istanbul: Ekin Yayinlari, 2011), 14/492; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn
Dili, sad. Ismail Karacam vd. (Istanbul: Zehraveyn Yayinlari, 1992), 10/171; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Ibn Kayyim Tefsiri: Beddi'u't-tefsir, der. Yiisri es-Seyyid Muhammed, cev. Mehmet Ali Kara vd. (istanbul:
Polen Yayinlari, 2011), 4/661; Ebul-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi,
Tefsirul-Kur'an, cev. Mehmet Karadeniz (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 1993), 6/494.

Ebu’l-Kasim er-Ragib el-isfahani, Miifreddt: Kur’an Kavramlar: Sézliigii, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet
Yolcu (istanbul: Cira Yaynlari, 2012), 282; a. mlf., ez-Zeri‘a ild makami’l-seri‘a: Erdemli Yol, cev. Muhar-
rem Tan (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 261.

Allah’m meleklerden Hz. Adem’e secde etmesini emretmesiyle ortaya cikan haset ve kibir aym za-
manda Allah’a isyanin ilk nedenidir. Bu olay Kur’an’da s6yle anlatilmaktadir: “Hani, Rabbin meleklere,
‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi ya-
ratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz’. demislerdi. Allah da ‘Ben sizin
bilmediginizi bilirim’ demisti... Hani meleklere, ‘Adem icin saygu ile egilin’ demistik de iblis harig biitiin melekler
saygt ile egilmisler; Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.” (el-Bakara 2/30-34).
Seytan kendi varliginin atesten, Hz. Adem’in balgiktan yaratilmasini kendi adina bir iistiinliik olarak
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Allah’a siginilmasi gereken yok edici bir duygu oldugu hemen fark edilir. Neden ol-
dugu yikici durumlar cesitli kissalarla da agiklanmistir. Buradan hareketle hasedin
en tipik bicimde, biiyliklenme, hirs, zuliim, kiskanglik, hing, diismanlik gibi diger
duygularla birlikte hareket ettigini rahatlikla s6yleyebiliriz.

Bu ylizden Kur’n-1 Kerim’'de hasetcinin serrinden kaginilmasi, Allah’a siginil-
mas1 gerektigi acikca ifade edilmektedir. Bu durum Felak Slresi’nin* son ayetinde

goriip secde etmemekte diretmis, kendisinden daha asag: bir varliga Allah tarafindan bu kadar ¢ok
iltifat edilmesine haset etmis, nankdrlerden olmustur. Yerytiziinde islenen ilk cinayet ve ilk kardes
katlinin haset nedeniyle meydana gelmesi hasedin acimasiz ve vahsi dogasini gstermesi agisindan
oldukga kayda deger bir hadisedir. Hz. Adem’in oglu Kabil, kardesi Habil'i 6ldiirmiis ve haset nede-
niyle islenen ilk cinayetin miisebbibi olarak zikredilmistir. Bu olay Kur’4n-1 Kerlm’de sdyle anlatil-
maktadir: “(Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in ki oglunun haberini gercek olarak oku: Hani ikisi de birer kur-
ban sunmuslardi da birinden kabul edilmis, stekinden kabul edilmemisti. Kurbam kabul edilmeyen, ‘Andolsun
seni mutlaka ldiirecegim.” demisti. Oteki, ‘Allah, ancak kendisine karst gelmekten sakinanlardan kabul eder’
demisti. ... Derken nefsi onu kardesini éldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu dldiirdii ve béylece ziyan edenlerden
oldu.” (el-Maide 5/27-31). Kabil, hasedin tetikledigi 6tke, hirs, hiddet ve intikam duygusuyla telafisi
miimkiin olmayan bir fiil gerceklestirmistir. Elmalili bu fiilin zarar verme arzusundan ve hasetten
dolayi islendigine isaret eder. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/226. Benzer
sekilde Hz. Yakib’un ogullarinin Hz. Yusuf'u kiskanmalarindan ve ona haset etmelerinden dolay: ger-
ceklestirdikleri kotii fiili Kur'an-1 Kerim bize haber vermektedir: “Kardesleri dediler ki: “Biz giiglii bir
topluluk oldugumuz halde, Yusuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza bizden daha sevgilidir. Dojrusu babamiz
apagtk bir yanilgt icindedir. Yusuf'u 6ldtiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra
(tevbe edip) salih kimseler olursunuz. Onlardan bir sézcii, ‘Yusufu dldiirmeyin, onu bir kuyunun dibine birakin
ki gecen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz béyle yapin’ dedi.” (Y@suf 12/8-10). Yusufun
kardesleri sirf hasetlerinden dolay: Yusuf (a.s)1 yok etmeye, onu babasindan ayirmaya, kéle haline
getirmeye yeltenmisler, babalarini da siirekli bir tiziintii ve kedere diistirmislerdir. Clinkii iglerindeki
haset onlar1 yiyip bitirmis ve siddetlenip had sathaya ulasmistir. Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir:
Mefatthu'l-Gayb, cev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 13/170-171; IsmAil Hakki Bur-
sevi, Rihu'l-Beydn Tefsiri, cev. Abdullah Oz vd. (istanbul: Damla Yayinevi, 2012), 4/201. Kur’an-1
Kerlm’de Ehl-i kitaptan bazilarinin miisliimanlari kiifre ddndiirme arzulari onlarin psikolojilerindeki
hasede baglanarak hasedin temelde bir duygu ve davranis meselesi oldugu vurgulanmistir (Mustafa
Gagrici, “Hased”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/378). Haset
haram kilindig1 igin bu Yahudiler tizerinden drneklendirilmistir: “Kitap ehlinden bircogu, hak kendilerine
belirdikten dahi, iclerindeki kiskanghktan 6tiirti, sizi imaminizdan sonra kiifre déndiirmek isterler. Siz simdilik
Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin, hosgériin. Siiphesiz Allah giicti her seye hakkiyla ye-
tendir.” (el-Bakara 2/109). Gériilmektedir ki haset insan hayatinin en giiclii ve en temel dinamiklerin-
den olan inang noktasinda dahi kisiyi gercegi bile bile 1srarla batil olanda direnmeye sevk etmektedir.
“De ki: “Yarattigi seylerin kétiiltigiinden, karanhg: ¢oktiigii zaman gecenin kotiiliigiinden, diigiimlere iifleyenle-
rin kétiiliigiinden, haset ettigi zaman hasetginin kétiiliigiinden, sabah aydinhiginin Rabbine sigimirim.” (el-
Felak 113/1-5).
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dile getirilmistir. Haset¢inin serri, sirede zikredilen diger kétiiliikler arasinda en yi-
kic1 oldugu icin bu siire haset ayeti ile bitmistir.” Ibn Kayyim'in’ ifadesiyle hasetgi
kimse eli ve diliyle herhangi bir kimseye kotiilik etmese bile, onun hasedi nefsinden
ve goziinden baslayip haset edilene ulasan bir serdir. Ofke dolu bir psikolojiye sahip
kimsenin nefsi, bakisiyla bile etki eder. Bazen de haset yalnizca bireyin psikolojisinde
gerceklesir ve haset ettigi kimse bir anda aklina geldiginde kalbinden haset atesi sa-
cilir ve haset oklar1 ona yonelir. Haset edilen birey haset edenden uzakta dahi olsa
bundan etkilenir. Béyle bir durumda bile haset kisiyi bu kadar etkisi altina alabili-
yorken, haset etmeye neden olacak eylem agikga goriildiigiinde etkinin ¢ok daha bii-
yiik olacagini hemen sdylememiz gerekir. Bu yiizden ayette yer alan haset ettigi zaman
kaydi oldukga dikkate degerdir. Haset eden kimse hasedini harekete gecirdiginde
muhatabinin sahip oldugu giizelligi yok etmek icin ¢aba sarf eden bir kisi haline gelir.
Ozellikle de kin, 8fke ve diismanlik duygulari ile haset ettigi kimseye yoéneldiginde
hasedin yikicilig1 ¢ok daha biiyiik olur.” Glinkii o, zulmeder, her tiirli hileyi diisiiniir,
biiyliye bagvurur, merhamet géstermez. Giizellik, kalite ve basar1 haset edilende dur-
dukga, haset eden kendini yer bitirir. Bu ylizden haset, 6nce haset edeni yok eder.
Hasetci kimseye “Arzuladigin sey haset ettigin kimsede kalsin, sana da istedigin seyi
verelim” denilse bile asla memnun olmaz. Zira aslolan baskasindaki nimetin gitme-
sidir, kendisine bir sey verilmese bile bundan hosnut olur.” Dolayisiyla bu kisiler
kendilerine iyilik yapanlara bile haset edebilirler.”

Yukarida dini ve psikolojik agidan zararlarina isaret ettigimiz haset, birtakim ah-
lak? kusurlara ve ahlaki sapmalara yol agabilmektedir. Kisilerarasi iliskilerde dislayict
ve yikici tavirlarin sebebi olan haset duygusu ayni zamanda bireyin Yaratici ile olan
iligkilerini de biiyiik dlgiide bozmaktadir. O'nun iradesini sorgulama ve yargilama
yetkisini kendinde goren ve bu iradeden hosnut olmayan birey hem i¢ diinyasinda
hem de dis gevrede aktif bir isyana yonelerek Allah ile bir ¢catisma icerisine girebil-
mektedir. Halbuki yapilmas: tavsiye edilen baskasinin elindekine géz dikmekten ka-
cinip ¢alismak, Allah’a yonelmek ve elde etmek istedigimizi O'ndan talep etmektir.
Allah’in kullar1 arasindaki taksimatina riza gésterme ve O’ndan razi olma, hasedin
neden olacag: yikimdan kurtulmayi saglayacak giivenli bir siginaktir.

Gipta ise bir kimsenin baskasinin sahip oldugu hayir ve nimetin benzerini kendisi
icin istemesi olarak tanimlanmaktadir. Hasedin aksine bu duyguda baskasinda olan
nimetin yok olmasi arzu edilmez.”® Gipta bir seyi begenme, sevme ve hoslanma gibi

7t Ali Arslan, Biiyiik Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Hiildsatii't-Tefdstr) (istanbul: Arslan Yayinlary, ts.), 16/267.

ibn Kayyim el-Cevziyye, bn Kayyim Tefsiri: Beddi'u’t-tefsir, 4/656.

7 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1989), 6/3181.

7 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/172-174.

ibn Hazm, Ahlak ve Davranis Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, cev. Mustafa Gagrici (An-
kara: TDV Yayinlari, 2015), 48.

Arslan, Biiyiik Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 267; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu (istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat,
2004), 414; isfahni, Erdemli Yol, 261; Kinalizdde Ali Efendi, Ahlak-1 Aldf, haz. Hiiseyin Algiil (istanbul:
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anlamlari i¢ginde barindirmakla beraber” iyilik ve glizelliklerin artmasini temenni
etmek anlamina da gelir.”® Bagkalarinin sahip oldugu bir nimetin benzerinin kendisi
icin de olmasini isteme ‘iyilikte yarisma anlaminda da kullamlmistir.” Gipta hasedin
aksine insanlari olumlu bir rekabet yoluyla toplumun refahini yiikseltmeye, bireyin
ve toplumun ruh saghgini korumaya ve gelistirmeye sevk ettigi icin islam alimle-
rince uygun ve faydali bir davranis olarak gériilmiistiir. Oyle ki bu duygu sahibini
iyilige sevk etmekte ve bu ylizden de gipta sahibi olanlar takdir edilmektedir.*

ifade ettigimiz gibi islam kiiltiiriinde hasetle miicadele konusunda érnek gésteri-
lebilecek bir duygu olan gipta, asli itibariyla baskasindaki maddi ve manevi giizellik-
lerin yoklugunu arzulamadan, kisinin kendisi igin de talep etmesidir. Hasetteki tek
tarafli ve digerinin aleyhine elde etme arzusunun aksine giptada cift tarafli ve dige-
rinin lehine de olacak bir kazanim s6z konusudur. Baska bir deyisle “onda olmasin
bende olsun” arzusu “onda olsun ama bende de olsun” arzusunu igeren daha olum-
layic1 ve daha insan bir anlam kazanir.

3. Hasedin Nedenleri

Haset, bireyin kendilik ve benlik algisinin olumsuz sekillenmesi sonucu ortaya
cikan cesitli duygusal durumlar ile alakalidir, Bu durumda birey haset ettigi kisiden
daha asag1 diizeyde kendini konumlandirir. Ben-Ze’ev®" haset duygusunun agiklan-
masinda asagilik duygusu ve hak etme faktorlerini zikreder. Haset duygusu asagilik
hissi ve digerinin hak etmedigi iyi talihi ile ilgilidir. Miceli ve Castelfranchi® hasedin
olusmasinda etkili olan bazi bilesenleri daha ayrintili olarak siralar: (i) Belirli bir he-
def veya hedef sinifi ile ilgili olarak olumsuz bir karsilastirma ii) Asagilik duygusu ve
kismi benlik saygisi kaybi nedeniyle aci1 cekme iii) Kisinin asagilik duygusunun iiste-
sinden gelme konusundaki ¢aresizligi ve umutsuzluk duygular: (iv) Avantajli tarafa
yonelik kétii niyet (v) Son olarak avantajli tarafin bazi hedeflerine ulasmamasini di-
lemektir. Biz de galismamizda haset duygusunu biiyiik dlgtide tetikledigini diisiindii-
glimiiz en temel ti¢ faktdrii inceleyecegiz. Bu ti¢ neden hasette oynadiklar: temel rol

Terciiman 1001 Temel Eser, ts.), 229; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li

Ahkami’l-Kur'dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 1997), 19/478; Eb{i Zekeriyyd Muh-

yiddin Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin, gev.- serh. M. Yasar Kandemir vd. (Istanbul:

Erkam Yayinlari, 2009), 3/360; Ramazan Yazgicek, Haset (istanbul: Ekin Yayinlari, 2014), 109; Yazir,

Hak Dini Kur’an Dili, 10/173.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Allah Sevgisi, cev. ishak Emin Aktepe - Ahmet Akbas (Istanbul: Karinca & Po-

len Yayinlari, 2012), 302.

78 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 3/360, 5/559.

7 RAZ, Tefsir-i Kebi: Mefatthu'l-Gayb, 3/324.

8 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdj, Yiice Hedefler Kitabi, cev. Ahmed Cevdet Efendi
(Istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlar1: 2013), 524; Nevevi, Riydzii’s-Sdlihin, 5/105.

8 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 283.

8 Maria Miceli - Cristiano Castelfranchi, “The Envious Mind”, Cognition and Emotion 21/3 (2007), 470.
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nedeniyle 6nem ve merkeziliklerini korumaktadirlar.

3.1. Hak iddia Etme ve Adaletsizlik

Hak iddiast, haset ve kiskanglik duygularinin ¢ekirdegini olusturan ana degisken-
lerden biridir. Haset, salt bir arzuyu degil ayn1 zamanda bir hak iddiasini da ihtiva
eder. Bagkalarinin basarisina yonelik duygularimizin pozitif, negatif veya nétr olup
olmadiginin belirlenmesinde hak edilebilirligin gz 6niinde bulundurulmasi oldukca
onemlidir. Digerinin istiinliigiinii hak etmedigini disiindiigiimiizde, haset, hing
veya 6fke duygusunu deneyimlerken, iistinliigiin hak edildigini diisiindiigiimtizde
ise hayranlik duygusunu deneyimleyebiliriz.* Haset, 6znenin goreceli asagilik duy-
gusunu ve bu yoksunlugun hak edilmedigine dair olan inancini icermektedir. Hak
etme ile hasedin yogunlugu arasindaki iliski pozitif yonlidiir. Asagida olma durumu-
nun hak edilmedigine ne kadar ¢ok inanilirsa hasedin yogunlugu da o kadar biiyiik
olmaktadir.*

insanlar arasindaki bir¢ok esitsizligin kontrol edilemeyen kokenleri ve bu esitsiz-
liklerin insanlarin hayatlari tizerindeki giiclii etkileri, hasetci bireyin adaletsizlik al-
gisina dair daha giiclii bir avantaj sagliyor gibi gériinmektedir.* insanlar kisisel hak
taleplerini ahlaki hak talepleri olarak diisiinmeye egilimlidirler. Hasetgi bireyler ge-
nellikle kendi durumlarindaki adaletsizligi, ahlaki alana ait bir durum olarak tanim-
layabilirler. BSylece hasetlerini mesrulastirmaya ve ahlaki adalet normlarina daya-
nan bir hing olarak sunmaya calisirlar.’® Hak iddias1 bazen hasedi mesrulastirma eti-
keti olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu sekilde hasetci kendisini dogrulamis ol-
makta ve hasedine bir gegerlilik ve gerekce kazandirmaktadir.

Smith ve arkadaslar®’ tarafindan yapilan bir calismada haset ile 6znel adaletsizlik
ve asagilik duygusu arasindaki iliski incelenmis, 6znel adaletsizlik inanciin diis-
manca duygularla giiclii bir sekilde iliskili oldugu tespit edilmistir. Feather ve
McKee® tarafindan yapilan bir diger ¢alisma, hak etme algisinin pozitif ya da negatif
duygularin deneyimlenmesinde 6nemli bir degisken oldugunu ortaya koymustur. Bi-
reylerin haset ettikleri kisinin imtiyazlar1 hak etmedigine inandiklari takdirde o kim-
seye kars1 diismanca duygular hissetmeleri olasidir. Genellikle haset eden bir kisi,
haset ettigi kisinin avantajlarini haksizca elde ettigine inanmaktadir.*

8 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 150.

& Ben-Ze'ev, “Envy and Inequality”, The Journal of Philosophy 84/11 (1992), 564.

Smith, “Envy and the Sense of Injustice”, 91.

8 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 149, 288.

Richard H. Smith vd., “Subjective Injustice and Inferiority as Predictors of Hostile and Depressive Fe-
elings in Envy”, Personality and Social Psychology Bulletin 20/6 (1994), 708-710.

Norman T. Feather - Ian R. McKee, “Differentiating Emotions in Relation to Deserved or Undeserved
Outcomes: A Retrospective Study of Real-life Events”, Cognition & Emotion 23/5 (2009), 962-969.
Smith, “Envy and the Sense of Injustice”, 93.
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Hak iddias1 esas olarak haset eden bireyin su anki konumu ile hak ettigini diisiin-
diigii durum arasindaki uyumsuzluktan kaynaklanmaktadir. Birey karsisindaki kim-
senin i¢cinde bulundugu konumu hak ettigine inanmiyorsa, hasedin ¢ok daha giiclii
ve yogun olma egiliminde olmasinin yani sira haset, diismanca duygular: kériikle-
mekte ve hasedin agik¢a temsiline yol agmaktadir.

3.2. Asagilik Duygusu

Hasetteki asagilik algisinin rolii ve bu alginin olumsuz kendini degerlendirme ile
iliskisi, haset duygusunu psikolojik bakis acisiyla ele alan bir¢ok yazar tarafindan
vurgulanmaktadir.” Bilimsel literatiir hasedin yogun bir ac1 vermesinin nedenlerin-
den biri olarak asagilik duygusunu gerekce gostermektedir.” Haset eden bireylerin
temel kaygilari aslinda kendi asagida olma durumlarina yoneliktir.”” Bir kimse haset
ettigi kimseyle girdigi rekabetci basarisizliktan dolay1 kendini asagida hissedebil-
mektedir.”® Insanlar maddi varliklar1 ve beklentileri konusunda da kendilerini asa-
g1da hissedebilirler. Giivenli olmayan bir arag kullanmak veya ilgi ¢ekici yerlere se-
yahat edememek, bu firsatlar ve dzgiirliige sahip olan biri karsisinda oldukga kotii
bir durum olarak gozitkmektedir.”

Ozne ile nesne arasindaki bosluk biiyiik oldugunda, asagilik duygusu daha belir-
ginlesmektedir. Ancak bu duygusal agidan daha az 6nem tasimaktadir. Ote yandan
hafif/kiiciik esitsizlik genellikle biiyiik esitsizlikten daha fazla duygusal etkiye sahip-
tir. Haset hak edilmemis asagilik duygusu olarak tanimlandiginda, hasedin yogunlugu
ile 6zne-nesne boslugu arasindaki iliskinin ne oldugu ilk bakista anlasilabilir degildir.
Ornegin, meslektagimizin bir 3diil kazandigi durumu ele alalim. Eger meslektagimiz
gercekten 6dilii hak ediyorsa, o zaman asagilik duygumuz belirgin héle gelir ve haset
duygusunun agiga ¢tkmasi muhtemeldir. Sayet meslektasimiz 6diilii hak etmiyorsa,
aslinda &diilii kendimizin almasi gerektigini diisiinebiliriz ve bu da hasedi kiskirtabi-
lir. Ancak her iki durumda da hak etmenin yani sira asagilik duygusu da olumsuz
duygusal durumun ortaya ¢ikmasinda rol oynamaktadir.” Zira insanlara asagida
olma durumlarin ve hayal kirikliklarini hatirlatan deneyimler hasede yatkinlig: art-
tirabilmektedir.”

Asagilik duygusu genelde ayni ortamda bulundugumuz, iletisim hélinde oldugu-
muz yahut kendimize rakip olarak gordiigiimiiz yakin ¢cevremizdeki kisilerin elde et-
tigi herhangi bir basar1 karsisinda ortaya ¢ikan ve ayni zamanda bireye degersizlik

% Miceli - Castelfranchi, “The Envious Mind”, 452.

Powell, vd., “Schadenfreude Caused by An Envied Person's Pain”, 151.
2 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 305.

% Hacker, The Passions: A Study of Human Nature, 229.

Alicke - Zell, “Social Comparison and Envy”, 83.

% Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 307.

Alicke - Zell, “Social Comparison and Envy”, 75.
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ile yetersizlik hislerinin eslik ettigi bir duygu durum halidir. Glinkii bireyin kendisi-
nin olmasini arzuladigy, biiyiik bir 6zlemle elde etmek istedigi seyleri baskasinin elde
ettigini gérmesi benlik saygisina vurulmus bir darbe niteligindedir. Bireyin kendisi
icin onemli olan birinin basarisi, onun kendisini ezilmis, asagida, degersiz, basarisiz,
kabiliyetleri sinirl biri olarak diisiinmesine ve hissetmesine neden olmaktadir. Git-
tikce biiyliyen bu negatif his ve diisiinceler, bireyi ayni zamanda bir caresizlige de
stirtikleyebilmektedir. Bu, bireyin kendi benliginin gereksinimlerinin doyurulma-
sinda engelleyici bir isleve sahiptir. Bireyin kendi gelisimi i¢in harcayabilecegi ener-
jinin minimum seviyede kalmasina hatta yoksullasmasina yol agmaktadir.

3.3. Sosyal Karsilastirma
“Bireyin kendisi hakkinda bir fikir edinebilmek veya sahip oldugu fikri korumak

icin kendini digerleriyle karsilastirma siireci”” olarak tanimlanan sosyal karsilastir-
manin insan hayatinda ¢ok 6nemli bir rolii oldugu agikc¢a goriilmektedir. Sosyal kar-
silastirma, kisi icin nemli olan bir konuda kendisinden iistiin olan bir diger kisinin
varligi ile baslar.” Bu kisi genellikle sosyal statii bakimindan haset eden bireyle ayni
ya da ondan biraz daha yiiksek statiide olan kimsedir.” Kendimizi yas, cinsiyet, mes-
lek veya diger 6zellikler agisindan bize en yakin olan kisilerle karsilastirma olasiligi-
miz daha ylksektir.'® Ciinkii haset genelde tipik olarak bireyin duygusal ¢evresine,
yani onun i¢in duygusal dneme sahip kisilere hitap eder. Herkes ve her sey karsilas-
tirma konusu olmaz.'®" Bu yiizden bireyin bizden asagida olma derecesi ile hasedin
yogunlugu arasinda pozitif bir iliskiye genellikle rastlanmaz.'® Ancak gercek hayatta
ast-iist iligkisi es zamanli olarak ve duruma gére degiskenlik gosterebilir. Ornegin,
geng bireyler yaslilara zenginlik ve giicleri i¢in haset ederken, yashlar da genglere
sagliklar1 ve giizel gériintimlerinden dolay1 haset edebilir. Balik tutmaya devam eden
issiz gencler, servetinden dolay1 banka miidiiriine haset edebilir ancak banka mii-
diirti de balik tutma 6zgiirligii nedeniyle issiz genglere haset edebilir. Haset gruplar,
siniflar ve tiim toplumlar arasinda da etkili olabilir. Yoksul bireyler zenginlere tii-
miiyle haset edebilir. Yarigmalarda kaybedenler genel olarak kazananlara haset
ederler.,’”

Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sézliigii: Kavramlar, Yaklasimlar (Istanbul: Baglam Yayincilik, 2003), 348.

Parrott, “The Emotional Experience of Envy and Jealousy”, 12.

Ben-Ze'ev, “Envy and Jealousy”, 503; Belk, “Benign Envy”, 121; Sara Protasi, “Varieties of Envy”, Phi-

losophical Psychology 29/4 (2016), 537.

1% Emmanuel Habimana - Line Massé, “Envy Manifestations and Personality Disorders”, European Psychi-
atry 15 (2000), 16.

101 Ben-Ze'ev, The Subtlety of Emotions, 285.

192 Aaron Ben-Ze’ev, “Are Envy, Anger, and Resentment Moral Emotions?” Philosophical Explorations 5/2

(2002), 151.

Clanton, “Jealousy and Envy”, 425.
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Haset duygusunda rahatsizlik veren sey her tirlti yoksunluktan ziyade goreceli
yoksunluktur. Zengin bir kisi, kendisinden daha zengin olan baska birine haset ede-
bilirken, giizel bir film yildiz1 baska bir yildizin giizelli§ine haset edebilmektedir.'**
Hasetcinin karsilastirmasi, belirli ve sinirli bir hedeften ¢ok, daha soyut hedeflere
kadar herhangi bir diizeyde gerceklesebilir. Kisi kendini sosyal prestij veya yasamda
mutluluk gibi genel ve soyut bir hedefle kiyaslayabilir.'®

Hasette kritik rol sosyal karsilastirma ile oynanir. Olumsuz bir karsilastirmanin
sonucu olarak, hasetc¢inin kendine 6rtiik bir bicimde kendisine siirekli “Nigin o, ben
degil?” veya “Bunigin béyle oldu?” gibi sorular sordugu varsayilabilir.* Haset edilen
kisi ile kiyas devreye girdiginde ‘Onda var, bende yok’ diisiincesi bireyin zihninde
saplant1 halini alir. Cogunlukla kiyaslanan kisi daha tstiinmiis gibi algilanir. Bunun
sonucunda birey kendisini yetersiz, eksik, caresiz, basarisiz hisseder. Ozgiiveni ve 6z-
begenisi deprem gecirmiscesine sarsilir.’”” Bu durum, bireyin zihni 6zgiirligiinii
kendi eliyle (kasitli ya da elinde olmayarak) kisitlamasi anlamina gelir. Bagka bir ifa-
deyle zihinsel bakimdan kism1 bir tiikenisi ifade eder.

Hasette yukar1 dogru karsilastirma siirecine itirazlar ve sorular da eklenerek, ha-
sedin daha goriiniir hile gelmeye baslandig1 sGylenebilir. Bu baglamda ‘Onda var,
ben de niye yok?’ sorusu hasedi tutusturan ilk adim, memnuniyetsizligin ilk tezah-
riidiir. Bu soru i¢sellestikce ve buna bagli olarak karsilastirmanin olumsuz seyri siir-
diikge oteki, birey icin tehdit edici bir varlik hiline gelebilmektedir. Ciinkii kendisiyle
benzer konum ve altyapida olan kimse bir bakima ayna islevi gériir. Kisi kendisini
kars: tarafin varligi iizerinden bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Digerinin kaza-
nimlari ve elde ettikleri onun igin bir 8l¢ii ve gosterge olmustur. Bu iyelikler birey
icin uyarici bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla bireyin hem kendi hem de digeri ile bir
catisma igerisine girmesi kaginilmazdir. Olumsuz karsilastirma sonucu meydana ¢i-
kan bu ¢atigma kisiyi ruhf bunalimlara ve kétiiciil davranislara sevk edebilir. Sosyal
kiyaslamanin kiside olusturdugu kaygi nispetinde bireyin haset yogunlugu da degis-
kenlik arz eder.

4. Haset ve Ruh Saglig

Haset duygusunun insan davranislar tizerinde giiclii bir etkisi bulunmaktadir.
Aci verici ve negatif duygular ile saldirgan davranislarla iliskilendirilen bu duyguya
kotii niyet, aggdzliiliik ve asagilik duygusu eslik eder.'®® Yokluk, bosluk, eksiklik, yok-

104

Ben-Ze'ev, “Envy and Inequality”, 555; a. mlf., The Subtlety of Emotions, 284; “Are Envy, Anger, and Re-
sentment Moral Emotions?”, 150.

105 Miceli - Castelfranchi, “The Envious Mind”, 455.

16 Miceli - Castelfranchi, “The Envious Mind”, 458.

107

Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan, 27.
198 vidaillet, Workplace Envy, 19-22.
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sunluk ve siddetli bir hosnutsuzluk/hazsizlik (unpleasure) bu duyguyla yakindan il-
gili olan kavramsal ve ampirik bagintilardir.'” Parrott’a''® gére haset asgari alt1 alt
duygusal tecriibeyi icinde barindirir. Bunlar 6zlem/hasret, asagilik duygusu, belirli
bir kisi/grubun {stiinliigiinden ya da sartlarin veya kaderin adaletsizli§inden kay-
naklanan hing duygusu, kotii niyetten kaynaklanan sugluluk ve hayranliktir. Suglu-
luk duygusunun ortaya ¢ikmasi igin haset eden bireyin kétiiciil diistincelerinin yanlis
veya glinah oldugunu fark etmesi gerekir. Kékenini iliskilerin dogasinda var olan
utang, kaygi ve caresizlik duygularindan alan haset duygusu'' yetersizlik, kiiciik
diisme ve kendine saygi eksikligi nedeniyle bireyde utang meydana getirir ve genel-
likle bu duygular hizla 6fke, saldirganlik veya kendine zarar verici davraniglara do-
niisiir."** Kisilerarasi ¢atigmalar, diisiik benlik saygisi, depresyon, kaygi ve haset edi-
len kisilere veya onlarin mallarina yonelik saldirganlik gibi cesitli uyumsuzluk bigim-
lerinin yan1 sira kundakgilik, vandalizm, saldir1 ve hatta cinayet gibi cezai davranis-
larla bile iliskilendirilmistir."” Haset ve kiskan¢hgin en can alici noktasi eksiklik, ki-
yaslama sonucu olusan kiigiik diismiisliik ve utang duygusudur. Kisi bu duygulardan
kurtulabilmek ya da ¢ektigi acinin intikamini almak i¢in diger bireye benzer diizeyde
ac1 gektirme, ona zarar verme gibi istekler duyar."* Bu ylizden hasedin utang verici
oldugu hissedildiginde ve haset duyan birinin hasedinin agiga ¢ikmasindan korkul-
dugunda, bu duygu daha tehlikeli bir héle biirtinebilir."”®

Sosyal karsilastirma ve hasedin neden oldugu en giiglii diirtii intikamdir. intikam
duygulari, kaybetmenin acisini ve ezikligini birazcik da olsa dindiren sanal bir mer-
heme benzer. Bu duygunun hazzini yasamak adeta kisilik gururunu restore ediyor
gibi is goriir."'® Hasedin diismanca duygularla birlestigi hillerde vicdan, haz ve sal-
dirganlik duygularinin denetimi altina gecer ve bireydeki sevgi, merhamet ve siikran
duygularini séndiirebilir. Baz kisilik rahatsizliklarinda da haset dnemli bir 6nctil ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, narsisistik kisilik bozuklugu olan hastalarin klinik
caligmalari, saldirganligin esas duygusal disavurumu olarak bilingli veya bilingsiz ha-
sedin géze carpan bir faktor oldugunu ortaya koymaktadir.'” Cooper'® narsisistik-
mazosist karakterin 6zelliklerinden birinin siirekli bir haset duygusu oldugunu ifade
eder. O¢ durumlari ile kin ve intikam hezeyanlari, genelde narsisistik yaralanmalar
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Ninivaggi, Envy Theory: Perspectives on the Psychology of Envy, 39.

10 Parrott, W. Gerrod. “The Emotional Experience of Envy and Jealousy”, 13, 14.

1 Kilborne, Utang ve Haset: Goriiniim Kaygist ve Kem Goz, 4.

112 Navaro - Schwartzberg, “Conclusions and Therapeutic Implications”, 205.

3 Habimana - Massé, “Envy Manifestations and Personality Disorders”, 15.

1 Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan, 28.

5 Kilborne, Utang ve Haset: Gériintim Kaygist ve Kem Goz, 30.

116 Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan, 85.

17 Otto Kernberg, Aggressivity, Narcissism, and Self-destructiveness in the Psychotherapeutic Relationship: New
Developments in the Psychopathology and Psychotherapy of Severe Personality Disorders (New Heaven and
London: Yale University Press, 2004), 34.
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sonucu olusur."® Hasedin belirgin temalarindan olan a¢gézliiliik, kotii niyet, yoksun-
luk, utang, intikam, géz dikme, bireyin psikolojik ve 6znel iyi olus halini olumsuz
yonde etkileyen, pozitif duygularin biling diizeyine ¢ikamamasinin sonucu asiri re-
aksiyoner bir tavra neden olabilen duygulardir. Birey duygularini diizenlemekte ve
kontrol altina almakta zorlanir. Cesitli duygusal yiiklemeler bireyin sugluluk, pis-
manlik, utang gibi duygular hissetmesine neden olarak bireyin kendilik algis1 ve ken-
dilik degerine zarar verebilmektedir. Saldirganlik diirtiistiyle birlikte zarar verme ve
intikam alma arzusuna evrilen haset duygusu, bireyin i¢sel otoritesini saglamasinin
Oniinde biiyiik bir engel teskil edebilmektedir.

Duygular dengesizlestiginde yatagi kurumus veya sel gelip duvarlarini yikmis 1r-
mak gibi, bireye ve ¢evresine zarar vermeye baslar ve uyumsuz durumlara neden
olur.””® Haset de yogunlugu belli bir diizeye geldiginde zehirli bir hile déniisen duy-
gulardandir.””! Bu duygu daha uzun siire devam ettiginde kisinin duygu yonetimini
ve iliskileri idare etme yetenegini sinirlandirir; bireyi duygusuzlastirir ve bireyin
gergeklikle iliski kurmasini azaltabilir. Yogun haset duygusu bireyde uyumsuz dav-
ranis Oriintiilerine neden olabilmekte, hasetci birey siddetli duygusal ve fiziksel tep-
kiler gostermesine yol acabilmektedir. Ninivaggi'ye'** gore haset zihinsel isleyiste
zayiflik olusturur. Duygusal yaraticiligi engeller ve dogru diistinme icin gelisen ka-
pasitenin Oniine set ¢eker. Haset sadece ideal olani bozmakla kalmaz, negatif yarati-
cilik i¢in harekete geger.

Bireyleri hatta toplumlari tahrip edebilen diismanlik ve saldirganhik duygularim
istidb ettigi i¢in hasedin tehlikeli bir duygu -en azindan bilingaltinda, evrensel olarak
korkulan- ve biitiin insanlar1 etkileyen bir fenomen oldugu séylenebilir.'* i¢sel uyu-
munu ve i¢ blitiinligilinii saglayamamus, kendisiyle barisik olmayan birey, siirekli ya-
sadig1 gerilim ve catigma haliyle birlikte, bagkalarinin sahip oldugu seyleri degersiz-
lestirmeye, zarar vermeye ve yok etmeye calisir. Ozellikle de ac1 cekme seviyesi yiik-
seldikge intikam ve diismanlik duygular: da buna bagli olarak yiikselmektedir. Haset
sinsi bir viris gibi bireyin duygu, diislince ve tutumlarina sirayet eder, ona tutunur
ve onu birakmaz. Saldirganhik duygusunun aktif olmasina neden olur ve bireyin
kontrolsiiz davranislar sergilemesine yol agar. Dolayisiyla haset, etkileri itibariyla
biiyiik 6l¢iide olumsuzlugu 6ncelemektedir. Bireysel ve toplumsal bir deformasyona
yol acabilmekte, keyfi birtakim davranislara neden olmaktadir. Bu minvalde haset
ruh saghgini olumsuz etkileyen ¢ok giiclii bir duygu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak -tim zikredilenlere ragmen- haset, bir i¢ hesaplasma ile kendini yeniden ta-
nima ve algilama siirecinin bir parcasi hiline de gelebilir. Bu ilerleme, bireyin dznel

19" Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan, 85.
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ve psikolojik iyi olus halini pozitif yonde etkileyerek haset duygusunu pasifize et-
meye yeterli Slctide katki saglayabilir. Boylece yeni iyi oluslara ivmelendirebilir,
benlik saygisinin muhafaza edilmesine katki saglayabilir, yeni bir ruh hélinin insa-
sina firsat verebilir. Diinkii ben yepyeni bir ben olarak dogabilir.

5. Hasetle Baga Cikma

Psikolojik bakis acisina gére haset duygusunu tamamen yok etmek yerine, sidde-
tini ve etkisini azaltmak ya da gipta, imrenme gibi baska bir duyguya doniistiirerek
bireyin benlik gelisimine katkida bulunmasi hedeflenir. Bu ylizden haset ve hasetle
iliskili duygulardan kaynaklanan bazi davranislarin altinda yatan kosullar: kinamak,
bu tiir duygularin dogrudan kinamaktan ¢ok daha rasyonel bir tutumdur. Haset duy-
gusu bazi yararli sosyal islevlere sahip oldugu i¢in bu duyguyu patolojik olarak gor-
mek dogru degildir."**

Asagida haset duygusuyla basa ¢ikabilmek icin faydali olabilecek bazi1 6nerilere
isaret edilmistir.

(i) Oncelikle haset duygusunun farkinda olmak, bu duyguyla basa ¢ikmada ilk
adimu olarak goriilebilir. Bu farkindalik haset eden kimsenin saldirganligini azaltma-
sina ve 9zne-nesne arasindaki boslugu kapatmak i¢in alternatif ¢dziimler aramasina
yardimci olabilir. Haset duygusunun farkina varmak ve onu kabullenmek i¢sel kont-
roli giiclendirir.'”

(ii) Duygusal farkindalik elde etmek'*, yeterli derecede sevgi ve sefkat duygusuna
sahip olmak, samimiyet ve siikran hissedebilmek, rakibe olan haset hissini dengede
tutabilmek ve kendi varligimizin bilincinde olmak gibi faktorler haset duygusunu
kontrol altina almada temel alternatifler olarak goriilebilir.'””

(iii) Uretkenlik, haset duygusunun azalmasinda 8nemli bir faktérdiir. Haset eden-
lerin iiretkenlik icin ¢aba sarf etmeleri onlar1 haset duygusundan uzaklastirir. islev-
sel ve etkin bir tiretkenlik bireye kendisini daha yetenekli hissettirecegi icin gipta
duygusunun ortaya ¢ikma ihtimali oldukga yiiksektir.'?®

124 Ben-Ze'ev, “Envy and Jealousy”, 515; a. mlf., The Subtlety of Emotions, 323, 324.
125 Avi Berman, “Envy at the Crossroads Between Destruction, Self-actualization and Avoidance”, Envy,
Competition and Gender: Theory, Clinical Applications and Group Work, ed. Leyla Navaro -Sharan L.
Scwartzberg (New York, NY: Routledge, 2007), 22.
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togenesis of Envy in Cultural Psychology”, 85.
27 Joseph, “Envy in Everyday Life”, 22.
128 Avi Berman, “Envy and Generativity: Owning Inner Resources”, Envy, Competition and Gender: Theory,
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(iv) Hasetle basa ¢ikmanin bir diger yolu da kisinin kendi lehine olacak sekilde
karsilastirmalar yapmasidir. Digerlerinden daha iyi oldugumuza dair bir yargi, yikic
hasetle bas edebilmenin bir yolu olarak gériilebilir.’ Baska bir deyisle olumsuz kar-
silastirmalar tizerinde durmamak ve haksizliga ugramis kisi hissine kars: kapilma-
mak gerekir."

v) Arzulanan bazi seylerin iyilikten ziyade zarar verici oldugunun ve mutluluk
saglamayacaginin farkinda olmakla haset duygusu torpiilenebilir. Zenginlik veya
sohretin hakiki bir mutluluk saglamadigina inanmak, zengin veya tinlii kimselere ha-
set etmeyi engelleyici bir tutumdur.'

vi) Bireyler arasindaki zenginlik, statii, gii¢ gibi farkliliklar sans, Allah’in takdiri
ve siki bir ¢alismanin sonucu olarak rasyonellestirilirse haset duygusunda azalma
goriliir,"

vii) Duygusal patlamalari kontrol altina almak, giinliik rutinleri stirdiirmek veya
istenilen nesnenin, niteligin ya da iliskinin énemini yeniden degerlendirmek haset
ve kiskanclikla basa ¢ikmada etkili stratejilerdir. Bireyin kendi 6zellikleri hakkinda
pozitif diislinmeyi 6grenmesi haset ve kiskanghgin yogun 6fke tiretmesini veya dep-
resyona doniismesini dnleyici bir yoldur.™

islam ahlak diisiincesinde de haset duygusunu tamamen yok etmek gibi bir amag
ortaya koyulmaz. Birey kendinde var olan ve kendi aleyhine ve serrine ¢alisan giic-
lerle miicadele etmekle sorumludur ve ancak bdyle yaparak olgunluga ulasabilir,
kendini gerceklestirebilir. Eger birey baskasina haset etmeyi hos gérmiyor ve
onunla miicadele ediyorsa, bu duygudan uzak durmak istiyorsa, bu kétii duygu ve
diisiincenin bireye zarar vermesi beklenemez. Ciinkii bu kétiiciil duygular insan bii-
tiinliigiinden bagimsiz davranis ortaya koyma giictine sahip degildir.

Cogu islam diisiiniirii hasedin tedavisinde basari oranini arttiran etkenin hasedin
zararlarini bilme ve idrak etme gerekliligi oldugunu ifade ederler. Onlar da genel ola-
rak hasetten kurtulmak icin biligsel ve davranissal yontemleri énerirler.”* Bilissel
acidan haset duygusuyla miicadele etmenin en kestirme yolu, haset edenin hasedi-
nin diinyada ve ahirette kendisine zarar verecegini, haset ettigi kimseye ise faydali

129 Lazarus - Lazarus, Passion and Reason: Making Sense of Our Emotions, 32.

130 Kets de Vries, Sex, Money, Happiness, and Death: The Quest for Authenticity, 147.
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7/1 (1988), 27-31.
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olacagini bilmektir. Ciinkii haset eden kimse giinliik yasantisinda stirekli tiziintii,
kaygi ve gerginlik tiretir. Bu durum kronik stres durumlarina ve somatizasyonlara
yol agar. Dolayisiyla onun i¢in dingin ve siik{ina ermis bir ruhsal diinya miimkiin gé-
riinmemektedir. Ahirette ise haset ettigi kimsenin giinahlarimi tstlenmek duru-
munda kalacaktir. Zira davranisa dékiilmiis haset islam ahlak diisiincesinde kul hakki
olarak degerlendirilmektedir. Bu duyguyla davranissal olarak basa ¢ikmak icin haset
duygusunun tersi davranislar sergileme iradesi gostermek terapétik bir etkiye sahip-
tir. Haset ettigimiz kimseyi takdir etmeyi, onu 6vmeyi basarabilmek basa ¢tkma yon-
temi olarak dnerilir. Bu ydnteme islam diisiincesinde “ameli ilag” da denir.”*®

Hasetle miicadele sadece hasetle gerceklestirilen bir miicadele degildir. Onunla
miicadele ederken, birey ayni zamanda bu duygunun kardesleri durumunda olan ki-
bir, kendini begenme, siddetli hirs gibi zehirli duygu ve diisiincelerle de miicadele
etmektedir. Dolayisiyla bu duyguyla miicadele etmek, psikofizik giicii bir noktada
toplamayz, biiyiik bir irade ortaya koymay1 gerekli kilar. Bu duyguyla miicadele eder-
ken, dini 6gretilerden yararlanmak, bireyin miicadele giiclini arttirici bir fonksiyon
icra eder. Bu sebeple hasetle miicadele etmek icin Allah’a giiglii bir bagla baglanmak,
onun takdirine boyun egmek, baskalarinin da Allah katinda bizim gibi degerli oldu-
gunun bilincinde olmak gerekir. Ancak boyle yaparak, bu duyguyla miicadele kaza-
nilabilir. Zira Allah’a giiclii bir bag ile baglanmak ve ona teslim olmak haset ve haset
gibi kétiiciil duygu ve diistincelere karsi bir antiviriis programi gibi is gormektedir.

Sonug

Haset, tabii bir duygu olarak baskasinda olani elde etmeye ydnelik bir i¢ ¢ekis, bir
hasret ve siddetli bir arzudur. Uziintii, 6fke, diismanlik, hing, asagilik duygusu gibi
bireyin ruhsal ve ahlaki gelisimini yerine gore engelleyen bazen yikan duygularla
ilintili olan haset, ¢ift kutuplu dogasi itibariyla imrenme, gipta gibi duygulara donii-
serek bireyin motivasyonunu arttirici, onu harekete gegirici psikolojik bir zemine de
sahiptir. Bu bakimdan haset bireyde ya bir déniisiim ya da bir par¢alanmanin dina-
migi olarak is gorebilir.

Deneyimlenme tiiriine bagl olarak hasedin birey tizerindeki etkileri biiyiik &l-
ciide farkhilik gostermektedir. Hasedi yasantilayan kimsede negatif duygularin tesi-
riyle digerine yonelik birtakim duygusal degisiklikler, diisiince bozukluklar: ve 8l¢ii-
stiz davranislar goriilebilir. Hasette “onun degil benim olsun” anlayisi benimsendigi
icin, istenen sey elde edilemediginde diismanlik, kin, nefret gibi hislerin bireyin duy-
gusal diinyasinda baskin hal

e gelmesiyle sosyal ve insant agidan onaylanmayan bir yol takip edilir. Bunun ya-
ninda gipta deneyimi biyiik dl¢iide olumlayici, gizil giiclerin agiga ¢cikmasinda etkili
ve bireye kolay ve iyi yoldan bir 6zdeslesme imkani saglar.

135 Gazall, Kimyd-i Saddet, gev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinlari, 1990), 471.
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insanin psikolojik biitiinliigiinde etkin olan haset duygusu, haset eden bireyin
dogru davranislar sergilemesine engel olur. O kimse psikolojik biitiinliik, i¢ uyum,
denge ve ahengini kaybeder. Ancak hasedi tamamen ortadan kaldirmaya ¢alismak
gibi bir cabanin yersiz ve sonugsuz kalacagi asikardir. Hasetten kurtulmak icin yapi
kazanmis bir ahlakin kisilige yerlestirilmesi ve hasedin sadece yikici taraflarina
odaklanmay1p onun insa edici ve motive edici yoniinii de digsarida birakmayan bir
anlayis gereklidir. lyilestirici duygulardan olan sevgi, sefkat, merhamet, affedicilik,
empati, minnettarlk, kardeslik gibi duygular: giiclendirmek énemli bir adim olarak
gorilebilir. Gliglii bir kisilige sahip olmak -olumlu ve gii¢lii yanlarinin farkinda ol-
manin yani sira zayif yonlerini de gérme, kabul etme ve bunlar: gelistirme yoniinde
caba gosterme, kendisiyle barigik olma, sikintilar ve krizler karsisinda basa ¢ikma ye-
teneginin gelismis olmasi- hasedin ruh saglig1 tizerindeki bozucu etkilerini zayflat-
makta, boylece bireyin kendini gerceklestirmesini ve ilerlemesini ilke edinmesini
miimkiin hale getirmektedir. Ote yandan anlamli bir hayat yasama, deger {irete-
bilme, kaygi ve endise diizeyini azaltmakta; sahici bir kendilik algisi ve varlik tasav-
vuru saglayarak bireyin bilissel semalarini dogru diizenlemesine katkida bulunmak-
tadir.
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The Destructive Effects of Envy in Human Life and
the Search for Solutions

Extended Summary

Envy, which is a universal and common emotion, appears as a powerful reality that
affects the behavior of the individual. This emotion, which is not a momentary
emotional state, continues its existence and effect for a long time. It has a
comprehensive relationship with emotions such as jealousy, schadenfreude, and
benign envy. The feeling of envy, which is used synonymously with jealousy in daily
life, differs from the feeling of jealousy in terms of cognitive, emotional and
motivational aspects. At its most basic level, envy involves the desire to get what
someone else has, while jealousy is associated with a sense of protecting possessions.
The schadenfreude is defined as taking pleasure in the failure and defeat of the other.
There is a belief that one deserves the misfortunes that befall him. There is a
significant relationship between this emotion and envy, deservingness, goal-
directed negative emotions, low self-esteem, inferiority feeling, and the
schadenfreude.

Envy is an emotion that is mostly denied because it is an emotion that is not
approved by the society. Because envy has been condemned/vilified in religious
traditions and cultural taboos. This makes it difficult to openly admit envy. Thus,
envy appears in various forms, often being rejected, suppressed, or masked.

It is not possible to reduce the feeling of envy, which expresses a semantically
negative situation, to a single cause. Variables such as negative social comparison,
low self-esteem, feelings of inadequacy, feelings of inferiority, and perception of
injustice can be shown among the main factors that trigger or provoke the feeling of
envy. In particular, negative social comparison seriously damages the self-esteem of
the individual and may reveal emotions such as anger, resentment, jealousy, shame,
ill-will, and hostility. Envy, which is an obstacle to an individual's effective use of
mental resources, is a source of unbearable pain and suffering. He is in a constant
state of sadness. He feels frustrated, unsuccessful, and defeated. The envious, who
partially or completely blocks the ways of participating in society by reproduction,
does not prefer to develop his skills. When envy is excessive, it may exhibit a
pathological appearance. The inner balance and harmony of the individual is
seriously impaired. Envy can form part of serious disorders such as anxiety, affective
disorders, narcissistic and borderline personality disorders.

While the feeling of envy, which affects the spiritual, social and mental world of the
person, causes various destructive and disruptive situations in the life of the
individual, on the other hand, it can evolve into a feeling of benign envy and bring
new initiatives and different experiences to the individual with a functional and
transformative effect. While envy includes behaviors such as bringing down or
prevention the other person with ill-will and hostility, benign envy includes
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admiration and appreciation and the desire to be equal to or surpass the other
person without harming them.

In Islamic thought, envy is seen as a feeling that leads to evil, endangers the
happiness of the world and the hereafter, leads to rebellion against Allah, and
prevents spiritual gains. Because there is information in Islamic sources that envy is
the source of various attitudes and behaviors, from passive reactivity to fatal
aggression, intertwined with the feeling of jealousy. Because of these malicious
consequences, envy has been mentioned as an emotion that needs refuge in Allah.
On the other hand, benign envy was encouraged in the religion of Islam and was seen
as a reflection of goodwill, pleasant and beneficial behaviors. Because in this feeling,
it is not desirable that the blessing that is in someone else disappears. On the
contrary, besides wishing for the increase of goodness and beauty, it is desired for
believers to strive in this direction.

Envy is a feeling that has existed in every society and environment from past to
present. Therefore, trying to eliminate envy itself is not a meaningful attitude. In
order to comprehend the nature of the effect of envy and to be protected from its
harmful effects, it is necessary to be aware of the feeling of envy first. This allows us
to see and thus prevent some negative reactions and consequences before they
occur. Secondly, trying to understand the situations that cause the destructive and
disruptive aspects of envy to dominate and learning from which experiences it feeds
is another important step in the treatment of this emotion. On the other hand,
religion offers security and relief to those who are envied by taking refuge in Allah.
For this, it is necessary to connect to Allah with an internalized consciousness, to be
in peace with His will, and to strive to understand the values of divine origin. In this
way, success is possible in dealing with envy.

Keywords: Envy, Jealousy, Schadenfreude, Benign Envy, Social Comparison, Mental
Health.
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0z: Bu calismada Orta Cag Yahudi-Hiristiyan reddiye gelenegi agisindan hem kendi déne-
mindeki hem de kendinden sonraki polemikgilere icerik ve yontemsel agidan katk: saglamig
olan Al Tehi Ke-Avoteyha Risalesi konu ve analiz edilmistir. Profiat Duran’a (6. 1415) ait bu
risalenin asli, kendisi gibi zorunlu olarak vaftiz edilen, fakat yeni dininde kalmakta israrci
olan arkadasi David Bonet Bonjorn’a yazilmis bir mektuptur. Mektubu, Yahudi-Hiristiyan
reddiye geleneginde 6zgiin kilan ve giintimiize ulasmasini saglayan saiklerden ilki eserde
kullanilan yéntemdir. Duran, Yahudi inanglar: ile irrasyonel buldugu Hiristiyan inanglar:
(Teslis, asli giinah-asli giinahtan kurtulus, enkarnasyon, t3z déniisiimii) arasinda yaptig
karsilastirmada bilimsel (fizik) ve felsefi (mantik ve metafizik) argiimanlari kullanmay: ter-
cih etmistir. Mektubun ikinci 6nemli 6zelligi ise, eserdeki elestirel tavrin diger reddiyelerden
farkli olarak, gizli alay ve imalar iceren ironik bir iislupla okuyucuya sunulmus olmasidir.
Duran’in kisisel tecriibesinden yola cikilarak hazirladigi bu metin giiniimiize kadar gelebil-
mis ve kendi dénemindeki Yahudi-Hiristiyan iliskilerine hem dinf hem de sosyal agidan bir
bakis imkani saglamustir.
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An Ironic Letter in The Anti-Christian Jewish Polemic Tradition:
Al Tehi Ka-Avotekha (Be Not Like Fathers)

Abstract: This study deals with the epistle called Al Tehi Ka-Avotekha, which has contributed
in terms of content and method to the polemicists both in his period and after it in the
medieval Judeo-Christian polemic tradition. This treatise is originally a letter written by
Profiat Duran (d. 1415) to his friend David Bonet Bonjorn, who, like Duran, was forced to be
baptized but insisted on staying in his new religion. The method used in the work is the first
of the motives that make the letter original (in the Jewish-Christian polemic tradition) and
enables it to reach today. Duran preferred to use scientific (physical) and philosophical
(logical and metaphysical) arguments in the comparison he made between Jewish beliefs and
Christian beliefs (Trinity, original sin-liberation from original sin, incarnation,
transubstantiation) that he found irrational. The second important feature of the letter is
that, unlike other refutations, the critical attitude in the work is presented to the reader in
an ironic style that includes hidden sarcasm and allusions. This text, which Duran prepared
based on his personal experiences, has survived to the present day and provided the
opportunity to evaluate Judeo-Christian relations from both a religious and social
perspective.

Keywords: History of Religions, Al Tehi Ka-Avotekha, Be Not Like Fathers, Hebrew Letters,
Profiat Duran, Polemic, Jewish-Christian.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Yahudi-Hiristiyan reddiye geleneginde 6zel bir yaz tiirii olarak degerlendirilen
mektuplar arasinda en meshurlar1 Joshua Lorki'ye (6. 1419) ait Nusah ha-Ktav ve
Duran’a ait Al Tehi Ke-Avoteyha’dir. Her iki mektubun muhatabi da Yahudi iken Hi-
ristiyanliga gecen kimselerdir ve dolayisiyla karsisindaki kisiyi Yahudiligin gercek
din olduguna ikna etme ¢abasiyla yazilmistir. Ayrica bu mektuplar kendi dénemi ve
sonrasinda daha genis bir kitleye hitap edecek sekilde Hiristiyanhk karsit1 Yahudi
reddiyeleri arasinda da kendine yer bulmay:1 basarabilmistir.'! Dénemin Yahudi-
Hiristiyan iliskilerine dair gesitli kodlar barindiran Duran’in mektubu ve bu metnin
gliniimiize kadar uzanan yolculugu, tslup ve igerigi, Hiristiyanlara yonelttigi elesti-
riler ve muhtemel Hiristiyan cevaplar ¢alismamiz boyunca yol haritamizi belirleyen
ana unsurlardir.

14. yiizyihin 6nde gelen reddiye yazarlarindan biri olan Profiat Duran’in (ibrani-
ce adi Yitshak ben Mose ha-Levi) 1340-1360 tarihleri arasinda dogdugu diisiiniil-
mektedir. 1391 yilindan sonrasina ait mektup ve eserlerinde Efod* mahlasini tercih

Daniel J. Lasker, Jewish Philosophical Polemics against Christianity in the Middle Ages (Oxford: Littman
Library Of Jewish Civilization, 2007), 17, 20, 21.

Duran bu mahlasi yalnizca Katalanca adinin (Profiat Duran) ilk harflerinden olusan basit bir
kisaltma olarak degil, ispanya’da artan Yahudi karsithg nedeniyle de tercih ettigini kendi eserinde
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ettigi icin bu adla taniirhigr daha fazladir. Dogum yeri hususunda baz ihtilaflar
bulunsa da Perpignan sehrine ait arsiv kayitlarindan babasi ve dedesinin Perpignan
Yahudilerinden oldugu ve 6mriiniin kayda deger bir kismini burada gecirdigi anla-
silmaktadir. Cocukluk ve genclik déneminde koklii bir din egitimi almis ve bu egi-
timine tip, astronomi, tarih, matematik, dil bilgisi (bilhassa Ibranice) gibi alanlar1
da ekleyerek kendini yetistirmis ve bu alanlarda cesitli eserler hazirlamistir. Ko-
nusma dili bélgenin yerel dili olan Katalancadir fakat eserlerini fbranice olarak
kaleme almistir. Tanah’in ibranice metni/grameri noktasinda uzun yillar boyunca
calistig1 bilinmektedir. Tyi derecede Latince bildigi diisiiniilmektedir. Tbranice ve
Latinceye dair bu donanimi neticesinde eserlerinde Vulgate’da tespit ettigi ceviri
hatalarina yer verdigi gorilmektedir. Duran’in ¢ok sayida eseri olmasina karsin,
kendi déneminde ve sonrasinda ¢okca tesiri bulunan meshur ii¢ eseri bulunmakta-
dir. Bunlardan ilki bir gramer kitabi olan Maase Efod adli eseridir. Diger iki eseri ise,
Yahudi reddiye literatiirtinde iki ayr1 kategoride’ adlar1 zikredilen Hiristiyanhk
karsit1 Iggeret Al Tehi Ke-Avoteyha (Atalarina Benzeme Risalesi) ve Kelimmat ha-Goyim
(Goylarin Utanci)'dir.

Galismamizin odak noktasi olan Al Tehi Ke-Avoteyha'nin* Duran’in taninirligin
saglayan asil metin oldugu iddia edilmektedir. Duran’1 ve eserini segmemizde iki
unsur etkili olmustur. ilki, genel anlamda diger Yahudi polemikgilerden farkli ola-
rak, yasadig1 cografyadaki Yahudi karsiti hareketler neticesinde zorunlu vaftize
ugramis bir Yahudi yazar olmasidir. Perpignan arsivlerindeki kayitlar dikkate alin-
diginda 1391 yilinin sonlarinda ya da daha giiglii ihtimalle 1392 yilinin ilk aylarinda
kendi istegi disinda vaftiz edilerek Hiristiyanlastirilmistir. Vaftiz olduktan sonra
Honoratus de Bonafide Latince adini aldig1 ve bu adla da kayitlarda kendisinden
bahsedildigi bilinmektedir.’ Hem yasanan siire¢ (bilhassa bdlgedeki Yahudi-
Hiristiyan iligkileri agisindan) hem de reddiyelerin Hiristiyan iken yazilmis olabile-
cegi ihtimali/tartigmalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir.® Ciinkii Duran Yahudi karsithigi-

(Hesev ha-Efod) belirtmektedir. Duran’in Efod mahlast ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Frank Talmage,
“The Polemical Writings of Profiat Duran”, Immanuel 13 (1981), 72.

Kelimmat ha-Goyim, Hiristiyan Ggretilerinin Yeni Ahit 6gretileriyle karsilastirildigi reddiye kategori-
sine dahil edilen bir metindir. Iggeret Al-Tehi Ke-Avoteyha ise Hiristiyanligin felsefe, mantik, fizik, me-
tafizik gibi ilim dallariyla alenen celisen yénlerinin yaziya dékiildiigii metinler kategorisinde yer
almaktadir. Lasker, Jewish Philosophical Polemics against Christianity in the Middle Ages, 19, 20.

Galigma icerisinde Kobler’in Ingilizce ceviri metni esas alinmistir. Franz Kobler, “Be Not Like Fat-
hers”, Letters of Jews through the Ages: From Biblical Times to the Middle of the Eighteenth Century (New
York: East and West Library, 1978), 276-282; Mektubun pek ¢ok edisyon dikkate alinarak hazirlanan
ve en muteber kabul edilen Ibranice edisyonu icin bk. Profiat Duran, Kitvey Pulmus Le-Profiat Duran,
ed. Frank Talmage (Kudiis: The Zalman Shazar and The Dinur Center, 1981), 73-83.

Hanne Trautner-Kromann, Shield and Sword: Jewish Polemics against Christianity and the Christians in
France and Spain from 1100-1500 (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993), 155; Richard W. Emery, “New Light
on Profayt Duran ‘The Efodi™”, The Jewish Quarterly Review 58/4 (1968), 333.

Meshur tarihgi Baer’e gore Duran zorunlu vaftizden kagmis ve 6mriiniin sonuna kadar da vaftiz
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nin kademe kademe yiikseldigi bir tarih araliginda yasamistir. Donemin sartlar
geregi bir Yahudinin Hiristiyanlik karsiti bir metin yazmasindan daha fazla dikkat
ve tepki cekecek olan husus, gontilli ya da goniilstiz Hiristiyan olmus bir Yahudinin
yeni dinine yani Hiristiyanlk aleyhine yazilar yazmasidir.

ikinci 6nemli etken ise, Al Tehi Ke-Avoteyha'nin Duran’in en eski eseri’ olmasina
ragmen igerik ve iislup bakimindan oldukga sira disi, veciz ve gosterisli olmasidir.
Bu haliyle eser deneyimsiz bir yazar ¢alismasina benzememektedir. Metninde red-
diye geleneginde (bilhassa Yahudi reddiyelerinde) farkli bir tiiriin dogmasina yol
acan ironik bir dil tercih etmistir. Kars: tarafin dini tercihini ver gibi goriinen
fakat hakikatte elestirmeye ve yer yer alay etmeye dayali, edebi bir tisluba sahip bir
metin goriiniimiindedir. Bu bakimdan eser, Orta Cag ibrani dili acisindan oldukca

edilmeden bir Yahudi olarak yasamustir. 1414-1415 yillarinda Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
Tortosa’da yapilan dini tartismada Yahudi tarafta yer alabilmesi buna delil gésterilmektedir. Ustelik
din degistirmis/konverso iken bu reddiyeleri kaleme almasi da miimkiin degildir. Emery’ye gore ise
Perpignan arsivinin referansiyla Duran’i vaftiz oldugu kesinlesmistir (3 Subat 1391-1 May1s 1392
tarihleri arasinda bir vakitte). Belgelerde vaftiz olduktan sonra aldig1 Latince isimden dahi bahse-
dilmekte ve sonraki yillarda bu isimle hayatina devam ettigine dair referanslar bulunmaktadir. Bun-
lardan en énemli olani Aragon Krali I. Juan’a Honoratus de Bonafide adinda birinin astrolog olarak
hizmet verdigi bilgisidir. Duran’in reddiyelerini din degistirmeden 6nce mi yoksa sonra mi yazdigi-
na dair gesitli tartismalar mevcuttur. Hiristiyan olduktan sonra yazdigi hlde vaftiz 6ncesinde yaz-
mis gibi gésterebilmesi, konversolara dair yaptirimlarin heniiz bélgede yeterince sert bir istikamet-
te seyretmediginin bir gostergesi olarak diisiiniilebilir. Nitekim Salihoglu'na gore ilk nesil konverso-
lar/marranolar sonraki kusaklardan daha 6zgiir bir ortamda yasamislardir. Dolayisiyla kendi dinle-
rini Hiristiyanlik ile karsilastirma (sézlii/yazili) imkdnina daha fazla sahiptiler. Zira sonraki nesiller
engizisyona tabi tutulacagindan ilk nesil kadar rahat davranamamuslardir. Kanaatimizce Duran da
bu nispeten olumlu hava neticesinde eserlerini yazabilmis ve dolasima sokabilmistir. Duran’in vafti-
zi ve eserlerinin yazilis tarihleri hususunda ayrintili bilgi ve konuya dair tartisma igin bk. Trautner-
Kromann, Shield and Sword, 157, 158; Yitzhak Baer, A History of the Jews in Christian Spain, Vol. 2: From
the Fourteenth Century to the Expulsion, ¢ev. Louis Schoffman (Skokie: Varda Books, 2001), 152; Emery,
“New Light on Profayt Duran ‘The Efodi’”, 329, 331-335; Maud Kozodoy, The Secret Faith of Maestre Ho-
noratus: Profayt Duran and Jewish Identity in Late Medieval Iberia (Philadelphia: University of Pennsylva-
nia Press, 2015), 21-27, 30-33; Fatma Seda Sengiil, “Yahudi Diisiiniir Profiat Duran’in isa’nin Ulghiye-
tine Dair Elestirileri”, Oksident 1/1 (2019), 84, 85; Mahmut Salihoglu, “Marranolar ve Dini inanglar1”,
EKEV Akademi Dergisi 15/49 (Giiz 2011), 113.

Mektubun yazilis tarihine iliskin pek ¢ok tartigma vardir. Biitiin tespit ve iddialar dikkate alindigin-
da kanaatimizce 1392 Mayisindan sonraki bir tarih ile 1394/1395 tarihleri arasinda yazilmis olmasi
miimkiindiir. Vaftiz edildikten sonra yazilmis olma gerekliligi ve Al Tehi Ke-Avoteyha’dan sonra ya-
z11di§indan emin olunan Kelimmat ha-Goyim adli eserin yazili tarihinin (1396) bilinmesi bizde bu ka-
naatin hasil olmasina neden olmustur. Mektubun yazilis tarihine iliskin bilgi ve tartisma icin bk.
Talmage, “The Polemical Writings of Profiat Duran”, 74; Trautner-Kromann, Shield and Sword, 157,
158; Kozodoy’a gére zorunlu vaftizden ti¢ y1l kadar sonra bu eseri yazmistir. Kozodoy, The Secret Faith
of Maestre Honoratus, 22, 115; Emery, “New Light on Profayt Duran ‘The Efodi’”, 333-335.
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kiymetli goriilmekte ve désnemin yazi dilinde nadir rastlanan bir tisluba sahip oldu-
gundan, klasikler arasinda zikredilmektedir. Duran’in bu ¢alismasinin kendi déne-
minde ve sonrasinda Hasday Crescas (Bitul fkkarey ha-Notsrim), Sem Tov ibn Saprut
(Even Bohan), Yosef Albo (Sefer ha-fkkarim), David Nasi (Hodaat Baal Din) gibi 6nde
gelen Yahudi polemikgi ve yazarlar oldukea etkiledigi bilinmektedir.®

1. Mektubun Yazilis Gerekgesi, Uslubu ve igerigi

Duran’in eserinin orijinali, kendisi gibi zorla vaftiz edilen geng hekim arkadas:
David Bonet Bonjorn/Bongoran’a’ yazilan bir mektuptur. Mektubun el yazma niis-
halarindan birinin 6n kisminda yazilis maksadi sdyle anlatilir: Yahudilige geri
dénmek isteyen iki arkadas (Duran ve David), Filistin’e kagmaya karar verirler.
Yolculuk 6ncesinde David, Avignon’da kendisi de sonradan Hiristiyanliga gegmis
olan Pavlus de Sancta Maria' ile karsilasir ve ikna edilerek gercek anlamda Hiristi-
yan olmaya karar verir. Dolayisiyla David, Filistin’e gitmekten vazgeger ve yolculu-
ga cikacaklar1 glin bulusmaya gelmez ve kendisi Duran’a verilmek {izere bir mektup
gonderir. Bu mektubun orijinali ve akibetine iliskin herhangi bir bilgiye rastlanila-
mamustir. Duran’in bu mektuba yazdig1 karsiliktan icerige dair birtakim tespitler
yapmak miimkiindiir. Muhtemelen mektubunda Pavlus de Sancta Maria’nin kendi-
sini ikna ettigini, Hiristiyanlik dininde kalacagini ve arkadasina da yeniden Yahudi-
lige donmemesini tavsiye etmistir. Baer gibi bazi tarihgilere gére bu rivayet, olayin
vuku bulmasindan ¢ok sonra bazi varsayimlar tizerinden kurgulanmis olsa da aras-
tirmacilar tarafindan dikkate alinmaya deger bulunmaktadir."

Duran arkadasindan aldigi bu mektuba bir cevap yazar ve bu mektup Duran’in
yasadigi donemde ve sonrasinda ¢okca kopyalanir. Bu husustaki en yaygin rivayete
gbre Duran’in bizzat kendisi Kastilya Kralligi'ndaki biitiin Yahudilerin cemaat 6n-
deri olan Don Meir Alguadex’e mektubun bir kopyasini géndererek taninmasi igin

Baer, A History of the Jews in Christian Spain, Vol. 2, 152; Trautner-Kromann, Shield and Sword, 157,
Talmage, “The Polemical Writings of Profiat Duran”, 85.

Perpignan kayitlarina gére David, Bonet David Bonjorn'un ogludur. Kayitlardaki referanslardan
yapilan tarihsel ¢ikarima gore Profiat Duran’dan ¢ok daha geng oldugu diisiiniilmektedir. Duran’in
kendisine hocalik yapmis olabilecegi de ihtimaller arasindadir. Emery, “New Light on Profayt Duran
‘The Efodi’, 328 (Dipnot 3).

Hiristiyanliga gegmeden 6nceki adi Solomon ha Levi’dir. Hiristiyan olduktan sonra Papa’ya yakinh-
g1yla bilinen bazi din adamlarinin destegi sayesinde 1415 yilinda Burgos piskoposlugu gérevine geti-
rilmistir. Egitimi ve etkinligini zaman i¢inde arttirdig1 ve Yahudiler aleyhinde somut adimlar atil-
masinda 6nayak oldugu aktarilmaktadir. Bu minvalde Kral’dan Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda bir
miinazara diizenlenmesini isteyecek kadar niifuz elde etmistir. Bununla birlikte cesitli gerekcelerle
taleplerinin tam olarak gerceklesmedigi goriilmektedir. Talmage, “The Polemical Writings of Profiat
Duran”, 73, 74; Baer, A History of the Jews in Christian Spain, Vol. 2, 155.

' Kobler, “Be Not Like Fathers”, 276; Baer, A History of the Jews in Christian Spain, Vol. 2, 150, 151; Talma-
ge, “The Polemical Writings of Profiat Duran”, 73.
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ilk adimi atmistir. Mektubu basan/yayimlayan ilk kisinin Yitshak Akris oldugu
diistiniilmektedir.'* Mektubun 6n kisminda Yosef ben Sem Tov’a (6l. 1480) ait bir
serh bulunmaktadir. Akris’ten nakledildigine gére icerikteki istihzali ve muglak
ifadelerden dolay1 baslangicta Hiristiyanlar metnin Hiristiyanlik lehinde bir ¢alisma
oldugunu diisiinmiisler ve metni her béliimiin bas kisminda gecen al tehi ke-
avoteyha (Atalarina Benzeme) ifadesinden dolay1 (bozulmus bir ses benzerligi ile)
Latince Alteca Boteca olarak isimlendirmisler ve bu c¢alismay1 kendi inanglarinin
lehinde kullanmaya ¢alismislardir. Fakat Yosef ben Sem Tov’un, Duran’in asil mak-
sadinin David’le ve yeni dini olan Hiristiyanlikla alay etmek oldugunu yazmasi ve
icerigine dair yaptig1 serhin dolasima girmesinden sonra hakikatin anlasildig: dii-
stiniilmektedir. Bu siirecte Hiristiyanlarin tespit edebildikleri niishalar1 toplayip
halkin 6niinde yaktig1 da iddialar arasindadir, Her iki iddianin (Hiristiyanlarin met-
ni yanhs degerlendirmesi ve Yosef ben Sem Tov sayesinde hakikatin aciga ¢ikmasi)
gercekligi de tartigmalidir. Zira metnin alayci dilinin biraz dikkatli bir okumayla,
aslinda yazarin denildigi kadar gizli imalarda bulunmadigi, Hiristiyanlar1 tahkir
ettigi rahatlikla anlagilmaktadir.” Kanaatimizce bu husustaki en 6nemli delil, Du-
ran’in metnin sonlarinda Yahudilikten ayrilmayacagina dair 1srarl tavri olmahdir.
Bu tavir goriildiikten sonra metnin Hiristiyanlik lehinde bir ¢alisma olarak deger-
lendirilme ihtimali ortadan kalkmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetlerin daha
sonradan uydurulmus olmasi olduk¢a muhtemel goziikkmektedir. Zira Hiristiyanlara
iliskin bu yanlis anlama meselesine yalnizca Yahudi kaynaklarinda rastlanilmasi,
mektuptaki alayci tislubun mektupla ilgili bahislerde de siirdiiriilmeye devam etti-
gini diistindiirmektedir.

Metindeki parodiye dayali kurguda Duran siklikla iki ifade kullanmaktadir. De-
gindigi her bir konunun dncesinde, al tehi ke-avoteyha (atalarina benzeme) demekte
ve aslinda ironik bir dille ge¢miste yasamis Yahudi peygamber/atalarin hepsinin
yanlis yolda oldugunu David’in ise (onlara benzemeyerek/onlar gibi yapmayarak)
Hiristiyanligi segmek suretiyle onlarin yanilgisina diismedigini belirtmektedir. Bir
nevi eskiden inandig1 din ile yeni mensubu oldugu din arasinda bir karsilastirma
yapmaktadir. Duran'in hem metin iginde siklikla kullandigi hem de risalesine st

Mektubun ilk kez Akris tarafindan (ve istanbul’da) basildig1 noktasinda arastirmacilar hemfikirdir.
Fakat basim tarihi noktasinda bir belirsizlik s6z konusudur. Kozodoy 16. ylizyilda basildigini belirtir
ve acik bir tarih vermezken, Kobler 1554 olarak acik tarih vermektedir. Meral’in 1493-1729 tarihleri
arasinda Istanbul Yahudi matbaalarinda basilan biitiin eserleri zikrettigi calismasinda Al Tehi Ke-
Avoteyha'nin 1577 yilinda baska eserlerin de igerisinde bulundugu bir koleksiyonda (iggeret Ogeret)
Slomo ve Yosef Ya'bets Matbaasi'nda basildigi kaydedilmistir. Kozodoy, The Secret Faith of Maestre
Honoratus, 248 (Dipnot 2); Yasin Meral, brahim Miiteferrika Oncesi Istanbul’da Yahudi Matbuati (1493-
1729) (Ankara: Divan Kitap, 2016), 187; Kobler, “Be Not Like Fathers”, 282.

Meyer Kayserling, “Profiat Duran”, Jewish Encyclopedia (Erisim 1 Aralik 2021); Trautner-Kromann,
Shield and Sword, 157; Talmage, “The Polemical Writings of Profiat Duran”, 73, 75, 76; Kobler, “Be Not
Like Fathers”, 282.
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baslik olarak tercih edilen bu tabir siradan bir ifade degil, bir Tanah alintisidir.”
Yahudi polemikgilerin eser adlarinda buna benzer Kutsal Kitap pasajlarini kullan-
malar1 yaygindir. Tkinci ifade ise, her paragraf basinda atalarinin diistiigii “yanilgi-
lar” David’e bildirildikten sonra, ata lo ken (sen bdyle degilsin/sen bdyle yapmal)
denmekte ve akabinde Hiristiyanlik dini bakimindan inanilmasi daha “makul” olan
hususlar bildirilmektedir. Bu iki ifadenin (atalarina benzeme-sen béyle degilsin/sen
boéyle yapma!) diizenli ve sik kullanimi metnin islubuna edebi bir hava katmakta-

dir.

Son yillarda Duran ve eserleri iizerinde yapilan ayrintili ¢alismalar neticesinde,
yazarin Al Tehi Ke-Avoteyha’daki uslubunda Latince bir mektuptan esinlenmis olabi-
lecegine dair bazi iddialar s6z konusudur. Pierre d’Alilly’ye isnat edilen metin (Epis-
tola Diaboli Leviathan)® ile Duran’in mektubu arasinda bazi benzerlikler kesfedilmis-
tir. Her iki metinde de kinayeli bir dil, Kutsal Kitap’tan referanslar vermek suretiyle
argiimani giiclendirme tesebbiisleri, rasyonel argiimanlara basvuru sekilleri bu-
lunmaktadir. Kozodoy’a gére Duran’in bu eseri gériip hem icerik hem de iislup
bakimindan ondan etkilenmis olmasi ihtimal d&hilindedir. Zira o tarihler Fransa ve
Perpignan arasindaki irtibatin yogun oldugu yillar olarak bilinmektedir.** Bununla
birlikte bu esinlenme ihtimalinin Duran’in 6zgiinliigiine ve calismasinin kalitesine
halel getirmeyecegi, aksine onu sonraki ylizyillarda hizla yayilip biiyiiyecek olan
kiiltiirel agin (sahte évgii-hicivle karisik elestiri) bir parcasi héline getirdigi icin
oldukga dnemli bir tespit oldugunu diisiinenler de vardir."”

Mektubun genel akisina gére Duran, dncelikli olarak Yahudi peygamberlerin,
atalarin, entelektiiellerin kurtulus ve cenneti kazanma adina tercih ettikleri yollar:
aktarir ve David’i onlara benzememesi i¢in ikaz eder. Daha sonra ise, David’in ve
onun gibi diisiinen Hiristiyanlarin her ne kadar akil, mantik, felsefe gibi temel ilke-
leri reddetmis olsalar da yalnizca imanla kurtulusu savunarak ve yalnizca Mesih’e
(fsa’ya) inanarak kurtulusa ereceklerinden dolay1 sevincini sahte bir dvgiiyle belir-
terek devam eder. Bu kurgu icerisinde Duran, genel olarak Hiristiyanliktaki teslis,
enkarnasyon, asli giinah/asli giinahtan kurtulus, transubstantion (téz déniistimii)*
doktrinlerini elestirmektedir. Bunlardan baska, kendi yasadiklari dénem igerisinde
Kilise'nin yasadigi krizi (Biiyiik Béliinme 1378-1417) de giindeme tasiyarak Hiristi-

Zekeriya 1:4, I1. Tarihler 30:7. Her iki pasajda Al Tihyu Ke-Avoteyhem (Atalariniza Benzemeyin) seklin-
de ¢ogul formda gegmektedir. Duran ise metninde dogrudan David’i hedef aldig1 icin Al Tehi Ke-
Avoteyha (Atalarina Benzeme) seklinde tekil formda zikretmektedir.

Ingilizce gevirisi i¢in bk. Irwing R. Raymond, “D’Ailly’s ‘Epistola Diaboli Leviathan™, Church History
22/3(1953), 181-191.

16 Kozodoy, The Secret Faith of Maestre Honoratus, 124, 125.

Ryan Szpiech, “Between Court and Call: Catalan Humanism and Hebrew Letters”, eHumanitsa-IVITRA
1(2012), 174.

Katolik 8gretideki, ekmek ve sarabin tézsel bir degisiklige ugrayarak isa’nin bedeni ve kanina ds-
niismesi.
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yanlarin kafa karigikligini hatirlatmakta ve Yahudi seriatina baglilik noktasinda
Hiristiyanlarin isa ve havarilerin izlediginden farkl bir tutum sergiledigine dikkat
cekmektedir.

2. Hiristiyanliga Yénelik Elestiriler

Duran, her ne kadar mektubunda Hiristiyan olma noktasinda ikna oldugunu be-
lirtmis olsa da David'in zihninde olusabilecek siiphe ve endiselerin farkindadir. Bu
minvalde metnin genelinde ona akil ve Tevrat yerine, salt imani salik veren bir dini
tercih ettigini hatirlatmaktadir. Aklin kendisini bu yeni dine kars: siirekli uyarmaya
calistigini fakat David’in buna kanmamasi gerektigini belirterek ironik tislubuna
baslangi¢c yapmaktadir, Duran’a gore David bu yeni dine tabi oldugunu bildirerek,
aklin ne derece tehlikeli oldugunu fark etmis olmalidir. Dolayisiyla David aklina
kars1 ¢ok dikkatli olmali ve kurtulusu icin sadece imanin “yeterli” olacagini her
daim hatirinda tutmalidir. Bu hususta Duran Hiristiyanlarin kendilerine Tanah’i
referans almalarina génderme yapmak suretiyle kendisi de Habakkuk’tan (2:4) bir

alint1 yapmaktadir: ‘... dogru olan imarniyla yasayacaktir’.'®

Duran, mektubunda, akildan yoksun bir imani alayli bir dille takdir etmis go-
riinmektedir. Bu husustaki gercek diisiincesini Maase Efod adli eserinden anlamak
miimkiindiir. Eserinde hakikati anlatirken, bilhassa inancin temellerini (heretiklere
ve septiklere karsi) saglamlastirmak igin felsefeyi ve onun alt dallarini kullanmanin
ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Bununla ortiisecek sekilde mektubu-
nun 6nemli bir kismini felsefl arglimanlara dayali bir diizlemde kurgulamistir. Bu-
rada dikkat cekici olan husus ise akla ve mantiga aykiri olan inanglarin olumlu,
fakat akla hitap eden inanglarin ise olumsuz olarak resmedilecek sekilde ironik bir
tablo olusturulmasidir.”

Duran’in mektubunda, akil ve mantik ilkeleri ile ters diisen ve Hiristiyanlarin da
ihtilafli olduklar1 konular1 agirlikli olarak tercih ettigini séylemek miimkiindiir. Bu
minvalde zikredilebilecek en temel elestiri Teslis’tir. Duran, atalarinin Sema Yis-
rael’de” gegen teklik ifadesini basit anlamiyla anlayarak tek bir Tanr1’ya inandikla-
rini belirttikten sonra, David’in kendisini bu yanilgidan kurtardigindan bahsetmek-
tedir. Tevhidin yerine, Hiristiyan &gretideki ti¢li birligin daha “dogru” oldugunu
hissettiren Duran, Teslis’i yalin hiliyle, {igiin bire, birin de tige esit goriilmesi olarak
izah eder. Ogretinin bu sekliyle matematik ve mantik ilkelerini ihlal ettigi asikardir.
Dolayisiyla okuyucuya bir nevi izaha gerek yoktur, mesaji vererek irrasyonel olani
rasyonel olana tercih etmedeki absiirtliigii ortaya koymaktadir.”* Ayni sekilde Tes-

18 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 277.

Talmage, “The Polemical Writings of Profiat Duran”, 71, 75, 76.

“Dinle Yisrael! Ha-Sem Tanrimiz'dir, Ha-Sem Bir’dir.” Tesniye 6:4.

Maud Kozodoy, “The Hebrew Bible as Weapon of Faith in Late Medieval Iberia: Irony, Satire and
Scriptural Allusion in Profiat Duran’s Al Tehi ka-Avotekha”, Jewish Studies Quarterly 18/2 (2011), 188,
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lis'in Mantik ilminin en temel ilkesini (kiyas) ihlal ettigini de hatirlatmaktadir., Bu
dogrultuda Duran; “Baba, Tanrr’dir. Tanr1 Ogul’dur. O hilde Baba, Ogul’dur” ¢ikari-
mini yapmakta ve akabinde Hiristiyanlarin bu kiyasi kabul etmediklerini bildirmek-
tedir.?

Duran’dan 6nce de Yahudi polemikgiler Teslis’e dair ¢ok ¢esitli itirazlar yapmis-
tir. Lasker’e gore Duran’t bu noktada farkli kilan husus Teslis’i mantik ilkelerine
tabi tutan ilk polemik¢i olmasidir. Bununla birlikte argiimanlarinin bazilar1 yete-
rince gli¢lii bulunmamuistir. Zira hem Baba'nin hem de Ogul’'un Tanri oldugundan
yola ¢ikilan bir kiyasin sonucunda, onlarin ayni olduklar: degil, Baba ile Ogul'un
aym dze/tdze sahip oldugu ortaya ¢ikar. Kaldi ki zaten Hiristiyanlar onlarin aym
tanrisal 6ze sahip ti¢ ayr1 sahis oldugunu kabul etmektedirler.”® Bu minvalde Hiris-
tiyanlar rahatlikla ‘Baba, Ogul ve Kutsal Ruh giic ve miikemmellik acisindan esit
olsa da Baba Ogul’dan kendisiyle kurdugu iliski bakimindan farkli, Ogul da Baba’dan
farklidir’ diyebilmektedirler (Kutsal Ruh icin de bu durum aynidir). Bununla bera-
ber Aquinas ve diger pek ¢ok Hiristiyan teolog Teslis’i anlagilabilir kilmak icin say1-
s1z izahlarda bulunmuslarsa da Teslis’in akilla tam olarak kavranilamayacagi nokta-
sinda hepsi hemfikirdir. Bu bakimdan Teslis doktrini Hiristiyanligin erken dénem-
lerinden itibaren hem kendi i¢lerinde hem de diger tevhidi gelenege sahip din-
ler/din miintesipleri tarafindan siklikla elestirilere maruz kalmistir.”* Dolayisiyla
Duran’in savunma arglimanlari yeterince giiglii olmasa da problemin tespitindeki
metodu ve istikameti agisindan elestirisinin oldukga isabetli oldugu séylenebilir.

Duran’in mektubunda isledigi diger bir husus Hiristiyan gelenekteki asli glinah
doktrini ve enkarnasyon &gretisiyle ilgilidir. Hiristiyan Ggretiye gore, Adem’in
yaratilisin baslangicinda islemis oldugu giinahin biiyiikligii nedeniyle bu giinahin
sonuglar biitiin insanhga sirayet etmistir.”® S6z konusu &gretiyle ilgili en ilging
kisimlardan biri, bu yaklagimin Kutsal Kitaba dair ilk referansinin isa’ya degil Pav-
lus’a®® dayandirilmasidir.”” Bu hususta Duran, David'den, asirlar boyunca Yaratilis

189; Kozodoy, The Secret Faith of Maestre Honoratus, 117.
22 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 278, 279.
#  Lasker, Jewish Philosophical Polemics against Christianity in the Middle Ages, 90, 91.
Muhammet Tarakgl, St. Thomas Aquinas (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 130; Mahmut Aydin, Hristiyan-
lik: Tarih, Inang ve Uygulama (istanbul: Ketebe Yayevi, 2021), 322, 323.
Bu meseleye dair Hiristiyanlik tarihinde farkli seslerin oldugu da bilinmelidir. Pelagius’a (51. 418)
gore Adem’in giinahi diger insanlara sirayet etmemistir ve yalmzca kendisini baglamaktadir. Hiris-
tiyan gelenekte (Augustin’in tesiriyle) yer aldig1 sekliyle hem Adem’in giinahinin biitiin insanlara si-
rayet ettigini sdylemek hem de isa’nin carmiha gerilmesi ile tiim insanhgin degil de bazi insanlarin
(Isa’ya inananlarin) kurtulabilecegini iddia etmek sorunlu bir yaklasimdir. Ayrintili bilgi icin bk.
Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2010), 188, 193.
“Glinah bir insan araciligiyla, 6liim de giinah aracihigiyla diinyaya girdi. Boylece 6liim biitiin insan-
lara yayildi. Ciinkii hepsi glinah isledi.” Romallar 5:12.
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bahsini okuyup orada gecen meseleleri/kavramlari (ilk insan cifti, ddrt nehir, bilme
agaci, yilan gibi) anlamak icin kafa yoran atalarinin yolundan gitmemesini ister.
Bununla atalarinin bosa yoruldugunu, sonradan gelenlerin asil “gercege” vakif
oldugunu ima etmektedir. Ona gére Hiristiyanlar Adem’in giinahini daha da arttir-
mis ve istelik onu kurtariciya (isa) muhtag hale getirmistir. Duran, bu noktada,
Hiristiyanliktaki asli giinah anlayis1 ve isa ile bu giinahin kefaretinin édenmesi
Ogretisine herhangi bir eksiltme ya da ilave yapmadan meseleyi oldugu gibi aktar-
maktadir. Asli giinah 6gretisinin ve kurtulustaki isa roliiniin, gercek kurtarici fsa’ya
degil Pavlus’a dayandirilmasina da ima yoluyla bir gondermede bulunmaktadir.
Duran, Hiristiyanlktaki isa merkezli kurtulus gretisinin Pavlus tarafindan gelisti-
rildigini bilmektedir. Dolayisiyla kurtulusun bas aktoriiniin ve asil fedakarhigi yapan
kisinin bu ‘kiymetli’ 6gretiden hi¢ bahsetmemis olmasini yadirgadigi belli belirsiz
hissedilmektedir. Fakat netice itibariyle David’den bu gizeme siki sikiya sarilmasini
ve kosulsuz iman etmesini istemektedir. Belli ki Duran nezdinde salt iman disinda
bu 6gretiye ikna edilmenin bagka bir yolu yok gibi gériinmektedir. *®

Mektupta, asli giinahin kaldirilmasi hususunda da birtakim ayrintilar mevcut-
tur. Duran, Hiristiyanlar nezdinde, Kutsal Kitapta yazmiyor olsa da Isa ile birlikte,
asli giinahtan kurtulusun saglandigina, fakat asli giinaha karsilik verilen lanetle-
rin/cezalarin hild devam ettigine dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada Hiristiyanlarin
isa Mesih’in kurtarici (bilhassa aslf giinahtan) roliinden ne anladiklar: izaha muhtag
gibi gériinmektedir. Augustin’in (81. 430) asli giinahi anlama bicimi genel Hiristiyan
ogretiyi sekillendirmistir. Bu 6gretiye gore, baslangicta 6liimsiiz olan Adem’e isle-
digi giinah nedeniyle 6lim cezasi verildigine inanilmaktadir. Orta Cag Hiristiyan
teologu Aquinas (3l. 1274) yeryiiziinde diinyaya gelen herkesin 6lmesini, biitiin
insanhigin bu giinahtan nasibini aldigina bir isaret olarak degerlendirmektedir.”
islenen her giinahin bir cezasi olmasindan hareketle, bu giinahin da bir bedeli ol-
malidir. Hiristiyanlara gore bu bedeli 6deyecek kisi, siradan bir insan olmamali
fakat giinahin ash bir insana (ve tiim insanliga) ait oldugu icin bedeli 3deyenin de
bir insani yonii olmasi gerekmektedir. Ayrica hem Tanri'nin insanlhigin kurtulusuna
dair planinin kusursuz gergeklesmesi hem de bedeli 6deyenin bu fedakarlig: yapa-
bilecek giicte olmasi gerektigi icin bu kurbanin da kusursuz olmasi (bir Tanri olma-
s1) gerekmektedir. Bu yiizden Tanri’'nin kendi oglunu yeryiiziine géndermesiyle
kurtulusa dair ilk plan gerceklestirilmistir. Bununla birlikte isa’nin carmiha geril-
mesi ile pek ¢ok fayda saglanmis ve giinahin izi temizlenmis (yalnizca isa’ya ina-
nanlar icin) olsa da kurtulus tam olarak gerceklesmemistir. Giinahin beraberinde
getirdigi lanetler/cezalarin (bilhassa 6liim) tiimden yok edilmesi icin, isa Mesih’in

Muhammet Tarakgl, “St. Thomas Aquinas’a Gdre Asli Giinah”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/1 (2006), 308, 309.

2 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 278.

Tarakgl, “St. Thomas Aquinas’a Gdre Asli Giinah”, 311; Aykat, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”,
188, 189.
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ikinci kez gelmesi gerekmektedir. Bir sonraki gelisinde o, biittin 6ltleri dirilterek
onlar1 bu cezadan kurtaracak ve kurtulus plani tamamlanacaktir.”

Duran’in, Baba Tanri'nin asli glinahtan kurtulus i¢in buldugu enkarnasyon ¢o-
ziimiinii de makul bulmadig1 goriilmektedir. Bu hususta David’e, Malaki’den®" refe-
ransla Tanri’'min cisimsizligine, degismezligine inanan atalarina da benzememesini
salik vermektedir. Ciinkii David’in Hiristiyan inanci geregi Tanri’'nin (Baba'nin)
insanhigin kurtulusu icin kurban etmek {izere ti¢ sahsindan birini (oglunu) enkarne
etti§ine inanmamasi hilinde Cennet’e gidemeyecegini belirtmektedir. Ustelik bdyle
biiylik bir fedakarlik yaptig1 icin ne kadar siikretseler az oldugunu dile getirmekte-
dir. Duran, insanhigin kurtulusu i¢in boyle bir carenin yalnizca her seye giicii yeten
bir Tanri tarafindan bulunabilecegini sdyleyerek, alayci bir dille bu &gretiyi ve bir
Tanriya layik goriilen tavri/karar: elestirmektedir.””

Duran’in Hiristiyanhiga y6nelttigi temel elestirilerinden bir digeri yine enkar-
nasyonla baglantili olarak isa’nin (bir Tanri’nin) bakire bir kadindan dogduguna
dair Hiristiyan yaklasimina iliskindir. Fakat bu bahiste, meselenin imkani-
na/imkansizligina temas etmeden, yalnizca 6gretinin dayandirildigi referans elesti-
rilmektedir.”® Bakireden doguma iliskin Kanonik incillerdeki en erken referans,
isa’nin Mesihligine delil mahiyetinde Yesaya'daki bir pasajin kullanildi§i Matta
incili'nde gegmektedir. Yesaya'da gecen “Bundan &tiirii Rab’bin kendisi size bir
belirti verecek: iste, geng kadin gebe kalip bir ogul doguracak; adin1 immanuel
koyacak’ (7:14) ifadesinde gecen kadin (ibranicesi alma) kelimesi Matta incili’nde
Grekgeye cevrilirken bakire anlamina gelecek bir kelime (parthenos) ile karsilan-
mis* ve beklenen kurtaricinin bakireden dogduguna dair bir 6greti sekillenmistir.”
Duran bu ¢ikarimin hatali oldugunu iki gerekge iizerinden temellendirmektedir. ilk
olarak geviri kaynakl bir sorunun oldugu bir baska Tanah climlesiyle ortaya ¢ik-
maktadir. Siileyman’in Meselleri'nde alma kelimesinin gegtigi bir pasaji*® referans
gostererek, bu ifade ile bakirenin degil geng kadinin kastedildigini vurgulamistir.
ikinci olarak ise Yesaya'da bahsi gecen gencg kadinin (yaklasik olarak bes asir nce)

Tarakgl, St. Thomas Aquinas, 223, 224; Kemal Polat, “Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde isa Vasitasiyla
Kurtulus”, EKEV Akademi Dergisi 10/27 (2006), 187, 188, 190, 193, 197.

“Ben RAB’bim, degismem. Siz bunun i¢in yok olmadiniz, ey Yakup soyu!” Malaki 3:6.

32 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 278.

3 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 278.

“Biitiin bunlar, Rab’bin peygamber aracihigiyla bildirdigi su séz yerine gelsin diye oldu: ‘Iste,
kiz/bakire gebe kalip bir ogul doguracak; adini immanuel koyacaklar.” immanuel, Tanr1 bizimle de-
mektir.” Matta 1:22-23. Giiniimiiz Kutsal Kitap Tiirk¢e cevirilerinde ‘bakire” kelimesi ge¢memekte,
yalnizca ‘kiz’ seklinde yazilmaktadir.

Giinay Tiimer, Hiristiyanlkta ve [slamda Hz. Meryem (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021),
123, 124.

“Kartalin gékyiiziinde, yilanin kayada, geminin denizde izledigi yol ve erkegin geng kizla (alma)
tuttugu yol” Stileyman’in Meselleri 30:19.
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Kral Ahaz zamaninda yasadigini vurguladiktan sonra, kastedilen kisinin Meryem ve
dogacak cocugun da isa olamayacagini belirterek Hiristiyan &gretinin dayandigi
temel arglimani ciirlitmeye ¢aligmaktir.”

Yahudi polemikgilerin Hiristiyanhk elestirilerinde diger incillerden daha fazla
Matta’y1 tercih etmeleri dikkat cekici bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
basvurunun birtakim gerekgeleri oldugu distiniilmektedir. En dnemli gerekgeler-
den biri Matta incili'nde, diger incillerden daha fazla Tanah’tan referans kullanil-
masidir, Bu haliyle, Tanah'taki asirlardir gelmesi beklenen kurtaricinin isa Mesih
oldugunu kanitlamak tizere hazirlanmis bir metin gériiniimiindedir. Bir nevi Ta-
nah’taki israil tarihi ile isa arasinda bir kdprii islevi gérmektedir. Bu bakimdan hem
Hiristiyanlarin kendi dinlerini mesrulastirma adina siklikla (ve diger incillere kiyas-
la daha fazla) kullandiklari, hem de Yahudilerin bilhassa isa'nin Mesihligini (ve tabii
ki uluhiyetini) reddetmede en sik miiracaat ettikleri metin haline gelmistir. isa’nin
bir insandan ¢ok daha fazlasi olduguna, yani ulthiyetine dair kullanilan referans
(alma-bakire), Yahudi polemikgilerce siklikla ve ayrmi gerekceyle (ceviri hatas)
reddedilmistir. Dolayisiyla Duran’in hem Matta incili’'ni referans almasi hem de
bakire dogumuna iligskin pasaji hedef almasi yeni bir durum degildir.*®

Duran’in mektubunda sorguladigi diger bir husus Hiristiyanlarin sakrament ola-
rak kabul ettikleri Evharistiya ayiniyle ilgilidir. Duran’in elestirileri ile paralel se-
kilde sakramentin uygulanis sekli ve icerdigi teolojik anlamlar Hiristiyanlar arasin-
da da ihtilafli bir konudur. incillerde gecen isa’nin son aksam yemegi anisina dii-
zenlenen bu ritiielde, bilhassa Isa’nin havarilere énlerinde bulunan ekmegi, kendi
bedeni/eti; sarabi ise kani olarak takdim etmesi*® meselesi, ciddi fikir ayriliklarina
neden olmustur. Ayin esnasinda rahibin dua ederek verdigi ekmek ve sarabin
isa’nin bedeni ve kanina déniisiip déniismeyecegi uzun yillar boyunca tartigilmistir.
Katolik Kilisesi yasanan tartismalari IV. Lateran Konsili (1215) ile Trent Konsili'nde
(1545-1563) alinan kararlarla netlestirmis ve ayin esnasinda inananlarin yedigi
ekmegin ve sarabin, isa'nin bedeni ve kanina déniistiigiine karar vermistir. Bu d&-
niisiime inanmayanlarin lanetlenecegi diisiiniilerek meselenin ciddiyeti vurgulan-
maktadir. Ortodoks ve Protestanlar ise bu déniisiimii kabul etmemektedirler.*

Duran, tdz doniisiimiiniin fizik ve metafizik ilkelerini ihlal eden tiirden bir inanc
olduguna dikkat ¢cekmektedir. isa Mesih’in, Tanri’nin sag yaninda sabit dururken,

57 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 278.

*®  Christoph Ochs, Matthaeus Adversus Christianos: The Use of the Gospel of Matthew in Jewish Polemics
against the Divinity of Jesus (Tiibingen, Germany: Mohr Siebeck, 2013), 8-12.

3 Matta 26:26-28; Markos 14:22-24; Luka 22:19, 20.

Tarakgi, St. Thomas Aquinas, 207-211; Muhammet Tarakgi, Protestanlikta Sakramentler (Bursa: Emin

Yayinlari, 2012), 148-150; A. Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler

ve Protestanlar Arasindaki Anlayis Farkliliklar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1

(1999), 439-443; Aydin, Hristiyanhk: Tarih, Inang ve Uygulama, 342-345.
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ayin esnasinda rahibin duasi ile sunaga inerek hareket kazanmasi ve rahibin oniin-
deki ekmegin/biskiivinin rahibin dudaklarindan dékiilen dua sonrasinda tézsel bir
degisiklige ugramasi hakikatte fizik ve metafizik kurallarina gére imkansizdir. Bu-
nunla birlikte Duran, David’den, bu inanilmasi gii¢ ve imkansiz gibi gériinen seyleri
kabul etmesini ve her seye giicii yeten bir Mesih’e tabi oldugunu aklindan ¢ikar-
mamasini istemektedir.”

Duran, Hiristiyanlarin irrasyonel buldugu inanglarina deginmenin yani sira Hi-
ristiyanlarin mevcut durumlarina iliskin de bazi hususlari elestirmektedir. Bu ¢er-
cevede degindigi konulardan biri Yahudi seriatina baglilik meselesidir. Atalar1 pey-
gamberlerden aldig1 mesajlarla titizlikle bu kurallar1 muhafaza etmisler ve ilk pey-
gamberden son peygambere kadar her biri seriata uyma ve onu ¢ocuklarina aktar-
ma hususunda uyarilmislardir. Fakat artik kalben de Hiristiyanligi benimsemis olan
David'in seriattan kaynaklanan mitzvalar1 (sabat, kaser, evlilik gibi emir ve yasak-
lar) yerine getirmesine veya kendi evlatlarina bu kurallari anlatmasina gerek kal-
mamustir.”? Duran bu noktada havarilerin ve isa'min seriat konusundaki tutumuna
dikkat ¢ekerek, Hiristiyanlar ile bu dinin kurucusu ve ilk takipgileri arasindaki ce-
liskili tavri mevzubahis etmektedir. Havarilerin Yahudi seriatini devam ettirdikle-
rini, Elcilerin Isleri kitabimi®® delil géstermek suretiyle aktarmaktadir. Fakat bu
drnekleri vermeye gerek olmadigini, ¢iinkii Mesih’in (isa'nin) bizzat kendisinin
seriatin devamliliina isaret ettigini* savunmaktadir.

Duran’in dénemin Papalik makamina dair elestirilerinin oldugu da gériilmekte-
dir. Mektubun yazildig1 tarihler Katolik Kilisesi'nin zor dénemlerden gectigi bir
stirece denk gelmektedir ve mektubundan anlasildig1 tizere Duran da bu husustaki
detaylara hakimdir. David, kendisini yeni dinine 1sindiran hocasi Pavlus’'u mektu-
bunda Svmiis olmalidir ki Duran Kilise’nin bu siirecini mevzubahis ederken Pavlus
tizerinden meseleyi agmaktadir. David’in Pavlus'u neredeyse Papa kadar yiicelttigi-
ni sGylemekte, fakat onun Roma’ya mi yoksa Avignon’a mi gitmesi gerektiginden
emin olamadigindan bahsetmektedir.” ima ettigi husus, Kilise icerisindeki béliin-
medir. O ddnemde Roma’da ve Avignon’da iki ayr1 Papa bulunmakta ve her ikisi de
kendisinin gergek Papa oldugunu iddia etmekteydi.* Duran, Katolikler arasinda

1 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 279; Kozodoy, The Secret Faith of Maestre Honoratus, 117.

42 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 280.

Elcilerin isleri 15. Bapta, baska milletlerden Isa’ya tabi olanlari, Yahudilerin yiikiimlii olduklar
seriat kurallariyla sorumlu tutmaya gerek olup olmadig: tartisilmaktadir. Netice itibariyle putlara
sunulan ve bogularak sldiiriilen hayvanlarin, kanin tiiketimi ve fuhus disinda geri kalan biitiin ku-
rallardan muaf tutulduklarina kanaat getirilmistir. Duran bu pasajla kurallarin seyreltilmesi mesele-
sinden ¢ok, havarilerin de seriata bagl olarak yasadigi gercegine dikkat ¢ekmek istemis olmalidir.
“Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben gecer-
siz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.” Matta 5:17.

% Kobler, “Be Not Like Fathers”, 280, 281.

The Great Western Schism/Bilyiik Bati Boliinmesi olarak tarihe gecen bu siire¢ 1378-1417 yillari
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Papa’nin konumu ve ona yiiklenen anlam bakimindan olduk¢a sorunlu olan bu
hususu ve yasanan siireci David’e hatirlatarak yeni dinini kiigimsemektedir.

Tarihsel kayitlar Duran’in yasadig1 dénemlerde iber Yarimadasi’ndaki Yahudile-
rin, pek ¢ok ilme ayni anda vakif olduklarini ve entelektiiel bir toplum yapisi iceri-
sinde hayatlarini stirdiirdiiklerini gostermektedir. David de hem mensubu oldugu
aile (kraliyet soyu) hem de aldig1 egitimler (tip vs.) geregi kendisini iyi yetistirmis
birisidir. Dolayisiyla Duran’in mektubunda siirekli yaptigi ‘atalarina benzeme’ vur-
gusu (hakikatte David’i soyuna ihanet etmek imasi tasimaktadir) yalnizca Yahudi
atalarina ihanet seklinde degil, ayn1 zamanda kendi soylu ailesine kars1 isyan olarak
da algilanabilir.” Bunu destekleyecek sekilde mektubun sonlarina dogru Duran,
David’e, artik babasimin adini/soyadini kullanmamasi gerektigini, onun mezarinda
David’e ve sectigi yeni yola lanet ettigini ve miihtedi bir oglu olmasindansa hig oglu
olmamasini tercih edecegini belirtir. Ayrica yeni dindaslarinin da kendisine diis-
man kesildikleri vakitlerde onu asagilamak i¢in birtakim lakaplar takacaklarin
belirterek, sectigi yolda da rahat edemeyecegini ve karsilasabilecegi zorluklar
hatirlatmaktadir.”

Duran, mektubunun sonunda David’in Hiristiyanliga davetini kabul etmeyece-
gini ve Mesih’in gelecegi vakte kadar imanini gururla tasiyacagini bildirmektedir.
David’in dogru yola, yani Yahudilige geri donmesi hélinde ise kendisini yeniden bir
kardes ve sevgili ogul gibi kabul edecegini belirtmektedir.” Mektubun bu kismi
belki de alayin, hicvin olmadig1 yegine kisimdir. Duran hem kendi tavrini ciddiyet-
le ortaya koymus hem de David’e geri dénmesi i¢in samimi bir ¢agrida bulunmus-
tur. Mektubun David’e ulasip ulasmadig1 bilinmemektedir, fakat gliniimiize ulasabi-
lecek kadar ¢ok kopyalanmasina bakilacak olursa David’in mektuptan haberdar
olmasi olduk¢a muhtemeldir.

arasina denk gelmektedir. Bu siire zarfinda iki (bir siire sonra ii¢) Papa ile Bat1 Hiristiyanlig1 yone-
tilmeye ¢alisilmistir. Ciddi anlamda kutuplasmalarin ve Papalar arasi rekabetin yasandigi bu do-
nemde inanirlarin hangi Papa’ya tabi olacaklar1 hususunda kafa karigikliklar1 yasadiklar: gériilmek-
tedir. Siirecin arka plani, Bat1 Hiristiyanligina tesirleri ve ¢oziim siirecine dair ayrintili bilgi icin bk.
Joelle Rollo Koster, Avignon and Its Papacy 1309-1417 (New York: Rowman & Littlefield Publishers,
2015), 239-286.

E. Gutwirth, “Religion and Social Criticism in Late Medieval Rousillon: An Aspect of Profayt Duran’s
Activities”, Michael: On the History of the Jews in the Diaspora, ed. Shlomo Simonsohn vd. (Tel Aviv: Di-
aspora Research Institute, 1991), 144, 145; Kozodoy, “The Hebrew Bible as Weapon of Faith in Late
Medieval Iberia: Irony, Satire and Scriptural Allusion in Profiat Duran’s Al Tehi ka-Avotekha”, 186.
David’in kendisine sdylenenlerden dolay: utanmis ya da asagilanmis hissetse bile bunu umursama-
masiny, zira kurtulusun buna “deger” oldugunu hatirlatmaktadir. Kobler, “Be Not Like Fathers”, 280,
281.

4 Kobler, “Be Not Like Fathers”, 281, 282.
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Sonug

inanca dair konularin akil ve mantik yoluyla ele alinip alinamayacagi veya bu-
nun ne dereceye kadar yapilabilecegi asirlardir tartisilagelmistir. Bununla birlikte
din miintesipleri nadiren kendi dinlerini fakat agirlikli olarak muhalif gordiikleri
dinleri irrasyonel olduklar: gerekgesiyle elestirmekten geri durmamislardir. Duran
da mektubunda bu karsilastirmay1 yapmis ve Hiristiyanlig Yahudilige kiyasla daha
irrasyonel bularak ironik bir {islupla elestirmistir. Elestirecegi hususlar1 belirlerken
yalnizca akil ve mantik ilkeleriyle celisenleri degil, Hiristiyanlar arasinda da ihtilafh
olan konular1 tercih etmistir. Dolayisiyla metninde iki yonlii bir avantaj elde etmis-
tir. Bu eser felsefl ilkelere bagvurarak elestirme yéntemi bakimindan ilk/6zgiin
reddiyeler arasinda zikredilmektedir. icerisinde yer alan elestirilerin biiyiik cogun-
lugu tutarli olmasina ragmen, argiimanlarin bir kism yeterince gii¢lii bulunmamis-
tir. Ayni hususta ¢ok daha giiclii argimanlar sunma imkani varken, daha aziyla
yetinildigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumun donanim ya da bilgi eksikliginden
degil, mektup gibi hacmi ¢ok genis olmayan bir yaz tiiriiniin tercih edilmesinden
kaynaklanmis olmas: daha muhtemel goriinmektedir.

Mektubun tslup ve kurgusu Hiristiyanligi kabuliinden dolay: David’i tebrik ve
tesvik etme goériiniimiinde olsa da aslinda bu kurgunun/iislubun, David ile alay
etme ve onu asagilama maksadiyla insa edildigi bellidir. Yazarin bu tercihi, dncelik-
le kendi kimligini/dinini (konverso/marrano) gizleme dirtiisiinden kaynaklanmus
olabilir. Déneme dair arastirmalar, nispeten bir rahatlik ortamindan bahsediyor
olsa da arkadasiyla birlikte Filistin’e dénme istegi bazi endiselerin varligina isaret
etmektedir. Buna bagh olarak mesajin kafa karigiklig1 yaratarak iletilmek istenmis
olmasi da muhtemeldir. Fakat bu noktada akla béyle bir durumda mektuptan son-
raki reddiye caligmasi olan ve Hiristiyanlig1 agiktan ve detaylica elestirdigi Kelimmat
ha-Goyim’i nasil yazabildigi sorusu gelmektedir. Uslup tercihindeki muhtemel diger
bir neden ise, bilhassa etkilenmis olabilecegi Latince mektup rivayeti dikkate alin-
diginda, okuyucuyu (Yahudilikten Hiristiyanliga gecmis/gececek kisi) daha fazla
etkileme adina tercih edilmis olmasidir. Muhatabin sinir uglarina dokunacak sekil-
de hazirlanan bu kurgunun (hem alayci {islup hem de Yahudilik-Hiristiyanlik karsi-
lastirmas1) okuyucuyu siradan bir Hiristiyanhk elestirisini okumaktan ¢ok daha
fazla rahatsiz edecegi diisiiniilmiis olabilir.

Duran mektubunu Yahudi kutsal kitabini, seriatini, ibranice’yi ve Yeni Ahit’i bi-
len bir miirtede hitaben yazmistir. Mektup reddiye literatiiriinde kendine yer bula-
rak daha bilinir ve popiiler héle gelmis olsa da Yahudilikten Hiristiyanli§a ge¢mis
veya ge¢meyi diisiinen Yahudilere hitap etmeye devam etmistir. Netice itibariyle
Duran’mn kendi kisisel deneyiminden yola ¢ikarak hazirlanan bu metin giiniimiize
kadar gelebilmis ve ddnemin Yahudi-Huristiyan iliskilerine hem dinf hem de sosyal
acidan bir bakis imkan saglamistir.
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An Ironic Letter in The Anti-Christian Jewish Polemic Tradition:
Al Tehi Ka-Avotekha (Be Not Like Fathers)

Extended Summary

The Judeo-Christian polemic tradition has a long history. This study deals with
Profiat Duran’s treatise Al Tehi Ka-Avotekha, which has an important place in style
and content in polemic literature. It has been debated for centuries whether the
issues of faith can be evaluated through reason and logic. However, adherents of
religion did not refrain from criticizing the religions they saw as opposing on the
grounds that they were irrational. Duran wrote his letter in which he compares
Judaism and Christianity to David Bonet Bonjorn.

The introduction mentions Profiat Duran’s life, his baptism, and the journey of his
letter from past to present. Profiat Duran lived in the 14th century, and his Hebrew
name was Isaac ben Moses ha-Levi. He wrote two polemical works against
Christianity. The first is Al Tehi Ka-Avotekha, which he wrote in letter form, and the
second is Kelimmat ha-Goyim. His Al Tehi Ka-Avotekha has been evaluated in our
study. We chose Duran and his work as the subject of study for two reasons. The
first is that he is a Jewish writer who is baptized under compulsion. For this reason,
discussions about Duran’s baptism are also emphasized in the study. The second
point is that Al Tehi Ka-Avotekha differs from other polemics in content and method.
Duran seems to be praising the religion of the other party in his work. However, he
actually criticizes them because he prefers ironic language. In this respect, his way
of criticizing provided the birth of a different type in the Jewish polemic tradition.
Some researchers think that Duran may have been influenced by a Latin letter
(Pierre d’Alilly’s letter). The first person to publish Duran's letter was Isaac Akrish.
It was printed in one of the Jewish printing houses in Istanbul (Solomon and Joseph
Jabez Press) in 1577 in a collection called Iggeret Ogeret.

The first part of the article gives detailed information about the style and content
of the letter. Two phrases are repeated in the letter: Al tehi ka-avotekha (be not like
fathers) and at lo ken (not so thou). Before each subject he mentions in his letter,
Duran tells his Jewish ancestors’ practices for centuries and then warns David not
to be like them. Afterward, he offers false praise to David's and Christians’
understanding of salvation based on pure faith, which violates the principles of
reason, logic, and philosophy. The style in the letter may have primarily resulted
from the author's urge to hide his identity/religion. This style may also have been
preferred to impress the reader more. It may have been thought that this fiction
(both the sarcastic style and the Judaism-Christianity comparison), which was
prepared in a way that would touch the nerves of the addressee, would be more
disturbing than an ordinary Christian critique.
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In the second part of the article, Duran’s criticisms against Christianity are
evaluated. In Duran’s letter, it is seen that he mainly preferred the subjects that
contradict the principles of reason and logic and on which Christians are in
dispute. He criticizes the Trinity for contradicting the principles of logic and
mathematics. Some of his arguments on this issue were found weak. He also
criticizes the teachings of original sin and incarnation. He finds it strange that
Adam’s sin spread to all people. He does not see the plan of salvation provided with
Jesus as sufficient. He also opposes the idea that Jesus was born of a virgin in
connection with the incarnation. In this regard, he draws attention to the
translation error made in the Gospel of Matthew. Duran also criticizes the
theological meaning that Catholics ascribe to the eucharist rite. He claims that the
conversion of the bread and wine given by the priest into the body and blood of
Jesus is impossible within the framework of the laws of physics and metaphysics.
After emphasizing that Jesus and his apostles lived by the Jewish law, but the
Christians abandoned it, he criticizes the current status of Papal authority in the
Catholic Church. In the last part of the letter, Duran rejects David's invitation to
Christianity. However, he states that if David converts to Judaism, he will accept
himself as a brother again.

As a result, this text, which was prepared based on Duran’s personal experience,
has survived to the present day and provided an opportunity to look at the Judeo-
Christian relations of the period from both a religious and social point of view.

Keywords: History of Religions, Al Tehi Ka-Avotekha, Be Not Like Fathers, Hebrew
letters, Profiat Duran, Polemic, Jewish-Christian.
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Oz: Fikhi mezheplerin olusumlarini takiben islam devletleri yargisal alanda hukuki éngériile-
bilirlik ve istikrar agisindan bu mezhepleri tercih etmeye basladilar. Memliikler ddnemine ka-
dar devletler, yargisal alanda tercihlerini genelde tek mezhepten yana kullanirlarken Mem-
liikler, dort Stinni mezhebe de ayn1 hukuki statiiyii vererek dort mezhepli yargisal sistemi bas-
lattilar. Bu uygulamanin amacina dair pek ¢ok fikir ileri siiriilmiis olup, biz makalemizde bun-
lardan “hukuki genisligi saglama ve hukuki ihtiyaglar: giderme” argiimanini 6ne ¢ikararak uy-
gulamay1 bu yénde okumaya ¢alistik. Zira o ddneme dair ulastigimiz bazi tarihi ve ilmi kayitlar,
uygulamay1 agiklamada bu gerekgenin de bize makul ve dogru bir agiklama verebilecegini gés-
termektedir. Asagida gelecegi lizere uygulamaya dair diger agiklamalarin hakhlik paylarini
teslim etmekle birlikte, biz makalemizde bu gerekgeler icerisinde pek {izerinde durulmayan
“hukuki genislik” gerekgesini desteklemeye ¢alisacagiz. Nitekim déneme dair tabakat, fiir(i fi-
kih, fetava ve usll-i fikih kaynaklarindan ulastigimiz bazi sonuglar, Memliiklerce baslatilan
cok mezhepli yargisal sistemin, hem devlete hem de halka hukuki alanda bir genislik ve kolay-
lik sagladigini bize gostermektedir. Soyle ki, devlet yetkilileri hukuki alanda dért mezhebin
her birinden ihtiyag¢ duyduklar: gériis ve ¢oziimleri tercih edebilirlerken, halk da makalemizde
tefviz ismini verdigimiz uygulamayla, mezhep kadilar: araciligiyla farkli mezhep kadilarina
basvurabilmekte ve bdylece mezhepsel genislikten faydalanabilmekteydi. Makalemizde hu-
kuki genislik diisiincesine teorik zemin olusturmasi agisindan o dénemde yiikselise gecen
mezheplerarasi intikdl diisiincesi tizerinde de durulmus ve bu dénemde bu diisiincenin séz ko-
nusu uygulamalara teorik zemin sagladigi savunulmustur. Son olarak makalede Memliikler
déneminde uygulanan dért mezhepli sistemin bu yonde anlasilmasinin giiniimiiz agisindan
degerine temas edilmekte ve bunun giintimiiz fikih diislincesine yeni katkilar ve agilimlar sag-
layacag ifade edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Tarihi, Memliikler, Dért Mezhep Uygulamasi, intikdl, Hukuki
Genislik.
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The Practice of the Application of Four Madhhabs
in the Mamluk Period in the Context of Legal Diversity

Abstract: Following the formation of figh madhabs, Islamic States began to prefer these
schools of law in the judicial field in terms of legal predictability and stability. Until the
Mamluk period, states generally preferred a single madhab in the judicial field, while the
Mamluks gave the same legal status to all four Sunni madhhabs and initiated a quadruple
judicial system. Although many ideas have been put forward regarding the purpose of the
application, we think the argument “providing legal flexibility and diversity” provides us with
the most reasonable and strongest explanation among them. The conclusions we have
obtained from the sources of tabaqat, figh, fatawa and usiil al-figh about the period, support
this argument. This diverse judicial system initiated by the Mamluks, provided a broadness
and convenience in the legal field for both the state and the people. That is to say, while state
officials could choose the views and solutions they needed from each of the four madhhabs in
the legal field, the public could apply to different madhhab judges through their own madhhab
judges in terms of legal solutions, thus benefiting from the madhhabs width. In our article, in
terms of forming a theoretical basis for the idea of legal width, the idea of intiqal, which was
on the rise at that time, was also emphasized and it was argued that this thought provided a
theoretical basis for these practices in this period. Finally, in the article, the value of the
understanding of the four-madhhab system applied during the Mamluk period in this
direction is discussed in terms of today and it is stated that this will provide new contributions
and expansions to today’s figh thought.

Keywords: islamic Law, The History of Islamic Law, Mamluks, Application of Four Sunni
Madhhab, intiqal, Legal Diversity.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Memliiklerin (1250-1517) ilk sultanlarindan Zahir Baybars'in (61. 676/1277) bas-
lattig1 yargida dért mezhep uygulamasinin amacina dair, asagida ayrintilarina degi-
necegimiz lizere, o dénemden giiniimiize pek ¢ok fikir ileri stiriilmiistiir. Uygulama-
nin nedenine dair fikir ileri stirenlerden Yossef Rapaport, uygulamanin nedenleri
arasindan hukuki genisligin saglanmasi arglimanini 6n plana ¢ikarmakta ve uygula-
may1 bu yonde bir okumaya tabi tutmaktadir. S6yle ki, Rapaport’a gére Zahir Baybars
(8l. 676/1277), bu uygulamay1 baslatarak devletin tek mezhep yerine dért mezhepten
yararlanmasinin 6niinii agmay1 hedeflemisti. Dért mezhep uygulamasinin nedenle-
rine dair kaleme aldig1 makalesinde bu diisiincelerini savunan Rapaport'un bu iddi-
alari, kanaatimizce uygulamaya dair giiclii aciklamalardan birisini teskil eder.

Makalemizde, o dsnemde uygulanan dért mezhep uygulamasini bu yénde okuya-
cak ve bu diisiinceyi, ulastigimiz tarihi kayitlar yaninda baska agilardan da destekle-
meye calisacagiz. Rapaport, disilincelerini daha ¢ok tabakat ve tarih kitaplarindan
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nakillerle temellendirirken, biz tarih ve tabakat eserlerinden nakillere yine yer ver-
mekle birlikte, bunlara ek olarak us(l-i fikih, fiir(i fikih, kaza ve fetva alanina dair
eserlerden de istifade edecek ve bu baglamda o dénemin usil-i fikih eserlerinde
cokca savunulmaya baslanan mezhepler arasi intikal ve tetebbu‘u’r-rubas diislincesini
bu uygulamaya teorik altyap: saglayan diisiinceler olarak isleyecegiz. Ayrica, déne-
min fiirQ fikih, edebii’l-kadi ve fetdvd eserlerinde yer alan, farkli mezhep kadilarinin
birbirine hiikiim tevdii anlaminda tefviz uygulamasini, dért mezhep uygulamasinin
sagladigr hukuki genislik imkaninin halka y6nelik pratigi agisindan degerlendirece-
giz.

1. Dért Mezhep Uygulamas: Oncesi Déneme Kisa Bir Bakig

Stinni fikih mezheplerinin kuruluslarini tamamladiklari hicri 3 ve 4. yiizyillardan
itibaren islam devletleri, hukuki alanda genelde bu mezheplerden birini benimseye-
rek, tercihlerini genelde tek mezhepten yana kullanmuslardir. ilerleyen zamanla-
rinda Abbasiler, hukuki alari Hanefi kadilara tevdi ederken, Kuzey Afrika tilkeleri ve
Endiiliis, genellikle Maliki mezhebini tercih etmislerdir. Yine Sdméniler, Karahanli-
lar, Gazneliler ve Selguklular Hanefi mezhebine 6ncelik verirlerken, Eyy(biler, yarg
alarumi $afif kadilkudatlara birakmiglardir.!

Devletlerin hukuki tercihlerini tek mezhepten yana kullandiklari bu dénemlerde,
ilmi ve sosyal alanlarda da tek mezhepcilik diisiincesi hakimdi. Nitekim mezheplerin
olusumunu tamamladiklar1 asirlar: takip eden hicri 5 ve 6. asirlar boyunca tek mez-
heplilik diistincesi zirve dénemlerini yasamis ve hem itikidi hem de fikhi mezhepler
arasinda rekabet ve Ustiinlitk miicadeleleri ilmi ve siyasi alanlardan yer yer sosyal
alanlara da tasmistir.” Bu dénemlerde timmetin icinde bulundugu siyasi ve ideolojik
parcalanmighklari daha da kériikleyen bu miicadele ve kavgalar, islam diinyasini
tehdit etmekte ve dis tehditlere acik hale getirmekteydi. iceride Sif Ismaililer’in ne-
redeyse tiim islam diinyasini tehdit eder hale geldigi ve disarida da Hagli tehdidinin

! Ali Bardakoglu, “Hanefl Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1997), 16/2; Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/521-523; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirete Esarilik-Maturidilik fliskisi (Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 115, 118-119; Adem Arikan, “Biiyiik Selcuklu-
larin Hanefilere Destekleri ve Irak Selguklular: Sultani Mesud’un Faaliyetler1”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii {Imi Dergisi, 5-6 (2008), 154-163; Mehmet Macit Sevgili, “Selahaddin Eyy{ibi’nin Fikhi Faaliyet-
leri Baglaminda Siinni Akideyi Yayma Gabasi-Kiirtlerin Safiilesmesindeki Roli”, Uluslararast Selahad-
din Eyyubi Sempozyumu Bildirileri, ed. Necati Siimer - Ahmet Aktas (istanbul: Beyan Yayinlari, 2017),
2/357.

Konuya dair daha genis bilgi i¢in bk. Kalayci, Esarilik-Maturidilik fliskisi, 114-145; Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi (istanbul: iz Yayincilik, 1999); Abdiilhamit Sinanoglu, “Selguklular Déneminde Mez-
hep Miicadeleleri Arasinda Mutezile’nin Konumu”, II Uluslararast Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempoz-
yumu: Selcuklularda Bilim ve Diisiince Bildiriler, ed. Mustafa Demirci vd. (Konya: Selguklu Belediyesi Ya-
yinlari, 2013), 2/286-296; Cagfer Karadas, “Selguklularin Din Politikas1”, istem 2 (2003), 100-101.
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iyice kendini hissettirdigi boyle bir ortamda ortaya ¢ikan Stinni devletlerden Selguk-
lular, Zengiler ve Eyytbiler, bu tehditlerle miicadele adina, Stinniligi tiim kulvarlarda
destekleme ve giiclendirme isine girismis ve Islam diinyasinda birligi temin etme ¢a-
ligmalarina hiz vermislerdi.’ Devletlerin uyguladiklari Siinni egitim projeleri kapsa-
minda ve hissedilen dis ve i¢ tehditler karsisinda, i¢ kenetlenme adina aralarindaki
rekabet ve Ustiinlitk miicadelelerini 6nemli 6l¢tide azaltarak Siinnilik paydasinda bir
araya gelen fikhi mezheplerin, aralarinda gitgide bir yakinlasma ve hiisniikabul or-
tam1 olusmaya baslamisti. flerleyen dénemlerde Hagli istilalarina ek olarak ortaya
¢ikan Mogol istilalar1 da, sebep oldugu kaos ve gicler sebebiyle, mezheplerin biiyiik
kitleler halinde bir araya gelme ve yakinlasma siireglerini hizlandirmis ve artik “dort
mezhep” fikri Stinni toplumda iyice kabul gérmiistii.* Dért mezhep fikrinin artik
iyice yerlestigi ve dort mezhepli medreselerin kuruldugu béyle bir ortamda Mem-
liiklerin ilk hiikiimdarlarindan Zahir Baybars, bunu kazal alana da tasimis ve dort
mezhebe yargida esit hukuki statii taniyan uygulamayi baslatmisti.”

Ayse Cekig, “Selguklulardan Eyyfibilere Siinni-islam Devlet Siyasetinde Misir'in Yeri ve Onemi” Orta-
cag Arastirmalari Dergisi 1/1 (Aralik 2018), 119-133; Mehmet Celik - Sitkran Yasar - Zafer Duygu, “Sel-
cuklular’in Devlet-Ummet Biitiinliigiinii Saglama Projesinin ikinci Ayagi: Medrese-Tekke Uzlasmasint
Saglama ve Tiirkmen Oymaklarini {slamlastirma Politikas1”, Il Uluslararast Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti
Sempozyumu: Selcuklularda Bilim ve Diisiince Bildiriler, ed. Mustafa Demirci vd. (Konya: Selguklu Beledi-
yesi Yayinlari, 2013), 4/316; Ahmet Ocak, “Sii-Siinni Ekseninde Selguklularin Hicaz Politikas1”, Selcuklu
Tarihi ve Tarihgili§inin Temel Meseleleri, ed. M. Ali Hacigdkmen vd. (Konya: Selguk Universitesi Selguklu
Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2019), 749; a.mlf., “Selcuklular Déneminde Sii-Siinn? iligkisi”, Erdem
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 8/ 23, 404-409; Abdullah
Ekinci, “Sel¢uklular’in islam Diinyasindaki Heterodoks Hareketlerle (ismaili-Karmati) Miicadelesi”, I
Uluslararas: Selguklu Sempozyumu: Selcuklu Siyasi Tarihi (Bildiriler), haz. Metin Hiilagii vd. (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2014), 3-6; Abdulkadir Turan, “Nureddin Mahmud Zengi Devri'nde (541-569/1146-
1174) ilmiye Sinifi”, Journal of Islamicjerusalem Studies, 18/3 (2018), 36-41; Giilay Ogiin Bezer, “Zengiler”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/268-272; Bedrettin Basuguy,
“Selahaddin-i Eyy{ibi Déneminde ilmi Hayat ve Dénemin Onde Gelen Alimleri”, I Uluslararast Sosyal
Bilimler Sempozyumu Asos Congress Bildiri Kitabt (Elaz1g: ASOS Yayinlari, 2016), 567-569.

Oguzhan Tan, “Dért Pargali Tek Siinni Mezhep “Dért Hak Mezheb”in Kurumsal ve Kuramsal Kristal-
lesmesi”, Journal of Islamic Research 29/2 (2018), 310, 316; Murteza Bedir, Fikth Mezhep Siinnet (Istanbul:
Dem Yayinlari, 2017), 181-182; Kalayct, Esarilik-Maturidilik iliskisi, 145-190.

®  Buuygulama konusunda bk. Ebii’l-Abb4s Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva‘iz ve'l-i‘tibar bi-
zikri’l-utat ve'l-dsdr, thk. Eymen Fuad Seyyid (London: Al-Furqan Islamic Heritage Foundation, 2013),
4/1, 397; Ramazan Sesen, Sultan Baybars ve Devri (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2009), 226-227; Burak Gani
Erol, “Memliiklerde Dért Mezhep Baskadiliklarinin Kurulusu ve isleyisi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi 87 (Giiz 2018), 76; Fatih Yahya Ayaz, “Memliik Sultan ve Emirlerinin Hanefilige
Tutkunlugu Uzerine” Kastamonu Universitesi 4. Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu, ed. Cengiz Guhadar vd.
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 2/441-442.
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2. Uygulamanin Amacina Dair Serdedilen Gériigler

Uygulamanin amacina dair o dénemden giiniimiize pek ¢ok fikir ileri siirtilmiis
olup, biz 6ncelikle bunlara deginecek ve sonra da tercih ettigimiz goriisii belirtece-
giz. Bazilar1 bu uygulamay1, Hanefi olan Memliik sultanlarinin, hakim mezhep olan
Safillige karsi kendi mezheplerini giiclendirme c¢abasi olarak yorumlarken,® bazi
arastirmacilar bunu, o dénemde mezheplerin demografik yapisinda yasanan degisi-
min bir gereksinimi olarak goriirler.” Uygulamay1 ferdi cercevede anlayarak Bay-
bars'n o dénemde tek ve etkili Safil kadilkudat TAceddin b. Bintii'l-E‘azz’'in (5l
665/1267) etkisini kirma adina sz konusu uygulamay1 gerceklestirdigini ileri siiren-
ler de oldugu gibi, Memliikler’in bu uygulamayla tiim kesimlerin destegini alma ve
kendi megruiyetlerini saglamlastirma amaclarini giittiiklerini ifade edenler de bu-
lunmaktadir.® Yossef Rapaport ise, yukaridaki nedenlerden higbirisine katilmayarak,
uygulamanin nedeninin, hukuki genisligin saglanmas: oldugunu savunur. $éyle ki,
ona gore Baybars, bu uygulamay1 baglatarak hem devletin hem de halkin, tek mezhep
yerine ddrt mezhepten de yararlanmasinin 6niinii agmay1 hedeflemisti.’ Konuya dair
kaleme aldig1 makalesinde bu diisiincelerini baz arglimanlarla savunan ve ulastig
pratik drneklerle de goriisiinii temellendiren Rapaport’un bu iddialari, kanaatimizce
uygulamaya dair bize giiclii agiklamalardan birisini sunar. Ciinkii uygulamay1 bu
y6nde okumak, bize aym zamanda bu dért mezhepli kadilkudit uygulamasinin ne-
den Memliikler’in sonuna kadar ve her bdlgede tatbik edilmeye devam ettiginin de
cevabini verir. Glinkii yukarida uygulamanin nedenine dair ifade edilen demografik
degisim gerekgesini ele alacak olursak, Memliikler dsnemi boyunca demografik ola-
rak baz1 bslgelerde pek mensubu bulunmayan Hanbeli ve Maliki mezhebinden neden
stirekli kadilar atanmaya devam edildigi hususunu agiklamamiz zor olacaktir. Yine
uygulamay1, Hanefilerin, mezheplerini giiclendirmek ve yargida tek mezhep yapmak
icin uyguladiklar gerekcesini alirsak, neden Memliikler'in sonuna kadar dért mez-
hepten de kadilarin atanmaya devam ettigini ve Hanefi mezhebine déniilmedigini
aciklamakta giicliik cekeriz. Yine bunu, Memliikler’in kendi mesruiyetlerini saglama

¢ Jorgen S. Nielsen, “Sultan Al-Zahir Baybars and The Appointment of Four Chief Qadis, 663/1265",
Studia Islamica 60 (1984), 176; Richard Van Leeuwen, Bir Osmanli Sehri Sam: Vakiflar ve Sehir, cev. H. Ebru
Aksoy (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), 89; Sherman Jackson, “The Primacy of Domestic Politics: ibn
bint al-A‘azz and the Establishment of The Four Chief Judgeships in Mamluk Egypt”, JAOS 115 (1996),
52-65.

7 Abdurrahman Atcil, “Memliikler'den Osmanlilar’a Gegiste Misir'da Adli Teskilat ve Hukuk (922-

931/1517-1525)", Islam Arastirmalari Dergisi 38 (2017), 96.

Mehmet Fatih Yalcin, Bahri Memliiklerde Dimask Kadilkudatlar: (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016) 26-31; Erol, “Memliiklerde Dért Mezhep Baskadiliklarinin Ku-

rulusu”, 76-77.

°  Yossef Rapaport, “Legal Diversity in The Age of Taglid: The Four Chief Qadis Under The Mamluks”,
Islamic Law and Society 10/2 (2003), 210-228.
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amaciyla baslattiklarini diisiinenlerin de, bunun neden tiim Memliikler dénemi bo-
yunca devam ettigini agiklamalar1 gerekir.® Uygulamayi, ibn Bintii’l-E‘azz'in niifu-
zunu kirmaya baglayan gerekge de aslinda hukuki genislik argtimanini destekler ma-
hiyettedir. Zira asagida da gelecegi lizere, o donemde gorevde bulunan $afii kadis:
ibn Bintii'l-E‘azz, mezhebinin goriislerine aykir1 diger mezhep goriislerini uygula-
maya yanasmamakta ve hukuki ihtiyaglar baglaminda devlet yetkililerinin taleple-
rine olumsuz karsilik vermekteydi."* Bu husus, Baybars’in hukuki ihtiyaglar bagla-
minda dort mezhepli sisteme gecisini etkileyen nedenlerden birisi olarak kabul edi-
lebilir.

2.1. Uygulamanin Hukuki Genisligi Sagladigina Dair Argiimanlar

Rapaport’un getirdigi tarihi kayitlara ve argiimanlara ek olarak, her ne kadar o
dénemde dért mezhepli yargi sisteminde kadilarin verdigi hiikiimlerin kayitlarim
iceren “kadu sicilleri” elimizde bulunmasa da, dénemin hem tabakat, edebii’l-kadi ve
fetdva gibi diger fikhi kaynaklarindan ulastigimiz bazi kayitlar hem de asagida degi-
necegimiz ilizere o ddnemde mezheplerin birbirinden istifadesine yonelik genis bir
hiisniikabul ortaminin olusmus olmasi, uygulamanin hukuki genisligi saglamaya y6-
nelik oldugunu diistinmemize imkan tanimaktadir. ibn Hacer, yargida dort mezhep
uygulamasinin nedenine dair bir agiklamasinda, bunun, insanlara fikhi hiikiimlerde
bir genisleme (x5 saglama amaciyla kondugunu ifade eder."” Nitekim o yillara ka-
dar tek $afif kadilkudat sisteminin yiiriirliikte oldugu tilkede, gérevde bulunan $afii
kadis1 TAceddin b. Bintii'l-E‘azz’in, diger mezhep gorislerini uygulamaya yanasma-
masinin bazi devlet erkaninda rahatsizliga sebeb oldugu ve Sultan Baybars’a yapilan
tavsiyeler sonucunda, onun dért mezhepli sistemi uygulamaya koydugu ifade edi-
lir."” Bunun sonucunda artik ydnetimin doért mezhep kadisinin her birine miiracaat
etme yolu agilmis oluyordu. Bdylece iilkede etkin olan Safii niifuzu da kirilmis ve
devlet politikalarinin ¢oklu resmi mezhep ortaminda daha rahat tatbiki imkani dog-
mus oluyordu. Bunun keyfilige gotiirmemesi gerektigine dikkat ¢eken Taceddin es-
Siibki (81. 771/1370), yoneticilerin, bir maslahat durumunda mezheplerden uygun
bulduklar: gérisleri alabileceklerini ifade eder. Dért mezhep uygulamasina siddetle

Rapaport, “Legal Diversity”, 211-215.

' Yalcin, Bahri Memliiklerde Dimask Kadilkudatlary, 28; Siikrii Ozen, “Kadilkudat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/79.

12 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalant ibn Hacer, ReftuT-isr ‘an kudati Misr, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: el-Mektebetii’l-Hanci, 2010), 262.

3 siikrii Ozen, “Kadilkudat”, 24/79; Yal¢in, Bahrl Memliiklerde Dimask Kadilkudatlari, 28; Ahmed Fekry

Ibrahim, School Boundaries and Social Utility in Islamic Law: The Theory and Practice of Talfiq and Tatabbu*

al-Rukhas in Egypt (Washington DC: The Graduate School of Arts and Sciences of Georgetown Univer-

sity, Doktora Tezi, 2011), 110.
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kars1 ¢ciktig1 bilinen Siibki’nin'* buradaki ifadelerinden onun aslinda farkli mezhep-
lerden istifadeye karsi olmadig1 anlasiliyor. Muhtemelen Stibki, sadece Safil mezhe-
binin {istiin konumunun sarsilmasindan rahatsizlik duymaktadir. Stibki, 6zellikle yol
kesiciler ve bozgunculara ta‘zir cezasinin agirlastirilmas: hususunda, devlet erkani-
nin mezhepsel genislik yolunu takip etmelerinin gerekliligini vurgulamistir.”® Muh-
temelen Siibki bununla, ceza hukuku alaninda verdigi cezalarin agirhigiyla secilen
Maliki Mezhebi'nin tercihini kastediyordu. Nitekim o dénemde ceza hukuku ala-
ninda daha ¢ok Maliki mezhebi goriislerinin tercih edildigine ve agir cezalar husu-
sunda Maliki kadilkudita bagvurulduguna dair kaynaklarda pek ¢ok kayit mevcuttur.
Guinkii Maliki mezhebi ceza hukuku alaninda diger mezheplere nazaran, daha agir
cezalara izin vermekteydi.'® Hatta bazi kayitlara gore, sanik hakkinda idamin ngé-
riildiigii durumlarda dava Maliki kadiya tevdi edilmekte, idam icin yeterli delil bulu-
namadiginda ise, samgin saliverilmesi i¢cin dava $afil veya Hanbell kadilara intikal
ettirilmekteydi. Ornegin Maliki kadi, zindik birisininin idamina yeterli kanit bulama-
diginda onu Safii kadiya yonlendirerek ona tevbe kapisini gostermekle saliverilme-
sini saglamakta, diger yandan $afii kadi da, sanik hakkinda idam cezasinin gerekti-
gini diislindiigii, fakat mezhebine gore bu cezayi veremedigi durumlarda, davay:
Malik? kadiya tevdi edebilmekteydi. O donemde verilen 26 idam cezasini inceleyen
Rapaport, bunlardan 18 idam cezasinin Maliki kadilarca verildigini, 4 davada ise sa-
livermenin gergeklestigini ve bunlarin Safit ve Hanefi kadilarca yapildigini tespit et-
mistir.”” Michael Winter’in tespit ettigi baska bir 6rnekte ise, sultan, idama mahkum
etmek istedigi birisinin davasini 6zellikle Maliki kadiya havale etmis, Maliki kadi da
idama hitkmetmistir."® O déneme ait klasik tabakat kaynaklarinda bununla ilgili pek
¢ok dava drnegine rastlamak miimkiindiir. Bu drneklerde 6zellikle zindiklikla ve sa-
piklikla suglanan kisilerin davalarinin Maliki kadilara gétiiriildigii géze carpar.” Or-
neklerde, bazen MAliki kadinin tek basina idam hitkmiinii infazdan ¢ekindigi ve bu-
nun igin yoneticilerin ve diger ti¢ mezhep kadisinin destegini istedigi de ifade edilir.”

1 TAceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, nsr. AbdiilfettAh Muhammed el-
Hulv - Mahmud Muhammed et-Tanahi (Kahire: isa el-Bab? el-Haleb1, 1964), 8/319-321.

> Ticeddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Mu‘idii'n-ni‘am ve miibidii'n-nikam (Beyrut: Miessesetii’l-Kii-
tiibi’s-Sekafiyye, 1986), 25.

¢ Tbrahim, School Boundaries, 114.

Rapaport, “Legal Diversity”, 223-225

Michael Winter, “The Judiciary of Late Mamluk and Early Ottoman Damascus: The Administrative,

Social and Cultural Transformation of The System”, ed. Stephan Conermann, History and Society during

the Mamluk Period (1250-1517) (Gottingen: Bonn University Press, 2014), 202.

19 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalant ibn Hacer, ed-Diireriil-kdmine fi a‘yani’l-mi’eti’s-simine,
nsr. Muhammed Abdiilmuid Hin (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1972), 1/368-
370, 373; 5/60; Saldhaddin Halil b. izzeddin es-Safedy, el-Vafi bil-vefeydt, nsr. Ahmet el-Arnadit - Mus-
tafa et-Tiirki (Beyrut: y.y., 2000), 8/103; Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-
lami¢ li-ehli’l-karni’t-tdsi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1/146; 6/97, 220.

2 ibn Hacer, ed-Diireriil-kdmine, 1/369.
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Mezheplerinde bulunan bazi gériisler nedeniyle agir cezalar vermekte cesaretli ol-
duklart anlagilan Maliki kadilar, buna karsin kétii imaj kazanmaktan ve insanlarin
kanlarini dékmekle itham edilmekten de kurtulamamislardir. Memliikler déne-
minde yasamis meshur tarihgi ve kiraat alimlerinden Semseddin ez-Zehebi (dl.
748/1348), dort mezhep kadilarina dair degerlendirmelere yer verdigi eserinde,
Malik? kadilarini, insanlarin kanlarini dskmeye cesaretli olmalar: gerekgesiyle eles-
tirir. Yanliglikla insan kani dokmenin vebalinin agir olacagini ifade eden Zehebi'ye
gore, Maliki kadilar, mezheplerinde agir cezalarla ilgili yer alan tiim hiikiimleri uy-
gulamak zorunda degillerdir.! Makrizi'nin zikrettigi baska bir 6rnekte ise, Maliki ka-
dinin, irtidad eden kadinlarin boyunlarini vurdugu ve buna gére diger fukahanin onu
yadirgadigi ve elestirdigi nakledilir.” Sonraki asirlarda Sevkani (5l. 1250/1834) de,
agir cezalar1 uygulamalari nedeniyle Maliki kadilara agir elestirilerde bulunmaya de-
vam etmektedir.”

Agir cezalar hususunda Maliki mezhebini tercih eden Memliik yoneticilerinin,
mali konularda ise daha ¢ok Safil mezhebinin gériislerini tercih ettikleri anlagilmak-
tadir. Memliiklii Hanefi fakihlerden Necmeddin et-Tars{istnin (6. 758/1357)
Tuhfetii’t-Tiirk eserini tahkik eden ve ona uzunca bir mukaddime kaleme alan Ridvan
Seyyid, TarsGisi'nin, Memliik yoneticilerine Hanefl mezhebini yargida tek mezhep
yapma ¢agrisinda basarisiz olma sebebini, diger mezheplerin ve 6zellikle Safil mez-
hebinin ekonomik alanda devletin maslahatina daha uygun olmasina baglar. Sey-
yid’e gore Tars(si, her ne kadar bazi siyasi meselelerde Hanefi mezhebinin, Safii mez-
hebine nazaran sultana daha fazla yetki vermesinden hareketle, Hanefi mezhebinin
devletce 6ne gegirilmesi ve tek mezhep olarak tatbikini istese de, o dénemde siyasi
mesruiyetlerini ¢oktan temin etmis Memliikleri ilgilendiren asil meseleler, ekono-
mik alanla ilgiliydi.* Tars(si’nin kendi ifadelerinden de bunu anlamak miimkiindiir.
0, beytiilmal ile ilgili meselelerde Safii mezhebinin tercih edilmesine tepki olarak
sunlari sdyler: Avamin: “$Safii mezhebi, zevi’l-erhAmi miras¢1 kilmamasiyla beytiilmal
icin daha uygundur.” séziine gelince ki, bu Tiirklerin de zihinlerinde béyle yer etmis-
tir, bu dogru degildir.” Fakat Tars@isi'nin burada “Tiirkler”den kastettigi buytik ihti-
malle Memliik ydnetici ve emirlerini, zihinlerinde yer etmis bu diisiinceden kopara-
madig1 anlagihiyor. Nitekim Ridvan Seyyid’e gére, zevi’l-erhAmi Hanefl mezhebinin
aksine miras¢1 kilmayan ve mirasini beytiilmale birakan, kiigiiklerin ve yetimlerin

2 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Beydnii zagli'l-ilm ve’t-taleb, thk. Muhammed b. Abdullah
Ahmed (Dimask: Darii’l-Meymene, 2013), 78-79.

2 Ebii’'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, es-Siiltik li ma‘rifeti diiveli’l-miildk, nsr. Muhammed

Abdiilkadir At (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5/76.

Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii't-tdli¢ bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi¢ (Beyrut: Daru’l-Kii-

tiibi’l-lmiyye, 1998), 1/ 19.

Ridvan Seyyid, “Mukaddime”, Tuhfetii't-Tiirk fimd yecibii en yu‘mele fi'l-miilk, mlf. Necmeddin et-Tars(is,

thk. Ridvan Seyyid (Beyrut: Merkezu ibnii’l-Erzak li-Dirasati’t-Tiirasi’s-Siyasi, 2012), 39-42.

Necmeddin et-Tars(si, Tuhfetii't-Tiirk fimd yecibii en yu‘mele fi'l-miilk, thk. Ridvan Seyyid (Beyrut: Mer-

kezu ibnii'l-Erzak li-Dirasati’t-Tiirasi’s-Siy4si, 2012), 77.
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mallarindan zekat alimina cevaz veren, kiigiiklerin evlendirilmesine daha kolay sart-
lar altinda izin veren ve vakiflara devlet miidahelesini daha kolay hale getiren $afii
mezhebi, bu alanlarda Memliik yoneticilerinin maslahatina daha uygun oldugu icin,
onlar bu isleri Safii kadilkudatlara havale etmeye devam etmislerdir.*

Memliikler dsneminde, Hanbell mezhebi goriislerinin de, bazi meselelerde diger
mezhep goriislerine nazaran daha uygun bulundugu icin tercih edildigi baz1 kaynak-
larda gecer. Memliikler déneminin ikinci asrinda yasamis dnemli tabakat yazari ve
tarihgi Kalkasend? (81, 821/1418), Dimask’ta Hanbeli kadilarin atanmasina yonelik
tevk isimli bir tayin yazisina yer verir. Tevk‘i’de Dimask halkinin, 6zellikle bey’, icare,
miizira‘a, musakat, musaldha akitleri, efendilerinin izniyle kdlelerin hiir kadinlarla
evlenmesi, kadinin nikahta memleketinde oturmayi sart kosabilmesi, kocasi nafaka
birakmadan kaybolmus kadinlarin nikahlarini feshetmeleri ve yikilmis ve 1slahi
miimkiin olmayan ve menfaat getirmeyen vakiflarin satilmasi meselelerinde Hanbel?
mezhebine ihtiya¢ duyduklarina yer verilmektedir.”” Metinde Hanbeli kadilarin bu
meselelerde, bu yonde hiikiim vermelerinin gerekliligi de 6zellikle vurgulanmakta-
dir.?®

2.2. Hukuki Genigligin Teorik Altyapisi Olarak Memliikler Déneminde
Yiikselise Gegen Mezhepleraras: Intikal Diisiincesi

Yukarida yer verdigimiz 6rnekler, Memliikler doneminde yoneticilerin dort mez-
hepli kadilik sistemini hukuki genislik baglaminda kullandiklarina dair bize bir fikir
vermis oldu. Bu sadece yoneticilere has bir durum olmayip halkin da, bu sekilde dért
mezhepten yararlanmasinin 6niinde bir engel bulunmamaktaydi. Nitekim bu do-
nemde bunun mesruluguna dair ilmi ¢evrelerde genis bir kabul ortami da olusmustu.
Yukarida kisaca ifade edildigi tizere Memliikler dénemine dogru mezheplerin birbi-
rine yakinlagmasi ve dort mezhep fikrinin Siinnilik ¢ercevesinde tescil edilmesi* so-
nucunda, mezheplerin birbirlerinden istifadesi anlaminda intikal diisiincesi daha
fazla glindeme gelmeye baslamist1. Bu dénemde yasamis pek ¢ok fakih ve usul alimi,
tek mezhep iltiziminin gerekli olmadigini ifade ederek mezhep mensuplarinin belli
sartlarla diger mezheplerden istifadesinin caiz oldugunu savundular. Halbuki mez-
hepsel miicadelelerin de devam ettigi Memliikler ncesi asirlarda daha hakim goriis,
tek mezhepe baglanmanin gerekliligi ve 5zellikle miictehid olmayanlar igin, intikal'in
céiz olmadig seklindeydi. Klasik dénem $afif usulciilerden Ciiveyni (1. 478/1085),
Gazzall (81, 505/1111), Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ant (81. 489/1096), Fahreddin er-Razi

% Seyyid, “Mukaddime”, 42-48.

# Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Kalkasend, Subhul-a‘sa fi sind‘ati’l-ins@’ (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1922), 12/55-57.

% Kalkasend, Subhul-a‘sd, 12/58.

#  Bedreddin Muhammed b. Bah4dir b. Abdullah ez-Zerkest, el-Bahrii’l-muhit fi usali’l-fikh, nsr. Abdiilkadir
Abdullah el-Anf (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Siitini’l-islamiyye, 1992), 6/209; Makrizi, Hitat, 4/1, 397;
Oguzhan Tan, “Dort Parcali Tek Siinni Mezhep”, 310, 316.
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(6l. 606/1210) ve yine ilk ddnem Safil alimlerinden Kaffal el-Mervezi (51. 417/1026),
Kadi Hiiseyin (81. 462/1069), Kiya el-Herrasi (5. 504/1110) bu yaklasimin en énde ge-
len temsilcileridir.* Klasik dsnem Hanefilerinde de bu yaklasimin daha baskin oldu-
gunu ifade etmek miimkiindiir.”’ Mezhepsel rekabet ve tistiinlitk miicadelelerinin de
tetikledigi bu yaklasimin esas arglimanlarindan biri, insanlar1 keyfilikten ve mezhep-
lerin ruhsatlarini alarak dinlerini oyun-eglenceye ¢evirmekten alikoyma adina tek
mezhebe baghligin gerekli oldugudur.* Fakat Memliikler dénemine dogru bu anlayis
degisim gecirmeye baslamis ve bu dénemde, bu kaygiy1 yine tasimakla birlikte, in-
tikal’e belli sartlar altinda izin veren ve tek mezhebe baglanmanin gerekli olmadigim
savunan goriis daha agir basmaya baslamistir.

Hicri yedinci asrin baglarinda tek mezhep iltizZiminin vacip olmadig1 goriisiinii
savunarak, Safif usulci seleflerinden farklilasan meshur Safii fakihi Abdiilkerim er-
RAfil (8. 623/1226), boylece intikal'e de yesil 151k yakar. Goriisiinii, sahibe ve selef
uygulamasina dayandiran Rafii, sahbilerin ve selef ulemésinin, avama, mictehid ta-
yini yapma gorevi yiiklemedigini ifade eder. Avami bir miiftiiye bagimli saymanin
selef metoduna aykiri oldugunu savunan Réfii’ye gre, avama gerekli olan, herhangi
bir miigtehide uymaktir ve burada tiim miictehidlerin goriisleri onlar igin esittir.*
RAfif’yi bu konuda takip eden ayni asrin ikinci yarisinda vefat etmis Safif otoriteler-
den Nevevi'ye (61. 676/1277) gére delillerin gotiirdiigii sonug, avama tek mezhep tak-

% imamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyn?, Mugisiil-halk fi ihtiyaril-ehak (Ka-
hire: el-Matbaatii’'l-Misriyye, 1934), 16/25-26; a. mlf., el-Burhan fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilaziz ed-Dib (Ka-
tar: y.y., 1399), 2/1335-1337; Hiiccetii'l-Islaim Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-
Menhil min ta‘ltkati’l-usil, ngr. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut - Dimask: Darii’l-Fikri’l-Muésir, 1998),
494-500; Ebii’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem‘4nt, Kavatiul-edille fi ustli’l-
fikh, nsr. Abdullah b. Hafizb. Ahmed el-Hakemi (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 5/174-176; Fahred-
din Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-R4z1, Mendkibii'l-imam es-$afif, thk. Ahmed HicAzi Seka (Kahire:
Mektebetii'l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1986), 329-521; [bnii’s-Salah es-Sehrez(irl, Edebiil-miifti ve'l-miis-
teftf, thk. Muvaffak b. Abdullah (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1986), 161; Zerkest, el-Bahrii’l-
mubhit, 6/319.

*' Eb{ Zeyd Abdullah b. Muhammed ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-

Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001), 410; Ebii’l-Usr el-Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi = Kenzii'l-viisil

ila ma‘rifeti’l-usl (Karagi: Mir Muhammed Kitibhane-i Merkez-i ilm ve Edeb, ts.), 278; ibn Abidin, el-

‘Ukadii'd-diirriyye fi tenkihi'l-Fetava'l-Hamidiyye, 2/333; Mustafa HulGsi GiizelhisAri, Mendfiu'd-deka’ik fi

serhi Mecamii'l-hak@ik (istanbul: Matbaa-yi Amire, 1308), 302; Ahmet Aydin, “Taklid Kavramia Dair

Tartismalardan Biri Olarak Mezhepler Arasi intikal Meselesi”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-

gisi 4/7 (2013/1), 18.

Hiiccetii’l-islam Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min <lmil-usdl, thk.

Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine: el-Cimiatii’l-Isldmiyye, 1413), 4/154; Ciiveyni, Mugisiil-halk, 13-15;

ibnii’s-Salah, Edebii’l-miift?, 161-164.

3 Zerkesl, el-Bahrii’l-muhit, 6/320.
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lidinin gerekli olmadig1 ve onlarin istedikleri alime fetva sormalarinin caiz oldugu-
dur. Lakin bunu yaparken, onlarin tetebbu‘u’r-ruhas’a®* diismemeleri gerekir. Ne-
vevi'ye gore belki de avami tek mezhebe baglayarak, onlarin diger mezheplerden go-
riis almalarina karsi ¢ikanlar, onlarin tetebbu‘u’r-rubas’a diismeyeceklerinden emin
olamadiklari i¢in bu yolu takip etmislerdir.*® Goriisiinii ilk Safil ashabin uygulama-
siyla gliclendiren Nevevi, 6ncekilerin tavrina bakildiginda, onlarin bazi meselelerde
bir miigtehidi, baska meselelerde de baska bir mictehidi taklid eden birisinin yaptig
bu isi caiz saydiklari sonucunun gikacagini syler.*® Nevevi'yle ayni dénemlerde ya-
samis bir diger Safif fakihi Tbn Ebii’d-Dem (&1, 642/1244) ise biraz daha kolay sartlar
altinda intikal'e cevaz vermesiyle ve “avamin mezhebi olmaz” diisiincesini mezhep-
sel genislik ve tercih serbestisi baglaminda anlamasiyla dikkat ¢eker.” Eserleriyle,
Memliikler dénemi usul diisiincesine yén veren &nemli usulciilerden Amidi (&l.
631/1233) ve Ibnii’l-Hacib’in (81. 646/1249) de tek mezhebe baglanmay1 gerekli gor-
meyen ve baska mezheplerden goriis alimina sicak bakan bir yaklasimi temsil ettik-
lerini ifade edebiliriz.*®

Memliikler déneminin baslarinda intikdl diisiincesine en kolay sartlar altinda izin
veren isim, meshur Safif fakihi izzeddin b. Abdiisselam’dir (51. 660/1262). ibn Abdiis-
selam’a gore, bir kisi, bir imami bazi meselelerde taklid etmis olsa bile, o, bu imamin
mezhebine kiilliyen baglanmak zorunda degildir. O kisi, baska mezhep imamini da
baska meselelerde taklid edebilir.*® ibn Abdiisseldm, Kitdbii'l-Fetdvd’smda intikal'in
hiikmiine dair kendisine sorulan bir soruyu séyle cevaplandirir: “Dért imamdan her
birinin taklidi caizdir. Herkes, onlardan birini bir meselede, digerini de baska bir me-
selede taklid edebilir. Tim meselelerde tek bir imama baglanmak gerekli degildir.”*
Béylece ibn Abdiisselam, avamin intikdl gercevesini tiim mezhepleri kusatacak se-
kilde genisletir ve tiim mezhep imamlarinin ve diger muteber alimlerin ihtilafini mu-
teber sayarak, avami bu ihtilafl mezhep goriisleri icerisinde se¢im yapmada serbest
birakir.” ibn Abdiisselam, savundugu tiim mezhepleri kusatan genis intikal diisiince-
sini, tetebbu‘u’r-ruhas’1 caiz sayarak daha da genisletir. O, avamin, mezheplerin ruh-
satlariyla amel edebilecegini ifade eder ve bunun inkarinin cehalet oldugunu syler.

Mezheplerin kolay ve ruhsat hiikiimlerini arastirip onlara uyma anlamina gelen tetebbu‘u’r-ruhas, tek
mezhebe baglanma ve baska mezhep goriisiinii alma tartigmalarinin merkezi konularindan birisidir.
Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miiftin (Beyrut: el-Mektebi'l-
islami, 1991), 117.

% Nevevi, Ravzatii't-talibin, 11/108.

%7 Nfreddin es-Semh{idi, el-‘Tkdii’l-ferid fi ahkdmi’t-taklid (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2011), 108.

% Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amid?, el-ihkdm f usiilil-ahkam, nsr. OGmer b. Ali es-Selamf (Ri-
yad: CAmiatii imam Muhammed b. Sulid el-islamiyye, 2012), 5/2946-49; Ekmeleddin el-Baberti, er-
Riidiid ve'n-nukid serhu Muhtasar [bniil-Hdcib, thk. Seyfullah b. Salih b. Avn el-Omeri (Riyad: Mekte-
betii’r-Riisd, 2005), 2/731.

% Semh(di, el-ikdiil-ferid, 119-120.

% fzzeddin b. Abdiisselam, Kitdbiil-Fetdvd (Beyrut: Daru’l-Marife, 1986), 122.

' sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Ikdiil-cid fi ahkdmi’l-ictihdd ve't-taklid (el-Mektebetil-Esrefiyye, ts.), 11-12.
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Guinkii ruhsatlar: almak giizel bir seydir. Allah’in dini kolaydir ve Allah, dinde bize
bir zorluk istememistir.*

izzeddin b. Abdiisselam’in iki 6grencisi meshur $afii fakihi Tbn Dakikuldd (51.
302/1302) ve Maliki fakihi Sehibeddin Karafi (81. 684/1285) de, hocalarinin intikal’e
dair yaklasimini biiyiik 6l¢iide benimserler.” Hatta Karafi'nin intikal’i pratik olarak
uygulama sahasina koydugu da ifade edilmistir. Dért mezhepli bir medresede mii-
derrislik yapan ve daha ¢ok Séfiilerle i¢ ice olan Karafi, icinde bulundugu mezheple-
rarasti birliktelik ve yakinlagsma ortamini ilmi alana da tasimis ve eserlerinde yer yer
baska mezhep goriislerini tercih ederken, 6zellikle Safit ve Maliki mezheplerini usul
ve fikih kurallar1 bakimindan bir birine yakinlastirma ¢abasi igerisinde olmustur.*
Intikal diisiincesinde hocasi Tbn Abdiisseldm’dan ¢okca etkilendigi anlasilan Karafi,*
ozellikle intikal'in hicbir mezhep imaminin demedigi yeni bir durum ortaya ¢ikarma-
mas1 gerektigi tizerinde durur.* Sonradan telfik olarak isimlendirilecek bu isleme ilk
temas edenlerden sayilan Karifi'ye gdre, miisliman herkesin telfik’e diismeden
ulemidan istedigini taklid edebileceginde icmi vardir. Ashab, Eb( Bekir veya
Omer’den fetva alan kimsenin, Eb{i Hiireyre ve Muaz’dan veya baskalarindan da fetva
alabilecegi hususunda icma etmistir.”

Intikal ve tek mezhep intisabinin gerekli olmadig diisiincesi, takip eden hicri se-
kizinci asirda da 6nemli isimlerce savunulmaya devam etti. Bu asirda bu diisiincenin
en 6nde gelen savunuculari arasinda Takiyyiiddin es-Siibki (81. 756/1355) ve oglu
Taceddin es-Siibki, Cemaleddin el-isnevi (81. 772/1370),* Takiyyiiddin ibn Teymiyye
(61. 728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Bedreddin ez-Zerkest'yi (51.
794/1392) sayabiliriz. Intikal diisiincesinde, babasi Takiyyiiddin es-Siibk{'yi takip
eden Ticeddin es-Siibki, maslahat, ihtiyag ve zaruret durumlarinda farkli mezhep
goriislerinden ve ruhsatlardan yararlanmanin caiz oldugu gériisiindedir.” Islah dii-
slincesinin bir ayaginin, tek mezhep dayatmaciliginin getirdigi fesatlari gidermek ol-

2 Semh(d?, el-ikdii’l-ferid, 121.

 Semhdid, el-ikdii’l-ferid, 123.

“ H. Yunus Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2001), 24/394-396.

 Apaydin, “Karafi”, 397.

“  Sehibeddin el-Karifl, Serhu Tenkihil-fusil (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 1993), 433; a.mlf,,
Nef@isii’l-usill fi serhi’l-Mahsiil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (Mekke: Mek-
tebetii Nizar Mustafa el-Baz), 9/3964-65.

¥ Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil, 433

Cemaleddin Abdiirrahim b. Hasan el-Isnevi, Nihdyetii's-stil fi serhi Minhdcil-usil (Beyrut: Alem{i’l-Kii-

tiib, ts.), 4/617-626.

* Takiyyiiddin es-Siibki - TAceddin es-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc, thk. Sa®ban Muhammed Ismail (Ka-
hire: Mektebetii'l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1981), 3/19, 147-148; Taceddin es-Siibki, Cemul-cevami‘ fi
ustli’l-fikh (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 123; TAceddin es-Siibki, Mu‘dii'n-ni‘am, 25.
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dugunu ifade eden Memliikler dénemi Hanbeli alimlerinden ibn Teymiyye, devletle-
rin o zamana kadar tek mezhebi dayatmalarinin bircok fesada, ¢okiislere ve timmet
icerisinde ayriliklara sebep oldugunu diisiiniir. Hagli ve Mogol saldirilarinin bilfiil
yasandig1 dénemlerde dmiir siiren ve bizzat bu savaslarda yer yer aktif gorev iistle-
nen ibn Teymiyye'nin bu goriislerinde, i¢inde bulunulan kétii durumda, énceki dé-
nemlerde yasanan mezhepsel kavgalarin ve ¢atismalarin roliiniin oldugunu diisiin-
mesi etkili olmustur.® Tek mezhebe baglanmanin caiz oldugunu, fakat bunun vacip
goriilemeyecegini ifade eden ibn Teymiyye’ye gore, tek mezhebe taassupla baglan-
mak, bir sahiblyi tutup digerlerine hi¢ bakmamaya benzer. Ona gére, Kur’an ve Siin-
net’te imamlari farklhilastiran bir ayrim s6z konusu degildir. Onlarin hepsi esittir. Bi-
rini tutup yiiceltmek kavgaya ve ayrili§a yol acar.”* ibn Teymiyye'ye goére, sirf ruh-
satlarin arastirilmasi seklinde olmamak kaydiyla, baska mezhep goriisii daha giicli
delile dayanmasi durumunda aliabilir.”® ibn Kayyim de, [ldmii’l-muvakkitn bashkl
eserinde hocasi ibn Teymiyye’'nin konuya dair goriislerini aynen benimser.

Bu asrin sonlarinda yasamis Zerkesi ise, hicri dokuzuncu asrin sonu ve onuncu
asrin basinda yasamis Safil fakihi Semhtdfi’yle (1. 911/1506) birlikte, artik belli bir
olgunluga erismis konuya dair, o ana kadar ortaya ¢ikan goriisleri derleyici miellifler
olarak 6ne cikarlar. Ansiklopedik tarzda kaleme aldig1 el-Bahrii’l-muhit isimli ese-
rinde, kendi zamanina kadar intikdl ile ilgili ifade edilen goriisleri biraraya getiren
Zerkesi'nin kendisi de intikdl’e yonelik yer yer tetebbu‘u’r-ruhas’t da kapsayacak se-
kilde olumlu yaklagim sergilemistir.> Taklid konusuna dair mustakil bir eser kaleme
alarak, konuyla ilgili o déneme kadar giindeme gelmis tiim tartigma ve konular: bi-
raraya getiren Semh(di de intikal diisiincesine ¢cok olumlu yaklasmakta ve tek mez-
hep taklidinin gerekli olmadigini savunmaktadir.>

Memliikler déneminde, diger mezhep goriislerinden istifadeye kars: en sert tu-
tumu sergiledikleri ve tek mezhepgiligi savunduklari ifade edilen Hanefiler* iceri-
sinden de, yukaridaki usulciiler tarzinda intikdl’e izin veren alimlerin ¢iktigini miisa-
hede ederiz. Daha ¢ok bu dénemde ortaya ¢ikmis yeni usul yazim tiirii olan memzuc
usul eser miielliflerince benimsenen bu yaklasimin, Memliik ilmi ortaminin etkisiyle
Hanefilere gectigini varsayabiliriz. Hicri dokuzuncu asir Hanefi usulciilerinden
fbni’l-Hiimam (8l. 861/1457), Molla Fenar? (6l. 834/1431), ibn Emiru Hac (6l

Soner Duman, Ibn Teymiyye'nin Fikih Diisiincesi (Istanbul: Beka Yayinlari, 2018), 98-100; M. Sait Ozer-
varls, ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 13.
Soner Duman, fbn Teymiyye’nin Fikih Diisiincesi, 101-102.

Soner Duman, fbn Teymiyye’nin Fikih Diisiincesi, 104.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakkiin, cev. Pehliil Diizenli, [ed. ve haz.] Muhammed Enes Topgiil
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 2013), 2/288-290.

4 Zerkest, el-Bahrii’l-muhit, 6/320-327.

% Semh(di, el-ikdiil-ferid, 101-139.

% Kemaleddin ibnii’l-Hiimam, Fethul-kadir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1970), 6/257;
Semh(d, el-Tkdiil-ferid, 137; Giizelhisari, Mendfi‘w'd-deka’ik, 302.
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879/1474) ve Kirmasti, (6. 900/1494) eserlerinde bu diisiinceye yer veren ve buna
Hanefilik igerisinde olumlu yaklasarak sonraki dénemlerde mezhep igerisinde pek
¢ok mensubu bulunacak bir gelenegin baslaticilar: olarak karsimiza ¢ikarlar. Fenari
ve Kirmasti, Amidi ve ibnii’l-HAcib’in eserlerinden intikal ve tek mezhebe baglanma-
nin hitkmiine dair pasajlari aynen aktararak, bu iki usulcii tarzinda intikdl’i benim-
serlerken, Tbni’l-Hiimam ve Ibn Emiru HAc, intikal’e ¢cok daha kolay sartlarla izin
vererek, ayni zamanda intikdl'e izin veren bir¢ok alimin bile sicak bakmadig1 te-
tebbuu’r-ruhas diisiincesine de olumlu yaklasirlar. Tbni'l-Hiimam, avamin yaptigi
mii¢tehid se¢iminin bir anlaminin bulunmadigini séyleyerek, avam i¢in esas olanin
herhangi bir miigtehidin griisiine uymak oldugunu séyler.*® Ona gore, gercekte tak-
lid ve intikal, tek tek amel edilen meselelerde gerceklesir. Yoksa bir kisinin “Ebi
Hanife’yi tiim meselelerde taklid ediyorum, onun mezhebine iltizAm ediyorum.” de-
mesi gercek taklid ve iltizAm olmay1p, sadece bir taklid ve iltizAm vadinden ibarettir.
Yani o kisi, 6niine ¢ikacak tiim meselelerde Eb{i Hanife mezhebini iltizim edecegim,
demek istemistir. Kisinin yaptig1 bdyle bir vad ve iltizdmla onun hakkinda tek mez-
hep intisabinin vacip olacagina dair herhangi bir delil yoktur. Bilakis ser4 delil, sa-
dece kisinin herhangi bir miictehidin gorisiiyle amel etmesini vacip kilar.” Tek mez-
hep iltizdminin baglayici olmadig1 gériisiinii bdylece temellendiren Tbnii’l-Hiimam’a
gbre, bunu avama vacip sayan alimlerin ¢ogu, genellikle onlari tetebbu‘u’r-ruhas’tan
engellemek adina bunu yapmislardir.” Aslinda tetebbu‘u’r-ruhas’in da yasak olusuna
dair ser4 ve akll bir delil bulunmadigini ifade eden fbnii’l-Hiimim, bunun caiz sayil-
mas1 gerektigini sdyler. Zira insan, mesru ictihadi gériisler icerisinde en kolay ve en
hafif olanini almak ister. Peygamberimiz (s.a.v) de, iimmeti i¢in hafifletmeyi se-
verdi.” ibnii’l-Hiimam’in 6grencisi ve sarihi ibn Emiru Hac da, hocasinin eserine yaz-
dig1 et-Takrir ve't-tahbir adli serhinde, hocasinin tek mezhebe baglanmanin hiikmii,
intikal ve tetebbuu’r-ruhas ile ilgili ifadelerini aynen benimser ve getirdigi ek agikla-
malar ve argiimanlarla bunlar1 destekler.®

2.3. Hukuki Genisligin Halka Yonelik Yiizii: Farkli Mezhep Kadilarinin
Birbirlerine Hiikiim TefviZ'i Uygulamasi

Memliikler dsneminde hukuki genisligin teorik altyapisini teskil eden intikal dii-
slincesinin 6nde gelen pek ¢ok alim tarafindan kabul gérdiigiinii ifade ettik. Her ne

Molla Fenard, Fusiiliil-beddyi* fi usali’s-serdyi‘, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2006), 2/498; Yusuf b. Hiiseyn Kirmasti, el-Veciz fi usili’l-fikh, thk. Abdiillatif Hassan (Kahire:
Darii’l-Hiid4 li’'t-Tibaa, 1984), 218.

¢ ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/257.

% ibni’l-Hiimam, Fethul-kadir, 6/257-258.

©  fbnii’l-Hiimam, Fethul-kadir, 6/258.

' fbnii’l-Hiilmam, et-Tahrir fi usili'l-fikh (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351) 551-552.

2 Eb{i Abdullah Semseddin ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir (Kahire: el-Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye,
1983), 3/446-447.
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kadar intikal diisiincesinin teoride usul alaninda kabul edildigi kadar, pratik alanlar
sayilan fetva ve kazi alanlarinda pek yayginlasmadigi ifade edilse de,* kanaatimizce
bu dénemler boyunca intikdl, farkli metotlar altinda ihtiyag¢ oldugu 6l¢iide ¢ok¢a uy-
gulanmigtir, Dogrudan intikdl manasinda degisik mezheplerden direkt goriis alma
durumuna dair 6rnekler de yok degildir. Zira bu dénemlerde yasamis birgok fakihin
baska mezhep goriislerini tercih ettiklerine dair kaynaklarda pek ¢ok kayit mevcut-
tur, ¢

Intikal diisiincesinin bu dénemdeki pratik yiiziinii yansitan dért mezhep uygula-
masiyla, yoneticiler mezhepsel genislikten yararlandiklar: gibi, halk da bu uygulama
vasitasiyla hukuki genislikten yararlanabilmekteydi. O dénemde dort mezhep uygu-
lamasinin halka y6nelik pratigini yansittigini diistindtigiimiiz uygulamalardan birisi,
kadilar ve miiftiilerin ¢okga uyguladigi, burada adina tefviz diyecegimiz, farkli mez-
hep goriisleriyle hikkim verme adina davalari ilgili mezhep kadisina yonlendirme
uygulamasidir.” Bu uygulamayla avamin kendi basina diger mezhep kadilarina git-
mesi yerine, onlarin ihtiyag halinde, kendi mezhep kadis1 veya miiftiisiiniin yonlen-
dirmesiyle baska mezhep kadisina veya miiftiisiine miiracaati soz konusudur. $éyle
ki, tefviz uygulamasinda avam, yine bir mezhebe nispet edilerek, fetva ve hiikiim ko-
nusunda onlarin kendi mezhep kadisina veya miiftiisiine gitmesi istenmekte, bagka
mezhep goriisliyle amel ise, mezhep kadis1 ve miiftisiiniin kontroliinde, ihtiyac du-
yuldugu dlgiide gerceklesmektedir. Bu uygulamada, avamin mezhepsel genislikten

¢ Ferhat Koca, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/541;
Seyyid Bey, Usil-i Fikth Medhal, haz. Selguk Camci (istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011), 284; Osman
Sahin, islam Hukukunda Fetva Ustilii (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2002), 144; Ahmet Aydin, “Mezhepler Arasinda intikal Meselesi”, 12.

¢ Adnan Algiil, Izziiddin b. Abdiisselam’in Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi (Gaziantep: Gaziantep Uni-

versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 59; Apaydin, “Karafi”, 396; ibn Abdiisselam,

Kitdbii'l-Fetdvd, 90, 122, 156; Zerkesi, el-Bahriil-muhit, 6/327; Abdiisselam Ar1, “Alim Muhammed b.

Hamza el-Aydin{ el-GiizelhisAri'nin Taklid ve Miikrehin Talakina Dair Risalesi: Tahkik ve Tahlil”, islam

Hukuku Arastirmalart Dergisi 27 (2016), 734-737; ibn Abidin, Serhu ukiidi resmi’l-miifti = Hanefi Mezhebinde

Fetva Usilii, thk. ve ¢ev. Sirr1 Fuat Ates (Konya: Cimke Basim Yayin, 2017), 65-72, 204; Ahmet Yaman,

Fetva Usilii ve Adabt (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 80; Mehmet

Sener, “Ibnii’l-Hiimam’in {lmi ve Fikhi Y6nii”, Kemaleddin [bn-i Hiimam’in Hayati, Eserleri ve lmi Kisiligi

(Sempozyum Tebligleri) (Sivas: Kemaleddin ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlari, 1993), 23-24; Abdullah Kahra-

man - Nizamettin Karatas, “ibnii’l-Hiimdm'in Mezhebine Muhalif Goriisii: Menfaatlerin Tazmini Me-

selesi”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 2 (Aralik 2017), 1/43-70; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirril-mubtdr

(Beyrut, 1992), 6/41; 4/408, 428; Yasemin Korucu, islam Hukukunda Telfik (Izmir: Dokuz Eyliil Universi-

tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 44; Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/331-332.

Uygulamaya “tefviz” dememizin sebebi, dzellikle Kadthan ve Bezzizi gibi Hanefi fakihlerin baska mez-

hep kadisina hiikiim havalesi i¢in “tefviz” fiilinin tiirevlerini kullanmalaridir. Onlar her ne kadar uy-

gulama i¢in “tefviz” ismini kullanmasalar da, kullandiklari fiilin masdar: olmasi agisindan uygulama-
nin ismine “tefviz” demeyi uygun bulduk.
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kontrollii bir bicimde yararlanmas1 amaglanmakta olup, onlarin farkli mezhep go-
riisleri arasinda gelisigiizel ve sinirsiz bir dzgiirlitkk igerisinde hareket etmelerinin
Oniine ge¢me ve mezhep yapilarini koruma hedeflerinin 6n planda tutuldugu goriil-
mektedir.

Memliikler dénemi dncesinde de érnekleri bulunan ve bazi hitkkiimler 6zelinde
cevaz verilen® bu uygulama, Memliikler déneminin dért mezhepli kadilik sisteminde
daha kolay sartlar altinda tatbik imkani bulmustur. Ciinkii bu dénemde her bélgede
dort mezhep kadist hazir bulunmakta olup, tefviz icin kadilarin birbirine dava yon-
lendirmeleri daha kolay yapilabilmistir. Memliikler déneminde Kudiis ve Dimask
mahkemelerinde verilen davalari inceleyen Donald P. Little, dért mezhep kadisinin
arasinda sik1 bir isbirliginin varligindan bahseder.”” Memliikler dsneminde Kahire ve
Dimasgk kadilkudatlarini ¢alisan Joseph H. Escovitz ve M. Fatih Yalcin, o dénemde
dort mezhep kadilkudati arasindaki iliskilere ve isbirligine dair 6rneklere yer verir-
ler.®® O dénemde resmi térenlere ve merasimlere birlikte katilan dért mezhep kadil-
kudati, baz1 davalara da birlikte bakmislardir.®” Onemli davalara birlikte baktiklar:
anlagilan dort mezhep kadilkudatinin ittifakina ise ayri1 bir 6nem verilmistir.” Boy-
lece yakin bir iliski ve isbirligi halinde ¢alisan dért mezhep kadilkudatlari, birbirle-
rine ¢okga hiikiim tefviz'inde de bulunmuslardir. Bu dénemde yasamis Hanefi fakih-
lerden Bezzazi (61. 827/1424), kendi ddneminde Hanefl kadilarin, 6zellikle muzaf ye-
minin bozulmasi, miidebberin satis1 ve baska bazi meselelerde Safii kadilara basvur-
duklarini ifade eder.” Tefviz uygulamasini kabul eden ve bunun yapilisina ve sartla-
rina dair agiklamalar getiren Bezzazi, hatta bu konuda icminin varhigindan sdzeder.
Ona gdre bir kadi, baska mezhep kadisina bir meseleyi tefviz ederse ve o kadi da, kendi
mezhebine gore o meselede hiikiim verirse bu icméiyla gecerlidir.” Tefviz'in sadece
riisvetle yapilmasi durumunda caiz olmayacagini ifade eden Bezzazi’ye gore, bir kadi,
birisinden riigvet alarak onu $afil kadisina hiikiim vermesi i¢in gonderirse bu caiz

fbnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/302, 323; Abdiisselam Ar1, “Muhammed b. Hamza'nin Taklid ve Miikre-
hin Talékina Dair Risalesi”, 728; Bedreddin Siméavi, Cami‘u’l-fustileyn: Yargilama Usiliine Dair, ed. H. Yu-
nus Apaydin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 63-69; Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed
el-BezzAZ, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, thk. Mahmi{id Matraci (Diyubend: Mektebetii’l-ittihad, ts.), 4868; Os-
man b. Ali ez-Zeylai, Tebyiniil-haka’ik serhu Kenzi'd-deka’ik (Kahire: el-Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye
Bulak, 1313), 3/54; Ebii'l-Mehasin Fahreddin Kadihan, Fetdvd Kadihdn, thk. Salim Mustafa el-Bedri
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2009), 2/424.

Donald P. Little, “A Fourteenth-Century Jerusalem Court Record Of A Divorce Hearing”, Mamluks and
Ottomans, ed. David J. Wassertein - Ami Ayalon (London: Routledge Studies, 2006), 69, 72.

Yalcin, Dimask Kddilkudatlari, 151-157.

¢ Mehmet Fatih Yal¢in, “Joseph H. Escovitz, The Office of Qadi al-Qud4t in Cairo Under the Bahri Mam-
luks, Klaus Schwarz Verlag, Berlin 1984”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 15/287.
Michael Winter, “The Judiciary of Late Mamluk and Early Ottoman Damascus”, 197.

I BezzAZl, Fetdvad, 4868.

72 BezzAzi, Fetdvd, 4866-67.
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degildir. Fakat o kadi, o kisi adina $afif kadiya davay: dinlemesi igin bir mektup ya-
zarsa, bu mektup yazma isi karsiliginda bir icret alabilir ki, bu riigvet sayilmaz.” Ayni
sarti, tefviz’i kabul eden Tbnii’l-Hiimam ve Zeylal (6. 743/1343) de eserlerinde zikre-
derler.”* Bu dénemde yasamis 6nemli Hanef? fakih ve kadilkuditlardan Necmeddin
et-Tars(si’nin de, 6zellikle muzaf yeminin feshi hususunda Safit kadisina tefviz yapil-
masina izin verdigi ifade edilir.”

Tefviz 6rneklerinin ¢ogunda rastladigimiz “muzaf yemin” konusunun, bu dénem
ve onceki dénemlerde de ¢okea giindeme geldigi anlasiliyor. Bu konuda biiyiik bir
ruhsat oldugunu ifade ederek yukaridaki drneklerine benzer bicimde tefviz’e izin ve-
ren bir diger isim Molla Fenari’dir. Ona gore, $afii kadinin hitkkiim vermesi duru-
munda bir Hanefl, $afii mezhebinde bulunan “muzaf yeminin gegersizligi” gorisiin-
den faydalanabilir.”® Ayni gériisleri paylasan o dsnemde yasamis baska bir Hanefi fa-
kihi Bedreddin Simavi de, Bezzazi’'nin ifadelerine benzer bir bicimde, déneminde
muzaf yemin ve miidebberin satisi konusunda $afil kadiya tefviz yapan Hanef? kadi-
larin bu isleminin, eger Safii kadi bu goriste ise, ittifakla gecerli oldugunu ifade
eder.”” Yukaridan beri 6rneklerini gordiigiimiiz muzaf yemin ve miidebberin satist
konularinda $afiilere tefviz uygulamasi, Hanefilerde ¢cok yaygin ve makbul hale gele-
rek artik manziim ve muhtasar fikih eserlerine de girmistir. Memliikler dsnemi Ha-
neft fakihlerinden ibn Vehban ed-Dimaski (1. 768/1367), Hiddye'nin tertibine gére
diizenledigi ve Manziimetu fbn Vehban ismiyle de meshur muhtasar ve manziim fikih
eserinde tefviz uygulamasina yer vermis ve 6zellikle “muzaf yemin”, “miidebberin
satist” gibi konular1 6rnek kabilinden orada zikretmistir.”® fbn Vehban'in
Manzime’sine serh yazan Memliikli Hanefi fakihi Seriyyiiddin ibnii’s-Sthne (&1.
921/1515), yukaridaki beyitlerin serhinde, nafaka birakmamis “mefk{id koca”, “mii-
debberin satis1” ve “sagirenin talaki” gibi konularda da Safii kadiya tefviz'in yapilabi-

lecegini ekler.”

Memliikler dsneminde hukuki genislik baglaminda uygulandigini gordiigiimiiz
tefviz uygulamasi, Osmanli yargisinda da bir slire uygulanmaya devam etmistir. Os-
manli aile hukukuna dair kaleme aldig1 eserinde M. Akif Aydin, 16. yiizyilin ortalarina
kadar ozellikle kocalar1 gib olan ve geride ihtiyaglarini karsilayacak kadar nafaka

3 BezzAZl, Fetdva, 4855.

7 Ibniv'l-HiimAm, Fethu'l-kadir, 255; Zeylai, Tebyin, 3/54.

7 Ibrahim, School Boundaries, 55-56.

76 Molla Fenard, Fusilii'l-beddyi¢, 2/499.

Bedreddin Simavi, Cami‘u’l-fusiileyn, 62.

Salih Medfiin, ‘Avnii'l-hiikkdm ‘ald fasli’l-ahkdm=Kaydii’s-serd’id ve nazmii’l-ferd’id: Serhu Manzimeti’l-
Imdm Ibn Vehban, thk. Mervan Muhammed es-Sear (Beyrut: y.y., 1994), 188.

7 Seriyyiiddin Ibnii’s-Sthne, Tafsilii ikdi’l-fer@’id bi-tekmili Kaydi’s-serd’id (Diyubend: Vakfii'l-Meden{ el-

Hayrd, 1422), 300-303; Ahmet Ozel, “Ibn Vehban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 20/442-443.
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birakilmayan kadinlarin problemlerinin, bir $afif niibi tayin edilerek, onlar eliyle ¢6-
ziilmeye calisildigini ifade eder. Soyle ki, Hanefi kadiya boyle bir gerekgeye dayali bir
bosanma talebi geldiginde, bu talebi kendi mezhebine gore olumlu karsilayamayinca,
bir $afii fakihi niib tayin eder ve o niibin kendi mezhebine gére verdigi bosanma
kararini onaylayarak mahkeme defterine kaydederdi.*® Yukarida Hanefi fakihlerin,
Safiilerden yapilacak tefviz ornekleri igerisinde saydiklari bu mesele, bir siire Osmanli
Hanefi kadilar1 tarafindan Séfiilere miiracaatla ¢6ziilmeye devam etmistir. Aydin, o
dénemlerde buna dair ser‘iyye sicillerinde pek ¢cok dava 6rnegiyle karsilagildigini ve
bunun o dénemde ¢ok yaygin bir uygulama oldugu sonucuna varilabilecegi kanaa-
tindedir.®' Nitekim 16. Yiizyilin baslarinda yasamis meshur Osmanh Seyhulislami Ke-
malpasazdde’nin bu meselede, $afif kadi yoluyla kadinin bosanabilecegini kabul et-
tigi ifade edilmistir. Onun hiilleye ¢6ziim olarak, eger nikah velisiz kiyildi ise, bu ni-
kahin bastan butldnina dair Safii kadidan hiikiim alinip, sonrasinda yeniden nikah
kiyilabilecegini de kabul ettigi sGylenmistir.*

16. ylzyilin ortalarina dogru gelindiginde sultan tarafindan bir fermanla, Os-
manli merkez bélgelerinde Hanefi mezhebi disinda diger mezheplerden intikal ve tef-
viz yoluyla yararlanma yolu kapanmistir. Bu dénemden itibaren seyhulislamlar ve
miiftiiler, “Teseff(> husiisu bu diyarda ciri olmaya dey( men- sultini varid olmus-
tur.” denerek artik tiim davalarin ¢6ztimiinde tek Hanefi mezhebine gére hiikiim ver-
mekle kayitlanmiglardir.®* Onemli bir hukuki ihtiyaci karsilayan ve islam Hukuku’na
belli bir esneklik ve genislik getiren bu uygulamanin yasaklanmasinin nemli hukuki
ve sosyal zorluklar ¢ikardigi ifade edilir.®* Ondan sonra tek Hanefi mezhebiyle kayith
kad1 ve muftiiler, 6zellikle bu meselelerde ¢6ziim iiretme adina farkl pratik yollar ve
¢Ozlimler aramaya mecbur kalmislardir. Fakat Osmanli’'nin merkez bdlgeleri olan
Anadolu ve Rumeli eyaletleri i¢in gecerli olan bu uygulama, eski Memliikler cograf-
yasi sayilan Misir, Hicaz ve Suriye gibi bdlgelerde zorunlu tutulmamistir.* Hanefilere
nazaran diger mezhep mensuplarinin daha yogun yasadigi bu bolgeler, eski Memliik-
ler dénemi teAmiillerini devam ettirmis ve tefviz, intikal, tetebbid’ ve telftk gibi mez-
hepsel genisligi ve esnekligi saglayan uygulamalardan biiyiik 6l¢lide yararlanmay:1
stirdiirmiislerdir. Fakat her ne kadar Osmanli, bu bélgeleri merkez bslgeleri gibi tek
Hanefl mezhebine mecbur birakmasa da, Memliikler'in basindan beri uyguladiklar:
dort mezhep uygulamasini kaldirmis ve yerine Hanefl kazaskerligini tesis ederek, di-

% Mehmet Akif Aydin, Osmanl Aile Hukuku (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 125.

8 Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 125-126.

Siileyman Kaya, “Osmanli Tatbikatinda Tek Mezhebe Baglhlik”, Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam
Mezhepleri (Uluslararas: Sempozyum-Bildiriler), ed. Halit Calis vd. (Karaman Islami ilimler Dernegi Yayin-
lar1, 2017), 115-117.

8 Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 126.

8 Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 127.

% Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 127.
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ger mezhep kadilarini onun niibi konumuna diistirmiistiir. Niib konumunda olan di-
ger mezhep kadilarinin yaptiklar: tiim akitler, yazdiklar: vasiyetler ve vakifarla ilgili
islemlerin Hanefi kazaskere arzedilme zorunlulugu getirilmistir.* Fakat ileriki yil-
larda bu uygulamanin yumsatildigi ve Osmanli’nin bu bélgeleri tekrar eski Memliik-
ler dénemi teamiilleriyle yonettigi de ifade edilir.”

Sonug

Sonug olarak makalede Memliikler déneminde tatbik edilen dért mezhep uygu-
lamasinin nedenleri tizerinde durarak, uygulamanin hukuki genisligi saglama ve
devletin ve halkin hukuki ihtiyaclarim giderme adina konulmus olabilecegi yaklagi-
minin, bunlar icerisinde makul ve giiclii agiklamalardan birisi sayilabilecegini ifade
ettik. Nitekim déneme dair tabakat eserlerinde yer alan bazi kayitlar, uygulamanin
devlet yetkililerince hukuki genisligi saglama adina kullanildigim géstermektedir. O
dénemden pek ¢ok alim de, hukuki genislik diisiincesine sicak bakmakta ve bu dii-
stinceye teorik altyap1 saglayan mezheplerarast intikdl'in caizligi ve tek mezhebe bag-
lanmanin gerekli olmadig: diisiincesine eserlerinde yer vermekteydi. Nitekim Mem-
likkler dsnemine dogru mezhepsel yakinlasma ve birliktelik ikliminin giiglenmesi ve
Stinnilik gercevesinde dort mezhep fikrinin iyice yerlesmesi sonucunda, tek mezhep-
lilik diistincesi, dért mezheplilige dogru evrilmeye baslamis ve mezhepler arasinda
gorls aligverisi anlaminda intikdl diisiincesi genis kabul gérmiistiir. Bu dénemde Ha-
nefiler igerisinde de savunuculari bulunan intikdl diisiincesi, tiim kesimlerden pek
cok alim tarafindan sartlar1 ve sinirlar belirlenerek fikih eserlerinde kendi yerini
almistir. flmi alanlarda genis kabul géren bu diisiince, pratik sahaya da inmis ve hem
devlet hem de halk, dért mezhebin her birinden, hukuki ihtiyaglar baglaminda ya-
rarlanmistir. S6z konusu dért mezhep uygulamasi bu diisiincenin hem devlete hem
de halka yonelik pratigini yansitmistir. Soyle ki, devlet yonetimi ihtiyaglar ve masla-
hatlar geregi uygun buldugu mezhep gériisiinii alabilirken veya ilgili mezhep yetki-
lilerine basvurabilirken, dort mezhep kadilar: arasinda ¢okga uygulanan tefviz uygu-
lamasi da, halkin hukuki ihtiyaclarini karsilama gérevini yerine yetirmistir. Nitekim
Memliikler’e son veren Osmanli’'min, dért mezhep uygulamasi yerine tek mezhep uy-
gulamasina dénmesinin ve tefviz uygulamasini da bir miiddet tatbik ettikten sonra
ilga ederek merkezi bélgelerde tek Hanefi mezhebini yargisal alanda zorunlu kilma-
sinin, devleti ve bdlge halkini hukuki ihtiyaclar baglaminda birtakim darliklar ve si-
kintilar igerisine soktugu ifade edilmistir. Fakat bundan pek etkilenmeyen eski Mem-
liikkler cografyasi sayilan Misir, Hicaz ve Suriye bdlgelerinde ise bu teamiiller uygu-

8  Zeyniiddin Ibn lyas, Bed@’iu’z-ziihir fi veka’ii'd-diihiir, thk. Muhammed Mustafa (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii'l-Amme 1i’l-Kitab, 1984), 5/453-454.

Osmanli'nin eski Memliikler Devleti cografyasindaki hukuki politikalarina dair ayrintili bilgi igin bk.
Atcil, “Memliikler’den Osmanlilar’a Gegiste Misir’da Adli Teskilat ve Hukuk”; James E. Baldwin, Islamic
Law and Empire in Ottoman Cairo, Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017.
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lanmaya devam ederek modern dénem fikih disiincesini etkilemistir. Modern dg-
nem Jncesi 1slahat hareketlerinin 6nemli bir pargasini olusturan intikdl ve mezhep-
leraras: fikhi diistince, modern dénemde gittikce genis kesimlerce yaygin kabul gor-
meye baslamis ve bu dénemde gerceklestirilen fikhi kanunlastirma hareketlerinde
ve modern fetva kurullarinda bu yéntem yaygin olarak kullanilmaya baslanmustir.
Son olarak Memliikler déneminde tatbik edilen dort mezhep uygulamasinin hukuki
genislik baglaminda anlasilmasinin gliniimiiz fikih diistincesine katkilar sunacagi ka-
naatindeyiz. Zira uygulamanin bu yonde okunmasi, cok mezhepli diisiincenin mo-
dern déneme has bir durum olmadigini ve aslinda bunun kdklerinin Memliikler dg-
nemine kadar dayandigini bize gosterecektir.
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The Practice of the Application of Four Madhhabs
in the Mamluk Period in the Context of Legal Diversity

Extended Summary

Different interpretations have been made and continue to be made about the purpose of
the application of the four madhhabs initiated by Zahir Baybars (d. 676/1277), one of the
first sultans of the Mamluks. While some interpret this practice as an effort by the Hanafi
Mamluk sultans and their emirs to strengthen their own madhhabs against the dominant
Shafi‘i madhhab, some researchers see this as a requirement of the change in the
demographic structure of the madhhabs at that time. There are some researchers claim
that Baybars aim to break the influence of powerful Shafii qadi al-qudat Taj al-Din Ibn
Bint al-A‘azz, by understanding the practice in an individual context, there are also those
who claim that the Mamluks aim to gain the support of all segments of the society and
strengthen their own legitimacy with this practice. Yossef Rapaport, who put forward an
idea about the reason for the application, highlights the argument of providing legal
diversity among the reasons for the application and subjects the application to a reading
in this direction. Namely, according to Rapaport, Zahir Baybars started this practice and
aimed to pave the way for the state to benefit from four madhhabs instead of one.
However, this reason, which can be considered as a logical and correct explanation of the
practice, is not emphasized much and the practice is mostly explained through other
reasons. Many records in the figh and historical sources of the period show us that one
of the main purposes of the practice was to provide legal breadth. In our article, we have
subjected the application to a reading in this direction and tried to draw attention to this
aspect of the application by supporting the claims of Rapaport with the additional
arguments we brought from the sources of tabaqat, furd al-figh, adab al-qada, fatawa and
ustl al-figh.

Historically, this period coincides with a period when Sunni madhhabs got closer to each
other and abandoned the struggles and fights that took place between them to a large
extent and entered into an atmosphere of reconciliation. Towards this period, the idea of
four right madhhabs was established in the Sunni society and madrasahs in which the
four madhhabs were taught together began to be established. There was no harm in using
the four madhhabs, which were accepted as true madhhabs, to meet the legal needs of
the state. As a matter of fact, Baybars brought the idea of four madhhabs to the judicial
field and made the four madhhabs official madhhabs of the state. In addition,
informations in the sources that Baybars started the implementation of four madhhabs
as a result of Ibn Bint al-A‘azz’s refusal to implement other madhhabs views and
continuing to respond negatively to the demands of state officials in the context of legal
needs, shows that the application is aimed at providing legal width. In an explanation of
the reason for the practice, Ibn Hajar also stated that it was put in order to provide people
with a wide range of legal provisions. We often come across practical examples of the use
of this practice for legal diversity by state officials in some tabagat works written at that
time. For example, while the Maliki madhhab was highly preferred in the field of criminal
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law and especially in terms of heavy penalties, the Shafi‘i madhhab, which was chosen
with some views that were more suitable for the state's interest in financial and economic
areas, was preferred by the administrators over other madhhabs in these areas. We have
reached some historical records that the Hanbali madhhab was also preferred in some
regions at that time due to some of its views.

Many scholars from that period also favored the idea of legal width and included in their
works the idea of intigal between madhhabs and unnecessity to adhere to a single
madhhab, which provided the theoretical basis for this idea. As a matter of fact, as a result
of the strengthening of the climate of madhhabs rapprochement and coexistence
towards the Mamluks period and the establishment of the idea of four madhhabs within
the framework of Sunnism, the idea of one madhhab began to evolve into four madhhab
and the idea of intiqal between madhhabs views began to be widely accepted. In this
period, the idea of intigal, which was defended by many prominent scholars, took its
place in the figh works by determining its conditions and boundaries. Shafi‘i fagihs Rafi,
Nawawi, ‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-Salam, Amidi, Ibn Daqiqul‘id, Taqiyy al-Din as-Subki and
his son T4j al-Din as-Subki, Jamal al-Din isnawi, Badr al-Din az-Zarkashi, Jalal al-Din as-
Suyti and Samhdyi, Ibn al-Hajib, Qarafi and Zanati from the Malikis, Ibn Taymiyya and
Ibn Qayyim al-Javziyya is one of the most famous names who approached the thought of
intiqal positively and opened the way for this thought by determining its conditions and
limits. Among the Hanafis, who are stated to have the strongest attitude against
exploiting the views of other madhhabs and to defend single madhhab, there were
scholars who allowed the intiqal in the style of the above scholars during the Mamluks
period. Ibn al-Humam, Molla Fanari, Ibn Amiru Haj and Qirmasti are the famous Hanafi
fagihs of the period who included this idea in their works and approached it positively
within Hanafiism. While Fanari and Qirmasti, quoting the passages from the works of
Amidi and Ibn al-Hajib about te intigal and adherence to a single madhhab, Ibn al-Humam
and Ibn Amiru Haj allowed the intiqal on much easier terms. At the same time, they
approach positively to the idea of “tatabbuc al-rukhas”, which even many scholars who
allow the intiqal do not take kindly.

With the implementation of four madhhabs reflecting the practical face of the idea of
intiqal in this period, the rulers could benefit from the madhhabs breadth and the public
could also benefit from the legal breadth through this application. At that time, with the
application of “tafwid”, which we think reflects the application of the four madhhabs
practices towards the public, the people could apply to different madhhab judges
through their own madhhab judges in terms of legal solutions, thus benefiting from the
madhhabs width. This practice, which had examples before the Mamluks period and was
allowed in certain cases, found the opportunity to be applied under easier conditions in
the quadruple judicial system of the Mamluk period. Because in this period, there were
four madhhabs judges in each region and it was easier for the gadis to refer cases to each
other for “tafwid”.

Keywords: islamic Law, The History of Islamic Law, Mamluks, Application of Four Sunni
Madhhab, intiqal, Legal Diversity.
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Oz: Hiristiyanlik tarihinde Aryiisciiliik, isa’nin tabiat1 tartismasinda kendi iginden Ortodoks
Hiristiyanhi§1 tehdit eden en biiyiik teslis karsiti hareket olmustur. islam diinyasina gelince
Aryiisciiliik muvahhit bir Hiristiyan mezhebi olarak ilgi gormiistiir. Bununla birlikte Arytscii-
liikle ilgili anlatilar Miisliiman miielliflerin eserlerinde fazla yer tutmamistir. Bu ¢alismada
klasik dénem Miisliiman miielliflerin Aryiis ve teolojisi hakkinda atifta bulunduklar1 kaynaklar
incelenmistir. Yazili kaynaklarin yaninda, miielliflerimiz bizzat kendi karsilastiklar: kisi ya da
cemaati de referans olarak kullanmistir. Eserlerinde Aryiis ve mezhebine yer veren dokuz kla-
sik dsnem Miisliiman miiellifin konuyla ilgili verdigi bilgiler ilk dénem Hiristiyan kaynaklari
ile karsilastirilmistir. Bunlar Aryiis’iin kendine ait yazilar, Aryiis teolojisinin tartisildigi kon-
sillerde ilan edilen amentiiler ve kilise tarihi konulu eserlerdir. Klasik dénem Miisliiman mii-
elliflerin Aryiis’iin {sa tasavvuru hakkinda dogru bilgiler verdigi goriilmekle birlikte, Aryiis¢ii
mezhepler ve kendi aralarindaki miicadeleleri, Aryiisciiliigiin Roma Imparatorlugu ve Got
Kralliklar ddnemindeki tarihi seyri hakkinda kaynaklara sahip olmadiklar: anlasiimaktadir.
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Arius And Arianism According to Muslim Scholars of Classical Period

Abstract: Arianism has been the biggest religous movement in the discussion of the nature of
Jesus, threatening the Orthodox church from within. For the Islamic world, it has been an
interesting subject because of its antitirinitarian attitude. However, the narratives about
Arianism did not take much place in the works of Muslim authors. This study deals with the
matters of what and how much Muslim scholars of the classical age knew about Arius and his
theology, how much they could learn about Arianism and what wrote about it. It also deals
with the kind of sources whether people or works of Muslim authors referred about Arianism.
The works of the Muslim authors compared with early Arian documents such as Arius’
writings, the decisions of the councils where Arian Theology was the subject of discussion,
and the informations about the subject in the early church historical works. We studied works
of nine of the classical period Muslim authors about Arius and Arianism. It is understood that
although the classical period Muslim authors gave correct information about Arius’
conception of Jesus, they could not reach the sources about the different subgroup of Arians
and disputations with each other, the power of the Arianism in the ages of Roman Empire and
Gothic Kingdoms.

Keywords: The History of Religions, Christianity, Arianism, Arius, Muslim Authors, Jesus,
Trinity, Monotheism.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Girig

Aryiiscii Teoloji, Hiristiyanligin teslis inancindaki en 6nemli yol ayrimlarindan
birini olusturan bir anlayis oldugundan Aryiisciilikk Misliimanlarin da ilgisini ¢ek-
mistir. Ancak din ve mezhepleri isleyen yahut diger dinlere reddiye olarak kaleme
alinan eserlerde Klasik Dénem Miisliiman miiellifler, artik mensubu kalmamis Hiris-
tiyan mezhepleri ciimlesinden olmasi hasebiyle Ortodoksluk, Nesturiler ve
Ya‘kabilik mezhepleri kadar detayli ele almamistir. Miisliiman miielliflerin Aryuscii-
liikk hakkinda verdikleri bilgiler sinirh olmakla birlikte dikkate deger izahlar icermek-
tedir. Aryiisciiliik; Ortodoks Hiristiyanhgin teslis yorumunu kabul etmeyen bir mez-
hep olarak ayri ihtimam gérmiis, elestiri yoneltilmemis ve Hz. isa’nin getirdigi me-
saja en yakin mezhep olarak degerlendirilmistir. Bazit Miisliiman milellifler Aryiis¢ii-
liigii Islam’a yakin, muvahhit bir Hiristiyan mezhebi olarak degerlendirirken bazi Hi-
ristiyan miiellifler de onu islam’t hazirlayan bir akim olarak gdrmiistiir. Klasik D&-
nem Miisliiman mielliflerin Aryiisciiliik hakkindaki goriislerini bulabilecegimiz yer
milel ve nihal kitaplaridir. Hiristiyan mezheplerinin zikredildigi reddiye tiirii kay-
naklarda Aryiisciilikk bir mezhep ismi olarak gegmekte ya da hi¢ gegmemektedir. Bu-
nun nedeni Islam’in dogdugu 7. yiizyilin artik Aryiiscii bir toplulugun kalmadig ya
da tamamen silinmeye yiiz tuttugu bir ylizyil olmasi olabilir. Bu ¢alisma iki bdliimden
olusacaktir. Birinci boliimde kisaca Aryiis ve Teolojisi 6zetlenecek ikinci béliimde mi-
lel ve nihal tiirii eser olmak tizere Klasik Dénem Miisliiman miielliflerin Aryiis¢iilitk
hakkinda verdikleri ve yaptiklar: degerlendirmeler ele alinacaktir.
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1. Aryiis ve Teolojisi

Aryiis Roma Imparatorlugunun 3. yiizy1l krizi diye bilinen ¢alkantili dénemine
denk gelen MS. 260’11 yillarin baginda Libya’da Berberi bir ailede dogmustur. Aryiis
isminin dinf tartismalarda duyulmasi ilk defa Roma imparatorlugu topraklarinda Di-
ocletianus’un (303-313) Hiristiyanlara uyguladii yogun baski déneminde kilise
icinde meydana gelen teolojik tartismalar sirasindadir.” Bu yillarda Aryiis iskende-
riye Piskoposu Petrus tarafindan Kiliseye kabul edilmis ve cemaatin ileri gelen vaiz-
lerinden biri olmustu. Aryiis bir ara Petrus tarafindan kiliseden atilmissa da halefi
Achillas tarafindan geri kabul edilmisti. Achillas’mn halefi Alexander déneminde
isa’nin ilahi ve beser? tabiat1 konusunda Aryiis’iin kendi gériislerini aciklamasiyla
Hristiyanlik tarihinde kiliseyi uzun yillar mesgul edecek bir tartisma baslamis, Roma
imparatorlugu ve Avrupa’nin dini-siyasi tarihini etkilemistir.

Aryiis’iin savundugu goriisler ashinda ilk defa Arylis tarafindan telaffuz edilmis
seyler degildi. Hatta Aryls’e gore asil kendi muarizlarinin séyledigi seyler yeniydi.
Kutsal Kitap’a ve havarilerden beri siire gelen inanglara Aryiis yeni bir sey eklemiyor,
aksine gelenegi savunuyordu.? Aryiis’iin savundugu Isa tasavvuru ilk defa kendisi ta-
rafindan dillendirilmedigi gibi Aryiis’iin ortaya ¢ikti§1 dsnemde savundugu teolojiye
de sadece Aryiisciiliik denmiyordu. Bir dénem Aryiis'iin hamiligini yapan izmit Pis-
koposu Eusebius’a nispetle Eusebiuscular tabiri de kullanilmistir. O halde bu Eusebius,
Aryiis ve taraftarlarinin {sa tasavvuru neydi?

Aryiis’e gére Tanr1 tarif edilemez ve yaratilmislar onu tam olarak idrak etmekten
acizdir. Onun esi ve benzeri yoktur. Tek, dogmamus ve ezelidir. Ogul (isa), Baba'nin
(Tanr1) kendine ait 6zelliklerinden higbirine sahip degildir. Ciinkii o Baba'ya esit de-
gildir, Baba ile ayni varlik da degildir.’ Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un varliklar: birbi-
rine karigmamustir. Ustiinliiklerine gelince yegine ve sonsuz olan, diger ikisinden
daha ¢ok yiicedir. Baba 6zii itibariyle tiim yaratilmislara yabanci oldugu gibi Ogul’a
da yabancidir. Tek ezeli olan Baba’dir. Diger ikisi (Ogul ve Kutsal Ruh) var olmadan
once yoklardi. Ezell olmayan Ogul, Tanri’nin iradesiyle var edildi. Tanri tiim
mahlikata oldugu gibi Ogul’a da gériinmezdir.* Tanri'nin Ogul’a denk birini yarat-
mas1 miimkiindiir. Ama bdyle birini yaratmamustir. Ogul, biiyiikliigiine ve yiiceligine

Turhan Kagar, Geng Antikcagda Hristiyanlik, Doguda Isa Doktrininin Siyasi ve Entelektiiel Tarihi (Istanbul:
Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2009), 55.

Aryiisciiliigiin muhtemel kdkenleri ve Aryiis'iin dnciileri icin bk. Zafer Duygu, Hristiyanlik ve Impara-
torluk, Geg Antik¢agda Kilise-Devlet iliskileri ve Kristoloji Paradigmalar: (Istanbul: Divan Kitap, 2017), 210-
230; Servet Dogan, Aryiiscii Hristiyanlik, Gotlar Dénemi ve Sonrast (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 24-
51.

Wisconsin Lutheran College, “Fourth Century Christianity, Aryiis-Thalia” (Erisim 14 Agustos 2021).
Wisconsin Lutheran College, “Fourth Century Christianity, Aryiis-Thalia”, bk. Philostorgius, Ecclesias-
tical History, gev. Philip R. Amidon, ed. John T. Fitzgerald (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2007),
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Tanr1 istedigi igin sahip olmustur. Tarif edilemez olan Tanr1, Ogul tarafindan da idrak
edilemez.’

Aryliscii Teoloji, Ortodoksiyi tek Tanr1 olan Baba’dan baska ezelf varliklar (Ogul
ve Kutsal Ruh) kabul ettigi icin ¢ok tanriciliga diismekle suglamistir, Ortodoksi de
Aryiisciileri, Baba’dan ayr1 bir 6ze sahip olan ikinci kiigiik bir tanr1 (Ogul/isa) kabul
ederek ¢ok tanricihiga diismekle suglamistir. Ciinkii Aryiisciiler son tahlilde isa icin
tanri ifadesini kullaniyorlardi. Ancak bu tanrilik ona erdemi sayesinde bir unvan ola-
rak verilmisti ve gercek anlamda bir tanrihik degildi.®

Aryiisciiliik tartismasi iznik Konsilinin toplanma nedenlerinden biridir. Aryiis ve
taraftarlarinin aforoz edildigi bu konsilde Ortodoks Hiristiyanli§inin amentiisii de
belirlenmistir. Konsil kararlarina ragmen, Aryiis’iin fikirleri yayilmaya devam etmis-
tir. Glinkii Konstantin iznik Konsilinde Aryiis’iin aforozonu onaylayp siirgiine gén-
derse de ¢ok gegmeden Aryiis’ii cagirip onu tekrar kiliseye kabul ettirdi. Muarizi olan
Athanasius’u da siirgiine gdndermistir. Fakat ayni tarihlerde (336) Aryds, bir yil
sonra da Konstantin élmiistiir. Konstantin’in Arylis¢ii mii yoksa Ortodoks mu olarak
oldiigi konusu tartismali olarak kalmistir.” Konstantin'in halefleri olan Konstantius
ve Valens de Aryiiscii iktidarlar: boyunca Aryiisciileri destekledikleri bilinmektedir.
Ancak 1. Theodosius (51. 395) Ortodoks idi ve Ortodokslugu Roma imparatorlugunun
tek inanci haline getirip digerlerini yasakladi. imparatorlugun dogusundan siiriilen
Arylisciilitk Bat1 Roma'nin varisleri olan Ostrogot, Vizigot, Burgond, Vandal, Sueb ve
Lombard Kralliklarinin mezhepleri ve ayni zamanda kimliklerini olusturarak 7. yiiz-
yila kadar varligin: siirdiirmiistiir.

Aryiis’lin siirlerinden olusan Thalia isimli eserde, Isa Mesih’in mahliik oldugu,
ezeli olmadig1, Baba Tanri'nin hizmetinde oldugu, Tanri’nin iradesiyle hareket ettigi
belirtilmektedir. Bunun yaninda isa Mesih’in de Tanr1’y1 géremedigi ve tam kavra-
yamayacag acikca ifade edilmektedir. Yani Aryiis’e gére isa’da tanrilik sadece bir
isim ve unvandir.® Ozellikleri say1ldiginda isa Mesih, her seyiyle mahliktur. Diger ta-
raftan Arylsciilikk sadece Aryiis’iin fikirlerinden ibaret bir mezhep degildir. Ciinkii

16; Philostorgius Arylis’iin bu goriisiinii nakletmekle ve Aryiiscii bir kilise tarihi yazari olmakla bir-
likte Tanr1’'nin zatinn asla kavranamayacagi konusunda Aryts gibi diisiinmemektedir. bk. Philostor-
gius, Ecclesiastical History, 16.

Wisconsin Lutheran College, “Fourth Century Christianity, Aryiis-Thalia”.

¢ bk, Athanasius, De Synodis, ¢ev. John Henry Newman-Archibald Robertson, ed. Philip Schaff-Henry
Wace (New York: Christian Literature Publishing Co., 1892), 1/2; John Norman Davidson Kelly, Early
Christian Doctrine (London: Adam & Charles Black, 1968), 288; Bilal Bas, “Monoteist bir Hiristiyanlik
Yorumu: Aryiisciilitkk Mezhebi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 9 (Aralik 2000), 171.

7 bk. Theodoret, Ecclesiastical History, cev. Blomfield Jackson, ed. Philip Schaff-Henry Wace (New York:
Christian Literature Publishing Co., 1892), 1/13; Philostorgius, Ecclesiastical History, 12; Eusebius, Ha-
yatii Konstantini'l-azim, cev. Elkums Markus Davud, (Erisim 19 Mart 2020), 90-99; Dogan, Aryiiscii Hristi-
yanlik, Gotlar Dénemi ve Sonrast, 96-98.

®  Wisconsin Lutheran College, “Fourth Century Christianity, Aryiis - Thalia”.
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Aryiisciiler Isa’nin tabiati hakkinda kendi aralarinda ayriliga diismiisler ve ortak bir
izaha sahip olamamiglardir. Tanri ve Isa iliskisine oldukga farkli yaklasan Aryiisciiler
325 iznik ve 381 Istanbul Konsilleri arasindaki siirecte benzerlik ve benzemezlik gibi
birbirinin zidd1 on sekiz farkli amentii kaleme almislardir.’

2. Klasik Dénem Miisliiman Miielliflerin Aryiisciiliik hakkindaki Goriisleri

2.1. Nést el-Ekber (1. 293/906)

Mu‘tezili sair ve kelamci1 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-EnbAari en-Nast
el-Ekber Kitabii'l-evsat adl1 eserinin bir bliimiinii Hiristiyanlara ayirmustir. Eser bize
ulasmamakla birlikte Hiristiyan yazar ibn Assal'in ondan yaptig1 alintilardan Hristi-
yanlik ve mezhepleri konularindaki kanaatlerine ulasabiliyoruz. Nast el-Ekber Hiris-
tiyan mezheplerini tevhitci ve teslis¢i olarak iki gruba ayirmus, teslisci firkalarin go-
riislerini 6zetledikten sonra yedi tevhitci Hiristiyan mezhebinden bahsetmistir. An-
cak fbn Assal bize sadece Aryiisciiler hakkinda yazdiklarini nakletmektedir.*

islam Alimleri arasinda Hiristiyanliga reddiye yazan miiellifler genelde Nasi el-
Ekber’in izinden giderek Arylsciiliigii muvahhit Hiristiyan mezheplerinden biri ola-
rak anlatmislardir. Nasi el-Ekber’e gdre Aryiis ve takipgileri enkarnasyonu (tecessiid)
reddetmisler; Mesih ve Ruhii’l-Kuds’iin mahlik, kul ve el¢i oldugunu savunmuslardir.
Su kadar var ki Allah o ikisini 4lemi yaratmaya ve yénetmeye kadir kilmistir."

Mesih’e 4lemi yaratma ve ydnetme yetkisinin verildigi inanci Aryiisciiliige ait bir
inanctir. Ancak onlarin enkarnasyonu inkar ettiklerine dair acik bir beyanlar1 yoktur.
Aryliis’ii elestiren kilise babalarinin yazilarinda ve Aryiis¢iiligii mahk{im eden konsil
kararlarinda bu yonde bir ifade gecmez. Yukarida bahsettigimiz gibi Aryiisciiler, an-
lami1 ve muhtevasi Ortodoksiden farkli olmakla birlikte Isa Mesih icin Tanr1 ve Rab
lafizlarini da kullanmaktadirlar.

2.2. Hasan b, Eyy(b (51. 378/988)

Onceden Hiristiyan iken Islam’t secen Hasan b. Eyy(ib kardesine tercihinin ne-
denlerini anlatan risale uzunlugunda bir mektup yazmustir. Kardesinin ve kendisinin
onceden Nestlirl mezhebinden oldugu anlagilmaktadir. Mektubunda fbn Eyy(b, dev-
rindeki {i¢ biiyiik Hiristiyan mezhebiyle birlikte Aryiisciiliigii da degerlendirmekte-
dir:

“Hiristiyanlarin goriislerini inceledigimde onlardan Aryiisciiler olarak bir taifeye
de rastladim ki onlar miicerret bir tevhit anlayisina sahipler. Mesih’in kul oldugunu
itiraf etmekle birlikte diger Hiristiyanlarin Mesih’in tanriligi ve Allah’in hususi oglu

°  Zainab Angelika Miiller, Zur Identitdt der Arianer (PDF: Symbolforschung, 2009), 4.

Abdiilmecid Sarfi, el-Fikrii'l-Islam? fi'r-redd ‘ale’n-nasdra ila nihdyeti’l-karni’l-‘dsir (Tunus: ed-DArii’t-T{ni-
siyye, 1986), 140.

Sarfi, el-Fikrii'l-Islamf fi'r-redd ‘ale’n-nasdra ild nihdyeti’l-karni’l-dsir, 296.
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oldugu yolundaki tasavvuruna katilmiyorlar. Onlar Mesih’in inciline sarilip, onun
6grencileri ve havarilerinden gelen bilgileri ikrar ediyorlar. Bunlar hakka en yakin
taifedir.”"

Hasan b. Eyy(ib’un mektubu Hiristiyanligin tarihini degil kendi zamani olan 10.
ytizy1l Hiristiyan mezheplerini anlattigina gore boyle bir grup onun zamanina ulas-
mis olmalidir. Maalesef taifenin yasadig1 yer ve niifusu hakkinda bilgi vermemistir.
Yukaridaki anlati, Aryiis¢ii iken ayni ismi tasiyarak teolojide tamamen Ebionit goriis-
lere kaymus bir taife ile ilgili olabilir. Baz1 bélge ve devirlerde Ebionitlerin Aryiisci
zannedilmesi de olasidir. Yazar s6z konusu taifenin dini pratiklerinden bahsetmiyor.
Bu yiizden kesin olarak Ebionit ya da Arylis¢ii bir grup oldugunun tespit edilmesi
miimkiin gézitkmemektedir.

2.3.Kad! Abdiilcabbar (61. 415/1025)

Mu‘tezili kelamec1 Kadi Abdiilcabbir, Hiristiyan mezhepleri arasinda Nestliri ve
Melkéni mezheplerini zikrederek Teslis ve Mesih tasavvurlarin anlatir. Bunlarin di-
sinda daha eski ve daha yeni mezheplerin de oldugunu belirttikten sonra sadece {ig
bilyiik mezhebin goriislerini ayrintili bir sekilde incelemektedir. MarGnilerin goris-
lerini ele aldiktan sonra mezhep ismi vermeden sadece bir de sdyle diisiinen mez-
hepler var diyerek diger gruplara gegmektedir. Onun verdigi bilgilerden Aryisciileri
anlattig1 anlasilmaktadir. Bu sonuncu grubu anlatirken Tanr1'y1 tek kabul edip, Baba
diye isimlendirdiklerini nakletmektedir. Onlarin isa’y1 Allah’in kelimesi olduguna ve
se¢me yoluyla ogul edindigine, 4lemin yaratilmasindan 6nce yaratildigina inandik-
larini, bu nedenle de Isa’nin tanri olarak isimlendirilebilecegini savunduklarini nak-
letmektedir. Mesih insanla birlesmis Meryem’den dogmus ve ¢carmiha gerilmistir. O,
Tanri ile insanlar arasinda vasita olup vahiy gérevini ifa eden diger tiim ruhlarin en
ylicesi olarak yaratilmis bir ruhtur. Mesih baslangicta dért unsurla karismadan latif
cevher, saf, basit bir ruh olarak yaratilmistir. Meryem’den dogdugu zaman dért un-
surla karigmis ve bedene biiriinmiistiir.

Bir de “Onlarin i¢inde Mesih’in Meryem’den dogumuyla var olup, peygamber ol-
dugunu, kendisine Tanr’'dan dogma yoluyla degil erdemi ve itaati sebebiyle Tanr:
Ogullugu payesi verildigini savunanlar bulunmaktadir.” demektedir ki bu grupla
Ebionitleri ya da bir baska Aryuscii grubu kastediyor olabilir.”

Kad? Abdiilcabbar kendi désnemindeki Hiristiyanlarla girdigi sahsi tartigmalarda
onlarin s6yle dediklerini nakleder:

e

Biz de sizin (Miisliimanlar) gibi isa Allah’in ruhu ve kelimesidir’ diyoruz.
Kur’an’da ‘Baba ve Ogul’a yemin olsun’ denmiyor mu? Ve yine ‘Mesih Meryem’e ilka
ettigi el¢isi, kelimesi ve kendinden bir ruhtur’ demiyor mu? Biz de bundan farkh bir

2 Hasan b. Eyy(ib, Limazd eslemtii?, nsr. S. Osman (Kahire: Mektebetii'n-Nafize, 2006), 27.

13 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, thk.
ibrahim Medkiir vd. (Kahire: es-Seriketii’l-Misriyye, 1965). 4/85.
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sey demiyoruz. Mesih Allah’in cevherindendir, onun cinsinden ve benzeridir diyoruz.
Onun pargasidir demiyoruz. Hz. Muhammed Hiristiyanligi anlatti, ama pesinden ge-
lenler onu anlamad1.”*

Kadi Abdiilcabbir’in anlattig1 Hiristiyanlar muhtemelen ¢ogu Nest(irl mezhebine
mensup Arap niifusun yasadigi yerdeki Hiristiyanlar olmali. Bu goriisler Miisliiman-
lar karsisinda yumusatilmis ifadelerdir ve ancak Aryusgiiliikle uyusabilir. Monofizit
ve Ortodoks izahlara uymaz. “Tanr1 Mesih'in kendisidir” ya da “Isa tam Tanri tam
insandir” gibi climlelerden belki Miisliimanlarin tepkisinden korktuklari igin ¢ekini-
yorlar, belki de kendilerini Melkit, Ya’kiibi ya da Nestlri diye bilmelerine ragmen
isa’y1 Aryiiscii gibi anliyorlardi.

2.4, Bir(nf (5. 453/1061)

Dinler tarihi konusunda eser kaleme alan ilk miielliflerden olan Ebu’r-Reyhin
Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini dinleri incelerken s6z konusu din ve mezheplerin
inang ve ibadetlerini tasvir etmekle yetinip tenkit etmez. Keldmi konularin dahi
Bir(ini’nin ilgisini fazla ¢cekmedigi gortilmektedir. Hiristiyan mezhepleri arasinda
devrinin biiyiik mezhepleri olan Melkit, Ya‘'kiibi ve Nestlri mezheplerini anlatirken
teslis kadar 6nemli sayilabilecek kurtulus konusuyla dahi ilgilenmemistir. O daha zi-
yade Hiristiyanlarin giinliik hayatinda yasadiklar1 pratikleri, bayramlari ve kutsal
glnlerini inceleyip her bir mezhebe gore farklariyla birlikte anlatmistir.”

Bir(ni, Hiristiyanligin biiyiik mezhepleri arasinda sayilmayan Aryiis¢iiliigiin {s-
lam’a en yakin, diger Hiristiyan mezheplerine en uzak olani oldugunu ifade etmek-
tedir. Ancak kitabinin konusu firkalarin goriisleri ve bunlarin elestirisi olmadig1 ge-

rekeesiyle Aryiisciiliigiin ne kristolojisinden ne de ibadet ve bayramlarindan bahse-
der."

Oyle goriintiyor ki Bir(ini Ebionitler hakkinda bir malumata ulasmamistir. Oyle
olsaydi Ebionitlerden sonra islam’a en yakin Hiristiyan mezhebi olarak Ebionitleri
degerlendirebilirdi. Ancak Bir(ini'nin, sadece kendi zamanina kadar (11. yiizy1l) ya-
sayagelen Hiristiyan mezheplerinden bahsettigi anlasilmaktadir.

2.5. ibn Hazm (81. 456/1064)

ibn Hazm, dinler ve mezhepler tarihini konu alan el-Fasl’da Hiristiyanlarin cogu-
nun tevhit anlayisinda olmayip teslis¢i olduklarini sdyledikten sonra azinhg teskil
eden tevhitgiler arasinda Aryiisgiiler, Samsatl Pavlus ve Makedonius taraftarlarin

Kad? Abdiilcebbar, Tesbitii deldilin-niibiivve, nsr. Dr. Abdiilkerim Osman (Beyrut: Darii’l-Arabiyye, 1966),
116.

5 Tahir Asirov, “Bir(ini’ye Gére Hiristiyanlik”, Milel ve Nihal 10/3 (Aralik 2013), 14.

Ebu’r Reyhan el-Bir(ini, el-Asdrii’l-bakiye ‘ani’l-kurdini’l-hdliye (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2008), 352; Tahir Asirov, Birinf’ye ve Ibn Hazm’a Gore Hristiyanlik (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 84-85.
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saymaktadir. lbn Hazm’a gére Aryiis, tevhit inancini savunmus, isa’y1 Allah’in alemi
yaratma vasitasi olan kelami olarak gérmiistiir. imparator Konstantin ve oglu Kons-
tantius da Aryiis'iin mezhebini kabul etmigtir."”

ibn Hazm, Hiristiyanligin kutsal kitaplarini anlatirken bugiin elimizde olan incil-
lerin farkli zamanlarda farkl kisiler tarafindan kaleme alinmus tarih kitaplar: oldu-
gunu; Aryiiscii, Melk? (Ortodoks), Nest{iri ve Mar(ini Hiristiyanlarin da incilleri béyle
gordiigiinii belirtmektedir.'®

ibn Hazm’a gére imparator Konstantin dénemine kadar Hristiyanlik dylesine
baski altinda kalmistir ki ilk Hiristiyanlardan sonraki donemlere fazla bir sey aktar-
mak miimkiin olmamistir. Din mensuplari bu yeni dini ne saglikli bir sekilde aktarip
korumaya muktedir olmus ne de Maniheistler gibi i¢lerine girip dinlerini bagka mec-
ralara saptiranlara engel olabilmislerdir. Hz. isa’ya indirilmis olan incil’den ¢ok az
bir kismi baki kalmistir. Petrus, Matta, Markos, Luka, Yuhanna ve Pavlus’tan ne acgik
bir ayeti ne de yaygin bir mucizeyi nakledebilen birileri olmustur. Ciinkii onlar da
diismanlari tarafindan ele gegirilip dldiiriilme korkusundan dolay1 gergek inangla-
rini saklamiglar, cumartesi giiniine ve diger Yahudi pratiklerine riayet etmemislerdi.
Tiim bu nedenlerden dolay1 Konstantin dénemine ilk Hristiyanliktan fazla bir sey
ulagsmamisti. Konstantin ve oglu Aryiiscii idi ve Hz. isa'min yaratilmis bir kul ve pey-
gamber olduguna inaniyorlardi. Ancak dinin tamami da bundan ibaretti."

Konstantin Roma’dan ayrilip istanbul’u kuruncaya kadar Hiristiyan oldugunu iz-
har edememisti. Hiristiyanligini ilan ettikten sonra Hiristiyanlari devlet islerinde go-
reve getirmis, devletin giiciinii kullanarak halkini Hiristiyanlastirma yoluna girmisti.
Onun zamanina kadar Hz. sa’nin gerildigi gercek hagin yillar sonra tekrar bulundugu
gibi bir siirii yalanlar uydurulmustu.

ibn Hazm, Konstantin’in Aryiis¢ii oldugu konusunda bir siiphe izhar etmedigi gibi
onun hakkinda olumsuz bir ifade de kullanmamistur.

ibn Hazm, daha sonra imparator isimleri zikretmeden Miirtet Julianus, Aryiiscii
imparator Valens ve Ortodoks Hiristiyanlhig1 imparatorlugun resmi dini haline geti-
rip diger inanglar1 yasaklayan Theodosius hakkinda da bilgi vermektedir.”*

Yahudilik ve Hiristiyanhgi anlatirken elestirel bir dil kullanan ibn Hazm sik sik
Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarindan pasajlar sunup Eski Ahit’in fbranice niis-
hasi ve Yetmisler terciimesi arasindaki farkli ifadelere ve celiskilere dikkat ceker.

7 Eb(i Muhammed Al b. Ahmed b. Sald ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Halil ibrahim
Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 270-778; bk. Asirov, Birinf’ye ve Ibn
Hazm’a g6re Hristiyanlik, 152.

®  ibn Hazm, el-Fasl, 1/770.

¥ ibn Hazm, el-Fasl, 1/778.

2 ibn Hazm, el-Fasl, 1/1022.

2 bk, ibn Hazm, el-Fasl, 1/1022.
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Ayni sekilde Yeni Ahit’e referanslar vererek Hiristiyanligin inang ve iddialarini tek
tek elestirir. Bu elestirilerden ibn Hazm’in Eski ve yeni Ahit’e tamamen vakif oldu-
gunu anliyoruz. Ancak Aryiisciilitk hakkindaki bilgisinin kaynaklar1 hakkinda bilgi
vermemektedir. Bundan, ibn Hazm'in yasadigi dénemde ve cevrede Aryiisgiiliik ko-
nusunda detayli malumat ve farkli iddialar bulunmadigi sonucu ¢ikarilabilir.

ibn Hazm kendi tanidig1 ve bire bir tartistigi Yahudi ve Hiristiyanlara da atifta
bulunmaktadir. Aryusciiliige gelince bu konuda kitap ya da karsilastig1 herhangi bir
Aryliscii Hiristiyana referans vermemektedir, Bunun yaninda diger Hiristiyan mez-
heplerine yonelttigi gibi elestiri yoneltmiyor. Hatta ii¢ asirlik baski dénemini eksik-
lerine mazeret olarak gosteriyor.”” Dolayisi ile Aryiis¢iiliigiin inang ve pratiklerinin
detayina da girmiyor. Aryiisciilerin, Makedonyuscularin ve Pavlikanlarin isa’y1 pey-
gamber olarak kabul eden Hristiyan gruplar oldugunu ifade ettikten sonra incil’'de
isa Mesih’in “Allah’im insanlara Mesih’in ancak bir beser oldugunu anlatacak Parak-
lit'i gonder!” seklinde bir duadan bahsetmekte ve bununla s6zii gecen gruplarin hak-
lihgina incil’den delil getirmektedir.” Ancak incillerde bu sekilde bir ifade gegme-
mektedir. Muhtemelen Paraklit kelimesin gectigi bir incil ifadesinin zorlama tevilin-
den yola ¢ikarak béyle bir iddiada bulunmustur.

Aryiis’iin mektup ve siirlerinde, Aryiiscii konsillerde Hz. Isa i¢in peygamber unva-
nini inkdr eden ya da vurgulayan ifadeler gecmez. Daha ziyade Mesihligi ve Tanr1
ogullugu vurgulanir. Ayrica Aryiisciilerin Paraklit’in gelmesi beklenen son peygam-
ber olduguna dair bir inanglar1 yoktur. Onlara gére Paraklit Kutsal Ruh’tur. isa Mesih
mahl{k olmakla birlikte tiim mahlikattan 6nce yaratilmistir. Eski Ahit’te bahsi ge-
cen teofanilerde Yakup’la giiresen, ibrahim’e gériinen, ates yagdiran Baba Tanr1 de-
gil ogul isa’dir.”

ibn Hazm'in Aryiisciilerin muvahhit olduklarina dair ifadeleri problemlidir.
Giinkii Aryiisgiiler Hz. isa’nin yaratilmis, Tanr ile ayni 6zden olmayan, degismeye ve
hata yapmaya maruz oldugunu kabul etmekle birlikte, erdemi sayesinde tanrilik ma-
kamina yiiceltildigine inanirlar. Bir unvan olarak da olsa isa’ya yegane dogurulmus
Tanri (monogenes theos) ve Rab (Krios) ifadelerini kullanmislardir. Dolayisiyla Aryiis-
glilerin tartigmasiz tevhit inancina sahip olduklar: tartisma gétiiren bir konudur.”

2 bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/778.

ibn Hazm, el-Fasl, 1/462; bk. Asirov, Birdni’ye ve lbn Hazm'a gére Hristiyanlik, 152.

2 bk. Athanasius, De Synodis, 38; Karl Joseph Hefele, A History of the Councils of the Curch, ed. Henry Nut-
combe (Edinburg: T. & T. Clark, 1876), 2/158-161.

Wisconsin Lutheran College, “Fourth Century Christianity, Aryiis - Thalia”; Rowan Williams, Arius:
Heresy and Tradition (Cambridge: William B. Erdmans Publishing Company, 1981), 100-103; Friedrich
Kauffmann, Aus der Schule des Wulfila: Auxenti Dorostorensis Epistula De Fide Vita Et Obitu Wulfilae in Zusam-
menhang der Dissertatio Maximini Contra Ambrosium (Strassburg: Verlag von Karl J. Triibner, 1899), 63-
76.
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Fakat Aryiisciiler da iznik Hiristiyanlhig1 gibi yekviicut degildi. Onlar da 6z kavra-
minin neden oldugu tartigmalardan dolay: gruplara ayrilmislardi. Arytisciilitk Tanr
ile Isa Mesih’in ayn1 6zden olmadig1 noktasinda Ortodoksiden ayrilmaktadir. Tanr
oziine benzerligi noktasinda da kendi iginde ti¢ ayr1 teolojik yoruma ayrilir: Benzer
dzcii (Homoiosian), Benzerci (Homean) ve Benzemezci (Anhomean). Aryiis’iin ken-
disi bu siniflandirmada Benzemezci grupta sayilmaktadir. Yani isa Mesih 6z bakimin-
dan Tanri ile ayn1 6ze sahip olmadig1 gibi ona benzemez de. Ancak imparator Kons-
tantius, Valens ve Got Kralliklar dsneminde yaygin olan teoloji isa Mesih’in Tanri’ya
benzedigini savunan Benzerci (Homean) teolojidir. Benzerci teolojinin, Wulfila’nin
iman ikrar1® ve 1. Sirmium Konsili (351) kararlarinda acik bir sekilde ifade edilen isa
Mesih tasavvurunu tevhit inanci olarak nitelemek zordur. I. Sirmium Konsilinde
Ogul'un herhangi bir mahlik gibi yaratildigini savunanlar (Radikal Aryiisciiler) la-
netlendigi gibi Baba'nin iradesiyle ogul edinildigini inkar edenler, Ogul’un dogmamis
oldugunu savunanlar, ultihiyet bir diger seyin sebep olmasiyla baslamaz diyen, iki
dogmamis ve iki ezeli kabul edenler (Aynidzciiler/iznikgiler), Mesih Meryem’den
dogduktan sonra Mesihlik ve ogulluk kazandi diyenler lanetlenmistir. Mesih’i tiim
¢aglardan dnce var olmus, yaratilista Baba'nin yardimcisi tanri ve Tanri’'nin oglu ola-
rak cagirmayanlar ve sadece Meryem’den dogduktan sonra Mesih ve Tanr1 ogullugu
ve tanriliga ulastigini sdyleyenler de lanetlenmistir.” Aryiis’iin kendi distinceleriyle
de uyusmayan bu teolojiyi sorunsuz bir tevhitgi teoloji saymak miimkiin gériinme-
mektedir.

2.6. Sehristant (61, 548/1153)

Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani’ye gére zaman bakimindan
Aryiisciilik Melkani, Ya‘kiibi ve Nest{irl mezheplerinden 6nce olugsmustur.? $eh-
ristani’ye gore Aryiis Allah’in bir oldugunu belirtmis, onu Baba diye isimlendirmistir.
Mesih’in mahliikatin secilmisi olarak oglu ve kelimesi oldugunu, alemin yaratilma-
sindan dnce yaratildigim ve esyamin yaraticisi oldugunu, diger ruhlardan daha biiyiik,
Baba ile ogul arasinda vasita olan ve ona vahiy ulastiran bir ruhu oldugunu da savun-
mustur. Aryls’e gére Mesih cevher, latif, ruhani, halis ve miirekkep olmayan, dért

Wulfila'nin iman fkrarinda tek bir Tanri'nin oldugu, onun da Baba oldugu, Ogul’un Baba’ya denk ol-
madigl, her konuda ona itaat ettigi, Kutsal Ruh’'un ne tanri ne Rab olmadig1 sadece Mesil'in hiz-
metkar1 oldugu ifade edilmistir. bk. Kauffmann, Epistula De Fide Vita Et Obitu Wulfilae, 63-76; Hervig
Wolfram, Die Germanen (Miinchen: Verlag C. Beck, 1997), 84.

bk. Athanasius, De Synodis, 17; Scholasticus Socrates, Ecclesiastical History, cev. A.C. Zenos, ed. Philip
Schaff-Henry Wace (New York: Christian Literature Publishing Co., 1890), 2/30; Poitiers Hillary, On the
Counciles, gev. E.W. Watson-L. Pullan, ed. Philip Schaff-Henry Wace (New York: Christian Literature
Publishing Co., 1899), 38; bk. Hefele, A History of the Councils of the Church, 2/158-161.

% Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayincilik, 2017), 215.
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unsurdan biriyle karismamis olarak viicuda gelmis ancak Meryem’den dogarken dort
unsurdan olusan bedene biiriinmiistiir.”

Sehristani’ye gore Aryiis, esyanin/maddi alemin yaraticisi olarak Mesih’i gér-
miistiir. Ona gére Aryiis bu fikrini bir Yahudi mezhebi olan Mukiribe’den almistir.
Sehristini’ye gore bu grup Aryiis’ten dort yiiz sene 6nce yasamis ziiht ve takva ehli
kimselermis. islamiyet’in dogusundan sonraki dénem Yahudilerinden olan Biinya-
min en-Nihdvend®® Mukaribe mezhebinden bir Yahudi idi ve Tevrat’ta gecen mii-
tesabih ayetlerin hepsinin tevil edilmesi gerektigini, Allah’in beser sifatlariyla tavsif
edilemeyecegini, Tevrat'ta gecen bu ifadelerden kastedilenin s6zii gecen yiice melek
oldugunu savunuyordu.’ Nihavendi’ye gére Tanr1 o kadar yiicedir ki madde ile te-
masa gecemez. Yani maddi lemi yaratmaktan miinezzehtir. Bu yiizden maddi 4lemi
yaratmak icin dnce bir melek yaratmis, onun vasitasiyla da maddi dlemi yaratmis-
tir.*

Mukaribe mezhebine gore Allah, peygamberlerle bir melek vasitasiyla konusur.
Bu melek, tiim mahl{ikat yaratilmazdan 6nce yaratilmis ve onlarin idaresi i¢in gérev-
lendirilmistir. Tevrat ve diger kitaplardaki antropomorfik ifadeler aslinda bu melek
icindir: “Musa ile yanan atesin i¢cinde konustu, hitap etti, geldi, bulutlarin arasinda
dogdu, Tevrat’ eliyle yazd, tahtina oturdu, insan suretindeydi, tufandan sonra ag-
ladi, kahkaha att1” gibi tiim ifadeler® bu melege aittir. Tanri, biitiin ruhani dzellikle-
rine haiz bir melek génderip ona kendi ismini verir. “Bu benim el¢imdir, makami
makamimdir, s6zii benim soziimdiir, emirleri benim emirlerimdir, zuhuru benim zu-
hurumdur” demis olur.

Sehristini bu yorumlara katilmis olacak ki benzer ifadelerin Kur’an-1 Kerim’de

AN

olduguna dair 6rnekler vermektedir. Sehristani’ye gére Kur’an-1 Kerim’de hem “Ona

2 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 215.

Biinyamin b. M{isA en-Nihavend? 800-850 yillar1 arasinda Irak ve iran bélgesinde yasamis Anan b. Da-

vud’dan sonra Yahudiligin Kardiyye Mezhebinin énemli ismi kabul edilmektedir. Nihdvendi, islamiyet

hakkindaki genis bilgisi ve Yahudi teolojisindeki antropomorfik anlatilara rasyonel yorumlar getir-

mesiyle bilinmektedir. islamiyet'ten ve dzellikle Mutezileden etkilenmistir. bk. Muftah Alhasan,

“IImii'l-Kelami'l-islam1 ve eseruhi ‘ale’l-fikri’'l-yehidi (Kelam {lminin Yahudi Diisiincesine Etkisi)”,

Kastamonu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1-2 (Haziran-Aralik, 2019), 48-49.

3t Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 206-207.

2 Ya'qub KirkisAn, Kitdbu'l-Envdr ve’l-Merdkib, thk. Hiiseyin Abdiilbed? Hiiseyin (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyeti’l“Ammeti li’-Kiitiib, 2019), 97; Alhasan, “Keldm ilminin Yahudi Diisiincesine Etkisi”, 49.

3 bk. Athanasius, De Synodis, 2/30; Hillary, On the Counciles, 38; Hefele, A History of the Councils of the Curch,
2/158-161.
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ruhumuzdan tifledik”** ifadesi bulunurken hem de Cebrail’in Meryem’e normal bir in-

san suretinde gelip iifledigi*® anlatilmaktadir.’®

Karai miiellif Ya‘'ktb Kirkisani, Sehristini’nin eserinde gecen Mukaribe mezhebini
Megariye ad1 altinda islemektedir. Oyle anlasiliyor ki bu mezhep ismi bir istinsah ha-
tasiyla Mukdribe’ye doniismiistiir.”” Nihavendi aslinda Karai*® mezhebine mensup bir
Yahudidir. Bununla birlikte anlattigi bu mezhebe ait ilk yaratilan melek tasavvuru
Aryiisciiliiglin Mesih tasavvuruyla ortiismektedir. Sehristdni’nin Aryiiscii Kristolo-
jiyi dogru bir sekilde 6zetledigini sGyleyebiliriz. Aryiis, s6z konusu mezhep mensup-
lariyla bir iliskisi olsun olmasin maddi lemin yaratilma gérevinin her seyden dnce
yaratilan en biiylik melege ait oldugu konusunda ayni anlayisa sahiptir.

Aryiisciiler Isa icin bas melek tabirini kullanmazlar. Ancak isa Tanr1’dan asagida
ve onun emrinde olmakla birlikte Tanr’'nin disindaki tiim varligin en stiindedir.
Yani bas melek konumuna sahiptir. Teslis¢i Hiristiyanliga kars1 Aryiis’ii savunan gii-
niimiiz Yahova Sahitleri isa’nin Mikail ile ayni sahis ve bas melek olduguna inanirlar.

Hristiyanhigin Gnostik yorumunda da maddi 4lem Yiice Tanr tarafindan degil
onu taklit eden kusurlu bir tanr1 olan Demiourgos/Hikmet tarafindan yaratilmistir.
Yahudi Megariye mezhebinden daha 6nce Zerdiist? kozmogonide yaratilisin basinda
maddi 4lemi yaratacak olan bir bas melek (Mendg i Hred=Hikmet Ruhu)* anlayist
mevcuttu.

Zerdiistliik, Megariye, Gnostisizm ve Arylsciiliik arasindaki bu benzerlik tarih
icerisinde gelisme ve etkilesimle mi oldu yoksa benzer sorunlar benzer sonuglar:i mi
dogurdu? Bu sorunun cevabi ayr1 bir ¢alisma gerektirmektedir. Durum ne olursa ol-
sun Sehristant, Aryiisciiliigiin isa tasavvurunun dogusu konusunda carpici bir iddi-
ada bulunmaktadir.

Sehristani Eski ve Yeni Ahit’teki tahrifin hem metin hem de yorum bakimindan
oldugu gériisiindedir. Fakat baglamina gére Tevrat ve incil’e atifta bulunmaktadir.

*  el-Enbiya, 21/91.

% Meryem, 19/19.

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 206-207.

Magariye miintesipleri kitaplarimi bir magarada sakladiklarindan dolay: bu isimle anilmslardi.
Magariye Mezhebi i¢in bk. Kirkisani, Kitdbu'l-Envdr ve’l-Merdkib, 82; Harezmi de Sehristant gibi antro-
pomorfizmi reddetmek suretiyle Yahudilerin cumhuruna muhalefet eden Yahudi grubu olarak Muka-
ribe seklinde zikretmistir. bk. Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi, Mefdtthul-<ulim (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l“Arabf, 1983), 53.

% Karailik icin bk. Mustafa Sinanoglu, “Karailik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Agustos 2021); Marina
Rustow, “The Qaraites as a Sect: The Tyranny of a Construct”, Sects and Sectarianism in Jewish History,
ed. Sacha Stern (Leiden-Boston: Brill, 2011), 149-186.

Rudolf Kurt, “Wisdom” The Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones-Mircea Eliade (New York: Thom-
son-Gale: 2005), 9752.
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Ayrica Tanri o§lu kavraminin incil’de kullamldigini bunun Arapcadaki ibnii'd-diinyd-
ibnii’l-dhire kavramalarindan farksiz ve mecaz anlamda oldugunu ifade etmektedir.*

2.7.1bn Teymiyye (61. 728/1254)

fbn Teymiyye, Hiristiyanliga reddiye olarak yazdigi el-Cevabii’s-sahih li men beddele
dine’l-Mesth adli eserinde Hristiyanlik hakkindaki bilgilerinin kaynagi olarak genelde
Ebu’l- Meli ve onun arkadagi olan Ebu’l-Kasim el-Ensir?’yi gdsteriyor. Yuhanna b.
Batrik’ten (81. 200/815) naklederek Tedr(is (Theodosius) zamaninda yapilan konsil-
leri ve aforoz edilen mezhepleri, Ashab-1 Kehf'in magarasindan uyanmas gibi yasa-
nan olaylar1 da anlatiyor.*!

fbn Teymiyye, kendi yasadigi asirda mensubu bulunan énemli Hiristiyan mez-
heplerini karsilastirmali olarak inceleyerek tenkit ediyor. Hiristiyan mezheplerini
kendi zaviyesinden hakka yakinlik ve uzaklik agisindan bir simflandirmaya tabi tutan
ibn Teymiyye'ye gdre hakka uzak olan Ya‘’kabilerdir. Sonra Melkitler, sonra
Nestdriler gelir. Bunlar Hiristiyanlarin ¢ogunlugunu olusturur. Hakka en yakin olan-
lar1 ise azinlikta bulunan Aryusciilerdir.*

Aryiisciiliik hakkinda ibn Teymiyye, ibn Hazm ve Hasan b. Eyy(ib’a paralel bilgiler
veriyor. Konstantin ve akabinde gelen imparatorlar zamanindaki Aryiiscii-iznikgi ¢a-
tismasina ve patrikler arasinda gecen iskence, suikast, siirgiin ve 6ldiirmeye kadar
varan makam kavgalarina da yer veren ibn Teymiyye, o dénemde patrik ve papazla-
rin bir kisminin Melkit (iznikgi), bir kisminin Aryiisii, bir kisminin da Manici olduk-
larini bildiriyor.”

ibn Teymiyye 6nce ii¢ biiyiik Hiristiyan mezhebinin de kabul ettigi teslis gorii-
stinii anlatiyor. Ezeli olan cevher olarak birdir; uknum olarak tigtiir, {ic uknumdan
anlasilmas: gereken de Baba (viicut), ogul (ilim) ve Kutsal Ruh’tur (hayat). Hayat ve
ilim zata eklenmis iki zait vasif degil cevherin kendi nitelikleridir.”*

Aryiisciilerin Tanr1-Ogul anlayislarina gelince, onlar Tanri’nin keremi sayesinde
isa’ya Tanr1 ogullugu payesi verildigini savunurlar. Tipki ibrahim’i dost edindigi gibi
isa’y1 da ogul edinmistir.* Aryiisciilere gére Allah cisim degildir ve uknumlar1 da
yoktur. Mesih haga gerilip éldiiriilmemistir ve bir peygamberdir. Tanri oglu da de-

4 Sehristani, el-Milel ve'n- nihal, 211.

Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-Cevabii's-sahih li men bedelde dine’l-Mesih (Riyad: Darii’l-Asime,
1990), 252; Yuhanna b. Batrik, Kitdbu't-tarihi'l-mecmii® ‘ale’t-tahkik ve't-tasdik (Beyrut: Matba‘atii Abai’l-
Yes{i‘lyyin, 1995), 150-151.

2 ibn Teymiyye, el-Cevdbii’s-sahth, 252; Ibn Batrik, Kitdbu't-tdrthil-mecmi, 150-151.

fbn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahih, 82.

Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahth, 82.

Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahih, 80.
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gildir. Tanr1 ogullugu payesi Allah’a yakinligini ifade etmek igin kullanilmis bir isim-
lendirmedir.*

ibn Teymiyye'nin Arytisgiilere ait diye naklettigi bu gériisler Hasan b. Eyy(b’un
verdigi bilgiler gibi tam olarak Aryiis¢lliigii yansitmamaktadir ve kismen yanlistir.
Yukarida anlatilan Ogul tasavvuru Aryiisciilerin ogul tasavvuruna ters diismez. Bu-
nunla birlikte Aryiisciilerin Tanri Oglu tasavvuru Eski Ahit’teki kullanimindan fazla-
sina sahiptir. Aryiisciiliik isa Mesih icin hem Tanri’dan dogma hem Tanr1 kelimesini
kullanir. Ancak dogmay1 Ortodoksinin anladigi gibi zamansiz tanrisal 6zden bir
dogma olarak degil yaratilma anlaminda kullanir. Yaratilma da tiim yaratilanlardan
once ve farkl bir yaratilmadir. Bununla birlikte Aryiisciiler, haca gerilme olay: hak-
kinda Ortodoksiden farkli bir anlatiya sahip degildirler. Haga gerilme olayini inkar
etmezler. D3rt incil ve Pavlus’un mektuplarini muteber géren Aryiisciilerin boyle bir
sonuca gitmeleri imkansizdir.

Sonug olarak ibn Teymiyye de aslinda Ebionitleri anlatiyor. Giinkii Ebionitler,
Eski ve Yeni Ahit’te kullanilan Tanri Oglu kavramini Tanri tarafindan erdemli kullara
verilen bir unvan olarak gérmektedirler. ibn Teymiyye, Hasan b. Eyy(ib gibi Aryiis-
giilerle karsilastigindan séz etmedigi gibi anlattigi grubun kendi zamaninda men-
subu bulunup bulunmadigindan da bahsetmiyor. Ancak azinlik olan mezhep ifadesiyle
kendi dénemi olan 13. yiizy1lda halen mensubu bulunan bir grubu kastediyor olabilir.
Anlasilan odur ki s6z konusu grubun mensuplar ibn Teymiyye’nin basvurdugu kay-
naklarda Aryiiscii olarak anlatiliyor.

2.8. ibn Kayyim el-Cevziyye (5L 751/1350)

ibn Kayyim el Cevziyye Hiddyetii'l-hayara fi ecvibeti’l-yehiidi ve'n-nasara adli ese-
rinde devrinin biiyiik Hiristiyan mezheplerini Ya’ktbi, Melkit ve Nest{riler olarak
sayar ve onlar1 hakka uzakliklar1 bakimindan derecelendirir. Ya’kibiler Meryem'’in
tanr1 dogurdugunu, Tanri'nin ¢carmihta 6lmesinden sonra dirilinceye kadar ilemin
li¢ giin tanrisiz kaldigimi, Mesih’in Tanri’nin bizzat kendisi oldugunu savunduklar
icin en kéfir gruptur. Melkitler de Meryem’i Tanri annesi kabul etmelerine ragmen
carmihta 6lenin fsa’nin beser tabiati oldugunu sdyledikleri icin bir derece Ya‘kubiler-
den iyidirler. Nest{riler Meryem’in Tanr1 annesi olmayip sadece beser Isa'nin annesi
oldugunu savunduklart i¢in ilk iki gruptan daha iyidirler. Bu li¢ mezhep aralarindaki
farklara ragmen Mesih’in kul oldugunu hi¢ kabule yanasmazlar. Bu mezheplerin
alimlerinin teslis izahlarindan halk bir sey anliyor degildir. Onlar bir erkegin kadin
hamile biraktig1 gibi Tanri’'nin Meryem’i hamile biraktigini saniyorlar.”

ibn Kayyim de hocasi ibn Teymiyye gibi Hiristiyan miiellif ibn Batrik’ten alintilar
yaparak Konstantin dénemi Aryiis-Athanasius ¢atismasini anlatiyor. Aryts tek ezell

“  bn Teymiyye, el-Cevdbii’s-sahih, 82.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydra ff ecvibeti'l-yehiidi ve'n-nasdrd, thk. Osman Cuma Dumeyriye,

(Mekke: DArii ilmi’l-fevaid, 1429/2008), 381-383.
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olanin Baba (Tanr1) oldugunu; Ogul’un (isa) yaratilmis oldugunu; Ogul'un olmadig:
bir zaman bulundugunu, Mesih’in Allah’in kulu oldugunu savunuyordu. Teslisgiler
bunlardan birini firsat bulduklar1 anda sldiirtirler, sanki Isa’ya en biiyiik kiifrii etmis
gibi muamele ederlerdi. Hz. Peygamber doneminin Habesistan necisisi Ashame b.
Ebcer (6. 9/630) de bu mezheptendi.®

ibn Kayyim’in fazla miidahil olmayip degerlendirme yapmadan Aryiis ve Aryiis-
cliler hakkinda aktardig: bilgilerin kaynagi olan ibn Batrik’in bir Melkit Hiristiyan
olarak olaylar: anlattigini sdylemeliyiz. Onun anlatimina gére tartismalari kaybeden
Aryiisciiler siddet kullanarak rakiplerini piiskiirtme yoluna gitmistir. {bn Batrik’e
g0re Athanasius, Arylis’ii susturacak ve cevapsiz birakacak deliller serdetmistir. Ama
yine de Tbn Batrik itham ve hakarette bulunmamuistir. Belki bundan dolay: Tbn Kay-
yim olaylar1 ibn Batrik’in ifadelerini elestirmeden oldugu gibi aktariyor.

Aryiis’iin Iskenderiye patrikligine bagli bir bdlgede (Baucalis) papaz olarak ¢alis-
maya basladig1 yillarda Roma’ya Hiristiyanlari kovusturan bir imparator (Diocletia-
nus) hakimdi. Bu iskenderiye Patrigi Butrus'u (61. 311) kafasini keserek idam ettir-
misti. Katledilen patrigin iki 6grencisi vardi. Ogrencilerine demisti ki: “Mesih’i rii-
yamda gordiim. Elbisesi yirtikti. “Kim yapti bunu” diye sordum “Aryiis” diye cevap-
ladi ve Aryts’ii lanetledi. Onun fikirlerinden uzak durun ve onu kiliseye sokmayin”
dedi. Butrus (Petrus) dldiiriildiikten sonra 8grencilerinden biri (Achillas) patrik oldu
ve Aryiis'li tekrar Kiliseye alip ona papazlik gérevi verdi.”

imparator Konstantin, Hiristiyanligi kabul ettikten sonra Hiristiyanlar arasindaki
ihtilafa son vererek tizerinde ittifak edilen bir amentii belirlemek igin iznik’te biiyiik
bir konsil diizenledi. Ancak iskenderiye patrigi (Alexander) Aryiis’iin bu konsile ka-
tilmasini engellemek istedi. Olen Patrik Butrus’un Aryiis hakkindaki sézlerini hatir-
latarak Aryiis’ii kiliseden kovdu.”® Ancak Aryiis’iin iki piskopos dostu (Sezariyeli Eu-
sebius ve Izmitli Eusebius) durumu Aryiis lehine imparatora arz ettiler. Aryiis kendi-
sinin haksiz yere ve zulme ugrayarak kiliseden kovuldugunu séyledi. imparator, hu-
zurunda tartistirmak igin iskenderiye patrigini cagirtt: ve gériislerini ortaya koyma-
larini istedi.”* Aryiis: “Ogul’un olmadig1 bir zaman Baba mevcuttu. Sonra kelime diye
isimlendirilen bu Ogul’a isi tevdi etti. O g6klerin, yerlerin ve ikisi arasindakilerin ya-
raticisidir. Tipki incil’de denildigi gibi: ‘Bana géklerin ve yerin hiikiimranlhigini ihsan
et!’ Buihsandan dolay1 Mesih géklerin ve yerin yaraticisidir. Sonra kelime Kutsal Ruh
vasitasiyla Bakire Meryem’in rahminde ete biiriindii ve tek olan Mesih oldu. Artik

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydra, 383.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'l-haydrd, 394-395. Bu grencisinin adi Achillas’tir. Ancak alt1 ay ka-
dar bu makamdan kaldiktan sonra Alexander patriklige getirildi. bk. ibn Batrik, Kitdbu't-tdrthil-mecmi,
124-127.

Ibn Batrik, Kitdbu't-tarthil-mecmd, 124; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 399.

1 ibn Batrik, Kitdbu't-tarthil-mecmds, 125.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



488 = Servet Dogan

Mesih hem kelime hem beserdi. Ama ikisi de mahliktu” diye fikrini agikladi. isken-
deriye Patrigi: “O zaman bize cevap ver. Sana gore kime ibadet etmek gerekir, bizi
yaratana mi yaratmayana mi?” Aryis, “Tabi ki bizi yaratana” diye cevap verdi. Patrik,
“Eger bizi yaratan senin dedigin gibi kendisi yaratilmis Ogul ise mahltik olan Ogul’a
ibadet etmemiz gerekiyor ve Ogul’u yaratan Baba’ya ibadet kiiftir oluyor. Bu ise izah-
larin en tehlikelisidir.” dedi.””

imparator, Patrik ve beraberindekilerin goriisiinii dogru, Aryiis’iin izahini yanls
buldu. Patrige Aryiis ve onun gibi konusanlarin aforoz etmesini emretti. Patrik,
dnemli merkezlerin patrik ve piskoposlarimin katilacag: bir konsil tertip edip dinin
gerceklerini halka izah ettikten sonra aforozun daha uygun olacagini séyledi.”

Bunun iizerine Konstantin imparatorlugun tiim eyaletlerinden 2048 patrik ve pis-
koposu toplantiya ¢agirdi. Onlarin aralarinda Mesih ve Meryem hakkinda ¢ok farkli
diisiinen kimseler vardi. Kimi {sa ve Meryem'’in Allah’tan baska iki ilah olduguna,
kimi Meryem’in dokuz ay hamile kalmadigina, suyun musluktan gectigi gibi Mer-
yem’in rahminden gectigine, kimi Mesih'in alevin bir alevden tutustugu gibi
Tanr1’dan dogduguna ve dolayisiyla kendisinden tutusturulandan bir sey eksilmeye-
cegine inaniyordu. Bir kismi da Samsatli Pavlus ve takipgilerinin savundugu gibi Me-
sih’in bizim gibi bir mahlk olduguna, varliginin Meryem’den dogumuyla baslayip
sonra Tanri’'nin muhabbet ve keremiyle kendisine Tanr1 ogullugu makami verildi-
gine, Tanri’'nin tek cevher ve tek uknum olduguna inaniyordu. Bazilar1 da Marcion
taraftarlart gibi ti¢ ezeli ilahin varligina, kimi de 308 piskoposun iddia ettigi gibi
Tanri’'nin Mesih’in kendisi olduguna inaniyordu.*

imparator, tiim bu tuhaf gériisleri dinledikten sonra onlarin kendi aralarinda or-
tak bir fikre ulagsmalarini saglamak i¢in ¢alisacaklar: ortami hazirladi. Onlarin igin-
den 318 piskopos tek bir goriis (amentii) iizerinde ittifak etti. Digerleri kendi arala-
rinda bir ortak noktaya gelemediler. imparator 318 piskoposu biiyiik bir mecliste
toplads; mithriinii kilicin1 ve asasini masaya koyarak “Bugiin sizi dinin ve milletin
selameti i¢in yetkilendiriyorum” dedi. Onlar dinin muhafazasi konusunda impara-
tordan yardim isteyip dini hiikiimler, y6netici ve piskoposlarin uymasi gereken ku-
rallar konusunda kendisine kirk kitap sundular.”

Toplantiya iskenderiye, Antakya ve Kudiis patrikleri bagkanlik ediyordu. Roma
patrigi kendi yerine iki adamini gondermisti. Bu toplantidakiler Aryiis’iin aforoz
edilmesi tizerinde fikir birligine vardilar ve bir amentii kaleme aldilar.*®

ibn Batrik, Kitdbu't-tarihil-mecmil’, 125; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 399-400.

ibn Batrik, Kitdbu't-tarihil-mecmil’, 125; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 400.

* Ibn Batrik, Kitdbu't-tdrihil-mecmi, 125-126; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 400-401.
Ibn Batrik, Kitabu't-tarfhi’l-mecmd’, 126-127; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 402.

Ibn Batrik, Kitdbu't-tarfhil-mecmd’, 127; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 403.
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Bu olay Konstantin’in tahta ¢ikisinin on yedinci senesinde gerceklestirilmistir.
Konsilden sonra Konstantin ti¢ yasa daha ¢ikardi. Buna gére putlar kirilacak ve on-
lara tapanlar Sldiiriilecekti. Saraydaki memuriyetlere ancak Hiristiyanlar girebilecek,
ancak Hiristiyanlar yonetici ve komutan olabilecekti. Fisith ve sonrasi ¢alisilmayacak,
harp edilmeyecekti.”

imparator, Kudiis patriginin isa’nin haca gerildigi ve defnedildigi yere Kiyamet
Kilisesinin insasi istegine olumlu cevap verdi. Konstantin’in annesi Helena'nin Ku-
diis’ti ve kutsal mekanlari ziyaret edip dini yapilar insa etme adagi vardi. imparator
bunlarin yerine getirilmesi icin kiilliyetli bir para bagisladi. Kiyamet ve Konstantin
kiliseleri insa edildi.*®

imparator Kudiis’te iken biiyiik bir toplant1 diizenlemisti. Aryiis’iin istanbul pat-
rigi ve maiyetini ikna etmis olan arkadasi (Eumenius) imparatora gelerek Aryiis’iin
yanlis anlagildigini, onun aslinda gokleri ve yeri Mesih’in yarattigini séylemedigini,
aksine Mesih’in vasitasiyla yerlerin ve goklerin yaratildigini, onun Allah’in kelimesi
oldugunu séyledigini anlatti. Zira Allah mevcudati kelimesiyle yaratmistir.>

iskenderiye patrigi 318 piskoposun Aryiis’e haksizlik etmedigini, zira Aryiis'iin
Baba'nin dihil olmadigi bir Ogul yaratmasini telaffuz ettigini savundu. Aryiis’iin
“Baba diler ogul yaratir” deliline karsilik patrik “o zaman Ogul’'un yaratmadaki pay1
Baba’dan daha fazla olur. Zira Baba sadece dilerken, Ogul hem dileyip hem yaratiyor.
Bu da fikirlerin en tehlikelisidir. Ayrica Arylis’iin izahina gore Yaratici yaratmada bir
mahl{ika ihtiya¢ duyuyor. Bu da tanrilifa bir noksanlik getirir” diye cevapladi. Pat-
rige cevap veremeyen mubhalifleri onun tizerine saldirip 6lesiye dovdiiler. Ellerinden
onu imparatorun kiz kardesi kurtardi.”

Yukarda anlatilanlara bakilirsa ibn Kayyim, Aryiis’iin §liimiinden énce imparator
nezdinde aklandigini ve kiliseye yeniden kabul edildigini, Aryiis mezhebi iizerine iz-
mitli Eusebius tarafindan vaftiz edildiginden bahsetmiyor. Ogul Konstantin zama-
nina gecerek diger konsil ve sonuglarina geciyor. ibn Batrik’e gére tartisma bitmis,
Arylisciiler cevap bulamayip giice basvurmustur.

Kendisinden dnceki Miisliiman miielliflere gére Aryiisciiliik tartismasina daha
fazla yer vermis olmasina ragmen ibn Kayyim kendi kanaatini belirtmedigi gibi Ar-
yiis hakkinda fazla miispet ya da menfi degerlendirmelerde bulunmuyor. Bunda ibn
Batrik’in Athanasius karsisinda maglup diisen bir Aryiis anlatisinin etkisi olabilir. Bu-
nun yaninda Aryiis¢iiliigiin serencami konusunda ibn Kayyim, ibn Batrik’ten baska
bir kaynaga ulasamamis goziikiiyor. Oysa tartisma ve karsilikli reddiyeler kaleme

ibn Batrik, Kitdbu't-tarthil-mecmil’, 128-129; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 403.

ibn Batrik, Kitdbu't-tarihil-mecmil’, 129; ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 404.

% ibn Batrik, Kitdbu't-tarihiT-mecmi, 131.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetiil-haydrd, 405-406; bk. {bn Batrik, Kitabu't-tarihi’l-mecmd’, 131-132.
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alma konusunda Aryiisciiler siyasi giiclerini kaybedinceye kadar sahneden ¢ekilme-
mislerdir. Arylsciiliik dogu topraklarinda Theodosius’un diger din ve mezhepleri ya-
saklamasina kadar ayakta kalmis,*' Bati Roma ve Bati Roma sonrasi kurulan Got kral-
liklarinda 7. yiizyila kadar yasamis; Ortodoksi ile miicadele halka agik teolojik tartis-
malar, reddiyeler ve siyasi miicadele olarak devam etmistir.*

2.9. ibn Haldun (5. 808/1406)

fbn Haldun Mukaddime’sinde Arius ve iznik Konsili hakkinda pek alisik olmadigi-
miz malumat verir. Mesela Arius’un ikinci Papa olarak Petrus’un makamina geldigini
anlatir. Petrus incilini Latince olarak yazip Markos’a nispet eder. Ondan sonra da Ha-
nanya gelmis; Hananya kendisinden sonra Papa secilmek {izere on iki papaz se¢mistir.
Fakat aralarinda dini hiikiim ve kaideler hakkinda anlasmazliklar ortaya gikinca iznik
Konsili toplanmis, bu toplantida alinan kararlar yaziya gecilmistir. Bu yiizden de
Markos’un talebesi olan Hananya’nin karari lagvedilmistir.*

ibn Haldun’un Arius’u Petrus’tan sonra ikinci Papa olarak zikretmesine sebep
olan diisiince, Arius’un heniiz iznik Konsiliyle tahrifata ugramamis ve Hz. isa’ya nis-
peten daha yakin bir dénemde yasanmis bir Hristiyanlik yorumuna bagli oldugu ka-
naati olabilir. Onun, Aryis hakkinda olumlu bir kanaate sahip olmakla birlikte bu
konuda bilgi edinecek kaynaklara ulasamamis oldugu anlasiliyor. Verdigi bilgiler ta-
rihen yanlistir. Petrus Miladi ilk ylizyilda yasamisken Aryiis 4. Yiizyilda yasamustir.
ibn Haldun’un tarihen imkani olmayan béylesi yanlis bir malumata sahip olmast il-
gingtir.

Sonug

Klasik Dénem Miisliiman miielliflerin Aryisciilitk hakkindaki bilgi ve degerlen-
dirmelerini inceledikten sonra su sonuglara ulastik:

Klasik Dénem Miisliiman mielliflerin genelde Aryisciiliik hakkindaki birincil
kaynaklara ve Arylis¢ii-Ortodoks tartigmalarini etrafli inceleyen eserlere ulasama-
diklar1 anlagilmaktadir. ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve Sehristani anlati-
larinda yazili bir kaynaga referans vermektedirler. Digerlerinin kanaatleri dénemle-
rine ait duyumlara dayanmaktadir. Aryiisciiliigiin {sa tasavvuru hakkindaki bilgi ve

Aryiisciiliigiin Dogu Roma topraklarinda yasaklanma ve kovusturma siireci igin bk. Adrian Gabor, fs-
toria Biserica Uiversalia (Bucuresti: Universitatea Bucuresti Facultatea de Teologie Ortodoxa, 2011), 145;
H. Daniel Williams, Ambrose of Milan and the End of Arian-Nicene Conflict (Oxford: Oxford University Pres,
1995), 70-150; Dogan, Aryiiscii Hristiyanlik, Gotlar Dénemi ve Sonrast, 92-104.

Aryiisciiligiin Got Kralliklar1 dénemindeki durumu ve Ortodoksi ile miicadelesi igin bk. Dogan, Ar-
ylis¢ii Hristiyanlik, 138-168.

¢ Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén ibn Haldun, Mukaddime thk. M. Quatremere (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1993), 1/420.
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degerlendirmelerinin Aryiis¢ii metinlerle ¢elismedigini sdyleyebiliriz. Bununla bir-
likte Inciller, haga gerilme, enkarnasyon konularinda farkl bilgi ya da gériislere sa-
hip olduklar: anlasilmaktadir.

Nasi el-Ekber, Aryiisciilerin Isa tasavvuruna yakin bir anlati sunsa da onlarin en-
karnasyon inanglar1 hakkindaki malumati yanlistir. Aryiisciilerin enkarnasyonu red-
dettiklerini séylemektedir. Oysa Aryiisciiler bu konuda Ortodokslardan farkl bir dii-
stinceye sahip olmamuglardir. Hasan b. Eyy{ib, Aryiisciilerin Mesih’in gercek inciline
sarildiklarini soyler ki bu malumat dogru degildir.

Aryiis ya da Aryiis¢li Hristiyanlar konusunda miielliflerimiz arasinda digerlerin-
den oldukea farkli bir bakis agisina sahip olanin $ehristani oldugu séylenebilir.
Ciinkii o Aryiiscii Isa tasavvurunun kaynagini merak etmis ve farkl bir Yahudi mez-
hebine ulagmistir.

Klasik donem Miisliiman miielliflerin cogu Aryiis ve Aryliscii Hristiyanliktan bah-
sederken Aryiisciiler gibi Tanr1 0jlu kavramini incillerden delil getirerek anlamlan-
dirmaya calismiglardir. Ayrica incillerdeki ifadelerin teslisi ve isa’nin tanriligim des-
teklemedigini ifade etmislerdir. Bu yaklasimlarindan onlarin her birinin Yeni Ahit’e
vakif olduklar1 anlasilmaktadir.

Miielliflerimizden Bat1 Roma topraklarinda kurulan Aryiiscii Got Kralliklar: ve
Ebionitler hakkinda da bir malumata sahip olmadiklarini gériiyoruz. Eger Hz. isa'nin
acikca beser ve peygamber oldugunu savunan, Eski Ahit’i metin kritigine tabi tutan
ve kendilerine ait Aramice bir Incilleri bulunan Ebionitlerden haberleri olsayd: ke-
sinlikle Hristiyan mezheplerinin karsilastirilmas: baglaminda diyecekleri olur, onlar:
Aryiisciilerden fazla islam’a yakin bulurlardi. Fakat béyle bir malumata rastlamiyo-
ruz.
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Arius Arianism According to Muslim Scholars of Classical Period

Extended Summary

Arius coincides with the turbulent period of the Roman Empire known as the crisis of the
3rd century AD. He was born into a Berber family in Libya in the early 260s. The name
Arius was heard for the first time in religious discussions during the theological debates
on Jesus’ nature.

According to Arius, God cannot be described and creatures cannot comprehend HIM
exactly. Also God cannot be comprehended by the Son. He has no equal. The only eternal
one is the Father. The Son and the Holy Spirit are not eternal and both of them are crea-
tures. The Son was created by the will of God. In the final analysis, the Arians used the
term god for Jesus. However, this divinity was given to him as a title because of his virtue
and was not really a deity.

Arian Theology constitutes one of the most important crossroads in the Church History.
It has also attracted the attention of Muslims. However, Classical Period Muslim authors
did not deal with Arianism as they dealt with Orthodox Church in detail in their works.
The reason of this should be that Arianism is not a living sect. Some Muslim writers con-
sidered Arianism as a Christian denomination close to Islam. Some Christian writers no-
ticed it as a movement that prepared Islam.

With the reference of Nashi al-Akbar, (d. 293/906) Arius and his followers have the idea
of a created Jesus that God has empowered to create and rule the world, and they reject
incarnation. However, the idea of rejection of incarnation is not found in the documents
of Arianism.

Hasan b. Ayyub (d. 378/988) states that he came across a group of Arians and that they
were the closest group to the truth with the understanding of oneness, and they did not
agree with the idea that Jesus is a god and the special son of God. He also states that the
Arians had true Gospel of Christ. However, latter information is not correct. Because Ari-
ans had no Gospel other than Gospels of Trinitarian Christians. Also, according to Arians
sonship and deity have special meaning for Jesus.

With the reference of Ibn Hazm, (d. 456/1064) Arius defended the belief of oneness of God
the Creator and saw Jesus as the word of God, the means of creating the world. Although
Ibn Hazm does not give much information about Arius and Arianism, he also gives the
details they have the same Gospels of the Trinitarian Christians.

‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) argues that the Arians accept God alone and call him the
Father. He reports that they believed that Jesus was the word of God, that he adopted a
son by choice, that he was created before the creation of the world, and that for this
reason, they argued that Jesus could be called god. Christ was born of Mary united with
man and was crucified. He is a spirit created as the supreme intermediary of all other
spirits, acting as the intermediary between God and humans.
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Al-Shahristani (d. 548/1153) claimed that the Aryans’ conception of the Messiah comes
from the Jewish Magariba sect. According to the Magariba sect, God speaks to the prop-
hets through an angel. God is so great that he cannot come into contact with matter. That
is, it is beyond creating the material world. Therefore, in order to create the material
world, God first created an angel and material world was created through him. The anth-
ropomorphic expressions are used actually for this angel in the Torah and other books.

Al-Biruni (d. 453/1061) stated that Arianism was the closest to Islam and the furthest
away from other Christian sects, but he never went into the details of Arian beliefs and
practices.

Ibn Taymiyya (d. 728/1254) argues that the rank of sonship of God is a title which means
closeness to Allah. Just as God adopted Abraham as a friend, he also adopted Jesus as a
son. Ibn Taymiyya states that acccording to the Arian1s Christ was not crucified and kil-
led and he was a prophet. Nor is he the son of God.

Ibn Taymiyya’s statements about Arians are of Hasan ibn Ayyub. But narratives of Ibn
Taymiyya about Arians do not exactly reflect Arianism, and are partially wrong. The con-
cept of the Son described above does not contradict the Arians’ Jesus Conception.
However, the Arian concept of the Son of God has more than its Old Testament usage.
Arians use both birth of Son from God and the word of God for Jesus Christ. However, they
use birth in the sense of creation, not as a timeless divine nature as the Orthodox unders-
tand it. Creation is also a different creation before all creatures. However, the Arians do
not have another narrative about the crucifixion than the Orthodox Church.

As aresult, Ibn Taymiyya actually talks about the Ebionites but he thinks them Arian. He
may mean a group that still has members in his own period, the 13th century. Because
Ebionites interpret the Son of God as mere virtuous servant and it has no other meaning
beyond it.

Ibn Qayyim (d. 751/1350) states that according to Arius the only eternal Father is God
who created the Son (Jesus). There was a time when there was no Son and Christ was
God’s servant. The Negus of Abyssinia of the Prophet's time, Ashama ibn Abjar (d. 9/630)
was also from this creed.

Ibn Qayyim quotes the information from the Christian author Ibn al-Batriq as his teacher
Ibn Taymiyya did.

Ibn Khaldun (d. 808/1406) gives strange information about Arius. He tells that Arius came
to the office of Peter as the second Pope. The information he gave is historically incorrect.
While Petrus lived in the first century AD, Arius lived in the 4th century. It is interesting
that Ibn Khaldun had such wrong information, which is historically impossible. Although
the information of Muslim scholars about Arisnism are limited, they are interesting and
valuable.

Keywords: The History of Religions, Christianity, Arianism, Muslim Scholars, Jesus, Tri-
nity, Monotheism.
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0z: Arap dilcileri arasinda yalan kavraminin tanmmu tartismalidir. Bu tartisma, ii¢ grup etrafinda cere-
yan eder. ilk grubu temsil eden cumhiir, yalanin realiteye aykir1 haber oldugunu diistiniirken ikinci
grupta yer alan Nazzam (6. 231/845) ve takipgileri, yalanin muhbirin inancina aykiri haber oldugunu
savunur, Cahiz (8. 255/869) ve onu takip edenlerin olusturdugu son grup ise cumhr ve Nazzim'm
goriistinii birlestirerek yalanin hem realite ile Srtiismeyen hem de haber verenin inancina aykiri bil-
diri oldugu kanaatini tasimaktadir. Bu makalede, yukarida bahsi gegen tig farkh goriis, Sncelikle semi-
yotik analize tabi tutulmus, ardindan bunlarin yalan kavramimn mahiyetini tam olarak tasiyip tasi-
madiklart tartisilmstir, Semiyotigin kurucusu olarak kabul edilen, dil ici ve dil dis1 gostergeleri incele-
yerek, soyut kavramlari birer gosterge olarak ele alan Charles Sanders Peirce (1839-1914), ayr1 ayr1
isaret ettikleri nesne, yorumlayan tiirleri ve kullanildiklari zemin (baglam) unsurlarim dikkate alarak
bir analiz metodu gelistirmistir. Bu baglamda, kavram analizine daha uygun olmasi ve semiyotigin te-
rimlerini detayli olarak vermesi nedeniyle Peirce’lin gosterge teorisi, bilimsel bir tahlil metodu olarak
tercih edilmistir. Buna gore calismada 6ncelikle Peirce semiyotigine dair giriste kisa bir bilgi aktaril-
diktan sonra birinci baghkta Arap dilcilerinin yalan kavramina getirdigi tammlar verilecektir. Ardin-
dan ikinci baghkta dilcilerin yalan tanimlari, semiyotik analize tabi tutularak yalan kavraminin mahi-
yetini tasimada yeterli olup olmadiklari sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Semiyotik, Yalan (Kizb), Kavram Analizi, Charles San-
ders Peirce, Nazzam, Cahiz.
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Semiotic Analysis of Classical Arabic Linguists’ Definitions
Regarding the Concept of Lying

Abstract: The definition of the lying is controversial among Arabic linguists. This discussion takes place
around three groups. The majority, representing the first group, thinks that the lying is utterances
contrary to the reality, while Nazzam (d. 231/845) and his followers in the second group argue that the
lying is utterances contrary to the faith of the informant. The third and final group formed by al-Jahiz
(d. 255/869) and those who followed him combines the opinion of the majority and Nazzam, believes
that the lying is utterances that is not agreed with the reality and is contrary to the faith of the
informant. In this article, these opinions are firstly subjected to semiotic analysis, and then it is
discussed whether they fully carry the nature of the concept of the lying. C. S. Peirce (1839-1914), who
handles abstract concepts as signs by examining linguistic and non-linguistic signs, has developed an
analysis method that takes into account the semiotic elements such as the object they point to, the
types of interpretant and the ground. Peirce’s semiotics will be preferred in practice because it is more
suitable for concept analysis and gives the terms of semiotics. In this study, a short information about
Peirce semiotics is conveyed in the introduction, and then the definitions brought by Arabic linguists
to the lying will be given in the first chapter. In the second chapter, the question of how sufficient the
linguists’ definitions of lying are to carry out the essence of the concept will be answered by subjecting
the definition of lying to semiotic analysis.

Keywords: Arabic Language and Literature, Semiotics, Lying, Analysis of Concept, Charles Sanders
Peirce, Nazzam, al-Jahiz.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Konusu itibariyle biitiin dil ici ve dil dis1 g6stergeleri inceleyen gdstergebilimin
Avrupa’da Ferdinand de Saussure (1867-1913) ve Amerika’da Charles Sanders Peirce
(1839-1914) olarak bilinen iki kurucusu vardir.' Temsil kavramina bakis1 dilsel gos-
tergeler lizerinden gelistiren Saussure, ayni zamanda yapisalci dilbilim anlayisindan
hareketle modern dilbilimin kurucu ismi olarak bilinir. Saussure’in dili, bilim catisi
altinda bireysellestirme ¢abalarinin, géstergeye bakisini sinirlamasi nedeniyle gos-
tergebilim, her tiirlii géstergeyi temsil olgusu {izerinden ele almaya ¢aligan Peirce’iin
calismalari neticesinde bilim diinyasina kazandirilmigtir.

Peirce gostergeyi, belli bir zeminde, kendisinden baska bir seyi temsil etmek suretiyle,
onu anlayan bir zihne hitap eden bir sey olarak tanimlar.” Bir baska ifadeyle, temsil ol-

! QOzen Yaylagiil, Géstergebilim ve Dilbilim (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 13.

2 Charles Sanders Peirce, The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed. John Deely (PDF: Cambridge:
Harvard University, 1994), 1/228.
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gusunu birbirleriyle karsilikli iletisim halinde olan dért terim ile ifade eder. Bu te-
rimler, sirayla bir seyi veya anlami gosteren veya bildiren gdsterge,® gosterilen sey
yani nesne, gosterge tarafindan temsil edilen anlam olarak yorumlayan diisiince ve bu
temsilin {izerine bina edildigi baglam olan zemindir (baglam).*

Temsilin zemin disindaki unsurlarin tiirlere ayiran Peirce, bu tiirleri mantiga
dair goriisleri cergevesinde gelistirdigi varlik kategorileri {izerinden sekillendirir. Bu
kategoriler ii¢ tanedir. ilki, nesnel hale gelmeden yani tecessiimiinden dnce, varhigin
mahiyetine iliskin nitelikleri olarak tanimlanan birincil varlik kategorisi;’> ikincisi, bir
onceki kategoride nitelik olarak bulunan varligin tecesstimii yani ikincil varlik katego-
risi;® sonuncusu ise varhigin bir gdsterge olarak bir anlami temsil etmesi ile ulastig
zihinsel asama olan tigiinciil varlik kategorisidir.” Peirce, gosterge, nesne ve yorumla-
yan diisiinceyi s6z konusu varlik kategorileri ile iligkilendirerek bir takim tiirlere ay1-
rir ancak bu tiirlerin sayisini belirlemede zorlanir. Bunlardan en bilinenleri olarak
gostergeyi ikon, indeks ve sembol tiirlerine ayirirken; nesneyi, dogrudan ve dolayli
nesne; yorumlayan diistinceyi ise dogrudan, dolayli ve nihai yorumlayan tiirlerine
ayirir.?

Bir gdsterge, birincil varlik kategorisinde nesnesini yalnizca onun niteliklerini
tasiyarak ona benzemesi yoluyla temsil etmesi halinde ikon;’ ikincil varlik kategori-
sinde nesnesini onunla ontolojik iliski icinde olmasi yoluyla temsil etmesi duru-
munda indeks; son olarak tiglincil varlik kategorisinde yorumlayici bir zihne hitap
ederek bir anlami temsil etmesi durumunda ise sembol olur. ** Bunlara sirayla bir in-
san1 gosteren portre, atesi gosteren duman ve belirli bir anlami gosteren kelime or-
nekleri verilebilir. Bu 6rnekleri agacak olursak portre, bir gdsterge olarak gosterdigi
kisinin fiziksel niteliklerini tasiyarak nesnesini, yalnizca ona benzemesi yoniiyle -bi-
rincil varlik kategorisi ile iligkili olarak- temsil eder. Duman, ates olmadan var ola-
mayacagl icin nesnesini, ontolojik bir iliski igcinde olmasi y6niiyle -ikincil varlik ka-
tegorisi cercevesinde- temsil eder. Kelime ise anlamini ait oldugu dili bilen bir zihin
icin -ii¢linciil varlik kategorisi ile irtibath olarak- temsil eder.

Gostergenin dogrudan isaret ettigi sey olarak tanimlanan dogrudan nesneye sicak hava
gostergesinde oldugu gibi, dis diinyada giinesin 1sittig1 hava drnegi verilir. Dolayl

Terim anlamu i¢in bk. Mehmet Rifat, A¢iklamali Gostergebilim Sézliigii (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiil-
tiir Yayinlari, 2013), 97.

4 Peirce, The Collected Papers, 1/339.

S.J. Frederick Copleston, A History of Philosophy: Modern Philosophy: Empiricism, Idealism, and Pragmatism
in Britain and America (New York: Image Books, 1994), 8/311.

¢ Frederick Copleston, A History of Philosophy, 8/322.

7 Peirce, The Collected Papers, 1/537.

Mehmet Rifat, XX. Yiizyilda Dilbilim ve Géstergebilim Kuramlari: Tarihge ve Elestirel Diisiinceler (istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 2013), 1/118-119.

°  Peirce, The Collected Papers, 1/369.

10 Peirce, The Collected Papers, 1/558.
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nesne ise gostergenin isaret ettigi bilimsel gercekligi olan nesne olarak tanimlarr, " Buna
da yukaridaki 6rnek iizerinden diistiniildigiinde havanin sicakligina dair bilimsel
meteorolojik veriler ile ortaya ¢ikan hava durumu 6rnegi verilebilir.

Yorumlayan tiirlerinden dogrudan yorumlayan, gostergenin isaret ettigi ilk anlamsek-
linde tanimlanirken dolayli yorumlayan, gostergenin kastettigi anlam demektir. Nihai yo-
rumlayan ise gdstergenin tirettigi son anlam olup insan tizerinde bir davranisa etki et-
melidir.”” Ornegin, “Bugiin hava yagmurlu.” ctimlesi, gosterge olarak alindiginda
dogrudan yorumlayani, ciimlenin gramatik ve semantik anlaminin toplami olarak
gelir. Bir baska ifadeyle, havanin yagmurlu oldugu bilgisi seklinde ilk akla gelen an-
lamdir. Dolayli yorumlayan ise havanin yagmurlu olmasindan hareketle kastedilen
anlamdir. Bu anlam, géstergeyi kullananin kastina gére degisir. Ornegin, bunu bir
anne okula gitmek tizere olan ¢ocuguna sdylediyse, ona semsiyesini almasini hatir-
latiyor olabilir. Son olarak yukarida verilen 6rnek géstergenin nihai yorumlayanlari
ise anne-cocuk diyalogu baglaminda diisiiniildigiinde ¢ocugun semsiyesini alarak
¢ikmasi seklinde gelir. Nihai yorumlayan, géstergenin pragmatik anlamidir. Goster-
genin anne-gocuk arasinda kullanmildig1 baglam ise zemini olusturur. Zemin kendi
icinde diger dil dis1 gostergelerden yardim alir. Buna, pencereden akan yagmur dam-
lalari, havanin kapali olusu gibi 6rnekler verilebilir.

Peirce’lin semiyotik kapsaminda zikrettigi terimler ile onun felsefi gorisleri bag-
laminda temsil olgusuna yiikledigi anlam arasinda dogrudan bir irtibat vardir. Nite-
kim o, temsil olmaksizin zihnin isleyemeyecegi, bilgiye dogrudan erisilemeyecegi ve
soyut kavramlar da dahil olmak tizere her kavramin yalnizca semiyotik gibi bilimsel
bir diizlemde ele alinmasi gerektigini diistiniir. Bu diisiincenin bir sonucu olarak
onun i¢in, semiyotik laboratuvarinda islem gérmemis bir kavramin anlami ve dola-
yisiyla bilgi degeri yoktur. Ciinkii anlamlar sabit olgular degildir.” Nitekim her bir
kavram, bir gosterge olarak belli bir zeminde, belli bir nesneye isaret ederken belli
bir anlam karsilar. Zeminin degismesiyle gbstergenin anlami degisecegi gibi, ayni
gosterge farkli bir nesneyi de temsil edebilir. Dolayisiyla gercek anlamlara ulasabil-
mek i¢in gbstergenin biitiin semiyotik unsurlari ile ele alinmasi gerekir.

Makalede yukarida gectigi lizere, Peirce semiyotigine dair bilgi verildikten sonra
hem dil i¢ci hem de dil dis1 gésterge ile iliskisi olan yalan kavramina dair dilcilerin
getirdikleri tanimlar verilecektir. Tanim, bir kavramin anlamini yani semiyotik diiz-
lemde ifade edilirse kavramin yorumlayan diistincesini verir. Yalan kavramu, her ne
kadar yalnizca dile konu olmasa da dilciler tarafindan da tanimlanmistir. Bu bag-
lamda ¢alismada 6ncelikle, yalan kavraminin anlaminin tayininde, Arap dilcilerinin

1 Peirce, The Collected Papers, 1/536.

12 Peirce, The Collected Papers, 1/536.

Ahmet Ayhan Citil, “Darwin’in Evrim Kuramindan Pragmatizme: Peirce ve Dewey”, Cagdas Felsefe-I,
ed. Semiha Akinci (Eskisehir: T.C. Anadolu Universitesi Yayini, 2012), 12.
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bu kavrami hangi cihetlerden ele aldiklarini géstermek yerinde olacaktir. Ayrica dil-
cilerin yaptiklar: yalan tanimlarinin nasil bir tartisma yarattig1 verilecek; ardindan
bunlarin yalanin mahiyetini belirlemede yeterli olup olmadig1 degerlendirilecektir.
Son olarak Arap dilcileri arasindaki yalan tanimi tartismasina semiyotik analiz 151-
ginda bir degerlendirme yapilacaktir.

1. Arap Dilcilerinin Yalan Tanimlar

Arap dilcileri, yalan kavramina haber*-insi ayriminin sartlarini tartisirken degi-
nir. Zira haberin sidk ve kizbe muhtemel bir yapida oldugu,” cumh{irun tizerinde
ittifak ettigi bir konudur. Bu durumda sidk ve kizbin tanimi yapilmadan haberin ma-
hiyeti anlasilamayacag icin dilciler, sidk ve kizbi haber bashg altinda tartisirlar.
Tartigma haber kelimesinin anlaminin, nesne (haber, bildiri) olarak m1 yoksa mastar
(ihbar) olarak mi alinacagi etrafinda déner. Nitekim haberi ‘bildirilen bir sey’ (nesne)
olarak kabul edenler, muhbiri konu dis1 ederken; ‘bir seyi haber verme eylemi’ (mastar)
olarak tanimlayanlar ise nesneyi dikkate almaz. Bir diger grup ise haberi hem nesne
hem de muhbirin eylemi olarak yani ihbar anlaminda kabul eder. Buna gore, haber
bildiri olarak alindiginda onun dogru veya yalan olduguna hiikmedilirken vakidya
mutabik olup olmadigi, diger anlami ile yani haber verme eylemi (ihbar) olarak alin-
diginda ise yalnizca haber verenin (muhbir) inanci dlgiit alinir, Hem bildiri hem de
haber verme anlaminda kabul edildiginde ise ikisine birden bakilir.'®

Bu baglamda, cumhiir bir haberin yalan olmasi i¢in sadece haberin igeriginin,
vakidya mutabik olup olmamasina bakarken; Nazzadm (8. 231/845) yalan konusunda
yalnizca haberin igeriginin muhbirin (haber veren) inancina uygunluguna bakar. An-
cak iki goriisiin de yalani tam olarak karsilamadigini diisiinen Cahiz (6. 255/869) ise
cumhir ve Nazzdm'in goriislerini birlestirerek yalan taniminda, haberin iceriginin
hem realite hem de muhbirin inanci ile 6rtiismesini temel alir. Asagida bu goriisler
sirayla ele alinacaktir.

Oncelikle cumhiirun yalan tamminin anlasiimasinda énemli olan vakia veya
vakidya mutabakat kavramlarinin ne oldugu bilgisi i¢in dilcilerin bu konuyu ele al-
diklar1 haber-insa tanimlarina bagvurmak gerekir. Buna gore, bir ifadenin ctimle ol-
masl i¢in isnat ve bu isnadin unsurlari arasinda bir nispet gereklidir. Haber-inga ctim-
lelerinin ayriminda kilit nokta, ciimlenin yarg: bildirip bildirmemesi, dolayisiyla s6y-
lenmeden énce bir nesnesi (harici) olup olmamasidir. S6z konusu ayrimda, haber
climlesinin sGylenmeden dnce yani kendisinden 6nce bir harici zorunlu kildig1 kabul

" Haberle ilgili tartismalar i¢in bk. Ebii’l-Beka Kefevi, Kiilliyyatii Ebi'l-Beka’, thk. Muhammed Muhammed

Tamir - Enes es-Sami (Kahire: Darii’l-Had{s, 1435-2014), 352-356.

Ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Irmak, Haber ve Insd: Klasik Dilbiliminde Bildirim ve Talep Ifadeleri (Istanbul:

[SAM Yayinlari, 2017), 51-56.

16 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, Hasiye ‘alel-Mutavvel: Serhu Telhisi'l-Miftahi’l-
Ulim fi Ulimi’l-Beldga, thk. Rasid Arad? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1390/1971), 51.
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edilir.'” Ancak insa1 ifadeler de ciimle kategorisine girmesine yani onlarda da 6geler
arasinda bir isnat iliskisi bulunmasina ragmen, ancak bu ifadeler dile geldikten sonra
onlara iliskin hari¢ yani harici nispet varlik kazanir. Nitekim “Kapiy1 ag.” emir ciim-
lesi diisiiniildigiinde bu ciimle sdylendikten sonra kapi agilir. Ciimlenin dile gelme-
den 6nce bir harici yoktur.

Miisned ve miisned ileyh arasindaki nispet, s6z konusu ciimleye ispat/olumluluk
veya nefiy/olumsuzluk 6zelligi kazandirir. Bu nispet, ciimleye vakidya mutabik olup
olmama &zelligi kazandiriyorsa, o halde insdi climlelerde bir nispetin varlig1 nasil
aciklanuir? Ciinkii ingal ifadelerde, kendilerinden énce var olan bir vakia (harig) yok-
tur. Teftazani (8. 792/1390), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi dlimler bu soruya,
nispetin mahiyeti konusuna aciklik getirerek cevap verir. Bu diistiniirlere gére, genel
olarak climlenin tasidig1 nispet; zihni, keldm1 ve harici olmak tizere ii¢ tiirdiir. Zi-
hinde iki taraf arasinda kurulan nispete zihni nispet denir. “Ali ayaktadir.” climlesi
orneginde, Ali’ye nispet edilen ayakta olma hali, dilden 6nce zihinde var olur. Kelami
nispet ise zihni nispetin dile dokiilmesidir. Son olarak harici nispet, iki taraf arasin-
daki iligkinin haricte gozlemlenebilir sekilde var olmasidir. “Ali ayaktadir.” ciimle-
sindeki nispet, dis diinyada Ali'nin ayakta durmasi ile harici bir nispet iliskisi kaza-
nir,*®

isnadin bir sonucu olarak haber ciimlelerinde olusan zihinsel ve harici nispet, ke-
lam nispetinden 6nce gelirken; insa climlelerinde -harici nispet, kelAm1 nispetin aka-
binde ortaya ¢iktigindan- éncelikle zihinsel ve kelamf nispet gelir. Bu sekilde isnat
nispetinin ingai climlelerde de mevcut oldugu hususunda siipheye yer kalmaz. Bu
durum, ingAnin haricl nispeti sonradan var kilmasinin, onun ctimle tanimina dahil
olmasina engel teskil etmedigini gosterir. Zira insa ciimlesi de haber ciimlesi gibi s6z
konusu nispetleri mahiyetinde tasir ancak aralarindaki fark, harici nispetin birinde
kelamdan 6nce digerinde ise kelamdan sonra varligini gostermesidir.

Yukarida verilen bilgiler cumhirun, harici nispetin kendisinden sonra geldigi
ins4 ifadelerini yalana dahil etmedigi diisiincesine zemin hazirlar. Ciinkii bir haberin
dogru veya yalan olmasi, onun vikii ile mutabik olup olmamasina baghdir. Bunun
icin de vakinin haberden 6nce meydana gelmesi gerekir.

Nazzdm'in yalana bakisinda ise, bir seyin vikidya mutabik olmasi ile o seyin ger-
cekte var olduguna inanmanin farkl seyler oldugu gériiliir. Ornegin, kisinin Zeyd'in
bir kalemi olduguna inanmasi ile gercekte Zeyd'in bir kaleminin olmasi ayni seyler
degildir. Clinkii inang, inanan kimsenin iddiasidir ve bu iddia dogru, yanlis veya ya-
lan olabilir. Ancak gergekte bir sey ya vardir ya da yoktur. Bir seyin varligina ya da
yokluguna inanmak, o seyin hakikatini degistirmez.

7 sa‘deddin Mesid b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, el-Mutavvel: Beldgat limleri: Medni, cev. Zekeriya
Gelik (istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 114.
18 Teftazani, el-Mutavvel, 115.
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Bu durumda yalan 6zelinde Zeyd'in kaleminin oldugu séylendiginde;

1. Zeyd'in kalemi olduguna dair inanci,

2. Zeyd’in gercekte bir kaleminin olmas (harigteki varligi)

3. Zeyd'in bir kaleminin oldugu haberi (vikidya mutabakatin muhtemel olmasi)
seklinde {i¢ unsur s6z konusudur.

Bu agiklama dogrultusunda, Nazzdm'in yalan hakkindaki su sozii akla gelir:

“Denilmistir ki -bunu sdyleyen Nazzam ve tabileridir- haberin dogru olusu, onun, ha-
ber veren kisinin itikadiyla -bu itikat yanlis olsa ve vakidya mutabik olmasa bile- mu-

tabik olmasidir. Haberin yalan olusu ise onun, mutabik olmamasidir.”"

Nazzdm’in yukaridaki ifadelerine gore, kisi inandig1 seyi sdylerse, soyledigi sey
vakid ile Srtiismese bile inancinin vakia ile 6rtiismedigini bilmedigi igin s6zii yalan
olmaz.” Dolayisiyla Nazzdm’a gére yalan, muhbirin inanci ile haberi arasinda muta-
bakatin olmamasi halinde gerceklesir. Yukaridaki 6rnek tizerinden gidilirse, Zeyd'in
kalemi oldugu haberi ile muhbirin bu haberin gercekligine olan inanci arasinda bir
uyumsuzluk varsa bu haber, yalan olur. Nazzdm burada yalnizca inanci yani kisinin
nefsinde olani esas alir. Zeyd'in gercekte kaleminin olup olmamasinin hicbir hitkkmii
yoktur. Bu nedenle ona gore, haberin tahakkuk edip etmemesi ile yalan arasinda dog-
rudan bir iliski yoktur. Muhbir, Zeyd'in kaleminin olduguna dair bir inanca sahipse
Zeyd’in kalemi gercekte olmasa dahi haber yalan sayilmaz. Ancak Zeyd’in kaleminin
olmadigina inanildig1 halde, var oldugu haberi veriliyorsa ve Zeyd'in gercekte bir ka-
lemi yoksa, haber ile reel olan 6rtiismesine ragmen haber yalan olur. Ciinkii Nazzdm
icin haber ile reel olanin degil, haber ile inanilan seyin mutabakati esastir.

Nazzam, yukarida zikri gecen diisiincelerini desteklemek i¢in asagidaki dyeti delil
getirir:

O30 Eamtil &) Agk 85 U 3 2l dg &0 Jpn 36 Ak 6 Opkul s 1)

“Miinafiklar sana geldiklerinde, “Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah’'in el¢isisin” derler.
Senin hi¢ kuskusuz Allah’n elgisi oldugunu Allah elbette biliyor; ama Allah taniklik eder ki
miinafiklar (inandik derken) kesinlikle yalan séylemektedirler.”

Bu dyette Allah, miinafiklari “Sen gercekten Allah'in elgisisin” sézlerinden dolay1
yalancilikla niteler. Miinafiklarin haberi yani sézleri vkidya mutabiktir. Ancak kalp-
leri Peygamberin, Allah tarafindan génderilen el¢i oldugunu tasdik etmez. Dolay1-
styla verdikleri haber ile inanglar1 értiismez.”* Ayete bu sekilde yorum getiren

¥ Teftazani, el-Mutavvel, 116.
2 Muhammed A14 b. Ali el-Far(ki et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Ali Dahrlc (Bey-
rut: Mektebetii Liibnan, 1416-1996), 2/1071.

AAAAA

2 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiindn ve'l-uliim , 2/1071.
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Nazzim, bunu yalanin vikidya degil inanca aykirilik olduguna iliskin gériisiine delil
getirir.

Yukarida gecen ayete getirdigi yorum 6zelinde Nazzdm'in goriisti elestirilir. Bu
baglamda gelen ilk itiraza gore, dyette Allah’in yalanlamasi miinafiklarin sézlerine
degil, sahitliklerindeki samimiyete veya miinafiklarin bu sézlerini sahitlik olarak
isimlendirmelerine yoneliktir. Ciinkii sahitlikte kalp ile dil arasinda mutabakat ara-
nir ve bu mutabakat miinafiklarda yoktur. Dolayisiyla Nazzim'in kendi goriisiini
desteklemek icin getirdigi bu delilin farkli ihtimallere agik oldugu, onun kati bir delil
olmadigini gsterir®. Burada su kaideye dikkat cekilir: “Bir delile ihtimaller driz oldugu
vakit o delille istidlal sakit olur.”

Nazzdm'in yalan hakkindaki goriistine yapilan ilk itiraz bir 6rnek tizerinden veri-
lir. Buna gdre, “Islam batildir.” diyen bir Yahudi'nin tekzip edilip, “Islam haktir.” di-
yen Yahudi’'nin ise tasdik edilmesinin onun goriisiinii ¢liriitecek bir delil oldugudur.
Ciinkii bu 6rnekte Yahudilerin inanglarina veya zanlarina bakilsaydi “Islam batildir.”
s6ziiniin, sdyleyenin inanciyla drtiistiigii icin tasdik edilmesi; “Islam haktir.” s6zii-
niin ise séyleyenin inancina aykir1 olmasi nedeniyle tekzip edilmesi gerekirdi. Bu du-
rumda Nazzidm'in griisiiniin yanlis oldugunu savunan alimler, yukarida gecen mii-
nafiklarla ilgili yeti tevil yoluna gitmistir. Bu tevile gore, dyette yalanlanan sey, mii-
nafiklarin sézleri degil; kabullerinde samimi olduklarina dair iddialaridir. Cumhir bu
tevile, yukaridaki ayette zikredilen miinafiklar “4 J,25 26 sozlerindeki o ve J harf-
lerinin tekit manasinda isim ctimlesinin basina gelmesini delil gosterir.*

Ayni sekilde cumhiirun, bu dyette tekzibin sahitligin bizatihi kendisine degil, sa-
hitlik ederken miinafiklarin kalplerinde bulunan samimiyete yonelik oldugu gorii-
sline getirdigi bir baska delil ise, yette gecen “Senin hi¢ kuskusuz Allah’in elgisi ol-
dugunu Allah elbette biliyor” ifadesidir. Yani bu s6ze yapilan sahitlikte dolayisiyla
bu s6zde yalan yoktur. Ayetin devaminda gelen “Bununla beraber Allah, miinafikla-
rin gercekten yalanci olduklarina sahitlik eder” ifadesi, cumhr tarafindan Allah’in,
miinafiklarin sahitliklerindeki samimiyeti tekzip ettigi, o nedenle ayette ihtisardan
vazgecildigi seklinde tevil edilmistir. Nitekim “4,255 26 21k 45” climlesi, miinafiklarin
sozlerinin dogrulugunu teyit etmek amaciyla ilave edilerek ayette bir belagat sanati
olan itnaba basvurulmustur.”

Nazzim’a gelen ikinci itiraz ise onun, haber ile muhbiri ayni vasifla nitelemesinin
probleme yol agmasidir. Yalan i¢in muhbirin inancinin esas alindig: kabul edilirse

Thtimallerin dilsel delaletin kesinligine engel olmasina dair bk. Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu (is-

tanbul: Ketebe Yayinlari, 56-67).

B Teftazani, el-Mutavvel, 118.

2 EbQ Yakib es-Sekkaki, Miftahul-uliim: Beldgat, cev. Zekeriya Gelik (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),
68.

»  sekkaki, Miftahu’l-ulam, 294.
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haberin arka planinda 6rtiik (gizli) bir anlam olusur. Bu durumda, miinafiklarin “Ta-
niklik ederiz ki sen gercekten Allah’'in elgisisin” s6ziinden ¢ikarilacak ortitk anlam
“Aslinda sen Allah’in elgisi degilsin ama biz inancimizi gizlemek i¢in diisiindiigiimii-
ziin aksini sdyliiyoruz” seklindedir. Ortiitk anlamda gegen ‘Aslinda sen Allah’in elgisi
degilsin’ ibaresi, onlarin inancina uygun olan asil haberdir. Bu 6rtiik anlam, vakidya
mutabik olmadig1 i¢in yalan kabul edilir. Bu sekilde her ne kadar Nazzam, yalan i¢in
inancin haberle mutabakatini sart kossa da, aslinda zikredilen haberin (Sen Allah’in
elcisisin) icinde gizlenen drtiik anlamdan dogan asil haberin (Aslinda sen Allah’in el-
cisi degilsin ama biz inancimizi gizlemek igin diisiindtigiimiiziin aksini sdyliiyoruz)
vakia ile mutabakatini esas almis olur.”® Bu itiraza gére Nazzim, yalan konusunda
goriinenin aksine, cumhiirun gériisiinii destekler bicimde haber ile vikiAnin muta-
bakatini da dikkate almis olur.

Cumbhiir, yukarida goriildiigii {izere, haber ile muhbiri ayni zeminde yalan ile ni-
telemesi nedeniyle Nazzam'1 elestirir. Oysa onlara gére inang, haberin yalan olmasin
etkilemezken muhbirin yalanci olup olmamasinda 6nemlidir. Ancak cumhir, muh-
birin durumu ile degil, haberin durumu ile ilgilenir. Ctinkii dile konu olan temelde
haberin kendisidir.

Dilin, kullanicisindan ayr1 degerlendirilmesine 6rnek teskil etmesi bakimindan
Fahreddin er-R4zi’nin (8. 606/1210) yukaridaki Ayeti tefsir ederken zikrettigi bilgiler
dnem arz eder. R4zi, Miinafik{in suresinin bir 6nceki sure olan Cuma suresi ile iliski-
sini ortaya koyarken yalanla ilgili bir detaya temas eder. Cuma suresinde Tevrat’la
amel etmeyenlerin ciltlerle kitap tasiyan merkebe benzetilmesi ile kalpleri ve dilleri
ile yalan soyleyenler kastedilmistir. Miinéfik{in birinci ayette ise, dille séylenenin
dogru ancak kalpten gegenin yalan olduguna dair bir 6rnek verilir. Raz1, bir seyi ha-
ber verip de onun aksine inanan kisiye yalanci der. Burada yalana, lafzi varlikla zihni
varlik arasindaki muhalefet cihetinden bakilir. Zihni varlikla harict varlik arasindaki
mubhalefet ise cehalet olarak bilinir. Dolayisiyla miinafiklarin yalanciligi, sézlerinin
inandiklarinin aksi olmasindan kaynaklanir. Bu durumda “Taniklik ederiz ki sen ger-
cekten Allah’in elgisisin” s6zlerindeki sehadet inanglarina aykiridir.”

Sehadet icin Araplarin “ay i3t seklinde bilinen bir yemin ifadesi kullandig1 da
soylenir. Dolayisiyla yetteki yalanlama miinafiklarin sézlerine degil, yeminlerine
dairdir.”® Goriildiigii tizere dyette miinafiklarin kurduklari ciimle ile yaptiklar: eylem
(inanglarina aykiri bir séz sdylemeleri) ayri degerlendirilir. Fahreddin R4zl de
cumhiirun yaptig1 gibi dili, kullanicidan ayri ele alir. Kisi agisindan yalan, zihnf var-
likla haric? varlik arasindaki muhalefetle olur. Dil a¢isindan durum daha farklidir.
Dilde bilgisel icerigin harici olanla mutabakatina bakilir.

AAA

2 Teftazani, Mutavvel, 118.
7 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb = et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 30/12.
% RaZ, Mefatthu'l-gayb, 30/13.
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Mu‘tezile mezhebi mensubu Nazzam, diger Mu‘tezile kelamcilar1 gibi, bilginin ya
da haberin dogrulugu icin, akil ve tecriibe ile desteklenmesi gerektigini savunur. Bu
durum yani haricte vuk( bulanin duyular yoluyla nefiste idrak edildigi diisiincesi,
insan fiillerinin temel ilkesi olarak nefsin gériilmesi sonucunu dogurur.” Yalan da
insan fiillerinden bir fiil olduguna gére, bir haberin yalan olmasinda haberin haricle
mutabakatindan ziyade nefsin bu habere olan inancinin 6n planda tutulmasi
Nazzim'in bilgi teorisiyle Srtiisiir. Nitekim onun i¢in 6nemli olan ruh yani nefistir.

Bir bagka acidan Nazzdm, aklin vahiy gelmeden &nce de hayri ve serri bilecek
kudrette oldugu disiincesindedir. Zira miikellefiyet akul, ihtiyar ve fiil sirasina gére
gelir.”® Nefis, aklin duyulardan verileri almasiyla idrak ederek bunun sonucunda bir
se¢imde bulunur ve bedeni bir fiile sevk eder. Dolayisiyla haberin bilgi degeri, ona
ancak akil ve tecriibenin eslik etmesiyle ortaya ¢gikar. Bir haberin dogrulugunda, nef-
sin bu haber konusunda akil ve tecriibeye dayanarak ikna olmasi dnemlidir. Bu da
inanci dogurur ve onu yalan ile iliskili hale getirir.

Haberin hitkme konu olmasi i¢in muhbirin yalan sdyleme veya hata yapma ihti-
malinin s6z konusu olmamasi gerektigini belirten Nazzam’in bu ifadelerinden, onun
yalan ile hata kavramlarini ayirdigi miilahaza edilir. Nitekim ona gore, muhbirin ha-
beri vakii ile drtiismedigi taktirde kendisi bu habere inaniyorsa yalan séylemis ol-
maz aksine hata etmis olur. Yani bu durumdaki bir muhbire yalanci denmez. Nazzam,
buna Hz. Aise’nin bir hadis aktaran ravi hakkinda “Yalan sgylemedi, yamldi (%5 35w
+3).”% sozlinti delil getirir.*? Haber zaten akil ve deney siizgecinden gegtikten sonra
hatali bulunursa bilgi degeri tasimaz. Dolayisiyla dogru veya yalana konu olmaz. Bu
sekilde gelen bir haber, herhangi bir hitkme konu olamayacag: gibi bir hiikiim igin
delil niteligi de tagimaz.

Dolayisiyla Nazzim'in haberin sidk ve kizbe muhtemel olmasinda gecen sidk ve
kizb igin, kisinin inancini kriter olarak almasinin arka planinda onun kelam? goriis-
lerinin oldugu soylenebilir. Nazzam, haberin agik ve kesin bir nas olmasini, dini ko-
nularda hiikiim vermenin en 6nemli sart1 olarak goriir. Bu nedenle verilen haberde,
muhbirin yalan sdyleme veya hata yapma ihtimalinin olmamasi gerekir. Dogru haber
icin ise akla veya tecriibeye dayanan bir karine aranmalidir.”® Nazzdm, haberin ke-
sinligini muhbirin yalan sdylememesine dayandirir. Yani haberin bilgisel degeri i¢in
vaki4 ile mutabakatini temel almaz ¢iinkii haber, bunun i¢in tek basina yeterli ola-
maz.

Hayrettin Nebi Giidekli, “NazzAm”, [slam Diisiince Atlasi-I , ed. Ibrahim Halil Uger (istanbul: Konya Bii-
yiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 184.

% flyas Gelebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara : TDV Yayinlari, 1999), 32/467.
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), “Cendiz”, 932.

32 Teftazani, el-Mutavvel, 74.

3 flyas Gelebi, “Nazzdm”, 32/467.
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2. {lgili Tanimlar Uzerinden Yalanin Semiyotik Analizi

Arap dilcilerinin yalan tanimlarina bakildiginda 6ncelikle yalanin dilsel bir olgu
olarak ele alindig1 ortaya ¢ikar. Daha sonra bu kavramin dilciler tarafindan genel ola-
rak iki sekilde karakterize edildigi goriiliir. Bunlar, yalanin mahiyetini haberin vakia
ile ortiismemesi tizerinden belirleyen cumh{run tanimi ile yalanin haber ile haber
verenin inanci arasindaki uyumsuzluk ile iliskisini kuran Nazzam’in tanimidir. Cahiz
ise, bu iki goriisii birlikte kabul ettiginden yalanin mahiyetine dair yeni bir agikla-
mada bulundugu sdylenemez. Bu baslik altinda yalanin cumhiir ve Nazzim tarafin-
dan belirlenen iki 6zelligi semiyotik analize tabi tutularak degerlendirilecektir.

2.1. Vakidya Mutabik Olmama

Yalanin vakii ile 6rtiismeyen haber olarak belirlenmesi, haberin séylendigi anda
iceriginin hakikate uygun olmamasi anlamindadir. Buna “Muhammed, Allah’in resu-
liidiir.” ctimlesi 6rnek verilebilir. Bu haberin harigte bir karsiligi bulunmaktadir. Do-
layisiyla dogru bir haberdir. Ancak bunu bir miinafik séyledigi zaman onun s6ziintin
dogru ya da yalan oldugunu tespit etmek i¢in vkidya mutabik olup olmadigina bak-
mak yeterli olmayacaktir. Ciinkii yalan yalnizca sozel bir eylem degildir. Bir s6ziin
bilgi degeri agisindan dogru ya da yanlis olmast ile dogru ya da yalan olmas: farkli
seylerdir. Hakikatte bir karsilig1 oldugundan dogrudur; ancak buna inanmayan bir
insan bu sozii sarf ettiginde yalan séylemis olmaktadir. Her ne kadar séz ile sdyleyeni
dogru ve yalan konusunda ayr1 tutmak bu probleme bir ¢6ziim olacakmis gibi diisii-
niilse de bu durum, pratikte daha farkli problemleri dogurur. Dolayisiyla soziin
vakidya mutabik olup olmamasi yalanin sadece bir yoniini teskil eder. Ancak bazi
durumlarda bu, yalanin tespiti i¢in yeterli olmaz. Sonug olarak, bu 6zelligin yalanin
mabhiyetini tam olarak karsilamadig1 ortaya ¢ikar.

Buna hukuki agidan ¢ocuk kagirma olay:r 6rnek verilebilir. Cocuk kagirma sucgu
nedeniyle sorgulanan birini diisiinelim. Zanlhnin, eve gelen polise “Cocugu ben ka-
¢irmadim.” dedigini ve gercekten adamin ¢ocugu kagirmadigini ancak kagirilmasi
icin emir verdigini farz edelim. Polise verilen bu ifadenin vaki4 ile ortiisiip ortiisme-
digine bakilirsa ifade dogru olacaktir. Ancak yalnizca vakidya bakip diger etkenleri
g6z ard1 etmek, hukuki agidan probleme yol acacaktir. Bu géstergeyi semiyotik kap-
saminda analiz edersek;

GOsterge: “Cocugu ben kagirmadim” lafzidir.
Nesnesi: Zanlinin kagirdigi bir cocugun vakiada olup olmadigidir.

Zemin: Zanlinin vikiada bir ¢ocugun kagirilmasina dair emir vermesi ancak ¢o-
cugu kendi eliyle kagirmamasidir. Cocugu kagirmadigini polise beyan etmesidir. Ze-
min biitiinciil bilgi ile elde edilir. Dolayisiyla zemin bilgisi icin olaya iliskin diger dil
ici ve dil dis1 gbstergeler ortaya ¢ikarilmalidir. Buna, zanlinin telefon konusmalari,
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son goristiigi kisilerin sahitlikleri, cocugun ailesinden ¢ocuk i¢in alinan bilgiler, ¢o-
cugun son goriildiigli yerde bulunacak diger dil dis1 gostergeler 6rnek verilebilir.

Yukaridaki drnekte verilen gésterge, gdsterge tiirlerinden sembol tiiriine girer.
Cuinkdi dilsel ifadeler, zihin aracilifiyla yorumlanmadan géstergeler olarak islev go-
remezler. Ancak ayni zamanda bu gosterge, haricte nesnesi ile olan iliskisinden do-
lay1 bir indeks géstergedir. Ciinkii bu s6ziin dis diinyada bir karsilig vardir. Zanlinin
yaninda veya ona ait olan bir evde herhangi bir cocugun bulunup bulunmadigi neti-
cesinde ya da baska harici deliller yardimiyla cocuk kacirip kagirmadigi tespit edile-
bilir. Bu durum, géstergenin indeks olmasindan kaynaklanan bir 6zelligidir. Ancak
yalan sadece s6zel bir olgu olmadigindan ve dilsel ifadeler indeks olmanin 6tesinde
birer sembol 6zelligi tasidiklarindan temsile konu olan s6ziin, sGyleyenin kasti ve so-
ziin soylendigi zemin dikkate alinarak yorumlanmasi biiyiik 6nem arz eder. Dolayi-
styla yalan i¢in vakidya mutabakata bakmak, onun yalnizca bir yoniinii ortaya koy-
makla birlikte mahiyetini agci8a ¢ikarmada eksik kalmaktadir. Nitekim bir gosterge-
nin sadece indeks olma durumuna bakip sembol olma 6zelligini geride birakmak
temsile aykiridir.

Bu baglamda 6rnek olaya doniildiigiinde zanlinin ¢ocugu kagirmadigina dair be-
yaninin dogru olup olmadigini anlamak icin verilen haberin dis diinya ile irtibatinin
yaninda kisinin inanci ile iligkisine de bakilmalidir. Bunun i¢in yardimci olacak un-
surlar diger dil ici ve dil dig1 destekleyici gostergelerdir. Ornegin, cocugun herhangi
bir esyasi zanlinin evinde bulunabilir ve bu bir dil dis1 gésterge olur. Ayn: sekilde
parmak izi ya da kamera kayitlar1 gibi diger gostergeler de yalanin ortaya ¢ikmasinda
dnemli unsurlar arasindadir.

Yukaridakilere ek olarak, bir sgziin semiyotik siirece dahil edilmeden yalnizca
vakidya aykir1 olmasina bakilarak yalan ile nitelenmesinde olusacak sorunlardan bir
digeri, soziin sdylendigi anda realitenin degisme durumudur. Ornek olayda cocuk,
kendisini kagiranlardan kurtulmus ve evine dénmiis olabilir. Bu durumda s6ylenen
soz reel olanla ortiislir ve sadece gosterge-nesne iliskisine bakilarak yalan nispeti ya-
pildiginda buna gére adamin yalan sdylemedigi sonucuna varilir. Oysa bu durum,
hakikati drten bir engel dogurmakla birlikte hukuki anlamda da bir su¢lunun sugu-
nun Jrtiilmesi ile adaletin saglanamamasina neden olur.

Aymi sekilde yukarida zikredilen durum, hakikatin oldugundan farkh gésterilme-
sine de neden olacaktir. Ornegin, polisin sorgulama yaptig1 esnada kagirilan cocuk,
kendisini kagiran tarafindan tehdit edilmisse, o kisinin yakini oldugu beyaninda bu-
lunabilir. Bu durumda hakikat oldugundan farkli gériinecek; gosterge ile nesnesi ara-
sindaki iligki de yanlis bilinecektir. Dolayisiyla bir gostergeyi yalnizca nesnesi ile ilis-
kisine bakarak degerlendirmek ve buna gére yalan tespitinde bulunmak pratikte bir-
takim problemlere sebep olabilecek durumlarla karsilasilmasina neden olur.
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Peirce semiyotiginin temel ilkesi baglaminda degerlendirilecek olursa,
cumhiirun yalana bakisi, kendi kurgusal ve diistinsel zemini dikkate alindiginda, ya-
lanin mahiyetine dair kism1 bilgi verir. Bu da yukarida belirtildigi tizere, gostergele-
rin indeks olma 6zelliginin dikkate alinmasi ile yalana getirilen siirl bir bakis aci-
sindan ibarettir. Ayni sekilde bu durumun nedeni, klasik Arap dilbiliminin, mantik
ve Islam hukuk usuliinden etkilenmesi ile daha ziyade sentaktik kurallar ve kiyasa
dayali bir dilsel inceleme yaptig1 dikkate alindiginda, dilin temsil islevini tam olarak
yansitacak sekilde olgulara yonelememesidir. Dolayisiyla cumhirun yalan kavra-
mina bakiginin tamamen yanlis oldugunu savunmak, semiyotik agisindan dogru de-
gildir. Bununla birlikte onun dilin temsil islevine uygun olacak sekilde yalan olgu-
sunu ele alamadigini ve mahiyetini agiklamada yetersiz kaldigini séylemek daha
dogru olacaktur.

Dolayisiyla burada yalan kavraminin semiyotik analiz disinda tutularak yalnizca
inanca aykirilik ya da hakikate aykirilik 6zellikleri ile mahiyetinin tam olarak verile-
meyecegi gibi yalnizca dilsel gostergeler dikkate alinarak da bir s6ze yalan nispet
edilemeyecegi ortaya cikar. Zira semiyotik analiz agisindan ele alindi§inda yalan,
hem dilsel hem de dilsel olmayan géstergelerin kullanimina agik bir kavramdir.

2.2. inanca Aykir1 Olma

Yalan kavraminin tanmimina iliskin verilen hakikate aykirilik 6zelligi tizerine ya-
pilan degerlendirmeden sonra bir diger 6zelligi olan inanca aykirilik yonii ele alina-
bilir. Nazzdm'in bu 6zelligi zikrederek cumhiirun tanimina itiraz ettigi daha énce
ifade edildi. Buna gore, kisinin soyledigi s6ze inanmamasi halinde ortaya ¢ikan yala-
nin, vakii ile olan iligkisi dnemli degildir. Miinafiklarin “Muhammed, Allah’in Resu-
ludiir.” sozii 6rnegine doniildiigiinde bu sz vakia ile drtiisse de miinafiklar s6ziin
icerigine inanmazlar. Bu nedenle onlar Nazzdm’a gére yalan séylemektedir.

Nazzdm’in yalanin muhbirin inancina aykirt haber olduguna delil olarak getirdigi
yet asagida verilmistir.

B30 Goasth By gt 03 ] 0 gl 2 dn Jnd ) 26 6 D800 s )

“Miinafiklar sana geldiklerinde ‘Senin Allah’in Resulii olduguna taniklik ederiz.” dediler.
Allah siiphesiz ki miinafiklarm ne denli yalanci olduklarina sahittir.”

Bu 4yette, miinafiklarin “Senin Allah’in Resulii olduguna taniklhik ederiz.” sézii
semiyotik analize tabi tutuldugunda ortaya ¢ikan unsurlar asagida verilmistir.

Gosterge 1. Miinafiklarin, Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna dair beyani

GOsterge 2. Miinafiklarin, Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna taniklik ettik-
lerine dair beyamni
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Bu iki s6z, dilsel ifade olmalar1 nedeniyle sembol gostergedir ancak ayni zamanda
nesneleri ile olan iliskilerinin harigteki varlig1 nedeniyle indeks gosterge tiiriinde de
gelebilir. Buna gore bu iki gostergenin nesneleri iki sekilde gelir:

Nesne 1. Vakidda Allah’in elgisi olma gérevi verilen Muhammed adli sahsin bu-
lunmasi

Nesne 2. Miinafiklarin birinci maddeye sozel yolla yaptiklari taniklik

Bu iki gdstergenin nesnelerinin haricte bulunmasi, miinafiklarin bu séziiniin &n-
celikle indeks gosterge tiiriine girdigini gosterir. Yalanin vakidya aykir1 s6z olma
ozelligi dikkate alindiginda, bu s6ziin vaki ile drtiismesi nedeniyle yalan ile nitele-
nemeyecegi sonucuna varilabilir. Bu durum, cumhtirun yalana getirdigi ‘vakidya ay-
kir1 s67’ taniminda, dil ici géstergenin sembol olma 6zelliginden ziyade indeks olma
ozelliginin dikkate alindigini gésterir. Ancak miinafiklarin sézleri ile vakia arasinda
-duman ve ates 6rneginde oldugu gibi- ontolojik olarak birbirini gerektiren bir gos-
terge-nesne iliskisi yoktur. Ciinkii duman-ates 6rneginde bir zihin, bu iki sey ara-
sinda baglanti kurmasa da aralarindaki irtibat harigte vuku bulmustur. Bu nedenle
duman gostergesi, var olmak i¢in degil sadece anlagilmak i¢in bir zihne ihtiyag duyar.
Ancak dilsel gostergeler yalnizca indeks gosterge olmayip bir zihne hitap etmedikleri
slirece var olamadiklari i¢in, miinafiklarin bu sézii ile realite arasindaki irtibatin var-
181, bir zihnin bu irtibat1 akletmesi ile miimkiindiir. Bir baska ifadeyle, sembollerin
yorumlanmadiklari siirece varliklarindan s6z edilemez. Dolayisiyla sGzel ifadeler, on-
tolojik olarak yalnizca indeks gosterge olamazlar ancak indeks-sembol gdsterge ola-
bilirler. Bu da cumhf{irun yalan taniminin, dilsel delaletin yalnizca indeks olma 6zel-
ligini dikkate almasi nedeniyle eksik kaldigini gosterir.

Miinafiklarin “Senin Allah’in Resulii olduguna taniklik ederiz.” sozlerinin inang-
larina aykir1 olmasi nedeniyle yalan oldugunu séylemek, bu séziin hakikatte bir kar-
silig1 oldugu gercegini iptal etmez. Yani bu séze yalnizca indeks gosterge olarak ba-
kabilmek miimkiin olsaydi, gostergenin nesnesinin haricte olmasina binaen vakidya
uygun ve dogru bir s6z, denirdi. Ancak dilsel gostergelerin sembol gosterge olmasi,
onlarin indeks olma 6zelliklerini geride birakir. Ciinkii artik zihin olmaksizin varlik-
lar1 hakkinda konusulamaz. Ayrica bir géstergeye yalan gibi zihinsel bir niteligin (bu
s6z yalandir) yiiklenmesi i¢in sembol tiiriinde olup zihne hitap etmesi zorunludur.
Bu nedenle bir dilsel géstergenin, yalnizca gésterge-nesne iliskisine bakilarak yalan
veya dogru sifatlariyla nitelenmesi, dilsel bir olgunun temsil islevini dikkate almadan
yorumlamak demektir.

Yalanin kisinin inandiginin aksini séylemesi olarak tanimlanmasi durumunda ise
dilsel delaletin indeks olma 6zelligi disarida birakilir. Yukarida verilen miinafiklarla
ilgili ayet diistiniildiigiinde dilsel géstergenin sembol olma durumu dikkate alinirsa,
miinafiklarin dyette gegen sdzlerinin yorumlanmasinda ve bir kisiye yalan nispet
edilmesinde o kisinin inanc1 da 6nem kazanir. Ancak semiyotik diizlemde incelendi-
ginde inanca aykirilik, yalan nispeti igin dikkate alinmasi gereken seylerden yalnizca
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biridir. Bunun disinda dilsel gostergenin indeks olma 6zelligine binaen s6ziin nesnesi
ile iliskisine ek olarak, séziin sdylendigi zemine gore olusan anlamlar: da incelenme-
lidir. Zira syleyenin inancina ulasmak i¢in de s6zlin zemini diisiiniilerek nesnesi ve
yorumlayanlar ile birlikte alinmasi gerekir. Dolayisiyla Nazzdm'in tanimi, yalanin
mahiyetini samil bir tanim olmamakla birlikte tamamen yanlis da degildir. Zira se-
miyotik 15181nda analiz edildiginde sadece inanca aykiri olarak gelen bir s6z de yalan
olabilir.

2.3. Vakidya ve Inanca Aykir1 Olma

Yalanin, hem vakidya hem de muhbirin inancina aykir1 haber olarak gelen tanim:
ile Cdhiz'in cumhir ve Nazzim arasinda birlestirici bir rol oynadig1 goriiliir. Tek ba-
sina yalanin vakidya aykir1 haber olmasi, onun yalnizca gésterge-nesne iliskisi dik-
kate alinarak indeks gosterge olma 6zelliginden kaynaklanirken yine yalnizca muh-
birin inancina aykir1 olmasi ise indeks 6zelliginin g6z ardi edilerek sadece sembol
olma 6zelligine odaklanilmas: ile olur. Bu durumda C4hiz'in gostergeyi hem indeks
hem de sembol olmasi yoniiyle ele almasi, semiyotige daha uygun olmakla birlikte
yalanin mahiyetini vermede tam olarak yeterli degildir.

Oncelikle yalan, yalnizca dilsel ifadelere konu olmaz. Giinkii kisi, ufak bir bas ha-
reketiyle de yalan sGyleyebilir. Dolayisiyla yalan, hem dil i¢i hem de dil dis1 goster-
geleri arag olarak kullanir. Cahiz da dahil olmak tizere yalani, boylesi genis bir ¢erce-
vede ele alan kimse olmamustir. Yine kisi, muhatabini aldatma niyeti veya baska her-
hangi bir niyet ile yalan s6yleyebilir. Ancak yalanda niyetin aranmasi yalan igin dil
dis1 unsurlara bakilmasini gerektireceginden dilciler buna de§inmemistir. Ayri se-
kilde hakikatin gizlenmesi de ancak semiyotik baglamda spesifik bir olay lizerinden
analiz edildiginde yalana girebilir. Bunun yaninda yalanin kasitli bir eylem olmasi ve
dolayisiyla hatadan ayrilmasi da yalanin mahiyetine iliskindir.

GOriildiigii tizere yalan mahiyeti itibariyle, yalnizca dil baglaminda ele alinama-
yacak kadar karmasik bir kavramdir. Bu agidan dilcilerin yalana iliskin 6zellikle dilsel
baglamda ele aldiklari nitelikler, bu kavramin mahiyeti hakkinda bilgi verirken diger
yonlerinin ihmal edilmesine sebep olmustur. Dilcilerin bu tavri, ayni sekilde semiyo-
tik bilimi agisindan degerlendirildiginde s6z konusu kavramin incelendigi alan, onun
baglamini olusturdugundan yanlis degildir. Ancak bir kavram, yalnizca bir alanin go-
riigti ile sinirli kalamaz. Bu nedenle yalanin tiim yonleriyle incelendiginde sadece dile
konu olamayacak kadar genis bir delalet alani oldugu sonucuna varilir,

Sonug

Peirce semiyotigi, kavram analizi noktasinda bilimde 6nemli bir yere sahiptir.
Temsile konu olan unsurlari varlik kategorileriyle iliskilendiren Peirce, gésterge ola-
rak temsil gorevi yiikledigi kavramlar: harici ve zihni varlik alanlarini dikkate alarak
ikon, indeks ve sembol seklinde tiirlere ayirmistir. Bu ayrim ayni zamanda temsilin
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diger unsurlari olan nesne ve yorumlayan diistince i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla on-
lar da bir takim tiirlere ayrilmistir. Bu tiirlere ek olarak gdstergenin temsile konu
oldugu baglam olarak bilinen zemin unsuru, semiyotigin en 6nemli kavrami olmus-
tur. Nitekim gosterge, zemini dikkate alinmadan yorumlanamaz.

Semiyotik baglamda ele alindiginda bir gésterge olan yalan kavraminin tanimi
tizerinde dilciler arasinda bir ittifak yoktur. Cumhir yalani, nesnesi ile iliskisi tize-
rinden tasidig1 islevi dikkate alarak vakidya mutabik olmama yoniiyle tanimlamistir.
Buna karsi ¢cikan Nazzim ise yalani, zihinsel boyuta ¢ekerek kisinin verdigi haberin
inancina aykir1 olmasi seklinde tanimlamistir. Bu iki goristin birlestirilmesini daha
isabetli bulan C8hiz ise yalani hem vakidya mutabik olmayan hem de muhbirin inan-
cina aykirt haber olarak tanimlamistir.

Yalan bir gosterge olarak semiyotik diizlemde ele alindiginda cumhiirun yalan
taniminin yalanin sadece nesnesi ile olan iliskisinin dikkate alinmasi seklinde gelis-
tigi tespit edilmistir. Bu durumda cumhtrun tanimi, yanhs degildir; ancak yalanin
mahiyetini karsilama konusunda eksiktir. Ayni sekilde Nazzidm’in inanca aykirilik
olarak verilen taniminda ise yalanin gosterge-yorumlayan disiince iliskisi bagla-
minda sembol olma 6zelligi 6n planda tutulmustur. Dolayisiyla bu da cumhiirun ya-
lan tanimu gibi yanlis degil ancak yalanin mahiyetini yalnizca bir yoniiyle verdigi igin
eksiktir.

Son olarak Cahiz'in cumhir ve Nazzam’in tanimin birlestirici gériisiine semiyo-
tik agidan bakildiginda bu gériis, vakia olarak yalanin, pratikte her zaman bu iki un-
suru bir arada tasimasinin zorunlu olmayisi nedeniyle eksik goriilmustiir. Ayni za-
manda yalan mabhiyeti itibariyle yalnizca dilsel bir olgu olmamakla birlikte pratikte
hakikatin gizlenmesi, kasitlilik gibi diger yonlerinin de bulunmasindan dolay: dilci-
lerin tanimlarinin genel anlamda yalanin mahiyetini tam olarak karsilayamadig so-
nucuna varilmistir. Ancak dilcilerin ele aldiklari zemin dikkate alindiginda verdikleri
yalan tanimlarinin yanlis degil; yalanin mahiyetini tam olarak kapsamadig: tespit
edilmistir.
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Semiotic Analysis of Classical Arabic Linguists’ Definitions
Regarding the Concept of Lying

Extanded Summary

The definition of the lying among Arabic linguists is controversial. The most
effective factor in the separation of performative and constative sentences is that
the sentence reports judgment or demand. This judicial statement is based on the
principle that the sentence is likely to be truth or lying. Then the discussion on the
lying takes place around three groups. The majority, representing the first group,
adopted the view that lying is utterance contrary to reality. Since reality is the real
things in the outside, the adaptation of the word with its existence outside is
considered. If this adaptation exists, the word is true; if it does not, it is considered a
lie. This definition leaves out the speaking context of the lying. On the other hand,
Nazzam (d. 231/845) and his followers, who were in the second group, argued that
the lying was contrary to the faith of the speaker. So if the speaker believes that the
utterance he is saying is true, it is considered true, regardless of whether this
utterance corresponds to reality. Otherwise, the utterance that a person says
without believing is a lie, even if it happened in the outside. The last group formed
by Jahiz (d. 255/869) and those who follow him combines the opinion of the majority
and Nazzam and believes that the lying is a statement that does not coincide with
reality and is contrary to the belief of the speaker. This mediating opinion is
presented as a solution to eliminate aspects of the other two views that are neglected
or problematic.

In this article, the three different views mentioned above were subjected to semiotic
analysis, and discussed whether they fully carry the essence of the concept of lying.
Because the lying is too comprehensive to be defined only by compliance with reality
and violation of faith. Especially for the knowledge that a word is a lie, it should be
known that the linguistic sign of the word does not require that the lying be treated
only within the framework of language. Because non-linguistic signs that manifest
themselves in the context of the word are also an important factor for lying. Semiotic
concept analysis to be used in this article, established simultaneously by two
different scientists as of the 19. century. Semiotics, in which all signs are studied,
interpreted, produced, and all factors contained in the processes of understanding
are systematically carried out, were first pointed out by Ferdinand de Saussure
(1857-1913). Because his work is limited to linguistic signs, the logic philosopher
Charles Sanders Peirce (1839-1914), who was missing the point of addressing all
aspects of this science, completed this lack. By examining linguistic and non-
linguistic signs of tangible assets, Peirce, who treats abstract concepts as signs as well
as concrete beings, developed a method of analysis that takes into account semiotic
elements such as the object they point to separately, the types of interpretation, and
the ground (context) in which they are used. In this context, Peirce's semiotics was
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preferred in the article because it is more suitable for concept analysis and gives
detailed terms of this science.

In our study, after giving a brief information to Peirce semiotics in the introduction,
the definitions brought by Arabic linguists to the concept of lying will be mentioned
in the first chapter. In the second chapter, the linguistic definitions of lying will be
subjected to semiotic analysis and the answer to the question of whether they are
sufficient to carry the essence of the concept of lying will be sought. And semiotic
terms such as sign, object, interpretant, ground, index, symbol will be used. After the
meanings of these terms, semiotic concept analysis will be done with the key
features in the definitions brought to the lying in the last section.

The findings of the article are as follows: It has been found that lying has other
factors besides the two thoughts that revolve around the discussion in question. In
addition, semiotic analysis is essential to identify the fundamental differences
between lying, such as falsity, deception, and other concepts that may fall within the
conceptual field. Because false statements that are said without intention will also
be evaluated in this context when lying is considered to be compatible with reality.
In the same way, a deliberate word to deceive a person may be appropriate to reality.
Therefore, when the concept of lying considered according to semiotic analysis is
evaluated in terms of suitability for reality, it has been found that in some cases
occurring in practice, the word meets this suitability, but cannot be considered true
because it is contrary to the belief of the person. In some cases, it has been
understood that the word does not coincide with the real one, despite the fact that
it corresponds to the person's faith. Given the external and internal context of the
word, that is, the ground, it can be seen that it has different meanings, so it does not
even declare a judgment. So it can be concluded that the word has the form of a
sentence of judgment from a syntactic and morphological point of view, but the
result of semiotic analysis has the meaning of demand. The definition of the lying
represented by Jahiz as not suitable for reality and one's faith better reflects the
essence of the lying from the semiotic point of view. But the fact that lying is devoted
only to linguistic signs undermine this view. Otherwise lying can be told with body
language. The search for intentionality in the lying is another element that will lead
to accurate recognition in semiotic analysis. Hiding of truth as another factor is
among the situations that can be included in the scope of deception as a result of
evaluating a specific event. Therefore, the concept of lying acquires a real quality
only as a result of the semiotic analysis of a specific event in its essence. Because for
each event, the lying has conceptual properties in one or more ways.

Keywords: Arabic Language and Literature, Semiotics, Lying, Analysis of Concept, Charles
Sanders Peirce, Nazzam, al-Jahiz.
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Oz: Diinyadaki diger &rneklerinde de oldugu gibi, Tiirkiye’de manevi danismanlik, farkli mo-
dern mekénlara ve durumlara 6zgii sorunlarla dini referanslar sayesinde basa ¢ikmaya destek
olmak igin Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan sunulan bir hizmettir. Bu makalede, Bursa H ve
E Tipi Ceza infaz Kurumlaridaki hiikiimliilerin manevi danismanlik deneyimleri incelenmek-
tedir. Bunu gergeklestirebilmek i¢in nitel arastirma desenlerinden olgubilim tercih edilmistir.
Bu ¢ergevede, 18 hiikiimliiniin sosyal sermayeleri bir lens gérevi tistlenmistir. Birebir goriis-
melerden elde edilen veriler, MAXQDA programiyla kodlanarak icerik analizine tabi tutulmus-
tur. Buna gore ii¢ tema tespit edildi. Bunlardan ilki; aile, egitim, gd¢ ve dnceki cezaevi olmak
iizere dért kategoriden olusan hiikiimliilerin cezaevi éncesi sosyal sermaye temasidir. tkinci
tema; sug islemeye karar verme, uyum siireci, giindelik pratikler, dis diinya ile iliskiler, perso-
nellerle iliskiler, is kollar1 ve egitim programlari olmak tizere yedi kategoriden olusan cezae-
vinde sosyal sermayedir. islevsellik arayis1, hoca séylemi ve kogus kiiltiirii olmak tizere ti¢ ka-
tegoriden olusan sosyal sermaye baglaminda manevi danismanlik deneyimi, ¢alisgmamizdaki
son temadir. Nihai olarak, hiikiimliilerin genelde cezaevindeki programlar1 6zelde manevi da-
nismanlik uygulamasini, sosyal sermaye zemininde insa edilen kar-zarar hesabi kapsaminda
deneyimledigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyal Sermaye, Sug, Cezaevi, Hiikiimlii, Din, Manevi Da-
nismanhik.
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Pastoral Counseling in Prisoners’ Social Capital Experiences:
The Case of Bursa H and E Type Prisons

Abstract: Pastoral counseling is provided by The Religious Affairs Presidency in Turkey, to
assist individuals in coping with challenges, unique to various modern places and situations
utilizing religious references, similar to the other examples around the world. In this study,
convicts’ experiences in pastoral counseling from Bursa H and E Type Penal Institutions are
examined. The social capital of 18 inmates will be used as a lens to address these experiences.
One of the qualitative study designs, phenomenology, has been chosen to expose the
aforementioned framework. MAXQDA was used to code the data collected from one-on-one
interviews, which were then submitted to content analysis. As a result, three major themes
emerged. The first of them is the offenders' pre-prison social capital theme, which is divided
into four categories: family, education, immigration, and past imprisonment. The second
theme is social capital in prison, which is divided into seven categories: The decision to
commit a crime, the adjustment process, everyday activities, contacts with the outside world,
relationships with staff, labor branches, and training programs. The final theme in our
research is pastoral counseling experience in the context of social capital, which is divided
into three categories: functionality seeking, hoca discourse, and ward culture. Finally, it has
been discovered that inmates generally experience prison services, particularly pastoral
counseling, via the lens of profit-loss calculations based on social capital.

Keywords: Sociology of Religion, Social Capital, Crime, Prison, Inmate, Religion, Pastoral
Counseling.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Gok katmanh toplumsal iliskileri barindiran diger mekanlarda oldugu gibi ceza-
evleri, biricik kiiltiirel, sosyal ve ekonomik baglamlarin farkli bedenlerle karsilasma-
sin1 iceren toplumsal iliskilerden olusmaktadir. Bu karsilasmanin cezaevlerindeki
manevi damgmanlik uygulamasindaki taraflari; manevi damsman ve hiikiimli-
ler/tutuklulardir. Manevi danisman, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan gorevlendi-
rilmektedir. Buna ek olarak kendine 6zgii bir ekonomik, kiiltiirel ve sosyal birikimle-
rin de tastyiciligini yapmaktadir. Hem bir kurumun hem de kendi 6znel sosyal biri-
kimini yansitan manevi danismanlar, cezaevlerinde nétr beden ve zihinlerle kargi-
lagsmamaktadir. Cezaevlerindeki hiikiimliiler cezaevinin éncesinin birikimini tagir-
ken; cezaevinde, mevcut durum ve gelecege ydnelik planlariyla bu birikimi sentezle-
dikleri bir varlik gostermektedirler. Bu ¢alismanin konusu, cezaevindeki hitktimliile-
rin sosyal sermaye kapsamindaki manevi danigsmanlik deneyimlerinden olusmakta-

dir.

Sosyal sermaye, insan iliskilerinin tamamimn bir birikim (bir tiir hayat) olarak
degerlendirilmesidir. insan, dogdugunda zaten yorumlanmis bir toplumda, kendine
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tahsis edilmis olan iligkiler agina konuslanmaktadir. Sosyal sermaye, bireyin yuva-
landig1 noktada, ilk andan itibaren ailesinden baslayarak sosyal baglarin kiimiilatif
bir karakterde disa vurumudur. Varolusta boyle bir yogunluga sahip bu birikim tiiri,
diinya goriisii olusturabilme ve davranis oriintiilerine kaynaklik edebilecek bir giice
sahiptir. Cezaevlerindeki hiikiimliiler de bu baglamda sosyal sermayelerini tasimak-
tadir. Ceza siiresini, cezaevi alt kiiltliriinii, personellerle iliskileri, kurallari, egitim
programlarini, diger hiikiimliilerin sosyal birikimlerini vb. deneyimlemelerinde sos-
yal sermaye bir filtre gorevi listlenmektedir. Bu ¢alisma, manevi danismanhig, bu
filtreden gecen diger deneyimlerle biitiinliik icinde gérmektedir.

Mevcut ¢alismamizda, hiikiimliilerin sosyal sermayeleri, cezaevi 6ncesi ve sonra-
sindaki deneyimlerin toplamindan olusmaktadir. Manevi danigmanlik uygulamasi-
nin bu deneyimlerle etkilesimini ortaya koyabilmek i¢in, s6z konusu calisma, nitel
arastirma desenlerinden olgubilim ile kurgulanmistir. Bu deneyimlerin yogunlastig
tema, kategori, kod ve alt-kodlar tespit edilerek igerik analizi gerceklestirilmistir.

1. Teorik Arkaplan

Mal stoklarindan para iiretebilen paraya degisimi iceren bir paradigmayi ve dinamik
bir yapiy1 biinyesinde barindiran sermaye, neo-liberal ekonominin bir sonucu ola-
rak, merkezi yonetim kontrollerinden kurtulma egilimindedir. Azalan merkezi oto-
rite neticesinde sermayenin farkli formlar1 da gériiniirlitk kazanmugtir. Ozellikle bii-
rokrasiyle sermaye arasindaki dirsek temasinda ve rekabette giivene dayali sosyal
aglar, on plana ¢ikmistir. Siirekli yeni dinamikler kazanirken, ekonomik yapida
network, bir norm haline gelmistir. 21. yiizyilda, bu durumun makro-mikro diizeyde
ic ice gecisi, daha goriiniir hale gelmistir.! Sosyal sermaye, bu baglamda esitsizlik,
toplumsal uyum, kimlik, kiiltiir, su¢ vb. gibi alanlarda sorunsallastirilmaktadir.”

Bat1 Virginia’daki okullar arasi basar: farkini inceledigi calismasinda, Hanifan ta-
rafindan ilk defa kullanilan® sosyal sermaye, neo-liberal politikalarin makro-mikro
diizeydeki yansimalariyla birlikte gériilse de bu kavram, geriye veya ileriye déniik
degerlendirmeleri de miimkiin kilacak zamansiz bir kapsama sahiptir.* Dolayisiyla, bu
perspektife yonelik yontem ve analizlerde, farkl kiiltiir ve dénemleri kapsayan bir

Johanna Bockman, “Neoliberalism”, Contexts 12/3 (01 Agustos 2013), 14-15; Emanuele Ferragina-Ales-
sandro Arrigoni, “The Rise and Fall of Social Capital: Requiem for a Theory?”, Political Studies Review
15/3 (01 Agustos 2017), 355-367; Smita Roy Trivedi, “Evolution of the Concept of Capital- A Historical
Perspective”, MPRA Paper (20 May1s 2009).

Hasan Hiiseyin Akkas-Osman Tekir, Demokrasinin Gelismesi ve Siirdiirebilirlikte Sosyal Sermaye (Ankara:
Kadim Yaynlari, 2013), 58-63.

Robert D. Putnam, Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community (New York, NY: To-
uchstone Books by Simon & Schuster, 2001), 16.

Frane Adam vd., The Challenges of Sustained Development: The Role of Socio-Cultural Factors in East-Central
Europe (Budapest: Central European University Press, 2004), 38-39.
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cesitlilik vardir. Bu ¢esitliligin tizerine kurulu sabit zemin, John Field tarafindan iki
kelimede 6zetlenmistir: fliskiler 6nemlidir.” Bu alandaki teorik yaklasimlar, bu iliskile-
rin toplumsal sinif, egitimde esitsizlik, toplumsal diizen ve sug/sapma gibi farkli bo-
yutlarina yonelmektedir.

Sosyal sermayenin sinifsal boyutu, Marx’in sinif analizinin yeniden yorumlanma-
sindan olusmaktadir, Marx'in yazilarinda iki simif vardir: Burjuva ve proletarya. Bu
ayrim, temelde iiretim araglarina olan uzakhktan kaynaklanmaktadir.® Bourdieu,
sermaye kavramiyla, bu sinifsal analize daha inceltilmis bir bakis agis1 kazandirmis-
tir. Bourdieu’ya gore, sadece ekonomik sermayenin sonucunda elde edilen giig tize-
rinden mevcut durum okunamaz. Sinif, ti¢ sermaye tipinin ontolojisidir: Ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel sermaye. Bu li¢ sermaye birbirini var ederken, ayni anda bir sinif-
sal realiteye de karsilik gelmektedirler.” Sosyal sermaye, ekonomik sermayenin sii-
rekliligini saglayan bir kaynak iken; kiiltiirel sermaye bu iki birikimin sanat, egitim
ve kiiltiirde bir tirlin olarak ortaya ¢ikardig1 6zdiir. Bu 6z, belirli bir sinifi bir kimlik
haline getirebilir.® Sosyal sermayeye Bourdieu’nun getirdigi yorumu digerlerinden
ayiran husus, bu sermaye ile diger iki sermaye arasinda tamamlayici bir iliski gérme-
sidir.

Benzer sekilde, egitimdeki esitsizlik, Coleman tarafindan sosyal sermaye ile agik-
lanirken egitim esitsizligi ayn1 zamanda ekonomik esitsizlikle ve etnik kimlikle de
iliskilendirilmektedir. Buna gore, farkli dini inanca sahip mahallelerdeki 6grencile-
rin basarisi degismektedir. Ayrica Coleman’a gore, ekonomik sermayeyle iliskili ola-
rak, 6grencilerin egitimdeki firsatlara ulasimi okullarin muhitlerine gore farklilik
gostermektedir.” Coleman’1 digerlerinden ayiran temel husus, sosyal sermayeyi bii-
tiin sosyo-ekonomik siniflarda kendi 6zgii karakteriyle anlamaya ¢alismasidir.

Toplumsal diizeni vurgulayan Putnam, sosyal sermayeyi politik sosyoloji cerce-
vesinde degerlendirmektedir. Onun icin sosyal sermaye, bireylerin toplumsal diizen
ile kurdugu bagdir. Toplumsal diizeni miimkiin kilan sivil erdem kaynagi, karsiliklilik
prensibine dayanan iliskiler agidir.’® Ona gore kdprii, baglayici ve birlestirici olmak
lizere {i¢ gesit sosyal sermaye bulunmaktadir. Képrii sosyal sermaye, farkli toplumsal

> John Field, Social Capital (New York: Routledge, 2008), 1.

¢ Bertell Ollman, “Marx’s Use of ‘Class’, American Journal of Sociology 73/5 (1968), 573-580.

Pierre Bourdieu, “The Forms of Capital”, Handbook of Theory and Research for the Sociology of Education,
ed. John Richardson (New York: Greenwood, 1986).

Pierre Bourdieu, Ayrim: Begeni YargistminToplumsal Elestirisi, ev. Derya Firat $annan - Ayse Giince Berk-
kurt (Ankara: Heretik Yayincilik, 2015), 384-403.

James S. Coleman, "Equality of Educational Opportunity", Integrated Education 6/5 (1968); James S. Co-
leman, “Social Capital in the Creation of Human Capital”, American Journal of Sociology 94/3 (1988), 95-
120.

Putnam, Bowling Alone, 16.
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siniflar arasindaki dayanismayi; baglayici sosyal sermaye, sinif ici dayanismayi yan-
sitir, Birlestirici ise, bireyin farkli sosyal sermayelerle entegre olmasidir. Ona gére
birbirini tamamlayan bu {i¢ sosyal sermaye tipi toplumsal diizeni saglar." Sosyal ser-
mayenin hacmi kiiciilditkge devletin bireyi kontrol ettigi damarlar da azalir.'* Put-
nam’1 diger sosyal sermaye teorisyenlerinden ayiran en temel farklilik sosyal serma-
yeyi bireyler arasindaki her tiirlii iliskide gérebilmesi ve bu durumu diizen ile iliski-
lendirmesidir. Dolayisiyla, buna gére, su¢ ve sapma da bireylerin sahip oldugu sosyal
sermayeden kaynaklanmaktadir.”

Kriminolojiye sosyal bilimler baglaminda bakildiginda, farkl: kavramlar aracili-
g1yla, sosyal sermayenin farkli boyutlarinin sorunsallastirildigr gériilmektedir. Geri-
lim teorisi, sosyal iliskileri ve toplumsal hedefleri iliskilendirdigi i¢in bu baglamda
degerlendirilebilir. Merton, Amerikan toplumunda zenginlik, glic vb.nin bireylere
hedef olarak dayatilirken; araglarin herkese esit olarak paylasilmadigini ortaya koy-
maktadir. Ona goére, ekonomik ve sosyal birikimi yeterli olmayan bireylerle toplum-
sal olarak deger atfedilen hedefler arasinda bir gerilim olusmaktadir ve bu gerilim
sugun temel nedenidir." Sosyal bag teorisi ise bireylerin, kendi menfaatlerine olma-
masina ragmen sug islemeyi nasil kabul edebildigini ele alir. Buna gore, bireyin kay-
bedecek bir sosyal bag1 yoksa sug isleyebilmektedir.” Hirschi, bu durumu aile ve
komsuluk iliskileri tizerinden 6rneklendirirken; aile baglar1 giiclii olanlarin, bunu
kaybetmemek adina sug islemeye uzak olduklarini ifade etmektedir.'® Bu teoriye
gore, hukuka aykir1 olmayan sosyal sermaye, sucun olusumunda inhibitér/engel-
leme gorevi listlenmektedir. Damgalanma teorisinde de sugun sosyal ve kiiltiirel ser-
maye baglamina dikkat ¢ekilmektedir. Bu teori kapsaminda degerlendirilen teoris-
yenlerden biri olan Goffman, sug isledikten sonra bireyin artik bir kimlik ve kiiltiir
edindigini ifade eder. Buna gdre, sug islemis birey, toplumda siirekli gzlenen ve gii-
venirligini kaybeden bireydir. Dolayisiyla, giiven iliskileri inga etmek adina ayni dam-
gaya sahip olanlar ile aidiyet gelistirebilmektedir."” Goffman, bu cercevede, sosyal ser-
maye kaybi neticesinde yeni giiven iligkilerine yonelen bireylerin, suga dayali giiven
iliskileriyle topluma katilim egiliminden bahseder. Diger toplum ve sug arasindaki

Putnam, Bowling Alone, 448, 421.

Robert D. Putnam vd., Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern Italy (New Jersey: Princeton
University Press, 1994), 55-56.

13 Putnam, Bowling Alone, 335, 340.

Robert K. Merton, “Social Structure and Anomie”, American Sociological Review 3/5 (Ekim 1938), 672-
682.

Omi Hodwitz, “Social Bonding Theory”, The Encyclopedia of Criminology and Criminal Justice, ed. Jay Al-
banese (New York: Wiley Blackwell, 2014), 1-5; LeGrande Gardner - Donald J. Shoemaker, “Social Bon-
ding and Delinquency: A Comparative Analysis”, The Sociological Quarterly 30/3 (Eyliil 1989), 481-499.
Travis Hirschi, Causes of Delinquency (Berkeley: University of California Press, 1969).

Erving Goffman, Damga: Orselenmis Kimligin Idare Edilisi Uzerine Notlar, cev. Levent Unsald vd. (Ankara:
Heretik Yayincilik, 2014), 49-50.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



522 = Merve Reyhan Baygeldi - Vejdi Bilgin

iliskiyi ele alan teori ve arastirmalarin tiimiinde sosyal sermaye iliskileri kapsaminda
degerlendirmeler goriilmektedir. Bununla beraber, sug, belirli bir sosyal sermaye ile
insa edilecek zorunlu bir neden-sonug iliskisini agmaktadir. Fakat sosyal sermaye
perspektifi sugu ve sonrasini, toplumsal iliskilerin siirekliliginde gérmek i¢in fonksi-
yonel bir mercektir.

2. Tiirkiye’deki Cezaevlerinde Manevi Danigmanlik Uygulamasi

Manevi danigsmanlik uygulamasinin, en son halini 2017 yilindaki yonergeyle al-
dig1 belirtilmektedir.” Bu uygulama ile hastane, 6grenci yurtlar: gibi farkli alanlarda
da hizmet verilmektedir. Her alan, hizmet veren, hizmet alan, mekan, kiiltiir vb. bag-
lamlarda farkli bir karsilagmaya sahiptir. Cezaevlerindeki manevi danismanlik uygu-
lamas1 temelde iki boyuta sahiptir: Cezaevi realitesi ve bu realitede sunulan manevi
danismanlik hizmeti.

Tiirkiye’'de 29 tiir ceza infaz kurumu bulunmaktadir.” Biitiin infaz kurumlarin-
daki hiikiimlii ve tutuklu sayilarinin resmi kaynaklar tarafindan yayinlanan en giin-
cel verileri 2019 yilina aittir. Niifus artisina ve suglar1 tespit edecek teknolojik geli-
sime bagli olarak Ttirkiye’deki hiikiimlii ve tutuklu sayisi yillara gére artis gostermis-
tir. Mevcut durumda 291546 hiikiimlii ve tutuklu bulunmaktadir (Grafik-1).%*
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Grafik 1: Yillara gore hiikiimlii ve tutuklu sayis1 (Kaynak: TUIK, 4 Eyliil 2021)

Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Gd¢ ve Manevi Destek Hizmetleri Daire Baskanligi Gérevleri” (Eri-
sim 03 Eyliil 2021).

Ceza ve Tevkifevleri Genel Miidiirliigii, “Ceza Infaz Kurumlar: Tipleri” (Erisim 04 Eyliil 2021).

% TUIK Veri Portali, “Adalet ve Segim”, TUIK - Veri Portalt (Erisim 04 Eyliil 2021).
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2019 yili verilerinde, hiikiimlii ve tutuklularin egitim durumlar: en yiiksekten en
diisiik dagilima gore sirasiyla; ortaokul ve dengi meslek okulu, lise ve dengi meslek
okulu, ilkégretim, ilkokul, yiiksek 6gretim, okur yazar olup bir okul bitirmeyen ve
okuma yazma bilmeyenlerden olusmaktadir. Adalet Istatistiklerinde bilinmeyen ve di-
ger suclar kategorileriyle birlikte toplamda 26 sug tiirii bulunmaktadir. En yogun ilk
7 sug tiird, siralamaya gore; hirsizlik, yaralama, uyusturucu veya uyarict madde imal
ve ticareti, Icra iflas Kanunu’na muhalefet, yagma, uyusturucu ve uyarici madde kul-
lanma ve satma, trafik suglarindan olusmaktadir. Ceza infaz kurumlarinda yas grubu,
yogunluga gore siralandiginda; 25-34, 35-44, 45-54, 15-17, 55-64, 18 yas alt1 ve 65 yas
iistii seklinde karsimiza cikmaktadir. Medeni durumda ise evliler, cezaevinde
cogunlugu olusturmaktadir. Hi¢ evlenmeyenler ikinci siraya sahipken, bosananlar
ikinci grubu izlemektedir. En az yogunluga sahip gruplar ise esi 6len ve bilinmeyen
kategoridekilerdir. Ayrica hiikiimli ve tutuklularin ¢ogunlugu biitiin yillarda
erkektir.” Bu genel cercevede, aslinda is giiciine katilmak i¢in ideal yas araliklarin-
daki erkeklerin; hirsizlik, yaralama ve trafik suglar1 haricinde kanuna aykir1 kazang
motivasyonunun da yer aldig1 sug tiirlerine ait cezaevlerinde bulundugu genel bir
resim s6z konusudur. Egitim durumlari, ekonomik agidan mavi yaka grubu is kolla-
rina aday olduklarinin géstergesidir. Medeni duruma gére olan dagilim, ailenin sugu
engelledigine dair genellemeyi de yanlislamaktadir. Zira aile en azindan sozii edilen
kapsamdaki veriler agisindan goreceli bir realiteye sahiptir.

Manevi danismanlik, psikolojik danismanligin dini ve manevi alani ihmal ettigine
dair tartigmalardan ortaya ¢ikmistir. Bu tartigmalarin merkezi ise, Manevi Danig-
manlar Amerika Birligi (American Association of Pastoral Counselors /AAPC)'nin diizen-
ledigi konferans ve toplantilardir. Manevi Danmismanlar Amerika Birligi’nin manevi
danigsmanligin metodunu, prensiplerini, kapsamini ve sinirlarini masaya yatirmasin-
dan sonra, bu alanda daha sistematik ve somut hizmet adimlarin atilmasi saglanmis-
tir.”? Tiirkiye’de ise 80’li yillarin basinda cezaevlerinde din egitimi odakli bir prog-
ramla cezaevi vaizligi uygulanmaya baslamistir. Bu vaizlik giiniimiizdeki kapsamir
ise 1995 yilinda kazanmistir.” Manevi danusmanlik uygulamasi, bu dénemin devami
olarak goriilebilir. Cezaevindeki bu yeni uygulamanin baslangici 2001 yilinda imza-
lanan protokole dayanmaktadir. Bu protokolden sonra, manevi danismanlik uygula-
masi farkl alanlarda da faaliyete girmistir.**

3. Yontem

Calismamiz, hitkkiimliilerin manevi damismanlik deneyimlerini, sosyal sermaye
perspektifinden anlamaya yo6nelik bir tesebbiistiir. Sosyal sermaye, hiikiimliilerin

# TUIK Veri Portali, “Adalet ve Secim”, TUIK - Veri Portali (Erisim 04 Eyliil 2021).

22 Jill Snodgrass, “Why Pastoral Counseling”, AAPC.org (2015).

Suayip Ozdemir, Cezaevlerinde Din Egitimi (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2006), 66-67.
Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “is Birligi Protokolleri”, (Erisim 20 Agustos 2020).

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



524 » Merve Reyhan Baygeldi - Vejdi Bilgin

konuslandigi sosyal iliskileri, kiiltiirel ve ekonomik realiteleriyle birlikte gormeyi ko-
laylastirirken; kendi sosyal deneyimlerindeki sapmaya dair insa ettikleri anlam diin-
yasini da gérece yorumlamay1 miimkiin kilmaktadir. Bu perspektif, katilimcilarin de-
neyimlerine yaklasirken, arastirmacilarin kendi bakis acilarina daha mesafeli ve siip-
heci yaklagsmasina katki sunacaktir.”® Bu ¢ergeve, nitel arastirma desen ve teknikle-
riyle ele alinmistur.

Bu arastirmada “Hikiimlii ve tutuklularin sosyal sermaye realitelerinde manevi
danismanlik deneyimleri nasildir?” sorusuna cevap aranmaktadir. Calismamizda,
hiikiimliilerin deneyimlerini anlamay1 miimkiin kilan en yakin kurguyu yakalayabil-
mek adina nitel arastirma desenlerinden olgubilim tercih edilmistir.® Bu gercevede,
arastirmanin hedefleri soyledir:

1-  Hikiimlii ve tutuklularin sosyal sermayelerini anlamak;

2-  Hiktimli ve tutuklarin cezaevinde sosyal sermaye degisimine ugrayip ug-
ramadigini tespit etmek;

3-  Cezaevinde bir hiikiimliiniin sosyal sermayesinde manevi danismanlik hiz-
metinin anlamini ortaya koymak.

Hiikiimliilerin deneyimlerini ortaya ¢ikaracak veriyi elde edebilmek i¢in yari-ya-
pilandirilmis birebir gériisme formlar® kullanmilmistir. Goriisme formu temelde iki
asamadan olusmaktadir: Katilimcilarin giiven temelli sosyal iliskileri (bu iliskilerin
ekonomik/ kiiltiirel birikimlerindeki yansimalar1) ve manevi danigmanlik deneyim-
leri.

Elde edilen veriler, MAXQDA programiyla gerceklestirilen kesfedici kodlamalar-
dan gegici kodlama teknigi*® neticesinde kategorik icerik analizine tabi tutulmustur.
Bu kapsamda, cevaplar kodlanmistir. Bu kodlarin yogunlastig: kategori ve temalar
tespit edilmistir.”” Bu baglamda, {i¢ tema tespit edilmistir: Cezaevi 6ncesi sosyal ser-
maye, cezaevinde sosyal sermaye ve manevi danismanlik deneyimleri. ilki, katilim-
cilarin cezaevi dncesindeki aileyi, is giiciine katilimi, egitimi, mahalleyi, su¢ dene-
yimlerini kapsamaktadir. ikinci asama, arastirmanin yapildig1 tarihlerde, hiikiimlii-

Joseph A. Maxwell, Nitel Arastirma Tasarimu: Etkilesimli Bir Yaklasim, ¢ev. Mustafa Cevikbas (Ankara: No-
bel, 2018), 53.

John Creswell, Qualitative Inquiry and Research Design: Choosing Among Five Approaches (London: Sage,
2007), 57-62; Hasan Simsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2013), 69-72; Brian E. Neubauer vd., “How Phenomenology Can Help Us Learn from the
Experiences of Others”, Perspectives on Medical Education 8/2 (01 Nisan 2019), 90-97.

David Silverman, Nitel Verileri Yorumlama, cev. Erkan Ding (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 238-239.
Gegici kodlama teknigi icin bk. Johnny Saldana, Nitel Arastirmacilar Icin Kodlama El Kitabi, gev. Aysel
Tiifekgi Akcan - Siileyman Nihat Sad (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 168.

Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 242.
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lerin cezaevindeki giivene dayali sosyal iliskilerine bakilmaktadir. Bu baglamda, hii-
kiimliillerin manevi danismanlik tecriibelerindeki ¢atismaci, uyumlu ve kopuk dene-
yimleri ele alinmistir.

Calismanin verileri, Bursa H ve E Tipi Ceza Infaz Kurumlarinda Kasim-Aralik 2019
tarihleri arasinda hiikiimlii olarak bulunan bireylerden elde edilmistir. Arastirmaya
katki sunan katilimcilar, 22-70 yas araligindadir ve yas ortalamalar1 39’dur. Katilhim-
cilar, ilkokul mezunu 8; ilkégretim 3; lise 4 ve liniversite mezunu 3 kisiden olugsmak-
tadir. Universite mezunlarindan biri, cezaevine geldigi sirada ilkégretim mezunu ol-
dugunu belirtmistir. Katilimcilarin hane halk: 1il4 7 kisi arasinda degismektedir. Ce-
zaevi dncesinde hane halky; dokuz katilimcinin 5; iki katilimcinin 4; iki katilimcinin
3; bir katilimcinin 2; iki katilimci yalniz yasarken ikisinin de 6 ve 7 kisiliktir. Katilim-
cilar cezaevi dncesinde, tir soforliigii, geri doniisiim malzeme toplayiciligi, muhase-
becilik, kasiyerlik, mobilya tireticiligi, ascilik, insaat isciligi, otopark isletmeciligi, pa-
zarcilik yapmistir. Ayrica bir katilimei 8grencidir (Tablo 1).

Kanuna aykir1 para kazang elde etme, siddet ve ihmal olmak {izere {i¢ farkli grupta
sug tiirleri bulunmaktadir. Birinci grupta, hirsizlik ve uyusturucu/uyarict madde ti-
careti, icra Iflas Kanunu’na muhalefet; ikinci grupta, yaralama, ldiirme, cinsel sug-
lar, tehdit; ticiincii grupta ise denetimli serbestlik imza ihlali yer almaktadir. Hiikiim-
lillerin, gériisme sirasinda, mevcut cezalari nedeniyle, cezaevine girdikleri tarihten
itibaren gecen siire 2 ay ild 17 yil arasinda degismektedir. Katihimcilardan 12’sinin
dnceden cezaevi deneyimi bulunmaktadir. 5’inin ilk deneyimi iken; bir katilimc bilgi
vermek istememistir. Katilimcilarin isimleri belirtilmemis; K1, K2, ... K18 olarak kod-
lanmustir (Tablo 1).

KK Yas MD™ Egi- Meslek HH™ in- Sug Tipi cGs™
tim faz/Ceza
1 42 E flko- TirSo- 5 2 ay/15 fcraiflas 2
kul forii ay K.M, Dene-
timli ser-

bestlik imza
ihlali
2 22 B Lise  Ogrenci 5 4yil/18 yil  Oldiirme 1

Katilimc1 Kodu
™ Medeni Durum: Evli igin E; Bekar igin B kullanild:.
Hane Halki

Cezaevine Girme Sayisi

ok

Hohkk
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10

11

12

13

38

26

39

29

26

24

70

24

53

43

30

Lise

Lise

Uni-
ver-
site
Uni-
ver-
site
ilks-
retim

ilko-
kul
ilko-
kul
Orta-
okul

ilko-
kul
ilko-
kul-
Uni-
ver-
site
ilkog-
retim

insaat
iscisi

Hurda-
geri do-
niistim
Belirt-
mek is-
temedi
Muha-
sebeci

Otopark
isletme-
cisi
Market
elemam
Taksi
soférii

Mobil
liretim,

imalat

insaat
iscisi
issiz

Saha
gorev-
lisi

5 2ay/ 10
ay

4 4ay/ 11
ay

6 13 yil/
9y1l

3 2 ay/ 8 ay

7 19 ay/be-
lirtmek
istemedi

5 Haz.15

3 11/20 yil

5 1y1l/ 3yl

Yalniz 9/20 yil

5 18/60 yil

Akrabala-  1/2y1l
rinda kali-

yor (4ve5

kisilik aile-

lerde yasi-

yor)

Uyusturucu
madde tica-
reti ve kul-
lanimi
Belirtmek
istemedi

Oldiirme

Uyusturucu
madde kul-
lanimi
Yaralama,
oldiirmeye
tesebbiis
Oldiirme

Nitelikli do-
landiricilik

Hirsizlik,
uyusturucu
madde kul-
lanimi ve ti-
careti
Cinsel Sug,
alikoyma
Hirsizlik,
Nitelikli do-
landiricilik

Yaralama
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14 67 B Lise  Deko- Yalniz 1/6 y1l fcra iflas 1
rasyon Kanunu’'na
Mubhalefet
15 42 B flko- Gerids- 2 1/5 y1l Tehdit,ha- 2
kul niisiim karet, basit
yaralama,
firar
16 39 E flko-  Asc 5 2/5y1l Oldiirmeye 5
kul tesebbiis,
yaralama
17 48 Evli  ilko-  Asg 5 I/ 2yl Yaralama, 3
kul hirsizlik
18 29 Evli ilk8g- Pazara 4 3/ 4yl Uyusturucu 2
retim madde tica-
reti ve kul-
lanimi

Tablo 1: Katilimcr Bilgisi

Arastirmanin giivenirligi ve gegerligi dort asamada saglanmustir. Oncelikle aras-
tirmanin kapsam hakkinda bilgi verildikten sonra ¢alisma devam etmek isteyen ka-
tilimcilarla tamamlanmistir. ikinci asamada, farkl tarihlerde ve farkli sehirlerde
alana yeniden gidilmis; veriler yeniden gézden gecirilmistir. Analiz sonrasi sosyoloji,
sug aragtirmalari ve ilahiyat alanlarinda calisan bazi akademisyenlerden bilirkisi ni-
teliginde geri doniit alinmistir. Bu geri donitler 1s18inda analizler yeniden g6zden
gecirilmigtir, Arastirmanin genel cercevesi diger arastirmalardaki bulgularla karsi-
lagtirilarak analiz ve sonug bsliimleri yeniden gézden gegirilmistir.

4, Bulgular

4.1, Hiikiimliilerin Cezaevi Oncesindeki Sosyal Sermaye Deneyimleri

Genglerin aile, mahalle, okul hayatindaki sosyal birikimlerinde yasanan kopuklu-
gun ya da sapmanin su¢ davranigina neden olduguna dair birgok arastirma mevcut-
tur.*® Zira birey, icine dogdugu, zaten yorumlanmus bir kiiltiir, mahallenin, ailenin,

% Jackson Toby, “Social Disorganization and Stake in Conformity: Complementary Factors in the Preda-

tory Behavior of Hoodlums”, The Journal of Criminal Law, Criminology, and Police Science 48/1 (1957), 12-
17; Toby L. Parcel - John P. Hoffmann, “Families and Crime”, American Behavioral Scientist 62/11 (01
Ekim 2018), 1455-1462; Karin Hederos Eriksson vd., “The Importance of Family Background and Ne-
ighborhood Effects as Determinants of Crime”, Journal of Population Economics 29/1 (2016), 219-262;
David Abrahamsen, “Family Tension, Basic Cause of Criminal Behavior”, Journal of Criminal Law and

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



528 » Merve Reyhan Baygeldi - Vejdi Bilgin

arkadaslarin, akrabalarin, egitimin, is hayatinin ve sapma deneyimlerinin tamamini
yeniden yorumlayarak tasiyiciligini yapacaktir. Bu yeniden yorumlama, cezaevi on-
cesi sosyal sermaye ile sug isleme arasinda zorunlu iliski kurmay1 da engelleyen bir
faktordiir. Dolayisiyla, her bir sug vakasi baglamsal olarak anlamlidir. Esas olan ne-
den-sonug iligkisi insa etmek degil anlamaktir. Calismamiz kapsaminda, cezaevi on-
cesi sosyal sermaye deneyimleri dort kod etrafinda yogunlasmaktadir: Aile, egitim,
gb¢ ve 6nceki cezaevi deneyimi. Isgiiciine katilim ve muhit, gé¢ kapsaminda deger-
lendirildiginde kod sayisi bese ¢ikmaktadir. Zira 16 katilimcinin tamami gég sonrasi
isglicline katilmistir (Sekil 1).

* Babanin Akrabalar1 + Okul Egitimi
* Deger Aktarimi + Din Egitimi:
» Sosyal Sermayenin Diinya goriisti
Kisitlanmasi
Aile Egitim
Onceki
Cezaevi GO¢
Deneyimi + fsgiicii: Ai
» Suca Dayali Giiven y I§gu‘cu. 1'\11e
iliskileri otoritesinden
kopukluk

» Muhit: Eski ama
temiz evler

Sekil 1: Cezaevi Oncesi Sosyal Sermaye Temasindaki Kategori ve Kodlar

Katilimcilarin cezaevi dncesi sosyal sermaye deneyimlerindeki aile boyutunda,
babalarin akrabalar1 6n plandadir. Babalarin akrabalar1 deger aktariminda, sosyal
sermaye hacminde ve i¢ gécte ortaya cikmaktadir. Oncelikle, deger aktarimu, kati-
limcilarin sosyal sermaye ediniminde bir filtre gérevi tistlenmektedir. Buna gore, ka-
tilimcilarimiz 6zelinde, babanin akrabalarinin ekonomik birikimi, aile tarafindan,
toplumsal hedef olarak sunulmaktadir. Bu hedefte, ekonomik varlik, dindarlik diize-
yinin yiiksek olmasiyla iliskilendirmistir. Fakat katilimcilar dindarligin bu tip bir

Criminology (1931-1951) 40/3 (1949), 330-343; Joan McCord, “The Cambridge-Somerville Study: A Pione-
ering Longitudinal Experimental study of Delinquency Prevention”, Preventing Antisocial Behavior: In-
terventions from Birth through Adolescence (New York: Guilford Press, 1992), 196-206.
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aragsallagsmasini gerceklestirememistir. Dolayisiyla, bu hedefe gétiirecek hizli bir yol
olarak hirsizlik sugunu islediklerini aktarmislardir. Bu gruptaki katihimcilar, daha
¢ok uyusturucu/uyarici madde ticareti ve hirsizlik sug tiirlerinde yer almaktadir;

K12: “Amcam hocalik yapiyor, bir taraftan tarlasi var. ipek bcegi yetistiri-
yor, durumu iyiydi. Taninan, giivenilir biri, [babam] ona bakiyordu, “Sen
de dyle ol” diyordu, manevi olarak bakiyordu... Hafiz olursam benim de riz-
kim agilacak, zengin olacagim diye diisiiniiyordu. (...) Arkadaslarla “Sen
sunu alirsin, alamazsin” muhabbetine girdik, canimiz sikiliyordu. Hirsizlik
yapmaya basladik, mahallede...” (43 Yas, Bekar, Hirsizlik, Nitelikli Dolandi-
ricihik)

Sosyal sermaye hacmi ise, bilyiik aile ile katilimcilarin ebeveynlerinin girdigi ilis-
kide ortaya ¢ikmistir. Buna gore, bilyiikbabanin ebeveynlerin tizerindeki etkisi so-
nucu, geleneksel otorite hissedilmistir. Bununla birlikte, bu durum ebeveynlerin ev
ici veya ev dis1 karar alma durumlarinda ebeveynlerin rollerinin siliklesmesine ne-
den olmaktadir. Bu nedenle de katilimcilarin ailesinin, biiyiikbabanin sinirlar: di-
sinda giivene dayali sosyal iliski insa etme potansiyeli ok sinirh bir diizeyde kalmak-
tadur:

K5: “Babam Yenisehirli annem Samsunlu. Babam evinin en ufagi oldugu
i¢in, annesi ve babasi yaslandig1 icin kdye gidip bakti. Bizim orada dyledir,
evin kiigiigii bakar. Babam otoritesini kabul ettirirdi, annem de kendisini
savunurdu. Babam dedemin patronlugu altinda ezilmisti. S6zii evde ge¢mi-
yordu. Soziiniin para ettigini gostermek i¢in annemi déverdi. Dedemin
s6zii geciyordu. Daha dogrusu dedem yénetiyordu. Oyle olunca, o ne derse
0. 0 ylizden de [babamin] bize tutup al bu senin yaninda ise baslasin diye-
cegi kimsesi yoktu. Dedemin de biitiin tamdiklar1 kdyde, sehir yerinde anca
yine bir berber belki... ama o da yoktu.” (39 Yas, Bekar, Oldiirme)

Katihmcilardan 8'i ilkokul, 3’ ilk6gretim, 4’11 lise ve 3’ti iniversite mezunudur
(Tablo 1). Katilimcilardan sadece bir katilimci {iniversite mezunudur. Universite me-
zunlarindan ikisi, egitimlerini cezaevinde tamamlamistir. Calismamiz kapsaminda,
egitim deneyimi 3 alt-kod etrafinda yogunlasmistir: Kir-kent catismasi, ortadgretim
staj programi ve din egitimi.

Katihmcilardan 17’si isgiicli veya egitim amaciyla ailelerinin bulundugu ilden
baska bir ile g¢ etmistir. Egitim amaciyla g6¢ eden 5. katilimci, kdyden ilge okuluna
gitmistir. Burada, farkli kiiltiirel sermayelerle kendi sermayesinin karsilasmasina sa-
hit oldugunu aktarmstir. ifadelerinden anlagildigina gére bu katilimcinin egitim he-
deflerine yonelik sosyal araglar elde edemedigi anlasilmaktadir. s giicii igin gd¢
eden katilimcilar ise, ailedeki baba otoritesinden bahsetmektedir. Onlara gore, farkli
bir sehirden aile ekonomisine katkida bulunmak, babanin veya akrabalarinin otori-
tesine karsi kendilerine gii¢ kazandirmistir. Bu durumda, aile i¢inde ekonomik gelire
dayal olarak deneyimlenen otoritedeki degisim, aktarilan degerlerle de kopukluga
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neden olmustur. Dolayisiyla, bu grup sosyal sermaye insa ederken aileden gelen de-
ger aktarimlarini degil; kolay paray: ve yapmak isteyip de yapamadiklarini referans al-
maktadir.

Mahalle deneyimi, gé¢ ncesi ve sonrasi hayatlarina gére farklilik arz etmektedir.
Sadece hep ailesiyle yasamis katilimcilarin deneyimleri ise gé¢ 6ncesi periyot ile
benzerlik gostermektedir. Go¢ 6ncesinde, mahalledeki sug agini evden uzak tutmus-
lardir. Bu baglamda, 12. katilimci, eski ama temiz evler ifadesiyle, ekonomik gelir dii-
zeylerinin eksik kaldigi noktalarda, evin annesinin emegiyle estetik bir gériintii ka-
zandigini, hijyene dikkat edildigini vurgularken; mahalledeki arkadas iliskilerindeki
sugun evin disinda kaldigini agiklamaktadir. Katilimcilarin go¢ deneyimlerinden
sonra, ailelerinden uzakta, ekonomik gelirleriyle ancak eski ve kirli evlerde yasadik-
lar1 aktarilmaktadir. Dolayisiyla, aileye ekonomik katkida bulunarak ve aileyle ileti-
simi siirdiirerek duygusal bagin devamlilig saglanmus; fakat aile ici kontrolii sagla-
yan degerlerin kaynaklik ettigi otorite bagi kopmustur. Katilimcilarin sosyal ser-
maye edinimlerinin de bu baglamda gerceklestigi anlasilmaktadir. Buna gore, ceza-
evi oncesinde, mahklimlarin giivene dayali sosyal iliskileri ailenin deger aktarimi
filtresinden gegmemistir. Burada etkili motivasyonlarin, bireysel arzular ve kolay
para arayisi oldugu aktarilmustir.

Katihmcilar din egitimlerini, agirlikli olarak okuldan, ailelerinden ve camilerdeki
yaz kurslarindan almaktadirlar. Bu egitim, onlarin inang boyutunu direkt olarak tak-
lit etmelerine yol agmamistir. Bununla birlikte, ailelerinden farkli bir din yorumuna
sahip katilimcilar, ailelerindeki dini kodlara hassasiyet gelistirmistir. Bu durum, ma-
nevi danigmanlik uygulamasini yorumladiklari lenslerden biri olarak karsimiza ¢ika-
caktir. Bu baglamda dikkat ¢eken unsur, dini cemaatlerdir. Hiikiimliiler, cemaatlere
yonelik inan¢ boyutunda uzak olsa da bulunduklari ortamdaki insan iliskilerinde ce-
maate hakaret edilip edilmemesine dikkat etmektedirler. Bu durum, manevi danis-
manlik deneyimlerini yorumladiklar bir filtredir. Bu genel cercevede, katilimcilarin,
cezaevi dncesi sosyal sermaye hacmini gelistirecek bir din egitimi deneyimine sahip
olmadiklar: tespit edilmistir.

Daha dnceden cezaevinde bulunan 13 katilimcidan (Tablo 2) ikisinin (K4, K5) hii-
kiimliilikk deneyimi vardir. Diger 11’i tutuklu olarak en az bir defa cezaevine girmis-
tir. 4 katilimer ise mevcut arastirma sirasinda cezaevine ilk defa girmektedir. Bir hii-
kiimlii onceki cezaevine girme sayisini belirtmek istememistir. 5. ve 6. katilhimcilar
ile uyusturucu madde ticaretinden hiikiim giyenlerin ilk cezaevi tecriibelerinden
sonraki sosyal ¢evreleri, izleyen sosyal sermaye deneyimleri siirecinin referans nok-
tasini olusturmustur.

4.2. Cezaevindeki Sosyal Sermaye Deneyimleri

Hapis, 6zgiirliigiin kisitlanmasiyla gerceklestirilen bir yaptirimdir. Kisith kosul-
lara ragmen sosyal iliskilerin devamlilig1 ve cezaevinin kendine 6zgii kiiltiirti de de-
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vam etmektedir.”! Calismamiz &zelinde, Bursa H ve E tipi cezaevlerinde de kendi ko-
sullarina 6zgii bir kiiltiiriin deneyimlendigini séyleyebiliriz. Bu kiiltiir i¢inde kendine
Ozgii bir sosyal sermayenin devamliligi da ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda yedi ka-
tegori tespit ettik: Yeniden sug islemeye karar verme, uyum siireci, giindelik pratik-
ler, dis diinya ile iliskiler, personelle iliskiler, is kollar1 ve egitim programlari (Sekil
2). Yeniden sug islemeye karar verme, esasen, bir gecis asamasidir, Fakat cezaevin-

deki sosyal sermayeyi biitiinliik icinde anlayabilmek i¢in bu kapsamda degerlendiril-
mistir.

Egitim
Programl
ari

Uyum
Siireci

Cezaevinde
Sosyal Sermaye

Giindelik

Is Kollar1 Pratikler

Dis Diinya

Personell 1
e fliskiler ¢

iliskiler
Sekil 2: Cezaevinde Sosyal Sermaye Kapsamindaki Kategoriler

Sug islemeye karar verme kategorisinde {i¢ kod (alt kategori) ortaya ¢ikmistir;
Ani, planli ve ihmalden kaynakli islenen suglar. Ani islenen suglar, siddet suglarindan
olusmaktadir. Hitkiimliiniin sosyal sermayesi, suca dayali giiven iliskilerine bagliysa,
sug aleti, atesli silahlar kategorisindedir. Eger, bdyle bir sosyal sermayeye sahip degil
ise, hiikkiimliiniin sug aleti, olay yerinde bulunan meyve bigag: ve sert cisimlerdir.

Chad Trulson, “The Social World of the Prisoner”, Prisons: Today and Tomorrow, ed. Ashley G. Blackburn
vd. (Burlington: Jones & Bartlett Publishers, 2014), 83-117; John Irwin - Donald R. Cressey, “Thieves,
Convicts and the Inmate Culture”, Social Problems 10/2 (1962), 142-155; Charles W. Thomas - Samuel C.
Foster, “The Importation Model Perspective on Inmate Social Roles: An Empirical Test”, The Sociologi-
cal Quarterly 14/2 (1973), 226-234; James B. Jacobs, “Race Relations and the Prisoner Subculture”, Crime
and Justice 44/1 (1979), 1-27; Randall Wright, “Going to Teach in Prisons: Culture Shock”, Journal of
Correctional Education 56/1 (2005), 19-38.
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Planl suglar, uyusturucu ve uyarici madde ticareti ile icra iflas Kanunu'na muhale-
fetten olusmaktadir. Planl suglarm ilk grubundaki hiikiimliilerin sosyal sermayesi,
uyusturucu madde ticaretine dayali giiven agina dayanmaktadir. fkinci gruptaki hii-
kiimliiler, infaz siirecinde olduklar1 suglamalar1 kabul etmemektedirler. thmal sucu
ise denetimli serbestlik imza ihlalinden ve icra iflas Kanunu’na muhalefetten olus-
maktadir (Tablo 1). Sug islemeye karar verme, uyum siirecindeki deneyimlerle bii-
tiinliik arz etmektedir.

Uyum siireci kategorisinde; sug tipi, 6nceki cezaevi deneyimi, ceza siiresi, ileti-
sim, giindelik pratiklere katilim olmak iizere bes kod tespit edilmistir. Oncelikle, hii-
kiimliillerin deneyimlerinde, sug tipine gére ahlaki bakis acilarinda bir farklilasma
s0z konusudur. Toplanan verilerde, bu farklilasmanin uyusturucu madde kullanimi,
hirsizlik ve siddet suglari {izerinden gittigi sGylenebilir. Dolayisiyla, diger hiikiimlii-
lerle dayanismanin dnemli bir kriterinin sug tipi oldugunu soyleyebiliriz. Bu bag-
lamda, 3. katilimcinin aktarimlar: bu durumu 6zetlemektedir:

K 3: “Koguslarin bdyle olmasi [sug tipine gére koguslara ayrilmasi] bir bakima ge-
rekli. Herkes isledigi sucu dogru gibi diisiiniir, diger sugtan gicik kapar yani. Mesela
ben de hirsizliga gicigim. Hirsiz olsa bizim kogusta kavga ederim, kavga ¢ikar. Bagka-
sinin maly, kizi, karisina karismayacaksin. Uyusturucu ekmek kapisi, alan razi veren
raz1...” (38 Yas, Evli, Uyusturucu madde ticareti ve kullanimi)

Onceden cezaevi deneyimi olan hiikiimliiler, cezaevi kosullarina, pratiklerine ve
alt kiiltiiriine agina oldugu icin digerlerine gére yeni ortama daha kolay uyum sagla-
maktadir. Ayrica, katilimcilara gére, bes yildan fazla cezasi bulunanlar daha gériintr
bir uyum egilimine sahiptir. Bu uyumun dokusunu belirleyen en énemli unsur ise
iletisimdir. Buna gore, hiikiimliiler, birbiriyle iletisim kurarken, digerlerinin erkek
olmasini goz 6niinde bulundurmaktadir. Ailevi ve 6zel hususlar: konusmamay ter-
cih etmektedirler. Agirlikh olarak af, is planlamalari, su¢ deneyimleri {izerinden ile-
tisim kurulmaktadir. Hiikkiimliiler arasindaki iletisim probleminden kaynakli anlas-
mazliklarda, kogusta gorevli, itibar edilen hoca veya cezaevinde egitimini tamamla-
yan hiikiimliiler arabuluculuk yapmaktadir. Uyum siirecinde ortaya ¢ikan diger bir
alt kod ise, giindelik hayat pratiklerine katilimdir. Kisinin kogus sayimi, yemek, te-
mizlik, uyuma, uyanma gibi rutinlere katilimi diger hiikiimliilere danismadan ger-
ceklesiyorsa uyum saglamaya basladiginin gostergesi olarak gériilmektedir. Diger bir
ifadeyle, yeni gelenin alt kiiltiirii tanimas1 ve ona gore pratikler gelistirebilmesi,
uyum olarak nitelendirilmektedir. Sadece 1. katilimct harig biitiin hiikiimliilerde
uyum saglandig1 gériilmistiir. Bu hiikiimlii, cezaevinin bir pargasi olmadan ¢ikmay1
planlamaktadir. Diger hiikiimliilerin uyum siireci hem sosyal sermayesini yansitir-
ken hem de bu sermayeyi yeniden tiretmektedir. Kisi eger sigarasiz kogus, is¢i ko-
gusu, kogus hocasi gibi ayrimlar yaparak ve bu gruba katilarak devam giindelik ya-
samina devam ediyorsa, bu durum sug gevresinin olmadig1 mesajini da vermek iste-
digi anlamina gelmektedir (K2).
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Glindelik pratikler iki temel alt koda sahiptir: Meslek kurslar ile egitim program-
larina katilim gésterme (K2, 5, 8, 11, 12) ve gostermeme (K1, 3, 4, 6, 7, 9, 10, 13, 14, 15,
16, 27, 18). Birinci grubun giindelik pratikleri, digerlerine gére daha yapilandirilmis-
tir. Bu yapilandirma, ¢alisan hiikiimliler tarafindan belirsizligin ortadan kaldirilma-
siyla ve zamamin gegmesiyle nitelendirilmektedir. Diger gruptakilerin ise glinlerini,
uyumaya ve diger hiikiimliilerle konusmaya daha ¢ok vakit ayirarak gecirmek iste-
dikleri anlagilmaktadir. Bu iki grubun cezaevindeki sosyal sermayeyi idame ettirme
bicimi karakteristik bir farklilik arz etmektedir. Birinci grup, bir degisimi; ikinci
grup, strekliligi gozetlemektedir. Birinci grup, is kollari sonrasinda, TV, kitap ve
radyo ile vaktini degerlendirmektedir. Ayrica bu grubun tamami giindelik pratik-
lerde ibadete de yer vermektedir. Bu durumun, cezaevi sonrasi igin tasidiklar: yeni-
den sug isleme korkusuna iyi geldigi ifade etmektedirler. Dolayisiyla, glindelik hayat
pratiklerine katilim, sosyal sermayede degisiklik elde edebilmek icin bir arag olarak
goriilmektedir.

Dis diinya ile iliskiler, ziyaretgi, sug tiirii ve medeni durum etrafinda sekillenmek-
tedir. Eger ziyaretci sadece aile ise, bu hiikiimliiniin sosyal sermayesini kaybettigi ve
gelistiremedigi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte, ailenin goriismeye gelmesi,
hiiktimltiniin hala giivene dayali sosyal iliskiler tasiyabildiginin de gostergesidir. Aile
disinda, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal olarak farkli ziyaretginin olmadig aktarilmis-
tir. Fakat 5. katilimci, daha 6nceki cezaevi deneyiminde, bu tip bir ziyaretgi yelpaze-
sine sahip olan hiikiimliilerin, dis diinya ile baglantisinin hala fonksiyonel ve kuv-
vetli oldugunu aktarmistir. Hig ziyaretcisi olmayanlar ise cinsel sugtan ceza alanlar-
dir (Tablo 1). Bu hiikiimliilerin, aileleriyle baglantisi kopmustur. Bekar katilimcilarin
aile bireylerinden olan ziyaretcilerinin, hiikiimliiliik stirecinde diploma almasi, ¢alig-
masi gibi gelismelerle arttig1 ifade edilmektedir. Baba ve babanin akrabalari, bu ge-
lismeleri duyduktan sonra cezaevini ziyaret etmeye baslamstir.

Tekstil, otomotiv atdlyesi ve cezaevi hizmet sektori, katilimcilarin deneyimledigi
baslica is olanaklaridir. Is kollarina katilimin (K2,5,8,11,12) sosyal sermaye kapsa-
minda iki alt kodu ortaya ¢ikmaktadir: Beceri kazanimi ve dis diinyadan ekonomik
bagimsizlik. Hitkiimliiler, beceri kazanimiyla, cezaevi sonrasi is giicline katilabilecek-
lerine, dis diinyadaki insanlara giiven verebileceklerine ve diizenli bir hayat kurabi-
leceklerine inanmaktadirlar. Ayrica, dis diinya ile ekonomik bagimlilik tizerinden de-
gil; giivene dayali sosyal iliskiler agirlikli bir temas deneyimlenmektedir. s kollarina
katihim gdstermeyen hiikiimliiler sebep olarak; yas, farkli ilgi ve becerilere sahip ol-
malarini, suca dayali sosyal sermayesiyle devamlilik gézettiklerini aktarmuslardir.

Egitim programlarina katilim gdsterme siireci, hiikiimliilerin gelecek planlama-
styla yakindan iliskilidir. Egitim agikdgretim ve sertifika programlari etrafinda sekil-
lenmektedir. Agikogretimde adalet, ilahiyat ve beden egitimi; sertifika programla-
rinda, bilgisayar, berberlik, cay ocag1 kalfaligi ve hijyen kurslar1 deneyimlenmistir.
Katilmecilar arasindan bes hiikiimli, egitim programlarina katilim gostermistir
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(K2,5,8,11,12). Digerleri yas, ceza siiresinin kisa olmasi ve gelecege yonelik planlama-
larinda 6nceki hayatlarini devam ettirme amaglariyla bu programlara katilmama du-
rumlarini agiklamaktadirlar.

4.3. Sosyal Sermaye Baglaminda Manevi Danismanlik Deneyimi

Manevi danismanlik, dini referanslara dayanmaktadir. Dini referanslar, anlam
diinyas1 kurma giictine sahiptir.*” Bu anlam diinyalar1 toplumsal, bireysel ve tarihsel
baglamlara® gore izafi** bir dogaya sahiptir. Dolayisiyla manevi danigmanlik deneyi-
minin de bu izafi ama anlam diinyasi sunan toplumsal, bireysel ve tarihsel baglamin
mesajlar1 etrafinda sekillenmesi beklenir. Calismamiz kapsaminda bu baglamin dii-
glim noktalarindan birinin sosyal sermaye oldugu tespit edilmistir. Bu genel ¢erce-
vede, hiikiimliilerin manevi danismanlik deneyimi ii¢ kategori etrafinda sekillen-
mektedir: islevsellik arayisi, hoca sdylemi ve kogus kiiltiirii.

4.3.1. Manevi Danismanligin islevselligi

islevsellik

arayisi

Sosyal
Sermayede
Manevi
Danigmanlik

Kogus Hoca
kiiltiiri soylemi

Sekil 3: Sosyal Sermaye Baglaminda Manevi Danismanlik Kapsamindaki Kategoriler

Katihmcilarin tamami, manevi danismanlik uygulamasini sosyal sermaye realite-
leri kapsaminda islevsellik/fayda acisindan degerlendirmektedir. islevsellik, calis-
mamiz kapsamindaki en yogun kategoridir. Zira katilimcilar, cezaevindeki biitiin
programlart islevsel olup olmamasina gére degerlendirmektedir. Bu baglamda, kati-
limcilar i¢ grupta goriilebilir: Faydalananlar, faydalanmayanlar ve bir siire sonra

32 Vejdi Bilgin, Din ve Toplum - Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Beyan, 2021), 76.
3 Vejdi Bilgin, Ibadet: Sekilsel Sembolik ve Toplumsal (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 19-27, 168-169.

3 Abdurrahman Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 17.
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hizmetten faydalanmak istemeyenler (Sekil 4). Birinci grupta dért alt kod bulunmak-
tadir: Ortak derslik, dini bilgi, giindelik sohbetler ve yarigmalar. Ortak derslik, diger
kogustaki akran hiikiimliilerle birlikte vakit gecirmek icin bir firsat olarak gériilmek-
tedir. Dolayisiyla, manevi danismanlik uygulamasinin buradaki islevi cezaevinde ol-
manin kendisiyle, diger hiikiimliilerle dayanisma insa ederek sorunlarla basa ¢ik-

maktir:

K 9: “Manevi danismanlik derslerine katiliyorum. Kur’an dersleri var. Simif-
takilere katiliyorum. Hem diger koguslardan arkadaslar da oluyor benim
yaslarimda. Hoca da 6gretiyor, burada zaman bdyle gegiyor. Yoksa ¢ok tizii-
liiyorum basima gelenlere. Care diisiinliyorum, yok. Dolandirildim. Dersler

glizel geciyor. Unutuyorum, Tecvit 8greniyoruz.” (70 Yas, Bekar, Nitelikli
dolandiricilik)

Manevi danismanlik hizmetinden faydalanan katilimcilar, temel dini bilgi alabil-
mek i¢in bu uygulamanin islevsel bir program oldugunu diisiinmektedir. Bu temel
bilgilerin kapsaminda tevbe etmek, abdest almak ve namaz kilmaktan bahsedilmek-
tedir. Giindelik sohbetler ise, manevi danismanla aileye, ekonomik ve sosyal hayata
dair karsilikli konusmalardan olusmaktadir. Giindelik sohbetlerin hiikiimliilerce al-
gilanan islevi, cezaevinde zaman gecirmektir. Yarismalar, siyer kitaplarinin kaynaklik
ettigi sinavlardan olusmaktadir. Buna gore, yarismayi kazananlara hediye verilmek-
tedir. Bu durum aymi zamanda, cezaevi kiiltiiriinde, bir seyler basarabilen bir ko-
numa sahip olma anlamina gelmektedir.

Marnevi danigsmanlik uygulamasindan faydalanmayanlardan elde edilen veriler
li¢ kod etrafinda yogunlasmaktadir: ibadet aliskanligy, is kollar1 ve gelecek planla-
masi (Sekil 4). Hiikiimliiler, namaz ve orug ibadetlerini devam ettirecek bilgi ve alig-
kanlhga sahip oldugunda manevi danigsmanlik uygulamasini gereksiz gorebiliyor
(K3,11,16). Yani, temel dini bilgilere sahip olmak, katilimcilarin géziinde bu uygula-
may1 islevsiz kilmaktadir. Bu tutum ayni zamanda diger hiikiimliilere yeterli bir din-
darliga sahip olunduguna dair bir mesaj da icermektedir. Yani zaten dini bilgiye sa-
hip olmanin, cezaevinde giivene dayali insan iliskilerinde bir tiir yetkinlik sundu-
gunu diisiinmektedirler:

K 16: “Kendime cezaevinde hidayete erdi dedirtmem. Yani ne olacak? Ben
zaten namazi biliyorum, dini bilgim var. Burada adam abdest bilmiyor. On-
cesinde ¢ok dinsizdim de hidayete erdim olacak yani... Sonra diyecekler,
‘Bak cezaevinde degisti”. Olmaz, dedirtmem. Burada bilgisizler ve cahiller
faydalansin. Gelirse saygisizlik etmem, hocamizdir sonugta ama 6biirle-
riyle aym degilim ben.” (39 Yas, Evli, Oldiirmeye tesebbiis/ yaralama)

Manevi danismanligin diger uygulamalarla kar-zarar hesabi iizerinden karsilas-
tirilmasi da hiikiimliilerin sosyal sermaye kodlarindan olusmaktadir. Buna gore, bir
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atlyede calismak sadece hem beceri kazanimini hem de dis diinya ile ekonomik ba-
gimhlik degil esasinda sosyal iligkiler temelinde giiven insasint miimkiin kilmaktadir.
Bu durumda, htkiimliiler cezaevindeki zamany, is kollar1 ve egitim programlarina
ayirmayi tercih etmektedirler. Bu baglamda, manevi danismanlik hizmetinin gele-
cege yonelik somut bir planlamasinin olmamasi da zikredilmektedir. Manevi danig-
manlik uygulamasindan yararlanmayan katilimcinin gelecek planlamasinda bu uy-
gulamaya yer vermeyecegini aktarmistir. Bu uygulamadan faydalanmayanlarin di-
ger bir gerekcesi de bu hizmetin, cezaevi sonrasi giiven odakl iliskilerde referans
olabilecek somut bir gostergeye sahip olmamasidir.

islevsellik i
3 Faydalananlar Ortak Derslik
Glindelik Sohbetler
Yarigmalar
F aydalanmayanlar ibadet Aliskanligi
(K1,4,7,10,14, 16,18)
is kollar1 ve Egitim
Programlariyla Karsilastirma
Gelecek Planlamasi
Uygulamadan Bir Siire Catismacr liski
Sonra
Faydalanmayanlar
Arapca Dersi

(K2,3,5,8,11,12)

Sekil 4: Manevi danismanlik Uygulamasinin islevselligi ve Katilime Bilgisi

Uygulamadan bir siireli§ine faydalanan katilimcilar da mevcuttur (Sekil 4). Bu
tercihin yapilmasini saglayan iki faktdr s6z konusudur: Catismaci iliski ve Arapca
dersleri. Birincisi, manevi danismanin kullandig1 din dilini hikiimliilerin deneyim-
leme bicimini kapsamaktadir. Buna gére, katilimcilar manevi danismanin dini cema-
atlere olumsuz yaklasimi nedeniyle, hizmetten uzak durmaya karar vermislerdir.
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Hiiktimltlerin dini cemaatlere yakin bir dini yoruma sahip olmamasina ragmen, ce-
zaevinde tasidiklari sosyal sermayenin bir kaynagi olarak aileden edindikleri din egi-
timinin etkisi, onlar1 sonraki sosyal iliskilerinde bu tip bir catismaya gétiirebilmek-
tedir:

K 3: “Gegen buradaki hocalardan birisi Menzil hakkinda ‘ticarethane’ de-
mis. Ondan sonra dinlemeyi biraktim. Sana m1 kaldi onu séylemek? Oraya
Gyle sey denir mi?... Cemaat ve tarikatlara dil uzatmak biiyiik giinahtir.
inkar etmezsin ama katilmazsin, mesela.... Ona bakarsan ben de dyleyim
[Ben de cemaate uzagim]. Ama inkar edersen, bunun nedeni sen Selefisin-
dir. Selefiler ¢ok yayildi, televizyonda, dernekleri var, ilahiyat fakiiltele-
rinde. Bdyle hocalar1 dinlemem. Kogusa gelir, sessizce kosede dinleriz.
Sonra gider, ben aklima soru gelirse sorarim ama eskisi gibi gidip derslere
katilmam (Kur’an dersleri).” (38 yas, Evli, Uyusturucu madde ticareti ve
kullanima)

S6z konusu uygulamadan bir siire sonra faydalanmaktan vazge¢menin di-
ger bir baglami ise Arapca dersleriyle alakalidir. Buna gore, Arapga dersi
uygulamanin somut bir kazammidir. Hem yabanci bir dildir ve hem de dini
yetkinlik kazandirmaktadir. Dolayisiyla, bu somut kazanimin hem kogus
icinde hem de cezaevi sonrasinda islevsel boyutu vardir. Arapca kursunun
kapatilmasi, hiikiimliniin sosyal sermaye odakli kdr-zarar hesaplamasin
yeniden 6n plana ¢ikarmaktadir:

K 8: “..Arapc¢a 6grenmek istedim, kisa siirdii, bir ay sonra kapandi, hoca
Mekke'ye gidiyor dediler, bir daha gelmedi. Sonra calismaya basladik,
sonra vakitler uymadi, egitim isleri gelirse bizi yazarlar, bize imkan ver-
dikleri zaman bilgi, diploma almak i¢in biz birakmayiz, kendimizi ifade bi-
¢imimiz aldigimiz egitimlerden dolayi daha farkli...” (24 Yas, Bekar, Ol-
diirme)

4.3.2. Manevi Danismanlikta Hoca Séylemi

ikinci kategori ise hoca sdylemidir. Biitiin katilimcilar, manevi damismani hoca
olarak algilayip Syle kabul etmektedirler. Hiikkiimliiler, bu alginin kaynag aileden al-
diklar1 din egitimini ifade etmektedirler. Buna gére, manevi danismanin Kur’an dersi
vermesi, temel dini bilgilere yonelik sorulari cevaplamas ve dini sohbetler yapmasi,
ailelerindeki hoca tipiyle/algisiyla uyusmaktadir. Dolayisiyla, manevi danisman, go-
revlendirilen bir profesyonel olarak gériilmekten 6te mahalledeki, ebeveynlerin
kendi cemaatlerindeki veya camide gordiikleri hocalardan biri olarak degerlendiril-
mektedir. Bu durum kiiltiirel sermaye ile i¢ ice gecen sosyal sermaye davranisi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Yani, kiiltiirel sermayelerinin sundugu 6z, sosyal iliskilerinde bir
mercek (temel bakis agis1) gérevi gérmektedir.
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4.3.3. Manevi Damigmanlikta Kogus Kiltiirii

Her kogus kiiltiirii de kendi icinde glivene dayali sosyal iliski tipini yansitmakta-
dir. Bu asama, ¢alismamizdaki tiglincl kategoridir. Katilimcilarin bulundugu kogus-
larda, hoca roliinde hiikiimliiler vardir. Bu hiikiimliiler, katilimci aktarimlarina gére,
bir cemaat mensubu ya da ilahiyat mezunu olabilmektedir. Kogus iginde hoca olarak
kabul edilen bu hiikiimlii ile diger hiikiimliler arasinda gtiven iliskisi vardir. Dolayi-
siyla, bir hitkktimliiniin manevi danisman ile temasa gegmesi, bu hocanin gézetiminde
olabilmektedir. Buna ek olarak, koguslarda cemaatle Kur’an okuma, namaz kilma ve
dua gibi ibadetler de yapilmaktadir. Dolayisiyla, bir hitkiimliiniin manevi danisman-
lik hizmetinden faydalanma bicimi somut ¢iktiya dayali bir iliski degil de otorite ter-
cihi oldugu takdirde, giiven zincirinin adeta bir dislisi kirilmaktadir. Yani bir hitkkiim-
liintin manevi danigsmanlik uygulamasiyla karsilasmasinda, 6nceki sosyal kazanim-
lar1 belirleyici rol oynamaktadir. Cezaevindeki genelde biitiin programlar 6zelde ma-
nevi danmigsmanlik hizmeti, kismen ortak deger yargilar: olan farkli sosyal ¢evrenin
liyesi bireylerle karsilasmaktadir.

5. Sonug ve Oneriler

Galismamizda, hiikktimlilerin manevi danigsmanlik deneyimini sosyal sermaye bi-
rikimleri aracilifiyla anlamaya calistik. Buna gore, manevi danismanlik deneyimi,
hiikiimliilerin cezaevi ve 6ncesinde biitiinliik arz eden sosyal sermayelerinin siizge-
cinden ge¢mektedir. Calismanin nihai olarak ulastig1 sonuglar séyledir:

Hiikiimliilerin sahip oldugu sosyal sermaye, dinamik bir potansiyele sahip degil-
dir. G6¢ ve egitim yoluyla sermaye hacmi benzer sinirlarda farkl baglamlarda dav-
ranisa dokiilmektedir. Rentzmann, ele aldig1 makalede, hiikiimliilerin cezaevinde ol-
mas1 hadisesini, gelistirilemeyen bir sosyal sermayeye sahip olmalar1 nedeniyle sis-
temde yer edinememelerine baglamaktadir.*® Calismamiz kapsaminda, sug ve sosyal
sermaye arasinda zorunlu bir iliski 6ne stiriilmemektedir. Fakat katilimcilarin 6ze-
linde, hiikiimliilerin cezaevi éncesi hayatlarinda dinamik (gelistirilebilir) bir sosyal
sermaye edinemediklerini sGyleyebiliriz.

Bazi hiikiimliilerde, statik bir baglamda deneyimlenen sosyal sermayeyi gelis-
tirme cabasi vardir. Cezaevindeki egitimler ve at6lye programlarina katilim bunun
bir sonucudur. Egitimin, hitkkiimliilerin sosyal sermaye realitelerini gelistirmek igin
bir firsat olduguna dair ¢alismalar mevcuttur.’® Calismamiz kapsaminda, hiikiimlii-

William Rentzmann, “Prison Philosophy and Prison Education”, Journal of Correctional Education 47/2
(1996), 58-63.

Christopher A. Curtis vd., “Developing Social Capital Through Postsecondary Correctional Educa-
tion”, Journal of Offender Rehabilitation 60/4 (19 Mayis 2021), 270-290; Chris Rose, “Women'’s Participa-
tion in Prison Education: What We Know and What We Don’t Know”, Journal of Correctional Education
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lerin sosyal sermaye edinim siirecinde farkli deneyimlere sahip oldugunu soyleyebi-
liriz. Buna gére, suca dayali giiven iliskilerini gelistirmek isteyenler egitim program-
larindan yararlan(a)mamaktadir. Fakat programlar, hiikiimliilerin sosyal sermaye
deneyimlerine gore anlam kazanmaktadir.

Hiikiimliiler, kisith cezaevi kosullarinda faydacilik/islevsellik kriterine gére sos-
yal sermayelerini gelistirme egilimleri géstermektedirler. Yani hiikiimliiler, cezaevi
ortaminda bir programa, personele veya bir hiikiimliiye yoneliminde kar-zarar he-
sab1 yapmaktadirlar. Bu hesabin kalicihigy, karsilikli iliskilerdeki fayda 6l¢iitiine bagli
goriilmektedir. Calisgmamiz kapsaminda, bu kir-zarar hesabi hiikiimliilerin tasiyici-
ligin1 yaptigi sosyal birikimleri kapsaminda gerceklesmektedir. Benzer sekilde, ceza-
evi ortaminda; diger hiikiimliilerle iliskilerinde aileden alinan egitim etkili olmakta-
dir.”” Bu anlamda cezaevindeki gii¢ iliskilerinde®® veya giindelik yasamlarinda® gii-
ven odakli karsilikli iliskiler kurulmakta; bu iliskilerde kar-zarar hesaplama egilimi
agir basmaktadir, Calismamiz kapsaminda, programlara katilim gésterme veya gos-
termeme egilimlerinde de benzer kodlarin (kdr-zarar hesabinin) etkisi tespit edil-
mistir.

Benzer sekilde manevi danigsmanlik deneyimi de sosyal sermaye temelli olustu-
rulan faydaci bir yaklasim baglaminda gerceklesmektedir. Hitkkiimliiler, bu danis-
manlik hizmetini, kendi kiiltiirel ve ekonomik birikimleriyle de biitiinliik arz eden
sosyal sermayeleriyle uyumuna gére degerlendirmektedirler.” Kisaca, cezaevi iginde
veya disinda somut bir ¢ikti elde edip edememe durumuna gére manevi danigsman-
liga yonelmektedirler.

Fakat hiikiimliilerin dini konulardaki yaklasimlari, cezaevinde edindikleri sosyal
sermaye ile sinirh degildir. Katilimcilarin, cezaevi 6ncesi kiiltiirel birikimlerinin de

55/1 (2004), 78-100; Edward A. Parker, “The Social-Psychological Impact of a College Education on the
Prison Inmate”, Journal of Correctional Education 41/3 (1990), 140-146; Renee Smiling Hall - Jim Killacky,
“Correctional Education from the Perspective of the Prisoner Student”, Journal of Correctional Education
59/4 (Aralik 2008), 301-320.
%7 Jianhong Liu, “Social Capital and Covariates of Reoffending Risk in the Chinese Context”, International
Criminal Justice Review 9/1 (01 May1s 1999), 39-55.
John Wooldredge - Benjamin Steiner, “The Exercise of Power in Prison Organizations and Implicati-
ons for Legitimacy”, The Journal of Criminal Law and Criminology (1973-) 106/1 (2016), 125-165.
Helen Rogers, “Kindness and Reciprocity: Liberated Prisoners and Christian Charity in Early Ninete-
enth-Century England”, Journal of Social History 47/3 (2014), 721-745.
Bu durum esyanin tabiati ile islevi arasindaki tamamlayici niteligin toplumsal kurumlar arasindaki
iliskilere de yansidiginy; kisaca din-diinya arasinda da temelde bu tamamlayici niteligin esas oldugunu
gostermektedir. bk. Osman Eyiipoglu, Murat Yildiz, “Kur’an’t Anlamaya Yénelik Literal ve Kiiltiirel
Yaklasimlarin Sosyal Degismeye Uyum Agisindan Islevselligi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/3
(2016), 163-198; Osman Eyiipoglu, Erkan Persembe, “Islevsellik Agisindan Ahlak-Din iliskisi”, MANAS
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/4 (2018), 79-96.
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manevi danismanlig1 deneyimleme bigimlerinde etkisi s6z konusudur.

Hiiktimltlerin deneyimlerinden hareketle, manevi danismanlik hizmetine yéne-
lik 6nerilerimiz soyledir:

Manevi danigmanlar, hiikiimliilerin sosyal sermaye iliskilerinde veya sosyal ¢ev-
relerindeki konumlarini iyi gérebilmeli ve degerlendirebilmelidir. Bunu objektif ve
akic1 bir zeminde gerceklestirebilmek icin tanima anketi ¢alismasi yapilabilir.

Manevi danigmanin din dili ve izledikleri hizmet programinin kapsami, sadece
hiiktimltlerin mevcut durumlariyla sinirlandirilmamalidir. Hitkiimliilerin sahip ol-
duklar1 birikimler, kurumlara gore farklilik arz edeceginden, her kurumdaki hiikiim-
ltlerin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik birikimine uygun egitim programi planlanmali-
dir. Bu baglamda, gorevli manevi danismanlarin yetki ve sorumluluklarinda iyiles-
tirme yapilabilir.

Cezaevinde, manevi danismanlik hizmetinden faydalanmis hiikiimliilere somut
karsihigi olan sertifikalar verilmelidir. flahiyat egitimi alan veya ilgili sartlari tamam-
layan hiikiimliilere, daha sonrasinda cezaevi vaizligi vb. gibi pozisyonlar diistiniile-
bilir.

Manevi danismanlik programi kapsaminda, hiikiimlii takip sistemi olusturulabi-
lir. Bu takip, manevi danismanlikta yer almak isteyen stajyerlere yaptirilabilir. Boy-
lece yeni nesil manevi danismanlik daha uzmanlasmis ve deneyim kazanmis olacak-
tir.
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Pastoral Counseling in Prisoners’ Social Capital Experiences:
The Case of Bursa H and E Type Prisons

Extended Summary

As a result of the neoliberal economy, capital, which embodies a dynamic structure
and a worldview that incorporates the shift from stocks of products to money that
can make money, seeks to eliminate central power restrictions. As a result of the
diminished central authority, many forms of capital have become more visible.
Trust-based social networks have risen to prominence, particularly in the elbow-to-
elbow contact and struggle between bureaucracy and capital. Networking has
become a norm in the economic structure, while continually adding new dynamics.
The macro-micro intertwining of this predicament has grown more obvious in the
twenty-first century. In this context, inequality, social cohesiveness, identity,
culture, crime and other issues have been problematized from the perspective of the
social capital concept.

A revision of Marx’s class theory constitutes the class dimension of social capital. His
writings distinguish between two classes: the bourgeois and the proletariat.
According to him, the distance from the means of production is the fundamental
reason for the class structure. Bourdieu has given the class analysis a more refined
viewpoint by individuating the concepts of social, cultural and economic capital.
According to Bourdieu, the current situation cannot be understood solely in terms
of power derived from economic capital. The ontology of three sorts of capital,
economic, social, and cultural capital, is referred to as class. These three capitals not
only produce each other, but they also correlate to a class reality. Cultural capital is
the essence of these two accumulations as a product in art, education, and culture,
whereas social capital is a source that ensures the continuity of economic capital. In
the same way, Coleman explains educational inequality in terms of social capital
linked to economic inequality and ethnic identity. As a result, pupils' success in areas
with various religious beliefs differs. Furthermore, according to Coleman, children’s
access to educational possibilities differs depending on the school environment.
Coleman stands out from the other theorists that he seeks to comprehend social
capital in all of its forms across all socioeconomic strata.

Putnam problematized social capital in the context of political sociology,
emphasizing social order. According to him, social capital is the bond that people
form with the social order. The reciprocity-based network of relationships is the
source of civic virtue that allows the social order to exist. There are three sorts of
social capital, according to him: bridging, binding, and linking. The unifying factor
is the individual's integration with various social capitals. These three sorts of social
capital, he claims, are complementary and provide social order. As the volume of
social capital decreases, the veins in which the state controls the individual decrease.
The main difference that distinguishes Putnam from other social capital theorists is

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



546 = Merve Reyhan Baygeldi - Vejdi Bilgin

that he sees social capital in all kinds of relationships between individuals and
associates this situation with order. Thus, accordingly, crime and deviation also arise
from the social capital possessed by individuals.

This type of accumulation, with its high intensity, has the ability to shape a
worldview and serve as a source for behavioral patterns. Convicts in prison also carry
their social capital in this setting. It covers the length of the conviction, the prison
subculture, relationships with staff, rules, training programs, and the social
backgrounds of other inmates. In their lives, social capital functions as a filter. This
study takes pastoral counseling experience as integrated other forms that pass
through this filter into account. We have divided this study into five sections to make
comprehensible the subject. The theoretical framework, where we have
demonstrated the link between theories of social capital and criminology, is the first
section. The second part elaborates the pastoral counseling implementation in penal
institutions in Turkey according to general statistics. The third part is the
methodology, which we have we have constructed the research under the
phenomenological research design procedures to understand the process of pastoral
counseling experiences of prisoners. This part includes the scope of codes,
categories, and themes derived from one-to-one interviews subjected to content
analysis by using MAXQDA. The findings section, in which we analyze the data of the
research, is the fourth stage. There are three themes that we have found: social
capital before and during the prison; and the experience of social capital in the
context of the two. In the fifth part, we have come to the conclusion that prisoners
make the cost-efficient calculation that carries their social capital codes. In other
words, they experience pastoral counseling under the strain between cultural and
social capital; the deprivation of linking social capital; and the labeled identity they
have.

Keywords: Sociology of Religion, Social Capital, Crime, Prison, Inmate, Religion,
Pastoral Counseling.
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Oz: islamf ilimler kapsaminda rivayetlerin kabul edilirlik derecesini ifade etmek iizere ilim
adamlar1 tarafindan cesitli terimler kullanilmistir. Bu terimler iginde tevatiir terimi rivayet-
lerin en st diizeydeki kabul derecesini ifade etmektedir. Tevatiir meselesinin 6zellikle erken
donem us{l alimlerinin giindeminde oldugu gértlmekle birlikte farkl: ilim dallarinin termi-
nolojisinde ayni terimlere rastlamamiz tabiidir. Bu terimlerin ilgili ilim dalinda hangi anlami
karsiladigini tespit etmek, kavrami o alandaki cercevesine oturtmak ve kiraatlerin mii-
tevatirliginin ne ifade ettigini ortaya ¢cikarmak, dogru bir anlayis a¢isindan énemlidir. Bu
sebeple islami ilimlerin cesitli dallarinda gériilen tevatiir teriminin kiraat ilminde ne anlam
ifade ettigi bu calismamizda ele alinacaktir. Ayrica hadis ve us@l alimlerinin bu terime yiik-
ledikleri anlamla kiraat ulemasinmn miitevatir terimini anlayislar: arasinda hangi yonlerden
farkhiliklar bulundugu tizerinde durulacaktir. Boylece kiraat ilminde kullanilan tevatiiriin
diger ilim dallarinda anlasildig gibi bir tevatiir olmadig1 ortaya konulacak ve kiraatlerle ilgili
yanlis mefhumlarin giderilmesinde ve bu terimle ilgili bir anlam kaymasinin 6nlenmesinde
calismamizin kiraat ilmi alanina katki saglayacag diisiiniilmektedir.
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A Unique Approach to The Case of “Tawatur” in The Science of
Qur’anic Recitations

Abstract: Within the scope of Islamic sciences, various terms have been used by scholars to
express the degree of acceptability of narrations. Among these terms, the term
(tawatur/mutawatir) is considered on the highest level of acceptance. It is ordinary to come
across the same terminology within varying branches of the Islamic knowledge domain. It is
of utmost importance to establish meanings that correspond to these terms within the field
of interest rather than defining it with an inexact definition of a framework from a different
field of knowledge. In this study, the meaning of the term (tawatur) seen in various branches
of Islamic sciences will be discussed within the realm of the science of Qur’anic recitations
(Qir@’at). In addition, the meaning attributed to this word by the scholars of hadith opposed
to the understanding of the recitation scholars will be focused on and emphasized. Thus, it is
thought that our study will contribute to the elimination of misconceptions about (tawatur)
and preventing a shift in meaning related to this term, by demonstrating that the (tawatur)
used in the science of Qur’anic recitation is not the (tawatur) that is used and understood in
the other branches of Islamic sciences.

Keywords: Qur’an, Recitation, Hadith, Method, Tawatur.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Kur’dn-1 Kerim nesilden nesle, sahih kanallarla nakledilmistir. Cesitli zamanlar-
da ve bolgelerde yasamis olan ilim adamlar1 bu konuda gériis birligi icerisindedir-
ler. Kur’an-1 Kerim'in gliniimiize naklinin sihhatiyle ilgili gelenekteki fikir birligine
ragmen nakil kanallarinin sihhatini ifade eden tevatiir kavraminin mefthumunda
farkliliklarin zuhur ettigi gériilmektedir. Bazi hadis ve usul alimleri tevatiir kavra-
mini “normal sartlarda yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir grubun bas-
ka bir gruba aktarimi” seklinde genis bir anlamda ele almiglardir. Bazi ulem4 ise
ayni terimi daha spesifik bir bicimde “belli bir ilim ve uzmanlik dalindan olan ve
yalan {izere birlesip anlagmalari normal sartlarda miimkiin olmayan bir grubun,
benzeri bir baska gruptan yaptig1 aktarim” anlaminda ele almislardir.

Kiraat, hadis ve usul dlimlerinin tevAtiir kavramina yiikledikleri anlamin farkli-
lig1 bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu farkhiliktan kaynakli olarak hadis
ve usul 4limlerinin benimsedikleri anlam esas alindig1 taktirde bazi kiraatler bu
cercevenin diginda kalacaktir, Ciinkii hadis ve usiil 4limlerinin ortaya koydugu
tevatiir sartlarini, kiraatlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasan senetlerindeki rical
adedi karsilamamaktadir. Mesele bu sekilde rivayet teknigi agisindan ele alindigin-
da kiraatlerin tevatiirii reddedilebilir. Kiraat alimlerinin tevatir methumu esas

! Semseddin Ebir'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li'l-
‘Iraki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 15.
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alindiginda ise hadis, fikih ve usil alanlarindaki uleminin biiyiik bir kesiminin
goriisleri reddedilmis olacaktir. Dolayisiyla bu ¢alismada, tevatiir kavraminin mef-
humu konusunda bazi siniflandirmalar yapmak ve kiraat alimlerince tevatiiriin ne
sekilde anlasildigini ortaya koymak suretiyle bu problem ele alinacaktir.

Tevatiirliik meselesi veya kiraatlerin tevatiirliigi ile ilgili iilkemizde ¢esitli ¢a-
higmalar bulunmaktadir? Bizim ¢alismamiz bu c¢alismalardan, kiraat ilmindeki
tevatiir mefthumu ile diger ilim dallarindaki tevatiir mefhumunu karsilastirmasi ve
her birini kendi alaninda degerlendirmesi agisindan daha sinirli bir ¢alisma olup
farklihk arz etmektedir. Bu nedenle kiraat ilmindeki tevatiir olgusuna farkli bir
bakis agisiyla yaklasilmis olacaktir.

1. Tevatiiriin Tanimi

Tevétiir kelimesi, s6zliikte birbirini takip etmek, pesi sira gelmek anlamina gel-
mektedir. Birkag seyin, aralarinda aralik ve miiddet bulunmak suretiyle, ayni vetire,
yani ayri vasif {izere devam ederek art arda gelmesi anlaminda oldugu da ifade
edilmistir. Uzerinde devam edilen diizenli bir yol, yontem {izere anlaminda “ &5 e
s.~1y” denilmektedir. Vetire; bir sey iizere devamlilik géstermek, ondan ayrilmamak
anlaminda olup pesi sira gelmek manasi tasiyan tevdtiir kelimesinden alinmadir.
“Ud cwts / Atlar birbiri ardinca geldi.” ciimlesinde gecen bu kelime bu anlamda
kullamlmugstir.® Tevatiir kelimesinin bu sekildeki s6zliik anlami terim anlamina da
yansimistir. Dolayisiyla kelimenin terim anlamy, sgzlitk anlamina yakindir.

Ulema 1st1ldhi manada tevatiirii birkag sekilde tanimlamigtir:

1- Usticiilere gore tevatiir “sayiyla tespit edilemeyecek kadar ¢ok, adil ve birbi-
rinden uzak yerlerde olmalari nedeniyle yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan
bir grubun rivayetidir.” (Bu tanim, grubun ilk kisisinde oldugu gibi senetteki tiim

Bu alandaki calismalardan bazilari sunlardir: Osman Bayraktutan, Kirdatlerde Tevatiir Olgusu (Erzu-
rum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015); “Semantik Analiz Yéntemi
Agisindan Tevatiir Kavram1”, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Nisan, 2015); “Kirdatlerin
TevAtiirii Baglaminda Tenkid Meselesi”, ilahiyat Arastirmalari Dergisi = Journal of Divinity Studies 2 (Ara-
lik, 2014); “Tevatiir Kavramini Kullanan ilimler” flahiyat Arastirmalari Dergisi = Journal of Divinity Stu-
dies 11 (Haziran, 2019); Siilleyman Ates, “Kirdatlarda Tevatiir Meselesi” Kur'dn ve Tefsir Arastirmalart:
Kiraat Ilmi ve Problemleri-IV (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002Ekim, 2001); Mehmet Unal, “Kiraat Kriter-
leri Baglaminda Kiraatlerin Tevatiirii Meselesi ve Sia’nin Buna Bakisi” Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir, ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi 3 (Aralik, 2011); Sitk1 Giille’nin “Kiraatlerde Tevatiir Olgusu” Tarihten Gii-
niimiize Kiraat [lmi: Uluslararast Kiraat Sempozyumu (istanbul: DIB Yayinlari, 2015) Hiiseyin Hansu, Mii-
tevatir Haber (Van: Bilge Adamlar Yayinlari, 2008).

3 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnul-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 5/276; Muhammed b.
Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdrii’s-sthah, thk. Mahm(id Hitir (Beyrut: Mektebetii Liibnin
Nasir(in, 1995), 295; H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/208.
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ravileri kapsayacak sekilde senedin son ravisi icin de gegerlidir.) Kur’an'in, bes
vakit namazin, rekat sayilarinin, zekat miktarlarinin rivayeti 6rnek olarak verilebi-
lir.*

2- Muhaddislere gore miitevatir hadis “yalan {izere birlesmeleri normal sartlar-
da imkansiz olan ¢ok sayidaki kisinin rivayet ettigi hadis”tir. Buna gore senedindeki
tabakalarin her birinde ¢ok sayida kisinin birlesip bu haberi uydurmalarinin miim-
kiin olmadigina aklen hitkmedilen ravilerin rivayet ettigi hadis ya da haber bu kap-
samdadir. Miitevatir rivayetin sartlar1 sunlardir: Ravilerinin ¢ok sayida olmasi, sz
konusu ¢oklugun rivayet senedindeki tabakalarin hepsinde var olmasi, bu ravilerin
yalan tizere birlesmelerinin normal sartlarda imkansiz olmasi ve haberlerinin kay-
nagimin duyusal verilere dayanmasidir.®

3- Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’ye gore tevatiir “yalan lizere birlesmelerinin aklen
miimkiin gériilmedigi bir toplulugun naklettigi haber”® olarak tanimlanmistir.

Tiim bu tanmimlar ¢ercevesinde ilim adamlarinin tevatiir kelimesini yalnizca te-
rim anlamiyla degil sézlitk anlamini kastederek de kullandiklar: tespit edilmistir.
Belirli bir seyi haber veren kimselerin birbiri ardinca ayni haberi iletmeleri kesin
bilgiye delalet eder. Dolayisiyla belirli bir haberin ayni haliyle pes pese nakledilmis
olmasinin yakin bilgi ifade etmesi sézliik anlam ile terim anlam arasindaki iliskiyi
ortaya koymaktadir. Tevatiir kelimesi daha sonra istilahen kesintisiz olarak birbiri-
ni takip etme anlaminda husiisi manaya evrilmistir.”

2. Tevétiiriin Kesin Bilgi ifade Etmesi

flim adamlar1 miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigi konusunda hemfikirdir-
ler. 6z konusu haberin, uzak belde veya sehirlerle ilgili olmasi, glincel olmasi ya da
peygamber kissalar1 veya tarihi meseleler gibi gecmis yiizyillar: ilgilendiren bir

4 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrar serhu Usiili'l-Pezdevi (Kahire: Darii’l-
Kitabi'l-islami, ts.), 2/351; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii, cev. Ruhi Ozcan (istanbul: IFAV Yayinlar,
1993), 146, 161; Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Isldm Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1987), 112,
118.

°  Mahmid b. Ahmed Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii'l-Marif, 2010), 23-24; Zafer

Ahmed et-Tehanevi, Yeni Usiil-i Hadis (izmir: Tiirkiye Ogretmenler Vakfi, 1982), 35; ismail Liitfi Ca-

kan, Hadis Usilii Sekil ve Orneklerle (istanbul: IFAV Yayinlari, 1991), 106; Talat Kogyigit, Hadis Usulii

(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993), 87.

Cem‘iyyetii’'l-mecelle, Mecelletiil-ahkami’l-‘adliyye, thk. Hevavini Necib (Arambag-Karagi: Karhine

TicAret Kiitiib, ts.), 338, md. 1677; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhi Mecelleti'l-ahkdm (Beyrut: Darii’l-

Cil, 1991), 4/330.

Hasan Salim Avad Hebsan, et-Tevdtiir fil-kird’ati’l-Kur’dniyye ve ma iisire havlehd min siibiihdt (Dubai:

Caizetu Dubai ed-Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 232.
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mevzu olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur.® Bundan dolayidir ki ulemi mii-
tevatir haberin bilgi ifade etmesini 6n plana ¢ikarmistir. Bu baglamda bazi ilim
adamlarinin konuya dair goériislerine yer vermek isabetli olacaktir.

1- Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyn? (8. 478/1085): “Haber verenlerin dogru sozlii
olmalariyla bilginin hasil olmasi belli bir sinira ve belli bir sayiya bagh degildir.
Ancak dogru sdzlii olma karineleri sabit oldugu takdirde bilgi de sabit olur.”®

2- Imam Gazalt (8. 505/1111): “Imdi zorunlu bilginin hésil olmasiyla saymnin tam
oldugunu anlariz. Yoksa bilginin hasil olduguna dair saymnin tam olmasi deliline
dayandigimizdan degildir.”"® Gazall goriisiinii su sozlerle pekistirmektedir: “Mii-
tevatir haberin 6lgiisii bilgi ifade etmesidir. Buna gore sozl edilen grubu olusturan
kimseler bir haber verseler ve onlarin verdigi haber bilgi ifade etse, bunun mii-
tevatir oldugunu biliriz. Bilgi ifade etmedigi zaman ise miitevatir olmadigini anla-
riz. Miitevatir olmamasi, ya miitevitirin sartlarindan birinin bulunmamasi ya da bir
mani olmasi nedeniyledir... Bu belli bir sayiya bagl degildir. Bin-iki bin olarak var-
sayilan bir say1 s6z konusu oldugu i¢in ¢cogunluga gére bu miktar yeterlidir. Yoksa o
cokluktaki insanlardan yalan hasil olmasi, akil sahibi kimselerce zaten uzak goriil-
mektedir. Bu ve diger sartlarin hisil olmasindaki referans, bulunurluktur. Buna
gore isiten kisi, tevatiir {izere verilen haber konusunda kendisini bilgi edinmis ola-
rak bulursa, bu ve diger sartin bulundugu 6grenilmis olur. Aksi halde diger sartlarin
var olmadig1 anlagilir.”™

3- ibn Kudame el-Makdis? (8. 620/1223)'% “Miitevatir, bilgi ifade eder ve hakkin-
da baska bir delil olmasa da tasdiki vaciptir. Haberler icinde miitevatir disinda yalin
olarak dogrulugu bilinen baska bir haber bulunmamaktadir. Onun disindaki haber-
lerin dogrulugu ise, o haberin kendi disindaki bir baska delil ile bilinmektedir.”"

®  Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald ez-Zahirf ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide,
ts.), 1/7; imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Me4li Abdiilmelik b. Abdullah b. YGsuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi
ustili’l-fikh, thk. Abdiilazim Mahm{d et-Tayyib (Mansura: Darii'l-Vef4, 1418), 1/368.

°  Ciiveynt, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, 1/374; Sa‘deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Kelam ilmi
ve [slam Akdidi: Serhu’l-Akdid (istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 111.

1 Eb{l Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Miistasfa min ilmi’l-usdl, (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 108.

1 Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc: serh ‘ald Minhdci'l-viisal ild <ilmi’l-usal lil-Beyzavi,
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1404), 2/288-290.)

2 Adi Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaill el-Makdisi olup
Hanbeli mezhebindendir. 541/1147 yilinda Kudiis yakinlarinda bulunan Nablus’a bagli Cemmail ks-
ylinde diinyaya gelmistir. 620/1223 yilinda vefat etmistir. Miigtehit bir ilim adami olan ibn
Kudime'nin bazi eserleri sunlardir: Ravzatii'n-nazir, Zeva’idii'l-Kafl ale’l-Hiraki; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-
zeheb fi ahbdri men zeheb, 5/88; Zirikli, el-Adam, 4/67; Ferhat Koca, “ibn Kuddme, Muvaffakuddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/139-142.

3 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudidme el-Makdisi, Ravza-
tii'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir, thk. Abdiilaziz Abdurrahman Said (Riyad: Cimiatii’l-imdm Muham-
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4- ed-Dihlevi (6. 1176/1762)" “Miitevatirligin dl¢iisii, ravilerin sayisinda veya
niteliklerinde degil, insanlarin kalplerinde biraktig1 kesin bilgidedir.”* demistir.

5- Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’de miitevatirligin kesin bilgi ifade ettigi vurgulana-
rak “Tevatiir kesin bilgi ifade eder.”’® ve “Miitevatirlikte haber verenlerin belirli bir
sayida olmalar1 s6z konusu degildir. Ama yalan ilizere hemfikir olmalari aklen
miimkiin olmayan kalabalik bir grup olmalari lazim gelir.”" sézlerine yer verilmis-
tir.

3. Kiraat {lmi ve Diger {lim Dallarina Gére Tevatiir MefhGmu

Kiraat ilminde kullamilan tevitiir kavrami, belli bir sayi ile sinirlandirma sarti
kosulmayan tevatiir kurallarina dair bilgiyi ifade etmektedir.”® Bu kavram, Tbnii’l-
Cezeri'nin tevatiirle ilgili olan su tanimiyla tam olarak 6rtiismektedir: “Tevatiirle,
bir say1 belirlenmeksizin senedin sonuna dek bir grubun bir bagka gruptan rivayet
ettigi, kesin bilgi ifade eden nakli kastediyoruz. Dogru olan budur.”" Tevatiiriin
ifade ettigi bilgi kiraat 4limlerine gore, zarurl ve nazari® olmak tizere ikiye ayril-
maktadur.

Kiraat ilmine gdre tevitiirlin ifade ettigi zaruri bilgi ile kastedilenin Kur'an-1
Kerim oldugu sdylenebilir. Zaruri bilgi Kur’an-1 Kerim agisindan degerlendirildigin-

med b. Sulid, 1399), 1/ 93; Gazali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-ustl, 112.

4 Adi Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-Far(iki’dir. Sah Veliyyullah olarak taninmakta-
dir. 1114/1703 yilinda Hindistan'in Delhi sehrine bagl Muzaffernagar’da diinyaya gelmis olan Dih-
levi, hadis, tefsir, fikih ve us(l alimidir. Vefat ettigi 1176/1762 yilina dek egitim &gretim faaliyetleri-
ni siirdiirmiistiir. el-Fevziil-kebir fi usili’t-tefsir, el-insaf fi beydni sebebi’l-ihtilaf beyne’l-fukahd’i vel-
miictehidin eserlerinden bazilaridir. Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin terdcimii musannifi’l-
kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut: Darii Thyi't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 13/169; Zirikli, el-A9dm, 1/149; Mehmet
Erdogan, “Sah Veliyyullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38:260-262.

5 Ahmed b. Abdiirrahim Veliyyullah ed-Dihlevi, el-insdf fi beydni esbabil-ihtildf, thk. Abdiilfettah EbQ

Gudde (Beyrut: Darii'n-NefAis, 1404), 50.

Cem‘iyyetii’l-mecelle, Mecelletiil-ahkdami'l-‘adliyye, 351, md. 1733.

Cem‘iyyetii’'l-mecelle, Mecelletii'l-ahkdami’l-adliyye, 352, md. 1735.

Karagam, En Biiyiik Mucize: Kur'dn-1 Kerim'in [lmf ve Edebi Sirlari, 75.

Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezerd, Miincidii'l-mukri’in ve

miirsidii’t-talibin (Mekke: Darii Alemi’l-Fevaid, 1406), 80.

20 Tevatiire yakin anlamli kavramlara ve bunlardan sayilmis olan zar(ri bilgi ile ilgili daha ayrintili
malumat i¢cin Osman Bayraktutan’in “Kiratlerde Tevatiir Olgusu” isimli doktora tezine ve “Seman-
tik Analiz Yontemi Agisindan Tevatiir Kavrami” makalesine bakilabilir. Osman Bayraktutan, Kirdat-
lerde Tevatiir Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015),
19-35; “Semantik Analiz Yéntemi Agisindan Tevatiir Kavram1”, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 5 (Nisan, 2015), 103-110.
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de oldukga 6nemli iki temele dayanmaktadir. Birincisi {immetin Kur’dn-1 Kerim’i
nesilden nesle okuyarak tevariis ettirmesi; ikincisi ise Hz. Osman’in imam mushafi-
nin imlas1 ve bunun Miisliiman beldelerde intisaridir.

Tevatiiriin ifade ettigi nazar? bilgi ise hadis, usl, fikih veya kiraat dlimlerince
tevatiiriin farkli manalara delalet etmesi gibi sadece belli bir gruba mahsus olan
hus(si tevatiirtiir. Buna gore husst tevatiiriin 6l¢iisii, tevatiirde aranan diger sart-
larla birlikte naklin gergeklesmesidir.”!

Bununla birlikte tevatiir teriminin kiraat ilmi alanina miiteahhir dénemde dahil
oldugu gozlemlenmektedir. Erken dénem kiraat eserlerine bakildiginda kiraatlerin
miitevatirlik vechesinden degerlendirilmedikleri goriilmektedir. ibn Cerir et-
Taberi’nin (8. 310/923), tefsirinde kiraatlerle ilgili pek ¢ok izah ve agiklamalarda
bulunmasina ragmen kiraatlerin miitevatirligine hi¢ deginmemis olmasi mithimdir.
Ayni sekilde Tbn Miicahid (6. 324/936) de Kitabii’s-Seb‘a’daki kiraatler icin mii-
tevatirlikten bahsetmemistir. ibn Miicahid’den hemen sonra kaleme alinan yedi
kiraatin tevcihi ile ilgili eserlerden ibn Haleveyh'in (5. 370/980) el-Hucce fil-
kir@’ati’s-seb¢ adli eserinde de yedi kiraat icin “el-kird@’e el-meshiira” tabiri kullanilmig
ve kiraatler icin tevatiirden bahsedilmemistir. Dolayisiyla miitevatirlik meselesi
erken donemin meselesi degildir. Kiraat, tefsir ve nahiv alanlarindaki muhakkik
ulema3 tevitiir veya miitevatir kiraat terimini kullanmamglardir.”” Hatta miitekad-
dim{n kiraat alimleri nezdinde tevatiir terimi lafzen de taninmis degildir. Eserle-
rinde tevatiir lafzi bulunmamakta, bunun yerine tevatiiriin anlamini yansitacak
baska terimler kullanmislardir. Genelin kiraati, beldenin kiraati, cogunlugun kiraati,
yaygin kiraat, secilen kiraat, meshur kiraat gibi kiraatin yayginligina, taninirligina,
sohretine delalet eden cesitli terimler ve lafizlar kullanilmistir. S6z konusu terimler
hicr? 7. ylizyilin ortalarina kadar kiraat, tefsir ve nahivle ilgili eserlerde gortilmek-
tedir.”® Kur’dn kiraatleriyle ilgili olarak tevatiir terimi daha sonralari, tam olarak
ifade etmek gerekirse, hicri 8. ylizyil sonlarinda ve sonrasinda gériilmeye baslan-
mustir.

Kiraat ve diger ilimlerdeki tevatiir mefhumunun mukayesesi durumunda baz
farkhiliklarla karsilasilmaktadir, Kiraat Alimleri nazarindaki miitevatirin usul, hadis,
fikih alimleri ve diger ilim adamlari nazarindaki miitevatirle farkhilik arz etmesi
kiraat ilmi alanina giren materyalin diger ilim dallarindakinden farkli olmas: sebe-
biyledir. Kiraat alimleri Kur’dn-1 Kerim'i ve kiraatlerini her tiirlii siipheden uzak,
kesin bir yolla almaktadirlar. Kiraat alimlerinin tevatiir mefhumu, usul 4limlerinin
tevatiir mefhumu ile karsilastirilacak olursa; oncelikle usflciilerin tevatiir icin

Hebsan, et-Tevatiir fi'l-kird’ati’l-Kur’dniyye ve ma iisire havlehi min stibiihdt, 236.

22 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi (Istanbul: OTTO Yayinlari, 2016), 101-
103; Mehmet Unal, “Kirdat Kriterleri Baglaminda Kiraatlerin TevAtiirii Meselesi ve Sia’nin Buna Ba-
kig1”, Milel ve Nihal 8/3 (01 Eyliil 2011), 83.

Hebsan, et-Tevdtiir fi'l-kirddti’l-Kur’dniyye ve ma iisire havlehii min siibiihat, 240; Omer Ozbek, “ibnii’l-
Cezer{'nin Kirdatlerin Miitevatirligi Meselesine Bakis1”, Bilimname 36 (31 Ekim 2018), 564.
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belirledikleri, senetteki ravilerin tiimiiniin ayni &zelliklere sahip olmasi gibi sartla-
rin kiraatlerin miitevatirligi icin gereksiz oldugu goriiliir. Clinki kiraat konusunda
en azindan ayni belde i¢inde; Kur’an-1 Kerim ile ilgili olarak da {immet i¢inde icma‘a
konu olan muazzam bir ¢ogunluk bulunmaktadir. Dolayisiyla kiraatlerin tevatiiri
hustisunda, kiraatlerin s6hret vasfi, ravilerinin tiim senet boyunca aym 6zellikte
olmasini gereksiz kilmaktadir.

Ulemanin bu konuyla ilgili degerlendirmelerine $evkani'nin (5. 1250/1834) Ney-
lii'l-evtdr adli eserinde kabirlere yonelerek namaz kilmay: ve kabristanda namaz
kilmay1 yasaklayan hadisleri, kimse tarafindan terk edilmesi caiz olmayan mii-
tevatir hadisler olarak degerlendirmesi 6rnek verilebilir. Bu degerlendirmeye ilis-
kin olarak Hafiz el-Irak1 (6. 806/1404) sunlar ifade etmistir: “Tevatiir ile kastettigi
usul dlimlerinin dile getirdikleri gibi senetteki ravilerden her birinin, yalan {izere
birlesmeleri imkAnsiz olan bir grubu ifade etmesidir. Bunlarin aktardig rivayet ise,
oyle degildir. Ciinkii s6z konusu hadisler 4had haberlerdir. Tevatiir degerlendirme-
siyle meshurluk nitelemesini kastetmisse, bu yakin gériilen bir degerlendirmedir.
Hadisciler miitevatir ifadesiyle genellikle meshur olani kastetmektedirler.”*

Kiraat ilmi alaninda usflciilerden farkli olarak miitevatir mefhumunu karsila-
mak lzere miistefiz terimi kullanilabilir. Bu terim, kiraatlerin miitevatirligini deger-
lendirmede daha saglikli bir yéntem olabilir.

Miistefiz (istifdza) usul Alimlerine gére aktaranlarinin sayist iigten fazla olan riva-
yetler i¢in kullanilan bir terim* olup miitevatir ile 4had haber arasindaki bir dere-
cedir. Bu derece insanlar tarafindan yaygin olarak gdriilmektedir.” Diger bir ta-
mimda istifiza'nin insanlarin bahis konusu ettikleri ve aralarinda yaygin bir hal
almis istihar oldugu dile getirilmistir. Hanefi ilim adamlari rivayetleri 4hdd, meshir
(miistefiz) ve miitevatir olarak ii¢ kisma ayirmislardir.” Miistefizi diger ikisinin
arasinda kalan bir mertebe olarak degerlendirerek Kur’dn’in geneline ait gérmiisler
ve miitevatir konumunda oldugunu ifade etmislerdir. Bazi1 Hanefi ilim adamlar1 da
miistefizi, miitevatirin kisimlarindan biri olarak kabul etmislerdir.?

Taberi'nin (8. 310/923) “;k w35 (Al-i imran, 3/49) kiraatine iliskin su sézleri
miistefiz kiraate drnek verilebilir: “Burada benim en begendigim kiraat, [kelimele-
rin] her ikisinde de ¢ogul olarak [yer aldigi] “&1 o3y 5 558 < &858 L 12:8” seklindeki

2 Muhammed b. Ali es-Sevkant, Neyliil-evtdr serhu Miinteka'l-ahbar (Beyrut: Darii'l-Cil, 1973), 2/136.

»  Eb{ Abdullah Muhammed b. Abdurrahman el-Magribi, Mevahibii’l-Celil li-serhi Muhtasar: Halfl, (Bey-
rut: Darii’l-Fikr, 1398), 2/384; Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2006), 135.

% Muhammed b. Ali es-Sevkant, Irsadii’l-fuhil ila tahkiki’l-hak min ilmi'l-usiil, thk. Muhammed Said Bedri
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 94.

7 Zeydan, Fikih Usilii, 163; Karaman, Anahatlartyla Islam Hukuku, 118; Kogyigit, Hadis Usulii, 125.

Eb( Abdullah Semseddin Muhammed fbn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-hiikkmiyye fi’s-siydseti’s-

seriyye (Kahire: Matbaatii’l-Meden, ts.), 294.
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kiraattir. Ciinkii ayette belirtilen bu durum Hz. isa’nin sifat1 olup bunu Allah’in
izniyle yapmaktadir ve bu kiraat mushafin imlasina da uyumludur. Mananin sithhati
ve kiraatin miistefiz olmasinin yaninda mushaf imlasiyla uyumlu olan bu kiraat;
mushafa aykiri bir okuyusu tercih etmekten daha ¢ok hosuma gitmektedir.”® Ta-
berl  bir baska yerde de soyle soylemistir: ‘A L&
(Al-i imran, 3/147) ayetindeki mansib okuyus, cesitli beldelerdeki kiraat Alimleri-
nin hiiccetten tevariis ederek miistefiz nakil yoluyla iizerinde icmi etmis olmalar:
sebebiyledir,”

Kiraat ilminde bir kiraatin kabulii i¢in belirledikleri lgiitlerden biri s6z konusu
kiraatin cesitli karinelerle 6riilii olmasidir. Glinkii karineler de bilgi saglayabilir.
Karinelerin haberlere katilmasi ve bazi karinelerin haberi aktaran kisilerin sayisi
yerine gegebilmesi miimkiin gériilmektedir.*® Bir diger ol¢itleri de séz konusu
kiraatin Miisliimanlar tarafindan kabulle karsilanmasidir. Bu konuda Miisliimanla-
rin éncii ilim adamlarina ait ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Ornegin bunlardan
birinde Ahmed b. Hanbel “Bana en sevimli gelen kiraat Nafi’nin, o olmazsa Asim’in
kiraatidir.”** demistir. Zehebi’nin ifadeleri soyledir: “O -kiraat imami Ya‘kab el-
Hadrami- kendi kiraatini Basra’da insanlara aleni olarak 6gretirdi... inceleme ve
arastirmalardan sonra gordiigiimiiz kadariyla kiraat Alimlerinden, fakihlerden,
salih zatlardan, gramer dlimlerinden ve Resid, Emin ve Me’m{in gibi halifelerden
hicbiri kesinlikle onun kiraatine karsi ¢ikip reddetmis ve onun bu kiraatine méani
olmus degildir. Herhangi bir kimse karsi ¢ikmis olsaydi, bu durum nakledilirdi.
Yakab bu kiraatle meshur olmus ve bu kiraati Irak’ta talebelerine §gretmistir.
Basra Camii imam1 da mihrapta uzun yillar boyunca bu kiraati devam ettirmistir.
Ama hicbir Miisliiman kars1 ¢ikip reddetmemis, tam aksine insanlar bu kiraati ka-
bulle karsilamiglardir.”*® Hanefiler “Her ne kadar kiraatlerin ve rivayetlerin tamami
sahih ve fasih olsa da bizim hocalarimiz Ebi Amr’in kiraatini ve Asim kiraatinin
Hafs rivayetini tercih etmislerdir.”** demislerdir.

Netice itibariyle kiraatlerle ilgili tevatiirde say1 hustisunda sinirlandirilamaz bir
cogunluk sz konusudur. Ayrica kesin bilgi ifade eden ¢esitli karineleri de berabe-
rinde bulundurmasi ve bu karinelerin haberi aktaran kisi sayisindan daha 6nemli
olmasi sebebiyle kiraatler 4had haber ile ayni kategoride degerlendirilemez.

#  EbQ Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘ul-beydn fi tefsiril-Kur’an, thk. Mahmiid Muhammed
Sakir (Misir: Darii’l-Mearif, ts.), 3/275.

° Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 7/273.

Makdis?, Ravzatii'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir, 1/95.

2. Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra EbQ Ya‘la, Tabakdtiil-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Bey-
rut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 1/212.

3 Zehebd, Siyeru aldmi'n-niibeld, 10/170.

*  Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Hdsiyetu Reddil-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1386), 1/541.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



556 = Omer Tiirkmen

Glintimiizde on kiraat olarak bilinen mevcut kiraat birikimini bu agidan deger-
lendirecek olursak, bunlarin miistefiz olarak intisarinin ve Miisliimanlarin bunlar:
hosnutluk, kabul ve teslimiyetle karsilamalarinin sebebi, miitevatir Osman imlasiy-
la muvafakatinin yani sira onu 4had haber olmaktan ¢ikaran cesitli karinelerle
oriilii olmasidir.”

Tevatiir teriminin gesitli ilim dallarinin terminolojisinde bulunmasi, onun 1sti-
laht olarak bu alanlarin hepsinde ayni manayi karsilama zorunlulugu oldugu sonu-
cunu ortaya ¢ikarmaz. Nitekim senedin sihhatinin en 6nemli sart olarak kabul edi-
lip baz1 diger karinelerle desteklenen kiraatlerin sahihligi hususunda, tevatir ilk
dénemlerde de aranan bir 6zellik degildi. Dolayisiyla diger ilimlerde kullanilan
tevatiir terimini kiraat ilminde kiraatler i¢in kullanmak ve tevatiir sartlarini tagi-
mayan kiraatleri reddetmek gibi pesin hiikiimli bir gériisiin dogru olmayacag:
kanaatini tasimaktayiz.

4. Mevcut Kiraat Birikimi ve Miitevitirlik Agisindan Degerlendirilmeleri:

Terim anlami bakimindan kirddt, “Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve bu
kelimelerdeki ihtilaflar1 ravilerine nispet ederek konu edinen bir disiplindir.”*
Yahut kirddt, Kitdbullah’1 lehge, irab, hazf-isbat, harekeli okuma-siiklinlu okuma,
fasl-vasl ve ibdal gibi telaffuz keyfiyetleri acisindan nakledenlerinin ittifak ve ihti-
laf ettikleri okuyuslar1 ele alan ilim dalidir. Ya da lehge, irdb, hazf-isbat ve fasl-vasl
gibi hususlarda kiraat limlerinin birbirlerine ittifak ve ihtilaflarinin nakle dayal
olarak bilinmesini saglayan ilim dali olarak tarmimlanmas: da miimkiindiir.”” Bu
tanimlara gore kiraat ilmi Kur’an-1 Kerim lafizlarimin dogru telaffuzlarim, bu lafiz-
larin eda keyfiyetlerini ve Kur’'an’in indirildigi yedi harf kapsamindaki kiraat vecih-
lerinin belli bir kurala baglanip disipline edilmesini saglayan ilimdir.*®

Sahabiler Kur’4n-1 Kerim'i kiraatleriyle birlikte Hz. Peygamber’den almislardir.
Sahabilerin (r.a.) ¢esitli beldelere dagilmalari sonucunda kiraatler de yayilmustir.
Hz. Osman’in (r.a.) mushaf génderdigi her bir beldenin halkina sahabiler, Kur'an-1
Kerim'i talim ettirmeye baslamiglardi. Her bir sahabi insanlara Kur’dn’1 6gretirken
bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ahzettigini veya Hz. Peygamber’den ahzetmis olan
sahabiden 6grendigini esas alarak 6gretimde bulunmaktaydi. Boylece kiraatler
sahabilerin ve onlardan kiraatleri ahzeden tibiin ve tebe-i tibiinin cesitli beldelere

Hebsan, et-Tevatiir fi'l-kird’ati’l-Kur’dniyye ve md iisire havlehd min siibtihdt, 242.

ibnii’l-Cezerd, Miincidii'l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, 49; Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar: (istan-
bul: IFAV Yayinlari, 1991), 126.

7 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Letd’ifiil-isdrat li-fiintni’l-kir&at, thk. Seyh Amir es-Seyyid Osman
- Abdussabir $ahin (Kahire: el-Meclisii'l-A14 li’s-Si’Gini’l-Islamiyye, 1972), 1/170.

[smail Karacam, En Biiyiik Mucize: Kur'dn-1 Kerim’in [lmf ve Edebf Sirlari (istanbul: Yeni Safak Gazetesi,
2005), 169-170.
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dagilmalariyla intisar etmis; sahih telakki ve muttasil senetlerle giiniimiize dek
ulagmistir.”

Kur’an kiraatlerinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanmasi veya baska bir ifadeyle
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sahih senetlerle gelmesi sebebiyle kiraatlerde rey ve
ictihad s6z konusu degildir. Bu agidan kiraatlerin kiraat imamlarina nispeti, kiraati
bu imamlarin tercih etmeleri, o kiraati birakmadan stirdiirmeleri ve nihayetinde o
kiraatle taninip meshur olmalari sebebiyledir. Boylece s6z konusu kiraatler bu
imamlara nispet edilmis, bu kiraati 6grenmek maksadiyla insanlar kendilerine
yonelmistir. Ebi Amr Osméan b. Said ed-Dani (6. 444/1053) bu baglamda sdyle sdy-
lemistir: “Yiice Allah’in inzal buyurdugu her bir harfin Ubey, Abdullah, Zeyd gibi
sahabilere (r.a.) nispet edilmesi, o zatin s6z konusu harf konusundaki zabtinin daha
gliclii olmasi, daha ¢ok kiraat etmesi ve ettirmesi, o harfi/vechi birakmayip ¢ogun-
lukla ona egilim gostermesinden baska bir nedene dayanmamaktadir. Gesitli belde-
lerdeki imamlara harflerin ve kiraatlerin nispeti de benzer sekildedir. Bununla kas-
tedilen sudur: S6zii gecen kéri, s6zii gegen imam o kiraati dilin o vechine gére ter-
cih etmis, o vechi digerlerine tercih etmis ve onda devamlilik géstermistir. Nihaye-
tinde bu vecihle taninip meshur olmus ve bu vechi 6grenmek tizere talebeler ona
tevecciih gostermislerdir. Bu nedenle s6z konusu vecih, kiraat alimleri i¢inde sade-
ce o zata nispet edilmistir. Bu nispet icat, rey ve ictihattan kaynaklanan bir nispet
olmay1p tercihte bulunmak ve o kiraatte devamlilik géstermek nedenlerine dayan-
maktadir.”* ibnii’l-Cezeri’nin (5. 833/1429) ifadelerine gére; “Belli bir kiraatin belli
bir imama nispet edilmesi icma sebebiyledir. {lim merkezi sehirlerin halki o kiraate
gore okumakta ve nesilden nesle o kiraati birbirlerinden aktarmaktaydilar. Her-
hangi bir kimse belde halkinin kiraatinden farkli bir okuyusla miinferit kalsa, hi¢
kimse ona muvafakat géstermezdi. Aksine o kiraatten kendileri uzak durduklar: gibi
baskalarinin da uzak durmalarini talep ederlerdi.”*!

Kur’an-1 Kerim'i kiraatleriyle birlikte Hz. Peygamber’den almis olan sahabilerin
(r.a.) gesitli beldelere dagilmalari sonucunda kiraatler de yayilmistir. Hz. Osman’in
(r.a.) mushaf génderdigi her bir beldenin halkina sahabiler, Kur’dn-1 Kerim’i talim
ettirmeye baslamislardi. Her bir sahabi insanlara Kur'4n’i 6gretirken bizzat Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) ahzettigini veya Hz. Peygamber’den ahzetmis olan sahabi-
den 6grendigini esas alarak 6gretimde bulunmaktaydi. Béylece kiraatler sahabilerin
ve onlardan kiraatleri ahzeden tibiin ve tebe-i tabiinin ¢esitli beldelere dagilmala-
riyla intisar etmis; sahih telakki ve muttasil senetlerle glintimiize dek ulasmistir.*

*  Ebirl-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kir@ati’l-
‘agr, thk. Ali Muhammed Dabb#’ (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 1/8; Karacam, En Biiyiik Mucize: Kur'dn-1
Kerim’in Ilmf ve Edebi Sirlar1, 170-171.

“  Eb( Amr Osman b. Sald ed-Dant, el-Ahrufii’s-sebatii lil-Kur’dn, thk. et-Tahhan Abdiilmitheymin (Cid-

de: Darii’'l-Menar, 1997), 61; ibnii’'l-Cezer?, en-Nesr fil-kir&ati’l-asr, 1/52.

ibnii’l-Cezerf, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, 207.

ibnii'l-Cezerd, en-Negr fil-kird’dti’l-‘asr, 1/8; Karagam, En Biiyiik Mucize: Kur'dn-1 Kerim’in flmi ve Edebi

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



558 = Omer Tiirkmen

Yedi harf ruhsatina bagli olarak sahabe ile baslayan tabiin, tebe-i tabiin dénemi
itibariyle artig gdsteren Kur’an kiraatlerindeki farkliliklar ulemayi, bu ilimden uzak
halk tabakasinin daha fazla karisikliga siiriiklenmesi, Kur’an ve kiraatler husustinda
anlagmazliklarin ¢ogalacagi endisesine siiriiklemisti. Ulemd bu durumun endise
veren bir hale doniiseceginden kaygilanarak makbul-sahih kiraatlerle ilgili selef
ulemanin birikiminden ve onlarin kiraatlerle ilgili uygulamalarindan istifadeyle
birtakim kurallar ve riikiinler belirlediler. Bu kaide ve riikiinler, ulemanin sahih
kiraatin saz kiraatlerden temyizini ortaya koymak amaciyla olusturdugu odlgiitler-
dir. Bu rikiinlerden birini saglamayan okuyus, kiraatin batil ve merd(d kabul edil-
mesine neden olur.

Kiraatlerin; sahih-muttasil bir senetle nakledilmis olmasi, bir ihtimalle de olsa
mushaf imlasiyla uyum gostermesi ve bir vechiyle de olsa Arap diliyle uyumlu ol-
masi seklinde ortaya konan sihhat sartlarindan en 6nemli riiknii ifade eden sahih-
muttasil senet hakkinda ilim adamlarinin ifadeleri istikrarsizlik algisina neden
olacak derecede birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu baglamda kiraatin kabulii
icin senedin sahih olmasiyla iktifa eden® ilim adamlarinin yani sira kiraatin makbul
olmas! i¢in tevatiirii sart kosan alimler de bulunmaktadir.

Ebii'l-Abbis el-Mehdevi’ye (6. 440/1048/1049 [?]) gore “Kur’an 4had haberlerle
degil ancak kdffenin nakletmesiyle sabit olur.”* fbnii'l-Arabi bir yerde “Kur’an,
miitevitir naklin hiricinde sabit olmaz.”* derken bir baska yerde su ifadeleri kul-
lanmistir: “Kur’an, adil de olsa tek kisinin nakletmesiyle sabit olmaz. Kur’an ancak
ilmin vaki olup zre mahal birakmayan, insanlar hakkinda delil teskil eden tevatiir-
le sabit olur.”* ibn Hacer el-Askalan? (5. 852/1449) “Fikih ve usul imamlarinin acgik
ve net olarak belirttiklerine gére Kur’dn ancak tevétiirle sabit olur”* demistir. es-
Safikusi de sunlar dile getirmistir: “Us{il 4limlerinin, dért mezhebin fikih dlimleri-
nin, hadis alimlerinin ve kiraat dlimlerinin benimsedikleri goriise gore miitevatir-
lik, kiraatin sithhat sartidir. Miitevatir disinda sahih senetle kiraat, Osman mushaf-
larina ve Arap diline uyumlu olsa da sabit olmaz.”*®

Sirlar, 170-171.

Osman Bayraktutan, “Tevatiir Kavramini Kullanan ilimler”, [LAMER [lahiyat Arastrmalar: Dergisi 11
(Haziran 2019), 122-125.

“  Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, Serhul-Hiddye fi tevcihi’l-Kird’dt, thk. Hizim Said Haydar (Riyad: Mek-
tebetii'r-Riisd, 1995), 1/8.

5 Eb{i Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafir? ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Mu-
hammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Drii’l-Fikr, ts.), 2/606.

% bnii’l-Arabi, Ahkdmiil-Kur’an, 4/350.

Hebsan, et-Tevatiir fi'l-kird’ati’l-Kur’dniyye ve ma tisire havlehi min stibiihdt, 219.

Ali en-N{rf b. Muhammed es-Safakusi, Gaysii'n-nef* fi'l-Kir@ati’s-seb¢ (bi-zeyli Sirdci'l-Kar? li ibni’l-Kasth
el-Uzrf) (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 5.
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Kiraatlerin sihhati hus@isunda, senedin sahih olmasini yeterli gormeyip tevatiirii
sart kosan goriisiin arka planinda Kur’an ve kiraatlerin birbirinden ayri degerlendi-
rilemeyecegi, Kur'an ve kiraatlerin birbirinin ayni oldugu 6n kabulii vardir. Dolayi-
styla bu goriisii benimseyenler Kur’an’in siibutunu ortaya koyan miitevatirlik sarti-
nin, kiraatlerin siibutu ve makbiliyeti icin de gecerli olacagini savunurlar.®

Kiraatlerin sithhati husisunda, senedin sahih olmasini, pek ¢ok kisiden naklini
ve limmetin kabuliinii yeterli géren goriisii ise Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6.
437/1045) temsil etmektedir. Ebli SAme el-Makdisi (6. 665/1267) ve ibnii’l-Cezeri
onu takip ederler. Mekki b. Eb? T4lib bu konu hakkindaki gorisiinii su satirlarla dile
getirmektedir: “Rivayet edilen kiraatlerin hepsi ti¢ kisma ayrilmaktadir: Bugiin
kiraat edilmekte olan kisim su ii¢ 6zelligi bir arada barindirmaktadir: Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) ulasincaya dek sika ravilerden nakledilmesi, Kur'dn'in nazil oldugu
Arap dilindeki vechinin yaygin olmasi, mushafin yazisina uyumlu olmasi. Bu ¢
ozelligi bir arada barindirmas1 durumunda onunla kiraat edilir.”*® Ebi Sdme’nin bu
husustaki goriisleri soyledir: “Kiraat alanindaki muhakkik ilim adamlari makbul ve
merd(id kiraatleri birbirinden ayirmak i¢in makul bir 6l¢li ortaya koyarak soyle
soylemislerdir: Naklinin sihhati ve fasih bir Arap lehgesine uygun olarak gelmesi
yaninda mushaf yazisinin destek oldugu her bir kiraat, sahih muteber bir kiraattir.
Bu ii¢ riikiinden birine halel gelirse, o kiraate saz ve zayif kiraat denir.”** fbnii’l-
Cezeri'ye gelince onun konu hakkindaki ifadeleri ise soyledir: “Bir vecihle de olsa
Arap diliyle uyumlu olan, Osman mushaflarindan birine bir ihtimalle de olsa uyan
ve senedi sahih olan her kiraat, reddedilmesi caiz olmayan sahih bir kiraattir. Hatta
boyle bir kiraat, Kur’dn’in indirildigi yedi harften olup ister yedi imamdan, ister on
imamdan, isterse makbul diger imamlardan rivayetle gelmis olsun insanlarin kabul
etmeleri gereken bir kiraattir.”*

Kiraatlerin siib{itu ve makbuliyeti hakkinda serdedilen iki farkl goriisii bir ara-
ya getirmek bos bir ¢aba olacaktir. Ciinkii kiraatin siibutu igin tevatiiriin rikiin
kabul edilmesi ile senedinin sahih olmas: ve bir bslgede yaygin olup insanlarin
lizerinde icma etmesinin riikiin kabul edilmesi arasindaki farklilik ancak lafzi bir
farkliliktir.

Nitekim ZiirkAni'nin (6. 1367/1948) ifadeleri bunu destekler mahiyettedir:
“Makbul kiraatleri kesin bilgi ifade edecek konuma yiikselten bu tig riikiin, tevatiire

Ebii'l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Niiveyrd, Serhu Tayyibetin-nesr fil-kird’dti’l-
‘asr, thk. Mecdl Muhammed Baslum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 1/119-120; Safakusi, Gay-
sii'n-nef fil-Kir@ati’s-seb, 5.

%0 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne ‘an me‘dni’l-kir@’dt, thk. Abdiilfettah ismail Seleb? (Mekke: el-Mektebetii’l-
Faysaliyye, 1985), 57-58.

Abdurrahman b. ismail el-Makdis?, ibrdziil-me‘dni min hirzi'l-emant fi'l-kir@ati’s-seb’, thk. ibrahim Atve
ivaz (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1982), 5.

ibnii’'l-Cezer?, en-Nesr fil-kir&dti’l-asr, 1/9; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, 75.
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hemen hemen esit durumdadir. Bu esitlik s6yle agiklanir: Mushafin iki kapag: ara-
sinda yer alanlar mitevatir olup timmetin en faziletli dsnemi olan sahabiler zama-
ninda tizerinde icma gergeklesmistir. Kiraat, sahih senede sahipse, dil kurallarina
uygunsa ve miitevatir mushafin imlasiyla muvafiksa, s6z konusu uyum bu rivayetin
-ahad olsa da- kesin bilgi ifade ettigini gésterir... Bununla sanki, mushafin Kur’an’a
dair miitevatir bir vesika olmasindan once, tevatiiriin isnatta hasil olmasi talep
edilmektedir. Uzerinde icma gerceklesmis mushafin viicuda gelmesinden sonra ise
-bu mushafin imlasina ve Araplarin diline uyumlu oldugunda- rivayet acisindan
sahih ve meshur olmasi yeterlidir... Meseleye bu acidan bakmak, s6z konusu goriis
ayrihigini adeta lafzl bir ayrilik kilmakta ve Kur’'an’in miitevatirligi ile ilgili kiraat
alimlerinin dogru bir yol iizere yiiriimelerini saglamaktadir.”

Dani’nin (6. 444/1053) kiraatlerin kiraat imamlarina nispet edilmesinde sahih
senedin ne anlam ifade ettigi ilgili goriisleri soyledir: “Yiice Allah’in inzal buyurdu-
gu her bir harfin Ubey, Abdullah, Zeyd gibi sahabilere (r.a.) nispet edilmesi, o zatin
s0z konusu harf konusundaki zabtinin daha gii¢lii olmasi, daha ¢ok kiraat etmesi ve
ettirmesi, o harfi birakmayip ¢ogunlukla ona egilim gdstermesinden baska bir ne-
dene dayanmamaktadir. Cesitli beldelerdeki imamlara harflerin ve kiraatlerin nis-
peti de benzer sekildedir. Bununla kastedilen sudur: Sozii gegen kiri, sozii gegen
imam o kiraati dilin o vechine gére tercih etmis, o vechi digerlerine tercih etmis ve
onda devamlilik géstermistir. Nihayetinde bu vecihle taninip meshur olmus ve bu
vechi 6grenmek tizere talebeler ona tevecciih géstermislerdir. Bu nedenle sz ko-
nusu vecih, kiraat dlimleri i¢cinde sadece o zata nispet edilmistir. Bu nispet icat, rey
ve ictihattan kaynaklanan bir nispet olmayip tercihte bulunmak ve o kiraatte de-
vamlilik géstermek nedenlerine dayanmaktadir.”** Bu sézlerden hareketle kiraatle-
rin senedlerinin belirli kisilerden miinhasiran gelmesi, o kiraatin rivayet teknigi
agisindan 4had olup miitevatirlik vasfi tasimadigina kamit degildir. Ciinki belli
imamlara nispet edilen bu vecihlerin o imam disindaki kimseler tarafindan okun-
madig veya farklh tariklerle rivayet edilmedigi anlamma gelmez. Takiyyiiddin ib-
nii’'n-Neccar (8. 972/1565) bu agidan kiraatlerin naklini veda hacciyla ilgili haberle-
rin nakline benzetir. Veda hacciyla ilgili haberler rivayet teknigi acisindan dhad
kabul edilmekle beraber, her asirda tevatiirii saglayacak derecedeki kimselerden
nakledilegelmistir. Dolayisiyla kiraat imamlarina nispet edilen kiraatlerin onlarla
sohret bulmus olmasi, 4had haberin sohret elde ederek miitevatirlik vasfina yiik-
selmesine benzer. Fahru'l-islam Pezdevimin (5. 482/1089) meshur haberin mii-
tevatir konumuna yiikselmesiyle ilgili degerlendirmeleri séyledir: “Meshur haber,
dhad asilli olup bildhare yayilmis olan ve yalan {izere birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan kimselerin naklettigi haberdir. Bu kesim, sahabe ve sahabeden sonra ge-

*  Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkdni, Mendhilii'l-Grfan fi uldmi’l-Kur’dn, thk. Mektebii’l-Buh(s ve’d-
Dirésat (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 1/296-298.
1 DAani, el-Ahrufii’s-sebatii lil-Kur’dn, 61; ibnii'l-Cezer?, en-Negr fil-kirddti’l-asr, 1/52.
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lenlerden olup ikinci asirda yasamus sika ve giivenilir imamlardir. Sonug olarak bu
haber onlarin sahitligi ve tasdikiyle miitevatir haber konumunda kabul edilir.”*

Bu degerlendirmelere binaen sahih-makbil kiraatin rikiinleri belirlenmis ol-
maktadir. S6z konusu riikiinler sunlardir;

1- Senedin sahih olmasi ki bu riitkne sunlar da katilabilir:

a) Nesilden nesile nakledilen kiraatlerin genis bir kitle tarafindan okunmus ol-
masl,

b) Reddedilmeyecek, kesin bilgi kapsaminda degerlendirilecek sekilde kabulle
karsilanmasi,

c) Ahad haberin farkli tariklerle sohret elde ederek haber-i 4had kapsami disina
cikarilmis olmast.

2- Osman mushaflarinin imlasina uyumlu olmasi. Bu rikiin, kiraatte 6l¢ii olan
bir riikiindiir.

3- Bir vecihle de olsa Arap diline uyumlu olmasi. Bu riikiin de koruyuculuk vas-
fina sahip bir riikiindiir.*

Bu ti¢ riikiin kiraatleri nesilden nesle aktarilan ve rivayetleri meshur olan on
imamin kiraatlerinde bir arada bulunmaktadir. ibnii’l-Cezeri bu konuda sunlari
soylemektedir; “Zamanimizda bu ii¢ ritknii bir arada bulunduran kiraat, insanlarin
makbul olduklari husfisunda icma ettikleri on imamin, yani Eb{i Cafer, Nafi¢, ibn
Kesir, Ebi Amr, Yakiib, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisil ve Halefin kiraatidir. Bu
imamlarin kiraati nesilden nesle aktarilarak 6grenilmis ve giiniimiize dek ulagmis-
tir. Bu imamlardan herhangi birinin kiraati kesinlesmis olmak bakimindan geri
kalan diger imamlarin kiraati gibidir. Miitevatir kiraatlerin sinirsiz oldugu goriisii -
zamanimizda olanlar kastedilmisse- dogru degildir. Ciinkii bugiin bu on kiraatin
Stesinde miitevatir bir kiraat bulunmamaktadir. ilk dénemde olanlar kastedilmisse,
insallah buna muhtemeldir.””’

Sonug

Galisgmamizin neticesinde ulastifimiz sonuglari séyle siralamak miimkiindiir:

Kur’an kiraatinin siibutunda ve kabul edilmesinde miitevatir kavramiyla kaste-
dilen diger ilim dallarinda belirlenmis tevatiir sartlarim karsilayan miitevatir haber
degildir. Bu agidan bakildiginda kiraat ilmindeki tevatiir methumu ile senedin sahih
olmasi arasindaki farklhilik lafzidir. Glinkii ilim adamlarinin goriisleri incelenip tet-
kik edildiginde miitevatir ya da sahih-makbul kiraat ile kastedilenin aym oldugu

5 Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhard, Kesfiil-esrdr ‘an usili Fahri’l-Islim el-Pezdevi (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-islami, 1997), 2/534-535.
Hebsan, et-Tevatiir fi'l-kird’ati’l-Kur’aniyye ve md tisire havlehii min siibiihat, 225; Bayraktutan, “Tevatir
Kavramini Kullanan ilimler”, 127.

ibnii’l-Cezerf, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, 80-81.
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sonucu goriilecektir. Tbnii’l-Cezeri’nin de énceleri kiraatlerin sihhati icin tevatiirii
sart kosan goriisiinden bir miiddet sonra vazgegmesi bunun bir gostergesidir. Dola-
yisiyla miitevatir ile neyin kastedildigi bir ilim dalindan digerine farklhilik géster-
mektedir. Buna gore kiraat dlimleri nazarindaki miitevatir teriminin usul, hadis ve
fikih 4limlerinin nazarindaki miitevatir terimi ile ayni anlami tasima zorunlulugu
bulunmamaktadir.

Kiraat dlimleri nazarindaki miitevatir bilinmekte ve miisahede edilmektedir. Ki-
raat, tefsir, nahiv, dil alanindaki miitekaddim ulemi bunu desteklemekte ve ispat
etmektedir. Fakat kiraat alimleri miitevatir terimini degil de ayn1 manay1 tasiyan
genelin kiraati, cogunlugun kiraati vb. baska terimler kullanmiglardir. Kiraat ilmini
ilgilendiren tevatiir; istifiza, schret, kabulle karsilanmay1 ve karinelerle oriilii ol-
may!1 ifade eder.

Ayrica kiraat-1 asere diyebilecegimiz gliniimiiz kiraat birikiminin sihhati deger-
lendirilecek olursa, senetlerinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sahih-muttasil senetlerle
ulastig goriilir.

Hususi olarak Kur’an kiraatleriyle, genel olarak da islam? ilimlerle mesgul olan-
larin acelecilik géstermeden temkinli ve sabirli davranmalari, bir yargiya varma
konusunda hassas hareket etmeleri uygun gériilen bir davranistir. Dolayisiyla belli
bir yargida bulunmadan 6nce inceleme, arastirma, tetkik etme ve hakikatin derin-
liklerine erisme c¢abasi géstermeleri gerekmektedir. Ciinkii sahih, miitevatir, miis-
tefiz, meshur bir kiraatin inkar edilmesi islAm {immetine, dinine, kiiltiir mirasina ve
tarihine kars1 biiytik bir tehlike olusturur.
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A Unique Approach to The Case of “Tawatur” in The Science of
Qur’anic Recitations

Extended Summary

In the scope of Islamic Sciences, the concepts as sahih, mashiir, mutawatir, shadh
etc. are being used by scholars to describe the acceptability degree of the
narrations. Among them, the concept of tevatur expresses the highest acceptability
decree of the narrations. It is seen that the tevatur issue which is in the question
was especially on the agenda of method (usil) scholars of early time. In addition to
this, it is possible to encounter same terms which are being used to express
acceptability or unacceptability of the narrations in the terminologies of different
disciplines.

In case of comparing the tawatur concept in Recitation Discipline to other
disciplines, it is being encountered some distinctions about mutawatir concept in
sight of Recitation scholars; differentiates with ustl, hadith, figh and other
scholars’ sight. This situation is because the materials which is in Recitation
Discipline are different from other disciplines’. Recitation scholars take Qur’an and
giraats in a certain and above suspicious way. Thus Qur’an has been being
transmitted in authentic (sahih) ways from generation to generation. Scholars who
lived in various regions and times reach the consensus about this issue. It is seen
that differences arose about the notion of the tawatur concept which identifies the
authenticity of narrations ways, in spite of the consensus in tradition about the
authenticity of transmission of Qur’an to our times. Some hadith and ustl scholars
approached wide meaning of tawatur concept as “in normal situation, a
transmission of a group which is impossible to come together about a lie, to
another group”, while some scholars take it in a specific way as “in normal
situation, a transmission of a group which is in a certain discipline and major
branch is impossible to come together about a lie, to other similar group.” Thus, we
confronted that the differentiation of the ascribed meaning to tawatur concept by
giraat, hadith and usal scholars as a problem. In this situation, in case of the
meaning that hadith and ustl scholars embraced, is taken as a ground then some
giraats will be out of this frame. Because the tevatur conditions which were put by
hadith and usil scholars, do not compensate the number of rijal of the chain
(sanad) of the giraat which reached to the Prophet (p.b.u.h.). When the mentioned
issue is handled so from the aspect of narration technique, the tawatur of giraats
might be refused. When the tawatur notion of the giraat scholars is taken as a base
then opinions of the vast majority of scholars in hadith, figh and usl fields would
be rejected.

When the tawatur notion of giraat scholars and the tawatur notion of ustl scholars
are compared; it is seen that, at first, conditions which ustl scholars assigned for
tawatur that all rawi’s in the chain must have same properties are unnecessary for
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qira’ats to be mutawatir. Because about qira’at, at least in the same town, there is a
vast majority that is subjected to ijma among Islamic community (ummah) related
to the Qur’an. Thus, about tawatur of giraat, fame property of giraats dispenses
with the need for narrators to have same quality throughout all chain. Hence, the
statements of Ibn al-Jazari about the issue certify that the notion of tawatur in
Recitation Discipline is needed to be handled from different perspective than other
disciplines as the properties of the narrator whom narrated that narration or
independent from the quantities of the narrator layer and must be evaluated in its
own area: “Ever so, every qiraat which is compatible with Arabic language,
conforming even if by any chance to one of ‘Uthman mushafs and its chain is sahih,
then the qiraat is a sahih gira’at which its refutation is not permissible (jaidh). Even
that kind of qgiraat is from Seven Letters which Qur’an was revealed and whether it
came from seven or ten imams or from any other maqbul imams then this giraat
must be accepted by people.” Before Ibn al-Jazari, scholars as Mekki b. Ebi Talib al-
Qaysi (d. 437/1045), Ebli Shame el-Magqdisi (d. 665/1267) found the authenticity of
the chain of the qira’at transmission by a lot of people and acceptance of ummah
adequate and they did not impose the tawatur conditions which were set by usal
scholars about the authenticity of gira’ats.

Because the tawatur term is found in terms of various disciplines, it does not ensue
that it is a necessity for the term that it has to meet same meaning as a
terminologically in every field. Hence, in the first periods, tawatur was not a
required quality about the authenticity of the giraats which were supported by
some other garinas and acceptance of the authenticity of the chain is the most
significant condition. Thus, it is observed that tawatur term is got involved in
Recitation Discipline in later times. Yet when it is looked at the qira’at books which
were written in early times, it is seen that giraats were evaluated from the angle of
being mutawatir. Accordingly, the issue of being mutawatir is not an issue of early
time. Yet the muhaqqiq scholars in the field of qira’at, tafsir and nahv had not use
the tawatur or mutawatir qira’at terms. Even the tawatur term was not known as
literally by muqaddimtin gira’at scholars. That is to say the word tawatur was not
found in their books. Instead of this term, they used other terms which reflect the
meaning of tawatur. About the subject, gir@’at of general, gira@’at of balda (town), gird’at
of majority, common qir@at, chosen qird’at, famous gir@’at and various terms and lafdhs
which denote extensity, recognizability and fame of the qira’at were being used.
The terms in question are seen in the books about giraat, tafsir and nahv until mid
of seventh century Hegira. The tawatur term which is related to giraats of the
Qur’an is started to be seen in later times, to put it exactly at the ends of eighth
century and later. Thus, the preconceived opinion that is about using tawatur term
which is being used in other disciplines for gir2’ats in Recitation Discipline and
rejecting qira’ats which do not meet the tawatur criteria will not reflect the truth.

Determining which meanings these terms mean in related discipline branches,
reframing the concept in that frame and revealing the meaning of giraats to be
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mutawatir are significant for the true angle. Hence, in this research, the meaning of
tawatur term, which is found in various disciplines of Islamic Sciences, in
Recitation Discipline will be handled. Besides it is going to be laid an emphasis on
what kind of meaning differences which hadith and usal scholars ascribed to the
mutawatir terms different from qira’at scholars. Hence, it is going to be revealed
that tawatur which is being used in Recitation Discipline is not something as
understood in other disciplines and it is thought that our research will contribute
to the Recitation Discipline about eliminating wrong conception on qira’ats and
preventing semantic shift about this term.

Keywords: Qur’an, Recitation, Hadith, Method, Tawatur.
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Ozet: Sozciik dagarcigy, zengin icerikli diisiince kaliplary, erillik-disillik olgusu, az sézciikle ge-
nis anlati olanaklarini saglamas, ikincil ve yan anlamlar1 ihtiva etme potansiyeli, tiireme ka-
pasitesinin genisligi ve ince anlam ayirimlari gibi nitelikler Arap dilinin zenginligini belirleyen
ozellikler arasinda 6ne cikanlardir. Siyah rengin kavram ve anlam boyutu etrafinda sekillenen
sz varlig1 Arap dilinin bu 6zelliklerini yansitan spesifik 6rneklerden sadece bir tanesidir. Bu
baglamda makalede siyah renk nitel arastirma yontemine bagl kalinarak gerek adlandirilma
ve belirgin kilinma gerekse bazi duygu ve diisiincelerin aktarim araci yapilmas: noktasinda
muteber sozliikler ve klasik Arap siiri referans alinarak incelenmistir. Siyah rengin s6zliik an-
lamini karsilayan kavramlar disinda agiklanmaya ¢alisildigi, farkli bakis agilariyla tanimlan-
masl, beyaz renk ile olan kombinasyonu, 6zellikle de ilgili oldugu varligin temel alinmasiyla
hem olumsuz ¢agrisimlarin hem de bireysel arzu ve 6zlemlerin mecazi dili yapildig: gibi hu-
suslar makalenin ana temasini teskil etmektedir. Makalede siyah renk ile yapilan birtakim
farkli adlandirma ve ifade tarzlarinin Arap kiiltiiriiyle olan baglantisina da dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Edebiyat, Siyah, Kara, Renk.
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The Black Colour in Arabic
in Perspective of Concept and Meaning Dimension

Abstract: Such qualities as vocabulary source, thinking patterns with rich content,
masculinity-femininity phenomenon, providing opportunities for expressing large narrations
with few words, the potential of containing the secondary and side meaning, the ability for
literary arts, the breadth of the derivation capacity and subtle distinctions of meaning are the
qualities which stand out the properties determining the richness of Arabic Language. The
existence of words formed around the concept and meaning dimension of the colour black is
solely one of the specific examples reflecting these properties in Arabic language. Within this
context, in this article, the black colour was studied in detail by referencing reliable
dictionaries and classical Arab poetry in terms of making it a tool for both naming and
determining and also transferring senses and thought. The issues such as the colour black
tried to be explained excluding concepts meeting its lexicon meaning, and defined in different
perspectives, and its combination with white colour, and metaphorically both negative
connotations and individual desire and longings made specifically, make the main theme of
the article by taking the being in question. The connection between some different naming
and expression styles and Arabic culture made with black colour in this article were also called
attention to.

Keywords: Arabic Language, Arab Literature, Concept, Meaning, Black, Colour.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Duygu ve diisiinceler bazen fiili olarak ortaya konulurken ¢ogu zaman dil aracili-
giyla muhataba yansitilmaktadir. Gerek fiilen gerekse dil araciliiyla aktarilan duygu
ve diisiincelerin tamaminin dis diinya ile olan baglantisi ise tabii bir durumdur. Baska
bir ifadeyle kisiyi olumlu veya olumsuz seyler yapmaya veya sdylemeye sevk eden
faktorlerin tiimii onun dogrudan gérdiigii ve hissettigiyle alakalidir. Kuskusuz bu da,
toplumun hayat tarzinda ve sozIi kiiltiiriiniin olusmasinda sosyal ¢evrenin oldukg¢a
etkin bir role sahip oldugunu gostermektedir.

Sosyal ¢evrenin bir parcasi olarak renkler de kisinin duygusal sGylemlerini
onemli 6l¢lide etkileyen faktérler arasinda yer alir. Aslinda renk algis1 hayatin akis
icerisinde cografyadan cografyaya, kiiltiirden kiiltiire farklilik arz ediyorsa da siyah
renk etrafinda gelisen s6zlii edebiyatta olumsuzluk ¢agrisimlar: daha agir basmakta-
dir. Konu Arap edebiyati olunca 6zgiirliigiin yan sira giizellik ve gekiciligin sembolii
sayilan beyaz rengin karsit1 siyah renge, sadece sevgilinin sagi, gézleri ve viicudun-
daki benler sézkonusu oldugunda olumlu bakilmistir. Bu renk, Gtekilestirme séylem-
leri, asagilama ve hakir gérme eylemleri, yikim ve tahribatin emareleri, aci, keder ve
tirperticiligin sembolize edilmesi gibi durumlarda daha fazla kullanmilmstir. Kisacasi
bazen giizel s6zlerin muharriki olan siyah renk ¢ogu zaman kétiilitk ve menfi tutum-
larin tasvirinde kullanilmistir. Bu denli yaygin kullanilmasidan olsa gerektir ki kimi
alimlere gdre beyaz, kirmiz, sar1 ve yesil ile birlikte yiice Allah tarafindan yaratilan
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bes ana renkten sayilmis,' kimilerine gore sadece beyaz renk ile birlikte tiim ara
renklerin temeli kabul edilmistir.’

Ote yandan Arap dilinde siyah renge yiiklenilen anlamlar kadar bu rengin ifade
edilmesinde kullanilan sézctikler ve siyahligin pekistirilmesi noktasinda bagvurulan
kalip ifadeler oldukga fazladir. Bu da s6z konusu rengin kavram ve anlam boyutunun
bilinmesini 6nemli kilmaktadir. Bu baglamda makalede siyah renk muteber sozliik-
lerde yer alan agiklamalar ve klasik Arap siirinden secilen beyitler dogrultusunda
incelenmeye ¢alisilmistir. Zira herhangi bir kavramin analizi yapilirken birer primi-
tif sozlitk calismasi kabul edilen klasik donem sairlerinin divanlari ve antoloji mahi-
yetindeki siir mecmualarinin incelenmesi® kavramsal degisimin izlerinin takibi agi-
sindan 6nem arz etmektedir.

Serpil Bagci'nin 1996 yilinda kaleme aldig1 “Islam Toplumlarinda Matemi Simge-
leyen Renkler: Mavi, Mor ve Siyah” adli makalesi* gibi Emel Mahm{id Abdiilkadir Ebd
Avn’in 2003’te hazirladig el-Levn ve eb‘dduh fi’s-si‘ri’l-Cahili bashikli tezinde bahse konu
olan renk ile birlikte beyaz, kirmizi, yesil, sar1 ve mavi renkler sadece muallakat sa-
irlerinin siirleri dogrultusunda irdelenmistir.’ Nesrin Bayraktar Erten’in 2004 yilinda
yayimlanan “Kara ve Siyah Renk Adlarinin Tiirk¢edeki Kavram ve Anlam Boyutu
Uzerine”,® Behiye Asude Ozcan tarafindan 2018 yilinda yazilmis olan “Tiirk ve Slav
Kiiltiiriinde Siyah Renk”” ve Hiiseyin Giifta’ya ait olan “Baki Divani’nda Siyah Renkli
Unsurlar™ adli makalelerde siyah renk sadece ilgili dil ve kiiltiirler perspektifinde
incelenmistir. 2020 yilinda Sevda Demir Parlak tarafindan Sanatta Yeterlilik Tezi ola-
rak hazirlanan Kadin Giyim Modasinda Siyah Renk isimli ¢alisma’ da siyah rengin kadin

! Eb{ Abdilldh el-Hiiseyn b. Ali en-Nemer, Kitdbii'l-Miilemma¢, thk. Vecihe Ahmed es-Sezal (Dimagk:
Matbaatu Zeyd b. Sabit, 1396/1976), 1.

Ebii'l-Hasen Ali b. Abdirrahman b. Hiizeyl el-Endeliisi, Hilyetiil-fiirsin ve su‘ardu’s-secdn, nsr. Muham-
med Abdiilgant Hasan (Kahire: Daru’l-Marif, 1369/1949), 83; Sa‘diiddin Mes‘d b. Fahriiddin et-
Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1419/1998), 2/259;
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Serhu Diirretil-gavvds fi evhamil-havds, thk.
Meysiin Abdiisselam Necib (Abu Dabi: Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye, 1433/2012), 159.

Soner Giindiizdz, “Arap Sozliik Bilimi ve Sézlitk Calismalar1”, islam Medeniyetinde Dil flimleri Tarih ve
Problemler, ed. ismail Giiler (istanbul: [SAM Yayinlari, 2015), 27.

Serpil Bagci, “Islam Toplumlarinda Matemi Simgeleyen Renkler: Mavi, Mor ve Siyah”, Ankara Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2 (1996), 163-168.

Emel Mahmiid Abdiilkadir Eb(i Avn, el-Levn ve eb‘ddubh fi’s-si‘ri’l-Cahilt Su‘ard’i’l-mu‘allakat enmiizecen
(Nablus: CAmi‘atii’'n-Necah el-Vataniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 51-107.

Nesrin Bayraktar Erten, “Kara ve Siyah Renk Adlarmin Tiirkgedeki Kavram ve Anlam Boyutu Uze-
rine”, Dil Dergisi, 126 (2004), 56-77.

Behiye Asude Ozcan, “Tiirk ve Slav Kiiltiiriinde Siyah Renk”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5/18
(2018), 269-292.

Hiiseyin Giifta, “Baki Divani'nda Siyah Renkli Unsurlar”, Turkish Studies, International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 4/8 (2009), 1314-1373.

Sevda Demir Parlak, Kadin Giyim Modasinda Siyah Renk (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar
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giyim modasindaki konumu ve tercih edilme nedenleri tizerine durulmustur.

Bu makalede ise Arap dili 6zelinde ve klasik déneme bagli kalinarak sadece siyah
rengin kavram ve anlam boyutu ele alinmistir. Makale bu yoniiyle yukarida sozii edi-
len galismalardan farkhilik arz etmektedir. Ulkemizde 6zellikle belli bir rengi Arap
dili ve edebiyat1 ekseninde irdeleyen akademik arastirmalarin gerekliligine binaen
makalenin kayda deger bir boslugu dolduracag iimit edilmektedir.

1. Siyah Rengin Kavram Boyutu

Bu baslikla, bir anlamin farkli sézciiklerle dile getirilmesine ek olarak bu anlami
karsilayan sozciiklerin yapilari, tanimlar ve tiirevleri hakkindaki bilgi aktarimi kas-
tedilmektedir. Binaenaleyh ilgili ana baghigin alt basliklar: altinda siyah renk anla-
mina gelen bazi sézciiklerin etimolojik tahlilleriyle birlikte gerek edebiyatcilar ge-
rekse toplum tarafindan éne siiriilen kullanimlarina dikkat cekilecektir.

1.1. Siyah Renk Anlaminda Kullanilan Sézciikler

Genel anlamda siyah renk i¢in kullanilan sézciiklerin kokii » - 5 - . harflerinden
olusmaktadir. Bu yiizden gerek sozliiklerde gerekse edebi yapitlarda en fazla i ve
sl sozciikleri karsimiza cikmaktadir. s:2f s6zciigii, canli-cansiz fark etmeksizin siyah,
simsiyah ve koyu renkler ile kademeli olarak gerceklesen kararma icin kullanilmak-
tadir.”® Ozel isim olmadiklar1 takdirde 3 veznine uyarlanabilen sozciiklerin 13 ve &y
vezinleri dogrultusunda kirik ¢cogul yapilmas: gerektigi dikkate alindi§inda bu s6z-
cligiin »s= ve ois;% seklinde iki tane cogulunun oldugunu séylemek miimkiindiir."* Ote
yandan s321 sézciigii belli bir rengi karsiladig1 ve «if veznine uyarlanabildigi icin sifat
miisebbehe kategorisinde degerlendirilmektedir.'”? Bu kategorinin vezinleri duyuma
(¢«) bagli olsa da renkler i¢in s6z konusu vezin kiyasi addedilmistir."

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

10 Eb{ Yhsuf Yakiib b. ishak ibnii’s-Sikkit, Kitabiil-Elfdz, thk. Fahreddin Kabave (Beyrut: Mektebetu Liib-
nan, 1998), 153; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisanii’l-‘Arab. thk. Ko-
misyon (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “sevede”, 3/224; Ebii’l-Abbis Ahmed b. Muhammed b. Alf el-Feyy(imi,
el-Misbahu’l-miinir fi garfbi’s-serhi’l-kebir li'r-Rafi, thk. Abdiilazim es-Sinndvi (Kahire: Daru’l-Marif,
muhit, thk. Komisyon (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1426/2005), “stid”, 290. Ebii’'l-Feyz Muhammed el-
Murtaza b. Muhammed el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ards min cevdhiri’l-Kamds, thk. Hiiseyin Nessar
(Kuveyt: Matbaatu Huk{imeti’l-Kuveyt, 1969), “humr”, 8/226, 227.

' Eb{ Bisr Sibeveyhi Amr b. Osméan b. Kanber, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Hér(n (Kahire:

Mektebetii'l-Hanci, 1408/1988), 3/644; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah ez-Ziibeyd?,

Lahnii’l-‘avdam, thk. Ramazan Abdiittevvab (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1420/2000), 290.

Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadl, Serhu’r-Radi ‘ale’l-Kéfiye, nsr. Y(suf Hasan Omer

(Bingazi: Mens(irdtu CAmiati KaryQinus, 1996), 3/432.

3 Radfel-Esterabadi, Serhu'r-Radi ‘ale’l-Kdfiye, 3/432.
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Bazi sozliiklerde beyaz olmayan her seyin rengini ifade etmede kullanildig: belir-
tilen sz sodzciigii de™ asil anlamda sadece beyaz rengin ziddini nitelemektedir.”
Uzaklarda gériinen karart1 veya sahis manasinda kullamldiginda ¢ogulu 53,21 ve s,
seklinde gelir.' 48 vezni genellikle renkleri ifade eden sézciiklerin masdar kalibi iken
bu vezne uyarlanamayan s s6zciigiiniin aksam anlamindaki L.z sézctigline hamle-
dildigi ileri siirtilerek cevap verilmeye calisilmistir.” “Cemaat”, “orman”, “hurma
agaclarimin bulundugu arazi” ve “¢ok miktarda mal” gibi anlamlara gelen bu sgzciik'
Hz. Omer (r.a.) tarafindan fethedilen asag1 Irak bélgesi ve Kiife etrafindaki tiim tas-
ray1 kapsayan topraklarin 6zel ismi olarak da kullanilmaktadir.'

Siyah renk klasik Arap siirinde 21 ve s, sézciikleri ile bu sézciiklerin tiirevlerin
disinda nadiren de olsa siyahiler i¢cin kullanilan sézciiklerle de ifade edilmistir. Orne-
gin Cahiliye devri meshur sairlerinden imruiilkays b. Hucr’a (61. 540) ait olan :5%,
SIREN @ W 35 skay [ B Wak <% Taze ve siyah biihmd otunu yiyor, sabah ayazlarinda (ise)
soguk suyu iciyorlar. [Bahr-1 tavil]”® beytinde merkeplerin yedigi taze otun siyaha ca-
lan yesilligi 2.2 sozciigiiyle ifade edilmistir.”* Emevi donemi Hiristiyan sairlerden
Giy4s b. Gavs el-Ahtal'in (8. 92/710-11) masukun konakladigi ¢adirin yok olmaya yiiz
tutmus kalintilarin b s 9513\ s s [ &3 i ol J,;.’;} Kubbesinin etrafinda geriye

Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris ibn Faris, Mu‘cemii mekayisil-luga, thk. Abdiisselim Muhammed Har{in

(Kahire: Daru’l-Fikr, 1372/1972), “sevede”, 3/114; Ebii’l-Feth Burhaniiddin N&sir b. Abdisseyyid el-Mu-

tarrizl, el-Mugrib fi tertibil-Mu‘rib, thk. Mahm{d Fah{ri - Abdiilhamid Muhtar (Haleb: Mektebetu

Usame b. Zeyd, 1399/1979), “stid”, 1/419.

5 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd el-Ezd{, Cemheretii'l-liiga, thk. Remzi Miinir Ba‘lbek? (Bey-
rut: Daru’l-ilm 1i’l-Mel4yin, 1987), “deseve”, 2/649.

¢ Ebli Mans(ir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Hér(n vd.

(Misir: ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, ts.), “sdde”, 13/31. Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-

Cevherd, es-Sthah tdcii'l-liiga ve Sthahii'l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-

Melayin, 1399/1979), “sevede”, 2/492.

Necmii'l-eimme Radiyyliddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid vd. (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1402/1982), 1/161.

' Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman, Kitdbii'l-‘Ayn miiratteben ald hurifil-mu‘cem, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1424/2003), “sevede”, 2/292; Ezherd, Tehzibiil-luga, “sade”,
13/31; Cevher?, es-Sthdh, “sevede”, 2/726; ibn Manz(ir, Lisdnii’l-‘Arab, “sevede”, 3/225; Fir(izAbadi, el-
Kamiisii'l-muhit, “sd”, 290; Zebid, Tacii’l-artis, “sevede”, 8/235.

19 Ezherd, Tehzibiil-luga, “sdde”, 13/33; Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-

biildan, thk. Ferld Abdiilaziz el-Ciind? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1/274.

Eb{l Vehb Hunduc b. Hucr b. el-Haris imruiilkays, Divanu imri’i’l-Kays ve mulhakdtuh bi serhi Ebf Said es-

Siikkerf, thk. Enver Alyan Eb{l Stiveylim - Muhammed es-Sevébike (Birlesik Arap Emirlikleri: Merkezu

Zayid li't-Tiir8s ve't-Tarth, 1421/2000), 2/586, 587; Ziibeydi, Lahnii'l-‘avam, 179.

Bithma otunun _:~ sdzciigiiyle nitelendirildigine iliskin bk. Ebii'l-Hasen All b. ism4l fbn Side, el-

Mubhassas (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 10/163; Ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, “kara‘a”, 8/269;

Zebidi, Taciil-‘ardis, “kara‘a”, 21/543.
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kalan birgok siitunlar, kara ve pek ¢ok silik ¢izgiler. [Bahr-1 basit]*” seklinde nitelemesinde
de ayni sozciik uzun bir zaman dilimine yenik diisen bir mekanin artik birer kararti
seklinde gériinen kalintilarinin renk tasvirinde kullanilmistir. Klasik dénem sairleri
tarafindan koyu renkli yagmur bulutlarinin tasvirinde kullanilan w\.::s ve 552 szciik-
leri de bu 6rneklere dahil edilebilir.”

Ayrica klasik Arap siirinde ten rengi ile zifiri karanligin yesil anlamina gelen =21
ve =% sdzciikleriyle betimlenmeye calisilmasi bu sézciiklerden siyahlik ve karanligin
kast edildigini géstermektedir.* Siyah rengin olumsuz, yesilligin de olumlu ¢cagrisim-
lar1 diistintildiigiinde Arap toplumunda 6zellikle ten rengine 2= denilmesi dolayli
olarak koyu deri renginin s;.f seklinde nitelendirilmesinden duyulan rahatsizlig1 da
akla getirmektedir.”

1.2. Siyah Rengi Farkli Bakis Acilariyla Agiklamaya Caliganlar

Eb{i Osmin Amr b. Bahr el-Chiz (81. 255/869) siyah rengi diger renklerle muka-
yese edip agiklamaya calisan ilk kisidir. SUis" oy (dial ¥y Bl slsdly (225 ¥y s ool of
falls das LIEEY 09 5L “Beyaz renk boyanir ama onunla boya yapilmaz. Siyah renkle
boya yapilir ancak kendisi boyanamaz. Diger tiim renkler ise boyle degildir. Zira si-
yah ve beyaz disindaki tiim renklerle hem boya yapilir hem de bu renkler boyanabi-
lir.”?¢ seklinde bir agiklama yapan Cahiz ‘beyaz boyanir’ ctimlesinden goriintirligii
baska renklerle kapatilabilir; ‘onunla boya yapilmaz’ climlesinden ise baska renklerin

22 Eb{ Sald el-Hasen b. el-Hiiseyn b. Ubeydillah es-Siikker?, Si‘rul-Ahtal Ebi Malik Giyds b. Gavs et-Taglebs,
thk. Fahreddin Kabave (Dimask: Daru’l-Fikr, 1414/1996), 174.

# Eb( Ziieyb Huveylid b. Halid b. Muharris el-Htizeli, Divanu Ebi Zii’eyb el-Hiizeli, thk. Ahmed Halil es-$al,
(Port Said: Merkezu’d-Dirasat ve’l-Buhisi’l-Islamiyye, 1435/2014), 82; Eb{ Said el-Hasen b. el-Hiiseyn
b. Ubeydilldh es-Siikkerd, Divanul-Hiizeliyyin (Kahire: Matbaatu Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1995), 1/51,
52.

2 Ebii Nevfel Bisr b. Ebi Hazim el-Esed, Divanu Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi, ngr. Mecid Tarrad (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabl, 1415/1994), 78; Eb{i Sa‘de es-Semmah b. Dirdr b. Harmele b. Sinén, Divanu’s-Semmdh b.
Zirdr ez-Ziibyanf, thk. Selahiiddin el-HaAdi (Kahire: Daru’l-Madrif, 1968), 139; Cerir, Divanu Cerir bi serhi
Muhammed b. Habib, 1/422; 2/534; Eb{i FirdAs Hemmam b. Galib b. Sa‘saa Ferezdak, Divanu’l- Ferezdak,
thk. Ali FA“Gr (Beyrut: DAruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407/1987), 297; Umeyr b. Siiyeym b. Amr el-Kutimi,
Divanu'l-Kutdmf, thk. ibrahim es-Samira? - Ahmed Matlub (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1960), 120; iliyya el-
HAwi, Serhu Divani’l-Ferezdak, 1/558; Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Rasd’ilii’l-Cahiz, thk. Abdiisselam
Muhammed Har(n (Kahire: Mektebetii'l-Hanect, 1384/1964), 1/207, 208; ibn Faris, Mu‘cemii mekayfsi’l-
luga, 2/195; 3/461; Ebli Ubeyde el-Bekri, Mu‘cemii me’sta‘cem, 2/422; 2/694; ibn Manz(ir, Lisanii’l-‘Arab,
“huzr”, 4/246.

»  Ebii’'l-Feth Mahm{d b. el-Hiiseyn KiisAcim, Divdanu Kiisdcim, thk. Nebevi Abdiilvahid Sa‘lan (Kahire:
Mektebetii’l-Hancl, 1417/1997), 413.

% Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, Kitdbiil-Hayevan, thk. Abdiisselim Muhammed Har(in
(Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Haleb1, 1385/1965), 5/58.
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g0riiniirligii onunla kapatilamaz demeye getirmistir. Dolayisiyla Cdhiz’a gore gorii-
niimii baska renklerle kapatilamayan ama bagska renklerin gériiniimiinii degistirebi-
len tek renk siyahtir ki bu, Cihiz'in, tiim renk tonlarini somut seyler tizerinden de-
gerlendirdigini géstermektedir. Dil ve edebiyat alimi ibn Faris’in (61. 395/1004) 5 &f
S5 5 3 348 (26 Gls G “Beyaza muhalif olan ne varsa siyah kapsamu altina girer.””’
tarzindaki agiklamasi da kapsam alaninin genisligiyle tartismaya agiktir.

Miitekaddimin ulemaya gore en katisiksiz renk (22t 530) olan siyah? hakkinda
belki de en dikkat cekici agiklamay1 Zhiri mezhebinin en 6nemli savunucularindan
biri olan ibn Hazm (5. 456/1064) yapmustir. Isik ve gérme eylemi lizerinden ‘siyah’
(s~) diye bir rengin bulunmadigim iddia eden ibn Hazm, gdz mekanizmasi i¢inde
bulunan karanligin somut bir 1s1kla temasinin kesilmesi sonucunda kérliigiin olustu-
gunu hissini delil olarak sunar. Ciinkii ona gére siyah demek aslinda karanlik demek-
tir. Bagka bir ifadeyle siyah ve karanlik tamamiyla ayni seyi karsilayan iki olgudur.
Bundan dolay1 fbn Hazm karanligin gézle griilmeyen bir varlik oldugunu 6ne siire-
rek siyahligi da bu gériis {izerinden degerlendirmektedir.” ibn Hazm G5 Gz tLlb

ez 3G 1 8% g4 5 ax; “Karanhiklar distiine karanliklar (olustugu igin) (o esnada bir kimse)

elini cikarsa neredeyse onu bile géremez.” yetini ise sahip oldugu bu gériisii kanitla-
mak i¢in sunar. Bindenaleyh kendisine gére bir karga ya da karsilasilan bir Zenciye
siyah denilmesi mecazdan 6teye ge¢meyen bir algidir.*

ibn Hazm’in bu yaklagimi zahiri &gretilerle iliskilendirilebildigi gibi renkleri, “ci-
simlerin etrafa yaydig1 15181n gézlerle algilanmasi veya 15181n cisimler tizerindeki ya-
yilma ¢esitliligi ve potansiyelinden olusan gérsel bir duyum” seklinde tanimlayan
felsefi bakus agis uzermden de okunabilir.’” ibn Stna’ya (61. 428/1037) nispet edilen
aallal 3 35235 58 15 cod o3al Syt iis Bl 2 di s 530 L% “Maddede bilfiil belirgin hale gelen
renk ancak 15181n ondaki varhglyla ortaya ¢ikar. Bu ylizden karanlikta 1gik bulun-
2% aciklamasi ile bazi sézliiklerde yer alan o3 £ae 3 2as 33 3,20 “Siyah, koyu bir
renktlr ya da renksizliktir.” seklindeki tanim bu yaklasimi teyit etmektedir.**

1.3. Siyah Renk Anlaminda Kullanilan Sézciiklerin Pekistirilmesi

ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi'l-luga, 2/195.

% Eb{ Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ts1, Telhisiil-Muhassal el-ma‘rif bi
Nakdi’l-Muhassal (Beyrut: Daru’l-Edv&’, 1405/1985), 143.

»  Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm Ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal (b.y: Mek-

tebetii’s-Selami’l-Alemiyye, ts.), 5/88, 89.

Kuranmeali.com (Erisim 6 Nisan 2021), en-N{ir 24/40.

31 fbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal, 5/88, 89.

Aydin Topaloglu, “Renk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Erisim 24 Kasim 2020).

3 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevakif fi <ilmi'l-kelam (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 2005), 132, 133; Muhammed A4 b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii
istilahadti’l-fiindn ve'l-‘uldm, thk. Ali Dahr(c (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 2/1418.

* Butrus b. Blllus el-Bustani, Muhitii’l-Muhit (Beyrut: Dairetii’l-Maicim Mektebetu Liibnan, 1987), 439.
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Arap dilinde siyahligin belirgin kilinmasi ya da siyah bir unsura daha fazla dikkat
cekilmesi icin kullanilan sézciikler oldukga fazladir. Nitekim belirtilmek istenen si-
yahligin tiirii, farkli tonlari ve gesitli nesnelere zgii olusu s3..i veya tiirevleriyle bir-
likte kullanilan duis, dus, 3808 A0 Gl augl A&se, 3Gans, S8, s (;»\Z s
, ngu's, aleiss, @.LJ&-, o3 QLS Olewds el JU; (},«.4, Cagé, (yd:— [,.\A.u 2 rLA.u

[T RYER % Rty FUPC: s 1 N FE RICLE KWS R B VER VP sozcuklerlyle dile
getirilir.*® Bununla birlikte kimi liigatcilara gore siyah sa¢ daha ok L=, s, 3,502
, S0, USHE, A, s B85, Ss, 1B, Lk ve L sdzciikleriyle vurgulanmak-
tadir.*® Arap dili ve edebiyati1 4limi Eb(i Mans{r es-Sealibi’nin (1. 429/1038) sadece
insanlarin nitelenmesinde kullamlmak tizere siyahin agiktan koyuya dogru renk to-
nunu sirastyla #, =, ¢57ve i seklinde belirterek il il )t L8, gl B
23, g, st LB s2fve i sozcuklerlnm de siyaha benzer (5524 5-13) renklerin kar-
silanmasinda kullanmldigini belirtmesi de bu minvalde degerlendirilebilir.”

Siyah renk zaman zaman 3 & (kdmiir gibi), 523 CI4) wiss (siyah karga tityii)
ve 14 - i (karganin gagasi gibi) ifadelerle de pekistirilmistir.*® Ote yandan ka-
ranlik, sevgili ve onun giizellik unsurlari ile koyu bir deri rengine sahip olan canlilar

% Eb{ Amr ishak b. Mirar es-Seybant, Kitdbii'l-Cim, thk. ibrahim el-Ebyari - Abdiilalim et-Tahavi (Kahire:
el-Hey’etii'l-Amme li Su(ini'l-Metabi‘i'1-Emiriyye, 1294/1974), 2/62; ibnii’s-Sikkit, Kitdbiil-Elfdz, 152,
153; Ebii’l-Ferec Kudime b. Ca‘fer el-Bagdadi, Cevdhiriil-elfdz, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Kahire: y.y. 1350/1932), 430, 431; Eb(i Alf Ismail b. el-Kasim b. Ayz(in el-Kali, Kitdbii l-Emalf vez-
zeylu ve't-tenbth (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetu 1i’-Kitab, 1975), 1/59, 60; ibn Side, el-
Mubhassas, 2/104, 105; Eb{i Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed ibnii’l-Enbard, Serhul-Kas@’idi’s-
sebi’t-twvali’l-Cahiliyydt, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 62; Eb( Galib
Muhammed b. el-Miibarek b. Muhammed ibn Meym(in, Miintehe’t-taleb min es‘ari’l-‘Arab, thk. Muham-
med Nebil Turayfi (Beyrut: Daru Sadir, 1999), 2/363.

% Ebli Muhammed Sabit b. Ebi Sabit Sald el-Kiff el-Lugavi, Halku'l-insdn, thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac
(Kuveyt: Matbaatu Huk{imeti Kuveyt, 1985), 85, 86.

7 Eb{i Mans{r Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Fikhii'l-luga ve sirrii’l-‘Arabiyye, haz. Yasin
el-Eyy(ibi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye Seyda, 1420/2000), 126, 127.

3% Antereb. Seddad b. Amr el-Abst, Divanu ‘Antere, thk. Muhammed Sald Mevlevi (Kahire: el-Mektebetii’l-
islamt, 1390/1970), 193; Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhas, Serhu’l-kas@’idi’t-tisi'l-
meshiirdtil-mevsimeti bil-Mu‘allakat nsr. Ahmed Hattdb (Bagdat: DAru’l-Hurriye li’t-Tabbaa,
1393/1973), 2/4470; Ezher, Tehzibiil-luga, “tanb”, 13/368; Ebii’'l-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhkem
ve'l-muhitiil-azam, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Ma‘hedii’l-Maht{itat bi CAmiati’l-Liigati’l-Ara-
biyye, 1393/1973),”, “fahm”, 3/392; “haleke”, 3/41; Eb( Abdilldh Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzent, Serhu’l-
Mu‘allakdti’s-seb, thk. Komisyon (Beyrut: ed-Daru’l-Alemiyye, 1413/1992), 132.
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tesbih ve mecazlar iizerinden genel olarak 3 ,§1> 126,77 6 o3l 3520, %0 o6 B, allr 351 %2
B 41530, 20 o3l 3,01 send o3l AU )% sgni 0,00 20 %6 ol A S5n ve Bl S tarzin-
daki ifadelerle agiklanmaya calisilmistir.

Genellikle kapkaranlik bir gecenin K+ ili ve (-2 .»3 seklinde nitelendirilmesi,”

ayrica simsiyah bir at icin kullamlan #37ve &2 53 sifatlan™ ve ozellikle siyah du-
man igin kullanilan ,,:Z tabiri®' siyah rengin pekistirilmesi hususunda zikredilen sz-
ciiklerin ancak belirli nesne ve varliklarin nitelenmesinde kullanilmalar: gerektigini
diistindiiriiyorsa da bu isabetli griinmemektedir. Nitekim Kitdbii'l-Fasth adli eserinin
ol Ji L & “Iki telaffuzu bulunan sézciiklerin babi” bashigi altinda s, sézciigiiniin
hem cu- hem de cut- sozciikleriyle vurgulanabilecegini sdyleyen Sa‘leb (6. 291/904)

Nemerf, Kitdbii'l-Miilemma’, 62; Ibnii’l-Enbard, Serhu’l-Kasd’idi’s-seb‘i’t-tivali’l-Cahiliyyat, 62.
Ebii’l-Musabbih Abdurrahman b. Haris A‘sd Hemdan, Divanu Ad Hemddn ve ahbdruh, thk. Hasan Tsa
Eb{i Yasin (Riyad: DAru’l-Uldm, 1403/1983), 92.

Eb(i Basir Meym{in b. Kays b. Cendel el-Bekri A4 el-Kebir, Divanu el-A%sd el-Kebir, thk. Muhammed
Hiiseyin (b.y: Mektebetii'l-Adab el-Matbaatu'n-Numiizeciyye, 1950), 77.

Semmah, Divanu’s-Semmah b. Zirdr ez- Ziibydni, 78.

Eb{i ishak ibrahim b. Muhammed b. Ahmed ibn Eb{i Avn, Kitdbii't-Tesbthdt, nsr. Muhammed Abdiilmuid
Hén (London: CAmiatu Cambridge, 1369/ 1950), 219.

Hufaf b. Niidbe b. Umeyr el-Haris, Si‘ru Hufaf b. Nudbe es-Siilemi, thk. Nuri Hamm{di el-Kaysi (Bagdad:
Matbaatu’l-Maérif, 1968), 66; Eb(i Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal, Divanu el-Ahtal, haz. Mehdi
Muhammed Nasiruddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1994), 219.

Eb Amr Diireyd b. es-Simme, Divdnu Diireyd b. es-Stmme, thk. Omer Abdiirresiil (Beyrut: Daru’l-Marif,
ts.), 64; Eb{ Sald Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai, el-Asma‘iyydt, thk. Ahmed Muhammed $akir - Abdiis-
seldm Har(n (Beyrut: y.y. 1375/1955), 109; Eb(l All Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merz{iki, Serhu
Divdni’l-Hamdse, haz. Garid es-Seyh - ibrahim Sems{iddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1434/2003),
2/579.

Ebii'l-Kasim All b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah ibn Asakir, Tarfhu medineti Dimask, thk. Eb{i Said
Omer b. GarAme el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 17/235; ibn Meym{in, Miintehe't-taleb min
esari’l-‘Arab, 3/331.

Eb{ Alf el-Muhassin b. Ali b. Muhammed el-Kadi et-Tentht, Nigvdriil-muhddara ve ahbarii’l-miizikere,
ngr. Abb(id es-Salct (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/39.

Eb(i Mans(ir Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Yetimetii'd-dehr fi mehdsini ehli’l-‘asr, nsr.
Miifid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1403/1983), 4/208.

Eb( Amr Tarafe (Amr) b. el-Abd el-VAili, Divanu Tarafe b. el-‘Abd, haz. Mehdl Muhammed Néasiriiddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), 60; Cerir b. Atiyye b. el-Hatafa et-Temimi, Divanu Cerir bi
serhi Muhammed b. Habib, thk. Numan Muhammed Emin Taha (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 1/75; Ebii’l-
Hasan Ali b. Muhammed et-Teham, Divanu Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed et-Tehdmi, thk. Muhammed
Abdurrahman er-Rabi* (Riyad: Mektebetii’l-Marif, 1402/1982), 248.

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiintini’l-
edeb, thk. Miifid Kamtha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 10/6; Ebii'l-Abbas $ihabiiddin
Ahmed el-Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd fi sind‘ati’l-ingd (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1340/1922), 2/18.
Nemerf, Kitdbii'l-Miilemma, 66.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



580 = Rifat Akbas

bu vurgunun belirli bir nesneyle kayitli olmasi gerektigine deginmemistir.** Bdylece
Sa‘'leb’e gore istisna gozetilmeksizin siyah olan seyler «i- ve e~ sdzciikleriyle nite-
lendirilip pekistirilebilir.” Klasik Arap siirinde atin donlar1, gecenin karanligi ve do-
gaya dair baz1 betimlemelerde yukarida yer verilen sozciiklerin kullanilmasi® dik-
kate alindiginda Sa‘leb’e ait goriisiin daha isabetli oldugu ileri siiriilebilir.

2. Siyah Rengin Anlam Boyutu

Bu baslikla, herhangi bir konusma veya yazida birden fazla kullanilan bir sézciik
veya ifadeye geleneksel kiiltiirle birlikte dis diinyadaki nesnelerden yola cikilarak
farkli anlamlarin yiiklenmesi kast edilmistir. Ornegin bir olgu bu bakis acisiyla ele
alindig1 zaman o olguya dair s6zciiklerin ne etimolojik tahlilleri ne de ¢esitli tiirevle-
rine yer verilmeden sadece anlam farkindaligina yonelik birtakim tespitlerde bulu-
nulur. Dolayisiyla siyah renk bu ana bashigin alt basliklari altinda sadece bu agidan
incelenmeye calisilacaktir,

2.1. Siyah Renge Farkli Anlamlarin Yiiklenmesi

Siyah rengi karsilayan sozciiklere farkli anlamlarin yiiklenmesinde Arap toplu-
munda karsilasilan yore kiiltiirliniin izleri bariz bir sekilde goriilmektedir. Nitekim
Hire Hiikiimdar: Amr b. Hind’i meshur kasidesinde 6ven muallaka sairlerinden Eb{
Ubeyde Haris b. Hillize el-Yeskiirf (61. 570), 3533y s Amr b. Hind (cenk esnasinda)
onlar1 (kendi kavmini) kurtardi.> derken iki siyah olarak belirttigi 3523 ile su ve hur-
may1 kast etmistir. Ayni anlam zaman zaman Arap toplumu tarafindan kullarlan 32
o BT e Y ssnd 3T 5. “Biz kirmizi et ve sarabi degil, su ve hurmayi benimseyen-
lerdeniz.”*® ciimlesi ile Hz. Aise’ye (r.anha) nispet edilen 135241 ¥) 2 W L, “Hurma ve

2 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahy4 b. Zeyd es-Seybani Sa‘leb, Kitdbiil-Fasih, nsr. Von Barth (Leipzig: y.y.
1876), 44.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Ca‘fer ibn Diiriisteveyh, Tashihul-Fasih, thk. Muhammed Bedevi el-
Maht{in - Ramazan Abdiittevvab (Kahire: Metabiu’t-Ticariyye, 1425/2004), 477.

** Imruiilkays, Divanu Imri’i’l-Kays ve mulhakdtuh bi serhi Ebi Said es-Siikker, 1/306; Eb(i KAb Temim b. Ubey
b. Mukbil b. Avf el-Aclin? ibn Mukbil, Divanu Ibn Mukbil, thk. izzet Hasan (Beyrut: Daru’s-Sarki’l-Arabf,
1416/1995), 201; Amir el-Haris b. Kelefe Ciran el-Avn en-Numeyrf, Divanu Cirdni’l-avd en-Numeyri, thk.
Karin Sadir (Beyrut: Daru Sadir, 1999), 107; Ferezdak, Divanu'l- Ferezdak, 297; Ebli MuAz Bessar b. Biird
el-Ukayli, Divanu Bessdr b. Biird, nsr. Muhammed et-Tahir b. Asir (Cezair: Vizaretii'l-Evkaf, 2007),
1/326; Cahiz Kitdbiil-Hayevdn, 3/429; Eb{ Said el-Hasen b. el-Hiiseyn b. Ubeydillah es-Siikkerd, Divanu
Ebi’l-Esved ed-Dii’eli, thk. Muhammed Hasan Al Yasin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1418/1998), 77;
fliyy4 el-Havi, Serhu Divdni'l-Ferezdak (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani Mektebetii'l-Medrese, 1983),
1/558; Niiveyrd, Nihdyetiil-ereb, 10/5-7.

% Ebii Ubeyde el-Haris b. Hillize b. Mekrith el-Bekr1, Divanu el-Hdris b. Hillize, haz. Emil Bedi Yakiib (Bey-

rut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1411/1991), 30.

Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahser?, Esdsii’l-belaga, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Stid (Bey-

rut: DAru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1419/1998), 1/212; Zebidi, Tdciil-ards, “humr”, 11/75.
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su disinda yiyecegimiz yoktu.” ifadesinden de kast edilmistir.®

Her ne kadar siyah rengin ikil kalibiyla hurma ve suya ad yapilmasini tevile muh-
tag goren arastirmacilar olsa da* bu adlandirmanin klasik dénem siir dizeleri ve ne-
redeyse tiim muteber sozliiklerde agik bir sekilde yer almasi bu konuda yargi belirten
ifadelerden kaginilmasini elzem kilmaktadir. Zira s6z konusu adlandirmanin Arap
kiilttriiyle iligkilendirilebilecek bir tarafinin oldugunu séylemek zorlama bir yorum
olmayacaktir. Biraz daha agacak olursak suyun ;.7 s6zciigii ve tiirevleriyle nitelendi-
rilerek hurma ile birlikte ortak bir ad seklinde telaffuz edilmesi Arap Yarimadasi'na
6zgl bir hitabet tarzi olmaktan ziyade y6re kiiltiiriiniin zeminini hazirladig1 bir ad-
landirma olarak degerlendirilebilir.

Suyun daha ¢ok berrak, hurmanin ise siyaha ¢alan koyu bir renginin oldugu
asikardir. Bu durumda 053291 sézciigiiyle birinin digerinden ayri diisiiniilemeyecegi
iki unsurun tek renk altinda birlestirilerek ifade edilmeye ¢alisilmasi su sekilde izah
edilebilir: Arabistan yarimadasi oldukga sicak ve kurak kusakta yer aldigi icin 6zel-
likle yaz aylarinda tahammdiilii zor olan bir iklim bas gésterir.® Hurma da Arabistan
yarimadasinda yer alan biitiin vahalarin en gézde agaci konumundadir. * Bu du-
rumda etrafinda hurma bahgelerinden baska bir sey géremeyen toplumdaki her bir
ferdin strekli tiikettigi hurma su igmeyi de zorunlu kilmaktadir ki bu, biri gida digeri
swv1 ihtiyacini karsilayan iki nimetin yan yana zikredilme nedenini anlasilir kilmak-
tadir.” Bu ylizden belagat ilminde “Taglib Sanati”* olarak degerlendirilen bu tiir
ifade tarzlarinin dogrudan cografi kosullar ve ydredeki kiiltiirle bir baginin oldugunu
séylemek yanlis olmayacaktir. iftarin, hurma bulunmadig takdirde su ile agilmasini
tavsiye eden hadis-i serif de bu iki nimetin yore kiiltiirtindeki birlikteligini géster-
mesi agisindan zikredilmeye degerdir.®

7 Ezherd, Tehzibiil-luga, “sdde”, 13/33; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All ibnii’l-Cevzi,
Garfbii’l-hadis, nsr. Abdiilmu‘t? Emin Kal‘aci, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1425/2004), 1/507.

**  Eb{l Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensard, Kitabii'n-Nevddir fi'l-luga, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed

(Beyrut: Daru’s-Surik, 1401/1981), 307; Ezherd, Tehzibiil-luga, “sade”, 13/33; ibn Manzir, Lisdniil-

‘Arab, “sevede”, 3/227. Cahiliye dénemi sairlerinden Ubeyd b. el-Ebras’in siyah bir balinay: tasvir et-

tigi kasidesinin bir beytinde suyun rengi 234 olarak nitelenmistir. bk. Ubeyd b el-Ebras b. Avf el-Esed,

Divanu ‘Ubeyd b. el-Ebras, thk. Esref Ahmed Adare (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1414/1994), 74.

Soner Giindiizdz, “Kur’dn’da Renklerin Biiyiilii Giicii Semiotik Bir inceleme”, EKEV Akademi Dergisi, 16

(2003), 81.

Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 16 Temmuz 2021).

Biyiikcoskun, “Arabistan”.

Taglib, aralarindaki ilgi miinasebetiyle iki seyden birinin digerine tercih edildikten sonra tercih edi-

len seyin lafzinun her ikisi i¢in kullanilmas: demektir. bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Sey-

yid es-Serif el-Ciircani, et-Taifdt, haz. Muhammed Basil Uy(in es-Sid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-

miyye, 1424/2003), 66.

Hurma bulunmadig: takdirde orucun su ile agilmasini tavsiye eden hadis igin bk. Eb{i Abdillah Mu-

hammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Méce, Siinenii ibn Mdce, nsr. Muhammed Nasiriiddin el-Elbant
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Cahiliye donemi sairlerinden Nabiga ez-Ziibyaninin (5l. 604) Onun evinin avlu-
sunda kesimlik ve semiz develerin karkaslarini lokma haline getiren biiyiik bir siyah kazan
var.[Bahr-1 tavil]* manasina gelen ,s)4 s Jlogl 226 / a8 4552 o (U3 & beytinde yer
alan siss s6zcligl sairin 6vgiisiine muhatap olan kisinin comertligine kinaye yapil-
mustir. Zira alt kismi ve yan taraflari siyahlasmis olan bir kazanda bir seylerin pisiril-
digi sonucu ¢tkmaktadir ki bu da siklikla gelen misafirlere kars: saygida kusur edil-
medigi ve ikramda bulunuldugunu géstermektedir.

Kife dil ekoliintin 6nde gelen Arap dili ve edebiyat1 4limi Ebii’l-Abbas Mufaddal
b. Muhammed ed-Dabbi (61. 178/794) el-Fahir fi'l-emsal adli eserinde &low olse g ¥
“Sahsim sahsinizdan ayrilmamaktadir.” deyimini ele alirken gerek s, gerekse 24
sOzctigiiniin “sahis" anlaminda kullanildigim Basra dil ekoliiniin meshur temsilcile-
rinden Eb{i Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmaf’ye (61, 216/831) dayandirir.” Toplum
tarafindan siklikla kullanilan v 251 & 036 512 wh w = % “Biz iyiyiz (ancak) falan kisinin
karartisini aramizda gérmedik.” ifadesinde de bu sézciik sahis anlaminda kullanil-
mustir.*® Bu durumda sz s6zciigiiniin asli anlamindan koparildigi séylenemez. Zira
canli olup olmamasina bakilmaksizin 6zellikle uzaktaki bir seyin net olarak goriile-
medigi ve tespit edilemedigi durumlarda “Bir kararti () goriiyorum.” ifadesi ol-
dukca yaygindir. 35,20 g3t 55036 i sise 18051 (F 15 “Sizlerden biri geceleyin bir ka-
rart1 gordiigiinde (kendisi de bir kararti olarak goruldugu icin) iki karartinin en kor-
kag1 olmasin.”®” hadisinin yani sira gorak ve tarima elverissiz topraklarda yasayan
Arabistan sakinlerinin, fetih sebebiyle bulunduklar: bélgenin disina giktiklarinda,
bol miktarda agag ve yesillige sahip oldugu i¢in uzaktan bir karart1 gibi gériinen Fi-
rat-Dicle havzasina ;= demelerinden bu manaya ulagsmak miimkiindir.*®

2.2. Siyah Renk ile Sevgiliye Yapilan iltifatlar

Klasik Arap siirinde siyah rengi karsilayan sézciiklerden biri olan sevad sézctigii
an 31,2 terkibi seklinde genelde platonik ask, bireysel arzu ve 8zlemlerin mecazi dili
yap11m1§t1r Bu manada muallaka sairlerinden Antere b. Seddad’'in (6l. 614) <f L=
I EE L Jaely s5ih o/ oS6 a3z Ey Able! Ey son arzu! Sen kalbinin derinliklerindesin;

(Riyad: Mektebetii'l-Marif, ts.), “StyAm” 297 (No. 1699).

Eb( Umame Ziyad b. Mulviye Nabiga ez-Ziibyani, Divanu en-Nabiga ez-Ziibydnf, haz. Muhammed et-

Tahir ibn Asir (Cezayir: es-Seriketii’l-Vataniyye li'n-Nesr ve’t-Tevzi¢, 1976), 113.

¢ Ebii'l-Abbas Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, el-Fahir fil-emsdl, haz. Muhammed Osman (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2011), 152, 153; Ebl Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed ibnii’l-
Enbard, ez-Zahir fi me‘dni kelimdti'n-nds, thk. Hitim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1412/1992), 1/241; Ezherd, Tehzibiil-luga, “sade”, 13/30.

¢ Cahiz Kitabii'l-Hayevan, 3/247.

¢ Ebir'l-Kasim Mahm(id b. Omer ez-Zemahser?, el-F&’ik fi garibi'l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi -
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Matbaatu Is el-Babi’l-Haleb? ve Surekauh, ts.), 2/211.

¢ Eb{ Zeyd el-Ensard, Kitdbii'n-Nevadir fil-luga, 598; Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, 3/309.
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(hadi) ruhuma hiikmet ve insafli ol. [Bahr-1 basit]* seklinde ifade ettigi beytinde bu ter-
kip sairin kara sevdaya déniisen umutsuz ama gii¢lii agkinin nisanesi sayilmistir.

Muhadram sairlerden Kays b. Abdilldh b. Rebia en-Nabiga el-Ca‘di de (5. 65/685)
W G 58 Yy el / L2L 1Y s 31z &sg GOnliimiin derinliklerine diistii 0. Ne baskasint
isterim ne de onun sevmekten vazgegerim. [Bahr-1 tavil]”® anlamindaki beytinde igindeki
sevgisini bir nevi kalbin akla hakimiyeti {izerinden ayni terkiple (isim tamlamas1)
ifade etmistir.” Keza Emeviler donemi sairi ve Mecniin lakapli Kays b. el-Miilevvah
el-Amirf (81. 70/690) <ls i o 3bfs el s / o8l 1) 5 B sl 3 o Yidriyiisii son
bulana kadar kalbi(mi)n derinliklerine dalarak gezindi ve siginiklarini ¢ozdii. [Bahr-1tavil]’
derken ruhuna islemis oldugu sevdayi sis. ve & sozciiklerini bir araya getirerek tas-
vir etmeye calismistir,

ilgili baslik Cemil Buseyne el-Uzri (61. 82/701), Ahtal (51. 92/710-11) ve Bessar b.
Biird (5l. 167/783) tarafindan sdylenen ve asagida yer verilen beyitlerle sonlandiri-
lacaktir. Zira Arap edebiyatinin cesitli evlerinden, kimi sairlerin aym gerekgelerle
insad ettikleri beyitlerden bolca drneklerin sunulmasi her zaman imkan dahilinde-

dir.
Eb(i Amr Cemil b. Abdillah b. Ma‘mer el-Uzr?:
52b ol Lo 258 5 B3l e /B oy D s 3 U

Onun igin sevgi ile alakali kalbin derinliklerinde bir direng vardur.
0 direng ya dliimdiir ya da 6liimiin esiginde olmaktir.
[Bahr-1 tavil]?

Ebli Malik Giyas b. Gavs el-Ahtal:
Gh s e U 6 By 0 1B G

Kalbin en derininde siddetli bir sevgi yerlestigi halde ona karsi insanlar (beni) nasil kinayabilir?
[Bahr-1 tavil]™

¢ Eb{ Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serhu Divéni ‘Antere, haz. Mecid Tarrad
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1412/1992), 136.

7 Ebi Leyla Kays b. Abdilldh b. Rebia en-Nabiga el-Ca‘di, Divanu’n-Ndbiga el-Ca’di, thk. Vadih es-Samed

(Beyrut: Daru Sadir, 1998), 186.

Beyit Lsifh Lt 2 Vs cbalse / L3L 6T Y (il 12 &ls5 seklinde (cer harfi degisikligiyle) Emevi donemi sairle-

rinden Ziirrumme el-Kahtan{ ye de (61. 117/735) nispet edilmistir. bk. Ebii’l-Haris Ziirrumme Gaylan

b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr, Divanu Ziirrumme, haz. Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,

1415/1995), 292.

2 DavQd b. Omer el-Entaki, Tezyinii'l-esvak bi tafsili esvaki’l-‘ussdk, thk. Emin Abdiilcabir el-Buhayri (Ka-

hire: Daru’l-Beyani’l-Arabj, ts. ), 1/185.

Ebli Amr Cemil b. Abdilldh b. Ma‘mer el-Uzri, Divdnu Cemil Buseyne, nsr. Butrus el-Bustani (Beyrut:

DAru Beyrut, 1402/1982), 32.

% Ahtal, Divanu el-Ahtal, 67.
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Eb{i Mu4z Bessar b. Biird:
0 3 ol e g [ g 8 By

Abede’ye (séyliiyorum). Kesinlikle o aklimi basimdan ald1 ve kalbimin derinliklerine yerlesti.
[Bahr-1 vafir]™

ilk iki beyitte s\, ve s sdzciikleri dogrudan bir isim tamlamasi seklinde kullanil-
misken digerinde isim tamlamasindan kast edilen ayni1 anlam cer harfleri vasitasiyla
vurgulanmaya calisilmistir.

2.3. Siyah - Beyaz Kombinasyonu

Arap dilinde gerek gercek gerekse sembolik ve mecizi anlamlarin yiiklendigi
renk olan siyah en fazla beyaz renkle birlikte kullanilmistir. Hatta hikmet igirikli s6z-
ler, siir, deyim ve atasozleri tizerinden verilmek istenen mesajlar incelenirse birbiri-
nin karsiti olan bu renkler i¢in ‘biri digerinin miitemmimi mahiyetinde kullanilmis-
tir’ denilebilir. Bu sadette Arap toplumu nezdinde ¢aresizligi, sikintiy1, tiziintiyii ve
aciy1 sembolize eden siyah renk mutluluk duygularini harekete gecirip estetik algi-
sin1 gliclendiren beyaz renk ile yan yana getirildiginde yasanilmis olan ac1 veya tath
hayatin tasvir merkezli bir zetini éniimiize koymaktadir. Ornegin zorluklara gogiis
germeye calisan bir bedevinin sy o430 fayy ez 41 3,2 £33 “Bagin siyahuini beyaz,
ytiziin akin1 da kapkara biraktim.” demesi, tozpembe bir hayatin son buldugunun iti-
rafiyken; “Nasilsin?” sorusuna Sz & &of tsu G 35y 32 O fof st & C=31 “Siyah
olarak kalmasni istegim sey beyazlastig1 gibi beyaz olarak kalmasim istedigim sey de
siyahlast1.” seklinde verilen cevap geride birakilan bir 6mriin ardindan genglige du-
yulan ¢aresiz bir 6zlemin dile getirilmesidir.”®

Gecelerin tasviri, uzunlugu ve asiklar {izerindeki olumsuz etkisini defalarca siir-
lerine konu edinen Bessar b. Biird’iin 1322 cdls 38 2y /330 5. ol 2 83 Ayin bir
gecesi beyazlara digeri siyahlara biiriiniiyor. [Bahr-1 hafif]” beyti ile Ziihde dair yazdig
siirlerle bilinen Ebii’l-Atahiye'nin (81. 210/825) Lafis &, Sl 3 / Lagl SLE 3152 Ly LB
Zaman basindaki siyahligi beyaza cevirdi, bedenin zayifladigini ve biiziildigiinii haber verdi.
[Bahr-1tavil]”® beytinde siyah ve beyaz renkler yan yana kullanilarak hayatin zorluk-
lar1 ve beraberinde getirdigi ¢okiintii oldukga sade bir iisl{ipla anlatilmigtir.

Eb(i Mu4z Begsar b. Biird el-Ukayli, Divanu si‘ri Bessar b. Biird, thk. es-Seyyid Bedriiddin el-Alevi (Beyrut:
Daru’s-Sekafe, 1981), 94; Ebii'l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kurest el-isfahan, el-
Egani (Beyrut: Daru ThyAi't-TiirAsi’l-Arabf, 1415/1994), 6/453.

76 EbG Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, el-Tkdiil-ferid, thk. Miifid Muhammed
Kamiha - Abdiilmecid et-Terhini (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1404/1983), 4/10; Merz{iki, Serhu
Divéani'l-Hamdse, 2/663.

77 Bessar b. Biird, Divanu Bessdr b. Biird, 2/137.

% EbQ ishak Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd Ebii’l-Atahiye, Divanu Ebi’l-‘Atdhiye (Beyrut: Daru Beyrut,

1406/1986), 240.
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Siyah ve beyaz rengi birlikte kullanan sahsiyetlerden bir digeri sair ve Arap dili
alimi olan Tbn Diireyd el-Ezdi'dir (51. 321/933). iki yiiz kiisur beyti bulunan “el-
Makstretii'd-Diireydiyye” adli kasidesinde s Juif e o 8b / 4§ s= b of 1) Go-
rityorsun! Karanlik gecenin ardindan gelen sabahin aydinligina benzeyen sag(lar)imi. mana-
sina gelen beyitten sonra wadl Jis & 0 Jushi i / 03324 & Gl a2y Gada agacinin kuru
odununda tutusan ates gibi siyahlar arasinda gériiniiveren aklarini. [Bahr-1 recez]” diyen
ibn Diireyd siyah ve beyaz sozciiklerin ism-i fail kiplerini kullanarak kendisine pey-
derpey beliriveren yaslilik emarelerine atifta bulunmustur.

Gerek yashligin gerekse gece ve giindiiziin tasvirlerinde ¢ok fazla kullanilan siyah
ve beyaz renkleri® bazi deyimlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin e % us 2l
ilag Yy shse “Onunla konustum; fakat (kendisi) iyi veya kotii (herhangi) bir kargilik
vermedi.”®" deyiminde 51 sézcligiliniin miiennesi olan 132 sdzciigii, beyaz renk igin
kullanilan s6zciikle birlikte iletisim kurma noktasinda sikinti ¢eken birisine gosteri-
len tepkinin kinayesi yapilmis ve birgok farkli kiiltiirde oldugu gibi beyaz renge
olumlu siyaha ise olumsuz bir anlam yiiklenmistir. Siyah ve beyaz renklerin birlikte
yer aldig1 diger bir deyim, bizi dis tezahiirlerin ardinda sakli olani1 anlamaya sevk
edip her haliikarda tedbirli olmamizi 6giitleyen “Her beyaz sey yag parcasi olmadigi
gibi her siyah sey de hurma degildir.” anlamindaki 5% 21332 289, diss sUa 286 climle-
sidir.®

2.4. Olumsuzluklarin Sembolii Olarak Siyah Renk

Aslinda siyah renk bazi Uzak Dogu iilkelerinde sevgi ve mutlulugun simgesi ola-
rak goriilmiisse de neredeyse diger tiim kiiltiirlerde benzeme ve benzetme amaciyla
olim, yas, tasa, iziinti, aci, keder ve ugursuzluk gibi bir¢ok manada olumsuzlugun
cagrimsal ifadesi yapilmstir. Ozellikle Arap kiiltiiriinde siyahliga atfedilen olumsuz-
luklar hem ¢ok yaygin hem de tabu haline gelmistir. Bunun yani sira siyah kedi, siyah
kdpek, siyah yilan gibi birtakim hayvanlar kétii kehanetler ve yeralt1 diinyasiyla da
(cin-seytan gibi) iliskilendirilmistir.*

7 Eb{ Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd el-Ezdi, Maksiiretu ibn Diireyd, haz. Tyd el-Vasif Muham-

med (Dubai: Matbaatu Golden City, 2012), 44.

Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz(r, Nisdriil-ezhdr fi'l-leyli ve'n-nehdr (Kostan-

tiniyye: Matbaatu’l-Cevénib, 1298), 13-17.

81 Ezherd, Tehzibiil-luga, “Humr”, 5/56; “side”, 13/35; ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitii’l-azam, biz”, 8/236;
ibn Manz(ir, Lisaniil-‘Arab, “sevede”, 3/225.

8 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. brahim el-Meydani, Mecmau'l-emsdl, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1374/1955), 2/281; Merz{ki,

Serhu Divani'l-Hamdse, 1/115.

Céhiz, Kitabiil-Hayevdn, 1/291; Muhammed Aceyne, Mevsii‘atu esdtiril-‘Arab ‘ani’l-cahiliyyyeti ve deldle-

tihd (Beyrut: Daru’l-Farabi, 1994), 2/200. Siyah renk Tiirkce’de de es anlamlisi sayilan kara sézctigii

vasitasiyla kimi cesur ve atilgan kisilere lakap yapilmasi disinda genelde olumsuzluk i¢in kullanilmak-

tadir. Zira bazi insanlarin karakter ve hissiyatlarindaki olumsuzluklar: belirtmek iizere gozii kara, ici
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Siyah rengin en belirgin olumsuz ¢agrisimlarindan biri 6lenin cenazesinde bulu-
nup belli bir siire yasini tutan yakin akrabalari ve sevenlerinin giydikleri elbiselerde
g6ze carpmaktadir. Bu durum Cahiliye dénemi siirlerinde de siklikla dile getirilmis,
yasanilan aci ve keder kiyafet {izerinden agia vurulamaya ¢alisilmistir.** Eb(i Hanife
ed-Dineveri’nin (6l. 282/895), halifeligin Abbasilerde olmasi gerektigini ilk dillendi-
ren Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Abdillah b. el-Abbas’in (61. 125/743) vefat ha-
berini alan tiim Horasanlilarin siyah elbise giydiklerine iliskin haberinden,® bu gele-
negin islam sonrasi dsnemde de devam ettigi anlasilmaktadir. Buna ragmen bir ren-
gin belli bir cografyanin tiim halki tarafindan ¢aglar boyunca birtakim olumsuzluk-
larin sembolii yapildig1 gibi genel ifadelerden de kaginmak gerek. Bizi bu sonuca go-
tiiren, Endiiliislii tarihgi ve edip Ibn Dihye el-Kelbi'nin (8l. 633/1235) &t » 2l 23
63 e oz 3 st st “Oliilerine karst duyduklari hiizniin alameti olarak beyaz elbise
giymek Endiiliis halkimn 4detidir.”* seklindeki agiklamasidir.

Siyahligin yan yana getirildigi olumsuz ¢agrisimlarin bir digeri bireylerin toplum
icindeki statiisiiyle alakalidir. Biraz daha agacak olursak Arap toplumunda deri rengi
siyah olan kisilerin 6zgiirlitkten yoksun bireyler oldugu hem dogrudan hem de do-
layli bir sekilde sahip olduklar1 ten rengine baglanilmistir. Bu konuda yazili kiiltiiriin
sozlii kiiltiirden pek farki oldugu séylenemez. Habesli bir kéle (32~ 1<) veya cériye
(e Ll») ifadesi neredeyse her kaynakta karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta kalem-kilig,
ates-su, yer-gok gibi iki karsit unsurun kurgusal miinazaralarindan biri olan gece-
giindiiz atigmasinda 3w 520 gls 3 ead €1 59 1 Ls 53 G55 “Bu firari kéle soyluluk
miisabakasinda efendisini gectigini nasil iddia edebilir?” ciimlesi gece icin sarf edile-
rek sahip oldugu karanlk kéle muamelesine maruz kalma nedeni sayilmistir.*” Bu-
nun varyantlari Arap toplumunda o kadar yayginhk kazinmis ki siyah birini géren
bir kisinin onun kim oldugunu sorma gereksinimi duymadan kendisine dogrudan

kara, kara ruhlu, kara cahil, kara bela, karasi elinde, yiiz karasi, kara agizli gibi ifadeler siklikla kulla-
nilmaktadir. Ayni sekilde kara yer, kara giin, kara ki, kara liste, kara diizen, kara haber, kara yas, kara
bela, kara cehennem, kara borsa, kara para, kara bahtli, kara leke, kara kara diisiinmek, , karalama,
karalar1 bagladi, isteyenin bir ylizii vermeyenin iki ylizii kara, ne karanlikta yat ne kara diis gor, kara
gbzde olsun yiizde olmasin, ak akge kara giin icindir, ak giin agartir, kara giin karartir, el el igin agla-
maz; basina kara baglamaz, ak koyunun kara kuzusu da olur, tencere dibin kara, seninki benden kara,
analik fenalik, kara yamalik gibi 6liim, yas, bagnazlik, ¢irkinlik, kanunsuzluk, sansizlik, cimrilik, korku
ve zorlugu tasvir eden atasgzii ve deyimlerin tiimiinde olumsuzluk anlami 6n plandadir.

bk, Ebfi Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amird, Divanu Lebid b. Rabi‘a Serhu’t-Tiis? (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabf, 1414/1993), 47, 60; Asa el-Kebir, Divanu el-A%sd el-Kebir, 127.

% Eb{i Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend ed-Dineverd, el-Ahbdrii’t-tivél, thk. Abdiilm{in‘im Amir (Kahire:
Vizaretii’s-Sekafe ve'l-irsadii’l-Kavmt, 1379/1959), 339.

% Mecdiiddin Omer b. el-Hasen b. Alf b. Muhammed b. Ferh el—Kelbi, el-Mutrib fi esari ehli’l-Magrib, thk.

ibrahim el-Ebyari vd. (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Cemf, ts. ), 8

Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasimi, Cevahlru -edeb fiedebiyyati ve insd’i lugati’l-‘Arab (M1-

sir: el-Mektebetii't-TicAriyyetii’l-Kiibra, 1389/1969), 1/268.
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kéle muamelesi yaptig1 yoniinde ilging rivayetlere bile rastlamak miimkiindtr. Nite-
kim isndaseriyye’ye gore on iki imamin sekizincisi Alf er-Riz4 b. Mlis4 el-Kazim’1 (&1.
203/819) hamamda géren birisi “Ey kéle suyu basima dék!” demesi {izerine, “Ne be-
nim ne de bana ‘ey kéle’ diyenin bir giinahi yok. Sug, bana bu karanligi reva gérenin-
dir.”® diyen Ali er-Riz4’nin bu cevabi mevzubahis edilen konunun dikkat ¢ekici bir
Ornegini teskil etmektedir.

Klasik Arap edebiyatinda hoslanilmayan kimi durumlar geceye ve onun zifiri ka-
ranligina da benzetilerek aktarilmaya calisilmistir. Ornegin saglarina diisen aklari
davetsiz misafir olarak nitelendiren Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi (61. 354/965) &ux; Jul
Al e g 3 35l Y [ & sl ¥ Lol Uzak ol, yok olasin! Senin iyi bir yanin yok, zaten géziimde
gece karanligindan daha siyahsin. [Bahr-1 basit]* deyip yavas yavas beyazlasan sagla-
rina olan kizginhgini gece karanligina yiikledigi olumsuz bir mana ile ortaya koy-
mustur. Bu durumda benzer sdylemlerde bulunan sairlerin, gecenin gerek korkutucu
dinginligi gerekse her tiirli kotiiliigiin islenmesine miisait bir zaman dilimi olusunu
dikkate aldiklar1 i¢in olumsuz sGylemler gelistirdikleri sGylenebilir.

KiisAcim lakapli Ebii’l-Feth Mahm{id b. el-Hiiseyn es-Sindi’nin (61. 360/971) asa-
g1da yer verilen beyitlerinde de gecenin rengi tizerinden verilen olumsuz mesajlara
temas edilmistir:

) oL ] /s g g Lo
sall oo s 2l [ i il o sl

Ey rengi konusunda eylemine benzeyen! Kaderin gerektirdigi seyden Gteye gegmedin.
Zorba eylemlerin karakterinden alintidir ki (zaten) tiirevidir zuliim (sézciigii) zulmetin.
[Bahr-1 Seri<]*

Kiisacim, hakaret ettigi kisinin eylemlerini deri rengi tizerinden degerlendirdik-
ten sonra bu durumu onun kaderi saymis, zuliim ve zulmet s6zciiklerinin etimolojik
baglantilarini da 6rnek vererek bir nevi bu hakaretlerinin dogru ve yerinde oldugu
izlenimini vermistir.

Aslinda efendi, bagkan, lider gibi anlamlara gelen -z s6zctigii ile ssf ve sl arasin-
daki kok harflerinin ayni olmasi siyah rengin karakteristik bir mesaj tagidigim du-
stindiirse de teorik ve pratikteki 6rneklerin cogunda bu minvalde bir anlam kastedil-

8  Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaviit - Tiirk?
Mustafa (Beyrut: Daru thy4i't-Tiirasi’l-Arabf, 1420/2000), 22/156, 157; Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ah-
med et-Ticni, Tuhfetii’l-aris ve niizhetii n-niifils, nsr. Celil el-Atiyye (London: Riad al-Rayyes Books,
1992), 70. Bu eserin Abdullah b. Muhammed et-TicAni’ye ait oldugu ve yanhslikla babasina nispet edi-
lerek yaymlandig1 belirtilmistir.

%  Ebiil-Feth Osman b. Cin? ibn el-Mevsili, el-Fesr Serhu divani’l-Miitenebbi, thk. Riza Recep (Dimask:

Daru’l-Yenabi¢, 2004), 3/448.

KiisAcim, Divdnu Kiisdcim, 413.
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memistir. Dolayisiyla siyah rengi ifade eden s6zciiklere etimolojik tahlillerin gerek-
tirdigi anlamlardan ¢ok cevre kiiltiiriinden kaynakli anlamlarin yiiklendigini séyle-
mek yanlis olmayacaktir.

Sonug

Arap dili bazi1 manalarin ifade edilmesi noktasinda olduk¢a zengin bir sézciik da-
garcigina sahiptir. Siyah rengin kavram ve anlam boyutu dikkate alindiginda bu ren-
gin ifade edilmesi, pekistirilmesi ve mecazen kullanilmasina iliskin onlarca sézciik ve
ifadeye rastlamak miimkiindiir. Kendi dénemlerinin en énemli dilcileri tarafindan
kaleme alinan sézliiklerin yani sira gerek islam éncesi gerekse islam sonrasi dénem-
lerde yasamis olan sairlerin insad ettikleri beyitler siyah renk etrafinda sekillenen
s0z varhginin tespitinde basvurulacak en 6nemli iki kaynagi olusturmaktadir.

Arap dilinde siyah, diger renklere gore hem gercek hem de sembolik ve mecizi
anlamlarin daha fazla yiiklendigi bir renktir. Ayrica hem zaman zaman hakarete ka-
¢an olumsuz sdylemler hem de karsiliksiz agkin 1zdirabiyla dile getirilen 6zlemler si-
yah renk aracilifiyla yansitilmaya calisilmis ki bu anlamlarin genelinde Arap Yari-
madasi’'nin ydresel kiiltiiriiniin izleri net bir sekilde goriilmektedir.

Siyah rengin tanimu sayilabilecek agiklamalar ise daha ¢ok bireysel ve siibjektif
degerlendirmeler seklinde olmustur. Zira kimi alimlere gore bu renk tipki somut bir
madde gibi algilanip gériiniimiiniin baska renkler tarafindan kapanamamasi {izerin-
den agiklanmis, kimilerine gore kapsam alani kabul edilmesi miimkiin olmayacak dii-
zeyde genis tutulmustur. Renkleri 15181n cisimler tizerindeki yayilma ¢esitliligi ve po-
tansiyelinden olusan gdrsel bir duyum seklinde agiklayanlara gore ise siyahlik ka-
ranlikla bir tutuldugu icin ne ana ne de ara renk olarak degerlendirilmemistir.

Siyah rengin en belirgin 6zelliklerinden biri beyaz renk ile olan kullanimi ve bu
iki rengin olusturdugu kombinasyondur. Géze hos goriindiigii gibi hayatin aci-tath
olaylarinin tasviri noktasinda da duygusal bir giizelligi olusturan siyah-beyaz kom-
binasyonu genelde saclardaki siyahlik ve beyazlikla 6rneklendirilmis ve yaslilik be-
lirtisi olarak algilanan beyaz sagin sebep oldugu fiziksel degisimlerin zamansiz oldu-
guna isaret edilmistir. Bazen atas6zleri, deyimler, beyitler ve olumlu anlamda diisiin-
meye yonlendiren hikmetli cimlelerde de karsimiza ¢ikan bu kombinasyona o kadar
ilgi cekici anlamlar yiiklenmis ki birbirinin karsiti olan bu renklerin biri adeta dige-
rinin miitemmimi mesabesinde goriilmistiir.
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Colour Black in Arabic from
in Perspective of Concept and Meaning Dimension

Extended Abstract

The concepts formed in the thought of human are his actions to produce meaning
and this action is formed by the language depending on his development level.
However, each concept becomes functional with the fact that it is open meaning
changes through the historical process and with meaning layers occurring at this
time. So, the concept and meaning dimension of a being can merely be established
with the richness of the words reflected to the language and expressions. Without
doubt, the existence of some meanings and differences and diversities in Arabic will
not only make the framework of both dimensions but also it will facilitate to obtain
some information within this context. Because Arabic with an ancient past has many
distinctive features such as both rich vocabulary source and numerous metaphorical
use, especially with the phenomenon of masculinity and femininity and potential to
possess secondary and connotation meanings, and its ability to literary arts and the
broadness of its derivativeness. In fact, it is possible to determine these distinctive
features of Arabic by looking into the existence of word formed around many
meanings, which is clearly seen in the case of words and expressions used in
conceptual and meaning dimension of colour black. Besides the dictionaries written
by prominent linguists of the time, the poetic lines uttered by poets of both pre and
post-Islamic periods make the two important sources to be applied in determining
the vocabulary source formed the colour in question. Because while the analysis of
any concept is made, it sets significance to examine the poetry magazines as the
divans and anthologies of classical period poets accepted as one of the primitive
lexicon work in terms of pursuing the conceptual diversity traces. In this context, as
well as the meanings attributed to the colour black, the words used to express this
colour, the stereotypes used to make it clear and reinforce it on the basis of the entity
with which it is identified, its use in some sentence phrases and idioms with different
colours, its expression with words used for black people, the existence of a rich
vocabulary are witnessed in making the metaphorical language of platonic love,
individual desires and longings in the form of sawad al-kalb (the black of heart ) (_.1x
3i,+) in general. On the other hand, trying to describe it with the words akhdar ()
and khudr (,:2%) meaning skin colour and pitch dark green in classical Arabic poetry
shows that these words mean blackness and darkness. Considering the negative
connotations of the colour black and the positive connotations of green, the fact that
the skin colour is called “akhdar” (green) in the Arab society indirectly brings to
mind the discomfort felt when the dark skin colour is described as aswad (black)
(5.

In the Arabic, black is a colour that has both literal and symbolic and figurative
meanings, and it is mostly used with white. This is the most important feature that
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distinguishes it from other colours. The combination of black and white, which
creates a spiritual beauty in the depiction of the bitter-sweet events of life, as well
as pleasing to the eye, is often seen over the black and whiteness of the hair, as well
as in proverbs, idioms and sentences that lead to positive thinking. In fact, if the
messages intended to be given through words of wisdom, poetry, idioms and
proverbs are examined, it can be said that these colours, which are opposite to each
other, are used as a complement to the other. The opinions put forward about the
explanations that can be considered as the definition of this colour are at least as
remarkable as the vocabulary formed around this colour. Because, according to some
scholars, this colour is perceived as a concrete substance and explained by the fact
that it cannot be covered by other colours, and according to some, its scope is almost
ignored. According to some, it is defined as “the perception of the light emitted by
the objects with the eyes or a visual sensation consisting of the spread, variety and
potential of the light on the objects” and counted as neither primary nor secondary
colours.

When we look at the pre and post-Islamic literature, it will be seen that the colour
black, which is the opposite of white, which is perceived as a symbol of beauty and
attractiveness, is approached beautifully and positively only when it comes to the
lover's hair, eyes and moles on his body. These colour othering discourses, are used
more in situations such as, acts of humiliation and contempt, signs of destruction
and devastation, symbolizing pain, grief and creepiness. In addition, both the
negative discourses that are sometimes insulting and the longings expressed with
the suffering of unrequited love are tried to be reflected through the meanings
attributed to the colour black; and it is clearly seen that in general sense of these
meanings, the traces of the local culture of the Arabian Peninsula, the prejudices that
aperson acquires later and the traditions that become taboo are evident. Sometimes,
some disliked situations are tried to be conveyed by poets and literary men as
similarizing them to the night and its pitch darkness. In this case, it can be said that
the poets, who have similar discourses, have developed negative discourses because
they have taken the frightening calmness of the night into account and the fact that
it is a period suitable for all kinds of evils to be committed.

Although the root letters of the word ., which is a derivative of the verbs ss... - sl
and meaning such as master, president, leader, chief, gentleman, and ;. and »\s.. are
the same, and suggest that the colour black carries a characteristic message, it is seen
that most of the theoretical and practical examples do not have a positive meaning.

Keywords: Arabic Language, Arab Literature, Concept, Meaning, Black, Colour.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



Bazi1 Mecaz ve Miitesabih Ayetleri Dogru Anlama Metodolojisi

Hayati Aydin
Prof. Dr., Van Yiiziincii Y1l Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dal
Van/Tiirkiye
aydinhayati@yyu.edu.tr
http://orcid.org/0000-0002-7652-6434

0z Bilindigi gibi baz1 ayetleri yorumlamada birtakim zorluklar yasanmaktadir. Bunlarin
basinda da mecaz igerikli ve miitesdbih ayetler gelmektedir. Kur’dn'in yogun bir sekilde
mecazi kullandig1 ve onda gayba taalluk eden ayetlerin (miitesabih) biiyiik bir yekiin teskil
ettigi g6z dniine alindiginda konunun 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiik oranda bu ayetlerde
Kur’an kendi biitiinliigii icerisinde ele alinmadig1 ve anlatim {islubu iyice bilinmediginden
anlama problemi asilamamaktadir. Halbuki Kur’an askin olandan ickin olana, beseri teamiil-
leri ve yapiy1 esas alarak inmis bir kelamdir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerini din biitinliigii
icerisinde, beserin teamiilleri ve dogasini bilmekle ve Kur’dn'in bu dogayla uyumunu kur-
makla anlamak miimkiindiir. Kur'dn’da mecazin temsilf anlatimi ¢ok yogun kullanilmaktadir.
Miitesabihlerin bir kismi 6zellikle ilahi sifatlarda temsili anlatim hakim oldugu, bu konuda
insan bicimci bir anlatimin tercih edildigi sdylenebilir. Bu, “kiyasii’l-gaib ‘ale’s’sahid” yani
“bilinmeyen bir diinyayi bilinen diinyanin olgularina benzeterek anlatmak” olarak tanimla-
nir. Kur'an’in bu yolla gaybi hakikatleri ve psikolojik durumlari bize kavratmakta oldugunu,
bu anlatimla insan ufkunu asan gaybi ve psikolojik durumlar: anlasilir kildigini, dini hakikat-
leri zihne yaklastirdigini séylemek miimkiindiir. Makalemiz mecaz konusunda, mecazi, me-
cazin hakikatle iliskisini ve sadece mecazin kastedildigi baz1 ayetleri ve 6zellikle temsili
anlatimi ve bundan da kimin (gizli) temsili irdelemis, miitesabih konusunda ise miitesabihi,
miitesdbihleri muhkemlere irca etme, Kur’an'in tislup ve adetini g6z dniine alarak miitesabi-
hi bir metodoloji dahilinde anlamaya galisma yoluna gitmistir.
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The Correct Methodology of Understanding Some Metaphorical and
Mutashabih Verses

Abstract: As it is known, there are some difficulties in interpreting some verses. The most
important of these are metaphorical verses and the verses with a profundity of meanings
and a versatile content (mutashabih). Considering that the Qur’an uses metaphors and the
(mutashabih) verses that are characterized with the realm of the unseen (gayb) and which
are challenging for our limited conceptualizations exist abundantly in the Holy Qur’an, the
importance of the issue becomes clear. In the Qur’an, the representational expression of the
metaphor is used extensively. It can be said that representational narration prevails
especially in divine attributions, and an anthropomorphic expression is preferred in this
regard. We can define this as “Qiyas al-gaib ala al-shahid”, that is, to describe an unknown
world by analogy with the phenomena of the known world. With this expression, it is
possible to say that unseen and psychological situations that transcend the human horizon
are made intelligible, and religious truths are brought closer to the mind in this way. Divine
attributes were also described in this way, and an anthropomorphic expression was
preferred for them. We examined the Metaphor and the relationship between metaphor and
truth, and some verses in which only metaphor is meant, and especially representational
narration. On the subject of mutashabih, issues such as mutashabih, adaptation of them to
Muhkamat and understanding the Qur’an by taking into account the style of the Qur’an have
been tried to be resolved within a methodology.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Metaphor, Representational Narration, Mutashabih.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Kur’an karakter itibariyla immilere inen bir kitap olup ifadeleri gayet sadedir.
Ancak Kur’n'in edebi zevki olanlara da hitap eden bir yonii vardir. Bunun da en
dnemli unsuru mecaz ve miitesibihlerdir. Ciinkli mecaz, kelamda ¢ok boyutluluk,
edebi zevki olanlarin dikkatini ¢ceken ve onlarin hoglandig bir hitap cesididir. Me-
cazin hem sdze canlilik hem de zarafet kazandirdigi siradan insanlarin bile malumu
olmasina ragmen delalet ettigi anlamin tespiti kiiltiirlii ve zeki insanlara mahsus-
tur. Miitesabihler de hem karakter hem de birden ¢ok manaya delalet etmesi ve
ikisinde de temsili anlatimin kullanilmas1 agisindan mecaz gibi delalet noktasinda
problem olusturmaktadir. Nitekim Aristoteles (M.0. 384-322), tartismalarda sozciik-
ler tizerinden hareket edenlerin, nesneler yerine sézciiklere dayandiklar: ve dilsel
ifadelerin nesnelerin hepsini kapsamamasina, sdzciik ve kavramlarin niceliginin
sinirli olmasina bagli olarak akil yiiriitmede hata edebileceklerine dikkat cekmistir.'
ibn sina (6. 438/1037) da, Kitabu’s-Sifd’da mantik yanlislarinin genel sebebinin bir
seyin baska bir seye benzemesi oldugunu, seyler arasinda benzerlik olmazsa yanlis-
ligin da olusmadigini, bu benzerliklerin manalardan ¢ok lafizlardan kaynaklandigi-

! Aristoteles, Sofistlerin Ciiriitmeleri Uzerine, cev. Oguz Oziigiil (istanbul: Say Yayinlari, 2007), 8.
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ni1 ifade etmektedir.” Ornegin es seslilik sebebiyle bir ismin birden ¢ok sey i¢in ger-
cekte veya istidre ve mecazi bir kullanim dolayisiyla 4deten ortak olmasinin ya-
nilgilara kapi agtigini sdylemektedir.’

Askin olandan i¢kin olana gelen, sinirsiz bir boyutu sinirli dil imkanlariyla anla-
tan din dilinin iyice anlasilamamasi nedeniyle bir¢ok farkli yorumun ortaya ¢ikma-
sin1 da bu kategoride miitalaa etmek lazimdir. Ozellikle bu sorun icinde mecazin
yogun kullanildig1 metafizik varlik alaniyla alakali ifade ve konularda daha da belir-
gin olarak ortaya ¢iktig1 sGylenebilir. Nitekim Kur’an'in, kalplerinde egrilik olanla-
rin te'vil yoluna gidip bu alanla alakali miitesabihlere tutunduklarini séylemesi*
erken dénemde miitesibihleri anlamada problem oldugunu ortaya koymaktadir.
Her ne kadar selef(sahibe ve tabiln)in ekseriyeti ihtiyat agisindan miitesabihlerde
tevakkuf ve onlar tefviz (Allah’a havale etme) yolunu se¢mis olsa da insanlarin bu
ayetlerde kastedileni 6grenme merakini dindirememistir. Bir takim halef ulemas:
ise problemin asilmasi adina daha ¢ok dil kullanimini esas alarak miitesabihleri
te’vil yoluna gitmis olsa da bazilari tarafindan te’vilin bir nevi tahrif oldugu soyle-
nerek bu girisimler de dini ¢igirindan ¢ikarmak olarak yorumlanmistir. Erken sayi-
labilecek bir donemde Miisebbihe ve Miicessime gibi akimlar miitesabihleri zahiri
lizerine anlayarak, tesbih ve tecsime (antropomorfizme) gitmistir. Mu‘tezile ve
Miircie gibi bazi mezhepler diisiincelerine referans olsun diye zahiri anlami te'vil
yoluna girerek mecaza hamletmeleri de miitesibihleri anlama ile ilgili problemi
daha da katmerli hale getirmistir. Daha da &tesi Batiniler, Kur’an ifadelerinin bir
anlamda lafizlarla 6riilii sembollerden olustugunu ifade etmis, mutasavviflar da
beyan dairesinin sinirlarim asarak gelistirdikleri irfani kuramlar (kesf-miisdhede)
ekseninde Kur’an lafizlarina hamledilmesi miimkiin olmayan anlamlar yiiklemis-
lerdir.

Biitiin bunlar, bu gibi ayetlerin anlasilmasinda bir problemin oldugunu ortaya
koymaktadir. Makalemiz giicii nispetinde baz1 mecaz ve miitesabih ayetlerde kaste-
dilen anlamin ne oldugunu tespit etmeye calisacak, bu gibi ayetlerde yanlis anla-
may1 bertaraf edecek bir metodolojiyle mevcut problemleri bir nebze ¢zmeye
calisacaktir. Bu baglamda bazi konular ve miifessirlerin goriis agilarinin tespitine
dair akademik calismalar olsa da® makalemiz onlardan farkli olarak bir metodoloji

2 Eb( Ali Ibn Sin, Kitdbu’s-Sifd: Sofistik Deliller, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 26.

> ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Sofistik Deliller, 9.

4 Al-iimran3/7.

Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik ve Mecaz: ibn Hazm Ornegi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/25 (2012), 48-49.

Bu baglamda bazi akademik calismalar olsa da en fazla konumuzla alakali olanlardan Celil Kiraz,
“Zemahseri’nin el-Kessaf'inda Allah’'in Bazi Sifatlariyla lgili Temsil, Meciz ve Istidre Algilamalar1”
(Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 [2008], 519-568) adli makalesinde Zemahseri'nin
sellerin Degerlendirilmesi -ibn Fadl Orneginde-" (Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25
[2006], 95-128) adli ¢alismasinda atasdzii anlaminda Kur’an mesellerine yaklasmis, zaman zaman
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tizerinde hareket ederek sonuca ulagsmaya, farkli boyutlariyla konuya irdelemeye
calisacaktir.

1. Mecaz ve {lgili Baz1 Ayetleri Anlama Metodolojisi

Giriste ifade edildigi gibi Kur’an iimmilere inen bir kitap olmakla birlikte farkl:
insanlara da hitap etmektedir. Ancak immi derken bundan iki sey kastedilir. Biri,
okuma yazma bilmeyen,” ikincisi de kendilerine semavi kitap gelmeyenler.
Kur’an’da ise ikincisi yani kendilerine kitap gelmeyenler anlaminda bu séziin kulla-
nildigini ifade etmek lazimdir.*

TN

Kur'dn'in edebi zevki olanlara hitap ettiginin delillerinden birisi onun mecaz
oldukga ¢ok kullanmasidir. Aslinda mecazin, ifadelerin anlam alanini genislettigin-
den dolay1 dinin farkli insanlara hitabinda biiyiik islev yerine getirdigini belirtmek
lazimdir. Mecaz, liigat olarak bir seyin kendisine ait yerden baska yere konulmasi;’
ya da bir kelimenin konulus amacinin haricinde kullanilmas: olsa da' istilah olarak
gercek anlamin kastedilmesine engel olan bir karine ve bir alakanin varligiyla ait
oldugu anlaminin disinda bir manada kullanilan kelime ve terkiptir."" Bu sekilde bir
kelime ve terkibin gercek anlaminin disinda kullanilmasi bir problemin habercisi
olup bu durum ilk dénemde de kendisini gstermistir. & j=a¥ L & Gz 25 g2 1l
A1 5 5323 L2 “Fecirden beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin, igin.”
ayeti inince Kur’dn'in edebi y6niine vakif olmayan veya edebi kiiltiirii olmayan
ashaptan Sehl b. Sa‘d (r.a.) gibi ashaptan bazilar1 ayetin medl{liinii anlamada zor-
lanmislardir.”® Bu baglamda Adi b. Hatim'in (r.a.) biri siyah, biri beyaz iki kostek
bag1 aldig1 ve gece vakti bunlara bakip fecri anlamaya c¢alistigi kaynaklarda zikre-
dilmektedir. Ancak birini digerinden ayirt edemedigi, sabah olunca durumu

bunlar1 Tirk atasozleriyle eslestirmistir. Abdilmuttalip Arpamin, “Zahirilik ve Mecaz” adl

calismasinda Kur'dn’da mecaz iizerinde durmustur. Necdet Gagilin ise, “Hakikat-Mecaz

Kutuplasmasi Baglaminda Kur’an’da Temsili (Simgesel) Anlatim” (Islami {limler Dergisi 8/1 [2013], 93-

112) adli makalesinde Kur'4n’da temsili anlatiml ayetleri irdelemistir. Sézkonusu bu calismalarin

kismen Ortiisen yonleri olsa da bazi mecaz ve miitesabih ayetleri bir metodoloji cercevesinde anla-

maya calismasi nedeniyle makalemizin bunlardan ayristigini belirtmek lazimdir.

Allah Resillivniin (s.a.v.) ez ¥y < ¥ 2l af 4 (Ebl Davlid Siileyman b. Es‘as es-Sicistini, es-Siinen

[RiyAd: Beyti'l-Efkar, ts. ] “Savm,” 4 [2319] hadisinde imm{ ifadesi okuma yazma bilmeyenler an-

laminda kullanilmstir.

8 bk, Al-i imran 3/20; el-Cuma 62/2.

°  Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircini, et-Ta‘rifdt (istanbul: y.y., ts.), 203.

10 Ebiyl-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, el-iddh fi ultimi’l-beldga
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 204.

1 bk, Hatib el-Kazvini, el-Idah fi ‘uliimi’l-beldga, 204.

12 el-Bakara 2/187.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006),
“Savm,” 16 (1917).
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Res(lullah’a (s.a.v.) bildirerek, “Yastiimin altina biri siyah biri beyaz iki iplik koydum.”
dedigi ve Restlullah’in (s.a.v.) ona latifede bulunarak, “Beyaz iplikle siyah iplik senin
yastiginin altinda iseler gercekten yastigin ¢ok genis olmalidir.” dedigi rivayet edilmekte-
dir."* 0 halde bu olayda oldugu gibi Kur’4n’in bazi ifadelerini ancak edeb? zevk sahi-
bi olanlarin anlayabilecegini ya da en azindan bazi ifadelerin i¢sel boyutunda haki-
kate tabi art1 anlamlar1 bilmenin uzmanlara mahsus oldugunu soyleyebiliriz.

ibn Kuteybe (6. 276/889) miitercimlerin, incil’i Siiryanice’den Habes ve Riim di-
line, Tevrat, Zebur ve diger ilahf kitaplar1 da Arapga’ya terciime ettikleri gibi Arap-
larin milletler arasinda ¢ok yaygin mecaz kullanmalar: ve onlarin diliyle indiginden

Kur'dn’it bir yabanci dile terciime edemediklerini séylemesi® bu gercegi ortaya
koymaktadir.

Bu gibi ayetleri anlamadaki zorluk konusunda ibn Kuteybe'nin su ayetle ilgili
tespiti yerindedir:

s o 2gd) L6 Dus o35 o 23E Ug5 “Bir kavimden bir hainlik endise edersen (ant-
lasmay1 bozdugunu) onlara bildir ki esit olasiniz...” ifadesinde hazfedilen la-
fizlarin tamami zikredilmeden ayet anlasilmaz. Yani “Seninle bir kavim ara-
sinda barts ve antlasma olur ve onlarin antlasmayi bozarak hiyanette bulunacak-
larindan korkarsan onlarla yapmus oldugun antlasmayt bozdugunu agikga ilan et.
Baylece onlarla antlasmanin bozulduguna dair bilme noktasinda esit olasiniz."”

Ayette, antlasmay1 bozma eyleminin agik¢a sdylenmemesinin, karsi tarafin da
bundan habersiz olmasinin gayri ahlaki olacag, bir nevi antlasmanin bozuldugun-
dan habersiz birisini sirtindan hancerlemek anlamina gelecegi, bunun ise; diiriist-
liigii siar edinmis olan isldm dinine aykir1 olacagi ima edilmektedir. Bu hususa dik-
kat edildiginde Kur’dn’in ne kadar ince anlamlar barindirdigi, daha acik bir tabirle
Kur’an'in baz1 anlamlari ima ile ifade etmek istedigi anlasilmaktadir.

Allah Reslii (s.a.v.) de Hudeybiye baris antlasmasi metnine, her tiirlii aldatma-
dan uzak, bariga vefa gésteren temiz bir kalp vardir, anlaminda “Artik bizimle sizin
aramzda kapali bir aybe (sine) vardir.” ifadesini yazdirarak'® sirr1 saklayan insan gog-
slinii yiyecek ve elbiselerin saklandigi mekina benzetmistir. Ensardan gelen yardim
icin de “Ben Yemen tarafindan Rahmdn'in nefesini aliyorum.” diyerek yardimi insanin
yiiregini serinleten nefese benzetmesi drneklerinde anlasildig: tizere mecazi ifade-
leri siklikla kullanmustir.

1 Buhari, “Savm”, 16 (1916); Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. HaccAc Miislim, Sahthu Miislim (Riyad: (Beytii’l-
Efkari’d-Devliyye, 1998) “SiyAm,” 33 (1090); Eb(i Davld, “Savm,” 17 (2349).

> Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te>vilii miiskilil-Kur’dn (Misir: Daru’t-Turas, 1973),
22.

16 el-Enfal 8/58.

7 ibn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’an, 22.

8 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili’l-Kur’an, 59-60.

¥ [bn Kuteybe, Te*vilii miiskili'l-Kur’dn, 59-60.
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Kur’an’in mecazi ifadelerinin daha teknik ve iclerinde hakikat vurgusunu da ta-
§1d1g1n1 sdylemek miimkiindiir. Kur'an'in Hz. Zekeriyya ile ilgili a5 2. thbal 555 &)
2% “Siiphesiz kemiklerim gevsedi, basim da ihtiyarliktan dolay: tutustu alev oldu.”
sozii, belagat erbabinin sagin siyahliklar arasindaki beyazlar: karanliklar arasindaki
parlayan yildizlara benzetmesinden® daha teknik ve edebi zevk sahiplerini daha
derinden etkiledigini kabul etmek lazimdir.” Kur'an'm “st sks L6 Gis” “Katimizda
hakk: sdyleyen bir kitap vardir.”* seklindeki nitelemesinde, soylemek insana mahsus
iken kitaba bu sekilde nutuk sifatinin verilmesinin, Kur’an'in hakk: séylemedeki
hassasiyetini ifade ettigi sdylenebilir.** Ciinkii burada kitabin (yani yazili belgenin)
sahitliginin, insanin dille sahitliginden daha giiclii oldugu hakikatine vurgu vardir.
Eb{l Ubeyde (8. 209/824), Kur’dn’a Furkan denilmesinin nedenin de bu sekilde hakki
batildan, Miisliimani kéifirden ayirt etmesi ve hakki ifade etmenin Kur’'dn'in bir
sifat1 oldugunu séylemektedir.”® Ayni sekilde Kur'dn ’da Hz. Misd'nin 6fkesinden
bahsederken il 24 2 &Xa s “Musa’dan dfke susunca...” seklinde 6fkeye sahsiyet
verilmesi 6fkenin insana galip gelen ve insani kontrol eden bir yoniintin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, o553 « 158G (,&J 35 Bl 26 G5 5 “Yoksa onlara bir
delil indirmisiz de o mu (Allah'a) ortak kostuklarini(n dogru oldugunu) séyliiyor?”*” ayetin-
de delile konusma sifatinin verilmesi, delilde konusanin sehadeti gibi kuvvetli bir
ispat giicii ve nltehgmm oldugu anlasilmaktadir. 22 of %) @ abs el B 558 gl of Dyl
5K 55 55 ¢ “Allah'in nurunu agizlartyla séndiirmek lstlyorlar Halbuki kdfirler hoglan-
masa da Allah, mutlaka nurunu tamamlamak ister.” ayetinde kafirlerin islam’i yok
edip tahrip etme hususundaki ugrasilari, tutusmus biiyiik bir atesi tifiiriikle s6n-
diirmeye calisan bir adamin fiiline benzetilmistir. Bunda bdylesine tutusmus biiyiik
bir atesi tfiiriikle sondiirmeye ¢alismanin ¢ok giiliing ve ciliz olduguna bir niikte
olmakla birlikle kéfirlerin bu derece zayif hilelerle islim’t yikamayacaklari, nurunu
sondiremeyecekleri hakikatine de isaret vardir.”

Kur’4n’da mecazi mananin hakiki manaya tercih edilmesi gerekh olan bazi ayet-
ler de vardir. Ornegin, sdh &4 9 g ey &b AUy G L 238 G e s 55 “Doniip
gitti mi (veya is basina gecti mi) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga, harst (ekini) ve nesli

®  Meryem 19/4.

21 Hatib el-Kazvini, el-dah fi ultimi’l-beldga, 170.

Giinkii belagat erbabinin hayali benzetmesine karsilik Kur’an’in bu soziinde yashligin kemikleri
erittigi ve beyaz killarin basta belirince atesin intisar1 gibi hizli bir yayilma egilimi gésterecegi
hakikatina ima vardir.

2 el-Mi’mintin 23/62.

2 Serif er-Radf, Telhisiil-beydn fi mecdzdti’l-Kur’an (Beyrut: Dari’'l-Kiitiib, 2011), 140.

% Eb{ Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, Mecdziil-Kur’dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),1/3.

% el-Araf7/154.

2 er-R(im 30/35.

8 et-Tevbe 9/32.

#  Radi, Telhisiil-beydn, 59.
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130 «

yok etmege baslar; Allah da bozgunculugu sevmez.”° ayetinde “ 15 ifadesi hem arkasim
don(iip git)mek, hem de bir sorumlulugu yiiklenmek anlamini tasimaktadir. Esbab-1
niizQll kitaplarinda ayetin, Allah Res(li'niin (s.a.v.) yammna gelip islim’in1 izhar
ettikten sonra Miislimanlarin ekinlerini yakan miinafiklardan Ahnes b. Sertk es-
Sekafi hakkinda indigi sdylense de®' “Sebebin hususiligine degil lafzin umumiligine
bakilir.” tefsir kurali ve ayetin baglami dikkate alindiginda Kur’an’in iki tip insanin
karakter analizini yaptig1 anlasilmaktadir: Bir dnceki ayette “Insanlardan Sylesi var
ki, diinya hayatina dair szii, senin hosuna gider... Oysa o, hasimlarin en yamamdir.”*
derken kétii, sonrasinda “Insanlardan éylesi var ki, canini, Allah'm rizasim kazanmaya
satar. Allah da kullar(in)a ¢ok sefkatlidir.”** derken de iyi insan karakteri resmedilmek-
tedir. Kur'an'in, “kadinlariiz sizin tarlamzdir..”** séziiyle kadinlar1 mecazi olarak
tarlaya benzetmesinden hareketle, ayetin koétii karakterli insanlarin sorumluluk
makamina gectiklerinde namuslara musallat olabileceklerini ve nesli bozabilecekle-
ri anlamina vurgu yaptigi anlasilmaktadir. “Neslin”, namus dis1 iliskiden sonra
bozuldugu ger¢egi unutulmamalidir. Dolaysiyla ayette mecazi mananin 6n planda
oldugu séylenebilir. Ayni sekilde

21w

ol e D0 ) 11,80 Wit 81 s G 1938 Y T 0 G 87 “Ey inananlar, Allah’in ve Elgisi-
nin éniine gegmeyin.” ayetinde de mecazi anlamin 6n planda oldugunu sdyleyebili-
riz. Ayetten kasit, mekin olarak Allah ve Res{ilii'niin éniine gegme degildir; boyle
olsa Allah’1 gegmeyi bir yere koyamayiz. Bu ifadeden amag¢ “Kanunlari ¢ignemeyi-
niz"dir. Oyleyse ayetin anlami, “Ey iman edenler! Bir is hakkinda sahsi tercihlerinizle ve
yargilarinizla hiikiim beyan ederek Allah ve Resuliiniin buyruguna karst gelmeyiniz.” sek-
lindedir. Araplar, “filan, emirin dniine gecti” dediklerinde bu sézden amaglari, onun
sultanin emrine uymadi§1 gercegini dile getirmektir.® Nitekim “ o350 43 Jsily 6,425 ¥
osdaxs” “Sézle onu gegcmezler ve onlar, onun emriyle hareket ederler.’ayeti meleklerin
Allah’tan énce konusmadiklari ve emrine gore hareket ettikleri hakikatini ifade
etmektedir.

ibn Kuteybe, mecazin yalan oldugunu ve dolayisiyla Kur'dn’da mecazin olmadi-
gini ileri siirenlerin bu tavirlarinin cehaletin en kétiisii oldugunu sdylemekte ve
eger mecaz yalan olsaydi, cansiz varliklara isnat edilen insanlara ait 6zelliklerin de
batil olmas: gerektigini sdylemektedir. Buna gore yesillik bitti, aga¢ uzadi, meyve
olgunlasti ve para (deger anlaminda) diistii gibi ifadelerin hepsi yanlis olmus olur.*®
Araplar, “zlo % s 0% pL7 “filan yerde bir agag bagirdi” derken bagirmay1 agacin

30 el-Bakara 2/205.

31 Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahid?, Esbabii'n-niizdl (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 53.
32 el-Bakara 2/204.

3 el-Bakara 2/207.

3 el-Bakara 2/223.

% el-Hucurat 49/1.

% Radi, Telhisii'l-beydn, 211.

7 el-Enbiy4 21/27.

% bn Kuteybe, Tevilii miiskili'l-Kur’dn, 85.
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uzamasl i¢in, yani aga¢ boyuyla gérenlerin géziine ilistiginde bu ifadeyi kullanirlar.
Clinkii bagiran kimse nasil sesiyle dikkatleri {izerine ¢ekiyorsa uzayan agac da bo-
yuyla dikkatleri tizerine ¢cekmektedir. Nitekim Araplar bir agac cigek actiginda “ 1is
asly 2" “Bu vaat (limit) veren bir agactir.” ve yer yesillikle kaplandiginda “ «$~
2V “Yer tebessiim etti.” derler. Ciinkii yesillik bollasip cicekler actiginda adeta
yeryiizii giiler.”

e L N [

“Mizrak Eb{i Berrd'nin gégsiinil istiyor / Beni Akil'in kanindan yiiz ¢eviriyor.”*

seklindeki siirde anlasildig1 gibi edip ve sairlerin de mecazi ¢ok kullanma teamiille-
rinden dolay1 Kur’an’da “Is ciddiye bindiji zaman™" “Ticaretleri kar etmedi.”** “Gémle-
ginin iistiinde yalanci bir kanla geldiler.”* ayetlerinde oldugu gibi mecaz ¢ok kullanil-
mustir. Zaten belagatte Arap ediplerine meydan okuyan bir kelamin mecazsiz ola-
mayacag1 malumdur. Nitekim Hatib el-Kazvini’'nin ifade ettigi gibi belagat erbabi-
nim, “aiad) e fb 5ol e sbld s “seklinde mecazin hakikatten daha belig oldugu
tizerinde ittifak etmesi bu realiteyi ifade etmektedir.* Bundan dolay: Kur’an’'da
mecazi reddedenlerin goriislerinin isabetli olmadig1 sGylenebilir. Arti olarak bazi
durumlarda Kur’an’daki mecazlarin evrensel hakikatlere isaret edilebilecegini bazi
durumlarda da mecazi anlamin hakiki anlami dnceleyebilecegini sdylemek miim-
kiindiir.

2. Temsil? Anlatim

Mecazin miirekkeb denilen (yani bir¢ok yon iceren) kismi temsili anlatimdir.
Temsil, miirekkeb bir ifadenin 1dzim? manas: kastedilen kelamdir.* Ancak asil ola-
rak temsil, soyut bir seyi somuta benzeterek anlatmaktir. Hayali bir senaryonun
sahnede canlandirilmasina da bu iliskiden dolay: temsil denilmektedir. Kur’an’da
ise temsil, soyut, gaybi durumlar: algilanan ve miisahede edilebilen seylere benze-
terek anlatmaktir. Cennet, cehennem, seytan, ddiil ve ceza gibi gaybi hakikatlerin
bu sekilde temsil? olarak anlatildigini sdyleyebiliriz. Ornegin,

e Aty 003 2 ) Caelad g s 30 Al g8 e s 2l i S oo g il Dk

“Mallarii Allah yolunda harcayanlarin durumu, her basaginda yiiz tane olmak iizere
yedi basak veren bir tanenin durumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah(in liitfu)

% ibn Kuteybe, Te*vilii miiskili'l-Kur’dn, 86, 88.

“  fbn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’an, 86.

“ Muhammed 47/21.

4 el-Bakara 2/16.

3 y{isuf 12/18.

“  Hatib el-Kazvint, el-Iddh. 249.

*  Muhammed A4 b. Ali el-Far(ki et-Tehinevi, Kessdfii istildhati’l-fintin (Beyrut: Darii’l-Kiitubi’l-
iImiyye, ts.), 1/289.
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genistir, (0) bilendir,” ayetinde oldugu gibi temsil, “;z" ve “4” gibi tesbih edatlar:
kullanilarak dile getirilir. Bu temsilde soyut olan durum, yani miikifat somut bir
manzaraya benzetilerek anlatilmistir. Bu tarz ayetler Kur’an’da hayli fazladir:"

cledi gt g dilos S058 s B Jagp 13 434 1 S 1) B o0 SUR Kok mpy oied AT 1 0

“Inkdr edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde gériip su zannettigi
serap gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama Allah yamnda bulur,
0 da eksiksiz olarak hesabim gériiverir. Allah'in hesabi pek cabuktur.”*® Bu ayet iman
olmadig: takdirde amellerin bosa gidecegine dair bir temsildir. Allaht yaninda
gormesi, Allah’in vaadini bulmasi, yani ceza gdrmesi anlamindadir.”” Nasil serap
goren kisi onu gercek bir sey zannederken bir hayalden ibaret oldugunu isin so-
nunda anlyorsa, inkir edenlerin de durumu béyledir. Zira onlar da amellerinin
karsiliginda hicbir seyi elde edemeyeceklerini isin sonunda anlayacaklardir. Bu
temsille, inang olmadig: takdirde insanin amel ve umutlarinin nasil bosa ¢ikacagi ve
bunlarin karsihigini alamayacag ortaya konulmustur.

Hadislerde bu tiir anlatimlarin daha fazla oldugunu soyleyeblhrlz Ornegin, “
0lasy p303 C’L‘J S LGl el pGls &1 Jutg 1352 B @ YL 4) ¥ O s A e iy “Islam bes
(riikiin) tizerine bma edilmistir: Allah’tan ba§ka ilah olmadigina ve Muhammed'in
onun elgisi olduguna inanmak, namaz kilmak, zekit vermek, haccetmek ve Rama-
zan'da orug tutmak.”® hadisinde Isldm bir binaya benzetilmektedir. Nasil binanin
ayakta durmasi igin kolonlar sartsa, IslAm’in varlig1 icin de dile getirilen bes esas
sarttir. Bdyle bir temsille slom’in sartlarinin énemi ortaya konulmustur.

Benzer Ornegi, “Ysw, damsy s oYy by dib oo, o0 Y1 b 3137 “Rab olarak Allah'tan,
din olarak Islam'dan, resul olarak da Muhammed'den raz1 olan imanin tadmi almis-
tir.””" hadisinde de gérmek miimkiindiir. Hadiste imanin sagladig: igsel huzur ye-
mekten alinan tada benzetilmistir. Halbuki i¢ huzur madd? olan bir lezzete benze-
mez. Ancak bdylesine bir temsili anlatimla dinin metafizik gercekleri anlasilir hale
gelmektedir. Ciinkii din, fizik 6tesi bir boyuttan bahsettiginden ancak temsili anla-
timla meram ifade edilebilir. Buna “kiydsii’l-gaib ale’s’sahid” veya “tesbthii’l-gaib bi’s-
sahid” yani bilinmeyen bir diinyay: bilinen diinyanin formatlariyla anlatmak veya
bilinmeyen bir diinyay: bilinen diinyanin olgularina benzeterek anlatmak denil-
mektedir.

Bazi psikolojik durumlar da genellikle bu yolla anlatilmaktadir. Allah
Resiliniin (s.a.v.) “.s e 02 Ugle (g5 S Slaitly JA,LJ\ " “Cimri ile infak edenin

% el-Bakara 2/261.

47 Al-i imran 3/117; ibrahim 14/18.
8 en-Nfr 24/39.

* Radi, Telhisii'l-beydn, 144.

5 Buhari, “iman”, 2 (8).

1 Miislim, “Iman”, 56 (34).
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hali {izerinde demirden bir ciibbe bulunan adamin hali gibidir...”** seklinde cimri ve

c6merdin halini tizerinde demirden bir clibbe tasiyan adama benzetmesi bu kabil
bir anlatimdir. Bu hadiste cimrinin ruhsal sikintisi ve cémertin i¢sel huzuru kisinin
tizerindeki demirden ciibbenin daralmasi ve bollasmasiyla ifade edilmistir. Bu bag-
lamda bircok dikkat ¢ekici hadisin oldugunu séylemek miimkiindiir.>®

Kur’dn’da bazi temsillerde tesbih edatlar1 kullanilmamaktadir. Bunlar1 “kdmin
(gizli)” temsil olarak isimlendirmek lazimdir.

IA Y

Kur’an'in kmin temsillerinin en giizel 6rneklerden biri, insan bencilliginin sert
bir yokusa benzetilmesidir:

“Fakat o, sarp yokusa atilmadi. Sarp yokusun ne oldugunu sen nereden bileceksin? Bir
boynu (kélelik zincirinden) ¢szmek yahut aglik giiniinde doyurmaktir: Akraba olan yetimi
yahut hicbir seyi olmayan yoksulu. Sonra inanip birbirlerine sabir tavsiye eden ve merhamet
tavsiye edenlerden olmaktir.”* ayetinde nasil insan sarp bir yokusu hizla tirmanirken
nefesi kesiliyorsa cimriligin de insanin nefesini kesen kat1 ve yenilmesi zor bir zaaf
oldugunun temsil yoluyla anlatildigini séyleyebiliriz. Ayni sekilde,

“Kérle, goren bir olmaz. Karanlikla, aydinlik da bir olmaz. Golge ile hararet de bir ol-
maz...”” ayetinde kfir ile miimin arasindaki fark temsili olarak kor ile gérene; acik
ve asikr olan hak, aydinliga; batil da, karanliga; golge ile sicaklik, 6lii ile diriye
benzetiliyor. Demek ki kor Allah Restiliine (s.a.v.) iman etmeyen, onun getirdigi
hakikate géniil gozii kapali olan kafiri; géren de iman eden, onun getirdigi hidayet
nuruna karsi goniil gozii agik olan miimini temsil etmektedir. Golge ve sicaklik da
cennet ve cehennemi; diri ve 8lii de miimin ve kafiri temsil etmektedir.*

“Onlardan giiciiniin yettigini sesinle yerinden oynat; athlarin ve yayalarinla onlarin
lizerine yaygaray: bas; mallarda ve evlatlarda onlara ortak ol (bunlart haram yoldan ka-
zanmaya sevk et); onlara (cesitli) vaatler yap -gerci seytan onlara aldatmadan baska bir sey

2 Buhar], “Zekat” 28 (1443); Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/256.

B s 50 g ade S bl e ¢ Slend e s 87 “KGtiiliik yaptiktan sonra iyilik yapanin meseli,
iizerinde bogazina kadar uzanan ve onu bogmaya ¢alisan dar bir zirh giyen kisi gibidir...” Ebi'l-Kasim Sii-
leyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemiil-kebir (Mektebii'l-Ulim ve’l-Hikem, 1983),
17/284.) “ 23 5 oulb 3 & i Uz 3 2l Jus ¥ g kil g & “Yeryiiziindeki alimlerin meselesi yer ve
deniz karanliginda kendileriyle yol bulunan gékteki yildizlar gibidir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/157)
el S5 G 08 Gl ol K0 e 8 s i b o @0 g G " “Allah’in benimle birlikte gdnderdigi
hidayet ve ilmin meseli gékten yagan ve yerden temiz (bereketli) bir topragin kabul ettigi bol yagmur gibidir...”
(Buhard, “ilim” 20 (79) seklinde birgok hadis bu tarz temsili anlatimi icermektedir.

5 el-Beled 90/11-17.

% el-Fatir 35/19-21.

Nasiruddin EbQ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-tevil

(Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3/120.
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vadetmez.”” ayetindeki hitap seytanadir. Bazi ulemaya gére ayette atlilar ve yayalar,

insan ve cinlerden seytana itaat edip ona yardimci olan ve Allah’a isyan eden her-
kestir.”® ibn Abbas’a gore ise Allah’a isyan etme ve giinah isleme hususunda ¢aba
sarf eden her siivari ve yaya, seytanin siivari ve yayasi sayilir.”® Ayette insanlari ses
ile yerinden oynatmak, oyun ve calgi sesleriyle onlar1 igva etmektir. Allah’a isyanda
olan her binekli seytanin bir atlisi, piyade de onun askeridir.® Buradan hareketle
ayetteki hitabin seytan ve yandaslarina oldugunu séyleyebiliriz. Ancak Sah Veliyul-
lah ed-Dihlevi'ye (5. 1176/1762) gére seytan, avenesini ¢cagirip “su taraftan girin, su
taraftan baskin yapin” diye seslenip yol kesen eskiya reisine benzetilmistir. Dolayi-
styla hitap seytana aittir. Araplarin siir ve hutbelerinde bu tarz anlatimin genis yer
tutmast bu hususu géstermektedir.®" Malda ortak olmak, onu haram yollarla ka-
zanmayi, evlatta ortak olmak ise nesli zina gibi gayri mesru yollarla edinmeyi ifade
ettigi sdylenebilir.

Kuds1 bir hadiste Allah’in:
Jopat ) BT s o) AT 56 Wy s st s 301 o

“(Bir kulum) bana yiiriiyerek gelse ben ona kosarak giderim.”®* demesi kAmin
temsilin giizel drneklerinden birisidir. Glink{i gercekte Allah kosmaz. Hadisin, in-
sanlarm anlamalarini saglamak i¢in gaybi varlik olan Allah’in, bir kulunun imana
yonelmesinden duydugu sevincini temsili bir anlatimla, yani insan bigimci bir dav-
ranisla anlattig1 soylenebilir. Nitekim su ayetlerde benzeri bir temsil vardir:

“Hep birlikte Allah’'in habline (ipine) simsiki sarilin. Parcalanip biliinmeyin. Allah’in size
olan nimetini hatirlaymn. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestir-
misti, Iste O’'nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun
tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmusti. Iste Allah size ayetlerini bdyle apacik
bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”®

Serif er-Radi’ye (8. 406/1015) gdre Arap dilinde “Habl”, verilen séze de denilir.
Sozlin habl olarak isimlendirilmesi, sel ve ¢ukur gibi korkulacak tehlikeli bir pozis-
yona diisen kisinin ipe sarilarak kurtulup emniyete kavusmasina benzemesinden
dolayidir.** Clinkii ayette “Allah’in ipi” ifadesinin Allah’in emir ve nehiylerini beyan
eden esaslar oldugu aciktir. Bu esaslara riayet etmenin “Allah'in ipine simsiki tutun-
mak” olarak ifade edilmesinde giiclii bir benzetme vardir. Ciinkii kuyuya diisen bir

57 el-isra 17/64.

8 Ebirl-Fidd imadiiddin ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-‘azim (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyhi 1i't-Tiiras,
2000), 5/93-94.

* Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir (Beyrut: Daru [hy&’i't-Tiir4si'l-Arabi, 1998), 14/529.

€ Radi, Telhisiil-beydn, 109.

¢ Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevziil-kebir fi usali’t-tefsir (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2008), 158.

2 Buhari, “Tevhid” 15 (6970); Miislim, “Zikr ve Dua” 1 (2675).

& Al- imran 3/103.

¢ Radi, Telhisiil-beydn, 26.
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insan kurtulabilmek i¢in kendisine uzatilan ipe siki bir sekilde tutunur. insan icin
ipe tutunmak ne kadar 6nemliyse; kisinin diinya ve ahiret saadetine erismesi icin
Allah’in emir ve nehiylerine simsiki tutunmasi da o derece 6nemlidir. Ayni sekilde,

“Biz onlarin boyunlarina halkalar gegirdik. Cenelere kadar dayanan o halkalar yiiziinden
kafalar: kalkiktir. Onlerinden bir set ve arkalardan bir set cektik de onlart kapattik; artik
gormezler™ ayetinde de Allah’a inanmayanlarin onun ayetlerini diisiinmemeleri ve
ondan yiiz cevirmeleri, iki eli boyuna kelepcelenerek hareket alani kalmayan veya
her tarafina set ¢ekilmis artik hicbir yeri géremeyen kimselere benzetilmistir.*
Muhammed Hamdi Yazir (8. 1942), aslinda bu benzetmenin, batil inanclar, cirkin
aliskanliklar, kotii huylar, taklit, taassup, heva gibi kiifrii ve kétiliigii hos gosterip
imandan kagindiran kotii melekelere ve sifatlara nefislerini alistira alistira degis-
mez hale getiren kisiler i¢in yapildigini s6ylemektedir.”” Mevdudi de ayni paralelde,
“Boyunlarina halkalar gecirdik”, ifadesinin kafirlerin hakki kabule engel olan inatlari-
ni, “Cenelere kadar dayanan o halkalar yiiziinden kafalari kalkiktir” ifadesi de onlarin
kibrine yapilmis bir temsil oldugunu sdylemektedir. Bundan dolay: temsil, bu gibi
kisilerin ne kadar kanit getirilse de hakikati géremedikleri ve agik delilleri kabul
etmediklerini, “Onlerinden bir set ve arkalarndan bir set cektik” ifadesinin de ne geg-
misten ders aldiklarini, ne de istikballerini diistindiiklerini ifade etmektedir.

“Ey insanlar, yeryiiziinde bulunan helal ve temiz seylerden yiyin, seytamn adimlarin iz-
lemeyin; ¢iinkii o, sizin apagik diismamnizdir.”” Ayette Allah’in helal kildigini haram
kilmak seytani adim adim takip etmek, yani onu drnek almaktir. Ayetin sebeb-i
niizulii olarak su olay anlatilir: Cu‘fi kabilesi hayvan kalbinin helal olmasina ragmen
haram kabul ediyordu. Bu kabileden iki kardes olan Kays b. Seleme b. Surahil ve
Seleme b. Yezid Miisliiman olduklarinda Allah Resilii (s.a.v.) onlara “Bana ulastig1
kadariyla siz hayvan kalbini yemiyorsunuz.” dedi. Onlar da “Evet yemiyoruz.” dedi-
ler. Bunun iizerine Allah Resflii, “Sizin islam’imz ancak kalp yemekle tam olur.”
dedi. Sonra bir kalp kizartarak onlara yedirtti.”” O halde ayet seytani 6rnek almay1
temsili bir yolla anlatmaktadir. Ciinkii birisini davraniglariyla taklit eden, onu adim
adim takip eder ve boyle bir kimse takip ettigini rnek alir. O halde ona ittiba et-
memek de aksi davranmakla miimkiindiir.

Kur’an, psikolojik durumlar: da somut olgulara benzeterek temsili yolla anlat-
maktadir. Tereddiitlii bir kimsenin, “Bir adimini ileri bir adimini geri atiyorsun”
seklinde nitelenmesi gibi.”* Kur’an miinafiklarin hallerini, “Arada yalpalayp dururlar.

% Yasin 36/8-9.

% Dihlevd, el-Fevzii'l-kebir, 160.

¢ Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 4/4011.

¢ Ebir'l-Al14 Mevd(di, Tefhimiil-Kur'dn, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 4/513.

®  el-Bakara 2/168.

7 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Menf, et-Tabakatiil-kiibrd (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 1/324; Ebii’l-
Fida imAdiiddin ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Hecr, ts.), 5/109.

L Hatib el-Kazvint, el-Iddh, 231.
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Ne bunlara (miiminlere baglanirlar), ne de onlara (kdfirlere baglanirlar. Allah’in sasirttigi
kimseye bir (cikar) yol bulamazsin!””* seklinde nitelemesi temsili bir anlatim olup bu
yolla onlarin menfaat eksenli kararsizliklar: somutlastirilmaktadir.

Bu 6rneklerden anlasildigi gibi Kur’dn ¢ok yogun bir sekilde temsili anlatimi
kullanmustir. “Andolsun biz, Kur'dn'1 6giit almak icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok mu-
dur?”” ayetinden de biiyiik oranda bu anlatim tarzina ve bunun anlamdaki islevsel-
ligine vurgu yapildigi, bunun edebi yorum olmasina ragmen immilerin bile bu
yolla Kur’an’in yiiksek hakikatlerini algilayabildikleri sdylenebilir.

Bu baglamda Kur’an’da irdelenmesi gereken iki konu vardir.

2.1. Cansiz Varliklara Biling ve Konugma Ozelliginin Verilmesi

Kur’an’da bir¢ok ayette cansiz varliklara algi verilmekte, zaman zaman da onlar-
la konusulmaktadir. Zemahser? bunun bir temsilf anlatim oldugunu séylemekte ve
cansiz varliklarla konusmanin Arap dilinde oldukga fazla bulundugunu, Kur’an’da
Araplar arasinda cari olan bu tisluba uydugunu sylemektedir. O, yaga nereye gidi-
yorsun denildiginde, “Ben egrilikleri diizeltmeye gidiyorum” demesi gibi, nice hay-
van ve cansizlarin dilinden sozler aktarildigini ifade etmektedir.” Bunu esas alirsak,
“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kacindilar, on(un sorumlu-
lugun)dan korktular; onu insan yiiklendi; dogrusu o, ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”” ayetinin bir
temsili anlatim oldugu ifade edilebilir. Nitekim buradaki emaneti hakiki anlamda
gbren miifessirler olsa da ¢ogu bunun, emanetin azametini beyan etme konusunda
bir temsili anlatim oldugunu sdylemektedir.”

Ayni durum “Daha sonra (Allah) gok ile yere buyurdu: ‘Her ikiniz de ister istemez gelin’
dedi. Onlar da ‘isteyerek geldik’ dediler.””” ayetinde de vardir. Ayette “Her ikiniz de ister
istemez gelin™ ifadesinden maksat gék ve yerin olusumundan kinaye olup “varlik
sahnesine ¢ikin” anlamindadir. Bu komuta g6k ve yerin “isteyerek geldik™ demeleri
ise Allah’'in emrine uygun fitr? olusum misakini ifade eder. Kur’an’in, beseri teamdil-
leri esas alarak bize hitap ettigini géz 6niine aldigimizda bu temsilde komutanin
askerlerini bir emirle toplamas: gibi Allah’in yeri gogii kolaylikla, yarattig: inceligi
vardir. Ancak bu sekilde yere goge hitapta bir heybet de vardir. Niih tufinindan
bahseden “Ey yer, suyunu yut ve ey gok (suyunu) tut! " seklindeki ifadede de bunu
gdrmek miimkiindiir. ibn Atiyye, ayette fiilin mef’(le isnad edilmesinin ta’zim ve

2 en-Nisa 4/143.

7 el-Kamer 54/17.

Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabf,
1987), 3/565.

5 el-Ahzab 33/72.

76 Zemahserd, el-Kessdf, 3/565; Beydavi, Envdru't-tenzil, 3/97; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/3934-3935.

77 Fussilet 41/11.

7 H{d 11/44.
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biiyiikliik icin etkileyici bir iislup oldugunu séyler.”” Nitekim ibnii'l-Mukaffa¢ (5.
142/759) Kur’an benzeri bir s6z sdylemeye giristiginde bir cocugun bu ayeti okudu-
gunu isitince bundan etkilenerek yerlere, géklere s6ziinii dinlettiren bir otoritenin
kelamina nazire yapilamayacagini ima ederek, “iste bu kendisine benzer bir s6z
getirileyemen Allah kelamidir.” diyerek miisvedelerini yirtmigtir.*

O halde “Her ikiniz de ister istemez gelin” ifadesi, “Ey gok! Giinesini, ayini ¢ikar. Ey
yer! Nehirlerini figkirt, meyvelerini ¢ikar”; onlarin “isteyerek geldik” demeleri de
“diledigin gibi olduk”® seklinde bir tekvini emri ve olusumu ifade eder. Yani ayet-
teki emir olusuma yonelen ilahi iradeyi, yerin gogiin itaati de bu iradeye uygun
olusumu ifade eden bir temsilf anlatim olmus olur.

2.2. Hayvanlarla Konusma

Kur’an’da bazi ayetlerde hayvanlarla konusuldugu gériilmektedir. Ornegin, “Ka-
rinca vadisine geldikleri zaman bir karinca: ‘Ey karincalar dedi, yuvalariniza girin ki Siiley-
man ve ordulart farkinda olmayarak sizi ezmesinler.” seklinde karinca konusmasi ve
“Ben senin bilmedigin bir seyi 6Grendim. Sana Sebe’den saglam haberler getirdim...”® sek-
linde hiidhiidiin Hz. Siileyman ile konusmasi bu tarzdir. Gériildiigii gibi bu ayetler-
de hayvanlara insan gibi biling ve konusma yetenegi verilmektedir. Asagida agikla-
yacagimiz gibi miifessirlerden bazilar1 bunun temsili bir anlatim oldugunu séyle-
mektedir.

Aslinda bu ayetlerle ilgili iki goriis vardir:

1. Olay gercektir. Alfis? karincanin konusmasiyla ilgili olarak bu secenekte 1srar
etmekte ve s6yle demektedir: Temsili anlatimi yapmaya sevk edecek zorunlu bir
durum yoktur. Karincanin durumunu arastiran birisi onun akilli bir nefse sahip
oldugunu uzak bir ihtimal olarak gérmez. Karinca yazin topladigini kisin yemek
icin biriktirir ve tahillari rutubetten dolay1 ¢cimlenmesin diye ikiye ayirir. Kisnis ve
mercimegi ise dért parcaya ayirir. Giinkii bunlar yariya parcalansa ¢imlenir. iste bu
ve bunun gibi seyler sebep-sonug alakasini kuran bir ilmi ve diisiinen bir nefsi ge-
rektirir.®* Nitekim Allah ResGli'niin de hayvanlarla konustuguna dair bazi sahih
hadisler vardir.*® Giiniimiizde de hayvanlar1 ve onlarin rutin faaliyetlerini gézlem-
leyen incelemeler de hayvanlarin kendi aralarinda seslerle mitkemmel bir iletisim
kurduklarini ortaya koymustur. Nihayet karinca yasamlarini gozlemleyen arastir-

7 Ebi Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, el-Muharreriil-veciz (Devha: VezAreti'l-Evkaf ve Sufini’l-
Islamiyye, 2008), 4/584.

8 Ignaz Goldziher, Muslim Studies (London: George Allen and Unwin, 1971), 363.

8 Zeydb. Ali b. Hiiseyin, Garibiil-Kur’dn (iran: el-Mektebetii’l-Ilami’l-islam1, 1418), 356.

8 en-Neml 27/18.

8 en-Neml 27/22.

Ebii’l-Fadl Sihabiiddin el-Alfisi, Rithu’l-me‘ani (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1987), 19/176.

& Eb{ [sa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Riyad: Beytii-1-Efkar, ts.), “Menakib” 3627-3628.
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malar karincalarin yer altinda insan medeniyetine benzer sekilde ev, sokak ve ¢a-
lisma alanlarini igerir biiyiik yasam birimleri kurduklar: ve bu birimlerde ¢ok sis-
temli ve yogun bir faaliyet ortaya koyduklarini tespit etmistir.

2. Beydavi (6. 685/1286) gibi baz1 ulema ise bunun bir temsili anlatim olabilece-
gini sdylemektedir. Soyle ki, ayette bir karinca Hz. Stileyman’in ordusunun vadiye
yoneldigini gérdiigiinde ezilme korkusuyla kagmis, digerleri de ona tabi olmustur;
yaninda bulunan gruba da kagmalari i¢in (kendi iletisimleriyle) seslenmis ve onlar
da ona tabi olarak kagmislardir. Bu kagis temsili olarak akillilarin kagisina, kacarken
de birbirlerine tavsiyelerde bulunmalarina benzetilerek aktarilmistir.®® Nitekim fbn
Kuteybe, niiz{il ortaminda Arap dilinde ¢ok yaygin bir sekilde cansiz varliklarin
intak ve hayvanlarin fablla konusturuldugunu sdylemesi® bu secenegi destekle-
mektedir.

Ayetteki konusmay1 bu sekilde temsili bir anlatim kabul edersek ayru stirede
hiidhiidiin hikdyesinde de tersine bir temsil oldugunu sdylemek miimkiindiir. $6yle
ki eskiden uzaktan haberlesme vasitasi olarak kuslar kullanilirdi. Kur’an’in, Stiley-
man ve Belkis hikdyesinin anlatimi esnasinda bir muhaberat elemani gibi hiidhtd-
den haber nakletmesi® bunu ¢agristirmaktadir. Bilyiik ihtimalle Belkis ve konseyi-
nin hallerini rapor eden bir muhaberat elemani raporu kus vasitasiyla géndermis
ancak raporun ifsas1 ddet ve taglib yoluyla mektubu getiren kusun diliyle ifade
(intak) edilmistir. Bunu esas aldigimizda hiidhiidiin konusmasi hayvanlara sahsiyet
vererek konusturma, onlarin diliyle 6giit ve ders verme seklindeki edebiyatta ken-
disine fabl denilen edebi bir anlatim tarzi olur. Nitekim Kur’dn’in edebi bir metin
oldugu unutulmamalidir. Ancak bu tarz yorum “And olsun biz, David’a ve Siileyman’a
bir ilim verdik de onlar: ‘Bizi inanan kullarindan bircoguna iistiin kilan Allah’a hamdolsun.’
dediler. Stileyman, Daviid’a mirasgt oldu. Dedi ki: ‘Ey insanlar, bize kuslarin dili égretildi ve
bize her seyden (bolca) bir pay verildi. Iste bu acik bir liituftur.” ayetleriyle celismekte-
dir. Glinkii bu ayette diger insanlara verilmeyen bir ilmin Hz. Dav{id ve Hz. Siiley-
man’a verildiginden bahsedilmektedir. Bu da kuslari: anlama konusunda Siileyman
peygamberde arti bir yetenek tekamiilii gelistigini ortaya koymaktadir. Dihlevi bu
yetenegin kuslari anlamaya dair oldugunu sdylemektedir. O, kus ve hayvanlarin
ihtiya¢ aninda kendilerine ilham edilen dogal ilimleri oldugunu ifade etmekte ve
soyle sdylemektedir: “Olabilir ki Allah, bir sikintidan kurtulmak veya bir yarara
ulasmak i¢in onlara yararh bir durum irade edebilir. Buna bagl olarak onlarin kal-
bine bir sey ilham eder. Allah, Hiidhiid olay1 gibi bir kus vasitasiyla bir kula bir sey
dgretebilir. Ofke, korku, sehvet ve aclik gibi kuslarda meydana gelen hallere delalet
eden bazi sesler vardir. Allah Siileyman peygambere bu ilmin bircogunu gretmis
olabilir. Nitekim Allah bazen kabiliyetli insanlara da bu tarz ilimden baz seyler

8 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 2/ 563; Al{isi, Rithu’l-meani, 19/176.

% ibn Kuteybe, Te>vilii miiskilil-Kur’dn, 70-73; Zemahser?, el-Kessdf, 3/565.
8 en-Neml 27/28.

8 en-Neml 27/15-16.
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verebilir. Bu gibi ilim nadirattan oldugundan bir kural altina girmiyor.” demekte-
dir.”® Zaten “Mantiku’t-Tayr” ifadesini nutuk(konusma)dan ziyade iniltinin rahat-
sizliga delalet etmesi gibi bir anlama delalet eden ses seklinde tefsir etmek en uy-
gun yorumdur. Nitekim Ragib el-isfehan? kusdilini anlayan Siileyman’a gére kus
sesleri nutuktur. Ciinkii bir kimse bir seyi anlasa o sey suskun olsa da, ona gére
natiktir, der.” Bu aynen suna benzer: Narkotikte kullanilan képeklerin esrar1 kesfe-
dip havlamasi esnasinda uzman birisinin, “kopek esrarin burada oldugunu séylii-
yor” demesi gibi bir kullanim oldugu, buna gére hayvanlarin dilinden anlayan bir
ferasetin Hz. Stileyman’da inkisaf ettigine delalet ettigi sdylenebilir. Bu esas alindi-
ginda hayvanlarin konusmas: figiiratif bir konusma olmaktadir. O halde htidhtidiin
konusmasi, Siileyman peygamberin ordusunda kuslarin da icinde kullanildigi mu-
haberatin, cinler de ordudaki manevi giiglerin de icinde oldugu sanat erbaplarini
ifade ettigini sGyleyebiliriz.

3. Miitesabih ve flgili Baz1 Ayetleri Anlama Metodolojisi

Miitesabihi ulemadan bazilari, 6zelde seytanin vahye sokmaya calistig1 vesvese
olarak® veya selefin 1stilahinda tercih edici bir muariz nedeniyle zahiri terk edilen-
dir” seklinde tanimlarlar. Onlar, bunu esas alarak mens{ihu miitesabih kategorisine
soksalar da, genel kabul anlam agisindan ikilem iginde kalinan ya da lafz1 altinda
cesitli anlamlarin gizlendigi ayetlerdir. Nitekim miitesabih lafzindaki miisareketin
de bu durumu ima ettigi sdylenebilir.

Erken dénem tefsircilerinden Taberi (6. 310/923) miitesabihi, okunusta ayni, an-
lamda ise farkl;;”* Eb Mans{ir el-Matiirid? (6. 333-944) ise; dillerinin farklihigi nede-
niyle insanlara karisik gériinen ve iginde ihtilaf edilen ya da batininin isaret ettigi-
ne zahirinin etmedigi (yani zahirinin murad-1 ilahiye uygun olmadig) ifadeler sek-
linde yorumlamistir.” Bu baglamda en esasli ve kapsamli tanimi ibn Teymiyye (8.
728/1328) yapar.

ibn Teymiyye miitesbihi, iki anlama ihtimali olan, muhkemi ise farkl sekiller-
de anlasilmaya kapal bir kelam seklinde tanimlar.”® Bundan dolay1 nisih tanindi-
ginda (yani seytanin vahye soktugu devre dis1 birakildiginda) muhkem de taninmis

% sah Veliyyiilldh ed-Dihlevi, Tevildtiil-ehadis (Pakistan: Akddemiyyetii Sah Veliyullah ed-Dihlevi,
1966), 64.

Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahni, el-Miifreddt fi garibil-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-
Ma‘rife, ts.), 498.

°2  el-Hac 22/52. bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-iklil fi'l-miitesabih
ve te*vil (iskenderiyye: Darii’l-iman, 2002), 8.

Ammun tahsisi ve mutlakin takyidi gibi; bk. ibn Teymiyye, el-iklil, 9.

*  Ebi Ca‘fer et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’an (K&hire: Hecr ts.), 5/192.

% Eb(i Mans{ir Muhammed el-Matiirid?, Te’vilatiil-Kur’an (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 2/243.

ibn Teymiyye, el-klil, 10.
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olur.”” Bu anlayis esas alindiginda mensiih, miitesabihtir demek dogru bir ifade
olur. ibn Teymiyye'nin bu tanimindan onun, muhkemi nésih ve miitesabihi menstih
kabul eden Katade (8. 117/735) ve te’vilinde icma edileni muhkem, ihtilaf edileni de
miitesabih kabul eden Esam’in (8. 200/816) goriisiinii®® tercih ettigi anlasilmaktadir.
Bu goriislin, ayni konuda zitlastiklar i¢in hangi ayetin gegerli olduguna karar ver-
mede ya da munsthu devre dis1 birakmada nésih ile birlikte niiz{il zamanlarinin
tespitine kadar ikilem yaratmasi mantigina miistenit oldugunu sdylemek miimkiin-
diir.

Miitesabihin en hassas konusu sifatlarin te’vili meselesidir. Selef sifatlar: te’vil
etmeden kabul etmistir. Ummii Seleme’ye istivadan sorulunca o “Istiva malumdur,
keyfiyeti mechuldiir. Ona iman vaciptir. Ondan sual etmek bid’attir.” demistir. *
imam Malik’e (6. 179/795) de istiva sorulunca o da Ummii Selemenin bu cevabim
vermis ve ilave olarak “Kim bana bu soruyu tekrar sorarsa boynunu vururum.”
demistir. Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Evzai (8. 157/774) de miitesabihlerle ilgili
soru soranlara benzer cevap ve reaksiyonlar ortaya koymuslardir.'® Ashinda
Kur'dn'in Allah'in sifatlari hakkindaki nitelemeleri beser merkezli olup bununla
lafiz Gtesi hakikatleri, yani lahuti olani beser? olanla dile getirdigini, bu konudaki
miitesabihlerin de bir nevi temsili anlatim oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim istivayi
“Allah’in, arsin mahliikatina ydneldi, onlari kastetti, bunu da istiva olarak ifade
etti.” seklinde yorumlayan Ferra (3. 458/1066), Es‘ard (6. 324/935-36) ve mean{ ehli-
nin yorumunun dogrulugu {izerinde ulemanin ittifak etmesi, bu yorumun hem ta‘til
hem de tecsimden uzak oldugunu séylemeleri bu goriisii desteklemektedir.'®* O
halde bu baglamda biitiin problemin lahuti olani beseri olanla anlamaya ¢alisma-
mizdan, bunun bir temsill anlatim oldugunu géz ardi etmemizden kaynaklandigini
soyleyebiliriz.

Sifatlar1 te'vil etmenin caiz olmadi§inin en siddetli savunucusu ibn Teymiyye
olup bunlarin te’vilini bir nevi tahrif olarak gérdiigiinden Ehl-i siinneti ve kelamci-
lardan bazilarini tekfir etmistir.®* Halbuki Ehl-i siinnet’in bircogu Allah’in kendisi-
ne nispet ettigi organlari, uzuv olmaktan ziyade birer sifat olarak gérmesine ve
Selef gibi bunlarda tevakkuf etmesine ragmen ibn Teymiyye ve onun yolunda yii-
riiyenler tarafindan ithamlardan kurtulamamistir. ibn Teymiyye'nin yolunda yiirii-
diigii Selef miitesabihlerle ilgili yorum yapmaktan hassasiyetle uzak durmus, bilgi-
sini Allah’a havale etmislerdir. Bu baglamda ibn Kudime el-Makdis? (6. 620/1223)
Selef'in mezhebinin, Allah’in Kur’4n’da ve Resuliiniin dilinde kendisini niteledigi
sifat ve isimlerine herhangi bir ekleme ve eksiltme yapmaksizin, sinirlarini asma-

ibn Teymiyye, el-iklil, 10.

% RAagb el-isfahani, el-Miifreddt, 254.

* Eb{l Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkes, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’an
(Kahire: Daru Tiirasi’'l-Arab, 1984), 2/78.

100 7erkest, el-Burhdn, 2/78.

101 7erkest, el-Burhdn, 2/82.

192 fbn Teymiyye, el-iklil, 27-28.
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dan, tefsir ve te’vil etmeden, mahliikatin sifatlarina benzetmeden nasil gelmisse
dyle aktararak, ilmini Allah’a havale etmek oldugunu ifade eder.'” Halef ise dil ve
naslardan deliller getirerek miitesabihi te’vil etme yolunu tutmustur. fbn Teymiy-
ye, “‘Arsii’r-Rahmadn” adli eserinde arsin yedi gégiin Stesinde olmasi, Firdevs cenne-
tinin arsin altinda olmasi, ashabtan bazilarinin 6liimiinde arsin titremesi gibi nite-
lemeleri esas alarak te'vilcileri siddetli tenkide tabi tutmaktadir.'” fbn Teymiy-
ye’'nin yolunda yiiriiyen ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 750-1351), Kur'an’da Allah’in
bircok ayette kendini bazi sifatlarla niteledirdigini, bunlari zahirinin hilafina te’vil
edip, mecaza hamledenleri inat ve kiifiir lizerine yiirtimekle itham etmistir.'*

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) Kur’an’da Allah’a nispet edilen uzuv-
larin bir temsili anlatim oldugunu ve “Hicbir seyin kendisine benzemedigi”**® Allah’in
anlasilmasi, kalplerin tinsiyetini saglamaya y6nelik insan-bigimci bir anlatim oldu-
gunu ifade etmesinin'”’ son zamanlarda fazlaca taraftar buldugunu séylemek miim-
kiindiir. Ancak bu gériisiin SiiyGt? (6. 911/1505) tarafindan el-itkan’da yanhshkla
ibnii’l-Lebban’a nispet edildigi'® sonra da aym hatanin Ziirkdn? ve Subh? es-Salih
tarafindan tekrarlandigi goriilmektedir.'” Gergekten bu anlayis1 merkeze koydu-
gumuzda ilaht sifatlar: ve fiilleri nispeten anlayabiliriz. Ornegin, “Siz ancak Allah’m
yiiziinii umarak harcarsimz.”**® ayetinde yiiziin riza anlaminda kullanildig1 acik olup
bunun, insanin razi olduguna ylziinii dénmesi teamiiliinden alindigini séyleyebili-
riz. O halde Allah’in gadabnin da, insanin kizdig1 kisiden yiiziinii ¢evirme teamiilii-
ne bagl olarak kizginliktan kinaye oldugunu séylemek miimkiindiir. O zaman “Allah
kryamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak” gibi konusmamak, bakmamak
ifadelerinin Kur’an’da bu anlamda kullanildig séylenebilir.

Sifatlarla ilgili naslar1 yanlis yorumlayip te'vil yolunu tutan ehli bid’ate kars: fb-
ni'l-Arabi miitesabihleri Kitap ve siinnetteki tasrihat ve isaretleri, Arap dilindeki
kullanimlar: esas alarak yorumlama yoluna gitmesinin, her ne kadar bazilarinda
asiriya kagsa da kayda deger oldugu sdylenebilir. Ornegin, o hidayeti, “Gercekten size
Allah'tan bir nur ve agik bir kitap geldi. Onunla Allah, rizasinin pesinde gidenleri esenlik

15 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, Zemmii't-tevil
(Suudi Arabistan: Darii’l-Feth, ts.), 8.

104 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, ‘Arsiir-Rahmdn (Beyrut: Darii’l-

Ultmi’l-Arabiyye, 1995), 68-76.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasaru’s-savd‘iki’l-miirsele ‘alel-Cehmiyye ve'l-Mu‘attila (RiyAd: Advaii’s-

Selef, ts.), 1/43.

106 es-Sird 42/11.
107

105

Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Reddii me‘ni’l-dydtil-miitesabihdt ila me‘ani’l-dyati'l-muhkemdt (Beyrut: Nadi

Kiitiibii'l-Arabiyye, 1328), 5-6.

108 Celaleddin es-SiiyQtd, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), 1/652-658.

19 bk. Muhammed AbdiilazZim Ziirk&ni, Mendhilii’l-5irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 2005),
2/ 180-181; Subht es-Salih, Mebahis ff uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melyin, 2000), 285-286.

10 e]-Bakara 2/272.
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yollarina iletir.”*" ayeti geregince, resullerin seriat1 vasitasiyla kalplere tecelli ettigi

nuru oldugunu; hicabinin da, “Hayr, onlarin isleyip kazandiklar: seyler, kalplerinin
iizerine pas olmustur. Hayrr, dogrusu o giin onlar Rablerinden perdelenmislerdir.”*** ayetle-
ri geregince atesten yaratilan seytani mahliiklarin vesveselerinden hasil olan 6rti
oldugunu séylemektedir.'*

ibnii’l-Arabi “Allah géklerin ve yerin nurudur.”* ayeti geregince Allah’in yedinin

(eli) emir dleminden olan kayyumiyet (varliklari ayakta tutan) sifatiyla mevsuf olan
nuru oldugunu sdyler.'”® 0, Yasin sliresinin 36/71 ayetinde Allah icin “eydind” sek-
linde ¢ogul formatinin kullanilmasini elin hakiki anlamda kullanilmadiginin delili
sayar. Buna gore Allah’a ellerin nispet edilmesi, kendisinden tasarruf, ilk yaratma
ve iade yoniiyle tutus (yani yaratmasin)in zuhur ettigi yiiksek ulvi nurlarin hakika-
tine ait olan bir istidredir."® Hz. Adem’in yaratilmasinda kullandig1 iki elinin haki-
kati ise, fadl ve adl sifatiyla kaim olan Allah’m kudret nuruna ait bir istidredir.""
Allah’in fevkiyeti, manevi yiiksekligini, istivasi, esit anlaminda “seviye”den oldu-
gunu ve Allah’in yaratilis ve emir 4leminde adaletle is yapmasi ve varliklari Slgiiyle
icat etmesini ifade eder.""® Allah’in varliklarla maiyyetini (beraberligini) ifade eden
ayetlerdeki hakikat ise bir sayisinin biitiin sayilarda bulunma keyfiyeti gibi temsili
bir durum oldugunu séyler. Ciinkii hicbir say1 birsiz degildir; ikide iki, tite {ig, beste
bes adet bir vardir.'"”’

Aslinda ilahi sifatlarin birer temsili ifade oldugunu daha 6nce Zemahseri ve
Fahreddin er-Razi gibi ulema da dile getirmislerdi. Ornegin, Zemahser? “Siiphesiz
liituf Allah’in elindedir.”**® ayetinde “el” ifadesinin “miilkiinde ve tasarrufundadir”
anlaminda bir temsili anlatim oldugunu séylemektedir.”* Bu baglamda elin kulla-
nilmasini insan teamiiliinii esas aldigimizda iyiligin elle yapmasi niiktesinden dola-
y1 oldugu séylenebilir. Ayni durum “Gézlerimiz (g6zetimimiz) altinda gemiyi yap.”**
ayetinde de vardir. ibn Atiyye el-Endeliisi’'ye gore, gozlerin idrak, gdzetmek ve hifz
anlaminda, ¢ogul olmasinin da azamet (biiyiikliik) anlaminda oldugunu séyler.'”
Razi’ye gbre ayette “g6z” gdzetmek anlaminda olup bir seye dnem veren birinin
ona g6ziinli dikmesi ilgisinden dolay1 goz, gozetmek anlaminda kullanilmistir; cogul

1 e]l-Maide 5/15-16.

12 e]-Mutaffifin 83/14-15.

3 {bnii’l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyatil-miitesabihat, 11-12.
14 en-Nfir 24/35.

115 fbni’l-Arabf, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihat, 25.

116 fbni’l-Arabf, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihdt, 22.

17 {bnii’l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyatil-miitesabihat, 22-23.
18 fbnir'l-Arabf, Reddii me‘dni’l-dyati’l-miitesabihdt, 36, 46-47.
119 [bni'l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihdt, 52.

120 e]-Hadid 59/29

121 Zemahsert, el-Kessdf, 4/484.

122 H{d 11/37.

12 ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3/169.
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olmasi da miibalaga (6zen) igindir."* Ayni sekilde Zemahseri’ye gére “Rabbin (emri)
ve melekler saf saf geldiginde™* ayetinde gelisin Allah’a isnadinin, Allah’in iktidar
(saltanat), otorite ve hakimiyetinin ortaya cikisini ifade eden bir temsili anlatimdir.,
Bu da, krallar bir yere tegrif ettiklerinde, asker ve vezirlerinin ciimbiir cemaat hazir
bulunmalarinda olmayan bir heybet ve siyasetin goriilecegi durumuna benzetilmis-
tir.'” Bu bakis acisi esas alinmadigi takdirde “(0 giin) Rabb’inin arsini onlarin iistiindeki
sekiz melek tasir.”'”’ gibi bazi ayetlere izahat getirilemez.

O halde Allah’in Kur’dn’da kendisine el, yliz, g6z vs. uzuvlar nispet etmesinin
temsili, insan bigimci bir anlatim oldugu séylenebilir. insan hicbir seyin kendisine
benzemeyen Allah’1 tasavvur edememe zorunlulugundan dolay1 dinin bu tarz anla-
timi tercih ettigi ifade edilebilir. Kendisinden dnceki miifessirlerden bazilarinin bu
konuda bazi yorumlari olsa da temsili anlatimla ilgili Ibnii’'l-Arabi’nin bir sistem
gelistirdigi sdylenebilr.

Ancak biz makalemizin bundan sonraki kisminda ikilem arz eden, Rigib el-
isfahani’nin el-ahkdmiil-gilka dedigi'® miitesabihat kategorisinden bazi Kur’an ayet-
lerini nasil anlamak gerektigi tizerinde duracagiz. Kanaatimizce bu konuda iki yol
takip edebiliriz.

3.1. Miitesabihleri Muhkemlere irca Etmek

Herhangi bir metni sahih olarak anlamak onu kendi biitiinliigii icinde degerlen-
dirmekle miimkiindiir. Din biitiinliigliinden bagimsiz tikel olarak Kur’an ayetleri ve
hadisler sihhatli olarak anlasilmaz. Biitlinciil yorumlama Kur’an ve slinnetin ruhu-
na uygun, onlarla ¢elismeyen bir istinbat yoludur. Miitesabih ayetlerin de Kur’an ve
slinnet biitiinligii icinde anlasilabilmesi i¢in onlarin muhkem ayetlere irca edilmesi
gerekmektedir.

Bu baglamda anlasilmasinda giigliik cekilenlerden biri olan * 4 (saiss sas o 4 Has
25" “Allah, diledigini dalalete diledigini de hidayete erdirir.”** ayetinde dalalet mesieti
(dilegi) kula m1, Allah’a mu aittir? Her iki ihtimal de esit olup ayette bir miitesabih-
lik yani ikilem s6z konusudur. Benzer durum su ayette de vardir: “ U a5 4l 2 125
i Lo e 1diz7“Allah diledigi kimseyi sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola koyar.”*
ayetinde direkt olarak dalalet ve dogru yola erdirme mesieti Allah’a verilmektedir.
Mu‘tezile burada dalaletin tesmiye cihetiyle oldugunu yani Allah’in dalaleti isleyeni

124 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiriil-kebir, 6/344.
125 el-Fecr 89/22.

126 Zemahsert, el-Kessdf, 4/751.

127 el-Hakka 69/17. Ayrica bk. el-Miilk 67/16.
128 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 255.

129 fbrahim 14/4.

130 e]-En‘4m 6/102.
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ehli dalalet olarak niteledigini ve bu sekilde hitkmettigini ifade etmektedir.™
Mu‘tezile'nin bir kismi ise “il=s” dalalete nispet etmek anlaminda, hidayetin de
beyanda bulunma ve yol gdsterme anlaminda oldugunu séyleyerek'? dalalet ve
hidayeti birbirinden farkli degerlendirmektedir. ibn Kuteybe ise Arap dilinde bir
kimseye dalalet nispet edildiginde tef‘ll babindan “wl.” denilmesinin gerektigini,
ayet ifadesinin ise if‘dl babindan geldiginden béyle bir anlamin dogru olmadigim
soylemektedir. '** O halde metodumuz olan “miitasibihlerin muhkemlere irca”
edilmesi kdidesinden hareketle bu tarz problemleri ¢6zmeye ¢alisacagiz:

Asagidaki ayet muhkem olup bu mesietin Allah’a ait oldugunu ve bunu kullan-
ma keyfiyetini bize agiklamaktadir:

IA T

“Onunla (Kur'dn’la) Allah, rizasimin pesinde gidenleri esenlik yollarina iletir ve onlari
kendi izniyle karanhiklardan aydinliga cikarip dosdogru bir yola iletir.”*** ayeti bize Al-
lah’in, Kur’an’la rizasini 6grenip ona uygun davranan: selamet yollarina erdirece-
gini ifade etmektedir. O halde dalalet ve hidayet Allah’a ait olup Allah’in bunu iyilik
ve kotiilik dogrultusunda hareket eden kimsenin leh ve aleyhinde kullandig1 anla-
stlmaktadir. Nitekim dalaletle ilgili olarak “:.Jd &1 4.a5"“Allah, zalimleri saptirir.”s
denilmekte ve ayni sekilde, “5& 38 52 5 cais ¥ @1 & “Allah, yalanci, nankér insant
dogru yola iletmez.”"* buyurulmaktadir. Demek ki ilahi mesiete aykir1 davranip zu-
ltim, yalan ve nankérliik yoluna sapanlar1 Allah saptirmakta, dogru yola sevk et-
memektedir. Buna gore Allah’in saptirmasi, kulun kétiiligi dilemesi, zuliim, yalan
ve nankérlitk yoluna girmesinin bir sonucu oldugu,“<¢f 54 <) suis3 "“Allah’a (kendisi-
ne) yénelenleri dogru yola iletir.”™ ayetinde oldugu gibi hidayetin de, kulun iyiye
yonelmesinin neticesi oldugu anlasilmaktadir. Aslinda Allah’in kullan icin asla
kotiiliigii istemedigi “iy 15555 of5 53801 estin) 23 ¥57“0 kullarimin kiifre girmelerini istemez.
Eer siikrederseniz (yani inanirsaniz sizin adiniza) hosnut olur,”*® ayetinden anlagilmak-
tadir. Ancak kul tarafindan sapkinhk tercih edilir ve bu konuda bir meyil ortaya
konulursa istememekle beraber Allah onun igin dalaleti yarattigi sdylenebilir. O
halde kul kétiliigii ister ve bu konuda meyil gosterirse Allah istememekle beraber
kulu dalalete; iyiligi isteyip, bu konuda meyil gésterirse Allah onu da istedigi dog-
rultuda hidayete erdirir. Bize gore bu, Kur’an ve din biitlinliigiine en uygun olan
yorumdur.

131 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’dn, 80.
132 ibn Kuteybe, Tevilii miiskili’l-Kur’dn, 80.
133 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’dn, 80.
134 e]l-Maide 5/16.

135 jbrahim 14/27.

136 ez-Ziimer 39/3.

137 er-Ra‘d 13/27.

138 ez-Ziimer 39/7.
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Yine, “ld &40 sak 4 &””Allah biitiin giinahlar: affeder.”’ ayetine lafzi olarak ba-

kildiginda Allah’in bir kimseyi hicbir neden olmaksizin affedebilecegi anlasilmakta-
dir. Ancak amel ve egilimin etkisi yok mudur? O halde bundaki ikilemi yine onu
muhkem ayetlere irca etmekle ¢8zebiliriz. “six % Wi Lis 4T3 6 &) 5 315" “Ben,
tovbe eden, inanan ve yararli is yapan, sonra da yola gelen kimseye karst ¢cok bagislayici-
yimdir.”"** ayetinde giinahlarina samimi tévbe edip yararli islerle ugrasan ve hida-

yet lizerinde sabitkadem olanlar1 Allah’in affedecegi anlagilmaktadir.

Aymi sekilde “Siiphesiz iman edenler; Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler, bunlardan
her kim, Allah’a ve ahiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa elbette onlara, Rableri katinda
miikdfat vardir; onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”*** ayetinde goriiniirde
bir problem vardir. Bu sayilan dinlerin mensuplari sanki Allah Res(liine (s.a.v.)
iman etmezlerse bile Allah’a ve ahiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa kurtulusa
erecekleri ifade edilmistir. Bu ise Allah Res{lii'ne iman etmeyi sart kilan bir¢ok
ayetle celismektedir.*? fbn Teymiyye'ye gére Allah bu ayette énce ve sonrakilerden
ve daha sonra gelecek olanlardan saadet ehlinin niteliklerini dile getirmektedir.
Ayette dile getirilen dinlere mensup olanlardan bazilar1 Allah’a ve ahiret giiniine
iman edip, ameli salihte bulunuyorlardi. Ayet, bunlarin Allah yaninda iicretleri
oldugunu, ge¢mislerinden mahzun, geleceklerinden korkularinin olmayacagini
ifade etmektedir.'”® Tbn Teymiyye bazilarinin bu ayeti anlamayarak birtakim zayif
goriisler serdettiklerini belirtir. “Siiphesiz iman edenler; Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiiler...” ifadesi Allah ResGli'niin bisetinden 6nce olsa da bu adlara dhil olan
herkesi mi kapsar? Yoksa onun bisetinden, kendisiyle birlikte génderilen emir,
nehiyden sonra olan kisilere mi hastir? Siiphesiz bu emir ve nehiyler kendi diliyle
gonderildigi kisilere yapilmistir. Bunlar da Allah Res(lii (s.a.v.) gonderilip risalet
haberinin kendilerine ulastig1 ve kiyamete kadar gelecek olan kimselerdir. Demek
ki bu kimseler Allah’in,“..Bu Kur’dn sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye bana vahiy
olundu...”*** ayetinde dile getirdigi gibi Kur’an’in kendisine ulastig1 herkestir.'*® Buna
glre ayet Amm olup Allah Res{ilii'niin bisetinden énce dile getirilenlerin de hepsini
icermektedir. Bu yorum hem ayetin lafzina, hem siyak ve sibakina uyan, hem sele-
fin goriisiine hem de ayetin sebeb-i niizuliine uygun olan bir yorumdur."® Biitiin
bunlardan kim bi‘setinden sonra Allah Res(lii'ne inanirsa, hak bir elciye iman ettigi
icin gegmisteki imani ve iyilikleri inkar edilmeyecek, ona iki sefer iicret 6denecegi
anlasilmaktadir. Nitekim Allah Res{ilii Herakles’e yazdig1 mektupta “Ben seni Miis-

139 ez-Ziimer 39/53.

140 T3ha 20/82.

141 e]-Bakara 2/62, el-Maide 5/69.

142 Al-i imran 3/85; en-Nisa 4/136; el-Araf 7/158.
145 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim {bn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet ‘ald kesirin mine’n-
nds (Riyad: Mektebetii'r-Resid, 1996), 1/239-241.

144 el-En‘4m 6/19.

145 fbn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet, 2/242.

¢ fbn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet, 2/243.
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liiman olmaya davet ediyorum. Miisliiman ol ki Allah sana ticretini iki sefer ver-
sin.”'” buyurarak bu gercegi vurgulamistir. S6z konusu bu durum Kur’dn’da da
soyle ifade edilmektedir: “Onlara (Kur'dn) okundugu zaman: ‘Ona inandik, o, Rabbimiz-
den gelen gercektir... Zaten Biz ondan dnce de Miisliimanlar idik’ derler. Iste onlara, sabret-
melerinden Gtiirii miikdfatlart iki kere verilir; onlar kétiiliigii iyilikle savarlar ve kendilerine
verdigimiz riziktan (hayir yoluna) harcarlar.”**® Ayette goriildiigii gibi yaptiklarina
karsilik miikafat verilen ehl-i kitabin Kur’dn’a iman edenler oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Kur’'dn’da Yahudi ve Hiristiyanlardan bahsedildikten sonra, “Kim din olarak
Islam’dan baskasina tabi olursa bu ondan kabul edilmez ve o ahirette de ziyana ugrayanlar-
dan olur.” denmesi,'* ayn1 sekilde Hz. Adem (as) ve esi cennetten ¢ikarildiktan sonra
onlara, “Hepiniz oradan inin’ dedik, ‘Yalmiz (iyi bilin ki) size benden bir hidayet geldigi
zaman, kimler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve onlar iiziilmeye-
ceklerdir.””*® denmesi Kur’an’a ve dolayisiyla Peygambere (s.a.v.) iman etme zorun-
lulugunu ortaya koymaktadir.

Nihayet su ayet bu gercegi biitiin agikhigiyla pekistirmekte ve Allah Res{ilii'ne
inanmayani lanete ugrayanlar olarak degerlendirmektedir:

“Iman ettikten, Resul'iin hak oldugunu gérdiikten ve kendilerine acik deliller geldikten
sonra, inkar eden bir kavme Allah nasil yol gosterir? Allah, zalim, kavmi dogru yola ilet-
mez. Iste onlarin cezasi: Allah'in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin iizerinedir!
0 (lanet)in i¢inde ebedi kalacaklardir. Onlardan azap hafifletilmeyecek ve onlara asla fir-
sat verilmeyecektir. Ancak ondan sonra, tévde edip uslananlar baska. Ciinkii Allah, ¢ok
bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”™"

3.2. Kur'an’in Adet ve Uslubunu Bilmek

Kur’an’in 4det ve {islubunu bilmek miitesabihlerin anlamini belirlemede énem-
lidir. ibn Teymiyye “Birisi konusam tanimazsa onun kelaminda kastettigi anlam
gergek olarak idrak edemez.” der. Ciinkii lafiz, s6z sahibinin kullandig1 dil, aligik
oldugu hitap tarzi ve 6rfii bilindigi zaman gercek bir delalet kazanir. Konusan kisi
bilinirse konustugu kelamin anlami, onun kasti da bilinir. Bu da ancak “Kur’dn met-
ninin biitiinliigii” ve “Kur’dn lafzimin gegtigi metinsel baglamdaki séz akist” esas alinmakla
miimkiindiir."”” Bundan dolay1 bir Kur'dn ayeti ve hadis zikredildiginde Allah ve
Resuliiniin (s.a.v.) bu sdzle ne kastettigini anlamak icin onun Kur’an ve hadisteki
benzerlerine, bu sézii kullanig 4detine bakilmalidir.'”* Ornegin, bir giin Hz. Peygam-

147 Buhari, “Bed’i’l-Vahy”, 1 (7).

148 e]-Kasas 28/53-54.

149 Al-i imran 3/85.

150 e]-Bakara 2/38.

151 Al-i imran 3/86-89.

152 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdva (Mans@ra: Darii’l-
Vefa, 2005), 7/77.

%3 fbn Teymiyye, Mecmd‘u’l-fetdvd, 7/77.
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ber, yanindaki ashaba “Sizce pehlivan kimdir?” diye sordu. Yaninda bulananlar,
“Pehlivan, hi¢ kimsenin giireste yenemedigi kimsedir.” diye cevap verdiler. Bunun
tizerine Allah Reslii (s.a.v.) s6yle dedi: “Hayir 8yle degildir; asil pehlivan, 6tkelen-
diginde nefsine hakim olan kimsedir.””** O halde buna gére Allah Res{ilii (s.a.v.)

IA Y

kimseyi kastettigi anlasilir. Kur’an’da ise bunun en iyi 6rnegi birgok yerde kullani-
lan “Gkgeler/arka iizerine dénmek” tabiridir. Ornegin, “Muhammed, sadece bir elcidir.
Ondan dnce de elgiler gelip gegmistir. Simdi o oliir veya dldiiriiliirse siz 6kgelerinizin tizerin-
de geriye mi doneceksiniz? Kim okgesi iizerinde geriye donerse, Allah’a hig bir ziyan veremez.
Allah, siikredenleri miikafatlandiracaktir.”*> “Ey kavmim, Allah’in size yazdigi Kutsal Top-
raga girin, Sakin arkaniza dénmeyin, yoksa ziyana ugrayanlardan olursunuz!”**® ayetle-
rinde oldugu gibi Kur’an bu gibi tabirleri eski cahiliye dinine dénme anlaminda
kullanmaktadir. O halde ayetlerden kastedilen anlam, “Simdi o &liir veya dldiiriiliirse
siz Gkgelerinizin iizerinde geriye (yani cahiliye dinine) mi déneceksiniz?” “Sakin arkaniza
(yani cahiliye dinine) dénmeyin, yoksa ziyana ugrayanlardan olursunuz.” seklindedir. Bu
yiizden Kur’dn’in adet ve islubunu bildigimiz takdirde ayetlerin kastini anlar, prob-
lem olan bazi ayetleri kolaylikla ¢5zebiliriz.

Bu baglamda Kur’adn’da bazen ayetlerin literal anlamiyla kullanilmadig: ve bun-
dan dolay1 kastinin farkli oldugunu da belirtilmek lazimdir. Kaydi-1 ittifaki denilen
ifadelerin yer aldig1 ayetler bu kategoridedir: “...kendileriyle birlestiginiz eslerinizden
olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi... ”**” Herhalde {ivey kizlar
evde olmazsa da onlarla evlenmek helal degildir. Hukukgulara gére Kur’an'in bu
kaydi koymasindaki kasti, bu tarz kizlarin genellikle tivey babalarinin evlerinde
yetismis olmalaridir.””® “Bedelini 6deyerek hiir olmak isteyen kéle ve cariyelerinizin -
kendilerinde yarar gériirseniz- tekliflerini (kitabetlerini) kabul edin.”'*® Kéle ve cariyeler-
de yarar goriilmese de onlarla kitabet akdinin yapilabilecegine dair hukukcular
fetva vermislerdir.®® Ancak Allah’in bu kaydi koymaktaki kast1 insanlar arasindaki
teamiilii bozmamak, gelenege riayet etmektir.'®' Bu gibi sart1 hukukcular taglib ve
adet sart1 olarak nitelemislerdir. Ciinkii galip olan adet geregince bir insan kéleler-
de bir yarar gordiigii zaman boyle miikatebet akdi yapar. Ama fukahanin icmar ile
kendisinde yarar olmayan kdlelerle de miikatebet akdi yapilabilir.'*

154 Buharf, “Edeb”, 76 (6114); Miislim,“Birr ve Sila vel-Adab”, 107 (2609); Ebli Daviid. “Edeb”, 3 (4779).

155 bk, el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/144, 149.

156 e]-Maide 5/21.

157 en-Nisa 4/23.

158 Aldaddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an Usiili fahri'l-islim el-Pezdevi
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 4/290.

159 en-Nfir 24/13.

10 Eb{i Bekir Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsl, Usillii’s-Serahs? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 2005), 2/322.

161 Serahs?, Usilii’'s-Serahst, 2/322.

162 Serahst, Usiilii’s-Serahst, 2/322.
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Lizim{i anlam da bu kategoriye girmektedir: “Ey Yahya kitaba simstki saril”*®* ifa-

desinden kasit kitabin ahkdmini uygulamada titiz davranmak, “Siiphesiz Rabbin
gozetlemededir.”*** ifadesinden amag da insanlarin davranislarina dikkat etmelerini
saglamak oldugu séylenebilir.

Tazammuni anlam da bu kategoriye girmektedir: “Allah, size emanetleri ehline
vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.”
Allah’in emanetleri ehline vermeyi emretmesi; emanetleri koruma, onlar1 kaybet-
meme, onlari ihmal etmeme ve zarar vermemeyi, Allah’in rizasinin ancak emanet-
leri ehline teslim etmekle elde edilebilecegini de igerir.* Yine “Icinizden hayra cagi-
ran, iyiligi emredip kotiiliikten meneden bir topluluk olsun; iste onlar kurtulusa erenler-
dir.”**" ayetinde iyiligi emretmek, kotiilikten menetmek ifadesi, iyiligin ve katiilii-
giin neler oldugunu bilmeyi de gerektirir. Biitiin bunlar literal olarak ayet ifadele-
rinde bulunmamakla beraber ayetlerin kastindan anlagilmaktadir.

Terhibde de ayni durumun s6z konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. “Allah’
ve elgisini incitenler var ya, iste Allah onlara diinyada ve ahirette lanet etmis ve onlar icin
algaltict bir azap hazirlamistir.”®® ayetinde Allah tabirinin, ona eziyet yapmanin
imkansizligini géz 6ntine aldigimizda mecazi bir kullanim oldugu anlasilmaktadir. O
halde bu, Allah hakkinda layik olmayan s6z séylemek veya Allah’'in razi olmayacag:
fiilleri yapmay1 ya da Allah’in sevdigi kullar1 incitmeyi ifade eder.'® Ancak ifadenin
bu sekilde kullanilmasinin kullar1 bu tarz davranislardan sakindirmay1 amacladig
soylenebilir. Nitekim “Eger boyle yapmazsaniz (Yani faizi terk etmezseniz), Allah ve elgi-
siyle savasa girdiginizi bilin...”"” ayetinde de savas ifadesinin kullanilmasinin terhib
icin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

0O halde kisiyi ikileme sokan sefaat ayetlerinde de benzer durumun oldugu sdy-
lenebilir. Aslinda sefaati reddeden ayetlerin niizul ortamiyla yakin alakasi bulun-
maktadir. Niiz{il ortamindaki miisrikler, putlari kendileri ile Allah arasinda sefaatgi
olarak kabul ediyor ve soyle diyorlardi: “Biz onlara sadece, bizi Allah’a yaklastirsinlar
diye ibadet ediyoruz.”’' Sefaate karst Kur’dn'in birtakim ayetlerinde olumsuz bir
tavir olmasinin geri planinda bu disiincenin oldugu séylenebilir. Allah bu diisiince-
yi reddetme baglaminda “O'ndan baska (tanr1 diye) yalvardiklari seyler sefaat (giiciine ve
yetkisin)e sahip degillerdir, Ancak bilerek hakka sahitlik edenler (bildiklerini dogru anlatan-

13 Meryem 19/12.
164 e]-Fecr 89/14.
165 en-Nisa 4/58.
166 Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, el-Kava‘idiil-hisan li-tefsiri’l-Kur’an (fi'l-kava‘idi’l-cemman) (Beyrut: el-
Mektebeti’'l-Asriyye, 2008), 25.

167 Al-i imran 3/104.

168 el-Ahzab 33/57.

19 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/3924.

170 e]-Bakara 2/279.

71 ez-Ziimer 39/3.
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lar) bunun disindadir.””’* demekte ve miisriklerin inandiklart putlarin degil, Hakka
sehadette bulunan dogruluk ehlinin, imanla sereflenen salihlerin sefaatte buluna-
cagini ifade etmektedir.

“Ey inananlar! Ne alisverisin, ne dostlugun ve ne de sefaatin oldugu giin gelmezden dnce,
size verdigimiz riziktan (Allah icin) harcaym. Kéfirler, zalimlerin ta kendileridir.”'” “Ve dyle
bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse, kimsenin cezasini cekmez; kimseden sefaat da kabul
edilmez; kimseden fidye de alinmaz ve onlara hi¢bir yardim yapilmaz.”"’* ayetlerinde de
sefaatin olamayacag ifade edilmektedir. Taberi ve ibn Atiyye gibi miifessirler bag-
lami esas alarak bu ifadenin Israilogullarina bir hitap oldugunu, dolayisiyla sefaatin
onlar i¢in s6z konusu olmayacagini ifade etmektedirler.””” Kur'an'in baska ayetle-
rinde sefaatin inananlar icin s6z konusu olacagi ve bunun Allah’in iznine tabi oldu-

gu ifade edilmektedir:

“0 gtin Rahman'in izin verip séziinden hoslandigi kimseden baskasinin sefaati fayda

vermez.”"’®

“Yalniz Rahman'in huzurunda séz almis olanlardan baskalari sefaat edemezler,”"””

Bundan dolay1r Abdurrahmén es-Sa‘d? (6. 1956) sefaati nefyeden ayetlerin Al-
lah’in izni olmadan ve kendilerinden razi olmayanlara yapilan sefaati ifade ettigini
soyler.”® Demek ki sefaat ayetlerinde sefaatin Allah’m dilegine bagl oldugu, bu
konuda Allah’in kendisinden razi oldugu ve kendilerine ruhsat verilen kisilerin
sefaat edebilecekleri anlasilmaktadir. Nitekim hadislerde insanlara diiriist davran-
ma, onlara kars1 hiisnii niyetli olma ve ibadetlere tesvik etme baglaminda bazi ifa-
delerin terhib baglaminda kullanilmasi bunun delili olmaktadir.””” O halde sefaati

172 ez-Zuhr(f 43/86.

173 el-Bakara 2/254.

174 e]-Bakara 2/48, 123.

175 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 2/396; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/339.

176 T4 ha 20/109

77" Meryem 19/87.

78 Sa‘di, el-Kavad‘idii’l-hisan, 29.

179 Allah Res(ili'niin (s.a.v.), b b s o “Bizi aldatan bizden degildir.” (Miislim, “iman”, 164 [No. 102];
“Biiyl” 74 [No. 1315]) hadisi literal olarak aldatan kisinin Miisliiman olmadigini ifade etmektedir.
Ancak bunun, Allah Resillii’niin (s.a.v.) bir terhib (korkutma) iisliibu oldugu séylenebilir. Ciinkii al-
datmak bir giinah eylemi olup bunu irtikdp eden bir giinah islemektedir. Giinah islemek ise insani
dinden ¢ikarmaz ancak ideal anlamda bir Miisliiman olmadigina delalet eder. Ayni sekilde .sa-f 5 ¥
weid ot L oY £ 5~ “Biriniz kendisi icin sevip arzu ettigi seyi din kardesi i¢in de arzu etmedikge iman etmis
olmaz” (Buhari,“Iman”, 7 [No. 13]) hadisi literal terciime edilse bu davranis1 sergileyenin Miisliiman
olmadig1 anlasilir. Halbuki Allah Res(li'niin (s.a.v.) amaci bu davranisi sergileyenin ideal anlamda
bir miimin olmadigini ifade etmektir. Ancak bu davranisi sergilemekten alikoymak igin bu iisliibu
kullandig sdylenebilir. Yine bu baglamda su hadis de érnek verilebilir: Jé a5 < @1 o G o

sl Gl B 5,00 Y o U 0y el F a1 5 2ad 38 “Zaman zaman diisiiniiyorum namazin ikame
% 2 & 2l s e b
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nefyeden ayetlerin, bunun gibi terhib amach oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ayrica yedi ayette sefaatten bahsedip bunun Allah iznine tabi oldugunu ifade etmek
onun olacaginin delilini saymak lazimdir. Glinkii sefaat olmasaydi bu derece sefaat-
ten soz edilmezdi. Muteber hadis kaynaklarindan bir¢ogunun ahirette sefaatin
olacagini belirtmesi de bunu pekistirmektedir."® Ayrica Allah Restli'niin (s.a.v)
“Her peygamberin kabul edilecek bir duasi vardir. Onlar bu duay: yaptilar ve kabul
edildi. Ben ise duarm kiyamet giinii {immetime sefaat olarak sakladim.”*®' hadisi
sefaatin olacagina delalet etmektedir. Ancak bu, birisine yap digerine yapma anla-
minda degildir. Topyek{in biitiin {immetin giinahkarlari i¢in olan bir sefaattir. Ehl-i
stinnet diisiincesi geregince Allah Res@lii'nden baska, peygamberler, melekler ve
sehitler sefaat edeceklerdir. Bu da salih olmanin bereketidir. Mii’min stresi 40/7-8.
ayetleri meleklerin ve salihlerin sefaatinin iman edip, kurtulusa erdikleri takdirde
aile fertlerine sefaatci olacaklar: ve bulunduklar: dereceye aile fertlerinin getirilip
kendilerine katilacaklar: ve bu sekilde aile baglarinin cennette de devam edecegine
delalet etmektedir. Sefaat bir nevi sefaat ehlini onore etmek ve tabiri caizse Al-
lah’in, kullarini affetmesi icin bir bahanesidir. O halde sefaatin olamayacagina dair
ayetlerin sadece terhib (korkutma) amach olup sefaate bel baglamamayi, bunun
yerine dort elle amele sarilmayi tesvik etmek amacli oldugu séylenebilir.

Sonug

Kur’an immilere inen bir kitap olmakla beraber ¢ok yogun tarzda mecaz kul-
lanmasi ona hem edeb? zevki olanlarin dikkatini ¢cekme basarisini hem de ¢ok an-
lamlilik kazandirmistir. Kur’dn mecazlarinda beserinkilerden farkli olarak bazi
evrensel hakikatleri de igerebilecegi, bazi ayetlerin inis sebepleri niizul ortamindaki
tikel olaylarla irtibatlandirilsa da mecazl kullanimlarinda evrensel hakikatlere isa-
ret edilebilecegi, tarihsel gibi goriinen bazi ayetlerde de evrensel mesajlar verilebi-
lecegini g6z ardi etmemek lazimdir. Kur’an’da daha ¢ok mecazin ¢ok boyutlusu olan
temsili anlatim kullanilmistir. Bununla insan ufkunu asan gaybi hakikatlerin anlasi-
lir kilindigini, insanin anlayisina bu yolla dini hakikatlerin yaklastirildigini séyle-
mek miimkiindiir. {lahf sifatlarla ilgili miitesabihlerin anlasilmasi ise islam’im erken
déneminde ihtiyath yaklasilarak tevakkuf ve tefviz yolu tercih edilmis ancak bu
tercih tarih boyunca miinakasalara da neden olmustur. Sifatlari oldugu gibi kabul
edip yorum yapmaktan cekinen Selef, bunlari ildhi azamet ve sifatlara uygun te’vil
eden halef ve Tbnii’'l-Arabi’nin énciiliik ettigi insan-bigimci birer temsili anlatim

edilmesini emredeyim. Ben de geriye doniip namaza istirak etmeyenlerin evlerini baslarina yakayim.” (Buharf,
“Ezan”, 29 [No. 644]; Miislim, “Mesacid”, 251 [651]) Cemaat namazina istirak etmedigi icin Allah
Resiilii'niin kimsenin evini basina yikmadiginm peygamberin 4detinden biliyoruz. Biitiin bunlar ter-
hib tisltibuyla ilgili s6ylenmis sézler olup bunlardaki peygamber amacini anlamak igin adetini bil-
menin lazim oldugu anlagilmaktadir.

180 bk. Tirmiz, “Sifatii’l-Kiydme”, 11 (No. 2446); Buhar, “Tevhid”, 24 (No. 7449).

181 Buhard, “Daavat”, 1 (No. 6304), “Tevhid”, 31 (No. 7474); Miislim, “iman”, 334 (No. 198); Eb(i Abdullah
Muhammed b. Yezid ibn Mice, es-Siinen (Riyad: Mektebetii'l-Medrif, ts.), “Zithd” 37 (No. 4307).
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oldugunu savunan gériis olarak iice taksim etmek miimkiindiir. Ozellikle temsil}
anlatimin Kur’dn’t anlamada gayet fonksiyonel ve ikna edici oldugunu kabul etmek
lazimdir. Bunun dini hakikatleri ifade etmede edeb? zevki esas aldig1 anlagilmakta-
dir. Cok yogun kullanilmasindan dolay temsilf anlatimin bir nevi din dili oldugunu
soylemek mimkiindir. Miitesdbih ayetlerin ikilemlerini gidermede ise bunlar
muhkemlere irca etmek ve Kur’dnin kasit ve iislubunu bilmek 6nemlidir. Hidayet
ve dalalet mesietinin Allah’a izafe edilmesi bu tarz olup dalalet mesietinin kulun
dalalet ve kétiiliigii segmesinin bir sonucu oldugu muhkem ayetlerden anlagmakta-
dir. Sefaatin olacagini ifade eden ayetlerle nefyeden ayetlerin birlikte Kur’an’da
varlig1 da bizi ikileme sokmakta ancak Kur’an ve hadislerde zaman zaman terhib
islubunun kullanildigi dikkate alindiginda nefyeden ayetlerde bu tislubun kullanil-

dig1 anlasilmaktadir.
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The Correct Methodology of Understanding Some Metaphorical and
Mutashabih Verses

Extended Abstract

As it is known, there are some difficulties in interpreting some verses. The most
important of these are metaphorical verses and the verses with a profundity of
meanings and a versatile content (mutashabih). Considering that the Qur’an uses
metaphors and the (mutashabih) verses that are characterized with the realm of
the unseen (gayb) and which are challenging for our limited conceptualizations
exist abundantly in the Holy Qur’an, the importance of the issue becomes clear.
These kinds of difficulties can not quite easily be overcome if the Qur’an is not
considered in its unity and entirety and the style is not well known in these verses.
However, the Qur’an is a word that came from the transcendent to the inherent
and descended on the basis of human impulses and nature. Therefore, it is possible
to understand the Qur'an in the integrity of Islam and by knowing the nature of
human beings and establishing the harmony of the Qur’an with man.

Although the Qur’an is a book that was revealed to the illiterate(Ummi)s, it also
appeals to different people, such as those with literary taste. One of the proofs of
this is that it uses metaphor quite a lot. Because metaphor expands the meaning of
expressions. For this reason, metaphor performs a great function in addressing the
religion to different people. A metaphor is a word and a combination used in a
sense other than the meaning that it belongs to, with the presumption and the
existence of a relation that prevents the real meaning from what is meant. The use
of a word and a combination in this way outside of its real meaning is a harbinger
of a problem, and this situation showed itself in the first period of Islam.

It can be said that representational narration prevails especially in divine
attributions, and an anthropomorphic expression is preferred in this regard. We
can define this as “Quyas al-giib ala al-shahid”, that is, to describe an unknown
world by analogy with the phenomena of the known world. With this expression, it
is possible to say that unseen and psychological situations that transcend the
human horizon are made intelligible, and religious truths are brought closer to
fehme in this way. In the Qur’an, the representational expression of metaphor is
used extensively. One part is the representational expression (this part conpains
many parts of any kind of words). Representation is describing an abstract thing by
comparing it to a concrete one. In the Qur’an, on the other hand, representation is
describing abstract, unseen situations by analogy with things that can be perceived
and observed. We can say that conceptions states such as heaven, hell, devil,
reward and punishment are explained in this way. “And We have certainly made
the Qur’an easy for remembrance, so is there any who will remember?” 1t can be
said that the verse (al-Qamar 54/17) emphasizes this style of expression and its
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functionality in this sense, and by this means, people can perceive the high truths
of the Qur’an.

Divine attributes were also described in this way, and an anthropomorphic
expression was preferred for them. Regarding divine attributes in the early period,
most of the Salaf (Companions of the Prophet (pbuh) and the followers of them
(tabi‘in) approached them cautiously and preferred the way of tawakquf and
tafwiz. As Ibn Taymiyya, who walked in the path of the predecessors, saw the
interpretation of the adjectives as a kind of distortion, he accused some of the
traditionalists and theologians of heresy. The successor, on the other hand, took
the path of interpreting the mutashabih by bringing evidence from the language
and the verses. However, Ibn al-Arabi said that the limbs attributed to God in the
Qur’an is a representational expressions and that God, a being that “nothing
resembles him”, is a human-formist narrative aimed at ensuring of the consonance
of hearts. It should be said that this expression is significant and he has found a lot
of fans lately. This is the transmission of religious truths in a high literary and
symbolic style. In this way, abstract situations are brought closer to the human
imagination. In fact, like Zamakhsheri and Fakhr al-Din al-Razi, some scholars had
previously stated that divine attributes are representative expressions. Although
some of the commentators before him had some comments on this subject, it can
be said that Ibn al-Arabi developed a system for representational expression. We
examined the Metaphor and the relationship between metaphor and truth, and
some verses in which only metaphor is meant, and especially representational
narration. On the subject of mutashabih, issues such as mutashabih, adaptation of
them to Muhkamat and understanding the Qur>an by taking into account the style
of the Qur’an have been tried to be resolved within a methodology.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Metaphor, Representational Narration, Mutashabih.
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Girig

Eb( Abdurrahman es-Siilemi (8. 412/1021), dedesi Eb Amr Ismail b. Niiceyd es-
Siilemf’nin (8. 366-376/981-991) yonlendirmesi ile tasavvuf yolunu se¢mis, ilk ola-
rak Eb{l Sehl es-Siiltiki’ye (8. 369/980) intisab etmis ve Ebii’l-Kasim en-Nasrabad (5.
367/977) eliyle de seyhlik hirkasini giymistir. Siilemi, genglik yillarinin basinda
hadis tahsili i¢in Nisabur’dan yola ¢ikmis, Horasan bdlgesinin cesitli beldelerini
gezdikten sonra Irak ve Hiciz’a yonelerek dénemin bir¢ok aliminden ders almistir.
Nisabur’a tekrar dondiigiinde dedesinin vefat ettigini 6§renmis ve ondan kalan evi
tekkeye cevirerek 6mriiniin geri kalaninda -yaklagik kirk yil- burada telif ve tedris
ile istigal etmistir.'

Stiphesiz Siilemi’nin tasavvuf ilmine en biiyiik katkisi, daginik halde bulunan
sOff 6greti, yasayis ve hal terclimelerini tedvin ederek bunlar gesitli bagliklar altin-
da tasnif etmesidir. Onun kiilliyatina bakildiginda -hadisci yoniiniin de etkisiyle
olsa gerek- siifiler hakkinda neredeyse verdigi tiim bilgilerin, rivayet zinciri ile
aktarildig1 goriilmektedir. Bu durum Siilemi'nin ve eserlerinin en giivenilir kaynak-
lar arasinda sayilmasina vesile olmaktadir. Ote yandan Eb{ Nasr es-Serrac® (6.

! Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. thsan Durdu (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2011), 124.

S6zgelimi Stilemi'nin satahdt hakkinda kaleme aldig ilgili eser, Serrdc’in el-Liima‘ndan iktibas edil-
mistir. bk. Ebli Nasr Abdullah b. Ali et-T{is? es-SerrAc, el-Liima¢, thk. Abdiilkerim Mahmud - Taha Ab-
diilbaki Surtr (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenn4, 1970), 453; Ebl Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilem, “Risale fi galatati’s-stifiyye”, thk. Gerhard Béwering, Mecmti‘a-i Asar-1 Ebii ‘Abdirrahman es-
Stilemi, 3/469-470.
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378/988), Muhammed b. brahim el-Kelabazi (6. 380/990) gibi isimlerden etkilendigi
goriilen Siilemf; Eb(i Nuaym el-isfahan? (6. 430/1038), Abdiilkerim el-Kuseyri (6.
465/1072), Ebl Osman el-Hiicviri (8. 465/1072) gibi isimleri tesiri altina alarak ta-
savvuf alaninda iki nesli birbirine baglayan bir képrii gérevi iistlenmistir.’

Stilem{, basta giiniimiize tam olarak ulasan ilk sGifi tabakat1 Tabakatii’s-stifiyye ve
tiim streleri kapsayan ilk isari tefsir olma 6zelligine sahip Haka’iku't-tefsir olmak
lizere bir¢ogu risile hacminde olan yiizii askin esere imza atmistir. Bu eserlerin
biiylik bir kismi sifilerin rivayetlerinden miitesekkil olup geri kalani Stilemi’'nin
tasavvuf anlayisini yansitmaktadir. Fakat buna ragmen gerek gorislerini zikrettigi
stifilerden, gerekse yer yer farkli goriisler arasindaki tercihlerinden Siilemi'nin
hangi ekolii benimsedigi anlasilmaktadir.

Calismamizin Siilemi'nin sohbet ve sohbetin 4d4bi tizerine kaleme aldig1 Edebii
miicaleseti'l-mesdyih ve hifzi hurumdtihim risilesi lizerine yogunlasmasi hasebiyle
oncelikle yazarin gesitli eserlerinde edindigimiz sohbet kavramina dair yapmis
oldugu tanim araligini tespit etmeye calisacagiz. Akabinde risile ve tahkiki hakkin-
da bilgi verip adi gecen rislenin terciime ve degerlendirmesini sunacagiz.

1. Marifete Erme Yontemi Olarak Sohbet

Sahibe (c~-) kelime kokiinden tiireyen sohbet ve sahib/ashab kelimeleri “arka-
das, refik, dost, yiren, es” gibi anlamlara gelmekle birlikte, 6nde gelen birinin ¢ev-
resinde toplanarak o kisinin diistince, ve uygulamalarini benimseyip hayata gegir-
mek yahut mezhep, firka veya bir akima baglanmak manalarini da icermektedir.*
Siilemi'nin benimsedigi sohbet tanimi ise Adabii’s-sohbe ve hiinsii’l-usre’de belirttigi
tizere seyh, miirld ve ihvin merkezli olup bu ti¢ zlimrenin birbiri ile olan iligkileri
tizerine kuruludur. Sozii gegen tamim sdyledir: “Sohbet, seyhe ve biiyiiklere kars:
hiirmet ve hizmet; akrana kars1 nasihat ve cémertlik iken kiiciiklere ve miiridlere
kars: ise irsad, tedib ve hiisn-i edeb ile onlara siinneti ve ilmi 6gretmektir.”® Ote
yandan Allah ile kullar arasindaki sohbete de “istishdb/(—\~szx.)” kavrami ile isaret
eden Siilemf, Allah'in sevdigi bazi kullarim dost edindigini Eb(i Abdullah b. el-
Celld’nin (8. 306/918) dilinden aktarmaktadir.® Fakat Tabakatii’s-stifiyye’ye bakildi-
ginda Siilemi’nin seyh ve miirid 6zelinde gerceklesen sohbet kavramini, aralarinda
birtakim niianslar olmakla birlikte tanim araligini genislettigi goriilmektedir. S6z-
gelimi sohbet kavraminin i¢ ice ge¢cmis katmanlar olduguna delilet eden iltikd, in-

Soner Eraslan, Tabakdt Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi'nin Tabakatu's-Stfiyye’si (Istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 31.

*  Luvis b Nikola el-Ma‘ldf el-Yesii Ma‘l(if, el-Miincid fil-luga vel-adlam (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 2003),
507; Yusuf Hattdr Muhammed, el-Mevsii‘atii’l-Yisufiyye bi beyani edilleti’s-siifiyye (Dimask: DArii’t-
Takv4, 2003), 393.

Eb(i Abdurrahman es-Siilemi, “Adabii’s-suhbe ve hiisnii’l-‘usre”, Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahman
es-Siilemi, thk. Meir J. Kister (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs), 3/69.

Siilemt, Tabakatii’s-stifiyye, 177.
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tisdb, tevellii, ru’yet, miicdlese, refdkat gibi kelimelerin tiimii sohbete isaret eden bu
minvaldeki lafizlardir.” Boylece Siilemd, zikrettigi kavramlarla seyh-miirid iliskisi-
nin sanildigindan daha girift ve derinlikli oldugunu Tabakat'in satir aralarinda be-
yan etmektedir.

Seyh ve miiridin bulusmas (iltikd’/.=) ile baslayan sohbet, gérmek (ru’yet/=3,)
ve ayni mecliste bulunma (miicdlese/+.)2) ile devam etmektedir. Sohbette bulun-
mak, bazi zamanlarda seyh ve miiridlerin birlikte yola ¢ikmalari (miirdfaka/xa,.)
seklinde dile getirilmektedir. Ebli Osman Said b. ismail el-Hir{’nin (5. 298/910), Sah
ibn Such el-Kirman{'ye (6. 300/912) Eb{i Hafs el-Haddad"1 (6. 303/915) ziyarete giden
Kirmani'ye refakati buna drnektir.® Bu refikatin ardindan her iki stfinin de Eb{l
Hafs’a baglandigim (intim@/:.=) gériiyoruz.’ Siilemi, Ebi Osman el-Hiri’nin Eb{
Hafs'in sohbetinde bulunmasim bir de sdyle ifade etmektedir: “«i b «s is{/Onun
yontemini benimsedi.”*® Stilemi’nin sohbete katilmay: ifade etmek igin kullandig
bir baska kelimenin de intisab (intisdb/-\.s) oldugu goériilmektedir. Amr b. Osman
el-Mekki'nin (6. 297/910) Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 298/909) sohbetine katildigim
belirten Siilemi, bu durumu “asa) 3 wdt 4} ez 05/Clineyd’in sohbetine intisab
ederdi.” seklinde aciklamaktadir."

Siilemi, Tabakat'inda sifiler hakkinda bilgi verirken neredeyse hepsinin hangi
seyhin sohbetinde bulunduklarini belirtmektedir. Peki, sohbetin mahiyeti ve
ehemmiyetinin ne oldugu, sohbet esnasinda nasil bir 4dab benimsenmesi gerektigi
hususunda ne soylemektedir? Bu noktada Siilemi; Mendhicii’l-‘rifin'?, Beydnu
ahvali’s-siifiyye®, Risaletii ravzati’l-miiridin** gibi bir¢ok risilesinde siliklere tasavvuf

Ebli Abdurrahman Muhammed b Hiiseyin Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, thk. Nureddin es-Seribe (Kahi-
re: Mektebetii’l-Hanc?, 1969), ss. 48, 98, 103, 170, 200, 217, 228, 234, 273, 288, 307, 319, 326, 332, 373,
378, 434.

Kuseyri er-Risdle’de Siilemi ile benzer nitelikteki su rivayeti nakletmektedir: “(Eb(i Osman Said b.
Ismail el-Hir1), nce Sah Kirmani daha sonra Yahya er-R4zi'nin sohbetinde (c~) bulundu. Ardindan
Sah Kirman{ ile birlikte Nisabur’a, Ebi Hafs el-Hadd4d'in yanina gitti. Eb(i Hafs'in yanunda kalip on-
dan icazet ald1. Eb{l Hafs onu kizi ile evlendirdi.” Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmud - Mahmud b. Serif (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1989), 81; Benzer bir ifade Hiicviri’nin
Kesfu'l-mahciib’'unda da zikredilmektedir: “Bidayette Yahya b. Muaz er-Razi’nin, bir miiddet sonra
Sah b. Suci el-Kirmani'nin sohbetinde (c~-) bulunmustur. Ardindan onunla birlikte Eb(i Hafs el-
Haddid'in ziyaretinde bulunmak icin Nisabur’a gitmistir. Eb( Hafs’in yaninda kalmis ve émriinii
onun sohbetinde gegirmistir.” Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfiil-mahciib, cev. Ismail Abdulhadi Kandil
(Kahire: Suunii’l-islamiyye, 1975), 345.

Stilem1, Tabakatii’s-sifiyye, 115.

Siilemt, Tabakatii’s-stifiyye, 170.

Siilemt, Tabakatii’s-stifiyye, 200.

Ebli Abdurrahman Muhammed b Hiiseyin es-Siilem?, “Menahicii'l-‘arifin”, Mecmi‘a-i Asdr-1 Ebi
‘Abdirrahman es-Siilemi, thk. Etan Kister (Tahran : Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs).

Eb(i Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, “Beyanu ahvali's-stifiyye”, Tasavvufun Ana
Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, gev. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi, 1981).
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yol ve adabini &gretilirken Addbii’s-sohbe ve hiinsii’l-usre'®, Cevami‘u adabi’s-suhbe'®
gibi eserlerini dogrudan sohbetin 4dabi iizerine kaleme almustir. Sohbet iizerine
miistakil olarak yazdigi eserlerinden biri de Edebii miicdlesetil-mesdyih ve hifzi
hurumatihim’dir."” Siilemi, adeti oldugu iizere adi gecen risilede ayet, hadis ve 6nde
gelen bazi siifilerin sohbetle ilgili s6ylemlerini aktarip yer yer bunlari: yorumlamak-
tadir. Béylece tasavvuf ilmi agisindan son derece ehemmiyetli olan sohbet kavra-
mini, dini ve tasavvufi otorite ile mesru bir zeminde degerlendirmektedir. Bunun
yaninda seyhlerin sohbetinde bulunmanin 6nemi, seyhlere saygi duymanin gerekli-
ligi, ihvan ile olan miinasebetler, seyhin miiridlerine kars: vazifeleri, stifilerin soh-
betin 4dabini terk etmeleriyle icine diisecekleri kétii durumlar gibi sohbetle ilintili
bir¢ok konuya temas edilmektedir. Risle, hacminin kiigiikliigiine mukabil sohbetin
adabr hakkinda genis bir muhtevaya sahip olmasiyla dikkatleri celp etmektedir.
Bir¢ok eseri ¢esitli vesilelerle Tiirkce’ye kazandirilan Siilemi'nin Edebii miicaleseti’l-
mesdyih ve hifzi hurumatihim risilesini bu sebeple terciime ederek tasavvuf arastir-
malarina kiigiik bir katkida bulunmak istedik. Béylece tasavvufun erken dénemin-
deki sohbet kavrami hakkindaki Tiirkge literatiiriin bir nebze de olsa genisleyecegi-
ni iimit etmekteyiz.

2. Risale Hakkinda Bilgi

Stilemi’'nin Edebii miicdleseti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim risilesi, Kennedy Lee
Honerkamp tarafindan ti¢ niishanin mukayesesiyle tahkik edilmistir. Risdlenin ilk
ve tahkikin temelini olusturan niishasi, Riydd’da bulunan 2118 numarali es-
Stilemiyydt isimli mecmuada Zimmii tekebbiiri’l-ulema ile Zikru miheni’l-mesdyihi’s-
stifiyye risileleri arasinda yer almaktadir. Riydd'daki bu niisha, Abdiilhalim el-
Usriiseni tarafindan hicri 474 yilinda istinsah edilip en eski niisha olma §zelligini
tasimaktadir.'® Tahran’da bulunan ikinci niisha, 3989 numarali mecmiiada yer al-

maktayken™ Marakes’teki liglincii niisha ise 1206 numarali mecmiiada bulunmakta-
dir.”®

Ebfi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemf, “Risaletii ravzati’l-miiridin”, Mecmii‘a-i Asar-1
Ebd ‘Abdirrahman es-Siilemi, thk. Muhammed SOri (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs).

Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilem?, Addbu’s-suhbe (Tanta: Darii’s-Sahabe li’t-Tiiras,
1990).

Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemf, “Cevami‘u 4dabi’s-stifiyye”, Mecmi‘a-i Asar-1
Ebil ‘Abdirrahman es-Siilemi, thk. Etan Kohlberg (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs).

Ebli Abdurrahman Muhammed b Hiiseyin es-Siilemi, “Edebii miicaleseti’l-mesdyih ve hifzi
hurumatihim”, Mecmti‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahman es-Siilemd, thk. Kennedy Lee Honerkamp (Tahran:
Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369 hs), ss. 89-120 .

el-imam Muhammed b. Sulid el-islamiyye Universitesi’ndeki yazma eserler arasinda bulunan birinci
niisha, 73-76 arasindaki varaklara tekabiil edip 12 sayfadan miitesekkildir. Siilemi, “Edebii miicalese-
ti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim”, muhakkikin mukaddimesi, 91.

Meliku’l-Vataniyye Kiitiiphanesinde yer alan ikinci niisha, 40-45 arasindaki varaklara tekabiil edip
11 sayfadan miitesekkildir. Stilemi, “Edebii miicileseti’l-mesayih ve hifzi hurumatihim”, muhakkikin
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Honerkamp, adi gecen risilenin ne Kesfii’z-ziiniin’da, ne Nureddin Seribe’nin

Tabakatii’s-sifiyye’ye yazdigi mukaddimede, ne Fuat Sezgin'in Tdrihu't-tiirdsi’l-
‘Arabiyye’sinde ne de Siileyman Ates’in Tisatii kiitiib fi Usilli't-tasavvufi ve’z-ziihd'iinde
yer aldigini ifade etmektedir. Bu yoniiyle risdle, son derece nadir bir eser olarak
karsimiza gtkmaktadir.”*

Riséle, Nasrullah Piircevad? editorliigiinde tig ciltten miitesekkil olarak yayina

hazirlanan Mecmii‘a-i Asdr-i Ebti Abdirrahman es-Siilemi kitabinin tigiincii cildi iceri-
sinde yer almakta olup 16 sayfadan olusmaktadir. “Besmele”, risilenin bashgi ve
“Hasbi Rabbi ve bihi tevfiki” duasinin ardindan miistensihin “; s o da2 o ceedd o oz
Ll ames ool 3 ey WLl o ae o Lol a1 st J67 sOzlerd ile risdlenin metnine
gecilmektedir.

1.

3. Edebii miicdleseti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim® Risilesinin Terciimesi
o oA A
(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla)
Pl bis 5 mladl Az oo
(Seyhlerle Bulunma ve Onlara Hiirmet Etme Adabi)

S A9 ) e

(Rabbim bana yeter ve muvaffakiyetim O’ndandir.)

Seyh, imam ve fazil Ebli Abdurrahman es-Siilemsi, seyhlerin sohbetinde bulunma
edebi hakkinda soyle sdylemektedir: Hamd 6nsiiz-sonsuz olarak alemlerin Rabbi
olan Allah’adir. Allah, Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’ya ve 4line ¢okca salat
ve selam eylesin. Sunu bilmelisin ki -Allah seni hakka tabi olmak hususunda
muvaffak kilsin- zikri yiice olan Allah, kiiciiklere biiyiiklerine tabi olmay1 ve on-
larin 4dab ile edeplenmeyi emrederek séyle buyurmustur: “..yiiziinii ve éziinii
Bana cevirenlerin yolunu izle..” (Lokman/15). Yani “Tiim isteklerinde bana ddniip
“Tlim isteklerinde Bana doniip onlardan biiriinmelerini istedigim 4dabla edep-
lenen kimselerin (yolunu izle).” Hz. Peygamber de s6yle buyurmustur: “Kiigiik-

mukaddimesi, 92.

Hazane bn Yusuf yazmalar: arasinda yer alan iiglincii niisha ise 187 ile 195 varaklari arasinda yer
alip 9 sayfadan miitesekkildir. Siilemi, “Edebii miicaleseti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim”, muhak-
kikin mukaddimesi, 92.

Siilem{, “Edebii miicaleseti’l-mesayih ve hifzi hurumatihim”, muhakkikin mukaddimesi, 92.
Muhakkik, metinde gecen hadislerin tahricinin yaninda adi gecen sifilerin hayatlari hakkinda da
kisaca bilgi vermektedir. Buna ilave olarak s6z konusu risiledeki ifadeler sayet Stilemi'nin diger

eserlerinde de zikredilmisse onlara isaret ederek ilgili béliime atifta bulunmustur.
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lerimize merhamet, biiyiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir.”” Kiigiik-
lere duyulan merhamet onlar: tedip etmek, buiytiklere gosterilen hiirmet ve
saygl ise onlara kars1 4d4b-1 muaserete uygun davranmak ve giizel bir edeple
hizmetlerinde bulunmakla gerceklesir. Yine Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
“Allah, yashlara yasi icin ikram eden genglere yaslandiklarinda hizmet ettirir,”**

Mutasavviflarin halleri, 4dab1 ve ahlaklar: hususunda 6zel kilindiklar sey, onla-
rin sebeplerden half olup tecerriitte bulunmalari ve Allah’in gayrindan alakala-
rini keserek Hakk’a muttasil olmalaridir. Bunun yaninda halka kars1 ahlakli ol-
malari, seriatin 4dabina sarilmalari, seyhlere karst hiirmetli, ihvinin vaktini ko-
ruyucu olmalari, insanlardan intikam almamalar1 ve her vakit ve halde ilmin
zahirinin gerektirdiklerine uymalaridir.

Yasadigimiz su zamanda mutasavviflarin sekline biriiniip onlarin libasii gi-
yinmekle yetinen, 4dabi terk edip ruhsatlara sarilan, dogru yolun gereklilikleri-
ni z4y1 eden, seyh ve biiyiiklerini kiiciimseyen, bu konuda bilgisiz olan avAmin
kendi pesinden siiriiklenmesini isteyen, hallerinin hakikatleri ile seyhlerinin ah-
lak ve fiilleri dogrultusunda kendilerinden bekleneni yerine getirmeyen sdzde
stifileri gériince birkag boliim olusturmak istedim. Burada ihmalkarlarin g6z ar-
di ettikleri seyhlere duyulmasi gereken sayginlik usullerini ve Allah’in muvaffak
kildig: kimselere tesekkiir edebilsinler diye zikredecegim. Allah Teal4, sahabileri
Hz. Peygamber’i tazim etmeleri ve ona saygida kusur etmemeleri hususunda
muhatap alarak séyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin se-
sinden fazla ¢ikarmaymn, birbirinize bagirdigimiz gibi ona bagirmaywn; sonra farkinda
olmadan amelleriniz bosa gider.” (Hucurat/2). Yeryiiziindeki veliler; res{il ve nebi-
lerin halifeleridir. Haliyle onlara hiirmetsizlik eden kimse peygamberlere tabi
olmanin rahmetinden mahrum kalir. Allah Teila, bir kulunu Kendisine hizmete
layik goriirse onu Hz. Peygamber’e saygili olmakla riziklandirir. Hz. Peygam-
ber’e saygili olmanin sarti ise onun halifeleri olan {immetinin veli kullar: ile
Rabbini dlimlerine hiirmet etmek ve onlarin 4dabr ile edeplenip ahlaki ile ah-
laklanmaktir. Béylece o kimselerin nazar ve sefkatlerinin bereketlerine miilhak
olurlar. Akabinde Hz. Peygamber’e olan hiirmeti bilme mertebesine yiikselir.
Daha sonra ise efendisine hizmet etmekle vaktini en giizel sekilde korumaya

Tirmizi, hadisi ayni ibarelerle Enes b. Malik’ten rivayetle tahric etmistir. Eb(i isa Muhammed b. isa b.
Sevre et-Tirmizl, el-Cdmiu’s-sahih = Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1978/1398), “Kitabir'l-Birr ve’s-sila”, 2043. Ahmed b. Hanbel de el-Miisned'inde ayni
sekilde rivayet etmistir. Eb(i Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii'l-imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 11/644 (No.
7073). Siilem? daha 6nce “Kitabu 4dabi’s-suhbe”de ayni hadisi zikretmistir. bk. Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebit
‘Abdirrahman es-Siilemi, 2/115.

Tirmizi, Enes b. Mélik’ten rivayetle su lafizlarla tahric etmistir. “Bir geng, yash birine yasindan
dolay1 ne ikramda bulunmussa Allah hepsini yaslaninca kendisine dénmek tizere kayit altina alir.”
Tirmizi, “Kitabii’l-Birr ve’s-sila”, 2023.
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muvaffak olur. Fudayl b. iyaz* [6. 187/803] soyle sdylemistir: “Kiyamet alamet-
lerinden biri kiigiiklerin kalplerinden biiyiiklerin saygisinin kaldirilmasidir.
Boylece onlara uymayip yollarindan gitmezler.” Seri es-Sekati*® [. 251/865] de
sOyle soylemistir: “Kulun kalbinde imanin yer edinmesi velilere kars1 hiirmeti
beraberinde getirir.” Abb4s b. Atd* [8. 309/921] soyle sdylemektedir: “Kul, Al-
lah’in haklarina riayet etmek ve Allah’in veli kullarina hizmet etmek olmak iize-
re iki halden dolay: sorumludur. Kimin kalbinden velilere duyulan saygi zail
olursa onun géziinde Allah’in (a.c.) hukukuna karsi olan ihtiram da degersizle-
sir.” Clineyd-i Bagdadi®® [6. 297/909] sdyle sdylemistir: “Allah’a sayg1 duyup kul-
larina hiirmet géstermemek miinafikligin alametidir.” Ebu Abdullah b. el-Celld”
(6. 306/918) s6yle soyler: “Kula, Allah1 bilip emirlerini yerine getirmekten sonra
en gerekli sey kendisine Allah’1 bilmenin yollarini 6greten kimselere sayg: duy-
maktir. Bu kimseler Allah'in veli ve safi kullaridir.” ibrahim el-Havvas® [6.
291/904] s6yle séylemistir: “Kul, Allah’in veli ve dostlarina hizmet etmeden Al-
lah’a yapilan hizmetin tadini alamaz. Hizmetinin bereketi ile Mevla’sina hizmet
etmenin zevkine vardirilir.” Adamin biri “Seyhlerimize hiirmet ve hizmet et-
menin bize faydasi nedir?” diye sorunca Yusuf b. Hiiseyin® [3. 304/916] sdyle

Fudayl b. yaz b. Mesud b. Bisr el-Yerbiii, Horasan'in Merv sehrinden olup Kundin denilen bir k&-
yiindendir. Sufilerin biiyiik alimlerinden biridir. Siillemi'nin Tabakat'inda yer verdigi ilk isimdir. Ebi
Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, thk. Nureddin es-Seribe (Kahire:
Mektebetii'l-Hancf, 1969), 7-14.

Seri b. el-Mugallis es-Sekati, Ciineyd’in hem dayisi hem de hocasi olup Mar(f el-Kerhi’'nin sohbetin-
de bulundugu séylenmistir. O, Bagdat’ta tevhid lisani ve hallerin hakikati hususunda konusan ilk ki-
sidir. Ayni zamanda Bagdathlarin imami olup kendi déneminde onlarin seyhligini yapmustir. Siilemd,
Tabakatii’s-sdfiyye, 15-26.

Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata el-Ademi, stifilerin alim ve énde gelenlerindendir. Onun
Kur’an’i anlamada kendine mahsus bir kavrayisi vardir. ibrahim el-Méristani, Ciineyd b. Muhammed
ve onlarin da &tesinde nice seyhin sohbetinde bulunmustur. EbG Said el-Harraz, onun durumuna
sayg1 gosterirdi. Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, 265-272.

Ebii'l-Kasim el-Ciineyd b. Muhammed, herkesin zikrettigi {izere sifilerin imamlarindan ve énde
gelenlerindendir. Seyhu’t-tdife (SGfilerin imami) olarak meshurdur. Siilem?, Tabakatii’s-sifiyye, 155-
163.

Ahmed b. Yahya Bagdat asillidir. Dimask ve Remle’de ikamet etmistir. Sam bdlgesinin nde gelen
seyhlerindendir. Babasi Eb{i Yahya el-Cell4, EbG Tiirdb en-Nahsebi, Ziinnlin el-Misri ve Eb( Ubeyd
el-Busri'nin sohbetinde bulunup Muhammed b. Davud ed-Diikki’ye hocalik yapmuistir. Siilem? dedesi
ibn Niiceyd'den su rivayette bulunmaktadir: “Diinya iizerinde ii¢ sGff imam vardir ve bunlarin dér-
diinciisii yoktur. Bunlar Bagdat’ta Ciineyd, Nisabur’da Ebi Osman ve $am’da Ebli Abdullah b. Celld
seklindedir. Siilemt, Tabakatii’s-siifiyye, 176-179.

Ebll Ishak fbrahim b. Ahmed b. Ismail, tevekkiil yolunda seyredenlerdendir. Yasadig1 dénemin
yegéne seyhidir. Clineyd-i Bagdadi ile Ebu’l-Hiiseyin en-Niri'nin akranidir. Tabakatii's-siifiyye, 283-
287.

Ebi Yakub Yusuf b. el-Hiiseyin er-Razi, kendi zamaninda Rey ve Cibal bolgesinin seyhidir. Makami
ve yapmacikligi terk edip samimiyeti hal edinmekte yeginedir. Ziinntin el-Misri ve Eb{l Tiirdb en-
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cevaplamistir; “Ziinn{(in el-Misri’ye*® [6. 245/859] bu sorulunca sdyle sdylemisti:
“Sana Mevla'n1 tanitan ve hizmetinde bulunman saglayan kisiye hizmetci ol-
man onun senin {izerindeki hakkidir. Asagida olani zay1 etmekle yukaridaki riit-
beye ulasamazsin.” Yusuf bir keresinde Ziinnin'un kendisine soyle dedigini ak-
tarmistir: “Allah Tella, veli kullarinin heybelerine sirlarindan bir sir koymustur.
Bu sirr1 miisAhede edemeyen kalbinin korliigiinden gorememistir. Fakat
miisdhede edip de buna saygi géstermeyen kimse bunu dininin noksanlhigindan
yapmiustir.,” Eb{i Hafs en-Neysab(ri® [6. 260/874] s6yle sdylemistir: “Kisinin;
dogru diizgiin olmalar1 sartiyla avimin, sohbetlerinin gilizel olmasi sartiyla
salihlerin, ne kast ettiklerini anlama sart1 ile hitkemanin, saygi ve hiirmet gos-
termesi sartiyla veli ve biiyiiklerin sohbetinde bulunmas: gerekmektedir.” Ebu
Abdullah en-Nibaci** ashabinin birine s6yle sdylemistir: “Allah ile yasamadigin
gibi Allah ile yasayan birinin de sohbetinde bulunmuyorsan peki ne zaman Al-
lah’la dirileceksin!” Ebl Amr ez-ZiiccAci® [6. 348/959] sdyle sdylemistir: “Diri bi-
rini gérmeden nasil yasiyorsunuz?”

Seyhlerin sirlarini muhafaza etmek onlara hiirmet etmenin ve sohbetinde bu-
lunmanin adabindandir. Onlarin sirlari, dinleyenlerin inkara diistip heldk ol-
mamalari i¢in ancak dinleyen kimselerin kalplerinin kabul edebilecegi 6l¢lide
fas edilip anlatilabilir. Tasavvuf yolu ve inancina muhalif olanlarla sohbeti kes-
mek onlara duyulmas: gereken saygilardandir. Dolayisiyla kisi, seyhlerle olan
miinasebetlerinde iradesini dogru hile getirdikten sonra onlarla edep tizere
sohbet edebilir. Ardindan seyhlerin, bildigi yahut bilmedigi hal, s6z, fiil ve hare-

Nahseb?’nin sohbetinde bulunmus, bazi seferlerde Eb{i Said el-Harriz'a refakat etmistir. Alim ve mii-
tedeyyin bir kisilige sahiptir. Siilem1, Tabakatii’s-siifiyye, 185-191.

Ebii’l-Fuday! Ziinn{n b. ibrahim el-Misrd, tasavvuf ilminin ilk seyhlerinden ve énde gelenlerinden-
dir. Siilemt, Tabakdtii’s-stifiyye, 15-26.

Amr b. Seleme en-Neysabiri, Abdullah b. Mehdi el-Ubeyveydi ve Ali en-Nasrabazi'nin sohbetinde
bulunmus ve Ahmed b. Hadraveyh el-Belht ile seyahatte etmistir. imam ve 6nde gelenlerdendir. Sah
Suci el-Kirmani, Ebli Osman el-Hiri ve Saild b. Ismail ona baglanmislardir. Hadddd ismi ile meshur-
dur. Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 115-122; Miitehakkiklerden olup futiivvette ve miiriivvette kemale
ermistir. Taninan Nisaburlular arasinda bu vasiflarla temeyytiiz etmistir. Ebi Nuaym Ahmed b. Ab-
dullah b. Ishak el-isfahani, Hilyetiil-evliy@ ve tabakatiil-asfiy@’> (Kahire: Mektebetii'l-Hand, ts.),
10/229.

Eb{i Abdullah Said b. Yezid, Allah’in salih kullarindandir. Ahmed b. Ebi’l-Havari ed-Dimaski ve bircok
kisi kendisinden birtakim hikaye ve haller aktarmislardir. Siilemf, Tabakatii’s-stifiyye, 98-99.
Muhammed b. ibrahim b. Yusuf b. Muhammed Nisabur kékenlidir. EbG Osman, Ciineyd, N{rf, Ru-
veym ve {brahim el-Havvas'in sohbetinde bulunmustur. Mekke'ye gidip orada ikamet ettikten sonra
oranin seyhi ve en 6nde geleni olmustur. Siilemi kendisi icin sdyle sdylemektedir: Dedemin -Allah
rahmet eylesin- soyle dedigini isittim: “Ben Mekke'deyken el-Kettini, en-Nehrectiri, el-Murtais ve
diger seyhler de orada idi. Hepsi bir halka olusturmustu ve halkanin basinda da Eb Amr bulunmak-
tayds. Bir konu hakkinda bir sey konustuklarinda hepsi konusulan konu hakkinda Ebi Amr’in ne de-
digine dontip bakard1.” Siilemt, Tabakatii’s-stifiyye, 431-433.
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ketlerini inkar etmemelidir. Salik, sadece bir seyi kabul etmemesi durumunda
biitiin gayretinin heba olup gidecegini, kabul etmesi durumunda kurtulusa ere-
cegini ve yiiz ¢evirmesi durumunda da heldk olacagini bilmelidir. Seyhlerin
meclisinde bulundugunda Hakk’a muttali kilinip stff ve veli kullar: ile birlikte
olmak suretiyle faziletlendirilir. Kisi bu durumlardan dolay: Allah’a siikreder.
Kalbi, sohbetinde bulundugu kisiye kars1 hiirmet duyar. Kalbinde seyhlere ve
biiyiiklere karsi sayginin silindigi kimse ise z&hirde makbul goriinse de hakikat-
te heldk olur. Seyhlerin, insanlarin igindeki Allah’in gézleri olduklar: bilinmeli-
dir. Allah seyhlere diger kullarinin igindeki sirlar1 gésterir. Béylece seyhler, on-
larin sirlarina tahakkiim edebilir. Seyhin, miiridleri kabul etmesi ve miiridlerin
seyhlere kars1 duyduklar: ihtiram bu inang sayesindedir. Bir kimsenin kalbinden
seyhlere duyulan hiirmetin ilgisizligi Hz. Peygamber’e duyulan saygisinin de-
gersizlesmesi ile gerceklesir. Kisinin bu basite alma tavri yiiziinden Allah’a (c.c.)
olan sayginin degersizlestirilmesini de beraberinde getirir. Bu raddenin getirdi-
gi cezasimin alameti, kisinin kalbinden evliydya olan hiirmetin ¢ikarilmasidir.
Nitekim Hz. Peygamber, bir kutsi hadiste soyle buyurmaktadir: “Kim benim veli
bir kulumu kiiglimserse bana savas agmis olur.”* Zira velilerin sayginligin kii-
climseyenler Hz. Peygamber’in, Hz. Peygamber’in sayginligini kiicimseyenler
de Allah'in sayginliginy, zikrini ve emirlerini kiiglimseyerek helak olur.

isin &z, kisinin nefsini gérmesi, kendini sevmesi, lider olmak istemesi ve insan-
lardan kabul gérme arzusu ile kendini olmadigi bir hale ulastirma muradidir.
Hz. Peygamber’e hiirmete gétiirecek yol olarak selefe ve biiyiiklere saygiy1 ken-
dine diistur edinmeyen kimse Hz. Peygamber’e hiirmet makamina ulasamaz. Hz.
Peygamber’e saygi gistermenin ve ona tabi olmanin yolunu bulamayarak
Hakk’a kavusma derecesinden sakit olan kimse, Hz. Peygamber’e uymanin bere-
ketinden diisiip zelil ve mahrum bir sekilde yasar. Seyhlerin sayginligini kiigtim-
semek ihvan ve sohbet arkadaslarinin sayginliginmi kiiglimsemekten dogmakta-
dir. Kul, alt makamlar1 zAy? ederek nasil yiice mahallere ulasabilir ki? ihvindan
birini kiiglimseyen kimse kibrini, rezilligini, kendini biiyiik gérmeyi ve Allah’in
kendisine tazim edilmesini hak kildig1 kiiglimsemeyi izhar eder.

Kulun, kendini yiiceltip thvanini algaltmas: kétii olmasindandir. Hz. Peygamber

sOyle buyurmustur: “Kalbinde hardal tanesi agirhginda kibir olan kimse cennete
giremez.”” Allah, avdmin pesinden gelmesini isteyen ve kendi zilletini kabul

Uzun bir hadis ciizii olan bu ibare Ibn Adi'nin el-Kdmil'inde yer almaktadir (Miitercim Notu: Adi
gecen eserde ilgili hadis rivayetine rastlanmamustir). Hadisin meshur varyanti Buh&rf’nin Ebi Hu-
reyre’den naklettigi rivayettir: “Allah sdyle buyurmustur: ‘Kim benim veli bir kuluma diismanlik
beslerse ona savas acarim...” (“Rikak”, [6502]). imam Sevkani bu hadis iizerine Katru'l-veli ‘ald
hadisi’l-velf baslikli miistakil bir kitap yazmustir (thk. ibrahim Hallal, Kahire, 1979).

Imam Miislim bn Mesud’dan rivayet etmistir. Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-
Neysabiiri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Salih Hasim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
“Kitabu'l-iman”, 91; Tirmizi, “KitAbu’l-birr ve’s-sila”, 2129; Tayalisi, Miisned, “Kitabu’l-edeb”, 4091;
vd.
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eden kisinin ihvn ve seyhlerine dil uzatmay: serbest birakir. Boylece gozlerin-
den hay3 perdesi cekilir. Mutlu etmeksizin mutlu olur. Nitekim Allah Teéla soyle
buyurmustur: “...Sakin simarma! Bil ki Allah simariklari sevmez...” (el-Kasas/76). Zira
Allah’mn kuluna y6nelmesinin degeri, onun Allah’in velilerine yonelmesi kadar-
dir. Allah onu, digerlerine hizmeti 6l¢iisiinde riziklandirir. Kul, ancak kabil olur-
sa makbuller derecesine ulasabilir. Sayet kisi, seyhin kendisine isaret ettiklerine
kabil olursa halk nezdinde makbul olur. Halk, bdylece ondan gelen seyleri kabul
edip onun kabul edilmesine yardimci olur. Bu durum kendisinin seyhinin
makbiliyetine yardim etmesine benzemektedir. Allah Teéla, heybetinin eserle-
rini ve muhabbetinin nurlarini ona ilk4 eder. Bdylece iyiler onu severken kotii-
ler ondan korkar ve hiirmetine tazim edip hizmetinde bereketlenerek onun
sohbetinde bulunurlar. Bu durum Hz. Peygamber’in isaret ettigi gibidir: “Allah
bir kulunu severse Cebrail’e (a.s.) s6yle seslenir: “Allah Teila falanca kimseyi se-
viyor. Boylece digerleri de onu severler.” Ardindan yeryiiziinde kabul goriir.
Onun makbiliyeti yalnizca avim ve muaseret ehli arasinda degil, kullardan
havis olanlar arasinda da gergeklesir.

Kul, ihvinina ve ashabina hiirmet gésterip hizmet edince bu durum beraberinde
salih kimselere kars1 hiirmet ve sohbetin bereketini getirip velilerin kalplerinin
kendisine meyletmesini saglar. Dolayisiyla salih kimselerin hizmetinde bulu-
nursa bunlarin yaninda bereket ve velilerin hiirmet, sayginlik ve kabuliyetlerini
edinir. Bdylece Hz. Muhammed Mustafa’nin siinnetine zahiri ve batini olarak
uymanin bereketini kazanir. Stinnete uymasi beraberinde ihlasli olarak efendi-
sinin hizmetinde bulunmay saglar ve onun hizmetinde samimi olur. Kul, efen-
disinin hizmetinde ihlash olarak bulununca Allah onu ahrira®® hizmetkar kilar
ve boylece miirid ve sddiklara hizmetkar olur. Nitekim Hz. Peygamber’in soyle
dedigi rivayet edilmistir; “Bir toplulugun efendisi, onlara hizmet edendir.”*
Héikez4 Hz. Peygamber, temsilci olarak gelen Habesi bir gruba hizmet ederken
ashabi s6yle soylemisti: “Ya Resulallah! Bu isi biz yapalim.” Hz. Peygamber ise

Miitercim Notu: “Arapca hiirr kelimesinin ¢oguludur, hiirriyet sahibi olanlar, hiir kisiler demektir.
Diinya kayitlarindan ve nefsin kotii sifatlarinin etkisinden kurtulmus kisiler, zgiirliigii elde etmis-
lerdir. Bu yiizden bunlara, ahrar yani hiir kisiler denir.” Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve De-
yimleri Sozliigii, “Ahrir” (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 27.

Stiy(it? el-Havi li'l-Fetavi'nin ikinci ciizii, “el-Fetavi’l-hadisiyye”, Kitabu'l-edeb ve'r-reka’ik’te bu hadisi
zikretmistir. (Miitercim Notu: Muhakkikin bahsettigi béliimde ilgili hadisle irtibath bir bilgiye rast-
lanmamustir. Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SityGti, el-Havi lil-fetdvi (Beyrut:
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2000), 344-348.) Siilemi, “Kitabu 4dabi’s-suhbe”de Yahya b. Eksem’den ayni ha-
disi rivayet etmistir. bk. Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahman es-Siilemf, 2/97. Kesfii'l-hafd’da Acliini Sii-
lemi'nin senedi ile zikredilen hadis hakkinda séyle sdylemistir: “Hadisin senedinde zayiflik ve ko-
pukluk vardir.” Ardindan hadisin baska bir varyantini zikrederek durumu séyle aciklamistir: “Bu
hadis igin “Tarikin ¢oklugundan dolay: (sézii gegen) hadis hasen ligayrihidir.” denilmistir.” Ebii’l-Fida
ismail b. Muhammed el-Aclind, Kesfiil-haf@> ve miizilii'l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis “ald elsineti’n-
nds, thk. Yusuf b. Mahmud Haci Ahmed (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 1424), 1/528.
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“Onlar ashabima ikramda bulundular. Ben de onlara miikafatta bulunmay: iste-
rim” dedikten sonra “Bir toplulugun efendisi, onlara hizmet edendir.” buyur-
mustur. Hz. Peygamber bu olayda kendini ima etmistir. Zira s6zlerini mutlak
olarak soyleyerek sahabeyi kendi ihvani, ashibi ve diger kimselere kars: hizmet
etmeleri hususunda tesvik etmek istemistir. Kesin olarak bilinmelidir ki Miislii-
man kardesine hakaret etmeyi aklina getiren kimsenin kalbini Allah karartir.
Seyhlerin hizmeti ile riziklanip onlara sayg1 gosteren ii¢ seyi elde eder. Bunlar
diinyanin geri kalanini kerih gérme, diinya malinin ¢okluguna bugz etme ve ya-
rina 6nem vermeyi kalpten ¢ikarmaktir.

Bilmelisin ki veliler ve biiyliklerle olan sohbet tehlike ve engelleri beraberinde
getirir. Sohbete katilacak kisi Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Peygamber’le olan sohbeti gi-
bi bir sohbette bulunmalidir. Nitekim Hz. Eb{ Bekir ne din ne de diinya husu-
sunda Hz. Peygamber’e muhalefet etmistir. Bundan dolay1 Allah Teila onu
“sahibihi/dostu™ olarak isimlendirdi: “..Hani onlar magaradaydilar; arkadasina
‘Tasalanma! Allah bizimle beraberdir.” diyordu...” (et-Tevbe/40).

Kisinin us{ll ve furu’da muhalif kimselerle dostluk yapmamasi sohbetin 4d4bi ve
kemalindendir. Nitekim furu’ ustiliin neticesidir ve “Falan kimse bize us{l olarak
muhalefet etmiyor” sozline kulak asmamak gerekir. Zira us@ile olan muhalefet
tevhidin hakikatinden ¢ikmak iken furu’a olan muhalefet siinnet ve 4dabi kii-
¢limsemektir. Bunun neticesinde kalp kararir, sir dagilir, ebepsizlik elinden zu-
hur edip gonliinde yer eder. insanlarin sohbet ile muésereti ayirt etmeleri gere-
kir. Museret, vakit icerisinde gegerliyken sohbette devamlilik esastir, Muisere-
tin bulanikhigi muhalif kimselerle birlikte olmaktan kaynaklanmaktadir. EbG Ali
er-Rlizbar’nin® (6. 322/934) Mansf{r b. Abdullah’tan* (6. 309/922) nakille bana
aktardig: hikiye bu minvaldedir; “Muhalif kimselerle olan muiseret zindanlarin
en daridir.” Sohbetin bulaniklig1 ise itikadi muhalefetten dogmaktadir. Yahya b.
Muaz'in su sézleri bu minvaldedir: “Inanci, inancina ters diisen kimsenin kalbi,
kalbine muhalif olur.”

Az konusmak, zorunlu haller ve ihtiyag gerektiren durumlar disinda soru sor-
mamak seyhlerle ayni mecliste bulunmanin 4dabindandir. Nitekim yalnizca ih-
tiya¢ duydugun seyi sordugunda, sorun karsisinda seyhin cevabindaki faydalar
senin igin agiga ¢ikar ve sen de onun bereketinin tesiri altinda kalirsin. Fakat
gereksiz soru sorman ilmini izhar etme istegini ortaya koyar ve bereketi ile tesir
altinda kalamayacagin bir cevap aleyhine delil olur. Kisinin sohbet arkadasinin
kendine olan uyumunun yaninda ihtilafini bilmesi ile kendisinden ve halinden

Miitercim Notu; Siilem, “%s & & 52 ¥ amtial Jodi 3 6 3 B 3 G 6 1w ol sl b 0 gl 308 syl )7
ayetinde gegen “s~al” ifadesine atifta bulunmaktadir.

Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim b. Mans(r, Bagdatlhidir. Misir’da ikamet etmis, oranin seyhi olmus
ve orada vefat etmistir. Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, 354-360.

Ebii’l-Hasan Mans{ir b. Abdullah ed-Dimit] el-isfahani, Siilem onun hakkinda birgok rivayette bu-

lunmustur. Tabakdt'ta onun hakkinda pek ¢ok rivayet mevcuttur. Stilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 307-311.
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11.

12.

13.

14.

haber vermeye hicet duymamasi sohbetin sihhatindendir. Hz. Muhammed’in
durumunu dostu olan Hz. Ebu Bekir’in disinda kimsenin bilmemesini nasil gor-
mezsin? Onun hakkinda s6yle séylemisti: “Allah, kulunu diinyada ve Kendi in-
dinde olan seyler arasinda tercih yapmasi hususunda muhayyer birakmistir,”*
Bu durum sohbetinin sahih ve imanin kuvvetli olmasindan dolayidir. imam Safil
soyle sdylemistir: “Thtiyaclarini bilmedigin kimse, kardesin degildir.”

Kisinin seyhinden mahallini ve derecesini yiikseltmesini yahut kendisi ile daha
fazla konusmasini beklememesi ve riyazetlere sabir gdstermesi sohbetin
ddabindandir. Bunun yaninda seyhinin kendisini ve hallerini ondan iyi bildigini,
onu terbiye ettigini, onun dikkatini hayra yonlendirdigini ve kisa yahut uzun
slirecte ona fayda verecegini bilmelidir. Seyhi onu diger ashabi arasinda rifkati,
ilmi yahut terbiye etmesi ydniinden kayirirsa bu durumda kendini suglamali ve
kendinden edepsizligin ya da aggozliiliigiin sadir oldugunu diisiinmelidir.

Seyhlerin huzurunda himmetinin ve zihninin dagilmamasi ile kisinin himmet ve
havatirimi seyhinin 4dab, ahlak, emir ve yasaklarina teksif etmesi miiridlerin
adabindandir. Seyhlerin meclisinde kisinin himmeti ve havatir1 dagilirsa terbiye
ve ilim tahsil etme derecesinden diiser.

Seyhlerin meclisinde (sanki zorla oturuyormuscasina) onlarin sabirlarini zorla-
yacak 6l¢iide bulunulmamalidir. Aksine onlarin meclisinde sereflenmek ve hiz-
metleri ile bereketlenmek icin bulunulmalidir. Onlarin meclisinde bulunmanin
adaby, seyhin yaptigini degil emrettigini yapmaktir. Miirld, yalnizca dinleyen ki-
sinin kalbinin kabullenebilecegi haberleri aktarabilir. Zira seyhlerin bazi sirlari
vardir ki miiridler buna muttali olamaz. Hal béyle olunca bunu kabul etmeyen
miinkir heldk olur. Tabi olan kisi, pesinden gidilenin makamina ancak belli bir
slire sonra ulasabilir. Hz. Peygamber’in sdyle dedigini gérmez misin? “Beni na-
maz kilarken nasil gériiyorsaniz siz de dyle namaz kilin.” Yoksa “Benim gibi
namaz kilin.” dememistir. Hz. Peygamber sahabenin, halini yerine getirmekten
aciz kalacagini bilmekteydi. Boylece onlar1 zahir olan fiiline yonlendirdi.

Miirid, kendisine mecliste siik(it 4ddbi yerlesinceye degin seyhin huzurunda
stik(itla baslar. Ardindan siikGitun 4dab1 miiride yerlesince ve seyh onun ehil ol-
dugunu gériince miirid hizmete gecer. Hizmetin 4dabi oturur, gereklerini yerine
getirir ve hizmet ederse seyhi onun konusmasini ister yahut konusmay: emre-
derse konusur. Sonra gerekli olacak kadar konusur.

imam Buhari Eb(i Said el-Hudri’'den rivayetle sdyle nakletmistir: “Allah kulunu diinya nimetlerinden
diledigi kadar vermek ve Kendi indinde olani vermek hususunda muhayyer birakmistir. Sen, Al-
lah’in katinda olani se¢!” Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-
Buharf, “KitAbu Menakibi'l-Ensar”, 63; Tirmizi, “KitAbu Menakibi Ebi Bekr es-Siddik”, 45; imam Malik,
el-Muvatta@’da imam Muhammed b. el-Hiiseyin'den rivayetle aktarmistir. Osman b. Ya‘k{ib el-Kemaht,
el-Miiheyye’ fi kesfi esrdri’l-Muvatta’, thk. Ahmed Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 4/305.
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Miirid, seyhine karsi samimi olup onu tazim etme hususunda himmetini tashih
etmeye cabalar. Sayet miirld bunu gerceklestirirse isaret ilminde ve hikmetli
olma noktasinda bu durum ona kafi gelir. Seyhlerin hizmetinde ve hiirmetinde
bulunan kimseye Allah Teéla korku ve ragbet, tévbede 1srar, kanaatte hirs, endi-
sede sabir, gazapta riza, kibirde tevazu, zillette izzet, sekte yakin, inkdrda mari-
fet, redde kabdl, zayiflikta kuvvet, diinya sevgisi ve ehlinden istigna, harekette
stikin, aggozliilikte durgunluk verir. Sifat ve hallerinden fenaya erip Hak ile
baki olma, tembellikten caliskanliga, gafletten uyanikliga, tedbirden tefvize, is-
tegini elde edememekten muvaffakiyete, bugzdan muhabbete, himmetin dagil-
masindan cem’ine ge¢meyi nasip eder. Ardindan bu minval {izere sonsuza kadar
devam eder.

Bunlarin hepsi seyhin hizmetinde bulunulmasi ve ona kars: saygida kusur edil-
memesi gerektigi inancinin sihhatli olmasi ile gergeklesir. Biiyiiklerin terbiye-
sinde bulunmanin bereketinin disa vurdugu eserlerin gériilmemesi kisinin igi-
nin bozukluguna delalet eder. Hakimu’l-vakt Eb{i Hafs sdyle sdylemektedir:
“Zahirdeki giizel edep, batindaki giizel edebin gostergesidir’* Allah Teila da
sOyle buyurmustur: “Evet, bu béyledir. Kim Allah’a ait nisdnelere saygili davranirsa,
bu kalplerin takvdli olmasindandir,” (el-Hacc/32). Siarlarin zahirine tazimde bu-
lunmak kalpleri batinen kuvvetli kilar. Bdylece sana sunu gosterir: Zahiri olarak
goriilen bereketler batini bereketlerden; batini nurlar da z&hirin eserlerinden
kaynaklanmaktadir. Bundan dolay: hitkemanin bir kism1 s6yle séylemistir: “Sirri
duru olanin dis1 aydinlanir.” Nasihatte bulunan seyhin sohbetinin edeplendir-
medigi kimse miisahededen razi olamaz. Kendisinde zahiri olarak mutlulugun
eserleri ortaya ¢ikmigsa da hakikatte iflah olmaz. Aldanis ve istidrac mahallinde
bulunur. Hz. Peygamber’in “Beni gérene miijdeler olsun!”* buyrugunu gérmez
misin? Bunun manasi $6yledir: Beni gérmenin bereketinin tesiri altinda kalan,
ddabimla edeplenen, ahlakimla ahlaklanan kimsenin edebi; Hakk’in edebi, ahla-
ki Allah’'in kendisi ile biirtiniilebilecegini vasifladigi ahlaktir. Sahih olmasa dahi
Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste séyle buyrulmaktadir: “Beni Allah
tedip etti. Edebim ne de giizeldir.”* Allah, Hz. Peygamber’in ahlakini sGyle vas-

Bu rivayet Tabakat'ta zikredilmistir. Eb(i Hafs séziinii soyle tamamlamaktadir: “Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.) s8yle buyurmaktadir: ‘Bir kimsenin kalbi huzur iginde olursa uzuvlar1 da huzur iginde olur.”
Stilem{, Tabakatii’s-stifiyye, 122.

Tayalis? Miisned’'inde ayni hadisi su lafizlarla zikretmistir: “Beni gériip de iman edene miijdeler
olsun! Fakat beni gérmeyip de iman edene yedi kere miijdeler olsun!” Ebi DAv{id Siileyman b. Daviid
b. CarQid et-Tayalisi, Miisnedu Ebf Davdd et-Tayadlisf, thk. Muhammed b. Abdulhasan et-Tiirki (Cize:
Darii’l-Hicr, 1999), 3/379. Diger rivayet ise sdyledir: “Beni gdriip de iman edene miijdeler olsun! Fa-
kat beni gérmeyip de iman edene miijdeler, miijdeler ve miijdeler olsun!”. Tayalisi, Miisned, 2/452.
Hadis, bu lafizlarla tasavvuf kitaplarinda meshurdur. Siillemi Cevamiu ddabi’s-sifiyye’de “_s/Edebi”
lafzim, “Cevami‘u adabi’s-stifiyye”, Mecmdi‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahman es-Siilemf, 1/343; Kitabu Adabi’s-
suhbe’de “ .5t/ Teedibi” lafzini, “KitAbu adabi’s-suhbe”, Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahmdn es-Siilemt,

2/126; kullanmistir. Acliint bu hadis icin syle séylemistir: “Askerd, Hz. Ali'den (r.a.) rivayetle aktar-
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17.

18.

19.

fetmektedir: “Muhakkak ki sen biiyiik bir ahlak iizeresin.” (Kalem/4). Hakk’tan ay-
rilmayan ve O’'ndan bagkasi ile mesgul olmayan, zahirde insanlarin sekillerinde
olup batinen Hakk’in hakikati ile tahakkuk eden bir ahlaktan daha biiyiik bir ah-
lak olabilir mi? Onu tesiri altinda birakan bir hal yoktur. Zira o, hepsinden iis-
tiin, Hakkin miisahedesi ve komsulugu ile doludur.

Seyh ve biyiiklerin 4dabi, miiridin edebinin neticesi; onlarin ahlaki ise onun
ahlakina tabidir. Onlarin ahlakina uyup 4dab: ile edeplenmek Hz. Peygamber’in
ahlaki ile ahlaklanip 4dabr ile edeplenen kisi gibidir. Kul, tist derecedeki nura
erisip de ne zaman alt derecedeki nuru yitirebilir ki? Nitekim seyhlerinin hakla-
rint zayl eden kisi ne zaman Hz. Peygamber’e hakiki anlamda hiirmet gosterebi-
lir ki? Hz. Peygamber’e hiirmetsizlik edip de marifet ve muhabbet iddiasinda ne
zaman bulunabilir? Allah Teéla soyle buyurmustur: “De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz
bana uyun ki Allah da sizi sevsin...” (Al-i imran/31). Ayni sekilde seyhlere hiirmet
gbstermeden Hz. Peygamber’e; ihvina karsi hos sohbette bulunmayip, comert-
lik gostermeyip ve hiirmet etmeden de seyhlere ihtiram etmek miimkiin degil-
dir. Allah Teéla, Hz. Peygamber’in ashabini su s6zleriyle edeplendirmistir: “Oda-
larin disindan sana seslenenlerin ¢ogu kuskusuz diisiinemiyorlar. Sen yanlarina ¢ikinca-
ya kadar sabredip bekleselerdi elbette kendileri icin daha iyi olacakti. Yine de Allah ¢ok
bagislayici, cok esirgeyicidir.” (Hucurat-45). Zira onlar, Hz. Peygamber’in kapisini
tirnaklari ile ¢alarlardi.

Seyhlere hizmet ve hiirmet edip ihvina sohbette bulunmak isteyen kimse ayirt
etmeksizin tiim fakirlere ikramda bulunup insanlara kars: kendini biiyiik gor-
meyi ve nefsi i¢in onlardan intikam almay1 birakmalidir. Fakirleri kiigiik gormek
ve insanlara asir1 tazimde bulunmak beldlarin kaynagidir. Allah; ihvnin hizme-
tinde bulunmaya, seyhlere saygida kusur etmemeye ve her iki makamin da
Adabinin geregini yapmaya muvaffak kildigi kulunu, seyhlerin vardigi noktaya
ulastirip onlari riziklandirdigi seyle riziklandirir.

Seyh ve biiyiiklerin ihvn, ashdb ve evlatlarina verdikleri sgzleri yerine getir-
meleri sohbetin gereklerindendir. Nitekim yasli bir kadin Hz. Peygamber’in hu-
zuruna varmig ve Hz. Peygamber ona sayg1 gosterip kendi yerine oturtmustu.
Ona bunun sebebi sorulunca sdyle buyurmustur: “O kadin, Hatice’nin zamanin-
da da gelirdi. Ahde vefa imandandir.”* Seyhlerin 4dabiyla edeplenip onlara kar-
s1 saygida kusur etmeyen kimse, kendisine uyularak miiridlerin istifade ettigi
bir imam olur. Kendinden gegen kisi ise hem helak olur hem helék eder.

mustir... Tirmizi Siinen’inde hadisi tevsik etmistir. Esmaf, EbG Amr b. Al4 ve Ezher? hadis {izerine ko-
nusmuslardir. Ebii’l-Fazl b. Nasir hadisi sahih kabul edip Hz. Peygamberimizin mucizeleri arasinda
saymustir.” Acliini, Kesfiil-hafd’, 84.

el-Hakim en-Neysabiri el-Miistedrek’inde bu hadisi rivayet ederek soyle soylemistir: “Sahthayn’in
sartlarina gére sahih bir hadistir.” “iman”, 46 [10/16]. Siilem? daha &nce “Kitabu Adabi’s-suhbe”de
aym hadisi zikretmistir; bk. Mecmti‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahman es-Siilemd, 2/73.
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Tasavvufun temeli iki seydir. Bunlar nefsi tahkir etmek ve Miisliimanlarin say-
ginligina tazimde bulunmak. Ardindan diinyay: tahkir edip Allah’in yasaklarina
saygl gostermek, Allah’'in yasaklarina saygi gosterirken kalpten diinyaya olan
saygiy1 silmek gelir. Fakat sebepleri terk eden kisinin Miisebbib’e ulasamayaca-
gin1 da bilmesi gerekir. Allah’in yiicelttigini kiiciimseyen kimsenin génliinde, Al-
lah’in yiiceligi ve O'nun azameti yer edinmez. Halka gdsteris yapmak ve onlara
meclislerde liderlik etmek icin seyhlerin sohbetinde bulunup sézlerini isiten
kimseyi bu durum helak eder ve ihtiram edilmesi gereken seylere karsi saygisiz-
liklarindan dolay1 zindiklar arasina sokar. Bundan dolayi soyle sdylenmistir:
“Kendi nefsi i¢in vaaz dinleyip, onu kendine saklayan kimse ondan istifade eder
ve kim ki baskas i¢in dinleyip onu yayarsa helak olur.” thvanin sohbetinden
lezzet almayan seyhin adabi ile edeplenemez. Onlarin 4dabi ile edeplenmeyen
sohbetin bereketine ulasamaz. Sohbetin bereketine ulasamayan farzlarin 4dabi-
na, siinnete tabi olmaya ve bunlarin bereketine eremez. Farzlarin 4dabi ve siin-
nete ittibAdan ayri diisen kimse marifet makamina ulasamayip aldanma ¢dliine
dalar. Boylece miisdhedenin bereketi, miitalaa edilmis hayat, hallerden fayda-
lanma ve hallerin bas gostermesi onda zuhur etmez. Biiytiklenmekten kaynak-
lanan iddiaya yonelir ve kendisinden hakikat nurlarinin manalarinin ash soyut-
lanir. Seyhlerin hizmetinde bulunan kimsenin onlara yaptigi hizmetin karsiligi-
ni faydalanacagi bir nimet yahut hos karsilamayacag: bir kiilfet olarak bekle-
memesi gerekir. Boylece yaptigl is, sohbetin ve hizmet etmenin bereketi ile ha-
kikat yoluna ulasabilmek i¢in baska hicbir seyle ugrasmaksizin yalmzca seyhe
hizmet etmek olur. Zira tarikatin geregi nasihat eden hakim birinin irsat edip
yol géstermesi ile arzu edilen yere varmaktir. Clink{i miirsid, onu en yakin ve en
kolay olan yola yonlendirip vakitleri hakkinda -sayet kendisine herhangi bir sey
ariz olmusgsa- miilahazalarda bulunur. Ardindan onu varilacak yere ve dogru yo-
la dondiiriir. “Sebepleri gérmek Miisebbib’den kopmaktir.” diyen kimse hata
eder. Zira Allah’in ylicelttigi seyi yliceltmek vaciptir. Hal béyle olunca sebeplere
kars1 tazimde bulunmak -sayet Allah onlara tazim etmisse- saygi duymaktir.
Bdylece O’'ndan olan her sey yiicelmis olur. Esyay: kiiciik gérmek, onlarla olan
baglantimiz cihetindendir ve kiigiimseme mecazen gergeklesir. Yoksa esya Hak
tarafindan geldigi icin illetsiz; kul olmas1 bakimindan illetlidir.

Miiridin irade ve halleri doniisiirken, terbiye ve ahlaklanma siirecinde, riyazet
ve miicahede yolu boyunca seyhe hizmet etmeye devam etmesi gereklidir. Hal-
lerden fenaya erisir, marifet derecelerine ulasir ve marifet derecelerinden
Mar{if u miisahedeye yiikselirse sirr1 ile maksuttaki mecralar1 miitalaa eder. Zira
bunlarin hepsi seyhe ricidir. Sebepler de tazim ve hiirmet yolu olmaksizin per-
dedir. Nitekim seyhler O’na ydnlendirip O’'nun i¢in terbiye ederler. Ciineyd-i
Bagdadi’'nin elinde tespih gordiiklerinde ona soyle sGylemeleri bu kabildendir:
“Ey Eba Kasim! Bulundugun yiice makama ve serefli haline ragmen elinde tes-
pihle mi geziyorsun?” Ciineyd “Evet, onun sebebi ile vardigimiz yere ulastik.
Onu asla birakmayiz.” Ciineyd’in rilyada goriildiigii ve kendisine s6yle denildigi
rivayet edilmistir: “Allah sana nasil muamelede bulundu?” Ciineyd séyle cevap

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



648 = Soner Eraslan

vermistir; “Isaretler savruldu, ibareler yok oldu, sekiller bir kenara atilds, ilimler
kayboldu ve sadece seher vakti kilmis oldugumuz iki rekat namaz fayda sagla-
di.” Clineyd, burada sebepleri sdylemistir ki iddia sahibi kimse, Allah’in yol gos-
terici ve mesale kildig1 sebepleri kiiciimseyip aldanmasin. Vesilelere tazim
edenler bereketleri ile dirilirler. Nitekim onlar, nefisleri ve ruhlari ile degil Al-
lah ile diridirler. insanlar Hay olanin miisahedesi olmaksizin éliidiirler. Ezell
olan Hayy’a ve hakiki hayata ulasmaya yol gosteren yasamin bereketi ile feyz
elde eder. Allah Teila, yarattiklar1 arasindan insanlar: diriltti. insanlar1 yasam
ile onurlandirana ve kendisi igin yaratilana (Allah’a) sebep kildi. Kur’an-1 Ke-
rim’de sGyle buyurmustur: “Size hayat veren, sonra sizi dldiirecek ve sonra sizi diril-
tecek olan da O'dur...” (Hacc/66). Ayetin manasi sdyledir: Benimle dirilip vasifla-
rinizdan arinmaniz igin sizi sizinle diriltmek i¢in dirilttim ve ardindan sizi siz-
den ve suretlerinizden (siyirarak) 6ldiirdiim. Bu hale varip da miisahedede bu-
lunaniniz beni miisahede etsin. Sizden dirilen kimse kendiniz olmaksizin baska
bir seyle dirilir. Zira siz hakikatte Benimlesiniz ve Benimsiniz. Sizin sifatlarimz
sizden arindirilmisken Benim sifatlarimin bereketi sizin tizerinizdedir. Siz, siz
olmaksizin Benimlesiniz. Daha da 6tesi siz yoksunuz, celal ve kerem sahibi ve
daimi Hay olan Ben varim.

22. Seyh ve biiyiiklere tazim ve ihtiram gdstermek, onlarin 4dabi ile edeplenmek,
ahlaklar1 ile ahlaklanmak, saygida kusur etmemenin yaninda onlarin emirlerine
muhalefet eden ve onlar: kiiglimseyenlerin sekavetini gostermek icin tertip et-
tigim bu bashklar altindaki boliimleri agikladim. Allah Te4la’dan aldananlar sini-
findan olmamamiz icin anlattiklarimiza bizi muvaffak kilmasini, Miisliimanlara
kars1 saygiy1 gonliimiizden alikoymamasini, onlarin degerlerini bilmemizi, fazl
ve genis rahmeti ile niyaz ederim. Buna kadir olup yerine getirecek olan yalniz-
ca O’'dur.

23. Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’adir. Efendimiz Hz. Muhammed’e, aline ve
ashabina salat ve selam olsun.

4, Edebii miicdleseti’l-mesdyih ve hifzi hurumdtihim Risilesinin Degerlendirilmesi

Maksadi “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” olan tasavvuf ilminde bu gye, sohbet
ile hasil edilmek istenmistir. Fakat sohbetin 4dabi nasil elde edilecektir? Siilemd,
seyhin huzurundaki sohbet 4d4bindan 6nce salikin edinmesi gereken ferdi 4dablar
zikrederek sifilerin neden adéba riayet etmeleri gerektigini soyler. Ferd? idab;
misivadan tecerriit edilip her seyin yalnizca Allah’tan dilenmesi gerektigi fikriyle
itikAd? Adab, ruhsatlarin terki ile birlikte ibAdete sarilarak ameli 4d4b ve seyh, ih-
van, miirld ve halk ile iyi gecinilmesi hususundaki muiseret adabi seklindedir.
Yazarin risaleyi yazmasindaki bir diger saik de siff libasina biirtinmiis fakat bu yolu
z3yi eden kimselere karsi mutasavviflar1 uyarma arzusudur. Siilemi, bu hususta
Allah tarafindan tedip edilen Hz. Peygamber’in ornek kisiligine vurgu yaparak
risilesine baslamaktadir. Velilerin yasanti ve siinnete bagliliklar1 hasebiyle Hz.
Peygamber’in varisleri olmalarina isaret eden Siilemi, onlarin yolundan yiiriimeyi
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Hz. Peygamber’in yolunu tutmaya benzetmektedir. Siillemi, deyim yerindeyse veli-
leri/seyhleri Hz. Peygamber’in makamina; miirid ve silikleri de ashibin yerinde
tasavvur etmektedir. Boylece Hz. Peygamber’den sidir olup silsileler halinde akta-
rilan 4dab ve ahlak, tasavvuf yoluyla énce seyhlere ardindan da miiridlere tevariis
etmektedir.

Siilem{, sohbet ve sohbet 4dabinin gerekliligini beyan ettikten sonra sohbet
adabinin mahiyeti hakkinda bilgi vermeye koyulur. Sohbetin 4dabini seyh, miirid
ve ihvanin kendi arasindaki miinasebetleri cercevesinde degerlendiren Siilem{, her
grubun {izerine diisen birtakim yikiimliliklerin oldugunu ve bu kimselerin karsi-
likl1 bir sorumluluk igerisinde olduklarini belirtir. Bu minvalde miiride seyhin sirri-
n1 korumak, bu sirlart nddana anlatmamak, seyh ve ihvina hizmet etmek, ihvinina
kars1 isdrda bulunmak gibi gorevler diiserken; seyhe icin de kibirden uzak durmak,
miiridlerini birbirinden kayirmamak, onlarla ilgili durumlara vakif olup savrulma-
larini engellemek gibi bir¢ok vazife sayilmaktadir. Siilem{ siifileri iceridekilere karsi
nasil bir 4d4b1 benimsemeleri gerektigi hususunda uyarirken onlar1 disaridakilere
kars1 da uyarmaktadir. Tasavvuf yolundaki silikleri, stifi us@l ve furli’una uymayan
kimselere kars1 temkinli olmaya davet ederek soyle sdyler: “Kisinin usil ve fur(i’da
muhalif kimselerle dostluk yapmamasi sohbetin 4dab1 ve kemalindendir.”*® Miiellif
bu ikdzda bulunurken disaridaki kisinin stfilerin sirrina muttali olamayip helak
olabileceginden ¢ekinmektedir.

Seyhin hizmetinde bulunup riyizet ve miicahedede bulunan kisi sohbetin mak-
sadina ulasir. Boylece miirld fenaya erisir, marifet derecesine varir ve en nihiye-
tinde Mar(f'u misahede eder. Bu noktaya ulasan miirid, seyhin de bir perde oldu-
gunu, aslinda her seyin Allah’la olup Allah’in oldugunu anlar. Akabinde miiridin
kendi de aradan ¢ikar ve geriye yalnizca Allah kalir. Siilemi bu durumu ise soyle
aciklar: “Siz, siz olmaksizin Benimlesiniz. Daha da &tesi siz yoksunuz, celal ve kerem
sahibi ve daimi Hay olan Ben varim.”* Salik boylece Allah'in sifatlari ile vasiflanir.
Stilem’nin bu ifadeleri vahdet-i viiciidu ¢agristirmasi bakimindan son derece
onemlidir. Fakat Ekrem Demirli'nin de belirttigi {izere vahdet-i viiclid; “Viicd,
varlik olmasi bakimindan Hak’tir.” ve “ilm-i flahiye’de varligin bilgisinin hakikati
bulunmaktadir.” &nermeleri iizerine kurulmaktadir. Varligin/Alemin Bir'den
stidarii ile ¢oklugun/varligin Bir'e ircasi bakimindan degerlendirilmelidir. Dolayi-
siyla herhangi bir metinde yahut diisiincede bu énermelerden sadece birinin bu-
lunmasi vahdet-i viicud nazariyesine ulasilmasi i¢in yeter sebep degildir.*® Hal boy-
le olunca eserde a’yin-1 sabitenin izlerinin bulunmamas: ilgili risaleyi vahdet-i
viic(id telakkisinden uzaklastirmaktadir.

*®  Siilemti, “Edebii miicileseti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim”, 112.

*  Siilemti, “Edebii miicileseti’l-mesdyih ve hifzi hurumatihim”, 119.

0 Ekrem Demirli, “Gazzalf, Miskatii'l-envar, 3. Ders”, YouTube (6 Mart 2018), 01:28:10-01:30:33.
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Sonug

Stilem{’nin tasavvuf yazini tarihi agisindan son derece miimtaz bir konuma sa-
hip olmasinin yaninda, bir seyh olarak® tasavvuf alaninin pratiginde de s6z sahibi
oldugu goriilmektedir. Ozellikle dedesinin vefatinin ardindan Nisabur’a dénmesi ve
buradaki evini diiveyreye® cevirerek émriiniin geri kalan kismin irsad, tedris ve
telifle tamamlamis olmasinin bu durumdaki pay1 biiytiktiir. Nitekim ¢aligmalarinin
meyvesi olarak sayis1 yiizii askin eser kaleme almis; Isfahani, Kuseyr?, Hiicviri gibi
tasavvuf alaninda otorite sayilan pek ¢ok ismi dogrudan yahut dolayli olarak etki-
lemistir.

Calismamizda, Stilemi'nin Edebii miicdleseti’l-mesdyih ve hifzi hurumdtihim risalesi-
nin terciimesini yapip adi gegen risilenin degerlendirmesinde bulunduk. Risalenin
hacminin kiigiik olmasina mukabil tasavvuf ilmi agisindan sohbet kavraminin mak-
sat ve mahiyetini ortaya koymasi yoniiyle esine az rastlanan bir eser oldugunu
gordiik. Ozellikle sGfinin sohbetin hakikatine erince seyhin ve kendisinin bir perde
oldugunu ve geriye sadece Allah’in kaldigini idrak etmesi, vahdet-i viicid teorisinin
temellerine 1sik tutmaktadir. Siilemi bu durumu Allah’ta lmek, Allah’ta dirilmek
seklinde formiile etmistir. S(fi, Allah’la dirildiginde O’'nun sifatlar1 ile muttasif
olarak sohbetin maksadina erisir. Boylece Mar(if'u miisihede eder.

Stilem{’nin birgok risélesinde seyhliginin izlerinin gériilmesinine ilave olarak Mekke’deki miiridleri-
nin kendisine sordugu sorular1 cevaplayip onlarin siiliikiina katk: sagladigi soru-cevap seklindeki
risdlesi bunu agik bir sekilde gostermektedir. Eb(i Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemd,
“Mesail veredet min Mekke”, Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebii ‘Abdirrahmén es-Siilemf, thk. Gerhard B&wering
(Tahran: Merkez-i Negr-i Danisgahi, 1369 hs), 3/455-461.

Hankah gibi kiigiik tekkeler i¢in kullamilan terimdir. Siileyman Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 16/42.
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Akademik ugras alani felsefe olan bir ilahiyatc sifatiyla Prof. Dr. Hiiseyin Aydin,
87 yillik Smriinii tamamlayarak 2021’in Agustos’unda ebedi 4leme gd¢tii. Burada ob-
jektif olarak hayati ve galismalar1 sunulacak; ancak akademik nitelik iddiasindan
uzak bir malzemenin (yillik kayitlar) izin verdigi 6lctide diistinceleri ve kisiliginin
bazi yonleri tezahr ettirilmis olacaktir.

1. Hayat1

Hiiseyin Aydin 1938 yilinda (gercekte 15.02.1934) Antalya/Elmali’da dogdu. Ayni
ilcede ilkdgrenimini ve hafizhigini tamamladi. 1961 yilinda Antalya imam Hatip
Okulu’'ndan, daha sonra Antalya Lisesi'nden mezun oldu. 1966’da istanbul Yiiksek
islam Enstitiisii'nii ve 1970’de istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bo-
limii’'nii bitirdi. Bitirme tezi Alman filozofu “Nicolai Hartmann’da Teleoloji”dir. Diya-
net Isleri Baskanhigi'nin cesitli kademelerinde gérev yapti (1961-1971). Bu gercevede
imam-Hatiplik (1961-1967), Fatih merkez vaizligi (1967-1968) gérevlerinde bulundu.
1968-1970 yillarinda yedek subay olarak askerligini yapti. Din isleri Yiiksek Kurulu
Raportérliigii (1970-1971) gérevinden sonra Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Felsefesi Kiirsiisii'ne asistan oldu (1971). Kendi ifadesine gére, hocasi Prof. Dr.
ibrahim Agah Cubuk¢u’nun yénlendirmesiyle isminden baska hicbir yéniinii bilme-
digi, fakat calismalari ilerleyince “gercek anlamda ve ¢ok yénlii bir diisiiniir” oldu-
gunu gordiigii Stinni mutasavvif Muhasibi {izerine hazirladigi tezle “doktora”sini ta-
mamladi (1975). Arap iilkelerinde (1973) ve &zellikle dogentlik tezi icin Almanya’da
(1978-1980) meslegi/alani ile ilgili arastirmalarda bulundu. 1981’de Sistematik Fel-
sefe Kiirsiisii'nde, kendi tabiriyle “modern ateizmin en popiiler simalarindan” ve
“ekstrem bir ateist” olan Nietzsche tizerine hazirladig1 tezle (Metafizik¢i Olarak Ni-
etzsche) Felsefe Tarihi “dogent”i oldu. 12 Eyliil 1980 askeri darbesinden sonra yiikse-
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kogretimin yeniden yapilandirilmasi ve Yiiksek isldm Enstitiilerinin fakiilteye ds-
niistiiriilmesi siirecinde 2547 Sayil1 YOK Kanunu geregi Uludag Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi'ne islam Felsefesi Ana Bilim Dali dgretim iiyesi olarak naklen atandi
(01.02.1983). Bu atama ile fakiilte ilk defa dogent unvanli bir 8gretim iiyesine ka-
vustu. “Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji)” konulu takdim teziyle 1988 yilinda profe-
sorliige yiikseltildi. Bu ¢alismasinda din, ilim ve felsefenin verilerinden hareketle ya-
ratilis ve gayelilige bir agiklama getirirken tercihinin “islim imani” oldugunu; ko-
nuya, iman ¢ercevesinde ilm1 ve felsefi bir boyut da ekleyerek, “daha anlamli bir tas-

S R1)

vir ve agitklama getirmeye calistigi1”n1 belirtmistir.

Hiiseyin Aydin, yine kendi ifadesine gére, mensubu olmakla gurur duydugu ve
fakiiltelesmesinde, akademik gelenegin olusmasinda emek verdigi ilahiyat Fakiil-
tesi’'nde Ggretim iiyeligini stirdiiriirken gesitli konumlarda yoneticilik yapti. Nihayet
1993 Mayis'inda ayni fakiilteye dekan olarak atandi (14.05.1993). Ug yili doldurduk-
tan sonra -bir siire vekileten dekan yardimcisi tarafindan yiiriitiilen dekanliga- ye-
niden atamasi yapildi (05.09.1996). Ancak ikinci dénem dekanlik siiresini tamamla-
yamadan gérevinden ayrilmak zorunda kaldi (07.07.1997).' Toplam dért yil dekanlik
yapmis olan Aydin, Uludag Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi'ne atanan ilahiyatc1 ilk de-
kan olma 6zelligine de sahiptir. 2002 yilinda emekli oldu. Emeklilik sonrasi da bilim-
sel calismalarini siirdiirdii. Ozellikle akademik ilerleme siireciyle ilgisi olmayan Laik-
lik ve Atatiirkc¢tliik konulu kitaplarini emeklilik sonrasi yayimladi. Samimi ve ilmi
bir ¢alisma ortaya koyma isteginin Stesinde, muhtemelen gérevde iken yasadigi bazi
sikintilarin bu noktadaki gériislerini kamuya sunmasinda etkili oldugu sdylenebilir.

Aydin, Bursa’da ikamet ettigi yeni yerlesim bélgesinde hayri bir ugras alani ola-
rak Onemsedigi cami insd faaliyetlerinde bulundu. Esasen ilk cami yapimimi Al-
manya’da bulundugu yillarda gergeklestirdigi kendisine dayanan bir bilgidir. Sonra
bu siireg, dekanligi dsneminde Bursa ilahiyat Fakiiltesi Camii’nin insa ¢alismalariyla
devam etti. Bu gercevede biiyiik gayretleri oldu. Nihayet emeklilik sonrasi -2007’den
itibaren- Ertugrulkent Camileri Yaptirma ve Yasatma Dernegi Baskani sifatiyla Haci
Omer Raca, Hafiz Tayyar, Ertugrulkent ve Batikent camilerinin yapimim gercekles-
tirdi.?

Arapca, Almanca ve kismen ingilizce, Latince, Farsca bilen Hiiseyin Aydin evli
olup -kendi ifadesine gére- bir ogul ve iki torun sahibidir. 15.08.2021 tarihinde vefat
eden Aydin’in cenazesi, Antalya/Elmali’da Ketenci Omer Pasa Camii’nden kaldirila-
rak Baltasi Gedik Mezarhigi’'nda defnedilmistir (17.08.2021).

Dekan olarak atanma tarihleri konusunda bk. Mustafa Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9 (2000), 17-18; a.mlf., Kurulusundan Giiniimiize
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (28 Kasim 1975 - 28 Kasim 2005) (Istanbul: Ozal Matbaas1, 2006), 50-51.
Cami yapimina dair kimi bilgiler dernekte birlikte ¢alistiklar: Bursa ilahiyat Vakfi miidiirii Yusuf De-

mirdz tarafindan saglanmustir.
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2. Calismalan
2.1.Kitaplar
2.1.1. Yayimlanmis Olanlar

- Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi (Insan-Psikoloji-Bilgi-Ahldk Goriisii), Ankara: Pars
Matbaacilik, 1976).

- Metafizik¢i Olarak Nietzsche, Bursa: Uludag Universitesi Basimevi, 1984; 2. bs.,
istanbul: DBY Yayinlari, 2020.

- flim Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji), Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 1987, 1991, 1996, 1999, 2002, 2004, 2012,

- Yiiksek Islam Enstitiileri - Akademisyenlik Ozlemi ve Akademisyenligin Anatomisi,
Bursa: y.y., 2000.

- Aydinlanmanin Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirkgiiliik, Bursa: Emin Yayinlari,
2010; 2. bs., Bursa: Sentez Yayinlari, 2015.

- Atatiirk’iin Usiil ve Felsefesinden Cumhuriyetin Resmi Ideolojisine, Antalya: Akdeniz
Universitesi Matbaasi, 2017..

2.2.2. Yayimlanmamug Olanlar

Nietzsche kitabinin DBY Yayinlari'ndan ¢ikan ve yukarida belirtilen yeni basi-
minda (istanbul 2020), biyografisine ek olarak Hiiseyin Aydin’in kisaca eserleri sira-
lanmakta; ardindan yayima hazirlanmakta olan iki yeni ¢alismasindan s6z edilmek-
tedir?

- Masonluk: Dindar Dinsizlik mi, Dinsiz Dindarlik mi?

- Bir Diinya Goriisti Olarak Atattirkgtiliik ve Tiirk Milleti.

2.2. Makaleler - Bildiriler - Konusmalar

Hiiseyin Aydin, makalelerini agirlikli olarak Ankara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi ve Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi dergilerinde, ayrica Diyanet Dergisi'nde
yayimladi. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin organize ettigi Kutlu Dogum haftalarinda ko-
nusmalar yapti, sempozyumlarda bildiriler sundu; bunlarin bircogu da yayimland.
Erisebildigimiz makale, bildiri ve konusmalarim yayimlanma tarihlerine gére/kro-
nolojik olarak séyle siralayabiliriz:

- “Nigin Islam Felsefesi Vardir?”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(1975), 249-255.

*  Bunlari kendisi tek tek ve ismen dizi edit6rii Nuh Muaz Kapan’a yazdirmustir.
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- “Nietzsche Metafiziginde Gii¢-istemi (Wille zur Macht)”, Ankara Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983), 241-257.

- “Nihilizm’in Tarihgesi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986),
1-8.

- Farabi, “Soyut Varliklarin ispat1”, cev. Hiiseyin Aydin, Uludag Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986), 9-12.

- “Ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Ogreniminin Onemi ve Yeniden Diizenlen-
mesi”, Yiiksek Ogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, (21-23 Ekim 1987)
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayini, 1988), 319-
322.

- “Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4
(1992), 1-8.

- “Bir Miitefekkir Olarak Muhammed Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, (4-6 Eyliil 1991) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 260-264.

- “Kur’an Agisindan insan Hiirriyetinin Temellendirilmesine Bir Yaklasim”, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994), 1-8.

- “Allah Tasavvuru ve Vahiy”, Hz. Muhammed ve Genglik (Kutlu Dojum Haftast, 1992)
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 191-193.

- “Filozof”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlars,
1996), 13/107-109.

- “Niibiivvetin Ispat1 ve (Nebilerin) Sembol ve Benzetmelerinin Te'vili Uzerine”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 565-573.

- “Tanzimat’dan Cumhuriyet’e Tanr1 Tasavvurunda Yasanan Degismeler ve De-
ist iman”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1999), 1-28.

- “Kusta b. Luka ve Ruh ile Nefs Arasindaki Ayirim Adli Kitabi1”, Ankara Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (1999), 387-402.

- “Etki ve Edilginin Kisimlari: ibn Sina”, ¢ev. Hiiseyin Aydin - Enver Uysal - Hi-
dayet Peker, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 623-629.

- “Vahiy Kiiltiiriiniin Insani Kiiltiire Déniistiiriilmesi Zorunlulugu ve Siinnetin
Onemi”, Diyanet ilmi Dergi - Peygamberimiz Hz. Muhammed (Ozel Say1) (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2000; 2. bs., 2003), 225-238.

- “Avrupa Birligi Siirecinde islam ile Hiristiyanlik Arasindaki Teolojik Miiste-
reklere ve Kiiltiirel Farkliliklara Bir Bakis”, Tiirkiye nin Avrupa Birligi'ne Girisinin
Din Boyutu, (Sempozyum, 17-19 Eyliil 2001) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Ya-
yinlari, 2003), 263-272.
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- “Ahmet Hamdi Akseki'nin Felsefeye ilgisinin Boyutlar1”, Ahmet Hamdi Akseki
(Sempozyum), yay. haz. Hiiseyin Arslan - Mehmet Erdogan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 17-19.

- “Vahiy Kiiltiiriiniin Insan{ Kiiltiire Déniistiiriilmesine Bir Ornek: Yiice Kur’an
ve Aciklamali-Yorumlu Meali”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1
(2013), 1-28.

3. Mezuniyet Yillig1 Kayitlarinda Hiiseyin Aydin

Prof. Dr. Hiiseyin Aydin, Bursa Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6grencile-
rince hazirlanmis mezuniyet yilliklarina yansiyan goriis ve diisiinceleriyle bir akade-
misyen ve hoca olarak ayrica dikkate alinmasi, irdelenmesi gereken bir sahsiyettir.
Yillik kayitlarindaki malzeme ona ait vecizeler/niikteler, derslerdeki kisa agiklama-
lar disinda ugurlama yazilar, gesitli sorulara verdigi cevaplardan derlenen bir rg-
portaj ve ilahiyatci kimligi etrafinda kaleme aldig1 kisa yazilardan olusmaktadir. Ki-
misi kendi dekanlik gérev siiresi igerisinde yazilmis yahut derlenmis bu metinleri
aynen iktibas etmekte yarar gormekle birlikte, bazi yonlerine de temas etmek istiyo-
ruz:

Hiiseyin Aydin, ilahiyat¢i olmaya dair yazilarinda ilahiyat¢1 olmanin gii¢liigii, bu
glicliigiin listesinden gelmek i¢in kendini siirekli yenileme ihtiyaci ve bilginin saglam
kaynaklara dayanmasi geregi tizerinde durmaktadir. Aydin’a gére ilahiyatci her go-
riise agik ve miisamahakar olmalidir. Islam’in biitiinliigii disinda herhangi bir akima
g6niil vermek, herhangi bir sahsa baglanmak yanlistir ve dar ¢erceveye hapsolmak
demektir. Bu, ayni zamanda ildhiyat¢inin meslek? etkinligini ve verimliligini azaltan
bir durumdur. {lahiyat¢i, milli birligin korundugu ve temsil edildigi giiclii bir devlet
ydnetiminde Islam’in degerlerinin daha iyi yasanip yasatilabilecegini bilmeli ve dev-
lete sahip cikmalidir. ilahiyatci, “degismeyen degerleri degisen hayat icinde canli
tutmaya, etkin kilmaya ¢alisan kisidir.” Dolayisiyla hayatin mahiyetini iyi kavramasi,
bilgi donanimini genisletmesi elzemdir. Aydin’in diistindiigii ve diisledigi ilahiyatci
tipi budur. Dahasi, ona goére, “hayati, insanin yapi ve kaderine uygun bir sekilde be-
lirlemek biiyiik 6l¢tide ilahiyat¢inin gérevidir.”

Ugurlama yazilar baglaminda dile getirilecek ilk sey farkli bir hitap tarzinin
mevc(diyetidir. Bir hoca olarak Hiiseyin Aydin, mezuniyet asamasina gelmis 6gren-
cilerini ugurlarken, onlara sahsiyet kazandirici bir tsltbu tercih ederek “degerli
meslektaglarim, geng meslektaslarim, kiymetli meslektaslarim” diye hitap etmekte;
sonunda da ¢cogu kez “iyi haberlerinizi bekliyorum, iyi haberlerinizi beklerim” diye-
rek sozlerini tamamlamaktadir. Ona gére mezun olmanin tathli, acili bir hazzi; bir
buruklugu, ancak sorumluluk yiikleyici bir yonii vardir. Mezunlarin géreve gidecek
olmasi gurur vericidir, sevindiricidir. Zaten ilahiyat egitimi almanin amaci da budur.
Ancak {lahiyat mezunlari gérev suuru icinde hareket etmelidir. Halka asla dogmatik
ve mezhepgi, tarikat¢i tavirla yaklasmamali; cogulcu bakisin ifadesi olan fenomeno-
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lojik tavr1 benimsemelidir. Buna gére her insan farkli bir bireydir. insan, farkl duy-
gular1 hatta celiskileri bir arada yasayan disharmonik bir varliktir. Bu yiizden insani
anlamak, davranislarinin kompleks motivasyon yapisini kavramak ve onu iyiye, gii-
zele yonlendirmek zor bir gérevdir. Bunu basarmak icin bilgi ve genel kiiltiir gerek-
mektedir. Hiiseyin Aydin, hayatin ve duygularin gesitliligi icinde mezunlara, “kendi-
nizi iyi taniyin” tavsiyesinde bulunmakta; “ne oldugunuzu bilmeden olmaniz gere-
ken yere kendinizi ulastiramazsiniz” demektedir. Netice olarak ilahiyat mezunu, in-
sanin bir imkanlar varlig1 oldugunu bilmeli; sahip oldugu imkén ve yetenekleri kendi
icin belirledigi iyi hedefler istikametinde kullanmali ve amacini gergeklestirmelidir.
Bunu yaparken insani, hayati, iilke gerceklerini iyi kavramalidir. Aydin’a gore ka-
ramsarlik, imitsizlik yok. Hayat bir kere yasanir; kiymeti bilinmelidir. Egitim-6gre-
tim kurumu mabed gibi kutsaldir. Birbirinin olmazsa olmazi durumundaki hoca-6g-
renci iliskisi ise insani iliskilerin en giizeli ve en verimlisidir. Géreve baslayacak me-
zunlar daha genis bir platformda bu iliskiyi siirdiireceklerdir.

Burada igerik &zeti verilen yazilar hicbir eksiltme ve degistirme olmaksizin asa-
gida siralanmistr.

3.1. flahiyat¢1 Olmaya Dair

3.1.1. flahiyatg1 Olabilmek

“Birlikte ders yaptigimiz anlarda sizlere sik sik ‘ildhiyat¢1 olmanin giig oldugunu’
sOylemis ve bu giicliigiin de ¢ok gesitli kaynaklardan beslendigini ifade etmeye ¢alis-
misimdir.

[Bu kaynaklarin basinda dint bilginin ilm? bilginin kriterleriyle desteklenme ar-
zusunun her ¢agdan daha fazla yiizyilimizin karakteristigi olmasidir. Clinkii 17. yiiz-
yildan bu yana matematik-fizigin elde ettigi basarilarin 20. yilizyilda bas dondiirticii
sonuclara ulasmasi ile, varlik alanlarinin karakterleri ve verilis tarzlar1 hakkinda bir
bilgi ve suura sahip olmayan; ama belirli bir sinirdan sonra yine rélatif kalan mate-
matik-fizigin kesinligini her alanda arayan fertler olduk¢a ¢ogunluktadir. Onlara her
varlik alaninin ayri bir nev’i ve verilis tarzi oldugunu, o varlik alanina ait bilginin
kesinlik derecesinin varlik nev’i ve verilis tarzina gére degistigini; dinf varlik alani-
nin tlrd, karakteri ve verilis tarz ise tamamen ayr1 bir mahiyet arz ettiginden dini
bilginin kriterleri de matematik-fizigin kriterlerinden apayri oldugunu anlatmak ve
gostermek oldukea zordur. Bu ontik ve gnoseolojik (epistemolojik) fark: gérmeksizin
yapilan bazi itirazlar1 g6giislemeniz genis bir kiiltiirii ve siirekli olarak kendinizi bilgi
yéniinden yenilemenizi sart kosar.]

Hangi kaynaktan gelirse gelsin bu giicliikleri yenebilmek i¢in kendinizi stirekli
olarak yenilemek, genis bir orientation’a sahip olabilmek icin her tiirlii yayina agik
olmak, dine kars1 olan her tiirlii gériise karst hazimli olup son derece miisamahakar
bir tavirla karsilamak baslica siarimiz olmalidir. Bu tavir ve anlayis ile karsilamaniz
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gereken bu goriisleri aymi tavirla mahiyetlerinden kavrayip, tartismalar: ve diis-
manca bir anlami ifade etmemek kaydiyla kullandigim ‘miicAdele’yi o goriislerin ala-
ninda kabullenip, ilmi hesaplasmayi orada yapmanizi tavsiye ederim.

Onemi bundan daha az olmayan diger tavsiyem de hayatinizda islam’in biitiin-
ligii disinda bir cereyana goniil verip, bir akimin dar ¢ercevesi icinde mesleki miies-
siriyetinizin daha verimli olacag zehabina asla kapilmayin. Béyle bir akima kendinizi
kaptirmak, bagka akimlarin da varligina cevaz verme sonucunu dogurur. Boyle bir
tutum, bir sahsa baglhilig1 ve islamiyeti bu sahsin kisiliginde temsil ettirme saplanti-
sini da beraberinde getirir. islAim dininin ulvi prensipleri hicbir elestiriye konu olma-
yacak iken, eger slam bir sahsin kisiliginde temsili edilecek olursa, onun yasays bi-
¢imi ve kisiligi tenkit konusu olabilece§i icin, islam’1 da dolayli bir bicimde elestiri
konusu yapmis olursunuz ki, VEBALDIR.

Meslek hayatinizda resmiyetin disina asla ¢tkmayin, milli birlik ve beraberlik ko-
rundugu takdirde devlet giiclii olur. Giiglii devlet hakimiyeti altinda islam’in deger-
leri daha genis 6l¢glide yasatilir ve yasanir. Bu nedenle devlete sahip ¢ikin.

Hepinize etkili ve verimli bir vazife hayati temenni ederim kiymetli meslektasla-
rim.” (1983-1984 Yili Mezunlar1 Albiimii)*

3.1.2. Cagimizda lahiyat¢ Olmak

Yillik diizenleyicisi 6grencilerin hocalara yonelttigi soru, “Cagimizda Nasil Bir
ilahiyatc Diisiiniiyorsunuz?” seklinde idi. Bu sorusturma igin Hiiseyin Aydin'in ce-
vabi nitelikteki yazisi s6yledir:

“Degerli meslektaslarim,

Mesleginizi resmen-fiilen icra etmek tizere sizleri ugurlarken nasil bir ildhiyatci
diistindtigiim konusunda yeni bir sey sdyleyecek degilim. Cagimizin sartlar1 i¢inde,
ilahiyat¢i olabilmenin ne kadar gii¢ bir sey oldugunu, zaman zaman derslerimizde
birlikte tartisip degerlendiregeldik. Giintimiizde ildhiyat¢1 olmanin giigliigiind, iste-
giniz lizerine tekrar vurgularken, yine ‘Hayat’tan s6z edecegim:

ilahiyatci, degismeyen degerleri degisen hayat icinde canli tutmaya, etkin kil-
maya calisan kisidir. Hayat ise insanin kendisiyle, diger insanlarla, kinat ile ve Tanr1
ile olan iliskilerinin canli bir biitiintidiir. Bu iliskilerin bilgisel niteligi degistikce, bu
iligkiler de degisir. Dolayisiyla hayat da degisir. Bu degisme iyi yonde de olur, kétii
yonde de.

Bu degisme, iliskilerin bilgisel niteliginin degismesinin yaninda bu iliskileri belir-
leyen, yonlendiren, yani determine eden degerlerin gesitli kaynaklardan gelmesi ile

4

Koseli parantez i¢indeki paragraf hari¢ bu yazi, bir sonraki yil, yani 1984-1985 Yili Mezunlar1 Albiimii'nde
de aynen yer almistir.
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de meydana gelir. Goriilityor ki hayat, mahiyeti geregi her zaman degismeye maruz
kalir.

Degisen, siirekli yeni boyutlar kazanan hayati, insanin yapi ve kaderine uygun bir
sekilde belirlemek biiyiik &l¢iide ilahiyat¢inin gérevidir. ilahiyatcinin bunu basara-
bilmesi i¢in de hayatin bu mahiyetini iyi kavramasi, bilgisel donanimini ¢ok genis
kazanmast, hayati belirleyen ve beseri dini temele en uygun olan degerleri ¢ok iyi
g0riip, duyup kollamasi gerekir.

Ben istedigim, 6zledigim ilahiyatciyi nitelendirirken, aydin, ilerici.. gibi yuvarlak
tabirler kullanmak istemiyorum. Hayatin mahiyetini, sade bir ifade ile ‘Hayat’1 anla-
yan, kavrayan ilahiyatciy1 diistintiyorum, diisliiyorum.” (1992-1993 Mezuniyet Yilligt)

3.2. Ugurlama Yazlar

1.
“Geng meslektaslarim...

Mesleklerin en zorunu, sorumluluk derecesi en yiiksek olanini, ama en serefli ola-
nini se¢mis, tahsil hayatini bitirmis, yeni bir dsneme bashyorsunuz.

Fakiilte hayatinizin son yilinda yogun bir sekilde dersinize girmis bir hocaniz ola-
rak, yliklendiginiz gorevin gerektirdigi suur iizerine yeni sdyleyecegim bir sey yok.
Ancak sunu tekrar etmekten kendimi alamiyorum: insan hayatinin merkezi degerleri
olan dinf degerler iizerine egitim ve irsad gorevinizi yiiriitiirken, halka asla dogmatik
ya da mezhepgi, tarikatci tavirla yaklasmayin. Yaklasiminiz fenomenolojik tavir ol-
sun. Ciink toplum icindeki insanin individiialist karakterinden dolay1, ayni degerle-
rin duyulusu, yeniden degerlendirilisi ve yasanisi hemen hemen her insanda farkli-
liklar arzeder. Bu fenomeni, giiniimiiziin genis ve gesitlenmis kiiltiir(i besler. Boyle-
sine ¢ogulcu bir toplumda kisinin ya da cemaatin kendi fenomenlerinden kalkarak
onunla diyalog kurmaya ¢alisin.

Hakettiginiz gayelerinize ulasmaniz temennilerimle ugurlarken, sizlerden iyi ha-
berler bekliyorum.” (1987-1988 Mezunlart Yilligt)

2,

“Sevgili 6grencilerim

Degerli meslektaslarim,

Her y1l mezun 6grencilerimizi ugurlarken ¢ok farkli duygular yasariz. Bir taraftan
sizlere alismus, sizlerle ortak faaliyetlerimiz olmus ve sizleri sevmistik. Bu ayrilik bize
zor geliyor. Diger taraftan sizler gerekli formasyonu kazandiniz, fakiilteyi bitirdiniz,
meslege hazirlandiniz, géreve gidiyorsunuz. Amagladigimiz, ulasmak istedigimiz de
bu idi. Bu da bize gurur veriyor, kivang duyuyoruz. iste sizleri bu karisik, farkli duy-
gularla ugurluyoruz...
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insan farkli duygular1 ayni anda yasayan, farkl isteklerin pesinde ayni anda ko-
san, cok kez geliskili davranislar1 pespese sergileyebilen bir yapiya sahiptir. Sizleri
ugurlarken boyle disharmonik bir varliga sahip olan insan konusuna dikkatinizi bir
kez daha cekmek istiyorum,

iste bu insan, eliskilerle yiiklii bir yapiya sahip olan bu insan ve onun iliskilerinin
yapi-diizeni sizin gérev alaninizi ve bu alanin muhtevasini olusturuyor. insani anla-
mak, onun davranislarinin kompleks motivasyon yapisini kavramak ve ona egitim
yolu ile dinamizm kazandirmak; iyiye, giizele, dogruya yonlendirmek sizin gorevi-
nizdir. Bu ise son derece zor olan bir gérevdir.

Once insani sevmesini, insanlarin bireyselligini gériip onlara tahammiil etmesini
bilmek zorundasiniz. Bu ise bilgi ve genel kiiltiir ile olur. Ve bunun sonucu olarak da
olgun insanlar olmak zorundasiniz.

Sizleri bu dilek ve temennilerle ugurlar, kutsal gérevinizde basarilar diler, hep iyi
haberlerinizi beklerim.” (1993-1994 Mezuniyet Yilliji)

3.
“Sevgili meslektaslarim,

Sizlere bdyle hitap edebilmek biz hocalariniza gurur ve haz verir. Bu hazzi bize
yasattiginiz i¢in, hem kendim hem hocalariniz adina sizlere tesekkiir ederim.

Siz de mezun olma hazzini yasiyorsunuz. Nedir bu mezuniyet hazz1? Bu hazzin
anatomisi, kendimden bildigime goére tathls, acili, eksili, tuzlu, tursulu bir sofrayi an-
dirir,

Universite mezunu olmanin gurur, fakiilteye girince hayal edilen ‘mezun ide-
ali’'nin hil4 erisilemeyecek yiikseklikte oldugunun buruklugu, artik hayat tizerine bir
sorumluluk duygusunun daha agirlikh bir tarzda uyanmasi, hayatin biitiin ¢esitliligi
ile daha belirgin bir sekilde 6niimiize serilmesi, istedigin yerde olup olamama tedir-
ginligi... iste bu duygularin i¢inde hayatin anlami ve degeri yatmaktadir.

Hayatin bu kanavigesi icinde 6nce kendinizi iyi taniyin. Ne oldugunuzu bilmeden
olmaniz gereken yere kendinizi ulastiramazsimz. Bu bir proje isidir. Projeler
imkanlara gore yapilir. Ama sunu da gézden uzak tutmayin ki, ‘Allah herkesi hersey
icin yaratmamustir’ desek de, insan bir imkanlar varligidir. Sahip oldugunuz imkan
ve yetenekleri, kendinize iyi hedefler belirleyerek realize etmeye calisin.

Bazi olaylara bakip karamsarlhia diismeyin, {imitsizlige kapilmayin. insan varli-
gin1, hayatin nedenselligini, tilke gerceklerini ¢ok iyi kavrayin. Eskiden ‘diinya kiigiik’
deyimi bir fantezi olarak dile gelirdi. Bugiin ‘diinyanin kii¢iildiigii’ bir realite olarak
yasaniyor. Bunun da bilincinde olun.

Her bir aninizi, hayat tecriibesi olarak hayatinizin nedenselliginin temeline ko-
yun. Insan hayat: {izerine ¢ok dikkatli gézlem yapin. insan varliginin biitiinligiinde
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buldugumuz ihtiyag ve itilimleriasla dumura ugratmay: diistinmeyin, onlar1 degerle-
rin yasanmasinin dinamikleri kilmaga calisin. Bu hayat bir kere yasaniyor. Kiymetini

bilin.

Bu tavsiyelerim, temennilerimi de icermektedir. Iyi haberlerinizi bekliyorum.”
(1996-1997 Mezunlart Yilligi)

4,

“Degerli meslektaslarim,

Calismak gorev, 6grenmek erdem ise, egitim-6gretim kurumlari mabed degil ama
mabed gibi kutsaldir. Buralarda hoca-6grenci birlikteligi, insan iliskilerinin en iyisi,
en giizeli ve en verimlisidir. Her ikisi de basariya ve insani olgunluga ancak birlikte
ulagilir. Bunlar birbirlerinin olmazsa olmaz kosuludur.

Bu birlikteligimizde, hepsinin ayr1 bir degeri olan iliskilerimiz olmustur. Bunlar,
hepimiz i¢in ¢ok giizel yasantilar olarak hayatimizin drgiisiiniin 6nemli bir kismin
olusturacaktir.

Bazi seyler sona erer; ama hayat devam eder. Sizler hoca-6grenci birlikteligine,
cok daha genis bir platformda ve konum degistirerek devam edeceksiniz.

Hepinizin her zaman iyi haberlerinizi duymak, basarilarinizi gormek isterim. Siz-
leri sevgilerimle ugurluyorum.” (2001-2002 Mezunlar Yillig1)

3.3. Ogrencilerce Derlenen Vecizeler-Niikteler-Kisa Agiklamalar

Insan:

“Insan hareketlerini tek bir motife dayandiramazsiniz. O, motifler kompleksi-
dir.” (1989-1990 Yillig1)

Felsefe:
- “Felsefe toplu bir diinya goriisii, kiillf bir 4lem sezgisidir.”
- “Filozoflara gore insanin bir organi vardir, o da kafas1.”

- “Beyler, Yunan felsefesinde transandantal (askin, miiteal) tanri anlayisi yok-
tur.”

(Felsefe ile ugrasanlardan nicin ¢cokca Allahsiz ¢iktigi sorusuna cevap olarak:)

- “Felsefe ile ugrasanlardan ¢okca Allahsiz degil, ¢cok Allahhilar ¢ikmaktadir.”
(1993-1994 Yilligit)

- “Riiyalarini gérmeden felsefe 6grenilmez.”

- “Beyler! Genis diisiiniin. Bizler felsefe esittir kiifiir yazip sonra o dersi okutarak
para kazanan hocalardan yetiserek buralara geldik.” (1992-1993 Yilligi)
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- “Beyler, metne bakarak konusun. Ufkunuzu zorlayin, diisiiniin FArabi'nin me-
tinleri tizerinde konusurken... “Bu felsefi metinleri siradan insanlar anlayamaz. Ama
Hiiseyin Aydin gibi bir hocaniz oldugu i¢in sanslisiniz.” (1991-1992 Yilligi)

Bilgi:
- “Istemenin temelinde bilgi vardir.”

- “Problemi olan insan denize diisen insan gibidir. Problemi ¢6zebilmek i¢in ken-
dine gelen her bilgiye yapisir. Islam filozoflarinin yaptiklar1 da bundan ibarettir.
Problemi olmayan insan statiktir.”

- “Beyler, timitlerinizi Bati medeniyetinin yikilmasina baglamayin; onu asmaya
calisin!” (1993-1994 Yilligir)

Ogrenci:

- “Ogrenci benim i¢in her seydir ama her seyi yapamaz.” (2001-2002 Yillig1)
flahiyatc1:

- “Tekrar diinyaya gelseydim yine ilahiyat¢i olurdum.”

- “Ilahiyat fakiilteleri -felsefe agirlikli olarak- 6 yil olmadan &liirsem géziim agik
gider.” (1992-1993 Yilligjt)

Kur’an:

- “Beyler, Kur’an bir vahiy kiiltiiriidiir. insani yorum, tefsir, tebyin denilen sey
devreye girmedikge nassin direkt uygulanmasi miimkiin degildir.” (1993-1994 Yilligr)

fctihad:

- “Beyler, ictihad devlet isidir. ictihad bir kanundur; agz, dili, topu tiifegi yoktur.
ictihadin uygulanabilmesi icin devlete ihtiyag vardir.” (1993-1994 Yillig1)

3.4. Bir Rportajdan Yansiyan Diislinceler

Zor veya geg anlasilan bir hoca olmak:

“Alman filozofu Kant, ‘Bir kitabin biiyiikliigii sayfalarinin ¢oklugu ile degil, anla-
silmasi i¢in sarfedilen zamanin uzunlugu ile dlgiiliir’ der. Bu ¢ergeve iginde nigin gii¢
ve geg anlasildigimin takdirini size birakiyorum.”

Iyimser ve gareci olmak:

fyimser ve careci biri oldugu halde Felsefe dersinde neden farkli bir tutum izle-
digi yahut buna aykir1 davrandigi sorusuna cevap olarak: “... Cok iyimser ve careci-
yimdir. Ciinki insan iliskilerine dayali olaylarin bir¢ok ¢6ziim sekli vardir. Ben en
kolay, kisiye en uygun olanini tercih ederim. Fakat Felsefe dersinden basarili olma-
nin tek bir ¢aresi vardir: Felsefe ile asgari diizeyde bir tamgiklik seviyesine ulasmak.
Bu konuda baska bir care tanimam.”
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Felsefeci olmak:

Hiiseyin Aydin Miisliiman bir felsefeci olmasaydi ne olmak isterdi? Cevab: sudur:
“Yiiziim kizararak ‘yine felsefeci olmak isterdim’ diyorum. Ciinkii ‘felsefeci’ sifatini
hakedecek seviyede bir felsefeci olamadim. Onu gergeklestirmek igin yine felsefe 6g-
renimini secerdim.”

Felsefe ve ilahiyat:

“Bizde Felsefenin dinin alternatifi oldugu ve dinf imana bitiin tuzaklarin felsefe-
den geldigine dair genel ve yanlis bir kanaat vardir. Bir de heniiz 6grenci felsefe ile
tanmigsmadan 6nce irkiliyor, yabancilik ¢ekiyor. Oysa insanin varolusunun amaci ve
nedeni, varligin biitiin yonleri ile bilgi-anlam-deger boyutlari i¢inde iliskiye girme-
sidir. Bu, kendiliginden gerceklesmez. Genis bir bilgi, derin bir diisiinme ve siimullii
bir sezgi ile gerceklesir. Bu da felsefedir. Bu diisiinme, sezgi ve bilgi seviyesine ulas-
mak cehd ve gayret ister. Bu gayreti géstermekten kaganlar, problemi olmayanlar ve
problemden korkanlar felsefeye de yabanci kalirlar.”

flahiyat 68rencileri-hocalari ve atalet:

“Kendi kendimize dayanamayip, bizim yerimize diisiinen, gelecegimizi bizim adi-
miza teminat altina alan kisiler ariyoruz. Kisiliklerine ve fikri, ilmi donanimlarina
bakmaksizin buluyoruz da. Artik kendimiz gérmiiyor, kendimiz diisiinmuyor ve ken-
dimiz karar vermiyoruz. Baskalarinin bilgi ve tecriibelerinden yararlanma ile tesli-
miyeti birbirine karistiriyoruz. Sonunda da himbillasiyoruz.”

Erdem nedir?

“Erdem (fazilet): insanin biitiinliigii cercevesinde, dogru bir yasayisi temin eden
‘fyi’nin ne oldugunu bilmek; yapip-etmelerinde bu iyiyi gerceklestirmek; erisemeye-
cegimiz ve bize ait olmayan seylerden yiiz cevirmektir.”

Farkli bir Laiklik tanimi:

“Laiklik ‘diinya icin hireti, dhiret i¢in diinyay: terketmemektir’. Bu, Tiirkiye’'de
de boyledir ve boyle olmasi gerekir.”

Diinyevi ve uhrevi ideal:

“Bu diinyada ulagsmak istedigim tek sey iyi bir insan, yeterli bir hoca olabilmektir.
Uhrevi idealim Allah’in liittuf ve magfiretine baghdir.”

flahiyat mezunu ve meslek segimi:

“Insanlar kendi individiiel varliklar1 icinde meslek se¢imini kendileri yapar. Yal-
niz sunu ilave etmek isterim: Diyanet hizmetleri gayretli, feragatli ve yiirekli insan-
larin tercih edecegi istir.”
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“Sonuna kadar calismak istemediginiz bir calisma dalini segmeyin. Segince de her
an degistirebileceginiz psikolojisinde olmayin. Prensip sahibi olun ve yapamayaca-
g1z seylere ‘hayir’ demesini bilin. ‘Tek sey’ olun. Her sey i¢in yaratilmadiginizi bi-
lin.”

Ogrenci ve es:

“Ben, birtakim &zelliklere sahip hanim adaylar: pesinde kosmamiz1 degil, buldu-

gunuzla yetinmenizi tavsiye ederim. Hayatta hanimin, en yakin ve en biiyiik yar-
dimci oldugunu bilin.” (1989-1990 Yilligi)

4. Vefatina Tarih
Prof. Dr. Hiiseyin Aydin'in Vefatina Tarih

Ne ileri ne geri sasmaz 6l¢ii o demde,

Nice bugiin ¢iresiz, Muhisibi elemde,

Niin ¢ikt1, g6zii yasl, Elmali’dan sefer var,
“HOCA ERDI RAHMETE” ol mah-1 Muharremde.

1493-50=1443
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Bereketli ve nitelikli bir 6mrii geride birakarak 15.08.2021 tarihinde vefat eden
Hocam Prof. Dr. Hiiseyin Aydin’i seksenli yillarin baslarinda Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesinde lisans 8grencisi iken tanidim. Universitemize Ankara Univer-
sitesinden Dogent olarak intikal etmisti. Ogrencilik yillarimda bende biraktigi izle-
nim sudur: Bilyiik bir ciddiyet icerisinde ve derin bir samimiyetle ders yapardi.
Dersin hi¢bir dakikasini heba etmezdi ve bu konuda ¢ok hassasti. Saygili olma ilke-
sine ¢ok 6nem verirdi. Bizden sadece saygi duymayi degil, bunu géstermemizi de
isterdi. Siifa girdiginde herkesin ayaga kalkmasini beklerdi ve herkes ayaga kal-
kardi. Simdilerde unutulmus olan bu giizel uygulama bizim 6grencilik yillarimizda
hila hayattaydi. Hoca sinifa girdiginde 6grenci hocaya ve dolayisiyla ilme hiirmeti-
ni ayaga kalkarak fiile dokerdi. Hocamizin dersleri, tavizsiz olarak uyguladigimiz bu
ritiielle baslardi. Hocamiz bizi birey olarak goriirdii ve ismimizle hitap ederdi, hatta
isimlerimizin sonuna “bey” ve “hanim” ifadelerini ilave etmeye de 6zen gosterirdi.
Dersler genelde takrir usuliiyle ve bir plan gercevesinde yapilirdi. Hocamiz her
zaman kiirsiide hazir bulunan notlarla baglantili olarak dersini yapardi, islenmesi
gereken seyleri islerdi, meselelerin varsa giincelle baglantilarina temas ederdi,
deneyimlerini aktarirdi, soru sorardi ve sorulari cevaplandirirdi ama asla konuyu
dagitmazd.

Hocamiz bize yabancisi oldugumuz seylerden yine pek asina olmadigimiz bir iis-
lupla bahsederdi. Sadece kullandig dil, terminoloji ve séylem degil, cok 6nem vere-
rek tizerinde durdugu konular da farkliyds, baglamsal olarak ilgi ve bilgi alanimizin
disindaydi. Ayrica hem derslerde islenen konulara hem de genel olarak meselelere
yaklasim tarzi, bakis agis1 farkliydi. Bu nedenle yer yer haricten konusan biri olarak
goriiniirdii ve goriiliirdli. Bunun bir neticesi olarak da, yeni ve farkli olana gosteri-
len direng zaman zaman ona da gosteriliyordu; hem asagi katmanlarda hem yukar:
katmanlarda.
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Ben Hocamin derslerini felsefeye merakli birisi olarak biiyiik bir ilgi ile ve haz
duyarak izlerdim. Gergekten dersler yiiksek kalitede yapilirdi; dersin islenis tarz,
anlatim {islubu ve kullanilan dil olaganiistiiydii. Hocamizin konusmasinda dil baki-
mindan yanls kurulmus bir climleye rastlamak neredeyse imkansizdir. Ciinkii ke-
limeleri, yansimalarini muhatabin da miisahede edebilecegi biiytik bir emekle se-
cerdi ve asla gelisigiizel konusmazdi. Hocamizin ¢ok iyi bir konusmaci oldugunu ve
hem Tiirk¢eyi hem de felsefenin dilini biiyiik bir ustalikla kullandigini ve bu yénii-
nii kendisini tanidigim giinden beri hayranlikla izledigimi 6zellikle belirtmek iste-
rim,

1984 senesinin son aylarinda fakiiltemize arastirma gorevlisi olarak atandim ve
yiiksek lisans derslerine bagladim. Ogretim {iyesi sayisi az oldugu icin fakiiltemizde
tek bir yiiksek lisans programi agilmists; biitiin 6grenciler ana bilim dali ayrimi
olmaksizin ayni hocalardan ders aliyordu. Dolayisiyla o dénemin hemen hemen
biitiin asistanlar: felsefe derslerinde Hiseyin Aydin hocay: dinleme ve tanima san-
sina sahip olmustu. Aristoteles’in Metdfizik adli eseri ¢ercevesinde yapilan derslerin
dénemin 6grencileri tizerinde 6nemli etkiler yarattigin hepimiz biliriz.

Hoca-6grenci iligkileri baglaminda islam felsefesi ana bilim dalimin bir¢ok kisi
tarafindan drnek gésterildigine sahit olmusumdur. Hocamizla sadece resmi dersler
cercevesinde degil, ders disi faaliyetlerde de uzun yillar insicamli ve diizenli ¢alis-
malar yaptik. Calisma halkasinda Enver Uysal, Hidayet Peker ve diizenli olmamakla
beraber ismail Cetin yer alirdi. Ana bilim dalinin asistanlar: yiiksek lisans ve dokto-
ra derslerinin demirbas 6grencileri idi. Her yil 6grenciler degisirdi ama biz hep
orada olurduk. Hocamiz bu konuda ¢ok duyarlydi, bu isin arkasina diiserdi, takip
ederdi; dolayisiyla biz de derslere katilmayi vazife addederdik. Sadece lisansiistiin-
de degil, lisansta da derslere katilirdik; hem dersi dinler not alirdik hem de derste
cereyan eden tartigmalara katilirdik; Hocamizin nezaretinde ders yaptigimiz da
olurdu.

Sunu 6zellikle belirtmek isterim ki, Hocamiz akademik meselelerde farkl goriis-
te olmamizdan, kendisine itiraz etmemizden asla rahatsizlik duymazdi. Bu konuda-
ki hosgdriisii o kadar genisti ki, heniiz ibtida sathasinda oldugumuzu unutarak li-
sans derslerinde grencilerin 6niinde bile farkli goriis bildirme ciiretini gésterirdik.
Mesela Hocam, Farabi'nin deist olduguna kaildi; ben ise vahiy ve peygamberligi
insan felsefesinin merkezi konularindan birisi hiline getirmis olmasi hasebiyle teist
oldugunu diisiiniirdiim. Ben hila bu disiincedeyim muhtemelen Hocam da kendi
goriisiinde. ilging olan sey sudur ki, yillar sonra karsilastigim bazi mezun arkadaslar
bana sinifta Hocamla aramizda gegen bu tartigmayi hatirlatarak Hocamizin fikir
hiirriyetine verdigi 6nemi takdirle karsilamis olduklarini ifade etmistir.

Hocamiz bizi gérmezse rahat edemezdi, bizi arardi ve eger okuldaysak mutlaka
her giin goriisiirdiitk. Bunu bilerek biz de kendisi gibi mesaiye uyar ve devam konu-
sunda gercekten titiz davranirdik. Fakiilteden ayrilmamiz gerektirecek bir durum
oldugunda mutlaka izin alirdik. Hocamizin sadece okul igerisinde degil, okul disinda
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da varhigini hissettigimiz ve zaman igerisinde 6ziimsedigimiz, benimsedigimiz bir
tesiri vard1 tizerimizde. Gergekten Hocamiz hem akademisyen olarak hem de kisi
olarak bizi derinden etkilemisti. Diyebilirim ki, o, her zaman hayatimizin bir pargasi
olmustur. Bizi bir baba sefkati ile sevdigini icimizde hissederdik. O bizi severdi ve
biz de ona igimizden cosan bir duygu ile saygi duyardik. Dolayisiyla iliskilerimiz
hocalik-asistanlik islerinden ibaret degildi. Biz Hocamizin bankalara, devlet dairele-
rine, esnafa yonelik 6zel islerini de zaman zaman takip ederdik ve bundan asla
rahatsizlik duymazdik. Ayni sekilde Hocamiz da bizim 6zel sayilabilecek islerimize
zaman ayirirdi. Her zaman yad ettigim bir olaydir: Hocamiz kampiis i¢indeki loj-
manlarda kalirdi. Hastaneden telefonla randevu almanin heniiz icat edilmedigi
dénemlerde, yani asistanlik yillarimizda muayene olmak igin sabahin erken saatle-
rinde hastaneye gidip ilgili poliklinigin kapisina asilan alelade kagida adimizi yaza-
rak siraya girmemiz gerekiyordu. O yillarda {iniversiteye ulasim imkénlari da ¢ok
sinirliyd1. Hele erken saatlerde 6zel araciniz yoksa bu neredeyse imkansizdi. iste bu
zor sartlarda Hocamiz islerimizi kolaylastirirdi; sabah namazini kildiktan sonra
hastaneye inip listeye adimizi yazarak bize sira alirdi. Bu drnek, Hocamizla aramiz-
daki iliskinin mahiyetini her hilde yeterince gostermektedir.

Hocamuzin kisilik 6zellikleri bakimindan benim de her zaman 6rnek almaya ca-
listigim bir yonii sudur ki, ne olursa olsun insana iyilik yapmaktan, is gormekten,
sorun ¢ézmekten tab’an haz duyardi. Bu yonde kendisine yapilan bagvuruyu kendi
isi gibi benimser ve takip ederdi. Dolayisiyla hem 6gretim elemani olsun personel
olsun fakiiltemizden hem de toplumun diger katmanlarindan yardimseverligine
muhatap olmus pek ¢ok insan vardir.

Ders dis1 etkinlikler gercevesinde yillarca metin okumalar: yaptik; hem Tiirkge,
hem Arapca metinler mesk ettik. Odada demlenen ve Hocamizin vazgegilmezlerin-
den biri olan ve yanlis hatirlamiyorsam Alman yapimi olan yash termosundan ser-
vis edilen caylar esliginde yapilan derslere Hocamizin hayat dersi olarak degerlen-
dirilebilecek 6giitleri, deneyimleri, anilar1 ve elestirileri eslik ederdi. Arapga metin
okumalarina zaman zaman Arapga hocalarimiz davet edilirdi. Hulusi Kilig ve daha
cok Mehmet Yalar beylerden oldukga istifade ettigimizi miitesekkiren belirtmek
isteriz. Derslerde yeri geldiginde telefon marifetiyle bilgi alinirdi. Hocamiz “bilmi-
yorum” demekten asla cekinmezdi ve biz bir “hoca”nin her seyi bilmedigini ondan
ogrendik. Bilmedigi konular1 asistandan profescre kadar herkese hi¢ ¢ekinmeden
sorardi, 6grenirdi ve not ederdi. Bitmek tiikkenmek bilmeyen bir 6grenme arzusu
vardi.

Hocamizin, ¢ocukluk yillarindan itibaren yasadiklarini ilk giinkii tazelikte koru-
yan ¢ok giiclii bir hafizas1 ve ¢ok genis bir hatirati mevcuttur. Cocuklugu, hafizlik
yillari, imam Hatipte 6grencilik dénemi, Diyanette yaptigi gérevler, enstitii ve fel-
sefe bolimiindeki 6grenciligi cercevesinde tiniversite egitimi; Almanya ve Irak’ta
gecen zamanlar; hocalar, olaylar ve iliskiler; cok zengin ve macerali bir hayatin
biitlin izlenimleri ¢ok canli bir bigimde Hocamizin zihninde her an sunulmaya hazir
paketler halinde muhafaza altindadir. Bana gére bunun mithim sebeplerinden biri
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Hocamizin, yasadigi seyleri, lizerinde yeniden ve yeniden diisiinerek, nedensel
bagintilarini irdeleyerek deneyime doniistiirme ve aktarilabilir bilgi formlarina
sokma hususundaki yiiksek basarisidir. Bu 6zelligi onu, hikayecinin can sikiciligin-
dan uzaklastirarak merakla dinlenen filozofun konumuna yiikseltmektedir.

Hocamiz insani ¢ok iyi tanirdi ve her zaman insan iizerinde dururdu. Ana konu-
su insandi. insana iligkin tahlillerinin insan tasavvurumuzun olusmasinda, gelisme-
sinde ¢ok biiyiik katkisi vardir. insani anlatirken genellikle soyut diizlemin ideal
insanindan degil, suradaki insandan yola ¢ikardi, onun yaptiklarini tahlil eder ve
felsefi antropoloji ¢ercevesinde derin degerlendirmelerde bulunurdu. Diyebilirim
ki, pek cok konuda insanla aramizdaki perdeyi kaldirdi ve biz gercekte insanin ne
oldugunu gérme yoluna onun sayesinde girdik. Insani ¢ok iyi tanidig1 icin her dii-
zeyden insanla iliski kurma konusunda ¢ok basariliyd: ve toplumun her tabakasin-
dan ¢ok sayida insanla temasi vardi. iletisim imk&nlarimin postaneyle sinirli oldugu
dénemlerde, 6zel giinlerde yiizlerce insana tebrik génderirdi.

Bilindigi tizere fakiiltemizde felsefe ¢alismalarinin temelini Hocam Prof. Dr. Hii-
seyin Aydin atmistir. Adinda felsefe tabirinin gectigi ana bilim dallarini kuran ve
bugline kadar bu alanlarda ders veren hocalarin tamamini biiyiik bir gayret ve
emekle yetistiren Hocamizin, ayni zamanda diger ana bilim dallarinda ¢alisan pek
¢ok hocanin tizerinde de emegi vardir. Hocamizin fakiiltemizde akademik tavrin,
bilimsel bakisin ve bilim dilinin olusup gelismesinde nemli bir konuma sahip ol-
dugu herkesin malumudur. Bu ¢ercevede seminer ¢alismalarina 6zel bir 6nem at-
fettigini, bu mekule calismalarin yerlesik héle gelmesi icin ¢ok ¢aba harcadiginm
ozellikle belirtmek gerekir. Birbirimizi tanima noktasinda ortak calismay: tesvik
eden Hocamuz fakiiltede yapilan seminer ¢alismalarina, ilm?i etkinliklere mutlaka
katilirdi, konusmacilar: dikkatle dinlerdi, soru sorardi ve not alirdi. Hocam Prof. Dr.
Hiiseyin Aydin, hoca-asistan iliskilerinin siki bir hiyerarsi icerisinde yiirtitildigi
akademik gelenekleri hem 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimiinden hem A.U.
ilahiyat Fakiiltesinden taniyordu ve bu geleneklerin icerisinde yetismisti. Fakiilte-
mizde de sz konusu akademik geleneklerin uygulamalarimi hayata gegirmek icin
gayret sarf etti ve yer yer israrci oldu. Bir aliskanlig1 terk etmek gibi bir seyi alis-
kanlik hiline getirmek de kolay degildir. Yogun caba sarf ederek baslattigi akade-
mik etkinliklerin cogu maalesef akim kald:.

Hocam pek ¢ogumuzun bir sekilde irtibath oldugu Kuran kursu geleneginin ya-
say1s formlarina sahipti ve bu gelenegin gereklerini yapar, aliskanliklarini stirdii-
riirdi. Litks ayakkabilarimin icerisinde el 6rgiisii yiin ¢orap giyiyor olmasindan,
calisma odasinda kaylule yapmasindan atlet degistirmesine ve olmadi asistanindan
sirtina havlu yerlestirmesini istemesine kadar s6z konusu gelenegin izlerini Hoca-
mizda miisahede ederdik. O, dini meselelerde, haddizatinda, geleneksel bir din
adaminin ruhunu tasiyordu. Dini hassasiyetleri her daim 6n plandaydi ve asla libe-
ral-laik bir bakisa sahip degildi. Dinin gelenege mal olmus konularini pek tartisma-
ya agmazdi ve onlar1 oldugu gibi kabul ederdi. ibadetler konusunda ¢ok titizdi.
Tirkiye’de imam-hatip okullarinin tstlenmis oldugu islev ve gerceklestirdigi do-
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niistiiriicli etki tizerinde ¢ok dururdu. Kendisini her zaman imam-hatip neslinin bir
neferi olarak goriirdii. imam-Hatip mezunlarinin iilke yonetiminde yiiksek makam-
lara gelmesini biiyiik bir seving ve mutlulukla karsilardi, duygulanirdi. Universite-
mizde A. Saim Kilavuz hocamizin rekt6r yardimcisi olmasini da bu baglamda deger-
lendirmis ve gercekten ¢ok mutlu olmustu. Kendisi de hafiz-1 kelam olup, hafizlik
miiessesesine ¢ok onem verirdi; hafizligi ilahiyat sahasinda ¢alisanlar icin biiyiik bir
avantaj olarak goriirdli. Arabasiyla bir yerden bir yere intikal ederken mesafeye
glre bazan ayetiilkiirsi bazan yasin-i serif okurdu. Hatta dnce bize teklif ederdi.
Fakat bu teklif kesinlikle 1srarc1 bir tonda yapilmaz ve biz daha olumsuz gériisiimii-
zii net olarak ifade etmeden Hocamiz besmeleyi ¢ekerdi.

Dénemsel sartlar ve Hocamizin yonetmeye iliskin egilim ve arzusu onu dekanlik
makamina kadar yiikseltti; ilk ilahiyat¢i dekan olarak fakiiltemize hizmet etme
firsat1 buldu; camimizin ingas1 basta olmak tizere mekani iyilestirmelerde bulundu-
gu gibi, kurumsal kimlik kazanma, akademik yapilanma ve {iniversite ile temas ve
entegrasyon konularinda da hi¢ kuskusuz unutulmaz katkilar saglad; fakiiltemizi
Tiirkmenistan ilahiyat Fakiiltesi ile irtibatlandirarak bizi ilk olarak uluslararasina
acmis oldu. Sonra gelen dekanlar onun gésterdigi 6zgiiveni drnek aldi, onun agtig
yolda bugiine kadar emniyetle yiiriida.

Hocamizin tuttugunu koparan ve asla pes etmeyen bir mizaca sahip oldugunu,
onu taniyan herkes bilir. Miicadele etmekten, ¢catismaktan ¢ekinmezdi, tek basina
kalsa da dogru bildigi seylerin arkasinda 1srarla dururdu ve asla vazge¢mezdi. Sayet
fakiiltemizde bu 6zelliklere sahip baska hocalar da bulunmamis olsaydi, kurumu-
muzda yonetim noktasinda bir dénem cereyan eden ve burada zikri gerekmeyen
birtakim nahos hadiseler veya onlarin 6nemli bir kismi herhalde vuku bulmazd:.
Ama simdilerde lizumsuz gibi gériinen ve olumsuz terimlerle nitelendirilen bu
hadiselerin, elestirel bakisi gelistirmek suretiyle goriisleri tashih ederek fakiiltemi-
zin kurumsal sahsiyet kazanma siirecinde miispet katki sagladig: da ifade edilmeli-

dir.

Sunu da teessiifen belirtmek isterim ki, yoneticilik Hocamizla yapageldigimiz
ortak ilm? calismalari tamamen yok etmedi ama biiyiik 6lciide sekteye ugratti. idari
islerin yogunlugu, zamanin getirdigi sikintilar, dénemin zor sartlari, akademik
calismalar baglaminda Hocamuizla 6grencileri arasinda bir duvar 6rdii; bu durum-
dan hem kendisinin hem de asistanlarinin olumsuz etkilendigini soyleyebilirim.
Yoneticiligin akademik ¢alismalari aksattiindan Hocamiz da zaman zaman sika-
yetci bir dil ile bahsederdi, pismanlik duydugu da olurdu. Hocamiz hep ¢ok iyi bas-
ladigindan ama ayru iyilikte devam etmediginden sz ederdi. Ankara’da kalmasinin
kendisi i¢in daha verimli sonuglar dogurabilecegini diistiniirdii. Hatta Ankara’dan,
baskentten Bursa’ya gelme kararinin nihai planda yanlis oldugunu, merkezden
tasraya gelisinin dogaya da aykir1 oldugunu ifade ederdi. Ama yasananlar belki de
yasanmasi gerekenlerdir, bilemiyoruz. Sunu rahatlikla ve biiyiik bir memnuniyetle
ifade etmek isterim ki, Hocamizin Bursa'y: tesrifi hem bizim agimizdan hem de
kurumumuz agisindan hayirh ve bereketli sonuglar dogurmustur. Sunu da belirte-
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lim ki, her seye ragmen, her hal ve sartta Hocamizin ilmi-felsefi meraklar: her za-
man diriligini muhafaza etmistir ki, emeklilikten sonra yaptig1 yayinlar da bunun
bir kanitidir.

Tekrar miilaki olmak temennisiyle Allah rahmet eylesin.
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YAYIN ILKELERI

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), Bursa Uludag Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanur.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki kez yayim-
lanan; intihal taramasi, 6n-degerlendirme, kor hakemlik ve editdryal
okuma stireglerinin isletildigi ulusal akademik bir dergidir.

UUIF Dergisi'nde din? arastirmalar alaninda hazirlanan “arastirma maka-

2w

lesi”, “arastirma notu”, “kitap degerlendirmesi”, “bilimsel toplant: de-

gerlendirmesi”, “ceviri” ve “vefa notu” kategorilerinde akademik calis-
malar yayimlanir.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir ve yayin
periyoduna bagli kalmaya 6zen gésterir. Arastirma makalesi ve geviri ka-
tegorisindeki yazilarin, derginin yayin tarihinin 3 ay éncesinde génde-
rilmis olmasi beklenir. Diger kategorilerdeki yazilarin yayin tarihinden
45 giin dncesine kadar génderilmesi miimkiindiir. Bununla birlikte der-
ginin makale kabul tarihlerine dair duyurularinin takip edilmesi tavsiye
edilir. Derginin yayin tarihi geldiginde, hakemleme veya editéryal ince-
leme siiregleri tamamlanmamis olan makaleler bir sonraki sayiya tehir
edilir.

UUIF Dergisi'ne gonderilen tiim yazilar ilk olarak 6n kontrol asamasinda
intihal testine tabi tutulur ve dergi yazim kurallarima uygun olup olma-
dig1 agisindan kontrol edilir.

On kontrol asamasindan gecen yazilar ilgili alanda tayin edilmis alan edi-
térleri tarafindan dn-degerlendirme siirecine alinir. On-degerlendirme
stireci en fazla 10 giin siirer. Alan editorlerinin degerlendirmeye uygun
gordiikleri yazilar alaninda uzman iki hakeme génderilir.

Hakem raporlarinin miispet olmasi durumunda makale yayimlanir. Ya-
yin Kurulu hakemlerden gelen raporlari yeterli ve ikna edici bulmadig:
takdirde, yeniden hakem atama yoluna gidebilir. Hakemlerden birisinin
olumsuz rapor vermesi durumunda, dergi yayin kurulunun uygun gér-
mesi halinde, {iciincii bir hakeme daha génderilir. Ugiincii hakemin rapo-
ru dogrultusunda, son karar dergi yayin kurulunda olmak kaydiyla, yazi-
nin yayimlanip yayimlanmayacagina karar verilir. Yayimlanma karar:
alinan yazi yayin sirasina gére uygun goriilen sayida yayimlanir.

Sadece arastirma makalesi ve geviri kategorisindeki yazilar hakemleme
slirecine tabi tutulur. Hakem degerlendirme siireci, her bir hakem i¢gin 15
glindiir. Bu siire gerektiginde 7’ser giinliik periyotlar halinde iki defa uza-
tilabilir.
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e Tiim yazilar editdryal okuma siirecine tabi tutulur. Edit6ryal okuma sii-
reci, -yazinin genisligi ve transliterasyon gereksinimine gore degiskenlik
gosterebilmekle birlikte- her bir yazi i¢in en az 10 glinddir.

e UUIF Dergisinde Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde makaleler kabul
edilir. Bir sayida yabanci dilde en fazla iki yazi yer alabilir.

e UUIF Dergisi'nin bir sayisinda -¢ok yazarli calismalar da dahil olmak iize-
re- ayn1 yazara ait en fazla iki yaz1 yayimlanabilir.

e Yayin Kurulu {iyeleri, gerek arastirma makalesi kategorisi gerekse diger
kategorilerdeki yazi bagvurularinda derginin herkes icin gecerli olan ya-
yin slirecine tabidirler; kendi yazilarinin gorisiildigii Yaym Kurulu top-
lantilarina katilamazlar ve yazilarinin hakemleme siireclerine miidahil
olamazlar.

e UUIF Dergisine génderilen yazilarin tamami veya bir kismi daha énce
baska bir yerde yayimlanmamus ya da yayimlanmak tizere génderilmemis
olmalidir.

o UUIF Dergisi'nde lisansiistii tezlerden iiretilmis yazilar ve bilimsel toplan-
tilarda sunulmus ancak yayimlanmamis tebligler yayimlanabilir. Bu du-
rumda, yazinin ilk teslim asamasinda derginin bilgilendirilmesi, hakem
degerlendirmesi tamamlandiktan sonra da ilk dipnotta tezin/tebligin
kiinye bilgilerinin belirtilmesi gerekmektedir.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilarin ilgili say1 ve kategori icerisindeki
nihai siralamasini Yayin Kurulu belirler. “1. Arastirma makaleleri 2. Cevi-
ri/Arastirma notu 3. Bilimsel toplanti degerlendirmesi 4. Kitap tanitimi 5.
Vefa notu” siralamasi disinda herhangi bir siralama metodu bulunmayip
yayin kurulunun belirledigi sira esas alinir.,

e Dergiye gonderilecek yazilar ¢ift tarafl kor hakemlik sistemi kullanilarak
degerlendirme siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilara yazarin
isim ve kimlik bilgileri veya yazarin isim ve kimligini desifre edici bilgiler
konulmamalidir. Hakem siirecinin tamamlanmasimin ardindan yayina
kabul edilen ¢alismalara, yazar veya yazarlar ile ilgili bilgiler, makale sa-
hipleri tarafindan hazirlanmis yazar bilgi formu dikkate alinarak editor
tarafindan eklenir.

o UUIF Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD Atif Sistemi'nin (2. edisyon)
kullanilmasini sart kosmaktadir. Sarti saglamayan makaleler degerlen-
dirmeye alinmaz.

e UUFD Dergisi'nde, [SNAD Atif Sistemi’nin tavsiye ettigi transliterasyon yon-
temi uygulanmaktadir. Bu nedenle yazilarin, ISNAD Atif Sistemi dogrultu-

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



675 = Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ilkeleri

sunda transliterasyonunun gerceklestirilmis olmasi gerekmektedir. Bu-
nun tam olarak yerine getirilmedigi yazilar degerlendirmeye alinmaz.

o UUIF Dergisi 6nce elektronik ortamda yayimlanir, ardindan kagit baskisi
yapilir. Yazarlara, yazilarinin ayr1 basimi verilmez sadece bir adet dergi
gonderilir.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilarin yayin hakki dergiye aittir.

e UUIF Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin her-
hangi bir ticret talep etmemektedir.

e UUIF Dergisi bilimsel arastirmalar: {icretsiz sunmakta, icerigine aninda
acik erisim saglamaktadir.

o UUIF Dergisi gerekli gérdiigiinde 6zel say1 ¢ikarma hakkina sahiptir. Ozel
say1 kapsaminda yayimlanacak tiim yazilar, genel yayin ilke ve siiregleri-
ne tabidir.

PUBLICATION GUIDELINES

e Uludag University the Review of the Faculty of Theology is published by the
Uludag University Faculty of Theology.

e UURFT is an academic journal that is published two times a year as of
June and December; this also is a national academic journal in which pre-
assessment, plagiarism and blind review processes are conducted.

e Academic studies that are in ‘research article’ ‘research note’ ‘book
evaluation’ ‘scientific meeting evaluation’ categories in religious studies
are published in UURFT.

e UURFT is published two times a year as of June and December; our
journal cares to adhere to the publication period. It is expected of texts
that are in ‘research article’ and ‘translated article’ category to be
published 3 months before the publication date of the journal. It is
possible for texts in other categories to be sent up to 45 days before
publication. Besides, it is recommended that announcements of journal
on acception date of articles should be followed. Articles whose editorial
review periods and arbitration are incomplete are postponed to the next
issue.

e All the texts that are sent to UURFT are put to plagiarism test and also
controlled for compliance with journal writing rules.

e Texts that are pre-controlled to get into the pre-evaluation process by
field editors in the relevant field. Pre-evaluation period takes a
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maximum of 10 days. Writings that are confirmed are sent to two
professional journal referees.

e The article is published in case of being referee reports positive. A new
referee can be assigned if reports of referees are not perceived as
persuasive by editorial board. In case of one of the referees gives
negative opinion an d if edititorial board is agree, then article wiould be
sent to the third referee. It is decided whether the text will be published
or not with reference to the report of the third referee only if the
editorial board agree on publishing the text. The approved text is
published in issue according topublication order.

e Only the texts that are research article and translated articles are
included to peer review process. Referee’s review process is 15 days for
each referee. This period can be extended for two times as 7-day periods
if required.

e All the texts are included to editorial reading process. This process, can
vary by extension of the text and necessity for transliteration, is at least
10 days for each of texts.

e Articles in Turkish, Arabic and English languages are accepted by UURFT.
Maximum two articles in a foreign language are published in an issue.

e Maximum two texts (including multi-author studies) belong to the same
author are published in an issue of UURFT.

e Members of Editorial board are subjectted to the publication process that
is valid for everybody in both research article and other categories. They
cannot participate in Editorial Board Meetings in which their own texts
are discussed; they also cannot interfere to peer- review process of their
own texts.

o All or a part of the texts that are sent to UURFT should not have been
published elsewhere or sent for publication.

e Articles produced from postgraduate theses and also papers presented at
scientific meetings and unpublished can be published in UURFT. In these
kinds of cases , the journal must be informed at the first delivery stage
of the text; the informations belong to paper or dissertation also should
be written in the first footnote after peer review process is complated
succesfully.

e The final listing order of approved texts in related issue and category is
specified by Editorial Board. There is no certain listing method except ‘1.
Research articles 2. Translation/Research note 3. Scientific meeting
assessment 4. Book Introduction 5. Note of loyalty’.
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e Since texts are evaluated by using double- blind reviewing system,
author’s name and identity information or information deciphering the
author’s name and identity must not be mentioned on the paper.
Informations about the author or authors are added to approved papers
by editors, considering author information form prepared by the article
owners.

e UURFT stipulatess to be used ISNAD Citation Style Citation Style (Second
Edition) at footnotes and bibliography. Articles not written according to
ISNAD Citation Style (Second Edition) will not be evaluated.

e Transliteration method offered by ISNAD Citation Style is used at UURFT.
Therefore, transliteration of texts must be done as described in ISNAD
Citation Style website. Otherwise, the text will not be evaluated.

e UURFT is published firstly as electronic journal; then it is printed as hard
copy. A copy of whole journal is sent to authors.

e Copyrights of approved text belongs to the journal.
e Any fee is not demanded from authors.
e UURFT is an open-acces and free academic journal.

e UURFT has right to publish special issues. All the texts within the special
issue are subject to general publication principle and processes.
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