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Editorden

Milel ve Nihal dergisi bu yilin ikinci sayisinda dinler tarihi ve din ¢alis-
malarna iligkin bir dizi arastirma makalesi ve kitap degerlendirme ya-

z1s1 icermektedir.

“Kur’an’daki Ruhban ve Kissisin Kavramlarinin Dinler Tarihi A¢gi-
sindan Degerlendirilmesi” bashikli makalesinde Tolga Savas Altinel,
Hiristiyan kaynaklarindan yararlanarak “ruhban” ve “kissisin” kav-
ramlarinin mahiyetini arastirmaktadir. Bu cercevede iki kavramin te-
melde birbirinden farkli oldugu ileri siiriilerek “ruhban” kelimesi igin
alternatif bir koken teklifinde bulunulmustur. Ayrica Kuran'daki “ruh-
baniyetin tiiretilmesi” ifadesiyle ne kastedildiginin anlasilabilmesi igin
de Hiristiyan ¢ileciligi ile s6z konusu dénemin kiiltiiriindeki dontiisiim-
lere odaklanilmas: gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Birsen Banu Okutan,
“Tligkisel Tarihsel Sosyoloji ve Din Kesisiminde Giig Iktidar ve Kutsal”
adli makalesinin temel argiimani, Sinasi Giind{iiz tarafindan kaleme ali-
nan Giig, Tktidar ve Kutsal: Tanri-Kral’dan Tanri-Insan’a (Istanbul: Hi-
kav, 2020) kitab1 gibi bir dinler tarihi ¢alismasinin yontemsel gergeve
icinde ve iligkisel tarihsel sosyoloji zemininde nasil anlamlandirilabile-
cegini gostermek olarak tanimlamaktadir. Yazarin hedefi, sz konusu
kitab1 disiplinel kavsakta farkl bir okuma modeline tabi tutmaktadir.
Bu kitabin se¢ilmesindeki pratik neden ise yazara gore metnin, diin ve
bugiin arasinda siiregelen diyalogunu acikca gostermesidir. Nitekim
s0z konusu acikligin, tarihsel sosyolojinin ve beraberinde din sosyolo-
jisinin imkanlarini zorlamaya davet ederken bir¢ok parcanin bilesimi
i¢in de ipucu verdigi diisiintilmektedir. Vedia Derda Tasar, “Sehir ve
Kutsal: Osmanli’da Dini Mimarinin Doniisimii” baslikli makalesinde
mimari ve kutsal iliskisini Osmanli’da Tanzimat ile baslayan politik de-

gisim siirecinde gayrimiislim mabetleri baglaminda ele almaktadir.



Kutsal bir mekan olarak mabet yapilarinin sehirsel alt yapidaki konum-
lanis1, mimari islubu, tarihsel ve toplumsal bellek igerisindeki yerleri
kiiltiirel doniisiim siiregleri ile irdelenmekte ve bu iligkinin sehrin ta-
rihsel hafizasi tizerine katkisi tartisilmaktadir. “Eski Misir’daki Memfis
Teolojisine Gore Yaratilis Anlayisi ve Tanrisal Hiyerarsinin Diizenlen-
mesi” adli makaleyi kaleme alan Erctiment Yildirim ise Eski Misir'in
ortak bir yonetim altinda toplanarak merkezi kiiltiiriin yayilmaya bag-
ladig1 donemde ortaya ¢ikan Memfis teolojisinin, sahip oldugu kapsa-
yicilik ile Misir toplumun tamamina hitap eden bir inang anlayis1 olus-
turduguna isaret etmektedir. Yazara gore bu inang anlayisi, binyillar
boyunca siirmiis ve yirmi besinci hanedanin krallarindan olan Sabaka,
MO VII. ylizyllda Memlfis teolojisinin yaratilis anlatisini yeniden kop-
yalatarak giiniimiize ulasmasini saglamistir. Bu gergevede yazar, Eski
Misir’daki inang anlayisi ile ilgili genis literatiirden hareketle, Memfis
teolojisindeki yaratilis anlatisini, Misir'in genel inang sistemi ile muka-
yeseli olarak inceleyip, tanrisal hiyerarside meydana gelen degisimleri
ortaya koymay: amaclamaktadir. Melek Akgiin’iin “Japon Mitoloji-
sinde Kadin imgesinin Olusumu” makalesinde tarih dncesi devirlerden
modern doneme kadar Japon toplumsal yasami i¢ginde kadinin ¢ogun-
lukla ikincil planda yer aldiina isaret edilmektedir. Kadinin toplumsal
islevinin artirilmasini hedefleyen cabalara ragmen bu yonde pek basa-
rili olunamadig ifade edilen makalede, kadinin sosyal statiisiiniin yiik-
seltilememesinin temelinde Japon halkinin diisiince sistemini olustu-
ran mitolojik anlatilarin yer aldig1 ileri siiriilmektedir. Makalede Japon
mitolojisini sekillendiren mitler incelenerek buradaki disil karakterler
betimlenmeye ve kadin imgesinin Japon mitolojisi i¢inde nasil yansitil-

dig1 anlamlandirilmaya ¢alisilmistir.

Bu makalelerin yar sira derginin bu sayisinda MilelNihal Yaymn-
lar1 tarafindan kisa siire dnce yayinlanan bazi kitaplarin tanitim ve de-

gerlendirme yazilari yer almaktadir.

Gelecek sayida goriismek tizere...
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Fetha Nagast kitabinin XVIIIL. yiizyila (1721) ait el yazmasi niishasindan bir sayfa.

Kaynak: http://www .bl.uk/manuscripts/FullDisplay.aspx?ref=Or_806
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Kur'an'daRi Ruhban ve Kissisin
Kavramlarinin Dinler Tarihi Acisindan
Degerlendirilmesi

Arastirma makalesi e Research article

Tolga Savas ALTINEL®

Atif/©: Altinel, Tolga Savas, (2021). Kur'an’daki Ruhban ve Kissisin Kavram-

0z

larinin Dinler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi, Milel ve Nihal, 18 (2),
147-179

Kuran, zaman zaman diger dinlere iliskin bilgiler vermekte, bunu yaparken
bazen onlarla ilgili elestirilerde bazen de iltifatlarda bulunmaktadir. Bu
kapsamda Hiristiyan din adamlan ziimrelerine unvan olan ruhban ve
kissisin (Maide, 5/82) kavramlari da Kur‘an’da olumlu bir sekilde
resmedilmektedir. Kissisin kavrami sadece bir ayette gegerken, ruhban
kelimesinin baska ayetlerde de gecmesi (Tevbe, 9/31, 34), ayrica Kur‘an‘da
ruhban kavramiyla ayni kokten gelen rahbaniyete (Hadid, 57/27)
deginilmesi, tefsir geleneginde bu iki kavramdan ruhbamn daha fazla
yorumlanmasina  sebebiyet vermistir. Bununla birlikte tefsirler
incelendiginde cogu zaman bu iki kavram arasinda ayrima gidilmedigi
goriimuistiir. Makalemizde Hiristiyan kaynaklarindan yararlanilarak
ruhban ve fkissisin kavramlarinin mahiyeti anlasiilmaya calisilmistir.
Neticede bu iki kavramin temelde birbirinden farkl oldugu gériilmis ve
ayetin asil baglaminin isa Peygamberin sézlerine atif olabilecegi iddia
edilmistir. Ayrica ruhban kelimesi icin alternatif bir koken teklifinde
bulunulmus ve ayetin Habes Hiristiyanlarinin bildikleri bir gercegi dile
getirdigine isaret edilmistir. Makalede ayrica Kuran’daki “ruhbaniyetin
turetilmesi” ifadesiyle ne kastedildiginin anlasilabilmesi icin Hiristiyan
cileciligi ve deyir kiltiriindeki déniisimlere odaklaniimasi gerektigine
dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kissisin, Ruhban, Yemin, Digerini Sevmek, Deyir.

Dr. Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana-
bilim Dal1 / Assist. Prof. Dr, Yalova University, Faculty of Islamic Sciences, De-
partment of History of Religions [tolgaaltinel@gmail.com], ORCID: 0000-0002-
6383-6484.
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Evaluation of the Concepts of RuAban and Kissisin in the
Qur’an from the Perspective of the History of Religions

Citation/©: Altinel, Tolga Savas, (2021). Evaluation of the Concepts of Ruhban
and Kissisinin the Qur‘an from the Perspective of the History of Religions,
Milel ve Nihal, 18 (2), 147-179.

Abstract: Holy Qur‘an sometimes gives information about other religions,
criticizing and complimenting them. In this context, the concepts of ruhban
and kissisin (Maide, 5/82), which are titles for the groups of Christian
clergies, are also positively portrayed in the Qur’an. While the concept of
“assisi” is mentioned only in this verse, the word ruhban is also
mentioned in other verses (Tevbe, 9/31, 34), and because the Qur’an refers
to rahbaniyet (Hadid, 57/27), which comes from the same root with the
concept of ruhban, it has caused the second concept to be interpreted more
in the tradition of tafsir. However, when the tafsirs are examined, it is seen
that most of the time, there is no distinction between these two concepts.
In our article, we tried to understand the nature of the concepts of rufban
and kissisin by making use of Christian sources. As a result, it has been
seen that these two concepts are fundamentally different from each other
and the actual context of the verse has been determined. In addition, an
alternative etymological origin has been proposed for the word ruhban and
it has been pointed out that the verse may be a reference to a fact known
to Abyssinian Christians. In the article, it was also pointed out that in order
to understand what is meant by the expression “inventing it” in the Qur’an,
it is necessary to focus on Christian asceticism and the transformations in
the monastery culture.

Key Words: Priest, Monk, Vow, Loving someone, Monastery.

Giris

Sozciiklerin de canli varliklar gibi hayat hikayesi bulunmaktadar.
Her s6zciik insanlik tarihinin iginde bir yerlerde dogmakta; zamanla
telaffuzunda, yaziminda ve anlaminda degisiklikler olabilmektedir.
Anlaminda daralma ya da genisleme veya iyilesme ya da kotiilesme
gerceklesebilmektedir. Kokenbilimi de bir dildeki sozciiklerin ne za-
man ortaya ¢iktiklarini, nereden gelip nereye gittiklerini, hangi ev-
relerden gectiklerini inceleyen; sozciiklerin hem bigim hem anlam
tarihini ele alan saha olarak giiniimiizde gittik¢e 6nem kazanmak-
tadir. Zira bu kapsamda yapilan kelime tarihgiligiyle onun viicut
buldugu veya degisime ugradig: kiiltiirel diinya arasinda iliski ku-
rulabilmektedir.

Farscamun Tiirkce ile edebi alanda etkilesimi ve Islam dininin
kutsal kitabinin Arapga olmasi sebebiyle Tiirkgeye dini terim ve
kavramlarin bir¢ogu Farsca ve Arapgadan ge¢mis bulunmaktadir.
Din adamini ifade etmek i¢in kullanilan sozciiklerden rahip ve kesis
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kelimelerine Kur’an’1 Kerim’in Maide Suresi'nin 82. ayetinde gecen
ruhban ve kissis terimleri kaynaklik etmis goriinmektedir. Tiirkge
sozliiklerde rahip “Hristiyanlarda genellikle manastirda yasayan
evlenmemis papaz, kesis” seklinde tanimlanmaktadir.t Dolayisiyla
Hiristiyan dininde her biri farkli bir unvan olan rahip, papaz ve ke-
sis Tilirkcede es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bunun Otesinde
daha genis bir anlamda artik Hiristiyanlikla sinirli kalmaksizin ra-
hip ve kesis biitiin dinler i¢in de kullanilmaya baslamis goriinmek-
tedir.2

Diger taraftan Tiirkge kullaniminda anlamsal manada rahip ve
kesis kelimelerinin arasinda bir yer degistirme s6z konusudur.
Tiirk¢eye Farsca tlizerinden gegen “kesis” kelimesi, “kesis hayati
siirmek” deyiminden de anlasilacag: {izere miinzevi hayatla iliski-
lendirilmektedir. Halbuki Farscadaki kesis kelimesine de kdken
olan Arapgadaki kiss () sozcligii, Sami dillerde “yasli, 6nde gelen
kisi” anlamma gelmektedir. Bu kok kelime bati dillerindeki din
adami anlamindaki “priest” kelimesine de kaynaklik etmekte ve
benzer sekilde orada da anlam genislemesine ugramaktadir. Artik
gliniimiizde “priest” kelimesi biitiin dinlerin din adamlari i¢in kul-
larilan bir kavram haline gelmistir. Bununla beraber Hiristiyanligin
erken doneminde mahalli cemaatlerin olusmasiyla toplulugun yo-
neticisine bu isim verildigi bilinmektedir. Onlar da bu unvani igin-
den c¢ikmis olduklar1 Yahudilikten almislardir. Zira ilk Hiristiyan
cemaatleri Yahudi cemaat yapisina gore sekillenmis, yasamlarin
siirdiirmiis ve ibadet etmislerdir. Ote yandan “rahip” kelimesi ise
oziinde inziva manasi bulunmakla beraber Tiirk¢ede toplumla sos-
yal iliskiler bina etmis olan papaz ve pastdr unvanlarmi da kapsa-
yacak sekilde bir anlam genislemesine ugramistir.

Bu makalede Maide Suresi 82. ayette Hiristiyan din adamlar1
i¢in kullanilan ruhban ve kissisin unvanlarinin ayetin niizul doéne-
mindeki anlami ve yakin cografyada bulunan Hiristiyanlik agisin-
dan karsilig1 arastirilarak mevzubahis ayete biitiinsel bir bakis
agisiyla yaklasilmaya calisilacaktir. Ayrica bu iki unvanin havariler
donemi ve hemen sonrasi olarak isimlendirilebilecek erken donem
Hiristiyanlarinin cemaat yapilanmasina bir gonderme olabilecegi
ihtimali tartistlacaktir. Bu kapsamda ruhban kelimesinin Islam alim-
lerinin ve dil bilimcilerin korkmak anlamindaki Arapga (<) rehebe

1 “Rahip”, TDK, https://sozluk.gov.tr/ (15/09/2021).
2 “Rahip”, Kubbealt: Lugati, http://lugatim.com/s/rahip (15/09/2021).
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kelimesinden tiiretildigi iddiasinin aksine kelimenin Habegce “bir-
birini/digerini sevmek” anlaminda (£-UN7) rahban kelimesinden gel-
digi ve bu ozelligin Isa peygamberin 6grencilerinin ve onun
yolundan gidenlerin bir alametifarikasini ifade edebilecegi 6ne sii-
riilecektir. Bununla iligkili olarak da Hadid Suresi 27. ayete konu
olan ve rahiplere 6zgii hayat olan rahbaniyetin/ruhbanhigin iptidasi
ile onun, “digerini sevmek” anlamindan daraltilarak kurallar ve si-
nirlar1 olan bir yasam tarzina doniistiiriilmesinin kastedilmis olabi-
lecegi ele aliacaktir.

Bu iki zlimrenin kimleri ifade ettiginin netlige kavusturulmasi
ve ilgili Kur’an ayetlerinin anlasilmasi noktasinda Hiristiyan kay-
naklarindaki bilgilerin énemli rol oynadigim diistinmekteyiz. Ozel-
likle Sami dillerden beslenen bazi Dogu Ortodoks Kiliselerinin,
erken donem Hiristiyanliktan izler tasimas: kuvvetle muhtemeldir.
Ancak bu izlere ulasmanin yolunun bu kiliselere ait kaynaklarin ana
akim Hiristiyanhigin terim ve inang istilasindan ayiklanabildigi
oranda miimkiin oldugu anlasilmaktadir.?

I. Kur'an’da Rahiplikle Tlgili Ayetler ve Islami Kaynaklarda Ra-
hip Algis1

Kur’an’da ruhban kelimesi, din adamlari siniflarina isaret eden ahbar
veya kissisin gibi diger kelimeler ile birlikte {i¢ defa ge¢mektedir.
(Maide, 5/82; Tevbe, 9/31, 34). Rahbaniyye sdzctigi ise bir defa (Ha-
did, 57/27) yer almaktadir. Maide Suresi'nde iman edenlere sevgi
bakimindan en yakin olanlarin “Biz Nasaray1z” diyenler oldugu be-
lirtildikten sonra gerekge olarak da onlarin i¢inde kissisin ve ruhba-
mn var oldugu ve onlarin biiytikliik taslamadiklari belirtilmektedir.
Ayrica miiteakip ayette onlarin resule indirilenleri duyduklarinda
hakikate dair bilgilerinden dolay1 gozlerinden yaslar bosalan imanl
kisiler oldugu vurgulanmaktadir. Tevbe Suresi'nde ise Yahudiler ve
Hiristiyanlarin ahbar ve ruhbani Allah’tan baska rabler edinmelerine
ve bu iki ziimrenin insanlarin mallarini haksiz sekilde yiyip onlar1
dogru yoldan saptirmalarina deginilerek onlar yerilmektedir.

3 Makalemizde bat1 terminolojisi yerine miimkiin oldugu &l¢iide Sami dil ailesin-
den gelen kelimeler ve Kur’ani kavramlar tercih edilmistir. Ornegin manastir ye-
rine Siiryaniceden gelen “deyir” kelimesi kullanilmistir. Cevad Ali, el-Mufassal
fi Térihi’l-‘Arab Kable’I-Islam, 1-XX (1422/2001), XII: 230.
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Kur’an’da rahbaniyye, Hz. Isa’ya tabi olanlarla iligkili bir kav-
ram olarak ele alinmaktadir. Allah’in Hz. Isa’ya uyanlarin kalple-
rine sefkat ve merhamet yerlestirdigi belirtilmekte ve pesi sira Allah
tarafindan farz kiinmadig halde onlarin Allah'in rizasimi kazan-
mak i¢in ruhbanlig: ortaya ¢ikardiklar: ama ona hakkiyla uymadik-
lan dile getirilmektedir.4

Rivayetler cercevesinde Maide Suresi'ndeki ayetin Habesli Hi-
ristiyanlar hakkinda indigi aktarilmaktadir.s Onlarin Kral Ne-
casi'nin gonderdigi heyets veya Cafer b. Ebi Talip ile Habesistan’dan
gelenler” oldugu bildirilmektedir. Bunun yaninda onlarin yetmis,
on iki veya kirk kisi olduguna dair bilgiler ve iki farkli ziimreden
olustugu (kissisin ve ruhban) da rivayetlerde belirtilmektedir.s Ay-
rica Hz. Muhammed’in bu ayeti siddiklar ve ruhbanlar seklinde oku-
dugu da gelen rivayetler arasindadir.

Hadislerde Tevbe Suresi'ndeki hususlara paralel bir sekilde
ruhbanin birtakim orneklerle de elestirildigi goriilmektedir. Muaz b.
Cebel Sam’da Yahudilerin ahbara, Hiristiyanlarin ise iiskuflarma (kis-
sis ve ruhbana) secde ettiklerini gérmiis ve bunun ne oldugunu sor-
dugunda peygamberlerin selami cevabini almistir. Bu bilgiye
dayanarak Muaz, Hz. Muhammed’e secde etmeye kalkinca ona ne

4 Hadid, 57/27.

5 Eb(i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, nsr.
Mahmtid Muhammed ‘Abduh, I-III (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-{imiyye,
1419/1999), 1I: 19.

6 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et- Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an
Te vili ’Ayi ‘I-Kur dn, ngr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki, I-XXIV (Déaru Hicr,
1422/2001), VIIL: 594; el-Vahidi, Eb{i’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali
en-Nisabiri, Esbdbu 'n-Nuzil ngr. Mahir Yasin el-Fahl (Daru’l-Meyman, 1426H),
419.

7 Ebt Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ttsi, et-Tibyian fi Tefsiri’l-
Kur’dn, ngr. Ahmed Habib, I-X (Beyrut: Daru ihyé’i Turasi'l- Arabi), I1I: 612.

8 Taberi bir rivayette onlarin altmus alti, altmus yedi, altmus iki kisi olduklarini her
birinin savami ashabi olduklarini ve yiinlii elbiseler giydiklerini aktarmaktadur.
et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, VIII, 599; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib el-Cevziyye
bn"ul-Kayyim, Hiddyetu'l-Hayéré fi Ecvibeti’l-Yehiid ve'n-Nasdrd, ngr. Muhammed
Ahmed el-Hac (Cidde: Daru’l-Kalem, 1416/ 1996), 300.

9  Eb0 ‘Omer Haf$ b. ‘Omer b. ed-Dtri, Cuz 'un fihi Kird dti'n-Nebi, nsr. Hikmet Besir
Yasin (Medine: Mektebetu’d-Dar, 1408/1988), 44; Eb(i ‘Abdullah Muhammed b.
Isma il el Buhari, et-TarihuI-Kebir, nsr. Hagim en-Nedvi, I-VIIT (Daru’l-Fikr), VIII:
116.

10 Rivayette uskufla kissisin ve ruhbamn kastedildigi ilerleyen climlelerde aciklan-
maktadir.
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yaptig1 sorulmus, Muaz'in agiklamasinin ardindan da Hz. Muham-
med, onlarin peygamberler aleyhine yalan soylediklerini belirtmis-
tir1 Yine Hz. Muhammed’in ahbar ve ruhbanin nasil rab
edinildiklerini aciklayan bir hadisi aktarilmaktadir. Adiy b. Hatem
Hz. Muhammed’e Hiristiyanlarin ruhbana ibadet etmediklerini do-
layisiyla onlar1 nasil rab edindiklerini sormaktadir. Hz. Muham-
med, ahbar ve ruhbamn helali haram, harami da helal kilmalarimin
onlara uyanlar tarafindan uygulanmasini rab edinme olarak agikla-
maktadir.2 Ruhbann insanlarm mallarmi batil yollarla yemesine 6r-
nek olarak da bir rahibin topladig1 para konusunda 6liim anindaki
pismanlig: dile getirilmektedir.:

Kavram olarak ruhbanlik s6z konusu oldugunda ise Hz. Mu-
hammed’in “Islam’da ruhbanlik yoktur”, “Ben ruhbanlikla emir
olunmadim”, “Ruhbanlik bize farz kilinmadi” veya “Islam’in ruh-
baniyyeti cihattir” gibi sozleri Islamiyet'in rulbanlikla arasma me-
safe koydugunun acik ifadeleridir.s Hatta Hz. Muhammed
erkeklerin saglarinin bir kismimni ruhbanlarinki gibi kesmesineis
kars1 ¢ikarak ashabinin goriintii olarak onlara benzememelerini ve
onlarin adetlerinden uzak durmalarini emrettigi bilinmektedir.»

11 Eb{r'l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et- Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, nsr.
Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi, [-XXV (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye), VIII:
31.

12 Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni", et-Tabakitu'l-Kubrd — Mutemmimu’s-
Sahébe- et-Tabakatu'r-Rabi ‘a nsr. ‘Abdul‘aziz ‘Abdullah es-Seltimi (Taif: Mekte-
betu’s-S1ddik 1416/1995), 642.

13 Onlar1 hak yolun 6nceki zaman temsilcileri ve bilge kimseler olarak aktaran ha-
disler bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Ashabi Uhdud, Sihirbaz, Rahip, ve De-
likanl Kissasi. (Ebti'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, el-
Musnedu’s-Sahihu'l-Muhtasar bi Nakli'l-‘Adl ‘ani’l-‘Adl ild Resililldh (Kahire:
Daru't-Te’s1l, 2014) VII: 410.

14 EbG ‘Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr.
Su‘ayb el-’ Arnavfit, ‘Adil Mursid ve dig. (Muessesetur-Risale, 1421/2001), X VIIIL:
297.

15 Hz. Muhammed’in, evlenmekten uzak duran Akkaf ismindeki sahabeyi bizzat
uyararak “Sayet sen Nasrani olsaydin onlarin ruhbanlarindan olurdun” dedigi
bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXV, 355.

16 Sac1 bu sekilde kesme aslen kolenin taninmasina dayansa da 9. yy’da Hiristiyan
din adamlarinin 6zellik de rahiplerin uyguladig: {i¢ tarz sa¢ kesme oldugu bilin-
mektedir. T. J. Riley/Eds, “Tonsure,” New Catholic Encyclopedia, XIV:110.

7 EbGi‘Abdullah Muhammed b. ‘All el- Hakim et- Tirmizi, Nevadiru’l-Usil fi
Ehddisi’r-Rasill, nsr. ‘Abdurrahman ‘Amire, I-IV (Beyrut: Daru’l-Cil), I: 82.
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Miifessirler, kissisin ve ruhbandan ilkini Hiristiyanlarin alim ve
abid sifi; ikincisini ise savami® (deyir) sahibi abidler® veya fu-
keha» seklinde tanimlamaktadir. Yine Ragib el-Isfehani, kissisi Hi-
ristiyan reislerinden ilim sahibi abidler seklinde tanimlarken, #-h-b
kokiinden tiiretilmis terehhub fiiline “asir1 korku ile gelen asir1 bir
kulluk” anlami vermektedir.2 Miifessirlerin bir kisminin savasta
dokunulmayan smiflara iliskin “kissisini savamilerinde birakin (do-
kunmayin)” emri, savami sakinlerinin kissisin olabilecegi seklinde
anlasiliyor ise de benzer sekilde “kissisini biye’lerdez birakin” sek-
linde bir rivayetin de olmas12 ve kissisinin ruhbanlar olarak agiklan-
mast her iki ziimre i¢in tam bir ayrim yapilmadigini gostermektedir.

Islami kaynaklarda rahip ve kesisler hakkinda birtakim bilgiler
aktarilmaktadir. Islam-Hiristiyan polemik konularindan biri olan
Bahira, siyer kaynaklarinda rahip olarak nitelendirilmektedir. Hz.
Muhammed’in amcasiyla ¢ikmis oldugu Sam yolculugunda
Busra’da bu rahip ile goriistiigii rivayet edilmektedir.> Giiniimiizde
Busra’daki harabe bir bazilika ona izafe edilmektedir.= Ismen zikre-
dilen diger bir rahip ise Ciireyc’tir. Ugradig zina iftiras: karsisinda

18 Kurani bir terim olan savami i¢in genel olarak deyir (manastir) anlami verilmek-
tedir. Ayrica kelimenin kokiiniin miinzevi kuliibesi anlaminda Habegce olmasi
ihtimali ve ¢ogul olarak kullanilmasi bunlarin deyir icindeki hiicrelere isaret et-
mesini kuvvetle muhtemel kilacaktir. Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the
Qur an (Leiden & Boston: Brill, 2007), 201.

19 Mukatil b. Suleyman, Eb{i'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil
b. Suleymin, ngr. Ahmed Ferid, I-III (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Timiyye, 1424/2003),
316.

20 jbn Ebi Hatim, Ebtt Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, Tefsiru’l
Kur'ani’l-‘Azim, nsr. Es‘’ad Muhammed et-Tayyib (Mektebetu Nizar Mustafa el-
Baz, 1419/1998), IV: 1184.

21 er-Ragib el-Isfehani, Eb(i’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Mufredit fi Garibi'l-
Kur’dn, nsr. Safvan ‘Adnan ed-Daviadi (Beyrut, Dimesk: Daru’l-Kalem, ed-
Daru’s-Samiyye, 1992), 367, 670.

2 Biye, kiliselerin sekli ve yumurta arasindaki benzerlikten dolay1 Arapcada kilise-
lere verilen isimdir. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, 201.

2 el-Bezzar, Ebli Bekr Ahmed b. ‘Amr el-‘Ateki, el-Bahru’z-Zehhdr, ngr. Mahfazur-
rahmén Zeynullah, ‘Adil b. Sa‘d, Sabri ‘Abdulhalik es-Safi‘, I-XVIII (Medine:
Mektebetu’l- Ultim ve’l-Hikem, 1988/2009), 392.

2 jbn Hisam, Ebtt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyerd, es-Siretu’n-Nebe-
viyye, ngr. Mustafa es-Sakka v.dgr., I-II (Misir : Mektebetu Mustafa el-Babi’l-
Halebi, 1375/1955), I: 181.

% Busra, Biiyiik Konstantin zamanminda piskoposluk daha sonra Antakya Patrikli-
gine bagh Arabistan bagpiskoposlugunun merkezi olmustur. Mustafa Fayda,
“Busra,” TDV Islam Ansiklopedisi, 6: 471.
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mucizevi sekilde bir bebegi konusturarak masum oldugunu ispatla-
yan Ciireyc’in de savamide bolca ibadet eden bir abid oldugu ve if-
tiraya ugradiginda bu savaminin halk tarafindan yikildig: rivayet
edilmektedir.2

Cahiliye doneminde Araplar rahip sifatini olumlu anlamda
kullanmiglardir. Islam’in zuhur dénemine yakin bir zamanda Hiris-
tiyanlig1 secmesi sebebiyle rahip kiinyesiyle anilan Ebu’l Amir’in,
Islamiyet aleyhindeki cabalarindan dolay1 Hz. Muhammed tarafin-
dan rahip yerine fasik olarak nitelendirmesi de bu minvalde deger-
lendirmek miimkiindiir.# Bu durum Islam’dan sonra da devam
etmis dindar ve alim Miisliimanlar: takdir etmek ve yiiceltmek i¢in
rahip unvaninin kullanimi devam etmistir.

Hadid Suresi'nde yer alan rahbaniyye (ruhbanlik) meselesi ise
oldukga girift bir konudur. Islam kaynaklarinda Miisliiman alimle-
rin ¢ogu ruhbanlig: detaya girmeksizin bir iki ciimle ile tanimlarken
nadir de olsa bunun belli bagh yasaklar etrafinda sekillenen bir nezir
hayati» oldugunu belirten agiklamalara rastlamak miimkiindiir.
Dolayisiyla ruhbanliga yaklasim noktasinda ondan ne anlasildig:
onemli bir rol oynamaktadir. Diger bir husus ise s6z konusu ayetin
iki farkli yaklasima da zemin hazirlayacak bir yapida olmasidir.
Ciimle 6geleri bakimindan ayette yer alan rahbaniyyenin kendinden
once gelen “onlarin kalplerine yerlestirdik” fiilinin mi yoksa sadece
kendinden sonra gelen “icat ettiler/tiirettiler” fiilinin mi nesnesi ol-
dugu tartigmalidir. Miifessirlerin biiyiik bir cogunlugu Allah’in on-
larin  kalplerine yumusaklik (re’fet) ve merhamet (rahmet)
yerlestirdigini, dolayisiyla “yerlestirme” fiilinin iki nesnesi oldu-
gunu sOylemektedirler. Boylelikle bu iki kelimenin pesi sira gelen
rahbaniyye ise kendinden sonra gelen “tiirettiler” fiili ile iliskilendi-
rilmektedir. Yine miiteakip ciimledeki “illa” edatinin, istisnai mut-
tasil veya munfasil olmasma gore ciimleye farkli anlamlar

26 Ma'mer b. Rasid, Ebti ‘Urve Ma‘mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cdmi‘, ngr. Habibu'r-
Rahman el-’A‘zami, I-II (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403/1982), XI: 134.

% Onun, Mescid-i Dirar’mn fikir babas1 oldugu ve insa edenlerin bu mescidi yag-
murlu ve soguk gecelerde hasta ve 6ziirlii olanlarin ibadeti etmesi amaciyla yap-
tiklart aktarilmaktadir. Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye I: 584-585.

28 Siileyman Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 13 (2004): 15.

2 ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Mahmtid b. ‘Amr, el-Kessif ‘an Hakdik Gavamidi't-
Tenzil, I-IV (Beyrtt: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1407), IV: 482.
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verilebilmektedir. Dolayisiyla ayet “{izerlerine farz kilinmayan bir
seyi tiirettiler” seklinde ifade edilebilecegi gibi “biz ruhbanlig1 on-
lara farz kilmamistik. Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in onu kendileri
tirettiler” anlamini da vermek miimkiin goziikmektedir.s

L. Massignon, bu ayetteki yorum farkliliklarini1 géz éniine ala-
rak fslam’in ilk 6nceleri ruhbanliga olumlu bir yaklagimmin oldu-
gunu daha sonra ise bu algmin bozuldugunu séylemektedir. O,
“Islam’da ruhbanlik yoktur” hadisinin bu konuda etkili oldugunu,
dolayisiyla da miifessirlerin bundan sonra ayeti farkli yorumladik-
larin1 iddia etmektedir.s: Benzer sekilde sufi bakis agisiyla da ruhba-
niyet konusunda bir anlam kaymasimin oldugu belirtilmektedir.s
Ancak bu tiir bir yargiya varabilmek i¢in ruhbanlhiga yiiklenen ma-
nanin degismemis olmas: gerekir. Halbuki Islam alimlerinin ruh-
banlik tanimlar1 bakildiginda bunlarin ¢ogunlukla genis anlamda
ruhbanligin bir yonii tizerine odaklandig1 goriilecektir. Dolayisiyla
ruhbanligin uzlete gekilerek ibadetle mesgul olma, yolculara hasta-
lara yardim etme veya ilimle ugrasma yonleri 6ne ¢ikarildiginda
olumlu; evlenmeme, mal miilk sahibi olmama, et vb. {irtinleri tiiket-
meme gibi yasaklar1 dindarligin bir dlgiitii olarak gormesi soz ko-
nusu oldugunda ise olumsuz hiikiimlerin verilmesi gayet dogaldir.
Ornegin ruhbanhk, maruz kaldiklar1 katliamdan dolay1 korkudan
daglara kagmak ve kendini ibadete vermek olarak yorumlanacaksa
elestirilecek noktasi bulunmamaktadir. Ancak evliligi dindarhk
adina terk etmek veya bazi yiyecekleri kendine haram kilmak gibi
bir kisim ruhbanlik prensipleri Islamiyet’in, mensuplarindan iste-
digi yagsam tarzina uymamaktadir. Dolayistyla “Islam’da ruhbanlk
yoktur” sozil iddia edildigi gibi* Hz. Muhammed’e ait olmasa bile
onun diger sozlerinden Hiristiyan diinyasinda anlasildig: sekilde
bir kurallar gergevesinde sekillenmis ruhbanligin unsurlaria kars:
ciktigini anlamak miimkiindiir.

3 Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” 13.

3 A.J. Wensinck, “Rahbaniyya” ve “Rahib,” The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J.
Brill, 1995), 8: 396-397.

32 Ahmet Cahid Haksever, “Ruhbanlik” Kavramindaki Anlam Kaymas: ve Tasav-
vufla ili@kilendirilmesi Uzerine Bazi Degerlendirmeler,” Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23, no. 1 (2013): 13.

3 ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV: 481.

3 Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” 12-13.
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Buna ilaveten Maide 82. ayet cercevesinde genel anlamda ruh-
bamn 6vildiigi kanisi da tizerinde fikir birligine varilan bir husus
degildir. Ornegin Razi, ilgili ayette onlarin &viilmedigini, sadece on-
lar ile miisrikler ve Yahudiler arasinda bir kiyaslama yapildigini
ifade etmistir. Hatta Razi, bu ayette ruhban ve kissisinin 6villmesinin
Miisliimanlar tarafindan yanhs anlasildigini ifade etmektedir.s
Yine bazi miifessirler tarafindan 6vgii 6zellestirilmekte yani sadece
ayetin sebebi niizuliine muhatap olan ve Hz. Muhammed'i ziyarete
gelen ve ona iman eden kimselerin takdir edildigi de dile getirilmek-
tedir.s Niizul donemindeki ziimreye has kilmanin Stesinde ayette
genel anlamda bir 6vgiliden bahsediliyor ise buna nail olanlarin sa-
dece ruhbanlar oldugunu sdylemek yanls olacaktir. Zira ayette ruh-
ban ve kissisin birlikte amilmakta ve onlarin kibirlenmedikleri
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla 6vgiiniin odaginun, ruhbandan ve
onun alametifarikalarindan biri olan uzlete ¢ekilmekten ziyade ra-
hipleri ve kissisini bir zeminde bulusturan kibirlenmeme oldugu ka-
naatindeyiz.

Netice olarak Islam alimleri cephesinden kissisin ve ruhban ara-
sinda tam bir ayrim yapilmadigy, her iki kelimenin de birbiri yerine
kullanildig1 anlasilmaktadir. Giiniimiizdeki Tiirk¢e Kur’an mealle-
rinde de bu durum goriilmektedir. Konu ruhban ziimresinin uzlete
¢ekilmesi iizerine odaklanmis ve bu hayat tarzinin hangi yonden
oviiliip oviilmedigi tizerinden tartisilagelmistir. Halbuki Hiristiyan
cephesinden bakildiginda her iki ziimrenin birbirinden oldukga
farkli simiflar oldugu ve ruhbanligin kompleks bir yap1 arz etmesi
sebebiyle onun i¢in uzlete ¢ekilme veya ibadete diiskiinliik tanumla-
rinin yetersiz kalacag1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu iki ziimreden
kimin kastedildiginin anlasilmasi konunun &zellikle ayetin niizul
donemindeki Hiristiyanlik mezhepleri tizerinden okunmasina bag-
Iidir. Benzer tarzda ruhbanligin kompleks yapisinin goriilmesi ve
bu siirecin analizi, onun Allah tarafindan farz kilinmama gerekge-
sini ve dolayisiyla da nasil tiiretildigini anlamak bakimindan da
onemlidir.

% er-Razi, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer et-Teymi, Mefdtihu'l—éayb, T-XXXII
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1421/2000), X1I: 59.
3% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 316.
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IL. Siiryani ve Habes Hiristiyanlar1 Nazarinda Kissisin ve Ruhban

Din adamliginin tarihsel siireci ve unvanlarin methumu Hiristiyan
mezhepleri arasinda farklilik arz etmektedir. Hiristiyanligin devlet-
lesmesi, itizal ve modernlesme siirecinde mezhepler, ayni kaynak-
tan beslendiklerini iddia etseler de farkli din adamlig: hiyerarsileri
olusturmuslardir. Konumuz agisindan Siiryani ve Habes Hiristiyan-
I1g1 nazarinda din adamlarini siniflandirma 6nem arz etmektedir.
Zira cografya olarak da dil olarak da bu iki Hiristiyan mezhebi diger
Hiristiyan mezheplerinden daha gok Islam diinyasi ile iletisim ha-
linde olmustur. Nitekim mevzubahis ayetin sebebi niizulii olarak
Habes Hiristiyanlarinin Hz. Muhammed’i ziyareti gosterilmektedir.
Bunun yaninda Siiryanice, Arapca ve Habesgenin¥ ayni dil ailesin-
den geliyor olmasi sebebiyle bu kelimelerin kokii veya onlara ytik-
lenen mananin anlagilmasi igin bu iki mezhebin literatiirii bakilacak
kaynaklarin basinda gelecektir.

Siiryani Hiristiyanlar giintimiizde her iki kelimeyi de din
adamlar i¢in aynen kullanmayi siirdiirmektedirler. Kesislik, Siir-
yani Kadim Kilisesi’'nde din adamliginin ikinci mertebesini olugtur-
maktadir. Hiyerarsi, en alt kademede semmas (diyakonluk),s daha
sonra kesislik (kesisa) ve en iist seviyede uskuflugun (episkoposluk)
oldugu {iclii bir yapiya sahiptir. Semmas sirasiyla kesis ve uskuf ola-
bilmektedir. Ancak semmas mertebesinde iken evlenen kesis, uskuf
olma olasiligin yitirmektedir. Bununla beraber kilise cemaatinin
takdirini toplayan ve cemaati adina iyi iliskiler kurabilen kesis yani
papaz son olarak horepiskoposluga (bagspapazlik) ytiikseltilebilmekte-
dir. Uskufluk ise Stiryani Hiristiyanlarinin bolgesel ve idari yonetim
makamini ifade etmektedir. Biitiin cemaatin lideri konumunda pat-
rik bulunmakta ve bu makama bagl idari bolgeler metropolitler ta-
rafindan yonetilmektedir.»

%  Modern diinyada Amharca olarak isimlendirilmektedir.

3 flk mertebede yer alan semmaslik riitbesi, kendi icinde miirennim (mzamrono), oku-
yucu (koruyo), semmas yardimcisi (miirettil), semmas ve bassemmas olmak iizere de-
recelendirilmektedir. Mehmet Celik, “Stiryani Ortodoks Kilisesi Hiyerarsisi,”
http://www.deyrulzafaran.org/turkce/detay.asp?id=148&Kkate-
gori=MAKALELER (22/08/2021).

%  [ki makam arasinda sadece Hindistan'da yagayan Siiryani Hiristiyanlarin dini
liderligini ifade igin mafiryan unvam kullanilmaktadir. Mehmet Celik, “Siiryani
Ortodoks Kilisesi Hiyerarsisi,” http://www.deyrulzafaran.org/turkce/de-
tay.asp?id=148&kategori=MAKALELER (22/08/2021).
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Rahiplik ise hiyerarsik bir unvan degildir. Kisi semmaslik siire-
cinden sonra isterse rahiplige talip olabilmektedir. Bunun i¢in onu
yetistiren papazin veya rahibin goriisii alinmakta, uygun goriil-
diigii takdirde de kisi, rahip olarak metropolit tarafindan takdis
edilmekte ve onun yeni bir yasam tarzina gecisi saglanmaktadir.
Kendini dine vakfetme adina diinyevi zevkleri terk ederek evlen-
meme ve et yememe gibi kurallar ¢ercevesinde yasayan rahipler; pa-
pazlar gibi sakrament ifa yetkisi alarak kuhunetlik de (kahinlik-
kohenlik) icra edebilmektedirler.« Neticede Siiryani Hiristiyan ce-
maatinde hiyerarsik olarak {ig; kategorik olarak iki tiir din adamli-
gindan soz edilebilir ki bu kategorik smiflandirma Maide
Suresi'ndeki ayrima fonetik olarak da uymaktadir.

Habes Hiristiyanligi agisindan da din adamliginin hiyerarsik ve
kategorik yapis: Siiryani Kilisesi'yle ortiismektedir. XX. yy’a kadar
Kipti Kilisesi'ne bagli olan Habes Kilisesi, bagimsizligin1 kazanma-
dan 6nce Misir’dan atanan abuna unvanh bir uskuf tarafindan idare
edilmistir. Yani Kilise'nin tepe noktasinda Iskenderiye’deki patrige
bagh bir uskuf bulunmaktadir. Onun altinda bolgesel olarak atanan
uskuflar (liganpapasat veya epispapasat)s yer almaktadir.#2 Burada
dikkat ceken husus Habes Kilise hiyerarsisinde gasis (/L.N)* unvanh
din adamlarmin olmasidir.# Kissisin ile ayn1 Sami koke sahip Ha-
besce gasis unvani Siiryani Kilisesi'yle benzer sekilde cemaatle bii-
tlinlesen ve onlardan biri olarak yasayan din adamlar1 igin
kullanilmaktadir. Yine benzer sekilde evlilik basta olmak {izere ru-
hani ve bedeni terbiyeye kendini adayan din adamlar1 vardir ki bun-
lar icin rahip yerine Grekge monakhostan tiiretilmis olan menekus
(AP7heMy) tabiri kullanilmaktadir. Bu ziimrenin Stiryani Kili-
sesi'ndeki rahipler oldugu aciktir. Zira 1240 yilinda Kipti Hiristiyan
Ebu’l Fezail Asal tarafindan Arapga olarak kaleme alinan ve bir ni-

40 Kuhunet sirr1, din adamligina atanma takdisidir (sakrament). Boyle bir takdisten
gecerek gorevlendirilmemis olan din adaminin icra ettigi sakramentler gecersiz
olmaktadir. Aziz Koluman, Ortadogu’da Siiryanilik (Asam, 2001), 81-82.

4 Siiryanilerden farkli olarak Habegs Hiristiyanlar1 papaz tabirini uskuflar icin kul-
lanmaktadirlar.

4 Dursun Ali Aykat, Etiyopya Kilisesi (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2013), 123-136.

4 Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez (Wiesbaden: Otto Harrassowitz,
1991), 446-447.

4 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 130.
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zamname ve kanun kitab1 olan Fetha Nagast'ta yazar bu ziimreyi ta-
nimlamak i¢in ruhban-ruhbanat ifadesini tercih etmektedir.»s Kitabin
XV.yy’da Geez diline de terciime edilmesi, her iki dil agisindan dini
terminolojiyi karsilastirma agisindan oldukg¢a 6nemlidir.+ Burada
kissis kelimesinin kasawst seklinde terctime edildigi ve bu ziimrenin
ozelliklerinin Siiryani Kilisesi'ndeki kesislerle ortiistiigii goriilmek-
tedir.v

Siiryani ve Habes Hiristiyanlar1 arasinda ruhban hayatinin
koklii bir gegmisi bulunmaktadir. Siiryanice deyir kelimesiyle aym
Sami kokten gelen Habesce “der”s kelimesi, rahiplerin ikamet
mekanlarina verilen bir isimdir. Habesistan’da bilinen en eski deyir
M.O. 480 yilinda Abba Aragawi tarafindan kurulmustur. Her ne ka-
dar Habesistan'daki deyir hayat1 XII. yy’da Tekle Haymonat'in 6n-
derliginde kurumsallasmis® ve yayginlasmis ise de ondan yaklasik
yedi asir 6nce “Dokuz Aziz” olarak taninan abunalar bu bélgede Hi-
ristiyanligin koklesmesini deyirler araciligiyla gerceklestirmistir.5
Onlarin, dini metinlerin Geez diline ¢evrilmesinde de 6nemli katki-
lar1 olmustur. Bunlar arasinda Hiristiyan diinyasinda deyir hayati-
nin kurucular1 kabul edilen “Pachomius’un Asketik Kurallar1” ve

45 fbnu’l Assal Safi Abu’l Fezail, Mecmu'us Safi (Misir: Matbatu’t Tevfik, 1908), 95.
Bu béliimde rahiplerin yiikiimlii oldugu alt1 kural; a) Evli olmamasi b) Her tiirlii
kan bagini ve diinyevi zevkleri terk etmesi c) Deyirde ikamet etmesi ve rahip ki-
yafeti giymesi d) Mecbur kalmadikga et yememesi ve idareli beslenmesi e) Kar-
degleriyle bir tek bir ruh olarak yasamasi f) Hayatin1 oruca, duaya calismaya
adamasi seklinde belirtilmektedir.

4% Abun Avsal, Fetha Nagast, (Adis Ababa: Tinsae yamesthaft maasatamia diricit,
Tinsae Yaymevi, 1990), 67, 100.

47 Jbnu’l Assal Safi Abu’l Fezail, Mecmu'us Safi, 64.

4 Deyirlerin insa yerleri daglar oldugu igin onlar debra (dag) 6n ekiyle anilmaktadir.
Aykiat, Etiyopya Kilisesi, 170. Ayrica bk. Leslau,Comparative Dictionary of Ge ‘ez,
121.

4 Debra Libanos isimli deyri kuran Tekle Haymanot, gerceklestirdigi siyasi ve dini
reformlariyla giiniimiize uzanan Habesgistan kilise tarihinde en 6nemli figiirler-
den biridir. Yine abuna’dan sonra en yiiksek dini otorite olarak ihdas ettigi icege
makamina Debra Libanos’un basrahibi olarak ilk kendisi oturmustur. Aykit, Eti-
yopya Kilisesi, 34.

50 Niall Finneran, “Hermits, Saints, and Snakes: The Archaeology of the Early Ethi-
opian Monastery in Wider Context,” The International Journal of African Historical
Studies 45, no. 2 (2012): 258-259. Dokuz Aziz'in yaninda haklarinda az bilgiye sa-
hip oldugumuz “Sadkan” adli bir rahip grubunun da varlig: bilinmektedir.
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“Aziz Anthony'nin Hayat1” isimli kitaplar da yer almaktadir.st Do-
kuz Aziz’in Suriye’den veya bir kisminin Anadolu, Konstantinopo-
lis (Istanbul) ve Roma’dan geldigi bilinmektedir.> Habesistan’daki
inziva hayatinin her konuda oldugu gibi Misir etkisiyle ve Misir
tizerinden geldigi diistiniilse de inziva hayatinda 6zellik olarak ilk
donemdeki Suriye deyir hayatimin izlerini gormek daha kolaydir.
Zaten XII. yiizyildan 6nce Habesistan’da Hiristiyanligin nasil bir ge-
lisim gosterdigi tartismaya agiktir. Inziva hayatiyla ilgili olarak
Habesistan’da kendilerine bihtew (@) denilen ilging bir ziimre
bulunmaktadir. Isimleri Habescede “tek basina olmak” anlamin-
daki bahtawa kokiinden gelen bu miinzeviler, aga¢ kovuklarinda
veya dag oyuklarinda yasamlarini stirdiirmekte ve sosyal hayati ne-
redeyse tamamen diglamaktadir.s

51 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 22-23. Sergew Hable- Selasie, “Sadqan, The,” The Dicti-
onary of Ethiopian Biography, vol. 1 'From Early Times to the End of the Zagwé Dynasty
c. 1270 A.D., ed. Belaynesh Michael, S. Chojnacki and Richard Pankhurst (Addis
Ababa: Institute of Ethiopian Studies, 1975), https://dacb.org/stories/ethio-
pia/the-sadqan/ (15/09/2021).

52 John Binns, The Orthodox Church of Ethiopia (London-New York: I. B. Tauris & Co.
Ltd, 2017), 103.

5 Nitekim baz1 arastirmacilar, mistik egilimin, manastir hayatindan ¢ok 6nce var
oldugunu belirtmektedir. Suriye’de bireysel (hermetik) rahiplik daha 6n planda-
dir. Bkz. Finneran, “Hermits, Saints, and Snakes,” 260-261, 270; Binns, The Ortho-
dox Church of Ethiopia, 103; Paolo Marrassini, “Some Considerations on the
Problem of the ‘Syriac Influences” on Aksumite Ethiopia,” Journal of Ethiopian Stu-
dies 23 (1990): 35-36.

5 Genel ka1 Hiristiyanligin Habesistan’a IV. yiizyilda Suriyeli Frumentius ve Ede-
sius araciligiyla geldigi ve Kipti kilisesine baglanarak Frumentius'un ilk abuna
oldugu seklindedir. Ancak Habes Hiristiyanlarinin, Yahudi Hiristiyanligindan
Sabat’1 kutlama, domuz yememe ve siinnet olma gibi bir¢ok izler tagimasi Hiris-
tiyanligin bu topraklara IV. yiizyildan 6nce gelmis olabilecegini akla getirmekte-
dir. Bunu destekler mahiyette modern arastirmacilardan Tadessa Tamrat, Habes
Hiristiyanhiginin XII. yiizyildan sonra Misir’a baglandigini iddia etmektedir ki
bu durum Habes Hiristiyanligimin tarihinin yeniden yazilmasina sebep olabile-
cek bir savdir. Bu iddia Aksum Krallig1 doneminde nasil bir Hiristiyanligimn ol-
dugunun arastirilmasi gerektiginin &nemini arttirmaktadir. Zira Islam’in ilk
yillarinda Miisliimanlarin temas halinde oldugu Hiristiyan topluluk Aksum
Kralligr’dir. Dolayisiyla Kur’an’in degindigi basta Meryem'in tigiincti ilah olarak
goriilmesi gibi bircok Hiristiyan inancinin izlerini bu krallikta aranmasi gerek-
mektedir.

5 Insanlardan kagan bir kisim bahtawi grubuna “gehusan” denilmektedir. Bkz. Ge-
tatchew Haile, “Ethiopia,” Encyclopedia of Monasticism, ed. William M. Johnston,
Christopher Kleinhenz, vol. 1&2 (Routledge, 2015), 458-459.
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Stiryani Hiristiyanligl acisindan da ¢ileci hayatinin koklerini
Kanonik Incillerin &tesinde apokrif kabul edilen Thomas'in Is-
leri'nde (Acts of Thomas) ve Siiryani yazar Tatian’a (6. 180) isnat edi-
len eserlerdess gdérmek miimkiindiir. Bunlarda evliligin
kiiciimsenmesi ve bekarligin net bir sekilde tercih edilmesi s6z ko-
nusudur.s” Deyir hayatinin kurumsallasmasindan 6nce de bu cograf-
yada farkl cilecilik tezahiirleri bulunmaktadir. 4. yilizyildan kalma
Siiryani literatiiriinde yer aldig1 sekilde ferdi anlamda kendini
Tanrr'ya adayan ve evlenmeyen kisilere ihidaya (yalniz)s ismi veril-
mektedir. Yine erken donemde Siiryani Hiristiyanliginin bir parga-
sint  Beni Kiyame (Ahdin Cocuklar)» adli bir topluluk
olusturmaktadir. Kendilerini cinsel perhiz ve kilise hizmetine ada-
mis bu kadin ve erkekler bir nevi Tanr1 ile evlenerek onunla ahitles-
tiklerini diisiinmektedirler. Misir'daki miinzevilerle paralel bir
sekilde hakkinda yazilanlarla meshur olanlara 6rnek olarak da Ju-
lian Saba’1 (6. 367) zikretmek miimkiindiir.«0 Ayrica yasam tarzla-
rinda izledikleri yol sebebiyle ug bir noktada olan Siituncularas da
rastlanilmaktadir. Oyle ki Siituncu Simeon’un neredeyse biitiin ha-
yatmni bir stitun {izerinde yasayarak gecirdigi aktarilmaktadir.s 5.
ylizyildan sonra ise cemaat merkezli deyir hayatinin Suriye toprak-
larinin her kosesine yayilmistir.e

5 Bunlardan en meshuru Diatessaron’dur. [sa’nin hayat: hakkindaki hikayeleri bir-
birleriyle harmanlayarak tek bir Incil olusturmak amaciyla kaleme alinmistir.

57 S.P. Brock, “Early Syrian Asceticism,” Numen 20 (Apr., 1973): 8-9.

% Kilise Babalarindan Afrahat ve Efrem, y-h-d (tek, biricik) kokiinii deyir hayat1 6n-
cesindeki cileciler igin kullanmustir. Sebastian Brock ve dig., “Thidaya,” Gorgias
Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, https://gedsh.bethmardutho.org/Ihi-
daya?fq=;fq-Browse:Browse;W; (22/09/2021).

% Bir diger yorum kiyamenin yeniden dirilme anlaminda oldugu seklindedir.
Brock, “Bnay Qyama, Bnat Qyama,” Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac
Heritage, https://gedsh.bethmardutho.org/entry/Bnay-Qyama-Bnat-
Qyama?fq=;fq-Browse:Browse;M. (22/09/2021).

0 Julian Saba (6. 367) Siiryani Hiristiyanlar1 arasinda bilinen en eski miinzevilerden
birisidir. Onun hikayesi Theodoret un History of the Monks of Syria isimli eserinde
ve Suruglu/Seruglu Jacop’un Siiryanice memrasinda bulunmaktadir. H. Griffith
Sidney, “Julian Saba, Father of the Monks of Syria,” Journal of Early Christian Stu-
dies 2, no. 2 (Summer 1994): 185. Benzer sekilde Maruniler isim babas1 Aziz Ma-
run’un da IV. yy’da Asi nehri kiyinda miinzevi hayat yasadig: bilinmektedir.

61 Siitun {izerinde ¢ilekes bir hayat yasayan rahipler i¢in kullanilan bir sifattir.

¢ Dursun Ali Aykit, “Siitiincii Simeon, Akdenizli Bir Kesis Siituncu Simeon,” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12, no. 2 (2021): 96.

6 Edward G. Mathews, Jr., “Syria,” Encyclopedia of Monasticism, 1227.
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Sonug olarak Kur’an’in niizul déoneminde hem Habegistan hem
de Siiryani Hiristiyanliginda ruhban ve kissisin ziimreleri bulun-
makta; ruhbanin digerlerinden farkli olarak gecmise dayanan 6zel
bir hayat tarzi benimsemis olduklar1 goriilmektedir. Bu noktada ka-
naatimizce yapilmasi gereken birbirinden kategorik olarak farkli
olan bu zlimrelerinin hangi 6zellikleriyle Yahudi ve miigriklerden
ayr1 tutulmus olabileceginin tespit edilmesidir.

IM1. Kur'an’in Isa Peygamberin Sézlerine Atifta Bulunmasi

Maide Suresi 82. ayetin tefsirlerinde genel olarak kissisin ve ruhban
arasinda bir fark gozetilmemesi ve eskiden gelen bir kabulle rahip
profilinin olumlu bir sekilde algilanmasi, ayetin anlasilmasinda bir
odak kaymasina sebep olmaktadir. Cahil ve miisrik bir toplumun
goziinde rahipler donemin alimleri, kitabi dinin s6zciileridir. Rahip-
ler, Arap topraklarinda bir ugtan bir uca seyahat eden tiiccarlarin ve
hasta, kimsesiz ve kacaklarin 1ss1z ve karanlik ¢ollerde sigindig1 de-
yirlerin sakinleri ve sahipleridir. Yine maddi diinyanin biitiin zor-
luklarinin hissedildigi bir ortamda rahiplerin diinyadan el etek
¢ekmis bir halde kendini dine vakfetmesi takdirle ve hayranlikla
karsilanabilmektedir. Ancak yukarida da belirttigimiz {izere ayette
Ovgiliye mazhar olanlar sadece ruhbanlar degildir. Ayette kendini ta-
mamen dine vakfetmeyen, cemaatten biri olarak kilisenin yoneti-
minde olan kissisin de Oviillmektedir. Dolayisiyla ovgiiniin odag:
ruhbandan ziyade bu iki ziimrenin ortak yonii olan kibirlenmeme
olmalidur.

Kibirlenmeme dinlerin emrettigi genel bir kural olmakla bera-
ber Hz. Isa’min 6gretileri iginde 6zel bir nemi bulunmaktadir. Zira
Hz. Isa tebligi sirasinda Yahudi din adamlarimin otoritesine meydan
okumus onlarin bu imtiyazdan besledikleri kibirlenmelerini eles-
tirmistir. Otoriteleri sarsilan Yahudi din adamlari onu cinlerin reisi
Beelzebub’tan yardim alarak yapmakla suglanmistir.st Dénemin Ya-
hudi din adamlariyla miicadele eden Hz. Isa’nin cumartesi giinii eli
sakat birini iyilestirmesiss, o giinde yapilmasi yasak olan diger sey-
leri ihlal etmesi%, mabede girip yalnizca kohenlerin yemesine izin

¢ Isa peygamberin Ferisiler ve yazicilara yonelik elegtirileri igin bkz. Matta, 23:1-
39; Markos, 12:35-40; Luka, 11:37-54, 20:45-47.

65 Luka, 6:1-11.

66 Matta, 12:1-12.
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verilen ekmegi yemesi ve 6grencilerine de bunu yedirmesis gibi
davraniglar1 da onun din adamlarina kars: bir meydan okumasi ola-
rak degerlendirilmelidir.

Sozel olarak da mevcut Inciller Hz. Isa’min Ferisiler ve Soferleri
hedef alan kinamalarina yer vermektedir. Onlari ikiy{iizlii olmakla,
yalan yere yemin etmekle ve kendilerine gore bir din anlayis: olus-
turmakla suclamaktadir. Hz. Isa’nin onlar hakkindaki elestiri konu-
larmin basinda gosteris icinde hareket etmeleri ve biiytiklitk
taslamalar1 gelmektedir. Bununla yetinmeyip o, kendi 6grencilerine
de nasil olmalar1 gerektigini bildirmektedir.

Isa ders verirken sdyle dedi: “Uzun kaftanlar iginde dolas-
maktan, meydanlarda selamlanmaktan, havralarda en seckin
yerlere ve solenlerde bagkdselere kurulmaktan hoslanan din
bilginlerinden sakinin. Dul kadinlarin malini miilkiinii s6-
miiren, gosteris i¢in uzun uzun dua eden bu kisilerin cezast
daha da agir olacaktir.” %8
Yaptiklarmin tiimiinii gosteris icin yaparlar. Ornegin, mus-
kalarm biiyiik, giysilerinin piiskiillerini uzun yaparlar. $S6-
lenlerde baskoseye, havralarda en se¢kin yerlere kurulmaya
bayilirlar. Meydanlarda selamlanmaktan ve insanlarin ken-
dilerini ‘Rabbi” diye ¢agirmalarindan zevk duyarlar. “Kimse
sizi ‘Rabbi’ diye ¢agirmasin. Ciinkii sizin bir tek 6gretmeni-
niz var ve hepiniz kardessiniz. Yeryiiziinde kimseye ‘Baba’
demeyin. Ciinkii bir tek Babaniz var, O da goksel
Baba’dir. Kimse sizi ‘Onder” diye ¢agirmasin. Ciinkii bir tek
onderiniz var, O da Mesih’tir. Aranizda en iistiin olan, diger-
lerinin hizmetkar1 olsun. Kendini yiicelten algaltilacak, ken-
dini algaltan yiiceltilecektir.®
Yukarida verdigimiz pasajlardan hareketle Kur'an’daki ayetin
aslinda Isa peygamberin bu sézlerine atifta bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Ifadelerden de anlasilacag: iizere 6vgiiye mazhar olan
ve Hz. Isa’nin 6grencilerinden istedigi husus, kibirlenmemeleri yani
onlarin algakgoniillii olmahidir. Ayet, kiyaslamaya uygun olarak
Hz. Isa'min elestirdigi Yahudi din adamlar1 g6z éniinde bulunduru-
larak yorumlanmalidir. Boylelikle Kur’an, Habes Hiristiyanlarinin
kendi kitaplarindan bildikleri bir hususu vurgulayarak onlarla bir

67 Matta, 12:4.
68 Markos, 12:38-40; Luka, 20:45-46.
69 Matta, 23:5.
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bag kurmaktadir. Zaten bir sonraki ayetin icerigi de bu yorumu des-
tekler mahiyettedir. “Peygambere inen seyi isittiklerinde, bildikleri
bir gergekten dolay1 gozlerinden yaslar aktigini goriirsiin, “Ey Tan-
rimiz, biz inandik, bizi taniklardan kil” ayetinde Habes Hiristiyan-
larmin “bildikleri bir gergegin”m baglamsal olarak Hz. Isa’min
kendisine tabii olanlardan talep ettigi kibirlenmemek emrinin ol-
mas1 muhtemel goziikmektedir.

IV. isa Peygamber Déneminde Kisstsin ve Ruhban

Taberi’den gelen bir rivayete gore bazi alimlerin goriisii Maide 82.
ayette bahsedilen iki ziimrenin Hz. Isa donemindeki kissisin ve ruh-
ban oldugu seklindedir.” Bu tiir bir tevil biraz 6nceki 6vgliniin odak
noktasi olan kibirlenmemeyi nakzetmemekle beraber daha da kap-
saml bir hale getirmektedir. Yani Habes Hiristiyanlarina bu ayetin
okunmasiyla onlarin kendilerine 6rnek aldiklari model hatirlatilmig
olmas1 imkan dahilindedir. Bu ayetle ikinci defa Habeslilerin dik-
kati Hiristiyanligin ilk giinlerindeki saf ve 6zgiin cemaat yapisi {ize-
rine ¢ekilmis olmaktadir.

Erken dénemde Hz. Isa’ya tabi olanlar cemaat yapisi olarak Ya-
hudilerin izinde ilerlemislerdir. Cemaat “ihtiyar, 6nde gelen” anla-
mindaki kissis tarafindan idare edilmistir.” Yahudi cemaatinin bir
devami olan ilk Hiristiyanlar daha sonra Paul’le beraber yeni bir hi-
yerarsi olusturmustur. Bu durum Yeni Ahit’in I. Timoteos kitabinda
agikca goriilmektedir.” Dolayisiyla erken donemde kissis ile kaste-
dilenin cemaatin yoneticileri olan ihtiyarlarin olmasi dénemin 6zel-
liklerine uymaktadir. Ruhban ise Isa peygamberin izinden gidenler
olmalidir. Petrus'un su sozleri ilk cemaat yapisi ve toplulugun faa-
liyet ilkesine isaret etmesi bakimindan oldukca 6nemli ve iddiamiza
da uygundur.

Bu nedenle aranizdaki ihtiyarlara, ben de onlar gibi bir ihti-
yar, Mesih’in ¢ektigi acilarin tanig1 ve agiga ¢ikacak olan yii-
celigin de paydas: olarak rica ediyorum: Tanrinin size

70 Maide, 5/83.

7t et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, VIII: 599.

72 Hein, Martin, Jung, Hans-Gernot and VanElderen, Marlin, “Bishop, Episco-
pate,” Encyclopedia of Christianity, Online. 2021. https://referenceworks.brillon-
line.com/entries/encyclopedia-of-christianity/bishop-episcopate-B313?s.num=14
(11/09/2021).

73 1. Timoteos, 3:1-13.
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verdigi siirliyii giidiin. Zorunluymus gibi degil, Tanri'nin is-
tedigi sekilde, goniillii olarak gozetmenlik yapimn. Para hir-
styla degil, goniil rizasiyla, size emanet edilenlere egemenlik
taslamadan siiriiye ornek olarak gorevinizi yapin. Bas Co-
ban goriindiigii zaman, yiiceligin solmaz tacina kavusacaksi-
niz. Ey gengler, siz de ihtiyarlara bagimli olun. Hepiniz
birbirinize kars: algakgoniilliliigii kusanin. Ciinkii, “Tanr1
kibirlilere karsidir, ama algakgoniilliilere liitfeder.” 7

Isa peygamberin izinden gidenlerin ruhban olarak isimlendiril-
meleri ise onun ¢ok 6nem verdigi ve 6grencisi olmanun kriteri olarak
sundugu “birbirinizi sevin” emriyle iliskili olmalidir. Bu noktada ta-
rafimizdan ruhban kelimesi icin farkl bir fiil koki ileri siirtilecektir.

V. Ruhban Kelimesi icin Alternatif Bir Koken

Dil bilimcileri ruhban kelimesinin genel olarak Arapga kokenli oldu-
gunu kabul etmektedir.”> Buna gore kelimenin “korkmak, cekin-
mek” anlamindaki r-h-b kokiinden geldigi diisiiniilmektedir. Bu
kokten tiireyen birgok kelime Kur’an’da yer almaktadir.” Hatta za-
man zaman nesnesi belirtilerek kelimenin “Allah’tan korkmak” sek-
linde oldugu goriilmektedir.” Ayni kokten gelen rahip kelimesi
“Allah’tan korkan ve uzlet halinde ibadet eden kisiyi”; rahbaniyye
ise “yogun bir dini kayg: ve korku ile kendini ibadete verme” anla-
minda kullanilmaktadir.” Ancak burada dikkat edilmesi gereken
husus Hiristiyanlikta Allah korkusunun ana temalardan biri olma-
digidir. Dolayisiyla ibadete diiskiin olan hatta asiriya giden bir
ziimre i¢in ni¢in boyle bir isim tercih edildigi anlagilmamaktadir. Bir
anlamda isim ve miisemma arasinda tam bir baglanti kurulama-
maktadir. Diger taraftan Hiristiyanhigin erken déneminde siyasi
otorite tarafindan ilk inananlara biiyiik kiyimlarin yapilmis olmasi
ve uzlete cekilen kisilerin ¢ole siginarak onlara zarar verebilecek
olan kisilerden sakinmalar1 kapsamindaki bir yorum, korku ile bu
ziimre arasinda bir baglanti kurmaya uygun olabilmektedir. Ancak
kendisinden korkulanlar diistiniildiigiinde bu tiir bir korku takdire
sayan olmayacaktir.

74 1. Petrus, 5:1-5. Bu bakis acisiyla Elgilerin Isleri, 7:2; 22:1’de yer alan “Kardesler
ve Babalar” ifadesi degerlendirilebilir.
75 Ibn Manzur, Lisanul Arab (Beyrut: Darus Sadur), I: 437.
76 Enfal, 8/60, Araf, 7/110.
77 Nahl, 16/51.
78 Salime Leyla Giirkan, “Ruhban,” TDV Islam Ansiklopedisi, 35: 204.
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Ruhbanin kokeni konusunda olusan bu genel kamiya itiraz
edenlerden biri Abraham Geiger’'dir (6. 1874). O, ruhbanin miinzevi-
ler olmadigini, onlarin kissisin gibi farkli bir riitbeye isaret eden din
adamlar1 oldugunu belirtmektedir. Bu diistincesine paralel bir se-
kilde ruhban kelimesinin Arapca “korkmak” anlamindaki r-h-b ko-
kiinden tiiremedigini s6ylemektedir. Ona gore kelime, Siiryanice
rabhoye ifadesinden gelmektedir. Dolayisiyla o, kelimeyi Arapga
“biiylitmek ve terbiye etmek” anlamindaki “Rab” kelimesiyle iligki-
lendirmektedir. Ancak Geiger bunun 6tesinde herhangi bir agikla-
mada bulunmamakta,” kelimenin kokii ile bu ismi alan din
adamlar arasinda bir bag kurmamaktadir. Kur’an’in siklikla 6zel-
likle de Allah icin kullandig1 Rab kelimesi Siiryanice ve Ibranicede
de kullanilmakta ve “efendi, yiice” anlamina gelmektedir. Ozellikle
Yahudi din alimlerini ifade etmek i¢in “Rabbi” unvani kullanilmak-
tadir. Bu tiir bir koken bilgisi ile Hiristiyanlarin uskuf unvarm ara-
sinda bir baglant1 kurulabilir. Zira uskuf Grekge kokenli bir kelime
olup “gbzeten” ve “koruyan” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
Rab ve uskuf arasinda anlam bakimindan bir benzerlik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Geiger’in bu iddias1 Paul 6ncesindeki Ya-
hudi-Hiristiyanlar arasindaki cemaat yapisini akla getirmektedir.
Zira onlar on iki havari ve bolgelerindeki ihtiyarlari/cemaatin 6nde
gelenleri tarafindan idare edilmekteydiler. Zamanla uskufluk ve di-
yakonluk tizerine kurulu kilise teskilatlanmasi benimsenmis ve Hi-
ristiyan mezhepleri kendilerinin havari (apostolik) kokenli bir kilise
olduklarina zemin olusturmak i¢in havarilerden birini cemaatleri-
nin ilk uskufu olarak kabul etmisgtir.s

Ruhban kelimesinin kokii konusunda tarafimizdan ileri siiriilen
iddia ise onun Habegsge “digerini sevmek” anlamindaki ruhban keli-
mesinden gelmis olabilecegidir.s Bilindigi {izere digerini sevmek er-
ken donem Hiristiyanhgmin ayirt edici ozelligidir. Bu ozellik
onlarin sozlerinde, ritiiellerinde ve 6gretilerinde kuvvetli bir sekilde
kendini hissettirmektedir. Kitab1 Mukaddes’in bir¢ok yerinde bu

7 Abraham Geiger, Judaism and Islam (Young, F. M. 1898), 36.

80 Erken dénem kilise yonetimi hakkindaki teorilerin degerlendirmesi icin bkz.
Alexander V. G. Allen, “The Organization of the Early Church,” The American
Journal of Theology 8, no. 4 (Oct., 1904): 799-814.

81 Kilise’'nin temel niteliklerinden biri apostolik olmasidir. Bkz. Mehmet Aydin,
"Kilise,” TDV Islam Ansiklopedisi, 26:13.

8 Leslau, Comparative Dictionary of Ge ‘ez, 466.
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emir yinelenmektedir.s Bunlardan en meshuru Yuhanna Incili'nde
yer almaktadir:

“Size yeni bir buyruk veriyorum: birbirinizi sevin. Sizi sevdi-
gim gibi siz de birbirinizi sevin. Birbirinize sevginiz olursa,
herkes bununla benim 6grencilerim oldugunuzu anlayacak-
tir.” 84
Bu dogrultuda iki husus &ne gikmaktadir. {lki Hz. Isa’min artik
yeni bir emirden bahsetmesidir ki bu emir Yeni Ahit’te bircok defa
tekrarlanmaktadir. Bu emir Hiristiyan geleneginde “biiyiik emir”
olarak isimlendirilen yasanin bir pargasidir. Ferisiler, Isa peygam-
beri stnamak icin en biiyiik yasa hangisi diye sorduklarinda o su ce-
vab1 vermistir:
‘Tanrin olan Rabbi biitiin yiireginle, biitiin caninla ve biitiin
aklinla sev.” Iste ilk ve en 6nemli buyruk budur. Ilkine ben-
zeyen ikinci buyruk da sudur: ‘Komsunu kendin gibi
sev.” Kutsal Yasa'nin tiimii ve peygamberlerin s6zleri bu iki
buyruga dayanir.s
Neticede Hiristiyanligin Tanr1’y1 sevmek ve digerini sevmek
seklinde iki dnemli yasas1 bulunmaktadir. Tkincisi ise Isa’min 6gren-
cilerinin taninmasinda digerini sevmeyi 6lgiit olarak belirlemesidir.
Kilise babas1 Tertullian’in (6. 225) bir alintisindan ilk donem Hiris-
tiyanlarinin da bu 6zellikleriyle tanundiklar1 anlasilmaktadir. O, za-
manin putperestlerinin Hristiyanlar arasinda sahit olduklar sevgi
karsisinda gosterdikleri saskinlig1 onlarin agzindan su sekilde ak-
tarmaktadir: “Onlarin bir bagkasini nasil sevdiklerini goriin.”ss

Erken donem Hiristiyanlar digerini sevmeyi somut ve pratik
bir hale sokmuslardir. Ismini sevgiden alan “Sevgi Bayrami (Agape
Feast)” erken donem Hiristiyanlar1 arasinda 6nemli bir bayramdr.

8 Yuhanna, 13:34; 15:12,17; Romalilar, 13:8; I. Selanikliler, 4:9; I. Petrus, 1:22; I. Yu-
hanna 3:11, 23; 4:7,11-12; II. Yuhanna, 1:5.

8 Yuhanna,13:34-35. iddiamizin zayif noktasi Habeglilerin elinde mevcut olan
Geez olarak yazilmis incillerde digerini sevmek fiili igin f-k-r kokiinden bir keli-
menin kullanilmasidir. Ancak elimizdeki Incillerin hemen hemen hepsi XIL. yiiz-
yildan sonra yazilmis olan niishalardir. Aksum Imparatorlugu devrindeki
Hiristiyanligin mahiyetini 6grenmemiz icin bu dénemden &nceki kaynaklara
ulasmamiz gerekmektedir. Zira Habes Hiristiyanliginin XII. yiizyildan sonra
Kipti Hiristiyanliginin golgesinde kalarak dzgiinliigiinii yitirmis oldugu anlagil-
maktadir.

85 Matta, 22:38-40.

86 Apologeticus ch. 39, section 7.
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Bugiin Hiristiyanligin biiyiik sakramentlerinden biri olan Evharis-
tiya ilk baslarda bu bayramin bir unsurunu olusturmaktadir. Sevgi
Bayrami'nda herhangi bir sosyal sinif gdzetilmeksizin biitiin Hiris-
tiyanlar ayni sofraya oturmus ve Tanr1'y1 anarak dualar esliginde
kutlamalarda bulunmuslardir.#” Alcakgonilliiliik ve sevgi temast
{izerine oturtulan diger bir ritiiel ise ayak yikamadir.s Isa'min 6§-
rencilerinin ayaklarini yikadig1 hadise, Kanonik Inciller arasinda sa-
dece Yuhanna Incilinde Isa’min yeni Ogretisinden o6nce yer
almaktadir.® Digerini sevmek {izerine bina edilen erken dénem Hi-
ristiyanligin bu 6gretisinin bir diger yansimasi hayirseverlikte go-
rilmektedir. Bilindigi iizere onlar manevi oldugu kadar maddi
olarak da bir dayanigsma igindedirler. Oyle ki Elgilerin Igleri'nde ak-
tarildig1 iizere Isa peygamberin izinde olanlarin tiim mallarnin sa-
tilip cemaatin ihtiyaclari i¢in harcandig1 bilinmektedir.® Bu noktada
Habes Hiristiyanlar1 adma Paskalya ve Trinity Bayrami arasinda
kutlanan Rahab Yortusu dikkat ¢gekmektedir. Bu yortu isminin r-h-
b kokiinii andirmasi da ilgingtir. Bu bayramin fsa’min izinden giden-
lerin kendilerine onun 6gretilerini yayma gorevi verildigine inan-
diklar1 bir periyotta kutlaniyor olmasi onemlidir. Buna uygun
olarak da bu bayramda toplanan sinodda uskuflarmn kilise ve dokt-
rinlerle ilgili sorunlar1 bir karara baglamaya c¢alistiklar: goriilmekte-
dir.»

Neticede ruhban kelimesine “birbirlerini sevenler” anlaminin
verilmesi, erken dénem Isa peygambere tabi olanlarin yukarida
bahsettigimiz ayirt edici Ozellikleri géz oniinde bulunduruldu-
gunda dikkate almabilecek bir yorum olarak goriinmektedir. Bu
asamada erken donem Hiristiyan cemaatinin “babalar ve kardesler”
veya “ihtiyarlar ve gengler” den olugmasi ile ayetin onlar kissisin ve
ruhban olarak nitelemesi Ortiismiis olacaktir. Bu ¢er¢evede Kur’an'in
baglam ve kavramsal olarak Isa donemindeki 6zgiin cemaat yapi-

87 Yahuda, 1:12.

8  Yuhanna, 13:5.

% Buna gore Fisth Bayrami'ndan 6nce Isa, Petrus basta olmak iizere havarilerin
ayaklarini yikar ve kurular. Bu eyleminden sonra da kolenin efendisinden, elgi-
nin kendisini gonderenden {istiin olmadigmn vurgulamaktadir. Bu ritiiel birgok
Hiristiyan mezhebi tarafindan giiniimiizde de icra edilmekte ve yikama esna-
sinda fsa’nin yeni emri ezgisel olarak dile getirilmektedir.

% Elgilerin Isleri, 2: 44-47; 4:32-35.

91 Harry Middleton Hyatt, The Church of Abyssinia (London: Luzac, 1928), 175.
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s ve Ozelliklerini vurgulayarak Habes Hiristiyanlarina hitap et-
mesi onlarin bildikleri belki de 6zlemini duyduklari saadet yillarina
bir atif olarak tezahiir edecektir.

Diger taraftan Isa dénemi ve hemen sonrasinda birbirini sevme
iizerine bina edilen yasam sekli ile 6ziinde bu mana olsa bile ruh-
banligin sonradan degiserek farkli bir yapiya biiriinmesinin birbi-
rinden ayri tutulmasi gerekmektedir. Aksi takdirde Isa peygamber
dénemindeki birbirini sevenlerle; Islamiyet'in Kuran ve hadislerde
elestirilen ruhbani telif etme imkani olmayacaktir. Nitekim Tevbe
suresinin 31. ve 34. ayetinde elestiri konusu edilen ruhbanin, bu d6-
niisiimden sonra tesekkiil eden ruhbanligin mensuplari oldugu asi-
kardir. Bu ayetlerde ruhbanin insanlarin mallarim1 haksiz yere
yedikleri veya onlarin rab edinilmesi s6z konusudur ki her iki du-
rum da rahipligin dini, siyasi ve mali otoriteyi elde ettikleri bir do-
nem icinde gerceklesmis olmalidir. Bu cercevede erken donem
Hiristiyan cileciliginden itibaren ruhbanliktaki bu doniisiimiin te-
zahiirlerini gérmek miimkiindiir.

VI. Erken Dénem Hiristiyan Cileciliginden Sosyallesen ve
Kutsallastirilan Ruhbanliga

Cileci bir yasam tarzi Hiristiyanlik ile baglamamis olsa da bu dine
6zgii bir cileciligin var oldugunu ve bunun deyir hayatiyla kurum-
sallagtirildigini sdylemek miimkiindiir.» Dordiincii asirdan once
ferdi ve nispeten az sayida kisinin ilgi gosterdigi cilecilik, deyirlerle
herkese acik alternatif bir hayat sekli haline doniismiistiir. Diger bir
ifadeyle Isa’nin izinde Tanr1'y1 ve 6tekini sevmeyi ilke edinenlerin

92 Maide Suresi'nin 82. ayetinin sebebi niizuliinde Habes Hiristiyanlarinin var ol-
dugu goz oniinde bulunduruldugunda kissisin ve ruhban ziimrelerinin kimleri
ifade ettigine dair -zayif ihtimal olsa da- bir diger baglant: noktas1 Hz. Muham-
med’in bu ayeti siddikin ve ruhban seklinde okumasidir. Habes Hiristiyanligimin
inziva hayatinda sadqan (siddikin) ve Dokuz Aziz’le meshur olan ruhbanin 6nemli
bir yer isgal ettikleri bilinmektedir.

% Manastircilligin mensei sorunu XIX. yiizyil sonlarindan itibaren Protestan aras-
tirmacilarin giindeme tasidig1 bir sorundur. Onlara gore bu tiir bir yasam tarzi
Sami kiiltiire yabancidir ve Yunan kiiltiirlinden Hiristiyanlifa ge¢mistir. Diger
taraftan Katolik ve Ortodoks cenah ise bu yasam tarzimin Isa ve havarilerin ya-
sam tarzina uygun oldugunu hatta Esseniler basta olmak {izere Yahudiler tara-
findan bilindigini iddia etmektedirler. Bilal Bas, “Hiristiyan Manastirciliginin
Dogusu,” M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44, no. 1 (2013): 188.
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tercih ettigi yasam tarzlari, zamanla kutsallastirilmis bir hayat mo-
deline dontistiirilmustar.

Yahudilikte cilecilik ana temalardan biri olmamakla beraber
bir takim cileci yaklasimlara rastlanilmaktadir. Tanah, Simson ve
Samuel gibi Tanri'ya adanan kisilerden bahsetmektedir. Yine
Tanrr'ya adanmayla kendini gosteren sac¢ini kesmeme, sarap ig-
meme ve Oliiye yaklasmama gibi kisitlamalar Tanah’ta yer almakta-
dir. Esseniler ve Therepaute gibi Yahudi mezhepleri ¢ileci bir
yasam tarzini benimseyen topluluklardir. Hz. Yahya toplum igin-
deki statiisiinii terk ederek Urdiin Nehri'ne cekilen bir miinzevidir.
Isa peygamber ve talebeleri Yahudiler tarafindan et yemekten uzak
duran Nasuralarin (Koruyanlar, Gzetenler) bir iiyesi olarak goriil-
miistiir.»s Bunun yaninda Helenistik felsefe gelenegi icinde 6nceden
beri cileci bir hayat uygulamalarin: tatbik eden olusumlar bu top-
raklarin yabanci olmadiklar1 hususlardir.®s Zaten teolojik ve teorik
olarak Hiristiyanliktaki mistik hayatin ana hatlar1 Klement (6. 215)
ve Origen’in (6. 254) eserlerinde goriilmektedir.»

Bu iki kiiltiiriin yaninda Yeni Ahit’teki bazi pasajlarin isaret et-
tigi lizere Hz. Isa’nn, ogrencilerinden taleplerinin ¢ilecilik icin ze-
min olusturulabilecek bir diizeyde oldugu rahatlikla goriilecektir.s
Evlenmemek hatta hadim olmak, fakirlik ve her seyden uzaklasmak
gibi hususlar miikemmel bir hayatin gerekleri olarak sunulmakta-
dir.» Bu tiir yonlendirmelere Didake* ve Apostolik gelenek gibi er-
ken metinlerde de tanuk olunmaktadir. Dolayisiyla ilk Hiristiyanlar

9% Esseniler, MO 150-MS 70 yillar1 arasinda varliklarini siirdiiren dindarlii esas
alan apokaliptik bir Yahudi cemaatidir. Benzer sekilde Therapeutae, “sifac1”
veya “Tanr1’ya hiirmet edenler” anlaminda isimleri olan diger bir Yahudi grubu-
dur. Essenilerin, Hiristiyan ruhbana benzeyen ve onlardan ayrilan yonleri bulun-
maktadir. Onlar, evlilik konusunda sadece neslin yok olmamasi adina mecburen
cinsel birliktelige izin veren ve ortak mal miilk anlayisiyla hareket eden bir grup-
tur. Ahlaki dgretileri; Tanri, erdem ve arkadas sevgisini esas almaktadir. Ayrica
bkz. Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (istar\bul: Milel Nihal,
2021), 319-326.

%  Sinasi Giindiiz, “Islam’da Oteki’nin Bilimi: Kur’an’in Nasara Terimine Etimolojik
ve Tarihsel Bir Yaklasim,” Tezkire 9-10 (1996): 176.

9% Ornegin Kopeksiler olarak adlandirilan Kinikler, mutluluga ancak diinyevi haz-
larin reddedilmesiyle ulasilabilecegini esas almaktadirlar. Hayatin fig1 icinde ge-
ciren Filozof Diyojen bunun en meshur 6rneklerinden biridir.

97 Samuel Rubenson, “Origins Eastern Christian,” Encyclopedia of Monasticism, 969.

98  Matta, 6:25-34, 10:34-38, 19:21; II. Korintliler, 5:8-10.

99 Matta, 19:1-12; Luka, 12:33, 14:26, 33; Yuhanna, 15:19.

100 Didake 6:2-3; 113:12.
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arasinda miilk sahibi olmama ve evlenmeme gibi uygulamalarin bir
mesuliyet gibi addedilerek hayata gegirilmesine tanik olunmasi
beklenmedik bir durum olarak goriilmemektedir. Netice itibariyla
Yahudi ahir zaman &gretisi, Helenistik felsefenin icinde var olan ¢i-
leci disiplin anlayisi ve Isa’nin dgrencilerinden beklentilerinin bir
araya gelmesi bu yasam tarzinin belirginlesmesine sebep olmustur.
Ancak burada 6nemli olan bu yasam tarzinin siyasi ve dini otorite-
ler tarafindan kontrollii bir sekilde sistemlestirildiginin ve kurum-
sallastirnldiginin goriilmesidir.

Hiristiyanligin devlet dini haline gelmesi bu dinin inang ve iba-
det alaninda oldugu kadar algisal diinyasinda da baz1 degisimlere
ve doniisiimlere sebep olmustur. Artik Isa peygamberin izinde
olanlarin imanlar1 ugruna can vermeyi gerektirecek bir durumu kal-
mamuistir. Bu sartlar miicadele alaninin ve seklinin degismesine se-
bep olmustur. Kaybedilen sehitlik payesinin yerine bireyin
meleklesmesi hedef olarak sunulmus, diinyevi haz ve isteklerden
feragat eden bireyler yerytiziindeki melekler olarak goriilmiis hatta
bakire kadinlar sehitlerle bir tutulmaya baslanmistir.1t Nitekim Ro-
mali ve Bizansli askerlerin yerini artik seytan veya nefsin siifli istek-
leri almis, miicadele fiziki alemden metafiziksel bir alana
kaydirilmis, bu hedeflere ulasmak isteyen bireyler seytanlarin ve
koétii ruhlarin yasadigina inandigi ¢ollere ve 1ss1z alanlara ¢ekilmis-
tir. Bu asamada sehit olma hedefinden meleklesme ve azizlesmeye
dogru bir gaye dontisiimden bahsetmek miimkiindiir. Ancak inziva
hayatini tercih eden ve ulvilestirilen miinzevilerin hayatlarma ve
ogretilerine bakildiginda bu doniigiimiin baz1 miidahaleler ve yon-
lendirmelerle gerceklestirildigi goriilmektedir. Yani Hiristiyan cile-
ciligi donemin saikleriyle bir ilgi odag1 olmaya basladiginda onun
siyasi ve dini otoritelerce bir kaliba dokiilerek sinirlandirildig: ve
kurgulandig: anlasilmaktadir.

Geleneksel anlamda Hiristiyanlikta ¢ileci bir hayatin ilk belir-
gin temsilcisi Antonius (6. 356) kabul edilmektedir. Bu milat onun
cagdast olan Tebli Paul (6. 341) ile biraz daha one cekilebilir.
Paul’dan farkli olarak Antonius'u 6zel kilan 6grencilerinin katili-
miyla bu hayat tarzini benimseyen bir toplulugunun olusmasidir.

101 Kadinlar erken dénemde bir yemine bagl olmaksizin evlerinin bir kdsesinde in-
ziva hayat1 yasamislardir. Hiristiyan cileciliginde kadinlar igin bkz. Margaret
Smith, “Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayati,” cev. Halil Temiztiirk,
KTUIFD 4, no. 2 (Giiz 2017): 217.
171

MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Tolga Savas ALTINEL

172

Anlatilanlara gore egitimi olmayan Kipti Antonius kendisine miras
kalan biitiin miilkiinii satip fakirlere dagittiktan sonra ¢dle cekilmis,
toprak {izerinde ve ¢ok az uyuyarak et yemeden, sarap igmeden sa-
dece ekmek, tuz ve suyla beslenmistir. Gecimini sepet 6rerek sagla-
yan Antonius geri kalan zamanini ise orug ve ibadetle gecirmistir.
Bu noktada esas anlamda Antonius’u 6zel kilan onun, Athanius ta-
rafindan bir prototip rahip olarak sunulmasidir.®2 Athanius, Vita
Antonii isimli eserinde Antoniusu malin1 miilkiinii satip ¢dle giden
ve orada her giin seytani varliklarla miicadele eden ve onlara kars1
her tiirlii savag1 kazanan ortodoks inanca sahip ideal bir rahip ola-
rak sunmustur. Halbuki Antonius 6nceki hayatinda iddia edildigi
gibi egitimsiz biri degil de iyi egitim almis Origenci ve Helenistik
diisiincenin etkisinde sosyal statii sahibi birisidir. Bu durum Atha-
nius’un, aslinda Kutsal Kitap kaynakli ortodoks inanca sahip ve ki-
liseye bagli bir manastir anlayist dizayn etmeye calistigim
gostermektedir. Athanius onun iizerinden anakhoresis (kagmak) ola-
rak niteledigi bu yasam tarzini model kilma konusunda basaril: ol-
mus, Antonius binlerce kisi tarafindan 6rnek alinmis ve miicadelesi
Ovgliye mazhar olmustur. Bu noktada Antonius’tan ziyade Atha-
nius'un zihnindeki Antonius’u bir baslangi¢ noktasi olarak almak
abartili olmayacaktir. Dahasi Athanius'un rahiplerin uskuf olarak
atanmalarini tesvik etmesi de onun kilise hiyerarsisindeki konum-
larin1 belirlemesi agisindan 6nemlidir. Zira bu tegvikle baglayan sii-
re¢ zamanla rahipligi dini otoritede s6z sahibi olmak isteyen birisi
i¢in hedef haline getirecektir. 1

Ruhbanliga yon verme cabasi, cemaat modelinin (kenobitik) 6n-
ciisii kabul edilen Pakhomius'un (6. 346)1+ kurdugu deyirlerin her
tiirlii gnostik, heterodoks ve pagan kiiltiire acik oldugu gergegini de

102 “Nazianzus'lu Gregory, Athanasius’un Vita Antonii'yi yazmak suretiyle “hikaye
formunda bir manastir yonetmeligi” hazirlamis oldugunu sdylemistir.” Bas,
“Manasticiligin Dogusu,” 199.

103 Gawdat Gabra, The A to Z of the Coptic Church (Scarecrow Press, 2009), 8.

104 Q, ankoretik modelin baz1 olumsuzluklardan kaginmak adina duvarlarla gevrili
deyir hayatinda daha itidali bir ¢izgide ruhbanlig: tesis etmistir. Boylelikle ruh-
banlig1 nispeten kolaylastirmis ve onun daha genis bir tabana yayilmasini sagla-
mistir. Ornegin miinzeviyi zor durumda birakan agir1 orug tutmalar, izne bagl
kilinmis ibadetler bir program gercevesinde gergeklestirilmistir. Onun deyir prog-
rami, sinif farkinin olmadig, ortak miilkiyet ve ortak ibadeti esas alan bir sistem
iizerine kurulmustur. Orgiitsel olarak gruplar halinde yasayan rahipler, yash bir
grup lideri {izerinden deyrin babasina o da Pakhomius’a baglanmustir.
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gizlemektedir.s Benzer bir durum onun 6grencisi olarak Misir’dan
gelen ve Izla Dagi'nda Suriye'nin ilk kenobitik deyrini kurdugu soy-
lenen Mar Awgin i¢in de gegerlidir. Onun efsanelestirilen hikayesi
X. ylizy1ldan daha 6ncelere gitmemektedir.1s Dolayisiyla bu sahis-
lar tizerinden sunulan deyir hayatinin baglangicinin bazi noktalar-
dan  ortodokslastirildigi  bazi  noktalardan ise sifirdan
kurgulandigini sdylemek miimkiindiir.

Pakhomius'un kurallar1 ve onun agtig1 yoldan ilerleyen deyir
yonetmeliklerine bakildiginda bu hayat tarz icinde gileciligin bazi
ilkelerinin anlamin kaybettigi veya tam tersine pekistirildigi ama
daha 6nemlisi baz1 yeni ilkelerle ferdin sorumluluk alaninin genis-
lettirildigi goriilecektir. Pakhomius'un yonetmeligi geregince rahip-
lerin kendi emekleriyle iaselerini kazanmalar1 gerekir ki bu durum
deyirleri ekonomik islevi ve giicii olan kurumlara doniistiirmiistiir.
Buna garpici bir 6rnek olarak Habesistan’da kraliyet ailesinin deyir-
lere toprak bagislama adetinin sonucu olarak bir zaman sonra tilke-
deki en genis topraklarmn yonetiminin rahiplerin eline ge¢mesi
gosterilebilir.v” Dolayisiyla deyirler bu yonleriyle her ne kadar birey-
sel olarak miilkiyetsizligi esas alsalar da kurum olarak biiyiik bir
miilkiin sahibi olmaya baslamislardir.

Diger taraftan Dogu ruhbanliginin énemli simalarindan Aziz
Basil’in kenobitik tarza katkilar1 kapsaminda deyirlerin yardimlasma
ve sosyal bir kurum islevi icra etmeleri kayda deger bir gelisme-
dir.ws Sketew olarak isimlendirilen bu ruhbanlik tiirii, inzivanin ya-
ninda toplumsal birlikteligi de esas almaktadir. Basil, sadece duay,
ayinle ilgili bir yasami ve calismay1 degil, ayn1 zamanda is ve sosyal
hizmeti de vurgulayan bir ruhbanhig1 da sistemli hale getirmistir.
Onun sistemi Pakhomius da oldugu gibi biiyiik topluluklarin aksine
daha az sayida rahibin birlikte yasamas: tizerine kuruludur. Basil’in
ruhbanliginin temel temas1 agapedir. Yani o, Isa’ya ilk tabi olanlarin

105 Bas, Manastirciligin Dogusu, 200.

106 Mathews, “Syria,” 1227.

107 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 23.

108 Aziz Basil ruhbanligin kenobitik bigimine katkilariyla tinlenmistir. Demetrios J.
Constantelos,”Basil,” Encyclopedia of Monasticism, 116.

109 Bu tip ruhbanlik ismini muhtemelen ilk temsilcilerini gérebilecegimiz Misir’daki
Skete Vadisi'nden almaktadir. Ancak ferdi ve cemaat esasli miinzevilik arasinda
yer alan skete ruhbanliginin olusmasinda Aziz Basil’in 6nemli katkis1 olmustur.
Halil Temiztiirk, “Kapadokyali1 Bir Kilise Babas1: Aziz Basil ve Hiristiyanligin Se-
killenmesine Etkisi,” KTUIFD 1 (Bahar, 2016): 56.
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yaptiklar1 gibi Tanr1’y1 sevme ve 6tekini sevme diistincesini esas al-
mustir. Hiicrelerinde ibadetle ugrasan rahipler haftanin belli giinle-
rinde bir araya gelerek agape yemegini yemislerdir. Zira onun istegi
biitiin rahiplerin kardeslik diisiincesiyle tek bir viicut haline gelerek
bir gelisim gostermeleridir. Boylece deyir hayatinin sosyal hizmet is-
levselligi digerini sevmenin bir tezahiirii olarak belirginlesmekte-
dir. Onun hasta ve yardima muhtag olanlar1 hizmet kitlesi olarak
gormesi ruhbanligin kokenindeki ana diisiinceyi canlandirmis ve
deyirlerin sehir hayatiyla biitiinlesmesini saglamistir.10 Deyirler, ki-
liseyle biitiinleserek yetimhane, hastane gibi halka kucak agan ku-
rumlar olmuslardir.mt Diger yandan manastirlarin sehir hayatiyla
biitiinlesmesi bu yapilari yine finansal konularla iligkili kilmaktadir.
Nitekim Aziz Basil tiim piskoposluk fonlarii hayir kurumlarinin
idaresinde harcamakla suglanmistir.12 Neticede deyirler yerel usku-
fun yonetiminde tam tesekkiillii kurumlar haline gelirken, uskuflar
da 6nemli miktarda paranin harcamasinda yetkin hale gelmislerdir.

Bir diger doniisiim ise Hiristiyanlhigin ilk donemlerinden itiba-
ren Isa’nin izinde olduklarini iddia edenlerin cileci bir yasam siirme
¢abasinda izledikleri yasam tarzinin yeminlerle kutsallastirilmasi-
dir. Fakirlik veya bekarlikla ilgili uygulamalar ilk dénemden itiba-
ren muhtemelen yazili olmayan kurallar cergevesinde
gerceklestirilmistir. Ancak bunlarin yeminlerle nezir haline getiril-
mesi yeni bir boyut olarak algilanmalidir. Mecburi hale getirilen me-
suliyetlerin gerceklesmesinde deyir hayati bir kontrol mekanizmasi
gorevi iistlenmistir. Dahasi deyir hayatin sekillendirenler, bu kural-
lar ve ilkeler araciligryla ilahi boyunduruk yaninda hiyerarsik bir
itaati de rahibe yiiklemis olmaktadirlar. Bdylece Isa peygamberin
dillendirdigi miikemmellik ve onu arayan cilecilerin izledikleri yol,
deyir yeminleriyle kat1 kurallar haline getirilmistir.

Bu ilkelerin yemin ile nasil mecbur kilindigini gérmek i¢in bat:
deyir hayatinin kuruculari arasinda sayilan Aziz Benedikt'in (6.547)

110 Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise Babas1: Aziz Basil ve Hiristiyanligin Sekillen-
mesine Etkisi,” 56.

1 Bizans topraklarinda xenodochium ismi verilen hasta ve hacilar1 agirlayan dini ya-
pilar bunun somutlasmis drnekleridir. Joseph E. Canavan, “Charity in the Early
Church Studies,” An Irish Quarterly Review 12, no. 45 (Mar., 1923): 73.

12 Canavan, “Charity in the Early Church Studies,” 75-76.
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belirledigi kurallara bakilabilir.m* Yeminler sayesinde deyir hayatin-
daki her bir kural nezir haline gelmis ve kutsallastirilarak koruma
altina alinmistir. Oyle ki bu noktada yeminler ruhbanligin kurum-
sallasmasi ve varligin siirdiirmesinde biiyiik bir rol oynamistir. Ni-
tekim itaat yemini eden bir rahip, bir tistiiniin emrini yerine
getirirken Tanr1’'min bir emrine itaat etmis oldugunu diistinmekte-
dir. Aziz Benedikt’e gore rahip iistiinden aldig1 emri sanki bu emir
Tanri'dan geliyormuscasina geciktirmeden yerine getirmelidir.ms
Ikinci olarak sebat yeminiyle rahip her haliikarda deyrin kosullarina
uyacagma ve burada olecegine dair yemin etmektedir. Diger yon-
den de bekarlik ve fakirlik gibi ilkelerle belirli bir otoritenin buy-
rugu altinda insanlarin koreltilebilecegi ya da en azindan
bastirilabilecegi diistiniilmiistiir. Dolayisiyla bu yeminleri eden bir
rahip, Tanr1'ya kars1 olan yiikiimliiliigiinii arttirdig1 gibi yeni yii-
kiimliiliikler altma girmis olmaktadir.1s

Netice itibariyla ruhbanhgin koklerini 6nceki kiiltiirde var olan
cgilecilige kadar gotiirmek miimkiin goziikse de ruhbanhk distan ve
icten miidahalelerle Hiristiyanligin model hayat tarzi haline getiril-
mistir. [sa'nin izinde Tanr1’y1 ve digerini sevmeyi prensip edinenle-
rin yasam tarzlar1 zamanla ekonomik giicii olan, sosyal hizmet icra
eden ve Orgiitsel bir yapiya sahip olan deyirlerde dini yasamaya do-
niismiistiir. Bu noktada Kur’an'in ruhbanlar ve ruhbanlik ile ilgili
dile getirmis oldugu hususlarin ruhbanligin i¢inden ge¢mis oldugu
siireg ve tezahiirler agisindan uyustugunu séylemek miimkiindiir.

13 [taat, istikrar ve conversatio morumdan olusan Benedikten yeminleri ve XIIL. yiiz-
yildan itibaren de yoksulluk, bekarlik/iffet ve itaat yeminlerinden olusan Evan-
jelik nasihatler icin bk. Yasin Giizeldal, “Tanr1'ya Adanmig Bir Hayat: Hristiyan
Manastir Yeminleri,” Marife 21, no. 1 (2021): 182. Bu kurallar igerisinde tevazu
makaminin olmasi fsa peygamberin 6gretileri arasinda tevazunun ana temalar-
dan biri olarak hala korundugunu gostermektedir. Siileyman Derin, “Benedict’in
The Rule isimli Eseri Cercevesinde Ruhbanlik ve Tekke Hayatina Bir Bakis,” Ta-
saavvuf, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 27, np. 1 (2011): 237-240.

114 Tevbe, 9/31. ayette gecen ruhbani erbab edindiklerine dair ibare insanlarin onlar1
melek olarak gérmeleri baglaminda ele alinabilecegi gibi onlara mutlak itaat bag-
laminda da degerlendirilebilir.

15 Bu yeminlerin fiilleri nezir haline getirdigi konusu icin bkz. ibnu’l Assal,
Mecmu’us Safi, 108.
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Sonug

Kur’an’m daha iyi anlagilmas: konusunda ayetlerin sebebi niizulle-
rini bilmek kadar 6nemli olan bir diger husus ayetlerin atifta bulun-
dugu diger din mensuplar1 hakkindaki bilgilerin onlarin dini
kaynaklari 1s1g1nda incelenmesidir. Maide Suresi 82. ayette gegen
kissisin ve ruhbanla kimlerin kastedildiginin anlasilmas1 hususunda
ayetin muhatab1 olan Habeg Hiristiyanlar1 ve bu iki ziimre ismini
hala kullanan Siiryani Hiristiyanlarinin kaynaklarinin incelenmesi
ve bu ayetle paralel olarak Isa peygamberin hayatinin okunmasi,
ayetin odak noktasinin ruhbandan ziyade Hz. Isa’nin, tebliginde Ya-
hudi din adamlarini elestirdigi dolayisiyla kendisine tabi olanlar-
dan bekledigi kibirlenmeme hasleti oldugunu gostermektedir.
Boylece Kur’an'in, Hz. Muhammed'i ziyarete gelen heyetle “bildik-
leri bir gercek” {izerinden baglanti kurdugu anlasilmaktadir.

Bir diger husus fakli bir dilden gelmesi muhtemel Kur’ani keli-
meler i¢in Arapga koken bulma ¢abasinin onlarin gergek anlamlar:
i¢in bir set olusturdugudur. Yahudi geleneginin Tevrat’ta gecen ya-
banci kelimeler igin Ibranice bir kék aramasi gibi Kur’an’daki ya-
banci kelimeler i¢in de Arapca kokene takilip kalinmasi ve bunun
rivayetler zinciri ile tekrarlamip durulmas: bu kelimelerin gercek
hikayelerine ulasilmasini engellemektedir. Bu gercevede ruhban ke-
limesinin Habesce “digerini sevmek” anlamindaki r-h-b-n kokiin-
den gelmis olmas ihtimali, erken dénem Hz. Isa’ya tabi olanlarin
ayirt edici 6zellikleri goz oniinde bulunduruldugunda olduk¢a ma-
kul goziikmektedir. Hz. Isa’ya tabi olanlara lakap olabilecek bu vas-
fin sonradan yeminlerle kurallar1 ve sinirlari belirlenen bir yasam
tarzini ifade etmek icin kullaniliyor olmasi, Kur'an'in “onlar ruh-
banlig: tiirettiler” soziine bir yorum zenginligi katacaktir. Bu asa-
mada Hz. Isa zamaninda birbirini sevme iizerine bina edilen bir
yolun varligiyla bunun zamanla degiserek ve degistirilerek yeni bir
yapiya kavusmasi ve elestirilere konu olmasinin farkli oldugunun
alt1 ¢izilmelidir. Zaten Kuran'in ahbar ile birlikte ruhbani elestirdigi
hususlar da degisim sonrasindaki durum icindir. Zira Isa zama-
ninda her tiirlii fedakarhig1 yapan ve digerleriyle paylagmay1 esas
alan havarilerin izledigi yol ile sonradan onlarin takipgileri olduk-
larini iddia eden ruhbanin idari, mali ve dini bir otorite olmalar: ve
bunu kétiiye kullanmalari bir degisimin gostergesidir.

Neticede Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda ¢ok yonlii bir baki-
sin gerekliligi kagimilmazdir. Ozellikle Kur’an’in diger dinlere veya
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kiiltiirlere iligkin degindigi hususlar konusunda disiplinleraras: ca-
lisarak filoloji, etimoloji gibi ilimlerden yararlanmak ve ilgili ayetleri
o dinin kaynaklarina bakarak da anlamaya ¢alismak Kur’an’daki
bilgi ve atiflarin dogru tespit edilmesinde miithim bir rol oynamak-
tadir. Boyle bir yontem Kur’an’tn muhatabinin bilgisine gore anlam
derinligini degistirdigini de gostermesi agisindan énemlidir.
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Abstract: The datum points of the endless communication between the past,
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Giris

Giig, iktidar ve kutsal arasinda kurulan baglanti, sosyal bilimler
icinde cesitli bagliklar altinda incelenmektedir. Her bir kavramin
kendi tarihselliginde anlam adaciklari olusturabilmesi ve birbiri ar-
dina eklentilerinin karakteristigi, ¢ok disiplinli uygulamalarla daha
kapsamli agiklanabilir. Tarih ve sosyoloji kesisiminde yapilan irti-
batlandirmalarla, ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda bitmeyen ileti-
simin agirhik noktalar1 gosterilse de disiplinlerarasi birlikteligin
yontemsel semalara yaslanmamasi, teori-pratik ikiliginden tematik
kavramaya uzanan, asilmasi zor bir dizi bariyer olusturur. Zorluk-
lar1 asma yolunda bir katki sunmay1 hedefleyen elinizdeki ¢alisma-
nin temel argiimani, dinler tarihi metni olan Giig, Iktidar ve Kutsal’inl
yontemsel cerceve icinde ve iliskisel tarihsel sosyoloji zemininde an-

! Sinasi Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal (1stanbul: Hikav, 2020).
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lamlandirilabilecegine dayanmaktadir. Kitap deskriptif olarak tani-
tilmaktan veya degerlendirilmekten 6te, disiplinel kavsakta, farkl
bir okuma modeline tabi tutulmaktadir. Bu baglamda, iki meselenin
uylasimsal birlikteligini 6ne ¢ikarmak, calismanin temel amacini da
netlestirecektir. Ilk olarak Giic, Iktidar ve Kutsal isimli kitabin segil-
mesindeki pratik neden, metnin, diin ve bugiin arasinda siiregelen
diyalogunu acikca gostermesidir. S6z konusu agiklik, tarihsel sos-
yolojinin ve beraberinde din sosyolojisinin imkanlarini zorlamaya
davet ederken bir¢ok par¢anin bilesimi icin ipucu verir. Kavramsal
haritanin tarihsel yiikii, bir taraftan bugiin kullarilan ifadelerin toz-
sel bicimlerine isaret ederken bir taraftan da zihniyet olusum stireg-
lerini ve tipolojik izahlar1 imler; bu haliyle, doniistiirmeye uygun bir
zemin hazirlamir. Ote yandan, metindeki tarihsel bilgi ve tipolojik
aktarimlarin yontemsel bir ¢erceveye oturmamasi, disiplinlerarasi
formal yerlesimi sekteye ugratir. Buradan hareketle, ikinci mesele
yontemin ne olduguna ve nasil kullanilabilecegine iliskin bir tanim
gerektirir. Soyut ve somut asamalari icinde tasiyan bir arastirma
plan1? olan yontemin bilimsel bilgi programu, ii¢ siireg ile aktive
olur. Yontemi anlamlandiran parcalar, sosyoloji alaninda kabul go-
ren zihinsel ve eylemsel siiregler? ile gostergesel* unsurlarin eklem-
lenmesinden olusur. Bu siireclerin metin tizerinde fark edilir
diizeyde vurgulanmasi, disiplinlerarasi egilimlerin anlagilirlik dii-
zeylerini yiikseltir. flerleyen béliimde, dinler tarihi metninin bilgi
stoklari, gostergesel, zihinsel ve eylemsel siireglerle ilgisi bagla-
minda degerlendirilecek ve iligkisel tarihsel sosyoloji ve din etkile-
siminin olabilirligi tartisilacaktir.

I. Gostergesel Siireg

Yontemin gostergesel siirecinden kasit, gosterge olarak “nesneleri”,
“arastirmaciy1” ve “disiplinin dogasmi” kapsar.5 Gostergebilimin

2 Birsen Banu Okutan, “Din Sosyolojisinin Yéntemsel Incelikleri: Bir Sematikles-
tirme Cabas1,” Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 24, no. 2 (Aralik 2020): 911-931.

3 Bk. Nilgiin Celebi. Sosyoloji ve Metodoloji Yazilar: (Ankara: Am Yayimnlari, 2004);
Dogan Ergun, Yéntemi Bulmak (Ankara: Imge Kitabevi, 2018).

¢ Okutan, “Din Sosyolojisinin Y&ntemsel Incelikleri,” 920.

5 Okutan, “Din Sosyolojisinin Y&ntemsel Incelikleri,” 921.
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membainda sekillenen muhakeme ogretilerinden beslenilen® sii-
recte, arastirmaci kusatildig1 diinyada, gosteren ve gosterilenden
olusan gostergeleri, bilissel diizeyde anlamlandirir ve imgeleri aras-
tirma planinin igerisine dahil eder. Bu durum, bir bakima, simdiki
zamanin farkindalik diizeyinde somutlagsmasidir. Arastirma stireci-
nin girizgahi olarak goriilebilecek gostergesel siirecte, aragtirict sos-
yal cevresindeki nesneleri okuma etkinligi igerisine girer. Aktoriin
zihnine diisen imgeler olaylar1 tanimlamay1 saglayacak anlatilar
olusturur. Bu anlatilarin, ¢ogu zaman diisiiniilmeden egilimler sek-
linde var olmasi, bilgilerin hem bedensellesmis hem de kurumsal-
lagsmig hallerinin kaniksanmasi sonucudur. Kimi zaman aile, okul,
medya gibi kurumsal yapilardan edinilen bilgiler, kimi zaman diji-
tal agin igindeki gosteriler arastiricinin ¢alistigi konu hakkinda im-
gesel diizeninin olugmasimi saglar. Varsayimlarin bellekte yer
tutmasi, kesfetmek i¢in mantiksal yap1 olusturur. Gilindiiz de kav-
ramsal troykanin (giig, iktidar ve kutsal) tarihsel arka planin agik-
lamadan Once simdiki zamandaki gosterge bigcimlerine basvurur.
Amerika Birlesik Devletleri'nde 2016 yilinda yapilan bir arastirma
sonucuna gore halkin yaklasik iicte birinin Trump’in bagkan olabil-
mesinde Tanr1'nin miidahalesine inandig belirtilir.” Tktidarmn kutsal
ile kurdugu baglanti, “secilmisligin” mesru gii¢ olarak sunumu, ig-
sellestirilmis bilgi rezervlerinin goriingiileri olarak iletilir.

Hem giiclin hem iktidarin hem de kutsalin varliginin iliskisel
bir ag i¢cinde konumlandirildig: ve ti¢ birimin kesisim noktasinin ku-
rumsal diizenekler iizerinden somutlastig1 ortaya ¢tkmaktadir. Giig
her ne kadar mesru olmayan halleri ile de bir bask: arac1 gibi diisii-
niilse de kendi disimizda var olan ve araya koydugumuz mesafe
oraninda seylestirdigimiz alanlardan olusur. Kimi zaman kisi veya
gelenek kimi zaman da modernitenin kurumlar araciligiyla diizen-
ledigi aktarimlar sistemi, belirleyenler dizininde yer alir. Kurumsal
giig, devlet, dini yapilanmalar, aile, hukuk, siyasal organizasyonlar,
sendikalar, medya gibi gii¢ gostergeleri, zaman zaman kutsiyet ile
yiiklenir. Giindiiz, kutsal kavramsallastirmasimin dinler tarihi bo-

6 Gostergebilimin toplumbilimlerine uygulanma esaslarimi anlamak icin Roland
Barthes’in eserlerinin biiyiik bir katkis1 olacaktir. Bk. Roland Barthes, Gdstergebi-
limsel Seriiven, cev. Mehmet Rifat ve Sema Rifat (istanbul: Yap1 Kredi yaymlari,
2012); Cagdas Sdylenler, cev. Tahsin Yiicel (Istanbul: Metis yayinlari, 2011).

7 Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 7.
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yunca belirli bir cografi bolgeye veya zaman dilimine hasredileme-
yecek cesitlilikte gosterenlerini, “yalnizca Tanri, metafizik alem ya
da 6te diinya gibi konularda degil, insanin iizerinde yasadig: top-
rakla, icinde dogup biiytidiigii toplumla ve sahip oldugu aile, evlat
ve mal-miilk gibi degerlerle olan iliskilerinde de kutsala yonelik ta-
savvur hep belirleyici olmustur”$ diyerek agiklar. Bu agiklama, kut-
siyet atfedilen manzumeler dizgesinin Tanr1 ve din disindaki
birimlere de yiiklendigini gosterir. Bir bagka ifadeyle, simdiki za-
manda elimizdeki gostergeler, Tanr1 ve din odakli kutsal anlayisinin
yaninda, toplumsalin diger unsurlarmin da yeni rezervler olus-
turma imkanina kapi acar. Kutsalin form degisikligi bireylerin
kendi mukaddeslerini sectigi ve belirledigi bir diizeni olumlarken
din gibi islerligi olan performatif® gostergeleri de onaylar. Formal
olarak dinin islevsel 6zelliklerini tasryan manevi danismanlik, ya-
sam koclugu gibi is kollar1 ya da esoterik uygulamalarla ifade edilen
birimler, duygusal motivasyon saglar. Bu tip gostergelerle yiizlesme
an1 metinde soyle acgiklanr:
Ozellikle XX. yiizyihn sonlarindan itibaren sekiiler toplum-
larda kendisini dinin geleneksel yapisina bagimli gérmeyen
bir ruhsallik ve maneviyat arayisinin yaygin sekilde yasan-
makta oldugu da bir gercektir. Baz1 arastirmacilarin “mini-
mal din” adini verdigi yapy, din ve sekiilerizm iligkisine dair
genel gecer anlatry1 sorgulanir hale getirmistir. Spritiial olan
ama dindar olmayan, kurulu dini gelenekleri sorgulayan bir
maneviyat arayisinda olan temayiiller yayginlasmustir. 1
Buradan hareketle, gliniimiiz kutsalinin beseri giicii, mukayese
edilmesi gereken bir dizgeyi onlimiize serer. Eger simdi burada- su
an iginde sosyal aktoriin kutsallik atfetmedigi olusumlarin yarin
kutsiyet kazanabilecegi ve seylestirilmis imge olarak giig tesis ede-
cegi hesaba katilirsa, form degisikliklerinin siibjektif mekanizmalar
iizerinden/icinden devam ettigi ortaya c¢ikar. Zihnimizdeki en tam-
dik, en bildik belirteclere dayandirilan degerin 6znele baglanmasz,
kavramsal troykanin kaygan zeminde isledigini ispatlar. O halde
kutsala atfedilen gii¢ ve nesnenin kisi/toplum tizerindeki erkinin is-
tedigi pozisyonda kalabilmesi, tekrarlanan onaylanma ve akabinde

8 Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 8.
9  Butler'in tamimladig1 manada performatif kullanimidir. Bk. Judith Butler, Cinsi-
yet Belast Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, ev. Basak Ertiir (Istanbul: Metin,
2008), 214.
10 Giindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 9.
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tahkim edilme bilgisinden ¢ikarilabilir. Tahkim edilemeyen bir kav-
ram ancak gosterilenini kaybetmis veya esitlenmis bir gosteren bi-
¢imi sunar. Neticede Giindiiz, kutsal Oykiisiindeki degisimin
momentlerini ortaya ¢ikarmak igin bugiiniin siibjektiflik arz eden
kutsiyet gostergelerini 6rnekler. Tkinci olarak, gostergesel siirecin
pargasi, “arastiricinin” kendisini metnin neresine konuslandirdig:
ile ilgilidir. Ozellikle iliskisel sosyolojide gergekligin kendisinin dii-
siiniimsel oldugu kabul edilirken arastiricinin aragtirma igindeki
konumu da belirlenmis olur. Kavrama fazla siibjektif olma ithamlar1
yoneltilse de, “konumsallik harfi harfine bireysel de degildir; kimlik
iligkileri (6rn. sosyologlar) araciligiyla birbirine baglanan bilgi {ire-
ticilerinin meydana getirdigi aglar, bir figiirasyon tegkil edebilir ve
bu figiirasyonun biitiin mensuplarinin bir sekilde bagl oldugu nev-
zuhtr bir konumsallig1 vardir."

Nevzuhtir konumsallikta, dikkat gereken husus, aragtirmanin
gegerliliginin de test edilmesidir. Tarihginin, zaferlere odaklanmasi
ve basarilar1 belgelemesi veya yasadigi/aidiyet hissettigi topluluga
kars1 savunmaci bir pozisyonda bulunmasi, problematik olarak go-
riilmiis ve kaybedenlerin tarihini yazmak {izere egilimler olusmus-
tur.”? Diger yandan, tarih¢inin kendi inanis bigimini merkeze alarak
diger dinlere kars: siibjektif yorumlarla oriilii bir metin kurmasi
veya olaylarin nedenselliklerini Tanr1 giiciiyle agiklamasi yine bir
handikap olarak telakki edilmistir. Inceleme siirecinde, dini bir de-
gisken olarak alan tarihgilerin, tarihsel olaylar1 aydinlatirken kendi
referans kaynaklarini bir deus ex machina’ya (Hizir mucizesi) bagvur-
madan agiklamasi®® bir 6n sart olarak tartigilmistir.

Ciddi bir tarih¢inin bir biitiin olarak tarihin akisin1 diizenle-
mis ve ona anlam vermis olan bir Tanri'ya inanabilecegi,
Amalekitlerin dogranmasini 6nlemek i¢in ise karisan ya da
Yosua'nin ordusuna yardim olsun diye giindiiziin siiresini
uzatarak zaman birimini degistiren Eski Ahit tiirii Tanr1'ya
inanamayacagi, bazen ileri siiriilmiistiir. Buna gore tarihgi

1t Christopher Powell, “Kokten Hig.kicilik: Bir Oneri?,” fli;skisel Sosyoloji iginde, ed.
Christopher Powell ve Frangois Dépelteau, gev. Ozlem Akkaya (Ankara: Phoe-
nix, 2015), 311.

12 Kaybedenlerin sosyal tarihini anlamak i¢in Karakisla’nin eserleri ufuk agicidir.
Bk. Yavuz Selim Karakisla, Eski Zamanlar Eski Insanlar (Istanbul: Dogan Kitap,
2015).

13 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, cev. Misket Gizem Giirttirk (istanbul: ileti@im,
1996), 89.
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belirli birtakim olaylarin agiklamasi olarak Tanr1’dan4 yarar-
lanmaz. “Tarih¢inin boyle bir Deus ex machina’ya (Hizir mu-
cizesine) bagsvurmadan sorunlarini ¢6zmesi gerektigini...
varsayacagim.!®

Bu baglamda, bir dinler tarihgisi olan Giindiiz tarafindan yazi-
lan metnin ne soyledigi veya nesnellik kriterlerini ne dlciide tarihsel
zemin agiklamalarina yansittigl genel kurgu bi¢ciminden anlasilabi-
lir. Tanri'min yeryiiziindeki hakimiyeti sdylemiyle, Hiristiyan iktidarla-
rin kendilerinde her alana miidahale edebilecek yetki gormesi ile
Miisliiman toplumlarin teokrasiyi modellemesi analojik olarak bir
arada verilmektedir: Glindiiz'{in ifadesiyle,

Islam herhangi bir sosyal ve siyasal yapimn mesruiyetinin
Allah’in koymus oldugu smirlar dogrultusunda tartisiimast
gerektigini vurgular. Buna goére Allah’in belirlemis oldugu
kurallara  ve sirurlara riayet ediyorsa bir otorite mesrudur.
Allah’in koymus oldugu sinirlar disinda gergeklesen her oto-
rite tebariizii ise bir haddi asmadir, yetki gaspidir. Bu dog-
rultuda Islam, teokratik bir siyasal yapilanmay: da kesinlikle
reddeder. Zira hi¢ kimsenin ya da hicbir kurumun kendisini
Allah’in iradesiyle 6zdeslestirmesi ve Allah adina hitkmetme
yetkisi yoktur.16
Bu tip karsilastirma stratejileriyle, toplumlarin farkli sosyo-po-
litik yapilanmalar1 ve dini yonelimlerine ragmen cografi ve kiiltiirel
etkilesimlerin iktidarda benzer kanallarla stirdiiriild{igii 6rneklenir.
Sezaropapist yapida kilisenin siyasal iradeye bagliliginin Bizans ik-
tidar geleneginde devam etmesi, ardindan Osmanli devletindeki
Seyhiilislamlik kurumu ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de benzer ge-
killerde tebariiz eden drnekler, devamlilik gostergeleridir.!” Tktida-
rin dini kontrol etme geleneginin aktarim bigimleri olarak ifade
edilebilecek bu tip siiregenliklerin paylasimi, zihni bariyerleri tarih-
sel metin aracilifiyla asma girisimlerindendir.
Osmanlilarda bu resmi kurumun, iilkede sapkin sayilan
farkli din anlayislarina kars1 “dogru din” anlayisinin temsil

edilmesi, yonetimin ve halkin dini meselelerini ¢6zmesi ve
devlet otoritesinin saglanmasma yardimci olmas: amaciyla

4 Carr, Tarih Nedir?, 87.
15 Carr, Tarih Nedir?, 89.
16 Giindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 36.
7 Giindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 84.

187
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Birsen Banu OKUTAN

tesis edildigi bilinmektedir. Tktidar tarafindan atanan bir go-
rev olan seyhiilislamlik kurumu temsilcileri, zaman zaman
kendilerinden beklenen duruma mugayir olduklarinda go-
revden azledilmeleri ve idamlar1 da s6z konusu olmustur.18
Gostergelerin arastirmaci zihninde karsilastirilmasi, benzerlik-
lerinin ve farkliliklarinin vurgulanmasi, arastiricinin durdugu agiy1
kaybetmemesini saglar. Bu a¢1 ayni zamanda okuyucunun metni ta-
kibini kolaylastirir. Bir dinler tarihi metnini tarihsel sosyolojiye ge-
virmeye odaklanan bir arastirmacinin evvel emirde, tarihsel
sosyolojiyi gosterge olarak okuyabilmesi gerekir. Tarihsel sosyoloji-
nin ne olduguna iliskin temel argiimanlarin tizerinde diisiinmek,
mebzul miktarda olusan literatiire hakimiyet gerektirecektir. $ii-
mullii bir literatiir taramas1 yapmak bu yazmin sinirlarin asacagi
i¢in genel bir tanimlama ile iktifa edilecektir. Ancak ilk 6nce merkezi
noktasi tarihsel sosyoloji olan bir aragtirmacinin sosyolojinin sinir-
lar1 iginde oldugunu her daim hatirlamasi gerekir; simdiye ayak ba-
san arastirmaci, metnini salt tarihsel betimlemeden sosyoloji
araciligiyla kurtaracaktir. Ozellikle “sosyolojiler degil sosyoloji il-
kesi”?® ve “bileskenin sifir olmasi giiciin de sifirlig1 anlamina gel-
mez”? analojisi arastirmaciya belirli bir yon c¢izer. Sosyolojiler degil,
sosyoloji ilkesi temelde tiim alt dallarin, merkezi bir noktada birlesti-
ginin unutulmamas: gerektigi iizerine bir hatirlatma mesajidir. Ni-
hayetinde arastirma programinin alt dallari, {ist semsiyedeki genel
ilkelere uymastyla varlik amacimi gerceklestirir. Sosyologun top-
lumsal iligki bigimlerinde goriiniir olmayan giice odaklanmasi, ola-
siliklarin  tipolojik  haritasini  ¢izebilmesi ve yok samldig:
durumlarda bile gii¢ sembollerini yakalamasi, yeni agilimlar sagla-
yabilir. “Ciplak gozle mikrobu géremiyor olmamizin, mikrop diye
bir varligin olmadiginin kaniti olmadigy gibi” 2! gii¢ iligkilerinin go-
riilmemesi, olmadig1 anlamina gelmemektedir. Elias bu durumu,

bebek ile ailesi etrafinda gegen olaylar silsilesi ile agiklar;

Sadece ailenin bebek iizerinde degil, bebegin de daha dog-
dugu ilk glinden itibaren ailesi iizerine bir giice sahip oldu-
gunu goz Oniine getirelim. Bebek aile icin herhangi bir
anlamda bir degere sahip oldugu siirece ebeveynleri iize-

18 Giindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 84.
19 Kadir Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji (Ankara: Utopya yayinlari, 2011).
20 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 169.
21 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 169.
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rinde bir giice sahiptir. ...yalnizca efendi koleler iizerinde de-
gil efendisi icin yerine getirdigi isleve gore kole de efendisi
tizerinde giice sahiptir. ...ama giic farklar biiyiik de olsa kii-
ciik de olsa, insanlar arasinda iglevsel baglilik iliskisinin ol-
dugu her durumda gii¢ dengeleri s6z konusudur... Giig
birinin sahip oldugu 6tekinin olmadig1 bir muska degildir,
gii¢ insanlar arasi iligkilerin hepsinde goriilen yapisal bir ka-
rakteristiktir.?

Cangizbay’a gore de,

Bileskelere odaklanarak, bileske niteliginde olandan kalkila-
rak bilim yapilamaz. Ayrica su da var ki, bileske sifir da ola-
bilir; dolayisiyla ortada ele alinacak higbir sey yokmus gibi
goriinebilir. Bunu sosyolojinin 6zeline aktarirsak, ortada top-
lumsal belirlenmislik pay: tasiyan higbir sey yokmus ya da
ortada goriiniir olan, yani duyulmayana-bilir olan, higbir
toplumsal belirlenmislik pay1 tasimiyormus gibi goriinebilir.
Daha bu noktada, sosyoloji kendi nesnesini goremiyor, elin-
den kagiriyor demektir.?

Bu gidisat ¢oziimlendikten sonra tarihsel sosyolojinin temel il-

keleri takip edilir. Tarihsel sosyoloji, agirlig1 sosyolojide olan ve ta-
rihsel malzemeyi bugiin i¢in anlamli kilan stratejilerden biri olarak
goriiliir.?* “Tarihe bagvurmadan sosyoloji yapilamaz; zira toplum-
saldaki her genis zaman, mutlaka ve mutlaka, dogal ya da toplum-
sal herhangi baska bir genis zamanin birileri tarafindan/araciligiyla

—dili gegmise doniistiiriilmesinin {irlintidiir.”% “Geg¢mis, bugiin ve
gelecek, tarihin sonsuz zinciri iginde birbirlerine baglidir.”26 Bu du-
rum, iki disiplinin kaynasmasi igin elverisli zemin hazirlarken tarih
ve sosyolojinin bir biitiin olarak toplumla ve insan davranislariyla
ilgilenmesi onlar diisiinsel komsular yapar.?” Skocpol’a gore “tarihsel

22

23

24

25
26

27

Norbert Elias, Sosyoloji Nedir?, cev. Oktay Degirmenci (istanbul: Olvido, 2016),
107.

Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 171.

Detayl1 bilgi i¢in bk. Ferdan Ergut ve Aysen Uysal, Tarihsel Sosyoloji, Stratejiler,
Sorunsallar, Paradigmalar (Ankara: Dipnot yayinlari, 2012); bk. Gerard Delanty ve
Engin F. Isin, Tarihsel Sosyoloji Temeller ve Tartismalar, gev. Umit Tatlican (Istan-
bul, Islik yaymnlari, 2017).

Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 224.

Carr, Tarih Nedir?, 159.

Peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, cev. Mete Tungay (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, 2000), 2.
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sosyoloji biiyiik lgekli yapilarin ve temel degisim siireglerinin do-
gasim ve etkilerini anlamaya adanmuis siirekli, hep yenilenen bir
arastirma gelenegi olarak daha iyi anlagsilir.”28 Tarihsel sosyoloji
yapmak isteyen arastirmacilarin zamana ve mekana iliskin somut-
lasmis toplumsal yapilar veya siireglerle ilgili sorular sordugunu,
nedenlerin zamansal ardigikligim dikkate aldigini, yap: ve eylem et-
kilesimini g6z oniinde bulundurdugunu ifade eder.?> Ozdalga da
tarihsel sosyoloji niyetinde olan arastirmacilarin “uzun siireli bir
perspektifle doniisiimlere” odaklandigini, “baglamsal perspektifle
olaylara yaklastigin1” “iliskisel boyutlar ya da karsilikli bagimlilik-
lar” kesfettigini ve “glic dengelerini bulmaya calistigim” séyler.*
Annales ekoliiniin katkilar1 6zellikle yapr kavramina diigkiinliik-
leri® tarihsel sosyolojinin momentlerini belirlemesi ve tematik olu-
sumlara yol agmasi nedeniyle takip edilir. Bunun yaninda, tarihsel
sosyolojiyi sadece makro 6lgekli yapilar {izerinden serimlemek isa-
betli bir tavir degildir. Nitekim tarihsel sosyolojinin en goriiniir ol-
dugu alanlardan biri, sosyal tarihte saklidir. Mesela, sosyal tarihin
en kapsamli ¢alismalarindan birini sunan Thompson'in is¢i sinifinin
olusumunu hikaye ettigi eseri, asagidan tarihin 6érnegini sunarken
ayn1 zamanda kaybedenlerin de hikayesini anlatir.3? Bu gercevede,
tarihsel sosyolojinin siireglere ve iligkiselliklere odaklandigi, makro
ile mikro arasinda bir koprii vazifesi gordiigii akilda tutulmalidir.

Gii¢ Iktidar ve Kutsal’1 tarihsel sosyoloji zemininde degerlendi-
rirken, doldurulmas: gereken temel bosluk, goriinmeyen fakat
onemli Ol¢iide miitehakkim degiskenleri bulabilmektedir. Iktidarm
disinda kaldig: diistiniilen oriintiide, gii¢ ve kutsal iliskisinin nasil
oldugu ve bu baglantilarin iktidar birimlerine ne 6l¢iide yansidig:
etiit edilmelidir. Bir diger degisle, tarihsel metnin giice odaklanma-
sinin Otesinde bilegkenin sifir olarak goriildiigii; fakat giiciin ve aka-
binde kutsalin var oldugu alanlarin da incelenmesi, tartismalar:
analitik diizeye ¢ekmektedir. Bu analitik diistinme modeli, zihinsel

28 Theda Skocpol, “Sosyolojinin Tarihsel Imgelemi,” Tarihsel Sosyoloji iginde, ed.
Theda Skocpol, ¢ev. Ahmet Fethi (1stanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 6.

29 Skocpol, “Sosyolojinin Tarihsel imgelemi,” 2.

% Elisabeth Ozdalga, “Bir Tasavvur ve Ustalik Olarak Tarihsel Sosyoloji,” Tarihsel
Sosyoloji iginde, ed. Elisabeth Ozdalga (Ankara: Dogu Bati, 2009), 10-11.

31 Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, 15.

%2 Edward Palmer Thompson, fngiliz Isci Smifinin Olusumu, gev. Uygur Kocaba-
soglu (Ankara: Birikim, 2004).
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ve eylemsel siirecin teorik diizeyde iligkisel tarihsel sosyolojiden ba-
g1msiz olamayacaginin habercisidir.

II. Zihinsel Siireg

Zihinsel siire¢ bir uslamlama bicimi olarak parga ile biitiin arasin-
daki iliskiyi kurdugunda tarihsel metinler, bireylerin nezdinde can-
lanmaya baglar. Kavramsal troykanin nasil irdelendigi s6z konusu
edildiginde, makro tarihsellikten mikroya gegis soyutlama kolaylig:
saglar. Giig, Iktidar ve Kutsal’da Tanr’'min hakimiyetinden/kralligin-
dan, insanin tanrilasma seriivenine, genelden tikele gelis agimlan-
maya calisilir. Bu minvalde, gegmise dair verilerle yiiklenen siirecin,
tarihsel sosyoloji asamasinda nosyonlarimn biiyiitiilmesi ve sosyo-
lojik dile ¢evrilmesi gerekir. Eserdeki isaretler —her ne kadar sosyo-
lojik dilde ifade edilmese de- Tanri-kral ve Tanri-insan
kavramsallastirmalar ideal tiplerin gostergeleridir. Bu ideal tipler,
bir kisiye refere edilerek gosterilemeyen; fakat belirlenmislikleri
tizerinden zihni biitiinlesikler dizgesi olusturan acgiklamalardir; bir
bagka ifadeyle, ideal tipler gerceklige yaklasma yolunda soyutlama
bigimleridir. Weberyen manada,

Kavramsal oriintii, tarihsel hayatin belirli iliski ve olaylarin,
i¢gsel bakimdan tutarl bir sistem olarak kavranan bir bilegsim
igerisinde bir araya getirir. Bu insanin kendisi, kelimenin tam
anlamiyla, gergekligin belirli 6gelerinin analitik olarak vur-
gulanmasiyla ulasilmis bir {itopyaya benzer. Bunun empirik
verilerle iligkisi sadece sundan ibarettir: Mezkur soyut insa-
nin atifta bulundugu tipte piyasa-kosullu iliskilerin bir &l-
ciide gergeklikte var oldugunun kesfedildigi ya da boyle farz
edildigi yerde, biz bu iliskinin karakteristik &zelliklerini, bir
ideal-tipe atifla, pragmatik olarak sarih ve anlasilir hale geti-
rebiliriz. Bu islem, agiklayici amaglarin yarisira kesifsel
amaglar agisindan da vazgecilmez olabilir. Ideal tipik kavram
aragtirma igerisinde isnatta bulunma becerimizi gelistirme-
mize yardim edecektir; O, bir “hipotez” degildir ama hipo-
tezlerin olusturulmasinda rehberlik saglar; gercekligin bir
betimlemesi de degildir ama bu tiirden bir betimlemeye sarih
ifade yollar1 saglamay1 amaglar.” 33

S6z konusu dinler tarihi metninde de, zihinsel bir ingsa modeli
kurulmaktadir. Weber’in sdyledigi tizere belki hipotez tek basina id-

3 Max Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, cev. Vefa Saygin Ogiitle (Istanbul: Kiire
yayinlari, 2012), 117.
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eal tiplerden olusmamakta; fakat hipotezin olusmasina onciiliik et-
mektedir. Giind{iiz hipotetik sorgulama perspektifiyle reliateye yak-
lagtirdig1 dlgiimleri de tek tek agiklamaya katmaktadir:

Bat1 tarihinde yasanan gelismelere paralel olarak, gii¢ ve ik-
tidarin mesruiyet referansinin nasil teolojiden antropolojiye,
Tanr1’dan insana evrildigi tizerinde durulacak; Tanr1 yerine
insanin ve tanrisal irade yerine pozitivist akil ve empirizmin
nasil kutsanip yticeltildigi analiz edilecektir. Bu siirecin tanri-
insan tipolojisine dayali “insanlik dini” ve modern dénem
hiimanizmini nasil sekillendirdigi ve giiniimiiz modern dev-
let yapisinda tanri-devlet kiiltiiniin nasil olustugu tizerinde
durulacaktir.3*

Giindiiz'den ¢ikarsadigimiz iki ideal tip, Tanri-kral ve Tanri-in-
san modellerine yakindan bakildiginda, modellerin soyut inganin
atif ornekleri oldugu goriiliir. Tanri-kral, monarginin kendi giiciinti
mesrulastirdifi ve Tanr’'min temsilciligine soyundugu bir tasarim
olarak kutsal iradenin yeryiiziindeki tecellisi imgesine dayanr.
“Tanri'ya ve tanrisal diizene itaat adina bu “tanri-krallara” yani
Tanr1 adina yeryiizii iktidarini sahiplenen Kilise ve monarsi yone-
timlerine itaat”® istenir. Tanri-insan ise teolojinin dislandig1 bireyin
aklinin ilahlastirildigr bir donemin ideal tipidir. Aklin hakikat ola-
rak konumlandirildig: diizen veya “yegane iistiin gii¢ olarak ‘tanri-
insan’ tipolojisinin tiretildigi bu donem, pozitivizme dayal1 ‘insanlik
dini'nin de baslangic1”3 sayilir. Comte’un insanlik dini kavramsal-
lagtirmasimin tanri-insanla 6zdeglesmesi, isnatta bulunurken reali-
teyi kesfetme islemidir.

Comte’un insanlik dini tanimlamasinin pozitivizm ilmi-
hali/katesizmini yazarak yeni bir din kurma &nciisii olmasi,
metafizige karsi reddiyeleri ile kiyaslandiginda celiski gibi
goriinse de geliski degildir. “Comte iginde yasadig1 top-
lumda, her ne kadar gittikce sekiilerlesen toplumsal yapi-
sinda giiclinii kaybetmis olsa da Kilisenin birey {izerindeki
yonlendirici etkisinin farkindadir. Dolayisiyla Kilisenin/Hi-
ristiyanligin sahsinda din, bireylerin tutum ve davranislar:
tizerinde etkili sosyolojik bir realitedir; insanlari1 bir araya ge-
tiren, harekete geciren bir kurumdur. ...bu durumda hem ge-
leneksel dinin sosyolojik fonksiyonunu ifa edecek hem de
temsil ettigi bilimsel bilgiyle insanlar1 dogru bilgilendirecek

3 Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 12.
% Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 233.
%  Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 234.
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bir dine ihtiyag vardir. fste bu insanlik dini olarak tanimla-
dig1 pozitivizmdir. Dogal olarak Comte, materyalizmi, pozi-
tivizm, insani1 ve akl1 kutsayan bu yeni dinin, insanlik dininin
kurucusudur. “Insanlig1” yiice varlik olarak kabule den bu
yeni dinde, Comte, adeta pozitivizmin Aristosu veya Hiristi-
yan gelenegindeki Pavlus konumundadir ya da bir gesit pey-
gamber veya yiice rahip roliindedir.%”

Neticede, iktidarin tanrisallasmasi ile kurumsal manada ege-
menligin Tanr1'nin yerytiziindeki temsilciligine soyundugu, tiim ik-
tidar cabasinin ben merkezli tahakkiimii ile insanin ve dolayisiyla
ongoremedigi heva ve heveslerinin tanrilastirmasina yol acti1 be-
lirtilir. Nedensel analiz siirecinde, 6ncelikle Tanr1’dan aldig1 giig ile
Tanr adina yaptirnm uygulayan aktor, sonrasinda Tanr1’y1 aradan
cikartarak kendi potansiyel giiciine inanir. Tanri-kral seriiveninde
benzer nedenleri yasayan iilkelerin sonuglarinin yakinligs, iktidar-
larin tanrisallasma yolu olarak bildirilir. Birbirinden cografi olarak
uzak, sosyo-kiiltiirel ve dini anlamda farkliliklara sahip {tilkelerde
de yakin Orneklerin goriilmesi ile bireye bahgedilen kutsiyetin
Tanri-insana doniisiimii nedensellige baglanir. Ornegin, teokrasi
olarak adlandirilan iktidarlarin niifuzu, Tanri-kral algisinin bir ce-
sidi olarak belirir. Buradan hareketle, ideal tiplerden yola ¢ikarak
zihnin makro ile mikro arasinda bir yakimsama igine girmesinin ta-
rihsel sosyoloji yaparken uslamlama icin elverisli bir zemin sagla-
dig1 soylenebilir. Tanrisal glicten baslayarak gelen bir uslamlama
modelinde, Tanri-kral ve Tanri-insan siiregleri duraklar olarak ta-
sarlanur. Total kutsalin toplumsal bellekte kiimelere ayrilmasi ve ye-
nidiinya diizeninin parga-kutsal {izerinden tahkim edilmesi, eylem
siirecinin netlesmesiyle gerceklige tekrar yaklagsacaktir.

III. Eylemsel Siireg

Eylemsel siireg, arastirmanin soyuttan somuta gegis asamasidir, bu
nedenle aragtirma teknikleri ve ilkelerinin tarihsel sosyoloji strateji-
lerine uygun olmas: beklenir. Tarihsel sosyoloji ugrasi, ¢cogul tek-
niklerle kapsamli hale gelir. Bir manada, dokiimantasyon tekniginin
cogullagmasi her tiirlii birincil kaynagi, arsiv kaydini, yazil, soz1i,
goriintiilii belgeyi, biyografik, otobiyografik eseri i¢ine alir. Bu tek-
niklerin yoniinii belirleyen ilkeler ise bazi modellere veya teorik
ekollere yaslanir/yaslanmalidir. Tlk olarak tekniklerin kullanimini
gosterecek bir tutunma modeli olarak tarihsel sosyolojide, yapi-fail

% Gundiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 205.
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iligkisini ¢oziimlemek elverisli bir baslangictir. “Devlet ve toplumu
birbirinden yalitarak degil kavramlar1 sorunsallastirarak ve etkile-
simlerini onemseyerek”3 olusturulan kurgular, yeni kategorilere
yer acar. Bu, bir bakima tarihgilerin betimleme {izerinden var ettik-
leri anlatinin elestirisidir ve dnceledigi fikir, devlet ve toplumu ilis-
kisellik icinde irdeleme bicimidir. Skocpol, tarihsel sosyolojinin
yapiminda {i¢ kanal belirler, her ne kadar bu kategoriler degisime
aciksa da, temel olarak “model uygulayan” “kavramlarla yorum ge-
listiren” ve “nedensel diizenlilikleri ¢6ztimleyen” egilimler olarak
kategorilestirilir.** Anderson, Wallerstein gibi model uygulayan dii-
stiniirler, Thompson, Bendix, Geertz gibi kavramlarla yorum gelis-
tirenler, Tilly, Bloch, Skocpol gibi nedensel diizenlilikleri
¢ozlimleyenler, perspektiflerine gore ve kullandiklar1 tekniklerle
kategorilere yerlestirilir.* Mesela, Tilly'in patika bagimlilig teorisi,
gecmis ve an arasmnda iletisimin yoniinii belirledigi ve kolektif ey-
leme vurgu yaptig1 icin tarihsel sosyoloji alaninda ¢okca zikredilir.#!
Patika bagimliligindan kasit, “Onceki olaylarin daha sonraki olaylar
tizerindeki toplam etkisi”# olarak isaretlenir. Segilen olayin belirli
bir zaman diliminde ve bir yerde vuku bulmasi, olay 6rgiisiiniin ni-
teligini farklilastirirken, sosyo-ekonomik ve politik olaylarin hesap-
lanabilirligini belirsizlestirerek sonuglari radikallestirir.#

Patika bagimlilig1, okuyucuya zaman-mekan iliskisinin niteli-
gini anlatirken, kurumsal olarak devletin veya iktidarin karsisinda
failin veya toplumun nasil konuslandirildigini irdelemek igin yol
gosterir. Devlet ve toplumu iligkisellik iginde diisiinme gerekliligi*
yapi-faili/eylemi tanimay1 ve tanitmayi gerekli kilar. Artik iligkisel
bir alana girilmistir; bu nedenle yapi-fail arasindaki birliktelik, kul-
lanim tekniklerinin de gosterimidir. Faili ve beraberinde eylemi 6n

3% Ferdan Ergut ve Aysen Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?,” Ta-
rihsel Sosyoloji Stratejiler, Sorunsallar, Paradigmalar icinde, ed. Ferdan Ergut ve Ay-
sen Uysal (Ankara: Dipnot, 2012), 14.

3 Theda Skocpol, “Tarihsel Sosyolojide Yeni Giindemler ve Yinelenen Stratejiler,”
Tarihsel Sosyoloji iginde, ed. Theda Skocpol, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 365.

40 Skocpol, “Tarihsel Sosyolojide Yeni Giindemler ve Yinelenen Stratejiler,” 365.

4 Ergut ve Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?,” 14.

4  Ergut ve Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?,” 14.

4 Ergut ve Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?,” 14.

4  Ergur ve Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?,” 23.
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plana cikartan yaklasim, ge¢misteki siradan insanlarin davranisla-
riny, goriis ve yasamlarini bulma arayigsi olarak ifade edilen asagidan
tarihin® uygulanim alanidir. Burke &zellikle Ladurie’nin Montaillo
ve Ginzburg'un Peynir ve Kurtlar isimli eserlerinin asagidan tarihi
nasil sekillendirdigini yazar:
Her iki ¢alismada, esas itibariyle sapkinlik saniklarinin engi-
zisyondaki sorgulamalarini yansitan kayitlara dayanmakta-
dir. Yalnizca taniklarin tam sozlerini degil, yaptiklar jestleri,
hatta iskence goriirken ¢ikardiklar: iniltileri kaydetmeye bii-
yiik 6zen gosterildigi icin Ginzburg bu belgeleri videobant-
lara benzetmisgtir.46
Her tiirlii iktidar dis1 kaydin genellestirilebilenle ilgisinin ku-
rulmasi, tarihin yazim bi¢imini de bagtan belirler. Tarihsel sosyoloji
zemininde oldukga sik tartigilan isimlerden Thompson, fail tizerin-
den kiiciik insan1 metin iginde biiytiterek tarihi insa eder.#” “Zavalli
corapglyl, Luddcu kumascryl, “modast ge¢mis” el-tezgahi dokuma-
cisiny, “iitopyact” zanaatkar: ve hattd Joanna Southcott'un aldatil-
mis miiridini gelecek nesillerin muazzam liitfuna eristirmeye
cabaliyorum”# diyerek kiigiik insana dokunur. “Yalnizca basarili
olanlar hatirlanir; ¢ikmaz sokaklar, yitirilmis davalar ve de kaybe-
denlerin kendileri hatirlanmaz”# argiimanindan yola ¢ikarak ingi-
liz Isci smifinin olusum hikayesi yazilir. Nihayetinde, “iliski her
zaman gercek insanlarda gercek baglamlarda somutlastirilmali-
dir”% diyen diistiniir, olusumlari sartlara baglayarak etkin bir aras-
tirma silireci yasar. Siuf gibi genellestirilmis bir kavram,
anlamlandirmaya ugrasirken siipheliler listelerini®! ele alir; Met-
hodistlerin mektuplarina bakar, sarkilardan, ilahilerden &rnekler
verir,* yazilan antlari, giinliikleri,’ gazete kupiirlerini> oniimiize
serer. Sinifsal analiz i¢in kullanilan bu gibi ¢ogul teknikler ve kiigiik

4 Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, 36.

4 Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, 37.

47 Thompson, Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusumu.

48 Thompson, Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusumu, 43.
49 Thompson, Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusumu, 43.
50 Thompson, Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusumu, 40.
51 Thompson, fngiliz Isci Swifinin Olusumu, 197.
52 Thompson, fngiliz Isci Smifinin Olusumu, 459.
53 Thompson, Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusumu, 493.
5 Thompson, fngiliz Isci Smifinin Olusumu, 494.
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insan1 anlatirken pratigin dykiilesmesi, tarihsicilik elestirisiyle kar-
silagsa da® Thompson, tarihin seyrini dykiilerken teoriyi total sis-
temden ¢ikarmadigini Teorinin Sefaleti’'nde uzun uzadiya anlatir;

...benim elestirim teorinin elestirisiydi, teorinin teorik arac-
larla bir sistem olarak bir sekilde kurulabildigine iliskin nos-
yonun elestirisiydi. Calismamizin her aninda kuskusuz
teoriye ihtiyacimiz vardir-iiretim tarzi, mikro-ekonomi, aile,
kiltiir ya da devlet sorunlarini tanimlarken- ve hem empirik
hem teorik arastirmaya ve arastirmanin bulgularinin teoriles-
tirilmis sorgulanmasina ihtiyacimiz vardir.5

Teori ve pratik arasinda kurulmas: ve dengelenmesi gerekli
olan agiklama bi¢iminde, “toplumsal varligin” ne olduguna iliskin
soylemler bu varligin hareketsiz bir oykii olmadigim dillendirir.
Sosyal aktorlerin pasif alicilar olarak kabul edilmemesi gerektigi,
kiilttir, mit, bilim, hukuk veya ideolojinin bilincin varligina geri
dondiigii 6ne siiriiliir.”” Temel nokta, deneyim kelimesinde kilitlen-
mektedir. Tarihsel siirecin genetigini anlamlandirmak olarak ¢izilen
resimde deneyimi olusturan farkli parametreler, siirecin niteligini
degistirebilir; bir koylii ayaklanmasi, toplumsal basinc yiikseltir-
ken, uzun siirecek iyi bir hasat mevsiminin de bazen basincin diis-
mesine neden olabilecegi bildirilir.?® Thompson'in ifadesiyle,

...ve deneyim kavramiyla ailesel ve toplumsal yasamin yapi-
landirildigr ve toplumsal bilincin gerceklesmesini ve ifade-
sini buldugu biitiin yogun, karmasik ve incelikli sistemleri
...yeniden incelemeye yoneldik: akrabalik sistemleri, ana-
nenler, toplumsal diizenlemenin goriiniir ve goriinme kural-
lar;, hegemonya ve boyun egme sistemleri, simgesel
egemenlik ve direnme bigimleri, dini itaatler, adetler, hukuk,
kurumlar ve ideolojiler toplamlari iginde hepsi de biitiin ta-
rihsel siirecin “genetik”ini olusturur, belli bir noktada hepsi,
kendi basincini toplama uygulayan ortak insan deneyiminde
birlesir.>

%  Thompson ve Althusser arasinda tarihsicilik ve yapisalcilik tizerine akademik
miinakagaya bakilabilir.

5% Edward Palmer Thompson, Teorinin Sefaleti Hatali Bir Devridaim Makinesi, gev.
Ahmet Fethi Yildirim (Ankara: Nika yaymevi, 2015), 428.

57 Thompson, Teorinin Sefaleti, 53.

5 Thompson, Teorinin Sefaleti, 224.

5 Thompson, Teorinin Sefaleti, 360

196

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



iliskisel Tarihsel Sosyoloji ve Din Kesisiminde Giig Iktidar ve Kutsal

Bu baglamda diistiniildiigtinde, kiiciik, siradan insan, Giic, Ikti-
dar ve Kutsal’da yoktur; metne baktigimizda siirecin genel belirleyi-
ciliginin kurum tizerinden somutlastig1 goriiliir. Bu bir bakima
failin, siradan insanin veya toplumsala dokunan aktdriin biiytiik 6l-
ciide golgede kalmasina neden olur. Siradan insani, bu golgeden
kurtaracak firsatlardan biri, metnin icinde -koylii isyanlarmin geg-
tigi pasajlarda saklidir:

Luther, yasadigr donemde siyasal iktidarin tasarruflarina
kars1 sorgulamalar1 ve karsi ¢ikmalar: elestirmistir. Bu ko-
nuda carpici bir 6rnek Almanya’da 1524 yilinda gerceklesen
ve “Koylii Isyan1” olarak bilinen hadisede aldig1 tavirdir.
Luther’in reform fikirlerine destek veren Thomas Miintzer...
Tanr1'nin esitlik¢i planina kars1 geldikleri igin prenslere kars:
bir devrim diisiincesiyle, bir isyan hareketi organize etti.
Onun liderliginde isyancilar, iizerlerindeki agir vergi yiikiin-
den ve fakirlikten yakinan ve asillere kars1 isyan eden koylii-
ler, prensler ve derebeylerinden daha fazla &zgiirlitk ve
Kilise’de din adamlarini kendilerinin belirlemesi gibi taleple-
rinde Hiristiyan reformundan da etkilenmisledir... Luther...
koyliilere kars1 prenslerin safina gecti. Bununla da kalmadi,
kaleme aldig1 “Cani, Hirsiz Koylii Stiirtistine Kars1” baglikli
brosiirle, kdylii isyancilarin vahsi kopekler hitkmiinde oldu-
guna ve katledilmeleri gerektigine dair fetva niteliginde ya-
zilar yazdi.” ¢
Yukaridaki pasajdan goriilecegi iizere, Luther’in kilise otoritesi
veya iktidarina yonelik yaklasimi anlatilmaktadir. Odaklanilan yer,
iktidar yapilanmalaridir ve yukaridan tarih yoluyla ¢oztimleme ug-
rag1 goriiliir. Temelde, giic odakl: tarih yazimi, Koyliiler Savasina
Luther cercevesinden bakan bir yekiin olusturmustur.®* Kéylii Sa-
vasini Miintzer® agistyla veya onu merkeze alarak inceleyen tarih-
ciler de mevcuttur; ancak iki tarafin da soyleyegeldigi
hesaplasmalar, yine iktidar ekseniyle verilme aliskanliginin devami

60 Gundiiz, Gii¢ Iktidar ve Kutsal, 169.

61 Friesan Abraham, “Philipp Melanchthon, Wilhelm Zimmermann and the Di-
lemma of Muntzer Historiography,” Church History 43, no. 2 (Temmuz 2009): 164-
182.

02 Miintzer ve Koyliiler Savasinin 6zellikle Engels, Bebel, Mehring, Bloch gibi
Marksist tarihgiler tarafindan irdelemesi, Marksist tarihyazimimin sosyal tarih
iizerine eklemlendigini gostermektedir. Bk. Vefa Saygin Ogiitle, “Kéoyliiler Sa-
vagi ve Thomas Miinzer Tarihyaziminda Temel Gelenekler ve Marksist Yol z-
leri,” Praksis 17 (2007): 1-35.

197
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Birsen Banu OKUTAN

198

olarak ilerler. Miintzer’in Secilmisler teolojisinde bahsi gecen se¢ilmis-
lerin yoksullar i¢inden ¢ikacagi sdylense de, bazi prenslerin hare-
kete davet edilmesi® tekrar erk merkezli bir tarihe donisiir.
Miintzer'i “mesih”, “seytanlar sah1”, “halk kahramani”, “devrim
teologu” olarak isimlendiren bir anlatinin olusmasi, onun savasin
belirleyicisi/faili olarak goriilmesi®* tarih yaziminda- Luther’den
Miintzer’e -gliciin yer degistirme hadisesidir. Aslinda Koyliiler Sa-
vasi, hem nesnel hem &znel boyutlarda mesiyanik propaganday:
icerip Miinzer’i asan bir kitlesel harekettir.”¢> Bu minvalde, tarihi
yerinden ¢ikartip bugiin konusturdugumuzda, siradan faillerin sor-
gulanmasi ile kaybedenlerin parcalarina ulasilabilir, sosyal tarih yo-
luyla yerlestikleri zaman ve mekanda, Tanri-insan modeline ne
derecede yansidiklari gosterilebilir.

Giic Iktidar ve Kutsal’da zikredilen Tanri-insan figiiriiniin stradan
insan olmadig1 asikardir; bu durumda, ikinci 6nemli soru 6n plana
cikar, bu insan kimdir ve cinsiyeti nedir? Cinsiyet parametresi 6ze-
linde, kitap boyunca bahsi gegen insanin, erkek oldugu metnin do-
kusundan cikartilir; fakat metnin icinde, herhangi bir baglamda
cinsiyet sorunsallastirilmaz. Batidaki kavramsal troykanin tanri-er-
kege dogru bir insa siireci olarak isledigi bulgulandiginda, mer-
kezde olan rasyonalitenin erkek akli oldugu goriiliir.% Sanayilesme
ve bilimsel devrim, bir dl¢iide aydinlanmanin igsel ¢alisma meka-
nizmasi, “zihin ile doga, akil ile his, 6znel ile nesnel”¢” arasinda top-
lumsal cinsiyet kutuplasmasini tekrar tekrar iiretmistir.
Rasyonalizmin, nesnelligin ve erilligin tahakkiimii, erillik taniminin
yeni formlarla kurumsallasmasina neden olmustur.® Bu gercevede,
erkin, iktidarin, giiciin ve dolayistyla kutsalin form degistirmis hali,
yine erkek tiizerinden izah edilmektedir. Mesela, Roper, Evanjelik

6 QOgiitle, “Koyliiler Savasi ve Thomas Miinzer Tarihyaziminda Temel Gelenekler
ve Marksist Yol izleri,” 31.

¢+ QOgiitle, “Koyliiler Savasi ve Thomas Miinzer Tarihyaziminda Temel Gelenekler
ve Marksist Yol izleri,” 31.

65 QOgiitle, “Koyliiler Savasi ve Thomas Miinzer Tarihyaziminda Temel Gelenekler
ve Marksist Yol izleri,” 30.

6 Bk. Evelyn Reed, Bilim ve Cinsiyet Ayrimi, cev. Semsa Yegin (Istanbu: Payel Ya-
yinlari, 2003).

67 Evelyn Fox Keller, Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler (Istanbu:Metis
yayinlari, 2007), 89.

¢ Keller, Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler, 90.
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hareketi anlamlandirirken “genel adam” modelini, kutsalla iliski-
lendirilerek komdiinal birimin (community) nasil kurgulandigini gos-
terir.® Komiinal birim olarak ¢evirdigimiz topluluk, ozellikle erkek
tarafindan sekillenen ve seref temsili bir gosterge olarak zikredilir.
Reformasyon retoriginin sosyal tarihe dokunan yerlerinde, “genel
erkek” tipolojisinin temsil ettigi seref karsisinda, “genel kadinin”
degersizligi s6z konusudur. Koylii savas: genel adamin devrimi ola-
rak isimlendirildigi i¢in hem toplumu hem de devleti sekillendire-
cek giiciin yine erkege kazanimi1” olarak okunur. Komiinal birimde
neler oldugunu anlamak i¢in 6zellikle (1523) sahit kayitlarina bakan
Roper, Anna Vasnacht sdylemleri {izerinden bir yorum gelistirir. Bu
tip okuma bigimiyle, cinsiyetlendirilmis komiinalitenin reformas-
yon siirecindeki varlig: tartisilirken, politik ve dini, genel veya din-
sel orgtitiin birbiri yerine kullanildig1 aktarilir; yazar buradan yola
cikarak ana akim Protestanli§in kadina kutsal rol vermemesini siya-
sal aktor olarak goriilmemesi ile iliskilendirir.”*

Biricik olaylardan baslayarak geneli anlayacak ve farkli form-
lar1 tanimlayacak kavramlarin kullanildigini gosteren ornekler, si-
nifsal birimlerden yola ¢ikarak sanayi toplumunun Tanri-insan
motiflerini anlatacak isaretler gosterir. Feminist tarih yazin 6zellikle
gecmisin cinsiyetlendirilmis problematiklerini 6ne ¢ikartmaktadir.”
Bu bir bakima tarihi anlatirken erkek ve kadin iligkisel bir zeminde
olaya katmaktir. Mesela Scott” Ingiliz isci siifinin olusumunu
konu alan ¢alismada” her ne kadar kadin is¢ilerden bahsedilse de,
eril hakimiyette tarihin temellendirildigini belirtir. Yontemin ey-
lemsel bicimi olarak kadinlarin nasil ve ne dl¢iide sinifsal zemine
katildiklarini gosteren bu tip calismalar, yukardan tarihin erillikle
eslestirilen dykiisiiniin giiclinii kirmaktadir. Farkli parametrelerin
acgiklama birimlerine dahil edilmesiyle gesitlendirilmis gorsel, isit-
sel, yazinsal kaynaklar da analiz siirecine eklenmektedir. Bu tip bel-
gelerin biiyiitiillmesiyle birlikte, glindelik hayatin siradan kadin

®  Lyndal Roper, “The Common Man, The Common Good, Common Women: Gen-
der and Meaning in the German Reformation Commune,” Social History 12, no. 1
(Ocak, 1987): 1.

70 Roper, “The Common Man, The Common Good, Common Women,” 6.

71 Roper, “The Common Man, The Common Good, Common Women,” 20.

72 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti (Istanbul: Metis yayncilik, 2010).

73 Joan Wallach Scott, “Women in The Making of the English Working Class,” Gen-
der and the Politics of History iginde (New York: Columbia Universitesi, 1988), 68-
90.

74 Thompson, Ingiliz Is¢i Stifimin Olusumu.
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karakteri tizerinden donem ¢oziimlenebilmektedir. Kisacasi tarihsel
sosyoloji, siradan faili gormeye calisirken sosyal tarih zemininde
cinsiyetleri de gérme ugrasina girmekte, coklu nedensellikleri kes-
fetme arzusu, tarih yazimina yer yer serh koymakta, miidahale et-
mektedir.

Siradan insanin ve cinsiyetin tarihsel sosyolojinin analiz siire-
cine eklemlenmesiyle birlikte s6z konusu kavramsal troyka, bir hu-
susun daha aydinlatilmasini gerekli kilar; bu da bir entite olarak
kurumdur. Giig, Iktidar ve Kutsal’da kurumsallik {izerinden Tanri-
kral ve Tanri-insan arasindaki baglantinin i¢sel mekanizmalar zik-
redilir; ancak kurumun yapi ve fail arasindaki pozisyonu iliskisellik
iginde teorize edilmedigi icin tarihsel sosyolojinin zeminine basmak
zorlasir. Bu zorlugu bertaraf etmek icin ¢alismanin iliskisel sosyoloji
ekseninde tekrar anlamlandirilmasi gerekmektedir. {ligkisel sosyo-
lojinin 6ncelikli ¢abasi, yapi-fail birlikteligini asma istegidir:

Birey-toplum ikiligini ve onunla birlikte gelen yapi-fail ikili-
gini hem bireyleri hem de bireylerin istirak ettikleri (toplu-
luklar, kurumlar, toplumsal sistemler gibi) daha biiyiik
olusumlar1 ayni gerceklik diizeyine, iliskisel bir diizeye ait
olarak kavramsallastirarak asmaya ¢alismislardir. Toplumsal
olusumlar (yapilar, sistemler, sdylemler vb.) birbirine ba-
gimli insanlar arasindaki iliskilerden baska bir sey degildir.
Ve ayn1 derecede nemli olmak {izere, insanin bireysel dav-
ranis1 her zaman ve her yerde iligkiler i¢inde ve iligkiler ara-
cligiyla gerceklesen bir eylemdir.”

Nihayetinde, iligki, temel bir analiz birimi olarak kabul edilir;
baglantilarin nesneleri kurucu rolii oldugu, bir siireg olarak ele alin-
digy, yapilarin failler araciligiyla tiretildigi ve faillerin yapilarin igle-
yisi ekseninde belirlendigi, makro ve mikronun birbirinden ayr1
degil, goreli olarak ¢alistif1 sonucuna varilir.”* Bu baglamda, yap:
ve eylem arasindaki ara birimin-kurumlarin netlesmesi gerekir; bir
manada, birbirlerine siklikla karisan yapiy1 kurumdan ayirmak bir

75 Christopher Powell ve Frangois Dépelteau, “Giris,” Iliskisel Sosyoloji iginde, ed.
Christopher Powell ve Frangois Dépelteau, gev. Ozlem Akkaya (Ankara: Phoenix
Yaymevi, 2015), 18.

76 Christopher Powell, “Kokten Hi@kicilik: Bir Oneri?,” Iliskisel Sosyoloji iginde, ed.
Christopher Powell ve Frangois Dépelteau, gev. Ozlem Akkaya (Ankara: Phoenix
Yaymevi, 2015), 287.
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baslangi¢ noktasidir. Yapi, beserin elinin {izerinde oldugu ve tarih-
sel olarak var olagelen belirleyicilikler hiyerarsisidir;”” bir anlamda
belirli diizenliliklere refere eder. Toplumsal gergekligin verili olma-
dig1 diistiniildiigiinde, tarihsel diizenek i¢inde somutlagsan kurum-
larin igleyisinde ve faillerin davramglarinda etkisi kaginilmazdir.
Yapilarin nedensel giigleri oldugu vaka?® ise kurumlar ve failler tize-
rindeki etkisine ragmen onlara indirgenemez. Fail ise tarihsel siireg-
ten geciyor olmakla isimlendirilemeyen dahasi siirecin bizzat
kendisidir.” Bu nedenle, tarihselliklerin tizerindeki birikimleri be-
densellesmis bilgi olarak hep var olur. Yap: ve failin arasinda arac
rolii tistlenen kurumlar ise zaman ve uzam eksenli anlagilacak tarih-
sel konfigiirasyonlardir.8 Kurumu, topos ve locus olarak ikili bir ka-
tegori icinde cisimlestirmek elverisli bir imkan sunar.’! Kurum,
topos olarak inceleme nesnesi haline getirildiginde, yapi-kurum ilis-
kisi arastirilmaliyken, kurumu locus olarak gormek, fail-kurum ilis-
kisine odaklanmay1 gerekli kilar.82 Kurum bir taraftan fail eliyle
yeniden tliretilen diger taraftan belirli kurallar etrafinda devam etti-
rilen bir olusumdur. Yine bir yaniyla tarihten getirilen bir yaniyla
da simdide varlik gosterendir. Ogiitle kurumlari, 6zellikle elestirel
realist perspektif temelli sosyolojik ¢oziimlemelerinde, “sosyal ya-
pilar ile failler arasindaki ontolojik dolayim” olarak ifade eder.s
Reel alandaki yapilarin zaman iginde cisimlesmis varliklar: olarak
kurumlar, yapilarin aktiiallesme yolu, somutlasma birimleri ve faa-
liyet gostergeleridir.®* Bu gii¢ gosteriminde yapilar, mekanizmalar
bir diger ifadeyle giiciin taginma bigimleri aracigiyla kurumlar so-
mutlastirir. Sosyal aktorlerin yapilarla yiizlesme yerleri kurumlar
oldugu i¢in yapi-fail arasinda bir araci pozisyonuna diiger. “Yapilar
faillere kurumlarin elleriyle dokunur; failler bu yiizden yapilari de-
gil kurumlar1 deneyimler”.8> Giig, bask: veya tahakkiim iligkilerini
anlayabilmek igin kurumlarin tekil basmcinin sona ermesi degil,

77 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 206.

78 Vefa Saygin Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi Iliskisel Realist Bir Yaklagtm (An-
kara: Phoenix Yayinevi, 2019), 118.

7 Elias, Sosyoloji Nedir?, 174.

80 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi Iliskisel Realist Bir Yaklasim, 87.

st Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi Iliskisel Realist Bir Yaklasim, 87.

82 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi iliskisel Realist Bir Yaklagim, 119.

83 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi iliskisel Realist Bir Yaklagim, 116.

s+ Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi Iliskisel Realist Bir Yaklasim, 118-119.

85 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi iliskisel Realist Bir Yaklagim, 119.
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sosyal yapinin tahakkiim iligkileri ile oriilii dokusunun ortadan
kalkmasi gerekir.® Bu baglamda, kurumlarin birbirinden yalitilma-
yan iligkisi, sosyal yapinin tarihsellik i¢cinde nasil doniistiigiine dair
bilgiler, bir kuruma 6zelde gii¢ atfederek seylestirmenin dniine ge-
cer.¥” Ogiitlenin ifadesiyle,
Nitekim topos olarak aileyi var eden ve yeniden-iireten bu
giicler bilesimi, bir locus olarak aileyi, kendi aciklamasini
kendi i¢inde tastyan homojen bir birim, bir “biitiinlesik ¢ikar
grubu” olmak sdyle dursun, gerilimin, catismanin ve miica-
delenin alan1 olarak insa edecektir. Ayni durum kurumlar-
arasi iligskilerde de kendisini gosterir. Higbir kurum digerle-
rinden tamamen yalitik degildir; kurumlar her ne kadar ayirt
edici vasiflara sahiplerse de, yayilimli bir bicimde birbirlerine
bagladirlar. Aile ile hiikiimet, aile ile ekonomi, aile ile din,
aile ile egitim vs. arasinda karsilikli (ve elbette tarihsel) iliski-
ler bulunmaktadir. Herhangi bir kurumu digerlerinden ta-
mamen ayr1 diisinmek, o kurum hakkinda eksik bir
kavrayisa razi olmak anlamina gelecektir. Dolayisiyla ku-
rumlarin belirli sosyal yapilarin uzam-zamanda somutlagmis
konfigiirasyonlar: olmalari, oncelikle, birden fazla kurumda
tesir yaratan faktorlerin zaman igerisinde neden ve nasil de-

gistiklerini agiklama giiciine sahiptir.®8

Temelde, Gii¢ Iktidar ve Kutsal, Bati'min kavramsal troyka serti-
venini kurum tizerinden somutlastirir. Kutsalla kurulan iligskinin
yapiy1 olusturan tarafina gomiilen yeryiizii hakimiyeti fikri kurum-
lar araciligiyla tahakkiim etosu yaratmis, ardindan secili bireyin
kendinde i¢kin saydig1 kutsal ekseninde temsil kabiliyeti sdylemles-
mistir. Kutsal olan diinyevilesirken, diinyevi olan da kutsallasmis-
tir. Glindiiz'tin ifadesiyle, “Orta Cag ve sonrasi donemde Kilise
tarafindan teorik anlamda da olsa her tiirlii hakikatin, iktidarin ve
otoritenin mesruiyet kaynagi olarak kullanilan Tanri ve Tanri'nin
iradesi, sosyal ve siyasal arenada tamamuiyla bir tarafa”8® birakilmig-
tir. Bu stireg, kurumsal karizmanin 6nce boliisiim ardindan trans-
formasyon seriivenine bir misaldir. Karizmanin kutsalda
miindemi¢ bulunmasindan miitevellit karsimizdaki fotograf,

86 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi iliskisel Realist Bir Yaklagim, 122.

87 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi iliskisel Realist Bir Yaklasim, 123.

88 Ogiitle, Kurumlarin Sosyal Gergekligi Iliskisel Realist Bir Yaklasim, 122-123.
8  Guindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 235.
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Weberyan® manada, Tanr1'nin goziine girmek i¢in aragsallasan ¢i-
leciligin, diinyevi cilecilie doniistim duraklarina benzemektedir.
Tanrisal karizmanin kutsalla kurdugu baglantida epistemolojik ge-
cisin cisimlestigi yer, kurum tizerinden okundugunda, din ve poli-
tika birlikteligi anlam kazanmaktadir. Turner tam da bu nedenle
tarihsel din sosyolojisi yaptig1 makalesinde, modernitenin iginde
politik varsayimlarin kutsalla iliskisini ¢dziimlerken,* kurumsal ka-
rizmanin 6ne ¢ikmasini anlamlandirir; “karizma kurumsallastikca,
formel, biirokratik ve kisisellikten uzak hale gelir” 2 argiimani, haki-
miyetin Tanri’dan alimarak kurumda isleme siirecine tekabiil eder.
Rahiplerin kiliselerde tekellesme hamleleri, halk ile aralarinda hiye-
rarsi olusturduklar diizen, sekiiler hiyerarsinin Tanri'nin isteginin
boliimlemesi olarak zikredilmis; ardindan “reformasyon, ortagag
otorite ve kutsallik hiyerarsisini “biitiin inananlarin ruhbanhg1” 6g-
retisi aracihigiyla yonlendirmistir”® iddiasi ileri siiriilmiigtiir. Artik
karizmatik otorite kiliseden siyrilarak politika yapicilarin tekrar
besledigi bir alanda var olagelecektir. Bir diger ifadeyle, dini hare-
ketlerin kendi igsel tahakkiim edimlerinde, karizmanin rutinles-
mesi, dini kurumlar ile politik iktidarlar arasinda konsensiis
saglamay1 gerektirmektedir. Bu nedenle din ve politika arasinda ge-
liskili iliskiler ag1 mevcuttur; dinsel yurttashktan, devlet icinde si-
yasal yurttasliga gecis, paralel bir evrim olusturur.* Turner'in
ifadesiyle, “modern sosyolojinin énemli bir temas1 din ve siyaset
arasinda, karizmanin rutinlesmesiyle agiklanabilecek paradoksal
iligkiler bulunduguydu; din ve politikanin birbirlerini diglayic1 ol-
duklar varsayilsa da, din yine de i¢inde siyasal hayatin cogu yonii-
niin, Ornegin  yurttashgin  evrildigi kamusal alanlarin
yaratilmasinda 6nemli oldu.”%

Dinin kurumsal mahiyette hiyerarsiklesmesi, toplum ile dini
temsilciler arasina koyulan mesafe, Hiristiyanhigin dini-politik se-

% Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Giilistan Solmaz (Ankara:
Alter, 2010).

9 BryanS. Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi: Politika ve Modernite,” Tarihsel Sosyo-
loji Temeller ve Tartismalar icinde, ed. Gerard Delanty ve Engin F. Isin, cev. Umit
Tatlican (istanbul, Islik yayinlari, 2017), 561.

92 Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 563.

9 Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 564.

9  Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 566.

% Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 579.
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rencami olarak ifade edilirken, Turner bir karsilastirma yoluna gi-
der. Islam dini 6zelinde boyle bir hiyerarsinin teoride olmamasinin,
Tevhid baglaminda kurumsal gii¢ atfedilen dini organizasyonlarin
karizmasinin rutinlesmesinin 6niine gegtigini;* fakat sosyolojik ola-
rak halihazirdaki Miisliiman toplumlarin biiyiik l¢iide hiyerarsik-
lestigini ve nihayetinde dinleri ile gergekleri arasinda kalici bir
gerilim oldugunu ifade eder. % Benzer bir karsilastirma, Giindiiz ta-
rafindan da vurgulanir:
Islam, her tiirlii otorite ve egemenlik kullaniminin, ancak Al-
lah’in koymus oldugu sinirlar ve kurallar ¢ercevesinde soz
konusu olacagini vurgular. Islam’in 6ziinii olusturan 1a ilahe
illallah, yani Allah’tan baska higbir ilah yoktur ilkesi, tiim var
olusta Allah’tan bagka ilahin, yani mutlak otorite ve egemen-
lik yetkisini elinde bulunduran bir {istiin giiciin olmadiginin
ifadesidir... Allah’in emirlerine riayet etme, buna gore yasa-
min siirdiirme, bireysel ve sosyal hayat1 buna gore dizayn
etme hususunda hi¢ kimsenin bir ayricaligi olmadigini vur-
gular.®
Neticede, tarihsel sosyoloji zemininde, toplumsal modellerin
karsiliklilik i¢cinde irdelenmesi, benzerlik ve farklar1 6ne gikartir. Ya-
pinin, Bati toplumlarinda yillar iginde gerceklesen kutsaldan ay-
rilma siireci, giig iligkilerinde, kutsiyeti Tanri’nin elinden alan bir
mekanizmay1 devreye sokmustur. Tarihsel konfigiirasyon olarak
kurumlardaki sekiilerlesmenin nihai sonucu, yapinin kurumlar ara-
ciligiyla cisimlesmesidir. Bu nedenle, her ne kadar farkli isimlerdeki
kurumlarda - ailede, devlette, okulda, sivil toplum oOrgiilerinde- dini
yonelimlerin, degerlerin tasdik edildigi ifade edilse de, yapmn kut-
sal1 diinyevilestiren her tiirlii formu, dinin temel islevini yerine ge-
tirmesini engeller. Kutsiyeti, Tanr1’dan kendisine ¢eken kurumlarin
faillerle girdikleri iligkilerden etkilenmeleri ve degismeleri kaginil-
mazdir. Bu nedenle yapidan azade bir kurum veya fail kendini var
edememektedir. Baz1 Miisliiman iilkelerde kurumsal diinyevilesme
hamleleri goriilse de, yapida degismeyen dini otoritenin, kutsiyeti
Allah’a birakma egilimi, toplumsal kurumlarin ve sosyal aktorlerin
otantik dini yasamasini miimkiin kilar. Ancak Tanr1'nin kutsalligin
alarak iktidarlarin karizmasini beslemek i¢in kullanilan giiciin uzun
siireli devam1 ve konsolidasyonu, yapinin formunu degistirir, bu

% Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 564.
97 Turner, “Tarihsel Din Sosyolojisi,” 564.
9%  Giindiiz, Giic Iktidar ve Kutsal, 40-41.
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durumda hem kurumlar hem de failler diinyevilesecektir. Bir diger
ifadeyle, yapmin dini deformasyonu olustugunda, aile, dini egitim
yerleri gibi kurumlar, dindarliklarin siirdiirmek isteseler de aka-
mete ugrayacaktir. Kurumlarin birbirleriyle iliskisel dogasi, failden
yalitilmadig icin birlikte degerlendirilmek durumundadir. Bu bir-
likteligin ¢oziimlenmesini saglayacak teori baglantili her tiirlii arag-
tirma teknigi veya ilke, yontemin eylem siirecini netlestirecektir.

Sonug Yerine

Giig, iktidar ve kutsal baglantisin1 birlikte okuma denemesi, sosyal
bilimlerin gesitli alanlarinda ve 6zellikle tarih disiplini iginde biiytiik
bir literatiir agiga ¢ikartir. Tarih kayitlari her ne kadar bizlere belge-
ler ile sunulsa da, tarihsel sahneler, belirli tipolojilere ayrilmadan ve
biiyiik 6l¢lide zaman ve mekan aralig1 icinde teorize edilmeden ve-
rilir. Bugiine faydasi olmayan, simdiyi/an1 anlamlandirmayan gec-
misin tahlilinin ne ise yaradigina dair siiregelen tartismalar, tarihin
diger disiplinlerle kuramsal ve kavramsal birlikteligini nihayetinde
zorunlu kilar. Bu calisma 6zelinde Giig, Iktidar ve Kutsal gibi bir din-
ler tarihi metninin hem tarihle hem sosyolojiyle dirsek temasinda
bulundugu yerden tarihsel sosyolojinin nasil kurulabilecegine ilis-
kin bir stnama yapilmistir. S6z konusu metin, genel kurgusu itiba-
riyla makro tarih ile makro sosyoloji kesisiminde, iktidarin kutsalla
ve dolayisiyla insanla kurdugu mesafeyi irdeleyecek 6nemli ipug-
lan verir. Bu ipuglarini degerlendirmek {izere, bir tarihsel sosyoloji
izahi, yontem {izerinden serimlenmis; yontemin, gostergesel, zihin-
sel ve eylemsel siireglerinin icine tarihsel yorumlar iligtirilmistir.

Calismanin arsimed noktasi, iliskisel tarihsel sosyoloji aracili-
giyla giic, iktidar ve kutsal gibi kavramsal troykanin yapi-kurum ve
fail arasinda, goriinmez iplerle nasil tutuldugunu ¢6ziimlerken or-
taya ¢ikmaktadir. Esasinda giic-iktidar ve kutsal arasindaki birlikte-
ligin Tanr1’dan insana evrilen yolculugu, yapi-kurum-fail arasinda
gecen iliskisel agin ¢Oziimlenme siireciyle anlasilir. Kutsiyetin
Tanr1'nin elinden alinip kuruma devredilmesi, ardindan segili failde
miindemig algilanmas ve ilk elden konvansiyonalist bilimin ge¢mi-
sin 6zdeslikler zincirini bozmasi, yapinin farkli modelde kutsiyet
formuna gecisidir. Yapisal olgekte hangi 6zdeslik bozulursa degi-
sim, benzer sekillerde ortaya ¢ikacaktir. Siireg igindeki tanimlama-
lar, kimi zaman deformasyon kimi zaman dontisiim halesi olarak
okunsa da kutsalin degdigi yerlerdeki toplumsalin morfolojik agi-
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nimlar1 karsimizdadir. Burada temel nokta, kurumun ve failin kim-
ligini olusturan Ogelerin kim tarafindan belirlendigi sorunsalidir.
Tanri-Kraldan Tanri-insana doniisiim asamalarinda kutsal insanin
kim oldugu, hangi kurumsal otoriteyi kimden aldig1, siradan insa-
nin bu fotografa nasil dahil edildigi veya bu insanin cinsiyetinin ne
oldugu gibi tarihsel kurguda cevaplanmas: gereken bir dizi soru
hala arastirmacilar1 beklemektedir. Iligkisel tarihsel sosyoloji, bu so-
rulara cevap verme iddiasinda bir strateji olarak dinler tarihi veya
din sosyolojisi gibi disiplinlerde de varlik gosterdiginde, daha kap-
samli ve siradan olmayan analizler yapilabilecektir.
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Abstract: Urban architecture is important for understanding the processes of
interaction and semantic connections that societies establish with living
space. As the places of worship, in this sense, stand out as works of art
with their architectural differences in shape, they also differ from their
surroundings with the metaphor of sacredness of which they are identified.
The resulting differentiation transforms the perception of place in social
memory enabling new interpretations of that place. Thus, throughout
history the construction of the places of worship appears as a privileged
architectural action that is associated with the moral, sociological,
political and cultural situations of cities. In this study, the relationship
between architecture and the sacred is discussed in the context of non-
Muslim places of worship, especially in the political change process that
started with the period of Tanzimat in the Ottoman Empire. The location
of the places of worship as a sacred place in the urban infrastructure, their
architectural style, their place in historical and social memory are
examined with the processes of cultural transformation and discussed the
contribution of this relationship to the historical memory of the city.
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Giris

Sehir ve kutsal iligkisi tizerinden Osmanli’da dini mimarinin donii-
siimiinii irdeleyen bu ¢alisma, kutsal kavramin ve gecirmis oldugu
doniigstimleri teoriler ve mimari Orneklerle tartisarak, dini mimari-
nin sehir yapilanmasini doniistiiriicii etkisine dikkat cekmeye cali-
sacaktir. Bu baglamda dini mimarinin tarihsel ve kiiltiirel bellek
icerisindeki yeriyle ifade ettigi alg1 doniisiimiinii irdeleyecektir. Bu
cercevede Osmanli’da dini mimari ve kutsal algisinin gegirmis ol-
dugu doniigiim siireci sosyal, kiiltiirel ve politik farklilasmalarla
mekana yansiyan din ve mimari iligkisiyle ortaya koyulmaya caligi-
lacaktir.

Oncelikle tarih boyunca mimarinin, insan igin yapili ¢evre ara-
cligiyla kendi kiiltiirel mirasini yansitmanin ve ileriye aktarmanin
vazgecilmez bir yolu oldugunu vurgulamakta yarar vardir. Bir nevi
yapiyla birey arasinda bag kurmanin ve mekan bu bag nezdince
yeniden betimlemenin imkanir {ireten mimari, salt fiziki bir insa
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meselesi degil, ayn1 zamanda muhatab1 olan sehre bigim verme ey-
lemidir. Sosyal, kiiltiirel, politik ve ekonomik tiim bilgi alanlar1 bag-
laminda mimarinin, kendi icerisinde farklilagan bir iligki sistemini
ve etkilesim ortamimi isaret ettigi acgiktir. Boylelikle mimari, hem
mekan ve toplumsal baglami belirleyen sembolik bir iiretim siireci
ve hem de yerin fiziksel, sosyal ve politik iligkilerini yansitan bir et-
kilesim unsurudur.

Mimarinin din ile olan iliskisinde, dinin yapis1 ve kiiltiirel ge-
reksinimleri nedeniyle farklilasan bir etkilesim s6z konusudur. Bu
baglamda dinin, isaret ettigi kutsal metaforunu mimari araciligiyla
simgesel olarak iireterek mekani doniistiirmesi 6nemli bir rol oynar.
Ayinler, bayramlar, torenler, vb. dini ritiiellerin gerceklestirildigi
mabet yapilarinin konumlandiklar1 mahal ve mimari nitelikleri,
yere dair digerlerinden ayrilan 6zel bir anlam tasimaktadir. Bir an-
lamda yer, dini mimari ekseninde ¢esitli kurallar, sinirlar ve mis-
yonlarla kentsel orgiitlenmeler icerisinde yeniden iiretilmekte ve es
zamanl olarak toplumsal hafizay1 da doniistiirmektedir.

Cansever, mimari ve din arasindaki iliskiyi diyalektik bir bag-
lamda agiklamaktadir. Bu konuda “maddi, biyo-sosyal, psikolojik ve
ruhi akli diizey” olarak siniflandirdig: Bat1 diisiince ekolii igerisinde
dini, “ahlak, sanat ve bilgi” ile diger tiim alanlarin {izerinde baglayici
gordiigii ruhi ve akli diizey igerisinde ifade etmektedir. Ona gore,
mimari ise zaman ve mekana yon veren bir etken olarak ruhi ve akli
kategori icerisinde ve diger tiim alanlarla da iligkilidir.! Bu baglam
igerisinde mimarinin, din, ahlak, sanat ve bilginin yonetiminde {ire-
tebilecegi somut insa durumunun varligina dikkat cekilmektedir.
Dolayistyla mimari, insan odakli olarak beslendigi tiim maddi ve
manevi hususlar olan toplumun dini ve ahlaki tercihlerinin, yasam
bi¢imlerinin ve diger kiiltiirel etkenlerin yapili ¢cevrede somutlasti-
rilmasi olarak diisiiniilebilir. Toplum ve yapil: ¢evre arasindaki ilis-
kinin kurulmasi agisindan inga olundugu zaman ve mekéan ile
toplumsal baglar araciyla etkilesim igerisindedir.

Mimari, bahsedilen etkenler odaginda mekan ve toplumsal ha-
fizanin olusumu hususunda mekan ile diyalektik bir iligki igerisin-
dedir. Zira mekan, mimarinin fiziksel ¢cagrisimlar1 kadar sosyal bir

1 Turgut Cansever, [slam’da Sehir ve Mimari (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2006), 15.
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nesne olarak algi problemidir ve mekani anlamaya dair pratikleri-
mizde toplumsal bellegimiz rol oynamaktadir. Boylelikle karsilikli
bir {iretim siireci igerisinden insan pratiklerinin ve 6zelde “insan ve
toplumlar, inanglar, dinlerden”? hareket ederek olusturulan yapinin
etkisinde gelisen bir ¢evreden s6z etmek durumunda oldugumuz
kag¢milmazdir. Nitekim Antik Misir'da sehrin kurulusuna dair
Mumford'un isaret ettigi bir yazitta sanatkarlar, mimarlar tanrisi
Ptah'in “sadece ‘eyaletler kurmakla’ kalmadi$1 ayni zamanda ‘tanrilar:
kutsal mekdnlara soktugu”? ifadesinde oldugu gibi, din vasitasiyla ku-
rumsal bir inga siirecini tanimlamaktadir. Kaldi ki mabet ile
Tanri’'nin ya da tanrisal giiciin kutsal mekanda tezahiiriine dayal
gelenek yalnizca Eski Misir’da degil, basta “altin hilal” olarak nite-
lenen bolge olmak tizere Ortadogu'nun genelinde yaygindir. Bir¢ok
dini gelenekte mabet “Tanri'nin evi” olarak kabul edilmistir. Orne-
gin Yahudi geleneginde Tanr1’'nin Yahudi halkina inisinin (Shekinah)
mabet (Bet ha-Mikdas) araciligiyla gerceklestigine inanilmistir. Ma-
bet yeryiizii ile ilahi alem arasinda bir baglanti noktas: olarak d{isii-
niilmiis; mabedin insas1 6ncesi donemde “Toplanma Cadir1” olarak
bilinen tapinma yeri, ingasi sonrasi ise mabet Israil tanrisinin ina-
nanlara goriiniir oldugu bir mekan olarak degerlendirilmistir.*

Diger taraftan mabetlerin, sadece ibadet ihtiyacinin kargilan-
dig1 bir yer degil aymi zamanda toplumsal baglami da etkileyen
imar misyonlari ile 6n plana ¢ikan yapilar oldugu da bilinmektedir.
Nitekim Foucault'un toplumsal yapi tizerinde denetimi saglayan bi-
rer 6ge olarak siraladig kategorik form icerisinde yonetim igin akla
ilk gelebilecek sdylemsel ve yazinsal araglarin hemen ardidan ‘mi-
mari bicimleri” vurgulamasi sasirtici degildir. Bir anlamda tiim yo-
netsel araglar igerisinde mimari kurumsallasma eyleminin {iriinii
olarak birey ve toplumla iligkilidir. Nitekim bu alanda verdigi ‘kili-
seler’ 6rnegi, O'na gore dinsel vasfini iktidarin ¢ikar ve pratiklerini
aktarmak icin kullanan sosyal ve kiiltiirel 6rgiitlenme birimleridir.>

2 Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, 103.

3 L. Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Ge¢irdigi Doniisiimler ve Gelecegi, gev.
G. Koca, T. Tosun (istanbul: Ayrmt1 Yayinlari, 2007), 67.

¢ Bk. W.J. Hamblin, D.P. Seely, Solomon’s Temple: Myth and History (London: Tha-
mes and Hudson, 2007), 61; S. L. Gurkan, Yahudilik, 5. bs. (istanbul: isAM Yayn-
lar1 2015), 193.

5 Michel Foucault, Ozne ve iktidar, cev. I. Ergiiden, O. Akinbay (istanbul: Ayrintt
Yayinlari, 2011), 65.
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Mabet yapilarinin mekan ve toplumla kurdugu bu 6zel durum
icerisinde mimarinin, asil olarak nesne ve temsil iliskisinde imgeleri
kullandig goriilebilir. Buna gore ister bir ibadet mekani isterse sur-
larla gevrilmis bir sehir olsun mimari nesne ilk olarak goz ile temas
etmekte ve eser kadar bakis acis1 da zihinsel olarak insa olunmakta-
dir. Bir nevi mimari burada hafizanin fiziksel karakteri olarak algiy1
olustururken, arka tarafta bireysel ve kolektif baglamlar ile nesne-
nin imgelesme siirecini de tetiklemektedir. Benzer bir bakis agisiyla
imge Halbwachs’a gore, toplumsal tiim unsurlardan armnmis ve
ozellesmis, ancak ayni zamanda bireysel ve toplumsal kavrayigi-
miza cevap verecek nitelikte bir bakis sunmaktadir.®

Bu cercevede mabet orneginde de deginildigi {izere, mimari
0ge ve birey arasindaki goz temasi, toplumsala tasmadan 6nce algi-
landig1 boyutta bir degisim gecirmektedir. Alginin insasi igin iki
farkli bakis agisina ‘nesne ve fail” 6zelinde gerek duyulmaktadir. Bu
siire¢ sonugcta failin kendi algis1 ve tercihleri ile ortaya konulacak
kavramsal bir temsili nesne 6zelinde insa etmektedir.” Bu temasin
sinirlari igerisinde nesnenin imge olarak toplumsala yansimasi imar
eylemi ile miimkiin olmaktadir. Nitekim Bhabha’ya gore Renée
Green'in, kiiltiirel baglamda cemaatlerin farkhiliklarini tanimlarken
kullandigr karsit ifadeleri mimari igerisinden se¢mesinin nedeni
tam olarak mimarinin isaret ettigi alg1 perspektifini karsilamasi ne-

deniyledir.®

Fenomenolojik olarak mimari baglam, toplum tarafindan kabul
edilen iyi ve kotii, ahlak ve ahlak dis1 gibi tiim karsit durumlari ifade
eder niteliktedir. Bu baglamda mimari nesne aslinda sahip oldugu
anlam degerinin {izerinde diger toplumsal degerlerle Ortiilmiis ve
kiilttirel bir 6ge haline dontismiistiir. Dolayistyla karsimizdaki algi-
lama bi¢gimimiz en temel anlamda toplumla birlikte ancak bireysel-
liklerimizin yaninda baskalarinin da kattig1 anlamsal diizlem
icerisinden gerceklesmektedir. Mimari ise din gibi ¢ok daha giiglii
bir sosyolojik durumu kullanarak, sehir mekanini yeniden tarumla-

6 Halbswach'in alg1 ve anilar arasinda toplumsal hafizanin insa edilisine dair de-
gerlendirmeleri i¢in bk. M. Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri, cev. B.
Ucgar (Ankara: Heretik Yaymlari, 2019), 341- 343.
7 Bk. Emin Sel¢uk Tasar, “Mimar, Sanatkar ve Miitefekkir,” Bilge Adamlar Diisiince
Kiiltiir Edebiyat Dergisi 15, no. 41 (2016): 120.
8  H. K. Bhabha, Kiiltiirel Konumlams, gev. T. Ulug (Istanbul: Insan Yayinlar, 2016),
45.
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makta ve onu toplumsal bellegin degerinin agik sekilde i¢cinde bulu-
nulan kiiltiirel insa ortamindan gelen anilar ve belirli normlar igeri-
sinde kiiltiirel olarak doniistiirmektedir.

L. Kutsalin insas:

Dinin yapili ¢evre iizerindeki etkisi, iliskili oldugu anlayis, inanis
veya gelenekten kaynaklanan bir kutsallik algisi ile ifade edilir.
Ciinkil kutsal, zaman ve mekan i¢inde goriiniir hale gelirken mi-
mari bu degeri insa ederek somutlastirir.

Mimarinin mekansal alg1 ve toplumsal bellek iizerinde hakim
oldugu “bakisin, sezginin ve anlamin” kutsalla birlikte yere dair
yeni bir yaklagim tirettigi goriilmektedir. Kutsal, Eliade’nin ifade et-
tigi gibi “tamamen farkl1” olan yani insani edinimlerle elde edileme-
yen bir boyut olarak “fezahiir” etmektedir.” Burada tezahiir, nesne
ve fail arasinda gergeklesen ve algiy1 bilingli sekilde saptiran diya-
lektik bir eylem olarak karsimiza ¢gikar. Kutsal boyutun tezahiirii ise,
kendini ifade etme ihtiyac1 duyan insanin yer ile temasinn, idrak
alanimizin disinda ancak olaganiistii bir akis icerisinde agiklanan
bir halle gerceklesmesiyle miimkiin olur. Insa olunan nesne ile yer
simgesel olarak yeniden {iretilir ve perspektif maddeden kutsala
kaydirilarak yeni bir anlam diizlemi olugturulur.

Bu sekilde bir mimari faaliyetin kutsiyet olusturmasin sehirler
baglaminda tarih boyunca gordiigiimiiz ¢ok sayida Srnekle iliski-
lendirebiliriz. Ornegin kentsel iitopyalardaki mekanlar, net olarak
tanimlanmis cadde ve sokaklar ile boliiniip, mimari 6geler sistema-
tik bicimde yerlestirilirken, amag sadece geometrik olarak kusursuz
bir sehrin elde edilmesi degildir. Thomas More’un “Utopya” ese-
rinde de gorebilecegimiz {izere, “ideal sehirlerde” geometri, yeni bir
ahlaki diizenin tesisi ve yonetimin kurumsallasmasi amaciyla kul-
lanilmaktadir®. Bagdat gibi daha eski sehir tasarimi 6rneklerinde
ise net sekilde geometrik mekan ayrimini gorebildigimiz gibi, mer-
kezde yer alan ibadethane ve ondan daha kiigiik bir alana yerlesti-
rilmis olan saray kompleksi ile vurgulanan kurumsal kimlik

9 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dis1, cev. A. Berktay (istanbul: Alfa Yaymlari,
2017), 14-15.

10 Thomas More'un ‘Utopya’ eseri, ‘ideal’ bir sehri ortaya koyarken, adeta yeni bir
ahlaki diizen tesis etmekte ve bunu ilk kurumsal alan olan din araciliiyla olus-
turmaya calismaktadir. Bk. Thomas More, Utopia (Istanbul: Is Bankast Kiiltiir Ya-
yinlari, 2019).
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arasinda baglant1 kurabiliriz. Gergekte sehirlerde mabet merkezli
inganin varlig yeni bir durum degildir. Bu baglamda Mumford, kla-
sik orta ¢ag kilise kentleri ile Mezopotamya koyleri arasinda mabet
yapilar1 tizerinden bir ortaklik kurarak, her ikisinde de merkezde
yer alan kutsal insa eyleminin, ayn1 zamanda sembolik olarak bir
kutsama alanim tanimladigin ifade eder. O'na gore kilise merkezli
yerlesimle politik sinirlarin somutlastirildig: sehir surlarindan ¢ok
daha 6nce, benzer sekilde kdylerde mabet yapilarinin soyut koruma
sinirlar1 s6z konusudur.’? Mumford’un bu tespiti, degisen sehir bag-
lamlaria ve toplumsal yapiya ragmen, mabetler 6zelinde sehrin
kutsanmasi ve bu kutsamanin yersel olarak da bir karsiligi olmasi
nedeniyle 6nemlidir. Mabetler ve surlar 6rneginde oldugu gibi, kut-
salin bazi sinirlarla belirlenmesi arka planda mimariyi bir metafor
olarak kurumsallastirmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum,
kutsal kavraminin politik baglamda sehri biitiiniiyle doniistiiren bir
olgu olabilecegini gostermektedir.

Yakin bir 6rnek olarak Eliade, mimari ve kutsal arasindaki ilig-
kinin yapili cevre iizerinde benzer bir bicimde kurulduguna dikkat
cekerek, insa eyleminin kozmos (evren) ile 6zdeslestirildigini ifade
etmektedir. Mekani bir merkez 6zelinde dort parcaya ayiran ve her
bir parcanin evrenin dort yoniinii imgeledigi bir durumdan so6z
eder. Bu dogrultuda antik Italya kentlerinin insa evrelerine baktigi-
mizda, belirli bir geometrik bi¢im 6zelinde yollar ve yap1 adalariyla
merkezin vurgulandig1 goriilebilir.’ Ornegin Roma kentlerinde sik-
Iikla gordiigiimiiz birbirini dik kesen yollardan olusan vaziyet plan-
larinda kentin merkezinin 6zel bir yer teskil ettigi agiktir. Bu merkez
tapinaklar ve kamu yapailar tarafindan cevrilmistir. Benzer sekilde
s0z edilen Yunan ve Roma sehirciliginin atasi olarak Etriisklerin se-
hir smirlarimi tayininde kullandiklar1 duvar ile iliskilenen kutsiyet

11 Bk. Abbasi Halifesi Ebu Cafer El-Mansur tarafindan yaptirilmis olan dairesel
Bagdat Sehir plan, https://islamansiklopedisi.org.tr/bagdat (Erisim: 15.07.2021).

12 Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi, 52-53;
66.

13 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digi, 44, 49.
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orneginde ve yerin yine ayn1 hassasiyetle alt1 yone ayrilmasinda go-
riilebilir.’* Bu 6rnekler sehirlerin belirli bir kutsal odaginda dogru-
dan bu diinyaya referansi olmayan bir baglam igerisinde boliindiigii
bir durumu isaret etmektedirler.

Diger acidan Sitte, Vitruvius'un antik Yunan kentlerinde fo-
rumlar ile mabet yapilar1 olan bazilikalarin iginde bulundugu diger
kamusal yapilar (tiyatrolar, hamamlar vb.) ayni konu baslig: al-
tinda degerlendirdigini ifade etmektedir. O'na gore bu kategorilen-
dirme rastlantisal olmasimun Otesinde, kurgusal bir birliktelik
durumunu isaret etmektedir. Forumlar kentin merkezinde, eser yo-
gunluklu yerler olarak halka agik birer kent miizesi ve toplanma
alani roliindedirler. Nitekim Sitte buradaki ana fikrin bir “i¢ mekan”
olusturma ¢abasindan ileri geldigini 6ne siirmektedir.’”> Kamu ya-
sami, dini ritiieller ve aligveris eylemlerinin her birinin hentiiz birbi-
rinden net sinirlar ile ayrilmadig1 ve bir arada sunuldugu bir kentsel
merkeze bu sekilde dikkat cekilmektedir.

Ronesans déneminin ‘ideal kent” tablolarinda dahi, bir merkeze
acilan bakis acisinin odaginda yer alan mabet yapilarinin varlig: go-
riilebilmektedir. “The Ideal City of Urbino” tablosu, bakis1 merke-
zindeki tapmaga toplayarak, sehir meydani ve mabet arasinda
gliclii bir iliski kurmaktadir. Bu iliski sembolik olarak mabedi belir-
gin bir iistiinliikle yapili gevrede konumlandirmistir. Uretilen pers-
pektif mimari ve kutsal arasinda bakigin yonetimiyle kurulan
anlamsal bag; isaret ediyor gibidir.!¢

Mumford’a gore sehirler “kozmosun bir temsili” veya “cennet tas-
viri” olarak ifade edilmekte ve ideal tasarim arayislarinda bu anlayis
somut sekilde kutsal ve “diinyevi gii¢” arasindaki kurulmak istenen
iliskide kendini gostermektedir. Bu baglamda sehirler, kutsalin

14 Marzobatto sehircilik 6rnegi icin bk. R. A. Staccioli, Etriisk Sanatini Taniyalim, cev.
C. Caliklar (istanbul: inkllap kitabevi, 1985), 10; A. Cinar, “Tarihte Kaybolmus
Bir Medeniyet: Etriiskler ve Etriisk Dini”, Belleten, 84 (299), (2020), 52.

15 Bk. Sitte, C., Sanat Ilkelerine Gire Kent fng:a Etmek, cev. A. Timertekin, N. Ulner
(istanbul: Janus Yayincilik, 2020), 12-17.

16 Urbino, Baltimore ve Berlin Perspektifleri (XV. yy). Galleria Nazionale delle
Marche’da (Urbino) sergilenen Urbino Perspektifi'nin sanatgis1 bilinmemekle
birlikte Saalman, Cosimo Rosselli ismini 6ne siirmektedir. Bu konuda ayrica bk.
H. Saalman, “The Baltimore and Urbino Panels: Cosimo Rosselli, The Burlington
Magazine, 110/784 (1968): 376-381, 383, URL:
https://www jstor.org/stable/875698 (Erisim: 30 Temmuz 2021).
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ifade alani olarak, sadece diinyada kalmayan ve otesini icine alan
bir mekan isaret etmektedirler.”” Ornegin “kale” ve sehir arasindaki
iliskide, kaleler sinirlarla tanrinin giiciinii niteleyen bir mabet statii-
siinde addedilmektedir. Sur duvarlarinin varlig: bir yana boylesi bir
kutsal durum igerisinde kale i¢in birincil 6ncelik her seyin merke-
zinde de konumsal olarak var olmasidir.’® Kalelerin 6nemli 6l¢iide
deger kaybettigi feodal diizenin bozulusunda kiliseler yeni merkez-
ler olmuslar ve sehir biitiinliigiinde kutsal bir birlestiricilik misyo-
nunu istlenmisledir. Dolayisiyla merkezin insas1 gibi temel
egilimler, kutsal olani belirlemek i¢in bir yerin isaretlenmesini ve
yeniden kutsiyet icerisinde deger kazanarak yorumlanmasini ge-
rektiren bir dizi ritiieli barindirir.?

Merkez, bir anlamda yerin odaginin belirlenmesi eylemidir.
Eliade’ye gore bir merkez olarak tapinak ya da kutsal sehir, ii¢ koz-
mik alan (gokytizii, yerylizii ve yeralt1) arasindaki kesisme noktasi
olarak “diinyanin merkezini” olusturmaktadir. Buna goére evrenin
eksenini ifade eden Axis Mundi oradan ge¢mektedir. Orta gaga ait
haritalarda Kudiis'iin daima diinyanin merkezinde yer alacak se-
kilde gosterilmesi Eliade’nin buna verdigi 6rnekler arasindadir.20

Cox’a gore ise odak gelenegi, bakis agisini sabitleyerek, yeni de-
gerler ile yiiklenen nesneyi doniistiigii tezahiir durumu igerisinde
yogunlasarak algilamay1 saglar.?! Bakigtaki bu kayma bahsedilen
tiim fiziksel insa faaliyetlerinin sunmak istedigi yeni mekansal du-
rumun, algilandig1 uzamsal boyutun degisimini isaret etmektedir.
Yeni mekan artik olagan diizlem igerisinden kurulamayan ancak
herkesin bildigi bir ortaklik icerisinde yeniden anlamlandirilmistir.
Bunu gergeklestirirken “imgeleri” kullanmakta, kutsali taklit ederek
imgenin temsil ettigi yeni degerleri gecmis hafizasi ile iligkilendire-
rek ortaya koymaktan ge¢cmektedir.?

17 Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi, 47.

18 Bk. Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi, 66.

19 Bk. Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digi1, 21-23.

20 Mircea Eliade, “Kutsal Mimari ve Sembolizm,” Din ve Fenomenoloji: Mircae
Eliade’nin Eserlerine Toplu Bakis icinde, haz. C. Tacou (Istanbul: iz Yaymcalik,
2000), 147.

2t James Lee Cox, Kutsali Ifade Etmek, Din fenomenolojisine Giris, gev. F. Aydin (Istan-
bul: iz Yayincilik, 2004), 206.

2 Bk. Mircea Eliade [mgeler ve Simgeler, ev. M. A. Kiligbay (Ankara: Dogu Bat1 Ya-
yinlari, 2018), 29.
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Kutsalla iligkili imgeler 6zelinde sehirsel insa siirecini diistin-
mek, yer tayininden yapinin niteligine ve hatta zamanlamasina ka-
dar uzanan bir simgesel bagdastirmanin da kutsalla kuruldugunu
agiga cikarmaktadir. Ornegin Evliya Celebi, Ayasofya mabedinin
Osmanli’'nin eline ge¢mesinin nedeni olarak, yapimnin insa edildigi
donemin “ugursuz” zamanma dikkat ¢ekmektedir. O'na goére bu
kutsal mekanin insasinda dogru temel atma zamaninin tayini bek-
lenirken leylek ve yilan arasinda yasanan bir ¢atisma sonucu ¢alan
¢an nedeniyle ustalar yapiyr yanlis olan bu zamanda insa etmeye
baglamiglardir. Sonugta bina onlar i¢in kalic1 olmamis ve Osmanh
tarafindan ele gegirilebilmistir.?> Celebi'nin bu mitolojik anlatisinda
kutsal mekan igin gokytiziinden bir isaret beklenirken, kotiiliigii
temsil eden yilanin hareketi ile temel atmanin yanlis bir zamanla-
maya denk gelmesi bu insanin miitkemmeliyetini ortadan kaldirmis
ve ileride mabedin el degistirmesine neden olmustur. Dolayisiyla
burada geleneksel olarak kutsal olan1 inga etmede imgelerin ve bu
imgelere yiiklenen anlamlarin ayni zamanda ge¢mis ve gelecege ak-
tarilabilen bir mekan boyutunu da nitelendirdigi goriilebilmektedir.

Tim bunlar kutsalin 6nemli 6l¢iide metafizikle irtibatli oldu-
guna dikkat cekmektedir. Bu baglamda etrafinda mabetlerin, saray-
larin ve diger kamusal alanlarin yer aldig1 meydanlarin iktidar ve
toplum arasindaki kurumsal iligkiyi yansitan simgesel degere sahip
olduklar diisiinilebilir. Sitte, Italya {izerinden verdigi meydan 6r-
neklerinde, antik donemden beri meydanlarin bir araya gelmeyi
saglayan Onemli odak yapilar olmalarmin yaninda meydanlarin
kendi iclerinde de “diinyevi ve ruhani” seklinde ayristirildiklar: dii-
zenleme Orneklerinin oldugundan soz etmektedir. Bu konuda
Pisa’daki “Piazza del Duomo’da” katedral, ¢can kulesi, vaftizhane ve
mezarliktan olusan yapilar toplulugunun anitsal bir sekilde dini mi-
mariyi kullandigini ve adeta bu alanin diinyevi olan her seyi diga-
rida birakacak seklide “kutsal bir yer” tanimin {irettigini ifade
etmektedir. Katedral meydamn olarak da tanumlayabilecegimiz bu

2 Bk. Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul-Evliya
Celebi, 1. Cilt-1. Kitap, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi, Bagdat 304 Numarali Yaz-
madan Hazirlayanlar: S.A. Kahraman, Y. Dagh (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2008), 13-14.
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yap1 topluluklar igerisinde gercek anlamda tiim dini sanat ve mi-
mari kullanimlarinin toplandig1 alanlardir.2*

Diger taraftan modern donemde Hausmann’in Paris sehri i¢in
insa ettigi 1s1nsal yol aglarini birbirine baglayan meydanlar, miilki-
yet haklar1 {izerinde iktidarin miidahale giiciinii yansitmasi baki-
mindan Onemliydiler.?> Sehir kendi igerisinde imparatorlugun
kadim giigleri yansitan zafer taklari, saraylar ve diger anitlara agilan
meydanlarla birbirine baglanarak hem ayaklanmalara karsi fiziksel
bir 6nlem alinabilmekte hem de bazi mimari eserlerin ¢evreleri ka-
sith bicimde bosaltilarak mekanlarin algilanisina dair kadim tarihsel
hafiza doniistiiriilmektedir. Simgesel olarak yapili cevreye dair olgu
ve degerlerin, {ist biirokrasi tarafindan kendi iktidari kutsayacak
sekilde mekana da miidahale ederek islendigi, aktarildig1 ve yone-
tildigi bir kentsel imaj tiretimi ile karsilastigimiz agiktir.

Anlasilacag) iizere kutsal, sehir icerisinde mabetler, meydanlar
ve diger yapili ¢evreye tezahiirii ile farkli sekillerde deneyimlen-
mesi miimkiin olan bir yakinligi toplumsal Olgekte tiretmektedir.
Ornegin pek cok mabet yapisinda oldugu gibi tiim sanatsal ihtisa-
mina ve barmdirdig yiice kutsal gondermesine karsi bir agidan tiim
mabetler buyurgandirlar. Bu buyurganlik bir bakima kutsalin kendi
zaman ve ritminden kaynaklanan 6zellesme ile insa ettigi uzamsal
boyutu, erisilebilir olarak ortadan kaldirmakta ve toplumla daha ya-
kin bir temas: miimkiin kilmaktadir. Ancak ayni mabetlerin igine
dogduklar dini kural ve gereklilikler, bir taraftan agilabilir goriilen
bu simirlandirmayi, kendilerine tabi olmayanlar igin siirekli olarak
ingsa etmektedirler. Bu konuda Tomlinson, Arabistan {izerinden ger-
ceklestirilen bir ugusta s6z konusu bolgeye gelindiginde ucak igeri-
sinde dikkatini ¢eken “alkol yasa@1” uyarisimi, rasyonel sekilde
kiiltiirel bir erisilemezlik durumu olarak agiklamaktadir.2¢ Ancak
burada kutsal yer arasindaki insa siirecinin, sadece yerin smirh fi-
ziksel olanaklaria bagh olan bir yapiy: barindirmadigini ifade et-
mek gerekmektedir. Mekan ve zaman farkli bir anlamsal boyut

24 C, Sitte, Sanat Ilkelerine Gire Kent fn;sa Etmek, 21.
%5 Bk. http://www.doganhasol.net/bir-baska-koruma-ornegi-paris-2.html (Erisim:
15.07.2021).
26 Tomlinson'un bu &rnegi Auge’den hareketle mekansal yer degistirme teknoloji-
sine ragmen, kiiltiirel olarak agilamayan sinirlari konu edinmektedir. Bk. J. Tom-
linson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, cev. A. Eker (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2013), 17.
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igerisinde kutsal ile 6zdeslesen bir uzam ile yeniden var olmaktadir-
lar. Haram bolgesinde uyulmas: gereken kurallar ve ritiieller,
mekansal olarak bu yeri kara ve hava sinirlar1 da dahil olmak iizere
her acidan kaplamasiyla kutsalin uzamsal dagilimini gostermesi
agisindan onemlidir.

Kutsal ve mekan arasinda kurulan uzamsal iligkiyi Sitte, kilise-
lerin amitsal meydanlar {izerindeki konumlarindan hareketle daha
farkli bir boyutta yorumlamigstir. Ona gore mabet yapisinin belirli
bir perspektiften algilanarak, bilingli bir bakis agis1 ile {istiinliik ve
gli¢ durumu kazanmasi s6z konusudur. Bu konuda Viyana’dan ver-
digi “Karlskirche” 6rneginde yapinin her iki taraftan cephe binalar
ile baglantisinin olmasmin mabede bakist kasith olarak doniistiir-
diigiinii, bir ddnem s6z konusu baglantilarindan arindirilmak iste-
nen yapinin bdylesi bir uygulama sonucunda eliptik kubbesinin
mevcut haliyle sadece dnden goriise izin veren yapisinin bozulmasi
durumunda etkisini de kaybedecegi 6ne slirmiistiir.?” S6z konusu
durum dogrudan bakisin yoneltilmesi ve mekanin uzam degerinin
tizerinde ayr1 bir boyut iiretilerek, oldugundan daha gosterisli, fark
edilebilir ve kapsayiai sekilde yapinin lanse edilmesidir. Kutsal
mekana dair {iretim siirecinin sadece yapinin kendisi ile sinuirli kal-
madigl, cevresinin de toplumsal ve tarihsel hafiza igerisinde doniis-
tiriildiigli goz oniine serilmektedir.

Kutsalin ingasi, tarih boyunca inanma geregi duyan insan igin
yerlesim merkezlerinde 6zellikle mabetler gibi yapilarla ortaya koy-
duklar1 yaygin bir durumdur. Mimari bir eylem pratigi icerisinde
toplumsal yapz, tarihsel bellek ve kiiltiirel baglamlarla etkilesimli
olarak mekanlar 6zelinde kutsalin sehre aktarilmasi farklilagsmakta,
yerin tanimini degistirmektedir. Kutsal alana temas eden mimarinin
isaret ettigi nesne, kutsiyet ile yeni bir imge degerine kavusmakta
ve anlamsal doniisiimiinii gerceklestirmektedir. Bu agidan mima-
ride kutsal mekanlarin olusturulmasi bakisin toplumsal ve bireysel

27 Sitte, antik sehirlerdeki meydan kullanimi ve Rénesans sonrasi1 Avrupa kentle-
rindeki anitlarin dizilimini inceledigi bir dizi tespitinde, kiliselerin arutsal bu
meydanlardaki konumlanmasmna da dikkat ¢ekmistir. Buna gore kiliseler, mey-
danin merkezinde yer almak yerine ceperlerinde ve daha islevsiz olan ikincil
meydan veya sokaklarda konumlanmaktadir. Bununla birlikte bu mabetlerin
cevrelerinden tecrit edilmeleri s6z konusu degildir. Sitte’nin bu tespitleri giinii-
miizden ¢ok daha farkli bir merkez algisinin, yap1 ve cevre arasinda kurulan
uzamsal iligki ile gerceklestigini gormek agisindan 6nemlidir. Bk. Sitte, Sanat II-
kelerine Gore Kent Insa Etmek, 33-39.
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Olcekte farklilastirilip, mekana tezahiir eden kutsal boyutunun an-
lasilmasi ile miimkiin olmaktadir. Bu durum sehir igerisinde yeni
bir anlam insasinin da dniinii agmakta ve bir sekilde sosyal alginin
dontistimiinii miimkiin kilarak ve o yeri imgelerle donatarak farkl
bir bigimde tanimlamaktadir. Bir diger ifade ile mimari &zellikle
kutsal mekanlar 6zelinde kentin hafiza ve yer diizeninde 6nemli bir
yer kaplamakta ve sonug olarak kiiltiirel tiim baglamlari icine alan
bir baglam alani insa etmektedir.

II. Osmanli’da Dini Mimari Hafizanin Doniisiimii

Osmanli’da dini mimari hafizay: inga eden en belirgin yapilar ola-
rak camiler ve mescitler, islam geleneginden beslenen Osmanli i¢in
sosyal ve kiiltiirel olarak kent hafizasi icerisinde oldukg¢a 6nemli bir
yere sahiptirler. Sehir mimarisi {izerinde cami insaati, Osmanli’nin
hakimiyet tavrini da belirleyen ¢ok yonlii bir eylem olarak kargi-
miza gikmaktadir. Bunun yansimasi olarak Osmanli dénemine ait
literatiir icinde kutsal mekanlara dair tasvirlerde camiler bilingli se-
kilde biiyiik ve merkezde cizilmiglerdir. Ornegin XV. yiizyilda “De-
lal-i Hayrat”?® isimli eserdeki Mekke ve Medine tasvirinde,
merkezde yer alan Kabe ve Mescidi Haram ile bunun yaninda mer-
kezden kayan ancak gevresi ile orantisiz bir biiytiikliikte ifade edilen
Mescid-i Nebevi'yi gormekteyiz. Dikkat gekici sekilde yapili fiziksel
cevreyle birlikte, topografyanin da resmedilmesi, harem bolgesi ola-
rak nitelenen bu alanlara dair kutsiyet imgesini sadece mescidin
kendisine degil ayn1 zamanda etrafina da aktarmaktadar.

Osmanl kentlerinde ibadethanelere dair yaklagim, Islam di-
ninde yer alan mescit ve yer iligkisi ile ilgili olarak buradan gelen
kural ve uygulamalarla belirlenmistir. Bu baglamda, Isra suresi 1.
Ayette belirtildigi tizere,?? kutsal olarak sadece ibadethanenin ken-
disi degil cevre de 6nemlidir. Nitekim s6z konusu ayette, “etrafim
bereketli kildigimiz” ifadesiyle Mescid-i Aksa'nin iligkili oldugu

28 Delal-i Hayrat, Muhammed bin Siileyman el-Cez{ili’ye (6. 1465) aittir; Bk. A. ince,
“Ankara Milli Kitiiphane Yazma Eserler Koleksiyonundaki Delailii'l-
Hayrat'larda yer alan Mekke ve Medine Minyatiirleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2015), 29-30.

2 “Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Haram’dan cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksik-
liklerden miinezzehtir” (Isra, 17/1).
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cevre de s6z konusu edilmektedir. Burada Islam’in mekan tiim si-
nirlar baglamindan arindirarak daha kiiltiirel bir boyutta fiziksel ve
sosyal sehir hafizasini da igine katarak ele aldig1 goriilmektedir. Bu-
nun yaninda Bakara siiresil25. Ayette,3 Kabe ibadet yeri bagla-
minda direk olarak giivenlik ve makam metaforu ile birlestirilmekte
ve beyt yani “ev” ibaresi kullanmaktadir. Bu sekilde daha &zel 6l1-
cekte gerceklestirilen bir mekansallastirmayla, yerel Olcek ile
mekanin kutsallik boyutunun birlestirildigi anlasilabilmektedir.
Dolayistyla bu anlayis baglaminda Osmanli’da sehirler, sadece ma-
betler odaginda degil, tiim sehrin kutsal Islam dini ile etkilesimi ger-
cevesinde ele alinmaktadir. Boylelikle Miisliiman ibadethaneleri
odaginda sehrin siluetinin insa edilmesinin ve buna gore sembolik
olarak tiim sehre hakim bir kutsiyet algisi yansitilmasinin Osmanh
sehirlerinde yaygin oldugu soylenebilir.

Islam kentlerinde, toplumsal ve mekansal hafiza igerisinde iba-
det haklariyla diger inang sekillerinin de var olmalarina imkan tani-
nir. Mekdni kullanmaya dair 6zel bir politikayla s6z konusu
inanglar ve sehir arasinda yeni mekansal uzamlar, mesafe iliskileri
kullanularak olusturulmaktadir. Bu baglamda kentsel uygulama-
larda ibadethanelere yaklasimi irdeledigimizde ¢ok sistematik ve
planh bir yerlestirme bigimi goze carpmaktadir.

Osmanlinin kabaca XVIII. yiizyil baslarina kadar siirdiirdiigii
yerlesim politikas1 kendi igerisinde kentsel yapih ¢evrenin tasarimi
kadar kiiltiirel baglam ve aglarin da ingasina yol agan fikir birlikte-
liklerini barindiracak kadar ¢ok veriye sahiptir. Osmanli’da ¢ok
uluslu bir yapi igerisinde farkl etnik ve dini kimliklerin bir arada
yasadig1 ve bu ¢ok kiiltiirli yapr iginde diger dini gruplarla da sii-
rekli etkilesim halinde olan bir Miisliiman ¢ogunlugun bulundugu
bilinmektedir. Miisliimanlarla gayrimiislim halktan olusan bu ¢ok
kiiltiirlii yapiya yonelik yonetim mekanizmasinda Osmanli “millet”
sistemini 6n plana ¢tkarmistir. Fatih doneminden itibaren yiiriirliige
konulan bu politika oldukca énemlidir. Millet sistemi temel olarak,

30 “QO zaman biz o evi insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir
giivenlik yeri yaptik. Siz de [brahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir
yer edinin. ibrahim ve ismail’e de “Tavaf edecekler i¢in, kendini ibadete verecek-
ler, riik(i ve secde edecekler igin evimi temiz tutun” diye talimat verdik” (Bakara,
2/125).
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“toplumu inang temeline gore” ayristirip koruma altina alan®! ve bu
sayede temel olarak ibadete dayali hak ve hiirriyetlerle bir arada ya-
samaya dair verileri diizen altinda tutan bir yapidir. Buradaki amag,
her inan¢ grubunun kendi dini gerekliliklerini yerine getirmesine
imkan verilerek, ¢ok sayida milletin Osmanli himayesinde adilce
yagsamalarinin saglanmasidir. Kiigiik’e gore milletler birer cemaat
olarak degerlendirilmis ve gayrimiislim halkin “mahalli cemaat 6r-
giitlenmeleri” korunmustur. Ornegin Liibnan’da kilise teskilat1 ve
egitim kurumlarinin yonetiminin cemaat liderlerine birakilmasi
millet sisteminin bir sonucudur.

Bu sistem dahilinde gayrimiislimlere yonelik donem uygula-
malarina bakildiginda, gayrimiislim ibadethanelerinin yer segimi ve
gerekiyorsa tadilat: konusunda fazlaca ferman hiikmiiniin alindig1
goriilebilmektedir. Bu durum, bir anlamda gayrimiislimlerin yer se-
cimlerine dair tiim islevlerin bir izne tabi oldugunu ve bu sayede
biirokrasi temelli bir kontrol iligkisinin yiiriitiildigiinii bize goster-
mektedir. Yeni bir gayrimiislim ibadethanesinin yapilmasimna izin
verilmedigi veya genisletilme gibi durumlarmin yine sultanin iz-
nine sunuldugu, ancak bunun yaninda mevcut olanlarinin da ko-
runmasinin teminat altina alindig: bilinmektedir.3

Nitekim Osmanli dénemine ait “Gayrimiislim cemaatlere yo-
nelik defterler” ile “Kilise defterleri” incelendiginde, gayrimiislim-
lere ait kilise, okul, yetimhane ve hastane gibi her tiirlii dini, sosyal
ve kiiltiirel kurumlarin bakim, onarim ve yenilenmesine dair bir¢ok
resmi yazismaya rastlanmaktadir.? Bunun yaninda Osmanli done-
minde zimmilik anlasmasi gercevesinde uzun siire gayrimiislimlerin

31 M. Unlij, “Tanzimat Sonrasinda Samsun Cevresinde Gayrimiislimlerin Kilise ve
Mektep Insa ve Tamir Faaliyetleri,” Samsun Arastirmalar: 1- Tarihsel Gegmis iginde,
ed. C. Yilmaz (Samsun: Samsun Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Da-
iresi Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 211.

32 C. Kigiik, “Osmanli imparatorlugu’nda ‘Millet Sistemi’ ve Tanzimat,” Tanzimat,
Degisim Siirecinde Osmanl Imparatorlugu iginde, ed. H. Inalcik ve M. Seyitdanh-
olu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Yayinlari, 2020), 544- 545.

3 A. Koyuncu, “Osmanli Devleti'nde Kilise ve Havra Politikasina Yeni Bir Bakis:
Canakkale Ornegi,” Canakkale Arastirmalar: Tiirk Y1llig1 12, no. 16 (2014): 37.

3 Bk. Hakan Olgun, “Kilise Defterlerine Gore Istanbul’da Gayrimiislim Cemaatle-
rin Dini ve Sosyal Goriiniimii: Ug Numarali Kilise Defteri Ornegi,” Dinsel ve Kiil-
tiirel Farkliliklarin Bir arada Yasamasu: Istanbul Tecriibesi i¢inde, ed. M. F. Arslan, M.
V. Bilici (1stanbu1 2010), 225 vd.
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yeni mabet insa etmelerine izin verilmemistir. Ayrica gayrimiislim-
lere ait dini sembollerin Islami sembollerden daha goriiniir bir ge-
kilde 6n plana ¢tkmamasina da 6zen gosterilmistir.?> Bu baglamda
Matrak¢t Nasuh'un Galata tasvirinde yer alan kiliselerin egimli ¢a-
tilar1 ve kare ¢an kuleleri, % XV. yilizyllda Osmanli’da gayrimiislim
ibadethanelerinin sehir siluetinde en az dikkat gekecek sekilde yer-
lestirilmis olmalar1 hususunda giizel bir 6rnegi karsimiza getirmek-
tedir. Nitekim bu yapilara dair uygulama Orneklerinde benzer
sekilde bu donemde yeni kilise insasi i¢in izin olmamakla birlikte,
kiliselerin varsa kubbelerinin tonozlarla ortiildiigii ve kirma catili
kilise 6rneklerinin oldugu bilinmektedir.

Islam hukukuna gére yerin fethedilmesi ile dogrudan iligkili
olarak, fethin gerceklesme sekline gore (anveten ve sulhen) farklilik-
lar gostermektedir.”” Inalcik “anveten” gerceklesen Istanbul’un fet-
hinden sonra, “biitiin asilzadelere ve hanedanina, sehir igindeki bahceleri,
tarlalar: ve iiziim baglar: olan muhtesem zengin evleri bagislad:. Hatta ba-
zilarina 6zel mesken olarak giizel kiliseler verdi”?® seklinde II. Meh-
med’in imar eylemini aktarmaktadir. Fetihle birlikte ¢ok sayida
kilisenin camiye doniistiiriilmesi, yerin Islamlastirilmasi agisindan
sembolik olarak onemli goriilmiistiir. Bunun yaninda giivenlik ve
kullanim ihtiyacindan dogan daha pragmatik nedenlerle de bu se-
kilde bir doniisiim ihtiyacina gerek duyuldugu 6n goriilebilir. Or-
negin Istanbul Surigi'nde XV. ve XVIL yiizyillar arasinda ¢ok sayida
kilisenin camiye gevrildigi bilinmektedir.3®

Osmanli’da temel olarak din ve sehir iliskisinde mimari yapila-
rin, kendilerinden ziyade zahir ve temsil ettigi anlam ile dogrudan

3% Bk. M. M. Kenanaoglu, “Osmanli imparatorlugunda Dinleraras {liskiler,” Milel
ve Nihal 6, no. 2 (2009): 103-164.

3%  P.Girardelli, “Architecture, Identity, and Liminality: On the Use and Meaning of
Catholic Spaces in Late Ottoman Istanbul,” Mugarnas 22 (2005): 233,
https://www jstor.org/stable/25482430 (Erisim: 11 Haziran 2021).

7 Bk. M.M. Kenanaoglu, “Osmanli imparatorlugunda Dinlerarasi fliskiler,” 126.

38 Halil inalcik, Istanbul Tarihi Arastirmalar: Fetihten Sonra Istanbul’un Yeniden fngasz,
Bilad-i Selase: Galata, Eyiip, Uskiidar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
2019), 4.

3 fstanbul Surigi Kiliselerinin camiye cevrilmesi ile ilgili olarak, Yerasimos, Eyice
ve Celik’in dénem ve say1 karsilagtirmasi konusunda bk. Halil Ibrahim Diizenli,
“Kiliseden Camiye Déniigtiirme ve Istanbul’da Kiliseden Déniistiiriilen Camiler
Hakkinda Notlar,” FSM [lmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 16
(2020): 400.
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baglanti kurulmaktadir. Bu nedenle gayrimiislimlerin ibadet hakla-
rina bir taraftan riayet edilirken, 6te yandan sehir igerisinde belli ku-
rallarla, ses ve goriintii agisindan 6zellikli niteliklerin aleni ve dikkat
cekecek bir kullanimla yapilmasina izin verilmemektedir. Kisitla-
malar bir bakima Islam dig1 tiim inanclarla temast belirli bir diizeye
indirgeyerek, bir taraftan sehrin Islam vurgusunu arttirmakta, ote
yandan aradaki etkilesimden dogabilecek tesvik edici unsuru orta-
dan kaldirmaktadr.

Osmanli’'nin uyguladigr bu imar politikasi, Tanzimat Fer-
mani'nin (1839) Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasindaki hiye-
rarsik durumu degistirmesi ile doniismeye baslamistir. Esas olarak
Tanzimat Fermani'nin yayinlanis gayesi, fermanin basinda ifade
edildigi sekliyle seriat ve kanunlardan uzaklagsan ve bu nedenle de
tiirlit musibetle ugrasan Osmanli'nin tekrar toparlanabilmesi icin
devletin “can emniyetinde, 1rz, namus ve miilkiyetin korunma-
sinda, vergi tayininde ve askerlik sisteminde” yeniden yapilandiril-
masidir.®  Ancak ferman oOne siirmiis oldugu politika
degisikliklerinin uygulanmasinda Miisliiman halkin yaninda diger
milletlerin de aymi haklardan istisnasiz yararlanmalar1 hususuna
ozel olarak deginiyor ve boylelikle gayrimiislimler icin ilk kez Miis-
liimanlarla es deger bir ortam olusturuluyordu.#! Dolayistyla Os-
manl’nmin farkli etnik ve dini kokenli ayrismis olan toplumsal
sistemini tek bir cat1 sistem altinda toplama olarak yorumlanabile-
cek bir doneme girilmis oldugu ifade edilebilir.

Tanzimat Fermani akabinde Islahat Fermani (1856) ile bu yeni
toplumsal orgiitlenme diizenini temin eden birtakim ayricaliklar
ozellikle gayrimiislimler 6zelinde tanimlanmstir. Bu baglamda 6r-

40 Tanzimat Fermanu (Giilhdne’'de kira’dt olunan Hatt-1 Hiimdydnun sureti) tamam
icin bk. inalak, H., Seyitdanlioglu M., ed, Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanli
Imparatorlugu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 13-16.

4 Fermanda yer alan “Tebaamizdan olan Miisliimanlarin ve diger milletlerin (dini
cemaatler) bu miisaadelerden istisnasiz faydalanmalari igin can, 1rz ve namus ve
miilkiyet maddelerinde, Seriat hitkmii geregince, biitiin memleket halkina tara-
fimizdan tam garanti verilmistir” ibaresi ile gayrimiislimler ve Miisliimanlar ara-
sinda daha 6nce var olan hiyerarsik duruma dair yeni bir yaklagim degisikligi
ortaya koyulmaktadir. ibare igin bk. Inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1
Hiimayunu,” Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh Imparatorlugu iginde, ed. H.
Inalcik ve M. Seyitdanlioglu (1stanbul: Tiirkiye I@ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020),
101.
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negin daha once ibadet 6zgiirliigiine sahip olan, ancak simgesel ola-
rak Osmanl sehirleri igerisinde daha az goze carpan kiliseler hem
yonetim hususunda devlet ile is birligi icerisinde yer almis hem de
cesitli insa imtiyazlarindan yararlanmislardir. Bu konuda “patrik,
metropolit, piskopos ve hahamlarin hiikiimet ile ortak bir karar yontemi ile
makama atanmalar1” ve devaminda “uygun bir maasa baglanmalar:”
gayrimiislimlerin taninirligini ve devlet igerisindeki artan itibarla-
rini ortaya koymaktadir.#

Tanzimat'ta ortaya konulan mal giivenliginin devami olarak bu
fermanda da bir kez daha gayrimiislimlerin mallarinin teminat al-
tinda oldugu vurgulanmistir. Buna ilave olarak bu cemaatlerden
ruhban olanlara gayrimiislim halkin kendi islerinin idaresi konu-
sunda yetki izni verilmistir. Ayrica Islahat Fermani ile gayrimiislim-
ler ve Miislimanlar arasindaki esitlik durumu uygulamalarla da
desteklenmistir. Bu baglamda 1864 tarihli Vilayet Kanunu ile gayri-
miislimlere idari meclisi i¢in se¢cim hakki taninmistir; Liibnan ve Gi-
rit valileri Hristiyanlar arasindan atanmustir.*

Gayrimiislimlerin sehir topraklarn {izerinde goriis beyan ede-
bilme hakki, 6zellikle imar faaliyetlerinde kendini gostermistir. Is-
lahat Fermani'na gore tamamiyla ayni mezhebe bagli bulunan
yerlesimlerde gayrimiislimlere, “kilise, mektep, hastane ve mezarlik-
larda” tamir ve onarim konusunda engelle karsilasmayacaklar: yo-
niinde teminat verilmistir. Yeni insa edilecek gayrimiislim
ibadethaneleri konusunda ise, “patrik veya millet reislerinin onayr”
serh diisiilerek Oneri planlarinin padisahliga arz edilerek aynen
veya itirazlar beyan edilerek icra edilebilecegi ifade edilmektedir.
Bunun yaninda genisletilen gayrimiislim haklarina, tiim egitim ku-
rumlarma kabulleri ve kendi kurumlarini agabilmeleri de eklenmis
ve “egitim usulleri ve 63retmenlerinin seciminin, iiyeleri padisahliimca
atanacak karisik bir maarif meclisinin nezaret ve teftisi altinda olmasu...”
kaydi diisiilmiistiir.#

2 Islahat Fermanu (Islahata dd’ir taraf- vekdlet-i mutlakaya hitdben bdlds: Hatt-1
hiimadyan ile muvessah seref-sddir olan fermdn-1 dlinin sureti) tamamu icin bk. Halil
Inalcik & M. Seyitdanlioglu, ed., Tanzimat, Degigim Siirecinde Osmanli Imparator-
lugu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 19-25.

4 [nalak, “Tanzimat Nedir?,” Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanl fmparatorlugu
icinde, ed. H. Inalcik ve M. Seyitdanlioglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 51.

4 fnalak & Seyitdanlioglu, ed., Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanl imparatorlugu,
21.
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Osmanlmin son donemlerinde gayrimiislimlere taninan yeni
haklar sadece yeni mabet ingasiyla sinirli kalmamistir. Imparatorluk
sinirlari igerisinde basili medya faaliyetlerinde de gayrimiislim
gruplarina (Ortodoks Hristiyan, Ermeni ve Yahudiler) haklar tanun-
mis, kendi gazetelerini ve diger matbuatlarini ¢ikarmalarina imkan
saglanmistir. Cogunlugu bagimsiz olan bu gazetelerde, Ortodoks
Hristiyanlar kendi misyonlarini ifade etme imkani bulmuslardir.
Rum gazetelerinde ise Islahat Fermani'yla pekistirilen millet esitligi
politikasinin uygulanamadigina dair haberler yapilmistir. Bu haber-
lerde ‘Sultan” degisimin onciisii ve en biiyiik destekgisi olarak lanse
edilmis, ancak bunun yaninda Miisliiman halkin gosterdigi kars: ta-
vir ile bu konuda hiikiimet gorevlilerinin isteksiz tutumlari siirekli
elestirilmistir®. Nitekim bu siire¢ Miisliimanlarla ayn: okullara gi-
debilen, kendi egitim kurumlarini agabilen, yeni ibadethane ruhsati
alabilen ve bunlarm yaninda asker ve memur olabilen gayrimiislim-
ler i¢in kisitlamalariin asilmasi olarak goriilebilirken, diger taraf-
tan biirokratik olarak gayrimiislimlerin varliginin da aleni sekilde
ortaya konulabilmesi anlamina gelmektedir.

Osmanli’da yasanan bu degisim siireci, bir agidan sehir yapi-
lanmasinda ¢ok daha oncesinden kendisini gostermektedir. Can, I.
Mahmut'un Avrupa’da yer alan kiliselerden begendiklerinin proje-
leri ile insa ettirmek istedigi cami fikrinin, ulemanin itirazi iizerine
degistirilerek, 1755'te tamamlanan “Nuri Osmaniye Kiilliyesi'nin”
insa edildigini ifade etmektedir.#¢ Donemin Avrupa Barok {islu-
bunu yansitan Nuri Osmaniye Camisi, revaklarla olusturulmus av-
lusunun yarim daire vaziyet plan1 ve cephesindeki silme ve
soveleriyle ¢evresindeki yapilardan keskin bi¢gimde farklilasmakta-
dir.

Tanzimat ile birlikte millet esitligi politikasinin Osmanli sehir-
lerine yansimasi ise ¢ok sayida gayrimiislim ibadethanesinin insa

4 Bk. M. Sakali Lady Marks, “Osmanli Rum Basininda Tiirk Osmanh imajl,” Tarih
Egitimi ve Tarihte Oteki Sorunu, 2. Uluslararas: Tarih Kongresi, Tebligler iginde, ya-
yina hazirlayan: A. Berktay ve H. C. Tiirker (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2007), 27-51.

46 C. Can, Istanbul’un Yabanci ve Levanten Mimarlari (Istanbul: Arketon Yayinlari,
2020), 24.
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edilmesi ile kendini gdstermektedir.#” Kuban, Istanbul 6zelinde XIX.
ve XX. ylizyilda yeni yapilmis ve tamiri ger¢eklesmis olan ¢ok sa-
yida gayrimiislim ibadethanesinden s6z etmektedir. Genel olarak
bu dénemde Istanbul icerisinde kubbeli ve can kuleli kiliseler insa
edilmis ve bunlardan bir kismu siluet igerisinde de 6nemli yer edin-
mistir.#8 Ornegin “St Antuan Kilisesi”, 1904 yilinda “yeni agilacak
tramvay yolu” i¢in yikilmasindan sonra 1906 ve 1912 tarihleri ara-
sinda Pera’da ayni cadde iizerinde Latin Hagi planl ve ¢an kuleli
olarak insa edilmistir.*

Tanzimat ve Islahat fermanlar: temelde Osmanli tebaasi ara-
sinda bir esitlik ortaminin olusturulmasi gibi goriilse de aslinda Os-
manli’nin sarsilan gii¢ iligkilerinin toplumsal yap: {izerindeki
etkilerinin en aza indirilmesi olarak degerlendirilebilir. Millet-i
Hakime’den Osmanli toplumuna dontisiim siireci temel hiyerarsiyi
sarsmis ve bu baglamda mevcut halk: sikintili bir gegis siirecinin
igerisine sokmustur. Diger taraftan Tekeli'nin sehir imarinda daha
onceden sadece etnik bir temele dayandigini ifade ettigi yerlesme
durumu, gayrimiislimlerin giderek artan niifusu ve ticari giiciiniin
de bir neden olarak yer aldig1 sosyal ve politik gelismelerle yerini
derin smifsal farkliliklara birakacaktir.® Toplumsal yapilanmaya
kars1 degisen bakis, daha sonra modernite hareketi olarak stird{irti-
lecek ve Osmanli’da miilk {izerindeki tasarruf hakki yeniden deger-
lendirilerek ve halkin refahi igin imar ¢alismalar1 yapilacaktir.5!
1869’da yabancilara miilkiyet hakk: veren bir kanun ile yabancilarin

4 Bu kilise insalarmdan bir kismi tamir edilme hiikmii altinda iken, artik ihtiyaca
cevap vermeyen bazi eski kiliselerin yikilarak yeniden yapilmasini da icermek-
tedir.

4 Sz konusu kiliseler: “Atanasios Kilisesi (1855)’, ‘Katolik Fransiz Saint Esprit Ki-
lisesi (1846 ingas1, 1865 tamiri yapilmustir)’, ‘Anglikan Kilisesi (Crimean Memo-
rial Church) (1864-68)’, “Ayia Trias Kilisesi (1880)’, ‘Surp Krikor Kilisesi (1885)’,
“Aya Kiryaki Kilisesi (1895)’, ‘Saint Sveti Kilisesi (1895-98)’, ‘Saint Antoine Kili-
sesi (1906)'. Bk. D. Kuban, Osmanli Mimarisi (Istanbul: Yem Yayin, 2016), 643-644.

49 http://sentantuan.com/kilisemiz/tarih/ (Erisim: 27.07.2021).

50 . Tekeli, Tiirkiye'nin Kent Planlama ve Kent Arastirmalart Tarihi Yazilar (istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 48- 49.

51 Bk. I. Tekeli, Modernizm, Modernite ve Tiirkiye'nin Kent Planlama Tarihi (1stanbu1:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 138.
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da toprak alimlariin devlet garantisi altina alinmasi1 énemli bir si-
yasi gelisme olarak karsimiza ¢ikacaktir.>

Bu sekilde toplumsal érgiitlenme diizeninde goriilen degisimin
devaminda kentsel mekanin algilanusiyla yonetiminin de degistiril-
mesi olasi olacaktir. Ozellikle XX. yiizyilin baglarinda millet siste-
mindeki politika degisimi neticesinde Osmanli sehir siluetlerinde
de farklilasmalar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Sehirler bu siirecte
daha ¢ok Bati’dan esinlenen planlama anlayisi ile alinmis, arka ar-
kaya ¢ikarilan nizamnameler ve yonetmeliklerle kat1 bir uygula-
maya gidilmeye calisilmistir. Yerasimos’a gore bina yiikseklikleri,
cephe ozellikleri, yapim teknikleri ve sokak kullanimlar1 gibi konu-
larda 6zellikle oldukga kat1 hiikiimler Osmanli'nin bu dénemde ug-
radigi  gilic kaybimi uygulama ile ¢6zme c¢abasindan
kaynaklanmaktadir.® Geleneksel insa tekniklerinden uzaklasilmasi
gibi durumlar bu Batilasma hareketi igerisinde, sehirde yeni bir im-
gelestirmeye miisaade edilerek, Tanzimat sonrasinda degisen kiil-
tirel diizlemi isaret etmekle birlikte sehir siluetinin insasinda
mimari 6geler, yeni merkezlerin ve doniigen kiiltiirel bellegin akta-
rilabilecegi birer etkilesim araci olarak kullanilmislardir. Bu duru-
mun sehir yapilanmasina en 6nemli etkisinin Miisliimanlar ve
gayrimiislim yapilar1 arasinda eskiden beri var olan ayrimin kismen
ortadan kalkmasi olmustur.>

Degisim siirecinin sehir yapilanmasindaki diger bir yansimasi,
II. Abdiilhamit doneminde hazirlanan sehir fotograflarinda camiler,
kiliseler, kamu kurumlar1 ve kentsel acik alanlari ile resmedilen ge-
hirlerden biri olan Samsun’da da agikca goriilebilmektedir. Biiytik
kismi gayrimiislimler tarafindan hazirlanan bu fotograflarda, bas-
kin sehir silueti, tahmin edilebileceginin aksine Karadeniz’den de-
gil, tepelerden denize dogru bir aksla verilmis ve Rum Ortodoks

52 . Tekeli, “19. Yiizyillda Metropol Alaninin Dontistimii,” Tanzimat, Degisim Siire-
cinde Osmanl Imparatorlugu iginde, ed. H. inalcik ve M. Seyitdanlhioglu (Istanbul:
Tiirkiye ig Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 531.

53 Bk. S. Yerasimos, “Tanzimat'in Kent Reformlar1 Uzerine,” Tanzimat, Degisim Sii-
recinde Osmanli Imparatorlugu iginde, ed. H. Inalcik ve M. Seyitdanlioglu (istan-
bul: Tiirkiye i§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 512.

5 Yapilarda ahsap malzemenin kullanimimin yasaklanmasi ve kagir yap1 insasina
dair zorunluluklar Miisliiman ve gayrimiislim ayrimi yapilmaksizin uygulan-
mistir. Bu konuda yayinlanmis ilmiihaber ve nizamnameler i¢in bk. K. Kirpi, “IL.
Abdiilhamid Dénemi Ebniye Nizamnameleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2020).
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Kilisesi merkeze alinarak resmedilmistir. Bu dikkat ¢ekici perspek-
tif, Ermakov’un 1870'li yillardaki fotografinda kilisenin beden du-
vari, can kuleleri ve kubbesi ile mektep binasini acik sekilde
merkeze alan ve kenti camileriyle bu merkezi yapinin arkasinda bir
siluet etkisi yaratacak sekilde odaklayan ¢alismasinda goriilmekte-
dir.% Biiyiik Camii'nin yeniden insasindan sonra dahi®, Rum Orto-
doks Kilisesi sehir siluetinde merkez olarak kalmaya devam etmis,
cami bu merkezin arkasinda topografyadan da kaynaklanan kod
fark ile sadece kubbesi ve minareleri goriinecek sekilde geri planda
yer almustir.’” Benzer bir durum sehir kartpostallarinda da goriil-
mektedir. 1906 yilinda hazirlanan bir ¢calismada, Rum Ortodoks Ki-
lisesi ayrica daire iginde cizilerek, saat kulesi, hiikiimet konag1 ve
fenerin de yer aldig1 bir Samsun silueti resmedilmistir.5® Hristiyan-
lara dair yapilarin kartpostallarda sergilenmesinin Osmanli’da ya-
yinlanmasina dair ciddi kisitlamalar g6z oniine alindiginda®, bu
tarz bir imgelestirmeye miisaade edilmesi, Tanzimat sonrasinda de-
gisen kiiltiirel diizlemi isaret etmekle birlikte sehir siluetinin inga-
sinda mimari 6geler, yeni merkezlerin ve doniisen kiiltiirel bellegin
aktarilabilecegi birer etkilesim araci olarak kullanilmiglardir. Bu du-
rum gayrimiislim ibadethanelerinin sembolik olarak, yapinn ihtiva
ettigi kutsal baglamindan ziyade bu kutsalin politik bir arag olarak
kullanilmasina dair 6rnek olarak disiiniilebilir. Bir bakima Os-
manl’nin gecmiste Islam iizerinden insa ettigi simgesel iistiinliik
durumu, gayrimiislim ve Miisliiman halk arasinda esitlik kurularak
elde edilmeye calisilan Osmanli milleti politikasiyla yerini daha esit-
lik¢i bir sehir imajina birakmistir. Bu durumu destekler nitelikte
toplumsal hafiza icerisinde gayrimiislimlerin baskin oldugu yeni ni-
rengi noktalar1 olugturulmasi, Osmanli’'nin son déonemlerinde Av-
rupa iilkelerinin gittikge artan siyasal ve ekonomik etkileri,
azinliklart himaye konusunda edindikleri baskin durum ve 6zellikle

55 N.Ipek vd., Fotograflarla Samsun (1840 — 1918) 37.

5% S6z konusu Biiyiik Camii 1869 yilinda ¢ikan biiyiik yanginda zarar gérmiis ve
1884 yilinda insas1 tamamlanarak yeniden ibadete hazir hale getirilmistir. Bk. O.
Kose, “Samsun’da Camiler, Mescitler ve Kiliseler (1923 — 1950),” Gelenekten Mo-
derniteye Samsun (1923-1950) iginde, ed. O. Kose (Samsun: Canik Belediyesi Kiil-
tiir Yayinlari, 2014), 267.

57 ipek vd., Fotograflarla Samsun (1840 — 1918), 41. Bunlara 6rnek olarak bk. Resim 1.

58 ipek vd., Fotograflarla Samsun (1840 — 1918), 32. Bunlara 6rnek olarak bk. Resim 2.

% Bk. N. Ipek, “Osmanl’'min Objektifinden Samsun” Fotograflarla Samsun (1840-
1918) iginde, ed. N. Ipek vd. (Samsun: Samsun Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari,
2016), 12.
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Hristiyan azinliklarin daha fazla toplumsal yapida goriiniir hale
gelmeleri gibi nedenlerle alakali olarak meydana gelmistir.

Osmanli’da XIX. Yiizyil millet sisteminin doniisiimii ile top-
lumsal yapilanma ve sehir insasinda ciddi bir anlam kirilmasinin
yasandig goriilebilmektedir. Bu siirece kadar gayrimiislimlerin te-
minat altina alinan ancak simgesel olarak sehirde goriintirligii bu-
lunmayan ibadet icrasy, esitlik hakkiyla birlikte yeni bir kentsel alg:
iiretmis ve sehirlerde dini eserler 6zelinde bir imaj insa etme siire-
cine doniistiirtilmiistiir. Neticede ¢ok sayida yeni gayrimiislim iba-
dethanesi, egitim kurumu veya mezarlig1 gibi insa eylemi ile
surdiiriilen bu donem, sehirdeki hakim millet algisini ¢6zmiis ve ba-
kis1 milletten mimari esere ¢evirmistir. Bu baglamda kiliseler, Miis-
liimanlardan sonra en fazla cemaati olan Hristiyan gruplar igin
kurumsal kimlik kazanmanin ve diger tiim sehirsel 6rgiitlenmelerin
icinde sembolik olarak yer almanin araci olmusturlar.

Sonug

Kutsalin ingasi, diger tiim mimari pratiklerden farkli olarak toplum-
lar i¢in 0zel olan bir baglama isaret eder. Bu baglam, insa eylemiyle
kutsali yansitirken bir anlamda askin olani da ortaya ¢ikarir. Tarih
boyunca farkli iislup, anlayis ve tarzlarda yapilmis ¢ok sayida mi-
mari 6geyle kutsal olanin fiziksel ve sosyal yapili gevrede aranmasi
boylesine kuvvetli bir nedenden 6tiiriidiir. Bunun yaninda kutsal,
baslica bir iktidar araci olarak, toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel bellek
ile etkilesim icerisindedir. Kutsal mimarisinde dinsel referansl ola-
rak belirli ritiieller, kurallar ve smirlarla insa olunan mekanin, algi-
lanigt ve anlami da kagiilmaz olarak dontismektedir. Eliade’nin
isaret ettigi gibi kutsal, boyut karmasasi igerisinde sabit olanin aran-
mas1 ya da diger bir ifade ile erisilebilirliginin ancak belirli bir iz
siirme siireciyle kesfi miimkiin olan ayr1 bir uzamsal durum olabil-
mektedir.® Diger taraftan boylesine mistik bir hareketi gerektirme-
yecek kadar net ve reel yasam politikalarinin, sosyal ve siyasal
yaklagimlarin din dis1 alandan dahi girebildigi baska bir 6zel taniml1
alan olarak kutsal, kendi simgelerine ve merkezlerine de sahiptir.
Her durumda kutsalin yer ile temasinda mekan oldugu gibi kalma-
makta, iligkilendigi yeni anlam diinyasinda imgelerle donatilmakta
ve sosyal ve fiziki ¢evrenin anlamini doniistiirmektedir.

60 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dig1, 21-24.
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Bu cercevede bazi yerler, sehrin diger alanlarindan herhangi bir
niteliksel farklilig1 olmamasina ragmen sadece inananlar tarafindan
fark edilebilen sinirlarla donatilmakta, buralara 6zel eylemler gelis-
tirilmekte ve kutsalin tezahiir ettigi bu yerler 6zellesmektedir. Ote
taraftan ayni yerler, sehir igerisinde 6nemli nirengi noktalar: ol-
makta, sehrin kimligini yansitan bagat mimari, sembolik olarak bu
baglamda merkezilestirilmektedir. S6z konusu kutsal kavrami kiil-
tiirel tiim baglantilar1 i¢ine alan yeni bir baglam alan1 olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Zamani ve mekani kendi igerisinde 6zellesen bir
ritimde tayin etmekte ve boylece yer ile etkilesime ge¢gmektedir.

Boylesi bir kutsal baglami icerisinde Tatar'in kutsal ve mekan
arasindaki iliskiyi agiga ¢ikarmak agisindan sordugu “kutsaldan ha-
reketle mekdn m1 yoksa mekindan hareketle kutsal mi tanimlanmalidir”
sorusu tekrar hatirlanmalidir. Kutsal ve mekan arasindaki diyalek-
tik iliskinin karsilig1 olarak yerin belirli bir simgesellik baglaminda
iretildigi ve kutsal referanslar ile donatildig1 agiktir. Nitekim sehir-
lerde bireysel ve kolektif algilar baglaminda yapilan modern deger-
lendirmelerde dahi, kentsel mimari Ogeler ve yerler odaginda
genellestirmelere agik ancak ayni zamanda da g¢okgca farklilasan
perspektiflerden s6z edilmektedir.¢? Fiziksel baglam anlama seklini
ve durumunu etkileyen kutsal ile donatildiginda ise, mekana dair
bakis degismekte ve yer tiim perspektifi ile yeniden tiretilmektedir.
Cansever’'in inang bicimlerindeki temel farkliliklar {izerinden, R6-
nesans doneminden hareketle batiy1 ve diger dogu kiiltiirlerinin mi-
mari bakis agisim1 karsilastirmasi bdylesi bir algi ayrigmasimi
gostermesi acisindan onemlidir. Ona gore, Ronesans’in merkeze
odaklanan ve bu nedenle de nesnenin karsisinda konumlanan birey
bakisinin kargisinda, hareket eden merkezsiz bakis daha farkli bir
mekansal anlayisin tirtintidiir.® Bu mimari bakis ayriligi, temel ola-
rak kutsalin bir merkeze tezahtir ettigi tarzindaki Batili yaklasima
karsi, Tevhid inancinin tiim varliklar1 es degerli kusaticilif1 boylesi

6 Burhanettin Tatar, “’Kutsal Mekan’ Fenomenolojik Bir Analiz,” Milel ve Nihal 14,
no. 2 (2017): 9.

02 Lynch’in kentsel imgeler ve bireysel alg1 baglamindaki ¢alismalari, modern do-
nem kentlerinde mekéansal hafizanin bireysel Ol¢ekte olusumu konusunda
onemli veriler sunmaktadir. Ornegin ‘Odak Noktas’ kavrami mimari bir dge ile
biitiinlestirilebilecegi gibi kisisel olarak da yeniden {iiretilebilir bir mekan1 tanim-
lamaktadir. Bk. K. Lynch, Kent [mgesi, cev. 1. Bagaran (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 80-86.

6 Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, 108.
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bir anlayis farkliligini karsilastirma imkani verebilir. Nitekim Al-
lah’in varliginin diger biitiin varliklarin tizerinde oldugu diisiincesi
igerisinde merkez arayist anlamsizlagmakta ve fiziki, sosyal ve kiil-
tiirel tiim Ogeleriyle mekan kutsal olanin kendisine hizmet etmekte-
dir.

Osmanlit sehirleri, Islam sembollerini yansitan cami, mescit,
medrese vb. yapilarla uzun yillar sehir silueti igerisinde kutsal mi-
mariyi 6n plana ¢ikaran sehir diizenlemelerine sahip olmuslardir.
Sosyal olarak bu diizenlemeler millet politikasiyla desteklenmis ve
gayrimiislimlerin inanglarini yansitan sosyal kiiltiirel yasam bigim-
leriyle gayrimiislimlere ait mimariye sehrin Islam hakimiyeti ile ca-
tismayacak sekilde izin verilmistir. Bu anlayis sehrin tiimiiyle kutsal
bir alan olarak degerlendirilmesinin ve sembolik olarak korunmasi-
nin sonucudur. Kutsal, insan1 duyular icerisinden “yapiya bakisin,
duyulabilen sesin ve etkilesim mesafesinin”, mekanin sembolik de-
geri lizerindeki etkisi hatirda tutularak korunmaya ¢alisilmistir. Os-
manl gehirlerinde algilar ile kurulan ilk temasi, muhayyile ile
iligkili bir doniisiime zorlayan mimarinin araciliginda toplumsal ha-
fiza diri tutulmus ve hakim kutsal algisi siirdiiriilmiistiir.

Degisen politik ve kiiltiirel ortam igerisinde Tanzimat'in ilani
ve akabinde Islahat Fermani'yla Osmanli’da gayrimiislimler sehir
yapilanmasinda daha goriiniir hale gelmislerdir. Hizla sayilar artan
gayrimiislim ibadethaneleri ve mektepleri sehrin mekansal bigimle-
niginde ve toplumsal 6rgiitlenme seklinde doniisiime sebebiyet ver-
mistir. Bu durum Osmanl'min Islam ile 6zdeslesen sehir
siluetlerinde farkl bir bakis ve simgeselligin yansidigi mimari iire-
timler olarak diisiintilebilir. Kutsal ve sehir arasindaki iliskinin de-
gisimi, gayrimiislim ibadethaneleri ve yapilar1 6zelinde sadece
kentin yapih ¢evresinde bir farklhilagsmayla degil ayni zamanda poli-
tik ve sosyal yaklasimlarin doniisiimiiyle de goriilebilmektedir. Bu
doneme kadar Miisliman ibadethanelerinin sehir siluetindeki
hakim konumunun, sadece perspektifin degistirilmesiyle mevcut
gayrimiislim ibadethanelerine dondiiriildiigii ve ayn yer hakkinda
yeni bir odak {iretildigi durumlar, sehir mekanina dair politik algi-
nin imajlar iizerinden nasil kurulabilecegi hakkinda énemli bir bilgi
sunmaktadir. Perspektifin kaydirilisi, imgenin yeniden tiretimini
miimkiin kilmakta ve yeni temsiller ile sehre dair toplumsal ve ta-
rihsel hafizay1 doniistiirmektedir. Bu baglamda mimari 6geler, do-
niigen kiiltiirel bellegin aktarilabilecegi birer etkilesim araci olarak
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kullanilmislardir. Mekanlarin kutsalligina dair baglam, yeni kiiltii-
rel diizleme uygun sekilde uyarlanmis ve yere dair anlam bu sekilde
degismistir.

Resim 1. Samsun Sehir Siluetini Gosterir Fotograf (1890’larn Sonu), (Kaynak: Ipek vd.,
Fotograflarla Samsun (1840 — 1918), 41).

Lo Lt?
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Vur de Samsmn

T

Resim 2. Samsun Sehir Kartpostali (1906) (Kaynak: Ipek vd., Fotograflarla Samsun (1840
-1918), 32).
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Yasamin inang vasitasiyla diizenlendigi Eski Misir‘da teolojik anlayislar,
kralligin yénetiminden bireyin yasantisina kadar belirleyici unsur olmustur.
MO 3100710 yillardan itibaren merkezi bir siyasi gli¢ tarafindan yonetilen
Eski Misir toplumu, ¢éllerle gevrili izole bir cografyada sahip oldugu inanci
ve kiiltlirl hicbir dig etkiye maruz kalmadan binyillarca strdiirmistiir. Bu
uzun slirecte yasanan siyasi ve kiltiirel degisimler sonucunda inang
anlayiginda dontsiimler yasanmistir. Modern Misir bilimcilerin tasnifi ile
olusturulan Memfis, Heliopolis, Hermopolis ve Teb Teolojileri ile bu
déntstimler ile ortaya c¢ikan inanc¢ bigimlendirmesi tanimlanmaya
cahsiimistir. Eski Misir’daki her teolojik anlayisin 6zgiin yaratilis anlatisi
ve tanrisal hiyerarsisi bulunmasina ragmen ¢alismamiz, Memfis Teolojisi
ile sinirlandiriimistir. Eski Misir'in ortak bir yénetim altinda toplanarak
merkezi kiltiriin yayilmaya basladigi dénemde ortaya cikan Memfis
Teolojisi, sahip oldugu kapsayicilik ile Misir toplumun tamamina hitap
eden bir inang anlayisi olusturmustur. Bu inang anlayisi, binyillar boyunca
slirmlis ve yirmi besinci hanedanin krallarindan olan Sabaka, MO VII.
ylzyilda Memfis Teolojisinin yaratilis anlatisini yeniden kopyalatarak
glinlimiize ulasmasini saglamistir. Bu calisma, Eski Misir‘daki inang
anlayisi ile ilgili genis literatiirden hareketle, Memfis Teolojisindeki
yaratihs anlatisini, Misir'in genel inang sistemi ile mukayeseli olarak
inceleyip, tanrisal hiyerarside meydana gelen degisimleri ortaya koymayi
amaglamaktadir.
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Abstract: In Ancient Egypt, where life was regulated by faith, theological
understandings were the determining factor from the administration of
the kingdom to the life of the individual. The Ancient Egyptian society,
which was ruled by a central political power since 3100 BC, has
maintained its belief and culture in an isolated geography surrounded
by deserts for millennia without being exposed to any external
influence. As a result of the political and cultural changes experienced
in this long process, there have been transformations in the
understanding of belief. With the Theologies of Memphis, Heliopolis,
Hermopolis and Thebes, which were created by the classification of
modern Egyptologists, the belief formation that emerged with these
transformations was tried to be defined. Although every theological
understanding in Ancient Egypt has a unique creation narrative and
divine hierarchy, our study is limited to Memphis Theology. Memphis
Theology, which emerged in the period when Ancient Egypt gathered
under a common administration and the central culture began to
spread, created a belief understanding that appeals to the entire
Egyptian society with its inclusiveness. This understanding of belief
lasted for millennia and Shabaka who was one of the kings of the
twenty-fifth dynasty, re-copied the creation narrative of Memphis
Theology in the 7th century BC, and brought it to the present day. This
study aims to examine the creation narrative in Memphis Theology in
comparison with the general belief system of Egypt, based on the
extensive literature on the understanding of belief in Ancient Egypt,
and to reveal the changes in the divine hierarchy.

Key Words: Ancient Egypt, Creation, Memphis Theology, Ptah.

Giris

Eskicag tarihinde var olan tiim inang sistemlerinin, genelde evreni
0zelde insarnu kapsayan, kendilerine ait bir yaratilis varsayimi bu-
lunmaktadir. Eski Misir’da ise inancin zaman igerisinde tekamiilii
ile degisen, yaratilisa dair yeni anlatimlar ortaya ¢ikmistir. Cok tan-
ril1 inang sistemlerine sahip olan ve birbirlerinin tanrilarini benim-
seyebilen Eskicag tarihindeki toplumlarmn tiim yaratilis anlatimlar:
iki ana modelin etrafinda bicimlenmistir. Birinci modelde kaos ige-
risindeki evrende yer alan bir maddeden, dis etkilerden uzak bi-
¢imde varlik bulan bir yaratilis vardir. Bu modeli temel alan birgok
inangta yaratilisin su ile basladig1 ve sonsuz bir okyanustan var olan
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her seyin tiiredigi kabul edilmistir. Ikinci model ise yaratilist basla-
tan ve sahip oldugu isteng giicti ile sekillendiren bir {istiin varligin
kabulii tizerine kurgulanmistir. Eskicag toplumlarinda déneme ve
inang bigimine gore degisim gosteren ilk tanrinin diger tanrilari, do-
gay1 ve nihayetinde insan1 yaratmis olduguna inanilmaktaydi. Bu
modellerin olusturulmas: ile Eskicag toplumlarindaki karmasik
olan yaratilis anlatilarinin temel bir tasnife tabi tutulmasi amaclasa
da Eski Misir’daki bircok teolojik inangta her iki modelin farkl bi-
¢imlendirilmis halleri bulundugundan dolay1 yaratilis oldukga ¢ap-
rasik bir goriiniime sahiptir.!

Eski Misir’daki yaratilis anlayisi ile inang diinyasini sistemles-
tiren Memfis, Heliopolis, Hermopolis ve Teb teolojileri birbiri ar-
dmna baslayip bitmis olmayip birbiri ile etkilesim halindedirler.
Insan émriiniin 6tesinde bir zaman diliminde sekillenen bu teolojik
anlayislar, Eski Misir toplumunda yasayan insanlar ve ruhban sinifi
mensuplari tarafindan tasnif edilmemistir. Mem(fis, Heliopolis, Her-
mopolis ve Teb teolojilerinin tanim ve igeriginin farkliliginin ortaya
konulmas: modern dénemlerde yapilmistir. Bu teolojik anlayislar
birbirlerine alternatif olmadig1 gibi rakip de degillerdir. Bu anlayis-
lar, Eski Misir’daki ortak inancin ¢ogunlukla siyasi gliciin etkisi al-
tinda yasamis oldugu degisimlerin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu
konuda yapilmus bir¢ok ¢alisma bulunmasina ragmen biz galisma-
mizin sinirlart igerisinde kalarak bu bahsi burada sonlandirmakta-
yiz.2

1 Mark C. Taylor, Refiguring the Spiritual: Beuys, Barney, Turrell, Goldsworthy (New
York: Columbia University Press, 2012), 102-145; Geraldine Pinch, EQyptian My-
thology: A Guide to the Gods, Goddesses, and Traditions of Ancient Egypt (Oxford:
Oxford University Press, 2002), 5-66; Jan Assmann, “Creation Through Hiero-
glyphs: The Cosmic Grammatology Of Ancient Egypt,” in The Poetics of Grammar
and the Metaphysics of Sound and Sign, ed. Sergio La Porta and David Shulman
(Leiden: Brill, 2007), 15-34; Lewis Spence, Ancient Egyptian Myths and Legends
(New York: Dover Publications, 1990), 12-15; Jaroslav éerny, Ancient Egyptian Re-
ligion (London: Hutchinson’s University Library, 1952), 55-58; Stephen Quirke,
Exploring Religion in Ancient Egypt (New York: Wiley-Blackwell, 2014), 110-141.

2 Vincent Arieh Tobin, “Mytho-Theology in Ancient Egypt,” Journal of the American
Research Center in Egypt 25 (1988): 169-83.; Jacobus Van Dijk, “Myth and Myth-
making in Ancient Egypt”, Civilizations of the Ancient Near East 3 (1995): 1697-
1709; J. H. Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt: Lectures
Delivered on the Morse Foundation at Union Theological Seminary (New York: C.
Scribner’s Sons, 1912), 41-46; W. M. F. Petrie, The Religion of Ancient Egypt (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2013), 67-70; Herman Te Velde, “Theology,
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Eski Misir inancindaki teolojik farkliliklara ragmen yaratilis ile ilgili
anlatilar incelendiginde, ayristiric1 ayrintilarin disinda bir¢ok ben-
zerligin oldugu goriilmektedir. Bu benzerliklerin baginda yaratilisin
gerceklesmesi icin istekte bulunan bir ilk tanrimnin varhigi gelmekte-
dir. Zaman igerisinde, Atmu (Atum), Amen, Khnum, Thoth ve Osi-
ris gibi isimler alan bu ilk tanr1 kalbinden gecirerek dili ile sdyledigi
her seyi var etme yetenegine sahiptir. Evrenin olusumu icin ilk ha-
reketi gergeklestiren ilk tanrinin “yoktan var etmeyi” basarabildi-
gine inanilmistir. Eski Misir'daki tiim teolojilerdeki yaratilis
anlatilarinda ismi degisse dahi “yoktan var eden” bir ilk tanr1 mev-
cuttur. Bu ilk tanrinin mevcudiyeti yaratilisin baslamasi icin yeterli
olmamis, yaratimin devam etmesi i¢in ihtiya¢ duyulan materyalle-
rin de bulunmasi gerekmistir. Insanin yeryiiziinde vazgecilmez ola-
rak gordiigli suyun varligr ilk asamada yaratilisin devami igin
yeterli olmustur. Yaratimimn devam ettii siirecte, yeni tanrilar yara-
tilarak, parcalara ayrilmis olan evren bu tanrilarin yonetimine veril-
mistir. En kesin ve bilindik ayrim ise yeryiizii ile gokyiizii arasinda
yapilmustir. Giines ise diger tiim gok cisimlerinden daha mukaddes
kabul edilerek donemin en giiglii tanrisi ile temsil edilmistir.3

Eski Misir’daki evren anlayisi, ¢oller ve denizler ile gevrilmis
olan cografyanin 6tesine gegememistir. Dogu ve bat1 yonleri, giine-
sin dogumu ve batimindan dolay: kutsanirken yaratilan evreni, ya-
sadiklar1 topraklar ile gokytizii arasma sikistirmiglardir. Yaratim
sirasindaki oncelige gore onem verilen tanrilarin ise gokyiiziinde ve
yeryiiziinde gorevler aldiklarina inanmiglardir. Tanrilarin sayis: ve
gorevleri artmaya baslayinca Eski Misir’daki ruhban sinift mensup-

Priests, and Worship in Ancient Egypt,” Civilizations of the Ancient Near East 3
(1995): 1731-1749.

3 Ugo Bianchi, The History of Religions (Leiden: Brill, 1975), 102-106; D. P. Silverman,
“Divinity and Deities in Ancient Egypt,” in Religion in Ancient Eqypt: Gods, Myths,
and Personal Practice, ed. B. E. Shafer (New York: Cornell University Press, 1991),
9-20; S. T. Hollis, “Otiose Deities and the Ancient Egyptian Pantheon,” Journal of
the American Research Center in Egypt 35 (1998): 61-2; Rosalie David, Religion and
Magic in Ancient EQypt (London: Penguin, 2002), 48-54; Jan Assmann, “Monothe-
ism and Polytheism,” in Religions of the Ancient World: A Guide, ed. Sarah Iles
Johnston (Harvard: Harvard University Press, 2004), 17-31; Henri Frankfort, An-
cient Egyptian Religion: An Interpretation (New York: Courier Corporation, 2012),
14-22; Claude Traunecker, The Gods of Egypt (New York: Cornell University Press,
2001), 25-36.
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lar1, yaratilista bir karmasaya neden olmama adina tanrilari siniflan-
dirarak hiyerarsik siraya dizmislerdir. Bir¢ok tanrisal siralama bu-
lunmasma ragmen en fazla kabul goren Ennead ve Ogdoad
olmustur. Ennead’in donemsel farkliliklar gostermesine ragmen Ra-
Atum, Tefnut, Geb, Su, Isis, Neftis, Nut, Set ve Osiris’ten olustugu
kabul edilmektedir. Baz1 metinlerde ise Thoth ile Horus da bu bir-
liktelige katilmaktadir.* Ennead veya bir bagka isimlendirme ile do-
kuzlu gruptaki tanrilar ve gorevleri agik bigimde belli olmasina
ragmen Ogdoad daha karmasik ve soyuttur. Sekizli tanr1 dizisi ola-
rak da adlandirilan Ogdoad, yaratilistaki temel giicleri belirleyen
kurbaga bash dort erkek tanri ile yilan bash dort disi tanricadan
olusmaktadir. Bu tanr ve tanrigalardan Nun ve Naunet, yaratilisa
kaynaklik eden sulari, Heh ve Hauhet, sonsuzlugu, Kek ve Kauket
karanligi, Amun ve Amaunet ise bilinmezligi temsil etmektedir.
Ogdoad tanrisal hiyerarsisine gore yaratilisi gerceklestiren ise
Atum’dur. Atum, evreni ve tanrilari yarattiktan sonra Misir’da en
onem verilen gok cismi olan giines ile sembolize edilen tanr1 olmus-
tur.>

Eskicag toplumlarinin digerlerine kiyasla Eski Misir’daki yara-
tilis anlatilarinda insanin var olusu 6nemli bir konu olarak goriilme-
mistir. Ancak Teb Teolojisinde Tanr1 Khnum'un insani bir ¢émlekgci
carkinda camuru bi¢imlendirerek yaratmis olduguna dair inang ve
anlatilar mevcuttur. Teb teolojisinin tersine Memfis, Heliopolis ve

4+ Herman Te Velde, “Some Remarks on the Structure of Egyptian Divine Triads,”
The Journal of Egyptian Archaeology 57, no. 1 (1971): 80-86; Alessia Fassone and
Enrico Ferraris, EQypt: Pharaonic Period (California: University of California Press,
2008): 122-124;]. G. Griffiths, “Some Remarks on the Enneads of Gods,” Orientalia
28, no. 1 (1959): 34-56; Herman Te Velde, “Relations and Conflicts between Egyp-
tian Gods, Particularly in the Divine Ennead of Heliopolis,” in Struggles of Gods:
Papers of the Groningen Working Group for the Study of the History of Religion, ed. H.
G. Kippenberg, H. J. W. Drijvers, Y. Kuiper (Berlin: Walter de Gruyter, 1984),
239-257.

5 Ana Ruiz, The Spirit of Ancient Egypt (New York: Algora Publishing, 2001), 121-
123; George Hart, Egyptian Myths (Texas: University of Texas Press, 1990), 19-21;
S. A.B. Mercer, The Religion of Ancient Egypt (London: Luzac, 1949), 282-284; E. O.
James, The Tree of Life: An Archaeological Study (Leiden: Brill, 1966), 131-132; C. J.
Bleeker, Hathor and Thoth: Two Key Figures of the Ancient Egyptian Religion (Leiden:
Brill, 1973). 113-114; G. A. Wainwright, “The Origin of Amiin,” The Journal of
Egyptian Archaeology 49, no. 1 (1963), 21-23; D. P. Silverman, Ancient Egypt (Ox-
ford: Oxford University Press, 1991), 120-121.
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Hermopolis teolojilerine ait metinlerde kozmolojik yaratilista tanri-
larin varligina odaklanilmistir.6

Genis bir literatiire ve kapsama sahip olan Eski Misir’'da yarati-
lisa dair inancin bir boliimii olan Memfis Teolojisindeki yaratilis
bahsinin ele alinmis oldugu bu calismada, oncelikle Memfis Teolo-
jisi hakkinda genel malumat verilmis ve akabinde Sabaka Metni re-
ferans alinarak yaratilis ile bu esnada olusan kozmoloji hakkinda
izahlarda bulunulmustur. Bu izahlar ile birlikte Eski Misir’da bin-
yillardan beri siire gelen kozmoloji anlayis1 hakkinda bilgiler veri-
lirken, Memfis Teolojisi'nin ortaya ¢itkarmis oldugu yeni ongoriiler
ve inanislar acgiklanmaya ¢alisilmistir. Calismamiz da Piramit Me-
tinleri, Sanduka Yazitlar1 ve mitolojik anlatimlardan olugsan Eski Mi-
sir'in genis literatiiriinden faydalanilmis olmasina ragmen yazim
sinirini korumak amactyla Sabaka Metni temel referans kaynag ola-
rak kullanilmustir.

I. Memfis Teolojisi

Nil Nehri'nin her yil diizenli tagkininin ardinda birakmis oldugu
verimli alanlarda tarim yapmaya baglayan Misir'in ilk Neolitik ¢ift-
cilerinin yasam alanlari zamanla koylere doniismiistiir. Tarimsal
bilgi birikimini artirarak biiyiik miktarlarda tiriin elde eden Misirl
ciftcilerin, ytizyillar igerisinde, koyleri sehir boyutuna ulasmuistir.
Niifusu hizla artan ve mesleklere dayali bir sosyal diizene sahip
olan bu gehirlerin yonetimini ilk dénemlerde ruhban sinifi mensup-
lan tistlenmisken sonraki donemlerde askeri giicii elinde tutan li-
derler ortaya ¢ikmistir. Bu liderler, sadece hakim olduklar1 sehri
yonetmekle kalmamis diger sehirleri de ele gecirerek gelirlerini ve
gliclerini artirma ¢abasina girmistir. Misir'in sehirleri arasinda bas-
layan bu askeri miicadele bir i¢ savas halinde devam etmistir. Bu i¢
savas! sonlandirarak Asag1 (Delta Bolgesi) ve Yukar1 (Vadi Bolgesi)

6 A.F. Alford, The Midnight Sun: The Death and Rebirth of God in Ancient Egypt (Wal-
sall: Eridu Books, 2004), 52-53; George Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and
Goddesses (London: Routledge, 2006), 85-86; Manfred Lurker, The Gods and Sym-
bols of Ancient Egypt: An Illustrated Dictionary (London: Thames and Hudson,
1974), 74-75; R. M. Hagen, and R. Hagen, Egypt: People, Gods, Pharaohs (Koln:
Tashen Verlag, 1999), 164.
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Misir’1 ortak yonetim altinda toplamayi basaran ise Narmer isimli
bir kral olmustur.”

Yaklagik MO 3100'1ii yillarda Misir'1 bir yénetim altinda topla-
may1 basaran Narmer, Vadi ve Delta bolgesinin kesisim yerinde
(glintimiiz Kahire yakinlarinda) yeni bir kraliyet kenti kurdurmus-
tur. Narmer’in kurdurmus oldugu yeni kente Memfis ismini verdigi
ve bu kentin Asag1 ve Yukar: Misir'in birlesimini sembolize ettigi
bilinmektedir. Narmer dénemine kadar bagimsiz bir yonetici tara-
findan idare edilmis olan her sehir, kendine 6zgii tanrilara adanmis
tapinaklara ve ruhban smifi mensuplarina sahipti. Bu donemde Nil
kiyisindaki biiyiik kiiciik ytiizlerce sehrin nitelik olarak birbirini ¢cag-
ristiran fakat ismen degisim gosteren binlerce tanrisi bulunmak-
taydi. Hemen her sehrin kendi giines ve ay tanrilar1 varken bazi
sehirler ortak bir yonetim altinda uzun siire kaldig1 i¢in ayr tanri-
lara inanmaktaydi. Bunun 6tesinde her sehrin kendine 6zgii bir te-
oloji anlayist ve yaratilis anlatisi da mevcuttu. Fakat bu erken
donemin anlatilan yaziya gegirilemedigi veya giiniimiize ulasma-
dig1 icin tsm olarak bilinmemektedir. Tiim Misir halkini bir yonetim
altinda toplamaya calisan Narmer, amacini sadece siyasi ve askeri
olarak hakimiyet yoluyla gerceklestiremeyecegi igin inang nokta-
sinda da biitlinlestirici bir yol izlemesi gerekmekteydi.s

Misir't ortak bir inang etrafinda toplayarak, siyasi olarak daha
yonetilebilir kilmak igin Narmer, yeni kraliyet kenti olan Memfis’te
tapmaklar insa ettirerek bu tapinaklardaki se¢ilmis ruhban sinufi
mensuplarina Mistr i¢in ortak bir teoloji {irettirmistir. Bu ortak inang

7 T. C. Heagy, “Who was Menes?,” Archéo-Nil 24 (2014): 59-92; Barbara Adams,
Predynastic Eqypt (Oxford: Osprey Publishing, 1988), 37-38; T. A. H. Wilkinson,
“What a King Is This: Narmer and the Concept of the Ruler,” The Journal of Egyp-
tian Archaeology 86 (2000): 23-32; Nicole Horning, Ancient Egypt: The Land of Pyra-
mids and Pharaohs (New York: Greenhaven Publishing, 2017), 20-26; B. G. Trigger,
B.]J. Kemp, D. O’Connor, A. B. Lloyd, Ancient Egypt: A Social History (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983), 44-60.

8 Nezar AlSayyad, Nile: Urban Histories on the Banks of a River (Edinburgh: Edin-
burgh University Press, 2019), 47-60; B. G. Ockinga, “The Memphite Theology —
its purpose and date,” in Egyptian Culture and Society: Studies in Honour of Naguib
Kanawati, ed. A. Woods, A. McFarlane and S. Binder (Cairo: The American Uni-
versity in Cairo Press, 2010), 99-117; Amr El Hawary, “New Findings about the
Memphite Theology,” in Proceedings of the Ninth International Congress of Egyptol-
ogists 1. cilt, ed. Jean-Claude Goyon and Christine Cardin (Leuven: Peeters, 2007),
567-574;]. P. Allen, Middle Egyptian: An Introduction to the Language and Culture of
Hieroglyphs (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 176-177.
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bi¢imi sekillendirilirken ana hedefin siyasi oldugu bilinmesine rag-
men inang her zaman daha 6n plana ¢ikartilmistir. Memfis sehrin-
deki ruhban sinifi sahip oldugu ekonomik giic ve siyasi destekle bir
taraftan Misir tanrilarmi hiyerarsik olarak siralamis diger taraftan
herkesin inanacag1 anlatilar yazdirmislardir. Temelde tanrilara dair
sorulabilecek sorulara cevap niteligindeki bu anlatilar, yaratilistan
baslay1p oteki diinyanin nasil olduguna kadar uzanan, inananlarin
bilmesi gerekenleri agiklamaktadir. Memfis Teolojisinin icatgis1 da
sayilabilecek bu dénemin ruhban smifi mensuplari, anlatilar1 olus-
tururken yeniye yonelmemis Misir'in kadim zamanlarindan beri
devam eden anlatilariin giiglii yonlerini bir araya getirmislerdir.
Boylece inananlar icin oldukga tamidik anlatilar ortaya ¢ikmustir.
Eski Misir’da binyillar boyunca devam eden siyasi ¢alkantilar esna-
sinda bir¢ok yeni inang merkezi ve teoloji anlayisi ortaya ¢ikmigsa
da Memfis sehrinin ruhban sinifi sahip oldugu teoloji varliginin de-
vamlilig: stirdiirmeyi biiyiik oranda basarmaistir.?

Eski Misir'in ayni zamanda bilim insanlar1 olan ruhban simift men-
suplari, inananlara inanca dair anlatimlarda bulunurken, insanlarin
bildikleri ¢evreden baslayarak bilinmezlige ya da ancak tanrilarin
bilebilecegine dogru bir ilerleyis izlemislerdir. Bu durum yaratilis
siireci ile ilgili mitolojik anlatimlarda da kendisini gostermistir. Ina-
nanlarin inancin savunuculari olan ruhban sinifi mensuplarina so-
racagl ilk soru olan “Ben ve igerisinde yasadiim evren nasil
yaratilmistir?” sorusuna yasamda siirekli gozlenebilen nedenlerden
yol cikilarak cevaplar bulunulmustur. Goriinen her seyin bir nedeni
vardir ve bu nedeninde de bir nedeni olmak zorundadir, agiklama-
sint ilerleterek ilk neden olarak yaratict olan tanriya ulagmislardir.
Memfis Teolojisinde Ptah olan bu tanrinin var olma nedeni agiklan-
mayip, Ptah’tan 6ncesinin kaos oldugunu belirtilmistir. Ciinkii kaos
olarak tanimlanan durum, bilinmez ve tahayyiil edilemez oldugu
gibi bir nedene de ihtiyag duymamaktadir. Dogas1 geregi diizensiz-
lik kuraldan muaf oldugundan dolay1 diizeni saglayan ve yaratilist
baslatan Ptah’in bir nedene ihtiyaci kalmamaktaydi. Ptah’in yaratig:

9  Frankfort, Kingship and the Gods, 51-58; Pinch, Egyptian Mythology, 32-34; J. H.
Breasted, “The Philosophy of a Memphite Pries,” Zeitschrift fiir dgyptische Sprache
und Altertumskunde 39, no. 1 (1901): 39-54; Milton Covensky, The Ancient Near
Eastern Tradition (New York: Harper & Row, 1966), 52-53; Rudolf Anthes, “Egyp-
tian Theology in the Third Millennium B. C.,” Journal of Near Eastern Studies 18, no. 3
(1959): 169-212.
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tanrilarin ise evrenin bir pargasini olusturmak ve yonetmek gibi bir
nedeni bulunmaktaydi. 10

Ptah-Nun, Atum’a babalik yapmis olan baba (...) Ptah-Nau-
net, Atum’u doguran, anne (...) Ennead’in dili ve kalbi yiice
Ptah (...) Oradan (Ptah) kalbinden ve dilinden Atum’un sek-
linde bir sey geldi. Yiice olan Ptah, biitiin tanrilarin (yasama-
sina) sebep olan, ayni zamanda onlarmn “ruhu” olan, Ptah’in
kalbinden (Tanr1) Horus oldu ve Ptah’in dilinden (ise) (Tanr1)
Thoth oldu (...) Ennaed’de sekillendirilen Su ve Tefnut on-
dan geldi. Gozlerin goriisii ve kulaklarin duyusu ve burunun
koku alis1 onun (Ptah) kalbinde vardi. Biitiin her seyin ortaya
¢ikarmasini saglayan buydu; kalbinin soylediklerini diliyle
ikrar etti. Boylece biitiin tanrilar dogdu ve onun Ennead’ ta-
mamlandi. Tanrinin her séyledigi, kalbinin diisiindiikleri ve
dilinin emrettikleriyle var oldu.” !

Memfis Teolojisindeki yaratisi en agik bicimde anlatan metinde,
ilk dikkat ¢eken nokta Tanr1 Ptah’in Ogdoad’da yaratilisa kaynaklik
eden sular1 olugturan Nun ve Naunet ile metafiziksel birlegsimidir.
Tanr1 Ptah, erkek olarak kabul edilen Nun ile birlesip Ptah-Nun ola-
rak yaratimin devamliligini saglayacak olan Atum’a babalik yapar-
ken; Naunet ile birlesmesiyle Ptah-Naunet'i olusturup doguran yani
Atum’u var eden bir anneye doniismiistiir. Yaratilisin baslangici
i¢in bulunan bu ¢6ziim, Memfis Teolojisini olugturan ruhban sinift
mensuplarini biiyiik bir ¢tkmazdan kurtarmis olmalidir. Cilinkii
Ptah’in en biiyiik tanri olma konumunu korumak zorunda olan
Memtfis rahiplerinin yaratimin devamini saglayacak olan Atum'u
da var etmeleri gerekmekteydi. Bulunan ara ¢oziim ile yaratilisa

10 R. B. Finnestad, “Ptah, Creator of the Gods: Reconsideration of the Ptah Section of the
Denkmal,” Numen 23, no. 2 (1976): 81-113; Jon Davies, Death, Burial and Rebirth in the
Religions of Antiquity (London: Routledge, 2013), 27-32; Alford, The Midnight Sun,
35-38; B. G. Trigger, Early Civilizations: Ancient Egypt in Context (Cairo: American
University in Cairo Press, 1993), 91-92; ]. ]J. Castillos, “Chaos in Ancient
Egypt,” Gottinger Miszellen: Beitrige zur dgyptologischen Diskussion 257 (2019): 25-
36.

11 Breasted, The Philosophy of a Memphite Priest, 39-54; ]. B. Pritchard, Ancient Near
Eastern Texts (Princeton: Princeton University Press, 1969), 4-5; Miriam
Lichtheim, Ancient EQyptian Literature A Book of Readings Volume I: The Old And
Middle Kingdoms (Berkeley: University of California Press, 1975), 54; L. H. Lesko,
“Ancient Egyptian Cosmogonies and Cosmology,” in Religion in Ancient Egypt:
Gods, Myths, and Personal Practice, ed. B. E. Shafer (New York: Cornell University
Press, 1991), 96.
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kaynaklik eden sular1 olusturan Nun ve Naunet disi ve erkek yon-
lerini Ptah ile birlestirerek Atum’un var olmasina yol agmistir. Met-
nin devaminda Ptah’in sahip oldugu ruh ile diger biitiin tanrilara
yasam vermistir. Eski Misir inancinda ruhun bir biitiin olduguna ve
tanrilar arasinda paylasildigina inanilmaktaydi. Boylece tiim tanri-
lar bir biitiiniin parcasi haline gelmekteydi. Memfis Teolojisinde de
bu kabullenis mevcut hali ile korunmus ve ruhu biinyesinde barin-
diran ilk tanrimin Ptah olduguna inanilarak metne de yansitilmistir.
Tanr1 Atum’un yaratilmasindan sonra Tanr1 Ptah, diger tanrilar1 ya-
ratmaya baslamistir. Kalbinden Tanri Horus'u dilinden ise Tanr1
Thoth’u yaratmistir. Memfis Teolojisine gore Ptah’in kalbi ve dili ya-
ratimin temel harekete geciricisi oldugundan dolay1 kalpten gelen
Horus ve dilden gelen Thoth, hiyerarsik olarak diger tanrilardan
daha tiist bir noktaya konumlandirilmigtir. Tanrilar Su ve Tefnut'un
yaratimidan sonra metnin devaminda Ptah’in kalbinden gecirdi-
gini dili ile sdylemesiyle yaratimm devam etmis oldugu ve En-
nead’in tamamlandig1 belirtilmektedir. 2

Memfis Teolojisi ile olusturulmus olan tanrisal hiyerarsik diziliste,
Memfis sehrinin en saygi goren tanrisi Ptah, yaratilisi baslatarak
Eski Misir’'in diger tiim tanrilarinin iistiinde bir noktaya konumlan-
dirilmigtir. Memfis Teolojisi oncesindeki donemde Misir toplumu-
nun biyilik ¢ogunlugu tarafindan yaratilisi gerceklestiren tanri
olduguna inanilan Atum ise Ptah tarafindan yaratilmasina ragmen
diger tanrilarin {istiine yer almistir. Asag1 ve Yukar1 Misir’1 bir arada
yoneten kralligin, yonettiklerinin hemen hemen tamaminin kabul
edebilecegi bu yeni tanrisal hiyerarside, Misir’da biiytiik tanr1 konu-
muna ulasmis diger tanrilar, birbiri sira yaratilarak evrenin boliim-
lerini idare ile gorevlendirilmistir.

II. Yaratilis

Narmer’'in Asag1 ve Yukar1 Misir’t birlestirmis oldugu MO 3100l
yillardan sonra kurdugu kraliyet kenti Memfis'teki tapinaklarda

12 Eugene Cruz-Uribe, “The Khonsu Cosmogony,” Journal of the American Research
Center in Egypt 31 (1994): 169-189; Finnestad, Ptah, Creator of the Gods, 81-113; Al-
ford, The Midnight Sun, 50-51; E. L. Ertman, “The Earliest Known Three-dimen-
sional Representation of the god Ptah,” Journal of Near Eastern Studies 31, no. 2
(1972): 83-86; Pat Remler, Egyptian Mythology, A to Z (New York: Infobase Pub-
lishing, 2010), 46; Judith Page and Ken Biles, Invoking the Egyptian Gods (Minne-
sota: Llewellyn Publications, 2011), 175-176.
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olusmaya baglayan teolojik anlayis, binyillar boyunca devam eden
hanedan degisimlerinde, i¢ savaslarda ve istilalarda varligini koru-
maya devam etmistir. Memfis Teolojisinin ana kaynag1 olan yarati-
lis1 anlatan metin ise yok olmak {izereyken MO 705 — 690 yillari
arasinda hiikiim siiren Neferkare veya Sabaka tarafindan kurtaril-
migtir. Sabaka’nin yeniden yazdirmig oldugu giliniimiize ulasan
metnin MO 2500'lii yillara ait oldugu Misir bilimciler tarafindan
ileri stirtilmektedir.13
Yasayan Horus, iki iilkeyi zenginlestiren (...) Asag1 ve Yukar1
Misir’in krali Neferkare, Ra'nin oglu Sabaka, duvarin giine-
yindeki Ptah’in sevdigi, Ra gibi sonsuza dek yasayan. Atala-
rimdan kalmis olan bu metini bastan sona anlagilmayacak
sekilde solucanlar tarafindan yenmis bir bicimde babam
(tanr1) Ptah’in evinde buldum ve onu yeniden kopyalattim.
Majesteleri adinin kalict olabilmesi i¢in onu yeniden kopya-
latt1 ve eskisinden iyi hale getirdi. Bu anit1 (metnin yazildigt
tas kaide) sonsuza dek yasayabilsin diye Ra’nin oglu Sabaka,
babasi Ptah icin yaptirdi ve onun evinde sonsuza dek yasa-
yacak.1
Eski Misir krali Sabakanin granit bir tas plaka {izerine yazdir-
mis oldugu metnin giris kismindan alman boliim, Misir krallarmin
tanrisal yakinligin1 vurgulayan geleneksel unvanlandirilmasi ile
baglatilmis ve sonrasinda kendi déneminde, giiniimiizden yaklasik
iki bin yedi yiizy1l 6nce, Memfis kentindeki Ptah’a adanmuis olan ta-
pmakta solucanlar tarafindan kemirilmis bir papiriis buldugu anla-
tilmistir. Kral Sabaka’min oldukga tahrip olmus sekilde buldugu
papiriiste yazanlarin ise kendi doneminden yaklasik bin sekiz yiiz
yil 6nce yazilmis oldugu goz dniine alindiginda, metnin igeriginin
glinlimiizden yaklasik dort bin bes yiiz yil 6nceye ait oldugu hesap-
lanmaktadir. Bu durum da Kral Sabaka tarafindan kopyalanmais

13 Joshua ]J. Bodine, “The Shabaka Stone: An Introduction,” Studia Antiqua 7, no. 1
(2009), 1-21; Essam Nagy, “Religion and Power during the Twenty-Fifth Dynasty: The
Building Activities of the Kushite Kings in Karnak,” in Egyptian Royal Ideology and King-
ship under Periods of Foreign Rulers: Case Studies from the First Millennium BC., ed. Julia
Budka (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2019), 93-106.

14 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 4; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 52.
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olan metnin insanlhigin ilk yazili yazili yaratilis anlatilarindan biri
oldugunu gostermektedir.'s

Asag1 ve Yukar1 Misir'in krali Ptah’tir, (o) biiyiik bir isim olan
Ta-tenen olarak anilir, duvarin giineyi, sonsuzlugun efendisi

kendi kendine dogmustur.16

Kral Sabaka’nin metnin oldukga tahrip olmus olan bu bolii-
miinde, Ptah’in nasil bir tanr1 ve yaratict oldugu agiklanmaktadir.
Metinde dikkat ¢eken ilk nokta, Ptah’in Asag1 ve Yukar1 Misir'in bir-
lestiricisi oldugunun ilanidir. Memfis Teolojisinin ortaya ¢ikmaya
basladig1 donem o6ncesinde higbir kral Asag1 ve Yukar: Misir’1 bir
arada yonetmeyi basaramamuistir. Bu durumla baglantili olarak si-
yasi olarak destek gormeyen hicbir tanr1 da hem Asagi hem de Yu-
ka1 Misir'da tapmmum gormemistir. Misir'in tamaminda tapmim
goren ilk tanrmin ise Ptah oldugu ve Memfis Teolojisinin tiim Mi-
sir'1 kapsayacak bicimde sekillendirilmeye calisildig: bilinmektedir.

Metne gore Asag1 ve Yukar: Misir’t inang noktasinda birlestir-
mis olan Ptah’in ilk tanr1 olmasi i¢in kendisinden 6nce bir bagka tan-
rimin olmamas: gerekmektedir. Var eden var edilenden daha
glicliidiir, kaniksamasi geregi ve var etmenin bir zincir halinde de-
vam etmis oldugu goz oniine alindiginda ilk var olanin nasil yara-
tildigimin agiklanmas: gerekmektedir. Memfis Teolojisi disindaki
diger Eski Misir teolojilerinde ilk varolus 6ncesinde sonsuz bir de-
nizin veya bilinmez bir kaosun oldugu ac¢iklanmaktadir. Ama Kral
Sabaka’nin metni referans alindiginda Memfis Teolojisinde, varolus
Ptah’in kendi kendisini var etmesi ile baglamistir. Memfis teologla-
rinin dncesiz bir varolus iddiasinin temelinde inancin gereksinimin-
den c¢ok siyasi otoritenin isteginin bulundugu diisiiniilmektedir.
Binyillar boyunca siyasi olarak parcalanmighgin getirmis oldugu
kiiltiirel ve dini gesitlilige sahip olan Eski Misir’da saglanan merkezi
otoritenin inancini temsil eden Memfis Teolojisi, par¢alanmighktan
¢ok biitiinlestirmeyi 6n amag edinirken, Asag1 ve Yukar:1 Misir'in
birlesme Oncesini sahip oldugu inang ve kiiltiirel yapiy1 ¢agristiran
anlatimlar1 da ret etmistir. Memfis Teologlarina gore Asag1 ve Yu-
kar1 Misir birlesmis bir biitiindiir, krali ve ilk tanrisi ise Ptah’tir, ilk

15 Kaba Hiawatha Kamene, Shabaka’s Stone: An African Theory on the Origin and Con-
tinuing Development of the Cosmic Universe (Amazon Digital Services, 2021), 7-14;
Hart, Egyptian Myths, 10-18; Allen, Middle Egyptian, 171-173.

16 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 4; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 54.
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tanr1 olan Ptah’'mn oncesi yoktur, Ptah kendini var etmistir, deva-
minda bilinen evren yani Misir olusmustur. Memfis Teologlar1 her
ne kadar Ptah’1 yaratici ve bas tanr1 konumuna yiikseltmislerse de
Misir'in biiyiik kisminda yaratici tanri olarak uzun zamandan beri
tapimim goren Atum’u da bir koseye atamamuslardir. Fakat pratik
bir ¢oziim iireterek, Ptah’m ilk yarattigi tanrmin Atum oldugunu
ileri siirmiis ve geri kalan tanrilar1t Atum’un yarattigini iddia etmis-
lerdir. Boylece Ptah’in yaratmis oldugu Atum’un kendisini yaratan
tanrinin sahip oldugu mertebenin iizerine ¢tkmamasini garanti al-
tina almislardir. Memfis Teolojisinde yaratilis basit ve kesin hitkiim-
lere baglandiktan sonra daha karmagik olan tanrisal hiyerarsinin
olusumunun agtklanmasina gegcilmistir.

III. Tanrisal Hiyerarsi

Memfis Teolojisindeki tanrisal hiyerarsinin olusumunun en agik bi-
¢imde izlenebildigi kaynak Sabaka metnidir. Sabaka metininde ev-
renin yaratilisindan sonra evreni diizenleyecek olan tanrilar
yaratilmistir. Bu tanrilardan en dnemlisi yaratimi devam ettirecek
olan Atum’dur. Atum, yaratimi devam ettirerek, hava tanrisi Su ve
yagmuru kontrol eden tanr1 Tefnut'u yaratmistir. Devaminda yer-
yliziinden sorumlu olan Geb ve gokyiiziinden sorumlu olan Nut ya-
ratilmistir. Geb ve Nut'un yaratilmas: ile evrenin en Snemli iki
pargasi olan yeryiizii ve gokyiizii arasindaki ayrim kesinlestirilmis-
tir. Yagamin somut yonii olan yerytiizii ve gokyiiziinden sonra bili-
nen en biiyiik soyut ayrim olan iyilik igin Tanr1 Osiris ve kotiiliik
i¢in Tanr1 Seth yaratilmistir. Bu iki zit tanr i¢in birer disi tanri yara-
tilarak Osiris, Isis ile eslenmis; Set ise Neftis ile birlikte gosterilmis-
tir. Bu biiyiik tanrilar arasinda en son katilan ise Osiris ile Isis’den
dogan Horus olmustur. Bu tanrilar arasindaki en biiyiik rekabet ise
Horus ile Set arasinda yasanmustir.'”

(Tanrilar) Ennead’de bir araya geldiler ve o (Geb) Horus ve
Set’i yargiladi. Geb, onlarin kavga etmelerini engelledi ve

17 Emily Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2011), 105-111; Frankfort, Kingship and the Gods, 21-22; Robert A.
Oden, “The Contendings of Horus and Seth (Chester Beatty Papyrus No. 1): A
Structural Interpretation,” History of Religions 18, no. 4 (1979): 352-369; Deborah
Sweeney, “Gender and Conversational Tactics in the Contendings of Horus and
Seth,” The Journal of Egyptian Archaeology 88, no. 1 (2002): 141-162.

951
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Erctiment YILDIRIM

252

Set’i onun dogdugu yer olan “Su” da, Yukar1 Misir toprakla-
rindaki Yukar1 Misir’'in krali yapti. Sonrasinda Geb, Ho-
rus’un babasimin boguldugu yer olan Pezshet-Tawi’de, Asag1
Misir topraklarinda (Horus'u) Asagi Misir'in kral yapt1. Boy-
lece Horus bir yerde kaldy; Set bir diger yerde kald1 ve iki
toprag1 (Asag1 ve Yukar1 Misir'1) barigtirds. 1

Sabaka’nin metninin, tanrisal hiyerarsinin olusumunun anlatil-
dig1 kisminda Tanr1 Geb, yaratilis sonrasi bir diizene kavusan evre-
nin yonetimin nasil siirdiiriilecegini belirleyen konumundadir.
Misir'in birlesmesinden once bilinen topraklar iizerindeki en biiyiik
ayrim olan Asag1 ve Yukar1 Misir'in kendilerine ait tanrilar1 bulun-
maktaydi. Metne gore Tanr1 Set, Yukar1 Misir’1 yonetirken, Asagi
Misir’'in idaresi Tanr1 Horus’a verilmistir. Mevcut arkeolojik bulun-
tular ve yazili kayitlar, Narmer 6ncesi donemde Misir cografyasinin
Asagi, olarak tanimlanan Delta bolgesinin bir hanedanlik tarafindan
yonetilirken Nil Nehri'nin dar vadisi boyunca uzanan Yukar: Mi-
sir’in bir bagka hanedanin idaresi altinda oldugunu gostermektedir.
Hatta bu iki hanedanligin krallarinin hakimiyet sembolii olarak
kendilerine 6zgii farkh taclar takmis oldugu bilinmektedir. Yukar:
Misir'in beyaz, Asagi Misir'in ise kirmizi, tacin ilk defa beraber tak-
may1 bagaran ise Narmer olmustur. Metinde dikkat ¢eken bir vur-
gulama ise Tanrilar Horus ve Set’in kendi bolgelerinde yoneticilik
yaptig1 ve iki bolgenin baris igerisinde yasamig oldugudur. Metinde
tanrilar arasinda saglanmis oldugu sdylenen bu barisin Misir’in bir-
lesmesinden 6nceki Asag1 ve Yukar: Misir’daki krallar arasinda ol-
madig bilinmektedir.

Geb tarafindan Horus ve Set’e denildi ki: “Asag1 ve Yukar1
Misir, Horus ve Set (sizin hakkinmizdaki) kararimi verdim”.
Sonrasinda, Horus'un hakki Set’in hakkina esit olmasi Geb’in
kalbinde bir hastalik gibi yayildi. Béylece (Geb’in) ilk oglu-
nun oglu olan Horus’a tiim mirasini verdi. Boylece Horus
tim topraklarin sahibi oldu. Boylece topraklar birlesti ve
“Ebedi Hakim” Ta-tenen olarak ilan edildi. Boylece, iki top-
ragin birlesmis oldugu yer olan sehir (Memfis) duvarlarinda
iki toprag birlestiren Horus, Yukar1 ve Asag1 Misir'in krali

18 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 4; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 52;
P. V. Reid, Readings in Western Religious Thought: The Ancient World (New York:
Paulist Press, 1987), 30; Jan Assmann, The Mind of Egypt: History and Meaning in
the Time of the Pharaohs (Cambridge: Harvard University Press, 2003), 39-41; Rob-
ert Bauval, The Egypt Code (New York: Disinformation Press, 2007), 136.
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oldu. (Bu) olanlar, papiriise yazilarak Ptah evinin (tapinak)
biiyiik ¢ift kapisina (asild1) konuldu. Bu demek ki, baristiri-
lan ve birlestirilen Horus ve Set, Ptah evinde birleserek, tar-
tismalari ve ¢ekismeleri son buldu, (Ptah evi) Asag1 ve Yukar:
Misir'in dengesi oldu. !

Eskicag toplumlarimin tamaminda oldugu gibi Misirhilar da
tanrilarin, insanlar gibi dogarak yasama basladigina, beslenmek zo-
runda olduklarina, evlendiklerine ve ¢ocuk sahibi olduklarina inan-
maktaydi. Insani tanridan ayiran en genel ayrimin ise insanin
Oltimlii, tanrilarin 6liimsiiz olmasi oldugu diisiiniiliirdii. Bu agidan
bakildiginda gokytiziinde olan tanrilarin yasamlarinin daha basit ve
gosterigsiz bicimde yeryiiziindeki insanlara benzedigine hatta tapi-
naklarin onlar1 evi olduguna inanilmaktaydi. Bu inangtan hareketle
yeryiiziinde insanlar arasinda olan biiyiik olaylarin benzerlerinin
gokylizlinde tekrarlandigina dair Eski Misir inang sisteminde bir
anlayis mevcuttur. 2 Bu nedenle Asag1 ve Yukar1 Misir’in birlesme-
sinin bir benzerinin de tanrilar arasinda gergeklesmis olduguna dair
bir anlat: hicbir siiphe ile karsilasmadan Misir toplumu tarafindan
kabul edilmis olmalidir. Asag1 ve Yukari Misir'in yerytiziindeki bir-
lesmesinin, bir¢ok insanin dliimiine neden olan uzun siiren savasla-
rin sonucunda gergeklestigi bilinmektedir. Misir’1 bir yonetim altina
almay1 basaran Narmer, giiniimiize ulasan kabartmasimin bir yii-
zlinde, ihtimalle rakibi olan son krali elindeki savas araci ile 6ldii-
riirken resmedilmistir.?! Yerytiziindeki siddet ile gerceklesen bu
siyasi birlikteligin tanrisal yansimasi ise metinde, Tanr1 Geb’in Ho-
rus’a Asag1 ve Yukar1 Misir'in yonetimini vermesi ile agiklanmuistir.
Tanr1 Horus un Misir’in yoneticisi olmasindan sonra ise barigin sag-
landig1 belirtilerek Asagi ve Yukar:t Misir'in dengesinin yani idare

19 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 4-5; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature,
52-53; Reid, Readings in Western Religious, 31; Assmann, The Mind of Egypt, 41-44;
Bauval, The Egypt Code, 136.

20 Guilherme Borges Pires, “The Egyptian Land-Based Layer: Between God(s), Cos-
mic Sacredness and Fertility Beliefs,” in Current Research in Egyptology 2016: Pro-
ceedings of the Seventeenth Annual Symposium, ed. Julia M. Chyla (Oxford: Oxbow
Books, 2017), 150-158; Lurker, The Gods and Symbols, 9-16.; R. H. Wilkinson, The
Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (London: Thames and Hudson,
2003), 12-23.

21 Orly Goldwasser, “The Narmer Palette and the “Triumph of Metaphor,” Lingua
Aegyptia 2 (1992): 67-85; Ruth Amiran, “Note on One Sign in the Narmer Palette,”
Journal of the American Research Center in Eqypt 7 (1968): 127; K. A. Bard, An Intro-
duction to the Archaeology of Ancient Egypt (New York: John Wiley & Sons, 2015),
114-116.
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yerinin Memfis sehri, Ptah’in ise bu durumu saglayan en biiyiik
tanr1 oldugu agiklanmustir.

Memfis Teolojisinin tanrisal hiyerarsisinin olusumunun anlatil-
dig1 bu boliim ile ilgili akla gelebilecek olan en 6nemli soru ise
Ptah’in neden dogrudan Asag: ve Yukar: Misir'in yOneticisi olma-
digidir. Eskicag toplumlarinda ve Eski Misir’da tanrilarin sayismin
fazlaligimin temel nedeni yaratici olan ilk tanrinin her seye miidahil
olmayip, pek ¢ok tanrisal isi diger tanrilara yaptirmasidir. Misir'in
yonetimi Tanr1 Horus’a verilmis olmasina ragmen Horus higbir za-
man Ptah’in istegi disinda bir davranis sergilemeyecektir. Memfis
teolojisinde de yer alan bu anlayisin insanlarin yerytiziindeki is bo-
liimiiniin gokyiiziindeki tanrilar arasinda da olduguna inanilmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Eski Misir 6zelinde 6rneklemek gerekirse,
tarlanin ekilip bigilmesi giftciye verilen bir gorevdir, kral ise ¢ift¢inin
ekip bigme isine karismasa dahi ciftci ve tarlasi tizerinde her tiirlii
hakka sahiptir. Ciftci, verilen gorevi yapip kralin memurlarina ver-
gisini vermek zorunda oldugu gibi kral verecegi emre kars: da ge-
lemeyecektir.

IV. Diizen

Eskicag tarihindeki tiim inanglarin sahip oldugu teolojik anlayis-
larda oldugu gibi Memtfis Teolojisinin de oncelikli amaci var olan
evrene diizenin nasil geldigini aciklamaktadir. Eski Misir inang sis-
teminde yaratilis anlatilarinin hemen hepsi kozmik diizenin olusu-
munu tanrilarin istencine baglanmistir. Yaratimi saglayan ilk tanrs,
Memfis Teolojisinde Ptah, diizeni, ncelikle yarattig1 diger tanrilar
arasinda saglamistir. Yaratim Oncesindeki boslugun veya kaosun
yerini alan diizen, gokteki cisimlerin degismez olduguna inanilan
hareketinden baglay1p topraga ekilen tohumun ne zaman yegerece-
gine kadar uzanan dongiiniin tamamin kapsamaktadir. Eski Misir
teologlari, kozmolojik anlamda diizenin yaratici tanri tarafindan
olusturuldugunu ve yaratilan diger tanrilar tarafindan siirdiirtildii-
giline inanmaktaydilar.2

2 Denise Martin, “Maat and Order in African Cosmology: A Conceptual Tool for
Understanding Indigenous Knowledge,” Journal of Black Studies 38, no. 6 (2008):
951-967; E. O. James, Creation and Cosmology: A Historical and Comparative Inquiry
(Leiden: Brill, 1970), 20-21; A. Broadie, and J. Macdonald, “The Concept of Cos-
mic Order in Ancient Egypt in Dynastic and Roman Times,” L’Antiquite Classique
47,no0. 1 (1978): 106-128.
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Ptah, dedi ki “Tanrilar1 yaratan ve her seyi var eden benim”
(...) Tanrilarin en giigliisii oldugumu anlayin ve taniyn. (...)
O (Ptah) tanrilar yaratti, O (Ptah) kasabalar1 kurdu, O (Ptah)
sehirleri olusturdu, O (Ptah) tanrilar1 tapinaklarina yerles-
tirdi. (...) Her agagc, her tas ve her kil (ondadir), Her seyin
tizerinde biiyiiyen sey, ondan (Ptah’dan) gelmistir. (...) So-
nugta o iki tilkeyi birlestirendir.?3
Sabaka metninden alinmis olan béliimde, Memfis Teolojisin-
deki yaratim anlatilirken, diizenin, yaratim ile gerceklesmis oldugu
belirtilmektedir. Metinde tanrilarin en giigliisii oldugu ilan edilen
Ptah’in insanin, yasaminda karsilasacagi her seyi yaratan ve diizen
igerisinde devam etmesini saglayan oldugu agiklanmaktadir. Aver -
toplayicar donemde insanlar kendilerini doganin bir parcas: olarak
goriirken tarimsal yasamin baslamas: ve yerlesik hayata gecilmesi
ile tapinak etrafinda kurulan sehirler yasamin siirdiiriildiigii alanlar
haline gelmistir. Dogadaki dongiisel diizeni binyillar boyunca goz-
leyerek bilen insanoglu i¢in atalar1 tarafindan kurulmus olan sehir-
lerde de bozulmamasi gereken bir diizenin olmasi gerekmistir.
Eskicag toplumlarinda sehirlerin ilk kurulusundan itibaren ruhban
sinifi mensuplari, sahip olduklar: tanrisal giigten gelen emretme
yetkisini kullanarak sehir yasantisini diizenlemislerdir. Zamanla se-
hirlerin birbirini hakimiyeti altina almasi ile ortaya ¢ikan krallik d6-
nemlerinde fiziksel cezalandirma giliciine ve tanrisal secilmislige
sahip olan krallar, ruhban smnifi mensuplarinin vasitasiyla diizeni
saglamiglardir.?

Eski Misir’da diizenin saglanmasi ile yonetme birbirinden ayri-
lamayacak kavramlardir. Kadim dénemlerden beri, Misir krallari-
nin tanrilara diger insanlardan daha yakin oldugu kabul edilmis

2 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 5; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 55.

24 Katherine Eaton, Ancient Egyptian Temple Ritual: Performance, Patterns, and Practice
(London: Routledge, 2014), 5-8; Barbara Adams and K. M. Cialowicz, Protodynas-
tic Egypt (London: Shire Publishing, 1997), 57-59; D. Arnold, G. Haeny, L. Bell, R.
B. Finnestad, Temples of Ancient Egypt (New York: Cornell University Press, 1997),
9-17; Sergio Pernigotti, “Priests,” in The Egyptians, ed. Sergio Donadoni (Chicago:
University of Chicago Press, 1997), 121-150; J. C. M. Garcia, “Territory, Elite and
Power in Ancient Egypt in the 3" Millennium BCE,” in Experiencing Power, Gen-
erating Authority: Cosmos, Politics, and the Ideology of Kingship in Ancient EQypt and
Mesopotamia, ed. ]. A. Hill, Philip Jones, A.]J. Morales (Pennsylvania: University
of Pennsylvania Press, 2013), 185-218.
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oncelikle Ra'nin oglu mertebesine yiikseltilmis sonrasinda ise dog-
rudan tanri ilan edilmistir. Yerytiziindeki insanlar1 yonetmek icin
gokytiziindeki tanrilar tarafindan segilmis olduguna inanilan Misir
krallari, yonettiklerinin bir diizen igerisinde yasamasindan tanrilara
karst sorumlu tutulduguna inanilmistir. Krallarin yerytiziindeki
diizeni sagladig1 Eski Misir’da tanrilarin da kozmik diizeni devam
ettirdigine inanilmisken, Misir krali ile tanrilar arasindaki durumun
bir sorumluluk sahasi paylasimi olmadig, iist olan tanrilarin ast
olan krala verdigi bir gérev oldugunu bilinmektedir. >

Memfis Teolojisinde her agaci, her tas: ve her kili yaratmis olan
Ptah, onlardan yaratilanlar1 da yaratan olarak kabul edilmektedir.
Eski Misir’da {iretilebilen her seyin hammaddesi olan agag, tas ve
kil sekillendirilerek yeni {iriinler elde edilebilen materyaller oldugu
i¢in yaratimin yerytiziinde insanlarin eli ile devam etmis oldugu dii-
siintilmekteydi. Yine insan eli ile iiretilmis olan iiriinlerin de Ptah’in
istegi disinda var olamayacagimnin kabuliinden dolay: insanin tiret-
tiklerinin de tanrinin iradesi ile ger¢eklesmis oldugun kabul edil-
mesi gerekmistir. Yarattigini ve yarattigindan yapilani kontrol eden
Ptah’in en biiyiik diizenleyici oldugu Memfis Teolojisinin en temel
diisturu haline gelmistir. Ptah'in sahip oldugu giig, giinesi hareket
ettirebildigi gibi i¢i su olan yumurtada yeni bir hayat var edebildigi
Memfis teologlari tarafindan inananlara kabul ettirilmistir.
(Ptah tarafindan yaratilmis olan bu evrende) sevileni yapana
adalet, nefret edileni yapana ceza verilir. Yasayanlara baris,
sugluya 6liim vardir. Boylece tiim calisanlar, zanaatkarlar, el-
lerin yaptiklari, bacaklarin yiiriiyiisii, tim uzuvlarin hare-
keti, kalbin tasarladigi, dilden ¢ikanlar, insanin yapabilecegi
her sey (Ptah’in) emrine gore yapilir.?

Ptah’in sahip oldugu giiciin boyutlarinin anlatildig1 metinde, “insa-

nin yapabilecegi her sey Ptah’in emrine goére yapilir” denilerek, tan-

rilar ve insanlar arasindaki diizenin devamlilifini yine Ptah’mn

25 Erciument Yildirim, Nil'in Tanr1 Krallar (istanbul: Arkeoloji Sanat Yayinlari,
2019), 76-102; Baines John, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation,”
in Ancient Egyptian Kingship: New Investigations, ed. D. B. O’Connor and D. P. Sil-
verman (Leiden: Brill, 1995), 3-47; Walter Brueggemann, “Pharaoh as Vassal: A
Study of a Political Metaphor,” The Catholic Biblical Quarterly 57, no. 1 (1995): 27-
51; A. B. Lloyd, Ancient Egypt: State and Society (Oxford: Oxford University Press,
2014), 65-90.

2 Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 5; Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 55.
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gerceklestirecegine vurgu yapilmigtir. Ayrica metinde diizeni bo-
zanlara verilecek cezalardan da bahsedilmistir. Memfis teologlari,
bir taraftan Ptah’'in her seyi kontrol ettigini iddia ederken diger ta-
raftan da diizeni bozacaklarla ceza verilecegini sdylemesi tezat tes-
kil etmektir. Bu tezat, Maat anlayisinin gelisimi ile giderilmeye
calisilmis ve yaratici tanri, insanlar arasindaki cezalandirma gore-
vini Tanrica Maat’a devretmistir. Benzer bir durum da Misir kralla-
riin tanr olduklarmi iddia etmesi ile ortaya ¢ikmustir. Ornegin,
oldiiriilme olayindan dolay1 aralarinda ihtilaf olan iki aile, tanr1 olan
kralin huzuruna ¢ikarsa ve oldiiriilen kisinin ailesi, tanr1 olan krala
maktuliin 6liimiine neden izin verdin diye sorarsa, tanr1 olan kralin
verecegi bir cevap olamayacaktir. Bu nedenle Eski Misir’da en yiik-
sek yargiclik gorevi bas vezire verilmistir.

Sonug

Tarimsal iiretime bagli yerlesik hayata, diinyanin geri kalanina gore
oldukga erken bir donemde gecen Eski Misir’da hizla sehir kiiltiirii
olusmaya baslarken yazimin etkin bicimde kullanilmasiyla da bii-
yiik bir bilgi birikimi olusmustur. Bu bilgi birikimi, yasamin devam
etmesi icin gereken pratik bilginin yaninda insanligin ilk anlatila-
rin1, kozmoloji anlayislarini ve teolojik inanglarini icermektedir. Ca-
lismamizin  konusunu olusturan Memfis Teolojisi'nin ise
giiniimiizden bes bin y1l 6nce olusmaya baslamis oldugu bilinmek-
tedir. Memfis Teolojisinin olusmaya bagladig1 déonemde diinyanin
geri kalanindaki toplumlarin bir¢ogunun hala doga temelli basit
inang bicimlerine sahip oldugu g6z oniinde tutuldugunda, yaratic
bir tanr1 temelinde bi¢imlenen Memfis Teolojisinin donemine gore
¢ok ileride oldugu goriilmektedir. Memfis Teolojisinin yaratici tan-
r1st olan Ptah’dan 6ncesinde boslugun veya su ile kapl sonsuz bir
okyanusun oldugu Ptah’in oncelikle kendini var ettigi sonrasinda
diger tanrilar1 yaratmis oldugu kabul edilmistir. Yaratilis bosluk ka-
bul etmeyeceginden dolay: yaratilan tanrilarin evrendeki her seyi
kapsadigy ileri siiriilmiistiir. Memfis Teolojisinde, yaratimi siirdii-
ren Atum, hava tanrisi Su, yagmuru kontrol eden tanr1 Tefnut, yer-
yliziinden sorumlu olan Geb, gokyliziinden sorumlu olan Nut,
iyilik tanris1 Osiris, kétiiliik tanri Seth, Isis ve Neftis yaratilmis Osi-
ris ile Isis’"den Horus dogmustur. Memfis Teolojisinde insann yara-
timina ise yer verilmemistir.
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Memfis Teolojisinin olusumunun, Asagi ve Yukari Misir'in bir
araya gelmesinden sonraki siirecte basladig: ve ilk metinlerin Nar-
mer’in kurdugu Memfis kentindeki Tanr1 Ptah’in tapiaginda yazil-
mis oldugu kabul edilmektedir. Misir bilimcilerin biiyiik
¢ogunlugu, Memfis Teolojisinin merkezi bir siyasi yapiya sahip olan
ilk kralliga tabi olan yonetilenlerin tamaminin kabul edebilecegi bir
inang sistemi ortaya ¢ikarmak i¢in olusturuldugunu ileri siirmekte-
dir. Bu goriis siyasi erke gore sekillendirilen Eski Misir’daki teolojik
anlayislarin biiyiik ¢ogunlugu igin de gegerlidir. Eski Misir’da inan-
an en giiglii destekgisi olan krallar, sahip olduklar siyasi giicii,
inang ile birlestirerek sorgulanmazlik elde etmislerdir. Eski Misir’da
krallarin tanrisal se¢ilmislikten Ra’nin oglu olmaya uzanan siirecte,
ruhban smifi mensuplar: kendi varliklarinin devamini saglamak
adina krallar ile tanrilar arasindaki yakinlasmaya destek vermigler-
dir. Memfis Teolojisine mensup olan ruhban sinifi da kullanimlar:
i¢in tapinaklar yaptiran, biiyiik arazileri tasarruflarina sunan ve ge-
lirlerinden higbir vergi almayan krallarin istemis oldugu tanrisal hi-
yerarsiyi ve diizen bi¢imini kabullenmis ve hatta inananlara da
benimsetmistir. Eski Misir’da krallarin tanri olarak kabul edilmeye
baslanmasindan sonra dahi belirli bir teolojinin savunucu olan ve
kendilerini belirledikleri tanrilarin yoluna adadiklarin iddia eden
ruhban sinifi mensuplari, toplumun sosyal agidan yonlendiricisi ko-
numunda olmuglardir.

Memfis Teolojisinin Eski Misir’daki teolojik anlayislardan ay-
ristirict farks, binyillar boyunca kiigiik degisimlere ugramasina rag-
men devamliliginm siirdiirmiis olmasidir. Memfis Teolojisinden
sonra ortaya ¢ikan ve Eski Misir'in inang sistemini yeniden diizen-
lemeyi amaglayan Heliopolis, Hermopolis ve Teb Teolojileri ile Ak-
henaton'un Tanr1 Aton’u teklestirme girisiminde dahi Memfis
Teolojisi var olmayz siirdiirmiistiir. Bu durum temelinde Ptah'in ya-
ratic1 tek tanri olmasi ile karmasaya yol agmayan yaratilis actklama-
sinin, Eski Misir'in tamaminda tapmim goren tanrilarin en
onemlilerinin panteona dahil edilmesinin ve giiglii bir kozmolojik
anlatim geleneginin bulunmasi yer almaktadir.
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Mitolojik anlatilarin, tarih oncesi caglarda dodayi, yasami, 6limd,
felsefeyi, sanati, siyaseti, hukuku vb. unsurlari sekillendirici ve toplumun
diislince sistemini yansitici islevlerinin oldugu bilinmektedir. Mitlerin sahip
oldugu bu ézellikler, Japon mitolojisini de Japon toplumunun ortaya ¢ikisi
ve Japon kimliginin insasi siireglerinde 6n plana ¢ikartmistir. Tarih dncesi
devirlerden modern déneme kadar Japon toplumunda, toplumsal yasam
icinde kadin ¢ogunlukla ikincil planda yer almigtir. Antik Japon
toplumlarinda (Sintoizm’in de etkisiyle) kadinin toplum igindeki konumu
her ne kadar gliclenmisse de yabanci kaynaklarin Japon toplumunun dini
ve dilislince sistemine etki etmesiyle birlikte yeniden distise gegmistir. Edo
déneminde ise kadinin toplumsal hayat igindeki konumu erkek egemen bir
toplumsal yapi icinde “esine itaat eden ve evine bagl” bir kadin imgesine
déniismistir. Kadinin ikincil konumu Meiji ddneminde yapilan Batililagsma
ve modernlesme faaliyetleri kapsaminda biraz daha iyilestirilmeye
calisiimistir. Ancak bu modernlesme distincesi iginde kadinin toplumsal
hayattaki statisiiniin ylikseltilememesinin temelinde Japon halkinin
dislince sistemini olusturan mitolojik anlatilar yer almaktadir. Mitlerde
yaratilisa ve dider olaylara dair anlatilarda yansitilan kadin ve erkek
imgesi “kadinlik” ve “erkeklik”” rollerinin toplumsal hafiza icinde ele
alinmasina kaynaklik etmistir. Bu kapsamda yapilan ¢alismada, Japon
mitolojisini sekillendiren mitler incelenerek buradaki disil karakterler
betimlenmeye ve kadin imgesinin Japon mitolojisi iginde nasil yansitildigi
anlamlandiriimaya caligiimistir.
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Abstract: Mythological narratives include nature, life, death, philosophy, art,
politics, law, etc. in prehistoric times. It is known that it has functions that
shape the elements and reflect the thinking system of the society. These
features of myths brought Japanese mythology to the forefront during the
emergence of Japanese society and the construction of Japanese identity.
In Japanese society from prehistoric times to the modern period, women
mostly took a secondary place in social life. In ancient Japanese societies
(with the influence of Shintoism), although the position of women in society
has strengthened, it has started to decline again with the influence of
foreign resources on the religion and thought system of Japanese society.
In the Edo period, the position of women in social life turned into an image
of a woman "obeying her husband and loyal to her home" in a male-
dominated social structure. The secondary position of women was tried to
be improved within the scope of Westernization and modernization
activities carried out during the Meiji period. However, the mythological
narratives that constitute the thinking system of the Japanese people
underlie the inability to increase the status of women in social life within
this modernization idea. The image of men and women reflected in the
narratives of creation and other events in myths has been the source of the
discussion of the roles of "femininity" and "masculinity" in the social
memory. In this study, the myths that shaped Japanese mythology were
examined, and the feminine characters here were tried to be depicted and
how the female image was reflected in Japanese mythology.

Key Words: Japanese mtyhology, Woman, Female image, Mythology.

Giris

Mitoloji, Grekge mit ve logos kelimelerinin birlesimi olarak ortaya ¢1-
kan ve mit bilimi olarak tamimlanan bir kavramdir. Ayrica mitoloji,
igerisinde gesitli mitsel anlatilari barindiran ve bunlar1 bir araya top-
layan bir “kiilliyat” olarak da gortilmektedir.! Bununla birlikte mit
kavramu ise genel olarak kutsala dair bir anlat1 olarak goriilmekte-
dir. Diinyanin ve insanin yaratilisina dair gesitli agiklamalar (efsa-
nevi, masalsi, destansi vb.) gelistiren ve bunlar1 agiklamaya calisan
mitler, antik donemlerden itibaren kutsal kabul edilerek en énemli
dinsel anlatilar olarak goériilmiistiir. Ancak mitlere yiiklenen bu kut-

1 Ramazan Adibelli, “Mitoloji,” Dinler Tarihi I-Il icinde, ed. Mustafa Alic1 ve Siiley-
man Turan (istanbul: iz Yayncilik, 2018), 55-78.
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sal anlam modern diisiince sistemi iginde degiserek, mitlerin ger-
¢eklik dis1 ve hayal diinyasina ait anlatilar olarak goriilmesine sebep
olmustur.2

Batili modern diisiince sistemi i¢inde olusturulan ve mitleri il-
kel toplumlara 6zgii anlatilar olarak ele alan bu indirgemeci yakla-
sim, kiiltiirel ¢cogulculuk diistincesinin etkisiyle birlikte degisime
ugramistir. Kiiltiiriin 6zerkligini ve fenomenolojik diisiinceyi temel
alan bu perspektif daha ¢ok antropolojik calismalarin merkezinde
yer alsa da genel olarak her kiiltiiriin kendine 6zgii kutsal bir anlat1
sistemine sahip olabilecegi ve bu anlatilarin da gercekliginin diger
kiiltiirlere kiyasla goreceli olabilecegi yaklasimi benimsenmistir.
Mitolojiler, toplumlara ait gesitli inang, gelenek, kiiltiir, diistince vb.
unsurlarin dogaiistii karakterler, efsaneler ve olaylarla bir araya ge-
lerek nesillere aktarilma kaynagi olarak dnem tagimaktadir. Bu agi-
dan, mitolojiler igerisinde yer alan mitsel anlatilar1 incelemek
Takahashi'nin de belirttigi gibi “bir topluma ait bilingalt1 diisiince
yapisinin bir diinya goriisii olarak ifadesi”?ni ele alabilmek ve dii-
siince yapisinin igerigini anlayabilmek i¢in elzemdir.

Toplumsal hayati denetleyici ve diizenleyici islevleri de bulu-
nan mitolojik anlatilarin tarih Oncesi caglarda dogayi, yasamu,
oliumi, felsefeyi, sanati, siyaseti, hukuku vb. unsurlar: sekillendirici
islevleri oldugu bilinmektedir. Bunun yani sira mitlerin islevleri
hakkinda kategorik bir simiflandirma yapan F. Bayat iki genel kate-
gori olusturmustur.* Bunlar genel ve dzel kategorilerdir. Genel kate-
gori i¢inde ele alinan mitler cogunlukla her toplumda ortak olarak
var olmus mitlerdir. Bunlar kozmogonik, ilk insanin yaratilmass, tiireyis
ve takvim mitleri olmaktadir. Ozel kategori icinde yer alan mitler ise
her toplumda ortak olarak bulunmayan ve o toplumun kiiltiirel, si-
yasi, cografi, sosyal ve diistince yapisina bagh olarak degisiklik gos-
teren mitlerdir. Bunlar, teogoni (tanrilar hakkinda), etiyolojik (koken),
eskatoloji (diinyanin sonu), totem ve kahramanlik mitleridir. Bu mitle-
rin igerigi her toplumda farkli bir karakter kazanmakta ve o toplu-
mun diisiince sistemini yansitmaktadir.

2 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar,” Milel ve Nihal 6,
no. 1 (2009): 25.
3 Okan Akbay, "Japon Mitolojisinde Kadin Imgesi," Selcuk Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 32 (2014): 80.
4 Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris (Istanbul: Otiiken Yaymecilik, 2005), 8-11.
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Mitlerin sahip oldugu bu 6zellikler nedeniyle Japon mitolojisi
de Japon toplumunun ortaya ¢ikisi ve Japon kimliginin insasi siireg-
lerinde 6n plana ¢ikmistir. Japon mitolojisinde en 6nemli iki yazili
kaynak olarak goriilen Kojiki ve Nihon Soki de igeriginde yer alan
mitler araciligiyla Japon toplumu ve kiiltiirii hakkinda 6nemli bilgi-
ler sunmaktadr.

Uzun bir tarihsel ge¢mise sahip olan Japon toplumunda tarih
oncesi devirlerden yakin zamana kadar toplumsal yasamda kadinin
konumu ¢ogunlukla ikincil planda yer almistir. Konfiigyiis¢ii Cin'in
ve Budizm'in etkisi altinda kalmadig1 donemlerdeki antik Japon
toplumlarinda (Sintoizm’in de etkisiyle) kadinin toplum igindeki
konumu her ne kadar giiclii olmus olsa da yabanc1 kaynaklarin Ja-
pon toplumunun dini ve diisiince sistemine etki etmesiyle birlikte
yeniden diisiise gegmistir. Ilerleyen donemlerde ise (6zellikle Edo
donemi, 1603-1868) kadinin toplum i¢indeki konumu daha da asag:
seviyelere inerek tamamen erkek egemen bir toplumsal yap1 icinde
“esine itaat eden ve evine bagl” bir kadin imgesine doniismiistiir.
Kadimin toplum iginde sahip oldugu bu ikincil konum Meiji done-
minde (1868-1912) yapilan Batililasma ve modernlesme faaliyetleri
kapsaminda biraz daha iyilestirilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu mo-
dernlesme diistincesi i¢cinde kadinin cogunlukla geri planda kalmasi
ve toplumsal hayattaki statiistiniin yiikseltilmemesi temelinde mi-
tolojik anlatilarla da mesrulastirilan ve Japon halkinin diisiince sis-
temini olusturan mitler yer almaktadir. Mitlerde yaratilisa ve diger
olaylara dair yer alan anlatilarda yansitilan kadin ve erkek imgesi o
donemden itibaren “kadinlik” ve “erkeklik” rollerinin toplumsal
hafiza iginde ele alinmasina kaynaklik etmistir. Bu kapsamda yapi-
lan ¢alismada Japon mitolojisini sekillendiren bu iki yazili metinde
yer alan mitler incelenerek buradaki disil karakterler betimlenmeye
ve kadimin Japon mitolojisi i¢inde nasil yansitildig1 anlamlandiril-
maya ¢alisilmistir.

I. Japon Mitolojisinin Kaynaklar1

Japon mitolojisini sekillendiren énemli kaynaklardan ikisini Sinto
ve Budizm inanglarinin dini 6geleri olusturmaktadir. Kelime itiba-
riyle “kamilerin/ruhlarin/tanrilarin yolu” anlami tasiyan ve ko-
keni Cince olan Sinto'nun Japoncadaki karsilig1 ise Kami no michi
(Kami'nin Yolu)'dir. Sinto inanct Budizm &ncesi donemlerde top-
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lumsal yap1y1 ve ona bagh biitiin kiiltiirel sistemleri igine alan, ritii-
ellere dayali bir kanunname niteligi tasimistir.5 VI. yy’da Budizm’in
Prens Sotoka tarafindan Japonya'ya getirilmesiyle birlikte Japonla-
rin yerel inanglar: ile Budizm arasinda bir kimlik problemi yasan-
mustir. Bunun sonucunda kendilerine 6zgii bir kimlik insa etmek
isteyen Japonlar Budizm’'in Butsudo (Budacilik) kavramina karsilik
Sinto kelimesini kullanmaya baslamislardir. Japonya'nin erken ta-
rihi donemlerinde Sinto kelimesi spesifik bir dinden ziyade Japon
toplumunda yer alan biitiin yerel inanglar1 kapsayici bir kavram ola-
rak kullanilmustir. Japonlarin kendi dini inanglarini tasvir etmek icin
kullandiklar1 Kami no michi ifadesi de $into’nun anlamina yakinlik
gostermektedir. Tki kavramin anlamlarinin birbirine yakinligi goz
oniine alindiginda, Japonlarin Sinto inancini benimsemelerinin ¢ok
da zor olmadig1 sOylenebilmektedir.6

Sintoizm, dini bir kurucuya sahip olmayan, temel olarak eski
Japon dini inang ve geleneklerini igeren bir inang sistemidir. Farkl
dini gelenekleri de i¢inde barindiran $into bu agidan kolektif bir
inang sistemi olusturmaktadir.” Atalarin, kahramanlarin, impara-
torlarin ve ruhlarin dini gelenegi olusturdugu Sintoizm’de bu agi-
dan atalar kiiltii de 6n plana ¢ikmaktadir. H. Spencer tarafindan her
dinin kokeni olarak goriilen atalara tapinma kiiltiiniin en eski formu
Japon toplumunda ruhlara inanmayla baslamaktadir.® Atalar kiilti,
Sinto inana iginde ¢ farkli tapinma bicimi olarak tezahiir eder.
Bunlardan ilki aile i¢inde inanilan din olan aile kiiltiidiir. Aile kiilti,
Japon toplumunun ulusal bir devlet yapisina ve ulusal bir lidere sa-
hip olmasindan 6nce toplumdaki niifuz sahibi ailelerin atalarina
gosterdikleri tapinma ve saygt bigimlerini ifade etmektedir. Zaman
icinde Japon toplumundaki farkli ailelerin bir araya gelmesiyle aile
kiiltii de topluluk kiiltii haline gelmistir. Bu inang sistemi i¢inde top-
luluk liderinin ruhuna tapinma ve ona saygi gosterme gelenegi
olusmustur. Son olarak, farkli topluluklarin bir araya gelerek Japon

5 Donald Alexander Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, cev. Koray Akten (Ankara:
Imge Kitabevi, 1996), 282.

6 Kiirsad Demirci, “Bir Din Olarak Sintoizm’in Gelisim Stireci,” Dinler Tarihi Aras-
tirmalari Il iginde, Dinler Tarihi Arastirmalari-II Sempozyumu 20-21 Kasim (An-
kara: Dinler Tarihi Yaymlari, 1998), 320.

7  Sokyo Ono, Sinto / Kamilerin Yolu (Istanbul: Okyanus Yayncilik, 2004), 15.

8 Morris, Brian, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, cev. T. Atay (Ankara: imge Ki-
tabevi, 2004), 154.

269
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Melek AKGUN

270

ulusunu olusturmasiyla birlikte atalar kiiltii de ulusun yoneticisi
olan lidere tapinma ve saygi duyma bi¢imini almigtir.?

Sintoizm’in erken dénem karakteristik yapisina bakildiginda
cogunlukla animistik veya polidemonik (¢ok cinli) bir tapinma bigim-
lerini icerdigi goriilmektedir.’ Bu donemde dinsel tapinmanin ger-
ceklestirildigi nesneler direkt olarak insanin duyularinin algiladig:
ve temas edebildigi objeler olmustur.!’ Ancak, animizm ve polide-
monizmin ilerleyen donemlerinde bu inanis degismis; insanlar mis-
tik gliglerin varligina inanmaya ve doganin goriinen objeleri icinde
bir ruhun ya da askin bir giiciin oldugunu diisiinerek onlara tapin-
maya baslamislardir. Japon toplumunun kurulus tarihiyle esza-
manl baglangicr kabul edilen Sintoizm, VI. yiizyila kadar Japon
toplumunun birincil inang sistemini olusturmustur. VI. yiizyilda Ja-
ponlarin Cin toplumuyla yasadig: etkilesim sonucunda Budizm ve
Konfiigyanizm (Ruizm) dinleri Japonya'ya girmistir. XIII. yiizyila
kadar yalnizca saray gevresi ve aristokratlar arasinda yaygin olan ve
elitist bir din olarak goriilen Budizm ve Konfiicyanizm, XIII. yiizyil-
dan sonra halk arasinda da yayginlasmistir. Japon imparatoru
Meici’'nin Sintoizm’i resmi din haline getirmesine kadar Budizm ve
Konfiigyanizm Japon toplumu iginde etkisini 6nemli 6l¢iide devam
ettirmistir. Sintoizm’in Budizm ve Konfii¢yanizm ile yasadig: etki-
lesim bir¢ok dini ve kiiltiirel 6geyi Sintoizm’in dgretileri icine karig-
tirmis ve Japon toplumuna o0zgii yeni bir dini gelenek

9 Lafcadio Hearn, Japonya, cev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bat1 Yaymlari, 2016),
32.

10 Demon, Yunan mitolojisinde yer alan ve “herkese belirsiz, ilahi gii¢” anlamu ta-
styan bir kavramdir. Demon anlayisinda animizmin &ncesi dénemin &zellikleri
goriilmektedir. Mitolojilerde ise demon anlayis: tanrilar: ve ruhlari ifade etmek
i¢in kullanilmastir. Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik (Ankara: Yurt
Yayinlari, 2005), 157.

1 Animizmin bu ilk dénem tapinma bicimlerine Giineg’e ve riizgara tapinma or-
nekleri verilebilir. Burada Giines’e tapinma aslinda Giines’in ruhuna tapinma an-
lam1 tasimamaktadir. Giines insan tarafindan gozle goriildiigli igin tapinma da
Giines’in kendisine yapilmaktadir. Ayni sekilde riizgara yapilan tapinma da riiz-
garm insanin duyulari tarafindan algilanmasi sonucunda riizgarin kendisine ya-
pilmistir. Burada da riizgarin 6tesinde var olan, gériinmez bir mistik giicten s6z
edilmemektedir.
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olusturmustur.’> Boylelikle, Sintoizm senkretik bir din haline gel-
mistir.’® Bu degisim asamalari $into’daki Kami inanci i¢in de benzer
bir nitelik tasimaktadir. Erken dénem Japon inang sistemi iginde
Sintoizm’in en ilkel formlarina rastlanmaktadir.* Daha sonraki do-
nemlerde bu inang sistemi, dogada bulunan nesnelerin (demonla-
rin) kendisine olan tapmmmadan askin varliklar olan kamilere
tapimnmaya gecis yaparak bir doniisiim gergeklestirmistir. Bu degi-
sim ise kendini Japon mitolojisi i¢inde yer alan inanglar iginde gos-
termektedir.?>

Sintoizm’in temeli Kami inancina dayanmaktadir. Bu nedenle
Japon mitlerinin olusumunda da yine kamilere dayanan bu inang

12 Halil fbrahim Senavcu, “Japon Dinleri,” Diinya Dinleri iginde, ed. Sinasi Giindiiz
(Istanbul: MileINihal Yayinlari, 2019), 262.

13 Senkretizm, kelime anlamu itibariyle ‘karisma, melezlesme ve kaynasma’ anlam-
lar1 tagiyan ve ¢ogunlukla birbirinden farkli inang dgelerinin bir araya gelerek
yeni bir kiiltiirlesme alani1 yaratmasi olarak kullanilan bir kavramdir. Senkretizm,
farkl1 toplumsal geleneklere ait kiiltiir 6gelerinin, sdylemlerin, ritiiellerin ya da
dini 6gelerin karsilikli etkilesim sonucunda birbiri icine gegerek yeni bir kiiltiirel
formlarin olusumunu ifade etmektedir. Glintimiizde daha ¢ok kiiltiirlerin dinsel
boyutlarinda ve formlarinda yasanan etkilesimlerin analizinde kullanilan senk-
retizm, antropolojik kiiltiir kuramlarindan biri olan ‘kiiltiirlesmenin” dinsel ala-
nindaki kargilig1 olmaktadir. Toplumsal etkilesimin meydana getirdigi kiiltiirel
gegiskenlik, tarihsel siireklilikle birlikte toplumlarin sahip oldugu maddi ve ma-
nevi kiiltiir 6gelerinin aktarimini saglayarak kiiltiirlesmeyle birlikte yeni kiiltiirel
formlar yaratmaktadir. Kiiltiirlesme kavrami olusan bu yeni kiiltiirel formlar:
ifade ederken, senkretizm de kiiltiirel etkilesimin mitsel anlatilar, yazili edebi ve
kutsal metinler, ritiieller ve gelenekler gibi dinsel etkilesim formlarini ifade et-
mektedir (Ahmet Kerim Giiltekin, “Senkretizm,” Bilim ve Gelecek 185 (2019): 67-
69).

14 Genchi Kato, A Study of Shinto: The Religion of the Japanese Nation (London: Rout-
ledge, 2011), 4. http://site.ebrary.com/id/10446803.

15 Japonlarin tarihi kaynaklar1 sayilan Kojiki ve Nihon Soki'ye bakildiginda da Sin-
toizm icindeki bu erken dénem animizmini gérmek miimkiindiir. O dénem Ja-
pon diisiince sisteminde dogadaki nesnelere atfedilen tanrisallik nesnenin
kendisiyle 6zdes bir yapr sergilemistir. Oyle ki Kojiki ve Nilon Soki'nin baglangi-
cinda yer alan kamilerin yaratilis hikayeleri bu diisiince yapisini gosteren anlati-
lar igermektedir (Orn. Riizgar Tanrist ile doga olay1 olan riizgarin ayn1 sey olarak
ifade edilmesi). Bu inang antik Japon hayatinda dogal hayatta nesnel gercekligi
olan Giineg'in, Ay’mn, nehirlerin, daglarin, agaclarin, bitkilerin ve Biiyiik Sekiz
Ada Ulkesi'nin (Japonya topraklarinin da icinde oldugu adalar {ilkesi) en yiice
Kamiler olarak goriilen erkek izanagi ve kadin Izanami'nin soyundan gelen Ka-
miler olarak goriilmesine aym zamanda bunlarin gizemli insantistii varliklar ol-
duguna inanilmasma yol agmistir (Katd, A Study of Shinto: The Religion of the
Japanese Nation, 5).
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sistemi etkili olmustur. Cogunlukla ‘tanrilar’ olarak nitelendirilen
‘kami” kavrami farkli anlamlar da igermektedir. Kami kelimesinin
etimolojisi tizerine yapilan calismalara bakildiginda 6ncelikle keli-
menin Japonlarin ulusal dini olan Sintoizm’in ifade edilisinde kul-
lanildigr goriilmektedir. Sintoizm, eski Japon kaynaklarinda Kami-
nagara-no-migi/michi olarak kullanilmis ve kavram “Kamilerin/Tan-
rilarin Yolu” olarak ifade edilmistir. Bununla birlikte Batili kaynak-
larda kami kelimesine “tanr1” veya “ilah” kavramlari temelinde
“listlin”, “iisteki”, “yukaridaki” anlamlarinin verildigi goriilmekte-
dir. “Yukarida” ifadesi kami kavramai i¢in en sik kullanilan ifade ol-
mustur. Bu ifadeyle kami diger varliklardan ve nesnelerden {istiin
olan1 yani tanri veya ilah makamini simgelemektedir.'6 Kamilerin
hepsi, tamamen ruhani varliklar olmamakla birlikte tanrisallagtiril-
mis insan viicudunda (shintai) yasayan, ruhani 6zelliklere sahip var-
liklardir. Kamilerin genel 6zellikleri arasinda hizly, iyi, zengin, giiclii
ve canli olma vasiflar1 bulunmus olsa da bu varliklar sonsuz yasam,
kudret veya bilge olma niteligine sahip varliklar olmamaktadir. Sa-
yilar1 farkli kaynaklara gore degisiklik gostermis olsa da kutsal me-
tinler igerisinde yaklasik 8 milyon kaminin varhigindan soz
edilmektedir.!”” Bu kamiler ¢ogunlugu kendilerini yaratan bir anne
babaya sahip olmus ve bazilar1 6lmiistiir.'® Bu agidan bakildiginda
kamilerin insaniistii bir giicii veya ruhani bir seyi temsil etmedigi,
hem gercgek diinyay1 hem de tabiatiistiinii ayn1 anda i¢inde barin-
dirdigy goriilmektedir. Kamilerin sahip oldugu bu gerceklik unsuru
onlara yapilan tapmmayi, diger inang sistemleri icinde dehget ve
korku kaynakl Tanr1 tapinma bigimlerinden ayirmaktadir. Aston,
Sinto din bilimcisi Motoori Norinaga'nin kaminin 6zellikleri hak-
kinda yaptig1 tamimlamayi su sekilde aciklamaktadir:

Kami deyimi, ilk olarak eski kayitlarda adi gegen degisik

gokylizii ve yerylizii tanrilar1 ve ayn1 zamanda kendilerine

16 Hiisamettin Karatas, “Japon Halk Dini Geleneginde Kami Kiiltii,” The Journal of
Academic and Social Studies 13, no. 79 (2020): 309.

17 Demirci, Bir Din Olarak Sintoizm'in Geligim Siireci, 321. Degisik kaynaklarda kami
sayistyla ilgili 88 milyona kadar rakamlar da gérmek miimkiindiir. Hatta Japon
kiltiirtinde bagina 8 konularak tiiretilen rakamlarin ¢okluk ifade etmek igin kul-
lanilmasindan yola ¢ikarak bu rakamlarin, Japonlarin ¢ok fazla kamiye inandi-
gin1 belirtmek igin kullamilmis olabilecegi de iddia edilir. Bkz. Halil Ibrahim
Senavcu, “Sintoizm,” Dinler Tarihi I-1I iginde (Istanbul: Lisans Yaymcilik, 2018),
156.

18 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 283.
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ibadet edilen tiirbelerde oturan ruhlari (mi-tama) i¢in kulla-
nilmistir. Daha fazlasi, sadece, insanlar degil, ayn1 zamanda
(sahip olduklar1 olaganiistii ve etkili giicleri yiiziinden kor-
kulmay1 ve saygi duyulmayi hak eden kuslar, hayvanlar, bit-
kiler ve agaglar, denizler ve daglar ve biitiin diger seyler de
kami olarak aniliyordu. Sadece essiz asillikleri ya da ise yarar
olmalarindan dolayr meshur degiller. Muzir ve esrarengiz
yaratiklar da, sadece genel olarak korkulan seyler iseler,
kami olarak adlandirilirdi. Kami olan insanlar arasinda, her
seyden 6nce, birbirini takip eden Mikoda’'lar1 anmak gerekir.
Sonra, hem eski hem de modern zamanlarda, genel olarak
kabul edilmeseler de, tek bir kdyde sehirde ya da ailede tanr1
olarak kabul edilen pek ¢ok kutsal insan olmustur’

Kojiki ve Nihon Soki’de de Kami’lerin sahip oldugu bu 6zellikler
mitsel bir dil ile anlatilarak, Japon mitolojisinin olusturulmasinda
onemli bir simge olmustur.

I1. Kojiki ve Nihon Soki (Nihongi)

Kojiki, VIIL. yy’da yazilmis Japon mitolojisini temsil eden en 6nemli
eserdir. Gergek ve gercek {istii diinyanin gesitli efsaneler, kahraman-
lar, kamiler, ve hikayeler araciligiyla anlatildig: bu eser igerdigi mi-
tolojik anlatilar bakimindan Japon kiiltiiriiniin 6nemli bir kaynagim
olusturmaktadir.? Japon kimliginin insa siirecinde de mitolojik an-
latilar ortak bir degerler sistemi olusturmakta ve bu degerler nesiller
boyunca tasinmaktadir. Yamamura, mitolojilerin Japon kiiltiirii
tizerinde sahip oldugu bu etkiyi su sekilde aciklamaktadir:?!

Japon halki, Japon mitolojisi sayesinde ilk kez bir halk hiivi-
yeti kazanmuistir. Japon mitolojisi, antik caglardan baglayarak
giintimiize kadar bireyleri birbirine baglayan giiglii bir bag
olmustur. Mitoloji, bir bakima Japon insani yaratmis, yo-
gurmus ve bicimlendirmistir. Japon mitolojisi, her ne kadar
Japon tarihini dogru olarak yansitmasa da; sosyal ve kiiltiirel
ag¢idan Japon kimliginin olusumunda yadsinamaz bir rol iist-
lenmistir.

19 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 284.

20 Okan Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014),
2.

2 Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 4.
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Ik olarak hnparator Tenmu doéneminde yazimina baslanmis
olsa da Kojiki ancak Imparatorice Genmei déneminde tamamlan-
mustir.22 Kojiki, bilinen en eski Japonca yazili kaynak olmasi1 sebe-
biyle Japon mitolojisinin birincil kaynag olarak kabul
edilmektedir.? Kojiki diginda, yazimi 720 yilinda tamamlanan “Ni-
hon Soki” adli eser de Japon mitolojisinin ikinci en dnemli yazil
kaynagi olarak goriilmektedir. Tki eser de icerigi bakimindan cesitli
mitolojik anlatilara yer veriyor olsa da Kojiki, Nihon Soki'ye gore
daha kapsamli mitolojik anlatilar igermektedir.?* Ancak her iki eser
de igerigi bakimindan Japon kiiltiiriiniin, tarihinin ve kimliginin
olusumuna kaynaklik eden 6nemli kaynaklar olmustur.

Kelime anlami baglaminda bakildiginda Kojiki, Japonca ‘Ko &2
"(eski), ‘Ji B (olay) ve ‘Ki B’(kayit) karakterlerinin bir araya gelme-
siyle olusan, eski olaylarin kaydi anlamini tagimaktadir. Imparator
Tenmu doneminde, Hieda No Are’ye Kojiki 6ncesinde yazildig: dii-
stiniilen ‘Teiki’ ve “Hanci” adl1 iki eseri ezberlemesi ve bunlar i¢inde
yer alan eksik ve yanls bilgilerden arindirilmis bir eser yazmasi
sdylenmistir. Ancak bu eser Imparator Tenmu déneminde bitirile-
memistir. Imparatorice Genmei déneminde yarim kalan eser O no
Yasumaro isimli bir saray gorevlisine yazdirilarak, 712 yilinda ta-
mamlanmustir. Eser iig ciltten olusmaktadir. Birinci ciltte, yerytizii-
niin ve gokyliziiniin yaratilisi, kamilerin ortaya ¢ikis1 ve kamiler
arasinda yasanan olaylar; ikinci ciltte, ilk Japon imparatoru olan
Cinmu ve XV. Imparator Ocin’e kadar yasanan olaylar; son ciltte ise
XVI. Imparator Nintaku’dan XXXIII. Imparator Suiko’ya kadar ya-
sanan olaylar anlatilmaktadir.?

Kojiki ve Nihon Soki o doneme kadar yerel halk arasinda stire-
gelmis sozlii gelenegin yazili gelenege doniismesini saglayan iki
eser olmustur. Iki eser de anlatilarina kdinatin yaratiliginin éncesine
giderek baslamaktadir. Ruhlar ¢agina ve imparatorluk doneminin
baslangi¢ ¢cagina dair tasvir edilen anlatilar mitolojik bir anlays ile
ele alinmaktadir.26

22 Imparator Tenmu 673-686 yillar1 arasinda, Imparatorige Genmei ise 707-715 yil-
lar1 arasinda hiikiimdar olmustur.

2 Yazimui 712 yilinda tamamlanmistir.

2 Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 77.

% Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 78-79.

2 Joseph Champbell, Dogu Mitolojisi: Tanrinin Maskeleri, cev. Kudret Emiroglu (An-
kara: imge Kitabevi, 1998), 533.
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Kojiki’yi Japon mitolojisinde ve tarihinde 6ne gikartan unsur, Ja-
pon tarihi ve kiiltiiriinde yasanan degisim siirecine yaptig1 etki ol-
mustur. Sinto dini geleneginin en 6nemli yazili metinlerinden birisi
olan Kojiki, III. yy’da farkli gelenege sahip klanlarin bir araya gele-
rek Okimi 6nderliginde Yamato devletini kurmastyla birlikte impa-
ratorluk hanedanhigmin giiciinii pekistirmek ve Japon kimligini
olusturmak icin yaziya gecirilmistir.?” Mitolojiler iginde yer alan ef-
sanevi anlatilar, kahramanlik hikayeleri, inanglar ve gelenekler, Ja-
ponlarin toplumsal hayatini denetleyici ve diizenleyici isleve sahip
olmustur. Bunun yar sira mitolojilerin etkileri yalnizca toplumsal
hayat ile sinirli kalmamis ayni zamanda eski ¢aglarda Japon toplu-
mundaki felsefe, ahlak, tarih, hukuk ve diger bilimlerin diisiince sis-
temlerinin olusumuna kaynaklik etmistir.2

Kojiki ve Nihon Soki'nin yaziya gegirilmesinden sonra ilerleyen
donemlerde imparatorluk hanedanhginin temsilcileri tarafindan Ja-
pon mitolojisini olusturmaya yonelik yeni eserlerin yazdirilmas: ge-
lenegi devam etmistir. Bu eserler;

1. Fudoki; Yerel Kaminin hikayesini anlatan bir eserdir. 713 yilinda ya-
zim1 tamamlanmustir.

2. Manyoshu; igerisinde hem mitolojik anlatilarin hem de dinsel olma-
yan (diinyevi) temalarin islendigi bir eserdir. 760 yilinda yazimu ta-
mamlanmustir.

3. Shoku Nihongi, Nihon Koki, Shoku Nihon Koki; Nihon Soki’den sonra Ja-
pon kroniklerinin devami niteliginde yazilmis eserlerdir. Sirasiyla
797, 840 ve 869 yillarinda yazimlar: tamamlanmustir.

4.  Nihon Montoku Tenno [itsuroku; 1mparator Mentoku’'nun dénemini
kronolojik bir sekilde anlatmak igin yazilmis eserdir. Yazimi 879 yi-
linda tamamlanmustir.

5. Nihon Sandai Jitsuroku; {i¢ saltanat devrinin kayitlari olarak yazilmig
eserdir. Yazimi 901 yilinda tamamlanmustir.

2 Yamato, MS 300-550 yillar1 arasinda hiikiim sitirmiis bir devlettir. Farkli dini ge-
lenek, inang ve kiiltiirel yapiya sahip klanlarin kan bagiyla birbirine baglanarak
olusturduklari devlet, zaman i¢inde kendi aralarinda ortak bir kiiltiirel inang sis-
temi gelistirmiglerdir. Bu inang sistemi igerisine zaman iginde farkl klanlara ait
efsaneler ve inanislar dahil olarak imparatorluk soyunun efsanevi anlatilari mer-
kezinde yeni bir Japon mitolojisi olusturulmaya ¢alistlmistir.

28 Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 83.
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6.  Engishiki; Sinto ritiiellerinin ve usullerinin anlatildig1 kanunname ni-
teligi tastyan 50 ciltlik eserdir. Yazimi 901-922 yillar1 arasinda ta-
mamlanmigtir.?

Kojiki ve Nihon Soki basta olmak iizere eski tarihsel donemlere
ait yazilan bu eserler Japon toplumunun sosyal, kiiltiirel ve siyasal
hayatina iliskin anlatilar icermis olsa da i¢inde barindirdig1 mitolo-
jik® ve dini anlatilar ile birlikte hem giintimiiz Sinto inancinin te-
mellerinin hem de Japon kimliginin olusumuna kaynaklik ettigi
diistintilmektedir.

Kojiki'nin baglangici, ‘Tanrilarin Cagl’ olarak adlandirilan bo-
liim ile baglamaktadir. Bu boliim igerisinde daha ¢ok mitolojik anla-
tilarmn yer aldigy, yeryiizii ve gokyiiziiniin nasil olustugu, kamilerin
ortaya ¢ikisi ve 500 yilina kadar yasanan olaylar daha ¢ok mitolojik
bir anlati iginde aktarilmaktadir. Bu boliimii takip eden boliimde ise
Imparatorluk dénemi ve ruhani tanrilardan insani tanrilara gegisi
ifade eden, Insan Imparatorlugu Cag1 olarak adlandirilan dénem
yer almaktadir. Bu béliimiin iceriginde Imparator Jimnu’dan Impa-
ratorice Suiko donemine kadar yasanan tarihsel olaylar anlatilmak-
tadir.3!

IIL. Japon Mitolojisi'nde Yaratilis Hikayesi

Kojiki ve Nihon Soki'nin baslangi¢ boliimlerinde anlatilan yaratilig hi-
kayesi oncelikle Gokytizii ve Yeryiiziiniin birbirinden ayrilmasi ile
baglamaktadir. Kojiki'nin birinci kisminda yeryiizii ve gokytiziiniin
olusmasiyla birlikte bu ikisi arasinda ortaya ¢ikan kutsal varliklar-
dan s6z edilmektedir. Aston, Yasumaro'nun Kojiki'nin baglangig kis-
minda anlattig1 yaratilis siirecini su sekilde aktarmaktadir:

Eskiden, Gokyiizii ve Yeryiizil heniiz birbirinden ayrilama-
mustt ve In ve Yo heniiz boliinmemisti. Belirsiz sekilde sinir-
lar1 olan ve tohumlarla dolu, bir yumurtay1 andiran karmagik
bir kiitle olusturdular. En agir ve biiyiik kisim siikunet bula-
rak Yeryliziinii olustururken, en saf ve temiz kisim, hafifce
karigikti. En halis kissm kolayca, birlesik bir viicut haline

2 Vedat Safak Yami, “Sintoizm’in Kutsal Metinlerinde Yaratilig Hikayesi,” Tarihin
Pesinde Uluslararas: Tarih ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi 2, no. 3 (2010): 267.

3 Bu mitolojik anlatilarin temelinde yaratilisa dair kozmogonik mitler bulunmak-
tadur.

31 John S. Brownlee, Political Thought in Japanese Historical Writing from Kojiki (712)
to Tokushi Yoron (1712) (Canada: Wilfrid Laurier Press, 1991), 11.
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geldi, fakat agir ve biiyiik kismin pekismesi zor oldu. Dola-
yisiyla ilk dnce Gokyiizii olustu ve Yeryiiziiniin ortaya gik-
mas1 bunu izledi. Daha sonra bunlarin arasinda kutsal
varliklar ortaya ¢iktilar.3?

Gokytizii ve Yeryliziiniin ayrilmasiyla birlikte Yasumaro'nun
ilk ti¢ tanr1 olarak bahsettigi tanrilarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Bu tanrilar daha 6nce var olmamus, bagka bir varlik tarafindan var
edilmemis ve tekil olarak ortaya ¢ikmis tanrilar olmaktadir. Ik {ig
tanrinin birincisi Takama-no-hara’da ortaya ¢ikan Yiiksek-Gok-
ylizii-Ovasi Tanri, ikincisi $irin-Kamis-Filiz-Prens-Tanr1 ve sonun-
cusu Kutsal-Sonsuz-Kalici Tanr1'dir.3 Bu tanrilar yalniz dogmus ve
kendilerini gizlemislerdir.** Daha sonra ise bu {ig¢ gokytizii tanrisin-
dan ayr1 olarak diger varliklara kaynaklik eden “Yedi Tanr1 Nesli”
olarak adlandirilan tanrilar ortaya ¢ikmistir. Bu yedi tanrmin son
ikisi ise tanr1 Izanagi (davet eden erkek) ve onun kiz kardesi tanri
zanami (davet eden kadin) olmustur.353 Gokytizii ilahlar: izanagi
ve Izanami’ye yeryiiziindeki akiskan parcalari saglamlagtirmalarini
ve onlara hayat vermelerini emretmislerdir. Bu gorevi yerine getir-
meleri icin de onlara goklerden gelen miicevherli bir mizrak veril-
mistir. Mizrag1 aldiktan sonra Izanagi ve Izanami “Yiizen Cennet
Koprii”stinde (Ama-no-uki-hashi/ Ame-no-uki-hashi) durarak buradan
mizrak ile akigkan parcalar1 katilagip, birbirine yapigskan bir hal
alana kadar karistirmiglardir. Bunun sonucunda da ilk ada olan
Onogoro ortaya ¢ikmistir.?

flk adanin yaratilmasindan sonra izanagi ve Izanami gokyii-
ziinden adaya inerek orada yasamaya karar vermislerdir. Bu adaya

32 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 288.

3 Kojiki'nin 1917 yilinda Charles F. Horne tarafindan yapilan gevirisinin birinci kis-
minda bahsedilen bu ii¢ tanrmin Ingilizce karsiliklar;; Master-of-the-August-
Centre-of-Heaven deity, High-August-Producing-Wondrous deity, Divine-Pro-
ducing-Wondrous deity olarak yer almaktadir. Charles F. Horne, The Sacred Books
and Early Literature of the East: With Historical Surveys of the Chief Writings of Each
Notion Vol. XIII, 14.

3 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 289.

% Charles F. Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East: With Historical
Surveys of the Chief Writings of Each Notion (Vol. XIII) (New York, London: Parke
Austin, Lipscomp, 1917), 15.

3 Isimlerin Japonca kargiliklar1 Izana-gi-no-kami ve Izana-mi-no-kami’dir.

%  Charles F. Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East: With Historical
Surveys of the Chief Writings of Each Notion (Vol. XI1I), 15-16.
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da ortasinda merkezi bir siitun bulunan ve “Sekiz Olgii Saray1” ola-
rak adlandirilan yapiy1 insa etmislerdir.® Daha sonra izanagi yapi-
nin soluna dogru, Izanami ise saga dogru giderek merkezin
etrafinda dolagmaya baslamislardir. Baslangi¢ noktasina gelirken
karsilasan ikili konusmamalar1 gerektigi halde [zanami'nin iza-
nagi’ye “Ah, ne gekici bir geng!” ve Izanagi'nin de Izanami’ye aym
sekilde “Ah, ne ¢ekici bir geng kiz!” demesi yiiziinden ilk birlikte-
liklerinden dogan ¢ocuklar siiliik sekline benzeyen, kemiksiz bir
yaratik olmustur. Daha sonra Gokytizii ilahlarindan yardim isteye-
rek yaptiklart ritiieli (Izanagi'nin Izanami’den énce konugmast) de-
gistiren ikilinin birlikteliginin sonucunda yedi ada meydana
gelmistir. Bu adalar bolgesine ise Sekiz Biiyiik Ada Diyar1 (Oyas-
hima-kuni) adin1 vermiglerdir.*® Ilahlar tarafindan izanagi ve iza-
nami’ye verilen gorevlerden ilki olan yeryiiziinde insanlarin
yasayacag1 bir mekan ve bununla birlikte insan hayat1 i¢in gerekli
olan kamilerin yaratilmasin gerceklestirdikten sonra ikinci gorev-
leri olan yeryiiziinde yaratmis olduklar1 bu diizeni yeni kamilere
devretmeyi gerceklestirmeye baslamislardir.4

[zanami'nin dogurdugu geng kamilerden en sonuncusu ateg
tanris1 olan kagu-tsuchi olmustur. Dogum sirasinda ates tanrisi iza-
nami'nin basta cinsel organ1 olmak {izere tiim bedenini yakmis ve
Izanami hasta olarak olmiistiir.#! Izanami'nin 6liimii {izerine ates
tanrisina Sfkelenen Izanagi kilici ile onun bagini kopartarak iig par-

3 Bu merkezi stitunun ismi Semavi Heybetli Siitun olmakla birlikte evin merkezini
olusturan siitun imgesi basta Iskandinav ve Hindistan mitolojileri olmak iizere
¢ogu tilkede kutsal olarak goriilmektedir. Evin bu merkez siitununun giiniimiiz
Japon insani i¢in hala bir seref (onur) objesi olarak goriildiigii soylenmektedir.
Bu merkez stitun $into tapinaklarin da Nakago no mibashira (Merkez Heybetli Sii-
tun) olarak adlandirilirken siradan evlerde ise Daikoku-bashira olarak adlandi-
rilmaktadir. William G. Aston, Shinto: The Ancient Religion of Japan (London:
Constable & Company, 1905), 74.

% Michael Ashkenazi, Japon Mitolojisi, cev. Ozlem Ozarpaci (Istanbul: Say Yayin-
lari, 2018), 266-277.

40 Bu amag dahilinde izanami, deniz ve liman kamileri basta olmak {izere riizgar,
agag, dag, nehir vb. kamileri de dogurmustur. En son ise ates kamisini dogurur-
ken Izanami’nin yeryiiziindeki hayati son bulmus ve &liiler diyarina gegis yap-
mistir. Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 267.

4 Jzanami’'nin 6lmesi sirasinda kusmugundan “Metal-Dag-Prensi” ve “Metal-Dag-
Prensesi”, digskisindan “Kil Prensi” ve “Kil Prensesi”, idrarindan “Disi Su Yilan1”
kamileri ortaya ¢ikmistir. Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 292.
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caya ayirmustir ve daha sonra bu pargalarin her biri bir tanriya do-
niigmiistiir. Izanagi, Izanami’nin dliimiinden sonra onu gérmek ve
oOliller diyarindan ¢ikartmak igin karanlik yer alti diinyas: olan
Yomi'ye (Yomo-tsu-kuni) gitmeye karar vermistir. Izanagi, Yomi'de
Izanami’yi gormiis ve onunla konusarak oradan ¢ikmasini istedi-
gini sdylemistir. Izanami kendisinin de bunu istedigini ve bunun
i¢in Yomi'nin Kamileriyle konusacagim ancak izanagi'nin ona bak-
mamas gerektigini sdylemistir. Bu konugmanin iizerine Izanagi ye-
niden yeryiiziine donmdiis ancak uzun bir zaman bekledikten sonra
yeniden Izanami'yi gérmek igin Yomi'ye gizlice gitmistir. zanagi
burada Izanami'nin bedenini kurtlar tarafindan yenmis ve sekiz
Gok giiriiltiisii tanrisin1 dogurur bir vaziyette gormiistiir. Gordiik-
lerinden ¢ok korkan Izanagi oradan uzaklagirken izanami tarafin-
dan goriilmiis ve Izanami kendisini utandirdigim diisiindiigii
[zanagi’ye dfkelenerek Yomi’deki “cirkin kadinlara” onu kovalama-
stm1 emretmistir.2 {zanagi ve Izanami arasinda bu olaydan sonra
baslayan diismanlik ikisinin Yomi’de yeniden kars: karsiya gelerek
bosanmasi sonucunda sona ermistir. Yeryiiziine yeniden dénen za-
nagi, 6liiler mekanina gittigi icin kirlendigini diistinmiis ve kendini
bu kirden armndirmak igin nehir kenarina gidip ytkanmustir. iza-
nagi'nin nehir kenarina gelip burada tistiinden ¢ikarttig1 kiyafetlerle
bircok kami dogmustur. Sonrasinda zanagi'nin nehirde yikanmaya
baslamasiyla birlikte ilk 6nce “kirlenmeyi” temsil eden kamiler,
daha sonra da “armmay1” temsil eden kamiler dogmustur. Top-
lamda dért tane kami meydana gelmistir. Son olarak Izanagi'nin sag
gozlinii, sol goziinli ve burnunu yikamasi sonucunda da son {ig
kami dogmustur. Bu kamilerden ilki 6nemli bir konuma sahip olan
Amaterasu-o-mikami olmustur. Izanagi ona kendi taktig1 miicev-
herleri vererek onu “yiice cennet ovasimin (Takamagahar)” kadin hii-
kiimdar1 yapmustir. Ikinci kami ise erkek gocuk olarak dogan
Tsukiyomino-mikoto adinda geceden sorumlu kami olmustur. So-
nuncusu ise Susano-wa adinda denizlerin hiikiimdar1 olan kadin
kami olmustur. Izanagi tiim bu kamiler dogduktan sonra yeryiizii
hayatini birakarak Taga’da yasamaya baslamistir.+

4 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 297.
4 Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 270.
279
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IV. Japon Mitolojisindeki Bazi1 Disil Karakterler ve Temsilleri

Disil karakterler baskin bir sekilde Japon mitolojisi igerisinde yer al-
mamaktadirlar. Mitolojiler icinde daha ¢ok erkek tanri, savasg,
kami veya ilahlarin yaratilislari ve kahramanlik hikayeleri tizerinde
durulmaktadir. Bununla birlikte Japon mitolojisinde 6ne ¢ikan diger
bir unsur, mitolojik anlatilarda diialist bir yapinin olmasidir. Japon
kiiltiirii iginde yer alan zit fenomenler mitolojik anlatilar icerisinde
yer almaktadir. Yasam/6liim, kirli/temiz vb. zithiklar cogunlukla bir
arada kullanilmaktadir. Japon kiiltiirii igerisinde 6liimiin kirli bir fe-
nomen olarak goriilmesi, mitolojik anlatim igerisinde Sliimiin ya-
samla iligkilendirilmesine sebep olmaktadir. Oliim ve yasam
birbirinin devami olarak, dongiisel bir anlatim igerisinde sunulmak-
tadir. Cin kiiltiiri ve Budizm’in Japon kiiltiiriine etki etmesiyle bir-
likte mitolojik anlatimdaki bu yap, kirli/temiz diializmi {izerinden
kadin ve erkek algisini da sekillendirmigtir. Mitolojik anlatilarda ka-
dinlara tanrisal 6zellikler verilmis olsa da dogum ve regl donemleri
kirlilik ile iligskilendirildigi i¢in kadinlar kirli, erkekler ise temiz ola-
rak nitelendirilmektedir.* Kisacasi, Japon mitolojisinin erkek bas-
kin bir yapisinin oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Kojiki ve
Nihon Soki’de anlatilan ve olay orgiisiinde etken konuma sahip disil
karakterler de bulunmaktadir.

Kojiki ve Nihon Soki’de yer alan baslica disi kamiler disinda Ko-
ciki i¢cinde yer alan mitolojik anlatilarda farkl: disi kami ve karaktere
de yer verilmektedir. Bu hikayelerde cesitli mitolojik anlatilar ile tas-
vir edilen disi karakterler Japon mitolojisi i¢inde 6n plana ¢ikmak-
tadir. Bu mitolojik anlatilar igerisinde kadina bakildiginda 6ncelikle
Japon toplumun kurulus tarihlerinde Sintoizm gelenegi icerisinde
kadin samanlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Kadin samanlar
toplumda 6nemli bir konuma sahip olup Kojiki ve Nihongi’de yer
alan anlatilarda gelecege dair yorum yapan kahinlerin saglarin kes-
medikleri ve kadinlara yanasmadiklar: ifade edilmektedir.#> Sinto
gelenegi icinde her ne kadar kadinin konumu yiiksek olmus olsa da
erken donem Japon toplumunda mitolojik anlatilar igerisinde kadin
iki farkl sekilde temsil edilmistir. Bunlardan ilki olan kadin tanriga
ve kami olarak nitelendirilerek tanrisallastirilan gliclii kadin imgesi,

#4 Merve Ustek, Sintoizm ve Kadin (istanbul: Urzeni Yayinevi, 2021), 98.
4 Kiirsad Demirci, “Japon Etnosantrizmi: Sintoizm,” Sanat Tarihi Arastirmalar: Der-
gisi 1, no. 2 (1998): 103.
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bir diger ise Cin’den gelen Budizm’in $intoizm’e olan etkisiyle tan-
risallastirilan kadin imgesinin yaninda sunulan ve ¢ogunlukla kirli-
lik, saf olmayan ve tehlike ile bagdastirilan Budizm’in kétiiciil kadin
imgesidir. Bu agidan, Japon dini diisiince sisteminde kadinin roliine
Onemli etkileri olan Budizm’in kadina bakisi da 6nemlidir. Bu-
dizm’in erken donem inang sistemi igerisinde kadinlar ikincil ko-
numda yer almaktadirlar. Budizm’in cinsiyet ayrimalig:
temelindeki ataerkil yaklasimi Buda ve Nirvana anlayislarinda da
cinsiyet ayrimci bir gelenegin benimsenmesine neden olmaktadir.
Erkek egemen Budist sdylemi igerisinde kadmlarin cemaat hayatt
igerisinde erkek kesislere kars1 itaatkar olmasi gerekmekte ve kadin
kesislerin sanghaya (manastira) kabul edilislerinde uymalar:1 gere-
ken bir¢ok kural bulunmaktadir.* Budizm’de kadin manastirda ya-
pilacak dini eylemi tehlikeye sokabilecek bir varlik olarak kabul
edilmektedir.#” Bunun yani sira Budizm’de bir canlinin yeniden do-
gusu sirasinda dogmak istedigi beden erkek bedenidir. Japon mi-
tolojisinde insanlar1 kandiran ve sekil degistiren olarak on plana
¢ikan yilan tasvirinde de kadin figiiriine rastlanmaktadir.

Bu mitolojik anlatilarda dne cikan bazi disil karakterler; iza-
nami, Amaterasu, Ame-No-Uzume, Ogetsuhime, Suseribime, Ki-
yohime, Kijo, Ohaguro Bettari ve Jorogumo’dur.

1. Izanami

[zanami, Japon mitolojisinde belirgin olan ilk disil karakter olarak
ortaya gikmaktadir. Izanami ve erkek kardesi Izanagi gokyiizii ilah-
larinin emri {izerine yerytiziinde hayat1 baglatmak ve insan yasami
igin gerekli olan kamileri yaratmak igin Ust Diinya’dan yeryiiziine
gonderilmislerdir. Kojiki'nin baglangicinda yer alan béliimde de an-
latildig1 gibi 6ncelikle [zanami, yeryiizii adalarini olusturmak igin

4 Hammet Arslan, “Budizm’de Kadinin Konumu,” Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39 (2014): 172.
4 Budda'nin cemaate katilmak isteyen kadinlarin talepleri {izerine sdyledigi su
sozler Budizm’in ilk donemlerinde kadina bakis1 acik bir sekilde yansitmaktadar:
“Dharma yasas1 geregi kadinlarin evlerinden ¢ikmalar: uygun degildir.
Kadinlar i¢in kesiselik vs. hicbir dini gérev yoktur. Ni¢in? Sayet kadinlar
evlerini terk ederlerse Dharma uzun siire varligini siirdiiremez” Bkz. Ars-
lan, Budizm’de Kadinin Konumu, 153.
4 Hacer Tokyiirek, “Eski Uygur Budist Metinlerinde Seytan, Yilan, Kadmn Miskisi,”
Tiirkiyat Mecmuast 26, no. 1 (2016): 3.
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Izanagi ile birlikte olmaktadir. Ancak bu ilk birliktelikten dogan go-
cuk stiliik sekline benzeyen, kemiksiz bir yaratik formunda diin-
yaya gelmistir. Tkinci cocugun da buna benzer bir sekilde diinyaya
gelmesi iizerine Izanagi ve Izanami Gok kamilerinin yanina gitmis-
lerdir. Burada kamiler Izanami’ye izanagi ile es olma ritiieli sira-
sinda ilk 6nce kendisinin konusmasinin yanlis oldugunu, kadinin
erkekten once konusmasinin doga kurallarina aykir: bir durum ol-
dugunu ve ritiieli buna uygun sekilde degistirmeleri gerektigini
sOylemislerdir.#* Burada her ne kadar Japon adalarmin ve yeryii-
ziinde yagsami devam ettirecek kamilerin yaratilmas: disil karakter
olan Izanami tarafindan gerceklestirilmis olsa da kadinlarin erkek-
lerden 6nce “s6z hakkina sahip olmadig1” vurgusu yapilmaktadir.

[zanami yasamin kaynag1 olmasiyla “dogurganlik” ozelligi 6n
plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte “ilk kadin, ilk es ve ilk anne”
olmasi nedeniyle de Japon mitolojisi icinde 6nemli bir yere sahip ol-
mustur. Ancak Izanami’yi 6ne cikartan bu dzellikleri Kojiki'nin iler-
leyen epizotlarinda degisiklik gostermektedir. Ates Kamisini
dogururken yanan ve 6liiler diyar1 Yomi'ye giden Izanami burada
bambagka bir karaktere biiriinmiigtiir. izanagi'nin verdigi sozii tut-
mayarak [zanami'yi gizlice ziyarete gelmesi ve burada onu bedenin-
den kurtlar ve yilanlar cikarken, gok giiriiltiisii tanrilarim
dogururken gdrmesi Izanami’yi nefret dolu ve ofkeli bir karaktere
doniistiirdiigii goriilmektedir. Burada dikkat ¢eken seylerden bir ta-
nesi Izanami'nin en son ¢ocugunu dogurduktan sonra bedeninin
yanmasi ve “dogurma” 06zelligini kaybetmesi ile birlikte oliiler di-
yarmna gonderilmesidir. Kojiki’de de disil karakterleri simgeleyen en
onemli &zelliklerden birisi olan “dogurganlik” Izanami igin de onun
yeryiiziindeki varlik sebebiyle esdeger tutuldugu goriilmektedir.
Bu 0zelligin kaybedilisi kadin i¢in “bedenin islevsizlesmesi” olarak
goriilerek oliiler diinyasinda da yapilan beden tasviri “estetikligini
kaybetmis”, ciiriiyen bir kadin bedeni olarak yapilmistir. Kojiki’'de
[zanagi'nin Izanami’yi gormek igin Yomi'ye yaptig1 gizli ziyareti an-
latan epizotta ikili arasinda gecen konusma dikkat ¢eken bir diger
husustur. Izanami’yi viicudu ciiriirken ve bedeninin iistiinde kurt-
lar dolagirken goren Izanagi'nin dehsete kapilarak geri cekilmesi

4 Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 266.
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{izerine Izanami’nin “Beni utandirdin!” diyerek bagirmasi ve bu du-
ruma ¢ok ofkelenmesi “dogumun gizliligi” anlayisini yansitmakta-
dir.%

Izanami’'nin izanagi ile Yomi’de kars1 karsiya gelerek birbirin-
den bosanmak icin yaptiklar1 sdzlesmeyi anlatan epizotta ise ikili
arasinda gecen diyalog 6nemlidir. izanami, Izanagi’ye yeryiiziinde
yasayanlardan birini 6ldiirecegini sdylemekte ancak Izanagi buna
cok sinirlenmekte ve Izanami'nin &ldiirecegi bir kisiye karsilik yer-
yliziinde bin bes yiiz kisiye hayat verecegini, 6lenlerin sayisinin do-
ganlardan az olacagmi sdylemektedir. Bunun iizerine Izanami
oliiler diyari ile yasayanlar {ilkesi arasindaki Yomi gecidini biiyiik
bir kaya ile kapatarak Yomi’nin Biiyiik ilah1 (Yomo-tsu-oho-kami) ha-
line gelmektedir.>! Boylelikle [zanami 6liiler diyarinda kalir, izanagi
ise yerytiziine geri donmektedir. Kojiki’de yer alan bu boliime bakil-
diginda, ilk kadin olarak yaratilan izanami’nin hikayenin sonunda
oliiler diyarinda (kirli ve kétiiciil bir diinya) kaldigi, erkek iza-
nagi'nin ise yasami (saf ve temiz olan diinya) devam ettirmek igin
yeniden yeryiiziine génderildigi goriilmektedir. Izanagi'nin yer alt:
diinyasindan ayrilmasi ve burada kendini “kirlenmis” hissetmesi

% izanami’nin Yomi’de bedeni ciiriimiis bir sekilde gok giirtiltiisti tanrilarini dogu-
rurken kendisini goren {zanagi'ye dfkelenmesinin sebebi de gene bu inang ol-
mustur. Kadinlar icin yerlesim yerinden uzakta “Dogumevleri” insa etmek
koklerini antik Japon inanglari ve geleneklerinden almaktadir. Bu inanca gore
kadinlar dogumu yaklastiginda hane icinde duramaz ve yerlesim yerinden
uzakta, kimsenin gormeyecegi bir yerde dogumlarini yapmalar1 gerekmektedir.
Satow ve Dickins, bu gelenegin yakin déneme kadar Japonya’nin Hachijo-jima
bolgesinde devam ettigini, kadinlarin dogum zamanlari yaklastiginda evden ay-
rilarak bu dogumevlerine gittigini ancak ¢ogu bebegin dogum sirasinda gerekli
miidahale yapilamadig igin 6ldiigiinii ifade etmektedir. Bu bolgede uygulanan
diger bir gelenek ise uame tahi (Cince “0” anlamina gelen TaE ve Japonca “ates”
Hi X anlamina gelen kelimelerinin birlesimi) adindaki yerel bir gelenektir. Bu
gelenege gore kadinlar her ay regl donemlerinde yedi giin boyunca hane halkin-
dan ayr1 durmaktadir. Bunun nedeni kadinlarin bu dénemde “kirli” olduklarina
inanilmasidir. Bu yiizden de kadin yedi giin boyunca hane halkindan uzak dur-
dugu gibi onlarin yemek pisirdigi ateste yemek pisirememektedir. Frederick Dic-
kins ve Ernest Satow, Notes of a Visit to Hachijo in 1878. Transactions of the Asiatic
Society of Japan (Vol. VL) (Yokomaha: Asiatic Society of Japan, 1878), 454-456. Ka-
dinin yasam déngiisiinde yer alan ve biyolojisinin getirmis oldugu bu &zellikle-
rin (dogum yapma ve regl olma) toplum tarafindan “kirli” olarak
nitelendirilmesi kadini 6tekilestiren ve ikincillestiren bir bakis agis1 yaratmisgtir.
Bunu da Kojiki iginde izanami temsiliyeti {izerinden gérmek miimkiindiir.

51 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 298.
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tizerine bir nehir kenarinda yikanarak “temizlenmesi” $into inanci-
nin temelinde yer alan ikili karsitliklarin (kirli/saf olmayan-saf)
onemli bir yansimasi olmaktadir. Ancak bu diialite de tekrardan ka-
din “kirli/saf olmayan” olani erkek ise “saf” olan1 temsil etmektedir.
Bu nedenle de Izanagi'nin nehirde temizlenmesi sonucunda diin-
yaya gelen {i¢ biiyiik kami, saf olan “erkek”ten olustuklari i¢in saf-
Iiklarimi korumus olmaktadir.52

2. Amaterasu

Japon mitolojisinde yer alan 6nemli disil karakterlerden bir digeri
ise Giines kamisi olan Amaterasu’dur. Amaterasu’nun kamiler ara-
sinda 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Japon mitolojisine gore Ya-
mato devletinin ilk imparatoru Amaterasu'nun torunu ve bu
nedenle Amaterasu’nun Japon imparatorluk hanedanliginin koru-
yucusu olduguna inanilmaktadir. Amaterasu’ya yiiklenen bu koru-
yuculuk vasfi onu, kami olarak Japon halkinin en biiyiik 6nderi
haline getirmistir.>

Amaterasu, Kojiki’de hikaye boyunca tipki Izanami gibi farkh
karakterlere biirtinmektedir. {lk olarak, Amaterasu’nun erkek kar-
desi Susano-o’nun annesinin yanina dénme arzusu nedeniyle ba-
basi Izanagi tarafindan siirgiin edilmesi sonucunda kiz kardesinin
yanina giderek ondan yardim istemesi sirasinda yasanan olaylar
Amaterasu'nun savasgl kisiligini yansitmaktadir. Ikinci olarak,
Amaterasu'nun kardesinin 0l¢iisiiz hareketleri ytiiziinden endise
duyarak kendini bir magaraya kapatmas: sonucunda yeryiiziiniin
karanliga gomiilmesi sirasinda yasanan olaylar ile Amaterasu'nun
yasama kaynaklik edecek bir kami oldugu ve onun yoklugunda do-
ganin dengesinin bozularak yasamin duraksadig1 yansitilmustir.
Son olarak, Amaterasu’nun yerytizii hitkiimdarligini torununa ver-
mesi ile vurgulanan anne olma 6zelligi dikkat ¢ekmektedir.

Amaterasu ile Kojiki ve Nihon Soki’de yer alan ilgili boliimlerde
onun Japon Sinto panteonun da ¢ok onemli bir karakter oldugunu
gormek miimkiindiir. Bunun yani sira Amaterasu’nun yeryiizii hii-
kiimdarhigimi kendi soyundan gelen torununa devretmesi de Japon
imparatorluk hanedanligmin giiclinii mesrulagtiran ve Amate-
rasu’yu bir kadin olarak en iist siyasi otorite kaynagi olarak goriil-
mesini saglayan onemli unsur olmustur. Amaterasu’ya Japon

52 Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 271-272.
53 Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 115.
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mitolojisi igcinde yiiklenen bu 6nemli anlam aslinda Cin etkisi altina
girmeden once Japon toplumu icinde kadmin siyasi ve sosyal
alanda sahip oldugu gii¢lii konumun bir yansimasi olarak goriile-
bilmektedir.

Amaterasu'nun en giiglii ve dnemli kami olarak goriilmesi
inancini etkileyen bazi unsurlar olmustur. Bunlardan birincisi,
Amaterasu inancinin Jomon dénemindeki (MO 14000-300 yillart
arasi) “disi kami” imgesinden geldigi yoniindedir. Japonya'nin pre-
historyas1 olarak adlandirilan bu doéneme ait kadin Tanriga heykel-
leri hastalik tedavisi icin yapilan iyilestirme (sifa) ritiiellerinde
siklikla yer almistir. Bunun yam sira bu figiirler dogum ayinlerinde
samanlar tarafindan kullamilmis ve “dogurganhigl” temsil eden
sembolik bir anlama sahip olmusglardir.>* Bu agidan bakildiginda,
Jomon doéneminde disi kamileri yansitan Tanriga figiirleri ve temsil
ettikleri sembolik anlamlarin sonraki donemlerde ortaya ¢ikan
Amaterasu inancini da etkiledigi soylenebilmektedir. Amaterasu’yu
onemli kilan diger bir unsur ise Giines Kamisi olma 6zelligidir. Gii-
nes kiiltii hemen hemen tiim kiiltiirlerde var olan ve Tanri/Tanriga-
lara atfedilmis, yasamin kaynagi olarak goriilen en Onemli
seylerden birisidir. Eski Japon toplumunda da Giines kutsal bir
nesne olarak goriilmiis bu nedenle de kendisi yasamin ve Japon hal-
kinin yaraticisi olarak “Giin Kamisi” olmustur. Giin Kamisi ile daha
sonra “Merhametli Ana Kami” nin birlesmesiyle de Giines Kamisi
Amaretasu’'nun olustugu diisiiniilmektedir.® Koklerini derin bir
kiiltiirel inang geleneginden alarak olusan Amaterasu, bu agidan ka-
dinin eski Japon toplumunda sahip oldugu giiglii konumu yansitan
mitoloji i¢indeki 6nemli bir kadin imgesi olusturmaktadir.

3. Ame-No-Uzume

Japon mitolojisi icinde yer alan diger bir disil karakter ise Ame-No-
Uzume’dir. Ame-No-Uzume “Nege Kamisi” olarak bilinmektedir.
Amaterasu’'nun kendini magaraya kapatmasindan ve yeryiiziiniin
karanliga gomiilmesinden sonra Ame-No-Uzume Amaterasu’yu
magaradan ¢ikmasi icin ikna etmistir. Bu 6zelligiyle de Japon mito-
lojisi icinde kahraman bir disil karakter olarak goriilmektedir.

5 Barbara R. Ambros, Women in Japanese Religions (New York: New York University
Press, 2015), 6.
55 Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk, 117.
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Amaterasu’nun magaraya kendini kapatmasindan sonra Ame-
No-Uzume magaranin 6niine gelerek ve miistehcen bir dans yapa-
rak orada bulunan tanrilarin kahkahayla giilmelerine neden olmus-
tur. Tanrilarin bu kahkahalar1 Amaterasu’da bir merak uyandirmis
ve onun inzivasin terk etmeye cezbetmistir. Magaranin disina
dogru kafasina uzatan Amaterasu'nun yiiziine diger tanrilar bir
ayna tutmuslar ve kendi 1s181yla gozleri kamasan Amaterasu’yu
kutsal bir iple baglayarak magaradan disari ¢ikartmiglardir. Boyle-
likle, yeryiizii yeniden aydinliga biiriinmiistiir. Ilerleyen epizot-
larda yeniden ortaya ¢itkan Ame-No-Uzume’ye Amaterasu’'nun da
torunu olan Sarutabiko’yla karsilasmasi ve onu yola getirmesi go-
revi verilmistir. Ame-No-Uzume diger tanrilara oldugu gibi Saruta-
biko oniinde de miistehcen bir dans yapmistir. Yaptig1 dans ile
Sarutabiko’yu hizaya getiren Ame-No-Uzume bu agidan kararli ve
giiclii bir kadin imgesi olusturmaktadar.>

4. Ogetsuhime

Ogetsuhime, Japon mitolojisinde disil karakter olarak yer alan bir
diger kamidir. Ogetsuhime daha ¢ok, yiyecek ilahlar1 arasinda yer
alan ve yeryiiziinde tarimi baglatan bir kami olarak mitoloji i¢inde
anlatilmaktadir.5” Kojiki’de anlatildigi bigimiyle Ogetsuhime gok-
ylizii diyarindan kovulan Susano-wo ile yerytiziinde kargilagir ve
ona kalacak bir yer ve kendi bedeninden cikarttig1 yiyecekleri ikram
etmistir. Ancak bu durumu asagilayici bir hareket olarak géren Su-
sano-wo Ogetsuhime’yi 6ldiirmiigtiir. Ogetsuhime &ldiikten sonra
viicudundan birgok yiyecek ortaya ¢ikmustir.® Daha sonra gokyiizii
ilahlarindan birinin Susano-wo’nun yanina gelerek ona bu yiyecek

5% Ambros, Women in Japanese Religions, 33-34.

57 Japon geleneksel toplumlarinda yiyecek bulma ve {iretme énemli bir mesele ol-
mustur. Tarimsal faaliyetlerin baglamadig1 dénemlerde yiyecek sikintisi yiiziin-
den yasanan kitlik dénemlerinin, insanlarin var olan yiyecekleri koruyacak ve
yiyecek iiretmeyi saglayacak Tanrilar yaratmasina neden oldugu diistiniilmekte-
dir. Japon mitolojisi igerisinde de bu sebeple ¢ok sayida yiyecek ile ilgili hikayeler
gecmektedir. Ogetsuhime yiyecek kamileri arasinda baglica éneme sahip olmus
olsa da ritiieller acisindan bakildiginda en 6nemli Kami olarak “Toyouke-no-
kami (bereketli yiyecek prensesi)” goriilmektedir. Toyouke-no-kami izanami’'nin
Ates Kami’sini dogurdugu sirada idrarindan olusan Kami'nin kiz1 olmaktadir.
Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 439.

% Bu yiyecekler; “kafasindan ipek bocegi, gozlerinden piring tohumlari, kulakla-
rindan dar1, burnundan kirmiz fasulye, {ireme organlarindan bugday ve rektu-
mundan soya fasulyesi” olmustur. Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 440.
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ve tahillar yerytiiziine gotiirmesini emretmesi {izerine yeryiiziinde
tarimsal faaliyetler baglamigstir.

Ogetsuhime mitoloji iginde daha gok Yiyecek Kamisi olarak
bolluk ve bereketi temsil etmektedir. Bunun yani sira yine bir kadin
olarak “dogurganlik” ozelligi de kendi viicudundan ortaya gikart-
tig1 cesitli yiyecekler ile vurgulanmaktadir. Hikayelerde dikkat ce-
ken bir diger husus ise kadin ve erkek arasindaki saf/kirli
dualitesinin Ogetsuhime'nin hikayesinde de gegiyor olmasidir. Sin-
toizm’deki saf olan bir seyin ancak saf olmayan bir seyden ortaya
cikacagi inanct burada da saf olan yiyeceklerin saf olmayan kadin
bedeninde ¢ikmasi ile anlagilmaktadir. Susano-wo'nun Ogetsuhime
tarafindan kendisine verilen yiyecekleri, kendi bedeninden ¢ikart-
masi sebebiyle, biiyiik bir hakaret olarak algilamasi da yine bura-
daki saf/kirli ayrimini vurgulamaktadir.

5. Suseribime

Japon mitolojisi i¢indeki disil karakterlerden biri de “ideal es” ko-
numunda yer alan Suseribime’dir. Suseribime daha ¢ok kocasina
duydugu biiyiik sevgi ile birlikte onun icin yaptig1 fedakarliklar ile
bilinmektedir. Bu ag¢idan, Suseribime kocasina asik, onun igin her
fedakarlig1 yapmaya ve zorluga katlanmay kabul eden bir kadinin
“ideal es” olarak yansitildig1 bir kadin imgesi olusturmaktadir.

6. Kiyohime

Japon mitolojisindeki yilanlarla ilgili en &nemli mit olan Dococi Ma-
bedi hikayesinde de Budist bir rahibe asik olan Kiyohime adinda
geng bir kizdan bahsedilmektedir. Geng kizin, Budist rahibe yakin
davranmasi sonucunda Budist rahip bekaret yeminini bozar ve kiz
ile birlikte olur. Ancak, geng kiz ile Budist rahibin yasadig: iliski bas
rahip tarafindan anlagilir ve rahip, geng kizdan ayrilmak istediginde
kizin y1lana dontistiigiinii goriir. Geng kizin kétii diistincelere sahip
olmasi yiiziinden yilana ve bir canavara doniismesi olarak betimle-
nen anlatida kadinlarin dogasimin kétiiciil oldugu yilan simgesi ile
tasvir edilerek kadin ve yilan benzetmesi yapilmistir. 5

% Akbay, "Japon Mitolojisinde Kadin Imgesi,” 86.
¢  Ashkenazi, Japon Mitolojisi, 437.
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7. Kijo

Kijo, Japon mitolojisinde 6n plana ¢ikan kadin seytanlar olarak bi-
linmektedir. Normalde bakilamayacak kadar ¢irkin olan bu seytan-
lar fiziksel olarak bircok yonden kadina benzemektedir. Dis
goriiniis olarak, kirmiz1 veya sar1 gozlere, mavi bir tene, sivri boy-
nuzlara, uzun pengelere sahip olan Kijo'nun ayni zamanda doga-
ustli giigleri de bulunmaktadir. Kijo'lar daha ¢ok, medeniyetten
uzak, tenha bir yerde sefalet i¢cinde yasamaktadirlar. Japon mitolo-
jisinde 6n plana ¢ikan Kijo tasviri cogunlukla koétii suglar islemis,
kiskang¢ ve ruhunu kirleten kadinlarin insandan korkung bir cana-
vara doniismesini simgelemektedirler. Seytana doniisen bu kadin-
lar toplumdan uzak yerlerde yasayarak, kotii davranislarda
bulunmaya devam ederler.¢!

8. Ohaguro Bettari

Mitolojik anlatilarda yer alan diger bir kotiiciil kadin figiirii ise Oha-
guro Bettari’dir. Noppera-bo (yiizii olmayan hayalet) olarak da ani-
lan Ohaguro Bettari, tapinak yakinlarindaki karanlik sokaklarda
yasayan bir kadindir. Cirkin oldugu i¢in evlenemeyen geng bir kizin
hayaleti oldugu da diisiiniilen Ohaguro Bettari, gece yaris1 tapinak-
larin ya da mabetlerin kenarinda (ya da bekar erkeklerin evlerinde
esleri olarak) giizel ve gekici yokai elbisesiyle (diigiin kimonosuyla)
dolasmakta ve bekar erkekleri kendine ¢agirmaktadir. Ik baslarda,
bekar erkekler tarafindan arkas: doniik haldeyken ilgi ¢ekici bir ka-
din olarak goriilen Ohaguro Bettari, daha sonra erkekler yaklastik¢a
kirece benzer beyaz bir makyaj yapilmais, yiiziinde simsiyah disli ko-
caman bir agiz disinda hi¢bir sey olmayan ¢irkin bir kadina doniis-
mektedir. Ohaguro Bettari'yi bu sekilde goren erkekler ise korkarak
ciglik atip kagmaktadir.2

9. Jorogumo

Jorogumo, Japonya’da dogaiistii giiglere sahip olduguna inanilan
oriimceklerden birisi olarak bilinmektedir. Jorogumo Hokkaido
adas1 disinda biitiin Japon takimadalarinda bulunmaktadir. Boyutu
iki veya ti¢ santimetre olan Jorogumo, bu boyutunu istedigi zaman

61 Matthew Meyer, The Night Parade of One Hundred Demons a Field Guide to Japanese
Yokai  (2015), 128.  https://www.academia.edu/41724642/The_Night_Pa-
rade_of_One_Hundred_Demons_A_field_Guide_To_Japanese_Yokai_Matt-
hew_Meyer.

©2  Meyer, The Night Parade of One Hundred Demons a Field Guide to Japanese Yokai, 223.
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biiyiitebilmektedir. Sahip oldugu canli renkleri ve 6rdiigii giiclii ag-
larla taninan Jorogumo, bunun yani sira geng erkekleri acimasizca
agina disiriip yikima ugratmasiyla da bilinmektedir. Japonca’da
eski kanji ile yazildigindaki orijinal anlami1 “fahise 6riimcek” olan
Jorogumo’nun bu anlami yeni kanjiler ile yazildiginda “dolasan ge-
lin” olarak degismistir. Jorogumo, yalniz yasayan bir oriimcektir.
Ancak, 400 yasina geldiginde dogaiistii gliclere sahip olur ve hay-
vanlar yerine insanlar ile beslenmeye baslar. Yuvasini magara, or-
man veya terkedilmis evlere yapan Jorogumo, buralarda bulunan
yakigsikli erkekleri avlayabilmek icin geng, seksi ve giizel bir kadin
olarak goriiniir. Soguk kalpli, giiclii ve yetenekli bir sekil degistirici
olan Jorogumo, erkekleri 6rdiigii kuvvetli ipek aglara diisiirerek on-
lar1 zehriyle giinden giine zayiflatip, aci ¢ektirterek oldiirmektedir.

Sonug

Sozlii gelenek araciligryla nesiller boyunca birbirine aktarilan gesitli
efsane, gelenek, inang ve kahramanlik hikayelerini i¢ine alan mito-
lojik anlatilarin yaziya gegirilerek Japon mitolojisinin olusturulmasi
Japon kimliginin yaratilma siirecinde etkili olan en 6nemli kaynak-
lardan biri olmustur. Japon toplumsal kimliginin yaratilmasi, Sinto
inancinin benimsenmesi ve imparatorluk hanedanligimin giictiniin
pekistirilmesi amaclarina hizmet eden mitolojik anlatilar, sahip ol-
dugu bu ozellikler bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu agidan bakal-
diginda Japon mitolojisinin igeriginde yer alan anlatilar1 da bu
amaclara hizmet etmek i¢in olusturulmus ve derlenmis anlatilar ola-
rak géormek miimkiin olmaktadur.

Japon mitolojisinde disil karakterler cogunlukla Imparatorluk
hanedanhigimin giiciinii pekistirmeye yonelik uyguladig: kimlik si-
yasetinin pekistiregleri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Imparatorluk so-
yunun mesrulugunu destekleyici Ozelliklere sahip (savasgy,
yOnetici, hayat verici, vb.) ayni zamanda “kadin” olarak da “femi-
nenlik” vasiflarini (dogurganlik, es olma, anne olma, vb.) tastyan di-
sil karakterlerin Japon mitolojisi igerisinde yer aldig1 goriilmektedir.
Ancak, Japon mitolojisinin en 6nemli yazili kaynaklari olarak kabul
edilen Kojiki ve Nihon Soki’deki mitlerde yer alan bu 6nemli disil ka-
rakterler istikrarli bir kadin tipolojisi olusturmamaktadirlar. Calig-
mada ele alian disil karakterler basta izanami ve Amaterasu olmak

6 Meyer, The Night Parade of One Hundred Demons a Field Guide to Japanese Yokai, 81-
82.
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tizere Japon halki ve Sinto inanc i¢inde iist mertebede yer alan ka-
miler olarak goriilmektedir.

Mitlerde yer alan disil karakterlerin 6zellikleri iki karsit kate-
gori iginde degerlendirilebilmektedir. Ilk kategori, disil karakterle-
rin safligin, giiclin, hiikiimdarligin ve yasamin kaynagi
(dogurganlik) olarak sembolize edildigi “gliclii kadin” kategorisi;
digeri ise saf olmayanin, karmasanin ve &liimiin kaynagi olarak
sembolize edildigi “gli¢siiz kadin” kategorisidir. Ancak bu katego-
riler mitler icinde yer alan disil karakterlerin tasvirinde bir arada
kullamilmistir. izanami ve Izanagi mitinde anlatildig1 {izere Izanami
hikayenin baslangicinda yerytiiziiniin yaratilmas: ve yasami devam
ettirecek kamilerin diinyaya gelmesini saglayan “giiclii kadin” ka-
tegorisi iginde tasvir edilmistir. flerleyen boliimlerde ise bu giiclii
disil karakteri Izanami’nin yasamin kaynag1 olma 6zelligini (dogur-
ganligini yitirme) kaybetmesi ve 6lerek 6liiler diinyasina gitmesi so-
nucunda “gligstiz kadin” kategorisi icinde tasvir edilmeye
baglanmustir. Izanami éliiler diyarina gecmesi ile birlikte artik sahip
oldugu saflig, giicili ve temizligi kaybederek kirliligin ve karmasa-
nin temsilcisi olmustur.

Bu iki kategorinin disinda olusturulabilecek diger bir kategori
ise Cin ve Budizm’in ataerkil gelenegi etkisiyle olusmus, kadinlari
ikincil konumda ele alan “ideal kadin” kategorisidir. Calismada in-
celenen disil karakterler her ne kadar diger kategoriler iginde tasvir
edilmis olsalar da her zaman “ideal kadin” kategorisi igerisine alin-
maktadirlar. Bu “ideal kadin” kategorisi, disil karakterlerin dogur-
ganliklarini, anne olmalarini ve iyi bir es olmalarini vurgulayarak
mitolojik anlatilar aracihigiyla toplumsal hayatta da kadinin ikincil
konumunu mesrulastirmistir.

Sonug olarak, Japon mitolojilerinde ele alman disil karakterler
cogunlukla yabanci kaynakl etkiler (Cin kaynakli Konfiigyanizm ve
Budizm) sebebiyle ikincil konumda ele alinmislardir. Japonya'nin
daha sonraki donemlerine de kaynaklik edecek bu mitolojik kay-
naklar kadiin konumunun Japon toplumunda uzun dénemler bo-
yunca geri planda tutulmasina ve erkek egemen bir siyasi/sosyal
yapinin olusumuna neden olmustur.
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Milel ve Nihal, 18 (2), 2021

Hakan Olgun, Hz. Musa’nin Muhalefeti: Horus'u Oldiirmek
(istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021), 255s.

Ulkemizde maalesef Misirbilim Anabilim Dali (Egyptology) olma-
dig1 icin profesyonel manada bir Misirbilimci de yoktur. Bu da iil-
kemiz adina biiytiik bir eksikliktir. Antik Misir’la ilgili genellikle Es-
kicag Tarihi ve Hititoloji anabilim dallarinda smirh sayida calisma
yapilmaktadir. Son yillarda Dinler Tarihi Anabilim dallarinda da
Antik Misir aragtirmalarina bir ilginin oldugu goriilmektedir. Bu
canliligin uzun vadede giizel agilimlar saglayacag: iimidindeyiz.
Antik Misir, sadece Dinler tarihgilerinin degil aslinda Kur’an kissa-
lar1 baglaminda Tefsir arastirmacilarinin da ilgi gostermesi gereken
bir alandir. Nitekim Kur’an’da bir hayli yer tutan Yusuf ve Musa
peygamberlerin hayat hikayelerinin saglikli bir sekilde anlasilabil-
mesi Antik Misir inanglarinin incelenmesine baglhidir. Boyle bir ¢a-
banin iiriinii olan Prof. Dr. Hakan Olgun’un MilelNihal yayinlarin-
dan gikan Hz. Musa’nin Muhalefeti: Horus'u Oldiirmek adl kitabt hem
Dinler Tarihi hem de Tefsir arastirmacilarini bu alana yonlendiren
calismalardan biri olarak yakin zamanda raflarda yerini aldi. Ol-
gun’un kitabi giris ve bes boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
ana hatlariyla Misir mitolojisine deginilmis, ikinci boliimde Misir’'da
israilogullarmm tarihcesi ele almmistir. Uciincii boliimde Israilo-
gullarinin Misir’dan ¢ikist konu edilmis, dérdiincii boliimde ise C1-
kis kissasimin anlami {izerinde durulmustur. Besinci ve son bo-
liimde ise Kur’an’daki tarihsel baglam tartisilmigtir.

Olgun, once bu ¢alismay1 kaleme alirken takip ettigi metodolo-
jiyi okurlarla paylasmakta ve Kur’an kissalariyla ilgili 6nemli bir
usul kaidesine temas etmektedir. Bu da giintimiizde 6zellikle Tefsir
Anabilim dallarinda kissalarla ilgili yapilan tezlerin yontemi ve ba-
kis agisiyla ilgili kritik bir farkliliktir. Muhtemelen Dinler Tarihgileri
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ile Tefsirciler arasindaki en temel sorun da buradaki yontemden
kaynaklanmaktadir. Bu noktada yazar hakl olarak, Kur’an kissala-
rinin genellikle peygamberin dile getirdigi teblii anlama yoniinde
bir okumaya tabi tutuldugunu ve ge¢mis peygamberin muhatap ol-
dugu kavmin tarihsel hususiyetlerinin ¢ogu zaman goz ardi edildi-
gini belirtmektedir. Olgun’a gore “Kur’an kissalar1 anakronik bir
hata olarak bugiiniin goziiyle anlagilmaya ¢alisihp 6n kabule daya-
nan bir yaklasimla kissanin icerdigi diistiniilen mesaja yogunlasilir
(s. 4).” Yazar, burada ayrica Kur’an kissalarindaki bosluklarin Israi-
liyat yorumlariyla tamamlandigina ve Tevrat'in bu noktada bir kay-
nak olarak kullanildigina isaret etmektedir. Bu noktada yazar, son
iki asirdir gelisen arkeolojik, mitolojik ve etnografik calismalar ile
peygamber kissalarinda soz konusu edilen kavimlerin tarihsel do-
nemlerine 151k tutulmaya baslandigina dikkat ¢ekmektedir. Olgun,
bu bilgileri kullanmak suretiyle kissaya “karsidan” yani peygambe-
rin muhatap oldugu kavmin goziinden bakmanin miimkiin oldu-
guna isaret etmektedir. Ona gore bu metodun amac1 “kadim top-
lumlarin inang, ritiiel ve kutsala dair tasavvurlari yani mitolojik
anlatilar1 baglaminda peygamber kissalarinin daha iyi anlasilmasi
imkanina ulagilmasidir (s. 4). Olgun, Kur’an kissalarinin tiimiine
dair arkeolojik verilerin heniiz bulunmadigin fakat bir fikir verebi-
lecek derecede malzemenin giin yiiziine ¢iktigini, bu malzemelerin
de “geleneksel ideolojik bir bakis” sebebiyle goz ardi edildigini
ifade etmektedir (s. 5). Ozetle yazar, bu kitabin1 peygamberin mu-
hatap aldig1 kavmin tarihini, dinini, inang esaslarini, mitolojisini ve
rittiellerini dikkate alarak “karsidan” bir gozle kaleme aldigini be-
lirtmis olmaktadr.

Olgun’un sozleri {izerine birkac¢ degerlendirmede bulunmak
faydali olacaktir. Oncelikle Kur’an kissalarmin anlagilmasinda Din-
ler Tarihi disiplinini ve buna bagli olarak arkeoloji, antropoloji, tarih
gibi disiplinlerin 6neminin her firsatta vurgulanmas: gerekmekte-
dir. Ulkemizde Kur’an kissalarii anlama gabast yogun bir akade-
mik faaliyet olarak gerek Yiiksek Lisans ve Doktora tezlerinde ge-
rekse bagimsiz arastirmacilarin veya akademisyenlerin eserleriyle
somutlagsmaktadir. Fakat Olgun’un igaret ettigi izere Kur’an'in me-
saj merkezli bir kitap olusundan hareketle mesaja ve tebligin iceri-
gine odaklanilarak yapilan calismalarda ilgili kavimlerin tarihleri ve
mitolojileri gogu zaman g6z ardi1 edilmektedir. Esasen mesajin igeri-
gine odaklanmak i¢in de muhatap kavmin sosyo-kiiltiirel ve dini
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baglamini bilmek gerekmektedir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir
ki Kur’an, bir Dinler Tarihi kitab1 degildir. Kur'an'mn temel amaci
insanlar1 hem itikadi hem de ahlaki anlamda dogru yola iletmektir.
Bu sebeple gegmis kavimlerin tarihlerini kissa ederken ¢ok fazla de-
taya girmemektedir. Bununla birlikte Kur’an kissalarinda sasirtict
derecede ilging bilgiler serpistirilmis durumdadir.

Su hususun altin1 ¢izmemiz gerekir ki Kur’an, tarihsel gercek-
likleri mesaja kurban etmemektedir. Bir diger ifadeyle Kur’an mesaj
vermeyi merkeze alirken ge¢mis medeniyetlere dair anlatilarda
“yuvarlak” konusarak, “tahmini” rakamlar vererek veya “gelisigii-
zel” mekanlar bildirerek tarihi gerceklikleri tagyir etmemektedir.
Ozetle burada dikkat cekmek istedigimiz husus, Kur’an’daki mev-
cut anlatimlarin da Dinler Tarihi, Arkeoloji, Mitoloji ve Antropoloji
gibi ilim dallar1 ve disiplinlerden yardim alinmadan yorumlanmasi
halinde eksik kalacag gercegidir. Ayrica iilkemizde 6zellikle Tefsir
aragtirmacilarin meselenin bu yoniinii ¢ogunlukla tefsir kitapla-
rinda gectigi kadariyla kullanmalar: da kissanin daha iyi anlagilma-
sina engel olmaktadir. Bir diger ifadeyle Taberi basta olmak {izere
tefsirlerde Antik Misir’la ilgili ne kadar bilgi varsa arastirmacilar
¢ogu zaman bununla yetinmektedirler. Byle olunca Musa kissasi
veya diger kissalar sanki zamandan ve mekandan bagimsiz afaki
kurgular gibi kalmaktadir. Burada yazarin da isaret ettigi bizim de
vurgulamak istedigimiz husus sudur: Musa kissas1 6zelinde bir kis-
say1 analiz ettigimizde Antik Misir'in mitolojisini bilmek, onlarin
goziiyle (yazarin ifadesiyle “karsidan”) hadisenin nasil algilandi-
gin1 daha iyi anlamamaiza firsat verecektir. Boylece Musa'nin sihir-
bazlar karsisindaki zaferinin, Misir tanrilarmin aciz kaldigr “dokuz
bela”nin onlar agisindan nasil can yakici bir olgu oldugu, ancak ve
ancak yiizlerce yillik bir mitolojiyle hadiseleri yorumlayan Misirli-
nin goziiyle bakildiginda tam olarak anlagilabilmektedir. Iste tam
da o zaman sihirbazlarla gerceklesen hadisenin basit bir miisabaka
olmadigy, yiizlerce yillik mitolojiden beslenen bir itikadin kokiinden
sarsilmasi ve sisteme indirilen bir darbe anlamina geldigi goriilecek-
tir. Hadiseler boyle okundugunda Musa'nin, Misirlilarin canlarimi
nasil yaktig1, onlara nasil biiyiik bir meydan okumayla rest ¢ektigi

9205
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

296

daha iyi anlagilabilecektir.! Olgun’un eserindeki kurguyu bu zemin
iizerine bina etmesi bu agidan kiymetlidir. Okurlarm Olgun'un ki-
tabin1 okurken bu bakis agisinin esas alindigini bilmeleri kitabin ice-
rigindeki iddialarin iyi anlagilmasi igin son derece 6nem arz etmek-
tedir. Diger tiirlii yazarin Antik Misir mitolojisine neden bu kadar
yer ayirdig1 anlasilamayacaktir.

Kur'an’daki Musa kissasiyla ilgili olarak yazarin giris bolii-
miinde dikkat gektigi hususlardan biri de muhatap oldugu kavmin
statiisii agisindan Hz. Musa'nin diger peygamberlerden farkli bir ri-
salet misyonuna sahip olmasidir. Hz. Musa’'nin diger peygamberler
gibi kiiciik bir beldeye gonderilmek yerine donemin en kudretli
devletinin yoneticilerine gonderildigine dikkat ¢ceken yazar, bu dev-
letin “tanrisal bir 6ykiinmeyle halkin1 hem diinyevi hem de manevi
bir tahakkiim ile kusatmis olan beseri bir otoriteyi” temsil ettigini
belirtmektedir. Bu sebeple yazara gore Hz. Musa, ayn: zamanda ce-
berrut bir devletin bu ceberrutlugunu mesruiyet zemini olarak kul-
landig1 ideolojisiyle de hesaplagmustir (s. 7). Bu ideoloji, Misir'in
devlet mitolojisi yani resmi mitolojisidir. Yiizyillardir nesilden ne-
sile aktarilarak tahkim edilen bu ideoloji, Israilogullarmnin ezilme-
sinden bagka iilkelerle yapilan savagsa kadar biitiin faaliyetlerin de
mesruiyet zeminini tegkil etmekteydi.

Olgun’un kitabinin adinda alt bashk olarak kullandig1 “Ho-
rus’u 6ldiirmek” ifadesinin neye tekabiil ettigi ve kitabin kurgusun-
daki yerin agiklanmasi kitabin anlagilmasi adina énemlidir. Antik
Misir mitolojilerinde Horus ve Seth’in miicadelesi {izerine yazilan
bir metne gore Osiris’in Oliiler dlemine ¢ekilmesinden sonra biiyti-
yen Horus hem babas1 Osiris’in ociinii almak hem de yerytiziini
eski diizenine kavusturmay1 planlamaktadir. Bu vakitten sonra dii-
zeni tesis etmek isteyen Horus ile kaosun temsilcisi Seth arasinda

1 Bubakis agisiyla yapilan diger ¢alismalar igin bkz. Baki Adam, Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik Ag¢istndan Kur'an’in Tartismali Konular (istanbul: Pinar Yayinlari, 2011);
Yasin Meral, Samiri’nin Buzagis: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018); Tolga
Savas Altinel, “Kur’an’in Kavram ve Baglam Hassasiyetine Bir Ornek Olarak 1d-
ris Peygamber”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 61 (2020): 1-29; bra-
him Emre Samlioglu, “Antik Misir Mitolojisinde Apep-Ra Diiellosu ve Hz.
Musa’mn Yilana Déniisen Asast: Kargilagtirmali Bir Degerlendirme”, Ankara Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 61 (2020): 31-57; Mukadder Sipahioglu, “Tevrat
ve Kur’an1 Antik Misir Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa'nin Yilana Dénii-
sen Asas1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2020): 913-947.
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bir miicadele baglar. Bu ikili kendilerini birer su aygirma doniistii-
rerek Nil Nehri'nde kavgaya baslarlar. Bu sirada Seth, Horus un go-
ziinii ¢gikarir. Bir goziinii kaybeden Horus bir magaraya ¢gekilir. Onu
bulan Hathor, Horus'un goziinii tedavi ederek Horus ile Seth ara-
sinda tanrilarin bir karar vermesini ister. Arabulucu olarak basvu-
rulan tanrilar konseyi Horus"u hakli bulurken Seth’in, isledigi sugla
bas basa kalarak ¢ollere ¢cekilmesine hitkmeder. Bunun tizerine Ho-
rus sehirlerin ve medeniyetin yani diizenin tanrisi, Seth ise ¢6liin ve
karanligin yani kaosun tanrisi olarak ilan edilir (s. 25). Tanrilar kon-
seyi adina Geb, Yukar1 Misir bolgesini Seth’e ve Asagt Misir bolge-
sini ise Horus'un kontroliine vermistir. Geb, ayrica Misir’'in iki bol-
gesinin birlestirilmesi gorevini de Horus’a vermistir. Olgun, bu mite
dayanarak su ifadeleri kullanmaktadir: “Bu kozmogonik anlatida
Horus, Misir krallarinin iktidarinin kutsal kaynagini saglayan mito-
lojik figiirii ifade etmektedir. Boylece Misir kraliyet ideolojisi, Horus
figlirii tizerine insa olmustur” (ss. 24-25).

Kitabimn anlasilmasi igin okurlarin 6ncelikle bu miti kitap bo-
yunca zihinlerinde tutmalar1 gerekmektedir. Yukaridaki mit dik-
kate alindiginda Hz. Musa, Horus'un temsil edildigi Misir kraliyet
ideolojisine kars1 miicadele etmektedir. Bir diger ifadeyle Hz. Musa,
aslinda diizen ve kozmik diizenin tesis edicisi olarak kurgulanan
Horus ve onun fiill temsilcisi olarak ¢ne ¢ikan firavunlarin yoneti-
mini hedef alarak “Horus"u 6ldiirmek” gibi bir cabaya girmektedir.
Yazarin ifadesiyle “karsidan” bakildiginda yani Misirlilarin goziiyle
kissa incelendiginde Hz. Musa, Seth’e tekabiil etmekte ve Horus'un
oldiriliip, sistemin ¢okertilmesi biitiin diizenin yerle bir olmasi,
biitiin inanglarn, ritiiellerin ve mesruiyetlerin sona ermesi demekti.
Ciinkii “Diizen ve istikrar hali yani kralin basarisi, Horus'un Mi-
sir'da egemen oldugu anlamina gelmektedir. Kaos ve karmasa or-
tami1 ise Misir yonetimini Seth’in ele gecirdigi anlamina gelir ki bu
durum kralin idaresinin basarisizliginin isaretidir (s. 37).” Bu mito-
lojik kurguda Horus iyi olanin, Seth ise kotii olanin prototipini olus-
turmaktadir. Bunun {iizerinden kraliyet ideolojisini temellendiren
Misir idaresi, diizenin tesis edilmesi ve her daim istikrarin olabil-
mesi i¢in Horus'un gorevinin baginda olmasini ongdrmiistiir. Zira
“diizenin kurucusu Horus'tur; firavun ise Horus'un diizen kuran
bedenini ifade etmistir (s. 46).” Bu ideoloji “Horus’un goziiyle gor-
mek” seklinde mitlestirilirken, firavunlarin kendilerine tanrisallik
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atfetmekle kalmayip iktidarin kutsallagtirilmasina ve halk tarafin-
dan da bu gii¢ ve yetkinin mesru olarak goriilmesine zemin hazirla-
mustir (ss. 48-49, 58). Bir diger ifadeyle Hz. Musa, Horus'u dldiirmek
suretiyle Antik Misir ideolojisinin {izerine insa edildigi zemini ayak-
larinin altindan ¢ekerek Misirlilart bosluga, kaosa ve anlamsizliga
mahk{m etmektedir. Bu tiir bir arka plan ¢ercevesinde degerlendi-
rildiginde Hz. Musa’nin Misir’daki faaliyetlerinin Misirhilar, devlet
ricali ve Ozellikle firavun i¢in ne kadar biiyiik bir meydan okuma
oldugu daha iyi anlasilmaktadir.

Yazar, Misir firavunlarinin Horus miti ¢ercevesinde gorev ve
sorumluluklarimdan bahsederken maat konusuna da yer ayirmakta-
dir. Misir inanisina gore bir diizen, denge ve kainattaki uyumu ifade
eden maat, Hint dinlerindeki dharma inanisina benzemektedir. Ya-
zar, burada Misir yOneticilerinin maat1 tesis etmek gibi bir gorevle-
rinin olduguna, bu gorevin ayn1 zamanda kaos, adaletsizlik, kar-
gasa ve diizensizlik olan isfetin de yok edilmesini beraberinde
getirdigine isaret etmektedir (s. 61). Yazar, buradan hareketle iyilik
ve diizenin temsilcisi olarak goriilen Horus'un, maati saglamakla
gorevli olduguna; kaosun temsilcisi olan Seth’in de isfetin hakim ol-
mas1 planladigina isaret etmektedir. Yazar, buradan hareketle Ho-
rus-Seth zithigini, maat-isfet kavramlar: tizerinden islemektedir (ss.
63-65).

Yazar, Kitab-1 Mukaddes arastirmalarinda israilogullarmm Mi-
sir tecriibeleriyle ilgili onemli tartisma konularndan biri olan
Amarna kayitlarindaki apiru/habiru kelimesine de genis yer ayir-
maktadir (ss. 72-79). Olgun, burada apiru/habiru kelimeleriyle ilgili
kanaatini paylasmadan 6nce konuyla ilgili aragtirmalar1 analiz et-
mekte ve kelimenin Ibrani kelimesiyle benzerligine dair iddialar1 ve
kars: tezleri yorumlamaktadir. Neticede bu kavramin dogudaki Se-
mitik bolgelerden Misir’a gelmis go¢menler i¢in kullanildig, etnik
bir sinif olmaktan ziyade sosyal bir sinifa isaret ettigine vurgu yap-
maktadir. Bunoktada yazar, Musa zamanindaki Israilogullarmin da
bu gruba dahil edilebilecegine isaret etmektedir. Olgun, burada
dogrudan kacak isci veya gocmen gibi gelenlerle Israilogullar ara-
sinda bir ayrima gitmektedir. Buna gore, Israilogullar1 Yusuf zama-
ninda bu sosyal smifin igerisinde degillerdi. Fakat zaman igerisinde
statiilerini kaybetmeleriyle eziyet goren bir is¢i stmifa doniigtiiler.
Neticede yazara gore apiru/habiru kelimesi, Hz. Musa zamaninda
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Misir’da Israilogullarini da igine alan ve sosyal statii agisindan ezi-
len biitiin gruplar i¢in kullanilan semsiye bir isimlendirmedir (s. 79).

Olgun'un dikkat c¢ekmek istedigi hususlardan birisi de
Musa'nin firavunun karsisina gktiginda kendisini gérevlendiren
varligin tanimina dairdir. Tevrat'a gore Tanri, kendisini Musa'ya,
“Ibrahim’in, Ishak’imn, Yakup'un Tanrsi’'yim (Cikis, 3:6)” seklinde
tanitmaktadir. Ardindan “Israillilere de ki, “Beni size atalariniz ib-
rahim’in, ishak’in, Yakup’un Tanris1 Yahve gonderdi (Cikis, 3:15)”
seklinde ifadelerle kendisini yine Ibrani atalarmmin Tanris1 olarak
sunmakta ve Musa ve Israilogullarindan ileri gelenlerin Misir kra-
Iina giderek “Ibranilerin Tanris1 Yahve bizimle goriistii (Cikis,
3:18)” demelerini istemektedir. Yazar, bunu israilogullarmm o do-
nemler itibariyla henoteist tanr1 tasavvuruna sahip olmalarina bag-
lamaktadir. Bu ¢ercevede yazara gore “Tevrat anlatis1t Hz. Musa'nin
tanrisinin firavunun goziinde Kadim Misir ya da Mezopotamya
cografyasinda var olan kent tanrilarindan bir tanr olarak goriildii-
giinii ifade etmektedir (s. 99).” Olgun, ayn1 hadisenin Kur’an’da an-
latiminda “alemlerin Rabbi olan Allah (26/Suara, 16; 28/Kasas, 30;
7/Araf, 104)” ifadelerinin kullanilmasina dikkat ¢ekmektedir. Ol-
gun, Kur’an’in kullaniminin incelikler igerdigine ve bunun iki agi-
dan Misir mitolojisine bir meydan okuma olduguna isaret etmekte-
dir. Bunlardan ilki Allah’in, “goklerin, yerin ve ikisi arasinda
bulunanlarin, sizin de evvelki atalarimizin da Rabbi (26/Suara, 24,
26)” olusudur. Yazar, burada 6len Misirlilarin Osiris’in yargilama-
sina muhatap olduklar: seklindeki Misir inancinin reddedildigini
one siirmektedir. Bir diger ifadeyle “evvelki atalariizin da Rabbi”
denilmesi, 6lenlerin de Allah’'m bilgisi ve kontroliinde olduguna,
oliim sonrasinda Misirhilarin distindiigii gibi bir siirecin yasanma-
yacagina isaret edilmektedir. Yazara gore konunun bir diger boyutu
da maatin tesis edilmesinin tanrisal bir fonksiyonla krala devredil-
mesi ve kralin diizenin koruyucusu ve tabir caizse “rabbi” olusunun
reddedilmesidir. Burada da Hz. Musa’nin Allah’tan bahsederken
“O, dogunun, batinin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir
(26/Suara, 28)” ifadelerini kullanmasi, maat doktrini ve diizenin te-
sisiyle ilgili biitiin Antik Misir mitolojik inanglarini yok saydigini
gostermektedir (ss. 99-100).

Olgun, Hz. Musa'nin sihirbazlarla miicadelesine deginirken
onemli bir hususa isaret etmektedir. Buna gore asanin yilana ya da
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elinin bembeyaz bir renge doniismesi gibi birtakim mucizelerin Mi-
sir halkinin zihninde bir karsiligi bulunmaktadir ve biitiin bunlar
asina olduklari bir sihir gesididir. Dolayisiyla Hz. Musa'nin firavu-
nun Oniinde sergiledigi mucizelerin firavun tarafindan sihirbazlik
olarak degerlendirilmesi anlasilabilir bir durumdur (ss. 115-116).
Yazar hakli olarak Hz. Musa’nin asasiin hareketlenerek yilana do-
niismesinin firavunu pek sasirtmadigin dile getirmektedir: “Mese-
leye firavunun zihniyle bakildiginda, Hz. Musa’'min “alemlerin
rabbi” ifadesi ne kadar garip karsilanmissa, ortaya konulan mucize,
yani asanin yilana doniismesi bu gelenek baglaminda o kadar tani-
dik gelmis olmalidir (s. 116)”. Boyle olunca Musa’yla sihirbazlarin
sihir diiellosu yapmasi fikri, sihirde en kabiliyetli insanlara sahip fi-
ravuna ¢ok cazip gelmistir. Zira boyle bir gosteriyle firavunun, Hz.
Musa’nin “sihri”ni alt ederek planlarini yok etme imkani dogmus-
tur. Yazar, burada Misirlilarin géziiyle meseleyi ele almaktadir. Iste
bu yontem, tam da Dinler Tarihi disiplinindeki “fenomenolojik yon-
tem”dir. Fenomenolojik yontemle incelenen bir olayda, o olayin ya-
sandig1 kavmin, kiiltiiriin, kabilenin goziinden meselelere bakilarak
s0z konusu olgu/fenomen anlasilmaya calisilmaktadir. Boylece o
kiiltiirtin/dinin inanglis1 olan bireyler tarafindan olayin nasil algi-
landigimn tespit edilmektedir. Bu yontem bize orijinaline en yakin
anlam1 yakalamaya imkan vermektedir. Bu sebeple kissa ¢alismala-
rinda fenomenolojik yontemin esas almarak inceleme yapilmasi
onem arz etmektedir. Nitekim Musa'nin asasinin yilan olup sihir-
bazlarin yilanlarini yutmasi bir mitin ve bir ideolojinin ¢dkmesi an-
lamina gelmektedir. Bir diger ifadeyle firavun, en kudretli oldugu
bir ortamda biitiin karizmasini yitirmistir (ss. 122-124). Bu durum,
ancak Misirlilarin goziinden, “karsidan”, bagka bir deyisle “fenome-
nolojik yontem”le incelendiginde ne kadar biiyiik bir meydan
okuma ve ne kadar can yakici bir hadise oldugu anlasilabilir. Diger
tirli sihirbazlarin secde etmesi, firavunun onlar1 ¢ok agir bir se-
kilde cezalandirma tehdidi gibi tepkilerin basit bir sihirbazlik mii-
sabakasmin neticeleri olmamas: gerekirdi.

Olgun, Tevrat'a gore Misir'in basina gelen on belay1 Kur’an'la
karsilastirmali olarak genis bir sekilde incelemektedir (ss. 130-162).
Bu kisimda, Misir {izerine gonderilen biitiin musibetler, Misirlilarin
goziiyle analiz edilerek her birinin dogrudan Misir mitolojisini teh-
dit eden bir igerige sahip oldugu iizerinde durulmustur. Bu durum
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ayn1 zamanda yazarimn dikkat ¢ektigi {izere maat doktrinini tehdit et-
mektedir. Diizeni saglamakla gorevli firavun da bu durumda care-
siz kalmaktadir. Bu musibetlerin her birinin Misir halkinin zihnin-
deki bir tanriy1 ve miti hedef almasi1 ayn1 zamanda biitiin sistemin
sarsilmasi ve ¢ok biiyiik bir meydan okuma olarak karsimiza ¢ik-
maktadir (ss. 158-62). Benzer bir durum Musa'nin Kizildeniz'i yar-
masindan sonra firavun ve ordusunun, bu durumu garipsemeyerek
Israilogullarinin arkasindan Kizildeniz’e girmelerinde goriilmekte-
dir. Firavunun bu cesaretinin arkasinda yatan sey, Musa'nin yaptig:
seyin bir sihirbazlik numarasi olarak goriilmesidir. Nitekim Antik
Misir kayitlarinda su birikintilerinin yarildigina dair anlatimlara
rastlanmaktadir (s. 165). Bu hadise de olaylar1 Misirhilarin goziiyle
okumaya Ornek olarak degerlendirilebilir.

Musibetler arasinda en dikkat ¢ekici olan hig siiphesiz ilk do-
ganlarin Olimiidiir. Yazar, ilk doganlarin Sliimiinii ele aldiktan
sonra Kur’an’da bu musibete deginilmemesi iizerinde baz1 deger-
lendirmelerde bulunmaktadir. Oncelikle yazar, kimsenin bir digeri-
nin giinahim tagimayacag: (35/Fatir, 18) kuralindan hareketle ebe-
veynlerin glinahindan ¢ocuklarin sorumlu tutulamayacagim
belirtmektedir. Diger taraftan Kur’an’daki bazi kissalarda ilahi
azaba ugrayan kavimlere yonelik helaklarda sadece inananlarin
kurtulduguna isaret etmektedir. Bu tiir helak anlatilarinda helak
edilen kavimlerdeki ¢ocuklarin kurtulduklarina dair bir ifadenin
bulunmadigina dikkat ¢eken yazar, Nuh ve Lut peygamberlerin ka-
vimlerinin inananlarin o bélgeden ayrilmalarindan sonra helak edil-
mesini buna 6rnek olarak gostermektedir. Olgun, burada ilging bir
bilgi paylasmaktadir. Buna gore Araf Suresi 133. ayette bahsedilen
Misir belalarindan “tufan”, bazi arastirmacilar tarafindan her tiirla
meteorolojik bela ¢esidi icin kullanilan semsiye bir isimlendirme
olarak anlasilmis ve buradan hareketle ilk doganlarin dliimiine isa-
ret ettigine dair yorumlar yapilmistir.2 Yazar, bu ihtimali degerlen-
direrek firavunun oglunun da 6ldiiriilmesiyle tanri-kralligin soy sil-
silesinin kesintiye ugratildigina vurgu yapmaktadir (s. 158). Olgun,
ayrica bu musibetin “Horus un 6liimii” metaforunun zeminini olus-
turdugunu belirterek su kanaati dile getirmektedir: “Neticede,

2 Hiiseyin Yakar, “Kur’an’da Firavun ve Kavminin Bagina Geldigi Belirtilen Musi-
betlerin Tefsir Kaynaklari, Tevrat ve Bilimsel Veriler Uzerinden Degerlendiril-
mesi”, Tasavour / Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (2019): 949-953.
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Kur’an’da soz edilen dokuz mucize/musibetin bir tanesinin de Hz.
Musa’nin miicadele ettigi Kadim Misir mitolojik sdylemleri bir bii-
tiin olarak diistiniildiigiinde Misir halkinin ve hayvanlarinin ilk do-
ganinin 6limii oldugu soylenebilir (s. 158).” Kanaatimizce bu iddia,
kitaptaki en cesur ve en dikkat cekici iddia olarak gosterilebilir.
Enine boyuna tartisilmasi gereken bu iddianin boyutlari, bu yazimin
cercevesini asacak derecede -eskilerin tabiriyle- ariz ve amiktir. Fa-
kat her haliikarda Kur’an’da yedi tanesi agik bir sekilde ifade edilen,
fakat sekiz ve dokuzuncusu zikredilmeyen “dokuz mucize”den bi-
rinin tufan belasina bagli olarak olusan ilk doganlarin 6liimii oldu-
guna dair iddia etraflica tartisilmay1 hak etmektedir.

Olgun, Tevrat'ta firavunun Kizildeniz’de bogulduguna dair sa-
rih ifadelerin bulunmadigina dikkat ¢ekerek Cikis Kitab1'ndaki an-
latimlarin daha ¢ok firavunun ordusunun bogulmasina isaret etti-
gini belirtmektedir (Cikis, 14:28; 15:4). Kur'an'da ise firavunun
bogulma temasinin ¢ok net oldugunu vurgulayan yazar, Kizilde-
niz’de bogulurken firavunun “Israilogullarimin inandig1 Rabbe
iman ettim (10/Yunus, 90)” seklinde bastan beri reddettigi teklifi ka-
bul ettigine dikkat ¢ekmektedir. Bu climle, firavun ve otoritesinin
tamamen iflas ettigini gostermekle kalmay1p ayni zamanda bu du-
rumun dogrudan firavunun agzindan itiraf edildigini gostermekte-
dir. Yazar, bu durumu Musa’nun ortaya koydugu muhalefetle, maat
idealini saglamakla sorumlu olan tanri-kral firavunun yani Horus
mitolojisinin 6ldiigiine isaret olarak tanimlamaktadir (s. 173).

Olgun, Cikis kissasini bitirdikten sonra Yahudilerin zihninde
bu kissanin geriye doniik olarak nasil algilandigina dair yorumlar:
tartismaktadir. Bunlarin basinda Cikis kissasinin Yahudi etnik ko-
keni i¢in bir mite doniistiiriildiigii diisiincesi gelmektedir. Bu gerge-
vede Yahudiler arasinda milli bir kimlik tesis edilmesi adina Cikis
anlatisinin 6n plana gikarildigina ve bazi kurgularla stislendigine
dair 6rnekleri sunan yazar, Misirbilimci Jan Assman’in “kiiltiirel ha-
fiza” kavramina da dikkat cekmektedir. Buna gore topluluklar ge-
riye doniik olarak tarihlerinden bazi kesitleri bir kimlik ve hafiza
insasinda kullanirlar. Kiiltiirel hafizada biitiin bir tarihi ge¢misin
kullanilmasi degil, islevsel bazi kritik kesimlerin kullanilmas1 s6z
konusudur. Bir diger ifadeyle ge¢mis hatirlanmak istendigi haliyle
sunulmaktadir. Cikis anlatist 6zelinde bu gegmis, zultim altinda in-
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leyen atalarinin bir zalim kralin elinden Tanri'nin giiciiyle ¢ikaril-
masidir. Yahudiler, Cikis'1 bu sekilde hatirlamak istemektedirler. Bu
bellek, her Pesah Bayrami'nda anlatilarak “hafiza” ve “hatira” ola-
rak canli tutulmaktadir. Olgun’a gore bu durum daha sonra Israil
halkinin Filistin cografyasindaki yerlesiminin kayitsiz sartsiz mes-
ruiyetine bir zemin olarak gosterilirken Hiristiyanlikta ise dini ve
politik baskilardan kurtulma ve 6zgiirlesme olarak kendisine yer
bulmustur. Boylece her iki anlatimda da tarihsel gerceklik goz ardi
edilerek Cikis anlatisinin mitlestirilmesinin 6nii agilmigtir (ss. 184-
204).

Son olarak yazar, Antik Misir kayitlarinda bogulan bir firavun-
dan neden bahsedilmedigiyle ilgili aragtirmacilarin kanaatlerini de-
gerlendirmektedir. Bu noktada iki ihtimal 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar-
dan ilki, Misir propaganda sistemine gore Misir’1 kiigiik diisiiriicii
higbir ifadenin resmi kayitlara girmemesidir. Misir ordusunun ke-
sin zafer kazanmadig1 savaslarda bile muzaffer olduguna dair ka-
yitlar bunun 6rnegi olarak sunulmustur. Zira bu tiir bir olumsuz ka-
yit ayn1 zamanda maat doktrininin yara aldigina dair bir veri
olacaktir. Tkinci ihtimal ise Misirlilarin sihirle ilgili inanislaryla ilis-
kilidir. Buna gore kayit altina alinacak bu sozler kutsal yazi olarak
goriilecegi icin biiyiisel etkiler tasiyabilirler. Bu anlayisa gore Misir
halki, bu hadisenin yaziyla kayda gecirilip daha sonra da sik sik
okunmasiyla tekrar gerceklesmesinden korkmuslardir. Bir diger ifa-
deyle bu tiir seylerin yazilmasi ve okunmasi, kozmik biiyiisel giic-
leri harekete gecirmek suretiyle bir nevi dua niteligine biiriinmekte-
dir. Boyle olunca Cikis anlatis1 Misir halkinin hafizasinda adeta yok
edilmistir. Olgun’a gore, Misirhilarin goziiyle bakildiginda kolele-
rini kovalarken Kizildeniz’de bogulup o6ldiiklerine dair bir kaydin
olmamasi onurlarinin rencide edilmemesi adina anlagilabilir bir du-
rumdur (ss. 225-227). Burada Olgun’un analizlerine bir ekleme yap-
mak da yerinde olacaktir. Giiniimiize kadar ortaya ¢ikmamis Cikis
anlatisinin, Antik Misir kayitlarinda ortaya gikmasi yine de ihtimal
dahilindedir. Bilindigi {izere Antik Misir’da lanet metinleri mevcut-
tur. Misirlilar cogunlukla ¢anak-¢omlek gibi malzemelere diisman-
larinin isimlerini yazip, lanet ifadeleri okuyarak bu malzemeleri
parcalamaktaydilar. Hatta bazi arastirmacilar, Musanin buzagiy:
paramparca edip suya savurmasini, bazi arastirmacilar ise levhalar:
parcalamasini Antik Misir’daki lanet uygulamalariyla iliskilendir-
mektedirler. Buradan hareketle, kanaatimizce eger Antik Misir'da
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Israilogullariyla ilgili bir kayit bulunacaksa bunun lanet metinleri
arasindan ¢ikmasi kuvvetle muhtemeldir.

Olgun’un kitab1 tilkemizde Antik Misir arastirmalarina yonelik
ilgiyi artiracag: ve kissa incelemelerine de katki saglayacag aciktir.
Eger bu kitabin takip ettigi “karsidan” inceleme yontemi anlagil-
mazsa siklikla “Allah, Misir mitolojisini mi dikkate aliyor yani?” so-
rusuyla muhatap olmak zorunda kaliacaktir. O zaman bu soruyu
soranin Once su soruya cevap vermesi gerekmektedir: “Allah, Mi-
sir’'daki sihir kabiliyetini mi dikkate aliyor ki Musa’y1 asa mucize-
siyle gonderdi?” Aslinda bu tiir sorular1 soranlar da sunun farkin-
dadirlar ki Allah, her peygamberin mucizesini gonderildigi kavmin
en yiiksek kabiliyeti {izerinden vermistir. Kitaplarda bu ilkeye ge-
nellikle Hz. Musa ve Hz. Muhammed {izerinden 6rnek verilmekte-
dir. Antik Misir’da sihir ¢ok revagta oldugu icin Hz. Musa bu tiirden
bir mucizeyle donatilmis ve onlarin sihirlerini gegersiz birakmugtir.
Diger taraftan Hz. Muhammed de Kur’an gibi ¢ok giiglii bir ilahi
hitapla Mekkeli miigriklere meydan okumustur. Ozetle, peygam-
berlerin gonderildikleri kavimlerin inang esaslari, mitolojileri, ritii-
elleri ve tarihleri detayl bir sekilde analiz edildiginde taslar yerine
oturmaktadir.

Konuyla ilgili olmasi agisindan Israiliyat kavramina da deginil-
mesi yerinde olacaktir. Bilindigi {izere Israiliyat, “yabanci kiiltiirler-
den Islam kiiltiirine girmis bilgiler” icin kullanilmaktadir. Her ne
kadar Israiliyat kelimesinde Israil kelimesi kullanilsa da Israiliyat,
Yahudilik disinda Hiristiyanlik, Mectisilik, Sabfiilik ve Gnostisizm
gibi biitiin din ve kiiltiirlerden Islam kaynaklarina giren bilgilere
semsiye isim olarak kullanilmaktadir. Fakat bunlar arasinda en
fazla malumat aktariminin Yahudilikten olmasi sebebiyle Israiliyat
ad1 tercih edilmistir. Giiniim{iize kadar Israiliyat kavrami, klasik do-
nemdeki malzemeler icin kullanilmigtir. Bir 6rnek tizerinden daha
da somutlastirmak gerekirse, Mukatil ve Taberl basta olmak {izere
miifessirlerin diger medeniyetlere dair paylastig: bilgiler Israiliyat
bilgisi olarak degerlendirilmektedir. Fakat bunun disinda genis bir
yelpazede “Israiliyat” bilgisinden yararlanilmamaktadir. Israiliyat
kelimesine sadece klasik kitaplardaki bilgi olarak degil yeni kesifleri
de icine alan semsiye bir isimlendirme olarak bakacak olursak,
Kur’an kissalarini daha iyi anlamamiz i¢in Misirbilim, Hititoloji, Sii-
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meroloji, Arkeoloji ve Antropoloji gibi farkli bilgi havuzlarmndan is-
tifade etmek durumundayiz. Bu anlamda “yeni nesil Israiliyat”
veya “modern Israiliyat” diyebilecegimiz bu bilgi kaynaklarmn
mutlaka Kur’an arastirmacilarinin giindeminde olmasi gerekmekte-

dir.

Ozetle Olgun’un kitabi, Hz. Musa’'nin tebliginin/mesajimin an-
lagilmas1 adina Antik Misir inaniglarina dikkat ¢eken ve hadiseleri
onlarin goziiyle okumayi teklif eden 6nemli bir calismadir. Bu kitab1
sadece Dinler tarihgilerinin degil 6zellikle kissa ¢alisanlarin oku-
mas1 gerektigi kanaatindeyiz. Tefsir arastirmacilarinin israrla ve
hakli olarak vurguladiklar1 “Kur’an’t Hz. Muhammed'in siretiyle
okumak” veya “niizul ortaminda ne anlama geldigi” gibi esaslarin
da bu kitapta dile getirilen hususlarla daha iyi kavranacag: kanaa-
tindeyiz. Bir diger ifadeyle bir taraftan olaylarin tarihteki karsilikla-
rini1 tespit etmek, diger taraftan da Hz. Muhammed ve sahabe icin
bu ayetlerin hangi baglama denk geldigini belirlemek resmin ta-
mamlanmasini saglayacaktir.

Yasin MERAL
Doc. Dr., Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi
Dinler Tarihi Anabilim Dali

305
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

306

Milel ve Nihal, 18 (2), 2021

Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik
(istanbul: Milel Nihal Yaynlari, 2021), 442 s.

Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda yapilan arastirmalarin basinda
Yahudilikle ilgili yapilan aragtirmalar gelmektedir. Yahudilerin ta-
rihi, kutsal kitaplari, ibadetleri, Miisliimanlarla iligkileri vb. konu-
larda bir¢ok eser terciime edilmekte veya kaleme alinmaktadir. Bu
genis literatiir icerisinde her bir eserin farkli ve 6ne ¢ikan yonleri
bulunmaktadir. Ornegin Hayrullah Ors’iin Tiirkge kaleme aldig
Musa ve Yahudilik isimli eserinde konular oldukga elestirisel bir se-
kilde ele alinmistir. Prof. Dr. Fuat Aydin'in Yahudilik Tarih, Inang,
Ibadet, Kiiltiir isimli eseri dinler tarihi disiplini gelenegi icinde kal-
maya Ozen gosterilmis tanitici ve bilgilendirici bir eserdir. Yine Prof.
Dr. Salime Leyla Giirkan’in Yahudilik adl1 eseri her iki din mensup-
larinin birbirlerini daha iyi tanimalar1 amaciyla yazilmis akademik
agirlig: hissedilen bir ¢alisma olmasiyla 6ne ¢itkmaktadir. Dog. Dr.
Yasin Meral’in Yahudi Kaynaklar: Isi§inda Yahudilik isimli eserini 6ne
¢ikaran husus ise onun Miisliiman bir yazar olarak konu tizerindeki
vukufiyeti ve konular1 birincil kaynaklardan yani membaindan ve
aracisiz aktarmis olmasidir. Yazar, bu alanda mutat hale gelmis olan
konuyu Bati kaynaklar: iizerinden ele alma yaklasimindan ziyade
Ibranice kaynaklar1 siklikla ve oncelikli olarak kullanmis goriin-
mektedir. Yazarin Ibranice bilgisinin yetkinligi kavramsal alanda da
kendini gostermis, kaynaklara sadik kalabilmek ve tabirlerin teknik
izini siirebilmek i¢in terimleri Yahudi kaynaklarinda gectigi sekilde
eserinde ayrica belirtilmistir. Oyle goriiliiyor ki yazar, hocasi Prof.
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Dr. Baki Adam'mn Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat isimli eserinde uy-
guladig1r metodu ilk 6nce spesifik alanlarda! uygulamis, ardindan
da bu eseriyle bahsi gecen yontemi Yahudiligin biitiin alanlarina ge-
nigleterek onun izinden gitmeyi siirdiirmiistiir. Yazarin bu miistakil
eserinden 6nce dogrudan Yahudilikle ilgili kaleme aldig1 makale ve
arastirma notlar1> da bu alandaki yetkinligini gostermektedir.

Yazar kitabmin 6nsoziinde Yahudiligi bir biitiin olarak ele alip
her yoniiyle incelemeyi amacladigini ifade etmektedir (s. XII). Onu,
bu amaca sevk eden neden kitabinin girisinde miistakil bir baslik
altinda ele aldig1 “Yahudiligi Ogrenmenin Miisliimana Ne Faydasi
Olur?” (s. 3) sorusunun cevabinda bulunmaktadir. Yazar, kitabin
hedef kitlesi veya muhtemel okur adaylarinin zihinlerini berraklag-
tirdiktan sonra konuya giris yapmaktadir. Bu soru baglaminda ya-
zar Kur'an’in; tarihinden teolojisine, giinlitk yasamindan gelene-
gine kadar Yahudiligin farkli konularina degindigine dolayisiyla
onun anlagilmasinda Yahudiligin bilinmesinin 6énemi ve gereklili-
gine dikkat cekmektedir. Buna ilaveten yazar Israiliyatin Islam kay-
naklar1 arasinda siklikla yer almasindan dolay: bunlarin analizinin

1 Yasin Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2019); Yahudilerin Ahir Zaman: (Ankara: Ankara Okulu Ya-
ynlari, 2019); Yahudilikte Cismani Hasir Tartismalar: (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2020).

2 Meral, “ibn Meymiin'un Cismani Hagir ile Hgili Goriisleri ve Hasir Risalesi'nin
Arap Harfleriyle Nesri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 61/2 (2020):
245-314; “Erken Dénem Ibrani Matbaaciliginda Haham Onaylar1 ve Cemaat Igi
Sansiir”, Dini Arastirmalar 18/47 (2015): 96-118; “Ibrani Matbaaciliginda Telif
Haklart: 16-18. Yiizyillar”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/2
(2016): 298-320; “Nasi-Mendes Ailesi ve Istanbul’da Reyna Nasi Matbaas1”, Sahn-
1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi, Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eseler XVI. Yiizyil, ed. Ekrem Demirli, vd. (istanbul: Zeytin burnu Belediyesi,
2017), 177-190; “Tbn Meymun’a Gore Yahudilik'te Iman Esaslar1”, Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011): 243-266; “Ortagag Yahudileri Arasinda
Judeo-Arabic Kullanimi1”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik (Ankara: Dinler Tarihi Der-
negi Yayinlari, 2012), 319-332; “Tbn Meymun’un Yemen Mektubu”, Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54/2 (2013): 1-48; “Yahudi Kaynaklarinda Ararat
Daglar1 (Tekvin, 8:4)”, Milel ve Nihal: fnang, Kiiltiir, ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi
11/2 (2014): 83-101; “Talmud, Migna ve Gemara’dan mi Olugsmaktadir?”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2017): 167-170; “Yahudi Kutsal Metin Ge-
leneginde Tevrat'in Batini Yorumu”, Kur’an"in Bitini ve Iséri Yorumu, ed. Mustafa
Oztiirk (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 141-167; “Yahudiligin Bagimliliga
Bakis1”, Bedenimizin Isgalcileri: Dinlerin Bagimliliga Bakis: (Istanbul: Okur Aka-
demi 2019), 43-68.
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gerek gecmiste veya giiniimiizde Islam topraklarinda yasayan Ya-
hudileri anlamak agisindan gerekse de uluslararasi iligkiler diize-
yinde diger Yahudilerle saglikli bir zeminde iletisim kurulmasi agi-
sindan Yahudiligin iyi bir sekilde bilinmesi tizerinde durmaktadar.
Boylece yazar, eserine okuyucunun zihnindeki 6n yargilar1 dagita-
rak bir giris yapmaktadir.

Kitap alt1 boliimden olugmaktadir. Birinci boliim, yaratihgtan
baslamak {izere Israil devletinin kurulusuna kadar gecen tarihsel
siiregte 6ne ¢ikan olaylara ayrilmistir. Ancak yazar, Israil devletinin
kurulmasiyla ortaya gikan giincel sorunlar1 ve gelismeleri kitabin
kapsamina dahil etmemistir. Tarihsel siire¢ anlatilirken Kutsal Ki-
tap donemine denk gelen ilk ii¢ boliimde Tanah’a sadik kalinmas,
modern kutsal kitap incelemeleri veya arkeolojik veriler 1s181nda ya-
pilan tespitlere nadiren yer verilmistir. Yazarin Kutsal Kitap anlati-
sindaki olay sirasinu takip ederken Kur’an’i da kaynak olarak kulla-
nip iki metin arasinda paralel okumalar yapmasi ve Kur’an'mn farkl
anlatimlara sahip oldugu yerlerin altin1 ¢izmesi yeni bir yaklasim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine bu baslik altinda yazarin 6rne-
gin Siyonizm’i ele alirken genel kaninin aksine Theodor Herzl’den
daha ¢ok Leon Pinsker’e yer vermesi, onun iistii kapali da olsa genel
kanidan farkl bir goriisii oldugunu gosteren noktalardan biri olarak
karsimiza ¢gikmaktadir.

inang esaslarinin ele alindig: ikinci boliimde Tanri, Tevrat, se-
cilmislik, kutsal toprak, peygamberlik, melek inanci, mesih beklen-
tisi ve Oliim sonras1 hayat konulari islenmektedir. Bu boliimde Ya-
hudi inang esaslarinin standartlagsmas: konusunda biiyiik bir rolii
olan Musa b. Meymun'un agirhigin hissetmek miimkiindiir. Yaza-
rin uzmanlik alanlarinin baginda gelen Ibn Meymun’a? her bir alt
baslik altinda goriisleri ve agiklamalariyla yer verilmistir. Bu bo-
limde diger bagliklara nazaran melek inancinin alt basliklara ayril-
mast dikkat cekmektedir. Oyle gériiliyor ki Yahudilikle ilgili calis-
malarda bu konunun diger inan¢ esaslarina nazaran ihmal
edildigini diisiinen ve buna dikkat ¢ekmek isteyen yazar, bu ko-

3 Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algist Ibn Meymun (Maimonides) Ornegi (Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2017).
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nuyla ilgili mevcut kaynaklarmn &tesinde derli toplu bilgiler sun-
makta ve arastirmacilar1 bu alanda ¢alisma yapmaya davet etmek-
tedir.

Uciincii boliimde Yahudi dini literatiirii ele alinmistir. Yazili
ve S0zli1 Tora’y1 olusturan kiilliyatin yaninda ve Tevrat tefsirlerinin
otesinde Yahudi hukuk ve fetva literatiirii, Yahudi mistisizmi ve Ka-
bala’'min kaynaklar1 hakkinda detayli bilgiler verilmistir. Kitabin
gorsel malzeme ile zenginlestirilmesi diger boliimlerde oldugu gibi
bu boliimde de kendini gostermektedir. Ornegin Talmud’dan bir
sayfa alinarak iizerinde hangi boliimiin hangi kaynaga isaret ettigi-
nin gorsel olarak sunulmasi (s.163), bu tiir kitaplarda nadiren yap1-
lan bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu minvalde kita-
bin mizanpajinin giizel gorsel malzemelerle desteklenmesi kitaba
tabiri caizse bir albeni katmistir denilebilir. Yine eserin sonunda ve-
rilen Yahudilikle ilgili tarih seridi, kitapta sunulan bilgilerin anlam-
sal degerini arttiracak ve dzetleyebilecek niteliktedir.

Dordiincii boliimiin konusu Yahudi yasamidir. Bu béliimde bir
Yahudi’'nin besikten mezara uzanan émrii hayatindaki dini evreler
ve glindelik yasam kurallarindan bahsedilmistir. Baghklarin dini
dayanaklari, tarihsel gelisimi ve giiniimiizdeki gortiniimii detayl
bir sekilde ele alinmistir. Bu béliimde Sabat’taki yasaklarin tek tek
sayilmasi veya hurafeler basta olmak iizere her bir halk inancinin
ele alinmasi boliime biiyiik bir zenginlik katmistir. Ancak bu bilgi
zenginliginin i¢inde tarafimizca yazardan Yahudilerin isim koyma
adetlerine deginmesi de beklenmistir. Zira Tevrat basta olmak {izere
kisi isimlerini anlamlandirma, 6nemli kisilere ikinci bir isim koyma
ve isimlere koken bulma gayreti Yahudi geleneginin yorum alanla-
rinin basinda gelmektedir. Bunun 6tesinde Yahudilerin gegmiste ve
gliniimiizde isim koyarken izlemis olduklar1 dini ve sosyal kistaslar
bulunmaktadar.

Besinci boliim Yahudi dinindeki ilk itizal sayilabilecek Samiri-
lerden modern dénem Yahudi mezhep ve dini gruplarina kadar ge-
nig bir yelpazede Yahudi mezhepleri ve olusumlarini incelemekte-
dir. Samiriler ve Karailer ile birlikte Orta Cag Islam cografyasindaki
Yahudi mezheplerinin tanitilmasinda kullanilan kaynak zenginligi
ve bakis agis1 farkliligl bu boliimde de hissedilmektedir. Nitekim
Samiriler ele alinirken 6zellikle Samiri kaynaklarina basvurulmus
ve konu ana akim Yahudiligin onlara bakisindan ziyade onlarin
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kendilerini nasil tanimladiklar {izerine yogunlasarak aktarilmigtir.
Samirilerin on emir listesinin kargilastirmali olarak sunulmasi (s.
290) veya Karai iman esaslarinin detayli bir sekilde verilmesi (s. 341)
yazarin bu mezhepleri onlarin kendi kaynaklar: {izerinden deger-
lendirdiginin gostergesidir. Yine kitabin kaynakgasina bakildiginda
yazarin Antik Misir kaynaklarindan giincel dijital kaynaklara kadar
genis bir yelpazede bir derleme yaptig1 goriilecektir. Ayrica yazar
kitabinin genelinde izlemis oldugu kendi tespitlerinin bir érnegini
burada da vermekte ve Kur’an’da kullanilan “ahbar” unvaninin Ya-
hudilikteki sofer sinifina denk gelebilecegini dile getirmektedir (s.
304). Dolayistyla yazarin her bir hususu sadece aktarmadigy, her bir
baghiga ve kavrama zaman ayirarak onlar1 analiz ettigi anlasilmak-
tadir.

Son boliimde Yahudiligin diger dinlere bakisi Islam, Hiristiyan-
lik ve Hinduizm 6zelinde incelenmistir. Bu ¢ercevede bu bolim ko-
nuya dair yapilmig derli toplu tek ¢alisgma olmasiyla 6n plana ¢ik-
maktadir. Yazarin oOzellikle Yahudiligin Hinduizm’e bakigim
sunabilmek igin titiz bir ¢alisma yapmis olmasi dikkate alindiginda
gayreti takdire sayandir. Yazar, Yahudilerin Budizm’e bakisinu
muhtemelen malzemenin azligindan kaynaklanan bir sebeple miis-
takil bir baslik altinda ele almamuis olsa da eserin son iki sayfasinda
bu konuya da deginilmesi olduk¢a énemlidir.

Eser, yazarin 6grencileriyle yaptig1 derslerin veya zihnindeki
sorularin yaziya dokiilmiis hali seklindedir. Alt katmanda biiyiik
bir bilgi birikimi, {ist katmanda mukayese ve anlamlandirma gabasi
bulunmaktadir. Yazarin konu ile ilgili farkli ve zaman zaman ilisik
genis anektotlara yer vermesinin kitabmn akiciigim bozduguna dair
elestirilere kap1 agmasi ihtimal dahilindedir. Ayrica yazarin Kur’an
ayetlerine siklikla atifta bulunmasi veya Islam ve Osmanli-Tiirk kiil-
tiriiniin Yahudilikle etkilesiminin dogal tezahiirlerine zaman za-
man deginmesi de konunun dagitilmas: veya objektiflikten uzak-
lasma olarak goriilebilir. Ancak eserin bu yoniiyle, kitabin agirlikli
hedef kitlesi olacak Miisliiman Tiirk ilahiyatcilarin ilgi ve merakla-
rini1 canli tutacak tiirden bilgilere haiz oldugu hemen fark edilecek-
tir. Bunun yaninda kitabin bu 6zelligi Yahudilik hakkinda mukaye-
seli ve problematik ¢alisma yapacak aday arastirmacilara ¢alisma
alanlarini gérmeleri agisindan da rehberlik etmis olmaktadir.
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Alaninda detayli ve kapsamli bir ¢aligma {iriinii olan bu ki-
tabin giizel bir vefa 6rnegi olarak merhum Prof. Dr. Omer Harman’a
ithaf edilmesi de ayrica yazarin ince diisiincesini gostermektedir.
Yazar, kitabin muhtevasina uygun olarak Tiirkiye’deki Yahudilik
aragtirmalarinin ilk temsilcilerinden biri olan hocamizi miistakbel
Yahudilik arastirmacilariyla bu vesileyle tanistirmis ve onun aziz
hatirasini yasatmis olmaktadir. Kendine 6zgii bir yaklagimla Yahu-
diligin ele alindig1 bu hacimli eserin, kaynak bir kitap olma yolunu
kisa zamanda kat edecegini ummaktayiz.

Tolga Savas ALTINEL
Dr. Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Dinler Tarihi Anabilim Dali
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Milel ve Nihal, 18 (2), 2021

Tolga Savas Altinel, Israilogullari’nin Kutsal Soyu: Kohenler
(Istanbul: Milel Nihal Yaynlari, 2021), 263 s.

Rasyonalite ve bilimselligin 6n plana ¢iktig1 Aydinlanma do-
nemi Kitab-1 Mukaddes’in sorgulanmasini da beraberinde getirmis-
tir. Baslangicta sadece otoritesi sorgulanan Kitab-1 Mukaddes za-
manla icerik agisindan da incelemelere tabi tutulmustur. Bu durum
Kitab-1 Mukaddes Elestirisi (Biblical Criticism) adi1 altinda bir disiplinin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu disipline gore Tevrat; Yahvist,
Elohist, Tesniyeci ve Kohen Metni (dort kaynak teorisi) olarak adlan-
dirilan metinlerden olusmaktadir. Adindan da anlasilacag: tizere
Kohen Metni, kohenler yani Yahudi din adamlar: tarafindan olus-
turulan metinlerdir. Bu metinlerin kohenler tarafindan olusturul-
masi, onlarin kim olduklari, metin tizerinde ne amagla ve ne tiirden
miidahalelerde bulunduklar1 gibi konularin aydinlatilmasi ihtiya-
cint dogurmustur. Nitekim Yalova Universitesi, Islami ilimler Fa-
kiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal1 6gretim tiyesi olan Tolga Savas
Altinel de Israilogullar:’'nin Kutsal Soyu: Kohenler adli galismastyla ko-
henleri mercek altina alarak bu sorularin yanitlarini bulmaya c¢alig-
mastir.

Yazarin 2018 yilinda “Yahudilikte Se¢ilmis Din Adamlar1 Sinifi
Kohenler: Soylari, Rahiplik ve Krallik Deneyimleri” adiyla tamam-
lamis oldugu doktora tezinin kitaplagmis hali olan bu eserde, ko-
henligin olusumu, gecirdigi degisim ve doniisiimler, kohenlerin
miicadeleleri, din adamui olarak gorevleri ve krallik deneyimleri gibi
konular ele alinmuistir. Yazar bu eseri kaleme alma amacini soya da-
yal1 bir yapis1 olan kohenlik miiessesesini elestirel olarak incelemek,
Tevrat'in yazimi esnasinda din adamlig: payesini elinde bulundu-
ran kohenlerin soyunu arastirmak, onlarin Yahudi toplumundaki
otoritelerine dayanak yaptiklar1 “kutsal soy” zincirinin olusumunu
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ortaya ¢ikarmak ve alternatif bir din adamlig tarihi sunmak olarak
ifade etmistir (ss. 4-5).

Bir giris ve ii¢ ana boliimden olusan eserin giris boliimiinde 6n-
celikle Yahudi geleneginde kohen kavrami ve kohenlerle ilgili genel
bir bilgi verilmis, ardindan da Kitab-1 Mukaddes elestirisinde Ko-
hen Metni ele alinmistir. Burada yazar Kitab-1 Mukaddes elestirisi-
nin ne oldugu, kaynaklarmin neler oldugu ve bunlarin nasil adlan-
dirildigint mubhtelif arastirmacilarin isimlerini vererek agiklamaya
calismustir. Boylece okuyucu dort kaynak teorisinin ortaya ¢ikis siireci
ve One siiriilen muhtelif iddialara 6zet sekilde ulasma imkanina sa-
hip olmustur. Ayrica Kohen Metni'nin éneminden ve 6n plana ¢1-
kan ozelliklerinden de yine burada bahsedilmistir. Sonrasinda ise
Kur’an’da kohenler konusu ele alinmis, onlarla iligskilendirilebilecek
ayetlere deginilerek “Kur’an’in Harun ve Musa’ya bakisi nedir? Ta-
nah kissalarina sirayet eden Haruni ve Musact bakis agisinin
Kur’an’da var oldugu iddia edilebilir mi? Kur’an’da kohenlerle ilgili
ne tiir motiflere yer verilmektedir? Kur’an’da kohenlerin Tanr1 hiz-
metine secilmelerine herhangi bir ima var midir? (s. 25)” gibi soru-
larin bir kismina bu baglik altinda bir kismina ise kitabin ilerleyen
boliimlerinde cevaplar aranmuistir.

Yazar bu sorulara “Soyun Onemi Baglaminda Yahudi-
Hasmoni Krallig1 ve Vaftizci Yahya”,! “Erken Donem israilogullarl
Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis”2 ve “An
Evaluation on Identity of Samiri in Quran”? baglikli makalelerle de
cevaplar aramistir. Makalelerin adlarindan da anlasilacagi tizere ya-
zarm kohenlikle ilgili boyle bir eser kaleme almasi, muhtemelen
onun Kur’an ve Tevrat'ta kullamilan kavramlar, bunlarin ortak yon-
leri ya da farkliliklar: tizerine diisiinmesiyle baslayan ve uzun yillar
siiren bir siire¢ sonunda gerceklesmistir. Nitekim yazarin Yiiksek

Lisans tezinde de secilmislik konusunu ¢alismasi, se¢ilmislik ve kut-

1 Tolga Savas Altinel, “Soyun Onemi Baglaminda Yahudi-Hasmoni Krallig1 ve
Vaftizci Yahya”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2017): 115-138.

2 Tolga Savas Altinel, “Erken Dénem 1srailogullar1 Tarihinde Rahipligin Gelisim
Siirecine Alternatif Bir Bakis”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/2
(2017): 31-61.

3 Tolga Savas Altinel, “An Evaluation on Identity of Samiri in Quran”, Ilahiyat Stu-
dies: A Journal on Islamic and Religious Studies 9/1 (2018): 113-148.
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sal soy arasindaki yakin iligski goz oniinde bulunduruldugunda ki-
tabin alt yapisinin daha o donemlerden itibaren atilmis olabilecegini
de gostermektedir.

Giris boliimiinde kohenlerle ilgili ayetleri degerlendiren yazar,
Bakara Suresi'nin 248. ayetinde gecen “Al-i Harun” ve “Al-i Musa”
tabirleri tizerinde 6zellikle durmustur. Bu tabirlerin bir ataya nispet
edilen iki farkli din adami smifina isaret edebilecegini diisiinen ya-
zara gore, Al-i Harun soy vurgusunun ¢ok baskin oldugu bir din
adami smifidir. Al-i Musa ise soy vurgusunun ¢ok baskin olmadigs,
Musa’nin soyundan olma gibi bir zorunluluk olmamakla birlikte
onun izinden gidenlerin geriye doniik olarak Musa’yla aralarinda
bir soy bagi kurmaya calistig1 bir rahip ocagina isaret etmektedir.
Nitekim Kitab-1 Mukaddes elestirmenleri de Haruniler ve Musacilar
(Miisiler) seklinde iki farkl1 din adami sinufi oldugunu dile getirmis-
tir (ss. 26-28). Boylece yazar burada hem din adamlar: sinifinin sa-
dece Harun soyuna dayandig: seklindeki geleneksel Yahudi anlay1-
sin1 tartismaya a¢mis hem de Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin
Haruniler ve Musacalar (Miigiler) seklinde yaptigi ayrimin
Kur’an’daki “Al-i Harun” ve “Al-i Musa” tabirleriyle iligkili olabile-
cegini ifade etmistir. Bu bulgular Kur’an'in kavram ve baglam has-
sasiyeti goz oniinde bulunduruldugunda oldukga 6nem arz etmek-
tedir.

Giris boliimii ayn1 zamanda yazarin eser boyunca takip ettigi
metoda dair de veriler sunmaktadir. Buna gore yazar Kur’an’i, Ta-
nah karsisinda kaynaklik degeri olan miistakil bir eser olarak gor-
mekte ve Tanah’1 dayanak noktas: alarak yapilan yorumlarda ihti-
yath davramlmasi gerektigini diisiinmektedir (s. 5). Nitekim sonug
boliimiinde de yazar Batili arastirmacilari, Kur'an’t bagimsiz bir
kaynak olarak gormekle onun Allah kelami oldugunu kabul etmek
arasinda bir fark oldugunu gorememeleri noktasinda elestirmekte-
dir. Yazar burada Kur’an’in farkli sdylemlerini kullanarak Tanah’'in
analiz edilmesinin alternatif bir peygamberler tarihinin olugmasina
kaynaklik edecegini de dile getirmistir (s. 230). Ayrica eser boyunca
satir aralarinda Kitab-1 Mukaddes elestirisinin nasil yapilacagi nok-
tasinda da bir yontem sunulmaktadir.

Birinci boliimde kutsal soy zincirinin olusumundan, bu zin-
cirde ilk ogullugun 6neminden, Levi ve Harun soyundan bahsedil-
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mistir. Yazarmn bu boliimdeki temel vurgularindan biri, secilmisli-
gin atalarin se¢ilmisligi {izerinden insa edilmesidir. Yani Tanri, di-
ger atalar arasindan onlarin atalarini, diger uluslar arasindan da Is-
railogullari’'ni segerek onlar1 farkli kilmistir. Daha sonrasinda ise
kutsallik belli bir boy {izerinden yani Levililer ve onlarin kolu olan
kohenler iizerinden devam ettirilmistir. Adem’e dayanan kutsal bir
soy zinciri olusturularak kohenlerin segilmisligine zemin olusturul-
maya calisilmistir (ss. 41-42). Ayrica kutsal soy diisiincesini temel-
lendirmek icin Tanah’ta bir¢ok soy kiitiigiine yer verilmekten kagi-
nilmamis, muhtelif eklemeler ve ¢ikarmalar yapilarak diger soylar:
karalama kampanyas: yiiriitiilmiistiir. Kenan'in lanetlenmesi (ss.
50-52), Lut'un kizlaryla iliskiye girmesi (ss. 55-56) gibi anlatimlar
bu baglamda yapilan karalama kampanyalarina ornektir.

Yazarin bir diger vurgusu ise secilmislikte ilk ogullugun kriter
olarak alinmasidir. Boylece segilmis atalardan/ogullardan segilmis
halka, halktan da secilmis boya dogru ilerleyen bir siireg ortaya gik-
mistir. Bu noktada Sekem-Dina arasinda gerceklesen hadisenin an-
latildig kissa kilit bir rol oynamaktadir. Her ne kadar kissada Levi
yeriliyor gibi goriilse de aslinda onun kanisik evlilige kars: ¢ikmasi,
kohenlerin kendilerine bir ata segmeleri gerektigi takdirde bunun
i¢gin en uygun olan kisinin Levi olacagmi gostermektedir. Ciinkii
Levi hadise karsisinda soyun safligin1 savunan bir kahraman gibi
hareket etmistir. Nitekim kohenlerin de vurgusu daima soyun saf-
1g1 tizerinedir (ss. 75-76).

Yazar ayrica “Musa ve Harun, Rahel soyundan geliyor olma-
sina ragmen Lea’nin Levi isimli oglunun soyundan geliyor gibi mi
gosterilmektedir? Bu iki peygamber, Yehudaogullar: tarafindan Yu-
sufogullari’nin izlerini silmek i¢in olduklarindan farkl bir soya ait
gibi gosterilmis olabilir mi? Yehuda soyu ile Efrayim soyu arasin-
daki diismanlik iki peygamberin soyunu degistirmeye kadar uzan-
mis olabilir mi?” seklinde sorular sorarak mevcut verileri elestirel
bir bakis agisiyla ele almaya calismistir (s. 81). Tevrat ve Kur'an'da
kullanulan ifadeler {izerinden Musa ve Harun'un soyu konusunu ele
alan yazar, klasik verileri kokiinden sarsacak, Yahudi tarihini (yani
Yehuda tarihini) sorgulamaya neden olacak incelemeler ve deger-
lendirmelerde bulunmustur. Musa ve Harun'un Levililestirildigi,
cikis kurgusuna uygun olarak Israilogullari’nin tamamen kéle ola-
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rak lanse edildigi ve Yusufogullarinin 6nemsizlestirilmeye caligil-
digin ifade eden yazar, Harun’un da Yusuf soyundan gelebilece-
gini iddia etmistir (s. 94).

Ikinci boliimde, kohenligin ortaya ¢ikisindan, Elezar soyunun
ve Sadokogullari’'nin seckinlestirilmesinden, kohenlerin kurumsal
yapisi ve dini rollerinden bahsedilmistir. Ayrica yazar bu boliimde
din adamlig1 icin alternatif bir tarih yorumunda bulunarak
Musacilar (Al-i Musa), Haruniler (Al-i Harun) ve Sadokiler seklinde
ti¢lii bir yap1 kapsaminda din adamligini ele almistir. Yazara gore
Israilogullariin erken dénemlerinden itibaren var olan bu ii¢ ocak
arasindaki miicadeleler din adamliginmi sekillendirmistir (s. 154).
Ayrica yazar bu {i¢ din adami smifinin bir ataya nispet edilmesi
durumunda bunun Sadokiler i¢cin Melkisedek, Haruniler i¢in On
rahiplerinden Potifera, Musacilar iginse Musa'nin kayinpederi Yitro
olabilecegini iddia etmistir (ss. 155-159).

Yazarin bu boliimde tizerinde durdugu bir diger nokta ise ku-
zeydeki Israil Kralliginin yikilmasinin ardindan yapilan Tesniyeci
reformdur. Bu reform kapsaminda biitiin din adamlari ortak bir cat1
altinda yani “Levili” ad1 altinda toplanmaya g¢alisilmistir (ss. 170-
175). Babil Siirgiinii sonrasinda ise “Harunilesme” politikas: giidiil-
miistiir (ss. 175-178). Siirgiin sonrasinda soy 6nem kazandig1 i¢in bu
donemde kutsal soy anlayist ¢ercevesinde din adamliginin tek bir
cizgi tizerinden geldigi gosterilmeye calisilmistir. Yazar boyle bir
cabanin arkasindaki sebebi, Yahudilerin Ahamenis imparator-
lugu’'ndaki toplumsal yapidan etkilenerek Magiler gibi tek bir soyu
Tanr1'min hizmetine adama ihtiyaci hissetmis olabilecekleri seklinde
acgiklamistir (s. 178). Bu noktada yazarin en temel argiimanlarindan
biri, baslangicta var olan farkli din adami ocaklarmin Babil Siir-
gilinii'nden sonra Harun soyundan olduklarini iddia eden kisilerce
tek bir soy lizerinden gelecek sekilde insa edildigi ve bu dogrultuda
Tanah’ta birtakim degisiklikler yapildigidir (s. 143).

Ugiincii béliimde ise kohenlerin krallik deneyimlerinden bah-
sedilmistir. Bu boliimde Hagsmonayim Krallig1 6ncesinde, bu krallik
esnasinda ve sonrasinda kohenlerin degisimi ele alinmistir. Bu do-
nemde de Harun soyundan gelmeyenler Harun soyuna baglanarak
ya da Hagmonilerin yapti1 gibi bagkohen ailesine baglanilarak se-
cereler iizerinde oynanmaya devam edilmistir. Kralin atamasiyla
bagkohenlik makamina bazen soyu ve kimlikleri hakkinda bilgi
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dahi bulunmayan kisiler getirilmigtir. Ayrica Hasmonayim done-
minde baskohenler etnark unvan alarak siyasi bir kimlik kazanmus,
hatta onlar kralllk da yapmigtir. Bu boliimde Ferisiler, Vaftizci
Yahya ve Isa’dan da bahsedilmistir.

Igerikten de anlagilacag iizere yazar bu eserle Yahudi gelenegi-
nin iddia ettiginin aksine Israilogullarinin erken dénemlerinden iti-
baren birden fazla din adami smnifi bulundugunu, bunlarin Ha-
runiler, Musacilar ve Sadokiler seklinde adlandirildigini, kohenligin
Harun'la baglatilan ve tek bir kutsal soya dayanan homojen bir din
adamui sinif1 olarak tesekkiil ettirildigini, kohenlerin mesruiyetlerini
saglamak amaciyla secilmislik diisiincesini nasil kullanip ona farkl
bir boyut kazandirdiklarini, bu dogrultuda Tanah metnine miida-
hale etmekten dahi kaginmadiklarimi gozler 6niine sermistir.

Kohen Metni'nin kohenler tarafindan olusturulmasindan do-
lay1 yazarin bu sinifla ilgili bir eser kaleme almasinin kutsal metnin
daha iyi anlasilmasina olanak saglayacag asikardir. Ciinkii yazilan
bir metin, onu yazan kisi ya da kisilerin duygu ve diisiince diinya-
sindan bagimsiz degildir. Bu baglamda eserde, Tevrat pasajlarinin
bu metnin miielliflerinin psikososyal durumundan bagimsiz olarak
ele alinamayacagi, siyasi, sosyal, psikolojik vs. verilerin de goz
oniinde bulundurularak yapilacak bir Tevrat okumasmin metnin
anlagilmasinda kilit rol oynadig1 goézler oniine serilmistir. Ayrica
Kur’an ve Tevrat'taki ortak kissalarda var olan celiskilerin hatta
Tevrat'in kendi igerisindeki celigkilerin sebeplerinden birinin ko-
henler oldugu, eser boyunca kutsal soy 6zelinde muhtelif Tanah pa-
sajlar1 tizerinden yapilan degerlendirmelerle ortaya koyulmustur.
Boylece din adamlarinin kendi mesruiyetlerini saglamlastirmak
adina metne miidahale ederek nasil geriye dontik bir tarih yazicihig
yaptiklar1 okuyucuya somut ornekler {izerinden sunulmustur.

Eser disiplinler aras1 yapilan ¢alismalara da giizel bir drnektir.
Kendisini sadece Yahudilikle sinirlamayan yazar, yer yer Tefsir ve
Misirbilim’in verilerini de degerlendirmeye almistir. Bu baglamda
eser bir derlemeden ziyade bir tez etrafinda analitik bakis acisiyla
farkli alanlarin verilerinin kullanildig1 6rnek bir ¢alismadir. Akic
bir dille ele alinan eser, hem Kitab-1 Mukaddes elestirisinin nasil ya-
pilacagr hem de Kur’an’in nasil kaynak olarak kullarilacagi nokta-
sinda bir metot 6gretme adina 6zellikle geng arastirmacilar igin reh-
ber niteligindedir.
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Biitiinciil bir bakis agistyla konunun ele alindig1 bu eser, aynm
zamanda alternatif bir din adamlig tarihi sunmas: agisindan da ori-
jinaldir. Yahudi gelenegi, Kitab-1 Mukaddes elestirileri ve Kur’an1
gbz oOniinde bulunduran yazar, soy kiitiiklerini detayl bir sekilde
inceleyerek mevcut bilgiler arasindaki kopukluklari en aza indir-
meye calismustir. Kiitiiklerde var olan problemli noktalarin tespi-
tinde ciddi emek sarf edildigi ve Tanah'in soy kiitiiklerinin giiveni-
lir olmadiginin ortaya konuldugu bu eserde gosterilen c¢aba,
konunun karisiklig1 géz oniinde bulundurulacak olursa takdire sa-
yandir. Ek boliimiinde donemlere gore muhtelif kitaplardaki veriler
karsilastirilarak verilen baskohen listeleri de okuyucuya bu an-
lamda hem bir fikir vermekte hem de kolayhk saglamaktadar.

Mukadder SIPAHIOGLU
Ars. Gor., Ankara Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal1
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Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalart
Dergisi, uluslararasi akademik bir dergidir. Yilda iki
kez (30 Haziran ve 31 Aralik) matbu ve elektronik ola-
rak yaymlanmaktadir.

Milel ve Nihal Dergisinin yayin kapsami, farkh gele-
neklere ait diisiince, 6greti ve inang esaslari, kiiltiirel
yapilarin kokeninde yer alan mitolojik anlatilar ile
din, inang, kiiltiir, tarih ve medeniyet arastirmalarmn-
dan olusur. Derginin yaymn dili Tiirkge ve ingilizcedir.
Milel ve Nihal dergisi makale génderme-degerlen-
dirme ve yaymnlama stirecleri i¢in Ulakbim'in Der-
gipark sistemini kullanur.

Dergiye gonderilen makaleler baska bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak {izere gonderilmemis
olmalidir.

Milel ve Nihal Dergisi'ne gonderilen calismalar amag,
kapsam, yontem ve yazim ilkeleri agisindan editoryal
stirecten gecirildikten sonra hakemler tarafindan iki
yonlii kor hakemlik yontemiyle bilimsel olarak deger-
lendirilir.

Yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan der-
giye ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden énce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

Dergide, hakem denetiminden gecen makaleler di-
sinda editor kurulunca incelenen kitap incelemelerine
de yer verilir.

Yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Editor
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yaymmlarnuir. Hakemlerden biri olum-
suz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip
yaymmlanmamasma Editér Kurulu karar verir. Ha-
kemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden sonra
yaymmlanabilir” goriisti belirtirse gerekli diizeltmele-
rin yapilmasi i¢in makale, yazarmna iade edilir. Dii-
zeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinm dik-
kate alinip alinmadigi Editér Kurulu tarafindan
degerlendirilir. Dergiye gonderilen metin yaymmlan-
madigmda hakem raporlari yazara gonderilerek karar
bildirilir.

Milel ve Nihal Dergisi, Acik Erisim yaklagimini be-
nimsemekte, Dergi tarafindan makale, yazi vb. yayin-
lar i¢in herhangi bir islem ticreti talep edilmemekte-
dir.

Dergide yayimlanan yazilar igin yazarlara herhangi
bir iicret 6denmemektedir.

Yaymlanan makalelerde benimsenen goriisler dergi-
nin goriisti degildir, her makale yazarinin sorumlulu-
gundadir.

Yaymmina karar verilen makaleler Milel ve Nihal der-
gisinin Dergipark sayfasinda ve web adresinde 6nce
"erken goriiniim" modunda yayimlanir. Yaym tarihi
geldiginde matbu olarak basilir ve gevrimigi erisime
agilir. Derginin tiim sayilarina ¢evrimici olarak milel-
venihal.org adresinden ve Dergipark sayfasindan ula-
silabilir.

Milel ve Nihal Dergisinin amag ve kapsami, yazim ku-
rallari, yaym ilkeleri, makale gonderim ve degerlen-
dirme siiregleri, etik ilkeler vd. konular hakkinda ay-
rintili bilgi web sayfasinda yer almaktadir.

YAZIM KURALLARI

Program

Yazilar, tercihen PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazila-
rin ekleriyle birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim
ve tenkit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarm
ise 1500 kelimeyi) asmamasi gerekir.

Sayfa Diizeni
Yazilar Microsoft Word’de A4 boyutunda hazirlanmalidir.
Kenar bosluklar her yonden 2,5 cm olmalidir.

Baslik Sayfas1

Makalenin hem Tiirkge hem de Ingilizce bagliklar1 yazilma-
hidir. Gonderilen makaleye iliskin notlar bashiga, yazarm
unvan, kurum, mail adresi ve Orcid bilgileri ise yazarin is-
mine dipnot olarak verilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler

Gonderilen makale hem Tiirkce hem de Ingilizce 6zet iger-
melidir. Ozetler 200 kelimeyi asmamalidir. Makaleye ilis-
kin Tiirkce ve Ingilizce en az 3 en fazla 5 tane anahtar ke-
lime eklenmelidir.

Bicim

®  Metin kisminda tercihen Times New Roman yazi
tipi 10 punto, dipnot ve kaynakcada ise ayni yazi
tipi 8 punto olarak kullanilmalidir. Metin i¢in 1,2 satir
araligi, dipnot ve kaynakga igin ise tek satir ara-
1181 kullanilmalidir.

®  Makale ismi dahil biitiin baglik ve alt bagliklardaki ke-
limelerin ilk harfleri biiytik digerleri kiiciik harflerle
bold olarak yazilmalidir.

Atif ve Kaynakga Sistemi

Milel ve Nihal Dergisi atif ve kaynakga gostemede CMOS
17 (The Chicago Manual of Style Online-17th edition) siste-
mini kullanmaktadir.

®  Makalede dipnotlar sayfa altlarnda gosterilmelidir.
Makale sonuna ise kaynakca eklenmelidir.

®  Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin;
sadece yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa
ady, cilt ve sayfa numarasi yazilmalidir.

®  Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harflerle
yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabana dil-
lerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmnin
her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

®  Ayetler sure ad, sure no/ ayet no sirasina gore veril-
meli (6rnek, Bakara, 2/10). Hadis eserlerinde varsa ha-
dis numarasi belirtilmelidir. Diger kutsal metinlerden
yapilan alintilar kitap/b6lim adi, bab numaras::
ctimle numarasi (6rnek, Tekvin, 1:3).

Gorsel Bilgiler

Makalelerde, bizzat makale igin yapilmis olmayip orijinal
degeri bulunmayan sayisal degerler, istatistiki bilgiler, ha-
ritalar ve gorsel iirtinler miimkiin oldugunca kullanilma-
maly; liizumu halinde ise bu tiir istatistiki bilgiler, renkli sii-
tunlar yerine metin formu iginde rakamsal degerleri ile
ifade edilmelidir.

Tesekkiir Bildirimi
Calismaya yazarlik disinda destek veren kimseler makale
metninin sonunda belirtilmelidir.
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