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EDITORDEN

“[lim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir, sen kendini bilmezsen, bu nice okumaktir.”

YUNUS EMRE

Degerli okuyucumuz, Tiirk dili ve kiiltiiriiniin en énemli sahsiyetlerinden Yunus Emre’nin
vefatinin 700. yil doniimii olmasi miinasebetiyle, UNESCO tarafindan anma ve kutlama yil
déniimleri arasina alinmis ve 30 Ocak 2021 tarihli Resmi Gazete'de yayimlanan Genelge ile
2021 yili Cumhurbaskanligimiz tarafindan “Yunus Emre ve Tiirkce Yili” olarak ilan edilmistir.
Anadolu'da Tiirkge siirin énciisti olan iinlii tasavvuf ve halk sairi olan bu 6nemli degerimize
farkindaligr artirmak amaciyla, Universitemiz ODU Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal
Bilimler Arastirmalart (ODUSOBIAD) dergisi olarak, “Yunus Emre ve Tiirkce Ozel Sayist” ile
buradayiz.

Bu ézel ve giizel sahsiyete dergimizde yer vermekten duydugumuz gururu ve sevinci siz
degerli okurlarimizla paylasmak isterim. Dergimizin bu sayisinin ¢ikmasinda emegi gegen
basta yazarlarimiza degerli yazilarini gonderdikleri, sonrasinda hakemlerimiz ve editéryal
ekibimize ayrica vakitlerini ayirdiklari icin tesekkiir ediyorum.

2021 yilint ugurladigimiz bu giinlerde maddi, manevi biitiin zorluklarin iistesinden gelebildi-
gimiz, saglikli ve huzur dolu yeni bir yil diliyorum. Biliyorum ki insan istedigi siirece bitiin
zorluklari asabilecek kuvvetle yaratilmistir.

Dilegimiz her yerde giilen gézler gérebilmek olsun...

Dog. Dr. Fevziye EKER

EDITOR’S NOTE...

Knowledge should mean a full grasp of knowledge:
Knowledge means to know yourself, heart and soul.
Ifyou have failed to understand yourself,
Then all of your reading has missed its call.

YUNUS EMRE
Dear readers,

Due to its being 700th death anniversary of one of the significant figures of Turkish
Language and Literature Yunus Emre, this year is included in the commemoration and
celebration anniversaries by UNESCO, and it was declared as “Yunus Emre and Turkish”
year by our Presidency on the basis of the circular published on official gazette on 30 Janu-
ary 2021. To be able to increase awareness regarding this Sufi and local poet, we, ODUJSSR,
organize a special issue named “ Yunus Emre and Turkish”.

I would like to express the joy and honor I feel for having the chance to include such a
special and prominent figure in our journal. I would like to thank all the contributors par-
ticularly to authors as they send their works, moreover; to the referees and our editorial
board as they put great effort during the publication process.

I wish you a new year full of health and peace with the hope that you overcome all kinds of
difficulties. I firmly believe that human beings were created with the power through which
they can face any difficulty as long as they are committed to.

Assoc. Prof. Dr. Fevziye EKER
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Yunus Emre Diisiincesinde Hayir ve Ser

Goodness and Evil in Yunus Emre Thought

Mehmet Kenan SAHIN 1! Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 22.12.2021
Kabul Tarihi / Accepted: 25.12.2021
Doi: 10.48146/0odusobiad.1039927

Atf / Citation: Sahin, M. K., (2021). “Yunus Emre Diistincesinde Hayir ve Ser” ODUSOBIAD “Yunus Emre ve
Tuirkce Czel Sayis1” 1-8, Doi: 10.48146/0odusobiad.1039927

0z

Yunus Emre Diisiincesinde Hayir ve Ser isimli ¢calisma, Yunus Emre’nin Divan ve Risdletii’n-Nushiyye adli eserlerinde yer
alan hayir ve ser algisini konu etmektedir. Yunus'un siirlerinde koétiiliik/ser sorunu tartisilirken bir yandan kadir-i
mutlak bir yaratici ve onun sinirsiz kudreti dile getirilmis, diger yandan O’nun sonsuz merhameti izerinde durulmustur.
Yunus Emre bu diinyada yapilan haksizliklarin karsiliksiz kalmayacagi ve adil olan yaratici tarafindan cezalandirilacagi
gorisiindedir. Yunus’a gore kotilik ya da gser sorunu yaratict ile yaratilan arasindaki iliskinin dogru
anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Yunus Emre insanin yasadigl nesnel dlemde kétiltklerin varhigin inkar
etmemekle birlikte kotiiliiklerin bir hikmet cercevesinde gergeklestigi, ancak insanin bu hikmeti her zaman
kavrayamayabilecegi diistincesindedir. O insanin bu hikmetlerin tamamini kavramaya calismasini abes olarak
degerlendirmistir. Onemli olan kétiiliiklere ragmen yaratici ile baglar1 koparmamak, O'na giivenmektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Ser, Kétiiliik, Tanr1

Abstract

Our study, titled " Goodness and Evil in Yunus Emre Thought ", deals with the perception of good and evil in Yunus Emre's
works titled Divan and Risaletii'n Nushiyye. While discussing the problem of evil/evil in Yunus's poems, an omnipotent
creator and his unlimited power are mentioned on the one hand, and his infinite mercy is emphasized on the other. It has
been stated that injustices will not go unrequited and will be punished by the just creator. According to Yunus, the problem
of evil or evil stems from the wrong understanding of the relationship between the creator and the creature. Yunus Emre
does not deny the existence of evil in the objective world in which man lives. According to Yunus, evil has a wisdom, and this
wisdom cannot always be fully grasped by people. Man is out of place in knowing the wisdom behind the Creator's creation
of evil. The important thing is not to break the ties with the creator despite the evil, to trust him.

Keywords: Yunus Emre, Good, Evil, God

Insanin giindelik yasami teknolojik yeniliklerle her gecen giin daha konforlu hale gelmektedir. Ancak
insanlik acisindan ayni gelisimden bahsetmek miimkiin degildir. Bugiin olup bitenlere baktigimizda
beklenenin aksine diinyanin gegmise nazaran daha giivenli ve sorunsuz hale geldigini sdylemek miimkiin
olmamaktadir. Diinyada gelir seviyesinde meydana gelen dengesizlik her gecen giin derinlesmekte, insanlik
bireysel ve bencil bir yasama siiriiklenmekte ve evrensel ahlaki degerlerden uzaklasilmaktadir. Insanlar
adina giiniimiizde kisisel sorunlarin yani sira aile ve toplumla yasanan ¢atismalar artmakta, bununla birlikte
uzlasma imkani giin be giin daha uzak hale gelmektedir. Ahlaki degerlerden yoksunluk, ben merkezli yasam
tarzi, kendi ¢ikarini hedefleme, baskasina hayat hakki tanimama giiniimiiz insaninin genel karakteristik
ozellikleri arasina girmektedir. Halbuki insan sosyal bir varliktir. Tarihi siire¢ boyunca insanlarin
gilivenliklerini saglamak ve ihtiyaclarini karsilamak adina daima bir arada yasadiklar1 bilinmektedir.
Savaglarin, dogal afetlerin, aglik ve sefaletin yer aldig1 bir diinyayla bireysel sekilde bas etmenin miimkiin
olmadig, insanlarin varliklarini devam ettirebilmeleri i¢cin yardimlagsma ve dayanisma icinde bulunma
zorunluluklar1 tlim bu sliregler incelendiginde net olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tarih séz konusu

1 Prof. Dr., Ordu Universitesi, ORDU, e-mail:, mkenansahin@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-4184-2509

Bu makale arastirma ve yayin etigine uygun hazirlanmistir. iThenticate intihal incelemesinden gecirilmistir.
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yardimlasma ve dayanismanin zayifladigi ve diizeni saglamanin zorlastigi donemlerde diisiinceleriyle
toplumlari sagduyuya ¢agiran, umut mesalesi yakan, birlik ve beraberligi yeniden saglamaya ¢alisan 6nemli
isimlere sahit olmustur.

XIII. yiizy1lda Anadolu Selcuklu Devleti Hacl Seferlerine maruz kalmis, ayn1 donemlerde Mogol istilasiyla
karsilastiginda gli¢siizlesmis ve dagilma siirecine girmistir. Bu donemde halkin i¢inden ¢ikan, toplumu
bilin¢lendiren ve sagduyuya cagiran, gii¢lii ve limit var olmay1 6giitleyen sahsiyetlerden biri, belki de
doneminin en taninan ve genis Kkitlelere hitap ettigi bilinen Yunus Emre (1240-1320) olmustur. Bu
calismada Yunus Emre’nin insan anlayisinin bir pargasini olusturan hayir ve ser konusundaki
diisiincelerinin derlemesi yapilacaktir. Yunus’u daha iyi anlayabilmek icin 6ncelikle onun yasadigi dénemin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumu kisaca agiklanmalidir.

Yunus Emre’nin Yasadigi Dénem; Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Durum

ibn Haldun’un deyisiyle insan yasadig1 cografyanin cocugudur. Toplumda derin izler birakmis ve tiim
insanliga mal olmus, ilim ve irfan sahibi kimseler de yasadiklari cografyanin atmosferinden etkilenmistir.
Oyle ki Yunus Emre’nin yasadig: XIII. (1240-1320) asir, Anadolu Selguklu Devleti'nin hiikiim siirdiigi,
M.1243 yilinda Mogollarla giristikleri Kdsedag Savasiyla bolgede siyasi giiciinii yetirdigi, sonucta Mogollarin
Sivas’t ve Kayseri'yi istila ettigi bir donemdir. Mogol istilas1 sonucu Anadolu’da devlet otoritesi ortadan
kalkmis, bir¢ok insan Mogollarin zulmiine maruz kalmistir. Devletin basinda bulunan II. Giyaseddin
Keyhiisrev Anadolu’yu terk etmis ve cografya biiyiik 6l¢iide Mogollarin egemenligine girmistir. 1246 yilinda
II. Giyaseddin Keyhiisrev'in dliimiiyle birlikte Anadolu’da Tiirkmen beylikleri arasinda kiyasiya miicadele
baslamistir. 1289 yilinda Tiirkmen Beyliklerinden biri olan Osmanogullar1 Beyligi Yunus'un yasadigi
Eskisehir ve ¢cevresine hakim olana kadar bolge insani bir¢ok zulme ve haksizliga ugramistir. Bu ¢ekismeli
ortam s6z konusu cografyada yasayan insanlar tizerinde agir baski olusturmus, halk bezgin bir hale gelmis
ve diizen konusunda umutlarin1 kaybetmistir. Anadolu insani bitkin diismiis, aglik ve kitlikla yiiz yiize
gelmistir. (Uzungarsili, 1988, s. 1-37)

Iste Yunus Emre halki canindan bezdiren ve yorgun diisiiren bdylesine zor kosullarin bulundugu bir
donemde yasamis ve Yiice Allah’in “Allah’in rahmetinden umut kesmeyiniz” (Zimer 39:53) mealindeki ilaht
beyanindan ilham alarak gelecek i¢in iimitvar olmay ilke edinmistir. Onun siirleri inang ve sabirla her tirli
sikintilarin lstesinde gelinebilecegi diisiincesi lizerine kaleme alinmistir. Bu dénemde Yunus Emre
kendisine yasadig1 toplumu dini, insani ve ahlaki degerler temelinde bir arada tutmay1 misyon edinmistir.
(Karakog, 2009, s. 67). Nitekim Yunus Emre bir siirinde de zorluklar karsisinda dagilmamay1 ve gelecege
sabirli adimlarla yiiriimeyi su ifadelerle dile getirmistir:

Sabir gozetsin devlet dileyenler,

“Bil ki Hak, sabredenlerie beraber”

Sabirla hilin giizel olur gayet,

Gelir sabredene Hak'tan inayet (Risaletii’'n Nushiyye,2013, 88.)

Yunus Emre Diisiincesinde Hayir ve Ser

Ser hayrin karsiti olarak bilinir. Sézliikte ‘kotiiliik, cirkin, zararl, kotiiliige meyletmek’ gibi anlamlara gelir.
Terim olarak “Kimsenin hoslanmayip yiiz ¢evirdigi zararli ve kotii sey; zararl seylerin yayilmasi, bir seyin
kendi tabiatiyla 6rtiismemesi” anlamini ifade eder. (Topaloglu ve Celebi, 2017, s. 291) Dini literatiirde ise
Yiice Allah’in yasakladigi ve islenmesi durumunda ceza gerektiren inanclar ve eylemler i¢in kullanilmistir.
Dolayisiyla da liigat anlamu itibariye hayrin ziddi olan kotiilik, cirkinlik, habislik gibi anlamlara gelen ser ya
da kabih sozcigli dinen Allah’in emri ve insanin fitratiyla bagdasmayan kotii ve zararhi seyleri ifade
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ser kelimesi otuza yakin ayette gegmektedir. Yiice Allah"in “Sana gelen iyilik Allah’tandir.
Basina gelen kdtiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (Nisa 4:79)
medlindeki ilahi beyaninda iyiligin Allah’tan koétiligiin ise insanin kendisinden kaynaklandigi haber
verilmistir. Allah’in kullarini nimet vererek sinadigi gibi korku, aclik, mal ve can kaybiyla da imtihan ettigi
de (Bakara 2:155-156; Al-i imran 3:180; Enbiy4 21:35) bildirilmistir. Yine baska bir dyette ise nelerin iyilik
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nelerin kotiiliik getireceginin insanlarca tamamiyla bilinemeyecegi, kisinin sevmedigi bir seyin iyi, sevdigi
seyin de kotii olabilecegi haber verilmistir. (Bakara 2:216). Diger bir ayette ise zerre kadar hayir isleyen
bir kimsenin miikafatini alacagy, zerre kadar kétiiliik isleyen bir kimsenin de cezasini gérecegi bildirilmistir.
(Zilzal 99:7-8). Benzer sekilde insanlarin en koétiisiiniin aklini kullanmayan, gercegi dinlemek ve sdylemek
istemeyen, bu sebeple Allah’in lanetine ve gazabina ugrayan inkarcilarin oldugu zikredilmistir. (Maide 5:60;
Enfal 8:22, 55; Beyyine 98:6). Yunus Emre s6z konusu ayetleri biitiinciil bir sekilde degerlendirmis,
siirlerinde Allah’in hayra yonelmeyi ve kotiiliikten wuzak durmayi emrettigi lizerinde ehemmiyetle
durmustur.

Giinlimiiz kelam ve felsefe kitaplarinda ser kavrami dogal, ahlaki ve metafizik olmak lizere li¢ ¢esit olarak
ele alinmaktadir. Bu minvalde Yunus Emre’nin hayir ve ser anlayisini kotiligiin dogal, ahlaki ve metafizik
tlrlerini dikkate alarak incelemek; hayrin ve serrin mahiyeti, kaynagi ve insanla iligkisi tizerindeki
diisiincesini anlamak adina daha isabetlidir.

Hayrin ve Serrin Kaza ve Kaderle iligkisi

Ser ya da kotiiliik meselesi esasinda felsefe tarihinde bir¢ok diistiniir tarafindan tartisilan en kadim felsefi
sorunlardan biridir. Ayn1 sekilde islam keldm geleneginde bu sorun bir¢ok diigiiniir tarafindan dikkate
alinmis ve teorilerle agiklanmaya ¢alisiimistir.

Tarih boyunca insanoglu yasamini olumsuz olarak etkileyen aci verici sel, deprem, yangin, su baskinlari,
aclik ve kitlik gibi afetlerle karsilasmigtir. insan hayatina dogrudan etki eden bu felaketlerin kaynagi daima
sorgulamistir. Hayrin ve serrin kaynaginin ne oldugu, her seye giicii yeten kadir-i mutlak ve iyi olan
Tanrr’'nin bunlara nasil izin verdigi ya da giicii yettigi halde neden 6nlemedigi sorular felsefi ve teolojik
tartismalarin odagini olusturmustur. Islam keldm geleneginde bu sorun kazd ve kader meselesine bagl
olarak hiisiin-kubuh kavramlar cercevesinde tartisiimistir. Islam diisiiniirleri Yiice Allah’in iyilik ve
giizellikleri irade ettigini ve yarattigini kabul etmekle birlikte, kotiiliik ve ¢irkinlikleri dileyip dilemedigi,
kotiiliiklerin yaraticist olup olmadigl meselesinde goriis ayriligl yasamistir. Goriildiigii tizere hayir ve serrin
mutlak olup olmadig1 ve kaynagi kadim felsefede oldugu gibi Islam felsefesinde ve keldm ilmine de konu
olmus, boylece mesele felsefe ve kelam geleneginin temel teolojik sorular1 arasina girmistir.

Yunus Emre tarafindan da irdelenen konuda onun goriisiine gére serrin ya da koétiiliigiin felsefi ve kelami
bir problem olarak tartisilmasinda yaratan ile yaratilan; diger bir deyisle her seye kadir olan bir tanri
anlayisi ile insan arasindaki iliskinin dogru anlagilmamasinin pay biiyiiktiir. Oyle ki sonsuz, mutlak kudrete
ve iradeye sahip kadir-i mutlak bir yaratici ve sonlu, sinirli kudret ve iradeye sahip mahliikat arasindaki
iliski temelde dogru anlasilmadiginda ser ya da kotiiliik olgusu yanlis diisiincelere kapi aralayabilmektedir.
Yunus Emre bir siirinde Yiice Allah’in sinirsiz kudret ve iradesini vurgulayarak, evrende hi¢bir seyin onun
emri ve iradesi disinda gerceklesemeyecegini su ifadelerle dile getirmektedir:

‘Kimin kafir idiip kimin miiselmdn

Ani kimse itmez illd ol eyler.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 95)

Yine baska bir siirinde ayni diisiince su sekilde ifade edilmistir:

‘Bile idiim Hazret'de ol bi- kiyds kudretde

Ne serikum varidi ne kimseyle ydr idiim.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 223)

Yunus'un bu ifadelerinden yola ¢ikarak hayrin ve serrin kaynaginin Allah oldugu ve insanin fiillerinde hi¢bir
bir sorumlulugunun bulunmadig1 sonucuna varilabilir mi?

Yunus’'u anlamak i¢in her seyden once kazd ve kaderin mahiyetine yonelik diisiincesine bakilmalidir.
Sozlikte kazd ‘yerine getirme, hiikiim, bir isi bitirmek, yaratmak, ulastirmak, 6lmek, ameli saglam yapmak,
infaz etmek, bildirmek, takdir etmek, gerektirmek, ihtiyaci gidermek, borcu 6demek, tamamlamak’
anlamlarinda kullanilmaktadir. (Ibn Manzir, ty., 3665-3667) Kader ise ‘takdir, hiikiim, giicii yetmek,
planlamak, 6lcii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, hikmete gére yapmak’ anlamlarina
gelmektedir. (Razi, 1980, s.464- 465) Terim anlaminda ise kavramlar kelam ekolleri tarafindan daha ¢ok
kendi diisiince sistemlerine uygun bir sekilde tammlanmistir. Ornegin imam Maturidi (6. 331/944) kazayr;
“Allah’in nesne ve olaylar1 kendi mahiyeti ¢cercevesinde yaratmasi ve her seyin yaratilisina uygun diisecek
pozisyonda bulunmasini saglamasidir.” seklinde tanimlamistir. Maturidi’ye gore biitiin yaratiklar1 yoktan
var eden Allah hikmet ve ilim sahibidir. O'nun yaratmasinin da bu hikmete gore cereyan etmesi ilahi
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adaletinin bir geregidir. Kader ise Maturidi diisiinceye gore yaratilan her seyin meydana gelecegi zaman ve
mekani, hak veya batil olus vasfini, doguracagi 6diil ve cezayi belirlemektir. Buna karsin Es‘arilere gore kaza
Allah'in varliklar1 mahiyetine gore ezelde irdde etmesi, kader ise O’'nun varliklari murad ettigi belirli bir
sekle ve 0Ozel bir olciiye gore yaratmasidir. (Nesefi, 2003, s. 306-315)Buradan anlasilan Es‘ariler,
Maturidilerin kaza dedigini kader, onlarin kader dedigini de kaza olarak tanimlamistir. Boylece Es‘ari
dlimlere gore kader yaratmaktan ibaret kalmaktadir ve Allah’in fiili sifatlarindan birini ifade etmektedir.
Maturidilere gore ise kader ilim sifatina racidir ve Allah’in ezeli sifatlarindan biridir. Yine Es‘arf dlimlere
gore kaza kavrami Allah'in irade sifatiyla ilgilidir ve zati sifatlarindandir. Maturidilere gore ise Allah’'in
yaratmasindan ibarettir Bu durumda kaza onlarin nazarinda fiili bir sifattir.

Kisaca Es‘ari alimlere gore kader hadis, kaza ise kadim bir sifattir. Maturidilerde ise tam tersi bir algi s6z
konusudur. (Baciiri, 2002, s. 188-189). iki ekoliin ayn1 kavramlara farkli anlamlar yiiklemeleri insan fiilleri
ve hiirriyeti meselesinde farkli diisiinmelerine yol agmistir.

Kaza ve kadere verilen anlam insan fillerinin yonii iizerinde énemli etkiye sahiptir. Her seyin 6nceden
belirlendigi ve insanin belirlenen bu yazgiya gore bir yasam siirdiigli seklindeki diisiince kelam tarihinde
Cebriyye mezhebine nispet edilmistir. Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan insanin kader karsisinda
riizgarin 6niinde bir yaprak misali savruldugunu ve fiillerinde hi¢bir sorumlulugunun bulunmadigin
savunmustur. Bu disiince erken donem kelam alimlerinden Hasan Basri ve Mu‘tezile’nin kuruculari
tarafindan siddetle elestirilmis ve reddedilmistir. Daha sonraki teorilerin hepsine gore Kur’an-1 Kerim’de
bu konuda yer alan ayetler bir biitiinliik icerisinde degerlendirildiginde ortaya ¢ikan tablo insanin iradi bir
varlik oldugunu ve yaptiklarindan sorumlu tutulacagini gostermektedir. Kur'an’da kader sozctiglinin
gectigi tek dyette insanin fiillerinin ona sorumluluk birakmayacak sekilde belirlendigine dair bir ima
bulunmamaktadir. Ayette kelime Allah’in ilim sifatiyla iliskilendirilmekte, ilim sifatinin bir tezahiirii olarak
O’nun evrene koydugu dl¢liden bahsetmektedir.

Yunus’un siirlerine bakildiginda onun kadere iliskin goriislerini yansitan bircok ifade bulunmaktadir.
Ornegin Bir siirinde kaderden bahsederken su ifadeleri kullanmistir:

‘Yunus imdi gam yime n’idem ne kilam dime
Geliir kisi basina ezelde ne yazila’ (Yunus Emre Divani, 2005, s. 474)

Burada agik¢a Yunus'un Allah'in ilminde ezelde her seyin yazili oldugunu kabul ettigi goriilmektedir.
Buradan hareketle onun cebri bir anlayista oldugunu séylemek zorlama olacaktir. Zira olaylarin Allah’in
ezeli ilminde yazili olmasinin cebri gerektirmedigi o donemde neredeyse tiim alimler tarafindan dile
getirilmistir. Burada anlatmak istedigi ezelde yazilan her seyin insanin basina gelecegidir, ancak bu insanin
yazgisinin ona hi¢ pay birakmayacak sekilde belirlendigi anlamina gelmez. Yunus burada Yiice Allah’in ilim
sifatina isaret etmektedir. Anlatmak istedigi Allah’in ilminin ge¢mis, simdi ve gelecegi kapsadigi; insanin
kendi iradesi ve istegi ile gerceklestirdigi tiim fiillerini Allah’in ezelde bildigi ve bu fiillerin onun bilgisine
uygun olarak meydana geldigidir. Zira Yunus siirlerinde insanlar1 iyi huylar edinmeye ve hayra davet ederek
bu konudaki tavrini belli etmistir.

‘Bize bizden ulular inen eyi hiilular

Ol eylii ‘amelliiler haber boyle dir gider.’

“Bize bizden ulular inan iyi huylular, O iyi amelliler haber boyle der gider.”

‘Kesgil hardmdan eliin kesgil gaybetden diltin

Azrdail el'irmedin bu diikkdni dir gider.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 21)

“Elini haramdan, dilini giybetten kesgil, Azrail el erdirmeden bu diikkdna der gider.”

Bu satirlarda Yunus insanlardan kendilerini diizeltmelerini ve 6lim gelmeden davranislarina ¢ekidiizen
vermelerini istemektedir. Bu talebin mutlak cebir diisiincesine sahip birinden ¢ikmasi miimkiin degildir.
Kaldi Yunus bir siirinde de su ifadelerle insani salih amel islemeye yoneltmektedir:

Oziinii bilmek sana farz oldu gel,

Amel eyle seninle gider amel.
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Biraktin akli sen seni unuttun,

Kin ve giybet nedir onu unuttun.(Risaleti’'n Nushiyye,2013, 127)

Hayir ve Serrin Hikmetle Iliskisi

Literal olarak ‘bilgelik, dogruluk, bilim ve ince marifet' anlamlarina gelen hikmet (Cagrici, 2018, s. 40) terim
anlaminda ‘bilgelik, gizli sebep, Tanri’'nin insanlarca anlasilmayan amaci, ilahf sirlarin ve gerceklerin bilgisi,
varliklarin varolus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle sonuglart arasindaki iliskilerde ilahf iradenin roliiniin
kesfedilmesi’ anlamlarinda kullanilmistir. (Kara, 1998, s. 518-519) Nesnel dlemde serrin/kotiiliigiin varligini
kabul eden Yunus serrin varligini ilahi hikmet ile agiklamaktadir. Yunus’a gore bize ser gibi goriinen
seylerin dahi bir hikmeti vardir. Bu hikmeti kavramada insan yetersiz kalabilir. Zira insan sinirl bilgiye ve
imkanlara sahip olmas1 bakimindan her olayin 6ziinii idrak etmede eksiktir. ilk anda iyi oldugu diisiiniilen
her sey zamanla kotiiye donme imkanini icinde barindirir. Ayni imkan bunun tersi durumlar i¢in de
gecerlidir. Nitekim Yiice Allah “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin
icin hayirli iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin igin kéti iken, siz onu seversiniz.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.”(Bakara 2:216) buyurmaktadir. Varliklar1 ve olaylar1 algilayista sinirh bilgiye
sahip bir varlik olan insan Allah’in sinirsiz bilgisine giivenmeli ve ona teslim olmalidir. Yunus Emre ilahi
hikmet karsisinda saskinligini ‘Allah sana irmez eliim hikmetine kaldim tana’ (Yunus Emre Divani, 2005, s.
7) dizeleriyle dile getirmistir.

Yunus Emre hikmeti manevi boyutu olan bir bilgi olarak da gormektedir.
‘IIm ile hikmet ile kimse irmez bu sirra
Bu bir acayib sirdur ilme kitaba sigmaz.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 110)

0 basa gelen sikintilar ve kotiiliikler karsisinda insanlari aceleciligi bir kenara birakip kavrayamadiklari bir
hikmetin olabilecegini diisiinerek sagduyulu ve sabirli olmaya davet etmektedir.

‘Hazeran diirlii hikmetler katunda séylentir ise
Sekavet penbesin hergiz kulagundan ¢tkarmazsin.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 235)

Yunus Emre diinyada cekilen kétiiliiklerin kisiye ahiret hayatinda yarar saglayacagi ve ¢ektigi sikintilarin
karsiliginda insanin miikafat kazanacag diisiincesindedir.

‘Diinya cefasin almak sonucu vefaymis
Cefay1 virbenin seni satin aldum ben.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 280/7)

Yunus diinyada kotiiliigiin varligini kabul etmekle birlikte nesnelerin tabiatinda kotiiliigiin var oldugu
fikrini reddeder. Ona gére ser anizidir. Allah her seyi iyi olarak yaratmistir. Oziinde her sey iyidir, eksiklik
ve kusur insandandir. Eksiklikten miinezzeh olan tek varlik ise Allah’tir.

‘Yunus eksikligini Calabina arz eyle

Anin keremi ¢coktur, sen ettigini ol etmez.’ (Yunus Emre Divani, 2005, s.117/10)

Hayir ve Ser’in Nefisle Iliskisi

Insan akil ve irade sahibi bir varlik olarak iistiin meziyetlere sahip bir yaratihsa sahip olmakla birlikte,
kotiiliigii islemeye ve mesru olmayan arzu ve isteklerinin pesinde gitmeye de meyyal bir tabiata sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini
(kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” (Sems, 91:7-
9) mealindeki ilahl beyanindan anlasildig1 gibi, insan, yaratilisinda hem iyilige hem de kétiiliige meyyal bir
yaratihisa sahiptir. imam Maturidi’nin ifadesiyle:

“Allah insanlart sorumluluk hissedecek sekilde yaratmistir. Bu sorumlulugun temeli olacak sekilde onlart iyiyi
kétiiden ayirmasint bilen temyiz sahibi varliklar kilmis, akli idraklerine kotii davranisi ¢irkin, iyi davranisi da
glizel géstermis, yine onlarin zihni kapasitelerini ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye ldyik olan éviilmeye deger
bulunana iistiin tutmay! kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah insanlarin
yapilarina yerlestirilen ézelliklere ve kendilerine liitfedilen hasletlere paralel olarak bir davranisi digerine
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tercih etmeye c¢agirmis ve bunun disindakilere meyletmeyi bu yapidaki bilingli bir varligin aklen
benimseyemeyecegi kadar ¢irkin gostermistir.” (Maturidi, 2002, s. 284-285)

Yunus’a gore de insan nefis sahibi bir varliktir. Onda bulunan duygu ve davranislar yaratilisinda olusmustur.
Insanin 6zii hava, su, ates ve toprak unsurundan olusmaktadir. Yunus’a gére insanda su ile gelen hisler, safa,
seha ve kavusma liitfudur. Ates ile gelenler, sehvet, kibir, tama ve hasettir. Hava ile gelenler ise yalancilik,
riya, acelecilik ve nefestir. Can ile gelenler ise izzet, birlik, haya ve edeptir. Yunus'un ifadesi ile:

Toprakla geldi bize dort nitelik:
Sabir, hos huy, tevekkil ve yiicelik.
Suyla beraber geldi dort tirlii hal;

Temizlik, c6mertlik, liituf ve visal.

Riizgaria beraber geldi dort heves;
Yalan, riya, sabirsizlik ve neﬁs.
Atesle geldi dort tiirlii feliket;
Sehvet, kibir, aggozliliik ve haset.
Canla birlikte geldi dort ozellik;

Utanma, ahldk, istiinliik ve birlik. (Risaletii’'n Nushiyye,2013, 20-21)

Yunus’a gére insan nefsinde iyiye ve kotiiye yonelme konusunda siirekli savas icindedir. Iradi eylemlerinde
insana diisen gorev stirekli hakka ve dogru olana yonelmektir. Nefsin arzularina kapilmamak ve nefis ile
savasmak gerekir. (Yunus Emre Divani, 2005, s. 201/10,11)

‘Isk kadehinden iciip nefs dileginden gectip

Hak yolina er gibi turmayan astk midur?’ (Yunus Emre Divani, 36.)

‘Uram yikam nefs evini oda yana hirsu heva

El gétiirem simden girti nefsile savas eyleyem.” (Yunus Emre Divani, 197)

Yunus Emere insanin ziyani kendi elleriyle yaptigini ise su ifadelerle dile getirmistir:

Kendi ziyanindan kendisi kagar,

Ser tohumunu corak yere sacar.

Yaptigi her is kendisine ziyan,

Var midir kendisine boyle kryan? (Risaleti’'n Nushiyye,2013, 91)

Oyle anlagiliyor ki Yunus insanda bir iradenin varligina kabul etmektedir. Yunus’a gére insan, iradesini
nefsin istekleri ve arzular1 dogrultusunda degil de dogru olana yonelerek kullanmasi gerekir.
‘Nefsiniin varligini ‘akl-1 kiille ulasdur

Varligun yoga degstir cevher ol olma muhas.” (Yunus Emre Divani, 119.)

Sonug
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Yunus Emre’nin siirleri incelendiginde yer yer hayir ve ser kavramlarim kullandig1 goriilmekle birlikte
felsefi ya da kelami manada kotiiliikk sorununu ele alip tartistigi da sdylenemez. Yunus evrende serrin
varligin1 kabul etmektedir. Ancak Yunus’a gore evrende serrin varliginin bir hikmeti vardir. Bu hikmeti
insanoglu kavrayamayabilir. Insan, hikmetini kavramakta aciz kaldig1 bu gibi durumlara takilarak Allah’a
inanmaktan ve ona dost olmaktan geri durmamalidir. Yunus’a gore insan Cebriyye’de oldugu gibi iradesi
elinden alinmis pasif bir varlik degildir. Yunus'un Divan ve Risdletii’'n-nushiyye adl eserleri birlikte
degerlendirildiginde onun imana biiyiik 6nem verdigi, insanin nefsini dizginleyerek manevi yodniini
gelistirebilecegine; serden de uzaklasarak hayra yonelebilecegine inandig1 ve bu diisiincelerini siklikla
siirlerinde konu ettigi goriilmektedir. O kotiiliigiin kendi basina bir gercekliginin oldugunu diistinmez.
Kotiligi ortaya ¢ikaran kimi faktérlerden s6z etmistir. Yunus’a gore nefis, kotii kisiler ve kotii cevre insani
olumsuz etkileyen ve kotii fiillere siirtikleyen baslica unsurdur. Nesnel dlemde insanin karsilastigi ve koti
olarak gordigi dogal kotiiliikler ise ilk bakista olumsuz gibi goziikse de esasinda sonuglari itibariyle insani
daha da olgunlastirabilecek ve onlar adina iyilige doniisebilecek seylerdir. Bu tiir serrin hayra déniismesi
mimkiindir.

Extended Abstract

Yunus Emre is the subject of the perception of good and evil in his works. In his works reflecting his world of
thought, he gives reference to God, his attributes and names, his power and majesty, his justice and the wisdom
in his actions, evident in its characteristics. For this reason, in this study, we tried to make sense of his religious
thought by focusing on some of his views that are especially related to the issue of good and evil. In Yunus's
poems, the problem of evil is mentioned in the axis of God's justice and mercy, although perhaps not
philosophically or theologically deep. When looked at, Yunus is of the opinion that the injustices committed by
people against each other in this world will not go unrequited and will definitely be punished by the just creator.
Again, according to him, the problem of evil or evil stems from the inability to understand the relationship
between the creator and the creature correctly. Yunus Emre does not deny the existence of evil in the objective
world in which human beings live. On the contrary, it states that after the existence of evils is known, evils occur
within the framework of a purpose. However, Yunus is of the opinion that man may not always grasp this divine
purpose. In this case, what should be called the efforts made by man in order to understand the purpose of the
existence of some evils? In response to such a question, he considered it futile for a person to try to grasp all of
these wisdoms. According to him, the most correct thing for a person to do in the face of evil is to not break the
ties with the creator and to be devoted to God, despite the existence of evil and touching people.

As we mentioned before, when Yunus Emre's poems are examined carefully, it is seen that he sometimes uses
the concepts of good and evil. However, it is also difficult to say that he dealt with the problem of evil from the
eyes of a philosopher or theologian and made solutions. While explaining this subject, it starts with
acknowledging the existence of evil in the universe. As we have mentioned before, according to Yunus, the
existence of evil is known in the universe, and the existence of evil has its own wisdom. According to Yunus, this
hidden wisdom and purpose that lies in the ontology of evil is outside the scope that people can understand and
encompass. Yunus's suggestion here is that his attitude towards evil, which is an issue for which man cannot
understand the wisdom, should not stop people from believing in God and being a friend to him by being stuck
in such situations in which he is incapable. According to Yunus, man should not be seen as a passive being who
has no authority and power, whose will has been completely taken away, as the Jabriyya sect claims. It is
understood that Yunus gives advice with many examples of this attitude in his works. When the issue of good
and evil in Yunus's religious thought is evaluated together with his other views, it is seen that he attaches great
importance to faith and that man can develop his spiritual side by restraining his soul; It is seen that he believes
that he can turn to good by turning away from evil, and he often mentions these thoughts in his poems. He does
not think that evil has a reality of its own without any outside influence. According to him, it is necessary to
mention some factors that bring out evil. As an example of these factors, nafs, bad people and bad environment
affect people negatively and stand out as the main factors that lead people to commit some bad actions. The
natural evils that people encounter in the objective world and that they see as bad at first glance may seem
negative at first glance, but in fact, they are things that can make people more mature and turn into goodness
on their behalf. It is possible for such evil to turn into good. As a result, although a person is immediately
worried about something bad that has happened to him, he will not really distinguish a category as evil in his
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mind when he realizes that this situation has many benefits and benefits for him later on. For example, a person
knows that when he is sick, he should consult a doctor and take medicine. In this case, it can also be considered
that the doctor prescribes needle therapy to the person concerned to improve his disease. Getting an injection
is a scary and painful thing for a person. However, even though the person knows that he will suffer and be
afraid, he does not stop being an injection and still applies to a specialist to be injected. As in this example, if
the person had known beforehand the benefits that he would later get from some things that seemed to be bad,
he probably would not have considered it bad. For this reason, when a person evaluates each of the evils from
this perspective, he also points out the basic starting point in Yunus's thought. In our opinion, although people
know some things very well, they will be able to realize how little they actually know about certain things by
just looking at their appearance, after Yunus' examples.
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0z

Yunus Emre, Anadolu’da Oguz agzina dayali yazi dilinin olusmasinda siirleriyle 6nemli bir rol oynamig Tiirk halk
sairidir. Bu yazi dili sonralar genel tabirle Eski Anadolu Tiirkgesi olarak adlandirilmistir. iste, Yunus Emre, Eski
Anadolu Tiirkgesinin ilk donemi olan Selguklu Dénemi'nde yasamis bir sairdir. Dolayisiyla onun siirleri
Oguzcanin Anadolu’daki ilk yazili kaynaklarindan kabul edilir. Bu agidan da 6zellikle Divani’ndaki siirlerin gerek
ses, sekil, s6z dizimi gerekse de anlambilim agilarindan pek ¢ok degerlendirmesi yapilmistir. Bunlarin hepsi de
Oguzcanin ilk yazili déonemi i¢in 6nemli bilgiler ortaya koymustur. Bu ¢alismada dil bilgisinin arastirma
konularindan olan sézclk tiirleri konusu icerisindeki ¢ekim edatlar1 Yunus Emre Divani'ndaki durumu
bakimindan incelenmistir. Cekim edatlarinin ¢alisma konusu olarak sec¢ilmesinin sebebi, bunlarin Tiirk¢edeki
dil bilgisel anlamli sozciikler igcerisinde 6nemli bir yer tutmasidir. Bugiine kadar yapilan ¢alismalarda Yunus
Emre Divanr'ndaki ¢ekim edatlarinin dil bilgisel anlamlari bakimindan ayrintili olarak incelenmedigi
goriilmiistiir. Yunus Emre’nin siirleri iizerinden Oguzcanin 13-14. yiizyildaki ¢ekim edatlarini tespit edip bunlar
uzerinde yap1 ve anlam degerlendirmeleri yapmak Tiirk¢enin ¢ekim edatlar1 hakkinda bir tablonun olusmasini
saglamistir. Boylece de Oguzcanin séz konusu yiizyillardaki durumu Yunus Emre Divani lizerinden g¢ekim
edatlar1 agisindan ortaya konmaya ¢alisiimigstir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre Divani, Eski Anadolu Tiirkgesi, dil bilgisi, s6zciik tiirleri, cekim edati.
Abstract

Yunus Emre is a Turkish folk poet who had an important role in the formation of the written language based on the
Oghuz dialect in Anatolia with his poems. This written language was later named as Old Anatolian Turkish in
general terms. Yunus Emre is a poet who lived in the Seljuk Period, the first period of Old Anatolian Turkish.
Therefore, his poems are accepted as one of the first written sources of Oghuz dialect in Anatolia. In this respect,
many evaluations of the poems in his Divan have been made in terms of phonetic, morphology, syntax and semantic.
All of this revealed important information for the first written period of Oghuz dialect. In this study, postpositions
within the subject of word classes, which is one of the research topics of grammar, were examined in terms of their
features in Yunus Emre’s Divan. The reason why postpositions were chosen as the subject of this study is that they
have an important place in grammatical meanings in Turkish. In the studies carried out so far, it has been observed
that the postpositions in Yunus Emre’s Divan have not been studied in detail in terms of their grammatical
meanings. Identifying the postpositions of Oghuz dialect in the 13-14th century and making morphological and
meaning evaluations in Yunus Emre's poems has provided a framework of postpositions in Turkish. Thus, the
situation of Oghuz dialect in the mentioned centuries was tried to be revealed in terms of postpositions in Yunus
Emre’s Divan.

Keywords: Yunus Emre’s Divan, Old Anatolian Turkish, grammar, word classes, postposition.

Giris

Yunus Emre, 13. yiizyilin ikinci yarisi ile 14. yiizyilin ilk yarisinda Bat1 Anadolu’da yasamis tinlii sufi
ve halk sairidir (Akar, 2018, s. 68). Divan ve Risaletiin-Nushiye adlariyla iki esere sahip olan Yunus

Emre, Anadolu’da olusmaya baslayan Oguz agzina dayali Tirk yazi dilinin ilk temsilcilerinden
olmustur. Ozellikle, Divan’daki siirlerin Oguzlar arasinda ¢ok sevilmesi eserinin zaman icerisinde pek

1 Dog. Dr., Harran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: B6liimii, ahmetturanndogan@gmail.com, ORCID
ID: 0000-0001-9173-7558.

Bu makale arastirma ve yayin etigine uygun hazirlanmistir. iThenticate" intihal incelemesinden gecirilmistir.
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¢ok niishasinin olusmasini saglamistir. Boylece de Tiirkiye ve yurtdisindaki kiitiiphanelerde Yunus
Emre Divani'nin pek ¢ok niishasi yer almaktadir.

Yunus Emre siirlerinin 14. yiizyll ve devam eden yiizyillarda Anadolu’da halk arasinda ¢ok
sevilmesinin en dnemli sebebi olarak siirlerdeki dilin halk agzina yakin olmasi ve bu durumun onun
anlasilirhgimi artirmasi sdylenebilir. Bu sebeple, Yunus Emre’nin siirleri Eski Anadolu Tiirk¢esi
iizerine yapilan dil arastirmalarina da kaynaklik teskil etmistir. Eserlerindeki siirler dil bilgisel olarak
cesitli acilardan ele alinmistir. Yunus Emre’nin eserleri tizerine dil bilgisi bakimindan yapilan
biitiincil ¢alismalar konusunda Altunsar1 (2004), Babacan (2013), Kavakligesme Kotan (2015)'1n
calismalar1 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada ise daha dnceki ¢alismalardan farkli olarak Yunus Emre
Divanir'ndaki cekim edatlari yapisal ve anlamsal él¢iitler cercevesinde ele alinmistir. Calismada Tatc1
(1990)’nin doktora tezi olarak hazirlamis oldugu Yunus Emre Divani esas alinmistir. Oncelikle
eserdeki c¢ekim edatlar1 tespit edilip yapilarina gore siniflandirilmis ve daha sonra baglam
cercevesinde bunlarin dil bilgisel anlamlar1 belirlenerek bunlarla ilgili metindeki 6rnek kullanimlar
siralanmistir. Dogrudan Yunus Emre’yle ilgili olmasa da bu ¢alismanin konusu baglaminda Eski
Anadolu Tiirkcesindeki edatlar, baglaclar ve iinlemler iizerine yapmis oldugu calismayla Tiken
(2004) de 6n plana ¢ikmaktadir. Tiken, bu ¢alismasinda s6z konusu bicimbirimlerle ilgili ses, sekil ve
anlam yoniinden bir degerlendirmeler yapmistir.

Edatlar, sozciik tiirleri icerisinde yardimai fiillerle birlikte bagiml bigcimbirimleri, dolayisiyla da dil
bilgisel anlaml sozciikleri olusturur. Buna karsilik, edatlar geleneksel dil bilgisi ¢alismalarinda
genellikle gorevli kelimeler olarak adlandirilmis ve anlam yoénleri pek incelenmemistir. Halbuki
bagiml veya bagimsiz dildeki biitiin bicimbirimler anlam tasima veya degistirme 6zelligine sahiptir.
Dolayisiyla, Tiirkgedeki edatlarla birlikte eklerin de anlamsal yonlerinin olmadig: diisiiniilmemelidir.
Dildeki anlam, dil bilgisellik ve s6zctiksellik/s6zliiksellik boyutlarinda ele alindiginda dilbilimdeki
kapali sinif /unsur ve agik sinif/unsur terimleriyle de karsilasilir. Course’un ifadesiyle, dildeki kapal
ve acik unsurlar anlam tasima o6zelligine sahiptir ancak bu unsurlar islevleri farkli oldugu icin
tasidiklari anlam arasinda da farkliliklar vardir (2000, s. 89). Dildeki kapali bicimbirimler (dil bilgisel
bicimbirimler), s6z diziminde diizglin bir isleyise sahip olabilmek i¢in agik unsurlarla (sozliiksel
bicimbirimlerle) kolayca birlesebilecek kadar esnek, yeterinde genis ve ¢atisma yaratmayacak bir
anlama sahip olmalidir (Course, 2000, s. 90). Tiirkcedeki edatlar da kapali sinif/bagimlh
bicimbirim/dil bilgisel anlamli bicimbirim kategorisinde yer almaktadir. Bu ¢alisma 06zelinde
bakildiginda cekim edatlar1 da sozliikksel anlamli bigimbirimlerin zamanla dil bilgisel anlamh hale
gelmesiyle olusmus bicimbirimlerdir. Yani, bir siire¢ icerisinde agik sinif kelime grubundan kapali
siif kelime grubuna ge¢mislerdir. Can’in deyimiyle, bu da farkli asamalari bulunan, dil
bilgisellesmenin kendisinden ¢ok dil bilgisellesme derecesinin 6nemli oldugu bir stirectir (2017, s.
41). Sahip olduklar1 anlam da kullanildiklar1 baglama gore sekillenir. Bu agidan bakildiginda onlari
sadece gorevli birimler olarak adlandirmak dogru degildir. Bu duruma drnek verilecek olursa igin
¢ekim edatinin asagidaki ctimleler de farkl dil bilgisel anlamlar kazandig1 goriiliir:

Giildiigiinii belli etmemek igin ytiziinii cevirdi. (Amag, gaye)
Kiictik oldugu igin isten ¢ikarildi. (Sebep, neden)

Bunlart kardegi icin aldi. (Ozgii, has)

Babam i¢in iyilesmemis sarti evde oturmamdir. (Sinirlandirma)
Ayse igin hissettikleri bunlardu. (ilgili olma)

Bu acidan bakildiginda ¢ekim edatlarinin ve diger edat tiirlerinin dil bilgisel anlam degerlendirmeleri
dil bilgisi calismalarinda yer almalidir.

Edatlar1 cekim edatlari, baglama edatlari, iinlem edatlari ve pekistirme edatlari (Delice, 2014; Dogan,
2021) olmak iizere temel olarak dort gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlar icerisinde ¢ekim edatlari
dildeki edatlasmanin en karakteristik drneklerini teskil etmektedir. Baz1 arastirmacilar tarafindan
edat veya son ¢ekim edati olarak da adlandirilan bu bicimbirimler Tiirkcede bagimli oldugu isim
unsurundan sonra gelerek onunla birlikte ¢ekim edati dbegini olusturmalariyla bilinirler. Cekim
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edatlari, Tiirkce s6z diziminde 6teden beri var olan so6zciik tiiriidiir. Eski Tiirkce doneminde de adin
(+dAn baska), artuk (+dAn fazla), asnu (+dAn énce), basa (+dAn sonra) vb. (Hacieminoglu, 2015, s. 3-
12) bigcimde 6rneklerine rastladigimiz ¢ekim edatlar1 Turkgedeki edatlasmanin ¢ok daha eskilere
gittigini gostermektedir.

Tiirk¢ede ¢ekim edatlari, yap1 bakimindan da farkl bigimlerde degerlendirilmistir. Bu farkliliklarin
temelini ise ¢ekim edatlarinin baglandigi adin iizerindeki eklerin degerlendirmesi olusturmaktadir.
Kimi arastirmacilar Turkiye Tiirkcesindeki +4, +dAn eklerini edatlarin istemi olarak degerlendirirken
(Banguoglu, 2004; Dogan, 2014; Aydin Ozkan, 2017; Hirik, 2019) kimi arastirmacilar ise bu ekleri
cekim edatina dahil etmislerdir (Delice, 2009; Dogan, 2021; Ediskun, 2010). Bu konuda Delice; zarf
ve zarf 6beklerini edatlara doniistiiren +4, +DAn eklerine yapica onciil, islevce bitiinlesik ek adini
vermis, boylece de ¢cekim edatlarini 1. Basit cekim edatlari (gibi, ile, lizere...), 2. Birlesik ¢cekim edatlari
(-a gore, -a ragmen, -den baska, -den dolayi1...) olmak tizere ikiye ayirmistir (2009, s. 707-708).
Burada onctil ekle ilgili bir bilgi vermek gerekirse; Delice, dnciil eklerin Tiirk¢ede zarflardan 6nce
birlesik cekim edat1 ve asil fiillerden yardimeci fiil elde etmek i¢in kullanilan eklerin son ek veya 6n ek
olmadigini, bunlarin yapisinin ‘6nciil ek’, islevinin ise ‘biitiinlesik ek’ oldugunu belirtmistir (Delice,
2009, s. 706). Yani, Delice’ye gore yap1 bakimindan kimi sozciiklerin 6éniindeki sézciikte bulunan
ancak, islev bakimindan sonraki sézciige ait olan ekler dnciil ektir. Bu ¢calismanin konusu itibariyla
da bazi zarflardan 6nce gelen ve onunla birlikte ¢cekim edatini olusturan +4, +DAn ekleri 6nciil ek
kategorisindedir. Dogan da temelde zarflardan dnceki ada gelerek s6z konusu zarfla birlikte ¢ekim
edatini olusturan +4, +DAn eklerini dnciil ek olarak kabul etmis ve ¢ekim edatlarini 1. Dogrudan ¢ekim
edatlart (agisindan, adina, civarinda, gibi, ile, yiiziinden...), 2. Birlikte ¢ekim edatlar: (+A gore, +A
kadar, +A ragmen, +DAn beri, +DAn dolayi, +DAn 6te...) olmak tlizere iki grupta ele almistir (2021, s.
41). Bu calismada da Yunus Emre Divanr’'ndaki ¢ekim edatlar1 dogrudan ¢ekim edatlari ve birlikte
cekim edatlari olmak tlizere iki baslikta ele alinmistir.

“Dogrudan ¢ekim edatlar1” ve “birlikte cekim edatlar’” adlandirmasi, séz konusu edatlarin
Tiirkgedeki yapisal olusum bicimleriyle alakali bir adlandirmadir. Dogan’in ifadesiyle, cekim edatlari
Tiirkcede temel olarak iki sekilde meydana gelmistir. Birincisi, dildeki cesitli sozliiksel anlaml
birimlerin s6z diziminde kendilerinden 6nceki kelimede +4, +DAn eklerinden biri olmadan dil bilgisel
anlaml birim oldugu, yani tek basina dogrudan ¢ekim edati oldugu birimlerdir (2021, s. 43). Bunlara
Turkiye Tirkcesinden adina, denli, diye, i¢in, ile, gibi, kadar, tizere, yiiziinden vb. cekim edatlar1 6rnek
olarak verilebilir. Bunlarin Kkisi zamirlerinden -lglincli c¢okluk kisi zamiri hari¢- sonra
kullanilmalarinda ad ile ¢cekim edati arasina giren s6z dizim islevsiz +im, +in, +nin/+nun ilave hecesini
almalari da (Delice, 2014, s. 128) s6z konusu bicimbirimlerin dogrudan ¢ekim edati olmasi gercegini
degistirmez. Ciinkii, bu gruptaki ¢ekim edatlarinin zamirler haricinde herhangi bir addan sonra
yukarida belirtilen ilave heceler olmadan da kullanilmalari, onlarin ¢ekim edati olmak i¢in bu
birimlere ihtiya¢ duymadigini gosterir (Dogan, 2021, s. 43). Birlikte ¢ekim edatlar1 ise dogrudan
cekim edatlarinin tam tersine cesitli arastirmalarda beri, dair, degin, dek, dolayi, gére, ragmen, éte,
6tiirii, 6zge vb. biciminde verilen ¢ekim edatlarinin aslinda kendinden 6nceki adda +A veya +DAn
ekleri olmadan ¢ekim edati olamayan birimlerdir (Dogan, 2021). Bunlar; ad veya zamir fark etmeden
her durumdan kendilerinden 6nceki adda s6z konusu eklerden biri varken kullanmilirlar. Bu da; biri
ek, digeri sozciik iki birimin birlikte ¢ekim edati olduklarinin gostergesidir. Dolayisiyla da +DAn beri,
+A dair, +A degin, +A dek, +DAn dolayi, +A gére, +A ragmen, +DAn dte, +DAn étiirti, +DAn ézge
bicimlerinde degerlendirilmeleri gerekir.

Inceleme

Bu baslik altinda Yunus Emre Divani'ndaki ¢ekim edatlar1 yapisal ve anlamsal 6zelliklerine gore
incelenmistir. Tespit edilen ¢ekim edatlarinin mevcut ¢alismalarda var olup olmadigina, eger varsa
yapisal ve anlamsal degerlendirmelerine ilgili ¢ekim edati altinda karsilastirmali olarak yer
verilmistir.

inceleme béliimiinde calismanin sinirhliklari sebebiyle bir cekim edatinin her bir anlami i¢in Yunus
Emre Divani’'ndan en fazla iki 6rnek beyit verilmistir. Ayni anlamda olan diger 6érneklerin siir ve beyit
numaralari ilgili 6rneklerin altina yazilmistir.
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Yunus Emre Divani’'nda Cekim Edatlari

Yunus Emre Divani’'ndaki ¢ekim edatlar1 dogrudan veya birlikte cekim edati olma yapisal 6zelligine
gore iki baglik altinda asagida verilmistir.

Dogrudan Cekim Edatlari

Dogrudan ¢ekim edatlari, Tiirkcede cesitli isim, sifat veya zarflarin anlam bosanmasina ugramasiyla
olusur. Anlam bosanmasina ugrayan bu tiirden sozciikler sozliiksel anlamdan dil bilgisel anlama
gecerler ve artik kendisinden 6nce bir isim unsuru olmadan séz diziminde kullanilmaz olurlar.
Bunlar, isim kok veya govdelerine dogrudan getirilirler: Ahmet gibi, insanlik icin, para yiiziinden,
araba ile, toplum adina vb. Cekim edat1 olabilmeleri icin 6niindeki isim haricinde herhangi bir
bicimbirime ihtiyac duymazlar. Bu sebeple de dogrudan ¢ekim edati olarak adlandirilirlar.
Zamirlerden ve kimi isimlerden sonra +im, +In, +Un, +nIn/+nUn eklerinden birinin eklenmesinden
sonra s6z konusu ¢ekim edatlarinin kullanilmasi da bunlarin dogrudan ¢ekim edati olma 6zelliklerini
degistirmez. Delice (2014) ve Dogan (2021)’dan yukarida da verilen bilgiye gore sdz konusu ekler
kullanilmadan da bunlar kullanilabilmektedir. Bu da yapisal ve sdz dizimsel bir gerekliligin
olmadigini gostermektedir:

Senin gibi / Sen gibi

Onun gibi / O gibi

Benim haricimde / ben haricinde
Ali’nin yiiziinden / Ali yiiziinden
Ali'nin sayesinde / Ali sayesinde

Bu konuda Hirik, Tiirkiye Tiirkcesindeki dogrudan ¢cekim edatlari igerisinde siklikla kullanilan gibi
¢cekim edatinin tamlayicilari arasinda yalin hdlli isim/zamir, isme/zamire gelen ilgi hdli eki, aitlik eki,
isim-fiil ve sifat-fiil ekinin bulundugunu belirtmis ve bu konu itibariyla +im, +In, +Un, +nIn/+nUn
eklerini edatin istemi olarak degerlendirmistir. Bunun yaninda, ilgili cekim edatinin her durumda s6z
konusu ekleri istemedigine de dikkat cekmistir (2017, s. 210). Bu degerlendirmelerden yola ¢ikilarak
tarafimizca bu eklerin ¢ekim edatlarin istemi degil, bazi durumlarda kaliplasmis veya her iki bicimde
de olabilen kullanimlar1 oldugu bilgisi kabul edilmistir. Bu yapilarin bir kismi énceleri bir tercihin,
olmasa da olur durumlarin 6rnekleriyken bunlarin bir kismi kaliplasmis, artik éyle kullanilir olmus;
bir kismi ise her iki yapida da kullanilmaya devam etmistir, denebilir. Dogrudan ¢ekim edatlarinin
bu kullanimlari i¢in su yapilari da 6rnek olarak goéstermek miimkiindiir:

Bu denli (kullanilir) / Bunun denli (kullanilmaz)

O kadariyla (kullanilir) / Onun kadariyla (kullanilmaz)
Senin adina (kullanilir) / Sen adina (kullanilmaz)
Benim ile (kullanilir) / Ben ile (kullanilmaz)

Tiirk¢enin her doneminde bulunan dogrudan ¢ekim edatlarinin Yunus Emre Divani’'ndaki 6rnekleri
ise sunlardir:

Bigi

Bu ¢ekim edat, Tiirkgede gibi ¢ekim edatinin goglismeye ugramis bigimidir. Bir agiz 6zelligi olarak
Yunus Emre Divanr'nda yer aldig1 soylenebilir. Eski Anadolu Tiirk¢esinden sonra Bati Tiirkcesi yazi
dilinde kullanilmamistir. Pagacioglu’'nun tespitine gore Tiirkcede bigi, bigin seklinde iki bicimi
bulunan s6z konusu ¢ekim edati kullanim ¢ogunlugu bakimindan sirasiyla Eski Anadolu Tiirkgesi,

Cagatay Tiirkgesi ve Tarihi Kipgak Tiirkcesi yazi dillerinin bazi metinlerinde yer almistir (Pagacioglu,
2006, s. 84). Bigi cekim edatinin Yunus Emre Divani’'ndaki dil bilgisel anlami ve 6rnekleri soyledir:
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Benzerlik anlaminda kullanima:
Clin deniize gark olduii bogazuia geldi su

Delii bigi talbinma iy bi-care batdun tut (18/7)

Od agaci bigi yanar viicudum
Diitiiniim géklere seher yilidiir (50/2)
Diger ornekler: 414/1(2),414/2,414/3,414/4,414/5,414/6,414/7

Birle

Tiirkcenin 6zellikle Dogu Tirkgesi metinlerinde siklikla kullanilan bir ¢ekim edatidir (Pacgacioglu,
2006, s. 90). Bat1 Tiirkgesinin ise diger yiizyillara gore 14-15-16. ylizy1ll metinlerinde daha ¢ok
kullanilmis, 18. yiizyildan sonra ise 6rnegine rastlanmamistir (Tarama Sozligi, 1995, s. 599-601).
Yunus Divani’'nda ise ¢ekim edati olarak bir kere kullanilmistir. Dolayisiyla s6z konusu bigimbirimin
kullamim siklig1 ile ¢ekim edati karsisinda oldukga azdir. Yani, birle-ile kullanimi bakimindan Divan,
ile tarafindadir. Birle ¢ekim edatinin Yunus Emre Divani’ndaki dil bilgisel anlami ve 6rnegi sudur:

Biriveya bir seyle baglantili, alakali anlaminda kullanimzi:
Sen bunca sifat birle pinhan iken iy server

“Agsiklar devletisin meshir oldun cihana (320/2)

Deiili

Bati Tirkgesi yazi dillerinde kullanilan bir ¢ekim edatidir. Eski Anadolu Tiirkcesi déneminde
kullamim siklig1 yiiksek olsa da (Tarama Sozliigi, 1995, s. 1084-1086) giinimiiz Tiirkiye Tiirk¢esinde
yerini daha ¢ok kadar ¢ekim edatina birakmistir. Yunus Emre Divani’'nda da deziliigekim edati iki kere
kullanilmisken kadar ¢ekim edati sekiz kere kullanilmistir. Bu agidan bakildiginda s6z konusu
Divan’in kadar tarafinda oldugu soylenebilir. Deri/ii gekim edatinin Yunus Emre Divani’'ndaki anlami
ve drnegi soyledir:

01911, derece, miktar vb. anlaminda kullanimai:
Ne deiilii yirisei ¢ok ol defilii yiiriseni tok

Cana hi¢ ass1 yok hep suret maslahatidur (34/2(2))

Diye / Diyii

Bati Tiirkgesinin tarihi ve ¢cagdas donemlerinde kullanilan bu ¢ekim edatinin Eski Anadolu Tirkgesi
doéneminde bazilar1 okuma farkhiliklarindan kaynaklanan deyi, deyi, diye, diyi, diyii bicimleri
bulunmaktadir. Calismada esas alinan metinde ise diye, diyii bicimleri vardir. Eski Anadolu Tiirkeesi
metinleri dikkate alindiginda ise en ¢ok deyij, diyii bigimlerinin kullanildig gériliir (Tarama S6z1Ggt,
1995, s. 1127-1129). Yunus Emre Divani’'nda da sadece bir drnekte diye bicimi ge¢mistir. Bunun
disinda diyii bicimi kullanilmistir. Bu agidan bakildiginda Eski Anadolu Tiirkcesi doneminde kullanim
sikligiyla ortiismektedir. S6z konusu ¢cekim edatinin Yunus Emre Divani’'ndaki anlamlari ve 6rnekleri
sunlardir:

1. Sebep, neden ve dolayistyla da sonug¢ anlaminda kullanimu:

Yunus sikayet eyleme yardan cefa gordiim diyi
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Ciimle ‘asiklar haceti ma‘suki katinda biter (78/7)

Ly yaranlar iy kardaslar korkaram ben élem diyii
Oldiigiimi kayirmazam itdigiimi bulam diyii (285/2)
Diger 6rnekler: 192/7,285/2,351/14

2. Amag, gaye bildirme anlaminda kullanima:
Kamu “alem iGimid tutar ‘ahiretde goérem diye

Yinus eydiir dervis olan bunda Hak 1 buldi meger (87/8)

Eger gercek kulimissam ana kullik kilayidum
Aglayadum bu diinyede yarin anda giilem diyii (285/3)
Diger 6rnekler: 57/4,120/4, 285/4, 285/5,304/6,415/11(2),417/8,417/11(2)

3. Oyle kabul etmek, dyle gérmek anlaminda kullanima:
Aguya bal diyii barmak uzatdum

Asuma zehr-i katil katmisam ben (258/8)

Gibi

Dogu Tiirkgcesinde kibi bigciminde olmak iizere Tlirk¢enin her déneminde siklikla kullanilan bir ¢ekim
edatidir. Eski Anadolu Tiirkcesinde de gibi biciminde siklikla kullanilmistir. Yunus Emre Divani’'nda
55 kullanimla ile ¢ekim edatinin ardindan bastan ikinci olmustur. Kullanim siklig1 sebebiyle Tirkiye
Tirkcesine bakildiginda fazlaca dil bilgisel anlama sahip oldugu gorilir (Dogan, 2021). Yunus Emre
Divanr'nda ise iki farkli anlamda kullanildig: tespit edilmistir. S6z konusu metindeki anlamlar1 ve

ornekleri sunlardir:
1. Benzerlik anlaminda kullanima:
Hakdur seni semezlere cansuz suretdiir dirisem

Anufigiin canlulara seniifi gibi ma‘suk gerek (144/2)

Tek ben degilem ‘asik ol ma‘suk nazarinda

“‘Isk yolmna can fidi beniim gibi sad hezar (26/6)

Diger érnekler: 32/6, 40/5, 41/2, 44/3, 46/7, 49/2, 49/12, 52/6, 70/4, 71/11, 74/3, 76/1, 80/3,
82/6, 82/7, 159/6, 173/6, 173/7, 191/13, 196/11, 222/4, 253/6, 255/3, 270/5, 289/5, 309/3,
313/6, 326/4, 326/5, 326/7, 353/4, 353/5, 362/7, 388/1(2), 388/2, 388/3, 388/4, 388/5, 388/6,

388/7,391/1, 406/4, 406/5, 408/6, 415/11, 415/12
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2. Benzetme amact giidiilmeden dogrudan bir seyi veya birini belirtme, onu isaret etme anlaminda
kullanimu:

Seyh ii danismend ii veli ciimlesi birdiir er yoli

Yunus’dur dervisier kuli Tapduk gibi serveri var (27/7)

Isidiin iy ulu kici size beniim haberiim var
Zihi devlet beniim bugiin kim seniifi gibi yarum var (43/1)

Diger 6rnekler: 21/5, 73/6, 130/6, 180/5, 214/3, 221/4

f¢iin
Hakkinda koéken bakimindan farkli degerlendirmeler bulunsa da Tiirkgede icin, iciin, ucun, ticiin
bigimleri vardir. Bu ¢ekim edati da kullanim siklig1 dolayisiyla Tiirkiye Tiirk¢esinde pek ¢ok dil

bilgisel anlama sahiptir (Dogan, 2021). Yunus Emre Divani’'nda ise 54 kullanimda ti¢ farkli anlama
sahip oldugu goriilmiistiir. Anlamlari ve drnekleri soyledir:

1. Sebep, neden ve bunun neticesinde sonu¢ anlaminda kullanimi:
Ben seni sevdiigiim i¢iin eger baha dirlerise

Iki cihan milkin virem dahi bahas: yitmeye (3/5)

Calab’um bu diinyayi kahir igiin yaratmis
Gergegin gelenleriifi kahrini yutmak gerek (141/2)
Diger 6rnekler: 171/9,179/2(2), 398/6,398/9

2. Biri veya bir seyle alakali, bir seye ait anlaminda kullanima:
T4 at kilan ucmagigiin din tutmayan tamu igtin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu ‘isaret (21/3)

Ma‘lumdur 4hi1 yol eri Mevlia yigtin n’itdiikleri
Mihnet iginde her biri miskin olup giilmediler (40/2)

Diger ornekler: 56/5, 77/6, 78/1, 109/1(2), 114/3, 134/13, 137/6, 160/3, 160/4, 190/1, 191/7,
200/3, 204/3, 234/2, 234/3, 234 /4, 234/5, 234/6, 270/6, 272/1(2), 272/2, 272/3, 272/4, 272/5,
272/6,278/7,293/1,312/7,313/10,317/1, 324/3,326/5, 338/9, 346/6,357/1, 365/3

3. Amag, gaye anlaminda kullanimi:
Geliifi bugiin yanalum yarin yanmamagigiin

Oleliim dlmeziken yine 6lmemegigiin (251/1(2))

Tartalum giinahumuz arturalum ahumuz
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[Ideliim hisabumuz hisab olmamagigiin (251/2)
Diger 6rnekler: 234/1(3), 234/7, 248/6, 251/3, 251/4, 251/5, 279/7,312/7, 338/8, 379/9

Ile

Cagatay Tiirkcesi ve ozellikle Bati Tiirkcesinde en sik kullanilan c¢ekim edatlarindan biridir
(Hacieminoglu, 2015, s. 45). Baglama edat1 olarak kullanimi da dahil edildiginde dildeki kullanim
orani daha da yiikselmektedir. Kullanim sikligina bagh olarak dil bilgisel anlamlarinin sayis1 da
artmaktadir. Yunus Emre Divani'nda da 449 ile en yiiksek kullanima sahip ¢ekim edati olmustur. Bu
sebeple alt1 farkli dil bilgisel anlaminin oldugu tespit edilmistir. S6z konusu Divan’daki anlamlari ve
ornekleri soyledir:

1. Birliktelik, beraberlik anlaminda kullanimai:
Gonliim canum ‘aklum biltim seniidile karar ider

Pervaz ururlar dem-be-dem uguban dosta gitmege (1/2)

Ciin anda dirlik ola Hakk’1la birlik ola
Varlig1 elden koyup ere kullik gerekdiir (84/2)

Diger érnekler: 8/2, 18/3, 19/9, 20/6, 21/8, 22/6, 32/1, 32/3, 39/1, 41/8, 53/1, 61/3, 68/2, 69/8,
68/10, 70/3, 70/7, 77/3, 80/1, 88/5, 102/6(2), 104/1, 104/3, 104/5, 105/1(2), 112/7, 116/4,
125/7,127/5(2), 127/9, 128/1, 130/9, 139/2, 140/6, 159/2, 162/4, 165/10, 168/5(2), 168/6(3),
168/7(3), 168/8, 168/9(2), 168/10(2), 168/11(3), 168/12, 169/10, 179/5, 180/6, 181/9, 182/9,
185/1, 185/5(2), 185/7, 185/8, 186/7, 187/2, 187/9, 188/3, 191/1, 191/11, 195/4, 195/4, 196/8,
201/2, 201/5, 201/6, 201/7, 201/13(2), 201/14(4), 201/15, 201/21, 201/24, 201/25, 201,27,
201/32, 228/4, 233/2, 237/2, 238/2, 250/2, 253/6, 287/2, 287/8, 288/1, 294/4, 294/6, 295/8,
301/8,308/4,308/5,318/7,321/5,322/1(2),322/2,322/3,322/4,322/5,322/6,335/1,335/5(2),
335/6,335/12, 335/14(3), 335/15, 335/16, 335/18, 337/2,347/1(2), 347/2, 3473, 347 /3, 347 /4,
347/5, 347/6, 350/6, 356/9, 356/16, 357/1, 359/5, 359/8, 360/4, 370/2, 372/11, 389/2, 394/1,
395/1,395/2, 403/6, 405/1, 407/7, 408/3

2. Arag, vasita anlaminda kullanimu:
Diliyile ‘1sk diyenler bilmediler ‘1sk neydiigin

Beniim cevabum sen eyit iska ‘izzet midiir baha (2/4)

Eger Giiher isterisen himet ile ‘ariflere
Cahile bin soylerisefi ma‘nide miskal olmaya (5/6)

Diger 6rnekler: 14/6,19/3, 24/4, 28/3,29/4, 34/4, 36/3,38/1,40/7,49/7,53/1,53/2, 55/6, 67/5,
75/5, 80/3, 89/7, 102/3, 110/2(2), 119/2, 1267, 126/10, 129/8, 144/5, 144/8, 146/6, 150/4,
161/2,173/1,178/2,184/9,187/6,193/9,206/9(2), 209/8(2), 211/3,212/4,212/6,214/7,219/2,
221/2,221/5,222/11, 223/1, 2232, 224/3, 230/5, 231/3, 232/9, 2357, 237/3(2), 237/6, 239/1,
241/3, 248/2, 248/7, 250/2, 256/1, 260/2, 260/6, 264/2, 269/4, 273/11, 274/3, 274/4, 277/6,
282/2, 296/1(2), 296/2, 296/3, 296/4, 296/5, 296/6, 296/7, 296/8, 297/7, 304/5, 304/5, 304/6,
318/6,321/3,332/2,332/8, 335/2, 335/7, 335/8, 335/9, 335/11, 335/17, 335/19, 338/6, 344/1,
347/5, 355/8, 359/3, 359/9, 363/2, 363/4, 366/4, 366/8(2), 371/4, 372/5, 375/5, 376/2, 376/3,
378/6,379/6,379/7,390/1,392/5,403/8, 407 /2
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3. Biri veya bir seyle baglantili, alakalr anlaminda kullanimi:
Senstiz iki cihan beniim zindan gériniir géziime

Seniifi ‘1skufla bilisen gerek hassii’l-hasdan ola (4/4)

Yokdur toganla birligi ya Hakk a layik dirligi
Bir kisiden um erligi anufi safa-nazari var (27/4)

Diger drnekler: 27/5, 58/1, 58/10, 99/7(2), 104/2, 118/3, 121/3, 128/6, 135/1, 135/8, 135/10,
155/3, 161/2, 163/4, 167/2, 176/2, 178/6, 181/4, 189/5, 192/3, 197/4, 205/3, 2057, 205/9
206/1, 220/2, 221/5, 222/5, 231/9, 243/9, 244/3, 244/4, 265/5, 295/7, 301/6, 303/6, 303/7,
304/1, 304/3, 304/4(2), 304/8, 308/6, 316/2, 317/9, 333/7, 338/6, 339/6, 347/4, 350/2, 354/3,
354/4,354/5,369/7(2),377/2,379/2,381/2,381/3,386/1,387/5(2), 390/3,403/2, 403 /3, 409/1

4. Sebep, neden anlaminda kullanimu:
Bu ahila bu zarila bu hikmeti kim ne bile

Bilse dahi gelmez dile tutdum yiiziim senden yafa (8/3)

Ben dost iciin aglarisam géziim yasini kim sile
Yasum nige dine beniim béyle ‘acayib derdile (317/1)

Diger Ornekler: 42/10, 101/5, 115/3, 119/1, 192/6, 201/20, 240/3, 267/1, 275/3, 277/5, 286/2,
361/4,367/12,397/3,399/3,401/3

5. Durum, tarz anlaminda kullanima:
Yiiz yillar hoslugila ‘6mriin olursa Yunus

Sonuci bir nefesdiir ge¢ andan da étdiin fut (18/11)

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser‘ile eviiyasa hakikatde ‘asidur (29/4)

Diger érnekler: 2/8,33/5,44/1,47/3,58/7,57/1,59/6,60/7,61/11,80/1,81/1,83/3,88/5,110/7,
111/6, 117/2, 125/1(2), 126/8, 128/7, 132/1, 132/7, 138/1, 143/7, 154/4, 155/5, 155/6, 159/2,
161/3, 164/5,167/1, 167/5, 190/4, 191/4, 193/6, 201/17, 201/19, 201/37, 205/1, 205/7, 209/8
213/4, 219/2, 227/1, 237/1, 237/2, 248/10, 254/1, 266/5, 267/4, 273/5, 281/4, 292/2, 295/8,
301/5,302/15,304/7,307/1,307/4,309/1(2), 312/1, 315/6,317/4,321/6,323/8, 335/1, 335/3,
335/4, 335/13, 339/4, 343/4, 343/6, 347/6, 357/5, 357/7, 358/6, 359/6, 362/6, 372/2, 379/1,
392/2,395/1,405/8, 414/7,415/19

6. Zaman ifadeleriyle birlikte o vakitte oldugunu belirtme anlaminda kullanimai:
Taiila turigelicek biilbiilleyin soylerem

Géritilde ma‘ni biter dertli cigeriim vardur (51/6)
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ile bile

Tirkcedeki ayni dil bilgisel anlama sahip ile ve bile ¢ekim edatlarinin art arda kullanilmasiyla
olusturulmus bir ¢cekim edatidir. Mevcut calismalarda ¢ekim edati olarak degerlendirilmesine
rastlanmamistir. Yunus Emre Divani'nda 11 kez kullanilan bu ¢ekim edatinin dil bilgisel anlami ve
ornekleri sunlardir:

Birliktelik, beraberlik anlaminda kullanimai:
Hig 1rak isteme an1 canuiidan igerti cani

Seniifle bilediir an1 gérmemek bi-basar durur (61/3)

Andan berii gonildiim dostila bile geldiim
Bu ‘aleme ¢ikicak bir ‘aceb hale geldiim (196/1)
Diger 6rnekler: 22/6,48/12,79/4,99/6,104/1,185/1, 304/5,363/5

ilen

lle+n > ilen biciminde olusmus bir cekim edati olarak Gagatay Tiirkcesi ve Bat1 Tiirkgesinde goriiliir
(Hacieminoglu, 2015, s. 47). Bat1 Tiirkgesinde 20. yiizyila kadar kullanilmis, Tiirkiye Tiirkeesi yazi
dilinde ise kullanilmamistir (Tarama S6zligi, 1995, s. 2036-2038). Yunus Emre Divani’'nda kullanim
siklig1 az olsa da ile ¢ekim edatiyla olan kdken bagindan dolay: farkli anlamlarda kullanilmistir.
Anlamlar1 ve 6rnekleri sunlardir:

1. Sebep, neden anlaminda kullanimi:
Yunus derdiyilen tiiter gonlinde Hak isk1 biter

Erenler etegin tutar oliirse yumari gerekmez (108/5)

2. Birliktelik, beraberlik anlaminda kullanimai:
Stufiyilen sufi olan sofiyila safi olan

Bel baglayup ti‘at kilan ol Kerim ii Rahman benem (195/5)

Geh dénem hamug olam geh cus idem geh hus olam

Geh déniip puir-rengilen hem bag u hem bostan olam (201/38)
3. Durum, tarz anlaminda kullanimi.
Yinus tevecciih ideli Ka‘be-i ‘i1ska canilen

Oldr mugaylan dikeni ayag altinda harir (53/6)

Geh donem hamus olam geh cugs idem geh his olam
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Geh doniip ptir-rengilen hem bag u hem bostan olam (201/38)

Kadar

Harezm, Ozbek ve Bati Tiirkgesi metinlerinde gériilmektedir (Tiken, 2004, s. 35). En yaygin
kullanildig1 donemler Osmanl ve Tiirkiye Tiirkcesi donemleridir (Hacieminoglu, 2015, s. 49). Yunus
Emre Divani’'nda sekiz kere kullanilan bu ¢ekim edat1 di¢ti, derece, miktar bildirme bakimindan deri/ii
cekim edatindan fazla kullanilmistir. S6z konusu metindeki anlami ve 6rnekleri sunlardir:

01;11, derece, miktar vb. anlaminda kullanimai:
Clinki olisar yiri tar kazanglu kazanci kadar

Mii *minler geldi haber ‘asiklar didar goriser (63/3)

Misi varur Tir’a ¢ikar anda varur mira bakar
Dostdan gayri zerre kadar bu gozleriim gormez beniim (170/4)

Diger érnekler: 22/7,80/6, 116/6, 135/2, 139/2, 273/8

Tek

Dogu Tirkgesinde teg biciminde olan bu ¢ekim edat1 Eski Anadolu Tiirk¢esinde biiyiik oranda tek,
daha az oranda dek biciminde kullanilmistir. Benzerlik dil bilgisel anlami bakimindan gibi edatiyla
kiyaslandiginda Eski Anadolu Tiirkcesinde daha az yer almistir. Bati Tiirkgesinin 14-15-16.
ylzyillarinda gesitli metinlerde kullanilirken 19. yiizyilla kadar ise sadece saz sairlerinin siirlerinde
yer almistir (Tarama Soézligi, 1995, s. 3785-3787). Tiirkiye Tiirkcesi yaz1 dilinde ise
kullanilmamistir. Yunus Emre Divani’'nda da gibi ¢ekim edat1 karsisinda ¢ok az bir kullanima sahiptir.
S6z konusu metindeki anlami ve drnekleri sunlardir:

Benzerlik anlaminda kullanimai:

Goren seni pervane tek nicesi oda diismesin

Iki yafiadin ¢iin turur ol iki su‘leli cerak (132/5)
Gormez misin topragi haslari kucmis yatur

Bizi dahi anui tek ala koynina birgiin (246/3)

Ustine

Eski Anadolu Tiirkgesi iizerine yapilan g¢alismalarda bu ¢ekim edatina yer verilmemistir. Bunun
yaninda, Altunsar1 tarafindan Yunus Emre Divani lizerine yapilan ¢alismada s6z konusu c¢ekim
edatina yer verilmis fakat sézciigiin ¢ekim edati olmadigi bazi 6rnekler araya karismistir (Altunsari,
2004, s. 67). Bugiin Tiirkiye Tiirkcesinde de iistiine biciminde kullanilan ¢ekim edati, Yunus Emre
Divanr'nda sik kullanilmamasina ragmen ti¢ farkli anlamda ge¢mistir. Bu da ilgili ¢ekim edatinin Eski
Anadolu Tirkgesinde kullaniminin az olmadig1 yoniinde yorumlanabilir. S6z konusu metinde bu
cekim edatinin dil bilgisel anlamlar1 ve bunlarin 6rnekleri soyledir:

1. Durum, tarz anlaminda kullanimai:
Siikrane canum Ustine ben dosticiin oliirisem

Olmek lizimdur kamuya ben lmedin kanca varam (205/6)
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Aguyi kildi seker ol Resulu’llah meger

Vir salavat zembur-var derdile yas tstine (321/6)

2. Biri veya bir seyin sinirlari icerisinde, biri veya bir seyle baglantil, biri veya bir seyle ilgili anlaminda
kullanimi:

Evvel bahar olicak agaglar tonanicak

Gor nige medh iderler biilbiiller giil iistine (334/3)

Bir soz geldi diliime eydem oliim Ustine
Gerek stinni miiselman gerek zalim itistine (340/1(2))

Diger 6rnekler: 340/5

3. Sebep, neden anlaminda kullanimi:
Beni ar1 yuyalar meshediime koyalar

Kafirler esirgeye baka haliim istine (340/3)

Uzere / Uzre

Eski Anadolu Tiirk¢esinde iki bigimiyle de kullanilan s6z konusu c¢ekim edatinin Yunus Emre
Divanr'nda da iki bicimde kullanildig1 goriilmektedir. Bugiin Tiirkiye Tirkgesinde de iizere, tizre
bicimlerinde kullanilmaktadir. S6z konusu c¢ekim edatinin Divan’daki anlamlar1 ve o6rnekleri
sunlardir:

1. Birine veya bir seye yéonelik anlaminda kullanimui:
Alti bin altiyiiz altmis alti

Okinur halk iizere ayetiifi var (48/15)

Ser-a-ser fop-tolu yir ii gok tizre

Yiiriir bu kudretiifi hos miilketiin var (48/10)

2. Durum, tarz anlaminda kullanima:
Eyyiib’1la derde esir inilediim ¢ekdiim ceza

Belks’ila taht iizere miihr-1 Siileyman ’dayidum (168/5)

Dervislik dirligi sirat fizrediir

Hisabi itdiler zerre-i miskal (156/4)
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Diger 6rnekler: 412/2

Birlikte Cekim Edatlar1

Birlikte ¢cekim edatlari, dogrudan ¢ekim edatlarindan farkl olarak bir sézciikten meydana gelmezler.
Bunlar, Delice (2014)'nin ifadesiyle bir 6nciil ek ile bir isim veya zarftan olusurlar. Bunlarin ikisi
birlikte bir anlam bosanmasina ugrayarak ise birlikte cekim edatini olusturur: +A dek, +A ragmen, +A
karsi, +DAn beri, +DAn dolayi, +DAn otiirti vb. Goriildiigii iizere onciil ek olarak ise +A4 veya +DAn ekleri
kullanilir. Tiirkgede hangi 6nciil ekin hangi s6zciiklerle birlikte cekim edatini olusturdugu bellidir.

Onciil ekler, kendisinden sonraki sifat veya zarfla birlikte ¢ekim edatini olusturmasina ragmen
Tiirkcede 6nden ekleme olmadig i¢in ¢ekim edatindan 6nceki ismin sonuna gelirler. Bu 6zellikleri
dolayisiyla da ¢ogu zaman istem konusuyla karistirilmalari s6z konusu olmustur. Goriildiigi lizere,
dogrudan ¢ekim edatlarinda kaliplasmalar haricinde herhangi bir yapisal ve s6z dizimsel zorunluluk
yokken, birlikte ¢ekim edatlarinda yapisal ve s6z dizimsel zorunluluklar ortaya ¢ikar. +4 veya +DAn
ekleri olmadan beri, karsi, dolayi, étiirti gibi sozciikler ¢cekim edati olamazlar. Bu konuda Tiirkiye
Tiirk¢esinde sadece hem kadar hem de +A kadar bigimleri bulunan ¢ekim edatlarinin bir farkliligi
vardir. Bu da kadar sézctiginiin hem dogrudan ¢ekim edatini oldugunu hem de birlikte ¢ekim
edatinin icinde yer aldigini géstermektedir. Zaten, bunlarin ikisi de ayr1 ¢ekim edatlaridir ve
aralarinda anlamsal farkhliklar vardir. Eski Anadolu Tiirkegesi kadar sozctigliniin bu dzelligine
rastlanmaz (Hacieminoglu, 2015). Eski Anadolu Tiirkcesinde ise deri/ii sozciigiiniin bu 6zellige sahip
oldugu goriiliir. Hem derliibigiminde hem de +A dedliibigiminde Yunus Emre Divani'nda kullanildig1
tespit edilmistir.

Birlikte ¢ekim edatlarinin Yunus Emre Divani’'ndaki 6rnekleri sunlardir:
+A degin

Bu bigcimbirim, +A 6nciil eki ile degin sozciigiiniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Tiirk¢genin
Cagatay, Kipcak ve ozellikle Bati Tiirkgesi sahalarinda kullamilmistir (Hacieminoglu, 2015, s. 31).
Bugiin Tirkiye Tiirkcesinde +A kadar c¢ekim edati kadar olmasa da onunla ayni anlamda
kullanilmaktadir. Yunus Emre Divani’'nda ise +A kadar yapisi hi¢ gecmezken +A degin yapisi dokuz
kere kullanilmistir. Divan’daki dil bilgisel anlami ve érnekleri sunlardir:

Bir zaman, yer veya durumun son sinirini belirtme anlaminda kullanimai:
Su’al cevab kelecisi buna degindiir

Bundan béyle cihanum bi-nihayet (19/8)

Gele baiia kavum kardas ola si(ne) degi(n) yoldas
Kim olisar baria haldas ben siniimde kali(st)cak (127/4)
Diger 6rnekler: 177/9,212/8,302/11, 338/6,351/5, 358/10, 409/1

+A dek

Bu cekim edati, +4 o6nciil eki ile dek sozctigliiniin birlikte olusturdugu bir edattir. Yap: ve anlam
bakimindan tek edatindan farklidir. Tiirkiye Tiirkcesinde bu ¢ekim edatiyla ayni dil bilgisel anlamda
+A kadar cekim edati da kullanilmaktadir. Eski Anadolu Tiirk¢esinde ise +A4 kadar ¢ekim edatinin
ornegi yokken +A dek ¢ekim edati kullanilmistir (Tiken, 2004). Yunus Emre Divani’nda da +A kadargekim
edati kullanilmazken +A dek ¢ekim edati bes kere kullanilmistir. Bunun anlami ve 6rnekleri sunlardir:

Bir zaman, yer veya durumun son sinirini belirtme anlaminda kullanimai:
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Ug giine dek oturalar hep isiini bitiireler

Ol dem dile getiireler ayruk kimse afimaz ola (6/7)

Giceler subha dek hayran u mestem
Oluban muntazir didare karsu (289/2)
Diger 6rnekler: 197/5, 306/4, 349/4

+A defilii

Bu ¢ekim edatinin Eski Anadolu Tiirk¢esinde bilylik oranda deflii bigiminde dogrudan ¢ekim edati
olarak kullanildig1 goériilir (Hacieminoglu, 2015, s. 34-35). Bunun yaninda az da olsa +A denlii
biciminde kullanildigi da olmustur. Yunus Emre Divani’'nda da birlikte ¢ekim edati olarak bir
ornegine rastlanmistir. Giiniimtiiz Tirkiye Tiirkcesinde ise sadece desilii bigciminde dogrudan ¢cekim
edat1 olarak kullanilmaktadir. Divan’daki dil bilgisel anlami ve bunun 6rnegi asagidadir.

Bir zaman veya yerin son sinirini belirtme anlaminda kullanimai:
Yunus’ila bufia defilii nasibiim

Goriiil dost turagi diliim sahadet (19/9)

+A karsu

+A onciil eki ile karsu sozciigiiniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Kasgarli’dan itibaren
kullanildig goériiliir (Haciminoglu, 2015, s. 52). Ancak, daha ¢cok Eski Anadolu Tiirk¢esinden itibaren
kullanilmaya baglanmistir. Yunus Emre Divani’'nda da 16 kere ile sik kullanildig: goériiliir. Divan’daki
dil bilgisel anlami ve 6rnekleri sunlardir:

Yerle ilgili bir sézciikten sonra yén, istikamet anlaminda kullanimau:
Benem zari1 kilan sol yara karsu
Goiilden can viren dildare kargu (289/1)

Giceler subha dek hayran u mestem

Oluban muntazir didare karsu (289/2)

Diger 6rnekler: 55/4,95/3,132/4,173/3, 289/3, 289/4, 289/5, 289/6,289/7, 289/8, 289/9, 312/6,
343/4,406/3

+dAn artuk

+dAn 6ncill eki ile arfuk s6zciigliniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Eski Tiirk¢ce doneminden
itibaren Tiirk¢ede kullanilan ¢ekim edatlarindandir. Eski Anadolu Tiirk¢esinde hem +dAn fazla hem
de +dAn bagka karshigi olarak kullanilmistir. Yunus Emre Divani'nda ise sadece +DAn bagka karsiligi
kullanildig1 6rneklere rastlanmistir. Tiirkiye Tiirkcesinde ise kullanilmamaktadir. Divan’daki dil
bilgisel anlami ve bunun drnekleri soyledir:
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Birini veya bir seyi digerlerinden ayirma, ona dikkat cekme anlaminda kullanima:
Israfil sirin uricak mahliukat turu gelicek

Seniidi iintifiden artuk kulagum isitmeye (3/8)

Hak dan artuk kimse bilmes kafir miiselman kim durur
Ben kiluram namazumi Hak geciiriirse nazumi (349/2)

Diger érnekler: 32/5, 73/8, 73/9,112/7, 174/3, 184/1, 206/7, 256/6, 305/1, 339/8, 348/9, 349/2,
378/8

+dAn ayruk

+dAn 6ncll eki ile ayruk s6zcligiiniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Bat1 Tiirkcesinde daha
fazla olmak kaydiyla Kipgak Tiirk¢esinde ve Bati Tiirk¢esinde kullanilmistir. Giiniimiiz Tiirkiye
Tiirkgesinde kullanilmamaktadir. Yunus Emre Divani’ndaki dil bilgisel anlami ve bunun o&rnekleri
sunlardir:

Birini veya bir seyi digerlerinden ayirma, ona dikkat cekme anlaminda kullanima:
Dostlar ogiit viriir bafia gitgil anufi yakinindan

Daha yakin varam meger andan ayruk varimazam (174/6)

Sana biriken birlik oldur ebedr dirlik
Senden ayrugz bildiik ciimle kuru efsane (320/4)
Diger 6rnekler: 262/9

+dAn beri

+dAn oncil eki ile berti sozctigliniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Tiirk¢enin ilk yazih
metinlerinden gilinlimiize kadar kullanilmistir (Hacieminoglu, 2015, s. 14). Yunus Emre Divani’'nda
da 6rneklerine rastlanmistir. Divan’daki anlami ve bunun érnekleri séyledir:

Bir zaman, yer veya durumun baglangi¢ noktasindan séziin séylendigi ana kadar gegen siire, mesafe,
durum anlaminda kullanimu:

Evvel kadimden berii vahdet evine gelen

Ref'i gider igerii Yiinus tasra bi-haber (39/9)
Andan berii génildiim dostila bile geldiim
Bu ‘aleme ¢ikicak bir ‘aceb hale geldiim (196/1)

Diger 6rnekler: 233/7,294/6,394/1

+dAn boyle
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+dAn onciil eki ile bdyle sozciigiiniin birlikte kullanilmasiyla olusmus bir ¢ekim edatidir. Tiirkcede
“bu” sozciigiiyle birlikte kullanilmaktadir. Bat1 Tiirkgesinde kullanimi bulunmaktadir. Yunus Emre
Divanr’'ndaki anlami ve bunun érnekleri sunlardir:

Séziin séylendigi andan itibaren gecerli bir durumu, olayi belirtme anlaminda kullanimai:
Su’al cevab kelecisi bunia degindiir

Bundan béyle cihanum bi-nihdyet (19/8)

Bundan bdylesi bilgil padisah iklimidiir
Dért yanum didar oldi gor ne hub yire geldiim (178/12)
Diger 6rnekler: 182/10, 338/6

+dAn gayr

+dAn onciil eki ile gayrr sézcligliniin birlikte kullanimiyla olusmustur. Bati Tiirk¢esinde kullanilan bu
cekim edatinin Tiirkiye Tiirkcesinde sik olmasa da kullanimi bulunmaktadir. Yunus Emre
Divanr'ndaki dil bilgisel anlami ve bunun érnekleri soyledir:

Birini veya bir seyi digerlerinden ayirma, ona dikkat cekme anlaminda kullanima:
Unit Unit kamusin sdylegil s6ziin hasin

Dilersen dost goresin bundan gayri ser gerek (135/15)

Miisi varur Tir’a ¢ikar anda varur nira bakar
Dostdan gayri1 zerre kadar bu gézleriim gérmez beniim (170/4)
Diger ornekler: 192/5, 236/2

+dAn girii

+dAn onciil eki ile girti s6zciigliniin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Yunus Emre Divani’'ndaki
dil bilgisel anlami1 ve bunun érnekleri sunlardir:

Bir durumun, bir olayin sonrasini isaret etme anlaminda kullanimui:
Dost génliimi yagmalad: nolsa gerek simden gird
Derdi birakdr canumi yansa gerek simden gird (286/1)

Derdiinile canum yanar ‘omiir gecer devran déner
Gtin geldiik¢e beniziin solar solsa gerek simden girii (286/2)

Diger ornekler: 158/4, 161/1, 197/4, 197/5, 240/5, 286/1(2), 286/2, 286/3, 286/4, 286/5, 286/6,
286/7,346/7
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+dAn icerii

+dAn oncll eki ile icerii s6zciiglinlin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Yunus Emre Divani'nda
kullamimi fazladir. Divan’daki anlamlari ve bunlarin érnekleri sunlardir:

1. Birini veya bir seyi digerlerinden ayirma, ona dikkat cekme anlaminda kullanimi:
Bundan igerii haber isit eydeyin 1y yar
Hakikatiifi kafiri serciii eviiyasidur (29/9)

Bu diinyadan ahiretden igerii
‘Asikud yiri var kimsene bilmez (113/7)

Diger 6rnekler: 61/3,290/1,290/3, 290/4, 290/5, 290/8, 290/9, 290,12

2. Daha ¢ok, daha fazla anlaminda kullanimi:
Severem ben seni candan igeri

Yolum 6tmez bu erkandan igerii (290/1)

Kime dokundisa ol dost nazari
Anufi su‘lesi var kindan igerii (290/6)
Diger 6rnekler: 290/7,290/10, 290/11

3. Bir durumun, bir olayin sonrasini isaret etme anlaminda kullanimui:
Nere varurisam gonliim folusin

Seni kanda koyam bundan igerii (290/2)

4. Sebep, neden anlaminda kullanimai:
T3 kim Yunus gozi tus oldi dosta

Ki kaldi kapuda andan igerdi (290/13)

+dAn 6tiirii/ +dAn 6trii

Eski Tiirkce doneminden beri Tirk¢ede kullanildig1 goriilen bu ¢ekim edati +dAn onciil eki ve
6tiirti/otrii sozcigiinden olusmaktadir. Yunus Emre Divani’'ndaki dil bilgisel anlami ve bunun
ornekleri sunlardir:

Sebep, neden ve dolayisiyla da sonug¢ anlaminda kullanima:
Ctin kim anda varasin ol Huriyi alasin

Bir vayeden otiirii yoldan mahrim kalasmn (242/13)

Cihanda bir sinuk saksidan 6tri
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Giiherleriim ziyana satmisam ben (258/4)

+dAn ozge

+dAn oncil eki ile dzge sozciigiiniin birlikte olusturdugu ¢ekim edatidir. Bu ¢ekim edati, Harezm
Tiirkcesi doneminden itibaren goriilmekle birlikte 6zellikle Cagatay, Eski Anadolu ve Osmanh
Tiirkcesinde yaygin olarak kullanilmistir (Hacieminoglu, 2015, s. 73). Eski Anadolu Tiirkcesinde
+dAn artuk ve +dAn ayruk ¢ekim edatlariyla aymi anlamda kullanilmistir. Tiirkiye Tiirkcesinde ise
yerini daha ¢ok +DAn baska ¢ekim edatina birakmistir. Divan’daki anlami ve bunun ornekleri
soyledir:

Birini veya bir seyi digerlerinden ayirma, ona dikkat cekme anlaminda kullanima:
Sekiz ucmagin hurisi eger bezentip geleler

Seniifi sevdiigiifiden ozgeyr génliim hi¢ kabul itmeye (3/11)

Dilerem fazlufidan ayurmayasin
Hocam senden 6zge sevimezem ayruk (129/9)

Diger ornekler: 111/5, 239/1

+dAn yana / +dAn yafia

Birlikte edat olan bu bicimbirim, Bat1 Tiirk¢esinde siklikla kullanilan ¢ekim edatlarindandir. Tiirkiye
Tiirkcesinde de birden ¢ok dil bilgisel anlamda kullanilmaktadir (Dogan, 2021, s. 97). Yunus Emre
Divani’'ndaki anlami ve bunun érnekleri sunlardir:

Yén, taraf anlaminda kullanimu:
Her da‘viden gecen kisi Hak 'dan yana ucan kisi
‘1sk sarabin icen kisi geh esriik geh mestan ola (4/5)

Bu ahila bu zarila bu hikmeti kim ne bile
Bilse dahi1 gelmez dile tutdum yiiziim senden yafia (8/3)
Diger ornekler: 14/1,127/5, 363/1

+dAn ziyade

+dAn onciil eki ile ziyade s6zciigliinlin birlikte olusturdugu bir ¢ekim edatidir. Mevcut ¢alismalarda
Eski Anadolu Tiirk¢esinde goriildigiine dair bir bilgi yoktur. Yunus Emre Divani'nda bir kere
gecmistir. Bu 6rnek ve dil bilgisel anlami soyledir:

Karsilastirma, kiyaslama anlaminda kullanima:
Toprak eyle yiiziifii miskinlere iy Yinus

Ciimlesinden ziyade eriifi ikrari gerek (142/6)
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Bu boliimde Yunus Emre Divani’nda tespit edilen ¢cekim edatlari bir gorsel ile soyle gosterilebilir:
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Gorsel 1: Cekim Edatlarinin Kullanim Sayilari

Grafik 1'de goriildiigli iizere Yunus Emre Divani'nda toplam 28 adet ¢ekim edati tespit edilmistir.
Bunlarin 13’ dogrudan ¢ekim edati, 15'i ise birlikte ¢cekim edatidir. Tespit edilen ¢ekim edatlarinin
Eski Anadolu Tiirkgesi tizerine yapilan cesitli calismalarda yer aldig1 goriiliirken, dogrudan Yunus
Emre Divani lizerine yapilan ¢alismalarda ise derlii, +A denlii, ilen, +A karsu, +dAn artuk, +dAn boyle,
+dAn gayri, +dAn igerl, +dAn yana/+dAn yana, +dAn ziyade ¢ekim edatlarina deginilmedigi
anlasilmaktadir. Eski Anadolu Tiirkeesi igerisinde bakildiginda +dAn icerii ¢ekim edatinin Yunus
Emre Divani'nda birden ¢ok érneginin ve bunun yaninda birden c¢ok dil bilgisel anlaminin oldugu
gorilir. Eski Anadolu Tiirkeesi iizerinde yapilan calismalara (Hacieminoglu, 2015; Tiken, 2004)
bakildiginda bu ¢ekim edatinin Yunus Emre Divani'ndaki kadar 6rneginin ve dil bilgisel anlamlarinin
olmadig goriliir. Bu agidan da +dAn icerii ¢cekim edatinin Yunus Emre'nin bir agiz 6zelligi oldugu
soylenebilir.

Yunus Emre Divani’'nda hem Eski Anadolu Tiirkgesinin farkli agiz 6zelliklerini yansitan durumu hem
de siirdeki 6lcii ve kafiye sebebiyle ayni dil bilgisel anlamda birden fazla ¢ekim edatinin kullanildig
gorilir. Bu konuda tek, bigi ve gibi cekim edatlar1 6ne ¢ikmaktadir:

Goren seni pervane tek nicesi oda diismesin

[ki yafadin ciin turur ol iki su‘leli cerak (132/5)

Hakdur seni semezlere cansuz suretdiir dirisem

Anudiigiin canlulara seniifi gibi ma‘suk gerek (144/2)

Od agaci bigi yanar viicudum
Diitiiniim géklere seher yilidiir (50/2)

Yukaridaki beyitlerde de goruldigi lzere ti¢ii de benzerlik bilgisel anlamiyla kullanilmistir. Bu
konuda ayrica deiilii ~ kadar, +A dek ~ +A degin ~ +A defilii, +dAn artuk ~ +dAn ayruk ~ +dAn gayri ~
+dAn igerii (1) ~ +dAn 6zge, +dAn girti ~ +dAn igerti (3) denliklikleri de vardir. Dolayisiyla Yunus Emre
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Divanr'nin Tirkeedeki cekim edatlarinin dil bilgisel anlamlarim drneklendirme bakimindan yeterli
veriler sundugu soylenebilir.

Yunus Emre Divani tzerinde yapilan incelemede ¢ekim edatlarinin kullanim siklig1 arttikea dil
bilgisel anlamlarinin da arttig1 goriilmektedir. Bu konuda 449 kullanima sahip ile ¢ekim edatinin alt1
farkl dil bilgisel anlama sahip oldugu goériiliir. Bu durum da dilde ¢ok kullanilan bigimbirimin
zamanla yeni anlamlar olusturma 6zelligine sahip oldugu biciminde yorumlanabilir.

Divan’da 6rneklendirilen ilen, +dAn artuk, +dAn ayruk, +dAn girii gekim edatlarinin Bat1 Tiirkcesinin
ozellikle Eski Anadolu Tiirkgesi olmak tizere Osmanlh Tiirk¢esi doneminde de yer aldigi, Tiirkiye
Tiirkcesinde ise kullanimlarinin olmadig: goriiliir. Bigi, birle, tek (Osmanl Tiirk¢esi dénemindeki bazi
saz sairleri harig), +A dedlii ve +dAn icerii ¢ekim edatlar1 ise Eski Anadolu Tirkgesinde
kullanilmaktadir. Bu agidan bakildiginda Yunus Emre Divani'nin déneminin 6zelliklerini yansittig
soylenebilir. Bunun yaninda, dedili, diye/diyi, gibi, ictin, ile, kadar, iistine, lizere/iizre, +A degin, +A dek,
+A karsu, +dAn beri, +dAn boyle, +dAn gayri, +dAn 6tirii/+dAn 6trii, +dAn 6zge, +dAn yaia/+dAn yana,
+dAn ziyade ¢ekim edatlarinin ise bugiin de Tiirkiye Tiirk¢cesinde bazilarindaki ufak ses degisiklikleri
ile kullanmildig1 goriliir. Bu agidan bakildiginda Yunus Emre Divani’nin ¢ekim edati agisindan %67,85
(f=19) ile Tiirkiye Tiirkcesiyle benzerlik gosterdigi sdylenebilir.

Sonug

Bu calismada Yunus Emre Divani’'ndaki siirler ¢ekim edatlar1 agisindan taranmis ve tespit edilen
edatlar anlamsal 6zellikleri bakimindan siralanmistir. Sehl-i miimteni tarzinin iiriinii olan Yunus
Emre siirlerinin anlamsal agidan ele alinmasi aslinda zor bir istir. Buna dilde tek basina belirgin
anlamlar1 bulunmayan, ancak kendisinden 6nceki birim veya birimlerle birlikte dil bilgisel anlamlari
belirgin hale gelen ¢ekim edatlarinin incelenmesi eklendiginde is daha da zorlasmaktadir. Ayni beyit
icerisinde dahi birbirinden farkli dil bilgisel anlamlarda kullanilan ¢ekim edatlarinin varligi bu
degerlendirmenin zorlugunun en iyi géstergesidir.

Inceleme neticesinde Yunus Emre Divani'nda toplam 28 adet ¢ekim edati tespit edilmistir. Bunlarin
13’ti dogrudan ¢ekim edat1 iken, 15’i birlikte ¢ekim edati yapisindadir. Dogrudan ¢ekim edatlari
olarak bigi, birle, diye/diyii, gibi, iciin, ile, ile bile, ilen, kadar, tek, iistine, lizere/iizre edatlari, birlikte
cekim edatlar olarak ise +A degin, +A dek, +A dedlii, +A karsu, +dAn artuk, +dAn ayruk, +dAn berij,
+dAn gayri, +dAn girti, +dAn igerti, +dAn 6tiirii/+dAn otrii, +dAn 6zge, +dAn yana/+dAn yana, +dAn
ziyade edatlar tespit edilmistir. Bunlar icerisinde bigi cekim edat1 gibi edatinin géglismeye ugramis
halidir. Ancak, farkli bir yapiya biiriindiigii i¢in gibi ¢cekim edatindan ayr1 olarak verilmistir.

Yunus Emre Divani’'ndaki bazi ¢ekim edatlarinin yazim bakimindan digerlerinden farkhliklar
gosterdigi de gorilir. Bu konuda ile ve ictin edatlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Diliyile, gencile, dilile;
‘1skila, ahila, dostila 6rneklerinde goriildiigii lizere ile edati1 kendisinden 6nceki sézciige cogunlukla
bitisik yazilmistir. Bunun yaninda, az da olsa ahla, géyniikleriimle, eriyle; tafila, anufila, kahirla
biciminde kendinden dnceki sézciige +I4 biciminde bitisik yazildig1 da goriiliir. I¢iin ¢ekim edatinin
da kendisinden 6nceki sdzclige ayr1 yazildig1 6rneklerin yaninda ugmagigiin, Mevia yigiin, iimmetiy¢iin
bicimlerinde yazildig1 6rnekler de vardir. Burada bir duruma daha deginmek gerekir. Soyle ki; ictin
¢ekim edatinin zamanla kendisinden onceki birimle kaliplasip kaynastig1 ve artik birlesik olarak
baska bir sézciik tiirtinii olusturdugu yapilar da vardir. Bunlar igerisinde yer alan i¢iin biriminin artik
tek basina degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple de s6z konusu ¢alismaya bu 6rnekler dahil
edilmemistir. Bu birimlere sunlar1 6rnek vermek miimkindiir: anudiciin (‘Bu sebeple’ karsiliginda
baglama edati olmustur.), neyigiin (‘Ni¢in’ biciminde durum zarfi olmustur.).

Ayni dilbilgisel anlama sahip bigi, gibi, tek ¢ekim edatlarinin Yunus Emre Divani’'nda bir arada
kullanildig1 tespit edilmistir. Bunlar igerisinde bigi ¢ekim edatinin zaten Bati Tiirkgesinin ilk
devresinde siklikla kullanildig1 goriiliir. Gibi ¢cekim edati1 ise Tiirk dilinin her devresinde (Dogu
Tiirkcesinde kibi biciminde) kullanilan bir edattir. Tek ¢ekim edati ise Eski Anadolu Tiirk¢esinde
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goriilmekte birlikte Dogu Tiirkgesi metinlerine gore kullanim yogunlugu fazla bir edat degildir.
Yunus Emre Divani'nda da bu bilgilere paralel olarak gibi ¢ekim edatinin 55, bigi ¢cekim edatinin 10,
tek cekim edatinin ise sadece 2 kere kullanildigi goriiliir.

Yunus Emre Divani'na bakildiginda 28 ¢ekim edatinin toplamda 733 kere kullanildig1 goriiliir. Bunlar
icerisinde ise en ¢ok kullanima sahip olani 449 kere ile ile cekim edatidir. Fazla kullanimina paralel
olarak s6z konusu ¢ekim edatinin birden ¢ok dil bilgisel anlama sahip oldugu da goriiliir. Bu durum
da ilgili ¢ekim edatinin Bati Tiirkgesinin en ¢ok kullanilan ¢ekim edati olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Yunus Emre Divani 6zelinde hazirlanan bu ¢alisma, Tiirk¢enin tarihl donemlerinden Eski Anadolu
Tirkeesi yaz1 dilindeki ¢cekim edatlarinin yapisal ve anlamsal o6zellikleriyle ilgili bir kesit
sunmaktadir. Siphesiz, bu tlirden calismalarin artmasi Tiirkcenin tarihl ve cagdas dénem yazi
dilleriyle ilgili verilerin artmasini saglayacaktir.
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Extended Abstract

Yunus Emre is among the leading poets of the Old Anatolian Turkish era, which is known as the first written
language of Oghuzs. With his poems, he had significant contributions to the transformation of Oghuz Turkish into
a written language in second half of 13th and first half of 14th century. His poems considerably drew the
philologists’ attentions since they represented the dialect of Oghuz in Anatolia. Thus, many philological researches
were conducted on his poems, and most of those researches focused on his famous masterpiece called Divan. In this
study, the postpositions in Divan were analyzed in terms of morphology.

For this study, the book “Yunus Emre Divani” that was prepared by the author Mustafa TATCI was preferred, and it
was thoroughly scrutinized with regard to postpositions. According to their structural characteristics, the

postpositions found out in the book were analyzed under two subtitles as simple postpositions and compound
postpositions. Each postposition was analyzed in terms of structure, and when necessary, some of them were
compared with Turkish in terms of structure, meaning and usage. In addition to morphological analysis, the

postpositions were also analyzed semantically, and all were presented with their examples in Divan. Such a new
semantic analysis was considered to be crucial and necessary since there was a clear rarity in semantic studies in

the aspect of postpositions in Yunus Emre’s Divan. According to the results of the analysis, 28 postpositions in total
were found out in Yunus Emre’s Divan. 13 of them are simple postpositions, and other 15 are in form of compound
postpositions. The simple postpositions are “bigi, birle, diye/diyii, gibi, iciin, ile, ile bile, ilen, kadar, tek, iistine,
iizere/iizre”. The compound ones are “+A degin, +A dek, +A dedlii, +A karsu, +dAn artuk, +dAn ayruk, +dAn berii,
+dAn gayri, +dAn girii, +dAn igerii, +dAn otiirii/+dAn otri, +dAn Jzge, +dAn yana/+dAn yana, +dAn ziyade’. One of
the simple postpositions, “bigi” is actually a metathesis form of the postposition “gibi”. However, it was analyzed
independently from the postposition “gibi” since “bigi” had an entirely different structure. Focusing on the overall
Yunus Emre’s Divan, it was clearly observed that these 28 postpositions were used 733 times totally. The most used
one of all is the postposition “ile” with a number of 449 usages. In addition, it was determined that the postposition

“ile” had many meanings, and this is because it is also the most used postposition of Oghuz dialect. Apart from “ile”,
the second one is “gibi” with total 55 usages, and third one is “ictin” with 54 usages.

This study prepared as specific to Yunus Emre’s Divan, presents a significant partial analysis of structural and
semantic features of postpositions in the written language of Old Anatolian Turkish that is one of the historical
periods of Turkish. This study tries to reveal the situation of Oghuz dialect in abovementioned centuries by
analyzing Yunus Emre’s Divan in terms of postpositions. Undoubtedly, the increase in the number of such studies
will contribute a lot to the increasing of data related to historical and contemporary written languages of Turkic
language.
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XIIL. yiizyllda Anadolu’da yeni bir edebiyat dilinin dogusunda en miihim rolii oynayanlardan biri de Yunus
Emre’dir. Ayrica siirlerinden hareketle Yunus Emre’nin, Arapca, Farsca, islamf ilimler, islam tarihi ve devrin
biitiin ilimlerinden haberdar oldugunu séylemek miimkiindiir. islam tasavvufunun inceliklerini sadelikle dile
getirmis mutasavvif halk sairi Yunus Emre’dir. Bu calismada, Yunus Emre’nin Divan-1 ilahiyat adl eseri kaynak
eser olarak incelenmistir. Calismanin amaci, Divan-1 ilahiyat adli eserin sézvarhgi icerisinde yer alan
astronomi, maden ve musiki aleti terimlerini tespit etmektir. On {i¢iincii yiizyila kadar ortaya konulmus tarihi
donemlere ait eserlerde taniklanip taniklanmadigl da incelemeye calismaktir. Eser taranmis, séz varlig
icerisinde yer alan astronomi, maden, musiki aleti terimleri tespit edilmis, terimlerin yer aldig1 beyitlerin sayfa
sayis], gazel ve beyit numarasi hemen yaninda gosterilmistir. Astronomi terimleri olarak, on ti¢ (13) terim
tespit edilmistir. Bu terimlerden sekizi (8) Arapc¢adir. Bu terimler séyledir: Ay (T), Bedr (A), Hilal (A), Diinya
(A), Felek (A), Gok (T), Giines (T), Sems (A), Yildiz (T), llduz (T), Mirrth (A), Bercis (A), Zithre (A). Maden
terimleri olarak on dort (14) terim tespit edilmistir. Bu terimlerden besi (5) Arapga, ikisi (2) Fars¢adir. Bu
terimler; Altun (T), Bakir (T), Cevher (A), Demir / Demiir (T); Gevher (F), Gliher (F), Kan (F), Sadef, (A); Giimis
(T), Inci (T), Maden (A), Mercan (A), Tung, Yakut (A)’tur. Musiki terimleri olarak alt1 (6) terim tespit edilmistir.
Biri (1) Arapga, ligii (3) Farsca, ikisi (2) Tiirkcedir. Bu terimler, Rebab (A), Seste /Sesta (F), Ceng (F), Calgu (T),
Saz (F), Kopuz (T)'dur.

Anahtar sézciikler: Yunus Emre, Divan-1 ilahiyat, astronomi, maden, musiki, terimler
Abstract

Yunus Emre is one of those who played the most important role in the birth of a new literary language in Anatolia
in the 13th century. In addition, based on her poems, it is possible to say that Yunus Emre knew Arabic, Persian,
Islamic sciences, Islamic history and all the sciences of the period well. Yunus Emre is the sufi folk poet who
expressed the subtleties of Islamic mysticism with simplicity. In this study, Yunus Emre's Divan-1 [ldhiyat has been
examined as a source work. The aim of the study is to determine the terms of astronomy, metal and music in the
vocabulary of the work called Divan-1 Theology. It is also trying to examine whether it is witnessed in the works of
historical periods revealed until the thirteenth century. The work was scanned, the terms of astronomy, metal,
and music instrument in the vocabulary were determined, the number of pages, ghazal and couplet numbers of
the couplets in which the terms are included are shown right next to it. Thirteen (13) terms have been identified
as astronomy terms. Eight (8) of these terms are in Arabic. These terms are: Moon (T), Bedr (A), Crescent (A),
Earth (A), Falek (A), Sky (T), Sun (T), Shams (A), Yildiz (T), llduz (T), Mirrih (A), Bercis (A), Ziihre (A). Fourteen
(14) terms were identified as mineral terms. Five (5) of these terms are Arabic and three (3) are Persian. These
terms are: Gold (T), Copper (T), Ore (A), Iron / Iron (T); Gevher (F), Giiher (F), Kan (F), Sadef, (A); Silver (T), Pearl
(T), Metal (A), Coral (A), Bronze (T), Ruby (A). Six (6) terms have been identified as musical instrument terms. One
(1) is Arabic, three (3) are Persian, two (2) are Turkish. Rebab (A), Seste / Sesta (F), Ceng (F), Calgu (T), Saz (F),
Kopuz (T).

Key words: Yunus Emre, Divan-1 Theology, astronomy, mine, musical, terms
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Giris

Yunus Emre’nin dogumu, 6liimii, dogum yeri, immi olup olmadig1 hakkinda verilen bilgilerle ilgili
cesitli goriisler bulunmaktadir. Yilmaz (1992: 63) ve Golpinarli (2015: 14), Yunus Emre’nin (1240-
1320) Eskisehir’in Sivrihisar ilgesine bagh Sarikéy’de dogdugunu ifade ederler. Arapga, Farsca,
Islami ilimler ile islam tarihi ve devrin biitiin ilimlerinden haberdar oldugu gercegine eserlerinden
ulasilabilecegini belirtirler. Tat¢1 (2014: 37), onun dogum yerine dair elde bulunan bilgilerden kesin
bir sonuca varilamadigini Orta Anadolu civarinda bir beldede yasadigini belirtir. Yunus Emre’nin en
eski kaynaklardan baslayarak? Asik Celebi3, Niyazi-i Misri gibi pek cok tezkire yazari ve sair {immi
oldugunu belirtmesine ragmen, islam tasavvufunun inceliklerini sadelikle, derinlikle ve hicbir kalip
icerisine diismeden dile getiren Yunus Emre, biiyiilk bir mutasavvif halk sairidir. XIII. yiizyilda
Anadolu’da yeni bir edebiyat dilinin dogusunda en miithim rolii oynayanlardan biridir. (Timurtas,
2012: ix-x).Kopriuli de (1976: 271), Timurtas ile ayn1 goriistedir. Képriili'ye gére, Yunus ariftir ve
arifler ilham tarikiyle ilim elde ederler.

Yunus Emre’nin Divian ve Risdletiin Nushiyye adh iki eseri bulunmaktadir (Timurtas, 2012: xi,
Yilmaz, 1992: 67,86). Divan'indaki siirlerin bir kismi1 aruzla ve aruzun g¢esitli kaliplariyla bir kismi
da hece vezni ile yazilmistir (Banarly, 1971: 334). Yunus Emre’nin benimsedigi yol hakkinda net bir
bilgi yoktur ancak Yunus'un Bektasi, Mevlevi, Naksi, Halveti, Rifdi veya Kadirl oldugunu ya da
olabilecegini ileri siirenler olmustur (Tat¢1, 2014: 58). Yunus Emre’nin séyledigi “Yunus’a Tapdug u
Saltug u Barak’dandir nasib /Ciin goniilden clis kildi ben nice pinhan” beytinden Yunus'un
Tapduk’tan, Barak Baba ve Sar1 Saltuk’tan feyz aldig1 asikardir (Tatg1 2014: 58, Ocak 2002: 78).
Yunus Emre Divani sifahl kaynaklardan derlenerek giiniimiize gelmistir. Yunus siirlerinde hem
aruzu hem de heceyi kullanmigtir. ilahilerini inceleyen Koépriilii, Golpinarl, Timurtas ve diger bazi
arastirmacilar aruzlu siirlerin az, hece vezniyle yazilanlarin daha ¢ok oldugunu belirtirler. Anadolu
Selgcuklu Devleti zamaninda din ve ilim dili olarak Arapga, edebiyat dili olarak Fars¢a kullaniliyordu.
Resmi dil Farscaydi. Yunus Emre ve devrin diger sairleri, sessiz sedasiz 6nemli bir inkilap
gerceklestirmislerdir. Tiirkgeye doniis yapmislardir (Timurtas, 1982: 405, Mansuroglu 1951: 215-
219).

XII. asirda Tirkistan'da Ahmet Yesevi ile baslayan ve adina “hikmet” denilen tasavvufi siir
gelenegimiz, Yunus’ta “ilahi” adiyla ve daha asikdne bir eda, sekil ve muhteva ile tecelli etmistir.
Yunus hikmet gelenegini kendi kabiliyeti ile yogurmus, gelistirmis ve bu gelenegi Bati Tiirkgesi ile
yeniden yorumlamistir. (Tat¢1 2014: 214) Yunus'un siirlerinde irsadi unsurlarla asikdne unsurlar
paraleldir. Onun siirlerinde hayatin kendisi anlatilir. Divaninda ayet ve hadislerden, klasik dénem
mutasavviflarindan ve halk kahramanlarindan pek ¢ok alintilara yer verildigi gibi sosyal olaylardan
mahalli hayatin izlerine kadar pek ¢ok seyi gormek miimkiindiir. Yunus ‘un siirlerinde ifade edilen
“gaye insan “ Hz. Muhammed’in sahsinda ortaya ¢ikan ve netlesen “insan-1 kdmil” dir. Yunus
siirlerinde de hayatin da oldugu gibi maddi unsurlar1 degil, insani ve ahlaki degerleri gaye olarak
almustir (Tatg1 2014: 214-217).

Yunus Emre’nin dil ve anlatim yoniine bakildiginda sadedir fakat basit degildir. Goriiniiste kolay,
soyleyiste hic¢ de kolay olmayan “sehl-i miimteni” olarak adlandirilan siirler ortaya koymustur.

Her dilde fizik, matematik, felsefe ve toplumbilim gibi bilim dallarindan sahne sanatlarina,
mimariden kuyumculuk, marangozluk gibi zanaatlara kadar uzanan genis bir ¢erceve icinde yer
alan, bu dallara ait kavramlarin olusturdugu bir terim sézvarligi bulunur (Aksan, 2015: 43).

Bu calismada Yunus Emre’nin Divan-1 ilahiyat adli eserinde sézvarligi icerisinde yer alan
terimlerden bazilar ele alinmaya c¢alisilmistir. Eserlerin s6z varlifi icerisinde yer alan terimlerin
onemli bir yeri vardir. Anlamlar1 dar ve sinirli olan terimler, bilim dallarinin, sanat ve meslek
kollarinin mensuplari arasinda kisa yoldan anlagsmay saglayan sézlerdir. Terim kavrami, Latince

2 Mecdi, Sakdyik Terciimesi, s.78
3 Asik Celebi, Mesairii’s-Suarg, London 1971,vr. 98b.
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“sinir, son” anlamina gelen terminus kelimesine benzetilerek derlemek fiilinin eski sekli olan
termek fiilinden -im eki getirilerek tiiretilmistir (Ziilfikar, 2011: 20). Korkmaz, GTS VE DTS (2010:
213, 2017: 227)'de, terimi su sekilde tanimlar: Bilim, sanat, spor, zanaat gibi ¢esitli uzmanlik
alanlarinin kavramlarina verilen sinirh ve 6zel anlamdaki ad: radyo, dil bilimi, yliklem, agirlik gibi.

Terimler, kavramlarin kapilarini acan sihirli anahtarlardir. Herhangi bir bilim daliyla ilgili terimin
saglam yapili ve ulasilacak bilgiyi c¢agristiracak nitelikte olmasi 6nemlidir. Bu sayede bilgiyi
edinmek isteyen kisi, amacina daha kolay ve daha cabuk ulasacak, edinilen bilgi daha kalici
olacaktir. Bir milletin bilim, kiiltiir ve sanatini yansitan terimlerin her biri, milletin fertlerinin
zihinlerinde pratik anlatimlara ve 6zlii anlamalara kap1 agarak onlari ¢esitli sahalarda ilerlemesini
saglar. Dilin genel kelimeleri gibi icinde bir bilimsel gercegi ve uzun zaman diliminin birikimi olan
kiltiiri saklayan terimler gibidir, bir dile zenginlik ve gii¢ katarlar (Pilav, 2008: 274).

Dilacar (1957: 64), terim olacak kelimenin konnotasyonlardan yani yan anlamlardan kurtulmus
olmas1 gerektigini vurgular. Dizdaroglu (1988: 12), terimlerin bilim, teknik, sanat dallarinda;
ogrenimde; felsefe ve dinde genel kiiltiir dilindeki sozciiklerden daha 6nemli bir yer tuttugunu,
terimleri kaldirmanin insan beyninin yeni iretimlerini karisiklik icine atmak oldugunu, bu
karisikligin uygarlik ve kiiltiiriin de ilerlemesini etkiyecegini, bilim ve teknik adamlarinin, filozoflar
ve sanatgilarin birbirlerinin dilinden anlayamaz hale gelecegini ve ortak anlagsma aracinin ve
dayanismanin ortadan kalkacagini ifade eder.

Yunus Emre’nin Divan-1 ilahiyat adl eserinde sézvarhg icerisinde pek ¢ok terim tespit edilmistir.
Terimler konusunda yapilan ¢alismalara bakildiginda bu eserle ilgili terimler hususunda ¢alisma
yapilmamistir. Calismanin amaci, bu makalede kismen de olsa Mustafa Tat¢1’nin, Yunus Emre’nin
Divan-1 ilahiyat adli eserindeki astronomi, maden ve musiki aleti terimlerini inceleyerek, Eski
Tirkgeden Eski Anadolu Tiirkcesine donemine kadar olan tarihl donemlere ait eserlerde taniklanip
taniklanmadigini ortaya koymaya ¢alismaktir. Eserin dini ve tasavvufi icerikli olmasi ve pek ¢ok
dinl konularin musiki ile dillendirilmesi, din ile musikinin ortiismesi, dini inancin etkisiyle
toplumlarin gége merak sarmasi, bunun sonucu insanlarin gok bilimiyle ugrasmasi, dini bir¢ok
kavramin halkin daha kolay anlamasi icin toplumsal yasamda var olan unsurlara, dogaya
benzetilerek anlatilmasi, tasavvufun kaynaginin anasir-1 erbaa (hava, su, ates, toprak) olmasi
nedeniyle bu makalede ele alinan terimler inceleme alanina konu olmustur.

Terimlerle ilgili pek ¢ok tez, makale, bildiri ¢alismas1 yapilmistir. Son déneme iliskin bu alanda
yapilan terimlerle ilgili calismalardan bazilan1 séyledir: Onler, Zafer. (2009).Karahanli Dénemi
Metinlerinde Inangla ilgili Tiirkce Terimler; User, S., Hatice. (2012),Eski Tiirk Yazitlarinda Politik ve
Askeri Terimlerden Ornekler; Kara, Omer Tugrul, Giin, Mesut. (2014). Kutadgu Bilig ve Divanii
Liigati’t-Tiirk’te Oyunla [lgili Kavramlar ve Terimler; Ceribas, Mehmet. (2015), Ortak S6z Varhgimiz
Bakimindan Kirgiz Tiirkgesindeki Askeri ve Idari Terimler ve Tiirkiye Tiirk¢esindeki Kargihiklari;
Isik, Utku. (2016), Karahanl Tiirkcesinde Tip Terimleri; Uyanik, Islam (2016), Dogu ve Bati
Turkgeleriyle Yazilmis i1k Tefsirli Kur’an Terciimelerinde Din Terimleri; Baldane, Orhan(2017),Telli
Miizik Aletleri Terimleri: Tiirkiye ve Azerbaycan (inceleme-Tematik, Karsilagtirmali ve Gorsel
Sozlik-Dizin); Samihullah, Maarina.(2018), Babiirname’deki Cografi Terimlerin Tarihl ve Cagdas
Tiirk Lehceleriyle Fonetik ve Semantik A¢idan Karsilastirilmasi; Kurt, Yazg: Tugge.(2018), Harezm
Tiirkcesi Metinlerinde Dini Terimler, Halicy; Giilsah. (2019),Memliik Tirkcesinde At ve Atgilik
Terimleri; Deniz, Sunay. (2019), Karahanli, Harezm ve Kipg¢ak Tiirkcesi Eserlerinde Dini Terimler;
Soydan, Serpil (2019). Tarama Sézliigii'niin ilk Dért Cildinde Baz1 Askeri Terimler, Savas Aletleri ve
Giysi Adlary; Yavi, Fecri. (2019). Tarama Sozliigii'nde Tiirk¢e Dini Terimler.

Yontem

Bu calismada Yunus Emre’nin eserlerinden Divan-1 [l1ahiyat'taki astronomi, maden ve musiki aleti
terimleri incelenmistir. Tespit edilen bu terimlerin gectigi beyitlerin érnekleri verilmis, on ti¢linci
yluzylla kadar ortaya konulmus tarihi donemlere ait eserlerde taniklanip taniklanmadig1 da
incelenmeye calisilmistir. Eserlere iliskin kisaltmalar metin icerisinde su sekilde gosterilmistir:
Atebetii’l Hakayik (AH), Dede Korkut (DK), Divan-1 {lahiyat (Di), Divanu Lugati’t-Tiirk (DLT), Eski
Tirk Yazitlan (ETY), Irk Bitig (IB).Ayrica ilgili terimler taranilan kaynaklarda ge¢gmiyorsa ilgili eser
kisaltmasindan sonra (-) seklinde gosterilmistir: 6rn. DLT (-). Eger ilgili kaynakta yer aliyorsa
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eserde gectigi sayfa, beyit, cimle ya da satir numaralan ile eser kisaltmasinin hemen yaninda
verilmistir. Terimlerin kokenini tespit etmek ic¢in Ferit Develioglu'nun Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Sozligi kullanilmistir. Calismada bilimsel c¢alisma ve yayin etigi ilkelerine
uyulmustur.

Bulgular:
Eserde tespit edilen terimler ve bu terimlerin yer aldig1 beyit 6rnekleri soyledir:
1. Astronomi Terimleri

1.1. Ay (T) / Bedr (A) / Hilal (A)
Ay: (ETY: 721), (IB 59/50), (DLT 1,82-8), (KB 325/ 38),AH (-),(DK 43b.11/798).
Hilal ve Bedr: ETY (-), IB (-), DLT(-), AH (-), KB (-), DK (-).

Yunus Emre’nin Divan-1 ildhiyat’ta bu terimi, dervislerin erken kalkip ay batip giines dogarken
sohbet etmeleri ile Hz. Muhammed’in aln1 ve kasini tesbihte ve ay ve giinesin gokyuziindeki
hareketini ifade ederken kullandig1 6rnekleri soyledir:

Ay u giines miistak durur dervisleriin sohbetine
Firisteler tesbih okur zikir ider dervisleri (DI 514/374- 2)
(Dervislerin sohbetine ay ve glines diiskiindiir. Melekler tesbih okur, dervisleri zikir eder.)

Ayun bedr i hilal aln vii kas1
Giiniin ndr1 ziyas1 Mustafadur (Di 315/100-2)
(-Onun- alni ve kas1 ayin dolunay ve hilal - halidir- .Glintin nuru, 15181 Mustafa’dir.)

Goge eytdi don didi ay giin yiirisiin didi
Suy1 muallak kod iistinde yir eyledi (Di 499/355-3)
(Goge sdyledi: Dén dedi, ay giin yiiriisiin dedi. Suyu boslukta (havada) koydu. Ustiinde yer edindi.)

1.2. Diinya (A)
Diinya: DLT (-),ETY (-), IB (-), (KB 64,82/ 136),(AH 189/XVII),(DK 19a.11/ 838).

Diinya terimini, Allah'in diinyay1 Peygamber sevgisinden dolay1 yarattigini ve alt1 giinde yarattigini,
insanoglunun seytandan dolay1 diinyaya ayak basdigini, ebedi kalinacak bir yer olmadigini, gegici
oldugunu ifade eden 6rnekler soyledir:

Ezeli biinyad urdi alt1 giinde diinya told1
Israfil’e buyurd: dem evliya demidiir (Di305/85-2)
(Onceden diinyayi alt1 giinde yaratt, diinya doldu. Israfil’e buyurdu. Vakit evliya vaktidir.)

Yaratd: Hak diinyay1 Peygamber dostligina

Diinyaya gelen gider baki kalasi degiil (DI 357/158-7)

(Peygamber sevgisine Allah diinyay1 yaratti. Diinyaya gelen gider, ebedi degil, sonsuza kadar
kalamaz.)

Diin geldi safi Adem diinyaya basdi kadem

Iblis aldadi ol dem Ugmak’da gezer iken (DI 420/243-4)

(Diin geldi, saf insanoglu diinyaya ayak basti. O vakit cennette gezerken iblis aldatt1.)

1.3. Felek (A)

Felek: DLT (-),ETY (-), IB (-),AH (-), (KB 4381/ 167),DK (-).

Yunus'un siirlerinde dyetlerden, hadislerden pek ¢ok alintilara yer verildigi goriiliir. Bu beyitler de
bu durumu érneklendirmektedir.
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Peygamberlerden Hz. Muhammed’'in Mira¢g’a ¢ikma ve Allah’a yaklagsma héadisesine gdnderme
yapilmis olup ruhlarin felekten dnce yaratildigini, felegin meleklerden dilekte bulunulan bir yer
oldugunu, Allah’in emriyle dondiigiinii ifade eden 6rneklere yer verilmis ve bu érnek beyitlerde de
bu terim kullanilmistir:

Cilin gegdi felekleri tin geldi kim gel beri
Kaldurdum perdeleri heman cemaliime bak (DI 339/ 134-9)
(Felekleri gecti, ses geldi ki yakina gel. Perdeleri kaldirdim, hemen yiiziime bak.)

Carh-1 felek yogidi canlarumuz var iken

Biz ol vaktin dost idiik Azrail agyar iken (DI 420/243-1)

(Canlarimiz (ruhlarimiz) varken felek yoktu. Azrail yabanciyken (tanismamisken) biz o vakitte dost
olduk.)

Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem
Gahi Ars u sems ile gerdiin olam gerdan olam (Di 389 /201-2)
(Bazen feleklerde meleklerden dilekler isteyeyim. Bazen gk ve giines ile doneyim.)

Seniin emriin ile doner felekler
Hem ayun giinesiin devram sensin (Di 446,/282-2)
(Senin emrin ile doner felekler, hem ayin giinesin dondiireni, diinyasi sensin.)

1.4. Gk (T)
Gok /Kok : (ETY: 734), (IB 64/56), (DLT I, 64-25), (KB 22,96/ 274),AH (-), (DK 86a.4/858).

Yunus'un siirlerinde ayetlerden, hadislerden pek ¢ok alintilara yer verildigi goriiliir. Bu beyitte de
bu durum drneklendirilmektedir.

Ismail'in babasi tarafindan kurban edilmesi esnasinda Allah’in gékten ko¢ indirme hadisesine
gonderme yapilir ve Allah’in her yerde oldugu gercegini ifade eden orneklerde bu terimle
karsilagilir:

Kurban olmayinca ismail gibi
Kimse iciin gékden kog indiirmeye (DI 479/326-5)
(ismail gibi kurban olmayinca kimse i¢in gokten kog indirmeye.)

Yunus'un siirlerinde her seyin 6zii aslina dénecektir. Asil olan Hak’tir. Bu diinyadaki her sey onun
cesitli sekillerde goriintiisidiir. Ancak Hakk’t kalp goézii agik olup gérmeyi bilenlerin, Hakk’r ve
hakikati anlayanlarin gérebilecegini belirtir.

Diinya ahiret ol Hak yir gék toludur mutlak

Hig gézlere gérinmez kim biliir ne nisdnda (DI 480/328-2)

(Diinya, ahiret, yer, gok o Hak ile kesinlikle doludur. Nasil bir gériintiidedir kim bilir ki hi¢ gozlere
goriinmez.)

1.5. Giines (T) / Sems (A)

Giines: Kin “giines” (ETY: 735), Giines (IB 57/57), Kiin “giin, giines, giindiiz” (DLT I, 69-26), Kiin
“giines” (KB 12,325: 300),AH (-),Giin “giines” (DK7b.6/864)

Giinesin, gilindiiz 151k veren, diinyada Allah’in emriyle donen, diinyay1 aydinlatan bir gok cismi
oldugu belirten 6rneklere yer verilmistir. Yunus, siirlerinde diinyada yaratilan her seyi “tevhid” de
birlestirir.

Eydiirsin kim goziim goriir daéviyi maéniye iriir

Giindiiz giines sule viriir gice yanan ol nir nediir (Di 286/56-5)

(Soylersin ki géztiim goriir. Davasi anlamdadir. Giindiiz giines 151k verir. Gece yanan o nur nedir?)

Seniin emrin ile déner felekler
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Hem ayun giinesiin devrani sensin (Di 446/282-2)
(Felekler senin emrin ile doner. Ayin da giinesin de diinyasi, déndiireni sensin.)

Tanlacak turi gelgil eliini suya urgil
Ug kez salavat virgil andan bakgil giinese (Di 488/341-2)
(Sabahleyin ayaga kalk, elini suya vur, abdest al. U¢ kez salavat getir, oradan giinese bak.)

Ay oldum aleme togdum bulut oldum gége agdum

Yagmur olup yire yagdum nir olup giinese geldiim (Di 408/224- 8)

(Ay oldum diinyaya dogdum. Bulut oldum, gdége yiikseldim. Yagmur oldum yere yeryiiziine yagdim.
Isik olup giinese geldim.)

Sems (A): Giines
Sems: ETY (-), IB (-),DLT (-), KB (-), AH (), DK (-).

Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem
Gahi ars u sems ile gerd(in olam gerdan olam (DI 389/201-2)
(Bazen feleklerde meleklerden dilekler isteyeyim. Bazen gok ve giines ile doneyim. devredeyim..)

1.6. Yildiz / llduz (T), Mirrih (A) / Bercis (A) / Ziihre (A)

Yildiz / llduz: ETY (-), IB (-), AH (-),(DLT 111, 40/15, Yildiz), (KB 128,139: 557, Yulduz), (DK 66a.2
/871, llduz).

Gok cisimlerinden yildizlar hem insanin talihini belirleyen hem de karanlikta, geceleyin yoniinij,
yolunu kaybedenlerin yol bulmasini saglayan ve ulasilamaz olan gok cismidir. Bu érneklerde de bu
hususa bir hatirlatma yapilmistir:

Taglar yirinden 1rila heybetinden gok yarila
Yilduzlar bag kirla diise yire perran ola (DI 254/9-6)
(Heybetinden daglar yerinden oynaya, gok yarila. Yildizlar bahgesi kirila, ugucu ola, yere diise.)

Ne elif okidum ne cim ne varlikdandur kelecim

Bilmeye yiiz bin miineccim tali¢iim ne 1lduzdan geliir (DI 276/42-4)

(Ne elif okudum ne cim, ne varlikdandir manali s6ziim. Yiiz bin astrolog talihim hangi yildizdan
gelir bilmeye.)

Gice ile glinduzi gokde yidi yilduzi

Levhde yazilan sézi ciimle viiciidda bulduk (Di 338/133-4)

(Gece ile glindiizii gokte yedi yildizi. Levhde yani Allah’in bilgisinde (mutasavviflara gore) yazilan
sozi climle varlikta bulduk.)

Soyler diliim aglar géziim

Gariblere gbyniir 6zim

Meger ki gokde yilduzum

Séyle garib bencileyin (DI 442/277-4)

(Soyler dilim aglar goziim. Gariplere yanar 6ziim. Sanki gokte yildizim. S6yle garip benim gibi.)

Mirrih (A): Merih yildiz1.
Bercis (A): Misteri yildiz1.
Mirrih, Bercis: ETY (-), Irk Bitig (-), AH (-), DLT (-), KB (-), DK(-).

Yunus, kendisinin bir hekim, hdkim ya da peygamber olarak sayilabilecegini, hangi sartta ve
durumda olursa olsun amacinin yol gosterici ve o6gretici olma hedefinde oldugunu belirttigi
ornekleri soyledir:
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Nige bir Cercis* ii Bercis olam u Mirrih olam

Nige bir Calin{is® u Bukraté olam Lokman’ olam (DI 391/201-23)

(Nasil bir Cercis peygamber ve Miisteri yildizi ve Merih y1ldiz1 olayim. Nasil bir Yunan hekim, Yunan
hakimi Hipokratis, tinlii hekim Lokman olayim.)

Ziihre (A): Coban yildizi. Yedi gezegenden birisidir. Parlaklig: ile meshur olan bu yildiz tgiincii
kattadir. Edebiyatta bir ad1 da Nahid'dir.

Ziihre: ETY (-), 1B (-), AH (-), DLT (-), KB (-), DK(-).

Ask, var olma sebebidir. Yaratilmislarin kolu, kanadidir. Kulun eksiklerini tamamlayan, onu Hakk’a
ulastiran, yaklastiran bir cevherdir. Dolayisiyla gercek askla hakikatin anlasilacagr ve Hakk’a
ulasilacagl, kdmil insan icin olaganiistii bir olayla gokte yildiz yere inse de gozlerinin gercek sevgili
de olacagimi belirtir. Zithre yildizi, Yunan mitolojisine gore asik ve miizik tanricas1 Afrodit veya
Veniis'tlir. Gok ile glindiiziin kizidir. Bu yildiza bakmak gonli ferahlatir, ruhd nese doldururmus(
Pala 1989: 538). Bu beyitte asiklarin goziiniin Ziithre yildizinda degil, gercek sevgili de olacagi
belirtilir.

Ziihre yire iniibeni sazin niivaht eylerise

Asikun igreti sensiiz gozi ol yana gitmeye (DI 250/3-9)

(Ziihre (yildiz1) yere indiginde sizin calmaya baslarsa. Asigin émrii ve gozii sensiz o yone
gitmeye...)

2. Maden Terimleri
2.1. Altun (T)
Altin: (ETY: 720), (IB 8/49), (DLT 1, 52-10), (KB 188, 213: 18),AH (-),(DK 11a.3/ 790).

Yunus siirlerinde ¢evresinden, dogadan, insani degerlerden bazi drnekler getirmekle beraber
maddi unsurlar1 gaye edinmemis, esyanin hakikatinin, varligin 6zliniin 6nemli oldugu gercegi
belirtilir. Her seyin 6ziinde var olan mutlak varlik olunca esya ve insana verilen deger de Allah i¢in
olacaktir.

Yunus, diinyada altina, giimiise, bakira yani maddi unsurlara deger vermemek gerektigini, malin
degersiz oldugunu su 6rneklerde belirtir:

Ben bunda geldiim ise iliime girii gidem
Sanma ki bunda beni altiina mala geldiim (DI 386/196-5)
(Ben buraya geldimse memleketime geri gideyim. Beni buraya altina mala geldi sanma ki.)

Dokiile altiinun malun ayrugila ola haliin
Senden girii kalan malun sana bil ass1 kilmaya (DI 472/316-2)
(Altinin malin dokiile, baska halin ola. Senden sonra kalan malin bil ki sana fayda etmeye...)

Bu diinya hep 1ssuz kala altiini mali dokiile

Sebil olubani yite hergiz 1ss1 bulunmaya (DI 472/316-5)

(Bu diinya altin, mah sagilarak hep sahipsiz kala.-Bu diinya varliklarini geride birakanlarla dolu.-
Hayirl bir is veya su hayrati olarak -herkese- ulasa, asla sahibi bulunmaya.)

Yunus eydiir hey sultinum 6zge sahum vardur beniim

Ay

4 Cercis (A): Isa Peygamberden sonra geldigi rivayet edilen ve onun seriatine uyan bir peygamberdir. Kur’an’da
ismi ge¢cmez. Yetmis kez 6ldiirilmiis, her dldiiriildiiglinde yeniden dirilmistir. Mezar1 Musul’dadir. (bkz. Tatgl,
M.(2014). Yunus Emre-Divan-1 i1ahiyat, istanbul, 5.863)

5 Calinds: i1k ¢agda (131-200) yasayan Bergamali Yunan hekimlerindendir. (bkz. Tat¢1, Mustafa.(2014). Yunus
Emre-Divan-1 {1ahiyat, Istanbul, 5.862)

6 Bukrat: Iskender’den yiiz yil énce yasayan meshur Yunan hakimi Hipokratis. (bkz. Tatgi, Mustafa.(2014).
Yunus Emre-Divan-1 lahiyat, Istanbul, s.861)

7 Lokman: Kur’an-1 Kerim’de kendi adi ile gecen siirede amlmaktadir. Unlii bir hekimdir. Bazilar1 onun bir
ermis, hattd bir peygamber oldugunu séylerler. Hakkinda Hazret-i Eyy(b’un kiz kardesinin veya teyzesinin
oglu yahut Habesi bir kole oldugu gibi rivayetler vardir. (bkz. Tat¢l, Mustafa.(2014). Yunus Emre-Divan-1
flahiyat, Istanbul, 5.907)
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Ko diinya altun giimiisin ne bakir u tuncindayuz (DI 325/ 114-4)
(Yunus soyler: Hey sultanim, benim bagka sdhim vardir. Birak diinya giimiisinii ne bakir1 ne de
tuncundayiz.)

2.2. Bakir (T)
Bakar: (ETY: 722), 1B(-), (DLT 1,360-27),AH(-), (KB 3438: 54), (DK 142a.3/ 802).

Yunus eydiir hey sultanum 6zge sahum vardur beniim

Ko diinya altun giimiisin ne bakir u tuncindayuz (DI 325/ 114-4)

(Yunus soyler: Hey sultanim, benim baska sahim vardir. Birak diinya altin, glimiisiinii ne bakiri ne
de tuncunday1z.)

2.3. Cevher (A)
Cevher: ETY (-), IB (-), (DLT 1,360-27),AH(-), (KB 3438: 54), DK (-).

Cevher, 6z, mayadir. Tasavvufta kendi kendine bir varligi olup, gerceklesmesi i¢in baska bir nesneye
ihtiyac1 olmayan seydir. Tasavvufta cevher, Allah, ondan gayri her sey arazdir. Cevher, kalici, araz
gecicidir. Cevher, tek, araz gesitlidir. Ornegin, toprak cevher, topragin rengi arazdir. (Pala 1989:
103)

Nefsiiniin varligini akl-1 kiille ulasdur
Varhigun yoga degsiir cevher ol olma muhas (DI 328/119-4)
(Nefsinin varligin biitiin akil ile ulastir. Varligini yokluga degis, cevher ol, bakir olma.)

Cevherin degerli bir madendir, insanin 6ziidiir. Cevheri de sarraflar yani degerini bilenler, tasavvuf
ehilleri ya da her seyin sahibi Allah anlar. Burada cevher, 6z, maden ise viicut, beden ya da nefistir.
Cevher (6z, maya) kalici, maden (viicut, nefis)gecicidir.

N’idertz dirlik suyin biz can1 yagmaya virdiik

Cevherleri sarraflara maédeni yagmaya virdiik (DI 345/143-1)

(Dirilik suyunu ne yapalim, biz can1 yagmaya verdik. Cevherleri sarraflara madeni yagmaya verdik.)

2.4. Demir / Demiir (T)

Demir / Demiir: (ETY: 741,Temir), 1B (-),(DLT 1,42-12, Temiir), (KB 3041, Temiir),AH (-), (DK
10a.1/ 831, Demir / Demiir).

Demir dayaniklilig: ile bilinir, egilip biikiilmesi zor olan bir madendir. Ancak ateste kizdirilarak
sekil verilir. Nasil ki demiri kizdirarak sekil verilirse insan-1 kdmil olabilmek i¢in de bir¢ok tasavvufi
yollardan ge¢mek gerektigi ve iradenin de bu anlamda demir gibi sarsilmaz ve dayanikli olmasi
gerektigi, irade saglamlastirildiginda ok atilip gelen her okun karsilanabilecegi belirtilir.

Erenleriin dhina tag tas katlanimadi
Kalkani demir ise oklar1 atmak gerek (DI 345/141-5)
(Erenlerin dhina dag tas dayanamadi. Kalkani demirse oklar1 atmali.)

Gergek gorevin devlet yonetimi degil, insan1 egitmek ve olgunlastirmak; insanlarin insan olmayan
davranislarini terk ederek ilahi yaradilisa, aslina, 6ziine yoneltmek, Kur’an’da ag¢iklanan esaslardan
hareketle insanoglunu kardeslige, merhamete, sefkate, tevhid yoluyla Hakk’a ve hakikate davet
etmektir. (Yanan kémiir, kizmis demir, érse cekic vuran benim.)insan sevgisinden Allah sevgisine
uzanmak, beseri benligi ilahi benlikte yok etme diislincesidir.

Bir niceye virdiim emir devlet ile stirdi émiir

Yanan kémiir kizan demiir érse ¢ekiic¢ salan beniim (Di 383/193-6)

(Bir¢oguna emir verdim devlet yonetimi ile 6mrii gecerdi. Yanan kémiir, kizmis demir, drse ¢ekic
vuran benim.)

2.5.Gevher (F) / Giiher (F) / Sadef (A)
Gevher: ETY (-),IB (-), DLT (-), AH (-), (KB 3438,5362: 169), DK (-).
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Giiher: ETY (-), 1B (-), DLT (-), AH (-), (KB 4395: 170), DK (-).
Sadef: ETY (-), 1B (-), DLT (-), AH (), KB(-), DK (-).

Gevher asagidaki beyitlerde damlaya, denize, kdpiige, miicevher diikkdnina, boncuga, nura, hakiki
ilme, aska benzetilerek anlatilmaya calisilmistir. Hakk’in hazinesinin gevher, cevher, miicevher
oldugunu belirtir. Okyanus, deniz; tasavvufi ask ve diisiincedir. Buradan c¢ikarilan, elde edilen
gevher, cevher, miicevher batin ilmi yani hakikat ilmi yani Kur’an ilmidir.

Bahr ummana talmisam anda sadef bulmisam

Gevher alup gelmisem umman kayusi degiil (DI 362/165-11)

(Deniz ummanina dalmisim, orada sedef (inci kabugu) bulmusum. Cevher alip gelmisim, diisiincesi
okyanus degil.)

Hak’dan nazar old1 bana Hak kapusin agar oldum

Girdiim Hakk’un haznesine diirr ii gevher sacar oldum (DI 396,/208-1)

(Allah lutfetti bana, Hak kapisini agar oldum. Hakk'in hazinesine girdim, inci ve miicevher sagar
oldum.)

Gonliimiiz old1 ulu sar o sar gibi ya kanda var

Haznesinden aldum gevher diikkan yiizin bezer oldum (DI 406/222-4)

(Gonliimiiz ytce sehir oldu, o sehir gibi ya nerede var. Hazinesinden miicevher aldim, diikkan
ylziini siisler oldum.)

Ben ol diikkandar kuliyam cevherler ile toliyam

Dost baginun biibiiliyem budakdan giil diizer oldum (DI 406/222-5)

(Ben o diikkan sahibinin kuluyum, cevherler ile doluyum. Dost baginin biilbiiliiyiim. Budaktan giil
dizer oldum.)

Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden
Nazar kild1 gevhere eridi heybetinden (DI 424/249-1)
(Hak bir gevher yaratti kendinin kudretinden, gevhere bakis att1, gevher heybetinden eridi.)

Yidi kat yir yaratdi ol gevheriin nirindan
Yidi kat gok yaratdi ol gevhertiin bugindan (DI 424 /249-2)
(Yedi kat yer yaratti o cevherin nurundan, yedi kat gok yaratti o cevherin bugundan.)

Yidi deniz yaratdi ol gevher tamlasindan
Taglar1 muhkem kildi ol deniz képiiginden (DI 424/249-3)
(Yedi deniz yaratdi o gevher damlasindan, o deniz képiigiinden daglari saglamlastirdi.)

Bilimediin sen seni sadefde ne gevhersin
Misir’da sultan iken Ken’an® arzu kilursin (DI 427/255-4)
(Sen seni bilemedin, sadefte nasil bir miicevhersin. Misir’da sultan iken Kenan (Filistin)’1 istersin.)

Sorman Yunus’dan haber dost kandasa anda var

Yiiz bin gevherden farig 15k denizine talan (Di 434/264-9)

(Yunus’'tan haber sormayin, dost neredeyse oraya var. Ask denizine dalan yliz bin cevherden
vazgecmistir.)

Terk ideliim kal u kiyl isteyeliim togri yoli

Hem bulalum gevher kinin cevher alan gelsiin berii (DI 450/288-2)

(Dedikoduyu terk edelim, dogru yolu isteyelim. Hem cevher bulalim, maden ocagindan cevher alan
beri gelsin.)

Peygamberler serveri din diregi Muhammed
Gor ne gevherler kod1 bu biziim kdAnumuza (DI 468/311-2)

8 bkz. Develioglu, Ferit.(2016). Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi Yay., s.584.
Ken’an: Hz. Ya’kub’'un memleketi, Filistin.
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(Peygamberler serveri din diregi Muhammed, bu bizim maden ocagina nasil miicevherler koydu
gor.)

Cevik bahri olmak gerek bir deryaya dalmak gerek
Bir gevher cikarmak gerek sarraf ani bilmez ola (Di 479/327-3)
(Hizli, dalgali deniz olmaly, bir denize dalmali. Bir cevher ¢ikarmaly, sarraf onu bilmeye.)

Bugiin 15k bahriniin gavvasi oldum
Gevherler bulmisam umman icinde (DI 482/332-3)
(Buglin ask denizinin dalgic1 oldum. Okyanus i¢inde miicevherler bulmusum.)

Gevherden bug c¢ikardi bugindan gok yaratdi
Gok yiiziniin bizegin cok yilduzlar eyledi (DI 499/355-2)
(Miicevherden bug ¢ikardi, bugundan gok yaratti. Gokyiiziiniin siisii i¢in ¢ok yildizlar yaratti.)

Sarrafligi 6grenmeyen bu gevheri boncuk sanur

Varur viriir yok nesneye bilmez neye satdugini (DI 533/401-5)

(Sarrafligr 6grenmeyen bu cevheri boncuk zanneder. Gider, yok pahaya (diisiik fiyata) satar ne
kadara sattigini bilmez.)

Gliher (F): Miicevher, kiymetli tas, inci, gevher.
Kan (F): Maden ocagy, kaynak, cevher. Mecizen kanaat.
Kdn: ETY (-), 1B (), DLT (-), (KB 5357,/220), (AH/ 48-XXXIII), DK (-).

Yunus'un sozleri cevhere benzetilmistir. Okyanuslarda inci ve miicevherlerin bulunabilecegini, yani
tasavvuf deryasina dalanin, gercek aski isteyenin gercek inci, giihere “hakikat ilmi “ne
ulasabilecegini ifade eden 6rnekler soyledir:

Yunus bu sozleri catar sanki bal yaga katar
Halka metalarin satar yiiki giiherdiir tuz degiil (DI 362/166-6)
(Yunus bu s6zleri birlestirir, bali yaga katar. Halka faydalarini satar, yiikii cevherdir, tuz degil.)

Derya-y1 umman olmisam gtiherlere kdn olmisam

Soyle ki hayran olmisam kendoziime gelimezem (DI 380/189-2)

(Okyanus deryasi olmusum, miicevherlere hazine olmusum. $éyle ki hayran olmusum, kendime
gelemem.)

Bu ummanda delim diirli giiher vardur ele girmez

Bahasuz inci bulunmaz cina basa kiyan gelsiin (DI 411/230-4)

(Bu okyanusta c¢ok ¢esitli miicevherler vardir, ele gegcmez. Degersiz inci bulunmaz, cani ve basi
oldiiren gelsin.)

Bu sirr1 duyan kani key arifise cani
Acildi giiher kani alana haber itstin (DI 413/232-7)
(Bu sirr1 duyan hani ¢ok arifse cani, miicevher ocag agildy, almak isteyene haber versin.)

Giiher didiikleri ilm-i hiinerdir
Hiinermende hiiner yigdiir giitherden (DI 433/263-5)
(Miicevher dedikleri hiiner ilmidir. Hiinerliye hiiner miicevherden daha iyidir.)

2.6. Giimiis (T)
Giimiis /Kiimiis: (ETY: 735), 1B (-), (DLT I, 165-2), (KB 188,189: 300),AH (-),(DK 59b.5 / 864).

Asiklarin tasavvufi agkla bir¢ok asamalardan gectikten sonra saf giimiise benzeyecegini, diinyanin
altini, glimiist, bakir1 ve tuncunda gozleri olmadigini, gercek aski aradiklarini ifade eden 6rnekler
soyledir:

Iskdur kudret koriigi kaynadur asiklar
Nice kapdan geciiriir andan giimiise benzer (DI 293/66-6)
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(Kudret kiiregi asktir. Asiklar1 kaynatir. Nice kaptan (islemden)gegirir, ondan sonra giimiise
benzer.)

Yunus eydiir hey sultinum 6zge sdhum vardur beniim

Ko diinya altun giimiisin ne bakir u tuncindayuz (DI 325/ 114-4)

(Yunus soyler: Hey sultanim, benim baska sahim vardir. Birak diinya altin glimiisiinii ne bakir1 ne
de tuncundayiz.)

2.7. Inci (T)
Inci: ETY (-),1B (-), DLT (-), KB (-), AH (-), DK (-).

Otuz iki incti bitmis mercdn iginde iy canum

Kiymeti aéla inciiden akhigi da inciiden ak (DI 337/132-3)

(Ey canim, mercan icinde otuz iki inci olusmus. Kiymeti en degerli inciden beyazligi da inciden daha
beyaz.)

2.8. Maden (A)
Maden: ETY (-),1B (-), DLT (-), KB (), (AH/ 48-XLII), DK (-).

[14hi agkla ya da Allah’in birligine bagh kalarak icimizdeki cevheri yani 6ziimiizii bulabilecegimizi
ifade eden, ildhi aski maden ocagina, insan1 madene benzeten 6rnekler soyledir:

Eyid eyid kamusin ne kian u ne madensin
Siiret-i piir-manisin padisahi sende bul (Di 352/151-6)
(Soyle soyle hepsini ne maden ocagl ne madensin. Mana dolu gériiniistesin, padisah1 sende bul.)

Haber eylen asiklara iska goniil viren benem
Iska baha kim yitiire 1sk maédenin bulan benem (Di 369/177-1)
(Asiklara haber edin, aska goniil veren benim. Aska degeri kim ulastira, 45k madenini bulan benim.)

Bilelikden canumuz hi¢ kalmadi gamumuz
Safi kendiiden acar maden ii kAnumuz (DI 545/416-8)
(Birlikten canimiz, gamimiz hi¢ kalmadi. Maden ve maden ocagimizi sadece kendinden agar.)

Gel gor imdi bu kandan ne biter bu madenden

Ayrilmazuz birlikden bulduk mekanumuzi (Di 545/416-9)

(Gel gor simdi bu maden ocagindan bu madenden ne ¢ikar. Birlikten ayrilmayiz mekanimizi
bulduk.)

2.9. Mercan (A)
Mercan: ETY (), IB (-), DLT (-), KB (-), AH (-), DK (-).
Insanin, toprak ya da okyanus icindeki miicevher, yakut, inciye benzetildigi 6rnekler séyledir:

Geh varam balgik olam geh déntiben gird-i hak

Geh varam gevher olam yakit olam mercdn olam (DI 391/201-30)

(Bazen balcik olayim, bazen toprak cevresinde donerek varayim. Bazen miicevher olayim, yakut
olayim, mercan olayim, varayim.)

Otuz iki incii bitmis mercdn icinde iy canum

Kiymeti aéla inciiden aklig1 da inciiden ak (Di337/132-3)

(Ey canim, mercan icinde otuz iki inci olusmus. Kiymeti en degerli inciden beyazligi da inciden daha
beyaz.)

2.10. Tung (T)
Tung: ETY (-), IB (-), DLT (-),KB (-), AH (-),DK (-).

Yunus eydiir hey sultinum 6zge sahum vardur beniim

Ko diinya altun giimiisin ne bakir u tuncindayuz (Di 325/ 114-4)

(Yunus soyler: Hey sultanim, benim baska sahim vardir. Birak diinya giimiisiinii ne bakir1 ne de
tuncundayiz.)
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2.11. Yakut (A)
Yakut: ETY(-), IB (-),DLT (-), (KB 4395, 5142: 516), AH (-), DK ().

Geh varam bal¢ik olam geh doéniiben gird-i hak

Geh varam gevher olam ydkiit olam mercén olam (DI 391/201-30)

(Bazen balcik olayim, bazen toprak cevresinde donerek varayim. Bazen miicevher olayim, yakut
olayim, mercan olayim, varayim.)

3. Musiki Aleti Terimleri
3.1. Ceng (F) ii Sesta (F) Rebab (A)

Ceng (F): Kanlina benzeyen bir gesit siz.

Seste /sestd (F): Alu telli tanbr.

Rebab (A): Bir gesit kemencge.

Ceng, Seste/Sestd, Rebdb: ETY(-),Irk Bitig (-), DLT (-),AH (-), KB (-),DK (-).

Tasavvufu diisiincenin ya da askin musiki esliginde terenniim edildigi ya da dillendirildiginde
tasavvuf asiklarinin saz, tanbur, kopuz, kemence gibi musiki aletleri kullandiklarini ya da onun
sesiyle vecde daldiklarini ifade eden 6rnekler soyledir:

Olmez bu 15k bilisleri esriik meclis serhoslari
Daim bunlarun isleri ceng ii sestd rebab durur (Di 279/47-6)
(Bu ask tanidiklar1 6lmez, meclis sarhoslari. Bunlarin ddima isleri, saz, tanbur ve kemencedir.)

3.2. Calgu (T)
Calgu: ETY(-),1B(-), DLT (-),AH (-), KB (-),DK (-).

Sohbetiimiiz ilahidiir s6ziimiiz kevser abidur
Sahumuz sahlar sahidur calgumuzdur dost firdki (DI 508/366-2)
(Sohbetimiz ilahidir, s6zlimiiz kevser suyudur. Sahimiz sahlar sahidir, dost ayriligi calgimizdir.)

3.3. Saz (F)
Saz: ETY(-),IB (-), DLT (-),AH (-), KB (-),DK (-).

Zihre yire inlibeni sdzin niivaht eylerise

Asikun isreti sensiiz gozi ol yana gitmeye (Di 250/3-9)

(Ziuhre (y1ldiz1) yere indiginde sazin ¢almaya baslarsa. Asigin yasamin da sensiz gozii o tarafa
gitmeye...)

3.4. Seste - Kopuz

Seste / Sestd (F): Alu telli tanbur.

Seste / Sestd: ETY(-), 1B (-), DLT (-), AH (-), KB (-), DK (-).
Kopuz (T): Eski bir telli saz. Tiirklerin milli sazi.
Kopuz: ETY(-),IB (-), DLT (-),AH (-), KB (-), (DK 4b.7/898)

Ayni zamanda, musiki aletlerinin aslimin yani onun ilk halinin de dogadaki bir aga¢ veya bitki
oldugunu ve Allah’tan geldigini, tipki insanin ¢gamurdan yaratilip ruh iiflendigi gibi tabiattaki biitiin
varliklarin da 6zlinii yaratan gergek bir yaratici oldugunu belirtir. Yunus Emre “tevhid” diisiincesini
belirtir. Bu hakikat su érneklerle dile getirilir:

Iy kopuzila geste aslun nediir isde
Sana sual soraram eydivir bana iisde (DI 460/301-1)
(Ey kopuz ile altin telli tanbur aslin nedir? Iste sana soru soruyorum. Bana séyleyiver.)

Ben oru¢ namaz i¢lin sii¢i icdiim esridiim
Tesbih seccade iciin dinlerem seste kopuz (DI 319/106-8)
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(Ben orug, namaz icin tatli surup ictim, sarhos oldum. Tesbih, seccade i¢in tanbur ve kopuz (telli
saz) dinlerim.)

Sonug ve Oneriler

Bir iilkede bilim, teknik, sanat ve zanaat dallar1 ne kadar gelisir ve bu dallarda ne kadar ¢ok eser
meydana getirilirse o lilkenin dilindeki terim sézvarlig1 da o 6l¢iide gelisir ve zenginlesir. Bu agidan
Yunus Emre’nin eserinde kullandig1 astronomi, maden ve musiki aleti terimlerine bakildiginda
13.ylizyilda bu alanlarda bir gelisme ve ilerlemenin var oldugu ve bu durumun eserlere de yansidigi
goriiliir. Divan-1 [1ahiyat’taki astronomi, maden ve musiki aleti terimleri incelenmistir. Bu terimler
soyledir:

Astronomi terimleri olarak, on ii¢ (13) terim tespit edilmistir, sekizi (8) Arapgadir. Bu terimler
soyledir: Ay (T), Bedr (A), Hildl (A), Diinya (A), Felek (A), Gok (T), Giines (T), Sems (A), Yildiz (T), llduz
(T), Mirrih (A), Bercis (A), Ziihre (A).

Maden terimleri olarak on dort (14) terim tespit edilmistir. Besi (5) Arapga, ikisi (2) Farscadir.
Bunlar; Altun (T), Bakir (T), Cevher (A), Demir / Demiir (T); Gevher (F), Giiher (F), Kdn (F), Sadef, (A);
Giimiis (T), Inci (T), Maden (A), Mercan (A), Tung (T), Yakut (A).

Musik{ aleti terimleri olarak, 6 (alt1) terim tespit edilmistir. Biri (1) Arapga, ti¢ii (3) Farsca, ikisi (2)
Tiirkcedir. Rebdb (A), Seste /Sestad (F), Ceng (F), Calgu (T), Saz (F), Kopuz (T).

Hatice Sirin’in Eski Tiirk Yazitlari adli eserinde, astronomi terimlerinden, Kok (ETY: 734), Ay (ETY:
721), Kiin “glines” (ETY: 735) terimlerine rastlanmis, ancak Diinya, Yildiz / Ilduz, Felek, Gok
terimlerine rastlanmamistir. Maden terimlerinden, Altun (ETY: 720), Bakir (ETY: 722), Temir (ETY:
741), Kimiis (ETY: 735) terimlerine rastlanmis, ancak Inci, Kin, Maden, Mercan, Sadef, Tung, Yakut
terimlerine rastlanmamistir. Bu ¢alismada tespit edilen musiki aleti terimlerinden higbiri Koktiirk
donemi Eski Tiirk Yazitlarinda kullanilmamistir.

Koktiirk Devletine ad olan, ayni zamanda inanglarina da tesir eden kok /gok astronomi teriminin
varligl ile baslayan siire¢, Uygur devletinin kurulmasi ile yerlesik hayata gecen toplumun,
astronomi, tip, falcilik gibi konular ele alan Irk Bitig gibi bir eseri ortaya koymasiyla, Gok (Irk Bitig
64/56), Ay (Irk Bitig 59/50), Glnes (Irk Bitig 57/57), lldiz /Yildiz (Irk Bitig [-]) gibi Tirkee
astronomi terimlerinin kullanilmasini, diger yandan Islamiyetin kabulii ile Arap ve Fars kiiltiiriiyle
etkilesimin de bir neticesi olarak Arapca ve Farsca sozciiklerin dil icerisinde yayginlasmasini, Bedr,
Hilal, Felek, Sems, Mirrih, Bercis, Ziihre gibi Arap¢a agirlikli astronomi terimlerin eserlerde
kullanimini da beraberinde getirmistir.

Irk Bitig'de astronomi terimlerinden Gok (Irk Bitig 64/56), Ay (Irk Bitig 59/50), Glines (Irk Bitig
57/57) terimlerin bulundugu, ancak Ildiz /Yildiz, Diinya, Felek teriminin olmadig1 gériilmektedir.
Irk Bitig’'de maden terimlerinden, Altun (8/49) terimine rastlanmis, ancak Kiimiis, Bakir, Gevher,
Yakut, inci, Mercian, Maden, Cevher, Sadef Kan, Tung terimleri kullanilmamistir. Musiki aleti
terimlerinden hi¢biri kullanilmamistir.

islami donem ilk Tiirkce eserlerden, DLT’de astronomi terimlerinden, Kok (DLT I, 64-25), Ay (DLT
[,82-8), Kiin “glin, glines, giindiiz” (DLT 1, 69-26),Yildiz (DLT III, 40/15) terimleri vardir. Felek ve
Diinya terimleri bulunmamaktadir; maden terimlerinden; Altun (DLT I, 52-10), Bakir ( DLT 1,360-
27), Temiir (DLT [,42-12), Kiimiis (DLT [, 165-2) kullanilmis olup Gevher, Giiher, Kan, Maden,
Mercan, Sadef, inci, Tung, Yakut terimleri bulunmamaktadir. Musiki aleti terimlerinden Calgu ve
Kopuz da DLT’de bulunmamaktadir.

Kutadgu Bilig'de, Ay (KB 325/ 38), Diinya (KB 64,82/ 136), Felek (KB 4381/ 167), Kok (KB 22,96/
274), Kin “giines” (KB 12,325: 300), Yulduz (KB 128,139: 557) terimleri bulunmaktadir. Ancak
astronomi terimlerinden Bedr, Hildl, Sems, Mirrih, Bercis, Ziihre bulunmamaktadir.

Kutadgu Bilig’'de maden terimlerinden; Bakir (KB 3438: 54), Altun (KB 188, 213: 18), Kiimiis (KB
188,189: 300), Temiir (KB 3041), Gevher (KB 3438,5362: 169), Giiher (KB 4395: 170), Yakut (KB 4395,
5142: 516), Kdn (KB 5357/220) kullanilmis, ancak, Inci, Mercan, Cevher, Sadef, Maden, Tung
terimlerine rastlanmamaistir.
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Atebetli’l Hakayik'ta, astronomi terimlerinden Diinya (AH 189/XVII) terimi kullanilmis, ancak Ay,
Kiin, Kok ile Ildiz /Yildiz, Felek, Bedr, Hildl, Sems, Mercdn, Mirrth, Bercis, Ziihre terimleri de AH'de
bulunmamaktadir. Ay “ay, ya” tinlem niteliginde (AH / V1), Kiin “giin” (AH / XLI), Kok “kék, asil” (AH/
XXXIX) anlaminda kullanilmistir.

Atebetii’l Hakayik'ta maden terimlerinden; Giiher (AH / 490- XXIV), Kan (AH/ 48-XXXIll), Maden
(AH/ 48-XLII) terimleri vardir, ancak Altun, Bakir, Cevher, Demir / Demiir; Giimiis, Inci, Gevher, Sadef,
Mercan, Tung, Yakut terimleri bulunmamaktadir. Atebetii’l Hakayik’'ta bu calismada tespit edilen
musiki aleti terimlerinden hi¢biri bulunmamaktadir.

Dede Korkut'ta astronomi terimlerinden; Gék (DK 86a.4/858), Ay (DK 43b.11/798), Diinya (
DK19a.11/ 838), llduz (DK 66a.2 /871),Giin “giines” (DK7b.6/864) vardir. Ancak Felek , Bedr , Hildl ,
Sems, Mirrih, Bercis, Ziihre bulunmamaktadir.

Dede Korkut'ta maden terimlerinden Altun (DK 11a.3/ 790), Bakir ( DK 142a.3/ 802), Demir /
Demiir (DK 10a.1/ 831), Giimiis (DK 59b.5 / 864), tespit edilmistir. Ancak Cevher, Gevher, Giiher, Kdn,
Sadef,, Inci, Maden, Mercan, Tung, Yakut bulunmamaktadir.

Dede Korkut'ta musiki aleti terimlerinden Kopuz (DK 4b.7/898) tespit edilmistir. Ceng, Saz musiki
aleti terimi olarak degil, ceng “savas” (DD 66a. 11/820), Saz “sazlik” (DK 61b.7/ 932) anlaminda
kullanilmistir. Calgu, Rebdb, Seste’de DK’de bulunmamaktadir.

Musiki aleti terimleri olarak, Tiirklerin en eski milli saz1 Kopuz ve Calgi ile baslayan enstriiman aleti
terimleri yaninda Rebdb, Seste, Ceng, Saz gibi Arapc¢a ve Farsca kokenli musiki aleti terimleri de
eserlerde yerini almistir. Musiki’'nin ve musiki aletlerinin sadece eglence araci olmadig1 dini birgok
ritiiellerde de 6nemli bir yerinin oldugunu, Yunus Emre’nin eserlerinde yer alan beyitlerden
cikarmak miimkiindiir. Ornegin; Ben oru¢ namaz iciin siici icdiim esridiim / Tesbih seccade igiin
dinlerem seste kopuz (DI 319/106-8) (Ben orug, namaz icin tath surup ictim, sarhos oldum. Tesbih,
seccade i¢in tanbur ve kopuz (telli saz) dinlerim.)

Maden terimleri olarak Turkee olan, Altin, Bakir, Giimiisg, Inci disinda; Cevher, Gevher, Mercan, Yakut
gibi Arapca ve Farsca terimler de Karahanli doneminden itibaren yazili eserlerde goriilmeye
baslanir. Bu gibi maden terimlerinin varlig1 da toplumun sadece gok ile degil, toprak, dag, deniz gibi
diger tabiat unsurlariyla i¢ ice oldugu gercegini bir kez daha bize kanitlamaktadir.

Terimler agisindan incelenen Koktiirk Dénemine ait Eski Tiirk Yazitlari, Uygur Doneme ait Irk Bitig,
Islami Déneme ait eserlerden Kutadgu Bilig ve Atebetii’l Hakayik gibi eserlerde musiki aleti
terimlerine rastlanmamaktadir. Bu sonucu, Eski Tiirk Yazitlari'nin siyasi ve askerl konulu bir eser,
Irk Bitig'in bir Fal Kitabi, Kutadgu Bilig'in siyasetname 6zelligi gosteren didaktik bir eser, Atebetii’l-
Hakayik'in da dini ve tasavvufi bir eser olmasina baglanabilir. Musiki aletlerinden kopuzu,
Tirklerin yasayisini, dndnelerini, kiltiiriinii aktaran Dede Korkut'ta ve daha sonrasinda hem
mutasavvif hem de halk sairi olan Yunus Emre’nin Divan'inda gérmemiz hi¢ de sasirtic1 degildir.

Eski Tirkceden Eski Anadolu Tiirkcesine kadar gelen donemde yazilmis ve tarayabildigimiz
eserlerde astronomi terimlerinden genel olarak Gok, Ay, Diinya, Giines, Yi1ldiz; maden terimlerinden
Altin, Demir, Giimiis, Bakir terimlerine rastlanmistir. Irk Bitig'de sadece Altin; Atebetli’'l Hakayik'ta
Gliher, Maden terimleri vardir.

Astronomi terimlerinden Glines / Kiines, ETY, DLT, KB, DK Kiin/Giin seklinde “glines” anlaminda
kullanilmistir. Irk Bitig'de Giines seklinde yer almaktadir.

Terimlerin kéken bakimindan kullanimina bakildiginda Arapga ve Fars¢a kokenli olanlarin daha
¢ok sayida oldugu goriilmektedir. Bu durum, Yunus Emre’nin, okuma-yazma bilmedigini ileri
siirenlere, Arapcayl, Farscayl, Islami ilimleri ve devrin biitiin ilimlerinden haberdar oldugunu
gosteren 6nemli bir husustur.

Yunus Emre’nin Divdn-1 [l1ahiyat’inda tespit edilen terimlerin kullanimina iliskin aciklamalar séyledir:
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Yunus Emre’nin Ay /Hildl/Bedr terimlerini, dervislerin erken kalkip ay batip glines dogarken sohbet
etmeleri ile Hz. Muhammed’in aln1 ve kasini tesbihte, ay ve giinesin gokyiiziindeki hareketini ifade
ederken kullanilir.

Diinya terimine, Allah’in diinyay1 Peygamber sevgisinden dolay1 yarattigini ve alti glinde yarattiginy,
ebedi kalinacak bir yer olmadigini ifade eden 6rneklerde rastlanir.

Felek terimine, Peygamberlerden Hz. Muhammed Mirag’a ¢ikma ve Allah’a yaklasma hadisesinde ve
ruhlarin felekten once yaratildigini, meleklerden dilekte bulunan bir yer oldugunu, feleklerin
Allah’in emriyle dondigiint ifade eden 6rneklerde karsilasilmaktadir.

Gok/Kék terimlerine, Ismail'in babasi tarafindan kurban edilmesi esnasinda gokten koc¢ indirme
hadisesinde ve Allah’in her yerde oldugu gercegini ifade eden oOrneklerde karsilasilir. Ayrica,
Yunus'un siirlerinde her seyin 6zii aslina donecektir. Asil olan Hak'tir. Bu diinyadaki her seyde (yer
-gok vs.) onun cesitli sekillerde gortntiisii vardir. Ancak Hakk’i kalp gozii acik olup gormeyi
bilenlerin, Hakk’1 ve hakikati anlayanlarin gorebilecegini belirtir.

Glnesin, giindiiz 151k veren, diinyada Allah’in emriyle donen, diinyay1 aydinlatan bir gok cismi
oldugunu belirten 6rneklerde rastlanir. Yunus, siirlerinde diinyada yaratilan her seyi “tevhid” de
birlestirir.

Yildiz/ Ildiz terimi, gokyliziinde bulunan, insanlarin bahtin, talihini sembolize eden bir gok cismi
olarak belirtilen 6rneklerde yer alir.

Mirrih, Bercis bashiginda, Yunus, Kkendisinin bir hekim, hakim ya da peygamber olarak
sayilabilecegini, hangi sartta ve durumda olursa olsun amacinin yol gosterici ve 6gretici olma
hedefinde oldugunu belirtir.

Ziuhre baslhginda, ask, var olma sebebidir. Yaratilmislarin kolu, kanadi ve vasitasidir. Kulun
eksiklerini tamamlayan, onu Hakk’a layik kilan bir cevherdir. Dolayisiyla gercek askla hakikatin
anlasilacag) ve Hakk’a ulasilacagl, kamil insan i¢in olaganiistii bir olayla gokte yildiz yere inse de
gozlerinin gercek sevgili de olacagini belirtilir. Ziihre yildizi, Yunan mitolojisine gore asik ve miizik
tanricasi Afrodit veya Veniis’tiir. Gok ile giindiiziin kizidir. Bu yildiza bakmak gonli ferahlatir, ruha
nese doldurur. Olaganiistii olarak Ziihre yere de inse dsiklarin goziiniin Ziihre yildizinda degil,
gercek sevgili de olacag belirtilir.

Altin, glimiis, demir, bakir terimleri basliginda, diinyada altina, giimiise, bakira deger vermemek
gerektigi, malin degersiz oldugu belirtilir. Yunus siirlerinde cevresinden, tabiattan, insani
degerlerden bazi orneklere yer vermekle beraber maddi unsurlari gaye edinmemistir. Esyanin
hakikatine, varligin 6ziine 6nem vermistir. Her seyin 6ziinde var olan mutlak varlik olunca esya ve
insana verilen deger de Allah i¢in olacaktir.

Cevher basliginda, cevher, 6z, mayadir. Tasavvufta kendi kendine bir varlig1 olup, gerceklesmesi
icin baska bir nesneye ihtiyaci olmayan seydir. Tasavvufta cevher Allah, ondan gayr1 her sey
arazdir. Cevher kalici, 4raz gecicidir. Cevher, tek, araz cesitlidir. Ornegin toprak cevher, topragin
rengi arazdir. (Pala 1989: 103) Ayrica cevherin degerli bir madendir, insanin 6ziidiir. Cevheri de
sarraflar yani degerini bilenler, tasavvuf ehilleri ya da her seyin sahibi Allah anlar. Burada cevher,
0z, maden ise viicut, beden ya da nefistir. Cevher (6z, maya) kalici, maden (viicut, nefis)gecicidir.

Demir dayanikliligi ile bilinir, egilip biikiilmesi zor olan bir madendir. Ancak ateste kizdirilarak
sekil verilir. Nasil ki demiri kizdirarak sekil verilirse insan-1 kAmil olabilmek i¢in de bir¢ok tasavvufi
yollardan ge¢mek gerektigi ve iradenin de bu anlamda demir gibi sarsilmaz ve dayanikli olmasi
gerektigi, irade saglamlastirildiginda ok atilip gelen her okun karsilanabilecegi belirtilir.

Gergek gorevin devlet yonetimi degil, insan1 egitmek ve olgunlastirmak; insanlarin insan olmayan
davraniglarini terk ederek ilahl yaradilisa, aslina ve oOzline yoneltmek, Kur’an’da agiklanan
esaslardan hareketle insanoglunu kardeslige, merhamete, sefkate, tevhid yoluyla Hakk'a ve
hakikate davet etmektir. “Yanan kémiir, kizmis demir, érse ¢eki¢ vuran benim.” misrasinda da insan
sevgisinden Allah sevgisine uzanmak, beseri benligi ilahi benlikte yok etme diislincesi de dile
getirilir.
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Gevher, Giiher bashiginda, bu terimler, damlaya, denize, képiige, miicevher diikkdnina, boncuga, nura
benzetilerek anlatilmaya calisiimistir. Hakk'in hazinesinin gevher, cevher, miicevher oldugu
belirtilir. Okyanus, deniz; tasavvufi ask ve diisiince, buradan ¢ikarilan, elde edilen gevher, cevher,
miicevher batin ilmi yani hakikat ilmi yani Kur’an ilmidir.

Giiher, kan orneklerinde, Yunus'un sozleri cevhere benzetilmistir. Okyanuslarda inci ve
miicevherlerin bulunabilecegini, tasavvuf deryasina dalanin yani gercek aski isteyenin gergek inci,
giihere ulasabilecegini ifade eden 6rneklere yer verilmistir.

Gilimiis, bakir, tung terimlerine, asiklarin tasavvufi agkla bircok asamalardan gectikten sonra saf
giimiise benzeyecegini, diinyanin altini, glimiisii, bakir1 ve tuncunda gozleri olmadigini ifade eden
orneklere yer verilmistir.

Maden terimine, ilahi askla ya da Allah’in birligine bagh kalarak icimizdeki cevheri bulabilecegimizi
ifade eden, ilahi agki maden ocagina, insan1 madene benzeten drneklerde karsilasilir.

Inci, mercan, yakut terimleri, insan, toprak ya da okyanus i¢cindeki miicevher, yakut, inci, mercana
benzetilen 6rneklerde rastlanir.

Kopuz, seste, calgi, saz, ¢ceng, rebdb terimlerine, tasavvufu diisiincenin ya da askin musiki esliginde
terenniim edildigini ya da dillendirildigini anlatan ve tasavvuf asiklarinin saz, tanbur, kopuz,
kemence gibi musiki aletleri kullandiklarini ya da onun sesiyle vecde daldiklarini ifade eden
ornekler ile musiki aletlerinin aslinin yani onun ilk halinin de dogadaki bir aga¢ veya bitki
oldugunu, Allah’tan geldigini, tipki insanin camurdan yaratilip ruh tiflendigi gibi dogadaki her seyin
0ziinii yaratan gercek bir yaratici oldugunu belirten drneklerle karsilasilir.

Ciinkii Yunus'a gore, esyanin hakikati yani varligin 6zii 6nemlidir. insanin gayesi ilahidir. Her seyin
oziinde var olan mutlak varlik oldugu i¢in esya ve insana verilen deger de Allah i¢in olacaktir.

Yunus Emre’nin beyitlerde kullandig1 sézciiklerin Arapga, Fars¢a olmasina ragmen, acik, sade ve
halkin anlayabilecegi bir tarzda basitlestirmis olmasi, islam tasavvufunun inceliklerini sadelikle dile
getirmis mutasavvif halk sairi oldugu gergegini bir kez daha gozler dniine sermektedir.

Tarihi donemlere ait eserler iizerinde tematik olarak yapilacak calismalara kaynak olacagi ve diger
donem eserleriyle karsilastirmali olarak yapilacak c¢alismalarin bu eserleri farkli yoénleriyle
degerlendirme firsati sunacagy, bilim diinyasi i¢in yararlh olacagi inancindayim.

a) Dil Kisaltmalar1

A Arapca
F Farsca
T Tirkce

b) Eser Kisaltmalar

AH Atebetii’l Hakayik

DK Dede Korkut

Di Divan-1 ilahiyat

DLT  Divanu Lugati't-Turk

ETY  Eski Tiirk Yazitlar

GTS  Gramer Terimleri So6zIligi
DTS  Dil Bilgisi Terimleri S6z1igl
IB Irk Bitig
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Extended Abstract

The more science, technique, art and craft branches develop in a country, and the more works are created in these
branches, the more the vocabulary in the language of that country develops and becomes richer. In this respect,
when we look at the terms astronomy, metal and music used by Yunus Emre in her work, it is seen that there was
a development and progress in these fields in the 13th century and this situation was reflected in the works. The
terms of astronomy, metal and music instrument in Divan-1 theology were examined. These terms are:

As astronomy terms, thirteen (13) terms have been identified, eight (8) of which are in Arabic. These terms are:
Moon (T), Bedr (A), Crescent (A), Earth (A), Felek “Sky” (A), Sky (T), Sun (T), Sems “Sun”(A),Yildiz (T), llduz
“Etoile” (T), Mirrih (A), Bercis (A), Ziihre (A).

Fourteen (14) terms were identified as mineral terms. Five (5) are Arabic, two (2) are Persian. These; Gold (T),
Copper (T), Ore (A), Iron / Iron (T); Gevher “Jewel”(F), Giiher “jewel”(F), Kan"Mine” (F), Sadef, (A); Silver (T),
Pearl (T), Metal (A), Coral (A), Bronze (T), Ruby (A).

As musical instrument terms, 6 (six) terms have been identified. One (1) Arabic, three (3) Persian, two (2) Turkish.
Rebab (A), Seste /Sesta (F), Ceng (F), Calgu (T), Saz (F), Kopuz (T).

In Hatice Sirin's work called Old Turkish Inscriptions, the terms, K6k “Sky” (ETY: 734), Moon (ETY: 721), Kiin
"Sun" (ETY: 735) were found among astronomy terms. However, the terms Earth, Yildiz / Ilduz “Etoile”, Felek
“Sky”, Sky were not found. Among the mineral terms, the terms Altun “Gold” (ETY: 720), Copper (ETY: 722), Temir
“Iron” (ETY: 741), Kiimiis “Silver”(ETY: 735) were encountered, but the terms Pearl, Kan, Maden, Mercdn, Sadef,
Bronze, Ruby were not found. None of the musical instrument terms identified in this study were used in the Old
Turkish Inscriptions of the Kéktiirk period.

The process, which started with the existence of the term kék/sky astronomy, which is the name of the Koktiirk
State and also influenced their beliefs, began with the creation of a work such as Irk Bitig, which dealt with
subjects such as astronomy, medicine, and fortune-telling, of the society that settled down with the establishment
of the Uyghur state. The use of Turkish astronomy terms such as Sky (Irk Bitig 64/56), Moon (Irk Bitig 59/50),
Sun (Irk Bitig 57/57), lldiz / Yildiz (Irk Bitig [-]), on the other hand, contributes to the acceptance of Islam and
interaction with Arab and Persian culture. As a result, the spread of Arabic and Persian words in the language
brought along the use of Arabic-based astronomy terms such as Bedr “Moon”, Crescent, Felek “Sky”, Sems “Sun”,
Mirrih, Bercis, Ziihre in works.

It is seen that there are astronomy terms in Irk Bitig such as Sky (Irk Bitig 64/56), Moon (Irk Bitig 59/50), Sun
(Irk Bitig 57/57), but the term Ildiz / Star, Earth, Felek does not exist. Among the metal terms, Gold (8/49) was
encountered in Irk Bitig, but the terms Kiimiis “Silver”, Copper, Gevher “Jewel”, Ruby, Pearl, Coral, Mine, Ore, Sadef,
Kan “Mine”, Bronze were not used. None of the terms of musical instrument were used.
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From the first Turkish works of the Islamic period, astronomy terms in DLT, K6k “Sky” (DLT I, 64-25), Moon (DLT
1,82-8), Kiin “Day, Sun, Daytime” (DLT I, 69-26), Etoile (DLT IlI, 40/15) terms. The terms Felek “Sky” and Earth are
absent; from mineral terms; Gold (DLT I, 52-10), Copper (DLT 1,360-27), Temiir “Iron” (DLT 1,42-12), Kiimiis
“Silver” (DLT I, 165-2) were used and Gevher “Jewel”, Giiher “Ore”, Kdn “Mine”, Mine, Coral, Sadaf, Pearl, Bronze,
Ruby terms are not available. Calgu and Kopuz, which are musical instrument terms, are also not included in the
DLT.

In Kutadgu Bilig, Moon (KB 325/ 38), Earth (KB 64.82/ 136), Felek “Sky”(KB 4381/ 167), Kék “Sky” (KB
22.96/274), Kiin “Sun” (KB 12,325: 300) ), Yildiz “Etoile” (KB 128,139: 557). However, astronomy terms “Bedr
“Moon”, Crescent, Sems “Sun”, Mirrih, Bercis, Ziihre” are not available.

From mining terms in Kutadgu Bilig; Copper (KB 3438: 54), Altun”Golden” (KB 188, 213: 18), Kiimiis “Silver” (KB
188,189: 300), Temiir “Iron”(KB 3041), Gevher”Jewel” (KB 3438, 5362: 169), Giiher “jevel” (KB 4395: 170), Ruby
(KB 4395, 5142: 516), Kan “mine” (KB 5357/220) were used, but the terms Pearl, Coral, Ore, Sadef, Maden, Bronze
were not found.

In Atebetii'l Hakayik, the term Earth (AH 189/XVII) is used as an astronomical term, but the terms Moon, Day, Sky
and Ildiz / Yildiz “Etoile”, Felek “Sky”, Bedr “Moon”, Crescent, Sems “Sun”, Coral, Mirrth, Bercis, Ziihre are also used
in AH. not available. Ay “ay, ya” is used as an exclamation point (AH / VI), Kiin means “day” (AH / XLI), Root
means “root, original” (AH / XXXIX).

From the mining terms in Atebetii'l Hakayik; There are terms Giiher (AH / 490- XXIV), Kdn “Mine” (AH/ 48-
XXXI1I), Mine (AH/ 48-XLII), but Gold, Copper, Ore, Iron / Iron; Silver, Pearl, Gevher “jewel”, Sadaf, Coral, Bronze,
Ruby terms are not available. There are no musical instrument terms identified in this study in Atebetii'l Hakay1k.
In Dede Korkut, astronomy terms are Sky (DK 86a.4/858), Moon (DK 43b.11/798), Earth (DK19a.11/838), llduz
(DK 66a.2 /871), Day “sun” ( DK7b.6/864). However, there is no Felek “Sky”, Bedr, Crescent, Sems “Sun”, Mirrih,
Bercis, Ziihre.

Gold (DK 11a.3/ 790), Copper (DK 142a.3/ 802), Iron / Iron (DK 10a.1/ 831), Silver (DK 59b.5 / 864), were
identified in Dede Korkut. . However, Ore, Gevher’jewel”, Guher “jewel”, Kan “Mine”, Sadef, Pearl, Metal, Coral,
Bronze, Ruby are not available.

Kopuz (DK 4b.7/898), one of the musical instrument terms, has been identified in Dede Korkut. Ceng is not used as
a musical instrument term, but as a "War" (DD 66a. 11/820), Saz is used in the sense of "Reeds" (DK 61b.7/ 932).
It is not available in Calgu, Rebab, Seste or DK.
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Oz

Yunus Emre, Tiirk edebiyatinin dénemleri géz oniinde tutuldugunda etkisi her devirde az ¢ok hissedilmis bir
sahsiyettir. Hayati hakkindaki sis perdesi tam manasiyla agikliga kavusmamakla birlikte 1240-1320 yillar:
arasinda yasadig1 kabul edilir. Sade sayilabilecek bir dille samimi duygularla siirlerini kaleme alan sair, goniil
diinyasindakileri ve tasavvuf 6gretilerini soz kalibina doker. Dénemindeki bazi isimlerin Farscaya tevessiil
etmelerine ragmen kendisinin eserini Tiirkce ile yazmasi kayda degerdir. Edebiyatimizda bilinen en eski Ttirkce
Divan ona aittir. 13. ytizy1l gibi erken sayilabilecek bir zaman diliminde Anadolu cografyasinda Ttirkgce Divan ve
Risdletii’n-Nushiyye mesnevisi ile sair olarak edebiyat sahasina ¢ikmasi bile onun siirini incelemeye yeterli bir
sebeptir.

Bu makalede yasadig1 ¢agdan siirleriyle tiim insanliga seslenen Yunus'un Divan’da ve Risdletii’n-Nushiyye'de
hazine kavramini ne sekilde ele aldigl, ona hangi anlamlar yiiklendigi 6rnek beyitlerle incelendi. Hazine
mefhumunun “genc”, “hazne” ve “hazine” kelimeleri ile ifade edildigi tespit edildi. Bu kavramin tasavvuf 6gretisi
cercevesinde siirlerde imge olarak kullanildig1 gériildi. Ayrica sairin imgelerin teskilinde sosyal hayatta hazine
ile ilgili inaniglardan hareket ettigi sdylenebilir. Bu ¢alisma ile Yunus Emre gibi biiytik bir sairin hazine kavrami
ile ilgili tasavvurlari ortaya konuldu. Boéylece Yunus Emre ile ilgili aragtirmalara katki sunulmasi hedeflendi.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Hazine, Divan, Risdletii’n-Nushiyye, imge.

Abstract

Yunus Emre is a figure who has had an impact on Turkish literature throughout its history. Although his life is
shrouded in obscurity, it is known that he lived between the years of 1240 and 1320. The poet, who penned his
poems with sincere feelings in a simple language, puts what is in his heart and his Sufi teachings on paper. It is
worth noting that he wrote in Turkish while some of his contemporaries employed Persian. He is the author of the
oldest known Turkish Divan in our literature. The fact that he emerged in the sphere of literature as a poet in
Anatolia as early as the 13th century with the Turkish Divan and the Risdletii'n-Nushiyye masnavi is reason enough
to investigate his poetry.

In the present study, it is discussed using sample couplets how Yunus, who reached all of humanity with his poems
from the era he lived in, addressed the concept of treasure in the Divan and Risdletii'n-Nushiyye, and what meanings
were attributed to it. The words "genc,” "hazne," and "hazine" have all been found to reflect the concept of treasure.
This concept was regarded as an image in his poems, which were written in the context of mysticism. Furthermore,
it may be argued that the poet acted in the production of images based on his thoughts regarding the concept of
treasure in social life. With the present study, the views of a renowned poet like Yunus Emre on the subject of
treasure were disclosed. Thus, it was aimed to contribute to future studies on Yunus Emre.

Keywords: Yunus Emre, Treasure, Divan, Risdletii’n-Nushiyye, image.

1 Doc. Dr, Sinop Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Sinop,
osmankufaci@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-8505-6518

Bu makale arastirma ve yayin etigine uygun hazirlanmistir. ¥iThenticate intihal incelemesinden gegirilmistir.
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Giris

Hazine mefhumu ile ilgili Osmanli déneminde telif edilen sozliikklerde? hemen hemen ayni bilgilerin
nakledildigi goriiliir. Bu nedenle Kamus-1 Tiirki'deki bilgileri aktarmakla yetinmekteyiz. Kamus-1
Tiirkf'de (Semseddin Sami, 1900: 22) hazine kelimesi i¢cin su anlamlar verilmistir: “Cem” haza’in
(hazineler). Tr. zebanzedi (dillerde dolasimi): hazne.” 1. “Ak¢e vaz” ve hifz olunan (konulan ve
saklanilan) yer, vezne, sandik: hazine-i devlet, hazine-i maliye [Maliye nezaretine yalnizca “hazine”
dahi denir.]”, 2. “Z-kiymet (kiymetli) seyler hifzina mahslis mahfuz (korunakl) yer, depo.”, 3.
“Akarsuyun veya yagmur suyunun birikip hifz olundugu yer, sarnig, depo; su hazinesi dahi denir.”, 4.
“Top ve tiifek barutunun kondugu yer.”, 5. “Medfiin (gémiilmiis) mal, define.”, 6. “Irin biriken yer.”, 7.
“Nukid (nakitler) vesd'ir zi-kiymet (kiymetli) seylerden ibaret yik.”, 8. “Vaktiyle on alt1 bin gurs
mikdar1.” “Hazlne-i hassa”: “Zat-1 hazret-i padisahiye ‘d’id (Padisah Hazretlerinin kendisine ait)
emlak ve arazi vesd'irenin varidat (gelir) u mesarifi (gider) dairesi.”, “Hazine kethudas1”: “Enderin-1
Himaylndaki zi-kiymet (kiymetli) emval (mallar) ve esyanin hiisn-i muhifaza (giizellikle
korunmasi) idaresine me’'mir (goérevlendirilen) zat.”

Kelimenin giinlimuzdeki kullanimi icin Tiirkce Sézliik’e basvurmakta yarar bulunmaktadir. Tiirkce
Sozliik'te (Turkge Sozliik, 1998/1: 973) kelimenin kokiiniin Arapg¢a oldugu belirtilir ve su anlamlar
kaydedilir: 1. “Altin, giimiis, miicevher gibi degerli esya yi18ini, biiylik servet.”, 2. “Degerli seylerin
saklandigi yer.”, 3. “Gomiili veya sakli iken bulunan degerli seylerin biitiinii”, 4. “Devlet mali, parasi
veya bunlarin saklandigi yer.”, 5. “Kaynak.”, 6. “mec. Biiylik baglilik duyulan, deger verilen sey veya
kimse”, 7. “Devletin altin, déviz, bono ve nakit islemlerini maliye ile birlikte diizenleme gorevini
istlenen makam.”

Divan siirinde hazine mefhumuna hemen her divanda ve mesnevide rastlanmaktadir. Zira hazine
kavraminin ¢ok eski zamanlardan beri ¢esitli toplumlarda yeri oldugu gibi Tirklerde de belli bir
kavram alani bulunmaktaydi. Eski zamanlarda hazineler harap yerlerde saklanirmis. Hazineye
kimsenin el uzatmamasi, yabanci sahislardan hazinenin muhafaza edilmesi i¢in biiylik yilanlarin
gorevlendirildigi tilsimlar yapilirmis. Sairler, bu hadiseye telmihte bulunan siirler kaleme almistir.
Hazine mefhumuna yer verilen siirlerde sevgilinin ytizii hazine, sa¢1 da yilan olarak karsimiza ¢ikar
(Aslan vd., 2018: 132). Sevgilinin yiiziiniin hazineye tesbihinde onun kiymeti vurgulanir. Sekil
bakimindan yilan olarak diisiiniilen sa¢lar da bu kiymetli hazineyi yabancilardan koruyucu olarak
agiga cikar.

Bu ¢alismanin konusunu Yunus Emre’nin Divdn’i ve Risdletii’n-Nushiye’sinde hazine mefhumuna yer
verilen siirlerin incelemesi olusturmaktadir. Ancak konu ile ilgili az sayida 6rnek bulabildigimizi
ifade etmekte yarar vardir. Bu ¢alisma, Yunus Emre’nin imgelem diinyasinda hazine kavraminin
kullanimina yonelik tespitleri, sairin tasarruflarini ve bakis agisini icermektedir. Hazine methumuyla
ilgili beyitler irdelenirken beyitlerin dil i¢i gevirilerini beyitlerin altinda gosterdik. Elde edilen
malzeme Din, Anne Rahmi, Gercek Anlamiyla ve Ogiit Verme Isleviyle Hazine, Goniil, Sosyal Hayattaki
Pratik Bilgiden Hareketle Yapilan Tasvirler, Zenginlik bashklar altinda ele alind1.

1. Din
1.1. Allah

Eren lafz1 eski donemlerden beri Tiirkgenin séz varligl icindedir. Kelimeye etimolojik olarak
bakilacak olunursa er lafzina +en eki getirilerek tiiretildigi gorilir. “Ermis veli, yatir, evliya”
(Ayverdi, 2020: 347) manasina gelir. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii'nde (2004: 194) bu
kavram “Allah’a ulasan kisiye (vasil) denir. Vell.” olarak tarif edilir. Siileyman Uludag kelimenin
tasavvufta “Vasil, ehl-i vusul, vuslati gerceklestiren, veli, ermis, kdmil insan.” (Uludag, 1999: 174)
manalarini zikreder. Ayet ve hadislerde velilere yer ayrilmistir. Ynus 10/62’de “Bilesiniz ki, Allah’in
dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar izilmeyeceklerdir de.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) beyan

AN

edilir. Ayette gecen veli kelimesinin cogulu olan “evliya” ibaresine “Allah dostlar1” anlami verilmistir.

2 Mefhumla ilgili Osmanli dénemindeki su sdzliiklere de bakilabilir: Liigat-i Néci (Muallim Naci, 1904: 381), Kdmds-1 Osmani
(Mehmed Salahi, 1322: 296), Lugat-i Remzi (Remzi 1305/I: 494).
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Bir hadis-i serifte konu ile alakali olarak “Goriildiiklerinde size Allah’t hatirlatan, konustugunda
ilminizi arttiran ve ameli size ahireti hatirlatan kimselerdir.” (Ibn Hacer el-Askalani, 1998/111: 123)
buyrulur.

Didaktik bir gaye giidiillerek kaleme alinan beyitte Yunus duyanlarin mutlu olacagi bir bilgi
paylasacagini ilan eder. Buna gore hazineyi elde etmek isteyenler velilerin izini takip etmelidir. Genc
(hazine) kavrami ile Allah’in kastedildigi agiktir. Yunus da tasavvuf gelenegi icerisinde gence
(hazineye) yani Allah’a ulagsmanin anahtarinin evliya oldugunu disiiniir ve okuyucularina evliyanin
izini takip etmelerini 6giitler:

Yiinus bir haber virtir isidenler sad olur

Gence ugrasam diyen izlestin eren izin

Y{nus Emre (Tatci, 1997a: 329)

“Yunus bir haber verir, duyanlar mutlu olur. Hazineye rastlasam diyen velilerin izini takip etsin.”

Tasavvuf 6gretisinde Allah “kenz-i mahfi” (gizli hazine)dir. Allah Teala, “Cemal-i Mutlak”, “Kemal-i
Mutlak” ve “Hiisn-i Mutlak” vasiflarina sahiptir. Mutlak giizellik ve iyilik nitelikleri sebebiyle
kendisine asik olmustur. Kendini gérmek ve gostermek istemesi nedeniyle de ayna hiikmiindeki
alemi ve insanlar1 yaratmistir. Béylece kainat ve insan Allah’in kendi giizelligini temasa eyledigi bir
ayna gibi olmustur (Mengi, 2005: 31). Bu anlayisa gére aynaya yansiyan her suret bir gélgeden ibaret
oldugu gibi evrendeki tiim esya da gercek bir varliga sahip degildir, kdinattaki her sey bir hayal ve
golgeden tezahiir etmistir. Allah Teala bir an olsun kainata tecelli etmemeyi dilese tiim mevcudat
derhal yok olur (Levend, 1984:18).

Vahdet-i viicud nazariyesinin temelinde tiim alemin mutlak birlik icerisinde bulunmasi yatmaktadir.
Bu felsefeye gore tiim varlikta yaratici ile yaratilan birdir. Esyada Allah’in sifatlar1 gériinmektedir.
Allah Teala tarafindan halk edilen her sey onun ile ayni vasiflari tasir. Tiim varliklarin asli, Viicud -1
mutlak (tek ve mutlak varlik) olan Allah’tir (Unver, 2009: 538).

Tasavvufun tanimlarindan biri de “siilik ilmi”dir. Dervisin Hakk’a ulasma kabiliyeti kazanmak i¢in
nefsini her tiirlii seyden arindirmasi, giizel ahlakla vasiflanmasi, siiliik ilminin konusunu teskil eder
(Uludag, 2010: 127). Arapga seyr 1 siilik ise “gitmek ve girmek” manasina gelir. Tasavvufi bir terim
olarak bir seyhin huzurunda, Allah’a kavusmak i¢in ¢ikilan manevi yolculuk (Cebecioglu, 2004: 565)
karsiliginda kullanilir.

Seyr i siiliik tabiri, erismek maksadiyla yola girerek Hakk’a varmaktir. Allah’a vasil olmak ise Hakk’t
goriiyor gibi kulluk bilinciyle ona yakinlasmak ve stirekli Hak ile bir olmaktir. Tasavvuf erbabina gore
Allah’a kavusabilmek i¢in bu yola girenlerin belli mertebeleri gecmeleri gerekmektedir. Bunun i¢in
de takip etmesi gereken bir seyir vardir. Salikin, siillik siiresince nefsini diinyaya dair ilgi ve
alakalardan, tim kirlerden, kayitlardan arindirmasi, kétii davramslardan el g¢ekip ahlakini
giizellestirmesi ve Hakk’a vasil olacak kabiliyeti hasil etmesi gerekir (Cosanay, 2017: 202). Hakk’a
nail olmanin yolu ancak budur.

Vahdet-i viicut felsefesinde salikin Allah’a ulasmasi icin cesitli engelleri (perdeleri) asmas1 bir
mecburiyettir. Allah’a ulasma ugrunda c¢esitli ¢ileler gekilmesi ise dervislik adabindandir. Bu
perspektifte Yunus da rahatlikla hazineye malik olunamayacagini aciklamaktadir. Hazineye (Allah’a)
kavusmanin ¢esitli sartlarinin oldugunu estetik bir tislupla izah etmektedir:

Ya degme sa’yile kim bula genci

Varursan ilerti kogil saginci

Yinus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Ya dylesine gayretle (rahatlikla) hazineyi kim bulmus? ileri varirsan istekleri birak.”

Giizel isimler anlamina gelen esma-i hiisna terkibi Allah’in doksan dokuz ismini ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde Allah’a nisbet edilen isimler ytizden daha fazladir. Ancak bu
terimin Allah’in doksan dokuz ismini kapsadigi kabul goriir (Topaloglu, 1995: 404). Hay, “ebedi
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hayatla diri” ve Kayylm, “Her seyin varligi kendisine bagh olup kainati idare eden” (Topaloglu, 1995:
414) anlamlarina gelen Allah’'in isimlerindendir. “Sevgi, Allah ve kulu arasinda karsilikli gerceklesen
bir olaydir. Kul, Allah’a hasret duyarak yakinlagmak istedigi gibi, Allah da kuluna hasret duyar ve
onun kendine yakinlasmasini ister. Kul, Allah’a miinacat ettigi ve ona karsi gayretkes oldugu gibi,
Allah da kuluna karsi bdyledir.” (Afifi, 2004:183). Yunus Emre’nin alintilanan beytini bu
miitekabiliyet anlayis1 cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Allah’'in isine kol uzatilmasi
halinde hazinedarin tiim engelleri kaldiracagi edebi dille ileri siirtilmektedir. Hazinedardan kasit
beyitte vahdet/vuslat 6niindeki engelleri kaldiracak olan Allah’tir:

Uzatsan Hayyu Kayyim isine kol

Sana bevvdb u hdzin vireler yol

Yidnus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Hay ve KayytGm(olan Allah’)in isine kol uzatirsan, sana hazinedar yol verir.”
1.1.1 Gizli Hazine

Sufi sairlerce diinyanin ve insanin yaratilmasina dayanak olarak kullanilan “kiintii kenzen
mahfiyyen” climlesi Tiirkceye “Ben gizli bir hazine idim.” (Yilmaz, 1992: 98) biciminde ¢evrilebilir.
Yukaridaki ibare “Ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi diledim, birtakim kimseleri yarattim,
onlara kendimi bildirdim ve onlar da beni bildiler.” (Yilmaz, 1992: 91) hadisinin bas kismidir. Bu
hadis divan siirinde oldukc¢a genis imgelem alani olusturmustur.

Yunus Emre’nin yasadigi donemde hazinelerin kimsenin olmadig1 harap yerlerde saklanmasi genel
bir goriis idi. Daha sonraki donemlerde de bu gelenek devam etmistir. Osmanli edebi metinlerinde
hazinelerin harap yerlerde bulunmasi anlayisindan hareketle oldukg¢a farkli imgeler meydana
getirilmistir. Yunus da hazineleri saklamaya dair bu yontemi siirine dayanak yaparak tasavvufi
duygularin ve diisiincelerini anlatmada zengin ¢agrisim araci olarak kullanmayi tercih etmistir.

Siileyman Uludag velayet kavramina “Hakkin, kulunu, kulun da Mevla’sin1 dost edinmesi, Allah ile
kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk, Allah’in, kulun (ibadet, taat gibi) islerini kendi {izerine
almasi; kulun da Allah'in velisi (vekili) olmasi.” anlamini verdikten sonra konu ile ilgili ‘Allah
mii’'minlerin velisi, dostudur.’ (Al-i imran, 3/68, Bakara, 2/227), ‘Takva sahipleri Allah’in velileri,
dostlaridir. (Enfal 8/34)” (Uludag, 1999: 564) ayetlerini kaydeder.

Bu bilgiler 1s18inda Yunus'un asagidaki siirine bakilabilir. Yunus Emre, harap olmanin asigin
velayetini artiracagini savunmaktadir. Diger bir deyisle asik harap bir vaziyette ise onun Allah’a
yakinligi/dostlugu artacaktir. “Genc-i nihdn” ile “kiintii kenzen mahfiyyen” hadisi akla gelmektedir.
Bu nedenle “genc-i nihdn” ibaresine Allah anlami verilebilir. Ayrica gizli hazinenin daima harap yerde

saklanilmasi kabulti de hatirda tutulmalidir:

“Asik nice hardbisa veldyeti arta durur

Anunigiin ki ddimd virdndadur genc-i nihdn

Ylinus Emre (Tatci, 1997a: 343)

“Asik ne kadar harap ise velayeti gittikce artacaktir. Onun icin ki gizli hazine daima yikik yerdedir.”

Can kelimesinin bircok anlami bulunmakla birlikte asil anlami “Insan ve hayvanlarin yasamasini
saglayan ve dliimle bedenden ayrilan madde dis1 varlik, ruh”tur (Ayverdi, 2020: 181). Kelimenin
“sevgili, kardes, dost” (Ayverdi, 2020: 181) anlamu beyitle baglantilidir. “Canlar i¢cinde canum”
ibaresine “sevgililer icinde sevgilim” ya da “dostlar icinde dostum” gibi anlam verilebilir. Bu durum
asir1 sevginin ifadesidir. Kaf 50/16’da “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi
de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” ve ayni surenin 17. ayetinde “Ustelik biri
insanin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alict melek de (onun yaptiklarini) alip
kaydetmektedir.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) buyrulmaktadir. “Canlar icinde can” tabiri Kaf
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50/16-17’yi akla getirmektedir. “Genc-i pinhan” (gizli hazine) ile Allah séylenmek istenmistir. ilk
misradaki “sensin” ile sihr-i helal sanati yapilmaktadir:

Canlar icinde cdnum sensin genc-i pinhdnum

Ciin ‘tyan gordiim seni pinhdn kayusi degiil

Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 226)

“Canlar icinde canim, gizli hazinem sensin. Seni agik¢a gordiigiim i¢in gizli (gérmek) sikint1 degildir.”

Danisinden/irfanindan bahsettigi beyitte Yunus, kendi ilminin gizli hazine s6zii oldugunu soéyler.
Yine bu beyitte de gizli hazine ile sdylenmek istenen Allah’tir. Sair, Allah’a as1k oldugu icin 6grendigi
tlim ilmin Allah1 anmakla kaim oldugunu dillendirir. Yunus'un dost olarak soz ettigi Allah’a asik
olanlar iki diinyaya 6nem vermezler. Yunus ve aym fikriyati paylasanlarca iki diinyadan ziyade
dost/sevgili olarak gordiikleri Allah’a erismek 6nemlidir:

Yinus’un bu ddnisi genc-i nihdn sézidiir

Dosta ‘dsik olanlar iki cihdndan farik

Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 189)

“Yunus’un bu ilmi gizli hazine s6ziidiir. Dosta as1k olanlar iki cihandan vazge¢mistir.”

Tasavvuf erbabi her seyde Allah'in tecellilerini goriir ve her nesnede onu yad eder. Yunus da
kendisine canin (dostun) ve diinyanin Allah oldugunu dile getirir. Diger bir ifadeyle her seyde o,
dostunu gortr. Beyitte vahdet-i viicut anlayisi ¢esitli sozlerle resmedilir. Gizli hazine kavrami gercek

bir manaya delalet etmekle birlikte “genc-i nihan” ibaresine “kiintii kenzen mahfiyyen” hadisine

telmih yapmak ve zihinlerde vahdet-i viicut tedai ettirmek icin beyitte bilhassa yer verilmistir:
Sensiin bana cdn u cihdn sensiin bana genc-i nihdn

Sentin durur assi-ziydn ne is gele benden bana

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 52)

“Bana dost ve diinya, gizli hazine sensin. Fayda zarar senindir, benden bana nasil fayda gelsin?”
1.1.2. Allah’in Kudreti

Yunus Risdletii’n-Nushiyye’deki “Dastan-1 Buhl u Hased” baslikli kisimda hasedin yanlishigini ortaya
koymaktadir. Beyitteki “merdan kisiler” ibaresi “merdan-1 Hudad” yani “ermisler, veliler”
anlamindadir. Buna gore velayet sahibi insanlarin diinyay1 sevmedigi, sonsuz bir hayat1 diledigi,
onlarin gozlerine ebedi alemin goriindiigii ve ask tozunun (siirmesinin) oturdugu (stirildigi)
aciklaniyor. Konuyla alakali olarak lgiincii beyitte ise velilerin gozlerine ask tozu (siirmesi)
surildiigi i¢in gozlerinin Hakk’a a¢ildigy, hazineden velilere rahmet sagildig1 iddia edilmektedir. Hicr
suresi 21. ayette “Hicbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli bir dl¢iiyle
indiririz.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) zikredilir. Yunus’un beyti ile ayetin anlami értiismektedir.
Hazine ile okuyuculara sezdirilen Allah’in kudretidir. Diger bir deyisle Allah’in kudreti hazineye tesbih
edilmistir:

Sevemez diinyeyi merddn kisiler

Baki dirlik neyse ani dilerler

Yi@inus Emre (Tatc1, 1997b: 129)

“Yigit kisiler diinyay1 sevemez. Ebedi hayat ne ise onu isterler.”
*

Bak{ “dlem gortindi gézlerine

Oturdi isk tozi gozlerine

Yilinus Emre (Tatci, 1997b: 129)
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“Sonsuz diinya go6zlerine goriindii. G6zlerine ask tozu oturdu.”

*

Anunciin goézleri Hakk’a acildi

Hazineden ana rahmet sagildi

Ydnus Emre (Tatci, 1997b: 129)

“Onun i¢in gozleri Hakk’a a¢ildi. Hazineden ona rahmet sag¢ild1.”

Risdletii’n-Nushiyye'nin Islami bir bakis agisiyla kaleme alinan bir baska boliimii “Dastan-1 Gaybet i
Biihtan” adini tasir. Hucurat suresinin 12. ayetinde “Ey iman edenler! Zannin bircogundan sakinin.
Ciinkd zannin bir kismi giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin.
Birbirinizin giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi1? iste
bundan tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok
merhamet edendir.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 572-573) buyrulur. Yunus da bu ayet dogrultusunda
muhatabina/okuyucularina eger akillar1 varsa giybeti terk etmelerini 6giitler. Bu soziini giybeti
birakanin hazinesinin dolacagi diisiincesiyle destekler. Beyitte sevap hazineye benzetilerek acgik
istiare sanati gerceklestirilmistir. Sonraki beyitte padisah hazinesinde malin ¢ok oldugu rivayet
edilmistir. Padisah ile kastedilen Allah Teald’dir. Padisahin hazinesinden murat Allah’in sonsuz
maddi ve manevi kudretidir. Allah’in kudreti acik istiare yoluyla hazine olarak nitelendirilmistir:

Eger varisa ‘aklun gaybeti ko

Ki gaybet koyanun haznesi tolu

Y{nus Emre (Tatci, 1997b: 139)

“Eger senin aklin var ise giybeti birak. Ciinkii giybeti birakanin hazinesi doludur.”
*

Padisdh haznesinde meta” 6kiis

Uykudan uyanup dut séziime gis

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 139)

“Padisah hazinesinde mal ¢oktur. Uykudan uyanip séziime kulak tut.”

Aktarilan beyitteki hazine Allah’in kudretini simgelemektedir. Bu hazineden inci ve miicevher alan
kimse tiim memba ve madenlere kavusacaktir. Allah’in hazinesindeki tek bir inci ve miicevher tiim
degerli taslarin ¢ikarildigi madenlere bedeldir:

Diir ii gevher alasin hazineden

Bulina ctimle sende kdan u ma ‘den

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Hazineden inci ve miicevher alasin. Biitiin memba ve maden sende bulunsun.”
1.1.3. Allah’in Rahmeti

Yunus'un siirlerinde konu birligi oldugu goriliir. Divan’daki 312 numarali siir bahar dolayisiyla
kaleme alinmis bir siir olmakla birlikte Allah’1 ve Allah’in rahmetini konu etmektedir. Bu siirin ticiincii
beyti bu makalenin konusuyla ilgilidir. Bahar gelince diinya tekrardan yeni hazineden yeni kaftan
giyinmistir. Diinyaya yeniden yeni can verilmis, ot ve aga¢ yine bitmistir. Bahar mevsiminde toprak
lizerinde yeseren otlar, acan cicekler yeni kaftan olarak tasavvur edilmistir. Baharda Allah’in
yeryliziine samil olan rahmeti hazine olarak tahayyiil edilmistir. Allah’in rahmeti ile baharda
yeryiiziiniin yemyesil olmas1 Yunus’un dilinden Allah’in rahmet hazinesinden sarf ederek diinyaya
yeni kaftan giydirmesi bigiminde beyitte s6z kalibina dokiilmiistiir:
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Yine yini hazineden yini hil‘at giydi cihdn

Yine virildi yini cdn ot u agag¢ sesdi yine

Y{nus Emre (Tatci, 1997a: 403)

“Diinya yine yeni hazineden yeni kaftan giydi. Yine yeni can verildi, ot ve agag yine yetisti.”
1.2. ilahi Tecelliler

Yunus'un bazi beyitleri muhatabina/okuyucusuna/dervislere 6giit kabilinden degerlendirilebilir.
Sair, muhatabina fani (gecici) diisiincelerden kurtulmasini, bunlarin etkisine maruz kalmamasini
salik vermektedir. ilk asama bu gecici fikirlerden vazgecmek, etkilenmemektir. ikinci asama ise ebedi
hazineye yénelmektir. Ebedi hazine ile Allah ifade edilmektedir. Ciinkii ebedi olan ancak odur. ikinci
seviyeye gecen dervis diinyada ytiz binlerce batin hazinesi bulacaktir. Batin lafzinin “gizli, dertin, i¢
yliz” gibi anlamlar1 vardir. Siileyman Uludag, batin ehli (Uludag, 1999: 88) ile ilgili su bilgileri
kaydeder: “Batin ehli: Goriiniirdeki esya ve olaylarin arkasindaki hakikatleri ve sebepleri kesif
yoluyla bilen ve kalp goziiyle géren tasfiye ehli, evliya. Ulemaya da ehl-i zahir denir.” Bu anlamdan
hareket edildiginde “batin hazinesi’nin “hakikatleri bilmeye vesile olacak ilahi tecelliler” manasi
tezahiir edecektir. Boylece yiiz binlerce batin hazinesi bulmak ile Hakk’'in yiiz binlerce tecellisine
mazhar olmak ya da bu tecellileri miisahede etmek kastedilmis olmaktadir:

Kalma fani saginca kasd eyle baki gence
Yiiz bin cihdnda bdtin hazinesin bulasin
Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 365)

“Gegici dusiincenin etkisinde olma, ebedl hazineye yonel. Diinyada yiiz binlerce batin hazinesini
bulasin.”

1.3. Miirsit

Yunus, “bu” zamiri ile intisap ettigi miirsidini, burada anlamindaki bunda kelimesi ile bagl olduklar:
tekkeyi kastetmektedir. Miirsidinin gizli bir hazine oldugu kanaatini tasir. Miirsidi gizli bir hazine
olarak telakki etmesinde onun kiymetinin herkes tarafindan bilinmemesinin etkili oldugu
soylenebilir. Bu (miirsit) gizli hazine tesbihi vech-i sebeh acik olmadigi icin temsili tesbih
kategorisinde degerlendirilebilir:

Bu bir genc-i nihdndur n’ister sofilar bunda

Nice érdek nice kaz hog iner géliimiize

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 412)

“Bu gizli bir hazinedir, sofiler burada ne ister? Pek ¢ok drdek ve kaz goliimiize giizelce girer.”
2. Anne Rahmi

Insan hayatinin zaman dilimlerinden hareketle bu diinyadaki seriivenini betimleyen Yunus Emre’nin
gazel formundaki siirinin ilk beyti asagidadir. Gazelde redif “-e diisdi goniil” ibaresiyle saglanmistir.
Ancak redifteki goniil kavrami ile ogunlukla insana deginilmistir. Burada da goniil ile mecaz-1 miirsel
sanat1 vasitasiyla insan kastedilmistir. ilk misrada baba belinden anne karnina ¢ocugun diismesi,
ikincisinde ise Allah’'in miisaadesiyle annenin rahminde cenin olusmasi hadisesi izah edilmektedir.
Ana rahminde cenin olusmasi hadisesi “hazineye diis-” imgesiyle okuyucuya aktarilmaktadir. A¢ik
istiare sanati ile ana rahminin hazineye tesbihi s6z konusudur:

Ata belinden bir zamdn anasina diisdi géntil
Hak’dan bize destir oldi hazineye diisdi gontil
Ytnus Emre (Tatci, 1997a: 213)

“Goniil, babasinin belinden bir zaman annesine diistii. Hak’'tan bize izin verildi, goniil hazineye
diisti.”
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3. Gercek Anlamyla ve Ogiit Verme isleviyle Hazine

Yunus’'un gazellerinden biri diinyanin ve 6mriin gegiciligi etrafinda kaleme alinmistir. Bu baglamda
kurgulanan tiglincti beyitte Sehname’de gecen Acem kahramanlari ve Karun gazeldeki diger beyitlerle
anlam birligi saglamak ve fani 6mre temas etmek lizere anilmaktadir. Bundan dolay1 bu sahislar
hakkinda kisa bilgi vermekte yarar bulunmaktadir.

Feridiin Sehndme’de ad1 gegen, Pisdadiyan siilalesinin altinci hiikiimdaridir. Demirci Gave, iran
tahtinda oturan Zalim Dahhak’1 éldiiriir. Onun yerine Ferid{in tahtin yeni sahibi olur. Bes ytiz yil
saltanat siirdtigi bildirilir (Zavotgu, 2013: 246).

Enflisirvan, 531-579 yillar1 arasinda hiikiim stirmiis olan Sasani hiikiimdaridir. Tim dinlere ve
inanclara karsi hosgoriilii olmustur. Kendisinden islam kaynaklarinda adil bir hiikiimdar olarak séz
edilir (Tefazziili, 1995: 255). Adalet arayanlarin sallayarak haklarini aradiklar: “zencir-i adl” (adalet
zinciri) adini tasiyan bir zincir yaptirdig: bilinmektedir. Adaleti ile meshur bir hiikiimdar olarak éne
¢ikar. Eyvan-1 Kisra, Bargah-1 Kisra ve Eyvan-1 Medain ismiyle meshur saraylar yaptirmistir. Bu
saraylar kendisinin azametini gosterir. Tac-1 Kisra ve Tac-1 Nlsirevan isimlerini tasiyan tacinin ¢ok
parlak oldugu nakledilir (Yildirim, 2008: 559).

Kur’an’da ismi olumsuz bir bicimde gecen sahislardan biri Karun’dur. Hz. Musa devrinde hayatinmi
stirdiirmiistiir. Israilogullarindan olan Karun zenginlige mazhar olmasina ragmen cimrilik yapmis ve
Allah’a isyan etmistir. Bunun tzerine mallariyla birlikte topraga gark olmustur (Tdkel, 2000: 383).
Divan siirinde bu diinyaya goniil vermenin yanhishgina, diinyanin geciciligine 6rnek olarak adi
zikredilir (Tokel, 2000: 383).

Yukarida anilan ii¢ sahis da kudreti ve zenginlikleri ile fark edilir. Yunus, muhataptan Feridun ve
Nusirevan'in hazinesi ile Karun'un malinin toplaminin kendisinde oldugunu diisiinmesini ister. Bunu
izleyen diger beyitte bu diinyanin agizda c¢ignenmis bir lokma oldugunu sdyleyerek diinyaya
yonelmenin yanlishgini vurgulanir. Hazine kavrami gercek manasiyla beyitte yer almakla birlikte
“zenginlik” manasini yiiklenmistir:

Sen Feridiin haznesin Nigirevdn gencile

Karin malint daht sen mdluna katdun tut

Ydnus Emre (Tatci, 1997a: 62)

“Sen Feridun hazinesini Nusirevan hazinesiyle Karun'un malin1 malina kattigini farz et.”

*

Bu diinyad bir lokmadur agizdadur ¢ceynenmis

Ceynenmisi ne dutmak hd sen ani yutdun tut

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 62)

“Bu diinya agizda ¢ignenmis bir lokmadir. Cignenmisi tutmak nicin? Iste sen onu yuttun say.”
4. Goniil

Islam medeniyeti dairesine yeni giren bir milletin dili olan Tiirkgeyi yeni kiiltiir nedeniyle bas
gosteren divan edebiyatina uygun bir dil haline getirenlerden olup Tiirk edebiyatinda ilk divani
kaleme alan Yunus edebi sanatlar1 kullanmakta da dikkati ceker. insan bedenini bir kale olarak
tahayyiil eden sair, bu beden kalesindeki akli da sultan olarak diisiiniir. Bu beden kalesinde gontil
hazinedir, ask ise onun muhafizidir/bekgisidir. Gonliin hazineye benzetilmesindeki temel amil
miicevher olarak diisiintilebilecek irfanin/ilahi tecellilerin onun icinde ger¢eklesmesidir:

Isbu viicid bir kal‘adur “akil icinde sultdni
Isbu géniil bir hazinediir 1sk tutmis bekler ani
Yi{inus Emre (Tatci, 1997a: 516)
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“Iste bu beden bir kaledir, akil (kalenin) icindeki sultandir. iste bu goniil bir hazinedir, ask muhafaza
etmis, onu beklemektedir.”

“Sikinti, eziyet” anlamini muhtevi “renc” tasavvufta goniil isteginin hilafina bir durumun ortaya
¢ikmasimi (Cebecioglu, 2004: 515) anlatir. “Renk” tasavvufta “beseri baglar, iliskiler ve adetler”e
isaret eder. Renksizlik kavrami ise vahdet dlemine (Uludag, 1999: 433-34) karsilik gelir. Yunus’'un
alintilanan beytini kavramlarin tasavvufi tarifleri 1s18inda degerlendirilebiliriz. Goniil hazinesi,
Allah’in zatina yorulabilir. Vahdete nail olmak isteyen sair goniil hazinesine ulasmak i¢in, olumsuz
hususlar zahir olmadan, bir yol bulmak ister goriinmektedir. Beyitte vahdete ermek isteyen saf bir
dervisin endisesi sezilmektedir. A¢ik istiare sanat1 yoluyla vahdeti deryaya tesbih eden Yunus bu
deryada ytzmeyi diler. “Bi-reng” ve “bi-elvan” sozliikte “renksiz” anlamini haiz olmakla birlikte
beyitte ve tasavvufta “vahdet dlemi”ni karsilamaktadir:

Génliimiin gencine rencler irmedin bir yol bulam
Ya Hii derydya girem bi-reng ii bi-elvdn olam
Yhnus Emre (Tatci, 1997a: 280)

“Gonliimiin hazinesine zahmet ulasmadan bir yol bulayim. Ey Allah’im, (vahdet) deryasina gireyim,
vahdete kavusayim.”

5. Sosyal Hayattaki Pratik Bilgiden Hareketle Yapilan Tasvirler
5.1. Hazinelerin Harap Yerlerde Bulunmasi

Riyazii’s-Sdlihin adli eserde gecen hadis-i serifte “Saci basi daginik, eli ytizii tozlu, kapilardan
kovulmus éyleleri vardir ki, bu soyle olacak diye yemin etseler, Allah onlarin dedigini yapar.” (imam
Nevevi, 2013/1I: 273) buyrulur. Bu hadisin agiklamasinda maddi bakimdan iyi durumda olmayan,
giyecek dogru diirtist elbisesi bulunmayan, daginik ve perisan bir goriiniisii olan bu tarz insanlara
halkin bir kismi deger vermeyip hor goriirler. Ancak insanlar igerisinde bu denli kiymetsiz goriilen
kimseler arasinda Cenab-1 Hakk’'in ¢ok sevdigi ve her dilegini yerine getirdigi veli kullar1 mevcuttur.
Veli kullar herhangi bir konu icin dua etse Allah onlarin talebini hemen gergeklestirir (imam Nevevi,
2013/11: 274).

Insanin dis gériiniisii ve i¢ Alemi, maddi ve ruhi yonii bulunur. insanoglunun dis yapisini beden olarak
icini de can/goniil olarak degerlendirmek miimkiindiir. Yunus da ilk misrada insanin suretini ve
gonliinii tezat cercevesinde yorumlar. Insanin sureti harap/perisan olunca génliiniin bahcesinin
cennet olmasi ibaresinde tezat baskindir. Yapilan tezatla birlikte verilmek istenen mesaj daha
anlasilir hale gelmektedir. Clinkii “[b]ir seyin kendi z1dd1 ile beraber bulunmasinin onun goériintrliik
ve algilanabilirlik artirdig1 gercegi cok eskiden beri bilinen ve lizerinde 6nemle durulan bir husus
olmustur.” (Mum, 2018: 12). Suretin viran olmasi fakir olmaya, diinyanin malindan ve makamindan
vazgecmeye delalet eder. Dolayisiyla diinyaya goniil vermeyenlerin bahgeye benzetilen gonliiniin
cennet gibi bayindir olacagi beyan ediliyor. Canin harap/perisan olmasiyla varlik evinin yikilmasi
anlatiliyor. Divan sairleri hazinelerin virane yerlerde géomiilerek saklanmasi inanisina siirlerinde
siklikla estetik bir unsur olarak basvurmuslardir (Yekbas, 2010: 158). Tasavvuf perspektifinde
kurgulanan beyitte hazinelerin viran yerlerde bulundugu inanci zengin ¢agrisimlara kapi
aralamaktadir. Hazine ile Allah’in kastedildigi beyitte yukarida zikredilen hadis-i serife gondermede
bulunulmaktadir:

Ciin stiretiin virdn ola génliin bdgi cindn ola
Cdnun genci virdn ola ¢iinki bu genc virdndadur
Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 108)

“Suretin harap olunca gonliin bahgesi cennet olur. Bu hazine harap yerde oldugu i¢in canin hazinesi
harap olur.”

5.2. Hazinelerin Topraga Gomiilmesi
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Hazineleri saklama yontemlerinden biri topragin altina gdmmektir. Eski zamanlarda emniyet ve
giivenlik giiniimiizdeki gibi degildi. Bu yiizden hirsizlik ve yagma cok daha fazla olmaktaydi. insanlar
birikimlerini bir tencereye ya da ¢dmlege koymak suretiyle toprak icine gomerek saklarlarmis ve
emniyete alirlarmis (Onay, 1993: 118). Yunus'un beytinde topragi kazmadan hazineye malik
olunamayacag1 diisiincesi ile verilmek istenen mesaj somut hale getirilmistir. Asil zihinlerde
yerlestiriimeye c¢alisilan diisiince, gayret etmeden Allah'in kudret hazinesinin temin
edilemeyecegidir. Diger beyitte hazineye gereksinim duyulmasi halinde sikintinin yok edilmesi
gerektigi haber veriliyor. Beyitte hazineye Allah manasi verilebilir. Allah’a ulagmak i¢in sikint1 yani
aradaki perdeler ortadan kaldirilinca hazineye (Allah’a) ulasilacaktir. Sonraki beyitte ise sair,
hazinenin (Allah’in) bulunmasindan dem vurmaktadir:

Kagan genc bulasin yir kazmayinca
Ya kalb safi mi olur kizmayinca
Y{nus Emre (Tatci, 1997b: 141)

“Yeri kazmayinca nasil hazine bulacaksin? Ya kalp yanmayinca pak mi olur?”

*
Eger genc geregise renc iletgil
Ogiit dutarisan gel gence gitgil
Ydnus Emre (Tatci, 1997b: 141)

4

“Eger hazine lazim ise sikintiy1 ortadan kaldir. Ogiit tutarsan gel, hazineye git.’

*

Beri gel genci sana buldurayin

Sana buldurmayani bildiireyin

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 141)

“Buraya gel, hazineyi sana buldurayim. Sana buldurmayani anlatayim.”
6. Zenginlik

6.1. Diinyadaki Tiim Zenginlikler/Allah’in Zat1, Sifat1 ve Efaili (Toplu halde bulunan altin,
giimiis, miicevher, para vb. maddi degeri yiiksek seylerin biitiinii.)

islam inancina gore tiim mevcudatin yaraticisi, kudret sahibi, ezell ve ebedi olan ancak Allah’tir. Bu
baglamda tiim varlik Allah’a aittir. Yunus tiim hazinelerin/zenginliklerin Allah’a ait oldugunu, kime
isterse ona verecegini yani tasarruf etme hakkinin ancak ona ait oldugunu izah etmektedir. Allah'in
hazinelerine izinsiz el uzatmaya Kkimsenin cesaret edememesi Killi iradenin kudretini
vurgulamaktadir. Her seyin lizerinde Allah’in iradesinin oldugunun alt1 bu sekilde ¢izilmektedir.

M. Efdal Emre beytin yorumunda (2015: 887): “Zahirde kisi icin en biiylik hazine sihhattir, afiyettir,
mutluluktur, goniil zenginligidir. Sonra da mal ve miilk zenginligidir. Ma’nada ise zenginlik, Allah’in
hazinesi olan zat, sifat ve ef'alinin sirlarini sana agmasi ve seni arif-i billdh bir muvahhid etmesidir.
Allah kendisine ait olan bu hazineyi diledigine verir.” demektedir. Sarih, Allah’in hazinelerini tasavvuf
ve din perspektifinde onun “zat, sifat ve ef'al”i olarak belirtir ve sinirlandirir. Ancak beyitteki “Allah’in
hazinelerini” insan gercekliginde ve tasavvuf perspektifinde, edebl metinlerin ¢ok anlamli
olabileceginden hareketle, insan aklina gelebilecek tiim zenginlikler ve Allah’in zati, sifati1 ve efali
olarak belirleyebiliriz:

Ciimle hazineler seniin kime dilersen viresin

Kimiin ne zehresi ola destiirsuz el uzatmaga
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Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 416)
“Biitiin hazineler senindir, kime istersen verirsin. izinsiz el uzatmaya kimse cesaret edemez.”

Dervis kelimesinin ashi Fars¢aya dayanmaktadir. Bununla birlikte tiim Miisliiman milletlerin
dillerinin s6z varliginda bu kelime yer almistir. Kelime sozliikte “dilenci, muhta¢ ve yoksul”
manalarini ihtiva etmektedir. Ayrica kelimenin genis cografya ve zaman diliminde farkli manalar
kazandig1 da goriiliir. Kelimenin kokeni hakkinda farkli goériisler ortaya atilmistir. Tasavvufun
baslangi¢ devirlerinde “fakir” lafzinda oldugu gibi dervis kelimesi de yoksul insan ve her bakimdan
Hakk’a muhta¢ olma bilincine vakif olan sufi manasinda dilde kullanilmaktayd: (Yazici, 1994:188).
Dervisligin baslangici riyazet ve miicahede etmektir. Bu zaman diliminde yeme, i¢me, konusma ve
uyuma etkinligi en az sekilde yapilir. Buna karsin ibadetler, zikirler ve tefekkiir cogaltilir. Nefsani
arzulara gem vurulmaya gayret gosterilir. Bu sekilde siki bir perhizle manevi bir olgunluk kazanmak
hedeflenir. Amacina ulasmak isteyen dervis belli bir plan ve program dahilinde hareket ederek cesitli
glcliiklere dayanmaktadir. Dervisin muradina ermesinin yani Hakk’a erismenin yolu sabir ve
tahammiil gdstermekten gecmektedir (Yazici, 1994:188).

Divan’da 149. gazel dervislerin 6vgiisiine ayrilmistir. Miracta Hz. Peygamber Allah ile konusurken
dervislerin farkl bir topluluk oldugundan bahsedilir. Bunun iizerine Allah beyitteki s6zleri sdyler. Bu
dervislerin onun gozetiminde oldugu “Bunlara beniim didiim” ibaresi iki kere tekrarlanarak ortaya
konulmaktadir. Yunus’a gore dervislerin mallarin1 ve hazinelerini unutmalar bizzat Allah’in
takdiridir ve istegidir. Dervis, Allah’tan baska her seye yiiziinii ¢evirmis, yalnizca onu talep eden
kimse demektir. Bu diinyanin tiim zenginliklerinden ve giizelliklerinden vazgecen dervis mutlak
varligl tim esyada miisahede etmektedir (Emre, 2015: 445). Genc (zenginlik) gercek anlamda
kullanilmis olup diinyaya ait her tiirlii zenginligi sembolize etmektedir:

Bunlara beniim didiim bunlara bentim didiim

Unitdurdum madlini gencini dervisleriin

Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 211)

“Bunlara benim dedim, bunlara benim dedim. Dervislerin mallarini, hazinelerini unutturdum.”
6.2. Kisinin Tiim Maddi Varhgi/Zenginligi

Padisah essiz kudreti ve her seye hakim olmay1 simgeler. Tasavvufi siirlerde “padisah” kavramu ile
Allah’in anlatilmak istendigi anlasilmaktadir. Yunus da padisah ibaresi ile Allah’a seslenerek kendini
ona adadigini bildirmektedir. “Ben beni” ibaresi bilingli bir tercihi yansitmaktadir. Nitekim Yunus
sairliginden 6nce kalbinde iman nuru parlayan samimi bir dervistir. Tiim hayati1 Hak yolunun yolcusu
olmakla gegen sair, “genc ve hazinem kamusi1” gibi biri Fars¢a digeri Arapca menseli iki kelime ile
aym1 manayl (hazineyi) kastetmekle tiim varliginin/kazancinin/hasilinin tamamina dikkat
cekmektedir. Bu ibareye servet anlami verilebilir. Buna gére Yunus’un tiim serveti “sensiin” ile ifade
ettigi zattir. Bu zatin ilk misrada gecen padisah/Allah oldugu asikardir. Sair hicbir maddi varlig
olmadigim1 a¢iga vurur. Bununla birlikle tasavvufta her seyden vazgecip (masiva) diinyadaki
maddiyattan ve kendi maddi varligindan ayrildigini beyan eder:

ly padisah iy padisah us ben beni virdiim sana
Genc ti hazinem kamusi sensiin beniim dnden sona
Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 52)

“Ey padisah ey padisah, iste ben beni sana verdim. Benim bastan sona hazine ve definemin hepsi
sensin.”

6.3. Yeryiiziindeki Maddi ve Manevi Zenginlik

Risaletii’n-Nushiyye'nin “dastan-1 kibr” bashigini tasiyan kisimdaki beyitte alcak goniilliigiin 6nemine
dair farkindalik olusturulur. Bu baglamda her isinde tevazu gosterenlerin hazineye erisecegi dile
getirilir. Buna karsilik yiice yer (biiyilk makamlar) goézetleyenin (bekleyenin onlarca) zahmetle
karsilasacagi anlatiliyor. Yunus Emre makam elde etmek i¢in hirs icerisinde gayret etmek yerine



Kufaci, 0., (2021). “Yunus’un Dilinden Hazine” ODUSOBIAD “Yunus Emre ve Tiirkce Ozel Sayis1” 51-64, .
- Doi: 10.48146/odusobiad.998154

miitevazl bir hayat1 salik veriyor. Beyitteki “hazine” kavrami “yeryiiziindeki maddi ve manevi
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zenginlige” tekabiil eder:

Iden alcaklik ol gence satasur
Yiice yir gozeden rence satasur
Ylinus Emre (Tatci, 1997b: 78)

“Alcakgoniilliiliik gosteren o hazineye erisir. Yiice makam gozeten zahmetle karsilasir.”
Sonug

Konusma diline yakin samimi bir tislupla siirlerini kaleme alan Yunus’ta tasavvuf, dolayisiyla dini ve
estetik bir derinlik de mevcuttur. Yunus’un sanatinin izah edilen bu hususu hazine mefhumuyla
gerceklestirilen imgelere de aksetmistir. Bu mefhumun imge olarak yer aldig1 beyitler dini ve estetik
derinlige sahip bir yapiyla kurgulanmistir.

Tiirk edebiyatinin ilk divan sairi olan Yunus Emre’nin Tiirk edebiyat ve kiiltiiriine 6nemli bir etkisi
olmustur. Divan ve Risdletii’'n-Nushiye’'de hazine mefhumunun Allah, Allah’in kudreti, rahmeti, anne
rahmi, ilahi tecelliler, miirsit gibi kavramlarin agik istiare ile hazine olarak hayal edildigi tespit
edilmistir. Gonill, tesbih-i belig sanat1 vasitasiyla hazineye tesbih edilmistir. Konuyla alakali olarak
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siirlerde “gizli hazine” anlamina gelen “genc-i nihan” ibaresine dort kez, “genc-i pinhan”a ise bir kere
yer verilmistir.

Yunus Emre hazine mefhumunu siirine malzeme/imge yaparken doéneminin telakkilerinden ve
inan¢larindan istifade etmeyi de ihmal etmemistir. Baz1 beyitlerin kurgusu hazinelerin virane
yerlerde ve topraga gomiilerek saklanilmasi, korunmasi gelenegi/inanisindan hareketle meydana
getirilmistir. Baz1 beyitlerde ise kelimenin gercek anlami s6z konusu edilmistir. Hazine mefhumunun
gectigi tiim beyitler sanatkarin dini ve tasavvufi perspektifine uygun olarak kurgulanmistir.

Kaynakca

Afifi, E. (2004). Tasavvuf islam’da Manevi Hayat. (E. Demirli, & A. Kartal, Cev.). istanbul: iz Yayincilik.
Albayrak, N. (1995). Endisirvan. TDV islam Ansiklopedisi. C. XI. Ankara: TDV Yayinlari. 255-256.
Altuntas, H. & Sahin, M. (2011). Kur’an-1 Kerim Meali. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari.
Apaydin, H. Y. (2013). Velayet. TDV islam Ansiklopedisi, C. XLIII, istanbul: TDV Yayinlar1. 15-19.
Aslan, U. vd. (2018). Osmanli Edebiyatinin 200’ii. Ankara: Otto Yayinlari.

Ayverdi, 1. (2020). Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik. istanbul: Kubbealt: iktisadi
Isletmesi.

Cebecioglu, E. (2004). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii. Istanbul: Anka Yayinlaru.

Cosanay, B. (2017). Tasavvuf Diisiincesinde Seyr u Siilik Uzerine Bir inceleme. Anasay, C.1, S.1I, 199-
216.

Demirli, E. (2012). Vahdet-i Viicid. TDV Islam Ansiklopedisi. C. XLII. istanbul: TDV Yayinlari, 431-
435.

Develliogly, F. (1997). Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat. (XIV. baski). Ankara: Aydin Kitabevi.
Emre, M. E. (2015). Y(inus Emre Divam ve Serhi. Istanbul: Eserkitap.

ibn Hacer el-Askalani (1998), Metdlibu Aliye: el-Metalibii’l-Aliye bi-Zevdidi’l-Mesdnidi’s-Semdniye, C. 1-
IV, cev. Mehmet Ali Kara, {stanbul: Tevhid Yayinlari.

Imam Nevevi. (2013). Riyazii’s-Salihin, Peygamberimizden Hayat Olgiileri. C. II. (Kandemir vd. Cev.).
istanbul: Erkam Yayinlari.



u 0DU Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi / ISSN: 1309-9302 / dergipark.org.tr/tr/pub/odusobiad -

Levend, A. S. (1984). Divan Edebiyat1 (Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar). istanbul:
Enderun Kitabevi.

Mehmed Salahi. (1322). KAm{s-1 Osmani. C. I-1V. istanbul: Mahmud Bey Matbaasi.

Mengi, M. (2005). Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Edebiyat Tarihi-Metinler. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.
Muallim NAci (1322/1904). Liigat-1 Nacl. Istanbul: Asir Matbaas.

Mum, C. (1998). Tezadin imtizaci Klasik Tiirk Siirinde Imtizac-1 Ezdad. Ankara: Songag Yayinlari.

Onay, A. T. (1993). Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi (Haz. Cemal Kurnaz). Ankara: Ak¢ag
Yayinlari.

Remzi, H. (1305). Liigat-i Remzi. C. II. Istanbul: Matbaa-i Hiiseyin Remzi.

Redhouse, S.]. W. (1996). A Turkish And English Lexicon. Beirut: Librairie Du Liban.
Semseddin Sami (1317/1900). KAmis-1 Tiirki. Istanbul: ikdam Matbaas.

Tatci, M. (1997a). Yiinus Emre Divani C. II. istanbul: MEB Yayinlart.

Tatci, M. (1997b). Yiinus Emre Divani, Risaletii'n-Nushiye (Tenkitli Metin). C. III. Istanbul: MEB
Yayinlari.

Tefazziili, A. (1995). En{isirvan. TDV islam Ansiklopedisi. C. XI. Istanbul: TDV Yayinlar1. 255.
Topalogly, B. (1995). Esma-i Hiisna. TDV islam Ansiklopedisi. C. XI. Istanbul: TDV Yayinlar1. 404-418.
Toven, M. B. (1927). Yeni Tiirkce Liigat. Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas.

Tiirk Dil Kurumu (1998). Tiirkge Sozliik I-11. Ankara: TDK.

Tokel, D. A. (2000). Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Sahislar Mitolojisi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.
Uludag, S. (1999). Tasavvuf Terimleri S6zliigii. Istanbul: Marifet Yayinlaru.

Uludag, S. (2010). Siiltik. TDV islam Ansiklopedisi. C. XXXVIII. istanbul: TDV Yayinlar1. 127-128.

Unver, M. (2009). Nesimi ve Vahdet-i Viicud. Erzurum: Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi. S. XXXIX. 537-552.

Yazici, T. (1994). Dervis. TDV islam Ansiklopedisi. C. IX. Istanbul: TDV Yayinlari. 188-190.

Yekbas, H. (2010), Klasik Tiirk Siirinde Bazi Halk inaniglari. Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi. C. XX. S. 1. 155-184.

Yildirim, N. (2008). Fars Mitolojisi Sozliigii. istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

Yilmaz, M. (1992). Edebiyatimizda islami Kaynakli Sozler (Ansiklopedik Sézliik). Istanbul: Enderun
Kitabevi.

Zavotgu, G. (2013). Klasik Tirk Edebiyati Sozliigii (Kisiler-Hayvanlar-Bitkler-Tabiat Giigleri-
Kisilestirilmis Varlik ve Kavramlar). Istanbul: Kesit Yayinlar.

Extended Abstract

Yunus Emre is a figure who has had an impact on Turkish literature throughout its history. Although his life is
shrouded in obscurity, it is known that he lived between the years of 1240 and 1320. The poet, who penned his
poems with sincere feelings in a simple language, puts what is in his heart and his Sufi teachings on paper. It is
worth noting that he wrote in Turkish while some of his contemporaries employed Persian. He is the author of the
oldest known Turkish Divan in our literature. The fact that he emerged in the sphere of literature as a poet in
Anatolia as early as the 13th century with the Turkish Divan and the Risdletii'n-Nushiyye masnavi is reason enough
to investigate his poetry.

In the present study, it is discussed using sample couplets how Yunus, who reached all of humanity with his poems
from the era he lived in, addressed the concept of treasure in the Divan and Risdletii'n-Nushiyye, and what meanings
were attributed to it. The words "genc,” "hazne," and "hazine" have all been found to reflect the concept of treasure.
This concept was regarded as an image in his poems, which were written in the context of mysticism. Furthermore,
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it may be argued that the poet acted in the production of images based on his thoughts regarding the concept of
treasure in social life. With the present study, the views of a renowned poet like Yunus Emre on the subject of
treasure were disclosed. Thus, it was aimed to contribute to future studies on Yunus Emre.

In Divan poetry, the concept of treasure appears in practically every divan and masnavi. In fact, the concept of
treasury has existed in numerous communities since antiquity, and it even had a distinct conceptual sphere among
the Turks. The lover's face is generally pictured as a treasure and her hair as a snake in Divan poetry. The treasure
metaphor emphasizes the value of the lover's face. Hair, which resembles snakes in appearance, is also thought to
shield this priceless gem from intruders.

The subject of the present study consists of the examination of the poems in Yunus Emre's Divdn and Risdletii'n-
Nushiye that include the concept of treasure. However, it should be noted that a limited number of examples could
be found regarding the subject. The present study involves Yunus Emre’s views on the use of the concept of treasure
in the world of imagination, as well as the poet's selections and perspective. In the examination of the couplets
regarding the concept of treasure, intralingual translations of the couplets were presented below them.

The works of Yunus, which were penned in a sincere style that is akin to spoken language, contain aspects of
mysticism and, consequently, theological and aesthetic depth. The images created with the theme of treasure
illustrate this described feature of Yunus's art. The couplets in which this concept appears as an image are built
using a structure with religious and aesthetic depth.

Yunus Emre, the first divan poet of Turkish literature, had a profound impact on the country's literature and culture.
It has been determined that the theme of treasure is envisioned with clear metaphors of concepts such as Allah, the
might and mercy of Allah, mother's womb, divine manifestations, and guidance in Divan and Risaletii'n-Nushiye.
Through the use of simile, the heart is compared to a treasury. The term "genc-i nihdn,” which means "hidden
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treasure,” appears four times, and "genc-i pinhdn" appears once.

While Yunus Emre used the concept of treasure as a material/image for his poems, he also took advantage of the
ideas and beliefs of his day. The tradition/belief of hiding and protecting treasures in barren regions and burying
them in the earth forms the basis for the structure of several couplets. The true meaning of the word is mentioned
in a few couplets. All of the couplets in which the theme of treasure is referenced were written from the artist's
religious and mystical viewpoint.



