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Doi: 10.34247/artukluakademi.905194 | Arastirma Makalesi

Din Egitimi Ogretmenlerine Gére Dini Bilgi ile Davranis Degisikligi Iligkisi
Giilsen Saymn”

Atif/©: Sayin, Giilsen, Din Egitimi Ogretmenlerine Gore Dini Bilgi ile Davrams Degisikligi liskisi, Artuklu
Akademi, 2021/8 (2), 299-318.

Oz: Bu arastirmada, DKAB ve AIHL meslek derslerine konu olan dini bilgi davrarus degisikligi iliskisinin din
egitimi ogretmenlerinin goriisleri tizerinden aciklanmas: hedeflenmistir. Arastirma grubu Malatya ili merkez
ilgelerinde gorev yapan toplam 18 DKAB ve ATHL meslek dersi 6gretmeninden olusmaktadir. Arastirmada
nitel arastirma yontemi benimsenmis ve miilakat teknigi kullanilmustir. Calisma grubuna yar1 yapilandirilmis
sorulardan olusan miilakatlar yapilmistir. Miilakatlardan elde edilen verilere igerik analizi uygulanmistir. Igerik
analizi siirecinde calisma icin “dini bilgi davrars degisikligi iliskisi” temas: elde edilmis ve bu temanin altinda
iki kategori ve alt kategoriler olusturulmustur. Arastirmanin sonuclarina gore dini bilgi davranis degisikligi
iligkisi farkli degiskenlere sahiptir. Bu baglamda din 6gretiminde sunulan dini bilginin 6grencilerde davrams
degisikligi kazandirmas: biiyiik olciide yetersiz bulunsa da katilimcilarin dini bilginin belirli sartlar altinda,
siire¢ icerisinde bir davranis degisikligi kazandiracagi inanci mevcuttur. Katilimer goriisleri, bilginin yasama
yansimast noktasinda ele alindiginda bilissel boyuttaki dontistimleri saglayabilmesi acgisindan fikirsel, dini
davranis ve ahlaki tutumlar olarak ti¢ boyutta toplanabilir.

Anahtar Kelimeler: Din Ogretimi, Din Egitimi Ogretmeni, Dini Bilgi, Ogrenme, Davranig Degisikligi.

The Relationship Between Religious Knowledge and Behavioral Change
According to the Teachers of Religious Education

Citation/©: Sayin, Giilsen, The Relationship Between Religious Knowledge and Behavioral Change According
to the Teachers of Religious Education, Artuklu Akademi, 2021/8 (2), 299-318.

Abstract: The aim of the study is to explain the relationship between religious knowledge and behavior change,
which is the subject of Religious Culture and Morals Knowledge (RCMK) courses and the vocational courses of
the Imam Hatip High Schools (IHHS), through the views of religious education teachers. The working group
consists of 18 RCMK teachers and IHHS vocational course teachers. Qualitative research method was
interiorized and interview technique was used in the research. Interviews consisting of semi-structured
questions were held with the working group. The theme of '"religious knowledge and behavior change
relationship" is obtained for the study. Two categories and sub-categories were created under this theme.
Although the religious knowledge offered in religious education is found to be insufficient to lead behavioral
change in students, the participants believe that religious knowledge will provide a behavioral change in time
under certain conditions. Main attitudes by the participants can be grouped as intellectual, religious behavior
and moral approaches, inspired from each one of the applicants’ discourse with regard to the religious
knowledge and its reflection on lifetime experience.

Keywords: Religious Education, Religious Education Teacher, Religious Knowledge, Learning,
Behavioral Change.

Giris

Dinlerin insanlarla ilgili birbirinden farkli hedef ve yonelimleri olmustur. Bu hedefler
igerisinden dinleri daha ¢ok gozlemlenebilir ve goriiniir hale getireni bir kisilik olarak, dinlerin kendi
Ogretileri ve diinya goriisleri ¢ercevesinde belirli bir insan tipolojisi insa etmektir.! Egitim sistemleri
de sahip olduklar1 felsefeler dogrultusunda belirli insan modellerini egitim faaliyetleri ile ortaya
¢ikarmay1 hedeflemektedir. Dinler dini 6gretilerin verdigi yaptirim giicti, egitim ise sahip oldugu
sistemsel yaptirimlar ile bireyleri sekillendirme amaci tasimaktadir. Bu sekillendirme egitim ve din
bilimleri alanlarinda olumlu yonde davranis degisikligi kazandirmak olarak nitelendirilebilir. Bu

Dr. Ars. Gor., inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali, gulsensayin@hotmail.com
1 Michael Peterson vd., Akil ve Inan¢ Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayncilik, 2015).
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durum, din ve egitim icin bireylere ulastirilan bilgilerin onlarin diinyasinda karsilik bularak
yasamlarina davranis ve tutum kazandirmasini énemli bir hale getirmektedir.

Bireylerde gozlemlenen iki temel gelisim soz konusudur. Bunlar; diinya goriisleri ve bu
cercevede bireylerin hareketleridir. Kokeninde kazanilan tecriibeler ve bilgilerin yer aldig1 davramslar
ve tutumlar sahip olunan diinya goriisii, inang gibi i¢sel dinamikler yaninda iceriginde sosyal cevre
gibi dissal dinamikleri de barindirmaktadir. Davranis ve tutumlar kazanilan bilgi ve tecriibeler ile
kartopu misali stirec ve eklentiler ile yeniden sekillenmektedir. Bilgi ve tecriibeler ile yeni davranslar
kazanilmas1 gelisim olarak da nitelendirilebilir.2 Ancak, bilgi ve tecriibelerin bireylerin
davraniglarinda degisiklige sebebiyet verecek boyutta olmasi icin giidiileyici nitelikte olmasi
beklenilmektedir. Biitiin bu unsur ve siirecler 6grenme ile yakindan ilgilidir. Ogrenme; davranig
degistirme, yeni bilgiler edinme, tutumlar, yeni gorgiiler ve beceri edinmeyi kapsayan bir stirectir. Bu
yeni siirecleri baglatan veya harekete geciren unsur da yine bir bilgidir. Bilginin 6grenilme stirecleri ve
bireydeki karsilig1 kisiye 6zel olsa da 6grenme eylemine dahil olan davrams degisikligi dinamizmini
bilgiden almaktadir. Ogrenme eylemi ile gelisen davranis degisikligi oldukca karmasik bir siireg olup
davranis degisikligini de getiren 6grenme iizerine farkli yaklasimlarin varligi s6z konusudur. Bu
ogrenme kuramlarinin her biri, bilginin edinilmesinde bireyin farkli tikel boyutlarina odaklanarak
davranus degisikligini meydana getiren unsurlar1 agiklamaktadir.3

Bireylerde davranis degisikligi kazandirma egitim alaninda siklikla arastirmalara konu
olmustur. Dini bilginin davrams degisikligine etkisi ise daha ¢ok din sosyolojisi alaninda din - yasam
iliskisi baglaminda dindarlik tipolojileri, din psikolojisi alaninda dini tutum, din egitimi alaninda ise
orgiin ve yaygin din egitiminin etkililigi tizerinden ele alinmistir. Bu arastirmalar yogun olarak nicel
yontem ile ortaya konulmustur. Nitel bir calisma olan Akyiirek’in mevcut arastirmalar {izerinden
yapmus oldugu calismada ise DKAB derslerinde sunulan dini bilgilerin 6grencilerin giinliik hayatlar
ile yeterince iligskilendirilmedigi belirtilmistir.# Yine din 6gretiminin 6grencilere yonelik etkisi daha
cok ders saatleri tizerinden nicel ¢alismalar ile ele alinmistir. Bu calismalarda DKAB ders saatlerinin
ogrenme ve davranis degisikligini gerceklestirme acisindan yetersizligi vurgulanmistir.5 ismail Bulut
ve arkadaslarinin calismasinda da inang o6grenme alani kazamimlarinin gerceklesme diizeyi
ogretmenlerin kullanmus olduklar1 8gretim yontemlerine bagli olarak degistigi sonucuna ulasilmistir.®
Bu arastirmada ise din 6gretimi siireclerinde sunulan dini bilgilerin dini davrarus gelistirmeye yonelik
etkisi nitel bir calisma tizerinden ele alinmustir.

Arastirmada, din 0©gretimi stireclerinde sunulan dini bilginin 6grencilerde davranis
degisikligini ne kadar etkiledigi hususu, din dersi ogretmenlerinin goriisleri tizerinden ortaya
konulmaya calisitlmistir. Arastirmada din egitiminin, davranis degisikliginde din 6gretiminin nasil bir
etkiye sahip oldugu konusuna odaklanilmistir. Arastirmada elde edilen bulgular, “dini bilginin
davramns degisikligine etkisi” temasi altinda; “dini bilginin davrams degisikligine etki etmemesi, dini
bilginin davranis degisikligi kazandiramamasinin nedenleri ve dini bilginin davranis degisikligine
etki etmesi” seklinde ti¢ kategori olarak sunulmustur.

1. Yontem

Din egitimi 6gretmenlerinin gorusleri tizerinden dini bilgi ile davranis degisikligi arasindaki
iliskinin ele alindigi bu arastirmada, nitel arastirma yontemlerinden olan miilakat teknigi
kullanilmigtir. Orneklem grubuna yar1 yapilandirilmis sorulardan olusan bir miilakat uygulanmistir.
Arastirmada elde edilen veriler Nvivo 10 analiz program ile analiz edilerek temalandirilmis ve alt

2 Roger Straughan, “Ahlaki Gelisim, Dini Diisiince ve Davranslar”, cev. Tuncay Aksoz - Abdulvahit Imamoglu, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi 17/ (ts.), 17-24.

3 Malik Yilmaz, “Ogrenme ve Bilgi Hi@kisi”, GU, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2009), 173-191.

4 Siileyman Akytirek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Etkililigi”, Bilimname 4/1 (2004), 106-117.

5 Halis Ayhan vd., Din ve Ahlak Egitim Ogretimine Yeni Yaklagimlar (Istanbul: DEM Yayinlar1 Ensar Nesriyat, ts.), 34-43.; Yaygim Egitim ve Kiiltiir
Dernegi (YEKDER), Din Egitimi Akademisi (DEA) Sivil Din Egitimi Calistay Raporu, (2016), 7.

6 Ismail Bulut vd., “Ogretmenlere Gore {lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programinda Yer Alan inang Ogrenme Alani Kazanimlarmin
Gergeklesme Diizeyi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 221-238.
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kategorileri olusturulmustur. Bu cercevede oncelikle asinalik kazanilmasi amaciyla veriler birden
fazla kez okunmustur. Sonrasinda baslangic kodlar1 olusturulmus ve temalar aranmis boylece daha
fazla veri incelenerek temalar gozden gecirilmis ve bulgular bashg igin tanimlanmis ve
isimlendirilmistir. Boylelikle veriler igerik analizi teknigi ile analiz edilmistir.

Katilimcilara “Sizce dini bilgi 6grencilere davramis degisikligi kazandiriyor mu?” sorusu
yoneltilmis ve alinan cevaplardan tek bir tema ve alt kategorileri tizerinden bulgular sunulmustur.
Arastirmada dinin tecriibe alanina girildiginde dini bilginin bilissel boyuttaki varligi bireylerin
davranislarinda ne diizeyde harekete geciricidir? sorusu ekseninde dini bilgi davrams degisikligi
iliskisi toplanan veriler ile birlikte degerlendirilmeye ¢alisilmigtir.

2. Calisma Grubu ve Verilerin Toplanmasi

Calisma grubu Malatya ili merkez ilgelerinde gérev yapan 18 DKAB ve AIHL meslek dersi
Ogretmeninden olusmaktadir. Arastirma grubunun olusturulmasinda maksimum cesitlilik drneklem
stratejisi benimsenmistir.” Katilimcilarin yaslar1 26 ile 56 arasinda degiskenlik gostermektedir.
Katilimcilardan 6’s1 kadin 12’si erkektir. Ogretmenler Malatya ili sinirlar1 igerisinde 6 farkli okulda
gorev yapmaktadir. Boylece arastirmada alternatif bakis acilar1 yakalanmasi ve maksimum cesitlilik
saglanmasi amaciyla goriisme yapilan 6gretmenler; okul, ders deneyimi, cinsiyet, yas ve mesleki
tecriibe agisindan farkliliklar 6n planda tutulmaya ¢alisilmistir (Ek 1).

Veri toplamak amactyla hazirlanan yar1 yapilandirilmis gortisme formu igin etik kuruldan, bu
goriismelerin uygulanabilmesi icin de il Milli Egitim Midtrliigiinden gerekli izinler alinmustir.
Calismada katilimcilara goniillii onam formlar1 imzalatilarak arastirmanin stiregleri ve kendileri ile
ilgili hususlar hakkinda gerekli bilgilendirmeler yapilmistir. Goriismeler ortalama 30-40 dakika
surmiistiir.

3. Ogrenme ve Davramis Degisikligi

Davranis, insanin sergilemis oldugu biitiin etkinliklerdir. Davranislar dogustan gelenler, gecici
ve sonradan kazanilanlar olmak {izere ti¢ tiirltidiir. Dogustan gelen davramslar egitim yoluyla
degistirilemeyecegi, gecici davranislar da egitimin kalic1 izli davranislar ile ilgilenmesi sebebiyle
egitim alanina girmemektedir. Sonradan kazanilan davranislar ise 6grenme ile edinilen davramslardir
ve egitimin ilgilendigi davranislar da bu nitelikte olanlardir. Bu davramislar1 bireyler iki yol ile elde
ederler bunlar; planl egitim ve gelisigtizel kiltiirlenme seklindedir.® Bu yoniiyle bireylerde ortaya
¢ikan davramis degisiklikleri iyi veya kot yonde planl egitim ve kiiltiirlenme araciligiyla farkh
ogrenmelere dayali olarak geligsebilmektedir. Ogrenme ve egitim duyussallik, biligsellik ve psikomotor
alanlar tizerine insa edilen bir siirectir. Bilissellik ve duyussallik arasinda var olan dinamizm ve iliski
davranslarda belirleyici ve yonlendiricidir. Ogrenmenin bu iki boyutu yeterli ve dengeli saglandig
takdirde bilissel ve duyussal anlamda tutarly, istikrarli ve kararli bir sosyal ¢cevre destegiyle bireylerde
tam Ogrenme ile istendik davrams degisikligi meydana gelmektedir. Davranis degisikliginin
gerceklesmesinde egitimin okul, aile ve toplum sacayaklar1 en yiiksek etki diizeyine sahiptir.?

Insan her daim yeni idrakler gelistirerek bilgisini siirekli degisim ve gelisim siirecine tabi tutar.
Insanin sahip oldugu kavramlardan miitesekkil olan bu bilgiler, kisinin zihninde karsilik bularak bir
anlam teskil eder. Boylece algi dogrultusunda gelisen irade, insan eylemlerine yansir. Verilen her
hitkim ve bu baglamda ortaya ¢ikan eylemler sahip olunan bilgiler tizerine insa edilir.!0 Egitimin
amaglar1 arasinda bilgi anlayist ve ahlak anlayist dogrultusunda deneyim ile kazanilan kiiltiirel miras:

7 Micheal Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, cev. Mesut Biitiin Selcuk Besir Demir (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik,
ts.), 235.

8  Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Am Yaymecilik, 2020), 97-99.

9 Ramazan Diler, "Mahremiyet Egitimi ve Onemi," Gaziosmanpasa llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2014).

10 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar, ts.), 70-72.
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yeni nesle aktarmak, bireyi topluma uyumlu hale getirerek erdemli ve mutlu kilmaktir.’! Bu
dogrultuda 6gretim programlar1 da bireylere davranis kazandirma hedefiyle diizenlenmektedir.1?

Bilginin birey tarafindan kendine mal edilmesi bireyin hayati, mevcut bilgileri ve gerceklikleri
ile buittinlestirilerek kullanilabilir ve uygulanabilir bir bilgi haline getirmektedir. Anlamlandirilarak
Ogrenilen bilgi 6grenen tarafindan 6ztimsenmesini saglayabilmektedir. Bu yolla bireyin diinyasinda
varlik bulan her bilgi tiirti bireyin tutum ve davramslarimi yonlendirmede etki giiciine sahiptir.
Boylelikle bilissel ve duyussal diizlemde bireyin varliginda yer alan bilgi psikomotor alanda da
goriiliir olmaktadir.’® Bilginin icsellestirilerek davranis degisikligini saglamasi hususunda ¢nemli bir
stirec olan zihinsel siirecler, dini bilgiyi salt nakil ile iletilen bir bilgi tiirti olmaktan ¢ikartarak bireyler
tarafindan tizerinde diistiniilen, anlamlandirilan ve igsellestirilen bir bilgi haline getirmesine katki
sunmakla birlikte davranisa dontismesi potansiyelini de arttirabilmektedir. Bir bilginin bireyde var
olan biling diizeyine katkida bulunabilmesi icin de anlamlandirma siirecinden ge¢mesi
beklenmektedir. Boyle bir stirece tabi tutulmamis ezber bilgilerin ise kisilerin varoluslarina ve
davraniglarina katki sunmasi beklenememektedir.14

Dini bilginin 6grenilmesi stirecinde bireyin pasif olarak bilgiyi depolamas: degil, anlama ve
bilgi edinme stirecine aktif katilarak bilgi ile iliski icerisinde onu kazanmas1 beklenmektedir. Bu iliski
ise 6grencinin edinmis oldugu bilginin farkindaligini tasiyarak, ihtiya¢ durumunda bilgiye ulasmanin
yollarina vakif olan, dini bilgileri anlamlandirarak 6grenen ve 6grenilen dini bilgilerden de yeni
bilgilere kapi aralayarak bu bilgileri sorunlarini ¢c6zmede aktif olarak kullanabilmesi seklinde cereyan
eder.’®> Bu 6grenme stirecinde din egitimi, 6grencilere sundugu bilgilerin dini dinamikleri ile bir diinya
gortisii ve dinler temelinde ahlaki gelisimler ve davranislar kazandirmaktadir. Bu kazanimlardan
bireylerin karakterlerinin de etkilendigi distintilmektedir.’® Dini bilgi bireylerin tutum ve
davranislarinda sahip oldugu dini dinamiklerin yaptirnm giicii ile bireylerde davranis degisikligi
getirebilmektedir. Ancak bu durum daha ¢ok dini deger ve davranislarin bilissel diizlemde etki giicii
olan bireysel inang diizleminde benimsenmesi ile ilgilidir.1” Denilebilir ki; din ve inanglar davranis
degisikligi veya eylemlerin belirlenmesinde birer motivasyon ve referans olabilmektedir. Nihai olarak
referans ve motivasyon acgisindan farkliliklar olabilmekle birlikte din ve egitim kavramlariin insana
yonelik ortak hedefleri, insan davranislarini gelistirip bireylerin davramslarinda olumlu yonde
degisiklik gerceklestirmektir.

4. Dini Bilgi Davranis Degisikligi liskisi

Din egitimi “bireyin dini davramglarinda kendi yasantilart yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme
meydana getirme denemeleri siirecidir.”18 Egitimin 6ztinde yer alan davranis degisikligi beklentisi, dini
bilginin normatif niteligi ile karsilastiginda davranis degisikliginin din egitiminde daha ¢ok beklenen
bir duruma doéntistigiinti soylemek yanlis bir ifade olmayacaktir. Dini bilgi ve davrams degisikligi
noktasinda dini bilgiye iliskin gelistirilen inang, iman boyutunda bilginin 6zne tizerindeki etkisini
oncelemektedir ve 6znede gerceklesen degisikligin bilgiden kaynaklandig: belirtilebilir. Dini bilginin
bir iman ve idea olarak gelisimi ve bireylerde davrarus degisikligine doniismesi 6znenin aktifligi ile
paralel olarak farklilik gosterir. Bilginin 6zne tizerindeki etkisinde 6znenin egilimi dogrultusunda bir
ilerleme s6z konusudur. Oznenin dini bilgiye iliskin gelistirmis oldugu inang, imamn stibjektifligi
dogrultusunda bilginin 6zneyi degistirmesi yoniiyle davranislarda siibjektifligi dogurmaktadir. Bu

11 Veysel Sonmez, Egitim Felsefesi (Ankara: Am Yayincilik, 2015), 41.

12 “Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Smiflar) Ogretim Programi”, MEB.; MEB, [lkd§retim Medya Okuryazarligi Dersi
Ogretim Programi ve Kilavuzu, thk. MEB (2006).

13 Muhammet Sevki Aydin, A¢tk Toplumda Din Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayncilik, 2011), 174.

4 M. Sevki Aydin, "Bireyin Kendi Dindarligimi Olusturma Yetenegini Gelistirmek " Diyanet Aylik Dergi 215 (Kasim 2008),
https:/ /www2.diyanet.gov.tr/DiniYayinlarGenelMudurlugu/DergiDokumanlar/ Aylik /2008 / kasim_2008.pdf.

15 M. Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yaymevi, 2018), 161.

16 Jason Metcalfe - Daniel Moulin-Stozek, “Religious Education Teachers’ Perspectives on Character Education”, British Journal of Religious
Education (20 Jan 2020), 349-360.

17 Devine - Deneulin, “Negotiating Religion in Everyday Life”, 59-76.

18 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 23.
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anlamda dini bilgi davranis degisikligi noktasinda standart veya belirli gozlemlenebilir kesin sonuglar
veren bir yontem ve cikarimlar bulunmamaktadir. Bu haliyle bilginin 6zne tizerindeki etkisini,
degisim yonii ve seklini belirlemek oldukca zordur.’ Yani fiiliyattan yola ¢ikilarak sahip olunan
imana, dini bilgiye, inanca ulasmak bir agidan gticttir.

Dini bilginin davranis degisikligi ile iliskisi salt ibadet boyutu ile degil giinlitk davranislarla da
ilgilidir. Ctink{i din yalmizca ibadet noktasinda bireye bilgi sunmaz aym zamanda bireye gtinliik
yasaminda mikro ve makro, yakin ve uzak boyutlarda bilgiler de verir. Bu baglamda dinlerde bilgi ile
eylem arasinda giiglii bir iliski bulunmaktadir. Inancin temelini olusturan dini bilgi bireyin inanglar1
ile birlikte dinin hayata yansiyan boyutlarim tegkil etmektedir. Din egitimi, din bilimleri ile birlikte
inancin hayata yansiyan farkli boyutlarina iliskin ¢alismalar yapmaktadir. Ancak din egitiminin inang
ile hayat arasindaki bagin giiclii bir sekilde kurularak hangi dinamikler tizerinden dini bilginin
davranis degisikligini getirecegi noktasinda arayislarda yogunlastigini sdylemek miimkiindiir.
Nihayet din egitimi, bireysel ve sosyal zeminde yasanilan hayatin inanilan din ile uyumunu ve dinin
esas temelleri ile sekillenmesini saglamay1 hedeflemektedir.?0

Dini inanclarin hayattan soyutlanmadan yasam ile girift bir durum sergilemesi nedeniyle
bireyin sahip oldugu inang onun tutum, davranis ve deneyimlerini bigimlendirmektedir. Bu baglamda
din inanan birey i¢in bir diinya goriisii haline gelmektedir.?! Din, psikolojik boyutlar: ile ferdi ve
sosyal boyutlar1 ile de toplumsal bir olgudur. Bir din kurumsalligim kazansin veya kazanmasin
mutlaka inang, tecriibe, ibadet, bilgi ve ahlaki davranis boyutlarin i¢inde barindirir. Din, farkh
disiplinler tarafindan disiplinlerin kendine 6zgii yorumlar ve tanimlamalar1 tizerinden farkli boyutlar
ile ortaya konulmaktadir. Egitim bilimleri acisindan dinin, 8gretim stireclerinde davrams degisikligini
hedefleyen ahlaki, sosyal ve bireysel boyutlarinin daha goriintir halde ele alindig: ifade edilebilir.
Bireyin sadece inang diizeyinde inandig1 seyi yasayamamasi idrak seviyesinde inangsiz bir anlamaya
karsilik gelmektedir. Insan din noktasinda gercek anlamda inanip benimsedigi sey ile zdeslesir ve
onu hakikat olarak kabul eder. Iman bu yoniiyle varliga veya gerceklige yar1 varolussal olarak
katilmaktadir. Bu durumda iman irade ve akla dahil olmaktadir. Bu olgu zahiri alanda, iradeye
yansimadan once batini alanda, idrakte ve varlikta yer etmelidir.?> Dini bilginin davranisa etkisi idrak
edilip varlikta konumlanmasindan sonra gelismektedir. Bu davranis degisikliginin kalic1 anlamda bir
degisiklik mi yoksa donemsel mi veya dgrencilerin 6gretmen ile olan iliskisinin bir getirisi mi oldugu
noktasinda ise ¢ikarimda bulunmak zordur. Bununla birlikte davranis temelinde ahlaki ve dini
gelisimlerin takibi, bir kanaat gelistirmesi durumunu tartismak zor bir hal alabilmektedir.?

Dini bilgi ile davranis degisikligi arasindaki iliski Islam 6zelinde degerlendirildiginde I[slam’mn
varligiin, dlemi ve diinya gortistinii belirlemesi hususunda bilgi anlayisina bagh olarak sekillendigi
goriilmektedir. Temel 6greti olarak ilim kavrami Miisliiman bireylerin sosyal ve dini yasantilarina 1sik
tutucudur ve alem yapisi icin biiytik onem arz etmektedir. Bu agidan Kur’an bilgi kavramini oldukca
kapsaml olan ilim kavramuyla aciklamaya calisir.? [lim kavramu ile sekillenen Islami bilgi anlayis:
dinin yalnizca ibadet veya ahlaki boyutlarindan birini ne gikarmamaktadir. Ilahi kaynaktan gelen ve
insanin alem anlayisi, diinya goriisti ve hayati, sosyal iliskileri gibi bireysel ve toplumsal konularda
sunmus oldugu bilgilerin de insana ulasarak eyleme dontistimiinii de énemsemektedir. Kur'an'mn,
bilginin biitiinselligini vurgulayarak ortaya koydugu epistemoloji sekiiler ve dini alan:
kapsamaktadir. Ciinkii biittin bilgilerin tek kaynagi Allah’tir ve bu yaklasim epistemolojik olarak
kaynak ve sistemlerin biitiinciilliigiinti gerektirmektedir. {lahi kaynaktan baslayip basta insan olmak

19 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2016), 27.

2 Turgay Giindiiz, “Paylasilan Praksis: Hayati Inan¢ inanci Hayatla Bulusturmak -Thomas Groome’m Din Egitimi Yaklasiminin Elestirel
Analizi-”, Marife, Yaz 2014/ (ts.), 85-105.

2 Adil Ciftgi, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Aragtirmalar: Bir Sosyal Bilimler Felsefesi Calismast (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar: 2015). 33.

2 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, gev. Sahabeddin Yalgin (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 79-80.

2 Straughan, “ Ahlaki Gelisim, Dini Diisiince ve Davranislar”, 17-24.

24 Alparslan Actkgeng, Isldm Medeniyetinde Bilgi ve Bilim (Istanbul: Islam Aragtirmalart Merkezi (ISAM), 2006), 45.
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tizere diger yaratilmislari1 da kusatan ve daimi bir tekamiil igerisinde olan ilim yine Allah’a
atfedilmektedir.?

Kur’an, ilim kavramini nihai noktada Allah’a nispet etse de insanin ve onun aklimin triinleri
icin de aym kavrami kullanir.?6 Bu bitiinciil yaklasimda iman ve amel-i salih iliskisi Islam bilgi
anlayisinda onemli bir noktadir. Bu diizlemde bilgi, sebep-sonug iliskisi tizerinden salih amelin
kapisin1 agan bir unsur niteligindedir. Bu durumun iliski zinciri su sekildedir; iman iyi islerin sebebi
olarak amel-i salihi ortaya c¢ikarirken bilgi ise hakiki imani dolayli olarak da salih ameli meydana
getirir.? Ozetle islam’in bilgi anlayisi, bilenin bildigine gore yasamasi durumunu gerekli kilmaktadir.
Dini bilgi davranis degisikligi baglaminda Islam egitim gelenegindeki uygulamalara bakildiginda
Islam egitim felsefesinin temelinde bireylerde davranis degisikligi gelisiminin dini bilgiye muhatap
olma diizeyi ile paralel gortldiigii ¢ikariminda bulunulabilir. Bu baglamda Islam egitim tarihi dini
bilginin yogun bir sekilde verildigi din egitimi uygulamalarinda pek ¢ok 6rnege sahiptir.

Sonug olarak dini bilginin davranis degisikligi ile iliskisi bilginin 6grenmeye tabi tutulmas:
yoniiyledir. Insan, hayati boyunca siirekli bir 6grenme igerisindedir. Daha ¢ok bir gereksinim ile
gelisen 6grenmede bireyin talebi de 6nemlidir. Sosyal 6grenme ile kazanilan bilgiler zaman zaman
okuldaki bilgiler tarafindan ve egitimde elestiriye tabi tutulmaktadir. Okulda sunulan dini bilgi
baglamsal ve bilissel bir eylem iken kisisel her bilgi amagsiz ve her daim bir baglam igerisinde
yiiriimeyebilir. Ogrencilerin sosyal 6grenme yoluyla edindikleri bilgi ve kazanimlar1 okulda verilen
dini bilgilerin ne diizeyde degistirebilecegi egitimin amaclarinin sorgulanmas: demektir. Egitimin
davranis degisikligi beklentisi otorite - birey, birey - birey, toplum - birey iliskilerine yogunlasirken
dini bilgi bu davrams degisikliginde yaratici -birey iliskisini de kapsayic1 niteliktedir.?8

5. Bulgular ve Degerlendirme
Bu bashik altinda arastirmanin “dini bilginin davrams degisikligine etkisi” temasmin alt
304 kategorileri ve onlar1 olusturan kodlari ele alinmistr.

5.1. Ogretmenlerin Dini Bilginin Davranis Degisikligine Etki Durumlarina Yonelik
Goriisleri

Tablo 1: Ogretmenlerin Dini Bilginin Davrarus Degisikligine Etki Durumlarma Yénelik Goriislerini

Iceren Tablo

Kategori Kodlar Katilimc1 Goriigleri

K9 “Yine ben getirir Islam’a baglarim yani yine ilim amel iliskisine...
[lim var ameli olmadi§y icin burada seni dinliyor sana kars: edepsizlik
yapmyor ama disart ¢kti§r anda mesele bitiyor. Kendi okulumuz
biinyesinde bilgi okulda kaliyor.”

K6 “Ahlaki degerlere bagl olmalar: kiiltiirlerinde boyle yetistirilmesi...
Ama onun icin ¢ok boyle hani birebir yansidigin géremiyorum
agtkeast.”

Ogretmenlerin Dini Bilginin
Davranis Degisikligine Etki
Etmemesine Yonelik Goriisleri

% Musa Bilgiz, Kur'an’da Bilgi Kavramsal Cerceve Bilgi Tiirleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), s. 69-72.

% Bilgiz, Kur'an’da Bilgi Kavramsal Cerceve Bilgi Tiirleri, 10-72.

27 W. M. Nor Wan Daud, Islam Bilgi Anlayis: ve Cogulcu Bir Toplumun Egitim Sistemine Yansimas: Malezya Ornegi, cev. Fuat Aydin (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 99.

28 smail Saglam, “Cocuklarda Davramslarin Sekillenmesinde Etkili Olan Faktorlere Teorik Bir Yaklasim”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (2001), 209-223.
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Din  6gretimi  davranis

degisikligine etki
etmemektedir

Bilginin igsellestirilmesi
sorunu

K17 “Iste dedigim gibi her zaman basarili olmayabilir. ...Sanki Din
Kiiltiirii dersinin ¢ocuklara bir etkisi ve tesiri yok gibi geliyor.”

K8 “Hareketlerinde gozlemlenmiyor, olmuyor. Geri doniis maalesef
%50'den daha az.”

K10 “Yani ¢ocuklar bilinglendirmeye ¢calisiyorum. Ha bilgiyi veriyorum
bazen bakwyorum ki, cocuklar %90 aliyor ama hicbir karsiligi yok sadece
bir yerde bilgisayar dosyast gibi duruyor agmazsan kesinlikle yiiz yil da
orada kalir ama onun stirekli islenir halde olmast igin ona biling vermeye
calistyorum.”

K15 “Vermis oldugumuz din egitiminin de agik¢ast sosyal hayatimiza
etki etmedigine maalesef tiziilerek sahitlik etmis oluyorum.”

K2 “Hayir, maalesef etkilemiyor.”

K16 “Bu kadar cok calisilan bir alanken belki de en ¢ok calisan Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii... 6gretmenlerin yapti§t calismalar, bir
siirti etkinlik yapiltyor yarismalar diizenleniyor, 6gretmenlerin yeterliligi
arttinlyyor projeler vs. ancak yansimuyor.”

K10 “Dolayisiyla da degistirmesi hayati... Mutlaka degistirmesi
gerekiyor yoksa diiriistliigii ilkokul 1. stmif ¢ocugu da bilir az ¢ok ne
oldugunu... Iste uygulayamyorlar. Bilingten kopuk bilgi bu halde iste
hocam higbir ise yaramyor bilgi var ama ige yaramiyor.”

K3 “Ogrencilerimiz biliyorlar ama uygulamaya koyma noktasmda daha
onu Oztimseyememisler, icsellestirememigler. Onun i¢in hayatlarinda
onu uygulamayabiliyorlar.”

K12 ”Bu yiizden inancin igsellestirilip sebebini ortaya koymadan hicbir
sey olmuyor. Dini bilgi alaminda bilgisizlik de var ama bence daha cok
inang yani bizim itikadi sikitlarmmz  var.  Inandigimiz - seyi
i¢sellestiremedigimiz icin... Orugtan haberdar ama igsellestirme
stkintimiz var ben bunun da sebebinin taklidi imandan kaynaklandigin
diistindiyorum. Bir tiirlii tahkiki imana gecemedik... Yani bu din
egitiminde dini bilginini hi¢ etkisi yok diyemeyiz ama etkisinin olmas
icin inanglarin icsellestirilmesi lazim kesinlikle.”

K11 “Imanmn tam oturmamasindan kaynaklanmsg olabilir yani O iman
onu yonlendirecek etki derecesinde bir kuvvet olamamus. Bir hassasiyeti
var zihinde de belli bir yer etmis ama harekete gegirecek diizeyde degil o
hale gelmemis. .. Inang anlanmunda oturmus bir dini bilgileri var ama tabi
bu da harekete doniik degil, bu davramsa doniismemis bir bilgi diizeyi.
Davramga déniik degil, bilmiyorum artik rol model eksikligi mi var
yoksa boyle baskict bir egitimden mi gectikleri icindir? Ya da zihin
diizeyinde inandiklar1  seyleri tam olarak benimsemedikleri ve
oturtmadiklart icin midir? Ama davramsa hentiz doniismemis. Ya da
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belki bagka bir zaman déniisecek o zaman gelmemistir hentiz.”

K1 “Acikcast soylemek gerekirse bu konuda ¢ok elestirilerimiz var.
Ciinkii bir seyi 0gretmek onu yasamak anlamina gelmiyor artik.
Cocuklara  namazin  kurallanm ~ 0gretmek namazin  kilinmasim
saglamyor. Ya da iyi olun, giizel olun, dogru olun diye boyle direktif
iceren, norm igeren bir vasifta bir anlam ifade etmiyor. Bilginin sahibi
olmak yetmiyor bilgiyi ezberlemek bir anlam ifade etmiyor ki ¢ocuk igin.”

Katilimcilarin dini bilginin davranis degisikligine etki etmemesi durumuna iliskin gorusleri;
“din 6gretimi davranis degisikligine etki etmemektedir” ve “bilginin icsellestirilmesi sorunu” kodlar1
ile degerlendirilmistir. Katilimcilarin sunmus olduklar1 dini bilgi ve davranis degisikligi iliskisini
ortaya koyan bulgular daha ¢ok olumsuz yonde olup, dini bilginin davranis degisikligi
kazandiramadig1 seklindedir. Katilimcilarin dini bilginin davranis degisikligi getirmemesine yonelik
olumsuz gorusleri din o6gretimi program etkililigi ve din egitiminin etkililigine yonelik yapilan
calismalar1 ile ama¢ ve kazanim boyutlar1 konusunda desteklememektedir. Ayrica Zengin'in
calismasinda program kazanimlarimi 6gretmenlerin yeterli bulduklar1 ortaya konulmus olsa da
arastirmamizda ogretmenler sunulan bilgilerin davrams degisikligi kazandirma noktasinda etkisiz
gormiislerdir.?? Bu uyumsuzluk, Zengin'in arastirmasinda program kazanim, amag¢ ve uniteler,
konular tizerine iken bu arastirmada dogrudan dini bilgi davrams degisikligi iliskisine
odaklamilmasindan kaynakl olabilir.

Katilimcr goriislerine gore din 6gretiminin bilissel boyutunda bir eksiklik bulunmamaktadir.
Ancak dini bilginin yogun olarak bilissel diizlemde 0Ogretilmesi ise davranis degisikligini
gerceklestirme konusunda yetersiz kalmaktadir. Bu baglamda din 6gretiminde sunulan dini bilginin,

306 sahip olunan dini inanglarin hedefledigi diinya veya ahiret hayatina iliskin gerekli yaptirimlar ifa
ettirmede etkisinin diisiik oldugu soylenebilir. Bu durumun farkli sebepleri olmakla birlikte, 6gretimi
yapilan dini bilgilerin zihinsel stireclerden yeteri kadar gecirilmedigi ve yeterli diizeyde
igsellestirilemedigi hususu, katiimc1 goriislerinde belirtilmistir (K11, K12, K3, K10). Nitekim baz1
katiimailar (K11, K12, K1, K3, K10) dini bilginin davranis degisikligine dontismemesindeki
nedenlerden biri olarak, dgretim siireclerinde sunulan dini bilginin 6grenciler tarafindan yeterli
diizeyde icsellestirilemedigini dogrudan ifade etmislerdir.

Dini bilginin igsellestirilmesi i¢in 6gretmenin dini bilginin uygulanmasinda rol model tegkil
etmesi vurgulanmistir. Katilimcilarin bilissel diizlemdeki bilgilerin giidiilenme ve rol model alma ile
davranisa dontismesine yonelik inang ve beklentileri s6z konusudur. Bu baglamda din ogretimi
stireclerinde zaman zaman sosyal bilissel kuramin benimsendigi stylenebilir.3® Katilimcilarin, din
egitimi alanlarinda gorev yapan 6gretmenlere yiiklemis olduklar1 bu misyonu yurt disinda yapilan
calismalarda da gormek miimkiindiir. Bu bulgulara dayanarak din egitimi 6gretmenlerine ytiklenen
rol model olus misyonun evrensel bir nitelik tasidig1 soylenebilir.3! Nitekim benzer ¢alismalarda, rol
model olma tizerinden sosyal 6grenme vurgulanmis ve bu baglamda dini bilginin salt bilissel
diizlemde bir regete niteliginde sunulmasmnin davrams kazanmaya smurh bir katki sundugu ancak
insanin sosyal 6grenme yolu ile dini ve dini olmayan davramnslari kazandig1 ortaya konulmustur.32 Bu
arastirmada da din egitimi 6gretmenleri benzer goriisler belirtmislerdir.

Katilimcilar dini bilgi ve davranis degisikligi iliskisini Islam dini cercevesinde ilim - amel iligkisi
baglaminda ele almislardir. Buna gore sahip olunan ilim mutlak suretle amele dontismelidir.

2%  Mahmut Zengin, “Yeni ilkogretim DKAB Ogretim Programimin Uygulamadaki Etkililiginin Degerlendirilmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/22 (2010) , 121-160.

30 Senemoglu, Geligim, Ogrenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya, 231.

3 Bob Burton Brown - Jeaninne Webb, “Belief and Behaviors in Teaching”, (1968), 211-217, Erisim 08. 04. 2021
http:/ /wwwl.ascd.org/ ASCD/ pdf/journals/ed_lead/el_196811_brown.pdf

32 Devine - Deneulin, “Negotiating Religion in Everyday Life”, 59-76.
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Katilimcilarin tamamina gore, dini bilginin 6grencilerin hayatlarina yansimasi, ibadet ve ahlaki

boyutlarin her ikisini de icermelidir. Diger yandan katilimcilar, dini bilginin davrams degisikligini

getirmesi igin bilingli olmay1 gerekli gormiislerdir. Bu durumun gelismesi i¢in de 6grencilerin davranis

degisikligi noktasinda gutidiilenmeleri gerektigini vurgulamislardir. Bu anlamda dini bilginin davranis

degisikligine doniisebilmesi i¢in daha ¢ok duyussal boyutu icine alan giidiillenme esastir ve bu da

bilingli olma halini getirmektedir.

Katilimcilardan ozellikle ATHL meslek dersi ogretmenleri, verilen dini bilginin &grencilerin

biitiin hayatlarinda gozlemlenemese de okul sinirlari igerisinde etkili oldugunu belirtmislerdir. Ancak

bu davranis degisikligine biiyiik olciide icinde bulunduklar: kiiltiiriin etkisinin neden oldugu da ifade

edilmistir (K9, K6). Bu anlamda katilimcilara gore davranis degisikligi din 6gretiminde sunulan dini

bilginin etkisinden daha ¢ok kiiltiirde yer alan dini bilginin davranisa etkisi soz konusudur.

5.1.1. Dini Bilginin Davranis Degisikligi Kazandiramamasinin Nedenleri

Tablo 2: Dini Bilginin Davranis Degisikligi Kazandiramamasinin Nedenlerine [liskin Goriisler

Kategori Kodlar

Katilimc1 Goriisleri

Bilginin  bilissel
kalmasi

Davranis Degisikligi Kazandiramamasinin Nedenleri

boyutta

K4 “Egitimden ¢ok dSretime yoSunlastigumiz ve ¢ok fazla bilgi yiiklemesi
yaptigumz igin O0grenci ¢ok fazla bilgi ile hasir nesir olunca bu sefer
uygulamada eksik kaldigimizi diisiintiyorum... Gengler arasinda bilgi var
ama uygulama noktasinda bir eksiklik oldugunu goriiyoruz... Bilgiyi cok
yiikledikce ben cok sonug elde ettigimizi diisiinmiiyorum. Cok fazla bilgi
cok fazla uygulama olacak diye bir sey diistinmiiyorum.”

K3 “IHL’lerdeki d§rencilerimizin hi¢ birisinin namazin farz oldugunu
bilmedigini diisiinemeyiz... Ama namaz kilma noktasimda biraz daha
gtidiilenmeleri, motive edilmeleri gerekiyor. Yani o bilginin hayata
doniistiiriilmesi noktasmnda aktif hale getirilmesi gerekiyor bunu
yapmadigimiz zaman kuru bir bilgi olarak kaliyor.”

K5 “Bilgi veriliyor da... Stkinti samimiyette.”

K14 “Din o6gretiyoruz ama Ogretiyoruz. Ama din bir egitim siireci.
Cocugun baslangict ve ciktigr nokta arasinda fark olmalr.”

K6 “Tabi ki biliyor ama bilmesine ragmen uygulamada eksik kalabiliyor.”

K7 “ Miisliimanin gereklerinden birinin orug oldugunu biliyor mu? Ama
tutmuyor. Simdi yasanmayan bir din halini alms biliyor, yapmuyor.”

K14 “Cocuk namazin sartlarini biliyor ama namazi kilmyor.”

K10 “Dini bilgide eksiklik yok. Dini bilginin ne ise yaradigini bilmiyorlar
hayata uygulamyorlar.”

K15 “Bir Din Kiiltiirii ogretmeni olarak bizim derslerde anlatmis
oldugumuz seyler “ya zaten dinci!” diyerek gecistirdikleri icin acikcast cok
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Ogretmenin  dini  bilgi
Ogretimine yaklasim

Din o6gretimi yerine din
egitimi

Ogretim yast

da etkili olamiyoruz.”

K17 “Din Kiiltiirii 6gretmeni ogrencilerle gercekten goniil bagi kurmast
ok onemli oldugunu diistintiyorum.”

K9 “Ciinkii niye bizdeki sitkint1 su anda yani dretmenin de yaptirimct
olmamasu, etki giicti yok. Yani yaptirum giicii yok bizi asiyor.”

K5 “Bu dersleri veren hoca para olarak gordiigii icin basarili olmuyor.
Mesela insanlar, cemaatlere, tarikatlara niye gidiyor? Orada insanlar
bizden daha bilgili oldugundan degil, orada samimiyeti gOrdiigii icin...
Yoksa burada egitim, imkanlar yetersiz demek yanlhs olur.”

K14 “Ozellikle dini bilgi saglama noktasinda davramga doniismesi
amactyla veriliyorsa ben bunun okulda olmayacagum diisiiniiyorum.
Ciinkii bagart odakli bagart girmis devreye bu dini bilgi elde etmenin ana
amacina ters. Din Kiiltiiriinii bir ders olarak gériiyor bir Matematik bir
Tiirkce nasilsa... Halbuki Din d3retmekteki amag ¢ocukta davranms
degisikligi kazandwmaktir belki diger biitiin branslarda da boyledir
ashmda ama dine boyle bakilms olmas...”

K8 “Bilgiyi sadece not icin Ogrenmek istiyor ve bu yiizden ¢ocuk
unutuyor. Cocuk bu yiizden bilgiyi degerli gormiiyor bir not olarak
degerlendiriyor. Bu yiizden de asla o kitabi bilgi dedigimiz bilgiyi bile
%30 civarlarinda 6gretebiliyoruz. Yani geri dontisti normal hayatinda cok
gdremiyoruz [badetler agismdan ozellikle bakarsak yok.”

K13 “Once dini bilgi veriyoruz iste cocuklara Peygamberimiz namaz
kilnug, namaz kilmanin 6nemi. .. Kilyoruz falan cocuklarla anlatma degil
de uygulamamn da Gnemine inamyorum. Iste uyguluyorsun cocuk
goriiyor. Uygulamadigumizda etkili olamuyoruz.”

K1 “Burada Peygamberin kendi siinnetine dénmek bizim icin bir esas...
Muhammed tamdiklar: en diiriist, en hosgoriilii adam oldugu icin
gercekten onu sevdigi icin yolunda gittiler. Bu anlamda biz dini sadece
ogretiyoruz yani. Din egitimi soz konusu mu ne kadar soz konusu cok
elestiriye acik. Yani cocuklara namaz kilin deyince olmuyor o is, cocuk
seni gorecek orda. Senin ne hazla kildigini gormek zorunda.”

K18 “Daha ¢ok yazdirmaktan ziyade zaten davramsa yonelik ben de
ugraswyorum, direk davramsgsal boyuta dokmek istiyorum.”

K7 “Verdigini aliyorsun ilkokulda. Lise oyle degil, kiiciik yas cok cok
dnemli. Kiiciik yas yani egitimin yag: 0.”

K17 “Ozellikle de kiiciik simflarda dedigim gibi dort bes altinct stmiflarda
etki ediyor.”

K15 “Ben yas ile cok ilintili oldugunu diisiiniiyorum. 4.ve 5. Simf
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cocuklarinda gercekten.”

Katilimcilara “dini bilginin nicin 6grencilerde davranis degisikligine etkisinin olmadig1 ve nasil
olabilecegi?” sonda sorusu yoneltildiginde katilimcilarin dini bilginin davranis degisikligine etki
etmemesinin nedenlerine iliskin goriisleri; “bilginin bilissel boyutta kalmasi, 6gretmenin dini bilgi
Ogretimine yaklasimi, din 6gretimi yerine din egitimi, 6gretim yast” kodlar1 altinda ele alinmustir.
Katilimcilardan K3, K4, K5, K6, K7, K10, K14, K9, K17, K18, K1, K13, K8, K15 ve K7, din 6gretimi
sureclerinde verilen dini bilginin davrams degisikligi noktasinda etkili olmadigini dogrudan
belirtmislerdir. Katihmcilar bu durumun nedenlerini egitim, 6gretim ve insan faktortinin farkh
boyutlartyla degerlendirmislerdir. Katiimcilardan K3, K4, K5, K6, K7, K10 ve K14, dini bilginin
bilissel anlamda 6grenciler acisindan bir eksiklik olmamasina ragmen bilissel boyutta yer alan dini
bilginin uygulamalara yansimadigini ifade etmislerdir. K3, K13 ve K14, egitim ve 6gretim kavramlari
arasindaki farka vurgu yaparak dini bilginin bir egitim stiirecine ihtiya¢ duydugunu ve bunun
yalnizca orgiin ogretimde yer alan din 6gretimi ile yapilamayacagi belirtmislerdir. Calisma bu
yoniiyle Bulut ve arkadaslarinin yapmis olduklar: arastirmada yer alan DKAB dersi inang 8grenme
alaninda elde ettikleri bulgular: desteklemektedir.3?

Katilimcilar, 6gretim stireclerinde dini bilginin bireylerde davrams degisikligini getirebilmesi
i¢in din egitimi 6gretmenlerinin de anlatmis olduklar bilgilerin birer uygulayicisi olmalar1 gerektigini
ifade etmislerdir. Katilimcilar, din egitimi 6gretmeninin rol model olusunu “dini bilginin davrans
degisikligine etki etmemesi ve dini bilginin davranis degisikligi kazandiramamasmin nedenleri”
kategorilerinin her ikisinde de wvurgulamislardir. Ancak “dini bilginin davrams degisikligi
kazandiramamasinin nedenleri” kategorisinde katiimcilarin din 6gretimine konu olan bilgileri aymn
zamanda kendi hayatlarinda tatbik etmeleri samimiyet kavrami ile degerlendirilmistir. Buna gore
samimi olundugu stirece dgretilen dini bilgilerin davrams degisikligine etkisi daha da artmaktadir.
Katilimcilarin bu yaklasimi dini bilgi ve davranis degisikliginde dini bilgiyi sunan bireyin yalnizca
pedagoji temelinde ve teorik diizlemde o bilginin uzman olmasi durumu degil ayn1 zamanda o
bilginin uygulayicist olmast durumunu da ortaya koymustur (K1, K13). Bu yaklasim, dini bilgi
acgisindan ele alindiginda dini bilginin 6gretime konu olusu, diger derslerle aym diizeyde bir deger
tasimadig1 ve bu dersin herhangi bir ders olmadig1 sonucuna ulasilmaktadir. Ciinkii genel egitim
sistemi icerisinde din 6gretimi, diger branslara nispi olarak ahlak gelisimi ile daha ¢ok iligkilidir. Dini
bilginin 6gretiminin davranis degisikligi getirmesinde katilimcilar yalnizca ibadet boyutunu degil
bireylerin giindelik yasamlarim da vurgulamuslardir. Bu baglamda ¢gretmenlerin bekledikleri davranis
degisikligi yalmzca dini davramislar boyutunda degil biittin bir yasami kapsayici nitelikte ahlaki
diizlemdedir.

Katilimcilara gore dini bilginin grencilerde davrarus degisikligi gelistirmemesinin bir diger
nedeni de ogretmenlerin dini bilgi ogretimine yaklasimlaridir. Buna gore bugiiniin sartlarinda
Ogretmenlerin ogrenci tizerindeki etkileri diistiktiir. Ayrica din 6gretimine konu olan bilgilerin
kaniksanmis ve 6grencinin ilgisini cekecek nitelikte olmadig: belirtilmistir. Ogrencilerde dini bilginin
ahlaki ve gitindelik yasamlarina etki etmemesi durumu DKAB 6zelinde Akytirek’in calismasinda da
belirtilen bir konudur. Ancak Akytirek, dini bilginin bireylerin ahlaki tutumlarma yansimamasin
ogretmenlerin ders siireglerinde kullanmis olduklar: 6gretim yontem ve tekniklerine vurgu yaparak
aciklamistir. Bu baglamda Akytirek, din 6gretiminin 6grencilerde davrams degisikligi hususunda
etkili olamamasinin nedenini 6gretmenlerin kullanmis olduklar1 diiz anlatim yontemi ile iligkili
bulmustur.3

3 fsmail Bulut vd., “Ogretmenlere Gore ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programinda Yer Alan inang Ogrenme Alanm Kazanimlarinin
Gergeklesme Diizeyi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 221-238.
34 Akyiirek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Etkililigi”, 106-117.
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Dini bilginin dgretilmesi her ne kadar genel egitim sistemi icerisinde yer alan bir siire¢ olsa da
din egitimi dgretmenleri dini bilgiyi diger brans dersleri gibi gormemektedirler. Katiimcilarin bu
algilar1 din egitimi alaninda hizmet vermenin istihdam alani olmanin 6tesinde goniilliiliik esasina
dayali olarak yapilmas: gerekliligi ile temellendirilmistir. Bu durumdan yola cikilarak din egitimi
dgretmenlerinin dini bilgi 6gretimini bir egitim 6gretim faaliyeti olarak degil teblig ve irsat faaliyeti
olarak gordiikleri sonucuna ulasmak miimkiindiir (K5, K14, K8). Ayrica din 6gretimine bu yaklagimin
dini bilginin 6gretim siireclerinde din dilini kullanma durumunu da beraberinde getirme olasiligin
ortaya ¢itkarmaktadir. Bu anlamda arastirma dini davranis gelisimini arastiran diger calismalar ile
ortiismektedir.?> Katilimcilarin samimiyet kavramai ile ortaya koymus olduklar: din egitimi 6gretmeni
taniminin da din egitimi 6gretmenlerinin dinin inanir1 olarak miimin kimligi ile smiflarda ve 6gretim
sireclerinde yer almasi durumunu ortaya c¢ikardigi soylenebilir. Zira “din 6gretimi yerine din
egitimi” kodunda da yer alan ifadelerin de bu anlayis1 destekledigini soylemek miimkiindiir. Yine bu
koda gore din 6gretimi daha ok bilissel alari besleyerek dini davranis kazanimini arka planda
tutmaktadir. K4 bu durumu psikomotor alana ket vurucu diizeyde yogun oldugunu belirterek
elestirmistir. A[HL'de meslek dersi Ogretmeni olan K4'tin ifadelerinde, din egitimi dgretmenlerinin
bilissel boyutun yanin da din 6gretiminde dini bilginin uygulamalarina da yer verilmesi gerektigi ortaya
konulmustur. Buna gore davranis degisikliginin gelismemesinin nedenlerinden biri dini bilginin
bilissel boyutta yogun bir icerikle 6grenciye iletilmesi ancak egitim sisteminde bu bilgilerin
uygulamasi igin bir alan olmamasidir.

Katilimcilar dini bilginin davrams degisikligi kazandiramamasinin nedenlerini yalnizca 6rgin
egitimde yer alan din 6gretimi tizerinden degerlendirmemislerdir. Buna gore din egitiminin tam
anlamryla gergeklesebilmesi ve davranis degisikligi kazandirabilmesi igin gerekli bir diger unsur da
bu egitimin kiigiik yaslarda baglamis olmasidir. Katilimcilara gore din egitimi ileri yaglarda bagladig:
i¢in davranis degisikligine etki etmemektedir (K7, K15, K17). Meslek dersi 6gretmeni olan K3 ise dini
bilgi davramis degisikligi iliskisini 6grencilerin gtidiilenme boyutu ile degerlendirmistir. Bilginin

310 psikomotor alana tasinmasinda bir diger basamak olan duyussal alanin giidiilenme ile doldurulmadig:
takdirde davrarus degisikligi beklemek so6z konusu degildir. Bu durum “dini bilginin davramns
degisikligine etki etmemesi” kategorisinde de vurgulanmustir.

5.2. Dini Bilginin Davranis Degisikligini Etkilemesi
Tablo 3: Dini Bilginin Davranis Degisikligini Etkilemesine Iliskin Goriisleri Iceren Tablo

Kategori Kodlar Katilimc1 Goriisleri

K13 “Allah"in kitabr seklinde anlatinca Kur'an'a saygida degisiklik
goriiyorsunuz. Cantalanina diger ders kitaplarim korken Kur'an-1 ders
kitaplarini boyle yukarida tutup gotiiriiyorlar.”

_ “Bilgi ulastirildig1 zaman davrams degisiyor yani?”
K13 “Cogu zaman degil, bazen”

K5 “Namaz kilma oranlarinda oluyor, hal ve hareketlerde oluyor,
kullandig1 kelimelerde oluyor Ahlaki noktada bir kaliptan geciyor diye

Ogretmenlerin Dini Bilginin
Davranis Degisikligine Etki
Etmemesine Yonelik Goriigleri

diistintiyorum.”

%  Metcalfe - Moulin-Stozek, “Religious Education Teachers’ Perspectives on Character Education”; Marie Cornwall, “The Determinants of
Religious Behavior: A Theoretical Model and Empirical Test”, Social Forces 68/2 (1989), 572-592.
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Dini bilgi davranis | K14 “Bir zaman sonra belki farkindalik olusuyor diye diisiiniiyorum.
degisikligini getirmektedir. Diizeltebildigim kadar diizeltiyorum. Bunu davramslarda gériiyorum,
fark ediyorum ve bu beni ¢ok mutlu ediyor”

K17 “Bence bu din derslerinin kesinlikle grencilere etkisi var. Yani Din
Kiiltiiriindeki  konular yani dini bilgiler onlarmn davramsima etki
edebiliyor.”

K18 “Bir dgrencimiz vard: ailevi sorunlar yasayan bir cocugumuz, ben
ilk geldigimde okula duvara kafaswyla vuran, kapilan tekmeleyen, kiifiir
eden bir cocuktu. Uciincii yilima girdim. Simdi diyebilirim ki 2-3
haftada bir kere bile bir olay yasanmiyor. Onu boyle giizellikle,
konusarak, dini seyler anlatarak... okumaya cok merakliydi kitaplar
vererek oyle seylerle cocugu bayag kontrol altina aldim... Arada bir
yemege gotiirerek. Su an emin ol o kadar o cocu§umuzun davramgini...”

K15 “Bir sekilde bunu cocugun akhma zihnine kaziyabilirseniz o bir
sekilde davranisa dontistiyor.”

K12 “Etkisi tabi ki var hocam. Etkisi yok diyemeyiz ben mesela her sinifa
girdigimde selam veririm. Simdi ¢ocuklar bana takilma babinda da olsa
beni goriince hemen selam veriyor.”

K10 “Hocam dini bilgi elde ettikce 6grencilerin hayatina mutlaka belli
degisiklikler olacaktir hem yasayis olarak hem de bilgi olarak”

311
Davranis degisikligi stirectir = K13 “4. sinifta anlattigim bir sey 9. sinifta kendini gosterecek.”

K11 “Davrans, erken herhalde bekliyorum. Ben hizli bir davranis
bekliyorum. Yani buna inaniyoruz ama bu senin hayatinda goziikmesi
gerekir ama onun goziikmede biraz eksiklik oldugunu goriiyorum. Onun
hentiz belki zamani gelmedi.”

Bu kategori; “dini bilgi davrarns degisikligini getirmektedir” ve “davranis degisikligi stiregtir”
kodlari tizerinden degerlendirilmistir. Bazi katilimcilarin, zihinsel siireclerden gecen bilgilerin, mutlak
surette belirli bir zaman igerisinde insanda davrarus degisikligine neden olacagi, kanaati mevcuttur
(K13, K5, K14, K17, K18, K15, K12, K10, K11). Katilimcilarin dini bilginin mutlak surette davranis
degisikligi getirmesi beklentilerini “her davranis 8grenilmistir” ilkesini esas alan davranisct yaklasim
cizgisinde olduklarini gostermektedir.® Ayni zamanda bu durumun Islam’in bilgi anlayisi ile ters
diismedigini de soylemek miimkiindiir. Katilimeilardan K9, “Ogretmenlerin Dini Bilgi Davrams
Degisikligi Iliskisine Yonelik Goriisleri” bashgl altinda belirtmis oldugu ifadeler ve diger
katilimcilarin davranis degisikligi beklentilerinin Islam diisiincesi icerisindeki tanimlanmasimn ilim -
amel iligkisine dayali oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda katihmcilarin anlayislarinda “zaten dini
bilginin bir yonii her daim amele dontiktiir” diisiincesi yer almaktadir. Zira Islam bilgi anlayisinda
bilginin bireye ulasmasimndan amag bireyde davranisa doniismesidir.

Katilimcilara gore dini bilginin yalnizca davranmislardaki etkisi degil bilissel diizlemdeki etkisi
de 6nemli bir degisimi getirmektedir. Buna gore bireylere ulastirilan dini bilgi fikirsel dontistimlere de

3% Rasim Bakircioglu, “Davranis Degistirme”, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Am Yayincilik, 2016).
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neden olmaktadir. Fikirsel dontistimler de davrams degisikligine kap1 aralamaktadir. Dini bilginin
davranis degisikligi noktasindaki etkisi “dini bilginin davrarus degisikligi kazandiramamasinin
nedenleri” kategorisinde oldugu gibi yine zaman baglaminda da degerlendirilmistir. Katilimcilarin
ogrencilerin dini bilgiyi edinen bireylerin, mutlak surette zaman icerisinde o bilgiler dogrultusunda
bir davranis degisikligi kazanacag1 inanci davranisci yaklasimi teyit edici niteliktedir (K13, K11). Dini
davranis gelisimine odaklanan Cornwall'in arastirmasinda, dini davranisin gelisimini saglayan
unsurlar1 toplum ile iligkiler, dini topluluklar, dini inang, dini sosyallesme ve demografik veriler
olmak tizere bes boyutta toplanmistir.¥” Bu arastirmada ise katilimcilarin goriislerinin bilissel
boyuttaki dontistimleri de saglayabilmesi agisindan fikirsel, dini davramns ve ahlaki tutumlar olarak tig
boyutta yogunlastigini soylemek muimkiindir.

Sonuc¢

Katilma goriislerine gore dini bilgi ile davrams degisikligi arasindaki iliskinin yapisinda
bir¢cok unsur bulunmaktadir. Katilimcilar din 6gretiminde bilissel diizlemde yer alan kazanimlarin
gerceklesmesinde herhangi bir sorun bulunmadigini belirtmislerdir. Ancak katiimcilar, din
ogretiminde sunulan dini bilginin davranis degisikligine yol agma hususunda etkisiz oldugunu ifade
etmislerdir. Din 6gretimi stireclerinde sunulan dini bilginin bilissel boyutlarda yogunlasmas: din
Ogretiminin kazanimlar1 olan davranis degisikliklerini getirmede yetersiz bulunmaktadir. Bu
baglamda mevcut miifredatin da gézden gegirilerek dogru ve saglam dini bilgiler 1s181nda dini yasam
ve pratiklerde daha islevsel bir hale getirilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ayrica katilimcilara gore,
miifredatta yer alan dini bilgilerin yasanilabilirligi noktasinda fiziksel ortamlar1 da yetersizdir. Bu
durumu din 6gretiminin etkililigi baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

“Dini Bilginin Davrams Degisikligi Kazandirmamasmin Nedenleri” bashgi altinda yer alan
kodlarda katilimcilar tarafindan dini davranis daha ¢ok vurgulanmis ve bu dini davranisin gelismesi
icin okul ve din ogretimi yetersiz goriilmustiir. Katiimcilar okulda 6gretilen dini bilgilerin etkili
olmamasina neden olan unsurlari; sosyal cevreden edinilen bilgiler, dinin yaptirim giictintin drgiin
Ogretim stirecinde aktif olarak kullanilamamasi, dini lider olarak Hz. Peygamber uygulamalarindan
istifade edilmemesi seklinde belirtmislerdir. Ayrica katilimcilar aileden ve ¢evreden kazanilan dini
kiiltiirtin davranis degisikliginde daha etkili oldugunu vurgulamiglardir. Bununla birlikte dini bilgi ile
davranis degisikligi iliskisinde 6gretmen faktorii 6nemli bir unsur olarak belirtilmistir.

Katilimcilar dini bilgiyi degerli kilan seyin onun davranisa gecirilmesi oldugunu
belirtmektedirler. Buna gore dini bilginin 6grenilmesi bireyin davramnislarini etkileyen bir stirectir. Bu
minvalde katilimcilarin her bilginin siire¢ igerisinde mutlak surette davramisa dontismesi
beklentilerinin Islam bilgi anlayisinda ilim - amel iliskisine uygun oldugunu ifade etmek
miumkiindir. Ancak katilimc1 gortislerinden bu gelisimi saglayacak nitelikte bir din 6gretiminin
olmadig1 ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Arastirmada yer alan “Ogretmenin dini bilgi
Ogretimine yaklasimi, din ogretimi yerine din egitimi” kodlarinda yer alan katilimci gortislerine
dayanarak katilimcilarin din 6gretimini bir egitim faaliyeti olarak degil dini degerlerin ytiklendigi dini
bir gorev olarak gordiikleri ¢ikariminda bulunulabilir. Bu yaklasim ile uygulamalar1 yapilan din
ogretiminde din dilinin kullanim1 gelisebilir. Zira davrans degisikligini kendi tecriibeleri tizerinden
anlatan katilimcilarda din egitimi 6gretmenlerinin davrams degisikligini ve ahlaki gelisimleri
saglayabilmek amaciyla 6gretmenlerin din dilini kullanma temaydiliinde olduklar1 goriilmektedir.

Katilmcilarin  din 6gretiminin stireglerindeki dini bilginin davranisa etkisine yonelik
tecriibeleri, dini deneyim ve dini pratiklerin farkli boyutlarina dayanmaktadir. Katilimer gortisleri,
bilginin yasama yansimasi noktasinda ele alindiginda bilissel boyuttaki dontisiimleri de
saglayabilmesi acisindan fikirsel, dini davrams ve ahlaki tutumlar olarak t¢ boyutta toplanabilir.

37 Cornwall, “The Determinants of Religious Behavior: A Theoretical Model and Empirical Test”.
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Katilimcilarin bu arastirmada ifade etmis olduklar1 davranis degisikligi, yalnizca dini davranis olarak
degil genel bir tutum olarak dini bilginin bireyin butiin davranislarina sirayet etmis olmasi
noktasindadir. Katilimcilarin bireylerden bu beklentileri daha ¢ok ahlaki bir tutum olarak
nitelendirilebilir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi Islam bilgi sistemi ilim - amel iliskisi baglaminda
butiinculliik gerektirmektedir. Bu baglamda katilimcilarin yalnizca bir davrarus degisikligi degil
dgrenme ve toplumsallasma siireclerinde davranis gelisimleri beklentisi de s6z konusudur.

Katilimcilarin dini bilgi ile davrams degisikligi arasindaki iliskiye yaklasimlari, egitim
yaklasimi olarak davramsgi bir ¢izgidedir. Ancak bazi katilimcilarin bilissel diizlemdeki bilgilerin
giidiilenme ve rol model alma ile davranisa doniismesine yonelik beklentilerinin sosyal bilissel kuram
ile uyumlu oldugu da belirtilebilir. Din egitimi dgretmenlerinin dini bilginin davrars degisikligi
getirmesine yonelik beklentilerini umut ve temenni kavramlar: tizerinden agiklamak miimkiindiir.
Buradan yola ¢ikarak dini bilginin 6gretim stireclerinde diger branslardaki dgrenmelere benzer bir
ogrenme beklentisinden bahsedilemeyebilir. Katilimcilar dini bilginin biligsel diizeydeki varligindan
¢ok onun igsellestirilip hayata gecirilmesini bir problem olarak dile getirmislerdir. Bu anlamda 6n
plana cikan problem dini bilginin bilinmezligi degil, gitidiilenmislik sorunudur. Dini bilginin
davranmisa dontismemesinin temel kaynagi olarak bireylerin yeterli diizeyde gtidiillenmedigi
bulgularda sikca vurgulanmistir. Bu durum ise bilissel alanda degil duyussal alanda var olan
eksikligin gostergesidir.

Katillmcilar dini bilginin 6grencilerde davrams degisikligine dontismesi noktasinda
ogretmenlerin tutumlarinin da etkili birer unsur oldugunu belirtmislerdir. Buna gore; din egitimi
Ogretmenleri bireysel anlamda inanglarini davranislarina yansittiklar: diizeyde 6grencilerin davranis
degisikliklerine olumlu katki sunmaktadir. Din egitimi 6gretmenleri bu anlamda ogretmenlik
mesleginin rol model olusuna dikkat ¢ekmislerdir. Katilimcilar 6gretmenlerin etkisini kullanmis
olduklar1 6gretim yontem ve tekniklerinden 6te dini bilgi davranis degisikligi iliskisinde 6gretmen-
ogrenci iliskileri baglaminda degerlendirmislerdir. Bununla birlikte 6gretmenlerin egitime olan inang
ve kullanilan yontemlerin dini bilginin 6gretim stireglerinde etkisi s6z konusudur. Bu anlamda din
egitimi 6gretmenlerinin 6gretim stireclerinde kullanmis olduklar: 6gretim yontem ve teknikleri ayrica
arastirilmaya muhtactir.

Davrarnuslarimizin ¢oguna sahip oldugumuz bilgiler kaynaklik etmektedir. Bununla birlikte her
bilgi, beraberinde davrams degisikligini getirmemektedir. Bilginin davranms degisikligini
kazandirmasi elbette iceriginde pek ¢ok boyutu bulundurmaktadir ve bunu tek bir boyut tizerinden
degerlendirmek mimkiin degildir. Davrams degisikliginin egitim boyutuyla gerceklesmesinde;
Ogretim yontem ve stratejileri, egitim felsefeleri, egitime yonelik yeni yaklasimlar gibi unsurlar yer
almaktadir. Egitim de bu unsurlar {izerinden bireylerin bilissel diinyalarna niifuz ederek smf
ortaminda kisisel bilgi dtizeyleri ve davranis degisikligi ile kazanimlar gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Bilginin ehemmiyeti egitimde tartisiilmaz bir yer tutsa da sahip olunan bilginin
tutum ve davramslara yansimasi da biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu calisma ile din egitimi
Ogretmenlerinin yalmizca dini bilginin 6grenciler acisindan davrams degisikligi kazandirmasi
hakkindaki goriisleri ele alinmistir. Davranis degisikligi kazandiran unsurlarin pek ¢ok degiskene
bagli olmasi nedeniyle aragtirma, dini bilginin egitim ve 6gretimdeki yerini de ele alan farkh
calismalar ile desteklenmeye muhtagtir.
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Ek 1: Calisma Grubuna Ait Bilgiler

Giilsen Sayin | Din Egitimi Ogretmenlerine Gore Dini Bilgi ve Davranws Degisikligi Iliskisi

Rumuz (K) Yas Ogrenim Gorev Mesleki Deneyim
Durumu (y1l)

Katilimc1 1 (K1) 32 Lisans DKAB 8
Ogretmeni

Katilimc1 2 (K2) 39 Lisans DKAB 5
Ogretmeni

Katilimc1 3 (K3) 56 Lisans Meslek dersi 33
ogretmeni

Katilimc1 4 (K4) 26 Lisans Meslek dersi 2
ogretmeni

Katilimc1 5 (K5) 36 Yiiksek lisans Meslek dersi 4
ogretmeni

Katilimct 6 (K6) 32 Lisans Meslek dersi 7
o0gretmeni

Katilimcr 7 (K7) 55 Lisans Meslek dersi 35
ogretmeni

Katilimct 8 (K8) 27 Lisans Meslek dersi 2

ogretmeni
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Katilimct 9 (K9) 56 Lisans
Katilimcr 10 32 Lisans
(K10)

Katilimc 11 25 Lisans

(K11)

Katilunct 12 34 2 Lisans/ILITAM
(K12)

Katilimc: 13 39 Lisans
(K13)

Katilimct 14 27 Lisans
(K14)

Katilimct 15 36 Lisans
(K15)

Katilimct 16 43 Lisans
(K16)

Katilimcr 17 30 Lisans
(K17)

Katilimc: 18 43 Lisans

(K18)

Meslek  dersi
Ogretmeni

Meslek ve
DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

DKAB
Ogretmeni

33

15

10

15
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Extended Abstract

Form in the Islamic perspective, the knowledge brings responsibility. Because the Qur’an frequently encourages
believers to realize good deeds, and the Qur’an initially teaches us how to act and do good deeds. In Islamic
literature, it can be explained as the integrity of “knowledge-deed” in other words “al-ilm and al-‘amal”.
Likewise, the knowledge brings responsibility as per Islamic worldview. The knowledge necessitates belief and
belief also brings with action, behavior, and manners. It is fair to say that this chain of action covers all of the
fields of learning. As a result, behaviors and actions develop under the shadow of knowledge. And the
knowledge notion within Islam makes it necessary, for those who know, to live according to what they know.
Considering the practices in the Islamic educational tradition in the context of religious knowledge and
behavioral change, it can be inferred that the development of behavior change in individuals is parallel with the
level of exposure to religious knowledge on the basis of Islamic educational philosophy. In this context, the
history of Islamic education has many examples in religious education practices where religious knowledge is
intensely given.

On the other hand, the behaviors and roots of behaviors are the fields of psychology. Psychology analyzes
behaviors and manners in-depth, and in terms of psychology, behaviors are related to many factors such as
environment, genetics, learning, etc. But education is interested in the behaviors in view of, learning process.
Because, at the same time behaviors are related to the knowledge acquired previously. Knowledge and
behavioral change relationship is the main subject of education and also religious education. Moreover, this
situation is related to what the main aim of the religions is. There is no straightforward link between individual
or social behaviors official religious knowledge. Religious knowledge affects people’s values, behaviors, and
actions. Because religious knowledge is a coercion factor through law and power. The education also aims at
desired behavioral change through the curriculum. In this place, education and religions linkage creates
behavioral change in the positive sense. The same kind of knowledge is available in the education and
curriculums, as well. If religious knowledge has an effect on behaviors how does this process realize in
education? Also, how do religious education teachers evaluate this phenomena? These questions are too
difficult to answer in an article but we have the main question: what is the relationship between the former and
later according to the teachers of religious education. Has the religious knowledge presented in religious
education process any effects on behaviors of students?

This study presents teacher views of Religious Culture and Moral Knowledge and Anatolian Imam Hatip High
School’s on religious knowledge and behavior change relationship. The working group consists of eighteen
Religious Culture and Moral Knowledge teachers and Imam Hatip High School’s vocational course teachers
working in the central districts of Malatya province. The qualitative research method is used in the study. The
data are collected through an interview form consisting of semi-structured questions. There exist many
questions and data in the interview form, but in this study discusses only religious knowledge and behavior
change subject. The data collected within the framework of “religious knowledge and behavior change
relationship" are obtained as the single theme for the study during the content analysis process. After that, two
categories and sub-categories have been created under this theme. After briefly discussing religious knowledge
behavior change in the study the categories and codes of the participants' views are given. Under the conclusion
and evaluation sub-sections, findings from similar studies are also discussed.

As a result, the relationship between religious knowledge and behavior changes has different variables
according to the results of the study. Participant views can be collected in three dimensions as intellectual,
religious behavior and moral attitudes in order to provide cognitive transformations when considered at the
point of reflections of knowledge over life. In this context, although the religious knowledge offered in religious
education is found to be insufficient to lead a behavioral change in students, the participants believe that
religious knowledge will bring a change of behavior in the process under certain conditions. According to
religious education teachers, the relationship between religious knowledge and behavior changes has different
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variables. However, the religious knowledge involved in religious education does not dramatically affect
behavioral change. Also, religious knowledge and behavioral change do not interest in only religious behaviors.
Instead, they have an essential objective of providing behavioral change. Religion and the behaviours stemming
from it or attitudes are found to be ultimately in close relation with personal beliefs, and taking on religious
values and behaviors have principally a cognitive function.

318



Boylelikle insanin Allah’a olan saygisi/takvasi siirekli olarak aktif kalir ve bu sayede insan kotiiliiklerden
uzaklasir. Neticede yaratilmis oldugu fitratindan uzak kalmayan insanin vicdani, sagduyusu ve temiz
dogast korunur. Insan farz olan bu ibadetleri kendi iradesiyle ve dzgiirce yerine getirir. Neticede ibadetler
degerlerini insan yoniiyle islevselliklerinden kazanmaktadir. Yani sekilsel olan bu ibadetler, bireyin 1slahina
katkida bulundugu siirece anlamli olur ve énemini korur. Eger bu katki sifirlanirsa o zaman bu énem de
ortadan kalkmis olur. Nasil ki kiiciik giinahlar stire¢ igerisinde kisiyi ifsada yaklastirtyorsa, ibadetler de
benzer sekilde kisiyi 1slaha gottirmektedir. Buradan hareketle bu ibadetlerin konulus gayeleri dikkate

Doi: 10.34247/artukluakademi.1003393 | Arastirma Makalesi

“Salat” Kavramiyla flgili Va‘id Ayetlerinin Muhatap Tahlili

Samed Yazar*

Atif/©: Yazar, Samed, “Salat” Kavramiyla Hgﬂi Va'id Ayetlerinin Muhatap Tahlili, Artuklu Akademi, 2021/8 (2), 319-
334.

Oz: Kur'an1 Kerim'de mii'minlerin ozellikleri anlatilirken iman etmelerinin akabinde namaz kilmalar
zikredilmektedir. Bu agidan bakildiginda namaz mii'minin imaninin gostergesidir. Ancak kimi ayetlerde cehennem
ehlinden bahsedilirken onlarin namaz kilmadiklar1/ salatlarini zayi ettikleri/salatlariin 1shik ¢almak ve el ¢irpmaktan
ibaret oldugu gibi hususlarin vurgulandigi ve onlara yonelik va‘idd hitabi goriilmektedir. Bu calismada namaz
kilmayanlara yonelik va‘id hitabi iceren ayetlerin siyak-sibak ve Kur’an biitiinliigii dikkate alinarak muhataplar: tespit
edilmistir. Bu cercevede mezkr ayetler niizul sirasi dikkate alinarak incelenmistir. Ayrica klasik ve modern tefsir
kaynaklarinda yapilan yorumlar tespit edilmis, var olan farkliliklar karsilastirilmistir. Bdylece, kelimenin islam ile
birlikte kazandig: ve belirli bir ibadetin ismi olan 6zel manadaki “salat” ile 6nceki dénemlerde farkli sekillerde yapilan
ibadetlere isim olan “salat” arasindaki farklarin ayetlerdeki karsilig: tespit edilmistir. Istilahi manadan bagimsiz olarak
“salat” kavrammnin kullanildig1 ayetlerin, Tiirkce meallerde nasil terciime edildigi, bunun s6zlitk anlami ve ayetlerin
baglamiyla ne sekilde uyustugu degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Salat, Namaz, Va'id, Muhatap.

Addressee Analysis of Wa‘id Verses on the Concept of Salah

Citation/©: Yazar, Samed, Addressee Analysis of Wa‘id Verses on the Concept of Salah, Artuklu Akademi, 2021/8 (2),
319-334.

Abstract: When the characteristics of believers are aligned in the Qur'an, it is mentioned that the believers should pray
after their testimony. In this respect, the prayer is the main denominator of Islamic belief. However, some verses
referring to settlers of the hell clarifies that they do not perform their prayers, insisting on performing their worships
just by clapping and whistling, and subject verses portray a wa'id, namely threatening rhetoric against performers of
such kind of worships. In this article, the context of the wa‘id verses addressing those who do not pray and addresses of
these verses will be analyzed taking the unity of the Qur'an and the intratextual context into account. In this context,
related verses will be chronologically examined considering the order of their revelation time. To this end,
commentaries within classical and modern tafseer treatise are revealed, and different commentaries are compared.
Thus, the reflection of the polysemic differences between the terminological meaning of salah which is the name of a
certain worship in the Islamic period and its other connotation, denoting to the worship in general performed in
different ways in late antiquity will be specified. The article also evaluates how the verses encovering the concept of
salah beyond its terminological meaning are translated in the Turkish translations of the Qur’an and translation choices
for the equivalent meaning of salah term are analysed as per their consistency with lexicological and contextual
connotations of the term.

Keywords: Tafseer, Verse, Salah, Prayer, Wa‘id, Contextual Meaning

Giris

Allah ve insan arasinda manevi bir bag vardir. Namaz ve diger tiim ibadetler bu bagi muhafaza eder.

aliarak sadece “bor¢ deme” mantig1 ile hareket edilmemelidir.

*
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Omer Ozsoy— Tlhami Giiler, Konularina Gore Kur’an (Ankara: Fecr Yayinevi, 2001), 355.
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Kur'an'in genel manada namaz ile ilgili sundugu ayetlere bakildiginda namaz hakkinda ¢ok hassas
davranildigr gorulmektedir. Ayetlerde umumi olarak zekatla birlikte 6neminden bahsedilen namaz,
neredeyse her peygamberin 6gretisinde yer almaktadir. isa Peygamber’in “nerede olursam olayim Rabbim
beni miibarek kild1 ve sag oldukg¢a bana namazi ve zekati emretti”? demesi, Mtisa ve kardesine “evlerinizi
karsilikli yapin, namaz: kilin ve inananlar1 miijjdeleyin”? vahyi, kavminin Suayb’a “Ey Suayb! Babalarimizin
taptigini birakmamizi emreden veya mallarimiz konusunda istedigimiz gibi davranmamizi yasaklayan senin
namazin mdir?”# diyerek karsi ¢ikiglari, Lokman’'in ogluna “Ey ogulcugum! Namazi kil...”5 seklindeki
nasihati, [brahim peygamberin “Rabbim! Beni ve soyumu namaz kilanlar eyle”¢ duasi ve Hz. Muhammed’e
yonelik “Inanan kullarima séyle, namazi kilsinlar...”” emri, namazin &nemini tartismasiz olarak ortaya
koymaktadir. Ayetlerden de anlasildig1 tizere namaz sadece belli bir peygambere ve timmetine degil tiim
insanliga emredilmis bir ibadettir.

Eda edilmesi ya da terki acgisindan namaz ile sehvetlere yonelme arasinda hem nedensel, hem de
zamansal bir ardigiklik vardir.8 Bu, “Onlarin (Israilogullar1 peygamberlerinin) ardindan, namazi birakan,
sehvetlerine uyan bir nesil geldi. Iste bunlar azgmliklarinin karsihigmi goreceklerdir”® ayetinde
goriilmektedir. “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi dosdogru kil, kuskusuz namaz hayasizliktan ve
kotiiliikten meneder”10 ayeti ise namazin kisiyi kottiliiklerden alikoyduguna agikca isaret etmektedir.
Namazin kisinin ahlakina olan bu katkisi, eda edildiginde odiile; terk edildiginde ise cezaya konu olmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla da Islami gelenekte, namaz kilmayanlara yonelik o6zellikle Kur’an’dan
hareketle uyarici nitelikte ayetler hatirlatma baglaminda kullanilmaktadir.

Namaz, Allah'm kulu oldugu bilincine ulasan insanin, bu bilin¢le Rabbiyle iletisim kurmasimin
hazzin1 duydugu bir ibadettir. Kul boylelikle duygu ve diistincelerini s6z ve davranislarina yansitir, O'nun
huzurunda bir anlamda ruh-beden biitiinlesmesi halini yasar.!* Dolayisiyla namaz, Rabbi ile bagini devaml
tutmak isteyen insan i¢in manevi acidan ona en biiyiik destegi saglayacak olan ibadetlerden biridir. Burada
ozellikle “namazin ikame edilmesi” tabirinin tam olarak neyi ifade ettigini tespit etmek 6nemli bir ayrintiy1
ortaya koymaktadir. Biitiin semavi dinlerin en miihim ilkelerinden biri olan “salat”in farz olusu ve énemi
tartisilmayacak derecede aciktir. Ancak onemli olan bu ilkenin hakkiyla yerine getirilmesidir. Nitekim
namazin emredildigi ayetlerde namazin dosdogru ve eksiksiz olarak eda edilmesi emredilmekte ve
namazini bu sekilde ikame edenler 6viilmektedir. Elbette “namazin dosdogru ikame edilmesi” ifadesi
yalnizca namazin bicimsel olarak dogru eda edilmesi anlamiyla smirli olmayip kisinin 1slahina hizmet
etmesi gerekliligini de kapsamaktadir. Zira Allah’a nankorliik eden, bagkalarini putlastiran, maddi-manevi
pisliklerden arinmayan, sehvet ve tutkularinin pesinden giden kimseler, “salat”a aykir1 tutum ve davranislar
icerisinde olmalar1 sebebiyle siddetle elestirilmektedir. Bu tarz eylemleri yapan kimselerin “salat”in
manasindan habersiz olduklari,? “salat”1 ziyan ettikleri' zikredilmektedir.4

Kur’an’da sézliik anlamiyla kullanilan birgok kelime Islami ilimlerin gelismesiyle birlikte sonradan
terim anlami kazanmustir. Baz1 1stilahlar ise en basta vaz’ olunmustur. Sonradan yapilan Kur’an yorumlari
bu ayrim1 goz ardi ettiklerinde yanlis yorumlara sebep olunmaktadir. “Salat” kavrami da bunlardan biridir.
[k vaz’ olundugu mana itibariyle dua ve ibadet anlamlarina gelmekte olup, Kur’an ile birlikte ser’i olarak
emredilen ibadetin ismi olmustur. Ancak buna ragmen Kur’an’daki tiim kullamimlarinin Islam ile konulan
anlami barindirmadig goriilmektedir.

2 Kur'dn-1 Kerim Meidli, ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), Meryem 19/31.

3 Yanus 10/87.

4 Had11/87.

5 Lokman31/17.

6 brahim 14/40.

7 ibrahim 14/31.

8 Ozsoy - Giiler, Konularina Gore Kur’'an, 356.

9  Meryem 19/59.

10 el-Ankebat 29/45.

11 Hiiseyin Peker, Namaz Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 17.

12 el-Matn 107/4.

3 Meryem 19/59.

14 Murat Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz? (Istanbul: Ensar, 2015), 130; Ayrica bkz. Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Salatin (354s)’ Kavramsal
Cergevesi”, Sosyal ve Ferdi Islevleri Agisndan Namaz ve Cami, (Istanbul: 2009), 24-25.
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Makalede “salat” ile alakali va‘id/tehdit ayetlerinin muhataplar: tespit edilmeye calisilacaktir. Bu
cercevede tehdide muhatap olan kimselerin namazi birakan/terk edenler mi, yoksa diger anlamiyla
“salat”tan yiiz gevirenler mi oldugu hususu tartisilacaktir. Ciinkii dikkatle incelendiginde, ayetlerin
muhataplarinin Misliiman olmadiklar1 yahut miinafik olduklar1 dolayisiyla halihazirda namaz ibadetine
inang ve zihin agisindan karsit olduklar: goriilmektedir. Bu baglamda oncelikle “salat” kelimesinin lafiz ve
terim anlamlar1 sunulacak ve ilgili ayetler niizul sirasia gore siniflandirilacak, sonrasinda ise klasik ve
modern tefsirlerde ayetlerin te’vili karsilastirmali olarak incelenecektir.

1. “Salat” Kelimesinin Anlami

1.1. Lafiz Anlamiyla Salat

Arap dil bilimcileri, “salat” kelimesi igin degisik anlamlarda kimi Arapca koklerin oldugunu ifade
etmislerdir. Ragib el-Isfehani (6.502/1108) el-Miifreddt' inda “salat” kelimesinin dilcilerin pek coguna gore
dua, tebrik ve sanin1 $vme anlamlarmna geldigini zikretmektedir.’> “4de <ula” ifadesi “Onun igin dua ettim
ve onu arindirdim” anlamma gelmektedir. Ornegin “4Silll 4le @la” jfadesinde “melekler onun igin
bagislanma diledi” manast vardir.1 fki varlik arasinda gecen ve birinin digerinin yiiceligini, serefini ve
degerini biitiin ictenligiyle dile getirmesi manasina gelmektedir. Bu baglamda Allah ve Restlii'ne yonelik
kullanilan “salavatullah” ve “salavatii'r-Restil” ifadeleri gercekte Allah ve Restlii'niin s6z konusu ayetlerde
gecen kimseleri/inananlar1 arindirip tezkiye etmeleri demektir. Salat, asli dua olan 6zel ibadetin ismidir.
Namaza dua manasinda “salat” denilmesi, bir biitiiniin ihtiva ettigi ctizlerden biri ile isimlendirilmesi
dolayisiyladir. Kimi dilcilere gore ise salat, sila” (Pw=) kokiinden gelmektedir. Bu durumda “da)ll ="
ctimlesi, “Kisi bu ibadeti vesilesiyle kendini yakici azap olan atesten kurtardi (s1ld) anlamina gelmektedir.
[badet edilen yerler “33.<” ile isimlendirmektedir. Bundan dolay1 Kkiliseler “<isla”17 kelimesiyle
isimlendirilmistir.18

Lisanii'l-Arab’a gore Allah’a izafe edilen saldt rahmet manasindadir. Melek, insan ve cin gibi
varliklarin salatr ise kiyam, riik@i, secde, dua ve tespihi iceren bir nevi ibadettir. Kuslarin ve diger
hayvanlarin salat’1 ise onlarin Allah'1 tespih etmeleridir-1

Ibn Faris (6. 395/1004) salat kelimesinin “sl=" ve “JL=” olmak tizere iki kokten geldigini
soylemektedir. Bu kelimenin “vav” harfi ile olaninin Islam dinine ©zel olarak seriatin farz kildig: riiku ve
secdesi olan namaz anlamina geldigini, ayrica dua ve ibadet anlamina da geldigini zikretmektedir. Dua
manasina rnek olarak Hz. Peygamberin, “Jiaili Lilia (/S (3 Caadli L3a] (23 137, “Sizden biriniz yemege davet
edildiginizde ona icabet etsin; oruclu degil ise yesin, sayet oruclu ise 0 zaman “Jiailé” yani hayir ve bereket
ile dua etsin”? hadisini ¢rnek vermektedir. Allah igin kullamimi durumunda rahmet manasina geldigini
ifade etmektedir. Buna “ 3 gﬂ,—ﬁ J e Ja ~ hadisindeki?! “Ja” ibaresinin “rahmet et” anlamina geldigini
ornek vermektedir.?

ibni’l-Cevzi, viicih ve nezair ilmi hakkinda telif ettigi eserinde “salat” kelimesinin anlamlarina
deginirken bunlardan ilkinin ser‘an farz kilinmis namaz oldugunu ifade etmektedir. Sonrasinda ise tefsir
ehlinin “salat” icin ondan fazla anlam verdigini dile getirmektedir. Bunlardan bazilar1 magfiret ve
bagislanma dileme,?® dua,? kiraat?® gibi manalardir.?6 Firtzabadi (6.817/1415) de salat kelimesinin dua,

15 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal el-Isfehani, el-Miifredt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ahmed Halfellah (Mektebetii'l-Enclu’l-
Kasriyye, ts.), 421.

16 Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcu'l-"ariis min cevdhiri’l-kamiis (Kuveyt: Darii'l-Hidaye, 2001), 38/438.

17 el-Hac 22/40.

18 Isfehani, el-Miifreddt, 421; Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, thk.
Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire: Darii'l-Me’arif, ts.), 4/2491.

19 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 4/2490.

20 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahih-u Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkar ed-Diiveli, 1998), “Nikah”, 106 (No. 1431).

21 Buhari, “Zekat”, 64 (No. 1497).

2 Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Darii'1-Fikr, ts.), 3/300-301.

2 el-Ahzab 33/56.

24 et-Tevbe 9/113.

% el-fsra 17/110.

2 Ebii'l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Niizhetii’l-a'yiini'n-nevdzir fi ilmi’l-viicilh ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdi’l-Kerim Kazim Réazi (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale,
1985), 393-395.
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bagislanma dileme, rahmet, Allah'in Restlii hakkinda giizel ovgiisii, ritku ve secde ile yapilan namaz
anlamina geldigini zikretmektedir. Bu baglamda “4l<i 533w La” kalib1 “dua etti” anlamina gelmektedir.

<isla”  Kkelimesinin asli Ibranice olan “Uska” kelimesinden gelmekte ve “Yahudilerin mabetleri”

anlamindadir.?”

1.2. Terim Anlamiyla Salat

Kur’an sonrasinda telif edilen liigat kitaplarinda salat kelimesi i¢in umumi manada yukarida cesitli
anlam ve tiirleri zikredilen dua, tapinma, ibadet, rahmet, istigfar, bagislanma dileme, ibadethane/tapimnak ve
namaz kilma gibi degisik manalar verilmistir. Bu da kelimenin aslinin Islam 6ncesi ve sonrasinda anlam
yontinden 6nemli herhangi bir degisiklige ugramadigini gostermektedir. Ancak Kur’an vahyi ile birlikte bu
kelimenin ek bir anlam alarak “es-salat” seklinde terimlesme stirecine girdigi goriilmektedir. Boylelikle salat;
riik@, secde gibi kendine ait kaideleri olan ve inananlarin Allah igin yerine getirdikleri 6zel bir ibadetin, yani
“namaz ibadetinin” mukabili olmustur.28

Islam ile birlikte salat kelimesinin Kur’an’da kazandig farkli anlamlari zikreden pek ¢ok dil ve tefsir
alimi bulunmaktadir. Bunlardan biri de bu kelimenin yirmi iki anlamini viicithu’l-Kur’dn adl1 eserine alan el-
Hiri (6. 430/1039)"dir. Miiellif, bu eserinde salat kelimesinin anlamlarin gectigi ayetlerin baglamini dikkate
alarak degerlendirmektedir. Buna gore salat kelimesi, bes vakit namaz ve namazi ikame etmek,? Allah’a taat
hususunda basarili olmak ve her tiirlti kotiiliikten korunmak,® ikindi namazi1,3 korku namazi,3? yolculuk
namazi,® ibadet,* cenaze namazi?® dua,® mescid,?” kiraat,’® Hz. Peygamber'e salat’® rahmet,4 Islam,4
kiliseler#? gibi anlamlara gelmektedir.** Bu manalara bakildiginda, 6ncelikle Islam’in farz olan ibadetlerinden
biri olan bes vakit namazm bulundugu, akabinde ise yan anlamlara gelebilecek kullanimlarin bulundugu
gortilmektedir. Namaz haricinde kullanilan Ibadet, islam, dua, mescid ve kiliseler gibi anlamlar da dikkati
cekmektedir.

Salat kelimesinin lafiz anlami ve terim anlamlarimi bu sekilde inceledikten sonra Kur’an’da salat
hakkinda gegen va’id ayetlerinin simiflandirmasi yapilip akabinde bu ayetlerin degerlendirmesine
gecilecektir.

2. Salat ile Ilgili Va‘id Ayetlerinin Siniflandirilmasi

Namaz anlamin ifade eden “#3.=" kelimesi ve tiirevlerinin gectigi doksan iki ayet bulunmakla
beraber va‘id igerikli ayetlerin sayisinin dokuz oldugu goriilmektedir.4 Bu ayetler:

“sa” kalibinda gelenler:

“ e Y3 3ia 567 “O, (Peygamberi) dogrulamamis, namaz da kilmamustr.” 45

“83la" kalibinda gelenler:

27 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakab b. Muhammed Firazabadi, el-Kamiisti'I-Muhit (Liibnan: Darii'l-Ma'rife, 1399), 1681.

2% Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur'an’da ‘Salat’ Kavramu”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/ VI (Subat 2004), 10.

2 el-Bakara 2/3, 43, 277; en-Nisa 4/103.

30 el-Bakara 2/157.

31 el-Bakara 238.

32 en-Nisa 4/102.

33 en-Nisa 5/101.

3 el-Enfal 8/35.

35 et-Tevbe 9/84.

36  et-Tevbe 9/99.

37 en-Nisa 5/43.

3 el-fsra 17/101.

3 el-Ahzab 33/56.

40 el-Ahzab 33/43.

4 el-Kiyamet 75/31.

42 el-Hac 22/40.

4 Eba Abdirrahman ismail b. Ahmed b. Abdillah ed-Darir el-Hiri en-Nisabari, Viicihii’l-Kur'dn, thk. Necif Arsi (Meshed: Miiessesetii't-tab” et-tabi'a 1i'l-
astana er-ravdiyye el-mukaddese, 1422), 343-348.

4 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrat: Darii Thyai't-Ttirasi’l-Arabi, t.y.), 412-414.

4 el-Kiyamet 75/31.
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S8 0 (5358 Y5 Gl 3155 (A 152085 ) (I 158 135 24208 5h 5 1 {58 oA (a1
“Minafiklar, Allah’1 aldatmaya calisirlar. Allah da onlarin bu cabalarini baslarina gegirir. Onlar,
namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t pek az anarlar.”46

06y ¥ 5 2y 5 il 1550 1830 5 200 1 2505 1357
“Siz namaza cagirdiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar. Bu, stiphesiz onlarin akillar:
ermeyen bir toplum olmalarindandir.”47

“Osh S b V) (sl Wy (JUK 2b 5 ) B sliall & Vg ad sl il 1558 g8 V) agHEE aghe i O aaia ay”
“Harcamalarinin kabul edilmesine, yalnizca Allah’t ve Restliinii inkar etmeleri, namaza ancak tisene
tisene gelmeleri ve ancak goniilstizce harcamalari engel olmustur.” 48

G Gk Cagnd el e 1 pal s B slall | e Ll Calk aass (e CalRE”
“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar
bu tutumlarindan otiirt biiytik bir azaba ¢arptirilacaklardir.” 4

“a¢a” kalibinda gelenler:

5 085 2 Ly Collall ) 58 %8 Laazal 618 W) el e 2480l (R Ly”

“Onlarin, Ka'’be'nin yaninda dualar1 1slik calip el ¢irpmaktan ibarettir. Oyle ise (ey miisrikler) inkar
etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi.”%0

“yshla 2g3a (2 2 (1”7 “Onlar namazlarini ciddiye almazlar.”5!

“Udas” kalibinda gelenler:

“Cpliadl (e & 200 08" “Onlar soyle derler: Biz namaz kilanlardan degildik.” 2
“uliadll 33%” “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki,” 53

llgili ayetleri bir biitiin halinde gérmek ve niizul sirasina gore degerlendirebilmek igin asagidaki
tabloda simiflandirdik:

Niizal

Strast Sare Adi fgili Ayetler

(Mekki)

4 Miiddessir RRSANETR I
17 Ma’tin Oshls 3gi5lia (e 2h (pll Cpliadll i5h
31 Kiyame e V3 Gia 2
44 Meryem G &3l Cagiad ool el | a3 8 sliall | e Lial Calil 23 (e Calid
Medeni

93 Enfal Gy 158,58 it 2lKa V) ) e 2650a o8

46 en-Nisa 4/142.

47 el-Maide 5/58.

48 et-Tevbe 9/54.

49 Meryem 19/59.

5 el-Enfal 8/35.

51 el-Ma’an 107/5.

52 el-Miuddessir 74/43.
5% el-Ma’an 107/4.
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98 Nisa L) alE s Al 1)) a8 135 e aA h g dll ) sealR) Gussliad) )
S Y1 A 55805 Y 5 e (500

110 Maide Osling ¥ 238 250 G5 Ul 155 W 533305 1l 1) 2536 130

113 Tevbe O V5 4 sl 5 1558 a3 V) a8 ade sl O paia e
Osh & 2h 5 V) (et V5 G 2h 5 V) 6 lal)

3. Salat ile Tlgili Va‘id Ayetlerinin Degerlendirilmesi

3.1. “Tabi Olmak” Ile “Namaz Kilmak” Arasinda Cehennem Ehli

Miiddessir Stresi'nde “culiadll o & 4 1 seklinde cennet ehlinin cehennem ehline onlar1 cezaya
stiriikleyen seyin ne oldugunu sormasi tizerine verilen cevapta cehennem ehlinin “Biz namaz kilanlardan
degildik>* demeleri goriilmektedir. Burada ayet icin yapilan terctimeleri detaylica incelemekte fayda vardir.
Diyanet Meali, Diyanet Vakfi Meali, Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri Cantay, Siileyman Ates dahil pek
¢ok meal bu anlama gelecek sekilde bir terciime yapmaktadir. Nitekim ayetin ilk intiba1 da bu manay1 ifade
etmektedir. Ancak ayetle ilgili Miifessir ve Arap dil alimi olan Isfehani, burada mananin “Biz Peygambere
tabi olanlardan degildik” seklinde oldugunu el-Miifredit'inda zikretmektedir.5® Miiddessir Stresi'nin ntizul
sirasi itibariyle dordiincii stire olmast ve namazin hentiz bes vakit olarak emredilmemis olmas: da dikkate
alindiginda’e Isfehani’nin bu manay1 vermesinin daha uygun oldugu soylenebilir.5”

Taberi (6. 310/923) cehennem ehlinin yukarida zikredilen cevabi ile ilgili miicrimlerin “Biz diinyada
Allah i¢in ibadet etmezdik” seklinde bir te’vilde bulunmustur.® Razi (6. 606/1210) “namaz kilmayanlardan
idik” ve sonrasindaki “fakiri doyurmazdik” ifadelerinin namaz ve zekat olarak alinmas: gerektigini, aksi
halde farz olmayan bir seyin yapilmamas: dolayisiyla onlarin azaba ugramalarini sdylemenin caiz
olmayacagin zikretmektedir. Bununla ilgili ayrica kafirlerin de fer’i (ameli) hiikiimlerden sorumlu olmalar1
dolayisiyla ilahi cezaya muhatap olmalar1 hususunda alimlerin bu ayeti delil getirdigini ifade etmektedir.>

Hanefi mezhebinin klasik doénem akabinde en etkili isimlerinden biri olan Nesefi (6. 710/1310)
buradaki ifade ile “\¢ina 8 aiias o” yani “Biz namazin farz olusuna inanmazdik” seklinde bir kastin oldugunu
zikretmektedir.®® Nesefi boylece ayette terim anlam olarak farz kilmmis olan namazin ikamesinden
bahsedilmedigini ifade etmis olmaktadir.

Son donem yazilan tefsirlerden Elmalilinin eserinde “namaz kilanlardan degildik” seklinde bir
aciklama yapilmaktadir.6! Guintimiiz tefsirleri incelendiginde Stileyman Ates’in tefsirinde ayete gelenekte
umumi olarak verilen mananin, yani “Namaz kilanlardan degildik” manasinin verildigi goriilmektedir.62 M.
Sait Simsek’in tefsirinde “Allah’a karsit gorevlerini yerine getirmiyorlardi, bunun neticesinde namaz
kilmryorlardi” anlami verilmistir.®3

Miiddessir Stresi'nde zikri gecen mana ile mukayese edilecek olan bir diger yer Kiyamet Stresi 31.
ayettir. “sla” kokiinden tiireyen ve “la” olarak kullamilan fiilin buradaki anlamina bakildiginda

54 el-Miuddessir 74/43.

55 [sfehand, el-Miifredat, 422.

5% Namazin Hz. Peygamber ve ilk inananlar igin vahyin niizuliinden itibaren eda edildigi kaynaklarda gelen bilgiler arasindadir. Ancak bes vakit olarak
emredilmesi, Buhari'nin de Kitabu’s-Salat'inda rivayet edildigi tizere Mi'rac gecesindedir. Bu ise hicretten yaklasik olarak bir buguk sene kadar éncedir.
Bilgi igin bkz. Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1998), 62-66; M. Sait Simsek, Kur'an'tn Ana Konular (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2001), 160-161; Muhsin Demirci, Kur'anmn Ana Konular: (Istanbul: Ifav, 2015), 194-195.

57 Burada sunu hatirlatmakta fayda var ki bes vakit namaz bu dénemde farz kilinmamustir. Ancak niibtivvetin basindan itibaren Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar tarafindan namaz kilinmaktaydi. Bununla ilgili bkz. Had 11/114; Isra 17/78; Taha 20/130; er-Ram 30/17-18.

58 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cami'u’l-beyan fi te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (el-Kahire: Miiessesetii'r-
Risale, 2000), 24/37.

5 Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Rdzi (Darti’l-Fikr, 1981), 30/211.

6 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en Nesefi, Tefsirun-Nesefi, thk. Mervan Muhammed Siar (Beyrat: Darii'n-Nefais, 2005),
4/243.

61 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: His Matbacilik, 1970), 8/5466.

62 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 10/158.

63 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/346.
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yukaridaki ayete benzer bir mana cikmaktadir. Ayet ilk olarak ‘e Y3 G S O, Peygamberi
dogrulamamus, namaz da kilmamist1” anlamina gelmektedir. Terctimeyi bu sekilde vermemizin sebebi, yine
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Meali basta olmak {izere neredeyse pek cok mealde buna yakin anlamin verilmis
olmasindandir. Ancak sonraki 32. ayette “ %5 X (3" “Fakat yalanlamis ve yiiz cevirmisti” hitab1
goriilmektedir. Burada eger ayetler ve bu ayetler arasinda gecen kelimelerin miinasebeti dikkate alinip
“@aa” fiilinin kargisina “ 3" fiili, “ =" fiilinin karsisina ise “ 55" fiili getirilirse mananin esasinda “Fakat o,
yalanladi ve geri durdu” anlamimin ortaya c¢iktigi goriilecektir.®* Zaten baglam dikkate alindiginda
resmedilen tiplemenin inanmayan bir kimse oldugu ortaya ¢gikmaktadir. Inanmayan bir kimsenin ilk ozelligi
olarak namaz kilmamasi degil de Peygamber’e tabii olmayisi daha 6ne ¢ikan bir durumdur.

Salat kelimesinin terim anlamini aktarirken yararlandigimiz Hiri'nin kelimeye verdigi anlamlardan
19. olarak zikrettigi “Islam” manasimn dikkatimizi ceken anlamlardan oldugunu ifade etmistik.®> Kiyamet
Saresi 31. ayete verdigi bu anlam, yukarida zikredilen manay1 desteklemektedir. Buna gore Hiri'nin verdigi
mana dikkate alindiginda “.la ¥3 33xa 3¢ ayetinin manasi, “O, (Peygamberi) dogrulamamus, fslam’a da
girmemisti” anlamina gelmektedir.

[sfehani'nin aktardigma gore namaz kilmayanlar hakkinda olumsuz niteleme yapilirken zikredilen
“(las” kalibi, Matn Stresi ve diger gecen yerlerde sadece miinafiklar icin kullanilmaktadir. Mesut
Okumus, Isfehani'nin “(xbas” kelimesinin miinafiklarla ilgili kullaniminda hatali oldugunu sdylemektedir.
Buna gore cehennem ehlinin “biz namaz kilanlardan degildik” cevabinda kullanilan “crlas”, kelimesi
namazi ikame etme manasindadir.%6 Ne var ki Isfehani buradaki anlami “namaz kilanlardan degildik”
manasinda vermemektedir. O, yukarida zikredildigi gibi bu ayete Peygambere tabi olanlardan degildik anlamini
vermektedir.®” Bununla birlikte Okumus’un Medric Stresi 22. ayetteki olumlu kullanim hakkinda yaptig:
degerlendirmenin uygun oldugu goriilmektedir. Oyleyse “(xlas” kelimesi olumlu olarak, yani inananlarin
bir 6zelligi olarak da kullanilmakta ve dyle oldugunda namaz kilanlar manasina gelmektedir.5 isfehani’nin
zikrettigi yerde ise olumsuz olarak kullanildig1 yerde oncelikle namaz kilanlar anlamina degil tabi olmak
manasina gelmektedir.

3.2. “Onlar Salatlarim1 Ciddiye Almazlar” Hitabi

Kur’'an'in kisa stirelerinden olan ve namazini ciddiyetle kilmayanlara yonelik tehdit igerikli hitaba
dair akla ilk gelen ayetlerden birinin gectigi stire Ma“tin Stresi’dir. Stire Mekki stirelerden olup, niizul siras:
itibariyle on yedinci, Mushaf sirasinda ise ytiz yedinci siradadir. Strenin ele alacagimiz ayet grubunu
terctimelerde verilen mana itibariyle inceledigimizde mana olarak “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar
namazlarini ciddiye almazlar, namazlariyla gosteris yaparlar”® anlaminin verildigi goriilmektedir.

Taberi, Matin Stresi'min “Gsle 23ia be & Gall” ayetinin manasma yonelik te’vil ehlinin su
degerlendirmelerde bulundugunu zikretmektedir:

Onlar, namazin vaktini ertelerler, namazin vakti ¢cickmadan onu eda etmezler. Farz namazlarin vaktini
gegirirler.

[bn Abbas tarikinden gelen bir rivayete gore onlar miinafiklardir. Insanlarin yaninda bulunduklari
zaman gosteris olsun diye namazlarini eda ederler. Ayrildiklarinda ise eda etmezler. lyilik olarak verilmesi
gereken mali engellerler ki bu da sonraki ayetlerde gegen “ma’tin”dur. Ibn Abbas'in farkl bir tarikten gelen
rivayetine gore ise bu kimseler insanlara gizli kalan durumlarda namaz: kilmayip, aleni durumda namaz
kilan miinafiklardir.

Bir diger mana ise onlar namazi kilmazlar ve ciddiye almazlar demektir.

6 Hakki Yilmaz, Islim Dini'nin Temel Direkleri Namaz/Dua, Salat, Kible ve Hac (1stanbul: Isaret Yayinlari, 2011), 73.
65 el-Hiri en-Nisabtri, Viicihii’l-Kur'dn, 348.

66 Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat’ Kavrami”, 18.

67 Isfehani, el-Miifredat, 422.

68 el-Mearic 70/22.

69 el-Madtn 107/4-5-6.
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Taberi (6. 310/923), bu manalardan kendisine gore en evla olanin onlarin namaz: ciddiye almayip,
vaktini gecirmeleri, baska islerle ugrasirken namazi kilmamalar: oldugunu sdylemektedir.”? Bir sonraki
ayette gecen “onlar namazlariyla gosteris yaparlar” ayetinin tefsiri icin ise “onlar namaz kildiklarinda
namazlariyla gosteris yaparlar, ¢tinkii onlar herhangi bir sevaba nail olmak icin namaz kilmazlar, ya da bir
cezadan sakinmak i¢in bunu yapmazlar. Namaz kilarak Miisliiman olduklarini izhar ederler ve boylece
Miislimanlardan zannedilip kanlarmi ve mallarini korumus olurlar. Iste bu kimseler, Hz. Peygamber
doneminde yasayan, kiifiirlerini gizleyip Miisliiman oldugu izlenimi veren miinafiklardir” seklinde ehli
te’vil'in yorumunu nakletmektedir. Ayrica Hz. Ali ve tabiinden aktardig1 rivayetlerde bu kimselerin
miinafiklar oldugunu zikretmektedir.”? Taberi’nin daha ¢ok “namazmn vaktini sonraya birakma” anlamini
tercih ettigi goriilmekle beraber, ayetin tefsirini yaparken Ibn Abbas’tan gelen rivayet ve sonraki ayetlerin
manalar dikkate alindiginda bu ayetin namazin herhangi bir sevaba nail olma yahut cezadan korkma
niyetiyle kilinmas: degil de Miisliimanlarin yaninda onlardan gibi goriiniip bu sekilde mal ve can
guvenliklerini saglayarak diinyevi ¢ikar amaglayan bir niyetle kilinmas: goriilmektedir. Bunu yapan ise yine
rivayetlerden goriildiigii tizere muinafiklardir.

Ferrd’ (6. 207/822) Maan Stresi'nde gegen “Culiadll (i ayetinin muhatabini miinafiklar seklinde
zikretmektedir.”? Zeccéc (6. 311/923) bu ayetin, Mislimanlar1 gérdiikleri zaman namaz kilip, gormedikleri
yerde namaz kilmayan miinafiklara hitap ettigini bildirmektedir.”> Ebt Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) ise
bu kimselerin kimler olabilecegine yonelik ihtimalleri dile getirmektedir. Ona gore s6z konusu kimseler,
yaptiklari dini islerde her zaman gayri ciddi davranan, ibadetlerin bilincinden gafil olan miinafiklar olabilir.
Nisa Stiresi 4. ayette onlarin namaza tisenerek kalkmalari, bunu insanlara gosteris amach yapmalari, Tevbe
Suresi 54. ayette yine namaza tisenerek gelmeleri ve istemeyerek infakta bulunmalar1 durumu onlarin bu
hallerini ortaya koymaktadir. Mattiridi, s6z konusu ayetlerin kafirler hakkinda olmasini da imkén dahilinde
zikretmektedir. Ciinkii kafirler de boyle bir namazi ifa etmekteydiler. Bu, “onlarin Beytullah yanindaki
dualari (salat) 1slik calmak ve el ¢irpmaktan baska bir sey degildir”7# ayeti ile ifade edilmektedir. Allah Teala
bu beyaniyla misriklere ait namazin gercek namaz niteligi tasimadigini bildirmektedir. Mattiridi'nin bu
ayete yonelik verdigi bir diger anlam ise boyun egme ve itaat etme manasindan kinaye olmasidir. Bu
durumda ayet, “yaziklar olsun o itaat etmeyen ve boyun egmeyenlere” manasina gelmektedir. Sonra gelen
“namazlarini ciddiye almazlar” ayeti icin ise iki anlamun ihtimal dahilinde oldugunu zikretmektedir.
Birincisi, kendilerince ifa ettikleri namazi zarar1 ve faydasi dokunmayan putlara yonelik kilmalar1 suretiyle
namazi ciddiye almamalaridir. Ikinci olarak ise, namazi zayi ettikleri zaman onu ciddiye almamis olurlar
anlamindadir.”> Matiiridi’'nin s6z konusu ayetlerin anlam alanma yonelik yaptig1 degerlendirmeler dikkate
alindiginda, stirede zikri gecen kimselerin miinafiklar oldugu, onlarin putlara ibadet etmek suretiyle “salat”
olarak isimlendirilen ibadetlerinin yerildigi yahut itaat anlamindan kinaye yoluyla Peygamber’in getirdigi
vahye boyun egmeyip itaatsizliklerinin kinandig1 gortilmektedir.

Matn Stresi'nin inceledigimiz besinci ayetinin tefsiri hususunda Razi'nin (6. 606/1210) “namazdan
gafletin dogru tefsiri” baghig: altinda aktardig: bilgiler dikkati cekmektedir. Oncelikle bagliktan hareketle,
namazdan gaflet hali hakkinda yapilan tefsire dair Razi'nin kabul etmedigi birtakim goriislerin oldugu
anlagilmaktadir. Buna gére Ata, Ibn Abbas'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Eger Allah Teal, * sedia b
0, ‘namazlarinda gafil olanlar...” demis olsaydi, bu tehdid, mii'minler hakkinda olurdu. Fakat Hak
Teala, ‘Ul aba (e’, ‘namazlarindan gafil olanlar...” demistir. Namazlarindan gafil olan, namazi
hatirlamayan ve namazi bos veren kimsedir.” Razi, bu goriisiin zayif olduguna yonelik yapilan itiraza ise
soyle cevap vermektedir: “Allah Teéld, bu kimselere sekli nazari itibare alarak ‘namaz kilanlar’ demis, batina
ve gercek hallerine nazaran da ‘namazdan gafil olduklarina, yani namaz kilmadiklarma hiikmetmistir.” Nisa

70 Taberi, Cami'u’l-beydn, 24/630-633.

7L Taberi, Cami'u’l-beyin, 24/ 633.

72 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad Abdullah Ferra’, Me'dni’l-Kur’an (Beyrat: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3/183.

73 Ebt Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me’ani’l-Kur'én ve I'rabiihu (Beyrdt: Alemi’'1-Kiitiib, 1988), 5/368.

74 el-Enfal 8/35.

75 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Tefsiri’l-Matiiridi-Te vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrat: Darii'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2005), 10/624-625.
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Suaresi 142. ayetinde belirtilen ‘namaza kalktiklari zaman, tembel tembel kalkarlar, insanlara riya olsun diye
namaz kilarlar ve Allah’1 hi¢ zikretmezler” ayetinde belirtilen durum ile buradaki hal aymdir. Ayrica namazi
unutmak, kisinin namazin tiim kisimlarinda, Allah'in zikrini unutup kalmasi anlamina gelir ki boyle bir
namaz, ancak namazn hicbir faydasi olmadigini diistinen miinafiktan sadir olur. Namazimnda agik bir fayda
olduguna inanan Mislimanin ise namazin hicbir parcasinda din, sevap, ikab islerini hatirlamamasi
miimkin degildir.””’¢ Razi'nin burada, bir mii'min’den, bazi zamanlarda bir anlik gaflet ile namazda sehve
diisme halinin sadir olabilecegini, bu halin, namazdan umumi olarak gaflete diisen kafirin durumu ile
karistirilmamast gerektigini de zikretmektedir.”” Razi strenin tefsirini, yapmis oldugu bir dua ile
bitirmektedir. Duasinda bu strenin miinafiklar hakkinda oldugunu, sonraki stirenin ise Hz. Muhammed'in
sifatlar1 hakkinda oldugunu, Allah’tan, her ne kadar Hz. Muhammed ve ashabinin derecesine erisememis
olsa da stirede belirtilen miinafiklarin seviyesine de inmedigini belirtmekte, af ve magfiret talebi ile strenin
tefsirini sonlandirmaktadir.”® Buradan da stirede “namazlarindan gafil olanlar” ile kesin olarak miinafiklarin
kastedildigini ifade ettigi anlasilmaktadar.

Nesefi (6. 710/1310), Matin Stresi'nin dordiincii ve besinci ayetlerinde miinafiklarin kastedildigini
zikretmektedir. Ona gore ayetlerin manasi, “namazlarindan gafil olduklar: halde kendilerini sureten namaz
kilanlar ziimresine dahil eden miinafiklarin vay haline” demektir. Onlar, namazlariyla Rablerine yakin
olmay1 ve farz olan ibadeti eda etmeyi amaglamazlar. Aksine yaptiklar: seyden habersiz sekilde bosu bosuna
egilip kalkarlar. Boyle yaparak insanlara, kendilerinin farzlar1 yerine getirdiklerini gosterirler. Nesefi de
yukarida Razi'nin dikkat c¢ektigi “4” harfi cerrinin kullanimi yerine “(e” harfi cerrinin kullanimina Enes b.
Malik ve Hasan Basri'nin nakilleriyle isaret etmekte ve c¢ikan anlamin miinafiklar1 kastettigini
zikretmektedir.”?

Yukarida zikredilen miifessirlerden hareketle Matn Stresi'nin ve inceledigimiz ayetlerinin
Miislimanlar hakkinda inmedigi kanaatine ulasmis bulunmaktayiz. Burada, akla bir soru gelmektedir. O da
bu strenin miinafiklar hakkinda mi yoksa miisrikler hakkinda mi1 indigi sorusudur. Miinafiklar hakkinda
inmistir diyen mdtifessirler bulundugu gibi miisrikler hakkinda inmistir diyenler de bulunmaktadir. Bu
durumda miinafiklar hakkinda indigi soylenirse, bu ayetlerin Medine’de inmesi gerekirdi. Nitekim
miinafiklar Medine’de vardi. Diger bir ihtimal ise miisrikler hakkinda inmesinden hareketle stirenin
Mekke’de nazil olmasi durumudur. Stirenin, ahirete inanmayan, yetimi hor goren, yoksulu doyurmaktan
kacman, yardim etmeyen miisriklerin durumunu anlatmasi dikkate alindiginda bunlarin misriklerin
ozellikleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Stileyman Ates’e gore bu, tizerinde ittifak olan bir husus olup sonraki
ayetlerin bagla¢ ve ismi mevsuller ile devam etmesi, son dort ayetin de Mekke’de indigine isaret etmektedir.
Bu ayetlerin Medine’deki miunafiklar hakkinda nazil oldugunu soyleyen miifessirler, miisriklerin namaz
kilma durumuna ihtimal vermedikleri i¢in bdyle bir degerlendirmede bulunmaktadirlar. &

Ayetlerin misrikler hakkinda nazil oldugunu soyledigimizde, onlarin namaz kilma durumunu
acikliga kavusturmak gerekmektedir. Bunu ise, yukarida da zikrettigimiz ¢zellikle Enfal Stresi 35. ayetinde
“onlarm Beytullah yanindaki dualari (salat) 1shik calmak ve el cirpmaktan baska bir sey degildir” buyrugu ile
acgiklamak miimkiindiir. Matiiridi de bu ayetten hareketle Maan Stresi'ndeki salatin da bu manada ele
almabilecegi ihtimalini zikretmektedir. Makalenin giris bolimiinde degindigimiz hususu burada
hatirlatmakta fayda var. Bu da zekat, orug, hac gibi ibadetlerin islam’in, orijinal olarak hig yokken ortaya
koydugu ibadetler olmadigidir. S6z konusu ibadetler, daha onceki ilahi dinlerde de vardi. Dolayisiyla
miisrikler, onceki dinlerden kalan ve “salat” olarak isimlendirdikleri bir ibadet sekli ile putlara tapmakta,
bunu yaparak da Allah’a ibadeti bir anlamda hafife almaktaydilar. Matn Stresi de onlarin bu durumunu
elestirmektedir. Sonraki stre olan Kevser Stresi'nin son kisminda Razi'nin bu duruma isaret ettigi
goriilmektedir. Buna gore “ Araplar namaz kilar, kurban keserlerdi. Ama bunlar1 putlar i¢in yapmaktaydilar.
Bu sebeple Peygamber’e (s.a.v.) ‘senin namazin ve kurbanin Allah icin olsun’ denildi. Yiice Allah, bundan

76 Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, 32/114.

77 Razi, Tefsirii’'l-Fahri’r-Razi, 32/114.

78 Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, 32/116.

7 Nesefi, Tefstru'n-Nesefi, 4/288.

80 Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefstri, 11/115-116.
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onceki stirede ‘onlar gosteris icin namaz kiliyorlardi’” buyurduktan sonra onun akabinde bu strede sanki
Peygamberine ‘sen de namaz kil ama gosteris icin degil, ihlas ile kil" buyurmaktadir.”8!

Mehmet Sait Simsek, Maan Stresi'nin agiklamasinda stirede gegcen “din” ile 6ncelikle hesaba
¢ekilmenin kastedildigini, bununla beraber genel manada sahih olsun olmasin her turlt inang igin
kullanildigini zikretmektedir. Namazla da stirede miisriklerin namazindan soz edilmesinden hareketle sahih
olsun olmasin Allah’a kullugun isareti olan her tiirlii ibadeti kapsadigini dile getirmektedir. Dolayisiyla
Yahudi, Hiristiyan yahut Miisliiman olsun, namazin ciddiye almayan, giinliik hayat: ve ibadetleri arasinda
tutarlilik bulunmayan herkes bu stirenin muhatabidir.82

Son olarak Elmalili Hamdi Yazir'in Matn Stiresi’'nin 5 ve 6. ayetlerine verdigi anlam ve buna yonelik
Siileyman Ates’in elestirisiyle bu basligi sonlandirmak yerinde olacaktir. Elmalili, bu ayetlerin tefsirinde
“fakat veyl o musallilere, daha dogrusu namaz kiliyor mii'min goriinenlere ki onlar namazlarindan sehv
etmislerdir”®® seklinde bir agiklamada bulunmaktadir. Ates, Elmalili'min bu agiklamasinda biuiytik bir
yanilgiya diisttigiinti soylemektedir. Ciinkii ayetler mii’minler veya mii’min goriinen miinafiklar hakkinda
degil, Mekke'deki miisrikler hakkindadir. Mekke'de, Hz. Peygamber taraftarlar1 giiglii olmadiklar: igin
onlara yaranmak icin ikiytzluliik yapacak, samimi olmayan mii'min yoktu. Cumhurun soylediginden
hareketle stirenin Mekke'de indigi diistiniildiigiinde bu ayetler miinafiklar degil, miisrikler hakkindadur.
Nitekim stirenin ayetlerinde zikredilen sifatlar, daha ¢ok miisriklerin barindirdig: sifatlardir.”84

3.3. Meryem Siresi 59. Ayeti Baglaminda “Namazin Zayi Edilmesi”

Meryem Stresi'nde 1-57. ayetlerde Allah'in nebi olarak sectigi ve salih olan kullarindan Zekeriya,8>
Yahya,% Meryem,5” Isa,8 Ibrahim, ishak, Yakub,? Musa, Harun,% ismail9? ve idris’ten% (a.s.), onlarin
yasadiklar1 birtakim hadiseler ve bunlara kars: tutunduklar: takvali tavirdan bahsedildikten sonra 58. ayette
soyle buyurulmaktadir: “Iste bunlar, Adem’in ve Nuh ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan,
[brahim’in, Yakub’un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir.
Kendilerine Rahman’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye kapanurlar.”%* Ancak bunlarin hemen
akabinde ise “kendilerinden sonra namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularmmin pesine diisen bir
neslin”® geldiginden bahsedilmektedir. Arastirmanin bu kisminda s6z konusu neslin zayi etmek suretiyle
kinandig1 salatin kullanimina dair yaklagimlar tespit edilecektir.

Taberi, bu ayetin tefsirinde namazin zayi edilmesi ile kastedilenin ne olabilecegi ihtimali tizerinde
durmaktadir. Bu baglamda su iki goriisii zikretmektedir: Birinci olarak bu ifadeden kasit, namazin vaktinin
tehir edilmesi suretiyle zayi edilmesidir ki bu goriise gore buradan kastin terki olmasi durumunda terk eden
kisi kafir olur. Tkinci goriis ise namazin terk edilmesidir. Taberi burada “ Jistis saie Al & Gala il Vi 52 stan sl J&
LY, “Eba Ca’fer dedi ki: Bu ayetin tevili hususundaki iki yorumdan benim nezdimde daha evla olan”
diyerek tercihini zikretmektedir. Ona gore namazin zayi edilmesi ile dile getirilen iki goriisten ikincisi, yani
namazin terki ihtimali daha tercihe sayandir. Bunun sebebi ise sonrasinda gelen ayette gecen “ancak tovbe
edip iman ve salih amel isleyenler baska...”% ile yapilan istisnadir. Ciinkii eger burada namazi zayi edenler
ile Muslimanlar kastedilseydi istisna kismina “ancak iman etmeleri” durumu dahil edilmezdi.®” Zeccéc, bu
ifadenin tefsirlerde namazi1 vakti disinda kildilar seklinde aciklandigini zikretmektedir. Sonrasinda ise

81 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Rdzi, 1981, 32/131.

82 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 5/491-492.
8 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: His Matbacilik, 1970), 9/6168.
84 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 11/118-119.
85 Meryem 19/2-11.

86 Meryem 19/12-15.

87 Meryem 19/15-29.

8 Meryem 19/30-36.

89 Meryem 19/41-49.

%  Meryem 19/49-50.

9% Meryem 19/51-53.

92 Meryem 19/54-55.

%  Meryem 19/56-57.

9 Meryem 19/58.

% Meryem 19/59.

% Meryem 19/60.

97 Taberi, Cami'u’l-beyin, 18/215-216.
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i

“namazi zayi etmenin” “onu kesin olarak terk ettiler” manasina geldigini ve bunun daha isabetli oldugunu
dile getirmektedir. Ciinkii ayet, sonraki ayette gecen “ancak tevbe edip iman etmeleri durumu mitistesna”
ifadesi ile beraber dikkate alindiginda kafirlere delalet etmektedir.”® Matiiridi namazin zayi edilmesi ile artik
Allah icin kildiklar1 namazi putlar icin kilmalar1 halinin anlatildigimi zikretmistir. Ahmed b. Hanbel'den
gelen “Islam diigtimleri birer birer coziilecektir. Bunun ilki emanet, sonuncusu ise namaz olacaktir”®
rivayetine gore bu ayet dikkate alindiginda, en son terkedilen ibadetin namaz oldugu diistintilmektedir.
Matiiridi, burada kastedilenin namazin vaktinde kilinmamasi olduguna dair bir goriisiin de bulundugunu,
ancak bu durumda ayetin Miislimanlar hakkinda nazil oldugunu soylemek gerektigini de ifade etmektedir
100

Razi, bu ayette gecen “namazi kilmamak” ifadesinin bir 6nceki ayette zikredilen “secdeye kapanmak”,
“sehvetlerine tabi olmak” ifadesinin ise “aglamak” fiilinin mukabilinde zikredildigine vurgu yapmaktadir.
Buradan hareketle inananlarin aglamalar: onlarin Allah’tan korkmalarina, diger taraftan onlarin sonrasinda
gelen bir neslin sehvetlerine tabi olmasinin boyle bir korku igerisinde olmadiklarina isaret edilmektedir.
Razi'ye gore namazi terk etmeleri bazen hi¢ kilmamalarma, bazen de vaktinde kilinmamas: anlamina
gelebilmektedir. Ancak Ibn Abbas’tan naklettigi “bunlarin farz namazlari terk eden, icki icen ve baba-bir kiz
kardesle evlenmeyi miibah sayan Yahudiler oldugu” rivayetinden de hareketle ayetteki mananin daha ¢ok
bu kimselerin namazi terk edenler anlamina yakin oldugunu ifade etmektedir.’ Ancak Razi'nin bu konuda
Maturidi kadar net bir ayrimda bulunmadig: goriilmektedir. Ayette bahsedilen kimselerin Yahudilerden
sonra gelen Hiristiyanlarin oldugu yorumu da tefsirlerde zikredilmektedir. Yine Israilogullarindan sonra
gelen ve Allah’a kars1 gelip isyan eden herkesin bu ayetin muhatab:1 oldugu ifade edilmektedir.10?

Bu bashga kadar aktardigimiz ayetlerde “salat” kelimesinin genel manada Allah’a ibadet anlamini
ifade eden bir kullanimu ifade ettigi goriilmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’t anmak i¢in yapmus
olduklar1 ve sonrasinda vaktinde kilmamak yahut tamamen terk etmek suretiyle zayi ettikleri ibadetin
isminin “salat” olarak verildigi tespit edilmektedir. Matn Stresi 4-7. ayetlerde anlatilan durumun ise
miisriklerin, atalar1 Ibrahim ve Ismail’in (a.s.) Allah’a yonelik takva ile ve sevabini Allah’tan timid ederek
eda ettikleri namazdan gafil bir sekilde artik putlara yonelmek suretiyle “salat”1 ifa ettikleri goriilmektedir.
Tim bunlarin ele alindigi streler Mekki strelerdir. Dolayisiyla heniiz Islam’in 1stilahi manada namaz
ibadetini ifade i¢in kullanilan ayetler burada gegmemektedir. Va‘id ayetlerinin bes vakit namazi ifade eden,
bununla beraber bu namaza tisenerek, yahut oyun eglence olarak yonelen kimselere yonelik olanlarin
Medent stirelerde oldugu goriilmektedir. Calismanin son baslig1 s6z konusu ayetleri ele alacaktir.

3.4. Medine Doneminde Nazil Olan Va‘id Ayetleri

[slam'in Mekke doénemi Miislimanlarin sayica ve gii¢ olarak zayif oldugu, Islam’a girmenin,
Miisliiman olan kimse i¢in Mekke toplumu agisindan kabulii miimkiin olmayan bir donemdi. Dolayisiyla bu
donemde bir kimsenin gosteris amaciyla namaz kilmas: ve bununla Misliimanlara yaranmasi gibi bir
durumun ortaya ¢ikmasi miimkiin goriinmemektedir. S6z konusu tutum, Miislimanlarin Medine’de devlet
kurup artik gii¢ unsuru haline geldikleri donemde ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde kafir olup Medine'de
yasayan ya da Mekke’den Medine’ye yerlesen ve Miisliimanlarin sahip oldugu olanaklardan faydalanmak
isteyen bazi kimseler, Miislimanmis gibi davranmis, Islam’in en temel gostergeleri olan ibadetleri yerine
getirmek suretiyle birtakim hak ve imkanlardan yararlanmglardir. Iste s6z konusu kimseler Medine
doneminde nazil olan va‘id igerikli ayetlerle uyarilmaktadirlar. Dolayisiyla Medine déneminde nazil olan ve
“salat”tan bahseden ayetlerde, Islam’in, belirli vakitlerde farz olan ibadetinin kastedildigini soylemek
mimkiinddr.

98 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 3/335.

9 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnatt (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 36/485
(No. 22160).

100 Matiiridi, Tefsirii’l-Matiiridi, 7/246.

101 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi, 21/236.

102 Ebii’'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati fbn Ciizey, et-Teshil li ulami’t-tenzil, thk. Muhammed Salim Hagim (Beyrat:
Darii’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2/10.



Artuklu Akademi | 8(2)2021

Medine doneminde nazil olup va‘id hitab: igeren dort ayet bulunmaktadir. Bunlar Enfal 8/35, Nisa
4/142, Maide 5/58 ve Tevbe 9/54 ayetleridir. Bu ayetlerden Enfal 8/35. ayetinin Kabe yaninda 1slik calip el
cirpmak suretiyle “salat”1 ifa ettiklerini diistinen miisrikler hakkinda oldugu ifade edilmisti. Dolayisiyla bu
ayetin miinafiklardan ziyade miisriklere yonelik oldugunu soylemek miimkiin goriinmektedir.

Muhatap olarak dogrudan miinafiklart1 hedef alan Nisa 4/142. ayetinde “Miinafiklar, Allah”1
aldatmaya galisirlar. Allah da onlarin bu gabalarini baslarina gegirir. Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel
tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah't pek az anarlar” buyurulmak suretiyle miinafiklarin
[slam’in nisanelerinden olan namaz ibadeti ile irtibatlar1 bildirilmektedir. Onlar, kiifiirlerini gizlemek
yoluyla can ve mal giivenliklerini saglayip boylece miiminleri kandirmay1 amaclamaktadirlar. Ciinkii onlar,
Allah’mn birligine inanip tasdik eden kimse gibi degil de gosteris yapan gibi Allah’t anarlar.1% Onlar boyle
yaparak Allahi, yani Allah Resuliinii aldatmak isterler.’* Miinafiklarin namaza kalkarken tisenmelerinin
sebebi, saglikli bir inanca sahip olmayislaridir. Sayet boyle bir inanglari olsaydi, Allah'in huzuruna
¢iktiklarinin farkinda olurlardi. Ne var ki namazlarinda bu mefhum olmadig; icin sadece gosteris yapmakta,
boylece insanlar1 aldatmaya ¢alismaktadirlar.10

Bu kisimda ele aldigimiz bir diger ayet olan Maide 58’de, kendilerine daha 6nceden kitap verilenlerin
Islam’1 alaya almalar1 konu edinmektedir. Bu, Islam’in emri olan namaz igin cagr1 yapildiginda onu oyun ve
eglenceye almak suretiyle yapilmaktadir. Bunu yapanlar, kaynaklarda Yahudi, Hiristiyan ve Miisriklerden
olan Kkafirler olarak zikredilmektedir.1% Zikri gecen kimselerden olan Yahudiler, Miisliimanlarin namaza
kalktiklarin1 gordiiklerinde, “kalktilar kalkamayasicalar”; riiktia egildiklerini gordiiklerinde “riikt
edemeyesiceler”; secde ettiklerini gordiiklerinde ise giilmek suretiyle “secde edemeyesiceler” diyerek alay
etmekteydiler.1” Beyzavi'nin naklettigi rivayette ise ezan okunurken “Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in Rastlii olduguna sehadet ederim” dendiginde, Allah yalan soyleyenin evini yaksin
diyen bir Hiristiyan'm durumundan bahsedilmektedir. Nitekim bir gece, bu kimsenin hizmetlisi eve
girerken elindeki atesten eve kivilcimlar sigramis ve ev icindekilerle beraber yanmistir.1% Razi zikredilen bu
rivayetlere ilaveten Mislimanlarin namaz kilmaya kalktiklar1 zaman, miinafiklarin halki namazdan
sogutmak icin giilerek alay ettiklerini rivayet etmektedir.!% Bunu yaptiklarindan dolay1 sonraki ayetlerde
Allah’mn gazab1 ve laneti ile uyarilmaktadirlar.110

Medine déneminde nazil olan bir diger ayet Tevbe Stiresi 54. ayetidir. Buna gore kendilerinden
sadaka kabul edilmeyen bir grubun sadakalarinin reddinin sebebi olarak Allah ve Rastli’ne iman
etmemeleri, namaza tisenerek gelmeleri ve sadakalarini da istemeyerek vermeleri zikredilmektedir. Boyle
davranmalariin sebebi ise, miiminlerden korkmalaridir. Nitekim yukarida gectigi gibi onlar namaz
kilmakla sevap kazanmayi {imit etmezler. Namazi terk etmekle de ahirette azaba ugratilmaktan
korkmazlar.! Matiiridi'ye gore bu ayette miinafiklarin kildiklari namaz ve vermis olduklar
sadakalarindaki durumun onlara bildirilmesi ile bir anlamda Hz. Muhammed’'in niibtivveti ispat
edilmektedir. Ciinkii onun bunu bilmesinin tek yolu Allah’tan almis oldugu vahiydir. Ayrica bu ayetle
Allah’a yakinlik ve ibadetlerin kabul edilmesinin ancak iman ile gerceklesecegi anlasilmaktadir.’? Boylece
bu ayetin miinafiklar hakkinda indigi, tefsirlerin ittifak halinde oldugu bir durum olarak goriilmektedir.

Sonug
Kur’an’in genel olarak namazla ilgili sundugu ayetler, namazimn ehemmiyetini ortaya koymaktadir.
Nitekim namaz ibadeti, sekil itibariyle degisiklik gostermekle beraber tiim peygamberlerin ortak olarak

103 Taberi, Cami'u’l-beyin, 9/329.

104 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 2/122.

105 Simsek, Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri, 1/584.

106 Taberi, Cami'u’l-beyin, 10/58.

107 Ebii’'l-Hasen Mukatil b. Sileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir-i Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrat: Dart’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2003), 1/308.

108 Nasirtiddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tefsirii'l-Beyzavi el-miisemma envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Istanbul: Dersaadet, t.s.),
1/273.

109 Razi, Tefsirii’'l-Fahri'r-Razi, 12/35.

110 el-Maide 5/60.

1 Taberi, Cimi'u’l-beyin, 14/294-295; Beyzavi, Tefsirii'l-Beyzivi, 1/408.

Matiiridi, Tefstrii’l-Matiiridi, 5/387.
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emrettikleri bir ibadettir. Bu yoniiyle tim insanliga emredilmistir denilebilir. Burada ozellikle Kur'an
ayetleri ele alindiginda “namazin dosdogru eda edilmesi” ilahi buyrugunun, bireyin namazi sadece bicimsel
olarak kilmasini degil, ayn1 zamanda bu ibadetin bireyin 1slahina hizmet etmesi gerektigini kapsamaktadir.
Ciinkii salata aykir: tutum ve davrarnus sergileyenlerin 6zelliklerine bakildiginda, onlarin Allah’a nankorliik
eden, baskalarin1 putlastiran, maddi ve manevi pisliklerden arinmayan, sehvet ve tutkularinin pesinden
giden kimseler oldugu goriilmektedir. Onlar, boyle yaparak salati zayi etmektedirler. Bu bilgiler, namazin
farziyeti ve bireyin hayatinda olusturdugu dengeyi ortaya koymaktadir.

Namazin nihai olarak bes vakit farz kilindiginda stiphe yoktur. Fakat bizim stylemek istedigimiz,
bunun vahiy siireci icinde gerceklestigidir. Arastirmada asil tizerinde durdugumuz konu ise, “salat” ifadesi
gecen her ayetin, sekli belli bir ibadete isaret etmedigidir. Yukarida da belirtildigi gibi, bunlarin bir kismi
bagka anlamlarda kullanilabilmistir.

Bu calismada, daha ¢ok “salat” hakkindaki va‘id icerikli ayetlerin muhataplaria yonelik bir arastirma
gerceklestirilmistir. Yapilan calismada Mekki stirelerde gecen ve Islam’mn belirli vakitlerde farz olarak
emredilen namaz ibadeti anlamindaki kullamimin farkli manalara geldigi tespit edilmistir. Ornegin
Miiddessir Stiresi'nde gecen ve giiniimiiz meallerinin hemen hepsinde “namaz kilmazdik” anlamina gelen
ifadenin, altinc1 yitizyil alimlerinden Ragib el-Isfehani gibi dil ve tefsir alimlerinin de tespitiyle ve baglam
dikkate alinarak “peygambere tabi olanlardan degildik” manasma geldigi ortaya konulmustur. Kiydmet
Stresi 31. Ayetinde gecen “O, Peygamberi dogrulamamis, namaz da kilmamisti” manasina gelen ayetin,
sonraki ayet de dikkate alinarak “Fakat o, yalanladi ve geri durdu” anlamina geldigi gortilmektedir. Matn
Stresi'nde gecen “vay o namaz kilanlarm haline” hitabinin miisriklere mi yoksa miinafiklara mi1 oldugu
hususunda yapilan arastirmada, strenin Mekki olmasi dolayisiyla s6z konusu ayetin Miislimanlar
hakkinda inmedigi kanaatine ulasilmustir. Ayetteki hitabin miisriklere mi yoksa miinafiklara m1 oldugu
hususunda ise stirenin Mekke’de inmesi ve yerilen tiplemenin 6zellikleri dikkate alindiginda miisrikler
hakkinda oldugu sonucuna ulasilmistir.

Islam’mn belirli vakitlerde farz kildig1 6zel ibadetin ismi olarak “namaz” ve buna yonelik miinafiklarin
tutundugu tavra dair va‘id ayetleri incelendiginde; Medine doneminde nazil olan bu ayetlerden Enfal 8/35,
Kabe'yi tavaf ederken 1slik calip alkis yapmak suretiyle “salat”1 yerine getiren miisriklere yonelik olup diger
ayetler ise Miislimanlarin kildiklar1 namaz ibadeti ile alay eden miinafiklara yoneliktir. Boylece, Kur'an'da
“salat” anlamin ifade edip bunu hafife alanlar yahut zayi edenler icin nézil olan dokuz va‘id ayetinin
muhataplarinin dogrudan Miisliimanlar olmadig1 sonucuna ulagilmstir.
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Extended Abstract

Prayer and all other acts of worshipping preserve and strengthen the spiritual bond between the man and God. Thus,
man's piety to Allah remains constantly active. In this way, man does not stray from his nature and protects his
conscience and common sense. Man performs these obligatory acts of worship voluntarily and freely. In the Qur'an,
reminders are made about the conduct of these worships and there are verses expressing the meaning that these
worships  provide for an individual. From this point of view, the purposes of worship should be taken into account
and the logic of paying debts should not be followed while worshiping.

The proper fulfillment of this principle is very important in salah, as in other types of worship. As a matter of fact, in the
verses in which prayer is commanded, it is ordered to perform the prayer correctly and completely, and those who
perform their prayers in this way are praised. Of course, the expression "establishing the salah " is not limited to the
formal correctness of the prayer, but also bears the feature of serving the self-improvement of the believer. Namely,
those who are ungrateful to Allah, idolizing others, not purifing themselves of the material and spiritual impurities, and
who follow their lusts and passions, are severely criticized due to their attitudes and behaviors since they all contracts
with salah. It is mentioned in the Qur’an that those who perform such actions are unaware of the meaning of salah and
waste it.

While the characteristics of believers are described in the Qur'an, it is generally mentioned that they should pray after
they have believed. From this point of view, prayer is the indicator and the most important element of a believer's faith.
However, while the people of Hell are mentioned in some verses, it is seen that they do not pray, their salah is wasted,
their salah is nothing but whistling and hand-clapping, and it seems that a threat (wa’id) is addressed to them. With
only a superficial reading, a portrayal emerges that those who do not pray will go to Hell. While these verses express
the importance of prayer, they are also used as a reference that those who neglect it will go to Hell.

In this article, it will be tried to determine in which context the verses containing promise addressing to those who do
not pray are used and to whom they are addressed, taking into account the unity of the Qur'an and the siyaq-sibaq
(intratextual context). In this point, the situation of people who do not pray in the Hereafter will not be discussed. In
this context, the aforementioned verses will be examined by considering the order of their revelation. In addition, the
interpretations made in classical and modern tafseer (Qur'anic exegesis) sources will be analyzed and the existing
differences will be compared.

Many words used in the lexicological meaning in the Qur'an have gained a term meaning within the development of
Islamic sciences. Some terms were clearly stated at the very beginning. Misunderstandings arose when interpretations
of the Qur'an in following periods ignored this distinction. One of these concepts is the concept of salah. As a matter of
fact, the concept of salah was also used in other divine religions before Islam. The concept of salah has become the
proper name of a worship that has certain times and forms such as standing, bowing, and prostration together with
Islam. However, it cannot be said that all the expressions of saldh in the Qur'an are used in this sense. While some of
them are used as the name of this special worship determined by Islam, in some verses it means praying, supporting,
following.

Thus, the reflection of the differences between the special meaning of salah, which is the name of a certain worship in
the Islamic period and saldh, which is the name of the worship performed in different ways in previous periods, will be
determined. It will be evaluated how the verses in which the concept of salih is used are translated in the translations
and whether this fits with the dictionary meaning and the context of the verses.

In the first part of the article, the literal meaning and term meaning of the concept of salah will be examined. Then, the
wa'td verses about salah will be classified. In the third part, the usage and meanings of the Makki and Madani surahs
will be discussed. In particular, classical period scholars such as Taberi, Maturidi, Razi, Nasafi, and recent
commentators such as Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Stileyman Ates and Mehmet Sait Simsek will be used. In
addition, language-oriented tafseer studies will be used. Thus, the addressees of these verses will be determined.

In the last part of the study, "prayer" as the name of the special worship that Islam has made obligatory at certain times
and the wa’id verses regarding the attitude of the hypocrites will be examined. Among these verses, traditions refer that
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the 35th verse of Surah Anfal which was revealed in the Medina period, is directed to the polytheists who perform the
salah by whistling and applauding while circumambulating the Kaaba, will be examined.

There is no doubt that the prayer is made obligatory in five times. But what we are saying is that it happened in the
process of revelation. The main issue we focus on in this study is that every verse with the phrase saldh does not point to
a certain form of worship. As mentioned above, some of them could be used in other meanings. However, if this
situation is ignored in the translation and interpretation activities, comments that may cause misunderstandings are
probable to arise. This article aims to contribute to the correct understanding of the concept.
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Oz: Bu makale, analitik din felsefesinde Tanr’nin bilgisi ve insan 6zgtirliigiiniin bagdastirilmas: meselesinde 6nemli bir
tartisma alani acan ve temelde Tanri'nin zamansal ve bilgisel olarak acikligina isaret eden “acik teizm”de ezeliligin nasil
anlasildigiyla ilgilidir. Acik teizm ezeliligi, ilahi zamansallik seklinde yorumlar. flahi zamansallikta Tanri; zamansiz bir
varlik degildir, zamanin icindedir, gecmis, simdi ve gelecek Tanr1 icin de gegerlidir. Acik teizme gore ilahi zamansizlik
yerine bu goriisti kabul etmenin makul sebepleri vardir. Bu calismada agik teistlerin ilahi zamansizlig1 neden kabul
etmedikleri incelenmistir. Bunun icin oncelikle agik teistlerin zaman konusunda kabul ettikleri A-teoriyi nasil
savunduklari ele alimustir. Daha sonra teizmde temel olan Tanr1'nin zat olmasi ve eylemde bulunmasi niteliklerinin ilahi
zamansallikla daha tutarli oldugu ve zamansizlik kabul edilirse Tanri'nin bilgisi konusunda bazi anlasimazliklarin
olacag: iddialar1 degerlendirilmistir. Felsefede zaman ve Tanr1'nin nitelikleri gibi iki zor meseleyi iceren bu ¢alismada
acik teistlerin iddialarinin dayanaklar: irdelenirken temel meselenin; problemlerin ve ¢oziimlerin sekillenmesinde en
basta kabul edilen zaman anlayisimn etkili oldugu gortilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Acik Teizm, flahi Zamansallik, flahi Zamansizlik, A-Teori, Teistik Simdicilik, Dogru Yapici Teori.
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Abstract : This article focuses on how eternity is understood in "open theism ", which opens an important area of
discussion in the analytical philosophy of religion on the compatibility of the God’s knowledge and human freedom,
and basically points to the temporal openness of God. Open theism interprets eternity as divine temporality . In divine
temporality, God is not a timeless being as in classical theism, he is also in time; and the past, present and future apply
to God, as well. According to open theism , there are plausible reasons to accept this view rather than the divine
timelessness. This study examines the reasons why open theists do not accept divine timelessness. For this, firstly, how
open theists defend the A-theory about time is discussed . Then, the view that God's personality and acting qualities,
which are fundamental in theism , are more consistent with divine temporality , and that there are some
incomprehensible views about God's knowledge if timelessness is accepted, are evaluated. In this study, which includes
two difficult issues such as time and the qualities of God, it is understood that the basic issue covers the fact that the
problems and solutions are shaped according to the variable time understandings embraced initially.

Keywords: Open Theism, Divine Temporality, Divine Timelessness, A-Theory, Theistic Presentism, Truthmaker Theory.

Giris

Teizmde Tanr1'ya atfedilen 6nemli sifatlardan biri ezeliliktir. Ancak ezelilik sifatinin nasil anlasilmasi
gerektigi, tizerinde uzlasilabilecek bir agiklikta degildir. Diistince tarihinde cogu dustintirce ezelilik; “ilahi
zamansizlik (divine timelessness)” olarak kabul edilirken 6zellikle cagdas déonemde, Tanr1'nin zamann icinde

”

ezeli ve ebedi olarak siirekli oldugunu ifade eden “ilahi zamansallik (divine temporality)” seklinde
anlasilmistir. Bu makale, analitik din felsefesinde Tanri'nin bilgisi ve insan 6zgtirltigtiniin bagdastiriimasi
meselesinde 6nemli bir tartisma alan1 acan ve temelde Tanri'nin zamansal ve bilgisel olarak agikligina isaret
eden “acik teizm”de ezeliligin nasil anlagildigiyla ilgilidir.? Acik teistler, Tanri'min zamansiz bir sekilde ezeli
olarak kabul edilmesinin bazi teolojik problemlere yol actigini ve Tanr1'min zamansal anlamda ezeli oldugunu

kabul etmenin daha tutarli oldugunu iddia ederler.

Bu makale “Acik Teizm Baglaminda Tanr1'nin Onbilgisi ve insan Hiirriyeti” (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2015) adli tezimden
tiretilmigtir.

Dr. Ogr. Uyesi, Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali, eminegoren@gmail.com

1 Acik teizmin ne olduguyla ilgili bkz. Emine Goren Bayam, “Acik Teizmin Geleneksel Tanr1 Tasavvuru ve Siire¢ Teizmi ile iliskisi”, Sosyal Bilimler
Aragtirma Dergisi 13 /25 (2015), 253-269.
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Tanr1’'min zamansizligini ifade eden ezelilik kavrami, Bat1 diisiincesinde Boethius'un (480-524) “sinirsiz
bir hayata ayn1 anda ve biitiintiyle tam bir hakimiyet”? seklindeki tanimina dayanur. Bu tanumla klasik teistler,
Tanri’'nin zamansiz veya zaman-iistii olusuna isaret eder ve zamanda bulunmay: eksiklik olarak gorerek
Tanri’min mikemmelligini dile getirirler. Ozellikle klasik donemde Tanri’nin zamansizligl; onun basit,
degismeyen, etkilenmeyen, bir mekanda bulunmayan, her seyi bilen ve her seye giicii yeten miikemmel varlik
sifatlariyla birlikte diistiniiliir. Ancak sadece acik teizmde degil, cagdas din felsefesinde de Tanr1'ya atfedilen
bu sifatlarin ¢ogu klasik anlamiyla kabul edilmesine ragmen, ezelilik, ilahi zamansizlik olarak kabul edilmez.
Acik teizmin onemli isimlerinden biri olan William Hasker, Tanrimin zamansiz oldugu iddiasinin son
donemlere kadar yaygin bir goriis olsa da son birkag yilda zayiflamaya basladigini ifade eder.? Bu durumda
sadece acik teistlerin degil, cagdas analitik din felsefesinin bazi 6nemli isimlerinin de ilahi zamansallig1 kabul
ettigi gorulur.

[lahi zamansallik anlasildig1 tizere temelde Tanr1'y1 zamanin i¢inde zamansal gormektedir. Tanr1 igin
de zamansal bir akis s6z konusudur, onun i¢in de ge¢mis, simdi ve gelecek vardir ancak Tanr1 mitkemmel
varlik oldugu icin o, biitiin zamanlarda vardir, stireklidir. Hasker’e gore ilahi zamansizlig1 veya zamansallig
anlamak icin 6zellikle Tanr1'nin zamansal varliklarla iliski icinde olduguna dikkat etmek gerekir. Ayrica ona
gore kabul edilebilir bir ezelilik anlayisinin Tanr1'nin 6nbilgisi ve 6zgiir irade problemine ¢oziim saglamasi
gerekir.®> Asagida goriilecegi gibi acik teistler temelde zamansal ezelilik fikrini bu hususlar tizerine kurmaya
calismislardir. Bu makalede; agik teistlerin ilahi zamansallik anlayisini nasil savunduklar1 ve konuya iliskin
dayanaklarinin neler oldugu incelenecektir. Acik teistlerin calismalarina bakildiginda, ilahi zamansalligi kabul
etmelerinin arkasinda bazi iddialarinin oldugu gortliir. Bu iddialar su sekilde siralanabilir:

(1) Gelecek Tanr1 i¢in de acik oldugundan, Tanr1 zamansaldur.
(2) Zat olan ve eylemde bulunan bir Tanri, zamansiz olamaz.
(3) Zamansiz ve degismez Tanr1 her seyi bilemez.

(4) Tanr1'ya atfedilen zamansiz sezgisel bilgi tutarsizdir.

Bu iddialarin ilki agik teistlerin zamanin ne olduguyla ilgili kabul ettikleri A-zaman teorisiyle ilgiliyken,
digerleri dogrudan Tanr1'nin nitelikleriyle iliskilidir. Asagida birinci boliimde, ilk iddiayla iliskili olarak agik
teistlerin zaman anlayisinin ne oldugu, ikinci boltimde Tanr1’'nin zat olmasiin ne demek oldugu ve bunun
zamanla iliskisi yani ikinci iddia incelenecektir. Son iki iddia Tanri'nin bilgisiyle iliskilidir. Bu nedenle
zamansiz bir Tanr1'nin bilgisinin nasil olacag1 ve sezgisel bilginin zamansizlig1 meselesi de son boliimde ele
almacaktir. Hepsi acik teist olmasa da ilahi zamansalli§1 savunan ¢agdas analitik din felsefecilerinin de
goriisleri cercevesinde konu arastirilirken 6zellikle bu gortisleri de kullanan acik teistlerin ilahi
zamansalliginin ne kadar tutarli oldugu degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. Acik Gelecek ve Tanr1’'nin Zamansallig:

Ezelilik sifati, felsefenin en zorlu meselelerinden biri olan zamanin ne oldugu ile ilgilidir. Zaman
konusunda kabul edilen teoriler, dogrudan ezelilik sifatina dair goriisleri de etkiler. Acik teistlerin de Tanr1'y1
zamansal anlamda ezeli gormelerinin arkasinda onlarin zaman konusunda kabul ettikleri “A-teori” yani
“dinamik zaman teorisi” bulunur. J. Ellis McTaggart tarafindan ifade edildigi sekliyle zamanin ne olduguyla
ilgili iki teori vardir: Dinamik teori (A-teori) ve statik teori (B-teori).® Bu iki teori; ge¢mis, simdi ve gelecegin
ne tiir bir diizen, sira ya da dizi iginde oldugu hakkinda, onlarin ontolojik yapilar: ve birbirleriyle iliskilerine

2 Boethius, Felsefenin Tesellisi, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2011), 349.

3 William Hasker, “A Philosophical Perspective”, The Openness of God: A Biblical Challenge to the Traditional Understanding of God, ed. Clarck Pinnock vd.
(Downers Grove IL: InterVarsity Press, 1994), 127.

4 Bkz. Richard Swinburne, The Coherence of Theism (Oxford: Clarendon Press, 1977), 218, 223; Nicholas Wolterstroff, “Tanr1 Siireklidir (Everlasting)”, cev.
Rahim Acar, Din Felsefesi Secme Metinler, ed. M. Peterson vd. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013), 207-217.

5 William Hasker, “Concerning the Intelligibility of ‘God is Timeless’”, The New Scholasticisim 57 (1983), 171-174.

6 Bkz. ]. Ellis McTaggart, “The Unreality of Time”, Mind 17/68 (1908), 458-459; Zikri Yavuz, Tanri, Ezelilik ve Zaman (Ankara: Héhiyat Yayinlari, 2018), 47-
50.
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dair farkl iki durumu ifade eder. A-teoride gecmis, simdi ve gelecek icin bir zamansal akis soz konusudur,
burada ge¢mis olmak, simdi olmak ve gelecek olmak bir niteliktir. B-teoride ise sahip olunan bir nitelik yoktur,
sadece bir seyden 6nce olmak, sonra olmak ve bir seyle es zamanl olmak gibi bir iliski soz konusudur ve
gecmis, simdi, gelecegin biitiin olaylar1 ontolojik olarak ayni diizeydedir.”

Acik teistlerin kabul ettigi A-teoride simdiki olaylar ve olgular; ge¢mis bittigi icin gelecek daha
gelmedigi icin onlara gore daha gercektir. Bu nedenle ontolojik olarak simdinin diizeyi A-teoride
digerlerinden farklidir, bizzat yasanan sey, ontolojik olarak gerceklik tasiyan simdidir, gecmis ve gelecek bu
ontolojik degerden mahrumdur. Bu nedenle bu teori bir tiir “simdicilik” de igerir. Simdiciligin farkl: tiirleri
olmasina ragmens® acik teistlerin ge¢misin artik olmadigi, gelecegin de heniiz olusmadig1 ve sadece imkéanlar
alani olarak gortildiigti bir simdiciligi kabul ettigi soylenebilir. Hasker, A-teorinin bizim degisimi ve akisi
algilayan tecriibemize daha uygun, zamandaki seyleri diisiindiigiimiizde onlar1 en iyi agiklayan teori
oldugunu diistintir.” Simdicilik bu 6zellikleriyle acik teistlerin teolojisine de olduk¢a uygundur.

Ancak goriinen odur ki simdicilik kendi basina 6nemli itirazlarla kars karstyadir. David Woodruff agik
teizmin simdiciligini 6zel gorelilik teorisine gore degerlendirdigi calismasinda, sanilanin aksine zamanin
akisinin bu kadar kolay anlasilabilir bir sey olmadigm soyler. Zamanin hareketi fikrinin bir¢ok sorun
tasidigini, zamanin akisinin nasil 6lgiileceginin, akabilen zamanin ne demek oldugunun agtk olmadigini ifade
eder. Ciinkii simdi; gegmis ve gelecek arasinda uzanima sahip olmayan bir an olarak degerlendirildiginde
boyutlar: olmayan bu anin nasil bilineceginin problemli oldugu gortiliir. Hatta ona gore biz anlar1 tek olarak
algilamayiz, siire¢ olarak tecriibe ederiz, bizim zaman kavramimizin kusatmadig: bir uzay-zaman kavrayisi
vardir ve bilimin bu konuda katkilar1 oldukga ¢oktur.® Bu nedenle simdiciligi kabul edenlerin fizikteki bu
teorilerle de ytiizlesmesi gerekebilir. Bunun yaninda simdicilige yoneltilen diger bir itiraz ge¢cmis zamanl
onermelerin “dogrulayic1”larinin ne olduguyla ilgilidir (truthmaker objection).’ Yukarida ifade edildigi tizere
simdicilikte ontolojik olarak tek gercek kabul edilen simdidir ve ge¢mis artik simdi olmadigindan ontolojik
olarak da var degildir. Bu durumda gec¢mis ile ilgili Snermelerin dogruluk degerini belirleyen dogrulayicilar
da artik yoktur. Aslinda hem simdiciler hem de ezeliciler'? 6rnegin “Sokrates vardi” onermesinin dogru
oldugu konusunda hem fikirdirler. Ancak ezeliciler boyle bir 6nermeyi dogrulayanin ne oldugu konusunda
herhangi bir zorlukla karsilasmazlar ¢tinkii Sokrates veya su anda var olan bir sey onlara gore metafizik acidan
esit bir sekilde gercektir. Ancak simdicilige gore gercekte var olan tek sey simdidir.’® Bu durumda gegmisle
ilgili 6nermelerin dogruluk degerini belirleyen dogrulayicilar da yoktur ve simdicilige yoneltilen en 6nemli
itiraz gegmis 6nermelerin dogrulayicilarinin ne olduguyla ilgilidir.

7 Bkz. Dean Zimmerman, “The A-Theory of Time, Presentism, and Open Theism”, Science and Religion in Dialogue, ed. Melville Stewart (Malden,
Mass.:Wiley Blackwell, 2010) 789-791.

8 Aqik teistlerin simdiciligini degerlendirdigi makalesinde Dean Zimmerman, simdicilik hakkinda B-teorisine benzeyen ezeli simdicilik disinda i-hareketli
spot 15181 teorisi (moving spotlight A-theory) ve ii-biiytiyen blok (growing blok view of time) teorilerinden bahseder. Birincisinde gecmis ve gelecek olaylar
sadece simdiki olaylar olarak diinyanin bir pargasi olurlar ve spot 1s11imn aydinlattig1 yer simdidir. Gegmis ve gelecek karanliktadir bu nedenle simdi
gizli bir yerden geliyor gibidir. Ikincisinde gegmis ve simdiki seylerin varlig1 kabul edilir ancak gelecegin gercekligi inkar edilir. Simdi gecmis olarak
diinyanin toplam tarihine yeni varolus dilimleri ekler. Her iki teoride de ge¢mis ve gelecek simdiden daha az gergektir ve onlarda nemli olan “simdi
olmaklik” niteligi yoktur. Onlar bu niteliklerini kaybederler. Zimmerman her iki teoriyle ilgili 5nemli elestirilerin oldugunu ifade eder. Bkz. Zimmerman,
“The A-Theory of Time, Presentism, and Open Theism”, 793-794. Simdicilik hakkinda farkli siniflandirmalar da mevcuttur. Z. Yavuz kitabinda modal,
solipsist simdicilik, dereceli simdicilik, coklu diinyalar simdiciligi, dinamik simdicilik, Lucretianc1 simdicilik ve Ersatz simdicilik tiirlerinden bahseder
bkz. Yavuz, Tanri, Ezelilik ve Zaman, 67-97.

9 Hasker, “God’s Time”, 4-5 (Hasker yayinlanmamis bu makalesini ¢alismamiz igin gondermistir.)

10 David M. Woodruff, “Presentism and the Problem of Special Relativity”, God in Open Universe: Science, Metaphysics and Open Theism, ed. William Hasker,
Thomas Jay Oord, Dean Zimmerman (Eugene OR: Pickwick Publications, 2011), 99-100.

11 Dogrulayici seyin ne oldugu ile ilgili teori (truthmaker theory), metafizikte dogru olan sey ile var olan sey arasindaki iliskileri inceler. Burada esas mesele
dogrulugun varliga baglh olugsudur. Ornegin eger “Kangurular Avustralya’da yagar” 6nermesi dogru ise o zaman kangurular Avustralya’da yagiyordur.
Bu teorinin en temel versiyonunun Aristoteles’in Kategoriler'inde oldugu sdylenebilir. Aristoteles” gére eger belli bir insan varsa o zaman o insanin var
olduguna dair olan &nerme de dogrudur. Onermeyi dogru yapan sey o insanin var olmasidir. Bir 6nermeyi dogrulayan seyin ne oldugu ile ilgili fikirler
B. Russell ve L. Wittgenstein'in calismalarindaki mantiksal atomculugun ortaya gikmasiyla onemli bir rol oynamistir. Ozellikle Russell'a gore bir
onermeyi dogrulayan sey dis diinyadaki gerceklige uygun olusudur. Bu konuda bkz. Nermi Uygur, “Bertrand Russel'in Dogruluk Anlayis1”, Felsefe
Arkivi, 14 (1963) 3-35; Bkz. Jamin Asay, “Truthmaker Theory”, Internet Encyclopedia of Philosophy (Erisim 06 Temmuz 2021); Yavuz, Tanri, Ezelilik ve Zaman,
118-123.

12 Ezelicilik (eternalism), simdici olmayan bir zaman teorisi olarak B-teoriye dayanir ve gegmis ve gelecek seylerin her ikisinin de var oldugunu ifade eder.
Ezelicilige gore Sokrates gibi simdi olmayan seyler ve gelecekte olmasi diistintilen Mars’taki insan iisleri su anda mevcut olmasalar da simdi vardir. Bu
goriiste, onlarla simdi kendimizi buldugumuz aym zaman mekan gevresinde olmayabiliriz ancak onlar var olan seylerdirler. Detayl1 bilgi igin bkz. Nina
Emery, Ned Markosian, Meghan Sullivan, “Time”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 13 Temmuz 2021).

13 Asay, “Truthmaker Theory”.
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[k elestiriye cevap olarak Hasker'in, B-teorinin cagdas fizikte Einstein'in 6zel gorelilik teorisi ile
desteklenir goriinmesine ragmen biiytik bir dezavantaja sahip oldugu iddiasi ele alinabilir. Ona gore bu teoriyi
kabul edenlere gore gecmis, gelecek ve simdi sadece bir yanilsamadir. Dért boyutlu uzay zamana gore B-
teorinin evreni hi¢bir agidan degismez. Evrendeki degisim farkli nesne ve olaylarin zaman boyutunda farkl
noktalarda olmasidir. Bu da asli bir degisim anlamina gelmez. Hasker bu teoride, bizim degisim olarak
gordiigtimiiz seylerin her birinin kendinde degismez olan farkli zamansal asamalar oldugunu sdyler. Bu, 6nce
koylerden gegen daha sonra bir orman boyunca ilerleyen ve bir dagin 6tesine gecen otobandaki bir yola
benzetilir. Yol farkli yerlerdedir ancak bu yerlerin her bir yerinde yol asla degismez, asli degisimler dort
boyutlu evrende rol oynamaz. Hasker’'e gore bu teoriyi kabul etmek insanin farkli degismeyen zamansal
asamalar iceren zamanlar arast bir birey olduguna inanmaktir ancak gogu insan kendisinde 6zsel degisiklikleri
bilfiil tecriibe etmektedir.’* Bu nedenle Hasker’e gore B-teoridense insamin algiladig1 degisime, akisa daha
uygun olan A-teoriyi kabul etmek daha dogrudur. Simdiciligi cazip yapan seylerin basinda da bu durum gelir.

Ayrica Hasker, eger B-teori dogru kabul edilirse bu diinyadaki biitiin koétiiliiklerin zamansiz olarak
iyiliklerle birlikte var oldugunu kabul etmek gerektigini ifade eder. Ona gore 6zgiir irade gortisii gelecek ve
gecmis arasinda derin bir ontolojik fark: varsayar. Eger B-teori dogruysa 6zgiir irade kavrami bir yanilsama
olarak bosa ¢ikar ctinkii bu teoriye gore ontolojik farklilik olmadig igin bir veya daha fazla miimkiin gelecek
de yoktur, tek bir bilfiil esit derecede geg¢misle belirlenen bir gelecek vardir.’> Bunun yaninda B-teoriyi,
Tanr1'nin 6nbilgisinin ve insanin 6zgiir iradesinin varligiyla uzlastirmaya calisan bazi ¢alismalarin oldugunu
da soylemek gerekir. Ornegin Eleonore Stump ve Katherin Rogers gibi din felsefecileri, dort-boyutlu zamanin
insanin 6zgiir iradesiyle ve Tanri'nin 6nceden her seyi bilmesiyle bagdastirilabilecegini diistintirler ve ayr1
calismalarda bunu ‘6zel gorelilik teorisiyle” agik kilmaya girisirler. Bu durumda gecmis, simdi ve gelecegin
hepsi vardir ve simdinin ne oldugu hangi zamanda oldugumuza bagh oldugundan, ezeli zamansiz bir Tanr1
i¢in simdi ve zamansal insanlar i¢in simdi oldukca farklidir. Burada zamansiz ezeli fikrinin bilimsel olarak
desteklendigi de iddia edilir.’® Ancak Hasker’e gore boyle bir durumda bile Tanri'nin bir sey hakkindaki
bilgisi ya da inanci asla degismeyeceginden orada liberteryan 6zgiir iradeden bahsedilemez.1” Ozellikle bu
ozglr irade itirazindan dolay1r Hasker’e gore ilahi zamansizlifi kabul edenler bile onu dinamik zaman
teorisiyle bir sekilde uzlastirmaya ¢alismaktadir.8

Ikinci itiraz yani dogrulayicinin ne oldugu itirazi ise simdicileri zorlayan 6nemli iddialardan biridir. Bu
itiraza cevap vermek i¢in simdiciler, hem ge¢misin simdi gibi bir gerceklige sahip olmadigini korumak hem
de gecmis onermeleri saglam bir sekilde temellendirmek zorundadir. Bu konuda simdicilerin 6ne stirdiigii
arglimanlarin bir sekilde eksik kaldig1 ve elestirildigi gortiltir.'® Zimmerman bu konuda ateist simdicilerdense,
simdiciler olarak acik teistlerin daha makul bir cevab1 oldugunu sdyler.? Alan Rhoda da bu tiir bir simdicilige
“teistik simdicilik” der ve bu simdiciligin, dogrulayicinin ne oldugu itirazina diger itirazlardan daha tatmin
edici bir cevap sundugunu iddia eder. Onlara goére gecmis hakkindaki nermelerin dogrulugunu saglayan sey
Tanr1'nin onlar hakkindaki bilgisidir.2!

Teistik simdiciligi anlattifi makalesinde Rhoda, ge¢mis kipli ©6nermelerin dogruluklarmin
temellendirilmesi i¢in dogrulayici da aranmasi gereken bazi 6zellikleri belirtir. Buna gore dogrulayici
gecmisteki gercegin bir izi ya da etkisi olmalidir. Ge¢mis olumsal oldugu i¢in dogrulayict da olumsal
olmalidir. Ge¢misteki dogrular asla degistirilemediginden ge¢mis hakkinda dogru olan da hep dogru
kalmalidir (kalicilik). Dogrulayici gercek, gegmisi diger tiim olasi ge¢mislerden ayirmali (ayrimecilik) ve
gercekligin, gecmisle ilgili dogru olanin dogru olmamasi durumunda olacaktan ne kadar farkli olduguyla

14 Hasker, “God’s Time”, 6-7.

15 Hasker, “God’s Time”, 11-12.

16 Bkz. Eleonore Stump, Norman Kretzmann, “Eternity”, The Journal of Philosophy 78/8 (1981), 429-458.; William Hasker, “Can Eternity Be Saved? A
Comment on Stump and Rogers”, International Journal for Philosophy of Religion 87 (2020), 137-148.

17 Hasker, “Can Eternity Be Saved? A Comment on Stump and Rogers”, 140. Liberteryan 6zgiir iradeden kastedilen sey, nceden belirlenmemis ve alternatif
ihtimalleri olan durumlarda tercih yapmaktir. Bkz. W. Hasker, God Time and Knowledge, (Ithaca and London: Cornell University Press, 1989), 136-138.

18 Hasker, “God’s Time”, 15-16.

19 Bkz. Yavuz, Tanri, Ezelilik ve Zaman, 118-127.

20 Zimmerman, “The A-Theory of Time, Presentism, and Open Theism”, 803-804.

21 Alan R. Rhoda, “Presentism, Truthmakers, and God”, Pacific Philosophical Quarterly 90 (2009), 41-62.
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ilgili bilgilendirici bir tanimlama (agiklayicilik) saglamalidir. Teistik simdicilik disinda diger simdicilikleri
(Lucretianizm ve tiirleri, Ersatz simdicilik) bu kriterlere gore degerlendiren Rhoda, her birinin ¢nemli
sorunlarla yiiz ytize geldigini anlatir.2 Oysa teistik simdiciligin tanr1 tasavvuru disuniildiigiinde Tanri'nin
gecmis hakkindaki bilgisinin ge¢mis kipli 6nermelerin dogrulayicisi olmasi ona gore daha iyi bir agiklamadir.
Teistik simdicilik her seyden 6nce bir teist tasavvur olarak Tanri'nin her seyi bildigini (omniscient) ve zamansal
oldugunu kabul eder. Boyle bir Tanr;

... kipli inanglara sahiptir: O, olmus olan seyleri hatirlar, oluyor olan seyi tecriibe eder (yani o anda elde eder) ve
gelecek seyleri umar. Ayrica o, asli olarak her seyi bilendir, gergekligin her seyini tecriibe eder ve onlar1
miikemmel detaylariyla hatirlar. Boylece olan ve olmus olan her sey geri doniilmez bir sekilde Tanrinmin

hafizasina geger.23

Bir simdicilik olarak acik teizmde gelecek, Tanr icin de aciktir yani Tanr1 da bu konuda alternatif
ihtimallere sahiptir ve gelecegin dogruluk degeri yoktur. Fakat bu, Tanr1 icin bir eksiklik olarak diistintilmez.
Bunun yaninda Tanri'nin ge¢mis ve simdi hakkindaki bilgisi ise yanilmaz ve tamdir. Bu nedenle olmus olan
ve oluyor olan her sey Tanri'nin hafizasinda yanilmaz ve tam bir sekilde vardir. Tanr1 zamansal oldugu igin
simdi, var olma agisindan Tanri icin de tek gerceklik alamidir. Simdiye dair gercekler Tanri’da bilfiil
bulunuyorken, gecmise dair seyler onun hafizasinda bilfiil olmasa da tanrilik vasfi geregi kesin ve tamdir. Bu
nedenle simdicilik dogruysa ve Tanri varsa, ge¢mis hakikatlere dair onermelerin dogrulayicisi olarak
Tanr1'nin hafizas: yeterlidir.2*

Goruldigii tizere teistik simdiciligin dogrulayicinin ne oldugu itirazina yeterli bir cevap verdigini kabul
etmek i¢gin iki sart vardir: Tanr1 var olmalidir, simdicilik dogru olmalidir. Bu iki seyi daha yolun basinda kabul
etmeyen bir kisi i¢in biitlin bunlar bir sey ifade etmeyebilir. Ayrica teistik simdiciligin bu, dogrulayicinin ne
olduguna dair ¢oztimii biitin agik teistlerce de kabul edilmez.?> Bunun yaninda bunlar kabul edilse bile
Tanri’'nin ge¢mis hakkindaki bilgisinin dogrulayici olmast elestirilere agiktir. Ozellikle hem Zimmerman'm
hem de Rhoda’nin dikkate alip savunmaya gectigi ‘aciklama dongiisii’ itirazina burada yer verilebilir.

Bu itiraza gore Tanr1'nin bir olay1 hatirlamasi, o olayin gerceklesmesinin dogru olmasina baglidir ama
aym zamanda o olayin gergeklestigine dair dogrulugu da Tanr’’'min o olay1 hatirlamas: saglamaktadir. Bu
durumda teistik simdicilik kisir bir agiklama dongtistine giriyor gibidir: Olayin gerceklestiginin dogru olmasi
Tanr1’'nin o olay1 hatirlamasina baghdir ancak Tanr1 da o olay1 ancak gergeklestiyse hatirlayabilir. Rhoda’ya
gore bu a¢iklama dongtisti goriintimiiniin sebebi bir snermenin dogruluk kosullar: ile onun dogrulayicilarinin
birlestirilmesidir. Bunu daha iyi anlamak i¢in 6ncelikle dogruluk kosullarimin bir 6nermenin dogru olmasini
gerektiren diger cnermeler oldugunu, dogrulayicilarin ise nerme degil, bir hakikat ya da durum olduguna
dikkat etmek gerekir. Dogrulayicilik bu nedenle 6nermeler arasi bir iliski degildir daha gok bir 6nerme (bir
dogruluk tastyici/ truth-bearer) ile ona karsilik gelen bir durum ya da bir gercek (bir dogrulayicr) arasimndaki
karsit kategorik bir iliskidir. Dogrulayici denilen gergeklik ya da durum bir 6nermenin diger biitiin dogruluk
kosullar icin de dogrulayicilik fonksiyonu tasir.26 Su 6rnek ile ele alinirsa: Gegmis zamanda gerceklesmis bir
A olaymi ve “A olay:r vard1” onermesini dustiniin. Teistik simdicilige gore “A olay1 vardi” 6nermesinin
dogrulayicisi Tanri’nin A olaymn gerceklestigine dair bilgisidir ya da Tanri'nin bu olay: hatirlamasidir.
Dongiiselligin sebebi olarak goriinen durum ise “Tanr1 A olaymin oldugunu bilir” 6nermesinin A olay1

2 Simdicilik tiirlerine yapilan itirazlarin burada degerlendirmek makalenin sirlar: agisindan miimkiin degildir. Ancak 6yle goriintiyor ki simdicilik,
dogrulayicinin ne oldugu itirazina kars: kendi icinde oldukga tartismalidir. Rhoda en ug itiraz olarak B. Russell'in “bes dakika ¢nce argiimani” gibi
skeptik senaryolarin simdicileri oldukgca zorlayacagindan soz eder. Russell, diinyanin bes dakika 6nce bu hali nasilsa 6yle yaratilmus olabilecegi, éncesine
dair bildigimizi sandigimiz seylerin sadece bes dakika éncesinden itibaren beyinde olusmaya baslamus bir alg1 olabilecegi seklinde bir stipheci tez iddia
eder. Eger boyleyse gegmis hakkinda hicbir gercekten bahsedemeyiz. Ayrica gegmisi dogrulayan seyin belki de en kabul edilebilir agiklamasi olarak
gecmisten kalan bir izin dogru yapici olarak ele alinmasinin da Humecu tarzda bir nedensellik itiraziyla kars: karsiya oldugu goriiliir. Nedensellik kabul
edilmezse iz ile olay arasinda nedensel bir bagdan da soz edilemez. Bu konularda ayrintili bilgi icin bkz. Rhoda, “Presentism, Truthmakers, and God”,
47-53.

2 Rhoda, “Presentism, Truthmakers, and God”, 53. “Tanr1'mn hafizas1” ifadesi ilk bakista tuhaf goriinebilir. Ancak agik teistlerin Tanr1'y1 zamansal anlamda
ezeli gordiigii dikkate alinirsa hafizasi ile Tanr1'nin gegmis ile ilgili bilgisi kastettigi anlasilir.

24 Rhoda, “Presentism, Truthmakers, and God”, 53-54.

% William Hasker ile olan kisisel iletisimimizden Hasker’'in bu goriisii kabul etmedigi anlasilmistir. Hasker her ne kadar Tanr’'nin hafizasinin tam ve
yanilmaz oldugunu kabul ediyor olsa da bir énermenin dogru yapan seyin ancak o énermedeki durum ya da olayin gerceklesmesi oldugunu ve Tanr1'nin
hafizasinin burada bir dogrulayici olarak ele alinmayacagin diistiniir.

26 Rhoda, “Presentism, Truthmakers, and God”, 55.
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gercekte var olmussa dogru olacagidir. Bu nedenle dogrulayicilar ile dogruluk kosullar: burada karismis gibi
gortintir. “Tanr1 A olaymin oldugunu bilir” 6nermesinin dogruluk kosullarindan biri “A olay1 vard1”
onermesinin de dogru olmasidir. Ancak buradaki dogrulayicilik bu tiir bir 6nermesel iliski degildir.

Ayrica goriintirdeki bu aciklama dongtisti sadece teistik simdiciligin kabul ettigi sekliyle Tanri'min
gecmis olaylara dair bilgisinin dogrulayici olmasinin 6tesindedir. Bu, ge¢mise dair izlerin dogrulayici olarak
kabul edilmesinde de goriiliir. Diin gerceklesmis ve bitmis bir olayin, bilgisayarda bir kaydinin oldugu
diistiniiliirse, s6z konusu olaymn olduguna dair 6nermenin dogrulayicisi bilgisayardaki kayittir. Bilgisayardaki
kayitin olmasini saglayan sey ge¢mis olay, gegmis olay1 dogrulayan sey de bilgisayardaki kayit, bu tam da
soylendigi sekilde bir aciklama dongtisti gibidir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken tnemli bir ayrinti
sudur: ‘Olayin dogrulugu kayda baghdir, kayit, olaym dogruluguna’ dersek dongii olur. Burada dogruluk
kosullarindan birini dogrulayici gibi almis oluruz. Ciinkii bir seyin dogru olmasi énermeseldir. Ama olayin
dogrulugu kayda baghdir, kayit olayin gerceklesmesine denilirse gerceklesmek ve dogruluk aslinda bir dongii
olusturmaz. Sonucta Zimmerman'in da isaret ettigi gibi bu tiir bir dongiiselligi eger Tanri'nin ge¢mise dair
bilgisinde diistintiyorsak diger biitiin izlerde de diistinmek gerekecektir.?” Ancak burada suna dikkat etmek
gerekir. Bir olayin dogrulayicisi dedigimiz sey, o olayin gerceklesmesi midir, yoksa o olayin gerceklestigini
gosteren bir delil midir? Eger dogrulayicilig1 sadece o olayin gerceklesmesi olarak anlarsak iz ya da teistik
simdiciligi dikkate alirsak Tanri'nin hafizasi dogrulayicinin bir isareti, delili olabilir. Bu nedenle Tanri'nin
hafizasini tartismalardan uzak bir sekilde dogrulayici olarak kabul etmek kolay olmayacaktir.

Biittin bunlarla birlikte simdici olarak acik teistlerin, simdicilige yoneltilen elestirilere bir sekilde cevap
vermeye giristikleri gortilmiis oldu. Burada agik teistler icin 6zellikle zamanin ne oldugu meselesinin
metafizigin kendinde bir problemi olarak ele alinmadigi, onu tanr1 tasavvurlariyla birlikte diistintip, bu
konudaki elestirileri de bu tasavvurdaki tanr1 anlayisiyla degerlendirdikleri soylenebilir. Bu nedenle yukarida
Hasker’in de dedigi gibi zaman konusu acik teizmde 6zellikle Tanri’'min insanlarla iliskisi ve 6zgtr irade
problemiyle birlikte ele alinarak ortaya konulmustur. Bu konuda da Tanr icin simdi, su anda olusan
seylerden, ge¢mis olmus ancak artik olmayacak seylerden, gelecek ise heniiz meydana gelmemis seylerden
olusur. Bu goriis agik teistlere gore hem daha yaygindir hem de kutsal metinlere daha uygundur.?

2. Zat Olan Fail Tanr1 ve Zamansizlik

Acik teizmde ilahi zamansalligin bir dayanagi olarak A-zaman teorisi yukarida incelendi. Bunun
otesinde acik teistler icin Tanri'nin zamansal olmasi1 Tanri'nin kendi dogasiyla da ilgili bir durumdur ve bu
durumun basinda da Tanri’'nin eylemde bulunan bir zat olmasi gelir. Tanri'nin zat oldugunu soylemek,
Tanr1'nun ilim sahibi ve olaylardan haberdar oldugunu, eylemler icra ettigini, yaptig1 islerde 6zgtir oldugunu
ve kendisinin disindakilerle iliski kurabildigini soylemektir.? Biitiin bu nitelikler teizmin tanr1 tasavvurunda
onemli bir yerde durur. Teizmde Tanri, evrenin yaraticis1 ve muhafaza edenidir, zamanin icindeki insanlarla
ilgili eylemlerini icra eder, insanlar1 sever, onlar: isitir, dualarina cevap verir. Yani agik teizmin 6nemli
iddialarindan biri olan Tanr1 yarattiklartyla iligki icerisindedir. O halde “Tanr1 zamansizdir” denildiginde
bunu, teizmin Tanr1'ya atfettigi bu sifatlarla birlikte yeniden diistinmek gerekecektir.

Oncelikle bir seye “zamansiz” dedigimizde tam olarak ne kastettigimizi sorgulayan Hasker,
zamansizligin, W. Kneale’a atifta bulunarak, matematiksel nesneler ve zorunlu hakikatler icin kullanildigini
ifade eder.30 Ornegin matematiksel nesneler diistincenin nesneleri olarak (entia rationis) zamansiz bir simdide
tanimlanirlar ya da bazi kimyasal gerceklikler de (Hidrojen atomu bir proton igerir gibi) zamansiz olarak
vardirlar.®® Ancak bu tiir seylerin Tanr1'ya atfettigimiz anlamda bir zat olma durumlar1 yoktur. Bu nedenle
Tanri’'min zamansiz olusu ile zat olmasini birlikte kabul etme konusunda bazi tartismalarin oldugu goriiliir.

2 Zimmerman, “The A-Theory of Time, Presentism, and Open Theism”, 801-803.

2 Hasker, “God’s Time”, 2.

2 M. Peterson, W. Hasker, B. Reichenbach, D. Basinger, Akil ve [nang: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2006), 84.
3  William Hasker, “Concerning the Intelligibility of ‘God is Timeless’”, The New Scholasticisim 57 (1983), 171-173.

31 William Kneale, “Time and Eternity in Theology”, Proceedings of the Aristotelian Society, New Series 61 (1960-1961), 97-98.
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Bu konuda zat olmak icin bir varligin hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi ve bu niteliklerin hangilerinin o

varligin zamansiz olmasiyla uzlasmayacagini belirlemek 6nemlidir.

Zat olus her seyden 6nce bir hayata sahip olmay igerir. Boethius her ne kadar zamansiz bir hayatin
olabilecegini “sinirsiz bir hayata ayn1 anda ve biitiiniiyle sahip olma” seklindeki tanimiyla miimkiin gorse de
bunun ne kadar tutarli oldugu tartismalidir. Ciinkti hayata sahip olan bir varligin eylemde bulundugu
varsayilir. Bu nedenle acik teistlere gore, Kneale'nin dedigi gibi “hayat en azindan zamanda baz1 olaylar:
icermelidir ve amacl bir sekilde eylemde bulunmak, hareketin baslamasindan sonra ne olacagina dair
diistinerek hareket etmektir.”32 Bu da Tanr1'nin zamansiz olusunun makul olmadig: anlamina gelir.

Bunun disinda agik teistlere gore zat olmak icin kasith olma, diisiinme, karar verme, irade etme ve
yapma gibi niteliklere sahip olmak gerekir. Ancak zamansiz bir varligin hatirlamasi, tahmin etmesi,
diistinmesi, karar vermesi, bir seye niyetlenmesi ya da kasitli olarak eylemde bulunmasi tartismalidir.3® N.
Pike da bu tiir niteliklerin zihinsel yeterlilik fikriyle iliskili oldugunu ve zat olmak igin bir zihne veya suura
sahip olmak gerektigiyle birlikte diistiniildiigtinde bu niteliklerin zamansiz bir varliga atfedilmesinin sorunlu
oldugunu distintir.3* W. Craig, zat olma icin suurluluk, kasithlik ve kisiler arasi iliski gibi ti¢ kriterden
bahsedildigini ifade eder.%> Ayrica Tanr1'y1 bir zat olarak diisiindiigiimiizde onun eylemlerinin de zamansiz
olup olmamasiyla iliskisi diisiintilebilir. G. Ganssle, Tanri’'min dualara cevap veren, eylemler icra eden ve
insanlara vahiy gonderen olmasinin onun bir zat olmasiyla ve zat olmasinin da dogrudan zamansal olmasiyla
iliskili oldugunu belirtir. % Bunlara bakildiginda cagdas din felsefesinde Tanri’min zamansal oldugunu
sOdylemek daha kolaydir.

Acik teizme gore Tanri'min bir zat olarak yaptig1 bazi eylemler vardir ki bu eylemleri yapmak igin
zamansal olmasi gerekir. Bunlarin basinda cevap verme eylemi gelir. Cevap demek, once birinin eylemde
bulunmasi daha sonra beklemesi ve bir digerinin ona tepki vermesi demektir. Bu durumda degisim ve
ardisiklik s6z konusu olmaktadir. Zamansiz bir Tanri igin bu tiir bir ardisiklik miimkiin degildir.%” Tanr1'nin
zamansal oldugunu dustinen N. Wolterstroff, “Tanri’nin cevap fiillerinin de zamansal oldugunu
diuistintiyorum” derken, olayin zamansalliginin bizzat Tanri'nin fiilini de zamansal yaptigin iddia eder.38
Buna benzer olarak R. Swinburne, affetme eyleminde de cevap verme gibi bir 6ncelik sonralik oldugunu,
“Eger P, t'de Q'yu x'i yaptig1 icin affediyorsa, o zaman Q, x'i t'den 6nce yapmustir” diyerek belirtir.?® Tanr1 igin
zamansizigl distinenler, kutsal metinlerde bulunan affetme gibi tncelik ve sonralik gerektiren fiiller
hakkinda da Tanr1'nin ezelde “eger tovbe ederse cezasini erteleyecegim, ancak yaparsa cezalandiracagim” gibi
sartl hiiktimler setine karar verdigini diistintirler. Ancak Hasker’e gore bu durumda Tanri kendini
smirlamakta ve yapabilecegi iki miimkiin durumu distinmektedir.4? Tanr1'nin sadece iki durumu diistinmesi

onun ozglirliigii acisindan sorun olabilir.

Tanri’'nin zamansal ve zat olmasini gerektiren bir diger nitelik, fiziksel zamansal evrende eylemde
bulunmaktir. Teistler, yerytiziindeki her olusumu, fiziksel zamansal evrende olan her seyi ilahi yaratic
eylemle agiklarlar. Zamansalc1 olan N. Pike, God and Timelessness kitabinda, diin diiz bir arazide bir dagin
olustugunu diistinmemizi ister. Bu tiir olusumlar teist i¢in Tanri’nin eylemidir ve teist, Tanr1’'min dag:
meydana getirdigini iddia eder. Ancak Pike, Tanr1 zamansiz ise bu eylemi diin meydana getiremeyecegini,
boyle bir eylemi yapan failin zamanda bir pozisyonu olmasi gerektigini ve zamansiz olarak Tanri'min
zamansal boyle bir seyi yapmasimin distiniilemeyecegini iddia eder.#! Bu durumda zamansalcilarin asil

32 Kneale, “Time and Eternity in Theology”, 99.

33 Hasker, God, Time and Knowledge, 151.

3  Nelson Pike, God and Timelessness, (London: Routledge and Kegan Paul, 1970), 177-178, Pike burada sadece bilme eylemini digerlerinden ayr tutar, onun
zamansiz bir sekilde olabilecegini de diistiniir.

35 William Lane Craig, “Divine Timelessness and Personhood”, International Journal for Philosophy of Religion 43 (1998), 109-110.

3  Gregory E. Ganssle, “Introduction”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed. Gregory E. Ganssle, David M. Woodruff (New York: Oxford University
Press, 2002), 8.

37 Hasker, God, Time and Knowledge, 155-156.

38 Wolterstroff, “Tanri Stireklidir (Everlasting)”, 213.

39 Swinburne, The Coherence of Theism, 228.

40 Hasker, God, Time and Knowledge, 157-158.

41 Pike, God and Timelessness, 104-105.
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iddias1 Delmas Lewis’in de dedigi gibi ‘bir seyi meydana getirmek icin onunla ayn: zamanda olunmast
gerektigi’dir. Ilahi zamansizcilifl savunanlar ise bu konuda tersi 6rneklerin verilebilecegini diistintirler.4?
Oncelikle meydana getirmek ile dogrudan meydana getirmek arasinda bir farkin olduguna dikkat cekilir.
Mesela bir kisinin kolunu kaldirmasi eylemi gibi aracisiz ve dogrudanliktan bahsedilebilir bu durumda aym
zamanda olmak bir gereklilik olarak diistiniilebilir. Ama ayni anda olmayan hem de irade edilmenin de s6z
konusu oldugu bir eylem de miimkiindiir.

Cagdas din felsefesinde ilahi zamansizlif1 savunanlarin basinda gelen Paul Helm, bu durumla ilgili
zamanlayicisi olan bir merkezi 1sitma sistemini ayarlayan kisinin eylemini 6rnek olarak verir. Bu durumda
daha 6nceden ayarlanan sistem, o kisinin ayarlamasiyla aymi zamanda olmadan isleyecek, yani 1sitma
meydana gelecektir. Bu da aym1 zamanda olmasa bile fiziksel evrende eylemde bulunmay1 ona gore miimkiin
kilmaktadir.#® Fakat burada Pike'in 6rnegini diistiniirsek vurgulanmak istenen sey, meydana getirmenin veya
yaratmanin onun varligini baslatmak oldugu sdylenebilir. Pike bu durumu “bir seyi meydana getirmek, onun
baslamasii etkilemektir” diyerek ifade eder.4 Bu nedenle de bir seyin baslamasi onun zamanda bir
pozisyonu oldugu anlamina gelebilir. Yani bir sey yaratiiyorsa o zamansaldir denilebilir. Yaratilmanin
yaninda Tanri'nin failliginin devam eden bir faillik olduguna da dikkat ¢eken acik teistler, devam ettirme
eyleminin zamansiz degil zamansal yani stirekli bir eylem olmas: gerektigini ifade ederler. Ciinkii devam
etmek zamansal bir uzanima sahip olmak demektir. Tanr1 da boyle bir eylemi icra ediyorsa o da zamansal
uzanima sahiptir. 4

Nihayetinde agik teistler, bir zat olarak Tanr1'nin eylemlerinden cevap verme, fiziksel zamansal evrende
eylemde bulunma ve devam ettirme gibi olanlarin bir sekilde Tanrimin zamansallifim gerektirdigini
diistiniirler. Bu diistincelerinin de 4lem ile bir iligki icinde olan ve kutsal metinlerde bulunan tanri tasavvuruna
daha uygun oldugunun altin gizerler. Burada bir taraftan dogrudan kutsal metinlere bakildiginda onlar1
haksiz gormek miimkiin degildir. Fakat diger taraftan bu bakisin sonucunda miikemmel tanri tasavvurunun
zarar gordugi ifade edilebilir. Acik teistler bu konuda mitkemmellik anlayisini yorumlamay: segerek bu
durumlarin Tanri’nmin miikemmelligine zarar vermedigini iddia ederler4® ancak bunu herkesin bu sekilde
anlamasini beklemek de miimkiin degildir.

3. Tanr1'nin Bilgisi ve Zamansizlik

Teizmde Tanr1 miitkemmel varlik oldugu icin onun bilgisi de miikemmeldir, her seyi bilendir. Ancak
Tanr1'nin her seyi bilmesi acik teizmde, klasik teizmdeki gibi anlasilmaz ve hatta agik teizmi agik teizm yapan
en onemli sey, onlarin Tanri'ya atfettikleri bu farkli bilgi anlayisidir denilebilir. Agik teistler, insanin
liberteryan anlamda ozgiir iradeye sahip olmasi icin Tanrinin insanin gelecek eylemleri hakkinda bir
onbilgiye sahip olmadigini kabul ederler. Boyle bir goriis de temelde agik teizmin simdiciligine dayanir. Yani
gelecegin simdi gibi gercek bir varlig1 olmadigindan bu konuda bilinebilecek bir sey de yoktur. Bu, Tanri'nin
mitkemmelligiyle de uzlasir. Tipki gelenekte Tanri’'nin muhal olana gii¢ yetirememesi nasil onun igin bir
eksiklik olarak kabul edilmiyorsa, gercekligi olmayan bu nedenle de bilinebilmesi miimkiin olmayan
gelecegin bilgisine sahip olmamak da acik teizmde Tanri igin bir eksiklik degildir ¢tinkii bu dogrudan
Tanr1'nin zamansalligiyla ilgilidir.

Teizmin Tanr1'ya atfettigi her seyi kapsayan miikemmel bilgi anlayis1 agik teizme gore Tanr1 zamansiz
kabul edildiginde bazi tutarsizliklar tasir. Burada Tanr1'nin bilgisi ile zamansiz olmasi arasinda agik teistlerin
ifade ettigi iki tutarsizlik ele alnacaktir. Bunlardan ilki, her seyi bilmenin, zaman ve degisen seyi de bilmeyi
gerektirdigini bu nedenle zamani bilmeyenin her seyi bilen olamayacagidir. Ikincisi; Tanr1’nin bilgisinin
sezgisel olmastiyla ilgilidir. Sezgisel bilginin ne oldugu asagida agiklanacaktir ancak burada onun; insan bilgisi

42 Delmas Lewis, “Timelessness and Divine Agency”, International Journal for Philosophy of Religion 21/3 (1987), 146.

4 Paul Helm, “Divine Timeless Eternity”, God and Time: Four Views, ed. Gregory E. Ganssle (Dovners Grove IL, InterVarsity Press: 2001), 52-53
44 Pike, God and Timelessness, 107.

45 Hasker, God, Time and Knowledge, 154-155; Hasker, “Concerning the Intelligibility of ‘God is Timeless’”, 179.

46 Hasker, “A Philosophical Perspective”, 132-133.
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gibi dolayli olmadigi, 6nermelerden ¢ikarimlanmadig ve dogrudan oldugu sdylenebilir. Agik teistler iste bu

sezgisel bilginin zamansiz Tanr1'ya atfedilemesini tutarsiz bulur.

Once Tanrr’'nin degismeden ve zamanda olmadan, zamanda olan ve degisen seyleri nasil bilebildigi
iddiasim ele alalim. flahi zamansalcilara gore mitkemmel bir sekilde her seyi bilen bir varlik esyay1 da oldugu
gibi bilmelidir bu nedenle degisen ve zamanin icinde yer alan esyayi, zamansiz Tanri’min bilebilmesi
tutarsizdir. N. Kretzmann bunu en basit haliyle “zamanin ka¢ oldugunu her zaman bilen varligin degisime
konu oldugunu” ve degisen varligin da zamansal olmasi gerektigini belirtir.4” Tanri'nin degismezligi ve
mutlak bilgisi ile ilgili tartismalar aslinda klasik teolojide de vardir. Yani Tanrimin degismeden ya da
zamansizlikla ilgili distintirsek zamanla higbir iliski kurmadan, zamansal olan seyleri nasil tam olarak bildigi
eski bir tartismadir. Klasik teizmde bu tartismada bir ¢6ztim olarak -Boethiusqu bir zamansizlik anlayisi ile
birlikte diistintildtigiinde- Tanri'nin evrendeki durumu ezeli bir simdide her anda bildigi, bu nedenle
degisime konu olmaksizin degisen seyleri bildigi kabul edilir.#® Ancak degisimin icinde olmadig1 boyle bir
bilmeyi Kretzmann, kisinin; yazmis, yonetmis, yapmus, baslatmis ve bin kere izlemis oldugu bir filme benzetir.
Burada biittin detaylartyla hatirlanan ve her sahnesi miitkemmel sekilde zihinde tutulan bir durum vardir ve
bu olaylar Tanri i¢in bir ardisiklik icermez.*® Bu nedenle Tanri'min biitiin bunlar1 bilmesi ancak tiimden,
degismeden ve hatta kipsiz bir sekilde bilme olarak goriilebilir. Bu da zamansalcilara gore A. Prior'un dedigi
gibi zamansiz Tanr1nin bilgisinin zamansiz hakikatlerle sinirlanmasi gerektigini séylemektir.>0

Bir seyi zamansiz hakikatler olarak bilmek onu zamansal herhangi bir ifadeyle sinirlamadan kipsiz bir
sekilde bilmektir. Zamansiz Tanr1 simdiyi simdi olarak degil ancak ezeli bir hakikatmis gibi bilebilir. Fakat
zamansalcilara gére zamansal kipler olmadan bilinemeyecek seyler de vardir. Ornegin Prior, “Sinavlar simdi
bitti”yi zamansiz bir Tanri’'nin bilemeyecegini ¢tinkii bu 6nermenin; “Sinavlarin bitis tarihi 29 Agustos’tan
oncedir” ve “Bugiin 29 Agustos’tur” onermelerini bilmeyi gerektirdigini ifade eder. Eger ki Tanri bu
onermeleri bilemiyorsa yani zamansizsa o zaman Tanr1 her seyi bilen degildir.5! Bu ayn1 zamanda, Tanr1'nin
zamana endeksli onermeleri bilip bilmedigi tartismasiyla ilgilidir. Tanri’min zamansiz oldugunu kabul
edenlere gore zaten Tanr icin simdi diye bir sey yoktur. Hatta Helm'e gore Tanri simdi neyi biliyor
denildiginde “her seyi” demek gerekir ¢tinkii simdiki bilgi, Tanr1'nin ezeli bilgisinde bizim simdi olan ana
denk gelen bir bilgiyi ifade eder, simdi bizimle ilgilidir, Tanr1 i¢in simdi yoktur.> Hasker, bu durumda Tanr1
hakkinda kullandigimiz dilin yeniden kurulmas: gerektigini mi sorar. Bu durumda ilahi zamansizlik dogru
ise inananlarin Tanr1 hakkinda sdylemeye aliskin olduklar1 bircok sey artik literal olarak yanlis olacaktir. Tanr1
i¢cin dogru olan sey, ancak bizim giinliik dini ifadelerimizin hepsi ilahi zamansizlik doktrinin stizgecinden
gectikten sonra ortaya gikacaktir. Tabi asil problem ona gore dildeki seyin gercekligi tam yansitamamasi
degildir hatta bu, fizik gibi baz1 bilimler icin de soylenebilir.5? Fakat sorun daha biiytiktiir. Tanr1'y1 zamansiz
bir simdide duistintip, evrendeki zamansal varliklarla bir sekilde es zamanli gormek felsefi olarak tutarh
midir?

Boethiuscu zamansizlikta, ge¢gmis simdi ve gelecek Tanri icin ezeli bir simdi oldugundan zamansal
evren hangi asamada olursa olsun Tanr1 i¢in es zamanli gibidir. Stump ve Kretzmann’in meshur makalesinde
bu konu cagdas bir sekilde yeniden yorumlanir. Onlar iki ayr1 varligin farklh referans gercevelerinde birinin
ezeli birinin de zamansal olarak es zamanli olabilecegini soylerler. EZ-eszamanlilik (ET-simultaneity), dedikleri
bu durum Hasker'e gore su iki soruyu icerir: “Ezeli bir varlik zamanda simdi olarak nasil gortilebilir?
Zamansal bir varlik ezelde simdi olarak nasil goriilebilir?” > Ciinkii bir varligin zamansal olmast onun
zamanda bir uzanima sahip olmasidir ancak ezelilikte hicbir sey zamansal ardisiklikta ve uzanimda olamaz.

47 Norman Kretzmann, “Omniscience and Immutability”, The Journal of Philosophy 63/14 (1966), 409-410.

48 Boethius'un ezelilik anlayisinin 6zel gorelilik teorisiyle yeniden yorumlandigi su makaleye bakilabilir: Stump ve Kretzmann, “Eternity”, 429-458.

49 Kretzmann, “Omniscience and Immutability”, 414.

5  Arthur N. Prior, “The Formalities of Omniscience”, Philosophy 37/140 (1962), 116-117. “Kipsiz hakikatlerile ilgili bkz. Roderick M. Chisholm, Dean W.
Zimmerman, “Theology and Tense”, Noiis 31/2 (1997), 262-265.

51 Bkz. Hasker, God, Time and Knowledge, 160; Prior, “The Formalities of Omniscience”, 117.

52 Bkz. Paul Helm, “Timelessness and Foreknowledge”, Mind 84/336 (1975), 517-518.

5 Hasker, God, Time and Knowledge, 162.

5 Hasker, God, Time and Knowledge, 165.
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Aymu sekilde ezeli bir varlik da zamansal bir uzanim ve ardisiklik olmadan total bir simdide var olur. Bu
nedenle ezeli bir varlik zamanda simdi olamaz. Bu durumda Hasker, her ne kadar s6z konusu EZ-eszamanlilik
goriisiiniin teorik olarak basarili gériinse bile bu tiir agmazlar1 oldugunu ifade eder. Burada EZ-eszamanlilik
gortistiniin bir taraftan da B-zaman teorisiyle birlikte diisiintildiigiine dikkat ¢ekmek gerekir. Bu durum
Hasker'e gore degisimin bir illiizyona dontistiigii, 6zgiir iradenin temellendirilmedigi bir goriis olarak
mevcuttur. Nihai olarak, zamansiz bir Tanr1'nin zamandaki varliklarla iliskisi ve onlar1 bilip bilmeyecegi eski
bir tartisma konusudur ve agik teistlerin bu konuda kendi zamansallik anlayislaria uygun sekilde bu goriisiin
ve gortisiin modern versiyonlarinin agiklarini ortaya koymaya giristikleri soylenebilir.

Bunun yaninda ilahi zamansalcilara gore Tanri'nin bilgisinin sezgiselliginin de zamansizlikla gelistigi
yukarida ifade edilmisti. Sezgisel ilahi bilgiden kastedilen sey, William Alston’un “Does God Have Beliefs?”
makalesindeki “divine intuitive knowledge” dedigi ve Tanrimin 6nermesel olmayan ve dogrudan olan
bilgisidir.%® Yani Tanr1 insanlar gibi duyu ve onerme gibi herhangi bir sey aracilifiyla degil, inang veya
herhangi bir zihni temsil icermeyen dogrudan sezgisel bir bilmeye sahiptir. Burada biitiin mevcudat Tanr1 i¢in
hazirdir, bilinen sey dogrudan Tanr1'nin bilincine sunulur. Bu, Tanr1'nin mitkemmelligine ve uluhiyetine daha
uygun bir goriis olarak degerlendirilir hatta boyle bir bilgi anlayis1 temelde Tanri’min zamansiz olmasini
gerektiriyor gibidir. Ciinkii dogrudanlik herhangi bir ardisiklik icermez. Her sey Tanri’nin zihnine hazir
olarak sunuluyorsa orada bir ardisiklik yok demektir. Tanri'min bilgisinin mahiyeti hakkinda sunulan hatta
ilk bakista oldukga makul ve tutarli goriinen bu gortise karsi Hasker'in bazi elestirileri vardir. Goriinenin
aksine bdyle bir dogrudan farkindalik ona gore klasik tasavvurdaki zamansiz Tanri fikriyle uzlasmaz.5¢ Onun
buradaki temel iddias1 Stump ve Kretzmann'in ifadesiyle sudur: “(H) Zamansal seylerin dogrudan farkinda
olmak i¢in zamansal varlik olmak gerekir.”5”

Hasker’e gore zamansal olaylar zamanda ve zamansal ardisiklikla olustugu icin onlar1 dogrudan
farkinda olarak bilen, dogrudan tecriibeleyen varlik da zamansal olmali ve zamansal ardisiklig1 tecriibe
etmelidir.%® Ciuinkii bir seyi dogrudan bilmek ona gore onu bilen icin “metafiziksel olarak simdi” olmay
gerektirir. Metafiziksel olarak simdi, epistemolojik olarak simdiden farklidir. Ornegin bir seyi
dustundiigtimiizde o sey, bizimle epistemolojik olarak simdide olabilir ama metafiziksel olarak simdide
degildir. Bu ayrimi gordiigiimiiz D. Lewis de Ingilizcedeki “present” kelimesinin koken itibariyle bir sey ile
veya bir sey boyunca var olma gibi bir lokasyon belirttigini soyler.® Kisaca burada kastedilenin bir seyin
dogrudan bilgisine sahip olmak icin onunla aymn sekilde zamanda eger ardisiklik durumu varsa ardisikliga,
ezelilik durumu varsa da ezelilige sahip olmay: gerektirdigi soylenebilir. €0

Hasker’in bu goriistinii; onun dogrudan farkindalig1 siradan insani bir algt gibi yorumladig: seklinde
elestiren B. Leftow ve G. Ganssle, her alginin zaman alan bir sey olmadigini bu nedenle de dogrudan
farkindaligin zaman almayacagmn da distintilebilecegini ifade ederler. Leftow, insan algisinin dolayli olusu
sebebiyle nedensel bir zincire bagli oldugunu bu nedenle insanin algisinda zamansal bir boslugun
olabilecegini ancak Tanri i¢in boyle bir dolaylilik s6z konusu olmadigindan orada bir zamansal bosluk,
ardisiklik gibi seylerin de olmayacagimi diisiiniir.®* Bu nedenle de zamansiz ezeli bir Tanr1 Leftow’a gore
zamansal varliklarin dogrudan farkinda olabilir. Bunun disinda Stump ve Kretzmann’'da bu konuda zaman
ve mekan arasinda bir analoji yaparak Hasker’in diistincesini elestirirler. Nasil ki Tanr1 mekéansal olarak ayni
konumu paylasmamasina ragmen mekansal varliklar1 bilip etkiler o sekilde de zamanda olmadan zamansal
varliklar1 bilip etkileyebilir. 2 Hasker kendisine yoneltilen bu elestirilerden ilkinde iddia edildigi gibi

55 William Alston, “Does God Have Beliefs?”, Religious Studies 22 /3-4 (1986), 298-299.

5 Burada varolan her seyin dogrudan Tanr1’ya hazir olma durumu ayni zamanda Tanri ile evren arasindaki askinlik fikrine de zarar verebilir. Bu konuda
bazi tartismalar igin bkz. Abdulkadir Tanis, “William Alston’da lahi Bilginin Dogast ve Zaman”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36 (2019),
437-462.

57 Eleonore Stump, Norman Kretzmann, “Eternity, Awareness and Action”, Faith and Philosophy 9/4 (1992), 475.

58 William Hasker, “Yes, God Has Beliefs!”, Religious Studies 24/3 (1988), 390-391.

%  Delmas Lewis, “Eternity, Time and Tenselessness”, Faith and Philosophy 5/1 (1988), 75-77

6 Hasker, “Yes, God Has Beliefs!”, 392; William Hasker, “The Absence of a Timeless God”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed. Gregory E. Ganssle,
David M. Woodruff (New York: Oxford University Press, 2002), 186-187.

61 Brian Leftow, “Timelessness and Divine Experience”, Sophia 30 (1992), 44-47; Gregory E. Ganssle, “Leftow on Direct Awareness and Atemporality”, Sophia
34/2 (1995), 30-37.

62 Stump ve Kretzmann, “Eternity, Awareness and Action”, 476-477.
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dogrudan farkindalik ile insan algisim karistirmadigimi belirtir. Tkinci elestiri icin de Tanr1'nin her yerde hazir
olmasi (omnipresence) sifatin1 hatirlatarak, mekéansal olmayan bir varligin mekan etkilemesinin Kartezyen ruh
beden diializminden kaldigini ancak bunun da -bu makalenin boyutunu asacak- itirazlara maruz kaldigimm
anlatir.®® Biitiin bunlarla birlikte agik teist olarak 6zellikle Hasker'in Tanri'nin bilgisinin dogrudanhgimin
zamansizlikla geligkili oldugu iddiast Tanr1'nin zamansal ardisiklik icinde olan varliklar1 ardisiklik icermeyen
ezeli bir sekilde nasil bildigiyle ilgilidir. Kendisini elestirenler temelde zamanin ardisiklik icermedigi B-teoriyi
miimkiin gorerek durumu irdelemekteyken, Hasker’'in zamansalci ve simdici bakisiyla bu problemi onlar gibi
anlamasini beklememek gerekir.

Sonug¢

Zaman var m1 yok mu, varsa nedir? gibi sorular klasik metafizik ve fizigin temel sorularindan biri olarak
yerini hep korumustur. Bu soruyu tamamen disarda birakarak Tanrinin ezelilik sifatini anlamak kolay
olmayacaktir. Bu nedenle ezelilik sifatin1 anlamak icin bir taraftan zamanin ne olduguyla ilgili diger taraftan
da Tanri’'min mabhiyeti ile ilgili iki buytik yiikii sirtlanmak gerekir. Agik teistlerin ilahi zamansalliginin ele
alindi1g1 bu makalede onlar1 degerlendirmeye calisirken bu zorluk kendini hep gostermistir. Yukarida da ifade
edildigi gibi agik teizmin ilahi zamansallifi tamamen A-zaman teorisine baghdir. Hatta agik teizm
kavramindaki “aciklik” bir yoniiyle gelecegin agik olmasina isaret ederken A-zaman teorisine isaret
etmektedir. Bu nedenle acik teistlerin hem bu teoriyi hem de bu teori ile birlikte Tanr1'y1 zamansal kabul
etmeleri konusunda dikkat gekilmesi gereken birkag husus vardir.

Oncelikle Hasker’in de kabul ettigi gibi tam temellendirilmemis bile olsa cagdas fizik B-teoriye daha
yakindir. Ancak Hasker’in, Tanr1’'nin 6nbilgisi meselesinde ifade ettigi gibi B-teori dogruysa ve Tanr1 igin
herhangi bir akis yoksa, ezeli bir anda her seyi biliyorsa, insanin gelecek eylemleri insan igin akis iginde olsa
bile, alternatif ihtimalleri var gibi goriinse de gelecek olan durum, Tanri'nin o ezeli anda bilgisinde oldugu
icin liberteryan 6zgiirlitk Tanr1 tarafindan bakildiginda bir illiizyona doéntistiyor denilebilir. Bu nedenle B-
teoriye yoneltilen 6zgtir irade itiraz1 olduk¢a 6nemlidir. Ayrica insanin algiladig sekilde asli degisimi yok
saymak da kolay olmayacaktir. Bunun yaninda agik teistlerden Zimmerman ve Rhoda gibi dustintirlerin
Tanrr'nin hafizasimi bir dogrulayici olarak ele almasi1 konusunda su soylenebilir. Biitiin ge¢mis ve gelecek
onermelerin bir dogrulayiciya ihtiyaci gercekten var mudir sorusu felsefi bir problem olarak hala tartisilir fakat
burada 6zellikle sunu belirtmek gerekir: Bir seyi bilmek, hatta Tanr1 gibi tam ve yanilmaz bir sekilde bilmek
bile, dogrulayiciy1 gerceklik olarak kabul ettigimizde dogrulayici olamaz. Bir dnermeyi dogru yapan seyin, o
onermeyi dogru yapan gercekligi bilmek mi oldugu yoksa bizzat o gergekligin kendisi mi oldugu
tartismalidir.% Burada 6yle gortintiyor ki teistik simdicilik bilmeyi bir dogrulayic1 olarak kabul etmektedir.
Ancak acik teizmin nemli bir ismi olan Hasker, dogrulayicimin epistemolojik bir duruma degil ontolojik bir
duruma karsilik geldigini diistiniir. Bu da agik teistler arasinda bu konuda bir uzlasim olmadigini gosterir.

Tanr1'min zat olmasi, eylemde bulunmasi, kendisine kulluk edilebilir olmasi, insanlarla bir iliski iginde
olmasi teizmin Tanrist igin oldukga temel niteliklerdir. Acik teistler, Tanri’nin bu niteliklerini esas alarak
ortaya koyduklari teolojilerinde klasik teizmden farkli sonuglara ulasmaktadirlar. Bu konuda klasik teizmdeki
gibi Tanr1'ya hem bu nitelikleri hem de zamansizlig1 atfetmek onlara gore tutarli degildir. Ancak agik teizmin
bunun yerine 6ne ¢ikardigr ¢oztimde de Tanr1’y1 zamansal ve bilgisel anlamda bir sinirlama s6z konusudur.
Onlar bu konuda miikemmelligi farkl algilayarak bu sinirlamayi astiklarimi diisiinseler de bu tiir bir sinirlama
klasik teizme gore her zaman bir eksikliktir ve Tanr1'ya atfedilmemelidir. Bu konuda kesin bir ¢6ziim sunmasa
da cagdas fizikte B-teori veya blok zaman teori olarak bilinen ve Stump ile Kretzmann'in makalelerinde
Tanr1'nin bilgisiyle iliskilendirilen durumun yine de oldukga cazip goriindiigiinii soylemek gerekir. Bu tiir
calismalar klasik teizmin sustugu durumlarda hala konusabilme umudu igerir fakat denildigi gibi hentiz tam
olarak kabul edilmemis teorilere dayanarak da belirsizligini stirdiiriir. Son olarak bu makalede konu her ne

63 Hasker, “The Absence of a Timeless God”, 186-189.
64 Bkz. Enis Doko, Metafizigin Temelleri: Analitik Metafizige Giris (Istanbul: Mona, 2019), 162-165.
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kadar ¢cagdas analitik din felsefesi baglaminda ele alinmis olsa da mevzunun; derinligi ve evrenselligi gozden
kacirilmazsa daha baska calismalara da bizi gotiirecegi ve bunun 6nemli bir ihtiyag oldugu goriilecektir.
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Extended Abstract

This article evaluates the divine temporality of open theism. In contemporary analytical philosophy of religion, open
theism claims that God has no foreknowledge and that man has free will in the libertarian sense. In open theism, the
future is also open to God, and God has no foreknowledge about the future actions of his free creatures. These claims
have taken quite a place in contemporary literature. This view of open theism is fundamentally based on their
understanding of time. In other words, open theists accept the A-theory and say that only the present has an ontological
reality, while the past and the future do not have such a reality. They are truly presentist.

In this study, I firstly discussed the presentism of open theists through examining the aspects of their criticism of B-
theory. Hasker, one of the open theists, accepts that the A-theory is more suitable for the change and reality perceived by
the human, rather than the B-theory, that the B-theory transforms the change into an illusion and eliminates the free will
of the human being. These two criticisms, especially the criticism of free will, have an importance that cannot be
underestimated. In addition, open theists Zimmerman and Rhoda think that accepting the omniscient and temporal view
of God, which they call theistic presentism, answers an important objection to presentism - the truthmaker objection. And
as the truthmaker of past tense propositions, they accept God's knowledge of them. However, since it is an ontological
reality that makes a proposition true, knowing something may not be able to function as a truthmaker.

In addition, according to open theism, some attributes which attributed to God are more consistent with divine
temporality. For example, if the view of divine timelessness, it is not possible for God to be personal, to act, to conserve
everything in the universe, is accepted according to open theism. Because these qualities include temporality and
sequentiality. Therefore, both accepting God as a conscious person who is in contact with humans in some way, and
regarding him as timeless are highly problematic according to open theism. So, can a timeless being perform a physical
action in the universe without being at the same time as it? According to open theism, initiating an action is in itself a
temporal thing, although some divine timelessists think it is possible.

In addition, according to open theism, if God knows everything, he also knows time and beings that change over time.
However, knowing the time may require being in time, knowing the changing may require changing. In this case, God's
timelessness may contradict his omniscience. Moreover, the nature of God's knowing is not like man's knowing. Man has
a propositionally indirect cognition through sense. Since God is a perfect being, it would be a lack for him to know through
something. For this reason, ,As W. Alston claims in his article "Does God Have Beliefs?", God has a direct intuitive
knowledge,. Open theists claim that to have such a direct knowledge of being requires being temporal, like the realm of
being. Because in order to know something directly, it must be 'metaphysically present'. When we think of someone in
the past, that person may be epistemologically present for us, but not metaphysically present for us, it actually requires
being in the same present.

However, the divine atemporalists have tried to somehow respond to these views of the open theists, since they see God
as timeless and eternal, and because they see God as capable of intervening in timeless beings in a timeless way. If we
evaluate these claims of open theists and the answers given, we can reach the following conclusion. Open theists develop
all their interpretations according to A-theory. According to this theory, time is real and flows for God too. In this case,
there is no foreseeable future for God either. If God is conceived like this, that is, if God is temporal, the idea of the God
of theism and religion will be more consistent. In this regard, I can say that open theists are right to some extent. In this
way, they try to make the God of theism and religion more understandable. However, the attribute of perfection, which
they see indispensable for God, is also damaged. It is fair to say that open theists seems to develop a new interpretation
of perfection. Because time is in flux, the future does not have an ontological reality, and it is not a deficiency that God
does not know it. However, despite this interpretation, it should be noted that the claims of open theists are quite
controversial in contemporary analytical philosophy of religion.
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Oz: Calisma, Halvetiligin 16. ylizyildaki taninmis simalaridan Bayezid-i RGmi'nin Osmanlica el yazmast Sirr-1 Cénin
isimli Mesnevisi'nde varlik mertebeleri hakkindadir. Didaktik siir tiirtiniin bir 6rnegi olan Sirr-1 Cindn’m makaleye konu
olarak secilmesinin nedeni, varlik kategorilerinin cesitli semboller ve “Cihanniima” adindaki dairevi sekiller tizerinden
anlatilmasidir. Tasavvufta varlik ontolojisiyle ilgili teori [bnii'l-Arabi’ye (61. 638/1240) aittir. 0, isimler ve varlik arasinda
mertebeli bir iliski kurmustur. Basta Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) olmak tizere kendinden sonra bu teoriden
etkilenenler ise esyay1, “hakikat” ve “mahiyet” olarak ikiye ayirip sayisiz genel varlik kategorisine atifta bulunmus ve
bunu besli, altili, yedili ve kirkli tasnifler seklinde anlatmislardir. Arastirmada Bayezid-i Rami'nin varlig: algilayis ve
anlatis bigimi, varlik mertebeleri tasnifinde gelenekten gelen temel yapiy1 koruyup korumadigy, sayet degisiklik varsa
hangi noktalarda farklilastig1 eserdeki sekiller tizerinden tahlil edilecektir.
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Abstract: The study focuses on the levels of existence within the manuscript of Masnavi titled Sirr-1 Janan written in
Ottoman Turkish by Bayazid Rami, one of the well-known figures of Halvetism in the 16th century. The reason why Sir-
1 Janan, an example of the didactic poetry genre, has been chosen as the subject of the article, is based on the genre of the
manuscript wherein the categories of existence are explained through various symbols and circular shapes called
"Cihannuma". The theory on ontology of being in Sufism belongs to Ibn al-’ Arabi (d. 638/1240). He established a gradual
relationship between names and being. Those who were influenced by this theory succeedig him, especially Sadr al-Din
al-Kanawi (d. 673/1274), divided things into two as "truth" and "quiddity", refering to numerous general categories of
existence and describing it under classifications of fivefold, sixfold, sevenfold and forty. In this research, Bayazid Rami's
way of perceiving and narrating existence, whether he preserves the basic structure of classification of levels of existence
established in the tradition and Bayazid Rami 's distinct inferences, if available, in comparison to the related tradition will
be analyzed through the circular shapes in the work.

Keywords: Sufism, Bayazid Rimi, Presence, Wahdat al-Wujid, Levels of Existence (Maratib al-Wujad), Strr-1 Janan.

Giris

Islam diisiiniirleri varligin hakikatinin idraki ve bu idrakin teorik cercevesinin olusturulmasi
noktasinda ciddi bir zihinsel faaliyet yiirtitmiislerdir. ilk dnce kelamcilarmn, filozoflarin ve ardindan da vahdet-
i viicidu savunan mutasavviflarin ortaya koydugu varlik tasnifleri, bu diistinsel faaliyetin ti¢ ana kolunu
olusturmaktadir.! Varlik mertebeleri goriisiinii benimseyen filozoflara gore dlem; somut-elle tutulabilir-gozle
goriilebilir madde alemiyle ruhani-ulvi bir Alemden miitesekkildir. Bu iki 4lem, gerceklikler-goriintisler alemi,
ay alti-ay tstii alemi, ideler-duyusal dlem olarak da adlandirilir. Ay iistii dlemin en miikemmel varligi,
Zorunlu Hakikat olarak kabul edilen Tanr1 iken ay alti1 alemindeki en kamil varlik insandir. Insanin ay alt:
dleminde diger varliklara nazaran en iist diizeyde yer alma sebebi ay {iistii alemdeki Tanri'yla irtibata
gecebilme kabiliyetidir.?

Tasavvuf alaninda varligin mahiyetiyle ilgilenen stfiler genellikle filozoflarin yukarida zikredilen
varlik mertebeleri tasnifinin ana omurgasim koruyarak siralama yapmuslardir. Bunlar arasinda en dikkat
cekici olan Ibnii’l-Arabi’nin siuflamasidir ki o, filozoflardan farkli olarak; harfler, isimler ve varlik arasinda
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1 Abdiilkerim Cili, Varlik Mertebeleri-Merdtib-i Viiciid ve Beyan-1 Hakikat-i [btidd-i Kiill-i Mevciid, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Furkan Kitaphg,
2006), 7-8.
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mertebeli bir iliski kurmustur.? Kendisinden sonra gelen takipcileri ise esyay1 “hakikat” ve “mahiyet” olarak
ikiye ayirip sayisiz genel varlik kategorisine atifta bulunurken daha ziyade “Hazret” ifadesini kullanmay1
tercih etmistir. Aslinda hazretin sayisiz varlig1 kapsamasi, hakikatlerin sinirsiz olmasindan kaynaklanan bir
keyfiyettir. Her ne kadar bu sekilde sonsuz olarak ifade ediliyorsa da genel kategoriler olarak
adlandirabilecegimiz bu kiilliyat, basta Sadreddin Konevi olmak tizere gelenege bagli mutasavviflarca besli,
altili, yedili ve kirkli* tasnifler seklinde farkli bir muhtevaya indirgenerek anlatilmistir. Standart bir
siniflandirmanin mevcut olmayisi Ibnii'l-Arabi kaynakli goriinmektedir ancak en temel sebep, onun eserine
aktardig1 kesfi bilginin/tecellinin gelis seyrine gore bazen bir tasnife bazen de diger tasnife uygun olarak
meseleyi ele almasidir.

Ibnii’l-Arabi'nin meseleyi sunus sekli, arastirma 6zelinde inceledigimiz Bayezid-i Rtmi’'nin de icinde
bulundugu takipgileri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis ve eserlerdeki tasnif cesitliligine neden
olmustur. Tasnif sayist bu sekilde diistintirden diistintire farkliik gosterse de karmasik gibi goriinen
siiflandirmada degismeyen ti¢ temel ontolojik unsur oldugu sdylenebilir. Bunlar; “Allah”, “alem” ve
“insan”dir. Ug seviyenin birlestikleri ortak ozellik ise “Varolusun Varliklar1” olmalaridir.6 Varolusun varlig
temasinin tizerinde durmamizin nedeni, vahdet-i viictid diistincesinde dlemin yaratiisinin yoktan degil
bilakis vardan gerceklestigi vurgusudur. Bu itibarla Allah Zat"1 itibariyle ezelen ve ebeden vardir. Varhigim
izhar etmek amaciyla alemi yaratmistir. insana gelince; insan ilk nce Allah’in ilminde mevcut olmus daha
sonra cesitli varlik mertebelerinden gecerek somut-zahir duyularla algilanabilir bir dlemde hayat bulmustur.

Genel cercevesi ¢izilen bu mertebeler Bayezid-i Rimi 6zelinde nasil anlasilmis ve sunulmustur? Bu
sorunun yanitina ge¢meden evvel Bayezid-i Rimi'nin hayatina kisaca deginilecek daha sonra Sirr-1 Cindn
detayli olarak incelenerek onun vahdet-i viictid diistincesinin tahlili yapilacaktir.

1. Bayezid-i Rami
Miifessir, mutasavvif ve sair ozellikleriyle taninmis Bayezid Halife, Edirne ulemasindandir. Tam ad1
“Dervis Bayezid Halife b. Yusuf el-Geliboli er-Rtseni el-Edirnevi el-Magribi er-Rtimi” dir ancak daha ziyade
“Bayezid-i Rtmi’, Dervis Bayezid” olarak bilinir. Kaynaklarda dogum tarihine rastlanmaz. Tire’de Seyh
Mubhyiddin er-Rtseni et-Tirevi’den (61.7) egitim almistir.8 Miirsidi Cemal-i Halveti'nin (61. 899/1494) isaretiyle
Edirne’ye yerlesmis, Kiyik Mezarlig1 yaninda bir zaviye yapmus, kendisine bir koy vakfedilmistir.® Vefatinin
ardindan zaviyesinin yakinina defnedilmistir. Kaynaklarda 6lim tarihi ihtilaflidir. Kesfii’z-Ziiniin h. 905- h.
900’den sonra derken Mu’cemu’l-Miifessirin 910 olarak verir.!0 Strr-1 Candn’mm Ankara Milli Kittiphane ve
Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi niishalarinda 6liim tarihi 910/1504 tiir. Osman Tiirer ise Sirr-1 Candn'in 1516'da
te’lif edilmesinden hareketle 6liim tarihini bu tarihten sonra sayar.!
Kaynaklarda Bayezid-i Rami ziihd, takva ve irfan ile tantnmis olmasi dolayisiyla Bayezid-i Bistami'ye
(6l. 234/848) benzetilir. Bu benzerlik nedeniyle “Bayezid-i Sani” diye de anilir.!? Sohbetlerinde dilinin akic1

3 Kilig, Antik Yunan, Islam ve Bati’da Varlik ve Mertebeleri Diistincesi, 414.

4 Kurkl tasnif 6rnegi icin bkz: Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viiciid ile Iigili Bir Risdlesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 36-41.

5  William Chittick, “The Five Divine Presences: From Qunawi to al-Qaysari”, The Muslim World 72/2, (2007), 108; Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigri
(istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2005), “Hazret”, 280; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber- Ibn Arabi Diisiincesine Giris (istanbul: Safi Kitap, 2009), 268-269; Ahmed
Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2005),
1/66-68.

6 Chittick, “The Five Divine Presences: From Qunawi to al-Qaysari”, 110.

7 Rami ifadesine Sirr-1 Candn’mn su musralarinda rastlamak miimkiindiir: Bu Rimi dergehiine iy dil-drd / Siirir ile sevinmek tizre vird. Dervis Bayezid, Strr-1
Cinin (Istanbul: istanbul Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae Manzum 937), 8a. Calismada kullarulan niishalarla ilgili ayrintili bilgi
makalenin ilerleyen boliimiinde verilecektir. Burada tam kiinyesi verilen Millet Kiitiiphanesi niishasi bundan sonra kisaca “Dervis Bayezid, Sirr-1 Cinin
(Ali Emiri, 937)” olarak zikredilecektir. Benzer sekilde Afyon Gedik Pasa niishas1 Afyon, 17178, Manisa niishas: da Manisa, 1312 olarak anilacaktir.

8 Kerim Ozmen, Biyezid Halife (er-Ritmi) ve Fatiha Tefsiri- Secencelii’l-Ervih ve Nukiisu'l-Elvih-Edisyon Kritik (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi), 2003, 25.

9 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini, Haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/ 359.

1 flgili yerler icin bk: Katip Celebi, Kesfii'z-Ziiniin 'an Esimi el-Kutub ve-l-Fiinin (Beyrut: Daru’l-fhyai Turési’l-Arabi, ts), 1118, 1263; Adil Niiveyhid,
Mu’cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam ve hatte'l-Asri’l-Hadir (Beyrut: Messesetti Niiveyhid es-Sekafiyye, 1988), 1/ 270.

11 Osman Tiirer, “Bayezid Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/242.

12 Mecdi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri-Hadéiku's-Sakdik, Haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 371; Ahmed Badi Efendi,
Riydz-1 Belde-i Edirne (Istanbul: Trakya Universitesi Yaymni, 2014), 2/2, 1450; Ttirer, “Bayezid Halife”, 5/242; Latifi, Tezkiretii's-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzamd,
Haz. Ridvan Canim (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii Yayini, 2018), 94.
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olmasi, dinleyenler tarafindan takdirle karsilanmistir. Benzer iisltp siirlerine de yansimistir.13 Ozellikle Sirr-1
Candn'mun dili degerlendirilecek olursa, eserin son derece duru bir Tiirkgeyle yazilmis oldugu sdylenebilir.
Diger taraftan edebi bir dil kullanimindan da taviz verilmemis, misra sonlarinda kafiye uyumuna dikkat
edilmistir.

Ekberi ekoliin siki bir takipgisi olan Bayezid-i Rami eserlerinde Ibnii'l-Arabi’den iktibaslara yer
vermistir. Risdle-i Addb-1 Siiliik isimli eserinde Fiitithdtii'l-Mekkiyye nin Vesaya boliimiinden yaptig1 alintilar ve
Mecilis’te viictid mertebeleri, esma ve sifatlar konularini isleyis bicimi bu etkiyi ortaya ¢ikaran érnekler olarak
sayilabilir. Ozellikle Mecalis'te!* ve Sirr-1 Cindn’da nokta-daire/cekirdek-agac/ayna/ taht gibi sembollerin
kullanimi, Ibnii’'l-Arabi’nin eserlerindeki anlatim tarzina paraleldir. Diger taraftan Ibnii'l-Arabi’de gormeye
alistk oldugumuz harf sembolizmi Bayezid-i Rimi’de de bulunur ancak o, bu harfleri kullanirken Hurafi
olmadigini su sozlerle ifade eder:

Nefes Hak yerine dlem huriifi
Sakin aks anlayub olma Hurdfi'>

Sirr-1 Candn’da gecen su misralardan miiellifin harf sembolizmini nasil kullandig1 anlasilabilir.
Ebii Bekr’e elif tac oldi iy can
Sidk vasfiyla anusiciin oldr Deyyin
Elif gibi anuncgiin dogr isi
O kadar gelmedi pes dogr1 kisi
Omer mimini idinmis cdmna cin

Adl vasfiyle bulmis derde derman16
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Bagka bir arastirmada Bayezid-i Rimi'nin harf sembolizmi ve Hurtfilikten etkilenisi genis olarak
calisilabilir. Bu makalenin kapsamimi asacagindan simdilik sadece bu kadarim stylemekle yetinip Sirr-1
Canan’a gegebiliriz.

2. Siurr-1 Canan

Sirr-1 Candn, vahdet-i viictid nazariyesi temel alinarak yaratilis sirlariin anlatildig bir eserdir. Bayezid-
i Rmi, bir arkadasiyla ayni rityay1 gormiis, rityasinda kendisine “el-Kelim” isminin verilmesinden hareketle
yaptig1 yorum sonucu Sirr-1 Cindn’t yazmaya karar vermistir.”

Eser iki ytiz otuz dokuz varak ve bes bin yiiz bir beyitten olusur. Beyitler her varakta iki siitun
halindedir. Sayfa basina diisen ortalama beyit sayisi on tigtiir. Nesih yazisiyla yazilmistir. Basliklar, ayet ve
hadislerden ya da sahislardan yapilan alintilar kirmizi miirekkeple kaydedilmistir. Eserin sonunda bitis tarihi
olarak 922 yili kayithidir.18

Tespit edebildigimiz ti¢ yazma ntishas1 vardir. Calismada kullanilan ilk niisha Dervis Bayezid adiyla
kayitli olup Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu, nr. 937'dedir. ikinci niisha Halife b. Abd-
Allah Edirnevi ismiyle Ankara Milli Kiitiiphane'de Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Kiittiphanesi
Koleksiyonu, Arsiv nr: 03 Gedik 17178 dedir. Son niisha Bayezid Halifa b. Abd-Allah Edirnevi adina Manisa
[l Halk Kiittiphanesi'nde Arsiv nr: 45 Hk 1312'te bulunmaktadir. Ayni arsivin 1313 numaral kaydinda Sirr-1
Canan ve Fazl-1 Siibhdn ismiyle bir eser daha vardir.’ Fakat bu eser gerek yazi gesidi, gerekse de tarz itibariyle
Sirr-1 Candn niishalarindan oldukga farkli olup miiellife ait goriinmemektedir. Vr. 5a’da yazdig1 kadariyla eser
Abdurrahman el-Askeri’ye aittir.?0

13 Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu'maniye, 371.

14 Fatih Gtileg, Bdyezid-i Riimi, Hayati, Eserleri, Mecdlis ve Risale-i Adib-1 Siiliik (Inceleme-Metin-Sozliik) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 15-16.

15 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 64b; (Afyon, 17178), 52a; (Manisa, 1312), 69a.

16 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 4a; (Afyon, 17178), 6a; (Manisa, 1312), 7a.

17 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 8a-9b; (Afyon, 17178), 5b-6a; (Manisa, 1312), 10b-11a.

18 Asuman Meyveci, Biyezid-i Riimi’nin Strr-1 Candn Mesnevisi, (Inceleme-Metin), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1998), Hazirlayamn Onsozt, XI-XII.

19 Katalog kaydu icin bkz: http://yazmalar.gov.tr/ /basit-arama?q=s%C4 % Blrr-%C4%B1+canan. Erisim tarihi 09.04.2021.

20 Eserin kiitiiphane kaydu icin bk: Strr-1 Cdndn ve Fazli Siibhan, ( Manisa: Manisa {1 Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 1313). Bu eser Divani yaziyla hicri 961- 964
tarihlerinde yazilmustir. (Eserin Abdullah el-Askeri’ye ait oldugu tespitinde yardimci olan Prof. Dr. Hayri Kaplan'a tesekkiirlerimizi sunariz.)
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Calismada oldukca okunakli olmasi ve neredeyse hatasiz yazilmasindan dolay1 Istanbul Millet
Kittiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu, nr. 937’deki niisha esas alinmus, atif yapilan yerlerin Afyon Gedik Pasa
ve Manisa 1312’deki niishalardaki varak numaralari da verilmistir. Ayrica 6zellikle Manisa niishasinda zaman
zaman satirlarin atlandig1 veya sonradan fark edilerek kenara eklendigi goriilmiistiir. Dolayisiyla bu niishanin
miiellif niishast olmas1 pek olanakli goriinmemektedir. Calismada dipnotlarda atif yapilan beyitlerin yazim
farkliliklarina da dikkat cekilmistir.

Sirr-1 Candn on sekiz ana boliitmden olusur. Ana béliimlerin haricinde ara boliimler de mevcuttur. Bu
ara boliimlerde ii¢ fasil, cesitli temsiller, kasideler ve miinacatlar vardir. Eserin ilk konular1 klasik mesnevi
tarzinda siralanir. {1k otuz beyit tevhid, miinacat, Hz. Peygambere, al ve ashabina 6vgiiyle devam eder.2!

Eserde dikkat ¢eken diger bir husus dairevi anlatimlar olup her ti¢ niishada da mevcuttur. Bu tiir
anlatimlara sahip eserlere “Cihanniima” denilmektedir. Cihdnniima tuirii eserlerde Allah-kainat-insan iliskisi
agisindan varlik ve mertebeleri ele alinmaktadir. Ele alinan konular son derece karmasik ve soyut igerikli
oldugundan bunlarin kolay anlasilabilmesine yonelik olarak cesitli ¢izimler ve sembollerle anlatimina
basvurulmustur. Seyyid Haydar Amali (61. 787/1385 ten sonra) Fusiisu’l-Hikem’e serh olarak yazdig1 Nassu n-
nusiis’da, Yigitbast Ahmed Semstiddin el-Marmaravi (61. 910/1505) Cami’u’l-esrdr fi tarikati’t-tasavoufli ehli’llih
ve’l-mukarreb fi'l-ebrdr’'da, Isa Ctindullah es-Settari (61.?) Aynu’l-ma’dni de, Ismail Hakki Bursevi (61. 1137/1725)
Viéridat- Kiibrd’da, Kerimi Celebi (6.?) Irsdd’da, Mirza Muhammed b. Abdiinnebi en-Nisabari (61. 1233/1818)
Devdiru’l-uliim ve ceddvilii’r-rusiim’da, Molla Muhammed Ali b. Muhammed el-Kazvini (6l. 1272/1856) el-
Insanii’l-kdmil’de, Muhammed Naru’'l-Arabi (6. 1305/1887) Kitdbu'd-devéir ve'l-eflik fi beydni ta'rifati sdhibi’l-
miilk ve’l-emldk’ta bu ¢izimleri kullanmistir.?2 Calismanin ilerleyen boliimlerinde s6z konusu dairevi anlatimlar
tizerinden Bayezid-i RGmi'nin varlik mertebelerini ele alis sekli incelenecektir.

2.1. Sirr-1 Candn Metninin Vahdet-i Viictid Diistincesi A¢isindan Tahlili

Eser ashidl (Ula ju asusall QIS 13 ifadesiyle baglar.?? (bl Farscada “sevgili”?* demektir. Sevgili lafzi
tasavvufi terminolojide daha ziyade Yiice Yaratici i¢in kullanilir. Nitekim metin incelendiginde Sirr-1 Cindn’in
Allah’in ilahi sirlarin agiklayan bir kitap oldugu goriilmektedir.

Mutasavvif, metinde ele aldig1 konular1 yorumlarken destek olarak ayetleri ve hadisleri delil
gostermistir. Toplamda iki ytiz dort yetin kullanilmis olmasi ve siklikla hadislere atifta bulunulmasi eserin
ilk kaynaklarinin Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugunu ispatlamasi agisindan yeterli sayilabilir.?> Diger
kaynaklar, [bnii'l-Arabi,? [bn Fariz (61. 632/ 1235), ibn Berrecan (61. 536/1142), Abdullah Ensari (61. 481/1089)
ve Hallac-1 Manstr (61. 309/922) gibi stfi sahsiyetlerdir. Kaynak aldig1 bu sahislarla ilgili 6rnek vermek
gerekirse; “Bu tefsirinde diisdi Berrecdnun / Diseler sozini sevine canun. 27 diyerek Ibn Berrecan’a, diger bir yerde
de “Dimisdiir bun1 Abdullah Ensar/ Kelam-1 Hakki boyle aldi iy yar.28 ifadesiyle de Abdullah Ensari'ye atifta
bulundugu goriiliir.

Bayezid-i Rtmi'nin “Viicd”u algilayis ve anlatis bicimi gesitli sorular tizerinden yanit bulur. Soyle ki;
“Kainati yaratana neden “Viictid” denilmistir?” sorusuna miiellif somut bir ¢coziim tiretmeye galisir. Ona gore
victd, Allah’in Zat'mi insanlarin anlayis diizeyine indirmek igin verilmis bir isimdir. Aslinda burada
algilanan varliktan daha derin ve askin bir varlik anlatimi s6z konusudur.?? Nitekim insanoglu duyu
organlarinin verileri tizerinden diistinmeye alisik oldugundan akil-zaman ve mekan 6tesi Yaraticinin da aklin
kavrayabilecegi birtakim kelimelerle tarif edilmeye ihtiyaci vardir. Bu ihtiyacin karsilandigi kavram da
“Vicad” dur.

21 Meyveci, Bayezid-i Riimi'nin Sirr-1 Cdndn Mesnevisi, Hazirlayanin Onsézii, 11/ XV.

2 Civeyriye Iltus, “Muhyi'nin Cihanniimasinda Yer Alan Dairelerin Mahiyeti Hakkinda Bir Inceleme”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(PAUIFD), 7/2, (2020), 1176.

2 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 1b.

2 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsu‘at-u Kessif Istilahdatu’l-Funiin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahric, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/547.

2 Asuman Meyveci tezinde bu ayetlerin listesini verir. Hadisler acisindan tezde boyle bir say1 tespiti yapilmanustir. ilgili yer icin bk: Meyveci, Bayezid-i
Ritmi'nin Sirr-1 Cindn Mesnevisi, XXIX-XLII.

26 Miiellifte Ibnii’l-Arabi etkisi icin bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 60a.

27 Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88b.

2 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89a.

2 Viicid itlak fehim iciindiir iy yar /Bunun evsa’diigine ittifak var. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 85b; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89a.
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Ikinci soru Allah’in cevher olarak kabul edilip edilemeyecegi, sayet cevher ise herhangi bir araza sahip
olup olmadigidir. Mutasavvifa gore Allah ulu bir cevherdir ancak sahip oldugu bir 6zellik nedeniyle diger
tium cevherlerden farklidir. Bu nitelik de herhangi bir arazi biinyesinde bulundurmamasidir. Oysa cevher her
zaman arazla beraber bulunur.3

Diger bir soru Viictid'un neden olustugudur. Viictid, sirf nurdan miitesekkildir. Kendi Zatinda zahir,
bagka varliklarda mazhardir. 3 Ote yandan esyanin ntiru Allah’tan gelirken, Allah’in ntirunun kaynag: kendi
Zat'idir. Ayrica O, her seyin iginde gizli bir nur olarak bulunur. Esyanin mahiyeti yoniiyle o nur disaridan
goriiliir. Bayezid-i Rimi bu durumu su dizelerle anlatir;

Dahi azher durur min kiilli sey’in
Dahi ahfi durur min kiilli sey’in3?

Bu noktada Panteistlerin Allah'in alemin icinde oldugu goriisiine kars: ¢ikan Bayezid-i Rtmi, Allah’in
alemin otesinde miite’al bir varlik oldugunu “Bu kiitri dlem olicak kani Hak, Bulursan i¢i bos mahdid ancak”33
dizesiyle belirtir. Ona gore; Allah’in alemle ve yaratilmis varliklarla bir tiir temasi vardir ancak bu temas asla
onlarla ittihad seklinde gerceklesmez.

Diger taraftan Sirr-1 Cindn’da Allah-alem ve Allah-insan iliskisi gesitli metaforlar tizerinden anlatilir.
Burada ilk zikredecegimiz metafor, Ibnii'l-Arabi'nin de cok kullandig1 aynadir. Ibnii'l-Arabi‘ye gore, nasil
ayna olmadan ona yansiyan goriintii ortaya ¢ikamiyorsa, seylerin varliga gelisi de Yaraticinin aynasina ihtiyag
duyar. Dahas: goriintii olmasa da ayna, aynalik vazifesini yapmaya devam eder. Ama diger taraftan aynanin
aynalig1 ancak goriintiiyle kemale erer. Esasen Allah, Zat'1 itibariyle sifat ve isimlerden miinezzehtir ancak ilk
tecellinin gerceklesmesi sonucunda artik O, bir¢ok isim ve sifat sahibidir. Bu sifat ve isimler, hiikiimlerini

353 ortaya cikaracak bir zemin ararlar.3 Iste ayna sembolizminin anlam agilimi bu sekildedir. Kisaca Allah aynay1

temsil ederken, dlem ve insan da bu aynanin yansiyan goriintiisii durumundadir.
Miiellif Ibnii’l-Arabi'nin yukarida anilan goriislerine paralel olarak Hakk'mn ayna gibi tim
yaratilmiglarda yansidigini savunur. O, bu diistincesini soyle ifade eder:

Bu ciimlede g6rinen nur-i Hakdur
Bu dlem dahi mir’at-1 sebaktir.
Cihanda ne kadar zerrit kim var
Ene’l-Hak diyii cagirurlar iy yar.3

Ote yandan Sirr-1 Cindn’da defeatle “Viicd”un biricik ve tekliginin alti gizilir. Ancak eserde bir ve tek
olus, yokluk kavrami tizerinden anlatilir ¢tinkii varligin ziddi yokluktur. Varlik yoklugun yoklugu (‘ademii’l-
‘adem) olarak tarif edildigi gibi yokluk da yoklugun varlig:1 (‘ademii’l-viictid) seklinde ifade edilmektedir.3¢
Nitekim muhakkik stfiler de “Biz yokluklariz. Bizim varliklarimiz Senin mutlak viiclidunda fani goriiniir.” derken
esyayi sirf ‘adem-yokluk; Allah'tise varligin 6zt saymuslaridir.3” O halde Allah’in varlig1 da ‘ademle/yoklukla
anlasilir. Bayezid-i Rimi bu konuda soyle der:

Biliirsin Hakka kimse olmaz mukabil
‘Adem durur olacak ana kabil.
‘Adem durur viiciida ¢tin mukabil
Bugiin oldun viictida sen de kabil. 38

Viictid adeta bir agacin olusumunu saglayan cekirdek gibidir. O nedenle muiiellif Zat mertebesini
“cekirdek mertebesi” seklinde adlandirir. Yaratilmis varliklardan hicbirisi bu mertebeye ulasamaz.’® Bu

30 Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85b.

31 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 87a; (Afyon, 17178), 63a; (Manisa, 1312), 90b.

32 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 87a; (Afyon, 17178), 63b; (Manisa, 1312), 90b.

3 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 86a; (Afyon, 17178), 62b; (Manisa, 1312), 89b.

3 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/114-119; Tahir Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm, (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 127-128.

35 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 86b; (Afyon, 17178), 63a; (Manisa, 1312), 90a.

3 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/8.

3 Bu hususu ibnii’l-Arabi soyle agiklar: “Imdi Ben bilinmem, illa senin ile; nitekim tahkikan sen mevcud olmazsin, illa Benim ile. Béyle olunca seni bilen kimse Ben'i
bildi. Halbuki Ben bilinmem, sen de bilinmezsin.” Konuk, Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 2/151.

38 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84a; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.

3 Cekirdek mertebesidiir burada/ Buradan kimse irmedi murada. Dervis Bayezid, Surr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.
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nedenle de Zat'a vuslat yoktur. Allah'in varli$1 sadece kalbi bir sezisle idrak edilir. Bayezid-i Rtmi, bu kalbi
sezige “vicdan” der.

Eger vicddnun ola Hakk: buldun.
Kimesne Hakk: bulmaz illa vicddn.
Viiciidun istikak: oldi vicdan. 40
Vicdanin insandaki karsilig1 ise ihsandir. Thsan, Cibril hadisinde aciklandig1 tizere Allah’t goriiyormus

gibi ibadet etmek*! oldugundan aslinda dogrudan Allah’a bakis ve goriis miimkiin degildir. Nitekim Zat'in
mutlak varligi, bagka varliklara goriinmekten miinezzehtir. Allah’in Zat'in1 hakkiyla bilen yine Allah’tir.42

Miiellife gore “Viictid”un v-c-d kokiinden gelen bir mastar olusu da bosuna degildir ¢tinkii mastarlar
tek bir zamani biinyelerinde bulundurmazlar, ge¢mis-simdiki ve gelecek zamanlarin tamamini igerirler.43 Bu,
ayn1 zamanda zaman uistii/6tesi bir duruma isaret eder ki, mastarlardaki bu 6zellik Zat'ta da vardir. Zat
evveldir, dhirdir. Onun bir baslangic1 ve sonu yoktur. O nedenle “viicid” adini almistir. Kevn alemindeki
biittin varliklarmn varligi Zat'a nisbetle vardir. Viictd ise hicbir yere bagh degildir.

Miiellif viictidu imkénla olan iligkisi acgisindan da degerlendirir. Buna gore imkan; alemin yaratilisi,
ezeliligi ve Allah-alem iliskisi gibi problematik konularda kilit role sahip bir mefhumdur. Silsile-i meratib
dikkate alindiginda Viichd'un goriinen ve gortinmeyen mertebelerden olustugu, Allah'mn Zat'ma dogru
gidildiginde gortinmezligin; insan-1 kdmile dogru iniste ise gortintrltigin arttig: tespit edilir. Gortintir ve
goriinmezlik durumu miiellifce su misralarla ifade edilir:

Gel iy can kim nihdn geldi ‘aydna
Var iy dil kim ‘ayan vardi nihina.
Gel iy dil kim “ayan vardi nihana
Var iy cin kim nihdn geldi ‘aydna.
Nihan ile ‘aydn oldr nihdni

‘Ayan ile nihdan oldu ‘aydni.*

Esasen gizli olmak (nihan) asag1 inip temaséa etmeyi gerektirir. Mutlak Zat'in varlik mertebelerinde
niizdl ile gizlilikten goriiniir hale gelisi, sifat ve isimler tizerinden gergeklesir. Ortaya ¢ikis da nisbi bir
ta’ayytndiir.

Diger taraftan bir seyin ayni anda hem goriintir hem de goriinmez olusu aklen idrak edilemez.
Zikredilen paradoksu idrak ise sadece kalben miimkiindir. Marifetullah bilgisine sahip olanlar, diger bir
ifadeyle Allah't agkla taniyanlar, bu bilginin sahibidir. Bayezid-i Rimi bu goriistinii soyle ifade eder:

Ukul ehli olanlar akli sasa
Kuliib ehli olanlara temasa%

Bayezid-i Riminin Sirr-1 Canan’da dikkat cektigi diger bir konu, imkén aleminin “Viicib”a-Allah’a
bakan yontiyle “muhal”e -yokluga dogru acilimidir. O, bunu soyle ifade eder:
Iki kism oldi imdi hadd-i imkén
Iki kabzadadur ikisi iy cdn
Viiciibun mertebesi kabzasidur
Muhadliin mertebesi kabzasidur.46

Yani mademdki biittin esyanin hakikati Allah"in ilminin stretidir, o halde Allah’in ilminde bulunmayan
bir sey varlik olarak da yoktur. Bu ifadeden Bayezid-i Rimi, yok olanin varliginin imkansizliga agik oldugu
sonucunu ¢ikarir.

40 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a-89b.

4 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahil-i Buhdri, el-Kiitiibii’s-Sitte, (Mevsiatii'l-Hadis es-Serif icinde), haz. Salih b. Abdiilaziz (Arabistan:
Daru’s-Selam, 2000), “iman”, 37.

42 Hak itdi Zit ile Zat'tm vicdan. Dervis Bayezid, Strr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89b.

8 Anun ma’nisi masdar ma‘nisidiir. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.

44 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60a; (Manisa, 1312), 86b.

45 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60a; (Manisa, 1312), 86b.

46 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60b; (Manisa, 1312), 86b-87a.
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Imkan aleminin viicid mertebelerindeki yerine gelince; Bayezid-i Rimi bunu namazin kiyam, oturus
(tahiyyat) ve secde formlar1 tizerinden misallendirir. $oyle ki; ayakta durmak Viictid'un kendisi iken secde
mubhali-yoklugu simgeler. Ikisinin arasinda ise oturus vardir. Tipki bu 6rnekteki gibi imkan alemi de namazin
oturus kismina benzer.4”

Imkan aleminin diger bir 6zelligi, kendiliginden bir varliga sahip olmayisidir. Imkan, yalmzca Vacibu'l-
Viictid'tan aldig1 destekle varligini devam ettirebilir. Bunun miiellifteki ifadesi su sekildedir:

Viiciibun kabzasinda vicib olur
Viictib bi-1-gayr-ile bil vdcib olur.*8

Ozetle ifade etmek gerekirse, imkan aleminde Viicb'un bir takim izleri vardir. Bu emareler ¢iplak
gozle ayan-beyan goriilmez, gizlidir. Bu nedenle de sadece kalben yani hissi bir sezisle, zevken ve kesfen
bilinir.

3. Bayezid-i Rtimi’de Varlik Mertebeleri

Mertebelerin her birini teker teker ele almadan once alt1 ¢izilmesi gereken husus, Bayezid-i Riminin
diger stfilerin varlik tasniflerinde yer aldig: sekliyle# besli, kimi zaman da yedili tasnifi esas almis oldugudur.
Onun tasnifinde goriilen farklilik ise kalemden arsa kadar olan kismi “ruhlar alemi,” ruhlar dleminin alt
mertebesini de “esbah” yani “golge dlem” olarak adlandirmasidir. Ayrica o, sehadet aleminden &nce
“Semavat”, “ Arz” ve “ Ars”’tan olusan {i¢ ara dlem daha tanimlamistir.? Bayezid-i Rimi'nin varlik mertebeleri
tasnifinde temel yap1iy1 korumasina ragmen ayrintilarda farklilasmasi, bu tespitlerin diger stfilerde oldugu
sekliyle, kesfi bilgiye dayanmasindan kaynaklanmis olabilir.

355 Miiellifin varlik mertebeleri tasnifinin ayrintisi ise soyledir:

3.1. Mutlak Gayb Mertebesi (Gaybu’l Guyub Gaybu’l Haklkl)

Sekil 1
Bayezid-i Rimi nin varlik mertebelerinde andig1 ilk mertebe Mutlak Gayb’tir. Yalnizca Mutlak Viicadu

iceren Mutlak Gayb, sirf nurdan olustugundan son derece latiftir. Bu durum akil, duyular ve vehim gibi kesif
idrak vasitalar tarafindan algilanamamay1 da beraberinde getirir.5! Bu nedenle Vahdet-i viictd diistincesini
anlatan tasavvuf kaynaklarinda somut diistinmeye meyilli insan aklimin idrakinin otesindeki Mutlak
Viictd'un yerini tarif ve tamimlamak tizere “ezel-i dzal, viiciid-1 baht, zdt-1 sizec” gibi pek cok tabir
kullanilmaistir.5? Miellifin de beyitlerinde birkagina degindigi bu isimlendirmeler, Mutlak Gayb mertebesinin
bilinemez y6niine sadece selbi/tenzihi yoldan isaret etmekten ibarettir. Tlgili beyitler soyledir:

Ezel-i dzal anun adi old:

47 Ku'udun cism-i kdiimde viicidi / Muhaliin kabzasmdadur siiciidi. Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61a; (Manisa, 1312), 87a.

48 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61a; (Manisa, 1312), 87a.

4 Ornegin Sadreddin Konevi varlik mertebelerini bazen yedili bazen de begli tasniflerde sunar fakat daha ziyade kullanmayn tercih ettigi tasnif besli tasnif
olup su sekilde 6zetlenebilir: 1- La Taayyiin (Mutlak Gayb, ilahi Gayb, Ulvi Alem), 2- ilk Taayyiin (izafi Gayb, A’'ma, Ma'nalar Alemi), 3- Ruhlar
(Melekat), 4- Misal, 5- Sehadet (Miilk, Cisimler, Siifli) Alemi ve insan-1 Kamil Mertebesi. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 249-257; Hiisamettin Erdem, “Sadreddin Konevi'de lahi Menzileler”, 1.Uluslararas: Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, (Konya:
Mebkam Yayinlari, 2010), 82. Abdulkerim Cili ise kirkl: tasnifi esas almustir. Cili, Varlik Mertebeleri-Meratib-i Viiciid ve Beyan-1 Hakikat-i Ibtida-i Kiill-i Mevcild,
33.

50 Kilig, Antik Yunan, Islam ve Bati’da Varlik ve Mertebeleri Diisiincesi, 165.

51 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/6; Kilig, Seyh-i Ekber, 251-252.

52 Bu isimlendirmeler igin bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 1/4-6.
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Viiciidi bahti anun ad oldi
Dahi gayb-1 hiiviyet zdt-1 sdzec
Kacan mechul na’t olur mu‘dlec.5
Bayezid-i Rami “alem-i insan”1 merkeze alarak yukaridaki daire ve etrafinda i¢ ice gegmis elipslerden
olusan bir ¢izimle varlik mertebelerini anlatmaya calisir.> Miiellifin en dis elipste gosterdigi (bk. Sekil 1, okla
isaretli yer) ilahi gayb aleminin baslangici olup soyut ma'nalarin hakikatlerinin ortaya ¢iktig1 ilk merkezdir.

Bayezid-i Rmi mutlak gayb mertebesinin 6zelliklerini, hadlerini, bu mertebede neyin miimkiin olup
neyin imkansiz oldugunu asamali bir plan dahilinde anlatir. Ona gore, bu mertebenin en belirgin 6zelligi
herhangi bir taayyiintin/belirisin olmayisidir. Taayytintin yoklugu, bu mertebeye has olmak tizere
isaretsizligi getirir.>> Miiellifin isaretten kasti, irfani diizlemde hakikat diliyle konugsmadir. Yani bu mertebede
normal nutkun 6tesinde mana diliyle konusma bile s6z konusu degildir. Konusmanin olmayisinin en énemli
sebebi ise gaybin, mananin da otesinde bir mefthum olusudur. Mananin 6tesine gegis durumunda da sozlii
veya sozsiiz anlatim imkéansizdir ¢iinkii bu, akil 6tesi bir alan olup asla idrak olarak akla indirgenemez.

Mutasavvifin mutlak gayb mertebesini tanimlamak tizere kullandig1 ikinci unsur “Biri meskiit-1 anh old:
ylirivar” dizesindeki “meskit-1anh” ifadesidir.>® Anlatilamayan hikmete “meskit-1 anh” denir.5” Mutlak Gayb
anlatilamaz. Anlatilamadig1 igin de dil 6tesi bu noktada kisiye diisen yalnizca susmaktir. Bu noktada vecd-
vicdan seklinde herhangi bir bulus da yoktur.5® Mutlak Gayb; vicdanin algilamasinin 6tesindedir. O nedenle
ayette Yiice Allah'in bir vasfi olarak Jba:¥14S 5% -Gozlerin O'nu idrak edemedigi * belirtilmistir ¢tinkii Allah,
akil otesi-askin bir varliktir.

Miiellifin Mutlak Gayb: anlatmak i¢in kurguladig: {ictincti unsur, daire-¢izgi metaforudur. O, bu
metaforu su dizelerdeki ifadeleriyle anlatir:

Gel imdi bu aray: daire eyle,

Sakin hat ¢izme siye daire eyle. 00

Daire-cizgi sembolizminin anlasilabilmesi i¢in karanlik bir ortamda ucunda kor halde ates yakilmis bir
cubuk hayal edilirse, bu qubuk diiz dogrultuda hizlica tek yone dogru hareket ettirildiginde basta nokta olan
ates, atesten bir cizgi seklinde goriinmeye baslayacaktir. Sayet ates dairesel hareket ettirilirse cembere
dontisecektir. Aslinda gergekte boyle bir diiz ¢izgi ve cember yoktur. Mevcut olan sadece cubugun ucundaki
ates koru halindeki noktadir. O halde ¢izgi ve gemberin varlig1 vehmi-hayalidir. Hakikatte bulunan noktadir.
Nokta Allah’'in Zat'm ifade ederken, Zat'in tecellisi ¢izgiyle ifade edilmektedir.®!

Mutlak Gaybin tarifinde kullanilan dordiincti unsur “ben”dir. Sevgilinin yanaginda bulunan ve
glzelligine giizellik katan “ben”, vahdeti temsil eden bir noktadir. Ayrica Allah'm Mutlak Gayb’min ve
bilinemez hiiviyetinin temsilcisidir.®> Misralarinda “ben” metaforunu da kullanan miiellif sdyle der:

oas (pa fyy 2 SIS S0 Cihan bir hal goriindii haddinde
B3R (po 023 (An5 il 5 Bu halinde gele girsen haddinde

Yani bu kainat adeta bir giizelin yanagindaki siyah ben hiitkmiindedir. Nasil ki siyah ben bulundugu
yanag giizellestiriyorsa, kdinat beni de adeta Allah’in cemal yanagim giizellestirmektedir.

5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b; (Afyon, 17178), 48b; (Manisa, 1312), 65b.

55 Miellif meseleyi su sekilde dile getirir: Ta’ayyiin dahi yokdur bu arada/isaret munkat’ old: burada. Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emird, 937), 51b; (Afyon,
17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

56 Biri gayb-1 guyib olnusdur iy yar/Biri meskiit-1 anh oldi yiiri var. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

57 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agac Kitabevi, 2009), “Hikmet-i Meskatun Anha”, 276.

58 Miiellif bunu soyle ifade eder: Burada sanma vicdiani bulinur /Ahad ma’na-yr masdarla biliniir. Dervis Bayezid, Sirr-t Cindn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon,
17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

% Kur'dn Yolu, (Erisim 30.06.2021) el-En’am 6,/103.

6  Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937) 51b; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 56b.

61 Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabaler Yayinlari, 2012), “Nokta”, 279.

62 Uludag, “Hal-1siyah”, 155.

6 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 13b; (Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a.
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Diger taraftan miiellife gore cihan bir noktadir. Noktanin altinda hakikat ise Yiice Allah’tir.%* Hakikati
gormenin yolu Allah’tan baska her seyi silmektir. Bu hususu mitiellif s6yle ifade eder:

Sivd vii gayri silmek sana hizmet,

Bununla buldi bulan "ayn izzet.%

Bayezid-i Rami, diger bir dizede Mutlak Gayb mertebesini iki bin yil kadar uzun 6mre sahip, latif
kokusuyla dikkati ceken ve ayn1 zamanda cennette bir irmagin da ismi olan® “kafur” bitkisini 6rnek vererek
somutlastirir ve soyle der:

Ta'ayyiin dahi yokdur bu arada
Isaret munkat: oldi burada
Ta’ayyiin olsa kdfurine munzamm
Bulurdun bir adin: dahi ol dem.%”

Miiellif yukaridaki dizelerde kokunun ayirici vasfini Allah’in sifatlarina benzetmistir. Mutlak Gayb'in
kendini gosterebilmesi i¢in bu ayirici vasfin yani sifatlarin ortaya ¢ikmasi lazimdir. Diger bir ifadeyle;
meydana gelen koku, bitkinin kafur oldugunu nasil belli ediyorsa, isimler de ayn1 sekilde Allah'in Zat'inin
kokusu olarak Zat'1 belli ederler.

3.2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi
Bu mertebenin on yedi ad1 bulundugunu soyleyen Bayezid-i Rimi, bunlardan “Viictid-1 mutlak, tecelli-
357 i evvel, taayytin-i evvel, ars, kalem®, ism-i a’zam®, diirr-i beyz4, ruh-1 Muhammed”i” zikreder. Onun ¢izdigi

varlik mertebeleri semasinda Mutlak Zat'1 cevreleyen ilk taayyiindeki varlik mertebesi Muhammedi Hakikat
olup Hakk’in ma’nasidir.”? Ma’'nd olmasiyla da O, mutlak kusaticilik mertebesinin sahibi konumundadir.
Allah ve adlem baglantis1 acgisindan degerlendirildiginde alemin yaratiisinin ash ve kaynagr Hakikat-i
Muhammediyye’dir. Allah’in tiim varliklardan 6nce ve her seyi kendisinden halk ettigi nurdur. Hak ve halk
arasinda bir koprii olan Hz. Peygamber (s.a.v) bilgi almak i¢in Hakk’a, ilim vermek i¢in halka yonelir.”2 “...
Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”7? ayetinde belirtildigi tizere Hz. Muhammed (s.a.s) ortaya koymus
oldugu dini ve ahldki prensiplerle insanliga rahmet olmustur. Biittin mahltkat Hz. Muhammed’in
hakikatinden yaratilmistir. Bu yaratilis hakikatinin kaynagi ise Allah’in rahmet sifatidir. Bu keyfiyyet “O, kendi
tizerine rahmeti yazmistir.”7* dyetiyle delillendirilebilir ve boylece Zat'in ilk acilim1 “rahmet” olarak ortaya ¢ikar.

“Akl-1 evvel mertebesi” olarak da adlandirilan bu mertebe, herhangi bir sarta bagh olarak ortaya
¢ikmamustir. Akl-1 evvelden sonraki biitiin mertebelerde yaratilis bir silsileyi gerektirir. Akl-1 evvelden ilk
ortaya cikan da nefs-i evveldir. Nefs-i evvelden kasit; saf-ruha bitisik olan nefstir. Allah’in varlik olarak
zuhtiru mertebe mertebe gergeklestikge “er-Rahman” basta olmak tizere dort isim ortaya gikar. Bu isimler
hayy, ilim, kudret ve iradedir.” Hayatin agiga ¢cikmasi ilimle, ilmin a¢iga ¢ikmasi da kudret ve iradeyle olur.

Ote yandan miiellif Allah’in hazretini (Zat'mi) yine sekillerle anlatarak (bk. Paragraf sonunda/ Sekil 2)
“Hayat”, “Kudret”, “Irade” ve “Ilim” temeli iizere oturtmus, bu dort unsuru “ glc” ve “kuvvet” anlamina
gelen melekelerle, dort ana melegin melekeleri tizerinden tarif etmistir.

6 Bu diistincelerini soyle ifade eder miiellif: Cihan bir noktadur am silegor/ O nokta altinda aym bilegor. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 13b;
(Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a. Afyon niishasinda ikinci musra “ O nokta altinda aynini bile goregor.” seklinde ifade edilmistir.

6 Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 13b; (Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a.

6 Osman Kufaci, “Divan Siirinin Estetik Diinyasinda Sem-i Kafur (Kafurdan Mum), Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, TAED-67,
(2020), 189.

& Dervis Bayezid, Surr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

8 Kalem didiler anungiin ki yazdy/ Kitabin alemiin bununla diizdi. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emird, 937), 61b; (Afyon, 17178), 49b; (Manisa, 1312), 66b.

8 Bunun bir adi dahi ism ii a’zam/ Hakikat Hak yaninda budur Ekrem. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 62b; (Afyon, 17178), 50a; (Manisa, 1312), 67b.

70 Son iki ismin gectigi beyitler soyledir: Bunun rith-t Muhammeddiir bir ad1 / Isidicek seviniip eyle sady/ Dinildi bunun iiin diirr-i beyzd/ Bu ciimle nilr bunda old:
peydd. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 62a; (Afyon, 17178), 49b; (Manisa, 1312), 67a.

7t Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 62a.

72 Suad el-Hakim, “Muhammedi Hakikat”, 471-472.

73 el-Enbiya 21/107.

74 el-En‘am 6/12.

75 Biri hayy idi ayrilmazdi bildiin/ Ikinci vasfim ilmini kildun/ Uciinci kudret dordinci iradet/ Bu dordi ile oldi Hakka ddet. Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emiri,
937), 54a; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 57a.
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Sekil 2 Sekil 3
Sekil 3’e gore; hayatt Cebrail'in ilmi, Azrail’in kudreti, Mikail'in iradesi, Israfil'in de kavli olusturur.”6
Esasen muiellifin vurguladigi ve meleklerden 6diing alinarak insana yerlestirilmis bu melekeler, fertlerde

kabiliyetler olarak agiga cikar. Nitekim ilim kabiliyeti acisindan meseleye bakildiginda; bilginin herkese esit
olarak dagitilmamis oldugu goriiliir. Kimine az, kiminin payina ise ¢ok diismiistiir. Miellif bu noktada
Cebrail'in Allah’in emri dogrultusunda kiilli bilgiyi dagitic1 roltinti hatirlatir. Dahasi Cebrail'in naklettigi
bilginin 6zii Peygamberlere, arta kalan1 da velilere verilmistir.”” Nebilerde bu Cebraili 6zellik vahiy, velilerde
ise ilham seklinde hizmet etmektedir.

3.3. Taayyiin-i Sini Mertebesi

Esyanin hakikati bu mertebedeki esmanin stiretidir. (Uluhiyyet Mertebesi-Vahidiyyet Mertebesi)’8
Sifatlarin ortaya ¢ikisinin gerceklestigi bu mertebede esyaya Rahmani nefes niiftiz eder. Boylece esya “tek” ve
“biricik” olarak yaratilir.” Yaratilisin biricikliginin Kur’an’dan delili ise “Géklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi)
O'ndan isterler. O, her an yaratma halindedir.” ayetidir. Ote yandan esyamn biricikligi kainattaki her seyde
gozlenebilir bir husustur. Bu bakimdan ikizler de dahil olmak tizere higbir varlik bir digerine tam olarak
benzemez. Miiellif, esyanin bu kendine has olma durumunu Allah'in ehadiyyetinin yegane ispat1 sayar.8

Sekil 4
Yukaridaki sekle gore; ikinci mertebe Gayb-1 izafi olup Taayyiin-i Evvel ve Taayyiin-i Sani
mertebelerine hig isaret edilmemistir. Boyle olmasi Bayezid-i Rimi'nin “ikinci dlem-i ervah” dedigi Gayb-1

[zafi'nin hangi mertebeye tekabiil ettigi noktasinda karar vermeyi zorlastirmaktadir. Konevi besli tasnifinde
ilk iki mertebeyi [lahi Gayb ve Izafi Gayb olarak tanimlar.8! Dolayisiyla izafi Gayb bu tasnifte Taayyiin-i
Evvel’e denk gelmektedir. Oysaki Ahmed Avni Konuk Fusiis Serhi'nde Gayb-1 Hakiki’'nin Mutlak Gayb ve
Mefatih-i Gayb (gaybin anahtarlari) olan a’yan-1 sabiteden olustugunu belirtir. Gayb-1 izafi ise emir alemidir.

76 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 55a.

77 Bu kenzi dleme ilmini Cibril/ Fiirii'i ile doldurdu nazar kil./ Usiili enbiydya hadim old1./ Fiiru’t evliyaya hidim oldi. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937),
56a; (Afyon, 17178), 45a; (Manisa, 1312), 60b.

78 lgili beyit soyledir: Uluhiyyetde adidur buranun/ Sifat esmada adidur buranun/ Nefes-i Ralmani dahi vahidiyyet/ Idiiptiir ciimle esyaya sirayet/Anunciin diniliir
herseye vahid/ Biliirsin kesreti var Zat-1 Vahid. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 52a; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 57a.

79 er-Rahman 55/29.

80 Miiellif Abbasi Halifesi ibnii'l-Mu’tez’in (61. 296/908) bir siirini bu hakikati izah etmek tizere sairin ismini vermeden zikreder. Soyle der bu muisralar: “Her
seyde Allah'tn varligim ve birligini gosteren bir alimet vardir.” Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nsr:
Muhammed Hiiseyn Semstiddin, (Beyrut: Déru'l-Kiitﬁbi’l—ilmiyye, 1419/ 1988), 1/46.

81 Bk. 49.dipnot.
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Ayni zamanda ruhlar dleminin baslangici sayilir. (Ervahin dlem-i ibda’1)82 Bu bilgiden hareketle Gayb-1 Hakiki,
Mutlak Gayb ve Taayyiin-i Evvel’den olusurken; Gayb-1 [zafi'nin yerlestigi mertebenin Taayytin-i Sani
olabilecegi kanaati hasil olmaktadir.

Miiellif, taayytiin-i sani mertebesinin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilabilmesi icin ¢ekirdek 6rnegini
verir. Ay c¢iceginin kabuklu cekirdeginin iginde kendi cekirdegi vardir. Bu i¢ cekirdek, distaki gekirdegin
genetik yazilimin igerir. Icteki cekirdek topraga ekildiginde, bu yazilimin geregi olarak yapraklar, dallar ve
cicekler meydana gelir. O halde ay gekirdeginin 6z, cekirdegin icindeki i¢ gekirdektir.83 Ornekten hareketle
Allah’m Zat'1 da boyle bir 6z olarak kabul edilebilir. Bu 6z yokluga dikildiginde, igcinden basta esma ve sifatlar
olmak tizere tiim alem ortaya cikar ki bu ¢ikis, Allah’in yarattiklar: vasitasiyla Kendini gosterme bigimidir.
Zat soz konusu oldugunda ise boyle bir goriiniis yoktur; ciinkii Allah stibhandir, kendi Zat'in1 gostermekten
miinezzehtir. Bu goriistin muellifteki karsilig1 soyledir:

Goriindi bi-nisanlikdan nisan
Goriinmekden miinezzeh durur siani.84

Zat'taki munezzehlik; bize Allah'in Zat'1 tizerinden yarattiklariyla bir temas kurmak istemedigini
gostermektedir. O halde kainatla olan bu miitedl temas nasil gerceklesir? Bu baglanti esma ve sifatlar
vasitasiyla gerceklesmektedir.

Diger taraftan yukarida Allah'mn bilinme ve sevilme isteginin varliklarin yaratilis nedeni oldugunu
belirtmistik. Bu istek Zati feyizden ilk olarak rahmetin ¢ikmasina sebep olmustur. Rahmet ise “ Aranizda sevgi
ve rahmet yarattik.”8 dyetinde belirtildigi gibi dogrudan sevgiyle anlam irtibatina sahiptir.

359 3.4. Ruhlar Alemi

Bayezid-i Rami ¢izdigi sekilde, kalemden arsa kadar olan bolgeyi “ruhlar alemi”# ruhlar aleminin alt
mertebesini de “esbah” yani “golge dlem” olarak adlandirir.#” Ruh olmadan gordiigimiiz su dlem golgeye
benzer; ¢iinkii nasil ki golge insana bagh olarak olusuyorsa, dlem de ancak ruhlar vasitasiyla bir anlam
kazanir. O halde alemin rtthu insandir, denilebilir. Badyezid-i Rimi'nin de bu goriisti paylastigini su dizelerden
anlamaktay1z:

Sebeh gibi bild rulin bu dlem
Yaradild: ana ruh oldi ddem3s

Golge alemde Allah'in rihundan Hz. Adem’in rdhuna ifiiriilmesi meleklerin ilk insana secdesiyle
sonuglanmustir.® Ruh tftirtilmeden 6nce Allah’'tan meleklere boyle bir emir verilmemis olmasi da ilgi
cekicidir. Nitekim meleklerin insanogluna secde etmesinin esas nedeni, Allah'in rdthundan bir parga (nitelik)
tasimasidir. O halde meleklerin asil secde ettigi varlik insan degil, insanin ilahi ruhtan tasidig1 bu parcadir.
Seytan ise insanin hakikatini géremediginden secde etmemistir. Miiellif bu ince ayrimi sdyle dile getirir:

Dir isen kim goriintirdii bilmez imis
Bu ddemle goriinmis ii bilinmigeo

82 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 1/281.

8 Cekirdeklen cekirdek zati vardur/ Anun vasf-1 hayati dahi vardur. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 52b; (Afyon, 17178), 43a; (Manisa, 1312), 57b.

84 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 53b; (Afyon, 17178), 43b; (Manisa, 1312), 58b.

85 er-Ram 30/21.

86 Kalemden arsa varinca adi ervah. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 61a; (Afyon, 17178), 49a; (Manisa, 1312), 66a.

87 Bu mezkiirdtin adi oldu ervaly/ Dahi asagisina dindi esbih. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 67b; (Afyon, 17178), 54a; (Manisa, 1312), 71a.

88 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b.

89 Kagan oldiysa insan riihi dlem /”Nefahtii” ma’nisini bildiin ol-dem. Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a. Afyon niishasinda iki satir atlanarak soyle
yazildig: tespit edilmistir: Sebeh gibi bild ruhin bu ‘dlem /“Nefahtii” ma‘nisini bildiin ol-dem. Bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Canin (Afyon, 17178), 64a. Manisa
niishas1 Millet Kiittiphanesi niishasiyla aynidir. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn Manisa 1312, 91b.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b.
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3.5. Misal Alemi
—
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Sekil 5

Miiellif bu mertebeyi kendine has irmaklarin, ovalarin bulundugu bir denize benzetir.”! Misal alemi-

varliklarin hentiz sehadet alemindeki formlarina kavusamadig: bir dlemdir. Bu nedenle ruh, misal dleminde

esyanin proje halindeki yazilimiyla temas haline gegebilir ancak kendisine bizzat temas edemez. Bu 4leme

miellif “kayitli misal alemi” adi verir.? (Miséal-i Mukayyed) Misal aleminde bir ¢nceki mertebede-levhte
yazilanlar sekillenir.

Miiellife gore, insanlardaki karakter olusumu da misal aleminde olur. Cesitli sifatlarin tecellisini
karakterinde yansitan insana dogumdan 6nce ruhu tifiiriildiigiinde ki, bu safha hadislerde ilk kirk giinden
sonra ve {ictincii kirk giinden sonra seklinde iki ayr siire olarak verilmektedir,” felekler hangi dizilisteyse
onun etkisi altina girer. Rubtibiyyet sifat1 Zuhal (Satiirn) feleginde, alim isminin tecellisi Miisteri’de (Jiipiter),
kahhar ismi Merih'te (Mars), musavvir ismi Ziihre’de (Ventis), Miibin isminin tecellisi Kamer'de (Ay), Hak
isminin hakikati Utarid’te (Merkiir)* ortaya ¢ikar.

3.6. Sehadet Alemi

Miuellifin varlik mertebeleri tasnifinde sehadet dleminden once yukariya dogru bir sira takip
edildiginde semavat, arz ve ars bulunur.”® Semavat ve arzin hakikati ars'tir. Arsin hakikati tizerine de er-
Rahman oturmustur. (sswl) Er-Rahman Allah’in Zat'inin ilk agilimidir. Er-Rahman’a ulasan insan, mahv ve
ispatla “La ilahe illallah” 1 hakikatine ulasir. Diger dikkat cekici nokta ise, bu mertebeye erisen bir kimsenin
“yiibeddilullahi seyyidtihim hasendt”®¢ sirrinca kotii hallerinin iyiye cevriliyor olmasidir. Miellif bu sirrin
mabhiyetini agiklamaz. Daire icerisinde gosterdigi sehddet dleminin misal dleminden sonra gelen mertebe
oldugunu belirtmekle yetinir, ek bilgi vermez.

Diger taraftan Bayezid-i Rmi sehddet alemini yine ayna metaforu {izerinden izah eder. Kisi aynaya
baktiginda kendi yiiziinti goriir ancak aslinda gormesi gereken kendi ytizii degil yliztintin hakikati olan
Allah’tir.

Kisi kendiini gérmek kendiisinde
Degiil gordiigi mir’ati yiizinde%”

Aynanin yansitma 6zelligi ise kursun madeniyle camin arkasinin karartilmasina baghdir. Iste alem de
Allah’'m varligini yansitmasi hasebiyle camun arkasmin kaplandigi kursun gibidir. O halde buradan “Zat
aynasini goriiniir hale getiren dlemdir.” sonucuna varilabilir. Béayezid-i Rimi bu diisiincesini su misralarla
dile getirir:

Ger tisriib olmasa mir’it icinde
Aceb gostere miydi Zat icinde
Cii kursun yirine oldi bu dlem
Nicesi gdstertibdi Hakk: ddem?3

9 Bunu sekil tizerindeki ifadeden anlamak miimkiindtir. Bk. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b.

92 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 60b.

% Hiiseyin Cetin, Metin ve Sened Tenkidi Agisindan Melegin Cenine Ruh Uflemesi ve Kaderini Yazmast Hadisinin Degerlendirilmesi, (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 35.

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 68a.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 62a.

% el-Furkan 25/70. ilgili ayet Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b’deki semada zikredilmistir.

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b. Manisa niishasinda satir atlandig: fark edilince “Ger iisriib
olmasa mir’dt icinde / Acep gostere miydi Zat icinde.” musralar1 kenara not diisiilerek eklenmistir. Bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Manisa, 1312), 92a.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 92a.
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Bayezid-i Rimi'nin sehadet dlemi bahsinde kullandig1 diger bir metaforda ise insanin bedeni yapraga,
rithu ise yemise benzetilmektedir.
Meldik ddeme ¢iin secde eyler
San evriki yemis golge eyler?

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikilarak agacin meyvesinin/yemisinin yapraklar tarafindan golgelenmesi
gibi rithun da beden tarafindan golgelendigi sonucuna varilabilir.

Sirr-1 Candn’da okuyucu Bayezid-i Rimi'nin sehadet aleminde Allah-kédinat ve insan irtibatinin
konumunu belirlemekte kullandig1 dikkat cekici bir soruyla karsilasir. Soru soyledir: “Sayet Allah ve insanlar
olmasaydi, bu iki varliktan baska ne olurdu?” Cevap: “Hicbir sey olmazdi.”1% Zira Allah’la insan arasindaki
miinasebetin esas sebebi, Allah'in bilinmek istemesi ve bu nedenle de insan1 yaratmasidir. Kainat ise Allah’la
insan arasindaki olusa aracilik etmistir. Insan var diye bu evren yaratilmistir.

[nsanin ululugunun sebebine gelince o, daglarm, taslarin yiiklenmedigi bir emaneti yiiklenmistir.
Emaneti kabul etmekle de ne denli cahil oldugunu ispatlamistir. Cahildir ¢tinkii yiiklendigi sorumlulugun
farkinda degildir. Cahil olma durumu temelde insanin safligindan kaynaklanir. Ayrica cehlin zikredilmesiyle
aslinda yergi degil aksine insanogluna Yaraticidan yoneltilen bir 6vgii vardir ctinkii cahiliyyet, insanin Allah
ontinde higligini ifade eder. Bu hususu miiellif su sekilde ifade eder:

Emanet ehline zulm ile cehli
Ider isnad medh idiib Bii-cehlil01

3.7. Insan-1 KAmil Mertebesi

Sekil 6

Miiellif, varlik dleminin merkezine “alem-i insan”1 yerlestirmis, varlik mertebelerinin sonunda yer alan

insani, bilingli bir sekilde gayb-1 evvel ve ruhlar dleminden sonra, misal ve sehadet dleminden 6nce ¢izmistir.
Sebep bize gore, insanin ruhlar ve misal dlemiyle ¢ift tarafli baglantisidir. Nitekim her uykuya gidiste insanin
ruhu misal alemiyle irtibata gecmekte, uyandiginda da bedenine geri donmektedir.

Miellifin insani tablonun en ortasina yerlestirme sebebi, kainatin yaratilis gayesini vurgulamaktir.
Insanin diger varliklardan daha giizel olus sebebini ise sahip oldugu Rahmani sifatlarla iligkilendirir. Insan
alim sifat1 nedeniyle bilendir. Ayni zamanda konusan, isiten, géren, diistinen ve hikmet sahibi bir varliktir.102
O halde burada Hakk stiretinde yaratilistan kasit Rahmant sifatlara sahip olunmasidir.

Yukarida anlatilan tiim bu yedi mertebe adeta dalga dalga birbiri ardinca gelir. Mertebelerin nihayete
erdigi nokta insanin yaratilisidir. Aslinda mertebelerin insanin yaratilisiyla sona ermesi kainatin bir taht
metaforuyla anlatilmasina da vesile olur. Miellife gore en sonda gelisi nedeniyle bu tahtta oturma hakk:
insana verilmistir.

Seririin sonra olurd ciiltist
Anunciin ‘dlemiin insan uliisi 103

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 92a.

100 Beyitlerde bu ifade soyle zikredilmistir: US 3l g WY 1 50¥ o5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 88b.

101 Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64b; (Manisa, 1312), 92a.

102 Saban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Stretinde Yaratmistir.” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi, Pamukkale Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1,
(Mart/2014), 13.

103 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60a; (Afyon, 17178), 48a; (Manisa, 1312), 65a.
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Bir yerin seckin kisileri toplant1 baslamadan hemen az 6nce salona girer. Onlar gelmeden toplanti
baslamaz. Tipki bunun gibi kdinattaki biiytik toplantinin en sonunda da kisa dmtirlii insan yaratilmistir. Bu
denli kisa bir zaman diliminde yasayan insanoglunun yaratilisin merkezinde olmasi son derece anlamlidir.

Miiellif bu durumu Ibn Fariz'in dizelerine basvurarak anlatir. Soyle der Ibn Fariz:

Beniimle devr ider eflik benem kutbr bu efldkun
Muhit iken bu efliki icinde noktayam anuni®s

Ademoglu'nun bu kiymeti ise kendinden kaynaklanmaz. Asil sebep Yiice Yaratici'nin kendisini tanitma
ve bildirme istegidir.

Sonug

Osmanlica el yazmasi Sirr-1 Cindn isimli manzum Mesnevisi'nde varlik mertebelerini detayli bir sekilde
ele alan Bayezid-1 Rtmi, 16. ytizyil Osmanl alimlerinden olup miifessir-mutasavvif-sair yonleriyle taninan
onemli sahsiyetlerdendir. Eserde “cihanniima” adindaki dairesel sekiller vasitasiyla sematik olarak Allah-
kainat-insan iliskisi ortaya koymaya ¢alisan Rtimi, tasavvuf tarihinde bu tiir ¢izimleri kullanan ilk ve tek sahis
degildir. Yigitbasi Ahmed Semseddin Marmaravi, Ismail Hakki Bursevi, Muhammed Naru'l-Arabi gibi
mutasavviflarin da eserlerinde bu tarz gizimlere basvurdugu gozlenmektedir. Tiim bu sahislarin ortak
noktasi, cihanniima tiirti gizimler vasitasiyla son derece karmasik ve soyut igerikli konularin okuyucu
tarafindan kolay anlasilabilmesine katkida bulunmasidir.

Vahdet-i viictid diistincesinin bir takipgisi olarak Bayezid-i Rami varlik mertebelerini bnii’l-Arabi ve
Sadreddin Konevi'nin oturttugu zemin tizerine insa etmis olsa da, besli ve yedili mertebelere ytikledigi
yorumlarla varlik diisiincesine kendine 6zgti, yeni ve sistematik bir acilim getirdigi sdylenebilir. Nitekim diger
tasniflerden farkli olarak cizimlerinde; sehadet dleminden 6nce “Semavat”, “Arz” ve “Ars” olmak {iizere iig
ara alem daha goriilmektedir. Kalemden arsa kadar olan bolge “Ruhlar Alemi”, ruhlar aleminin alt
mertebesini de “Esbah” yani “Golge Alem” olusturmustur. Gayb-1 izafi de klasik smiflandirmalardan farkli
olarak muellifin tasnifindeki yerini almustir. Bu sekilde temel yapiyr korumasma ragmen ayrintilarda
farklilasmasi, stz konusu tespitlerin diger stfilerde oldugu sekliyle, kesfi bilgiye dayanmasindan
kaynaklanmis olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir.

Bu noktada Sirr-1 Canan’da Ibnii’'l-Arabi etkisinin bariz bir sekilde hissedildigi de vurgulanmalidir.
Ozellikle “ayna”, “taht”, “kafur”, “ben”, “gekirdek” gibi metaforlarin kullanilmasi miiellifin Ibnii’1-Arabi
sistematigini takip ettigini gosteren drneklerdir. Aslinda bu sembollerin her iki mutasavvifta kullanim sebebi,
metafizik gercekliklerin akil ve mantik diizleminde dogrudan ifade edilmesinin olanaksizligidir. Dolayisiyla
bu tarz bir sdylemin metaforik olmasi dogal karsilanmalidir.

Kesfi bilgiyle farklilasan ve sembolik anlatima yer acan diliyle Bayezid-i Rtmi, dairesel ¢izimlerinde
beklenilenden farkli olarak insan1 varlik dleminin tam merkezine yerlestirmektedir. Tasnife gére dlem-i insan;
ruhlar dleminden sonra, misal ve sehadet dleminden 6ncedir. Siralamanin bu sekilde yapilmasimin muhtemel
sebebi, insanoglunun ruhlar ve misal alemiyle cift tarafli baglantisidir. Ancak bundan belki de daha 6nemli
olan husus ise, varlik mertebelerinin Allah’in Zat'imin zuhGiruna aracilik eden miihim birer vasita olmasidir.
Zira boylece birbiri ardinca gelen mertebeler sayesinde Allah'in kendi Zat'in1 yarattiklarina 1zhar etme bigimi
ortaya konulmus olmaktadir.
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Extended Abstract

Since the beginning of the history of thought, so many questions have arisen in minds of the human beings about
existence. In the process of finding answers to all these questions, the point where the thinkers came to a consensus points
out that the idea of beings have a degreed order in terms of creation and God-realm relationship. As in other spheres,
there have been thinkers in Islamic thought, and especially in the field of Sufism, who have the view that existence has a
ranked order. The most striking one among these ideas is the classification of Ibn al-*Arabi (d. 638/1240), who established
a gradual relationship between letters, names and existence. His followers, on the other hand, preferred to use the
expression "Presence" while referring to numerous general asset categories by dividing things into two as "realities" (al-
haqa’iq) and "quiddities" (al-mahiyyat). In fact, encompassing the Presence innumerable beings is an arbitrariness arising
from the unlimited nature of realities.

Although it is expressed as unlimited; this corpus, which can be called general categories, has been described with a
reduced number in the form of fivefold, sixfold, sevenfold and even forty classifications by traditional sufis such as Sadr
al-Din al- Kanawi (d. 673/1274). The absence of a standard classification seems to originate from Ibn al-‘Arabi, but the
most basic reason is that he deals with the issue sometimes in accordance with one classification and sometimes as per
the other classification, depending on the course of development of the exploratory knowledge/manifestation he
transferred to his work. The way Ibn al-*Arabi presented the issue was interpreted in different ways by his followers, and
caused the diversity of classification in the works including Bayazid Rami, whom we examined specifically for this
research.

Although the number of classifications differs from one thinker to another in this way, it can be said that there are three
basic ontological elements that do not change in the classification that seem to be complex. These three are “God”,
“universe” and “human beings”. How were these levels, whose general framework we have drawn, understood and
presented in the context of Bayazid Rami? In order to find the answer to this question, his Masnavi named Sirr-1 Janan, a
manuscript in Ottoman Turkish which can be considered as an example of the didactic poetry genre, and also a work in
which the secrets of creation are explained based on the theory of unity of existence is examined in this study.

The reason why Sirr-1 Janan, an example of the didactic poetry genre, has been chosen as the subject of the article, is based
on the genre of the manuscript wherein the categories of existence are explained through various symbols and circular
shapes called "Cihannuma". In this study, it is aimed to analyze the views on the levels of existence through these symbols
and shapes. For this reason, first of all, theoretical information about the levels of existence will be given. After briefly
mentioning the life of Bayazid Rami, the general features of Sirr-1 Janan and the three manuscripts will be compared and
the levels of existence in the work will be explained analytically.

According to the research findings, it has been seen that Bayazid Rami revealed the relationship between God, World (al-
‘alam) and human through circular shapes called "Cihannuma" in Swrr-1 Janan, and he basically took the septet
classification of divine presences as a basis for explaining this relationship. This septet classification consists of Ghaybu'l-
Ghuyb, Ghaybu'l-izafi, Ta’ayun-i Sani, al-Mithal al-Mutlag-Mithal-i Munfasil, Shahadat and the Perfect Man. However,
unlike this classification, there are three other intermediate realms before the realm of al-shahada, namely "Semavat",
"Earth" and "Arsh". The realm from the pen (al-Kalem) to the Arsh forms the "Spiritual Realm", and the lower level of the
spirit realm is the "Eshbah", namely, the "Shadow Realm". Bayazid Rami in his circular drawing in which he describes
the levels of existence with a conscious attitude, placed Perfect Man in the center of the levels of existence, who should
have come at the end in the order of creation. Moreover, human beings were drawn after the realm of spirits, before the
realm of al-Mithal and al-Shahada. In our opinion, the probable cause is the two-sided connection of man with the Mithal
and al-Shahada realm.

Another result reached in terms of Bayazid Rami in the study is the statement that meeting with the Self at the level of
Absolute Unseen can only be realized with a heartfelt intuition. Therefore, the author points out the importance of
exploratory knowledge and intuition. The equivalent of this intuition in Bayazid is "conscience".

non non

One of the most striking aspects of the work is the use of various symbols such as "mirror", "seat", "mole", "seed" hence
an extremely abstract subject is embodied in the mind of the reader through metaphors.

The last point to be emphasized according to Bayazid Rami is that, something that does not exist in God's knowledge
cannot be defined as existence. So, the existence of non-existent (ma‘dam) is impossible. The Essence of God is an essence
in the form of a seed. When this essence is planted in non-existence (ma’dam), the whole world, primarily names and
attributes emerges. It is the levels of the existence that mediate this manifestation which has been thoroughly investigated
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over this article. Thus, the way in which God manifests himself is revealed through existence levels, almost like waves
coming in one another.
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Oz: Neml Suresi 43. ayeti Hz. Siileyman’in huzuruna gelerek iman eden Melike’den bahsederken onun igerisinde
bulundugu sartlarin, hidayeti bulmasimna engel teskil ettigi yontinde bilgi verir. Bu, din psikolojisinde kisinin i¢inde
bulundugu sartlarin, inancini sekillendirdigine dair yorumun bir ifadesidir. Melike zekice yorumlar yaparken, sirk gibi
temelsiz ve tutarsiz bir durumun icerisinde bulunabilmektedir. Zeki ve akilli olmasi, bulundugu sartlar1 asarak imana
ulasmasi icin yeterli olamamustir. Fakat hakikate dair buldugu ilk firsatta da hidayete ulasmaktadir. Diger taraftan,
akilli bir insan olarak tanitilan baska bir devlet adami Firavun'un daha kesin ve etkin mucizeleri miisahede etmesine
ragmen iman etmedigini grmekteyiz. Benzer durum Hz. ibrahim ve kavmi arasinda da vuku bulmus, bizzat kendileri
yanlis bir inanca sahip olduklarini izhar etmelerine ragmen eski inanglarim siirdiirmeye devam etmislerdir. Makale,
hidayet-dalalet diyalektiginde kisinin igerisinde bulundugu sosyal sartlarin etkinligini ve kisinin hakikate ulasma
isteginin ve gayretinin sonuca olan etkisini 6rnekleriyle incelemeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sosyal Cevre, Bireysel frade, Akil, iman, inkar.

An Analysis of a Socio- Psychological Commentary on the 43rd verse of Surah an-Naml
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Abstract: Narrating the story of Malika (queen of Sheba), the 43rd verse of Surah an- Naml is known to refer the social
conditions which Malika was a part of, as an obstacle for Malika’s choosing the true path of belief. Within the
framework of psychology of religion principles, this is interpreted as a reflection of the relationship between socio-
political conditions and his belief-related preferences. More evidently, this part of the narration in question is an
illustrator for the protagonist, Malika's way of interpreting socio-political incidents. Notwithstanding her reasonable
inferences, she chooses polytheism. However, she chooses to be a true-believer when she gets the most ideal conditions.
On the other hand, the Pharaoh, who was also introduced as an intelligent statesman, is known to have rejected to
believe Islamic message although he witnessed more evident and stunning miracles. Another akin-themed narration is
on the prophet Abraham and his community wherein his community insists on pursuing their invalid and void belief
despite confessing their belief’s voidness. Inspired from the dialectical relationship between al- hidayah (salvation) and
al-dalalah (heresy), this study aims to reveal the bilateral dependence between the social circumstances experienced and
an individual’s free-will and determination, analyzing the fact that any probable encounter with the right-path, al-
hidayabh, is not enough on its own.

Keywords: Commentary, Social Environment, Individual Will, Mind, Faith, Denial.

Giris

Din degisimi, kisinin igerisinde dogdugu toplumdan veya aileden edindigi bazi bilgileri farklh
gerekgelerle sorgulayarak yeni bir dine girme eylemidir. Kisinin din degisiminde etkin olan olaylar ve
olgular degisiklik arz edebilir. Kisi dinini degistirdiginde yeni dini acisindan miihtedi olmus iken, terk ettigi
din agisindan miirted olmustur. Thtida ve irtidatin da baz1 degisken sebepleri olabilmektedir. Mutsuz bir aile
yapisi, sorunlu sosyal ve psikolojik iliskiler, kendi dininin kisiyi tatmin edememesi veya inancina dair bazi
soru ve sorgulamalarin cevaplanamamasi gibi durumlar din degisimlerinde etkin rol oynayabilmektedir.?

Calismamuzi ilgilendiren esas olgu, ihtida konusudur. Kisinin igerisinde bulundugu sosyal ¢evrenin
bu durumu lehte ve aleyhte etkiledigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda ele alacagimiz Neml suresinin
24. ve 43. ayetleri kisinin igerisinde bulundugu sosyal ¢evrenin dini yonelimini ve hidayeti bulamama
ihtimalini etkiledigini vurgulamakta ve sosyo-psikolojik bir durum analizi yapmaktadir. Neml suresinin 43.
ayetinde zikredilen vakianin hakikatini tahlil etmenin yani sira 6nceki ve sonraki ayetler baglaminda Sebe
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1 Ali Kose - Ali Ayten, Din Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yaynlari, 2012), 145-165; Irfan Ince, “Ridde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/88-91.
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Melike’sinin imana giden yoldaki tutumu da ele almacaktir. Melike'nin kisiligi, karakteri ve baska inanca
dair 6n yargisiz yaklasimimin hidayete giden yoldaki 6nemli araglar oldugu tebariiz edecektir.

Melike 6rnegiyle benzerlik arz eden Hz. Ibrahim ve halki, Hz. Musa-Firavun ve Hz. Peygamber ile
Mekke aristokratlarinin ele alindigi ayetler de galismamizi ilgilendiren yontiyle tahlil edilecektir. Bir
makalenin sinirlarint asmamast i¢in miifessirlerin konumuzla ilintili yorumlar1 alinacak, benzer yorumlar
yapan isimlere dipnotta isaret edilecek ve agyardan olan yorumlar mani kilinacaktir. Onemli bazi ayetler
lafz1 ve meadli ile verilecek, dolayl: konumdaki ayetlerin meali ile yetinilecektir.

1. Neml Suresi 43. Ayet Baglaminda Sosyal Cevrenin Dini Yonelimi Etkilemesi

Neml suresinin 43. ayeti Melike'nin igerisinde bulundugu sosyal cevreye ve bu ¢evrenin onun dini
algisina etkisine dair bir bilgi vermektedir. S6z konusu ayet lafz1 ve meali itibariyle su sekildedir: <88 L iaj
uqﬂi a3 (e SIS G A 05d Ge X5 “Allah' tan bagka tapmakta oldugu seyler onu (Miisliiman olmaktan) alikoymustu.
Gergekten o, kiifre sapan bir kavimdendi.” Miifessirlerin biiytik bir cogunluguna gore kadmn igerisinde
bulundugu sosyal ¢evre veya toplumun inanci onun hakikati bulmasina engel teskil etmekteydi. Maverdi (6.
450/1058) ve Kurtubi (6. 671/1273) Sebe toplumunun Mecusi olabilecegini ve dolayisiyla Melike'nin
igerisinde bulundugu toplumun dini inanc1 ve seytanin telkinleri sebebiyle hakikati bulamadigim ifade
eder.2 ibn Astr (6. 1868) miisrik bir toplum igerisinde yasiyor olmanin hakikate ulasabilmeyi énemli dlciide
engelleyecegine isaret eder. fbn Astir'a gore Neml suresi 43. ayetteki X5 C98 L/ “ibadet ettigi seyler” ve &a &84S
e S 238/ “o, kiifre sapmis bir toplumdand:” ibareleri bir hakikate isaret etmektedir. Sirk, mutlaka istisnalart
olmakla birlikte, toplumdaki bireylerin icerisine dogduklar1 bir durum olmasi sebebiyle devamlilik arz
edebilen bir haldir. Melike’'nin iginde dogdugu ve biyiudiigii ortam tiimiiyle sirkten miitesekkildi,
dolayisiyla hakikate ulasabilme imkani yoktu. Bu sartlar altinda hidayete yol bulabilmesi miimkiin
goriinmemekteydi.

Melike'nin icerisinde bulundugu sartlar sebebiyle imandan mahrum kaldigin1 beyan eden bir diger
miifessir Mevdadi'dir (6. 1979). Miifessire gore Melike, soz dinlemez ve inatc1 biri degildi. Allah Teala onun
durumunu tavzih etmek icin parantez ici bir ctimle mahiyetinde 43. ayetteki hakikati dikkatlere sunmustur.
Melike inangsiz bir toplumdan geliyordu. Cocuklugundan beri sahte tanrilar oniinde egilmeye alisik
oldugundan, bu durumu hak yolu bulmasina engel olmustu. Nitekim o, Hz. Stileyman ile ilk bulusmada
dogru yolu buldu ve iman etti. Seyyid Kutub (6. 1966), zekasiyla 6n plana ¢ikan kraliceyi Hz. Stileyman’in
mektubunu ilk aldig1 andan itibaren iman etmekten alitkoyan sebeplerin kissanin akisi icerisinde tavzih
edildigine isaret eder. Kéfir bir toplumda yetismis olmasi, giinese ve bunun gibi Allah'in yarattiklarina
tapinilan bir ortam Melike'nin Allah'a ulasmasina ve ona ibadete engel olmustu.’

Miifessirlerin kahir ekseriyetinin 43. ayeti sosyal cevrenin kisinin inancinmi etkilemesi minvalinde
yorumladigini miisahede etmekteyiz. Her ne kadar yorumlar mezkur yonde yogunlasmaktaysa da ayete
farkli anlamlarin verildigini de beyan etmemiz gerekir. Baz1 miifessirlere gore ayette yer alan a3l ibaresi
farkli bir anlama da miisaittir. Alternatif anlama gore = fiilinin faili Hz. Siileyman veya Allah olurken
ibarede yer alan » zamiri Melike'ye raci olur. Yine & edati mef'ul olur ve dolayisiyla anlamu soyle takdir
etmek miimkiindiir: “Siileyman/Allah kadim Allah’tan baska taptig: seylerden alikoydu. O kafir bir toplumdandi” ©

Hz. Stileyman veya Allah’1 fail, Melike'yi meful olarak anlamlandirma Arapga dil kurallar1 agisindan
miimkiin goriinse de ilk yorumun tutarlilig1 iki veri agisindan daha uygun goriinmektedir. Oncelikle, Tbn

2 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin: Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmakstid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
’Hmiyye, ts.), 4/126; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdami’l-Kur'dn, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru
‘Alemi’lI-Kutub, 1372/1952), 13/184-186.

3 Muhammed Tahir ibn A§1§1r, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 19/274-275.

4 Ebu’l‘Ala el-Mevduadi, Tefhimu’l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yayinlari, 2000), 5/215; Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas
Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 9/217.

5 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, cev. Bekir Karliga vd. (Istanbul: Hikmet Yaynlary, ts.) 11/128.

6 EbG Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne: Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basillam (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2005), 8/119;
Maverdi, en-Niiket ve'l-'uyiin, 4/126; Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-gayb: Tefsiru'r-Razi (Liibnan: Daru’l-
Fikr li't-Tabaa ve'n-Nesr, 1981), 17/432; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellame (Riyad: Daru
Tayyibe li'n-Nesr, 1997), 6/195. Allah’in Melike’yi imana ulastirmis olmasi meselesini Fahreddin er-Razi Mu’tezile ve Ehli Stinnet arasindaki liituf,
inayet ve irade ekseninde tartisir. Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, 17 /433.
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Kesir'in (6. 774/1373) ifade ettigi tizere, Belkis iman ettigini zamansal agidan daha sonra izhar edecektir.”
Dolayisiyla Hz. Stileyman'in onu Allah disinda tapindiklari seylerden alikoymasi hentiz bu ayette vaki
degildir. lIkincisi, Melike’'nin icerisinde bulundugu sartlarin veya sosyal cevrenin onu imandan
uzakla@tlrdlgma dair bagka bir ayet daha vardir. Aym surenin 24. ayeti lafzen ve mealen su sekildedir: &3
o5 Y Jelal) e aaiad sllee | G 261 G555 A (5h (e el (5305 a5 “ Ancak onun ve halkinin Allah’t birakip
glinese taptzklarmz da gordiim. Seytan onlara yaptiklarin giizel gdstermis, béylece onlart yoldan alikoymus; bu yiizden
dogru yolu bulamiyorlar.”® Bu ayet seytanin Melike'yi ve kavmini dogru yoldan alikoydugunu ve dogru yolu
bulamadiklarin1 beyan etmektedir. Miifessirlerin bazisi 24. ayetteki ifadenin kime ait olabilecegini
tartismislar, bu s6ziin 6nceki ve sonraki ayetler gibi Hiidhiid'e ait olabilecegini beyan etmislerdir. Bazilar
ise bu ayetteki soziin Allah’a ait bir ara ciimle olabilecegini dile getirmistir. S6z kime ait olursa olsun, ilgili
ayet sosyal ¢evrenin kisinin inancin sekillendirdigini acgikca ifade etmektedir.®

Bu baslik altinda inceledigimiz iki ayet, miifessirlerin kahir ekseriyetinin de ifade ettigi tizere, kisinin
inancinin  ¢ocuklugundan baslayip stire gelen sosyal gevresi tarafindan etkilendigini acik¢a ortaya
koymaktadir.

1.1. Melike'nin Kisiliginin Hidayete Etkisi

Din degisimi kolayca meydana gelebilecek bir yonelim degildir. Zira din degisimi ile kisi, o giine
kadar icerisinde bulundugu her seyden vazge¢mek durumunda kalabilir. Bu yiizdendir ki kisinin din
degisiminde hem kaybedeceklerini hem de sosyal gevresinden gelebilecek tepkileri goz ardi etmemesi
gerekir®. Bu baglamda Melike'nin imana giden siirecte 6n plana ¢ikan bazi hususiyetleri vardir ki bunlar1
sirasiyla soyle zikretmek miimkiindir.

1.1.1. Zeki Olmasi

Neml suresini ele alan miifessirlerin Melike'ye dair dile getirdikleri birka¢ hususiyetin ilki zeki bir
kadin olmasidir. Bu ¢ikarimi da Melike'nin Hz. Siileyman ile bulusmasinda aralarinda gegen konusmalar
tzerinden yapmaktadirlar. Surenin 41-42. ayetlerinde yer alan konusmada Hz. Stileyman Melike'nin tahti
getirildikten sonra bazi degisiklikler yapilmasini ister. lgili ilk ayet mealen soyledir: “Onun tahtin
tantyamayacagr bir hale getirin, bakalim gercegi anlayacak mi yoksa anlamayanlardan mnu olacak?” dedi.”
Miifessirlerin Melike'nin zekasina telmihte bulundugunu sodyledikleri 42. ayetteki lafiz anlamiyla birlikte
soyledir: s A& &06 & 1KaT U8 &ela W8 “Kralice geldiginde, “Senin tahtin da boyle mi?” diye soruldu. “Sanki bu,
odur” dedi”. Razi bu ayette hem Hz. Stileyman’in sorusunun hem de Melike'nin cevabmin 6zenle segilmis
kelimelerden olustuguna dikkatleri ¢eker. Hz. Stileyman’in sorusu; 3l %e 1X%al seklinde harfi tenbih, benzetme
edat1 olan kaf ve isaret isminden miitesekkil bir vaziyette olup 6zenle se¢ilmistir. Hz. Stileyman Melike’ye
herhangi bir ipucu verilmis olmamasi igin < 1% “bu senin tahtin nmi1” dememis, mezktr sekilde
sormustur. Melike'nin cevabi ise onun aklinin ve zekasimin miikemmelligine isaret olarak yorumlanmustir.
Melike; “bu, odur” veya “bu o degildir” seklinde fevri, makama ve soruya uygun olmayan bir cevap
vermemis; bilakis “sanki bu, odur” seklinde zekice ve usta bir dille ve teenni ile mukteza-y1 hale ve soruya
tam mutabik bir cevap vermigtir.1!

1.1.2. Akill1 ve Temkinli Olmasi

Melike'nin bir idareci olarak Hz. Stileyman’mn mektubunu aldiktan sonra ortaya koydugu tavir ve
soylemler askeri, politik ve devletlerarasi iliski agisindan dikkate deger olarak yorumlanmistir. Surenin 31-
35. ayetlerinde yer alan boliimde Melike Hz. Siileyman'm mektubundaki tisluba dikkat ceker, ne
yapilabilecegini ileri gelenler ile istisare eder ve onlarin kararimi almadan hicbir eyleme girismeyecegini
vurgular. Kendileriyle istisare ettigi kisiler savasabilecek gii¢ ve imkéanlariin oldugunu, nihai kararin ise

7 bn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-’Azim, 6/195.

8 en-Neml 27/24.

9  Ebtt Muhammed Abdullah b. Galip ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitbi'l-'Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
2001), 4/256; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/255.

10 Kose, Din Psikolojisi, 164-167.

11 Razi, Mefitthu'l-gayb, 24/199; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, 6/194; Kutub, Fi Zilali'l-Kur'dn, 9/213.
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ona ait oldugunu ifade ederler. Melike bu karardan sonra askeri giiciin bazen ¢6ziim degil biiytik bir kayip
olabilecegini beyan ederek toplumda savas sebebiyle meydana gelebilecek sosyo-psikolojik duruma isaret
eder.’2 Eger krallar galip gelirlerse, maglup tarafin gii¢ ve kudret sahiplerinin tiim izzetinin ayaklar altina
almabilecegini vurgulayarak savas tercihinin dogru bir tercih olmadigimi beyan eder. Yapilabilecek sey,
devletleraras: iligkileri baris yoluyla ¢oziimlemeye gitmektir. Bu baglamda da elgiler ve hediyeler
gondererek Hz. Stileyman’in gayesini ve tavrini ¢éztimlemeyi uygun goriir. Rivayetler, her ne kadar abartilt
anlatilar icerse de makul olan bilgilere gore Melike Hz. Siilleyman’in isgalci bir kral m1 yoksa gercekten
hakka davet eden bir peygamber mi oldugunu hediyeler ve elciler vesilesiyle 6grenecektir.

Hz. Siileyman’in elgilere karsi olan tavrinin bir peygamber tavri oldugunu anlayan Melike bizzat
kendisi olayr miisahede etmek ister. Ozellikle Hz. Siileyman’in saraymdaki sirca doseli zemin ve tarifsiz
zenginlik Melike’yi cok etkiler. Boylesi bir zenginlik icerisindeki kisinin baska devletleri ele gegirmeye
calisan bir kral olamayacagini, onun Allah’in liituflarina mazhar olmus bir peygamber oldugunu beyan
ederek iman ettigini ikrar eder.14

Melike'nin kisiligine dair miifessirlerin ayetler ekseninde yaptii yorumlari bir arada
degerlendirdigimiz zaman, karsimiza zeki, akilli ve olaylari ¢ok iyi okuyabilen bir kisilik ¢ikar. Oncelikle
devletleraras1 hukukun hangi eylemlerle daha iyi sonug verebilecegini iyi bilen bir idareci, ayn1 zamanda 6n
yargisiz, islerin arka planinin irdelenmesini diistinen iyi niyetli yaklagim ile karsilasmaktayiz. Melike Hz.
Stileyman’in amacin ¢ok iyi bir yontem ile ¢oztimlemis, akli, zekas1 ve dogru yaklasimi sayesinde hakikate
ulasmistir. Sosyal cevrenin kisinin dini yonelimi tizerinde biiyiik bir etkisinin olduguna dikkatleri ¢eken
ilgili ayetler, kisinin iyi niyetinin, samimiyetinin ve dogruya ulasma iradesinin hakikate ulasmakla
sonuclanacagi mesajim1 vermektedir. Sayet Melike bahsi gecen olgular ile sonuca ulasma iradesini
gostermeseydi, muhtemelen sirk icerisinde 6lup gidecekti.

2. Bireyin Iradesinin Hakikate Ulagmasini1 Engellemesi

Neml suresinin ilgili ayetleri 6zelinde ve miifessirlerin yorumlar: ekseninde sosyo-psikolojik bir
okuma yaparak, bireyin icerisinde bulundugu sartlarin onun inancin sekillendirdigini ve yanlis da olsa bu
inancin1 devam ettirmis olmasinin yasanan sartlar altinda dogal olabilecegi ifade edildi. Her ne kadar sosyal
cevre kisinin inancin sekillendirse de kisinin hakikate ulasma istegi ve iradesinin varligi, sonucu dogrudan
etkiler. Biz, bu baslk altinda hakikate yakinen sahit olmakla birlikte iradesini hakka yoneltmemenin
meydana getirecegi sonuclara dair ¢rnekler zikredecegiz. Bir makalenin smurlarini asmamasi adina sadece
Neml suresindekine benzer 6rnekler zikredilecektir.

2.1. Apacik Hakikati Goren Hz. ibrahim’in Kavminin Tutumu

Peygamberlerin babasi olarak tesmiye edilen Hz. [brahim’in babasi ve devrin idarecisi ile miicadelesi
Kur’an’da bircok yerde yer alir.’® Bu makalede Hz. Stileyman-Melike kissasina benzer olan, putlarin
kirilmast boliimii ele almacaktir. Soz konusu boliimiin tercih edilmesinin gerekgesi, Hz. Ibrahim’in
hakliligin1 apacik bir sekilde gérmelerine ragmen insanlarin hidayeti bulmasi gerekirken, dalalette kalmaya
devam etmelerinin izah edilmesidir.

Enbiya suresinin 51-73. ayetleri arasinda kendisinden bahsedilen Hz. Ibrahim’in calismamiza konu
olan boliimii 57. ayetten baslayarak 68. ayette son bulmaktadir. Hz. Ibrahim babasina ve kavmine Allah’m
alemlerin yaraticisi, onlarin tapindig putlarin ise hicbir seye giicii yetmeyen aciz varliklar oldugunu beyan
eder. Kimsenin onu dikkate almadigini goriince de hakikati bizzat kendilerine en etkin sekilde izhar etmek
icin bir plan yapar. Bir bayram sabahi insanlarin olmadig1 zaman diliminde puthaneye girer ve tiim putlari

12 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki $avamidi't-tenzili ve ‘uyini’l-ekvdli fi vucihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad:
Mektebetu’l-Abikan, 1998), 4/458.

13 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 4/209; Muhammed b. Yusuf Ebtt Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1993), 7/67-70; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/264.

14 EbGt Muhammed Hasan b. Mestd el-Begavi, Tefsiru'l-Begavi: Medlimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr,
1989), 6/168; Ebti Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 7/70; Ebi'l-Hasen Ibrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmu’d-diirer fi tendsubi’l-dyiti ve’s-suver
(Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Islami, ts.), 14/182.

15 el-Bakara 2/258; Meryem 19/42-48.
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kirar. Putlar1 kirdig1 baltay1 da en biiyiik putun boynuna asar. Kavmi tapinmak i¢in puthaneye girdiginde
gordiikleri manzara karsisinda ¢ok sasirir ve bu isi Hz. Ibrahim’in yapabilecegini diistinerek onu sorguya
cekerler. Hz. Ibrahim de bu eylemi kendisine degil, kirilan putlara sormalarini syler. Bu olay ve sonrasinda
gelisen durumlar ilgili ayetlerde mealen soyle yer alw: “Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin, [brahim?" dediler.
"Haywr, onu su biiyiikleri yapmustir. EZer konusabilirlerse haydi onlara sorun!" dedi. “Bunun iizerine, kendi
vicdanlarina doniip (kendi kendilerine) «Zalimler sizlersiniz, sizler!» dediler.” Sonra cok gecmeden yine eski kafalarina
dondiiriildiiler: " Gergek su ki sen bunlarin konusmadiklarim biliyorsun!" dediler.”16

Uzunca bir pasajin icerisinde yer alip calismamiz: ilgilendiren 64. ayet hem lafzi1 hem de meali
itibariyle su sekildedir: & sallal gl &) 8 seusl LV 13558 “Bunun idizerine, kendi vicdanlarma doniip (kendi
kendilerine) «Zalimler sizlersiniz, sizler!» dediler.” 1lgili ayette muhataplar kendi zultimlerini tanimlarken te’kid
edati ve zamiru'l-fasl ile durumu tahkim etmislerdir. Hging olan, kendi kendilerini muhasebe etmis
olmalarina ragmen tekrar eski hallerine dénmeleridir.

Hz. Ibrahim’in eylemi sonrasi hakikati bizzat kendi vicdanlarina donerek kendi agizlariyla dile
getirmektedirler. Bu durumu Seyyid Kutup (6. 1966) dikkate deger ctimleler ile su sekilde betimler:

“Icinde bulunduklar: durumun sa¢gmaligini, su heykellere yonelik kullugun zultim olusunu, ilk kez
basiretlerini acip diisttikleri komik durumu diistinmeleri, i¢inde ytizdiikleri zulmii gormeleri bir
iyilik belirtisiydi. Ama bu sadece bir pariltiyd: ve arkasindan yine her tarafi koyu bir karanlik
basmusti. Bu sadece bir kipirdanma idi. Ardindan kalpleri yine eski donukluguna ve sirk haline

donmiistii”17

Begavi (6. 516/1122), Hz. fbrahim’in muhataplarinin bu apacik tecriibeden sonra, igerisinde
bulunduklart sapkinligi bizzat kendi vicdanlari/dilleriyle sdylediklerini fakat daha sonra eski hallerine
dondiiklerini ifade eder. Onlarin durumlarim tasvir etmek babindan “&” fiilinin secilmis olmasi
etkileyicidir. Zira hasta birisi iyilesmeye baslayip tekrar eski haline déniince bu durumu “ <& fiili ile dile
getirilir. Ayet, muhataplarin 6nce iyilesme emareleri gosterdiklerini, bilahare birtakim gerekcelerle tekrar
eski hallerine dondiiklerini etkileyici tislup ve kavramlarla dile getirmistir. ' Muhataplarin durumu dara
dustiigtinde Allah’a siginip, icerisinde bulunduklar1 sikintidan kurtulunca, yine eski inang ve eylemlerine
riicu edenlerin haline benzemektedir.1?

Zemahseri (6. 538/1144) de olayr sosyo-psikolojik agidan yorumlayan miifessirler arasindadir. Bir
yandan da filolojideki dstiinliigiinti konusturan miifessire gore Hz. Ibrahim “su biiytikleri yapmustir”
derken tarizli bir tislup kullanmakta ve muhatabina eylemin kendisine ait oldugunu bildirmek istemektedir.
Diger taraftan da seksiz ve siiphesiz bir sekilde hem muhataplarmin hem de onlarin ilahlariin acziyetini
ortaya koyarken amacina da ulasmis olmaktadir. Nitekim muhataplar1 da onun ulasmak istedigi gayeyi
bizzat kendi vicdanlarinda dile getirmis ve yanlis inang tizerinde olduklar1 hakikatini izhar etmislerdir. Ne
var ki, bu besbelli duruma ragmen, her ne kadar konusma yetisinden mahrum olsalar da ilah olarak
tapindiklar1 putlarin onlar1 cezalandiracagindan endise ederek tekrar eski inancglarina riicu ettiler. Eski
inanglarina donmekle yetinmediler; her batil ehlinin yaptig1 tizere hakki ve hakikati ytiizlerine ¢arpan ve
onlari rezil riisva ve batil inanclarmn alt iist eden Hz. Ibrahim’e amansiz bir diisman muamelesi yaptilar ve
onu ateste yakmak suretiyle dldiirmek istediler. Hz. Ibrahim ise onlarin hakikati en seffaf ve yalin haliyle
gormils olmalarina ragmen batil inanglarinda 1srar etmelerine tiziiliir ve “size de taptiklariniza da yaziklar
olsun” diyerek, onlarin hakk: bulmamaktaki israrlarini kinar.20

Sevkani (6. 1834) Hz. Ibrahim’in olayini daha baska bir agldan tefsir eder ve bu yorumunu da Enbiya
Stresinin 61. ayeti baglaminda dile getirir: (st sl Gl (il e 4 186 16 “Dediler ki: ”Oyleyse onu
insanlarm gozii 6niine getirin ki ona (nasil bir ceza verecegimize) sahid olsunlar." Miifessire gore “& 54 PR
onlar gahitlikte bulunsunlar” ibaresinin birka¢ muhtemel manasi vardir. Birincisi, insanlar arasindan birileri

16 el-Enbiya 21/61-65.

17 Seyyid Kutub, F Zilali'l-Kur’an, 11/214.

18 Begavi, Medlimu't-tenzil, 5/326; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/103.

19 Begavi, Medlimu't-tenzil, 3/153.

2 Zemahseri, el-Kessdf, 4/152-153; Ayrica bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz 4/88; Razi, Mefitihu’l-gayb, 22/184.
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Hz. Ibrahim’in olast itirazlarma karsilik aleyhte sahitlik edecek ve Hz. [brahim’in putlar aleyhinde soylem ve
eylemlerde bulundugunu beyan edeceklerdir. Bir diger ama¢ Hz. Ibrahim’e verilecek ceza tizerinden
baskasinin bir daha boylesi bir eyleme girismemesini saglayarak sosyo-psikolojik/toplumsal baski
olusturmaktir. Bagka bir gaye ise onun insanlar oniinde ilahlarini tahkir etme eylemi karsihiginda tahkir
edildigine ve kendisine verilecek cezaya sahitlik etmektir. Ne var ki durum onlarin beklediginin tam tersi
olmustur.2! Mevdadi'nin isabetle vurguladig: tizere, aslinda Hz. Ibrahim’in tam olarak istedigi de buydu.
Tim insanlar onun cezalandirilmasima sahitlik edecek iken Hz. Ibrahim ttim ileri gelenlerin ve siradan
insanlarin toplandig1 bir alanda eylemini gerceklestirecek ve hakikati tiim netligiyle onlarin ytiziine
vuracakt1.??

Hz. Ibrahim’i kitleler oniinde rezil etmeyi diistinen din ve devlet adamlar1 Hz. Ibrahim’e arzuladig
firsati altin tepsi ile sunacaklarindan habersizdiler. Bu fiil, genis halk kitlelerinin gézii 6ntinde vuku bulmasi
yoniiyle hem dikkat ¢ekici hem de sonucu ¢ok etkilidir. Ne var ki, olusturduklar: batil dini yapidan beslenen
din ve devlet biirokrasisi kitlelerin boyle soke edici eylemlerden sonra kirilmalar ve ¢oziilmeler yasamamasi
icin 6nlem almak durumundadir. Hz. Ibrahim’e verilecek ceza da bir nevi o mevcut batil dini yapiya karst
meydana gelebilecek elestiri ve ¢oziilmeleri engellemeye matuftur.

2.2. Hz. Musa’nin Mucizeleri Karsisinda Firavun'un Tutumu

Hz. ibrahim’in putlar1 kirmast sonrasi halkin éniinde tahkir edilerek cezalandirilmasi drneginin bir
benzeri de Hz. Musa ve sihirbazlarin karsilasmasidir. Hz Musa kavmini Firavun’un zulmiinden kurtarmak
ve bunun i¢in de onlar1 Misir’dan ¢ikarmak istemektedir. Fakat Firavun buna inatla karsi ¢ctkmakta ve Hz.
Musa’nin ortaya koydugu mucizelerin birer sihirden ibaret oldugunu ifade ederek onu her firsatta Misir’da
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisan bir sihirbaz olarak itham etmektedir.?

[srailogullari’nin Hz. Musa tarafindan Misir’dan cikarilma istegi Firavun yonetimi nezdinde siyasi ve
ekonomik kaygilar olusturmus ve psikolojik bir harp ortami dogurmustu. Boylesi bir ortamda Firavun o
glniin sartlar: icerisinde biiytik kitleleri etkileyebilme gticti olan ve dini bir mahiyeti oldugu kabul edilen
sihir olgusunu 6n plana c¢ikararak Hz. Mtsa'y1 kitleler 6ntinde alt etme metoduna basvuracaktir. Ne var ki
bu diistincesi Hz. Ibrahim olayinda oldugu gibi aleyhte bir sonug¢ meydana getirecektir. Zira yaptiginin sihir
olmadigimi bildigi i¢in Firavun'un teklif ettigi bu yontem, Hz. Masdnin lehine sonuclanacak,
peygamberligini ve liderligini kabul ettirmesini kolaylastiracaktir.?

Sihir o donemde sadece goz boyama ve insanlar1 eglendirecek birtakim numaralar gostermek degil,
dini bir olgu olarak da deger gormekteydi. Firavun ve adamlar sihirbazlara gtivenerek Hz. Musa’y1 halkin
ontinde alt ederek onun karizmatik liderligini ve sdylemlerini itibarsizlastirmak ve dolayisiyla ona tabi olan
kitleleri de psikolojik olarak sindirmek istiyorlardi. Fakat tam aksine ilahi irade Hz. Musa'nin eliyle Firavun
ve adamlarini kitlelerin éniinde maglup etmek yoniinde tecelli edecekti. Ustelik Hz. Musa'y1 alt etmesi igin
tesvik edilen sihirbazlar insanlarin gozii éntinde Musa’ya ve onun Rabbine iman ettiklerini beyan ederek
olaya daha etkileyici bir anlam yiikleyeceklerdi.?

Firavun'un Hz. Musa'nin gosterdigi mucizeler karsisinda 1srarla sihir vurgusu yapmasimin bir amaci
da onu siradanlastirmaktir. Firavun hem etrafindaki ileri gelenlere hem de halkina 1srarla Hz. Musa'nin sihir
ile Firavun'un hiikiimranligina son vermek ve onlar1 Misir’dan siirmek amacinda oldugunu beyan etmekle
psikolojik bir harp ytirtitmektedir. Hz. Musa'nin mucizelerini sihirbazlarin gosterilerde yaptig1 sihir gibi
siradanlastirarak ve ona karst kendi sihirbazlarini 6ne stirerek halkin en ¢ok ragbet gosterecegi bir senlik

2. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir: el-camiu beyne fenniyyi'r-rivayeti ve’d-dirdyeti min i'lmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra
(y.y: Daru’l-Vefa, ts.), 3/565-566.

2 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dan, 5/245.

23 Taha 20/56-76; es-Suara 26/21-42; el-Kasas 28,/36-38.

24 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhig Yayinlari, 2007), 3/268.

2% Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu'l-Buhts ve’d-
Dirasati’l-' Arabiye, 2001), 10/362.

2 el-A’raf 7/110; es-Suara 26/35.
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giiniinde Hz. Musa’y1 maglup etmek istiyordu. Fakat durum, tam tersi bir hal almis ve sihirbazlar insanlarin
gozii oniinde secdeye kapanarak Hz. Musa’y1 yticeltirken, Firavun’un itibarini ve otoritesini sarsmislardi. %

Firavun’a dair dikkate deger psikolojik tahliller yapan Fahreddin er-Réazi, Firavun'un zeki ve akilli bir
kisi oldugunu soyler. Bas veziri Haméan'a bir kule yaptirmasindan bahseden ayetleri?® ele alan Razi,
miifessirlerin aktardig: birtakim rivayetlerin dikkate alinmamasi gerektigini soyler.?’ Zira bazi miifessirler,
bir ilah1 gormek icin bir binanin tepesine ¢ikarak goge ok firlatan akildan ve mantiktan yoksun bir kisiyi
tasvir etmislerdir. Oysa bir peygamberin gonderildigi sahsin rivayetlerde betimlenen kisi olmasi miimkiin
degildir, zira vahiy/peygamber akli olmayan: muhatap almaz. Bu yoniiyle Firavun'un akilli ve zeki birisi
oldugunu kabul etmemiz gerekir.30

Firavunun muhatabini alt etmek igin basvurdugu yollarin psiko-sosyal yoniiniin dikkate deger
oldugunu ifade eden Razi'ye gore Hz. Musa ile sihirbazlar1 halkin 6niinde diielloya davet etmesinin gayesi,
Hz. Musa’'nin iddia ve itibarini degersizlestirirken kendi soylemini yiiceltmekti. Zira sihirbazlar ile diiello
yapmadan 6nce Hz. Musa ile sarayinda ileri gelenlerin huzurunda tartismislar ve Hz. Musa ¢ok ikna edici ve
etkileyici cevaplar vermisti. Firavun bu durumu sezince konuyu degistirmek ihtiyaci hissetmistir.’! Fakat
isler planlandig1 gibi gitmeyip sihirbazlar Hz. Musa’min ve Hz. Harun'un Rabbine iman ettiklerini dile
getirince Firavun da benzer tavri ortaya koymustur. Oncelikle kitlelerin Firavun aleyhine sonuglanan
durumdan etkilenmemeleri i¢in onlarin zihinlerini bulandiracak bir iftiraya bagvurur. Firavun, sihirbazlar ile
Hz. Musa'nin diiellonun yapildig1 giinden bir giin 6nce bir araya geldiklerini ve 6nceden pazarlik yaparak
planladiklar1 bu eylemi gerceklestirdiklerini soyler.3? Ayrica bu eylemin bir diger amaci Musa’nin kavminin
sehirden cikabilmesini saglamaktir. Isin arka planinda var olan bu pazarligmn kaybedeninin hem Kiptiler
hem de Israilogullar1 olacagim soyleyerek her iki toplumu etkileyecek dikkate deger sosyo-politik ve sosyo-
psikolojik bir soylemi dillendirmistir.33

Firavun yukarida zikredilen soylemlerle her iki toplumun tyelerinin zihinlerini bulandirmakla
yetinmez, sehirde huzur igerisinde yasayan halklar1 birbirine diistirmekle sugladig: sihirbazlar1 acimasiz bir
oliim cezasina carptirir ve boylelikle verdigi cezaya insanlar nezdinde mesruiyet kazandirmis olur. Sihrin
tum inceliklerini bilen sihirbazlar, Hz. Musa'min eliyle gerceklesen olaymn bir sihir degil, bir mucize
oldugunu bildikleri i¢in tereddiitstiz iman etmislerdir. Bu yiizden de Firavun'un tehditleri onlarin iman
etmesini engellememis, aksine duruslarini daha da tahkim etmistir.3* Firavun, karizmasin ve otoritesini
insanlarin gozii oniinde itibarsizlastiran sihirbazlarin elleri ve ayaklarimin caprazlama kesilerek idam
edilmelerini emreder. Firavun Hz. Musa ile planli bir eylemde bulunduklar diisiincesiyle ve haddini
asarak® izni olmadan sihirbazlarin Hz. Musa’ya iman edemeyeceklerini ve onlar1 cezalandiracagini
soyleyerek olaya sahitlik edenleri de zimnen etkilemeye calismistir.% Bu eylemin yapilis amact Hz. Ibrahim'’i
cok agir bir ceza ile cezalandiran Nemrud'un eylemi ile birebir aymdir. Sadece sekli degiserek, insanlarm
boylesi bir eylemde baslarina gelecegi gormeleri istenmistir.

Firavun sihirbazlar1 ¢ok agir bir sekilde cezalandirmigssa da Hz. Musa’ya karismamistir. Muhtemelen
sihirbazlar1 cezalandiracagmi soylemis olmasina ragmen bu tehdidinin sihirbazlar tarafindan dikkate

27 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/413-414; Zemahseri, el-Kessif, 4/89-90; Ebti Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-"Ultim, 2005), 7/23-24.

28  el-Mii'min 40/36-37; el-Kasas 28/38.

2 Rivayetlere gore Firavun Haman’dan bir kule yaptirmasini ister. Bu kulenin tistiine ¢tkarak Musa'nin Rabbini gérmedigini beyan edecek ve insanlar1 da
buna inandiracaktir. Fakat kule riizgarlara dayanamayacak bir yiikseklige ulasinca Cebrail kanadiyla kuleyi yikar ve binlerce isci kulenin altinda
kalarak can verir. Bir diger rivayete gore kulenin en tepesine cikar ve goge bir ok firlatir. Ok kana bulanmus bir sekilde geri gelir ve Firavun Musa'nin
Rabbi'ni sldiirdtigiinii sdyler. Bkz; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru n-nesefi: meddriku’t-tenzil ve haddiku't-te’vil, nsr. Yusuf Ali Bedivi,
(Beyrut: Daru’l-Kelami't-Tayyib, 1997), 2/644-645; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 7/115; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed ibrahim es-Semerkandi,
Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru'lI-ulitm, nsr. Muhammed Muavviz, (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l-Hmiyye, 1993), 2/517-518; Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin,
Tefsiru'l-hazin: lubdbu't-te’vil fi madni’t-tenzil, (Misir: Daru’l-Kutubi'l-’Arabiyye el-Kubra, ts.), 3/433; Ebu Abdullah Muhammed Kurtubi, el-Cami’ li-
ahkami’l-Kur'dn, 13/289; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim, 6/238.

30 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 27/514-516.

31 Razi, Mefatihu'l-gayb, 22/66-67.

3 Taberi, Camiu’'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, 10/362; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-*Azim, 3/458.

3 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/216-217; Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-'Azim, 3/459.

3% fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/440; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/365; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1/595.

%  Kur'an'in deyimiyle kendini tanr1 olarak goren Firavun tam olarak haddini asmus bir miitecaviz ve gii¢ zehirlenmesi yasayan bir kisilik igerisindedir.
Dogrusu Misirlilarin politeist bir inanci ve tanrilar panteonu vardi. Firavun kendisini de bu panteona ortak sayarak “Ben sizin en yiice Rabbinizim”
(Naziat Suresi, 79/24) seklinde hadsiz bir ifade kullanacaktir. Bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 31/43.

3 Zemahseri, el-Kessif, 4/89-90; Tabersi, Mecmeu'l-beyin, 7/23-24; Razi, Mefitihu’l-gayb, 14/218.
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alimmadigimi gérmiis olmasi bdyle bir sonucu ortaya ¢ikarmistir.?” Sihirbazlar1 maglup ettikten sonra prestiji
artan Hz. Musa’ya karsi ileri gelenler Firavun’'u uyarmis, Hz. Musa'nin ve kavminin sehirde fesat ¢ikarmasi,
Firavun ve Firavun’un ilahlarin terk etmesi gibi tehlikeli durumlara dikkat ¢ekerek onu cezalandirmasini
istemislerdir. Firavun da onlara kars1 daha 6nce uygulanan sistematik soykirimi uygulayacaklarini ve bunu
yapabilecek giiclerinin var oldugunu dile getirerek onlarin endiselerine gegici bir ¢6ztim sunmustur.38

Hz. Musa’'nin sihirbazlar ile karsilasmasi olayini analitik okumaya tabi tuttugumuzda Hz. Ibrahim’in
eylemi ile benzer yonleri oldugunu tespit ederiz. Her iki olayda miistebit idareciler kendi ¢ikarlarina hizmet
eden dini yapimun sarsilmasini istemedikleri icin ona yonelen tehditleri kitlelerin 6niinde ¢dzmeye ve
muhatab: itibarsizlagtirmaya calismislardir. Genis halk kitlelerinin katilacagi senlik/bayram giinlerinde
bunu yapmaya gayret etmis ve kitlelere bu vesileyle sosyo-psikolojik mesajlar vermeyi amaglamiglardir. Ne
var ki her iki olayda da durum tam tersi bir hal almis, olaya sahitlik edenler apacik bir mahiyette hakikati
goriince bu sefer kitlelerin ¢6ziilme ve kirilmalar yasamamas: igin iftira ve agir cezai miieyyidelere
basvurmuslardir. Bu, aklin ve zekanin varliginin hakikati gérmek icin yeterli olmadigimi gostermektedir.
Muhatap, psikolojik olarak iradesini hakikate yoneltirse imana/hidayete ulasmasi miimkiin olmaktadir.
Nitekim Melike 6rneginde bu durum miisellem iken, Hz. ibrahim ve Hz. Musa 6rneklerinde statiikolarinin
devamini isteyen zorbalar hakikati ayan beyan goren insanlarin olas1t muhalif yonelimlerini engellemek icin
tum illegal ve siddet yollaria basvurmus ve basarili olmuslardir. Tabii ki kitlelerin ve bireylerin iradesini
hakikate doniik kullanma isteklerinin var olmadigini da gormek gerekmektedir. Ozellikle Hz. Ibrahim
orneginde bu durum vazihtir.

2.3. Mekke Aristokratlarinin Tutumu

Hz. Musa ¢rneginde, dénemin idarecisi ve ileri gelenlerinin mevcut dini inanglar1 ile ayakta duran
idarelerinin yikilmamasi i¢in 6nce sihirbazlari devreye koyduklari, sihirbazlarin mucizeyi goérerek iman
etmesi sonrasi hakikati olanca yalinligiyla gormelerine ragmen bu sefer iftiraya kalkistiklar1 goriildii. Mekke
aristokratlarinin Hz. Peygamber’e kars: olan tavri da Hz. Musa 6rneginden cok farkli degildir. Onlar, iman
etmemek adma olabilecek tim argtimanlari devreye sokarak imana/hakikate karsi duruslarmi ortaya
koymuslardir. Nitekim bu karakterlerini Kur'dn zimnen su sekilde dile getirmektedir: “Muhakkak ki biz bu
Kur’an’da insanlara (gercekleri anlatmak icin) her tiirlii misali denedik. Yine de insanlarin ¢ogu inkdrcilikta direndikce
direndiler.”%

Rivayetlerin aktardigina gore Utbe ve Seybe kardesler, Eba Siifyan, Nadr b. Haris, Eba Cehil, Umeyye
b. Halef, Velid b. Mugire gibi Kureys'in ileri gelen miisrikleri bir giin Kabe'de bir arada iken Hz.
Peygamber’e bir adami gonderirler ve bazi istekleri oldugunu, bu isteklerini yerine getirmesi durumunda
iman edeceklerini ifade ederler.# isteklerinin ne oldugunu Kur'an séyle aktarir; “Dediler ki: “Sen bizim icin
yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali;
iclerinden dolu dolu akan nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- g6gii tizerimize parca parca diisiirmelisin veya
Allah’t ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan bir evin olmali, ya da g6ge ¢tkmalisin. Bize okuyacagimiz bir
kitap indirmedigin siirece oraya ¢ikti§ina da asla inanmayacagiz.” 4!

Mezkir ayetleri ele alan Maturidi (6. 333/944) miisriklerin zikri gegen isteklerinin inat ve alay
icerdigini soyler. Gercekten hidayeti arzulamis olsalardi meydana gelmesi zor olan diger isteklere ek olarak
gogu tizerlerine dusiirmelerini istemezlerdi. Amagclar1 hidayeti bulmak degil, kendilerince Hz. Peygamberi
zora sokmakti#2 Benzer hakikati ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve Celaleddin es-Suyati (6. 911/1505) de
izhar etmislerdir. Miisriklerin en basindan beri niyetleri iman etmek degildi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) yerine
getirmesi miimkiin olmayan taleplerde bulunmakti. Nitekim 93. ayette Hz. Peygamber (s.a.v) kendisinin bir

7 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/211.

3  [bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/441; EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 4/367.

30 el-Isra 17/89.

40 Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur’dn, 15/87; Ebu’l-Hasan Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmarsud
(Beyrut: Déru’I—Kutubi'l—’ilmiyye, 1994), 3/128; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/249; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Suyti, ed-Diirrii’l-
mensir fi't-tefsiri bi'l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr 1i'I-Buhts, 2004), 9/445.

4 el-fsra 17/90-93.

42 Maturidi, Tevildtu ehli’s-stinne, 7/114-115.
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beser oldugunu ve istedikleri seyleri yerine getirmesinin sadece Allah'in izniyle miimkiin olabilecegini
soyler.+3

Zemahseri (6. 538/1144) Mekkeli aristokratlarin tavrint Hz. Musa karsisinda maglup olduktan sonra
iftiralar ve tehditler savurmaya baslayan ve psikolojik olarak acziyetini de disa vuran Firavun'un olayina
benzer sekilde tefsir eder. Miifessire gore Kur'an'in i'caz1 acikca ortaya c¢ikip* diger mucize ve deliller ona
eklenerek muhataplarin tiim argiimanlar1 anlamsizlasinca, saskinliga diismiis, sapasaglam delillerle
susturulmus ve karanliklar icinde bocalayan birine yarasir sekilde meydana gelmesi miimkiin olmayacak
taleplerle bahaneler tiretmeye baslamislardir. Aslinda onlar hakikati kabullenmemek adina ayak diremekten
baska bir sey yapmiyorlardi.> Benzeri bir yorumu Razi dile getirir. Hz. Peygamber’in niibtivvetine delalet
eden burhan mahiyetindeki hakikatleri temasa ettikten sonra isi yokusa siirmek ve olamayacak taleplerle

Hz. Peygamber’i zor durumda birakmak istemislerdir.46

3. Inkar ve Inkarc1 Psikolojisinin Tasviri

Bu baslik altinda Kur’an'mn 6zelde Mekke miisrikleri genelde de hakikati gérmemeye sartlanmis olan
tim inkarcilarin ruh halini etkileyici temsiller ile betimlemesine, konumuzu ilgilendirdigi kadariyla ve
sekliyle temas edecegiz. Inkara sartlanmis bu ruh halinin ilk tasviri, miisriklerin hakikati en somut haliyle
deneyimlemeleri halinde bile ortaya ¢ikacak olumsuz duruma dairdir. {lgili ayet lafzen ve mealen soyledir:
Ossaien 258 B35 (8 Uil &80 W) VM &b 50 48 15108 SLZ) (e WS ole RS 515 Onlara gokten bir kapt agsak da oradan
yukari ciksalar, yine de; ‘Herhalde gozlerimiz perdelendi, hatta bize biiyii yapilmis olmah!” derler.”# Tlgili ayetleri
tefsir eden Zemahseri'ye gore, miisrikler sapkinlik ve inkdrda 6yle bir noktaya ulasmuslardi ki eger gogiin
kapilar1 agilsa, goge bir merdiven dayansa ve oradan yukari ¢ikip gorebilecekleri her seyi ayan beyan
gorselerdi yine de iman etmezlerdi. Muhammed bizi 6ylesine biyiiledi ki artik hayal diinyasinda
geziniyoruz, ilging seyler goriiyoruz, derlerdi.*8

Fahreddin er-Réazi, olayr hem mantiki hem de felsefi kelime, kavram ve olgular ile ele alir ve bir
kisinin bir seyi bizzat gozleriyle temasa etmesine ragmen onun varligini reddetmesinin imkanin tartisir.
Aslinda bu, mantiken muhal/tutarsiz bir durumdur. Zira vehme dayanan onciillerden yola ¢ikarak kisinin
dil ve mantik cambazliklariyla safsataya yonelmesi miimkiindiir. Diger taraftan kisinin bizzat miisahede ve
hislerle tecriibe ettigi bir olay karsisinda bile eger kendi inancindaki 1srar ve inadini stirdiirme istegi varsa
hakikati inkar etmesi miimkiindiir. Kur'dn bu durumu sanki tiim inkéarcilara tesmil etmistir. Acaba, o
toplumdaki tiim inkéarcilar zikredilen hakikati fiziksel olarak tecriibe etselerdi yine de inkar ederler miydi,
sorusunun cevabimni bulmak gerekir. Aslinda ilgili ayetin muhatab1 Hz. Peygamber’in azili muhalifleri olan
Mekke nin 6nderleriydi. Onlarin psikolojik tavri baglaminda ayeti ve durumu ele almak gerekir. Dolayisiyla
hakikati inkara sartlanmis olan mezkur kisilerin durumunda kim varsa, ilgili ayetin ifade ettigi hakikat onlar
icin de gegerlidir.#

Bu ayet inkar psikolojisinin tahlilini yapmas1 bakimindan dikkate degerdir. Zira normal sartlarda 6n
yargisiz bir insan genellikle karsilastig1 yeni bir goriis, inang veya iddiay1 inceler, tizerinde diistiniir, s6z
konusu iddiayr mahiyetine gore akli oOlclilere gore degerlendirerek kabul veya reddeder. Oysa vahiy
karsisinda zihinlerini pesin hiikiim ve yargilarla kilitleyip baska her seye kendini kapatmis olanlar, makul ve
makbul distinme imkdnindan kendilerini mahrum birakmis olduklar: igin, akli ve mantiki deliller soyle

4 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 15/88; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 9/445.

#  Konumuzla alakali olan Isra Suresi'nin 88. ayetinde Cenab-1 Hak Kur'an’in i‘cdzina dair énemli bir vurguda bulunmus ve insanlarin O'nun bir
benzerini getirmelerinin miimkiin olamayacagini belirtmistir. Ayet mealen soyledir: “De ki: “Yemin ederim, bu Kur’antn bir benzerini ortaya koymak icin ins
ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.” Tefsir usuliinde I'cazu’l-Kur’an bahsinde Sarfe teorisi olarak da yer alan bu
teoriye gore Kur’an kendisine benzer bir metnin olusturulmasimn miimkiin olmadigini birgok ayette (tehaddi ayetleri) dile getirir. Bk. Ebu’l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman es-Suyfti, el-Itkin St Uliimi’l-Kur'dn, thk. Suayb el-Arnatid (Dimask: Miiessesetu'r-Risale, 2008), 651; Bedruddin Muhammed
b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn, thk. Ebu’l-Fazl ed-Dimyati, (Beyrut: Daru'n-Nesr, 2006) 2/243; Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/140-141; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazi’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/403-406.

45 Zemahseri, el-Kessdf, 3/552-553.

46 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 21/59.

47 el-Hicr 15/14-15.

48 Zemahseri, el-Kessif, 3/401; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 5/536.

4 Razi, Mefdtthu'l-gayb, 19/170.
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dursun, ayette buyuruldugu gibi kendilerine gokten bir kapi agilip oraya yiikseltilseler ve vahyin
bildirdiklerini yahut vahyi getiren melegi agik secik gorseler bile, bunu goz boyama, biiyti gibi temelsiz
iddialarla reddederler. Aslinda kendileri yiginla sagma ve hurafelerle dolu seylere inandiklar: halde akil,
mantik, tecriibe ve vicdanlar: ile uyusan hakikatleri bile bile inkar etmeleri bir zihin, muhdkeme ve ahlak
bozuklugunun gostergesidir.>

Son olarak inkércilarin psikolojik tutumuna dair etkileyici betimlemeler yapan bir ayet ele almacaktr.
S6z konusu ayet, lafiz ve mealen su sekildedir: &K 26815 4o 1548 W 15361 1535 55 08 e s 148 FARKNF
“Hayir! Daha dnce gizlemekte olduklar: seyler apacik dnlerine ¢ikti. Geri gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan
seylere doneceklerdir. Zira onlar gercekten yalancidirlar.”>"Mezktr ayeti muifessirlerin bazilar1 mezhebi saiklerle
aciklamaya calismus ve konuyu farkli bir alana tagimislardir.®2 Ancak bu c¢alismada daha ¢ok inkarcilarin
kisiligine ve psikolojik tutumuna dair yoniiyle tahlil eden miifessirler ve yorumlar ele alinacaktir. Fahreddin
er-Razi, bu ayetin inkdrcilarin kiifiirdeki 1sraria dair ¢ok énemli bir bilgi sundugu kanaatindedir. Kisilikleri
yalan ve inat tizerine kurulu olan muhataplar bizzat hesab1 ve kiyametin dehset verici sahnelerini hentiz
miisahede etmemis olarak diinyaya geri gonderilirlerse yine kendilerine yasaklanan eylemlere doniis
yapmalarinda taacciip edilecek bir durum yoktur.>

Ibn Asar’a gore misrikler inanmay1 icap ettiren apacik delilleri veya miiminlerin basarilarin
gordiikce Islam inancimin gercek olabilecegini diisiiniiyor, fakat hakimiyet ve giiclerini devam ettirmekteki
wsrar ve inatlarindan dolay1 iman etmeyi veya Hz. Peygamber’in tistiinligtinii kabul etmeyi diistinmiiyor ve
buna yanasmiyorlardi. Kur'an, iclerinde gizledikleri hakikatin bir giin mutlaka ortaya ¢ikacagimi beyan
etmekte ve onlarin tekrar diinyaya gonderilme istekleri kabul edilse, yine eski kétiiltiklerine ve inkarlarina
avdet edeceklerini ifade etmektedir.* Ciinkii onlarin karakteristik 6zellikleri ve kisilikleri bu minvalde
tesekkiil etmistir. Diinyaya geri gonderildiklerinde ¢ok iyi insanlar olacaklarimi soylerken bile yalan
soylemektedirler.5>

Kitlelerin ve bilhassa dinden istifade eden aristokratlarin hakikati ayan beyan gormesine ve dile
getirmesine ragmen hakikate yonelmemesini sirk/putlar ekseninde olusan sosyo-psikolojik durumun yamn
sira sosyo-ekonomik olgular baglaminda degerlendiren isimler de olmustur. Ornegin; “Aralarindan
kendilerine bir uyaricimin gelmesine sastilar ve kdfirler: Bu pek yalanci bir sihirbazdir! Tanrilar, tek tanrt m1 yapti?
Dogrusu bu tuhaf bir seydir! dediler.”% ayetlerini sosyo-psikolojik agidan yorumlayanlara gore Mekke
aristokrasisinin Hz. Peygamber’in niibtivvetini kabule yanasmamalarimin nedenlerinden biri de yillardir
icerisinde adeta yogurulduklar1 atalarinin sirke bulasmis inanclarimi terk edememeleridir.>” Fakat mevcut
inanglarindan vazge¢memelerini sosyo-ekonomik saiklerle degerlendirenlere gore tevhide cagiran bir
peygamberin niibtivvetinin kabul edilmemesinin en biiyiik etkenlerinden biri ticari c¢ikarlardwr. Ctnkii
genelde Mekkeliler 6zelde de Kureys, varliklarmi ticarete, ticaretin varligini da Kébe'nin hiirmetine ve
icindeki putlara borgluydular. Tek Allah inancini savunan bir peygamber, onlarin en biiyiik ekonomik
getirisi olan putlarin yok olmasi demek idi.®® Dolayisiyla, putlarin ilah olamayacagmni ve onlara ibadet
etmenin bir zulim oldugunu distinen Hz. Ibrahim’in kavminin tutumu ile Hz. Peygamber’in
muhataplarinin tutumu arasinda bir farklilik yoktu. Bilhassa her iki peygamberin karsisinda yer alan ileri
gelenler/onderler, putlarmin yikilmasinin onlarin da yikilisi anlamina gelecegini ve dolayisiyla
halkin/kitlelerin putlarin ve mevcut inancin aleyhine olabilecek eylem ve soylemlerden uzak tutulmalar:
gerektigini ¢ok iyi bilmekteydi. Bu, gerekirse peygambere ve ona inananlara karsi orantisiz gii¢ veya agir
cezalar kullanilarak da yapilabilirdi.

50  Karaman vd, Kur’an Yolu, 3/340.

51 el-En'am 6/28.

52 Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 4/58; Razi, Mefatihu'l-gayb, 12/202.

5 Razi, Mefitthu'l-gayb, 12/204; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/249; Suyati, ed-Diirrii’l-mensir, 6/37.

54 el-En"am 6/27-28.

5 fbn Agar, Tefstru't-tahrir ve't-tenvir, 27/234.

5 Sad 38/4-5.

57 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 15/150; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, 7/53.

58  Muhammed izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis: tertibu’s-stiver hasebe'n-niizill, (Kahire: Daru ihyéi’l-Kut‘ubi’l-Arabi, 1383/1964), 5/236; Muhammed izzet
Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Diistin Yayncilik, 2011) 1/416; Muhammed Abid el-Cabird, slam’da
Siyasal Akil gev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1997), 194-195.
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Bu baslik altinda 6zel olarak Mekke miisrikleri genel olarak tiim inkarcilarin psikolojisine dair iki
onemli ayeti tahlil etmek suretiyle ulasilan sonug, hakikati inkara sartlanmis olanlarin mucize taleplerinin
aslinda iyi niyetli olmadig1 yoniindedir. Zira onlar zaten burhan seviyesinde delilleri gordiikleri ve iman-
inkar diyalektigi icerisinde kararsiz kaldiklar igin boylesi muhal talepler iceren tekliflere yonelmislerdir.
Neredeyse tiim miifessirlerin ortak bir sekilde ifade ettikleri tizere amagclari iman etmek degil peygamberden
olmayacak isteklerde bulunmaktir.

Bu bashigin bir diger konusu da yine inkar ve inkarci psikolojisidir ki bu genellikle bireysel degil,
kolektif bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Bu kisiler, inkéarlarina baskalarinin ortak olmasi amaciyla olay1
sosyolojik/toplumsal bir zemine ¢ekmek istemektedirler. Zira imanin ve inkarin bir bedeli veya getirisi
oldugundan bu sonucun yiikiinii esit paylasmak ve birbirlerine de destek olmak gibi bir niyetle eylem ve
soylem gelistirmislerdir. En dikkat ¢ekici olani, bu kisilerin hakikati somut bir sekilde tecriibe etmesi ve
hatta ahiretle yiizlesip tekrar diinyaya donerek ikinci bir hak kullanmasi durumunda da sonug
degismeyecektir. Ciinkii karakter olarak kendi yanls inanglar1 disindaki her tiirlii bilgi, inang ve degere
kendilerini kapatmak gibi bir gayri1 ahlaki tutum igerisindedirler. Israrla iradelerini hakka yoneltmek
istemedikleri veya inanmasa bile inandiginin disindaki bilgi ve inancin da makul, makbul ve dogru
olabilecegine dair ahlaki deger yargisi tasimadiklar icin inangsizliklar igerisinde bogulmak gibi bir nihai
durumla karsilasmaktadirlar.

Sonug

Kur’an bazi peygamberler ile mubhalifleri arasinda vuku bulan iman-inkar eksenli sosyo-psikolojik
bazi hususlar zikretmistir. Bu baglamda Hz. Siileyman-Melike kissas1 analitik okumaya tabi tutuldugunda
devlet yonetimi, politika ve devletleraras1 karar mekanizmalar ile ilgili dikkate deger soylemleri olan bir
kadin yonetici ile karsilasilmaktadir. Zekas: ile 6n plana ¢ikan Melike igerisinde bulundugu mdtisrik gevre
ytiziinden hakikate ulasamamustir. Fakat iradesini hakikate yoneltmek suretiyle buldugu ilk firsatta imana
ulagmustir.

Hz. ibrahim ve Hz. Musa ile muhalifleri arasinda vuku bulan iman-inkar deneyimi ise aksi bir sonugla
nihayete ermistir. Hz. ibrahim putlarin ilah olamayacag1 hakikatini ayan beyan muhataplarina gostermistir.
Bu hakikati kendi dilleriyle beyan etmelerine ragmen iman etmemislerdir. Ayn: sekilde sihirbazlar Hz.
Musa'nin yaptigmin kesinlikle sihir olamayacagini ifade edip secdeye kapanmis ve iman etmislerdir.
Firavun ise iman etmemekle kalmamis, inancinin ve otoritesinin sorgulanmamasi ve islerin daha da i¢inden
cikilamaz bir hal almamasi igin sihirbazlar1 agir bir ceza ile 6liime mahkum etmistir.

Mekke aristokratlart da Kur'dn'in burhan seviyesindeki delilleri karsisinda ne yapacaklarin
bilemeyince muhal taleplerde bulunmuslardir. Miifessirlerin ittifakla dile getirdikleri {izere iman etmeme
yontindeki inatlar1 sebebiyle Hz. Peygamber’i (a.s) zora sokacak bazi taleplerde bulunmak gibi ahlaken
sorunlu bir tutum igerisine girmislerdir. Nitekim talep edilen mucizeleri goriip iman etmek gibi bir
diistinceleri de yoktur.

Mezktr 6rneklemler kisinin iradesini hakikate yonlendirmesinin imana ulasmada onemli bir etken
oldugu sonucunu vermektedir. Muhataplar gerek ekonomik gerek sosyal gerekceler ve cikar iliskileri
sebebiyle imana ulasma konusunda ayni sonucu edinememislerdir. Melike miisrik toplumunun disinda
muhatap oldugu ilk hidayet cagrisina tabi olarak iman etmistir. Fakat diger crneklerdeki kisiler 6zgtir
iradelerini ve zihinlerini hakikate kapattiklar: i¢in hidayete ulasamamuslardir. Bu kisiler bizzat metafizik
alan1 temasa etse sonug yine eskisinden farkli olmayacaktir. Ciinkii inkarc1 psikolojileri, karakterleri ve
otekine dair gayr1 ahlaki yaklasimlari sonucun bu minvalin disinda gerceklesmesine imkan tanimayacaktir.
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Extended Abstract

In this paper, some verses relating to various narratives that occuring between the prophets and dissidents resulting in
the later’s conversion to Islam or disobedience to the prophet, are examined socio-psychologically and some sound
inferences are presented. Firstly, the narrative of Prophet Suleiman and Malika (Queen of Sheba) has been examined.
Accordingly, this narrative that constitutes the fundamental part of the paper embodies a woman profile who was
against Suleiman, and clever, she was brought up in a society surrounded by shirkh, though. The commentators have
made very important inferences in the context of some remarkable phrases within the narrative. For example, the Satan
directed Malikah and her public to worship the sun and this faith prevented its audience from finding the true way.
This commentary is a form of socio-psychological reading, and according to this reading the conditions that people
experience or social acceptances/faiths can shape their behavior and faith. This situation can hinder the addressee from
finding the truth and it is reasonable. However, it is fair to say that people’s reaction upon his encounter with the truth
become more of an issue.

In the narrative of Malika case, we encounter quite essential clauses whose rational characteristics luster in view of such
parameters as state management, policy and decision-making mechanisms of interstate relations. When we compare
Malika with the other people who have positions in the state administration of that time, it is inevitable to detect that
Malika puts forward more dignified, consistent and considerable opinions. She takes attention to the war that can be
applicable as an instrument in interstate relations, but war can lead irreversible sociological and psychological
compensations. Above all, she tries to learn the purpose of the interlocutor by sending ambassadors and gifts and
finally decides to make a visit in person. She learns that Suleiman is not an invading emperor but he is an prophet, and
in her personal visits, she finds guidance consolidating this opinion. This narrative, finally leading her to convert to
Islam, proves the fact that the message of an intelligent and non-judgmental personality oriented with good will and
volition to right and truth is effective.

In the article, the narrative of Abraham and Moses have been analyzed together with Malikah’s narrative. The common
aspect of both examples is the tyrant king and their bureaucracy opposite the message of prophets. Prophet Abraham
makes a plan to teach his public the fact that worshipping in idols are inconsistent and baseless. The purpose of plan is
shattering all idols except for the biggest one and obviously manifesting that the idols are unable to speak, and to
defend themselves. Hence, they cannot bear any aspect of divinity. Prophet Abraham allusively points out that the
grand idol can shred and the idols cannot speak and they says the truth with their own language without any utterance,
unveiling idolators” inconsistent and baseless belief. But, witnessing the truth does not is not conduce to the faith. On
the contrary, despite seeing the truth obviously, they choose the way of punishing prophet Abraham. Despite the
appearence of truth obviously, there are two probable causes for ignoring his message. One of them is the effect of
tyranny Namrud and the other is the effect of social pressure.

In the example of Moses, there exist a similar chain of events with the narrative of Abraham. The Pharaoh thinking that
the miracles of Moses are magic is planning to discredit Moses in front of large masses of people by defeating him via
his magicians. Thus, Pharoah clearly aims for inducing the people who confides in Moses to disbelieve him, after
causing their hopes to fade. Nevertheless, the magicians who knows all the subtleties of magic phenomena and
expressing definitely that what Moses makes can not be a product of magic, proclaims their belief in Moses” message.
And Pharoah’s plan is prostrated in full. Then, the Pharaoh interferes in the event in order to avoid any probable
insurrection against its authority and religion. He calumniates Moses and the magicians who believes Moses shortly
before, and he also says that the belief of magicians is a bargain put into practice. Not satisfied with severe punishment,
he sentences magicians to death. Thus, he will be able to dispel doubts which arise among the public and to prevent
inquiries. On the other hand, by resorting to violence, he will also obstruct conversion attempts.

Finally, the verses about Meccan aristocrats who demand some miracles from Prophet Mohammad are examined. The
most notable hallmark of these persons is their making impossible demands when they have seen conclusive evidence
of Qur'an and they cannot defend their inconsistent and unfounded belief against them and incapable of doing what
they desire to do. “Really, they don’t have the opinion of believing by seeing the desired miracles.” Thus the 28th verse
of Surah al-Enam and the verses 14-15th of Surah al-Hijr attest their character wobble in it and psychological status in
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an extract nature. It has been emphasized that because of this psychological status they wouldn't believe if they saw the
highest metaphysical experience.

Ultimately, we can say this; all protagonists mentioned in different narratives are smart and clever, and influential
fellows in their social life and society. As Razi rightly states, these smart persons who witnesses the message through
revelation, despite seeing and knowing truth, cannot acquire the same result in view of belief in the truth, because of
some economic and social justifications. Malika’s not having find faith because of the conditions she in it and being
deprived from occasions. In the first opportunity that she confronts with it, she acquires the faith/truth by directing her
heartiness and will. But in the other examples the persons who are interlocutor with the same event, they cannot
acquire the faith as they closed themselves to other opinion and faiths other than their false belief. Because their denial
psychology, character and unethical approach to the other seemingly do not allow to reach a reasonable conclusion it
the path of right faith.
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Mugsi (d. 1049/1640), famous with pseudonym “Feqiyé Tayran” and lived in Anatolia in 17th century, reads beings in
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Giris

Bu calismada, stfi Feqiyé Tayran'in varlik anlayisi “Ey av G av” adh siiriyle ele alinip tahlil
edilmektedir. Tayran, bu siirinde, mevctdatin yaratiis amacini, insan disindaki varliklarin Hakk’i nasil
anarak ibadet ettiklerini, Allah’in ayetlerinde de buyurdugu gibi, “Allah, her canliy1 sudan yaratt1”?
hakikatinden hareketle biitiin mevctdatin esas maddesi olan suyun hareketini ilmi perspektifle izah
etmektedir. Ileride de agiklayacagimiz gibi Tayran, Yunan felsefecileri ile onlarin tesirinde kalan Islam
felsefecilerinin yani sira bir¢ok stfinin varliklarin varoluslarinin temel unsurlart konusuna getirdikleri
degerlendirme ve yorumlarindan farkli olarak “andsir-1 erbaa” /dort esas unsuru “Ey av @ av” siirinde tahkik
ehli bir stfi anlayisiyla irdelemektedir.

Konuyu ele alirken, nce stfilerin varlik anlayist hakkinda genel yaklasimlari vermeye gayret ettik. Arif
ve alim olarak Tayran'in hem tasavvuf anlayisinin hem de “Ey av @t av” siirinde ele aldig1 varlik analizinin
anlasilmasi igin diger siirlerinde isledigi konular1 hakkinda degerlendirme yaparak bilgi verdik. Ey av @i av
siirindeki, varlik ve unsur kavramlarmin anlasilmasi icin de ilk Cag filozoflariyla Islam felsefecilerinin
konuyla ilgili eserleri incelenerek konunun ilmi olarak tahlilini yaptik.
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Suafilerin varlik anlayislari, varliklara bakisi, varliklar1 degerlendirmeleri, varliklarin varolus amaci
konusunda yorumda bulunmalari, genel olarak “varlik dili” tabiriyle ifade edilir. Tarihi akista tasavvufun
varlik anlayis1 hakkinda farkl kitaplar, risaleler/makaleler kaleme alindig: gibi, tasavvuf ve tarikat ehli pirler
konuyu hikaye formatinda sozlii olarak da insanlara iletmeye ¢alismislardir. Tasavvufun varli: idrak eden
alg1 dilinin Hakk’a vuslat konusunda iki temel gayesi var. Ilki, stfinin Hak’tan aldig1 ilmin geregince her
esyada mevcut bulunan ilahi ilmi idrak etmektir. Hakk’in mesajin1 hayatin her evresinde yerine getirmek
gayesiyle, biitiin varlik alemini okuyarak, onlardaki ilahi sirlar1 ve ilmi algilamaktir. Tkincisi ise, tasavvuf
yolcusu miirid ya da salikin, Hakk'in diledigi hayata hazirlanma siireci olan seyr i siiltik da nasil bir yol
izleyecegine dair alacag1 egitim ve terbiye metodu i¢in kullanilir. Siilak stirecinde, stfinin hangi makam ve
merhalelerden gecip ne tiir hallerle karsilasacagi miirsidin rehberligiyle gerceklesir. Bu calismanin amaci,
yukarida da ifade edildigi gibi, stifilerin her varlikta mevcut olan Allah ilmini kesfedip bu ilahi ilimle nasil bir
hal ve anlayis ortaya koyduklarinin gercegini stfi Feqiyé Tayran'in (6l. 1070/1660), “Ey av G av ey av G av”
adli siirinde ifade ettigi “varlik diliyle” aciklamaktir.

Tasavvuf tarihinde Ahmed Gazzali (61. 520/1126) ile baslayan varlik dili yani varliklar1 anlama arayist
ya da varlig1 ilahi perspektifle analiz ederek okuma gercegi daha sonralar1 birgok stifi tarafindan farkli sekilde
yorumlandi. Ahmed Gazzali'nin “Risdletii’t-tayr” adl eserinde ele aldig gibi, bu konunun stfiler tarafindan
farkli donemlerde islendigi goriilmektedir. Genel olarak stifiler, ibn Sina (61. 428/1037), iranli meshur stfi sair
Hakani-i Sirvani (61. 595/1199) ve Ahmed Gazzali'nin tesirinde kalarak varliklar1 anlamaya ve tahlil etmeye
yonelik siirler icra ettiler.2

Daha sonra “varlik dili,” Feridiiddin Attar'in (6l. 618/1221), “Mantiku’t-tayr” adl1 eseriyle daha ¢ok
bilinir hale geldi. Attar, bu eserinde, miiridin seyr # stilik yolculugunda karsilastigi merhaleler
anlatilmaktadir. Hal diliyle “idrak etmek” anlamina gelen “mantiku’t-tayr” kelimesi, varliklari ilahi
perspektifle okumak ve anlamak anlamina gelir. Iste Attar, bu amagla farkli kuslar1 Hiidhiid tin mirsidliginde
vuslat yolculuguna ¢ikarir. Bu mesakkatli seyirde sadece otuz kus (simurg) menzile ulasir. Cetin terbiye
stirecinde yedi makami gecemeyen binlerce kus yolda dokiilerek menzile ulasamaz.? Bu konuyu basta
Anadolu stfileri olmak tizere diger cografyalardaki bazi stifiler de yazilarinda ve siirlerinde islemislerdir. Bu
stfilerden birisi de Semseddin Sivasi'dir (61. 1006/1597). Sivéasi, hem “Giilsen-abad” isimli 550 beyitlik
eserinde hem de Divan'inda farkli kuslari sembolize ederek nefs terbiyesinin egitimini vermeye ¢alisir. Kuslar
tizerinde beseri nefsin arzu ve isteklerine terbiye vermeyi gaye edinir. Bu terbiye metodunu, “Divdn-1

”

Semseddin” i¢cinde bulunan “ Evsdf-1 hasdyis-i tuyiiran” boliimde anlatir. Ayni sekilde “Giilsen-abid” adl1 eserinde
de farkl cigekleri konusturarak, her cicegi seyr i siiltkte asilan bir makam, yasanilan bir hal oldugunu
anlatarak, Attar’da oldugu gibi varlik tizerinde miiridlere nefs/benlik terbiyelerini nasil gerceklestireceklerine
dair rehberlik yapmaktadir.4

16. ytzyilin son yarisiyla 17. ytizyilin son yarisinda Anadolu'nun dogusunda yasayan, tasavvufun
varlik anlayisimi ilmi bir perspektifle ortaya koyan Tayran, “Ey av @ av/Ey su su” adl siirinde suyu
konusturarak, suyun varlik olarak Allah’1 nasil andigini, suyun hareketleriyle analiz etmektedir.> Tayran, su
ile diyaloga gecerek suyun her hareketini varlik-Allah iliskisi diizleminde stfinin hal diliyle irdelemektedir.
Tayran, diger stfilerin, “kusdili” ve “cicek dili” gibi isimlendirmelerle varlik tizerinde tasavvufun stltk
egitimini fabl tarzi anlatimlarindan farkli bir yontem kullanir. Tayran, varliklari, yukarida zikredilen stifilerin
varlik okumalari, analizleri ve tetkiklerinin disinda ele almaktadir. O, her varlik ya da nesnede bulunan
Allah’mn sinirsiz ve sayisiz ilminin idrak etmeye galisir. Gordiigu her varligin tahkik ve analizini yaparken
tefekktir ibadetini hakkiyla gerceklestirerek, onlardaki ilahi sirlar1 ve ilmi anlamaya calisir. Tayran, varlik
diline hakim bir stfi suuruyla biitiin varliklart Hakk’m ilminin kaynag1 gorerek okur. ilahi ilmin tezahiirtiyle

2 Tahsin Yazicy, “-Hakani-i Sirvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/169-170.

3 Feridiiddin Attar, Mantiku't-tayr, nsr. M. Cevad Sekur (Tebriz: 1334).

4 Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2010), 38/523-526; Bk. Semseddin Sivasi, Divin-1
Semseddin, Tasavvufta Cigeklerin Dili, haz. Hasibe Durmaz (istanbul: Menekse Kitap, 2019); Semseddin Sivasi, Divin-1 Semseddin, Tasavvufta Kuslarin Dili,
haz. Hasibe Durmaz (istanbul: Menekse Kitap. 2019).

5 Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Nabihar Yaymlari, 2. Basim, 2019), 282-298.
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onlarla diyaloga girip, sohbet ederek rabbinin diledigi iletisimi saglamaya ¢alisir. En 6nemlisi de varhiga kisilik
vererek, onlarin Allah’1 nasil idrak ettiklerini ayetler 1s1¢1nda anlamaya gayret eder. Onun varlikla kurdugu
bu iletisimi, ma’rifet ilminin bir geregidir. Ona gore, varliktaki ilahi ilmi idrak etmek, Hakk’i geregi gibi
tanimak ve yasamaktir.

1. Stfilerin Mevctidati Okuma Dili

Genelde sufilerin varliklar1 degerlendirmesi yani diger bir ifadeyle varliklar1 okumalari, Allah'in
Kur’an’da agikladigr ilim geregincedir. Onlar, Hak ile varoluslarini gerceklestirdiklerinde, ihlasla teslimiyet
yasadiklarinda kendi beseri iradelerini yok edip Allah’in iradesiyle hareket ettiklerinde,” her varlig1 Allah’in
muraduyla tefekkiir ederek, varliktaki ilmi idrak etmeye galisirlar. Onlarin konulari tefekkiir ve tahkikle idrak
etmeye gayret gostermesi, samimi teslimiyetin verdigi baglilik hazziyla alakalidir. Ciinkii stfiler, Allah'in
kendilerinden dilediklerinin disinda baska bir arayisa girmediklerini, hayatin her konusunda sadece O’nunla
yasamak amacinda olduklarini soylerler.® Iste Hakk'in rizasimi kazanmay1 gaye edinen safi, her isinde ve
hayatinin her konusunda sadece Allah’in rizasiyla hal ortaya koydugu gibi, varliklar: da bu anlayisla gortir.
Nitekim saff Niyazi-i Misri (6l. 1105/1694), stfinin varliklar1 anlama ve ifade etme dilinin kolay bir dil
olmadigini, onlarin varliklar1 ve kavramlari s6z ve sekille degil, bir biittin olarak ifade ettiklerinden, anlam
dillerine hakim olmayan kisilerin bu yaklasim ve degerlendirmeleri anlayamadiklarinm soyler.? Varliklar: bu
sekilde analiz edip, onlar tizerinde bulunan sayisiz ilmi okuyup anlamay: tasavvuf disinda bagka bir ilimde
gormek zordur. Zira her muhakkik stfi, biitiin nesneyi, esyay1 bir kitap gibi okuyup onlardaki ilahi ilmi
anlamak ve yasamak ister.

Allah’1 yarattig1 her nesnede gormek, O'nun sifatlarinin/ilminin tezahtirtinti tefekkiirle yani derunt
tahkikle anlay1p yasamak demektir. Bu perspektifle hareket eden safi, eger kum tanesinde ya da herhangi bir
zerrede Allah’t goremiyorsa, Allah’1t ne kendi benliginde ne evrenin herhangi bir parcasinda ne de ¢okca
arzuladigl cennette gérmesi zordur. Allah’t gérmek ve yasamak hakikatini varlik tizerinde anlamayanlarin
problemi, Hakk’in her seyi ihata eden kudretiyle alakali degil, Allah’in ilmini kendi benliklerinde idrak
edememelerinden kaynaklanir. Bu insanlar, sadece Allah’in nasil bir yaratict oldugunu algilayip yasamaktan
mahrum kalmazlar, ayn1 zamanda Allah’in fitratlarina yerlestirdigi sayisiz hakikatlerden, ilahi vasiflardan ve
askinliktan da mahrum kalirlar.

Kur’an perspektifiyle bakildiginda, bir¢ok ayete de vurgulandigi gibi evrende bulunan varliklarin,
nesnelerin ya da esyanin Allah'in birer ayetleri oldugunu ve her birinden farkli ilimlerin var oldugu gercegi
acik bir sekilde goriilmektedir. Ornegin su iki ayet konuyu net ifade etmektedir: “Biitiin arzin/yerin (altindaki
ve tistiindekiler) O'na boyun egmesi O’nun ayetlerindendir”10, “ Gece ve gtindiizii iki ayet kildik.”11 Kisinin yalnizca
bilgi sahibi olmak ya da bilgelik amaciyla Allah’in kitabindaki ayetlerine yénelmesi onun izaninin ve idrakinin
kapal1 olmasindan kaynaklanir. Bu durum sunu vurgular; insan, kendisini Allah’in diledigi sekilde inanmaya
ve yasamaya kapali tutarsa kendisi disindaki varliklarla Yaraticilar1 arasindaki bagi da kavramakta zorlanir.
Bu anlayis: tasiyan kisi de Allah’1 geregi gibi anlamaktan ve yasamaktan mahrum kalir.

Allah’m insanlar icin ortaya koydugu hayat ya da ahlak ilkeleri, Batili diistintirlerin tanumiyla “Tanrmin
soz ve ilhamlaria dayali seyler” degildir. Onlar, insanin takip edecegi yolu iyice arastirarak yani “deney ve
gozlemlere bagli” bir kabullenme seklinde olmasi gerektigini savina siginirlar. Onun icin dinlerin de dogmatik
bir yapiya sahip oldugunu iddia ederler.? Fakat gercek, bu iddialarin ziddini ortaya koymaktadir. Onlar,
kisinin, ancak kendi teomorfik yaratilisinin farkina varirsa, “insan” vasfini ortaya koyabilecegini unuttular.
Insan, kendindeki ve diger tiim esyadaki ilahi tezahtirleri idrak edip anlayamazsa ne Yaraticiy1 anlayabilir ne

6  Fegiyé Tayran, Divin, haz. M. Xalid Sadini, Feqiyé Tayran, Jiyan, Behrem ii Helbestén Wi (Istanbul: Nabihar Yaynlari, Capa 6, 2012), 19.
7 Mevlana Muhammed Celaleddin Rami, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlari, 2004), 1/1274.
8 Mevlana, Mesnevi, 1/2742,1727-1730.

9 Niyazi-i Misri, Divin. haz. Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2017), 77.

10 Fussilet 41/39.

1 el-isra 17/12.

12 Titus Burckhardt, “Cosmology and Modern Science”, Tomorrow (Summer-Autumn, 1964), 186.
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de insana ve diger varliklara verilen sayisiz bagisin ve onlarda sakli olan hazinelerin farkina varabilir.’® Fakat
Allah’m insanlar igin gonderdigi din de onlarin 6ne stirdiikleri ve ¢ok itibara aldiklari, kisinin her konuda
deney ve gozlemlere bagl olmas: gerekliligi acik bir sekilde ifade edilir. Aslinda insanlarin fitratina kodlanan
ilahi hayat, Allah’in Kur’an’la bildirdigi hakikatlerdir. Bu gegegi anlamak icin, Allah'm Kur’an ile gonderdigi
hiikiimleri, ayetleri tahkik ederek onlardaki hikmeti, ilmi yani Allah’in muradin: algilamak gerekir. Bu tahkik,
ancak her ayet tizerinde geregince tefekkiir etmekle baglar. Daha sonra ayetin 151k tutugu konuyu yine diger
ayetlerle muhakemesini yaparak ilahi akil gercegiyle idrak ederek, Allah’in buradaki dilegini idrak etmekle
gerceklesir. Allah’in insan ve diger biittin varlik igin agikladig: gercekleri insanin anlayisina sunmak gerekir.
Bu ytizden agyarin iddialarinin 6tesinde bizzat Allah tarafindan ortaya konulan ve mii'minler i¢in elzem olan,
arastirma, analiz, tahkik, deney ve miisahdde/ g6zleme baglh hakikatlerin neler oldugu konusunda tasavvufun
varlik anlayisini anlamak gerekir.14

Allah’in varliktaki gerceklerine niifuz edip bunlardaki bilginin kesfedilmesini gerceklestirenler, “ Allah
her seyi ihita edendir”1> yani Allah, yarattig1 her seye dylesine hakimdir ki, O'nun muradinin disinda bir seyin
meydana gelmesi miimkiin degildir gercegini algilarlar. Allah'in yarattigina hakimiyeti, rGhun bedeni ihata
ettigi gibidir. Bir sohbette Hz. Ali, cevresindekilere “Her nereye bakarsaniz Allah oradadir”16 ve “Biz, ona sah
damarindan daha yakiniz”17 ayetlerini tefsir eder. Bunun tizerine hitap ettigi kitleye, “Ben gormedigim Allah’a
inanmam” deyince, insanlar saskinlikla Hz. Ali'ye, “O vakit bize Allah'in nerede oldugunu goster?” diye
sorduklarinda, Hz. Ali, “Goérmedigimiz varliga nasil ibadet ederiz. O'nun olmadig: bir yer, bir mekan, bir an
var mu ki?”18 cevabin verir. Bu gercek insana, Yaraticinin biitiin hadis mevctidattan yani yaratilan varliklardan
gorebilen gozler icin var oldugunu gostermektedir. 11. yiizyilin 6nemli stfilerinden Baba Tahiré Uryan da (61.
442 /1050) goziniin gordiigi biitiin varliklarda Allah’1 gordiigiini ifade eder.??

Stfilere gore, her sey yaraticinin ilmiyle donanmustir. Biitiin esyanin varlik sebebi, Hakk'in sirlarimi
tastyarak bunu insanin bilincinde bilinir hale getirmektedir. Bu ytizden ilm-i ilahi, esyadaki gerceklerin insan
tarafindan algilamasim saglayan hakikatlerdir. Insan bu gergegi anlayabilirse, Allah’in her esyay1 bir ilahi
denge ve gaye i¢in yarattiginin farkina da varir: “O, yedi g6¢ii tabakalar seklinde yaratandir. Rahmdnin yaratisinda
higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kez daha bak! Hicbir diizensizlik gériiyor musun?”20 Eger insan, Allah’mn ilmini
almada bittin idrakini ildhi aydinlanmaya acarsa, Allah’in kendisinden diledigi feyzi alir. Zira Yaratici,
evrende yarattig1 her esyay1 farkli ve sayisiz sifatlartyla donatarak yaratir. Bu yiizden stifinin perspektifinde
evrendeki her bir varlik Allah’in ilminin bir tezahiirt, bir yansimasidir.?!

Varlik aleminin biitiinii, Yaratictnin ilmini ayan-beyan bir sekilde gostermektedir. Allah'm biitiin
sifatlar1, yarattig1 varliklarla taayytinata citkmaktadir. Onun i¢in, mevctdatin her bir varligi, Allah’mn farkl
ilimlerini yansitmaktadir. Fakat insan, biitiin diger varliklardan daha kapsayici bir konumda oldugunda
“evrenin aynas1” olarak kabul edilmektedir. Bu ytizden ilahi vasiflar, Allah'in nefhasini tizerinde tastyan insan
tizerinde goriilmektedir.?? Stfi, her varlikta Allah’in sifatlarinin tecellilerini idrak ettiginde varliklar arasinda
gerceklesen her bir fenomene, ondaki hikmetten istifade etmek gayesiyle bakmaktadir.

2. Tayran'in Siirlerinde Tasavvuf Dili

Allah’1 Allah’in murat ettigi hal tizere yasayan bir mii'minin varliklar1 nasil idrak ettigini, o varlikta
Allah’1 nasil ve ne sekilde gorditigiinti, okudugunun en gtizel resmini muhakkik stiff Feqiye Tayran'in “Ey av
@ av”/Ey su, su” siirinde net bir sekilde ifade edilmektedir. Bu siirin tahliline ge¢meden ¢nce Tayran’in

13 Seyyid Huseyin Nasr, The Encounter of man and natiire (London: George Allen and Unwin, 1968), 37.

14 Ali Tenik, Tasavoufi Bilgi (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 187.

15 en-Nisa 4/126.

16 el-Bakara 2/156.

17 Kaf 50/16.

18 Serif er-Radi, Nehcii'l-beldga, nsr. Subhi es-Salih (Beyrut: 1387/1967), 125; Reynold A. Nicholson, The Mysticsm of- Islam (New York: Schocken Books, 1. Edt.,
1975), 40.

19 Baba Tahiré Uryan, Dubeyt. haz. Sabah Kara (Istanbul: Nubihar Yayinlari, 1998), 41.

20 e]-Miilk 67/3.

21 Tenik, Tasavoufi Bilgi, 241.

2 Aziz Nesefi, Kitdbii’l-Insanu’l-kdmil, nsr. Marijan Mole (Tahran: 1983), 252.
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tasavvuf anlayisini ve varlik dilini anlamak amaciyla siirlerinde ele aldig1 konular hakkinda kisa bilgi
vermekte fayda vardir.

Tayran'in, “Ellah ¢i zateki ehsen ¢” /” Allah ne kadar gtizel bir zattir” adli siirinde, Allah'in nasil bir ilah,
rab, yaratici oldugunu tasavvufi perspektifiyle ifade etmektedir. Ayrica Feqi, bu siirinde, Allah'm ilminden,
feyzinden ve bu ilmin, kisiyi nasil sekillendirip dontstiirdiigtinii anlatmaktadir. f1ahi ilmin insanin kalbine
kusatmasiyla oray1 nasil tesirine aldigini, biitiin masiva renkleri ve kokular1 yok ederek her seyi nasil
aydinlattigini ele almaktadir.?? Tayran, Ciziri’'de oldugu gibi, Allah’t hayatin her yoniine hakim kilip,
hayatinin asil gayesi yaparak, O’'nunla hemhal olmanin gercegini sunar. Ona gore Allah, her seyin asli unsuru
ve rihudur.

Tayran, “Iro ji dest husna hebib” /“Bugiin sevgilinin giizelliginin elinden” isimli siirinde, Rabbine olan
muhabbetin tutkusundan kaynaklanan yakaza halinden soz eder. Bu baglhiligin, insam Hakk'in disindaki
biitiin agyardan alikoydugunu anlatmaktadir. Tayran, Yaraticisina baglamanin ihlasl arayisini, tipki Hz.
Musa’nuin Tar Dag'inda buldugu ilahi ntirun aydinligi benzeri bir aydinlanmanin pesinde kosmaktadir. Hz.
Musa, nasil Allah'in ntirunu, ma’rifetini bulup, ntirun sahibine secde ettiyse, Feqi de her esyada buldugu ilahi
ilimden dolay1 Allah’a secde etmekte ve esyadaki miitkemmel hikmetten/ilimden 6ttirti de O'na olan samimi,
ihlash ve tutkulu baghligin1 muhabbetle biiytitmektedir.?*

Tayran'm, “fro girya me té”/“Bugiin aglayasim geliyor” adli siirinde, Hakk'a geregi gibi itaat
edememenin hiiznii okunmaktadir. O'ndan ayr1 kalmanin, bir an bile olsa da gaflete girip Hak'tan kopmanin
tztintistint dile getirir. Tayran bu siirinde, ney’in kamishiga duydugu hasret gibi, Rabbine olan ayrilik
6zlemini her an benligiyle yasamaktadir. O, bir an 6nce Hakk’a vasil olmak icin O'ndan gelen takdire boyun
egmenin gerekliligini vurgular. Ayrica bu siirinde, varlik anlayisinin geregi olarak, yaratilan biitiin
mevcidatin sonunda “hi¢” olacagina, yaratilan her seyin geciciligine ve her seyin eninde sonunda Allah’a
vasil olacagini da anlatmaktadir.?

Tayran, “Feqge 1 Bilbil” /“Feqi ve Biilbiil” isimli siirinde, tasavvufun tevhid anlayisini anlatir. Yine bu
siirin de varlik sevgisinden Allah sevgisine ulasmanin yolunu ¢izmektedir. Zira varliktaki ilahi gercekler idrak
edilip taninmadan, bilinmeden Allah’a teslimiyetin, bagliligin gerceklesemeyecegini soyler. Varliklardaki ilahi
hakikatler, insan1 Allah’a baglayan en saglam baglardir. iste bu sebeplerdendir ki Tayran, varligi anlama
seyrine cikarken, Allah’in ebedi dostlugunu kazanmanin yolunun varliktaki ilahi bilgiyi kesfedip bu ilimle
yasamak oldugunu anlar. Tayran’in biittin siirlerinde, Allah’a vuslatin hakikatine ulasmak, ancak varliklar
Hak ilmiyle okumakla gerceklesir. Yani o, varlig1 taniyip ondaki ilmi almay1 ilahi baghligin geregi olarak
gormektedir.2

Tayran, “Meld i Feqi” adl siirde, piri, seyhi ve dostu Melayé Ciziri ile diyaloga girerek tasavvuf
anlayisini aktarmaktadir.?” Tayran'in bu siiri, Ciziri’nin Divan'inda da mevcuttur. Bu siirde, Feql ve Ciziri
karsilikl1 olarak Allah’in mevctidatta bulunan isim ve sifatlarini, varligin taayyunata gikisini ve kalbe gelen
ilahi tecellilerle ilgili agiklamalarda bulunur. ilahi tecellileri idrak ederek Hakk’a ulasmanin yolundaki
engelleri, perdeleri asmanin gerekliligini aciklar. Ona gore, stft'nin asli gorevi; Hakk'in kéinata yerlestirdigi
isaretleri, sembolik emareleri saf cemal ntiruyla idrak etmektir. Bu idrak, ancak “ezeli sarap” denilen Hakk'in
ma’rifetiyle hemhal olmakla miimkiin olabilmektedir.? [lahi ilim sarabini icmenin neticesinde salik su
hakikata kavusur; Allah, kainati kendi ilminin tecellisiyle her an nakis nakis islemektedir.??

Tayran, “Dilo rabe” /“Goniil uyan” isimli siirinde, 6ncelikle kisiyi gaflet uykusundan uyandirip, nefsini
hesaba cekerek ilahi hakikatle uyandirmay1 hedeflemektedir. Tayran, bu siirinde, 6ncelikle Allah’in varliktaki
tecellisine, tezahiirtine dikkat ¢eker. Tabiattaki varliklardan, Kur’an’da isimleri zikredilen peygamberlerin
hayatindan, tarihi ve ilmi kimligi ile 6n pldnda olan kisileri 6rnek vererek insanin gaflet uykusundan

2 Tayran, Divin, 103.

24 Tayran, Divin 127-129.

% Tayran, Divin 139-145.

% Tayran, Divin, 152,191.

27 Melayé Ciziri, Divdn, haz. Ahmed Ibn Molla Muhammed ez-Zivingi (Dimagk: 2. Basim, 1987) 2/892-926.
2 Tayran, Divin, 173.

2 er-Rahman 55/29.
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uyanmasina rehber olarak gosteriyor. Insanin tefekkiir ederek, masiva atmosferinden ve benlik gafletinden
uyanmasinin yol isaretlerini de ortaya koymaktadir.3

Tayran, “Ilahi lew dikim zari” /“Rabbim inlemekteyim” adli siirinde, yine tasavvufi siir sembolizmin en
gtizel orneklerini sunmaktadir. O, Hakk’in sundugu kadehinin nesesinden (ilahi ilminden) kendinden
gectigini, gonliniin ilahi ilimle istila edildigini ifade ederken, aslinda bu yakaza halinin Hakk't gérme
arzusunun neticesinde olusan istiyak oldugunu vurgular. Zira her nesne, Allah'm zatin bir gérinimi,
sifatlarinin bir tezahiirtidiir. O, Allah’in yaratmis oldugu her nesnede yani varlik sahnesine ¢ikarmis oldugu
her esyada gordiigii ilahi ilim, cemal, sanat ve 4hengiyle beseri benligine hakim kilarak kendini bulur.

Tayran, “Bersisé ‘Abid” /“* Abid Bersis” adli siirinde, tasavvufun ihlas, ihsan ve ma’rifet ilmiyle terbiye

78N

edilen “arif”, “kamil” sifatin1 kazanan insanin yani sira “zithd” ve ““abid” sifatll insanin vasiflarini ortaya
koyar. Bersis gibi zahid ve “abid sifath insanlar, ya ‘abid gortintiisii vererek insanlara faydadan ¢ok zararlar
dokunur ya da Allah’in hiiktimlerini kendilerince olusturduklari beli kurallar ve “bicimsel ibadet kaliplarma”
sigdirarak, Allah’in dinini beseri arzulara birlestirerek ildhi murat disinda yeni bir anlayisla yasamaya
calisirlar. Bu ytizden stGfinin, bilgide taklidin degil, tahkiki yolu tercih etmesi gerektigine vurgu
yapilmaktadir.3!

Tayran, “Séx Sen’an” adl siirinde, Allah’a olan baghliginin, tutkusunun lezzetiyle, hayati anlamanin ve
yasamanin hazzini tadar. O, siirini bu gayeyle dillendirir. Ona gore insan, Seyh Sen’an gibi sevmeli ve
baglanmalidir. Zira goriintirde Allah’tan uzak gibi goriinen Seyh Sen’an, aslinda ilahi ilme rabbiyle hemhal
derecesine ulasan kisidir.3? O, siirinin dizelerinde Seyh Sen’an’in hayat hikayesini anlatirken, aslinda arayista
olan kendi benlik halini ortaya koymaktadir. Tayran'da tekkeden, medreseden, stfi meclislerinden
uzaklasarak, disaridaki nesnede bulunan ilahi tecelliden rabbinin ilmine vakif olmak i¢in bir arayis igine girer.
O, kendini bulma, tanima arayis: siirecinde bir giin Cizre’de Melayé Ciziri ile tasavvuf sohbeti yapmakta,
ertesi glin Héseté koyiinde yasayan halka hitap ederek, sevgililer sevgilisi rabbiyle hemhal olup O'na olan
0zlemini ifade eder.3® Bagka bir giin de Dicle nehrine Allah’a olan bagliligini anlatan, “Ey av ¢t av” 1 dilendirir,
diger bir giin ise dag basinda biilbiile seslenerek, o ulvi askini ifade eder.

Tayran'in Zembilfiros “sepet saticis1” adli siiri, altmis bes dortlitkten ibarettir. Bu siirde, [brahim b.
Ethem gibi babasinin sarayini terk eden bir prensin, karsilastig1 insan iskeletinden aldig1 ibretle Hakk’a teslim
olmasini ve ilahi hakikatle kendi kesfini gerceklestiren bir zatin hikayesini ele almaktadir.* Bu hikaye ayni
zamanda, Ziileyha'nin Hz. Yusuf'a duydugu ilgiyi konu edinen Kur’an kissasina benzer bir hikayedir.3>
Tayran, bu siiriyle Hakk’a teslim olan stifinin kimden ve ne sekilde gelirse gelsin masivaya yiiz ¢evirdigini
anlatan hayat sertivenidir.

Tayran'in bu siiri altmis yedi dortlikten olusur. Beyta Dimdim (Seré Dimdim “Dimdim savasi”.
Kuzeybati Iran’da Urmiye-Mehabad yoluna birkag kilometre mesafede, Barandtz nehriyle Urmiye golii
arasinda bulunan Dimdim Kalesi'ne Safevi Sahi I. Abbas zamaninda yapilan saldiriya kars: (1017/1608) Kiirt
Emiri Han Ziilkifl Zehebi'nin destansi savunmasiyla ilgili hikayeyi anlatan siirdir.3¢

Neticede, Tayran'nin siirleri tizerinde yaptigimiz tahkik calismasinda vardigimiz sonuca gore, onun
siirlerinin ana temasi, Hakk’in ma'rifetinin feyziyle stifide sudtr ederek dile akseden hakikatlerden baska bir
mana icermemesidir. Bu ylizden o, siirlerini tasavvufi bir perspektifle ele alindig1 i¢cin sunu ifade edebiliriz ki
Tayran, ilahi ilimle kendisinden sadir olan tasavvufi bir anlayisla varliklar1 ve olaylari degerlendiren,
varliklara dil vererek, onlarin Yaraticiya olan teslimiyet ve ibadetlerini tahkik metoduyla tahlil eden Hak dostu
bir stfidir.

30 Tayran, Divin, 207-216.

31 Tayran, Divin, 337-338.

32 Tayran, Divin, 237-241.

3 Tayran, Divin, 140-143.

3 Xalid Sadini, Feqiyé Tayran Réya Eviné/Muhabbet Yolu (Van: Van Valiligi Yaymlari, 2015), 60.
% Yasuf 12/21-35.

36 Sadini, Feqiyé Tayran Réya Eviné, 61.
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3. Tayran'in “Ey av @ av ey av @t av” Siiri

Feqiyé Tayran'm yaratilan mevctdat: nasil algilayip tahkik ettigini, varlikla nasil iletisime gegctigini,
varliklarin Hakk’a nasil teslimiyet gosterip, O'na tiim siiphelerden arimarak teslimiyet gosterip yasadiklarini
yine onlarin hal diliyle yorumladigi, “Ey av Gt av ey av (1 av” siirinin beyitlerinde ifadesini bulmaktadir.

“Ey av Gtav” yani “Ey su, su” adli siirinde Tayran, suyun hal diline terctiman olur. Tayran bu siirinde,
biitiin mevctidata can veren suyun halini, dilini muhakkik bir stfi perspektifiyle anlatmaktadir. Ayrica bu tarz
siiri, Kiirt diliyle ifade eden ilk kisi Tayran'dir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Tayran'dan once stfiler,
manzim ve nesir tiirli yazilarinda varlik tizerinde farkh tahlil ve degerlendirmelerde bulunurlar. Fakat
Tayran tarzinda baska bir stfi ne eserlerinde ne de siirlerinde bu tarzda varligi tahkik edip,
dillendirilmemektedir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi, Tayran’dan ¢nce bazi mutasavviflar eserlerinde
tasavvufun seyr i stltk siirecini anlatmak amaciyla kuslar1 ve diger varliklar: konu edinmektedirler. Onlar,
farkli hayvan ve bitki tiirlerinin kendine has vasiflarindan hareketle salikin siiltik siirecinde yasayabilecegi
benlik dalgalanmalarini mecazi dille anlatirlar. Fakat Tayran, onlarin anlatim tarzlarindan farkli olarak,
varliklar1 tahkik ve analiz ederek her yontiyle anlamaya ve idrak etmeye yonelik ilmi degerlendirmelerde
bulunur. Tayran, bir¢ok siirinde varlik tizerinde tahliller yaparak, farkli bir varlik anlama ve anlatma dili
kullanr.

Tayran, bu gayeyle “Ey av 0 av” siirinde, suyu konusturarak; Allah, evren ve evrende bulunan
varliklarin yaratilisini, yaratilan bu varliklarin Yaraticiy: nasil algiladiklarini, suyla diyaloga gegerek, sorular
sorarak ve bu sorulara muhakkik bir stfi anlayisiyla cevaplar vererek konunun kavranmasini saglar. Bu
diyalog, bir stifinin varlik anlayisini, varliga bakisini ortaya koymaktadir. Tayran’a gore, su da oldugu gibi
varliklarin her hareketi, durmaksizin ortaya koyduklar: her faaliyet, Allah’a olan baglilik ve itaatlerinden
gelmektedir. Insamin 6zellikle de stfinin gorevi, biitiin varliklarda sir olarak var olan ilahi sifatlari/ilimleri
okunmasi ve bu ilimlerle hdl yasamalaridir. Aym sekilde Yaraticilarmma yaptiklar:i ibadetlerini ve
baglhiliklarinin sirrini ¢ozmektir. Bu sir, anlasilip ¢oziiltirse her varligin/esyanin tizerlerinde tasidiklar: farkh
renk, koku, tat ve benzer seylerle Yaraticidan farkh 6zellikler ortaya koyduklar: gercegi anlasilacaktir. Ona
gore, her nesnenin kendince hareketleri ve ondan ¢ikan her ses, rabbleri olan Allah’t anmanin bir halidir. O,
varliklardan ¢ikan sesi, Hakk’a olan ibadetlerinden aldiklar1 hazzin, lezzetin, tadin coskusuna baglar. Yani
esyanin her hareketi, onlarin Allah’a ibadetinin bir isareti ya da hallerinin ifadesidir. Yalmz onlar,
Yaraticilarina ibadetlerini yerine getirirken yani Yaraticinin onlarda istedigi hayat1 yasarken insanlar gibi sirk
kosmadan Allah’a tam bir teslimiyetle ibadet ve bagliliklarini yerine getirirler:

Eyav ii av ey av 1 av Ey su su! Ey su su!

Ma tu bi esq i muhbeté Aska ve muhabbete mi tutuldun ki?
Mewc i pélan tavéy belav Kuyrya dalgalar savuruyorsun

Bé sekne i bé raheté Durmadan ve rahatlamadan

Bé rahet i1 bé sekne yi Stikiinet ve durman yok

Yan ‘asigé baxé (baxwoy) xwe yi Yoksa rabbine mi dstksin

Yan subheté gelbé xwe (me) yi Yoksa kalbindeki tutkundan midur?
Ji isqa ké natebité Seni durduramayan askin kimedir?
Jiisqa ké her téy ii téy Kimin agkiyla durmadan akiyorsun?
Heta kengé her béy 1 béy Ne zamana kadar boyle akacaksin?
Bo min beje heyrané kéy Sen kimin tutkunusun bana soyle?
Da ez bizanim gisseté Ki ben de hikdyeyi bileyim

Da ez bizanim vé suré Ben de bileyim bu sirr

Ji hindiké heta piir é Hem azini hem ¢ogunu

Ji me'neya vé gurquré Senden gelen bu giirlemenin manasini
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Ji ké ra diki vé ta’eté Bu itaati kime yapryorsun3’

Tayran, “Ey av @ av” siirinin bu beyitlerinde varlig1 dillendirerek, yaratilanlarin Yaraticiya olan
muhabbetini ve O'nun varligina olan hayran ve hayretlerini ifade etmektedir. Tayran, insan disindaki
varliklarin Allah'in kendilerine verdigi iradeyle nasil yasadigini tahkik eder. Bu siir, varligin varolus
hakikatini tahkik ehli bir stGfinin diliyle acik sekilde ortaya koymaktadir. O, ayrica bu siirde, suyu
konusturarak, su ¢rneginden hareketle biitiin varliklarin marifet ve muhabbetle Allah’a olan baghiligin: dile
getirir. Tayran, suyun durmaksizin; dag, bayir, ova, vadileri asip deniz ve okyanuslara akmasi ve biitiin
canlilara her haliikdrda hayat vermesini Allah’in suya yiikledigi gorev icab1 oldugunu ifade ederek, suya soyle
seslenir: “Sen de benim gibi dsik misin, dertli misin? Dalgalarini etrafa savurarak, durmadan akarsin, yoksa
mutsuz musun?” Su, bu hareketleriyle Allah’a olan ibadetini insanlar gibi sozde degil, ilahi benligi tam
gerceklestirerek haliyle ortaya koymaktadir. Sadece su degil, yaratilan biitiin nesneler bu hal tizere ibadetlerini
yerine getirmektedir. Eger varliklar, bu gercekle okunup tefekkiir edilirse ancak o vakit onlardaki sirlar ve
ilahi ilimler idrak edilebilir.

Ta'et diki bé pa 1 dev Dilsiz ve ayaksiz itaat edersin

Cendi diki ciina li hev Bdoyle dolanip ibadet edersin

Dengé te té bi roj il sev Gece giindiiz ibadetinin sesi geliyor
Zikré diki bi hilete Bu halinle Allah”t zikredip anarsin

Ji ké ra diki zikre bi hal Bu halinle kimi anmaktasin?

Qet gqusgusa naki betal Bu ibadetine ortak kosmuyorsun
Subheté min raheté ‘emal Benim gibi béyle sorumsuz birini de
Sevan 1l rojan xew ne té Gece ve giindtiz uyumadan

Sevan 1l rojan bé xwe © Gece ve giindiiz uykusuzsun

Ji muhbeté ké di tew? Kimin sevgisinden kivraniyorsun
Sevtariyan qet nahewi Gece karanliinda da hi¢ durmuyorsun
Tu ji emré ké ve lez keti Kimin emriyle boyle acele ediyorsun?
Tu ji emre ké her téy bi lez Kimin emriyle béyle hizli akiyorsun?
Sewda seré subheté ez Benim gibi deli divanesin

Ji ké ra diki ¢lina bi lez Bu hizla kime gidiyorsun?

Ve serqutan 0 xulmeté Bu déviinmen ve ¢caban kime?38

Tayran, yukaridaki beyitlerde suyun durmaksizin coskun akisini tahlil ederken, aslinda insanin
gafletini de ortaya koymaktadir. Akil ve diger bircok cevherlerle yaratilan ve bunlarla Allah ilmine ulasma
yetenegi verilen insanin da tipki diger varliklar gibi teslimiyetle Allah’a ibadet edip, yasamas: gerektigini ifade
eder. Zira Allah, diger varliklarla insam itaat konusunda karsilastirirken séyle buyurur: “Goklerde ve yerde
olanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlardan bircogu Allah’a ibadet etmektedir, bircogu da azabi
hak eder.”3 Diger benzer ayetlerde de insan disindaki biittin varliklarin Allah’in diledigi sekilde ibadet ederek
yasadiklarini, yalnizca insanlardan bir¢ogunun ildhi murad geregi yasamadiklarmmi acik bir sekilde
vurgulanmaktadir. Yine Allah, insan disindaki btitiin mevctdatin her daim Yaraticillarini nasil itirazsiz,
sorgusuz ve tam bir teslimiyetle yasadiklarini ayetlerinde su sekilde izah etmektedir: “Gormez misin ki, goklerde
ve yerde olanlar, havada ugan kuslar Allah’t anarlar. Hepsi de itaatlerini ve ibadetlerini bilmekte, Allah da onlarin
yaptiklart her seyi bilmektedir”#, “Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’t anmaktadir”®, “Yedi gok, yer de

37 Tayran, Divin, 111.

3  Tayran, Divin, 112.

3 el-Hac22/18.

40 en-Nuar 24/41.

4 el-Hasr 59/1; et-Tegabun 64/1.
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bulunanlarin hepsi O'nu tesbih ederek yasarlar; O’nu hamd ile anmayan hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin
tesbihini/zikrini anlayamazsiniz.” 42

Dengé te té bé pé ii hev Araliksiz durmadan sesin geliyor
Ta’et diki bé gelb 1 dev Kalbin ve séziinle itaat edersin

Peyda dibin j’te mewc 1 kev [taatinle dalgalar ve kopiikler olusuyor
Sin bily ji rengé qudreté [1ahi kudretle maviye boyanmissin
Geh geh sipi subheté sir Bazen siit ibi bembeyazsin

Qet mislé te nagin tu tir Hicbir ok da senin gibi gitmez

Reng e ku te yar téte bir Senin renginle O ydr hatira geliyor
Meyla Hebib ji ¢ciina te té Sevgiliye olan meylin akisindan gelir
Lew bé libas 1 tazi Ciinkii elbisesiz ve ¢iplaksin

Bi reqs 1 seyr 1i gazi Raks ve haykirisla seyrediyorsun

Ji ké ra diki isqbazi Bu agk oyununu kime oynuyorsun
Remz 1l siran te véketé Sembolleri ve sirlar tutusturmugsun
Remz ii siran vékra diki Sembol ve sirlar: beraber yapryorsun
Hemiyan ji ba xwoy ra diki Hepsini rabbine yapiyorsun

Wek agiqan seyran diki Asiklar gibi geziniyorsun

Gerha di mihra xurbeté Gurbet yollarinda dolastyorsun4

Tayran, sudan bu delice akisin hikayesini 6grenmek ister ve suya; delice cosmasinin ve akisinin
nedenini sorar. Suyun cevabi ise bu cos halinin nedeninin, delice bir sevdaya baglanmak oldugudur. Su, gece-
glindiiz cosarak, mecntinca akisinin sebebinin, Allah’a olan teslimiyetten ve duydugu muhabbetten oldugunu
ve bu halin de kisiyi Hak ile hemhal kildigini ifade eder.** Aymi sekilde, su érneginde oldugu gibi, varliklar,
her hareketlerinde rablerinin farkli sifatlarini, isimlerini, sanatini idrak ederek hayret ve hayranlikla renkten
renge, sekilden sekille burtindiiklerini de ifade etmektedirler. Suyun her akisinda farkli ildhi cemallerle
karsilasmas1 Yaratictya olan muhabbetini artirmakta, bu ilahi muhabbetle renkten renge girmektedir. Su ya
da diger buittin varliklarda goriilen hareket ve sekli degisimlerin nedeni onlarin Hakk’a olan itirazsiz ve tam
teslimiyetten gelmektedir. Aymi sekilde her varlik Hakk’in mevctidatta tecelll eden Sani ve Cemal gibi
sifatlarim1 gortince O'na olan hayranlik, eserlerinin verdigi hayret hali, onlar1 farkli hallere sokarak
yaraticilarina karsi renksizlige biirtintirler.

Tayran’in gayesi, stfilerin, sudan hareketle biitiin nesneyi tahkik ederek, onlarin yaratilis hakikatini
anlamak, bilmek ve nesnede gizli olan ilahi hikmeti yani ilmi idrak etmektir. Ona gore, suyun hi¢ durmadan
delice saga-sola kivrilmasi, kendi Yaraticisina tam teslimiyet ve ihlasla anlamak ve O'na kavusmak
arayisidir.®® Tayran, varlig1 anlama seyrinde bir iz stirtici maharetiyle suya sorular sorarak, onu dillendirerek
yaratilis hakikatini anlamaya calisir. Ona gore, her varligin yaratilis sertiveni onlarin idrakinde mevcuttur.
Her varlik yaraticisinin kim oldugunu, hangi gaye ile yaratildigi bilmektedir. Iste varlik olarak suyun
yaratilist da boyledir ve su da bu bilingle yasamaktadir. Suyun cosmasi, tasmasi, dalgalanmasi Hakk’a olan
teslimiyetinin ve muhabbetinin cezbesindendir. Ona gore, suyun cos hélini baska bir nedene baglamak,
varligin “hal dilini” anlamamak ve bilmemek demektir. Tayran’a gore, su 6yle bir sevkle Allah’t anmaktadir
ki ilahi muhabbetten dolay1 durgun akmasi miimkiin degildir. Allah’a olan bagliligin coskunluguyla seméaya
kalkip basini tastan tasa vurarak, o ilahi enerjiyi ortaya koymaktadir.4

2 el-isra 17/44.

4 Tayran, Divdn, 113

44 Tayran, Divin, 114.

4 Tayran, Divin, 120-122.
46 Tayran, Divdn, 120-121.



Ali Tenik | Siifi Feqiyé Teyran’in Ey av i1 av Siirindeki Varlik Dili

3.1. Tayran’in “Car teb’et/car bakir”i ile Felsefecilerin Anasir-1 Erbaa’s1

Tayran, varligi muhakkik bir stfi perspektifiyle okurken, “Ey av @ av” siirinde Allah’m varliklari
yaratilis hakikatini anlatirken, biitiin mevctidatin temel unsuru olan dort kudretten soz eder. Tayran,
varliklarin yaratilisin1 hakikatini ortaya koyarken konuyu, ilk Cag Yunan felsefecilerden ortaya atilan “unsur”
anlayisindan ve daha sonra Islam diinyasini etkileyerek bilhassa Islam felsefecileri tarafindan “anasir-1 erbaa”
olarak isimlendirilen felsefi anlayisindan farkl: ele alir. Tayran'in “gar bakir” diye isimlendirdigi mevctdat
meydana getiren ilahi varligin 6zii olan “nutfe” hakikatini kendisinin bakis agisiyla agiklamadan once,
“unsur” anlayisinin tarihi stirecteki seyrine 6zet olarak deginmekte fayda vardair.

Yunan felsefesi tarihinde “arkhe” olarak ifade edilen varligin ilk maddesi/unsuru, ilk filozoflardan
Thales’e (61. M.O. 548) gére su, Anaximenes’e (61. M.O. 525) gore hava, Herakletios'a (61. M.O. 475) gore ates,
Empedokles’e (61. M.O. 434) gére topraktir.47 Daha sonra Platon (61. M.O.447) tarafindan ele alinan “arkhe”,
ayni minval {izere grencisi Aristoteles (61. M.O. 422) tarafindan yorumlandiktan sonra bircok konuda oldugu
gibi, [slam cografyasindaki felsefecileri de etkisine aldi. Konu ilk olarak Islam felsefecisi Kindi (61. 552/866)
tarafindan Aristoteles’in anlayisi ¢ercevesinde ele alinarak yorumlandi. Kindi’den sonra konuyu eserlerinde
isleyen felsefeci Farabi (6l. 339/950) oldu. Unsur kavrami Farabi tarafindan “ustukus” olarak isimlendirildi.
Konunun ele alinis1 ve yorumlanmasi Kindi’de oldugu gibi, Aristoteles’in goriisleri etkisinde ve cercevesinde
ele alarak islendi. Farabi’den sonra Ibn Sina (61. 428/1037), Sokrat’tan 6nceki filozoflarmn arkhe anlayislarina
elestiriler getirdi. Ibn Sina, ay alti lemdeki varliklarin olus ve bozulmalarmin neticede belirtilen dért ana
maddede son buldugunu ifade etti. “Evail” ad1 verilen ilk keyfiyetler (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik)
unsurlar1 meydana getirdikleri goriistinii savundu.*® Fakat yeni bir agiim getirmeyerek, Aristoteles’in bu
konudaki anlayisinin etkisinde kalarak konuyu ayn1 minvalde yorumlamaktan 6teye gidememistir.4

Unsur konusunu eserlerinde tahkik eden bazi stifiler de bu konuda felsefecilerin tesirinde kalarak gortis
bildirmiglerdir. Muhakkik stfi Gazzali (61. 505/1111), stfi anlayisindan 6nce bir alim ve miiderris olarak,
cisimleri basit ve miirekkeb olarak tasnif ederek, dort unsuru Mesai filozoflarinin diisiinceleri gercevesinde
aciklamistir.50 Gazzali, stfi hal ile miiserref olduktan sonra, “unsur” konusuyla ilgili ne eserlerinde ne de
konusmalarinda soz etmemistir. Ibni'l-Arabi (6l. 638/1240) ise, unsurlarin feleklerin (gokytziindeki
gezegenlerin ve yildizlarin yoriingeleri) hareketlerinin neticesinde ortaya ciktigini ifade ederek, dort unsurun
dort giinde yaratildigini ve dort unsurdan en etkili unsurun su oldugunu soyleyerek felsefecilerle paralel bir
yorumda bulunmustur.5! Muteahhirin stfilerden ibrahim Hakki Erzurami de (6. 1194/1780), unsur teorisini
yorumlarken maalesef felsefecilerin goriislerin aynisimi farkli ctimlelerle agiklamaya calismis ve ©zelde
Farabi'nin bu konudaki anlayisini tekrarlamustir.?? Simdi Teyran'in “Ey av @ av” siirinin ilgili beyitlerinde
“kudret hazineleri” olarak ifade ettigi, felsefecilerin de “unsur” diye isimlendirdikleri varligin esas maddeleri
olarak bilinen gergekleri, onun yorumuyla degerlendirmeye calisalim.

Subhan ji me’biideé li ser O, Ma’bud eksikliklerden uzaktir

Ki dé Allah ra kit xeber Allah’tan haberi veren kim ki,

Em ji car bakir anine der Bizi dért bakirden meydana getirdi
Keg bii di kenza qudreté Ki onlar Kudret hazineleridir

Keg biin di kenza gidemi Ezel hazinesinden birer hazinedirler
Baxwoy ji esqa ademi Allah'tn insana olan askindan
Anine karé alemi Onlar, dlemin igleyisini saglarlar
Zahir kirin 'vé silreté Bu siiretle onlar1 agiga ¢ikard
Zahir kirin car bakir e Bu dort bakiri agiklad: ki,

47 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2012), 587; Bekir Karliaga, “Anasir-1 Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/149-151.

48 [bn Sina, el-Isardt ve't-tenbihit (Istanbul: 1290), 142-166

49 Karhaga, “Anasir-1 Erbaa”, 3/150.

5% EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Makasidii'l-feldsife, nsr. Muhyiddin Sabri (Kahire: Darii'l-maarif, ts.), 247.

51 Muhyeddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya (Kahire: el-hey’etii’l-Misriyyetii'l-amme 1i'1-kitab, 1995), 1/154.

52 [brahim Hakki Erzurtimi, Mérifetndme (Istanbul: 1310), 24-26.
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Ba i av il ax il agir e Riizgdr, su, toprak ve ates

Heywan hemii jé ¢ékir e Biitiin canlilar: onlardan yaratt

Dar 1i nebata kisweté Agaclan, bitkiyi ve rtiiyii de

Dar il nebat 1 le’l 11 zer Agag, bitki, inci ve altin

Heywan ii esnafén di ser Hayvanlar ve biitiin canlilar:

Teyr 1l tir? 1 de’bewer Ucan kuslar ve biitiin riziklandirdiklar
Teftés kirin ji nutfeté Nutfeden meydana getirdi.53

Ci tist pice nafericin Gayesiz hicbir sey meydana gelmedi
Insan ji tiné dixaricin Insan ki camurdan sekillendirdi

Lew cin ji naré dimaricin Cinler ki atesten meydana geldi

Diir e li melek teb’eté Melek tabiatindan uzaktirlar

Biittin varliklarmn, dort “bakir” olan riizgar, su, toprak ve atesten yaratildigim vurgulayan Tayran,
evrende bulunan her tiir varligin bu dort farkli unsurun “Bir” 6zden neget ettigini ve dort tabiatin da
birbirilerinin zidd1 oldugunu ifade eder. Tayran'a gore, biittin varliklar bu dort temel unsurdan olusur. Su
gercegi de unutmamak gerekir ki Allah’in ilmine gore, “cansiz” hicbir varlik yoktur ve bundan dolay1 da bu
unsurlardan tezahiir eden her nesne canhidir. Bu dort unsur, farkli ayetlerde agik bir sekilde ifade
edilmektedir. Allah, varligin temel unsuru olan “su” igin; “ Her canli olan seyi sudan yarattik”>, “ Allah, her canlu
sudan yaratti”% buyurur. Varligin diger unsuru olan “toprak,” bazi ayetlerde su sekilde aciklanir; “Allah sizi
topraktan yaratt1.”% Allah, yaratilan varligin temel unsuru olan “hava” maddesini soyle beyan eder: “Kendi
rahmeti éntinde riizgdrlary/havay: miijdeci olarak gonderen O’dur.”> Allah, hangi varliklarin temel unsurunun ates
oldugunu su sekilde aciklamaktadir: “Cinni de kavurucu atesten yarattik”> ve “onlar: siddetli alevden yarattik.”>
Yukaridaki ayetler cercevesinde degerlendirildiginde Tayran, yaratilan her varligin, nesnenin, esyanin ilahi
“nutfe”den yaratildig1 gercegini vurgulamaktadir. Nutfe'nin miifessirlerin yorumuyla “meni”, “sperm”
anlamina gelmedigi, ancak “zigot” olabilecegi ilmi olarak aciklanmaktadir. Zigotun erkek ve disi
kromozomlarin birlesiminde canlinin ortaya ¢ikmasina sebep olan unsur oldugu vurgulanmaktadir. Onun
icin zigot, yaratilan varligimn “6zt” olarak kabul edilen bir maddedir.®® Yani her varlik, iki zit unsurun
birlesmesiyle can bulur. Iste Tayran'm siirinde ifade ettigi “nutfe” bu anlamda islenmektedir. Nitekim ayet
konuyu; “Diisiiniip ibret alasimz diye her seyden iki es yarattik”®' seklinde acgiklayarak, asirlardir insanlarin
yorumlariyla perdelenmis gercegi giin ytiztine citkarmaktadr.

Tayran, “O, yeryiiziindeki her sey insana hizmet icin yaratip bir diizene koymustur”2 ilahi hakikat
muvacehesinden hareketle, biitiin varliklarin bu unsurlarla hayat buldugunu soyler. Ayni sekilde, Hak
tarafindan stret kazanan varliklarin, insana hizmet etmekle Yaraticilarina olan ibadetlerini de yerine
getirdigine ifade etmektedir. Tayran, hayvan, bitki, camid (tas, toprak, maden vb.) varliklarin ilahi
0z/nutfe/nefhadan yaratilarak insanin istifadesine sunuldugunu ifade eder.

Car teb’et in vék ra zid in Dort tabiatl olmakla birlikte zittirlar
Hem ates in hem barid in Hem sicak hem de sogukturlar

Di behra heyiila di warid in [lk yaratilis denizinde var oldular
Melbiis bi vé wechiyeté Siiretlere/sekillere biiriindiiler

5 Tayran, Divin, 118-119.

54 el-Enbiya 21/30.

5 en-Nuar 34/45; Fatir 35/11; el-Mii'min 40/11.

56 el-En’am 6/2; el-Hicr 15/26; en-el-Hac 22/5; Necm 53/32; er-Ram 30/20.

57 el-Hicr 15/27; el-Furkéan 25/18, 48; er-Rtm 30/46.

58 el-Hicr 15/27.

59 er-Rahman 55/15.

6 Suna Allahverdi, “Kur'an-1 Kerim de nutfe kelimesinin gectigi ayetlerin Tiirkge meal ve tefsirlerinin embriyoloji ile geliskisi tizerine inceleme”, Islam’mn
Dilinde Yaratihg, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2019), 34-39.

61 ez-Zariyat 51/49.

62 el-Bakara 2/29.
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Bi car wechan em yabis in Biz dort vecihle ayaktayiz

Mugim yek e em hadis in Yaratici “tek”tir, biz de hadisiz
Lewra ritib 1 yabis in Ctinkii hem yas hem de kuruyuz
Hem ji dixwazin re’feté Hem yiicelmeyi istiyoruz

Hem suflew? bazi dikin Hem alcalmay: 6greniyoruz

Hem meylé evrazi dikin Hem yiicelere meylediyoruz

Hem keyniin gazi dikin Hem dlemi var edeni ¢cagiriyoruz ki
Carek bibinin ru’yeté Bir kez olsun O’nun riiyetini gérelim
Carek bibéj em car xweh in Bir defa syle ki biz dort kardesiz

Bé meslehet nakerihin Maslahatsiz birbirimizden ayrilmay:z
Ji mesyeté na bettihin Arzularimizin sonu asla gelmez
Cuda kirin ji wesfiyeté Vasiflarimizdan da bizi ayirdilare

Tayran’a gore, hicbir sey gayesiz yaratilmadigi gibi, yaratilan her esyanin bir gaye ve olctiyle yaratildig:
hakikatinden gaflete diismemek gerekir. Islam diistincesinde “gaiyyet” kavramiyla tanimlanan bu gergek, her
seyin bir gaye ile yaratildigini ifade etmektedir.®* Nitekim Allah ayetlerinde bu “gaye”yi soyle ifade
etmektedir: “ Gdgii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik.” % Allah bu konuyu net bir beyanla, “abes, batil,
le’b, levh” gibi kelimeleri, “bos yere”, “sagma” olarak tanimlayarak, bunlar1 hikmete ve ilme dayanmayan
kelimelerin zidd1 olarak ifade etmektedir.®® Yine Tayran'in da siirinde vurguladigi her varligin yaratilis
gayesini Allah ayetiyle soyle beyan eder: “Gergekten Biz her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.”” Tayran, Hak’tan
aldigy ilimle biittin bu varliklarin hadis, mukim olanin yalnizca Allah oldugunu vurgular. Fakat varlik, bir
nefes dahi olsa da Allah'in stretini gérme heyecan ve istegi icindedir. Eger insan, Hakk'1 geregi gibi idrak
ederse, “ Her nereye yonelirseniz yonelin Allah’in vechi oradadir” %8 hakikatiyle her yaratilanda Hakk'in tezahtirtinii
idrak eder.

Varligin ana unsuru olan bu dort madde de birbirinin ziddidir. Onemli olan bu zitlardan hareketle
Hakk'mn varliktaki ilmini anlayabilmektir. Bu bilginin gercegine ulasmanin yolu da gafletten siyrilip, siifli
duygulardan armip, Yaraticiyla hemhal olunursa, O'nun dileklerine gore yasamak gerceklesir.®® Tayran’a
gore, biitiin bu hakikatlere ragmen eger insan, “Allah’in en giizel yaratilisla yaratildigi”’® suurunda olursa
ylicelere yiikselecegi fakat bu bilingte olmazsa, “onu asagilarin asagisina diigiirerek”7! inis, ntiztl yasayacagin
ifade eder. Fakat insan disinda hicbir varligin bu inis ve ¢ikislar1 yasamadigini da soyler.

Tayran’a gore, biitiin agaclar, bitkiler, cicek ve giiller, hayvanlar, kuslar kendince dustintip tefekkiir
ederek Yaraticilarinin her konudaki muhtesem yaratma giictinii/kudretini algilayarak nereden geldiklerini
ve nigin varolduklarinin suuruyla yasamaktadirlar. Zira Allah, farkli ayetlerde bu gercegi bircok defa tekrar
etmektedir: “Goklerde ve yerdeki biitiin varliklar Allah’t anmakta, yasamaktadirlar.”72 Bu hakikatle su, toprak, hava,
ates, karinca, papatya, tas gibi sayiya gelmeyen bititiin varlik tiirleri durmaksizin evrendeki dengeyi saglamak
icin kendilerine diisen gorevlerini bir an bile aksatmadan ilahi suur siiruruyla huzur iginde ifa ederler. Su,
hicbir engel tanimadan sadece rabbinin rizasini kazanmak bilinciyle kendisine ihtiyaci olan her varhiga
yetiserek gorevini yerine getirir. Ayet, suyun bu durmaksizin hareketliligini soyle aciklar: “ Durmaksizin akan
sular.”7 Suyun icindeki biittin varliklar da kendilerine verilen gorev bilinciyle diger varliklara hizmet etmeyi
Yaraticilarina ibadet etmek olarak goriirler. Biittin bitkiler ve hayvan tiirleri de ilahi denge icin bir an bile

6 Tayran, Divin, 120-121.
64 ilhan Kutluer, “Gaiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/292-295.
65 Sad 38/27.

6 el-Enbiya 21/16-17.

67 el-Kamer 54/49.

68 el-Bakara 2/115.

8 Tayran, Divin, 124-125.
70 et-Tin 95/4.

71 et-Tin 95/5.

72 es-Saf 61/1; Cuma 62/1.
73 el-Vaki'a 56/31
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kendilerine verilen isi tereddiit etmeden, aksatmadan yerine getirirler. Bazilar1 yanlis bir bilgilenmeyle
“cansiz” bildikleri tas gibi varliklarda kendilerine yiiklenen sorumlulugu eksiksiz bir sekilde yerine
getirmektedirler. Tipkt: “Ovyle taglar var ki, Allah’a olan hasyetlerinde hareket edip yuvarlamirlar”7* hakikatinde

oldugu gibi.
Didar il dina sertem i Devrinin en giizel yiizii ve delisisin
Navé bi Rebbé “alem 1 Alemlerin rabbinin ismiyle soyle
Tu hadis i yan gidem i Hadismisin yoksa ezelden mi varsin?
Yan tu nizan § hikmete Yoksa sen hikmeti bilmiyor musun?
Ber ¢i nemesriih ev sexin Nicin izah edilemeyenler sahtedir
Rojek ji bunyada mezin O biiyiik temelin atildig1 gtinde
Bina gedeh jé dihate min Kadeh kokusu geliyordu bana
Ew bin ji bunyada te té Bu koku senin temellerinden geliyor.”s

Tayran, su 6rneginden yola ¢ikarak varliklarin ilahi ilimden ve bu ilmin 6ziinde mevcut olan hikmetin
farkinda olup olmadiginin hakikatini arastirmaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Allah birgok ayette,
insan disindaki varliklarin kendilerine verilen rabbani suurla Yaraticilarina her an itaat ederek yasadiklar:
beyan etmektedir. Bu itaati yerine getirmeyenler ise gaflet icinde olanlardir. Tayran, bu siirinde ironiye de
basvurmaktadir. Yani su ve diger her mevctidat hadis varlik bilinciyle Allah’a ibadetlerini yerine getirirken,
insanoglu nasil bir teslimiyetle yasamaktadir? Tayran, “izah edilmeyen bir sey yoktur” derken, ayni zamanda
Hakk'in su ayetine atifta bulunur: “Yerin karanliklarinda hicbir tane, hicbir yas ve hicbir kuru yoktur ki apacik
kitapta bulunmasin.”’¢ Tayran, stfi suuruyla hudis konusunu, kelamcilar ve bazi felsefecilerin ele aldig1 gibi
“isbat-1 vacib” acisindan ele almaz. Zira Ibn Riisd (6l. 595/1198), kelamcilar1 hudtis konusunda siddetli bir
sekilde tenkit etmektedir. Ibn Riisd’e gore, Kuran’da gecmeyen “hudtis” ve “kidem” kavramlarini
kelamcilarin kendi beseri akillariyla izah ettigini, bu konularinda Miisliimanlarin akidesini sarsmuistir.””
Neticede Tayran, diger muhakkik stfiler gibi, konuya ilahi ilmin aydmhgiyla yaklasarak beseri aklin

muhakemesinden ve yorumlardan imtina etmektedir.

Ew suhbeta cara ewil Bu ilk sohbet ki,

Péxemberan dizant suxul Peygamberler sorunu biliyorlard:
‘Eyb e ji bo ehlé aqil Alal sahipleri icin ¢ok ayip ki,
Teftés bikin me’rifeté Marifeti aragtirip anlamamalar
Me'rifeté teftés bikin Marifeti aragtirip anlamak,

Pirsan li bona pés bikin [Ik yaratilisla ilgili sorular sormak
Wan gisetan vetés bikin Bu hikdyeleri ispata ¢calismak gerek
Li ‘arifan keraheté Arifler pek de hos karsilamazlar
Xelké Xwedé aqil kiri Allah’tn akilli kaldig kigiler,

Hem? ‘arif ii kamil kiri Kéamil ve arif kildiklartnin tiimii
Niirek di dil da hilkiri Goniillerinde tutusturulan nurla
Eslé gisan ré dibeté Kissalarin aslimin ne oldugunu bilirler

Tayran, suyun diliyle seslenerek, peygamberler gibi ma’rifetle yasamak gerektigini vurgular. Tipki
peygamberlerin yerine getirdigi metotla mii'minlerin de ma'rifeti yasamalarinin gerekli oldugunu sdyler. Ona
gore stff, ancak ma’rifetle Allah'1 hakkiyla taniy1p yasayabilir. Zira Allah, insan1 akil gibi bir cevherle donatip,
kalbine de kendi nurundan feyz gondererek arif ve kamil sifatiyla vasiflandirarak ma’rifet ilmini almaya

74 el-Bakara 2/74.

75 Tayran, Divin, 121.

76 el-En’am 6/59.

77 ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille, nsr. Mustafa Abdiilcevad imran, (Kahire: 1388/1968), 46-54.
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hazirladigimi soylemektedir.”® Allah, ma’rifet ilminin hakikatini kitabinda ve yarattigi her nesnede
agiklayarak, insanin bu sinirsiz hazineyi idrak etmelerini diler. Bu ytizden insanlarin hayatlarinda kendilerine
gerekli olan her konuda izah edilmeyen, ortaya konulmayan hicbir sey yoktur. Tayran, Allah'in ma’rifetini
gostermek icin yarattifi her esyanin, nesnenin bir ayet oldugunu ve her birinde farkli ildhi ilimlerin
oldugunun bilinciyle varlik tizerinde diisiinerek anlamaya ¢alisir. Kisacast Allah’'in insana bagisladig: hayat
konusunda bilinmeyen ve acgiklanmayan bir konu yoktur. Onun igin Tayran, ildhi akil sahiplerinin (Allah’1
ayetleriyle muhakeme ederek yasayanlar1) varlikta sir olarak mevcut bulunan bilgiye yine varliklar1 tefekkiir
ve tahkik ederek ulasmalarini ister.

Neticede Tayran, bu siirinde, “varlik” anlayisini net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ona gore, Allah,
ndruyla her seye hareket ve canlilik veren ilah oldugundan hem seven hem sevilendir. Goriinen ve hazir olan
sadece ve sadece Hak'tir. O, vasiflar1 sayiya ve smira gelmeyen bir yaraticidir.”” Ona gore, Hakk’a
baglanmanin ¢cekim kuvveti olan cezbe, kalpte olusan ve biitiin benligi ihata eden ilahi ilmin haline yansimas:
sonucunda gerceklesir. Varliklar1 ildhi murat geregi okumak, sevk ve idare merkezi olan kalpte olusan ilahi
hikmetin tesiriyle gerceklesir. Yani kisinin tizerinde Allah'in hakimiyeti gerceklesince, O'nun verdigi vecdin
enerjisiyle daima coskun bir hal yasar. Tayran’a gore, Allah ve O’'nun rizasim kazanan veli kisi, muhabbet
kiiresinin iki kutbu olur. Varlikta mevcut olan her ilim her sifat, latif giizellik olan Hakk'in sifatlarinin
gorinimi ya da akisleridir.0 Tayran, varliklar1 hikmet atesinin yaglar1 olarak goriir. Onlar, Hak
muhabbetiyle alevlendikce rabbani hikmetler apagik bir sekilde ortaya dokiiliir. Iste Tayran’a varlik tizerinde
tahkike sevk eden ve her bir varliktan Allah’'in farkli ilimlerinin hakikatinin ne oldugunun suurunu
kazandiran gercek budur.

Sonuc¢

Bilim, insana, insan da bilime indirgenmezse, bilim sadece insanin niceliksel tetkik/arastirmasina
indirgenerek yapilirsa asla nesnelerin/varliklarin gercek tabiatina inilemez ve “bilim” denilen gercek tam
olarak kavranamaz. Bu tarz bilim, ancak hipotezlerden ibaret ve gergeklerle iliskisi olmayan “okumalar” ya
da matematiksel kavramlar ve teoriler tiretmekten 6teye gecemeyecektir.

Iste Tayran gibi tahkik ehli stfiler, bu anlayisin tam aksine hareket ederek, insan1 Hakk'in ma’rifetiyle
kaynastirmay1 temel gaye edinerek ilahi murada ulasmak i¢in yasarlar. Bu anlayislarini da Allah’mn ilminden
ve Hz. Peygamber’in stinnetinden alirlar. Bu gergevede Allah'in ayetlerle kitabinda agikca ortaya koydugu her
hayat kuralinin sonunda, insana bu kurali neden nicin yerine getirecegine dair diisiinmeye, muhakeme
etmeye sevk eden bir gercek vardir. Bu yonlendirmeyi yaparken de daha ¢nce kendisinin ve atalariin
hayatlariyla karsilastirma yapmasini ve kendisine sunulan yeni hayatin kazandirdiklariyla ve yok edecegi
olumsuzluklar1 karsilastirarak buna gore karar vermesini ister. Ayni sekilde Allah, ayetlerinde agikladig:
hitktimleri insanlarin idrak edebilmeleri icin peygamberlerin yasadiklar: olaylar, karsilastiklar: problemlere
getirilen ¢oztimlerle ve belli donemlerde 6ne ¢ikan Hak velisi sahsiyetlerin karsilastiklari, sosyal, psikolojik,
ailevi, hukuksal, ekonomik olaylarda nasil hareket ettiklerine dair ¢rnekler verilerek konu tam bir tahkik,
karsilastirma ve tercihe bagl bir yontemle anlatilir.

Tayran’dan da goriildiigti gibi tasavvuf ilminin temel gayesi, Hakk'in murat ettigi istikdmette bir hayat
yasamaktir. Bu hayati da baskasinin yorumlar: tizerine insa etmeden, kendisine verilen ilahi hakikatleri
devreye sokarak, her ilahi hitkmii ve konuyu tefekkiir, tahkik gibi ilahi kistaslar geregince yerine getirerek ve
her hiikmti analiz ederek idrak etmektir. Iste Allah’a dost olmak isteyen stifi, hayatini bu gaye tizere insa eder.
Bu gaye ile seyr i siiltik terbiye stirecine giren salik, biitiin varliklar ve olaylar1 Hakk’'in kendisinden diledigi
dertinilikle anlamaya calisir. Bu ytizden o, her nesneyi digerlerinden farkli okur, her nesne de ayr bir ilahi
ilmi kesfetmeye gayret eder. SGfi igin her varlik, Hakk’r yasatan bir vasitadir. Hangi varlik olursa olsun ilahi

78 Tayran, Divin, 122.
79 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavouf ve Tarikatlar, 286.
80 Tayran, Divin, 305-306.
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iletisim diline aciktir ve bu dili de anlamaktadir. Insan da bu varlik dilini anlayabilirse varliklari anlayabilme
kabiliyetini kazanabilir. Bu idrak dili, Hakk’in muradini bilmek ve ona gore yasamak araci olur.
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Extended Abstract

The sufis act with the aim of finding the wisdom, which is the certainity of revealing the unknown behind Allah’s wisdom
(al-ilm) reflected from each organ, piece, movement of all beings, and having a good command of the secrets of the secret.
During the history of sufism, muhaqqiq sufis(oriented to metaphysics) read the beings with the divine knowledge based
on the decree that each being is a sign while they assume the morals/life of the Prophet (peace be upon him) lived as an
excellent pattern. This kind of is not like reading the lines of a text. The sufis’ aim is to reveal the darkness (being
unknown) of creation and condition language of the beings through reading the contemplation as well as tahgiq
(verification) gained from the acumen in the heart, formed by the wisdom of Allah.

During the history, the sufis formed an authentic language for themselves through approaching the beings with a
perspective that is different from the other Islamic sciences and through verifying and analyzing. This language is the
reality of exploring divine hagiqat and al-ilm. The sufi, who discovers this reality, lives the living of the morals He wishes
under every condition through forming with the ilm Allah wishes for the people.

The sufis endeavor to understand the beings in order to live this life, which Allah wishes for themselves. The sufis
approach the dialogues with the being through contemplation and analyzing the signs of Allah available on them. For
instance, in his book “The Language of the Birds”, Farid al- Din “Attar says that only thirty (simorgh) birds among the
thousands, which set out the journey of the ultimate union under the guidance of bird of hoopoe reach the destination in
this challenging process. There are also people referring to this subject in their writings with different descriptions. There
also are sufis who make commentaries on the dhikr and worship of the beings for God with distinct species of plants and
animals. The sufis, who study and pen about this topic try to evaluate the beings, based on God-human-being context,
through analyzing the beings according to their own cognizance and intellection.

Feqiye Tayran, who is the topic of this study, in his poem “Ey av @t av/O water water”, wants the person who knows
himself/herself to understand these divine hagiqats through emphasizing on each being, grand or small, that they carry
many names and attributes of God. Since each being opens the door of a bright life to the human through presenting
manifestation of God’s various types of al- ilm. According to Tayran, the sufi should live by properly knowing God and
the sufi, who would like to be a friend of God, should approach every topic through analyzing it. It is not possible for a
human to have a grasp of haqiqat(nature/essence) of the wisdom, which exists in the beings if he/she does not approach
the being by discovering the ilm of God in the being. According to Tayran, in order not to maintain the ilm of God in the
being as a secret, accepting the reality that each being is a sign, the individual should understand the realities in the being,
which are also the signs of God, through reasoning them like he/she reasons the verses in the Book (Qur’an). When the
divine ilm in the being is analyzed after such verification, with the words of sufis, one reaches the hagiqat of knowing
God with God.

Tayran, in his poem “O water water”, by making the water talk provides a better understanding of the issue that God,
the creation of the universe and beings in the universe, how these created beings perceive the Creator through dialogue
with water, asking questions and responding to these questions with a “muhaqqiq” (those who searching the haqiqa) Sufi
understanding. This dialogue explicitly reveals a sufi's understanding of being, and his perspectives on being. According
to him, Allah creates all beings with His own noor (divine light) and ilm. In this poem, Tayran deals with the truth of
water as an asset. He makes the water speak because of the divine wish. According to him, every movement of water is a
manifestation of his worship to Allah. He believes that the processes of the creation of every creature are present in their
cognizance. Every being knows who its creator is, and the purpose of its creation. This is how water is created as being,
and water lives with this awareness. For example, the waves of water, the foam it generates enthusiastically, are composed
of sincere passion for Allah, his ecstasy and attraction. Tayran tries to understand the analysis of being with a sufi
submission, and the secret of creation based on the water example. Starting from the fact that water is one of the four
basic elements of existence, he tries to understand how it worships God with every move.

After all, according to Tayran, as in water, every movement of the beings comes from their commitment and obedience
to God. It is also the duty of man to unravel the secret of devotion and passion of their worship in the presence of the
Creator of beings that are known as secrets. If this secret is comprehended and deciphered, it will be realized that each
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being/ object exhibits different features of its creator with its color, smell, taste, and different behavior and movement.
According to him, the movement of each object and every sound from it is an act of remembering Allah, their Lord. He
attributes the sound of the beings to the joy of elation, pleasure, and taste of the worship they make to Allah. In other
words, every move of the object is a sign of worship to Allah or an expression of its state. However, in contrast with the
human-being, they fulfill their worship to their creators, that is, when they live the life the Creator wants them, they fulfill
their worship and devotion to God without shirk.
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Oz: Erken donemlerden itibaren sair, Araplar agisindan énemli bir konumda olmustur. Bu baglamda ticaretin can
damari sayilan panayirlarda sairler boy dl¢tismiislerdir. Bunun yaninda kabul goren siirlerin Kabe duvarina asilmas1 bu
eylemin dini hiiviyete biirtinmesini saglamistir. Kabilelerin rekabetinde de sairler aktif rol almis ve kaba kuvvet kadar
etkili olmuslardir. Bu miicadelede 6vgii ve yergi had safhada kullanilagelmistir. Ovgii temal: siirler zamanla methiye
tlirtiniin ortaya ¢ikmasini saglamustir. Mervan b. Ebi Hafsa da Emevi ve Abbasi doneminde bircok devlet adamina
methiyeler yazan ve yazdig1 methiyeler sayesinde biiyiik bir servet sahibi olan 6nemli Arap sairlerindendir. Mervan,
sahip oldugu bu biiytik servete ragmen diger sairler gibi savurgan bir hayat yasamamus, bilakis elde ettigi serveti asir1
bir cimrilikle korumaya galismustir. Ustiin zekasi sayesinde Abbasi halifelerinin ilgisini cezbeden sair, 6zellikle Abbasi
valisi Ma'n b. Zaide icin nazmettigi beyitleriyle 6n planda olmustur. Bu makalede Mervan b. Ebi Hafsa'nin hayatindan
kisaca bahsedilmis ve methiyeleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Mervan b. Ebi Hafsa, Siir, Medih, Abbasiler, Ma'n b. Zaide.
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Abstract: From the early times, the poet has occupied an essential position for the Arabs. In this context, the poets
competed in the fairs, which used to be considered the lifeblood of trade. In addition, the attachment of the accepted
poems on the wall of the Kaaba, which was an important place in the belief system, enabled this action to take on a
religious identity. Poets took an active role in the competition of different tribes and they were as effective as military
strength. In this tribal struggle, too, praise and obloquy genres were utilized immensely. Praise-themed poems led to
emergence of the type of eulogy over time. Marwan bin Abi Hafsa is a significant Arabian poet who wrote praises for
lots of statesmen in Umayyad and Abbasid periods and saved a remarkable wealth with these praises. Marwan did not
spend a wasteful life like the other poets, even though he had a big fortune, he tried to keep his wealth with an overly
stinginess. He became prominent especially with his couplets written for Abbasids governor Ma'n ibn Za’ida. In this
article, biography of Marwan ibn Abi Hafsa is briefly referred and his writings in praise/eulogy genre are analyzed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Marwan b. Abi Hafsa, Poem, Eulogy, Abbasids, Ma'n b. Z&'ida.

Giris

Sair ve siir, Araplarin kiiltiirel yapistnin ayrilmaz bir parcasi olarak tarih boyunca toplumsal
hafizalarinda yer edinmistir. Cahiliye déneminde sairler, toplumun ¢ogunlugu tarafindan rahiplere esdeger
konumda kabul edilmis dogatistii yetenekleri olan kisiler olarak goriilmiuislerdir. Sairler panayirlarda
bireyleri konu edindikleri gibi kabilevi yapilar1 da konu edinen siirleri dile getirmislerdir. Hatta bazi
kabileler kilig¢ ve kaba kuvvetin yaninda sairlerin sivri dilleriyle miicadele etmekteydiler. Bu baglamda
kabileler, karsilikli miicadelelerini sairlerini de yanlarma alarak hakemlerin huzuruna c¢ikip
surdurmiislerdir. Sairler de 6vgii ve yergi igerikli siirleriyle kabilelerini savunmaktaydilar.’

Araplarda 6vgii cok nemli olup asabiyet sistemi icerisinde énemli bir yer edinmektedir. Insan tabiatt
geregi oviilmek ve takdir edilmek ister. Erken donemlerden itibaren Araplarda birey ve toplum
psikolojisinde 6viinme ve bobiirlenme had safhadaydi. Yasadigi yere gore herkes kendini iistiin
gormekteydi. Ornegin koyde ve sehirde oturan kisi ¢olde yasayam kiigiimserdi. Sehirli bir tiiccar, kendi
statlistinde olmayanlardan uzak dururdu. Buna karsin ¢tlde yasayan bir bedevi de kendini btittin iyiliklerin,
glic ve yigitligin sahibi goriirdii. Cahiliye sairi kabilesinin topragi, vadisi, isi ve gecim kaynag: ile éviintirdi.
Bunu yaparken diisman kabileyi de yererdi. Sair ¢6lde yasayan bir bedevi ise giiclii kisinin isinden
saymadig1 ziraat, zanaat ve ticaret gibi islerle ugrasmay1 kiigtimserdi. Bunlarla mesgul olanlar1 korkudan
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savasmay1p bir koseye cekilen zayif kimseler olarak goriirdii.2 Toplumda 6vme vazifesini yiiklenen sairler
genellikle asabiyet bag1 cercevesinde bagh bulunduklar1 kabileyi yticeltme maksadiyla dvgiileri siralamay1
amag edinirken Cahiliye sonrasi dénemde maddi menfaat, sosyal ve siyasal konumlar elde etmek icin bu
eylemi icra etmislerdir.

Ovgii icerikli siirler, zamanla Arap edebiyatinda /2 medh/medih kavramlariyla miistakil olarak ele
alinmustir. B — 734 — =3 kokiinden tiiremis olan ge/z 2« medh/medih, sozliikte “birinin veya bir seyin sahip
oldugu giizel meziyetleri dile getirmek, birinden veya bir seyden memnuniyet duymak, 6vmek, sena etmek”
anlamlarina gelmektedir.?> Edebi anlamda hicvin ziddi olan medih i¢in tek bir tamim yapmak zor
goriinmektedir. Medih icin “kisinin akli, cesareti, iffeti, adaleti ile 6viilmesidir bunlarin disindaki 6vgii
medih degildir” ve “kisinin tasidigt ya da sonradan kazandigi iyi ozelliklerle oviilmesidir” seklinde
sinirlayict ve sinir1 tam konamayan tanimlar yapilmistir.* Ovgiiniin edebi tisluba biirtinmiis hali olan medih
icin genel olarak sunlar1 ifade etmek miimkiindiir: “Medih, birine karsi takdir ve siikran duygularimi
sunmak veya maddi bir ¢ikar elde etmek gayesiyle daha cok bireysel olmakla birlikte kabile, toplum, millet,
tilke, vatan, sehir vb.nin giizel sifat ve meziyetlerini dile getirmektir. Bu icerikteki siirlere de methiye
denmistir.”> Methiyenin tarihsel seyrine bakildiginda ise Cahiliye doéneminde bu konuda miistakil
kasidelerin bulunmadig1 goze carpmaktadir. Bu donemde methiyeler gazel, fahriye ve hamriyeler igerisinde
yer almistir. Bu baglamda methiyelerin sonraki asirlarda miistakil olarak ele alindig1 dile getirilmistir. fcerik
agisindan da methiyelerin Cahiliye déneminde birey ve kabileye yoneldigi, sonraki asamalarda ise siyasi
erkler, sehirler, halk kitleleri ve firkalara yoneldigi dikkati cekmektedir.® Bu degisimin yasanmasinda siyasi
yap1 ve yasam sartlarinda meydana gelen dontistimiin etkisi goze ¢arpmaktadir.

Toplum nazarinda onemli bir konuma sahip olan Cahiliye sairi, kabilesinin iftihar kaynagi ve
diismanla miicadele araci olarak goriilmekteydi. Sair tipolojisine bakildiginda ise Céhiliye déneminde sairler
sarap ve kadinlar1 da konu edinir, basi buyruk bir yasam stirerlerdi. Halkin tevecciihti ve yardimlariyla
ayakta duran sairlerin 6vdiikce ya da yerdikce kazang elde etmeleri, benimsedikleri yasam tarzinin dogal
sonucuydu. Bunun yaninda sairin évgiisiine mazhar olmak biiytik bir paye, yergisine maruz kalmak da en
biiytik utang kabul edilirdi. Her ne kadar Islam’m zuhuru toplumun ve bireyin bazi yapisal degisimlere
ugramasini saglasa da sonraki donemlerde Cahiliyeden gelen davranis formlar1 giin yiizline ¢ikmustir.
Sairler ve toplumun nazarindaki yerleri de bu baglamda sonraki dénemlerde ¢nemini korumustur. Bu
asamadan sonra sairler, menfaat vb. durumlar icin methiyeler dizmis kabile reisinin yerini artik siyasi erk
almis ve yonetici konumunda olanlar da sairin toplum {tizerindeki etkilerini kullanmaya calismislardir.
Mervan b. Ebi Hafsa da Abbasi doneminde yasayan ve siyasi erk ile yakin duran sairlerdendir ve dénemin
yoneticilerine methiyeler dizerek maddi menfaat elde etme ¢abasinda olmustur. Mervan b. Ebi Hafsanin
methiyeleri edebi agidan tnemli olmakla birlikte tarihsel agidan da yonetici ve sairler arasindaki alakay1
ortaya koymasi baglaminda onemlidir. Nitekim yonetici erk, sairleri bazen propaganda araci olarak
kullanmistir. Bu hususlara binaen bu makalede Mervan b. Ebi Hafsa'nin hayati aktarilacak ardindan
methiyeleri tarihsel arka planiyla birlikte irdelenecektir. Meshur bir sair olmasi ve yasadig1 donem goz
ontine alindiginda Mervan b. Ebi Hafsa'min ¢ok sayida galismaya konu oldugu goriilmektedir.” Ancak
yapilan calismalarda sairin edebi kisiligi ve siirsel tislubu 6n plana ¢ikmus olup methiyeleri arka planda
kalmistir. Ayrica genel anlamiyla sairin tipolojik yapisi goz ardi edilmistir. Yine sairlerin davrarnigsal
yapilarinda Céhiliye doneminden bahse konu olan zamana kadar meydana gelen degisimler tam anlamiyla

2 Yahya Suzan, Arap Siirinde Hiciv (Konya: Aybil, 2012), 1.

3 fbn Manztr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrat: Daru Sadur, ts.), “mdh” 2/589; Ismail Durmus, “Methiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/406.

Sa‘’id Hamid Sevarib, el-Medhufi's-si‘ri’l-cahili (Kahire: Mecmu’a Ecyalli Hidmati't-Tesvik, 2008), 11.

Durmus, “Methiye”, 29/406.

Siraceddin Muhammed, el-Medihu fi’s-si‘ri’l-’Arabi (Beyrut: Daru'r-Ratibi'l-Cami‘iyye, ts.), 6-7.

Kahtan Resid et-Temimi, Mervdn b. Ebi Hafsa ve si‘ruhu, (Necef: Matbatu Nu‘man, 1392/1976); Nureddin Muhammed Zevin, el-Hasaisu'l-usliibiye fi si'ri,
Mervin b. Ebi Hafsa, (Misir: Cami‘atu Mentfiyye, Kﬁliyeti'l-’Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1430/2009); fman Mahmud ibrahim Kutub, Meddihu Mervin b.
Hafsa fi'l-'Abbésiyyin (Iskenderiyye: Cami‘atu Iskenderiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Esref Muhammed ‘Alam, “er-Ru’yetii’s-siyasiye fi si‘ri Mervan b.
Ebi Hafsa”, Havliyitu Adabi ‘Ayni Sems 41 ( Eyliil 2013), 81-111; Hazim Burhan Alnajjar, “es-Sidku’l-"atifi fi si‘ri Mervan b. Ebi Hafsa”, Rumelide Dil ve
Edebiyat Arastirmalar Dergisi 23, (Haziran 2021), 731-738.
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mukayese edilmemistir. Bu baglamda bu calismada, Mervan b. Ebi Hafsa tizerinden meydana gelen
degisimin analiz edilmesi de hedeflenmistir.

1. Hayat1

Tam adi Mervan b. Siileymén b. Yahya b. Ebi Hafsa’dir ancak daha ¢ok Mervan b. Ebi Hafsa olarak
bilinir. Hicr 105, miladi 723 yilinda Yeméame bolgesinde dogmustur. Oglunun adi Simt olmas1 hasebiyle
kendisine Ebu’s-Simt kiinyesi verilmistir. Nazmettigi bir beyitten otiirti Zu’'l-Kiml lakabiyla anilan Mervan,
ayrica Ebu’l-Heyzam ve Ebu’l-Hendam kiinyeleriyle de cagrilmistir.®

Mervan’in nesebiyle alakali bir ihtilaf soz konusudur. Baz: ravilere gére, Ebti Hafsa kiinyesiyle bilinen
dedesi Yezid, Hz. Osman (6. 35/656) veya Mervan b. el-Hakem (6. 65/685) vasitasiyla Miisliiman olan
Yahudi bir doktor idi. Arap kabilelerinden olan ‘Ukl kabilesi, Eba Hafsa'nin kendi kabilelerine mensup
oldugunu iddia etmis ve Yemame halki da bu iddianin dogru oldugu konusunda 1srarci olmuslardir. Ancak
Ebi Hafsa'nin kendisi ve ailesi bu iddiay1 kabul etmemislerdir. Torunu Muhammed b. Idris (6. ?), “Ukl
kabilesinin iddiasmi reddetmis ve dedesinin onlardan olmadigini, aksine Iran’in giineyindeki Fars
sehirlerinden Istahr bolgesine mensup bir kole oldugunu ifade etmistir. Yaygm goriise gore, torununun
belirttigi gibi, Ebti Hafsa fars asilli olup ¢ocukluk donemini Ukl kabilesinde gegirmistir. Daha sonra Hz.
Osman onu yanina almis ve ileriki donemlerde Mervan b. el-Hakem’e hibe etmistir. Ebt Hafsa, Hz.
Osman’in sehit edildigi giin biiyiik bir kahramanlik gostererek yaralanan Mervan b. el-Hakem'i savas
ortamindan ¢ikarmay1 basarmustir. Mervan b. el-Hakem, Medine valisi olunca onun bu cesaretini
odiillendirmek maksadiyla kolelikten azat etmis ve Yemdame haracini toplamak {iizere kendisini
gorevlendirmistir.?

Hicri 105 yilinda Yeméame bolgesinde dogan Mervan'in buradaki hayati, ¢ocukluk yillar: ve halkla
olan iliskileri hususunda tarih ve edebiyat kitaplarinda yeterli bir bilgi bulanmamaktadir. Ancak sairin
siirlerine bakildiginda, hentiz yirmili yaslarda iken $Sam’a geldigi ve Emevi halifelerinden Velid b. Yezid'e (0.
126/744) odiillerine nail olma timidiyle su methiyeleri dizdigi goriilmektedir:!0
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Sam’in el-Muvakkar bélgesinde meshur izzet sahibi miibarek krallar vardir.

Beni Yezid kabilesinden gelen bu krallar;

Comertlik, sayginlik ve ikramda bulunma hususunda insanlarin en onde gelenleridir.

Ey devem! Bil ki, ben Velid ile karsilastiktan sonra, senin Olmen benim icin dnemsiz olmustur. Haydi git
artik!

Yazmis oldugu bu beyitler Velid'in hosuna gitmemistir. Bu nedenle sair Velid'den uzaklasmis ve artik
Emevi halifeleri icin siir nazmetmekten geri durmustur. Bu durum, onun halifeler yerine Emevi valilerine
yonelmesine sebep olmustur. Sairin daha ¢ok Abbasi valilerinden Ma'n b. Zaide'yi(6. 151/768 [?]) 6ven
kasideleri bulunmaktadir. Ma'n vefat ettikten sonra ise Abbasi halifelerinden Mehdi (6. 169/785), Hadi(o.
170/786) ve Hartin Resid’i (6. 193/809) 6verek siirlerine devam etmistir.”

Mervan, halifelere ve devlet adamlarina methiyeler diizen ve bunun karsiiginda odiiller elde eden
soylu bir aileden gelmektedir. Kendisi de pek ¢ok halife, vali ve vezir igin methiyeler yazmis ve bunun
neticesinde biiyiik bir servet sahibi olmustur. Mervan ile aym dénemde yasayan Arap sairleri onun kadar
kazang saglayamamuislardir. Ancak O, sahip oldugu bu biiyiik servete ragmen cimri kisiligiyle 6n planda
olmustur. Oyle ki onun cimriligi yiyecek ve giyeceklerine de bariz bir sekilde yansmmstir. Bir rivayete gore

8  Ebu’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 2008), 10/60; ibnu’l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su’ard, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac
(Kahire: Daru’l-Me'arif, 1976), 42; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yin, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 5/189; Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b.
Ebi Hafsa, nsr. Hiiseyn Atvan (Kahire: Daru’l-Me'arif, 2009), 7; Siilleyman Tiiliicti, “Mervan b.Eba Hafsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/229.

9 el-isfahani, el-Egani, 10/60-61; ibn Hallikan, Vefeyitu'l-a’yan, 5/189; Medine Halid, es-Su’ardau’l-bedv fi'l-‘asri’l-’Abbésiyyi’l-evvel (Sudan Universitesi,
Doktora Tezi, 2015), 77.

10 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 33.

11 Hisam Abdu’s-Selam Ali Cadd, “Ma’n b. Zaide fi si'ri Mervan b. Ebi Hafsa: er-ru’ye ve’l-edat”, Mecelletu Kiilliyeti 1-Adab 1 /27 (Ocak 2012), 14.
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Halife Mehdi, Mervan’a ve donemin bir diger sairi Selm el-Hasir’a(6. 186/802) ikramda bulunurdu. Selm el-
Hasir degeri 10 bin olan ve tizerinde stislii eyer ile yular bulunan bir beygirle Mehdi'nin huzuruna gelirdi.
Ayrica ipek kumastan yapilmis ve pahali olan elbiseler giyinir, giizel kokular siirerdi. Ancak Mervan b. Ebi
Hafsa, Mehdi'nin huzuruna tizerinde; kog derisinden yapilmis bir kiirk, kalin bir gomlek, pamuktan bir
sarik, ucuz bir terlik ve pis kokulu kalin bir ortii ile gelirdi.12

Mervan biiyiik bir cimrilik ve tamahkarlik ile servet biriktirmeye ¢alismustir. Bu nedenle kit kanaat
gecinmis ve kendini diinyevi lezzetlerden alikoymustur. Ovdiigii kisilerden elde ettigi serveti kendisi igin
bile kullanmamaya gayret gostermistir. Rivayetlere gore bir cemaat, Mervan'i ziyaret etmek i¢cin Yemame'ye
gelir. Mervan kendilerine hurma ikram eder. Ardindan hizmetcisine bir miktar para ve bir kap vererek yag
almaya gonderir. Hizmet¢i parayr alip gider. Mervan, kisa bir siire sonra hizmetcinin elinde yagla
dondugiinii goriince bir anda sinirlenir. Hizmetgisini karsisina alarak “sen bana ihanet ettin” der. Hizmetgi,
Mervan'in sdylemis oldugu s6z karsisinda sasirmis bir sekilde “bu parayla sana nasil bir ihanette
bulunabilirim ki?” diye cevap verir. Ancak Mervan, hizmetcinin yag1 birinden {icretsiz talep ettigini ve
paray1 cebe attigin soyler.13

Bir bagka rivayete gore, Mervan et duskiinti biridir. Ne zaman cami et istese, hizmetgisini yanina
cagirir ve carstya gidip kelle (hayvanin bas kismi) almasim ister. Kendisine yaz kis nicin kelle yedigi
soruldugunda ise, diger etlere nazaran kellenin fiyatin1 daha iyi bildigini, dolayisiyla hizmetcisinin kendisini
kandiramayacagim soyler.”* Mervan'in hizmetcisiyle yasamis oldugu bu iki olaya bakildiginda onun
cevresindeki insanlara kars1 daima bir kusku iginde oldugu ve bu insanlar tarafindan kandirilma korkusuyla
yasadig1 goriilmektedir.

Sair, yasam1 boyunca halifeler ve valilerden aldig1 ¢diillere ragmen diger sairler gibi savurgan bir
hayat yasamamus, aksine elde ettigi biiytik serveti asir1 bir cimrilikle korumaya ¢alismistir. Eglenceden uzak
basit bir hayat yasayan sair, cimri yapisiyla 6n planda olmustur. Dolayisiyla bu yontini ele alan pek ¢ok
rivayetle karsilasmaktayiz. Bu rivayetlerden birine gére Mervan kasaptan yarim dirheme et alir. Aldig eti
pisirmek tizere tencereye birakir. Ancak o esnada arkadaslarindan biri kendisini yemege davet eder. Bunun
tizerine neredeyse pismis kivama gelen eti tencereden cikarip satin aldig1 kasaba eksik bir miktarla geri
vermeye calisir. Bunun tizerine rahatsiz olan kasap Mervan’'dan sikayetci olur. Bu durum Hartn Resid’e
kadar ulagir. Hartin Resid Mervan't yanina ¢agirir ve “yaziklar olsun sana, bu yaptigin nedir?” diye azarlar.
Mervan, halifenin bu sdylemleri tizerine “ben israf yapmay1 sevmem” der.®

Hayatinin biiyiik bir kismmi Yemame’'de gegiren Mervan'da, yabanci kiiltiirle yogrulmus Bagdat
Abbasi kiiltiir ve medeniyetinin etkisine rastlanmamaktadir. Dolayisiyla siirlerine bakildiginda daha ¢ok ¢ol
sairlerinin gelenekleri agir basmaktadir. Ayrica siirlerinde duygu ve diistincelerini bir hitap havasinda dile
getirmesinden ottrtt II. yiizyllda ortaya c¢ikan “minberi siir” adindaki siir tiirtinin onde gelen
temsilcilerinden sayilmaktadir.16

Medih, Mervan bin Ebi Hafsa’nin ihtimam gosterdigi en énemli siir konusudur. Her ne kadar hiciv,
gazel, mersiye ve tasvir alaninda siirler nazmetse de eserlerinin biiytik bir kismuni medih tizerine insa
etmistir. Ote yandan medih alanindaki siirlerini nazmederken évdiigii kisilerin ilgisini cekerek daha fazla
odiile nail olmak admna yazmis oldugu beyitler tizerinde bir y1l boyunca ugrastigi kaydedilir. 1lgili yilin ilk
dort ayinda siiri nazmeder, ikinci dort ayinda bu siir tizerinde diizenlemeler ve siislemeler yapar, son dort
ayinda ise siiri bu alandaki usta sair ve elestirmenlerin incelemelerine sunar. Ozenle nazmettigi siir begeniler
toplarsa bu siiri 6vdiigii kisiye ve halka takdim eder.?”

Mervan b. Ebi Hafsa hicri 182 miladi 798 yilinda'® Hartin Resid doneminde vefat etmistir. Vefatiyla
ilgili kaynaklarda kesin bir bilgi olmamakla birlikte Sia’dan birinin suikasti sonucu oldirildigt yontinde

12 el-Isfahani, el-Egani, 10/ 64-65.

13 el-Isfahani, el-Egani, 10/65.

14 el-isfahani, el-Egini, 10/ 65.

15 el-isfahani, el-Egini, 10/ 66.

16 Tilticti, “Mervan b. Ebtt Hafsa”, 29/229.

17 Tiluct, “Mervan b. Ebt Hafsa”, 29/229-230.

18 Merzubani, Mu cemu’s-su’ard’, thk. Fartk Eslim (Beyrat: Daru’s-Sadir, 2005), 374.
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bir iddia soz konusudur. Bu iddiaya gore, Salih b. “‘Atiyye (6.?) adindaki bir sahis, Mervan'in Sia ile ilgili
muhalif goriislerinden rahatsiz olmus ve kendisinden intikam almaya yemin etmistir. Bu ahdini
gerceklestirmek icin de Mervan'la yalandan dostluk iliskileri kurmaya calismis ve olabildigince yanindan
ayrilmamaya gayret gostermistir. Bu durum Mervan'in sitma hastaligina yakalanmasma kadar devam
etmistir. Salih b. “Atiyye, Mervan'in hasta oldugu bu donemlerde daha fazla yaninda olmaya galismistir.
Nitekim bir giin bas basa kalma firsat1 yakalayan Séalih, Mervan'i bogazlayarak oldtirmiisttir."”

2. Methiyeleri

Mervan b. Ebi Hafsa, gerek Emevi déneminde gerekse Abbasi déneminde, karsilastig1 halifelere ve
onemli mevki sahibi sahsiyetlere 6diillerine nail olma timidiyle methiyeler dizmistir. Hayatinin erken
donemlerinde siir yazmaya baslayan Mervan, oncelikle Emevi halifesi Velid'i metheden beyitler insad etmis
fakat halife beklentilerine cevap vermeyince, biiyiik bir hayal kirikligi ile memleketi Yemame'ye geri
donmiistiir. Nitekim sairin siirlerine bakildiginda Emevi dénemine ait siirleri oldukca azdir. O daha ¢ok
Abbasi doneminde basta Abbasi valisi Ma'n b. Zaide olmak {izere donemin halifelik gorevini icra eden
sahsiyetlerine methiyeler yazmaya gayret gostermistir. Bu calismada ¢ncelikle Mervan'in Ma'n b. Zaide ve
Abbasi Halifeleri i¢in nazmettigi donemin siyasal calkantilarina da 1sik tutan bazi methiyelerine yer
verilecektir.

2.1. Emevi Komutani ve Abbasi Valisi Ma'n b. Zaide’ye Methiyeleri

Ebti Mislim el-Hordsani'ye ait isyanci bir grup, Abbasi halifesi Ebt Ca'fer el-Manstr'un
Hasimiyye'deki sarayini kusatmisti. Az sayida askeriyle hazirliksiz bir sekilde yakalanan Ebt Ca’fer el-
Manstr, neredeyse bu isyanci grup tarafindan oldiirtilecekti. Halifenin 6ltim tehlikesiyle karsi karsiya
kaldigini fark eden Ma'n b. Zaide es-Seybani, yiizleri ortiilii muhafizlar arasindan siyrilarak halifenin 6niine
geldi ve onu isyancilarin elinden kurtarmay: basardi. Bu cesurluguyla yetinmeyen Ma'n b. Zaide halife
saraydan ¢ikarken onun atinin yularimi tutarak caninu tehlikeye atti. Halife, kendisi i¢in kahramanca savasan
bu askeri merak etmis ve sonrasinda bu askerin giiclii bir kabileden gelen Ma'n b. Zaide oldugunu 6grenince
onu takdir ederek Yemen valiligine tayin etmistir.20

Ma’'n b. Zaide halifenin kendisini miikafatlandirdig1 bu makam sayesinde, Yemen bolgesinde biiytiik
bir sohrete ulasmustir. Dolayisiyla bir ¢ok sair, Ma’'n b. Zaide nin 6diiliine nail olmak icin onu 6ven kasideler
yazmislardir. Bu durum Yemame’'de bulunan Mervan b. Ebi Hafsa'min da ilgisini cezbetmistir. Mervan
Yemen’e gelerek Arap medhinin harika 6rneklerinden sayilan kasideleriyle Ma'n1 6vmeye baslamistir. Bu
kasideler, sairin Ma'n b. Zaide tarafindan 6dillendirilmesinin yan1 sira biiytik bir sohret elde etmesine de
yol agmuistir.

Araplar daima nesepleriyle iftihar eden bir kavimdir. Geride biraktiklar1 edebi kiiltiirde bu durumu
acik bir sekilde gormek mumkiindiir. Sairler siirlerinde 6vgiilerine mazhar olan kisilerin neseplerinden iyi
bir sekilde bahsetmeye gayret gostermislerdir. Sair Mervan b. Ebi Hafsa da Ma'n b. Zaide'yi 6verken daima
onun giizel ahlakindan ve faziletlerinden bahsetmekte ve bu ahlakin onun soyuyla baglantili olduguna
vurgu yapmaktadir. Ma'n b. Zaide’deki ahlakin hem kendisinde hem de kavminde sarsilmaz bir konumda
olduguna dikkat cekmektedir. Sair, Ma'n'm korkak ve yardima muhta¢ kimseler icin ugrak noktasi
oldugunu bir kasidesinde soyle dile getirmektedir:2!
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Yardima muhtag veya korkak herkes Ma'n"in kapisina gider.

Bekr ve Taglib kabilelerinin kendisiyle iftihar ettigi Ma'n b. Zdide daha once ortaya cikt1.
Oyle ki pesinden gidilecek kadar dikkatleri tizerine cekti. Ve ancak comert kimse soyuyla nitelenir.

19 Medine Halid, es-Su’ardu’l-bedv fi'l-asri’l-’Abbdst, 84.

20 Mahmut Kelpetin, “Ma’n b. Zaide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), EK-2 Cilt/191-192.
21 Hisam Abdu’s-Selam Ali Cadd, “Ma’n b. Zaide fi si'ri Mervan b. Ebi Hafsa: er-ru’ye ve’l-edat”, 24.

2 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 16-17.
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Sair bu beyitlerinde yardima muhtag ve korkak insanlarin Ma'n b. Zaide'nin yanina geldiklerini ve
Ma'n'mn bu insanlarin umutlarin1 bosa ¢ikarmamak adina onlara yardim ettigini ifade etmektedir. $air,
Ma'n’1 comertlik sifatiyla 6vmekte ve bu comertligin eski zamanlara dayandigina vurgu yapmaktadir. Oyle
ki Bekr ve Taglib kabileleri Ma’n b. Zaide ile daima &viinmiiglerdir.

Mervan en giizel methiyelerini Ma'n b. Zaide'yi overken soylemistir. Onun icin insad ettigi
methiyeler, Abbasi halifelerinin bir¢ogunun ilgisini ¢ekmis ve dolayisiyla Abbasi halifeleri onun siirlerini
incelediklerinde, sairlerin halifeleri 6verken soyledikleri kaliteli medih 6rnekleriyle karsilagsmislardir. Sairin
asagida yer alan beyitleri, bahsi gegen siir tiirlerinden biridir. Sair, bu beyitlerine Ma'n b. Zaide'nin
dordiincii dedesi olan Matar’i ve onun soyundan gelen evlatlarini 6verek baslamaktadir:
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Haffan ormanlarinda yavrular olan aslanlar gibidirler.

Onlar komsularini 6yle bir sekilde muhafaza ederler ki,

sanki o komgularimn iki yildiz arasinda bir evi vardr.

Onlar ki Islamiyet'te hiikiim siiren iyilik sahibi kimselerdir.
Cahiliyye donemindeki higbir ecdat, onlarin ecdatlar: gibi olmad.
Onlar éyle bir kavimdir ki, bir sey séyleseler dogru sdylerler,
Kendileri cagrildiklarinda ¢agriya cevap verirler,

Bir sey verdiklerinde fazlasiyla verirler.

Insanlar musibet durumlarinda her ne kadar iyilikte bulunsalar da
Onlarmn yaptiklarin yapamazlar.

Onlarn sahip olduklar: akil, daglarin ti¢ katidir

Ve hedefleri ise bu daglardan daha agirdir.

Bu lamiyye, Mervan'in Ma'n b. Zaide icin soyledigi en glizel kasidelerden biri olarak kabul
edilmektedir. Zira bazi edebiyatcilar bu kasidenin giizelligine deginmeden gegmemislerdir. ibnu’l-Mu'tez,
bu kaside icin “Mervan'in yazdig1 en giizel kaside, Ma’'n b. Zaide'yi 6verek soyledigi lamiyyedir. Zira bu
kaside sayesinde doneminin sairlerine nispeten daha fazla ilgi gérmitistiir” diyerek sairin yazdig1 lamiyyenin
onemine vurgu yapmaktadir. ibnu’l-A’rabi ise bu kaside karsiliginda Ma'n’m Mervan’a verdigi ddiillerin az
oldugunu, hatta sahip oldugu her seyi ona verse dahi onun hakkin1 6deyemeyecegini sdylemistir.2

Emeviler doneminde komutanlik goérevini icra eden Ma'n b. Zaide, Abbasiler doneminde Yemen ve
Sistan valiliklerine tayin edilmisti. Cesur bir asker olmasiun yami sira cevresindeki insanlara yaptig
yardimlarla da taninan Ma'n,? 6zellikle Abbasiler doneminde insanlarin ilgisini cekmeyi basarmisti. Sahip
oldugu makam ve yaptigr iyilikler neticesinde, bircok sair onun comertlik vasfini ele alan siirler
nazmetmislerdi. Bu sairlerin basinda Mervan b. Ebi Hafsa geliyordu. Aslinda bunda sasilacak bir durum
yok. Ciinkii ayn1 zamanda Ma'n"in 6diillerine en fazla nail olan sairdir. Bu sebeple Ma'n icin yazdig: her
kasidede onun comertlik vasfina deginmistir:

Ot o () Ol p15a S s I3 3 (¥) a3
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Ondan bir sey istediginde “hayir” demekten kacinir.

Sanki “hayir” demek, onun icin haram bir seydir.
Iki giiniiniin benzer olmasi, bizim icin anlagilmas: gii¢ bir durumdur.

2 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 88-89.

24 Hisam Abdu’s-Selam Ali Cadd, “Ma’n b. Zaide fi si'ri Mervan b. Ebi Hafsa: er-ru’ye ve’l-edat”, 27.
25 Kelpetin, “Ma’n b. Zaide”, EK-2 Cilt/192.

2% Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 89.
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Ciinkii hangi giiniiniin daha iyi oldugunu bilmeyiz.
Yardumlarimn sel olup aktigr giin mii? Yoksa kahramanca savastigr giin mii?
O iki giin arasinda parlak beyaz renkli bir at vardir.

Ma'n b. Zaide, Mervan'in kendisi i¢cin nazmettigi bir kasideyi ona yiiz bin dirhem vererek
odiillendirmistir. Bu durum donemin halifesi Manstr’a kadar ulasmistir. Nitekim Ma'n b. Zaide bir giin
halifenin huzuruna geldiginde, Halife, Mervan'in Ma'n i¢in nazmettigi kasideden bir beyti kendisine okur
ve Mervan’a yiiz bin dirhem vermesine sebep olan beytin bu beyit mi oldugunu sorar:

s SHcins JUss 4 by il 3l G ba

O, sayesinde Benil Seybin kabilesinin serefinin arttigt Ma'n b. Zdide’dir.

Ma’'n, Mervan’1 bu beytinden 6tiirti ddiillendirmedigini, bilakis su beyitlerinden 6tiirii
odiillendirdigini ifade eder:

PO ) ARA (50 AL Lkl Bl a g Sy e

Hagsimiyye giiniinde sen kili¢ ustast olarak durmadan Rahmanin halifesinin etrafindaydin.

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Ma'n b. Zaide Halife Manstir'u Hasimiyye’deki saraymmi kusatan isyanci
bir gruba karsi korumustur. Mervan bu beyitleriyle Ma'n'in o gtinkii kahramanligina vurgu yapmuistir.
Dolayisiyla Halife Ma'n'mn Mervan'a bu beyitlerinden otiirti 6diil verdigini duyunca mahcup olur ve ona
donerek ytiz bin dirhem vermekle iyi yaptigini dile getirir.?

2.2. Abbasi Halifelerinden Mehdi’ye Yonelik Methiyeleri
Sairin Ma'n b. Zaide tizerine soyledigi beyitlerin yani sira Abbasi halifelerine nazmettigi methiyeler de

bulunmaktadir. Onun methettigi ilk Abbasi halifesi Mehdi'dir. Ancak sair ile halifenin ilk goriismesi farkl
bir sekilde vuku bulmustur. El-Fadl b. er-Rebi’in anlatimina gore Mervan b. Ebi Hafsa, sayesinde biiytik
servet sahibi oldugu Ma'n b. Zaide vefat ettikten sonra Bagdat’a gelip Abbasi halifelerinden Mehdi'nin
huzuruna gikt1. Bir grup sairin yer aldi1 mecliste, yazmis oldugu kasideyi halifeye okudu. Bunun {izerine
Halife kendisine dontip kim oldugunu sordu. Halifenin bu sorusuna cevap olarak “ben senin sairin Mervan
b. Ebi Hafsa” dedi. Halife, Mervan'in daha dénce Ma'n b. Zaide igin nazmettigi bir beyti hatirlatarak “sen
degil misin, Ma'n’dan sonra nereye gideriz diyen? Simdi de gelmissin bizden hediyeler talep ediyorsun.
Bizim yanmimizda sana verecegimiz hicbir sey yok” dedi. Sonrasinda halifenin adamlar1 Mervan’
ayaklarindan cekistirerek meclisten disarrya cikardilar.’® Halifenin bu tavri karsisinda caresiz bir sekilde
memlekete donen Mervan, Bagdat'a halifenin hediyelerine nail olma timidiyle gelmis, ancak halife onun
daha 6nce Abbasi valilerinden Ma'n icin nazmettigi bir beyti elestirerek kap1 disar1 etmisti. Ertesi y1l, yazdig1
baska bir kaside ile tekrar halifenin huzuruna c¢ikmaya karar verdi. Sair, siyasi igerikli bu kasidesinde
Abbasilerin halifelige daha layik oldugunu savunarak halifenin gonliinii kazanmaya galismustir.
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Ellerinizle gokyiiziindeki yildizlar: mi kapatiyorsunuz, yoksa gokyiiziindeki hilali mi?

Ya da sizler, Cebrdil’in Peygambere getirdigi Rabbinize ait sozleri mi inkdr ediyorsunuz?

Nitekim Enfal siiresinin son ayeti onlarin mirasina hiikmetmistir.
Sizler ise o ayeti bozmak istiyorsunuz.

Sair siyasi igerikli bu beyitlerinde, alevileri muhatap alarak onlarin Abbasilere karsi miicadelelerini
elestirmis ve Abbasilerin hilafetteki hakliligini Kur'an’daki Enfal stresinin son ayetiyle ispatlamaya
calismustir. Nitekim bu ayette gecen ifade su sekildedir:

2 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 106.
28 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 107.
2 el-Isfahani, el-Egdni, 10/75.

3% el-Isfahani, el-Egdni, 10/71-72.

31 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 99.
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“Sonrasinda inanip hicret eden ve sizinle beraber cihid edenler, iste onlar sizlerdendir. Allah’in kitabina gére
erham sahipleri (akrabalik bag olanlar) birbirine daha yakindir. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir.”

Mervan, Enfal stiresinde yer alan bu ayeti 6ne siirerek Abbasilerin hilafeti hak ettigini, onlarin bu
hususta Hz. Fattima'min ¢ocuklarindan o¢nce hilafeti elde etmeleri gerektigini ve mirasta amcalarin
torunlardan once geldigini savunmustur. Halife bu beyitleri isitir isitmez biiyiik bir hayranlikla yerinden
kalkar ve Mervan'a doniip nazmettigi kasidenin kag¢ beyitten olustugunu sorar. Mervan yiiz beyitten
olustugunu soyleyince, halife ona yiiz bin dirhem verilmesini emreder.32

Mervan maddi kazang elde etme adina her zaman Abbasi halifeleri ile irtibatin1 saglamlastirmak
istemistir. Bu nedenle bir yandan Abbasilerin hilafetteki hakliligini savunurken 6te yandan Abbasilere
muhalif olan gruplara agir elestirilerde bulunmustur.? Nitekim Halife Mehd1'yi 6verken de onun hilafetteki
hakliligini savunmus ve onu tevazu, takva, insan haklarini gozetme, Allah’a kars1 husu i¢inde olma gibi bir
takim meziyetlerle 6n plana ¢ikarmigtir.

LS 1 e ATl adls o5 WA SR ST ol )
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Bir suglu olsaydim, insanlar arasinda tertemiz olan Mehdi'nin affetmesinden baska bir sefaatci benim igin var

olmazdh.
Onun tizerinde onu koruyan takvadan bir elbise vardir. Gézlerinin arasimda /alnin ortasinda hak nur parlar

Bir rivayete gore Mervan b. Ebi Hafsa halife Mehdi'yi Rusafe sehrindeki sarayinda ziyaret eder. Bu
ziyaretinde halife icin nazmettigi beyitleri okur. Bunun tizerine halife ona biiyiik miktarda para verir:3>
ABG 5 Gmadall el G2 daak 0N G G AT %Al
BAHE b G OB G 5 it b Gadd Gl (8
Insanlarin tattigr en aci ve en tath sey, Miiminlerin Emiri (Mehdi) nin azabi ve iyiligidir.
Allah’tn hiir kldigina O hiir kilar, Allah’in 6ldiirdiigiindi O da éldiiriir.

Mervan b. Ebi Hafsa bir giin halife Mehdi'nin yanina Kasru’s-Selama’ya gider. Ya’'ktb b. Davud
adindaki bir sahsin yaptiklarindan otiirti Mehdi'nin 6fkeli bir halde oturdugunu goriir. Bunun {izerine
Mervan, halife Mehdi'ye dontip s6z konusu sahsin Réfizilere mensup biri oldugunu ve hatta soylemis
oldugu bir beytinden 6tiirii kendisine diisman oldugunu soyler. 37

3Bl A, i) ) & A Gl 5 4 &
Her ne olursa olsun, amcalarin veraseti kadinlarin ¢cocuklarina ait olmaz.

Mervan bu beyitlerinde tekrardan Abbasilerin hilafetteki hakliligina deginmektedir. Dolayisiyla soz
konusu bu beyit, Ya’ktib’'un diismanligin1 kazanmasina yol agmistir. Mervan, Ya'ktb'un kendisine diisman
kesilmesine aldirmadan bu beyit disinda birkag beyit daha okudugunu halifeye soyler.
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Miiminlerin Emiri Muhammed, insanlara karsi merhametli oldugu icin

insanlarin babast gibidir. Her ne kadar o insanlar onun hakkina muhalefet etseler ve puslu éliimler ona éliim
eli uzatsalar da.
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Miiminlerin Emiri Muhammed (Mehdi), Peygamberin siinnetindeki helal ve haram olan seyleri yasatti.
Onun kaynagi, Allah’in insanlara golgesini uzattigi Hasim den olan bir kraldur.

32 el-isfahani, el-Egini, 10/72.

3 Mustafa es-Sek’a, Rihletu’s-si’r, (Kahire: Ed-Daru’l-Misriyyetu’l-Lubnaniyye, 1997), 514.
34 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 66.

3 el-Isfahani, el-Egdni, 10/73.

3 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 95.

37 el-Isfahani, el-Egini, 10/73.

3 Mervan b. Ebi Hafsa, Si'ru Mervin b. Ebi Hafsa, 104.

39 Mervan b. Ebi Hafsa, Si’ru Mervin b. Ebi Hafsa, 38.

40 Mervan b. Ebi Hafsa, Si"ru Mervin b. Ebi Hafsa, 97.
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Mervan'in bu beyitleri halife Mehdi'nin hosuna gitmis ve halife kendi cebinden 30 bin dirhem
vermistir. Bununla yetinmeyerek ona bir ctibbe ve bir sal hediye etmistir.4!

2.3. Abbasi Halifelerinden Miisa el-Hadi’ye Yonelik Methiyeleri
Mervan’in Mehdi disinda ovdiigi bir diger Abbasi halifesi Mtisa el-Had1 dir. Onunla ilgili havadisleri
oldukga azdir. Ciinkii aralarinda ¢ok fazla bir miinasebet olmadan Hadi vefat etmistir. Aralarinda kisa siireli
bir irtibat olmasina ragmen Mervan'in Hadi tizerine yazmis oldugu methiyeden yola cikilarak bu irtibatin
gliclii bir boyutta oldugu soylenebilir.
Jall gl g u el W55 anlilgas
Kahramanca savastigr ve hediyeler dagitig giinler birbirine benzer. Hangisinin daha iistiin oldugunu hig
kimse ayirt edemez.

Bu beyit tizerine Hadi, Mervan’a donerek “pesin verilen 30 bin dirhemi mi yoksa hazineye ait hesap
defterlerine sana verilmek tizere kaydedilen 100 bin dirhemi mi istersin?” seklinde bir soru yoneltir. Mervan,
halifenin sorusuna “Ey Miuminlerin Emiri, hangisinin daha iyi oldugunu sen bilirsin. Ancak su an bunu
unutmussun. [zin verirsen sana hatirlatayim” seklinde cevap verir. Halife de onun bu istegini tamam
diyerek kabul eder. Bunun tizerine Mervan kendine 30 bin dirhemi pesin 6deyecegini, diger 100 bin dirhemi
de kendisine verilmek tizere hazineye ait hesap defterine yazacagini soyler. Bu cevap karsisinda Hadi
“bilakis hepsi pesin verilecek” diyerek biittin 6diilii pesin vermistir.*2

2.4. Abbasi Halifelerinden Hardin Resid’e Yonelik Methiyeleri

Mervan, Abbasi halifelerinden Hartin Resid icin de methiyeler kaleme almistir. Yazdig1 bu beyitler
incelendiginde, onun her zamanki gibi 6vdiigu kisilerin odiillerine nail olmay1 amacladigi ve bu amag

dogrultusunda bir takim géndermeler yaptigi gorulmektedlr:
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Hirun ile gedikler kapandi. Miisliimanlar acilara kars:

muhkem oldu.

Onun sancag daima yardima baghdir. Onun 6yle bir askeri
vardir ki diger askerler onun karsisinda parcalanr.

Rum krallarimin tiimii kendi elleriyle ona cizye

vermesine ragmen o kibirlenmez.

Gozler onun yiiziine yoneliyor. Bakan gozlerin hig biri

onun gibisine yonelmemistir.

Parlak yildizlarin ayin etrafini sardigi gibi Hasimi ailesinin dnde
gelenlerini onun etrafinda goriirsiin.

Insanlar yagmur dolu bulutlar yitirdiginde yagmur dolu bulutlar
senin avuglarinla onlart takip eder.

Yolcunun degnegine dayandig gibi Kureysliler senin giivenilirligine dayanip
Islerini sana teslim ettiler.

O isleri Peygamber’den miras aldin ve sen azim ile

onlart koruyor ve yayiyorsun.

41 el-isfahani, el-Egdni, 10/73.

#  el-Isfahani, el-Egani, 10/66.

4 Mervan b. Ebi Hafsa, $i'ru Mervin b. Ebi Hafsa, 53; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'r-riisiili ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Kahire: Darii'l-Me“arif, ts.), 8/347-348.
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Abbis'in ¢cocuklart 151k sacan yildizlar gibidirler. Bir yildiz kaydiginda onun yerine daha parlag: gelir.

Bir kismu aktarilan s6z konusu methiyelerde, daha 6nceki halifelere dizdigi methiyelerde oldugu gibi
Mervan, hilafetin Abbasilerin hakki oldugunu Hartn Resid’in Hz. Peygamber'den hilafeti miras aldigim
vurgulamistir. Bunun yaninda yagmur metaforunu da kullanip tesbihte miibalagaya gidip Hartin Resid’in
doga ustii olaylara miidahale ettigini dile getirmistir. Bu methiyeleri duyan Hartin Resid ¢ok sevinir
Mervan’a bir ciibbe giydirip bes bin dinar ve on tane Rum kole verip kendi 6zel binegiyle onu
gondermistir.4

Sonug¢

Arap edebiyatinin temel tast olan siir, Araplarin kiiltiirel, sosyal ve siyasi yapilarindan izler
tasimaktadir. Sairlerin tasidigr tarihi verilere odaklanmak, Araplarin anlam diinyasina inebilmeyi
kolaylagtiracaktir. Kabilevi yapiya bagli asabiyet eksenli yasam tarzinin hiitkiim stirdiigii bir cografyada
ovgll ve yergi had safhada olmustur. Kabileler sairler tizerinden miicadele ederken sairler onlarin mal
varliklarindan istifade etmislerdir. Toplumsal ahlak haline gelen bu karsilikli iletisim daha sonraki
donemlerde de devam etmistir. Degisim sadece aktorlerde meydana gelmistir. Artik sair yeni toplumsal ve
siyasal duruma ayak uydurmus, yeni diizenin aktorleri de sairin toplumdaki konumunu kullanarak
propagandalarimi stirdiirmiislerdir.

Hicri 2. ytizyllda hem Emevi hem de ilk Abbasi donemini yasamis olan Mervan b. Ebi Hafsa da
siirleriyle 6n plana ¢ikan bir Arap sairidir. Her ne kadar mersiye, hiciv, gazel gibi siir tiirlerine ait beyitleri
bulunsa da, kendisi daha ¢ok halifelerin ve devlet adamlarinin -6diillerine nail olma tmidiyle- ovdiigu
methiyeleriyle taninmistir. Yazdigy siirlerle Emeviler doneminde pek ilgi gormeyen sair, Abbasiler
doneminde, Abbasilerin halifelikte daha evla oldugunu dile getirdigi siirleri sayesinde donemin halifelerinin
ilgisini cekmeyi basarmis ve bu halifelerin odiillerini kazanmistir. Gerek Abbéasi valisi Ma'n b. Zaide'ye
gerekse Abbasi halifelerine nazmettigi beyitler, okuyucuya siirsel bir haz vermektedir. Bunun yamni sira
methiyelerinde halifelikle ilgili siyasi konulara deginmesi hasebiyle donemin siyasi havasiu da
yansitmaktadir.
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Extended Abstract

Poet and poetry, as an integral part of cultural structure of the Arab, have taken a specific place in their social memories
throughout history. In the period of Jahiliyyah, poets were seen as people with supernatural abilities who were
accepted as equivalent to priests by the majority of the society. The tribes maintained their bilateral struggles, taking
their poets with them, before the arbiters. Poets were also defending their tribes with their poems characterized with
praise and satires. Humans naturally want to be praised and appreciated. Praise is a very important phenomenon
among Arabs and it has an important place in tribalism. The poet class in Jahiliyyah period was proud of his tribe's
land, valley, work and livelihood. While doing so, he would also slander the enemy tribe. While the poets who took on
the duty of praising in the society generally aimed to rank the praises in order to glorify the tribe they belonged to
within the framework of the ties of tribalism, they performed this duty in order to obtain material benefits, social and
political prestiges in the post- Jahiliyyah period. As a result of these expectations, the type of praise which is basically
defined as expressing beautiful attributes and virtues of a tribe, society, nation, country, homeland, city, etc. has a place
in literary field with the aim of expressing feelings of appreciation and gratitude towards someone or gain a material
benefit. In terms of content, it is noteworthy that eulogies were directed to individuals and tribes in the age of Jahiliyyah
and in the later stages, they were directed to political powers, cities, masses of people and sects. The effect of the
transformation in the political structure and living conditions in this change is striking.

Within terms of content, it is remarkable that eulogies were directed to individuals and tribes in the Age of Jahiliyyah
and in the later stages they were directed to political powers, cities, masses of people and sects. The effect of the
transformation in the political structure and living conditions in this change is striking. In this context, it is seen that the
praising genre underwent a change in terms of content and the poet tried to take a place next to the state dignitaries in
the new order and to cover the praising with a political form.

Marwan ibn Abi Hafsa was one of the famous poets who witnessed some parts of the Umayyad and Abbasid periods.
Marwan ibn Abi Hafsa wrote many poems during his lifetime. In his poems, the type of eulogy makes one feel the
weight of the political power of his period. Therefore, his praises are of political content. He especially praised the
Abbasids on their right to attain the power of caliphate. However, as we look at the poems of the poet, it is seen that he
arranged the eulogies for Walid ibn Yazid (d. 126/744) that was one of the Umayyad caliphs in the hope of achieving
his rewards when he came to Damascus but the couplets he wrote did not please Walid. Therefore, the poet distanced
himself from Walid and refrained from composing poetry for Umayyad caliphs. This situation caused him to turn to
Umayyad governors instead of caliphs. In addition, there are eulogies praising one of the Abbasid governors, Ma'n ibn
Za'ida (d. 151/768 [?]). After Ma'n passed away, he continued his poems by praising the Abbasid caliphs Mahdi (d.
169/785), Hadi (d. 170/786) and Harun al-Rashid (d. 193/809). In return for these praises, he received awards and had a
great fortune. However, despite his great wealth, he was at the forefront with his stingy personality. Biography of
Marwan who spent most of his life in Yamama, does not reflect the influence of Baghdad Abbasid culture and
civilization mixed with foreign culture. When we look at his poems, the traditions of desert poets predominate. In
addition, due to the way of expressing his feelings and thoughts in an air of address, he is considered to be one of the
leading representatives of the poetry genre called "minbari poetry" which emerged in the 2nd century. In his eulogies
about his Ma'n, the poet generally praises him in view of his generosity and emphasizes that this generosity dates back
to ancient times. In his political eulogies to the Abbasid caliphs, the poet criticizes their struggle against the Abbasids by
addressing the ideology of that day and in some couplets he tries to prove the rightness of the Abbasids in the caliphate
with the last verse of Surah al- Anfal in the Qur'an.

As a result, it is fair to say that the the poetry, which is the cornerstone of Arabic literature, carries the traces of the
cultural, social and political structures of the Arab. Focusing on the historical data carried by the poets will make it
easier to descend into the conceptual premises of the Arabic community. In addition, the eulogies positioned
themselves in the tribal order as a link to the social structure during the Jahiliyyah period and integrated themselves
into the state system in the new order in terms of both the praised addressee and the purpose, they focused on
political/ theological conflicts. This change was at the content level. The sedentary personality traits of poets continued
as inherited behaviors. Marwan ibn Abi Hafsa also embraced this hereditary behavior and presented the eulogies to the
service of the ruling authority.
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Ali Erken, Amerika ve Modern Tiirkiye'nin Olusumu: Bilim, Kiiltiir ve Siyasal Ittifaklar,
Cev. Ebru Kilig, Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2020, 272 s.

Turk-Amerikan iligkilerine dair politik, askeri, ekonomik ve kiiltiirel alanlar basta olmak tizere ¢ok
sayida calisma bulmak miimkiindiir. “Amerika ve Modern Tiirkiye'nin Olusumu” adli kitapta Ali Erken,
Amerika’da politika yapic1 aktorlerden olan ve iilkenin dis politikasinin ideolojik ¢izgisini tamamlayan
vakiflarin Tirkiye'deki calismalarini arastirmistir. Her ne kadar soz konusu vakiflarin is birligi yaptiklar
tilkelerde vakfin beklentileri dogrultusunda yayilmalarin ele alan ¢alismalar bulunsa da bu kitap, Amerikan
vakiflarinin tek yonli olarak faaliyetlerde bulunmadiklarini, aksine Tiirkiye’den kendilerine gosterilen
yogun ilgi ve 1srarla ortak calisma beklentisini ve bununla ilgili girisimleri gostermesi bakimindan diger
kaynaklardan farklilik arz etmektedir. Yazar ¢alismasina baslarken 20. ytizyillda Amerika Birlesik Devletleri
ile Tiirkiye arasinda siyasal ve entelektiiel aglari incelemeyi hedeflemis ancak farkli kurumlardaki
incelenmemis ¢ok sayida belgeyle karsilasinca arastirmalarini Rockefeller Vakfi ile Robert Kolej arsivleriyle
smmirli tutmustur. Erken, kitabinda 1923-1970 yillar1 arasindaki donem igerisinde modern Tiirkiye'nin
olusumunda Amerikan hayirseverlik faaliyetlerinin Tiirk yonetici seckinlerinin siyasal vizyonunu hangi
bicimlerde tamamladigini, iki tilke arasinda bilgi aglar1 kurulmasinda rol oynayan ortak sdylem cevrelerini
ve Turkiye'nin kiilttirel ve teknolojik dontistimiine yapilan bu haywrseverlik katkisinin kilit aygitlar1 ve
stratejilerini sorgulamaktadir.

Kitap, giris, dort bolim ve sonug bolumiinden olusmaktadir. Giris bolimiinde, 1923 yilindan 1970
yilinma kadar Tiurkiye Amerika iligskileri ana hatlariyla sunulmus, Amerika'nin bolgeye olan ilgisinin
ekonomik, siyasi ve dini nedenleri arastirilmistir. Amerikan misyoner okullariin 19. yiizyil sonlar ile 20.
ylizy1l baslarindaki etkinlikleri ve bu dénemde okullarda yetisen grenci sayilari, mezunlarin Balkanlar ve
Orta Doguda yeni kurulan {iilkelerde geldikleri mevkiler hakkinda bilgiler verilmistir. Amerikan okullarimin
saglik ve egitim alanindaki faaliyetleri nedeniyle toplumda edindikleri olumlu imaj, Mustafa Kemal'in
Amerikalilarin ideallerini yeni Tiirk Devleti'nin idealleri seklinde tanimlamasi, evlat edindigi kizlari
Amerikan kiiltiirtinti yakindan tanimalari igin Robert Koleje gondermesi, takip eden donemlerde Rockefeller
Vakfr'ni ziyaret eden iis diizey devlet yetkilileri, yetkililerin vakif calisanlarim1 Tiirkiye’de daha etkin
¢alismalar igin tesvik etmesi konular1 tizerinde durulmustur. II. Diinya Savasi sonrasinda ABD'nin Sovyet
yayilmaciligina kars1 ekonomik yardimlari, Demokrat Parti iktidarinin Ttirk gengligine Amerika’y1 rol model
gostermesi ve tilkeyi “kiiciik Amerika” yapma hedefi, 27 Mayis askeri darbesi sonrasinda siyasilerin zaman
zaman Amerika’ya bagliliklarin1 vurgulamalar1 gibi konulardan hareketle iki tilke arasindaki iliskiler
anlatilmistir. Taraflarin genel olarak memnun oldugu iliskilerin yani sira Kiiba sorunu, Kibris sorunu, afyon
krizi gibi zaman zaman iliskilerde meydana gelen gerilimlere de yer verilmistir.

Kitabin birinci boltiimi “Bilim ve Tip: Cumhuriyetin Temel Direkleri” bashig1 tasimaktadir ve burada
Turkiye’de tip bilimi ve saglik hizmetlerindeki gelismeler anlatilmistir. Tuirkiye nin ilk saglik bakani Ibrahim
Refik (Saydam)’in Tibbiye mezunu olduguna dikkat cekilerek 17. ytizyilda Batida tip arastirmalarinin sosyal
dontistimde oncti rol tistelenmesi ile 19. yiizyil sonlarinda Tiirkiye’de Tibbiye mezunlar1 ve 6gretmenlerinin
bu alanda onctiliik etmesi arasinda iliski kurulmustur. Bu boliimde, Osmanli Déneminde Mekteb-i Tibbiye-i
Sahane ile baslayan saglik alanindaki girisimler 6zetlenmis, Tiirkiye’de kurucu yonetimin saglk ile
modernlesme arasinda kurdugu baga dikkat cekilmistir. Cocuk olim oranlari ile sitma ve verem gibi
hastaliklarla miicadeleyi kamuya yaptiklari hizmetleri gosterebilecekleri pratik bir alan olarak goren yeni
yonetimin Amerikan Vakiflarindan aldiklar1 destekler incelenmistir. Yazarm bilimsel bir ethosun
kemiklesme siireci olarak tanimladig1 bu stirecte 6zellikle Rockefeller Vakfi'min Tiirkiye'de bilimsel tibbin
gelisimi icin yaptig1 yardimlar, egitim ve techizat destekleri, vakfin faaliyetlerine 6nctilitk eden isimler, burs
verdigi kisiler ve finans sagladi1 projeler {izerinden Tiirkiye’de kalkinma idealine sahip yoneticiler ile
Amerikan vakiflar1 arasindaki iligkiler irdelenmistir. 1950 ve 1960 sonralarinda Cocuk Arastirma Enstitiisii
ve Aile Planlama Merkezlerinin kurulmas: gibi saglik alaniyla birlikte tilkenin demografik yapisim
sekillendirmeye galisan yeni kurumsal yapilar da yine bu boliimde ele alinan konular arasindadir.
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Kitabin “Azgelismisligin Careleri” adli ikinci boliimiinde Amerikan teknik ve sanayi uzmanliginin
Turkiye nin kalkinmasina katkilar: arastirilmistir. Ford Vakfi'nin teknik uzmanlik, akilc1 yonetim ve kamusal
egitim araglarini giiglendirmek igin odak noktasini az gelismis tilkelere gevirmesi ve bu amagla Tiirkiye’yle
kurdugu iliskiler ve yaptig1 yardimlar hakkinda bilgi verilmistir. Robert Kolej Miihendislik Fakiiltesi ve Orta
Dogu Teknik Universitesi'nin kurulma siireclerinin ve Tiirkiye’de meydana gelen siyasi degisiklikler
sonrasinda yeni yonetimlerin bu kurumlarla iliskilerinin takibinin yami sira arastirma yapilan vakiflarin
arsivlerinden hareketle Is Bankasi, Stimerbank, Etibank gibi yatirimlarin yapilmasi, Fen Liseleri ve Tiirkiye
Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurumu (TUBITAK) gibi girisimler tizerinden Tiirkiye’de sanayi alani ve
bilim egitiminin gelisimi stirecinde Amerikal1 vakiflarla kurulan iliskiler anlatilmstir.

“Uzmanlar Cag1” adh tgtincti boliimde Amerikali orgiitlerin idari bilimler ve sosyal arastirmalar
alanlarinda bilimsel yaklasimin giiclendirilmesine katkilar1 incelenmistir. Tiirkiye’de isletme gelistirme ve
yonetim programlarinin gelistirilmesi, 6zel girisimlerin desteklenmesi siireci, alan aragtirmalarinin dogmasi
ve bu amagla yurt disina gonderilen 6grenciler ve 6grencilerin calisma yaptiklar: konular hakkinda bilgiler
verilmistir. Amerikan vakiflarinin hazirladiklart raporlarda siklikla Tirkiye'de profesyonel yonetici
eksikligine vurgu yapmasi, Tirkiye'de 6zel girisimin desteklenmesi ve bu konuda uzman yoneticilere
duyulan ihtiyacin dile getirilmesi, ekonomik kalkinmada profesyonellerin ¢ncti roliine isaret edilmesi, diger
kiilttirleri Batili sosyal bilimin normlariyla tamstirmak icin egitimli seckinlerle kurulan siki iliskiler ve
Turkiye’de bilimsel yontem alaminda kokli degisikliklerin meydana geldigi stire¢ arastirilmistir. Bu
boliimde yer verilen Tirk tiniversiteleri ile Amerikan tiniversiteleri arasinda baglayan ortak programlar,
yiiksekogretim ve Milli Egitim Bakanligina bagh devlet okullarinin miifredatlarinda yapilan degisiklikler,
her iki tilkeden akademisyenler ve is adamlarmin karsilikli ziyaretleri, kalkinma amagh kongreler ve
konferanslar, kar amaci giitmeyen orgiitlerle kurulan iliskiler iki tilke arasinda koklii ve siireklilik gerektiren
calismalar1 6rneklemektedir.

Dordiincti bolim “Beseri Bilimler ve Batililasma” bashgin tasimaktadir. Bu boliimde Amerikan
vakiflarinin Tiirkiye’de beseri bilimlerin gelismesindeki rolii incelenmistir. Ford Vakfi belli basli bazi
projeler disinda beseri bilimlere ciddi yatirimlar yapmadigindan kitabin bu bolimii daha ¢cok Rockefeller
Vakfinin ¢alismalarini kapsamaktadir. Burada Vakfin Tiirk dili ve yabanc: diller, tarih arastirmalari, felsefe,
ilahiyat, geleneksel sanatlar, miizik ve sahne sanatlari, tiyatro ve sinema gibi alanlardaki projeler, kurumlara
yaptig1 bagislar ve burs sagladigi kisiler hakkinda bilgi verilmistir. Vakif yetkilisi John Marshall'in
Turkiye'ye yaptig1 seyahatlerde, milli egitim, dinin toplumdaki rolii, ilahiyat fakiilteleri, vaizlerin egitimi
gibi konulardaki ¢alismalarinin, toplumsal yap1 ve Anadolu koylerine ilgisinin, beseri bilimlerin her bir
alaninda one cikan kisilerle gortismeleri ve onlara tavsiyelerinin soz konusu alanlardaki Amerikan bakis
acisimin olusumuna katkilar1 ele alinmustir.

Amerika’da vakiflarin politika tiretme stirecindeki rolleri ve Tiirkiye’deki yogun ve stirekli etkinlikleri
dikkate alindiginda kitabin okuyuculara sundugu kapsamli arastirmalarin sonuglarimin ¢nemi daha
belirginlesmektedir. Her iki vakif da Tiirkiye ile yakindan ilgilenmis ve kendilerine yonelik talepleri
karsilayabilmek icin ¢ok yonlt calismalar yapmislardir. Talep sahibi yetkililer degisse de vakiflarin
calismalar1 oldukga uzun siireli olmustur. Ornegin Ford Vakfi yetkilisi Eugene Northrop Tiirkiye'de alt1 y1l
gorev yapmus, ii¢ farkli hitkiimet ve yedi farkli milli egitim bakaniyla galismustir. Bu siire igerisinde temel
bilim ¢alismalarimi gticlendirecek program ve projeler baslatmustir. Rockefeller Vakfi yetkilisi olan John
Marshall ise Tiirkiye'yi sik sik ziyaret etmis, din, edebiyat, tarih, sinema gibi bir¢ok alandan 6nde gelen
kisilerle goriismiis ve ¢calismalarii degerlendirerek destek saglamis bazen de yonlendirmistir. Kitapta Ttirk
yoneticiler ve seckinlerin vakif yetkililerini davet etmesi ve vakfin sagladigi maddi imkanlardan
yararlanmak igin yogun bir ¢aba icerisinde olmasinin ornekleriyle anlatilmasi ve bu siiregte vakiflara
saglanan kolayliklar, taninan ayricaliklar ile vakiflarin kurulmasini sagladig: egitim, arastirma, teknik ve
sosyal alanlardaki kurumlar ya da var olan kurumlarda acilmasma katkida bulunduklari boliimler,
yaptiklar1 yatirimlarda hiikiimetlerin destekleri ve ¢cogu zaman yoneticilerin talebi dogrultusunda yapilan
bagislar, burs verilen kisiler ve bu bursiyerlerin basvuru formlar1 tizerinden yapilan degerlendirmeler
konuyla ilgilenenlere detayl1 bir arastirmanin sonuglarin1 sunmaktadir. Kitapta s6z konusu vakiflarin tarihi,
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yoneticilerinin gecmisi, egitim hayati, Tiirkiye disinda gorev yaptiklar: yerler ve kurumlar, etkilendikleri
kisiler anlatilmakta, Tiirk yonetici ve seckinlerle kurulan yakin iliskiler hakkinda verilen bilgiler kurumsal
boyutlarin da disina tasan etkilesimi ortaya koymaktadir. Kitapta bilimsel tibbin gelisimine iliskin “Tip
sadece beden ve saglikla degil, insanin toplumsal olgular, insani iligkileri ve dogamin kuvvetlerine
yaklagimiyla ilgilenmeye yonelik de bir aygit” seklindeki Rockefeller yetkililerinin bakis agisinin anlatilmasi
saglik alanindaki gtincel tartismalara biittinctil bakis saglayabilmektedir. Calismanin buytik bir bolimii
birincil kaynaklara dayali olup resmi belge ve raporlar disinda mektup, giinliikk gibi kaynaklardan da
faydalamilmistir. Konuyla ilgilenen herkese hitap eden bir yalinlik ve akiciliktaki kitap, dipnotlarda verilen
bilgilerle arastirmacilara zengin bir literatiir sunmaktadir. Kitabin boéliimlerinin her birinin kendi igerisinde
konuyu tarihsel olarak ele almasi bir yandan iliskilerin gelistigi zemini gosterirken diger yandan ele alinan
temalarin takibini kolaylastirmaktadir. Kitap bilimsel tip, bilimsel arastirma metotlar1 ve beseri bilimler
alaninda giincel bir¢ok tartismaya 1s1k tutmaktadir.
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Mardin Artuklu Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Din Egitimi Bilim Dali

414



https://orcid.org/0000-0003-1372-1547



