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Ali Gl

Budist Sanatta ve Ikonografide Buda’nin Temel
Mudralar ve Fiziksel Ozellikleri

0z

Ikonografik égeler sanat tarihinin oldugu kadar dinler tarihinin de énemli kaynaklarin-
dandir. Bu eserlerden dini sahislara, dgretilere ve anlatilara dair genis malumat elde edi-
lebilir. Uzerinde galisacagimiz Budizm ikonografi yoniinden son derece zengin bir dini
gelenektir. Antik Hint sanati lizerine bina edilen, Pers ve Grek sanatindan etkilenen ve ya-
yidig1 topraklarin kiltiirel rengini biinyesine katan Budist sanat, tarih boyunca ¢ok zen-
gin ikonografik eserler tiretmistir. Budist ikonografinin temel unsuru Buda’dir. Buda’nin
sahsi, yasami ve dgretisi bu eserlerde Budist sanatcilar tarafindan tasvir edilmistir. Bu
tasvirler icinde 6ne ¢ikan bir husus ise mudra adi verilen el jestleridir. Bedenin genel du-
rusu da dikkate alinarak degerlendirilen mudralar Buda ve Budist gelenek agisindan ¢ok
kiymetli bilgiler ortaya koyar. Elinizdeki makale gorsel ogeler esliginde temel mudralar,
bunlarin anlami ve dnemi ile Budist sanatta Buda'nin 6ne ¢ikan kimi fiziksel 6zellikleri
tizerinde duracak, Budist ikonografinin Budist gelenegi ve 6gretiyi aktarmadaki 6nemini
ortaya koymaya calisacaktir. Bunu yaparken ¢alismada Budist sanat ve ikonografi, sanat
tarihi yaklasimi ile degil, dinler tarihi bakis agisi ile ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Buda, Budizm, Budist Sanat, Budist ikonografi, Mudra.

Buddha’s Basic Mudras and Physical Characteristics in Buddhist Art and
Iconography

Abstract

Iconographic elements are among the important sources of the history of religions as well
as the history of art. From these works, extensive information about religious persons, teac-
hings and narratives can be obtained. The Buddhism we will be working on is an extremely
rich religious tradition in terms of iconography. Buddhist art, built on ancient Indian art,
influenced by Persian and Greek art and incorporating the cultural color of the lands it has
spread to, has produced very rich iconographic works throughout history. The key element
of Buddhist iconography is Buddha. Buddha's personality, life and teaching are depicted by
Buddhist artists in these works. One of the prominent points in these depictions is hand
gestures called mudra. Mudras, which are evaluated by considering the general posture of
the body, reveal very valuable information in terms of Buddha and the Buddhist tradition.
The article in your hand, accompanied by visual elements, will focus on the basic mudras,
their meaning and importance, and some prominent physical features of the Buddha in
Buddhist art, and will try to reveal the importance of Buddhist iconography in conveying
the Buddhist tradition and doctrine. While doing this, the study will deal with Buddhist art
and iconography with perspective of history of religions, not with history of art.

Keywords: History of Religions, Buddha, Buddhism, Buddhist Art, Buddhist Iconography,
Mudra.
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Budist Sanatta ve [konografide Budanin Temel Mudralar: ve Fiziksel Ozellikleri

Giris

Kuskusuz, dini geleneklerin en temel kaynagi kutsal metinlerdir.
Kutsal metinler dinlerin inangclari, ibadetleri, ahlaki ve sosyal yapilary, ri-
tlielleri, tarihl siiregleri ve daha birgok yonleri hakkinda bilgiler sunar.
Gelenegin siirdiriilmesi ve aktarilmasi konusunda da 6nemli gorevler
tistlenir. Dini gelenekler acisindan kutsal metinler kadar kiymetli diger
bir kaynak ise icerisinde sembolleri ve ikonografik materyalleri barindi-
ran eserlerdir. Biiyiik oranda sanatsal degere sahip olan bu semboller ve
ikonografik materyaller, bircok kadim dini gelenek ac¢isindan belki kutsal
metinlerden de 6nemli bir konum arz eder. Zira insanoglunun ifade ve
iletisim yontemi olarak sembolleri, ¢izimleri veya yontular1 kullanma-
s1 yaziy1 kullanmasindan binlerce sene dncesine ¢ikar. Antik devirlerde
insanlarin inanglariyla iliskili gorsel materyaller lrettikleri siiphesizdir.
Dolayisiyla insanoglunun dinsel metinlerden 6nce bir sekilde tirettikleri
figlirler ve gizimlerle inan¢larini yansittiklar: ve aktardiklari kabul edil-
mek durumundadir.

Dinficerikli gorsel 6geler icerisinde kutsal bir varligi, sahs1 veya an-
latiy1 birtakim hususiyetleriyle suret tasvirine odaklanarak gozler 6ntine
seren ikonografik triinler ayr1 bir éneme sahiptir. ikonografik yapitlar,
yaz1 sahibi diinyada da varligin1 ve 6nemini korumus, kutsal metinlerin
yani basinda dini gelenegi tasimaya devam etmistir. Ikonografik unsur-
larin, yogun bicimde zihne yonelen metinlerin 6tesinde, insan algisi agi-
sindan son derece dnemli olan gorme duyusuna hitap etmesi onu dini
gelenekler ve mensuplari nazarinda yeri doldurulamayacak bir konuma
yerlestirmistir. Gorme algisiyla beraber daha da yogunlasan dini duygu
boyutu, bir dinl yapinin belki de en olmazsa olmaz parcasidir. Diger ta-
raftan okuma yazma bilmeyen halk kitleleri nazarinda ikonografik ma-
teryallerin 6gretici niteligi hep vurgulanmistir. Ozellikle Ortodoks Kilisesi
(Dogu Hiristiyanlig1) ikonografisinin bu yondeki katkisi bilinen bir husus-
tur.

Biitiin dini gelenekler dyle ya da boyle ikonografik unsurlari kullan-
mistir. Hint gelenegi gibi gorsel tasvirde sinir tanimayan gelenekler ya-
ninda Yahudi ve islam gelenegi gibi suret tasvirine mesafeli duran dinf ge-
leneklerde de ikonografik unsurlara yer vardir. Bu ikinci tir geleneklerde
-birincilerde de gayet tabii oldugu gibi- “anikonik” olarak tanimlanan ve
daha ¢ok anlama ve 6gretiye yogunlasan somut sembollere yonelinmis-

(SHIIH)
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Ali Gl

tir. Ornegin islam acisindan hilalin, Yahudilik agisindan Davut yildizinin
anikonik baglamda bir anlami vardir. Bu tiir semboller ikonografi anlayisi
icerisinde degerlendirilebilecegi gibi dinl sembolizm i¢inde de ele alina-
bilir. Dolayisiyla dini gelenegin yansitilmasinda ve aktarilmasinda énemli
bir arac¢ olan ikonografik dgelere yalnizca sanatsal acidan bakmak yeterli
degildir. Bu tiir materyallerin dinler tarihi baglaminda degerinin ve anla-
minin belirlenmesi elzemdir.

Sozi edilen diistincelerden hareket eden bu ¢alisma, Budist sanat
ve ikonografi ¢ercevesinde Budist gelenegin odak noktasi olan Buda’y
ele almay1 hedeflemektedir. Kadim bir dinf gelenek olan Budizm, iirettigi
devasa literatiir yaninda ortaya koydugu sanatsal ve ikonografik dgelerle
de tebariiz etmektedir. Bu 6gelerde tezahiir eden gerek ikonik gerek sem-
bolik Buda imgeleri, mesaj ve anlam ytkliidiir. Bunlar tahlil edildiginde,
bahis konusu unsurlarin Buda’'nin sahsiyetine, yasam oykiistine ve 6gre-
tisine dair ¢ok kiymetli bilgiler ihtiva ettigi goriilecektir. Budist literatiirii
anlamlandirma ve yorumlama adina son derece kiymetli olan bu bilgiler,
Budist gelenegi ¢caglar boyunca tasima adina da 6nemli bir gorev tistlen-
mistir. Budist sanatta ve ikonografide Buda imgelerine dair ¢alismalar
tabii olarak Budist dliinyada yaygin olmakla beraber Bati literatiiriinde
de nitelikli metinleri iceren bir yek{ina ulasmistir. Tiirkge literatiirde ise
sanat tarihi baglaminda birkag ¢alisma disinda mevzubahis konuya ilis-
kin herhangi bir ¢calisma bulunmamaktadir. Dolayisiyla Budist sanatta ve
ikonografide Buda’'nin yansimalari, yerel akademik literatiir agisindan ca-
lisilmasi gereken 6nemli bir konu ve problemdir. Bu anlamda elinizdeki
makale, dncelikle Tiirkce dinler tarihi literatiiriinde bu yondeki boslugu
doldurma adina bir adim olma ve Budist ¢alismalara yeni bir yaklasim
kazandirma amacindadir. Yani sira; tarih, sanat tarihi ve giizel sanatlar
gibi alanlara da katki sunma hedefi giitmektedir. Bunu yaparken sanatin
ve ikonografinin dini ve felsefi 6gretiyi tasimada ¢ok 6nemli bir gorev
tistlendigi tezini de gorece yeni bir 6rnekle savunma gayesi tasimaktadir.
Tim bunlarla beraber asagida goriilecegi lizere Buda’'nin imajinda yan-
simasini bulan kimi duruslarin ve figilirlerin yoga ve meditasyon uygula-
malarinda pratik edildigi bilinmektedir. Ancak, kiiresellesmenin etkisiyle
hayli yayginlasan bu uygulamalarda, muhtemel ki popiilaritenin si1g bakis
acisinin bir neticesi olarak sozii edilen duruslarin ve hareketlerin kokeni
ve anlami1 kimi zaman hi¢ bilinmemekte kimi zaman ise yanlis noktalara
isnat edilmektedir. Ortaya koyacagi veriler itibariyla bu ¢alismanin aka-

(SHIIH)
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Budist Sanatta ve [konografide Budanin Temel Mudralar: ve Fiziksel Ozellikleri

demi diinyas1 disinda bahsi gecen gilincel ve pratik alana da katki sunmasi
umulmaktadir.

1. Budist Sanata ve ikonografiye Genel Bir Bakis

Kadim bir gelenek olan Budizm giiclii bir sanat anlayisina sahiptir.
Budist sanatin ikonografi bakimindan oldukg¢a zengin oldugu ise izahtan
varestedir. A. Griinwedel’in de isaret ettigi lizere antik Hint sanatinin her
zaman din icerikli oldugu, bu cercevede mimarinin ve heykelciligin bu
anlayisa bagh kaldig1 ve Hindistan’da neredeyse hi¢bir zaman ve higbir
yerde sekiiler amaglar i¢in kullanilmadigi* hesaba katildiginda kadim Bu-
dist sanatin s6z konusu anlayistan farkl bir yol cizecegini diistinmek abes
olurdu.

Cok erken donemlerden itibaren Budist sanat ve ikonografi sekil-
lenmis ve Buda’y1 merkeze alan olaylar ve olgular basta olmak tizere Bu-
dist gelenegin bir¢cok 6gesi ikonografik surette gozler 6ntine serilmistir.
Budist ikonografi Budizm’in Hindistan topraklarini asarak Orta, Giiney ve
Uzak Asya topraklarina ulasmasiyla bu topraklarin kiiltiirlerinden de un-
surlari i¢sellestirmistir. Tiim bunlarin sonucunda Nepal’den Sri Lanka’ya,
Belh’ten Turfan’a, Tibet'ten Mogolistan’a, Cin’den Japonya'ya uzanan top-
raklarda Budizm'’in sanatsal iiretimlerini ve bu vesileyle ikonografik un-
surlarini gormek miimkiin olmustur.

Budist sanatin gelisim siireci hakkinda genel bir ¢erceve c¢izilecek
olursa J. Deniker’in ortaya koydugu taslagin kullanilmasi uygun diisecek-
tir. Deniker, Budist sanatin dort evre teskil ettigini soyler: a) Antik Hint
sanati, b) Gandhara sanati, c) Orta Cag’'in bolgelere gore degisen sanati ve
d) Modern donem sanati.? Bu evrelerden ilk ikisine ana hatlariyla bir goz
atmak elimizdeki calismaya temel olusturma adina yeterlidir.

Antik Hint sanati evresinin tebariiz eden yoni Hint karakterini
yansitmasidir. Mimari olarak bu déneme ait Budist eserler arasinda stu-
palar1 ve Kral Asoka (yonetimi MO 265-238) tarafindan diktirilen siitun
kitabeleri saymak miimkiindiir. Bharhut stupasi gibi (MO 2. yiizy1l) bir-
takim stupalarin rolyefleri arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikarilmistir* Bu

1 Grunwedel, Buddhist Art in India, 1-2.
Deniker, “Introduction”, xli-xlii.

Bu eserleri Kolkata’da Hindistan Miizesi'nde (Indian Museum) gérmek miimkiindiir.
Bk. The Indian Museum, “Bharhut Gallery”.

(SHIIH)
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stupalarin heykel ve duvar siislemelerinde Buda’'nin hayat dykiisiine veya
Cataka (Jataka) hikayelerine (Buda’'nin 6énceki yasamlarini anlatan hika-
yeler) dair sahnelerin betimlendigi goriiliir. Ancak burada dikkat ¢ceken
husus mevzubahis eserlerde Buda'nin insan formuyla sergilenmeme-
sidir. Ornegin Buda’'nin tahti miiritleri tarafindan cevrelenmistir ancak
taht bostur; Buda'nin altinda aydinlandig1 bodhi agaci resmedilmistir ve
fakat sahnede yine Buda yoktur. Rélyeflerde Buda’'nin yerini yasa carki/
cemberi (dharma ¢akra) gibi semboller alir* Dolayisiyla Budist sanatta
ikonografik 6gelerin ortaya ¢cikmasindan 6nce bir anikonik veya sembolik
doénemin varhgindan s6z etmek gerekir. Arastirmalar MO 1. yiizyila kadar
(kimi arastirmalar bu tarihi MS 1. ylizyila kadar 6teler) Buda imajlarinin
hentliz ortaya ¢ikmadigini gostermektedir.® Su hilde anlasilmaktadir ki
MO 543-483 yillar arasinda yasadig1 kabul edilen Buda'nin éliimiinden
kabaca dort yiiz yil sonrasina degin resim veya heykel seklinde herhangi
bir sureti yapilmamistir. H. Avron gibi uzmanlar, ilk déonem Budizminin
Buda'nin tasvirlerinin yapilmasini yasaklamis olma ihtimalinin, bunun
altinda yatan sebep olabilecegini iddia eder. A. C. Moore ise konunun Bu-
dizm’in bu hususta var olan herhangi bir yasagiyla veya Hindu sanatinin
geriligiyle iliskili olmadigini ifade eder. Ona gore bu, erken donem Budist
diislince ve onun Hindu arka planiyla iligkilidir. Bu ¢cercevede Moore, Bu-
da’'nin, varliga dair hakikatleri ve yeniden dogum ¢emberinden (samsara)
kurtulusu 6greten reformcu bir bilge oldugunu, ortaya koydugu disiplinin
ise kurdugu kesis cemaatinde (sangha) somutlastigini soyler. O, adeta bir
peygamber gibi mesajiyla var olmustur. Dolayisiyla onun so6zlerini “gor-
mek” onu gormek demektir. Ona saygi duymak onun diinyevi formuna
saygi duymak degildir oysa.® Moore, Buda figiirleri acisindan ortaya ¢ikan
6zel bir problemin ise onun nirvanaya ermesi neticesinde mutlak yokluga
ulasmasi oldugunu ileri stirer. Onu insani bir form ile temsil etmek, s6z
konusu agkinlik diislincesi ile tezat teskil edeceginden dolay1r makul ve
miimkiin goriilmemistir. Tiim bu distincelere binaen erken donem Budiz-
minde ikonik dgelerden ziyade gerek Buda'yla gerek 6gretiyle iligkili ani-
konik dgelere ve sembollere saygi daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir. Buda’'nin
ayak izi, altinda aydinlandig1 bodhi agaci, dilenci kasesi, 6gretisiyle 6zdes-

4 Deniker, “Introduction”, xli-xlii.

5 Mitra, Buddha Gaya, 127; Moore, Iconography of Religions, 142; Avron, Budacilik, 65-
66.
6  Avron, Budacilik, 65-66; Moore, Iconography of Religions, 142.
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lesen ¢ark veya stupa figiirleri bu tiirden 6ne ¢ikan unsurlardir.’

Budist sanatin ikinci evresini teskil eden Gandhara sanati ise Biiylik
Iskender’in (MO 356-323) indus Vadisi'ne uzanan Hint seferinden (MO
326 civari) sonra, Kuzeybat1 Hindistan’da ve Afganistan’in biiyiik alanla-
rinda hiikiim siiren Grek kralliklarinda (Hint-Yunan kralliklar1), Gandhara
merkezli nesviinema bulan ve kabaca MO 1. yiizy1l ile MS 7. yiizy1l arasin-
da etkisini siirdiiren sanat anlayisidir. H. Kulke ve D. Rothermund, Gand-
hara sanatini Hint-Yunanlhlarin biraktigi en biiyiik miras olarak degerlen-
dirir. Zira Buda imgesinde yansimasini bulan bu sanat; Roma, Yunan ve
Hint 6zelliklerinin bicimlendirdigi bir sentez olarak ve hatta I. Dairus’un
(MO 550-486) fetihlerine ¢ikan Pers etkisini de bu potada eriterek Hin-
distan’dan Asya’nin biitiin diger bolgelerine yayilan bir tesir icra etmistir.®
Antik Hint sanatinin aksine Yunan diisiincesinin etkisi altinda gercekei
bir egilim gosteren Gandhara sanati Buda'y1 ve Budist kesisleri acik bir
bicimde betimlemistir. Avron, Buda tasvirlerinin ortaya ¢ikisinin sadece
ilk ddonem Budizminin dinsel geleneginden bir kopus degil, ayn1 zamanda
yeni bir sanatin da dogusu oldugunu ileri siirer. Zira Buda tipi, tuhaf, abar-
tily, sasirtici bicimleri olan bir Hint modeli degildir artik. Tersine Budist
sanatcilar agirbasl, dlciilii ve saglam tasvirlere yonelmistir. Yunan plastik
sanati Budizm’e sanatsal anlatim yollarini saglamistir. Buda adeta Yunan
tanrilari gibi gosterilmeye baslanmistir: “Dalgali saclar, diizgiin bir profil
ve uyumlu beden olgiileri.”® Buda'nin prototipi Grek Apollonu’dur; ilave
olarak Buda’'nin basi veya bedeni etrafina bir hale figiirii eklenmistir. Bo-
dhisattva’'nin yerinde artik ihtisaml stsleriyle bir Hintli prens durmak-
tadir. Yine bu sanatta Cataka tasvirlerinden ziyade Buda’'nin hayat sah-
nelerine agirlik verildigi gozlenmektedir. Gandhara sanatinin resim égesi
hakkinda elde bilgi olmasa da ileride ortaya cikacak Ajanta veya Turfan
magaralarindaki resimlerden hareketle Gandhara duvar resminin de iyi
bir seviyeyi yakalamis oldugu tahmin edilmektedir.*°

Gandhara sanati, Orta Cag sanat okullarinin temelini olusturmada
etkili olmustur. Hindistan’da Budizm yasadigi siirece hem Gandhara oku-

7  Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art, 299; Nakamura,
Budha, 7.

8  Kulke - Rothermund, Hindistan Tarihi, 113-116; ayrica bk. Encyclopaedia Britannica,
“Gandhara art”.

9  Avron, Budacilik, 66; Nakamura, Budha, 10.

10 Deniker, “Introduction”, xlii- xliii.
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lu hem de antik Hint etkisini daha fazla barindiran ve Gandhara okulu-
na bir tepki iceren Mathura ve Magadha gibi okullar Budist sanat adina
eserler vermistir. Bu anlamda Kuzey Hindistan’in canlilig1 dikkate deger-
dir. S6z konusu okullar i¢inde Gandhara okulunun disariya déntik tesiri
daha kuvvetli olmustur. Kuzey Hindistan’dan Merkez Asya’ya kadar genis
topraklara hitkmeden Kusan imparatorlugu (MS 1.-4. yiizy1l) ile birlikte
Gandhara sanatinin etki alani genislemistir.!* Bu okul, Nepal ve Tibet sa-
natini etkilemeyi basardigi gibi daha 6tesinde Cin, Kore ve Japon sanatina
da etki etmis boylelikle Mahayana diinyasi iizerinde genel bir tesir icra
etmistir.’? Oyle ki antik Hint sanatinin ve de Budist sanatin MO 3. yiizyil
ile MS 6.-7. ylizyillar arasinda olustugunu ifade eden Griinwedel, Budizmi
peyderpey benimseyen Hindistan disindaki iilkelerin dinsel sanatlarinin
temellerinin 13.-14. yiizyillara kadar Hint sanatina dayandigini soyler.'®

Budizm’in Hindistan’da kaybolmasiyla bu dinin ilham verdigi sanat
da 12. yiizyila dogru bu cografyada sona ermis oldu. Ancak Budist sanat
Hint topraklari disinda gelisimini siirdiirerek bazi bolgelerde giiniimiizde
dahi canligin1 korumay1 basardi. Makalenin boyutlarini asacagi i¢in s6z
konusu bolgelerde nesviinema bulan Budist sanati burada tahlil etmek
miimkiin degildir. Bununla birlikte su kadarini ifade etmek gerekir ki Bu-
dist sanat Dogu ve Gliney Asya’dan Merkez Asya’ya, Cin'den ve Mogolis-
tan’dan Kore’ye ve Japonya’ya uzanan topraklarda yasamini stirdiirmiis-
tiir. Ulastig1 bu topraklarda Hint ve Grek (Gandhara) etkilerini yansitan
anlayislar yaninda Tibet, Uygur, Cin ve Japon etkilerini gosteren 6zgiin
ve yeni sanat anlayislar1 da gelistirmistir. Ozellikle Mahayana okulunun
yerel inanc¢lardan benimsedigi bir¢ok farkl dinsel 6ge bu yeni Budist sa-
natla daha renkli ve gesitli formlarda sergilenmistir.'*

Bu baslik altinda son olarak, Budist sanatin ve ikonografinin Budist
gelenek acisindan énemine kisaca deginmek gerekir. Oncelikle sanatsal
ve ikonografik eserlerin Budist gelenegi ve 6gretileri tasimada 6nemli bir

11 Phuoc, Buddhist Architecture, 20, 51; Avron, Budacilik, 66; Kulke - Rothermund, Hin-
distan Tarihi, 115; Kayal, “Hindistan Kusan Imparatorlugunun Yiikselme Dénemi ve
Kral Kaniska (MS 78-99)”, 203.

12 Schroeder, Buddhist Scupltures, 8, 10; Deniker, “Introduction”, xliii; Griinwedel, Budd-
hist Art in India, 22-23.

13 Griunwedel, Buddhist Art in India, 1-3.

14 Bk. Deniker, “Introduction”, xliii-xlvi; Krishnan, “The Roots and Legacy of the Art of
Nalanda as seen at Srivijaya”, 153-157, 193-194.
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arag oldugu vurgulanmalidir. Kutsal metinlerin ve anlatilarin gozle gori-
liir yansimalari olan bu eserler adeta Budizm’in gorsel hafizasi olmustur.
Ulastig1 cografyalarda benimsedigi yerel 6gelerle bu hafiza zenginlestikce
zenginlesmis ve ¢ok daha canli bir hal almistir. Bu baglamda ikonografik
eserler Budist tapimin, pratiklerin ve ritliellerin merkezinde bir yer edin-
mistir.

Ote yandan uzmanlar, Buda’nin biyografisinin tam anlamiyla orta-
ya koyulmasi agisindan Budist sanat eserlerinin dolayisiyla ikonografik
ogelerin son derece biiyiik bir 6nem tasidigini diisiiniir. Ornegin H. Naka-
mura, bir taraftan belgeye dayali anlatimlar1 anlamada ve yorumlamada
arkeolojik malzemelerin ve sanat eserlerinin ¢ok degerli oldugunu dile
getirirken diger taraftan Buda'nin geleneksel biyografilere denk diisen
gorsel ifadelerinin, Buda resimleri ve heykel tasvirleri biciminde ortaya
ciktigina dikkat geker. Bu tiir tasvirler ve semboller Buda’'nin hayatindaki
bir b6limi, baz1 durumlarda ise birka¢ 6nemli olay1 ortaya koymakta-
dir.’® Bu anlamda 6zellikle Budist heykelciligi 6nem arz etmektedir. Zira
Buda imaji1 bir kez ortaya ¢iktiktan sonra artik bu figtirii olabildigince her
yerde bulundurmak degerli ve faziletli bir eylem olarak kabul edilmistir.
Tapinaklar ve magaralar her boydan Buda heykelleriyle doldurulmus; ta-
pinaklarin, magaralarin ve daha baska yapilarin duvarlari Buda kabart-
malariyla siislenmis hatta devasa kayalar ve tepeler Buda figiirti bicimin-
de yontulmustur.*®

Nakamura, Hindistan’da Buda’'nin hayatiyla ilgili ¢cok sayida heykel
bulundugu tespitini yapar ve ekler: Elimizde Gupta doneminden (MS 4.-6.
ylzyil) dncesine ait hi¢cbir resim 6rnegi olmamasina ragmen biiytik mik-
tarda heykel mevcuttur ve bunlardan bazilar1 Buda'nin hayatina dair kimi
olaylar1 ayrintili olarak betimler. Bu kaynaklardan elde edilecek bilgiler
edebiyatta ortaya cikanlarla karsilastirilirsa Buda’'nin hayatina dair daha
dogru bilgiler elde edilecektir. Nakamura zaviyesinden, “kesintisiz bir dy-
kiiyti betimleyen” s6z konusu heykelcilik bir Buda biyografisi bicimidir.

15 Budist kabartmalarda siklikla Buda’nin hayatinin gesitli gruplamalar seklinde sergi-
lendigi goriiliir. Ornegin Sakyamuni’'nin saraydan ayrilisini, aydinlanmasiny, ilk vaa-
zin1 ve nirvanaya ermesini isleyen dortlii bir gruplama s6z konusu iken onun Tusita
cennetinden inisini, anne rahmine girisini, dogumunu, saraydan ayrilmasini, seytani
alt edisini, aydinlanmasiny, ilk vaazini ve nirvanaya ermesini isleyen sekizli bir grup-
lama da Budist sanat dgelerinde dikkat ¢ceker. Bk. Nakamura, Budha, 8.

16 Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art, 299.
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Ayrica ona gore sanat eserleri Buda'nin yasadig1 devrin sosyal, cografi ve
entelektiiel arka plani hakkinda da bilgiler verir. Tiim bunlarla birlikte
Nakamura bir uyarida bulunmay: da ihmal etmez: Bu sanat eserlerinde
betimlenen kisi tarihi Buda degildir. Ciinkii bu eserler Buda'nin zamanin-
dan cok sonrasina aittir. Dolayisiyla bu eserlerin agiga vurdugu sey, ilk
Budistlerin inanglar1 dahilinde tasavvur edilen Buda'nin hayatidir.'’

2. Budist Sanata ve ikonografiye Kaynaklik A¢isindan Kutsal
Metinlerde Buda

Budist kutsal metinleri alaninda énemli bir uzman olan Nakamu-
ra, Budist sutralarda Buda’'nin kisiligi hakkinda epeyce malumat mevcut
oldugu halde fiziki 6zellikleri hakkinda dogrudan bilgilerin olmadigini
soyler. Buna gore Buda’'nin boyu uzun muydu kisa miydi, ten rengi nasildi,
g0z rengi neydi, Buda sac¢larini uzatir miydi ya da kazitir miydi? Bu ko-
nularda sutralardan kati bilgi elde edilememektedir. Nakamura, Buda’'nin
heykellerde goriilen seklinin sonraki donemlerin insanlarinin hayal tri-
nii oldugunu soyler.’®

Nakamura'nin ifadeleri bir yana bazi sutra metinlerinde “biiyiik
adamin (mahapurusa) otuz iki isareti (laksana, Pali: lakkhana)” tanimla-
masi altinda kimi fiziksel 6zelliklere yer verilir ve Buda'nin bu 6zelliklere
sahip oldugu hissettirilir. Ik bakista Nakamura'nin tespitiyle bu anlati-
lar arasinda bir ¢eliski goriilse de asagida ortaya koyulacagi tizere bu tir
anlatilarin birtakim mitolojik ve kiiltiirel unsurlari barindirdig1 agiktir.
S6z konusu anlatilar ddeta Hint kiiltiiriinlin istlin bir insanda olmasini
bekledigi veya tasavvur ettigi kimi olagantistii niteliklerdir. Ancak sunu
da unutmamak gerekir ki bu anlatilar etkilerini sanat eserlerinde agik¢a
gostermistir. Buda imajlarinin ¢ok sonralari ortaya ¢ikmalarina ve iire-
tildikleri bolgelere ve kiiltiirlere gore belli tarzlar sergilemelerine karsin
bu imajlarin arka planinda Buda’'nin goriiniimiinii izhar eden s6z konusu
anlatimlar vardir. Bu metinlere dayanmak suretiyle Budist gelenek, Bu-
da’'nin bedeninde otuz iki biiytlik isaret tasidigini kabul eder. Buda imajla-
rinda s6z konusu bu 6zelliklerin bir kismi standartlastirilmistir.*®

17 Nakamura, Budha, 7-9.
18 Nakamura, Budha, 531.

19 Xing, The Concept of the Buddha, 14; Buswell - Lopez, “Lakkhana sutta”’; Moore, Ico-
nography of Religions, 150.
CAC
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Lakkhana Sutta’da Buda’'nin dilinden biiyiik adamin isaretleri ak-
tarilir:

“1- Ayaklari diiztabandir. 2- Ayak tabanlarinda cakra (¢ark/cember) var-
dir. 3- Topuklar: ¢ikintilidir. 4- El ve ayak parmaklar1 uzundur. 5- Elleri
ve ayaklar1 yumusaktir. 6- Elleri ve ayaklar1 ag gibidir. 7- Ayak bilekleri
yuksektir. 8- Bacaklar: antilop bacaklarina benzer. 9- Ayakta iken egilme-
den elleri ile dizlerine dokunabilir. 10- Erkeklik organi kilif icindedir. 11-
Cildi altin renginde parlaktir. 12- Derisi o kadar narin ve piiriizsiizdir ki
viicuduna toz yapismaz. 13- Viicut tiiyleri ayridir, her gézenekten bir tily
cikar. 14- Viicut tiiyleri yukar1 dogru uzar, her birisi saga dogru kivrilarak
mavimsi siyah bir géz damlasi seklinde halkalanir. 15- Bedeni ilahi bir su-
rette diktir. 16- Yedi disbiikey yiizeye sahiptir. 17- Viicudunun 6n kismi as-
laninkine benzer. 18- Omuzlari arasinda ¢ukur yoktur. 19- Viicudu banyan
agaci gibi orantilidir; bedeninin boyu agilmis kollarinin genisligiyle esittir.
20- Bisti diizgiince yuvarlatilmistir. 21- Miikemmel bir tat alma duyusu-
na sahiptir. 22- Aslanin ¢enesine benzer ¢cenesi vardir. 23- Kirk disi vardir.
24- Disleri diizglindiir. 25- Disleri arasinda bosluk yoktur. 26- Képek disle-
ri ¢ok parlaktir. 27- Dili ¢ok uzundur. 28- Karavika kusununki gibi Brahma
benzeri bir sesi vardir. 29- Gozleri masmavidir. 30- Bir ineginki gibi kirpik-
leri vardir. 31- Gozlerinin arasindaki tity beyaz ve pamuk gibi yumusaktir.
32- Basi kraliyet tiirbani gibidir.”?°

Buda, bu otuz iki isareti iizerinde tasiyan kisinin 6niinde iki yol ol-
dugunu, ya diinyanin fatihi bir hiikiimdar ya da tam aydinliga kavusmus
bir Buda olacagini ifade eder. Bir taraftan kendisinin ikinci yolu seg¢tigini
ortaya koyarken diger taraftan bu isaretleri tizerinde tasimay1 hak etmek
icin neler yaptigini agiklar.*! Pali Kanon’da Buda’yla karsilagsanlarin onun
lizerinde otuz iki isareti gordiiklerine dair anlatilar da vardir. Ornegin
Sutta Nipata’da yer alan bir metinde Sela isimli brahmanin Buda’da otuz
iki isareti arayisini goririz:

“Sonra brahman Sela, Kutsanmis Olan’a [Buda] gitti ve vardiginda onunla
nazikc¢e selamlasti. Dostca selam ve nezaket alisverisinden sonra bir ta-
rafa oturdu. Orada otururken, Kutsanmis Olan’in viicudunda biiytik ada-
min otuz iki isaretini aradu. Ikisi hari¢, Kutsanmis Olan’in viicudunda yiice
adamin otuz iki isaretini gordii. iki isaret hakkinda siipheliydi: Erkeklik
organinin kilif icinde olmasi ve dilinin biiyukligi.”

20 Pali Canon Online, “DN30 Lakkhana Sutta: The Marks of a Great Man”; ayrica bk. Sut-
tas.com, “MN 91 Brahmayu Sutta: Brahmayu”.
21 Bk. Pali Canon Online, “DN30 Lakkhana Sutta: The Marks of a Great Man”.
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Sela’'nin stiphesini sezen Buda, irade giicii ile erkeklik organinin
kilif icinde oldugunu Sela’nin bilmesini saglar ve dilini ¢ikarip kulagina,
burnuna degdirir, diliyle alnini1 kapatir. Boylece iki isaret de tamamlanmis
olur. Sela devaminda Buda’ya su ciimleleri sarf eder:

“Bedenen miikemmelsiniz, 1si1k sa¢iyorsunuz, dogustan soylusunuz ve
giizelsiniz. Kutsanmis olan, altin gibi bir ten rengine sahipsiniz, beyaz
disleriniz var, glgliisiiniiz. Dogustan soylu birisinin 6zellikleri, ytice ada-
min isaretleri bedeninize bahsedilmis. Gozleriniz parlak, yiiziiniiz giizel,
bedeniniz yapili, parlak ve dik. Tefekkiir edenler toplulugu icinde giines
gibi parliyorsunuz. Siz seyretmesi giizel bir kesissiniz, teniniz altin1 andi-
riyor..."??

Gelenek, biiytlik isaretler olarak degerlendirdigi bu otuz iki isare-
te ilaveten Buda'nin seksen kiigiik isareti daha tasidigini kabul eder.?®* Bu
anlatilar bir biitiin olarak degerlendirildiginde bunlarin mitolojik ve kiil-
tiirel temelli anlatilar olduguna siiphe edilmez. Ote yandan bu anlatilarin
hilafina, Budist kutsal metinlerde Buda'nin dis goriinis itibariyla siradan
kesislerden esasinda ¢ok farkli olmadigini ifade eden sdylemlere de rast-
lanir.

Budist sanat hakkinda genel bir ¢erceve cizdikten ve kutsal metin-
lerde Buda’nin fiziksel 6zelliklerine dair kimi metinlere degindikten son-
ra artik Buda ikonografisinin belli bash unsurlarini ele alabiliriz.

3. Budist Sanatta ve ikonografide Mudralar (Jestler)

Budist sanatta ve ikonografide Buda'nin goriintiistintin iki temel
yoni one ¢ikar: Buda'nin “mudra” olarak isimlendirilen el jestleri ve be-
den duruslar1. Ancak beden duruslarinin cogu kere mudralarla iliskili ola-
rak degerlendirildigi hatirlatilmalidir.

T

Sanskrit dilinde “isaret”, “miihiir” gibi anlamlara gelen mudra, elin
ve parmaklarin duruslarina, hareketlerine verilen isimdir. Hint kiiltiirtin-
de biiyiik 6nem atfedilen bu jestler sozstiz iletisim araglari olarak kabul
edilir. Mudralarin kékeninin, lisanin ve yazinin olmadigi, insanlarin isa-
retle iletisim kurdugu uzak gecmise uzanmasini ihtimal dahilinde géren-

22 Dhammatalks.org, “3:7 Sela”.
23 Shakya, The Iconography of Nephalese Buddhism, 33, 74.

24 Buyodndeki birtakim sutta ifadelerinin kisa bir degerlendirmesi icin bk. Xing, The Con-
cept of the Buddha, 14-15.
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ler vardir.?> Mudralarin Hint dansinda ve tiyatrosunda oldugu gibi Hint
ikonografisinde ve yoga diisiincesinde de miihim bir yeri vardir. ikonog-
rafide Hindu tanrilarinin mudralarinin her birinin ayr1 bir anlami vardir.
Yogada yapilan mudralarin ise spiritiiel ve yogik anlamlar tasidigi kabul
edilir. Mudralar konusmanin tesirini artirir, ayn1 zamanda iliskili oldugu
tanrisal figiiriin ilettigi mesajin zihni uyandirmasina yardimci olur.?® Bu
sembolik pozlarin tanrisal liitfu, enerjiyi ve giicli uyandirdigi distintliir.
Bu sebeple mudralar rahipler, kesisler veya dindarlar tarafindan rittiel-
lerde ve spiritiiel calismalarda kullanilir.?’

Mudralar, Budist gelenekte ve ikonografide de biiyiik 6neme sahip-
tir. Buda'yy, tasvirlerinde bir¢ok farkli mudra ile gormek miimkiindiir. Bu
mudralarin hepsinin bir anlami vardir ve bunlar Buda'nin 6nemli aktivi-
telerine isaret eder. Mahayana ve Vajrayana ikonografisinin gelismesiyle
Budist sanatta tasvir edilen mudralarin sayis1 artmistir, dyle ki ytizlerce
mudra ortaya ¢ikmistir.?® Ancak Budist gelenek asagida ele alacagimiz alti
mudray1 temel mudralar olarak degerlendirir: Dhyana mudra, bhumis-
parsa mudra, dharma ¢akra mudra, vitarka mudra, abhaya mudra, varada
mudra.?’

Mudralardan hareketle Buda'nin yasamindaki bazi olaylara, 6greti-
sine veya kisisel 0zelliklerine dair bilgilere ulasmak miimkiindtr. Mudra-
larda asil amag gorsellik degildir. Zira mudralar birtakim i¢sel ve diistinsel
stireclerin disa vurumudur.*’ Dolayisiyla mudralarin ve beden duruslari-
nin anlamini ¢ézmek ve bunlarin Buda’'nin yasami ve 6gretisi agisindan
neye tekabiil ettigini ortaya koymak énemlidir.

Budist sanatta sozii edilen mudralar esas olarak Gotama Buda {ize-
rinden sergilense de gelenek bu figiirleri diger budalar, bodhisattvalar,

25 Rajput, “The Source, Meanings And Use Of ‘Mudra’ Across Religions”, 37-38.

26 Gil, “Mudra”, 266; Exotic India, “Mudras of the Great Buddha: Symbolic Gestures and
Postures”; Kaya, “Mudra”, 137.

27 Exotic India, “Mudras of the Great Buddha: Symbolic Gestures and Postures”.

28 Mitra, Buddha Gaya, 130; Stratton, Buddhist Sculpture of Northern Thailand, 39; Z6n-
glir, “Buda Heykelleri ve Sembolleri”, 2457-2460.

29 Moore, Iconography of Religions, 149; Buswell - Lopez, “mudra”; Exotic India, “Mudras
of the Great Buddha: Symbolic Gestures and Postures”; Rajput, “The Source, Meanings
And Use Of ‘Mudra’ Across Religions”, 37-38.

30 Stratton, Buddhist Sculpture of Northern Thailand, 39; Artsy, “The Complex Meanings
Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.
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rahipler tizerinden sergilemekten geri durmamistir. Bir diger konu da bu
mudralarin Budist inananlar tarafindan uygulanmalarina verilen 6nem-
dir. Mudralar, meditasyon sirasinda mantralar ve yantralar ile birlikte
kullanilir. Mudralarin uygulayiciya spiritiiel ve diistinsel olarak biiytik fay-
dalar saglayacagi kabul edilir.3!

Budist sanat geleneginde Buda’y1 bircok farkli mudrayla tasvir eden
say1siz resim ve heykel mevcuttur. Bu sinirli calismada biz s6z konusu iko-
nografik 6gelerden yukarida isimleri anilan temel mudralari ele alacagiz.
Bunu yaparken oncelikle ele alacagimiz mudrayla iligkili iki farkli sanat-
sal/ikonografik iirtinti géz 6niline koyacagiz. Ardindan bu gorseller {ize-
rinden Buda'nin sergiledigi mudralarin ve duruslarin arkasindaki tarihi,
kiiltiirel ve dinf anlam1 aramaya calisacagiz.

3.1. Dhyana Mudra

Sekil 1: Dhyana mudra* Sekil 2: Dhyana mudra*

Inceleyecegimiz ilk mudra dhyana mudradir. Dhyana kavrami Sans-
krit dilinde “meditasyon”, “tefekkiir” ya da “derin diistinme” anlamina ge-
lir; buna dayanarak kavram Bati literatiirtinde ¢ogu zaman meditasyon
terimiyle karsilanir. Dolayisiyla dhyana mudraya, “meditasyon mudrasi”

31 Artsy, “The Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”; Buswell - Lo-
pez, “mudra”; Kaya, “Mudra”, 137.

32 Dhyana mudra (8.-9. ytizyil, Tayland). Bk. THEMET, “Buddha Seated Under the Bodhi
Tree”.
33 Dhyana mudra (8.-11. ylizy1l, Dravarati ekolii). Bk. Budha Images, “Dhyana Mudra”.
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demek makuldiir.3*

Buda’nin yasamindaki dontim noktasi kuskusuz, onun aydinlanma-
ya (bodhi) ermesine vesile olan meditasyonudur. Bu olay Varanasi (Bena-
ses) yakinlarinda Bodh Gaya olarak bilinen mevkide gerceklesmistir. Bu-
da’'nin aydinlanmaya giden seriiveninin son noktasi burasidir. Yillar énce
sarayini ve ailesini terk eden ve aydinlanma yolunda tiirlii ¢ile pratikleri-
ni denedikten sonra hedefine ulasmada muvaffak olamayan Siddhartha
Gotama, Bodh Gaya’da bir incir agaci (bodhi agaci) altinda aydinlanmaya
erinceye dek kalkmamak tlizere meditasyona dalar ve o gece sliren uzun
meditasyonu sonucunda aydinlanmaya erer. O ana kadar bir bodhisattva
olan Gotama artik buda (buddha: aydinlanmis) olmustur. Dolayisiyla bu
mudra Budist gelenek agisindan aydinlanmayi ve Buda'nin kavradigi ve
sonrasinda insanlara aktardigi yasayi (dharma) isaret eder.*®

Iste bu meditasyon mudrasi ve oturusu Buda’y1 amacina ulastiran
en dnemli durustur. Buda’nin Kisisel sertiveni acisindan olayin kiymeti or-
taya koyuldugunda bu pozun Budist ikonografide neden bu derece fazla
islendigi de ortaya ¢ikacaktir. Buda’'nin 6gretisini anlattig1 geri kalan ha-
yat1 boyunca giiniin belli boliimlerinde meditasyon yaptig1 ifade edilir.3
Meditasyon oturuslarinin genel vaziyetinin benzerlik teskil ettigi aciktir.
Ancak biz burada Buda’y1 aydinlanmaya gotiiren meditasyon oturusu
tizerinde duracagiz. Ciinkii bu oturusun Budist ikonografideki yansima-
larinda Buda’nin tecriibelerinin ve Budist 6gretilerin baz1 6zel yonleri or-
taya cikmaktadir.

Buda’'nin aydinlanmaya erdigi meditasyonuna dair anlatimlari
kutsal metinlerde bulabilmekteyiz. Nidanakatha'da dercedilen ifadelere
gore Buda, sirtin1 bodhi agacina verip yiiziinii doguya dénerek oturur ve
bliyiik bir kararlilikla bir sz verir: “Derim, kaslarim, kemiklerim giicten
diisse de, bedenim ve kanim kurusa da aydinlanmaya erinceye kadar bu
oturusumu bozmayacagim.” Kutsal metin su ifadeyi de ekler “Saglam ve

34 Yoga sistemi agisindan son derece 6nemli olan dhyana (meditasyon), Patanjali'nin
Yoga Sutralarinda temellendirilen Raja Yoga'nin sekiz asamasi i¢cinde yedinci agsamay1
temsil eder. Buna gore altinci adim olan dharanadan (konsantrasyon) sonra varilan
dhyana, yogiyi sekizinci ve son adim olan samadhiye (birlesme, aynilesme) ulastirir.
Bk. Gil, “Dhyana”, 139. Patanjali’'nin yoga sistemi hakkinda bilgi i¢in bk. Patancali,
Yogasutra; Giil, “Yoga”, 464-469.

35 Sozi edilen siireci takip etmek i¢cin bk. Nakamura, Budha, 88-169.
36 Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama Buddha, 36.
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sarsilmaz sekilde bagdas kurarak oturdu, sanki yiiz yildirim onu yere le-
himlemisti.”?”

Gorsellere (Sekil 1, 2) bakildiginda Buda'nin dhyana mudra pozu-
nun kutsal metinlerle uyumlu oldugu goriiliir. Mevkisi bodhi agacinin alti-
dir (Sekil 1). Buda bir yogi gibi dik bir oturusla gozleri kapali bir vaziyette
meditasyona dalmistir. Bedeni giiclii ve son derece disiplinli gériinmek-
tedir. Ylizli tam bir stlik(inet ve tutkulardan siyrilmislik halini yansitir. Sir-
tinda bir dilenci veya kesis ciippesi vardir. Cogu zaman ciippe sol omuz
lizerinden dolasir, sag omzu agikta birakir. Uzerinde hicbir siis esyasi yok-
tur.®

Buda’'nin elleri “dhyana mudra” durusundadir ki meditasyon otu-
rusuna kimligini ve karakterini veren de bu jesttir. Dhyana mudranin bir-
takim farkl sekilleri olsa da gorsellerde goriilen sekli en yaygin olanidir.
iki elle yapilan bu mudrada eller genellikle mide veya uyluk seviyesinde
tutulur. Eller aciktir; sag el sol elin iizerine avug i¢leri yukar1 bakacak se-
kilde yerlestirilir (Sekil 1, 2). Cogu kere eller diiz bicimde st liste durur-
ken bazi durumlarda iki elin basparmaklari birbirine uglarindan degebi-
lir. Boylece dairevi veya liggen benzeri bir sekil olusmus olur. Bu liggene
bir¢cok anlam atfedilse de li¢ miicevhere (triratna: Buda, dharma, sangha)
isaret ettigi goriisii 6ne ¢ikar.>

Dhyana mudrada Buda, lotus oturusu (padmasana)* adi verilen
klasik meditasyon oturusundadir. Bu vaziyet bagdas oturusuna benze-
mekle beraber ondan kismen farklidir. Zira bu oturusta bacaklar bagdas
bigiminde kirildiktan sonra ayaklar diger bacagin uylugu iizerine uzanir;
ayak tabanlar1 yukar1 bakar. Bu sekliyle oldukea zor bir oturustur. Budist
sanatin ayagi bu vaziyette gdstermesinin asil amaci Buda’'nin ayak taban-

37 Buddhist Birth-Stories (Jataka Tales), 190.

38 Moore, Iconography of Religions, 149; Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collec-
tion of Buddhist Art, 299-300.

39 Exotic India, “Mudras of the Great Buddha: Symbolic Gestures and Postures”; Artsy,
“The Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.

40 Bu ismin verilmesinin sebebi, oturusta bacaklarin aldig1 halin lotus ¢iceginin yaprak-
larini andirmasidir. Bu durusun meditasyon ve yogada stabil bir pozisyon sagladigi,
omurgay1 dik tutarak siibtil bedende yer alan kanallarin biiziilmesini engelledigi, bu
suretle ¢akralar arasindaki enerji akisini kolaylastirdigi ifade edilir. Hindu ikonogra-
fisinde bir¢ok tanrinin ve tanriganin padmasana durusunda resmedildigi goriliir. Bk.
Gul, “Padmasana”, 292.
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larina dikkat cekmektir. Zira burada bir ikonografik 6ge géz 6ntine seril-
mektedir. O da Buda'nin ayak tabanlarindaki dharma ¢akra (yasa carki/
cemberi) semboliidiir. Budist ikonografide siklikla kullanilan dharma
cakra semboliiyle iliskili aciklamalara asagida yer verilecektir.

Buda'nin meditasyon oturusunda oturdugu zemin de dikkat ceki-
cidir. Ikonografide Buda bazen dogrudan yere oturmus olarak gosterilse
de ¢cogu zaman lotustan bir taht iistiindedir (Sekil 1, 3, 4 vd.). Ikonogra-
fideki bu uygulama MS 3. yiizyildan itibaren Gandhara sanat okulunda
gorilir™ Lotus (padma) figiirii Hint geleneginde ve tabii olarak Budist
gelenekte 6nemli bir yere sahiptir.** Budist gelenekte Buda'nin lotus tize-
rinde oturmasi onun saf ve temiz gecmisine isaret ettigi gibi lotus yap-
raklarinin merkezinde yer edinmesi de yapraklarla temsil edilen yolun
mertebelerini kat ederek aydinlanmaya ulastigin1 vurgular.®® Lotus taht
bazen aslanlar, filler veya baska hayvanlarla desteklenir. Bu, bir tiir hane-
dan silti imajidir.** Buda’'nin spiritiiel zaferine ve saltanatina telmihte bu-
lunur. Daha farkl tasvirlerde Buda’y1 kozmik bir sembol olan Meru Dagi
lizerine oturur sekilde de gorebiliriz. Bu tiir betimlemeler tarihsel olarak
lotus tahtindan sonra gelismistir.*®

Buda bir¢ok ikonografik tasvirinde basi etrafinda bir hale (nur hal-
kasi) ile resmedilir (Sekil 1, 4).** Budist ikonografi Buda'nin bilgeligini

41 Moore, Iconography of Religions, 142-144.

42 Hintkilttirtinde lotus; saflig), yaratilisi ve zenginligi/bollugu simgeler. Hindu ikonog-
rafisinde tanrilar ve tanricalar cogu zaman lotus tizerinde oturuyor veya ayakta duru-
yor ya da ellerinde lotus tutuyor vaziyette resmedilir. Altlarinda bulunan lotus, kutsal
varliklarin temiz bir zeminden neset ettiklerini isaret eder. Lotus biitiin Hint dini ge-
leneklerinde kendisine yer bulmustur. Mitolojide lotus, Visnu'nun elinde tuttugu dort
objeden biri olarak (digerleri giirz, disk ve deniz kabugudur) betimlenirken yaygin
bir yaratilis mitinde diinyanin yaraticisi tanr1 Brahma’'nin Visnu'nun gébeginden fi-
lizlenen lotustan ¢iktig1 anlatilir. Ote yandan Padma (lotus), Laksmi'yi ve Manasa’y1
da icine alan bir¢ok tanrigaya isim oldugu gibi, Cainist metinlerde Rama'nin bir ismi
olarak gecer. Bk. Giil, “Padma”, 292.

43 McElro, Signs & Symbols of the World, 180.
44 Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art, 299-300.
45 Moore, Iconography of Religions, 149.

46 Hale figlirii Budist tasvirler yaninda bir¢ok dini gelenekte goriiliir. Helen ve Roma
kiiltiirlerinin ¢ok tanrili mitolojik betimlemelerinde, Hiristiyan ikonografisinde, Tiirk
ve Islam sanatinda kendine yer bulur. Bu figiir dini ve diinyevi ulu sahislarin énemini
belirtmek icin kullanilan bir sanat unsurudur. Hale biciminin kaynagi ve ikonografide
kullanilmasi hakkinda karsilastirma icin bk. Gogebakan, “Hale Bi¢iminin Kaynagi ve
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ve kurtulus yolunda aydinlatici roliinti ifade etmek adina haleyi kullanir.
Hale bir giines gibi kimi zaman bas etrafinda kimi zaman ise biitiin viicut
etrafinda parlar. ikonografideki bu unsurun Hint kékenli mi oldugu yoksa
Helenistik Gandhara sanatindan mi alindig1 konusunda tartismalar stir-
mektedir.*’

Dhyana mudra tasvirlerinde sik¢a rastlanan bir figlir de Buda’'nin
basi tistiinde duran yilan (naga) figliriidiir (Sekil 2). Bu figiiriin kokeninde
yine Buda’'nin aydinlanmasiyla iliskili anlatilar yer alir. Buna gore Buda
aydinlanmaya erdikten sonra ilk yedi glinii bodhi agacinin altinda me-
ditasyon yaparak gecirir. Daha sonra baska agaglarin altinda da bagdas
kurup yediser giin oturur ve meditasyonunu siirdiiriir. Gelenek bu siire-
nin toplamda kirk dokuz giin oldugunu séyler. Buda'nin bu siireci de tabii
olarak dhyana mudra imajiyla tasvir edilir. iste zaman zaman bu dhyana
mudralarda Buda'nin tepesinde durur vaziyette tasvir edilen bu yilan, y1-
lan kral Muccalinda’dir. Muccalinda Buda’'nin bedenini yedi defa sarar ve
Buda’'nin basi iistiinde gerinerek onu sicaktan, riizgardan ve sineklerden
korur.*® ikonografi’de Muccalinda yedi bash bir yilan olarak tasvir edilir.
Uzmanlar bu anlatinin ddnemin yilan kiiltii ve Visnu mitolojisiyle*’ iliskili
oldugunda hemfikirdir.>

Dhyana mudrayla ilgili son olarak sunu ifade etmek gerekir ki bu
mudra tarihsel ve mistik anlamindan dolay1 ilk devirlerden beri 6zellikle
Budist yogiler ve meditasyon uygulayicilar tarafindan benimsenmistir.
Gilinlimiiz yoga ve meditasyon uygulayicilarinin da en yaygin oturus po-
zisyonu ve mudrasi s6z konusu ikonografik figiirdir.>*

Erken Dénem Hiristiyan Resim Sanatinda Kullanim1”, 21-36; Sunay, “Erken Hristiyan
ve Bizans Sanatinda Hale”, 197-213.

47 Moore, Iconography of Religions, 149; Deniker, “Introduction”, xliv.

48 Access to Insight Readings in Theravada Buddhism, “Muccalinda Sutta: About Mucca-
linda”.

49 Yaygin bir yaratilis mitine gore Visnu, kozmik ¢éziilme déneminde (pralaya) ilksel
okyanusta yilan Sesa’nin sirtinda yatmaktadir. Bu sirada Visnu'nun gébeginden bir
lotus, lotustan da Brahma ortaya ¢ikar ve yaratma isine baslar. Bk. Giil, “Visnu”, 452.

50 Nakamura, Budha, 199-200; Deniker, “Introduction”, xx.
51 Exotic India, “Mudras of the Great Buddha: Symbolic Gestures and Postures”.
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3.2. Bhumisparsa Mudra

Sekil 3: Bhumisparsa mudra® Sekil 4: Bhumisparsa mudra®

Budist ikonografide 6nemli bir yere sahip olan mudralardan biri de
bhumisparsa mudradir. Bu mudra, Buda'nin bodhi agaci altindaki cetin
meditasyonunu tasvir eden dhyana mudra ile iliskili bir mudradir. Ciinki
bhumisparsa mudra, dhyana mudra durusu ile temsil edilen aydinlanma-
ya kavusma siirecinde vuku bulmustur.

“Bhumisparsa” kelimesi “yere dokunmak” anlamina gelir; dolayi-
siyla bu mudra “yere dokunma mudrasi” olarak ifade edilebilir. Ancak bu
mudra yaygin olarak “yerin tanikligi mudras1” veya “Buda’nin yeri tanik-
liga cagirma mudrasi” olarak anlasilir. Burada Buda’'nin yere dokunarak
arzu ve 0liim tanris1 Mara’ya®* karsi yer tanrigasi Prithivi’yi aydinlanma-
sina giden siirecte gecmis yasamlarindaki ¢abalarina sahit olmaya davet
ettigi kabul edilir.>®

52 Bhumisparsa mudra (12. ylizyil, Pagan dénemi). Bk. Art Gallery of NSW, “Buddha cal-
ling the Earth to witness (bhumisparsha mudra)”.

53 Bhumisparsa mudra (10. yiizy1l, Bihar). Bk. MU, “The Buddha Calling the Earth to
Witness”.

54 Literal olarak “yikim”, “katl” gibi anlamlara gelen Mara, Budist literatiirde kétiiciil gii
yani seytandir. Budist kozmolojide altinci gégiin seytani olarak tanimlanir. Her ne ka-
dar 6liimiin somutlagmis hali olarak goriilse de insani alt eden ve ilerleme yolundan
saptiran tutkularin semboliidiir. Bk. The Seeker’s Glossary Of Buddhism, “Mara”, 446;
ayrica bk. Guruge, The Buddha’s Encounters with Mdra, 2-3.

55 MU, “The Buddha Calling the Earth to Witness”; Casanowicz, Descriptive Catalogue of
the Collection of Buddhist Art, 300.

(SHIIH)
19



Ali Gl

Budist metinlerde Mara'min Buda'y1 gerek aydinlanmadan 6nce
gerekse aydinlanmadan sonra zaman zaman ayartmaya calistigl, bazen
farkli kiliklara girerek ve emri altindakileri kullanarak bunu denedigi
anlatilir. Ancak her defasinda Buda, Mara’y1 tanir ve onu alt eder.>® Ma-
ra’nin Budist gelenekte ontolojik bir gerceklik veya sembolik bir varlik
olarak anlagilmasina yonelik tartismalar bir tarafa, Budist metinlerde
gecen Mara anlatimlar1 Budist ikonografiyi ve sanati etkilemistir. Kutsal
metinler, bhumisparsa mudray1 doguran, Mara ve Buda ¢ekismesini de
aktarir. Anlatiya gore Buda aydinlanmaya erene kadar kalkmayacagina
yemin ederek bodhi agaci altinda meditasyona oturdugunda, bizzat Mara
onu ayartmay1 denemis ancak Buda tarafindan tardedilmistir. Mara bu
defa kolelerini Buda'y1 yok etmeleri i¢cin gondermis ama onlarin silahlari
Buda tarafindan c¢iceklere doniistiirtilmiistiir. Mara yine vazgecmemis ve
Haz (Raga), Hosnutsuzluk (Arati) ve Arzu (Tanha) isimli kizlarin1 Buda’y1
bastan ¢ikarmak i¢in sevk etmistir. Fakat Buda, bu ii¢ seytani kiza ve onla-
rin girdikleri tiirlii kadin suretlerine, onlarin sarkilarina, danslarina, cez-
bedici s6zlerine aldanmamistir. Buda tarafindan maglup olarak Mara’ya
dondiiklerinde Mara’'nin kizlarina soyledigi sey adeta Buda’'nin spiritiiel
giiciiniin ve bilgeliginin itirafidir: “Aptallar! Siz bir niliifer ¢iceginin sapiy-
la daga vurmaya ¢alistiniz. Tirnakla kayay1 desmeye... Dislerinizle demiri
1sirmaya c¢alistiniz...”>” Netice itibariyla Buda'y1 ayartmada basarisiz olan
Mara, bodhi agaci altinda oturma hakkinin kendisine ait oldugunu ileri
stirerek Buda’ya burada oturma hakkini neye dayanarak iddia ettigini so-
rar. Buda cevaben sayisiz caglara uzanan ge¢mis yasamlarinda biriktirdigi
erdemle bunu hak ettigini sdyler. Mara’'nin, buna kimin kefil olacagini sor-
masi Uizerine ise Buda, sag elini topraga uzatarak yer tanrigasi Prithivi'yi
kendisine sahit olmaya ¢agirir. Bunun akabinde yer tanrigasi, kimi anlati-
lara gore bir yer sarsintisiyla kimi anlatilara gore ise dogrudan ortaya ¢i1-
karak Buda'ya sahitlik eder. Bhumisparsa mudra'nin yani “yerin tanikligi
mudrasi”’nin hikayesi iste budur.® Anlasildig1 izere bhumisparsa mudra,
aydinlanmanin gostergesidir. Bu yoniiyle Buda'nin yasaminda énemli bir
yere sahip olup Budist ikonografide ve sanatta siklikla kendisine yer bul-
mustur.

56 Buda ve Mara'nin karsilasmalarina dair anlatimlar i¢in bk. Nakamura, Budha, 137-
151; ayrica bk. Guruge, The Buddha’s Encounters with Mdra, 18-23.

57 Bk. Sutta Central, “Samyutta Nikaya 4: 25. Mara’a Daughters”; ayrica bk. Guruge, The
Buddha’s Encounters with Mdra, 9-10, 14; Nakamura, Budha, 145-148.
58 Buswell - Lopez, “mara”, “prthivi”, “sthavara”.
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Bu pozda Buda meditasyon oturusundadir. Sol el meditasyon du-
rusundaki dhyana mudra pozisyonunu korumaktadir. Mudraya asil anla-
min1 katan sag el ise sag dizin 6niinden yere dogru uzanmakta ve kapali
sekildeki elin parmaklari uglariyla yere dokunmaktadir (Sekil 3, 4).> Sol
elin meditasyon durusunu muhafaza ederken sag elin yere dokunmasi
metotla bilgeligin birlesmesi, samsara (yeniden dogum ¢emberi) ile nir-
vananin (6zgurlikk/kurtulus) yan yana gelmesi olarak anlasilir.

Ikonografik imajlarda ve heykellerde Buda, bhumisparsa mudra
ile tasvir edilirken yaninda Avalokitesvara, Vajrapani gibi Mahayana bo-
dhisattvalarinin resmedildigi olur (Sekil 4). Baz1 tasvirlerde de Buda'nin
oturdugu kaidenin alt kismina Mara ve avanesinin imajlari ¢izilir. Boylece
kotiiliigiin Buda tarafindan alt edildigi goz ontine serilmis olur (Sekil 3).%

Bhumisparsa mudra’nin bir hususiyeti de ikonografide bu mudra-
nin yalnizca Gotama Buda’ya mahsus olmasidir. Diger mudralar, Budist
sanat tarafindan budalar, bodhisattvalar, rahipler veya siradan uygulayi-
cilar lizerinden gosterilebilirken bhumisparsa mudranin yegane mazhari
Buda’'dir.®!

3.3. Dharma Cakra Mudra

Sekil 5: Dharma (;aa mudra®® Sekil 6: Dharma akra mudra®

59 Donaldson, Iconography, 100; MU, “The Buddha Calling the Earth to Witness”.

60 Donaldson, Iconography, 100. Ornekler igin bk. Huntington, “Primary Mudras of the
Major Buddhas”.

61 Artsy, “The Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.

62 Dharma c¢akra mudra (11. yiizyil, Bihar). Buda’nin oturdugu lotus figiirlii kaidede
Sanskrit dilinde “Tas ustasi (heykeltiras) Vijaka [tarafindan] ilahi din davasina.” iba-
resi yazmaktadir. Bu eser, Pala donemine (MS 8.-12. ylizyil) ait, sanatkarinin ismini
tasiyan nadir eserlerden biri olarak kabul edilir. Bk. THEMET, “Buddha Preaching the
First Sermon at Sarnath”.

63 Dharma ¢akra mudra. Bk. Amazon, “Large Buddha Figure in Dharmachakra-Mudra
Pose Ivory-look”.
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Buda'nin ilk soylevi sahnesi de Budist ikonografide siklikla islenen
konulardandir. Dharma ¢akra mudra ismiyle anilan bu sahne etrafinda
donen anlatilara kisaca géz atmak, sz konusu mudray1 anlamlandirma-
ya katki saglayacaktir. Budist kutsal metinlere gére aydinlanmasinin ar-
dindan Buda ilk sdylevini Varanasi (Benares) yakinlarinda Isipatana’da
(Sarnath) bulunan Geyik Parki’'nda vermistir. Onun ilk miritleri eski ar-
kadaslar1 olan bes cileciydi. Cileciligi terk ettigi icin Buda’ya kizgin olan
bu kesisler sitemkar da olsalar ona kulak verdiler. Buda'nin bes kesise
sozleri sunlar oldu:

“Tathagata’ya® adiyla ya da “arkadas” diyerek hitap etmeyin. Tathaga-
ta, hakli olarak aydinliga ulasmis degerli biridir. Séyleyeceklerime kulak
verin: Oliimsiizliik elde edildi. Sizi bilgilendirecegim. Size dharmay1 63-
retecegim. Ogretilenleri uygulayarak, uzun zaman ge¢cmeden, insanlarin
ugruna evlerini terk edip evsizligi sectigi kutsal hayatin listiin amacina
ulasacaksiniz; bunu kendiniz burada kavrayacaksiniz.”®®

Akabinde Buda onlara asiriliklardan uzak Orta Yol'u ve Dort Asil
Hakikat'i; ac1 hakikatini (dukkha), acinin kékeni hakikatini (samudaya),
actya son verme hakikatini (nirodha) ve aciya son vermenin yolu haki-
katini (magga) acikladi. Aciy1 bitirecek Sekiz-katli Asil Yol'u yani; dogru
anlama, dogru diisiinme, dogru konusma, dogru hareket, dogru gecim/
maiset, dogru caba, dogru farkindalik ve dogru konsantrasyon ilkelerini
anlatt1.6¢

Iste boylece Buda aydinlanmaya gétiirecek ogretiyi ilan etmis ve
gelenegin tabiriyle “dharma ¢arkini harekete gecirmis”tir. Bu sebeple bu
soyleve Dharmacakrapravartana (Pali: Dhammacakkappavattana) yani
“Ogretiyi harekete gecirme” adi verilir. Bu séylev ayni isimli sutra/sutta
metniyle Budist kutsal literatiiriinde kendisine yer bulur.” Kutsal metin-
ler;, Buda'nin 6gretisinin 6ziinu tegkil eden s6z konusu ilk sdylevin artik
durdurulamaz bir 6gretiyi insanogluna sundugunu séyler:

“Kutlu kisi dharma ¢arkini1 déondiirdiiginde yerytizii devalari haykirdilar:

64 “Boyle gelen boyle giden” anlaminda Buda'nin bir lakabi. Bk. Kaya, “Tathagata”, 189.

65 Bk. Access to Insight Readings in Theravada Buddhism, “Ariyapariyesana Sutta: The
Noble Search (Majjhima Nikaya 26)".

66 Thera, The Buddha His Life and Teachings, 34-35.

67 Bk. Access to Insight Readings in Theravada Buddhism, “Dhammacakkappavattana
Sutta: Setting the Wheel of Dhamma in Motion (Samyutta Nikaya 56.11)".
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“Varanasi, Isipatana’daki Geyik Parki’nda kutlu kisi; ister samana, ister
brahmin, deva, Mara ya da Brahma olsun diinyada kimsenin durdurama-
yacag1 dharma c¢arkini harekete gecirdi.”®

Ik séylevi dinleyen bes kesisin de Budist gelenekte son derece
onemli bir yeri vardir. Buda’y1 dinlemelerinin ardindan 6gretiyi kabul
eden bu kesisler aydinlanmaya eriserek “arhat”®® sifatin1 hak ettiler.”
Ayni zamanda bu bes arhat ileride daha da genisleyecek Budist cemaatin
(sangha) ilk mensuplarini olusturmuslardir.”* Bu ¢ergevede bu bes arhat
da ilk soylevle ilgili eserlerde zaman zaman kendisine yer bulur.

Yukarida kisaca hikayesini anlattigimiz bu olay Budist sanat tarihi-
nin en ¢ok isledigi konulardan biridir. Anlatida konu edilen 6geler Budist
eserlerde betimlenmis ve bdylece hayli zengin triinler ortaya ¢ikmistir.
Bu dgeler icerisinde 6gretinin yayilmaya baslamasini, harekete gecisini
isaret eden cakra (¢cark/cember) figiirii bliylik 6neme sahiptir.

Cakra eski Hindistan’da bir silahti. Diinyay1 simgeleyen bu cark
ayni zamanda bir hiikiimdarlik semboliiydii. Diinyay1 egemenligi altinda
birlestirecek evrensel bir “cakra/cark dondiiren kral” (¢cakravartin) idea-
li Hint mitoslarinda ve hikayelerinde mevcuttu. Avcunun i¢inde goériilen
cakra kisinin ¢akravartin olusunun deliliydi.”> Budizm, ¢akra kavramini
antik Hint geleneginden miras olarak almis ancak bunu Buda’'nin manevi
hiikiimdarhiginin bir sembolii yapmistir.”® Sutta Nipata’da kendisine yer
bulan, Sela isimli brahman ile Buda arasinda gecen konusma bunu ¢ok
acik ortaya koyar:

68 Access to Insight Readings in Theravada Buddhism, “Dhammacakkappavattana Sutta:
Setting the Wheel of Dhamma in Motion (Samyutta Nikaya 56.11)".

69 Literal olarak “saygideger” anlamina gelen arhat, Buda olma yolunda aydinlanmaya
erismis kesislere verilen bir sifattir. Arhatlik, Theravada geleneginde en yiiksek ide-
aldir. Arhatlar, sekiz katli asil yolu ge¢mislerdir; 6liim halinde nirvanaya ereceklerdir.
Buda’dan farklari onlarin bir rehber vasitasiyla aydinlanmaya ermeleridir. Bk. Kaya,
“Arhat”, 27-28.

70 Bk. Access to Insight Readings in Theravada Buddhism, “Ariyapariyesana Sutta: The
Noble Search (Majjhima Nikaya 26)”; Jeffrey Brodd, World Religions, 74; Cooma-
raswamy - Horner, The Living Thoughts of Gotama the Buddha, 4; Thera, The Buddha
His Life and Teachings, 34.

71 Busiireci sutralar/suttalar arasi karsilastirma ile takip etmek i¢in bk. Nakamura, Bu-
dha, 217-237; ayrica bk. Thera, The Buddha His Life and Teachings, 29-33.

72 Giil, “Cakra (Chakra/Cakra)”, 126.
73 Nakamura, Budha, 110.
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“Brahman Sela, Kutsanmis Olan’t uygun misralarla ytiziine kargs1 évdii:

... Dogustan soylu birisinin ayirt edici isaretleri, bliyiik bir insanin biitiin
isaretleri sizin bedeninize bahsedilmis... Siz cark dondtren bir kral, iki te-
kerlekli arabalarin efendisi, dort bolgenin fatihi, Jambu korusunun (Hin-
distan) sahibi olmay1 hak ediyorsunuz. Savascilar, feodal beyler ve krallar
sizin baghlarinizdir’

Buda:

‘Ben bir kralim Sela. Essiz bir dhamma (dharma) krali. Ben dhamma ¢arki-
ni geviriyorum, donmesi durdurulamaz ¢arki.”7*

Yukaridaki anlam 6rgiisti cercevesinde dharma ¢akra Budizm’in en
eski sembollerinden biri olma konumunu elde etmistir. Bu sembol tek ba-
sina Budizm'i isaret edecek bir rol yiiklenmistir. Sanat¢ilar Buda'nin gor-
kemini anlatabilmek icin cogu zaman sadece dharma ¢arkini bir kaideye/
tahta yerlestirmekle yetinirler. Erken donemlerden beri tas islemelerde
goriilen bu sembol Sanchi, Bharhut, Mathura, Amaravati gibi sehirlerde
gerek dini yapilarda gerekse kapilar ve gecitler lizerinde kabartma sek-
linde veya yekpare bir figiir olarak bolca kullanilmis, birgok Budist maga-
rada ana tapinma objesi olarak yer almistir.”®

Tim bunlardan sonra, ¢akra semboliinii Buda'nin 6gretisini yay-
maya baslamasi manasini tasiyan ilk séylevinde miisahede etmek sasirti-
c1 degildir. Bu sdylev dharma cakra mudra isimli durusla somutlasmistir.
S6z konusu mudra tetkik edildiginde Buda'nin meditasyon oturusunda
oldugu gortlir (Sekil 5, 6). Durusa asil kimligini kazandiran ise ellerin
pozisyonudur. Buda iki elini ve parmaklarini kullanarak yaptig figiir ile
dharma cakray1 (yasa c¢arki/¢cemberi) harekete gecirdigini, 6gretiyi an-
latmaya basladigini haber vermektedir.”® Farkli bigimleri sdz konusu olsa
da bu mudrada esas olan iki elin basparmaklari ve isaret parmaklari ile
cakra olusturmasidir. Parmaklarin olusturdugu c¢akralar donen iki ¢arki/
cemberi yansitir. Cogu kere iki cakra birbirine dokunur. Bazen de sag elin
cakrasi, sol elin orta parmagi ile veya sol elin cakrasi sag elin isaret par-
magi ile temas halindedir. Bu durum sanki parmagin ¢akray1 ¢evirdigi gibi

74 Dhammatalks.org, “3:7 Sela”.
75 Mitra, Buddha Gaya, 127; Avron, Budacilik, 39.
76 THEMET, “Buddha Preaching the First Sermon at Sarnath”.
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bir alg1 yaratir.”” Cakralar1 olusturan parmaklar disindaki diger ti¢ par-
mak (orta, serge ve kiiciik parmaklar) ¢ogu zaman dogru bicimdedir. Her
iki parmagin bu ticer parmagina farkli anlamlar yiiklendigi olsa da Budist
gelenek genel olarak bunun ti¢ miicevhere (Buda, dharma, sangha) isaret
ettigini diisliniir. Dharma ¢akra mudrada 6ne ¢ikan hususlardan biri de
ellerin gogiis hizasinda olmasidir; sag el biraz daha tiistte durur. Bu hal,
6gretinin Buda'nin kalbinden ¢iktigi seklinde yorumlanir.”®

Dharma cakra mudra figiirtiniin baska budalar veya bodhisattvalar
lizerinden sergilendigi miistesna 6rneklere rastlansa da Budist sanatta
bu mudra ¢ogunlukla Gotama Buda iizerinden sunulur.”

3.4. Vitarka Mudra

Sekil 7: Vitarka mudra® Sekil 8: Vitarka mudra

Vitarka mudra, Dharma ¢akra mudra ile benzer bir mesaji igerir.
Vitarka kelimesi literal olarak “tartismak, muhakeme etmek” veya “mual-
lim, 6gretmen” gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla bu mudra Buda'nin kurtu-
lusa gotiliren 6gretiyi ortaya koymasina ve onun 0greticiligine isaret eder.
Budist gelenegin “li¢ miicevher”inin (Buda, dharma, sangha) bir uknumu
olan Buda, 6gretinin kurucusu ve aydinlanmanin rehberidir. O, biiyiik

77 Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art, 300.

78 Moore, Iconography of Religions, 150-151; Exotic India, “Mudras of the Great Buddha:
Symbolic Gestures and Postures”.

79 Schroeder, Buddhist Scupltures, 54.

80 Vitarka mudra (8. yiizy1l, Sri Lanka). Bk. THEMET, “Buddha Expounding the Dharma”.
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hekimdir.?! Bu ¢erceveden bakildiginda vitarka mudranin, dharma ¢akra
mudra ile birlikte 6gretiye ve 6greticiye odaklandigi s6ylenmelidir.

Vitarka mudrada ayakta veya meditasyon oturusunda gorilen
Buda, genellikle sag elinin bas ve isaret parmaklarini birlestirerek bir
cakra jesti (Sekil 7, 8) yapar ki bu jestin 6gretiyi yani dharmay1 temsil
ettigi bilinmektedir. Bu mudrada Buda’'nin bir eli vitarka mudra pozun-
da iken diger eli dhyana mudradaki konumunu koruyabilir veya asagida
aciklanacak olan varada mudra durusunu sergileyebilir.®?

3.5. Abhaya Mudra

Sekil 9: Abhaya mudra® Sekil 10: Abhaya mudra®

Abhaya mudra, Hint geleneginde oldukca yaygin bir durus seklidir.
Hindu, Budist ve Cainist ikonografide kullanilir. Tanrilar, kutsal varliklar,
ylice zatlar bu durusla ¢ok¢a resmedilir.®> Sanskrit dilinde abhaya kelime-
si, “korkusuzluk, giiven, baris” gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla bu mudra
korumays, barisi ve korkunun giderilmesini sembolize eder. Ikonografide
abhaya mudra, Buda ayakta dururken, ytiriirken ya da otururken sergile-
nebilir. Bu durusa asil karakterini veren sag elin jestidir. Sag el dirsekten
kirillarak yukari kaldirilmis, bazen omuz hizasina kadar ytkseltilmistir.

81 Giil, “Giris: Ana Hatlariyla Budizm”, 16-17.

82 Artsy, “The Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.

83 Abhaya mudra (11.-12. ylizy1l, Tamil Nadu). Bk. THEMET, “Buddha Offering Protection”.
84 Abhaya mudra (MS 132, Tamil Nadu). Bk. Khan Academy, “A Buddha from Mathura”.
85 Giil, “Abhaya mudra”, 47.
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Elin ayasi karsiya dondiiriilmistiir; el parmaklar: dik ve birlesiktir. Bu bi-
cimiyle el, karsisindaki kisiye adeta “Korkma, giiven!” der. Ayaktaki poz-
larda sol el asag1 dogru sarkar; bazen bir seyi liitfeder gibi acilir, bazen
clippenin ucundan kavrar. Oturarak yapilan abhaya mudralarda ise sol el,
sol dizin tizerinde durabildigi gibi dhyana mudradaki konumunu da koru-
yabilir. Bunun yaninda Tayland sanatinda abhaya mudrada iki elin de kal-
dirilldig1 goriilebilir.?® Budist ikonografinin temel figiirlerinden biri olan
abhaya mudrada Buda, muhatabina ortaya koydugu 6gretiden korkma-
masini ona giivenmesini sdyler. Bazi yorumlar bu durusun 6gretiye yone-
lenlere “siginma” hakkini sundugunu soyler.®’” Zira bilindigi tizere Budist
gelenekte Buda, dhamma/dharma ve sangha ayni zamanda “ii¢ siginak”
olarak adlandirilir. Budizm'’e girmek isteyen kisi bu ti¢ siginaga iltica etti-
gini ikrar etmelidir.®®

Gelenek abhaya mudraya ilging bir koken atfeder. Buna gore Bu-
da’nin kuzenlerinden birisi olan Devadatta, Buda’ya duydugu kiskancligin
etkisiyle cemaat icinde boliinmeye varacak hareketlere tesebbiis eder. Is
o dereceye varir ki Devadatta, Buda'y1 6ldiirmeye dahi yeltenir. Birkag ba-
sarisiz girisimin ardindan basvurdugu yeni tuzak Buda'nin yoluna kudur-
mus bir fili salmak olur. Ancak, fil ne zaman Buda’nin iizerine ytiriiyecek
olsa Buda sevgi dolu nezaketiyle abhaya mudra durusunu gosterir ve de-
vasa hayvan sakinlesir.?® Goriildiigi tizere bu durus sahibi, kars: tarafta-
kine barisa ve giivene dayali bir iligki teklifi sunar.

86 Casanowicz, Descriptive Catalogue of the Collection of Buddhist Art, 300; Moore, Ico-
nography of Religions, 151.

87 Buswell - Lopez, “abhayamudra”.

88 Ellwood - Alles, “Buddha, the”, 62-65.

89 Rockhill, The Life of the Buddha, 92-95; Thera, The Buddha His Life and Teachings, 73-
75.
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3.6. Varada Mudra

Sekil 11: Varada mudra®® Sekil 12: Varada mudra®!

Temel mudralardan sonuncusu varada mudradir. Varada kelimesi
“liitufta bulunmak, dilekleri yerine getirmek, merhamet etmek, hayirse-
verlik” gibi anlamlara gelir. Bir lituf gostergesi olan bu mudra esasinda
Buda’'nin insanlar1 aydinlanmaya ve kurtulusa ulastirmak {izere yiire-
ginde tasidig1 merhamete ve iyilikseverlige isaret eder.”> Budist gelenek
Buda'nin 6gretiyi yaymasindaki asil saikin merhamet (karuna) duygusu
oldugu noktasinda birlesir. Anlatilara gore aydinlanmasinin ardindan
bedenini terk edip nirvanaya gitme istiyakiyla yanip tutusan Buda, dhar-
may1 insanlara anlatip anlatmama noktasinda bir an tereddiit yasamistir.
Dharmayi izhar etmesi durumunda insanlarin bu derin 6gretiyi kavra-
yamayacaklarini, “diinyaya baglanmaktan zevk alan” bu neslin 6gretisini
reddedecegini diisiinmiistiir. Ancak duygu ve biling sahibi varliklarin ¢cek-
tikleri ac1 karsisinda hissettigi merhamet, onu, insan bedeninde kalarak
Ogretiyi yaymaya meylettirmistir. Buda'nin bu érnek davranisi bodhisatt-
va kavraminda da kendisini gosterir. Clinkii Mahayana okulunun ideal tipi
olan bodhisattva, nirvanaya ermeyi hak etmis olmasina karsin, tim can-
lilarin kurtulusa kavusmasi icin onlara rehberlik etmek iizere tekrar tek-

90 Varada mudra (8.-10. yiizyil, Nepal). Bk. Harvard Art Museum, “Standing Buddha
Shakyamuni in Varada-mudra”.

91 Bk. Buddha-Images, “Varada mudra”.
92 Moore, Iconography of Religions, 151; Buddha-Images, “Varada mudra”.
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rar dogumu sec¢en ozverili rehberdir.® Buna binaen Budist sanatta varada
mudra yalniz Buda tizerinden degil bodhisattvalar lizerinden de siklikla
sergilenir.* Bu mudranin yemin, sozii yerine getirme ve kutsama anlam-
lar1 tasidig1 da diisiiniiliir. Budalarin ve bodhisattvalarin canhlar kurtara-
caklarina dair yemin ettiklerine yonelik Budist inan¢ bunun kaynagidir.>

Varada mudra sag ve sol elle yapilabilir. Mudray1 yapan el asagi
dogru uzatilmistir, el ayasi karsi tarafa dogru agiktir. Elin bas ve isaret
parmaklari kimi zaman hafifce birbirine dokunur ki bu durumda dharma
cakra da isaret edilmis olur. Bu mudra ayakta veya oturur vaziyette yapi-
labilir. Eger ayakta ise sag el varada mudray1 sergilerken sol el genellikle
clippenin bir ucunu tutar veya abhaya mudra durusunu gosterir. Oturur
vaziyette ise sol el dhyana mudradaki konumunu korur. Varada mudra
eger sol elle yapilmissa sag el genellikle abhaya mudra durusundadir (Se-
kil 11, 12).%

4. Buda Tasvirlerinde One Cikan Fiziksel Ozellikler

Budist ikonografideki temel mudralar: ele aldiktan sonra Buda’y:
tasvir eden eserlerde onun fiziksel dzellikleri olarak 6ne ¢ikan birtakim
hususlara kisaca deginmekte yarar vardir. Dikkat edilirse asagida gorsel-
ler esliginde ele alacagimiz bu 6zelliklerin, yukarida sozii edilen “biiyiik
adamin isaretleri” (laksanalar) ile biiylik oranda uyumlu oldugu fark edi-
lecektir.

93 Brodd, World Religions, 73, 86; Ellwood - Alles, “Buddha, the”, 62-65.
94 Artsy, “The Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.

95 Moore, Iconography of Religions, 151; Buddha-Images, “Varada mudra”; Artsy, “The
Complex Meanings Behind Hand Gestures in Buddhist Art”.

96 Buswell - Lopez, “varadamudra”; Harvard Art Museum, “Standing Buddha Shakyamu-
ni in Varada-mudra”; Exotic India, “Mudras of the Great Buddha: Symbolic Gestures
and Postures”.
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4.1 Buda'nin Basindaki Topuz: Usnisa

Sekil 13: Usnisa®” Sekil 14: Usnisa®

Budist ikonografide Buda’'nin basi iist kisminda usnisa adi verilen
bir oval ¢ikinti ile tasvir edilir. Bu oval ¢ikint1 kimi zaman basin dogal bir
bigimi kimi zaman ise sag¢larin topuz biciminde toplanmasinin bir tezahii-
rii olarak ortaya cikar. Usnisa kelimesi her ne kadar “ta¢” ve “tiirban” an-
lamina gelse de bu kavram Buda ikonografisi s6z konusu oldugunda onun
basinin tepe kisminda yer alan topuzu ifade eder. Kelimenin literal anlami
dikkate alindiginda bu ikonografik unsurun Hint geleneginde prenslerin
sa¢ topuzlari lizerine orttiikleri tiirbana isaret ettigi diisiiniilebilir. Bazi
uzmanlar bunun kékenini de Helenistik sanatta aramislar, Grek heykelle-
rinde goriilen ve krobylos ismi verilen sa¢ topuzu veya diigiimii seklinin
bu tarza ilham vermis olabilecegini iddia etmislerdir.*

Heykellerinin ve tasvirlerinin bircogunda Buda basindaki topuzla
betimlense de gercek hayatinda Buda’'nin sa¢ini topuz yaptig1 siiphelidir.
Zira Buda'nin cileci bir yasam icin sarayin terk ettikten sonra saclarini
kestigi kutsal metinlerde aktarilir. Daha 6tesinde onun basinin kazinmis
oldugunu ifade eden metinlere de rastlanir.}®

Budist sanatta usnisa farkli formlarda gosterilmistir. Kimi zaman
kiiglik buklelerden olusan sa¢in tepede bir topuza dontismesi seklindedir
(Sekil 13), kimi zaman bir alev veya lotus suretini alir. Kimi zaman ise
usnisa tizerinde kraliyet tacini veya baska siisleri goriirtz (Sekil 14). Bu

97 Buddha (8. yiizy1l, Sri Lanka). Bk. Artsy, “The Complex Meanings behind Hand Gestu-
res in Buddhist Art”.

98 Buddha (13. yiizy1l, Sri Lanka). Bk. THEMET, “Buddha”.
99 Moore, Iconography of Religions, 150.
100 Bk. Nakamura, Budha, 98-99.
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tacin diinyevi saltanattan ziyade spiritiiel saltanati isaret edecegini dii-
stinmek tabiidir.'"

Koékeni ve anlami tartismali olsa da arastirmacilar usnisa formunun
Buda’nin bilgeligine matuf bir isaret oldugu yorumu etrafinda toplanir.’*?

4.2. Buda’nin Sarkmis Kulaklari

Sekil 15: Buda’'nin kulagi'® Sekil 16: Buda’'nin kulag 1

Budanin kulak memeleri ¢izimlerde ve heykellerde sarkmis ola-
rak tasvir edilir (Sekil 15, 16 vd.). Buda ikonografisinin ayirici bir vasfi
olan bu o6zellik bir sanat¢inin stilistik seciminden ziyade Budist sanatta
giiclii bir sembol olarak belirir. Geleneksel anlatiya gore Buda, bir prens
olarak diinyaya gelmis ve yirmi dokuz yasina kadar liiks i¢cinde bir hayat
stirmiistiir. Koleleri, saraylari, ipekli giysileri, altindan, glimiisten ve sair
degerli taslardan miicevherleri olmustur. Hint kiiltiiriinde zenginligin bir
gostergesi de agir ve gosterisli kiipelerdir. Bu durumda yillar boyu taktigi
kiipelerin Buda'nin kulaklarina agirlik yaptig1 ve kulaklarini asagi dogru
sarkittig1 tahayyiil edilir. Buda yirmi dokuz yasinda sarayini terk edip bir
kesis olmaya karar verdiginde diger biitiin degerli giysilerini, esyalarin
ve takilarini biraktig1 gibi kulaklarindaki kiipelerini de ¢gikarmistir. O her
ne kadar takilarini terk etmis olsa da kulaklar1 sarkmis vaziyette kalmis-
tir. Budist ikonografide Buda’'nin sarkmis kulaklar1 s6zii edilen seriivene

101 Asian Art, “The Ushnisha”.
102 MU, “The Buddha Calling the Earth to Witness”.

103 Buda (MS 803, Leshan, Cin). Bk. Anient Origiens, “The Leshan Giant Buddha: Largest
Stone Buddha in the World".

104 Buda (6.-7. yiizy1l, Bihar, Hindistan). Bk. THEMET, “Buddha Offering Protection”.
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telmihte bulunur. Ge¢miste kulaklarinmi sarkitip uzatacak kadar agir ve
degerli miicevherleri kiipe olarak tasiyan bir zatin diinyadan feragatini
acikca ortaya koyar.'%

4.3. Buda’'nin Alnindaki Nokta: Urna

Sekil 17: Buda'nin urnasi*®® Sekil 18: Buda'nin urnasi*?’

Budanin basinda dikkat ¢eken bir unsur da iki kasinin arasinda bir
noktanin bulunmasidir (Sekil 17, 18). Budist sanatin ve kiiltiirtin siklikla
kullandig1 bu figiire urna (Pali: unna) ismi verilir. Urna genellikle beyaz
bir kil topag1 olarak kabul edilir. Bunun anlami konusunda farkl diisiin-
celer vardir. Genel olarak urnanin Buda’'nin bilgeligine isaret ettigi kabul
edilir. Kimi Tantrik yorumlarda bunun Siva'nin iiciincii gézline benzetildi-
gi dolayisiyla spiritiiel goriisii ve ilahi aleme bakisi sagladigi diistintilse de
bu sonradan gelismis bir yorumdur.'®

105 Moore, Iconography of Religions, 150.
106 Buda (9. ylizyll, Java). Bk. Art History Glossary, “Urna”.
107 Buda (4.-5. ytizy1l, Afganistan). Bk. Victoria and Albert Museum, “Head of the Buddha”.

108 Moore, Iconography of Religions, 150.
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4.4. Buda’nin Ayaklar1: Buddhapada

Sekil 19: Buddhapada'® Sekil 20: Buddhapada'*?

Buddhapada (Buda ayagi) ismiyle anilan Buda'nin ayak tasvirleri,
tizerinde tasidig1 sembollerle Budist ikonografide en dikkat ¢ekici unsur-
lardandir. Mudralarla ilgili boliimde Budist ikonografinin Buda'nin ayak
tabanlarinda dharma cakra figiiriine yer verdigi belirtilmisti. Hentiz Buda
imajlarinin olusmadig1 erken donemlerden itibaren dogrudan dogruya
Budizm’i temsil eden bu semboliin Buda’'nin ayaklarinda sergilenmesi ol-
dukca yaygin bir ikonografik uygulamadir (Sekil 19).

Buddhapadada 6ne ¢ikan sembol dharma cakra olmakla birlikte
bir¢ok baska sembol de kullanilir. Ornegin Sekil 19’da verdigimiz rolyefte
dharma ¢akralarin yani sira svastikalar ve shrivastalar (boynuz benzeri
baslikl ¢ark) gibi diger ugurlu sayilan figiirler de buddhapadada kendi-
lerine yer bulmustur. Diger taraftan rolyefte lotuslar ve yilanbash iki yar1
ilahi figiir, eril naga (solda) ve disil nagini (sagda) de goriilmekte. Budist
gelenekte Buda'nin ayak tabanina 32, 108 veya 132 ugurlu isareti ¢cizmek
de yaygindir (Sekil 20)."** Buddhapadalarda dikkat cekici bir husus da
¢cogu zaman parmaklarin esit uzunlukta tasvir edilmesidir (Sekil 20). Bu,
Buda’'nin miikemmelliginin ve aydinlanmis oldugunun bir isaretidir.'*?

109 Buddhapada (2. ytizyil, Pakistan, Gandhara ekolii). Bk. Yale University Art Gallery,
“Asian Art”.

110 Buddhapada (1832, Wat-Pho Tapinagi, Tayland). Bk. Photo Dharma, “The Buildings,
Statues and Drawings at Wat Pho, Bangkok, Thailand”.

111 Bk. Win, “The Significance of the Buddha Footprint in the Bagan Metropolis”, 1-12;
Buddhist Studies, “Footprints of the Buddha”.

112 McElro, Signs & Symbols of the World, 179. Tiim bunlarin yani sira R. Mitra, buddha-
padalarda kullanilan bir¢cok sembol igerisinde lotus, svastika, balik, disk, deniz kabu-
gu vb. sembollerin yer almasina dayanarak buddhapadalarda Hindu etkisinin Budist
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Budistler buddhapadalarin bir kisminin dogal olduguna inanir. Bu
tiir buddhapadalar genel olarak bir tas iizerinde bulunan ayak izleridir.
Bunun yaninda suni buddhapadalar da vardir. Bu tasvirler heykellere
ve tas tabletler lizerine cesitli yontemlerle resmedilir veya oyulur ya da
baski ve ¢izim seklinde tretilir. Kimi zaman normal bir insan ayag1 boyu-
tunda kimi zaman ise daha biiyiik hatta devasa boyutlarda buddhapada
tasvirlerine rastlanir. Ancak bu tasvirlerin genel 6zelligi bunlarin bir is-
lup/stil sahibi olmasidir. Buda’'nin tek ayaginin veya iki ayaginin birden
cizildigi de olur.'*?

Su da unutulmamaldir ki buddhapada yontmalari ve tasvirleri ta-
rihi siire¢ icinde adeta bir tapim objesi haline gelmistir. Budist diinyada
bircok tapinakta ve kutsal mekinda buddhapadaya rastlanir.’'* Buddha-
padalar, Budist miintesibe Buda'nin bu diinyada fiziksel olarak yasadigini
ve aydinlanma yolunda ytiriidigiint hatirlatir.!*

Sonug¢

Ikonografik eserlerin sanat tarihi kadar dinler tarihi icin de biiyiik
bir 6neme sahip oldugu aciktir. Budist sanat ve ikonografi ise dini gele-
nekler icinde ortaya koydugu zengin ve renkli iirtinlerle temaytiz etmek-
tedir. K6k buldugu antik Hindu sanatindan yiikselen Budist sanat Hint
cografyasina fetihlerle yanasan Pers ve Grek kiiltiirlerinden etkilenmistir.
Ozellikle Grek sanatinin Budist sanat iizerinde etkisi kayda deger olmus-
tur ki Gandhara sanat okulu adiyla tlireyen sanat ekolii, Budist gelenek
lizerinde gliniimiize kadar ve genis cografyalarda bu etkisini stirdiirmiis-
tur.

etkisinden fazla oldugunu iddia eder. Hatta Bodh Gaya’daki buddhapadanin Hindular
tarafindan buraya dikilerek bu yerin bir Hindu ibadet mekanina ¢evrilme gayreti gii-
dildiigiine ikna oldugunu ifade eder. Bk. Mitra, Buddha Gaya, 126-127.

113 McElro, Signs & Symbols of the World, 179.

114 Mitra, Buddha Gaya, 124-125. Hint geleneginde tanrilarin ve kutsal sahislarin ayak
izlerine saygi gostermek kadim bir toredir. Bu, ylice varlik karsisinda acizligi ve al-
cak gontlligl gosterdigi gibi diger azalara nispetle kirli sayilacak ayaga temas etmek
perestis edilen varligin safligini ve yiiceligini hatirlatir. Hindu dini geleneginde bas-
ta Visnu olmak tlizere diger bir¢ok tanrisal figiirlin ayak izlerinin seytani varliklarin
lizerinde resmedilmesi ve bu tiir tasvirlerin evlerin giris kapilarinda bulundurularak
haneyi kot talihten muhafaza etme inanci goriiliir. Bu Hindu anlayisi ayni gelenekten
beslenen Budist diisiinceyi de tabii olarak etkilemistir. Bk. Win, “The Significance of
the Buddha Footprint in the Bagan Metropolis”, 1-4.

115 McElro, Signs & Symbols of the World, 179.
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Budist sanat ve ikonografi Budist kutsal sahsiyetleri, 6gretileri ve
tarihi g6z 6niine sermede, Budist gelenegi aktarma ve yaymada miihim
bir vazife icra etmistir. Hususen Budizm’in kurucu sahsiyeti Buda sanat
ve ikonografik eserlerin bas aktorii konumunu elde etmistir. Buda gerek
fiziksel 6zellikleriyle gerek yasam sertiveniyle gerekse ortaya koydugu
Ogretisiyle bu eserlerde sahneye cikar. Heykellerde, rolyeflerde, duvar
resimlerinde ve farkli malzemelerde arzi endam eden Buda miintesiple-
rinin gozleri 6niinde adeta tecessiim eder. Tasvirler karsisinda mistik ve
deruni hisleri duyumsayan inananlar, ayn1 zamanda Buda’'nin yasaminin
ve 0gretisinin somutlasmis tezahiirlerini miisahede eder. Budist gelenege
disaridan bakanlar i¢in ise bu materyaller estetik ve 6gretici yoniiyle kiy-
metlidir ve kimi zaman cezbedicidir.

Budist ikonografide mudra adi verilen el jestlerinin ise ayr1 bir
onemi vardir. Mudralar, 6ncelikle Gotama Buda tizerinde sergilenmekle
beraber budalar veya bodhisattvalar gibi diger Budist kutsal sahsiyetler
tizerinde de sergilenebilir. Dhyana mudra, bhumisparsa mudra, dharma
cakra mudra, vitarka mudra, abhaya mudra ve varada mudra 6ne ¢ikan
mudralardir. Bu mudralar Buda’'nin aydinlanmasi, 6gretiyi yaymaya bas-
lamasi, miintesiplerine ihsanda bulunmasi, aydinlatici bir rehber olma-
s1 gibi hususlar1 tasvir eder. Mudralar1 sergileyen eserlerde Buda'nin
sarkmigs kulaklari, alnindaki nokta, basindaki topuz, ayagindaki cakra
(cember) gibi fiziksel 6zellikleri de betimlenir. S6z konusu ikonografik
betimlemeler kutsal metinlere oldugu kadar mitolojik séylemlere de da-
yanmaktadir.

Budist sanat i¢cinde ¢ok 6nemli yeri olan bu ikonografik ogeler, ta-
rihte oldugu gibi giiniimiizde de Budist gelenegi tasimada ve canli tutma-
da basrol oynamay siirdirmektedir. Heykellerde, stupalarda, viharalar-
da, kutsal magaralarda, ¢esitli mimari eserlerde hatta tabiat unsurlarinda
islenen ikonografik tasvirler ddeta Budizm'in hafizasidir. Daha 6tesinde
mudralar Budist inananlarin dini pratiklerine de dahil olarak miintesip-
lerin Buda ve 0gretisiyle linsiyet kurmasini saglamaktadir.
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Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga

Ebii Naim Ahmed el-Hadim{i’in Risdle fi ef ali’l-ibad
Adl Risalesinin inceleme, Tahkik ve Terciimesi

0z

Calismamiz, Ebt Naim Ahmed el-Hadimi'nin (6. 1160/1744) Risdle fi ef'ali’l-ibdd adl risa-
lesi tizerinden miiellifin insan fiilleri hakkindaki yaklasimlari konumlandirmaya iliskin
ortaya koydugu tespitleri inceleyecektir. Ayrica risalenin meseleye katki saglayan 6zgiin
yonlerine de isaret edilecektir. Bunlarin yani sira tahkik ve terciimesi de yapilmak sure-
tiyle risalenin literatiire kazandirilmasi hedeflenmektedir. insan fiilleri ve irdde-i ciiz’iy-
ye hakkinda Islam tarihi boyunca bircok yaklasim neset etmistir. Buna paralel olarak bu
yaklasimlarin birbirinden ayrisma ve ortak noktalarini tespit etmeye ve bunlar1 konum-
landirmaya ¢alisan bir yazim literatiirii de gelismistir. Calismamiza konu olan muhtasar
nitelikteki bu risale ise bu literatiiriin bir hasilasi olarak goriilebilir. Miiellifin Celdluddin
Devvani (6. 908/1502), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ve Sadriisseri‘a es-Sani'yi (6.
747/1346) fiiller konusunda yaygin Matiirldi ve Es‘ari gelenekten farkl sekilde konum-
landirmasi risalenin dikkat ¢eken yonlerinden birisidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, irade-i Ciiz’iyye, Ef-al-i ibad, Ebti Naim Ahmed el-Hadimi.

Examination, Critical Edition and Translation of Abii Na‘lm Ahmad el-Khadimi's
Risalah Entitled Risaldh fi af‘al al-ibad

Abstract

Our study will examine Abi Na‘im Ahmad el-Khadim1's (d. 1160/1744) evaluation of
his work on positioning the approaches about human actions through his epistle called
Risaldh fi af‘al al-ibad. In addition, the original and contributing aspects of the treatise
will be pointed out. In addition to these, it is aimed to bring the risalah into the literatu-
re by making the critical edition and translation. Throughout the history of Islam, many
approaches have emerged about human actions and partial will (al-iradah al-juz’iyyah);
parallel to this, a writing literature has developed that tries to identify the divergence and
common points of these approaches and to locate them in a certain place. This concise
epistle, which is the subject of our study, can also be seen as a product of this literature.
The author’s positioning and classifying Jalal al-Din al-Dawwani (d. 908/1502), al-Sayyid
al-Sharif al-Jurjani (d. 816/1413) and Sadr as-Shari‘a al-Thani (d. 747/1346) in terms of
actions different from the common Maturidi and Ash‘ari traditions one of its attractive
aspects.

Keywords: Kalam, Free Will (al-iradah al-juz’iyyah) Af'al al-ibdd, Abi Na‘im Ahmad el-Kha-
dimi.
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A. Tahlil

Giris

Islam ilim tarihinde erken denilebilecek bir dénemde siyast, teolo-
jik ve sosyolojik saiklerle giindem olan insan fiilleri meselesi, kelam ilmi
icerisinde tesekkiil donemlerinden itibaren ef‘al-i ibad, halk-1 a‘'mal ve
kaza-kader basliklar: altinda incelenmistir. Kur’an-1 Kerim'’in Allah’in her
seyin yaraticisi oldugunu birgok kere ifade etmesi karsisinda insanin fiil
ve irdde ozglirligl nasil temellendirilecegi sorununa iliskin temelde g
yaklasimin gelistigi sdylenebilir. Bunlardan ilki her seyin Allah tarafindan
yaratildigini ve fiillerin de “sey” olmasi hasebiyle Allah tarafindan yara-
tildigin1 ve bunu naslara referansla ileri siiren Cebriyye goriisiidiir. Fakat
Cebriyye’'nin Allah’in yaratma, azamet ve otoritesini 6nceleyerek insanin
irade ve failligini mecazi konuma indirgemesi bircok elestiriye neden ol-
mustur.! ikincisi ise Cebriyye’ye alternatif olarak cebri yaklasimin ihmal
ettigi insanin irade 6zgiirligline vurgu yaparak, insanin gercek fail olma-
sinin onun kendi fiillerinin yaraticisi olmasini gerektirdigini, aksi durum-
da insanin yapmadig1 seyler nedeniyle cezalandirilmasi ve miikafatlandi-
rilmasinin Allah’a kotiiliglin nispet edilmesini gerekli kilacagini naslara
referansla benimseyen Kaderiyye veya Mu‘tezile'nin goriisiidiir. Fakat bu
kader{ yaklasim da varlikta Allah’tan baska miessir ve yaraticinin olma-
dig1 ilkesini ihlal ettigi gerekgesiyle elestiriye maruz kalmistir.2

Sonraki siirecte 6zellikle selef alimleri tarafindan bu cebri ve kaderi
yaklasima alternatif olarak insanin ne Cebriyye’nin iddia ettigi gibi bir ce-
bir altinda ne de Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi mutlak bir tefviz (serbest
birakma) igcerisinde oldugu, aksine cebir ile tefviz arasinda bir durumun
var oldugu seklinde bir ¢6ziim onerisi ileri stiriilmustir.? Zira insan, gerek
naslarda isaret edilen insanin irade ve fiil 6zgiirliigliniin farkinda olmasi
ve gerekse kendi 1ztirari fiilleri ile ihtiyard fiilleri arasindaki zorunlu ve
bedihi farki bilmesi nedeniyle cebir altinda degildir. Benzer sekilde ya-

1 Matiridi, Kitabu't-tevhid, 357-359; Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 194-199; Ab-
dilkahir el-Bagdadi, Usili'd-din, 153-157; Bakillani, Temhidii’l-evd’il ve telhi-
sti’d-deld’il, 141-350; Sehristanti, el-Milel ve’n-nihal, 1/84.

2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 376-380; Abdiilkadhir el-Bagdadi, Usili’d-din, 153-157;
RAazi, el-Muhassal, 194-199; Bakillani, Temhid, 341-350.

3 Bu séziin, imam Eb{i Hanife (6. 150/767) ve Ca‘fer es-Sadik’a (6. 148/765) nispeti
icin bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/161; Hac1 Hasanzade Efendi, Hasiye ‘ale’l-Mu-
kaddimati’l-erba‘a, 127b.
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ratma yoktan var kilma oldugundan insan icin fiilini yaratmasi yani tefviz
s6z konusu degildir. Selef alimleri iki durum arasinda bir durum vardir,
seklindeki sdylemi “kesb” kavrami tizerinden agiklamislardir.* Boylece se-
lef alimleri insan fiiline ait biri fiili yaratan (halk-halik); digeri onu kesb
eden (kesb-kasib/insan) olmak tlizere iki miessir failinin bulundugunu
ve ayrica hem Allah’in hem de insanin, fiilde gercek anlamda fail oldugu-
nu kabul etmislerdir. Boylece selef alimleri, Siinni kelamcilar tarafindan
yaygin sekilde kabul goren “fiilin yaratma cihetinde Allah’a, kesb cihetinde
ise insana ait oldugu” seklindeki sdylemin gelismesi ve temellendirilme-
sinde etkin rol oynamislardir. Ancak bu kesbin mahiyeti ve niteligine yo-
nelik herhangi bir agiklama yapilmamistir.° Bu mesele hem miitekaddim
ve hem de miiteahhir doneminde tartismalarin glindeminde yer etmistir.
Miitekaddim donem alimleri s6z konusu bu kesb gortsiini, fiilin cihetle-
ri yahut fiilin itibarlar1 seklinde yorumlayarak agiklamaya ¢alismislardir.
Boylece fiilin yaratma yonii Allah’a ait iken kesb yonii ise insana ait olmus
olmaktadir. Ayrica tek bir makdrun (fiil) iki miiessire konu olmayacagi
sorunu, tek bir makdirun iki muiessire farkli cihetlerden konu olabilece-
gi ileri striilerek asilmaya calisilmistir.® Miiteahhir déonemde de mesele
canliligini siirdiirmiis ve insanin fiilindeki s6z konusu kesbin mahiyetine
yonelik a¢iklamalar devam etmistir. Bu siirecte 6zellikle Matiiridi kelam-
clarindan Sadrusseria es-Sani ve ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) 6n plana
cikmaktadir. Sadrusseria’'nin fiilin masdari anlami ile masdarla hasil olan
anlami seklindeki anlamlardan hareketle ortaya koydugu fiil doktrininde
fiilin masdari anlaminin varlik ve yoklukla nitelenmeyen hal kabilinden
“sey” ve “mevciit” olmamasi nedeniyle yaratmaya konu olmadigini ileri
slirmesi, kesb teorisi icin 6nemli bir metafizik temel ve zemin saglamis-
tir. Buna gore “Insan fiili Allah veya insan tarafindan yaratilmistir” sek-
linde ifade edilen 6nermede yaratmaya konu olanin fiilin masdari anlam
olmadig aksine masdarla hasil olan anlami oldugu ifade edilmistir.” Bu
bir taraftan Allah'in yaratma sifatina herhangi bir sorun teskil etmedigi
gibi diger taraftan da insanin fiilinde yaratmaya konu olmayan y6ntiniin
olmasi sebebiyle insanin 6zgiirliigiinii garanti altina almaktadir. Ayrica

Es‘ari, Makdlatu’l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, 408.
es-Sadik el-Kayserd, Risdle fi ef‘ali’l-ibad, 48a.
Ebi'l-Berekat en-Nesefl, Serhu’l-Umde, 256.

Ubeydullah b. Mes‘d Sadrusseria es-Sani, et-Tavzih fi halli gavamizi’t-tenkih, 151-
160.

N O Ul b
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Sadriisseria, fiilin anlamlar1 ve bu anlamlarin varlik alanlarinin tespitin-
den hareketle insanin iradi fiillerinde yaratmaya konu olmayan itibari
alanlarin veya unsurlarin varligini kabul etmis® ve bu yaklasim 6zellikle
Osmanli Matiiridi ve hatta baz1 Es‘ari kelamcilar tarafindan kabul gormiis
ve kismen revize edilerek de gelistirilmistir.’ Calismamiza konu olan Ebii
Naim Ahmed el-Hadim{'nin insan fiilleri ve irdde konusunu ihtiva eden
mubhtasar risalesi Osmanli doneminde bu konuyla alakal telif edilen risa-
lelerden biridir. Risaleyi incelerken risale tizerinden Eb(i Naim'in literatii-
re ve meseleye katkisi izerinde durulacak ve risdlenin 6zgiin taraflarina
dikkat cekilecektir.

1. Miiellifin ismi, Kiinyesi ve Hayati

Ilimle istigal eden bir aileye mensup olan miiellifin tam ismi Eba
Naim Ahmed b. Mustafa b. Osman el-Hadim1'dir. Kendisi Eb{ Said el-Ha-
dim'nin (6. 1176/1762) kii¢iik kardesidir."® Miiellifin kiinyesindeki “c."
isminin Arapg¢a okunusunun kesin olmamasindan dolay1 Tiirk¢e olarak
bazen “Ebli Naim” ve bazen de “Ebi(i Nuaym” seklinde kaydedilmistir. Ebii
Naim Ahmet el-Hadim1'nin babasi Fahrurriim Kara Haci Mustafa Efendi
(6.1147/1734), annesi Hediye Hanim’dir. Miiellifin dogum tarihi bilin-
memekle beraber Konya’'da dogup biiyidiigi kayithdir.!* Ebt Naim Ah-
met el-Hadim1'nin ilk egitimini babasindan aldig1 ve icazetini biiytlik abisi
Eb( Said el-Hadim1'den alarak egitimini tamamladig1 ifade edilmektedir.'?
Agabeyinden icazet aldiktan sonra Istanbul’a giderek burada bazi hoca-
lardan dersler aldig1 kaydedilmistir. Bunlardan birisinin Ahmet Kazabadi
(6. 1163/1750) oldugu ve kendisinden icazet aldig1 bilinmektedir.!* Eb{

Sadrusseria es-Sani, Serhu ta‘dili’l-ultim, 113b-114a.

9 Mehmed Efendi Sacaklizade, Risdletu’l-irddeti’l-ciiz’iyye, 4b; Buna iliskin bir deger-
lendirme i¢in bk. Hayrettin Nebi Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Kelaminda
iradenin Ontolojisi Sorunu: Sacaklizdde’nin Risaletii’l-iradeti’l-ciiz’iyye’sinin Tahlil,
Tahkik ve Terctimesi”, 93-94.

10 Muhammed Tahir Bursevi, Osmanii Miiellifleri, 1/198; Numan Hadimoglu, Hadim ve
Hadimliler Bibliyografyasi, 1/118, 121.

11 Yasar Sarikaya, Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanl Alimi: Ebil Said el-Hadimf , 28-
29, 47-50, 74; Ahmet Celik, “Ebli Naim Ahmed el-Hadimi1”, 4/134-135; Hadimoglu,
Hadim ve Hadimliler Bibliyografyasi, 1/117.

12 (Celik, “Ebi Naim Ahmed el-Hadimi”, 4/134.

13 Sarikaya, Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanli Alimi: Ebd Said el-Hadimi, 47-50; Ce-
lik, “Ebi Nailm Ahmed el-Hadimi”, 4/134.
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Naim Ahmet el-Hadimi Istanbul’daki egitiminin akabinde Konya'ya do-
nerek burada dersler vermis ve 6grenci yetistirmistir.'* Ebli Naim Ahmet
el-Hadimi 1160/1747 yilinda Konya'da vefat etmistir.'®

1.1. Miiellifin Hocalar1 ve Ogrencileri

Eb( Naim Ahmet el-Hadim1'nin ilk egitimini Konya’da babasi Fah-
rurriim Kara Haci Mustafa Efendi ve abisi Eb{ Sald el-Hadimi’den aldig:
ve Istanbul’da ise Ahmet Kazabadf’den aldig1 bilinmektedir. Ebi Naim Ah-
met el-Hadim1?'nin Konya’'da dersler verdigi 6grenci yetistirdigi kaydedil-
mekle birlikte ondan kimlerin dersler aldig1 bilgisine sahip degiliz.

1.2. Miiellifin Eserleri

1. Risale fi efali’l-ibad: Bu eser, insan fiilleri hakkindaki gortisleri
derleyen bir risdledir. Calismamiza konu olan bu risale hakkinda detayh
ilerde bilgi verilecektir.

2. Risdle fT hakki’l-elfazi’l-mecdzi: Mecaz ve mecazi kavramlari konu
edinen muhtasar nitelikteki bu eser, bir mecmiia icinde Istanbul’da hicri
1302 yilinda Matbaa-i Amire’de yayimlanmigtir.'6

3. Tefsiru’l-besmele veya Risale fi’l-besmele: Eb{i Said el-Hadimf{'ye
ait Serhu’l-besmele veya Risdle fi’'l-besmele olarak bilinen risalesinin de
bulundugu bir mecmtiada yer alan bu risdle 104b-106b varaklar: arasin-
daduir. iki varak seklinde olan risalenin kataloglarda tek niishas1 bulun-
maktadir. Risale Stileymaniye Kiitliphanesinde bulunan niisha A-Tekeli-
oglu koleksiyonundadir. Eser “Besmele” kelimesini etimolojik ve istikaki
yani sira kelimenin muhtevasi bunun iliskin konular1 ele almaktadir. Ay-
rica risale 1214 yilinda bitirilmis ve ferag kaydinda “Ben Allah’a muhtag
Ahmed b. Ebl Naim el-Hadim1'yim.” seklinde bir kayit bulunmaktadir. Bu
ifade ise bu niishanin, miiellif niishasi olabilecegini gostermektedir.!”

4. Hdsiye ‘ala Mir atu’l-ustl f1 serhi Mirkati’l-viisil: Molla Hiisrev’in
(6. 885/1480) fikih usulii hakkindaki Mir’dtu’l-usiil eserine yazilmis bir

14 Hadimoglu, Hadim ve Hadimliler Bibliyografyasi, 1/107.
15 Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 1/198.

16 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 1/198. Ayrica eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Kadiza-
de Burhan koleksiyonundaki (no: 116) matbu bir niishasi icin bk. Ebi Naim Ahmed
el-Hadimi, Risdle fi hakki’l-elfdzi’l-mecdzi.

17 Ahmed el-Hadimi, Tefsiru’l-besmele, 104b-106b.
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hasiyedir.!8

5. el-Ferd’idiu’l-ldmi‘a ve’l-kav@’idu’l-cdmi‘a: Tavsanli Zeytinoglu
Ilce Halk Kiitiiphanesi'nde tek niishasi olan eserin zahriyesinde “Lami‘a
min’'l-me‘ani risalesi li-Ahmed el-Hadimi Ehi Miifti el-Hadimi.” seklinde
bir kayit bulunmaktadir.'® Miiellif mukaddimede kendi ismini zikrettikten
sonra beyan ve meani kitaplarindan derledigi bilgileri burada yazdigini
ifade etmektedir.?’ Eser 24 varak olup hamislerinde birgok minhuvat ve
aciklamalar bulunmaktadir. Niisha Masa b. Muhammed tarafindan hicri
1165 yilinda miellifin huzurunda muellif niishasindan istinsah edilmis-

tir?!

6. Risdle fi'l-ef"dli’z-zdrre: Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Burdur il Halk koleksiyonunda (nr. 949/23) bulunan tek sayfalik bir risa-
ledir.?

2. Risalenin Tanitimi
2.1. Risalenin ismi

Kataloglarda Risdle fT ef‘ali’l-ibad®® veya Risdletu ef ali’l-ibad** sek-
linde kayith bu risalenin ismi bizzat Ebli Naim Ahmed el-Hadimi tarafin-
dan verilmemistir. Biiylik ihtimalle risdlenin konusundan hareketle kata-
loglara bu isimle kaydedilmistir.?®

2.2. Risalenin Miiellifine Aidiyeti i¢ ve Dis Tevsik

Eb( Naim Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef‘ali’l-ibad adl risalesinin
mukaddime kisminda kendi ismini zikretmemekte; fakat risdleye ait
niishalarin ferag kayitlarinda miistensihlerin “li’l-iistazi’'l-alem Ebi Naim

18 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 1/198. Ancak bu eserin kataloglarda herhangi bir niisha-
sina rastlayamadik.

19 Ahmed el-Hadimi, el-Ferd@’iditi’l- limi‘a ve'l-kavd’idii’l-cdmi‘a, 17 2a.

20 Ahmed el-Hadimi, el-Ferd’idiii’l- lami‘a ve’l-kavad’idii’l-cami‘a, 172b.

21 Ahmed el-Hadimi, el-Ferd’idiii’l- Idmi‘a ve'l-kav@’idii’l-cdmi‘a, 192b.

22 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi'l-ef’ali’z-zdrre.

23 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad.

24 Ahmed el-Hadimi, Risdletu ef ali’l-ibad, 22b.

25 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef'ali’l-ibdd, 26b-26a; Ahmed el-Hadimi, Risdletu ef ali’l-i-
bad, 22b-23a.
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el-Hadimi"?¢, “temmeti’'r-risdletu li-Ebi Naim el-Hadimi"?” ve “li’l-fazil Eb{
Naim el-Hadimi1"?® seklindeki ifadeleri, risilenin Eb Naim Ahmed el-Ha-
dimi’'ye nispetinin dogrulugunun kaniti olarak degerlendirilebilir. Bunun
disinda calismaya konu olan risdlenin Ebli Naim Ahmed el-Hadim{'ye ai-
diyetini gosteren baska bir kaynaga ulasamadik.

2.3. Risalenin Konusu ve Onemi

Risadlenin konusu, genel itibariyle insan fiillerine yonelik goriis ve
yaklasimlar tasnif etme ve konumlandirmaya yoneliktir. Risalenin insan
fiilleri hakkindaki goriis ve yaklasimlar: biittinliikli ve derli toplu sekil-
de Ozetlemesi, Sadriisseria'nin fiiller konusundaki yaklagimini Matiiridi
gelenekten ayri telakki etmesi ve Omer en-Nesefi (6. 537/1142) ile Ebu’l-
Muin en-Nesefl (6. 508/1115) gibi Matiiridilerl onceleyerek bunlara
Matiiridiligin temel goriisiini nispet etmesi ve Matiiridiligi ikinci planda
birakmasi gibi 6zellikler itibariyle risile 6nemli sayilabilir.?’

2.4. Risalenin Yontemi ve Kaynaklari

Eb( Nalm Ahmed el-Hadimi'nin Risdle fi ef‘ali’l-ibdd adh risale-
si muhtasar nitelikte olmasini ragmen yogun icerikte ve ¢okca kaynak-
tan istifade ettigi goriilmektedir. Miiellifin bu risalesinde istifade ettigi
kaynaklar Devvan?’nin Risdle fT halki’l-a‘mdl, Sadriisseria'nin et-Tavzih
serhii’t-Tenkth, Ali en-Nisari'nin (6. 1111/1699) Serhu Hikmeti’'l-Ayn,
Sa‘diiddin et-Teftazan?’nin (6. 792/1390) Serhu’l-Makdsid, Seyyid Serif
el-Ciircant’nin Serhu’l-Mevakif ve Omer en-Nesefinin Akidetu’n-Nesefi
gibi eserlerdir.

2.5. Risadlenin Muhteva Analizi

Muhtasar nitelikteki bu risalede Ebi Naim el-Hadimi'nin esas gaye-
sinin, genelde fiiller hususunda 6zelde ise irdde konusundaki yaklasim-
lara iligkin biitiinliikli ve tanimlayici bir resim ortaya koymaya calistigi
soylenebilir. Ciinkii miellif, risalenin esas orgiisiinde, insan fiilleri hak-
kindaki yaklasimlar: tespit edip bunlari konumlandirma {izerine bina

26 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26b.
27 Ahmed el-Hadimi, Risdletu ef ali’l-ibad, 23a.
28 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 46b.
29 Ahmed el-Hadimi, Risdle fT ef'ali’l-ibad, 26b.
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edilmistir. Ebi Naim, yaptig1 inceme ve tespitler sonucunda insan fiilleri
hususunda sekiz ihtimale ulastigini ifade eder; ancak risalenin sonunda
bunlarin sekiz degil on li¢ goriis olduguna sonucuna ulasir.3* Ebi Naim'in
“Insan fiilleri hakkindaki meheplerin ihtimalleri...” (ihtimalatu’l-mezahib
fi efali’l-ibad... )*! seklindeki ifadesi, fiiller konusundaki yaklasimlari akli
ihtimal ve ¢ikarimlar yoluyla tespit edip ortaya koydugunu gosterse de
metnin biitiinligi dikkate alindiginda bunlarin, ihtimaller ¢ercevesinde
degil aksine bu goriislerin mevcut yaklasimlardan hareketle tespit edil-
digi goriilmektedir. Ciinkii Eb Naim'’in bu konuda zikrettigi yaklasimlar,
aslinda, soyut zihni bir ¢ikarim olarak bulunmamakta; aksine bunlar, go-
riisleri ve iddialar1 kaynaklar yoluyla bize ulasan yaklasimlardir.3? Kanaa-
timizce bu yaklasimlar/ihtimaller (soyut zihni bir ¢ikarim) olarak ortaya
konmus olsaydi bunlarin icinde bazi ihtimallerin hi¢ kimse tarafindan
kabul edilmemis olmasi gerekirdi.*® Nitekim akli ihtimaller lizerinden ya-
pilan baska tasniflerde bu ihtimallerden bazisinin kimse tarafindan be-
nimsenmedigi gortilmektedir.?*

Eb{ Nalm, bu yaklasimlardan ilk olarak Cebriyye'nin goriisiinii zik-
reder. Cehm b. Safvan et-Tirmizl’nin (6. 128/745-46) yaklasimi olan cebri
goriise gore insan fiili sadece Allah'in kudretiyle meydana gelmektedir.®
Cebri goriis, her ne kadar Emevi yoneticileri tarafindan bazi siyasi icraat-
larint mesrulastirma araci olarak cebrf kader doktrini baglaminda pratik
gayelerle istismar edilmis olsa da*® cebri goriisiin temel kaygisinin yara-
ticinin mutlak otorite/azamet ve yaraticiligl takdis etmeyi gozettigi soy-

30 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26b.

31 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef'ali’l-ibad, 26a.

32 AKkliihtimaller ile bu konudaki goriislerin (mezhep) tespitine yonelik bir tartisma i¢in
bk. Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 8/166.

33 Celaluddin Devvani, “Risale fi halki’l-a‘mal”, er-Resd@’ilu’l-muhtdra, 79.

34 Devvani, “Risale fi halki’'l-a‘mal”, 79; Taskoprizade, Risdletu’l-kaza ve’l-kader, 59. Ay-
rica bk. Misa Efendi et-Tokadi Pehlevani, Risdletu’l-ihtimalati’l-vaki‘a fi ef dli’l-ibad,
170b-171a Bu risaleye yonelik bir degerlendirme i¢in bk. Mustafa Borsbuga - Coskun
Borsbuga, “Irade-i Ciiz’iyye ve insan Fiilleri Hakkinda Bir Risale ve Hasiyesi: M{isa b.
Abdullah el-Pehlevani et-Tokad{'nin ‘el-Thtimalatii’l-vaki‘a fi ef‘ali’l-ibad’ Adl Risalesi
ve Ali b. Muhammed b. Hasan er-Rizevi'nin ‘Hasiye ‘ala Risaleti’l-ihtimalati’l-vaki‘a fi
ef‘ali’l-ibad’ Adli Hasiyesi”, 62-63.

35 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef‘ali’l-ibad, 26a.

36 Cemaleddin Erdemci, “ilk Donem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalar1”, 203; [rfan Abdiil-
hamid, Dirdsdtun fi’l-firak ve’l-ak&’idi’l-Islimiyye, 836.
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lenebilir3” Kur’an'in bir¢ok ayetinde Allah’in her seyin yaraticisi oldugu
vurgulanirken®® ayni1 zamanda insanin da yapmis oldugu bazi eylemlerde
roliiniin ve sorumlulugunun oldugu vurgulanmistir.®® Ancak 6yle goriili-
yor ki Cebriyye yalnizca Allah'in otorite, azameti ve yaraticiliginin vurgu-
landig1 baglamlari 6nceleyerek insanin fiillerinde gercek bir fail olusunu
gormezden gelmistir. Cebriyye bu temel fikri, fiilin diger seyler gibi bir
sey olmasina dayandirmaktadir. Nitekim biitiin seyler Allah tarafindan
yaratildigina gore fiil bir sey oldugu icin bu da Allah tarafindan yaratilmis
olmaktadir. Bu kiyas sekil olarak gecerli olsa da sonug¢ kismi yani insan
fiillerinin de bir biitiin olarak Allah tarafindan yaratilmasi beraberinde
insanin irade ve fiil 6zglrligini dolayisiyla ahlaki sorumlulugu sekteye
ugratmaktadir. Bu durumda Allah’in peygamberler gondermesi ve bunun
gerekliligi anlamsiz olmus olmaktadir. Ayrica Cebriyye bu séyleminden
dolay1 cokea tenkit edilmis ve hatta tekfire konu olmustur.*

Eb(G Naim, bu yaklasimlardan ikincisi olarak Mu‘tezili cogunlugun
goriisiinii zikreder. Ebi Nalm, burada bilingli olarak Mu‘tezile’nin gori-
stind “Mu‘tezill cogunlugun” seklinde tavsif etmektedir. Clinkii Mu‘tezili
alimlerin tamami tek bir goriis iizerinde ittifak etmemislerdir. Nitekim
Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar (6. 230/845) ve Ebii'l-Hiiseyn el-Basri
(6.436/1044) gibi baz1 Mu‘tezili dlimler bu ¢ogunluktan ayrismaktadir.*!
Eb( Nalm, Mu‘tezile’nin fiiller hususunda fiilin, zorunluluk (icab) seklinde
degil; fakat fiilden dnce verili bir kudret ve iradenin varligiyla bizzat insan
tarafindan (miistakil) gergeklestirildigini kabul ettiklerini ifade eder.*?

Cebriyye’'nin insan irade ve kudretini islevsiz kilarak, insanin fail
olusunu mecazi konuma indirgemesi ve yine Allah’a nispet edilmemesi

37 Muhammed b. Abdulhadi es-Sindi, el-Ifadatu’l-medeniyye fi'l-iradeti’l-ciiz’iyye, 131.

38 el-Kamer 49/49; el-Ra‘d 13/8; el-Hadid 57/22.

39 es-Stira 42/30; es-Stira 42/34; Ylnis 10/27; el-Bakara 2/286; Fussilet 41/17.

40 Bakillani, Temhid, 3-42-346; Adudiiddin ici, el-Mevakif fi ilmi’l-keldm, 312-315; Razi,
el-Muhassal, 194-197.

41 Nitekim Mu‘tezile’den bazilarinin insan fiilleri hakkindaki gériisleri, insan fiillerinin,

zorunluluk (icab) ve geri kalmanin imkansizlig: seklinde vaki oldugunu kabul etmis-
lerdir. Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/163.
Muhammed b. Hasan Rizevi, Hdsiye ‘ala risdleti ihtimalati’l-vaki‘a fi ef dli’l-ibad, 17 1a;
ismail el-Hamidi, Risdle ff irddeti’l-ciiz’iyye (Istanbul: IBB Atatiirk Kitaplig, Yazma
Eserler, 942/20), 107b.

42 Ahmed el-Hadimi, Risdle fT ef ali’l-ibad, 26a.
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gereken bazi eylem ve niteliklerin Cebriyye tarafindan Allah’a nispet edil-
mesi durumu Mu‘tezile’nin bu konuda alternatif bir ¢6ziim liretmesine
neden oldugu bilinmektedir. Clinkii Mu‘tezile’ye gore fiil ve fiilin temelin-
deki irade ve kudretin dahi bir biitiin olarak Allah tarafindan yaratiliyor
olmasi beraberinde bir¢cok ¢ikmaza neden olmaktadir. Bir taraftan insa-
nin yapmadigl isler nedeniyle sorumlu tutulmasi; diger taraftan Allah'in
zillim ve adaletsizlikle nitelenmesi en biiylik ¢ikmazlar olarak kabul
edilmektedir. Bu durumda eger insanin failligi mecazi ise va‘d ve vaid'in
anlami1 kalmamaktadir; zira bu durumda insanin faili olmadig1 seyler
nedeniyle 6dillendirilip cezalandirilmasi s6z konusu olmaktadir; bu ise
haksizca bir sey olup Allah’in ziiliim ve adaletsizlikle nitelenmesini ge-
rekli kilmaktadir. Adalet ilkesi geregi boyle bir durumun Allah hakkinda
gecerli olmayacagini ileri siiren Mu‘tezile, insanin Allah tarafindan verili
olan irade ve kudret araciligiyla fiillerini kendisinin meydana getirdigi-
ni benimsemistir.** Ancak su var ki bu gortis de Ehl-i Siinnet kelamcilari
tarafindan varlikta yaratma hususunda Allah’tan baska yaratici ve miies-
sirin olmadig1 gerekgesiyle elestirilmis ve buna alternatif olacak nitelikte
bir kesb teorisi gelistirmislerdir.**

Eb( Naim, tli¢lincli yaklasim olarak filozoflar (hiikema), Mu‘tezili
Ebii’l-Hiiseyn el-Basri ve Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye de nispet edi-
len goristi zikreder. Buna gore insanin fiilj, fiile ait kudret ve iradenin zo-
runluluguyla (icdb) meydana gelmektedir.** Sudir teorisinin bir sonucu
olarak nedensellik ilkesinden hareket eden Islam filozoflarina gére varlik
ve olaylarin meydana gelisi, fiil-infial veya etki-edilgi iliskisiyle birbiri-
ne bagladigini ve dolaysiyla insanin nefsinde bir kuvve seklinde var olan
iradenin, eyleme doniismesini birbirini takip eden psikolojik sebeplere
baglanmaktadir.*® Ayrica illet olmaksizin bir irddenin varligindan s6z edi-
lemeyeceginden dolay1 bu durumda iradeyi bir sekilde yonlendiren ve
tevcih ettiren baska sebepler bulunmaktadir. Dolayisiyla irade ve kudre-

43 Razi, el-Muhassal, 195-199; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 8/165-175; Sa‘diiddin Teftazani,
Serhu’l-Makdsid, 4/247-262.

44 Sa‘'deddin Teftazani, Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefiyye, 59; Daviid b. Muhammed Karst, Risdle
fi'l-ihtiyarati’l-ciiz’iyye ve’l-iradati’l-kalbiyye, 17b-18a

45 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26a.

46 Ibn Riisd, el-Kesf ‘an menahici’l-edille fi akd’idi’l-mille, 170-174; Ebu’l-Hasan Muham-
med b. Yisuf Amird, Inkdzu ‘I-beser mine’l-cebri ve kader, 34-35; Kasim Turhan, Kelam
ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri: Amiri'nin Kader Risdlesi ve Terciimesi, 151.
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ti bilfiil haline getiren ve bunlar1 varlik alanina dahil eden baska seyler
bulunmaktadir. Bu nedenden dolayi filozoflara gore katisiksiz iradeden
bahsetmek miimkiin degildir.*’

Eb( Naim, dordiincii yaklasim olarak Devvani’den hareketle filo-
zoflarin mezhebi hakkinda baska bir yaklasim daha zikreder. Devvani'nin
tespit ettigi lizere*® filozoflara gore insan fiilleri, insanin kudretine bagh
olmakla birlikte Allah'in kudretiyle hasil olur. Clinkii insanin kudreti sart
yahut alet konumundadir.*® Ebli Naim'in burada ifade ettigi gors, aslin-
da filozoflarin insan fiilleri hakkindaki “tahkiki gériisii"nu tavsif etmek-
tedir. Ciinki filozoflarin meshur gorisiine gore fiilin husultinde kozmik
akillar ile nefisler miiessir vasitalar olarak kabul gérdigiinden “Varlikta
Allah’tan baska yaratici/miiessir yoktur” seklindeki prensip ihlal edilmis
olmaktadir. Filozoflar bu ¢ikmazi asmak amaciyla biitiin varlik ve hadis-
lerin herhangi bir vasita olmaksizin Allah tarafindan yaratildigini savun-
muslardir.>® Nitekim Karsi hiikemanin bu iki goriistini su sekilde agikla-
maktadir:

“... Onlara gore ihtiyari fiillerimizdeki miiessir, [I] ya kendimizden bir ter-
cih ve kast olmaksizin, icab ve zorunluluk yoluyla kudretimizin kendisidir.
Ya da [II] filozoflara gore tercihli fiillerimizdeki miiessir, faal akildir yani
[kozmik] on aklin onuncusudur. Veyahut [III] filozoflara gore -ki tahkiki
goriis budur- ihtiyari fiillerimizdeki miiessir, Zorunlu Varlik'tir (Vaci-
bu’l-viicid). Hak ehli'nin de ifade ettigi gibi, filozoflarin meshur gorisi
toleransli bir goriis olup, vasitalar ise sart ve aletler konumundadir.”>!

Eb( Naim, besinci yaklasim olarak Seyyid Serif el-Ciircani'nin (0.
816/1413) fiiller hususunda ortaya koydugu goriisi zikreder. Clircani’ye
gore insanin fiili; Allah’in kudret ile iradesi ve fiille beraber (es zamanh

47 Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, 160.
48 Celaliiddin Devvani, Serhu’l-Ak@’idi’l-azudiyye, 1/253-254.

49 Filozoflarin insan fiillerine yonelik gorisliilerinin degerlendirilmemesine yonelik
aciklamalar icin bk. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 4/223-224; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif,
8/165; Karsi, Risdle fi'l-ihtiydrati’l-ciiz’iyye, 15b-16a; Gumiilcinevi, Risdle fi’l-irdade-
ti'l-ciiz’iyye ve ef dli’l-ibad, 27b; el-Bursevi Esirizade, Risdletu’l-hdkimiyye fi’l-irade-
ti'l-ciiz’iyye, 47a; Ahmed Asim Efendi, Risdle-i irdde-i cliz’iyye, 14-15; Devvani, “Risale
fi halki’l-a‘mal”, 67; ibrahim b. Mustafa el-Halebi, el-Luma‘tu fi tahkiki mebdhisi’l-vu-
cudi ve’l-hudils ve'l-kader ve ef'dli’l-ibad, 46-48.

50 Ayrica benzer ifadeler icin bk. Devvani, Serhu’l-Akd’idi’l-azudiyye, 1/253.

51 Karsi, Risadle fi'l-ihtiydrdti’l-ciiz’iyye, 15b.
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sekilde) insanda yaratilmis olan irdde ve kudretle meydana gelir. Ancak
insan irdde ve kudretinin fiile mahal olmak disinda fiilde bir tesir ve dahli
soz konusu degildir>? Ebi Naim’'in Ciircani’ye nispet ederek tespit etti-
gi bu goriis, aslinda 6zelde Es‘ari’nin genel olarak da Bakillani, Cliveyni
ve Ebl Ishak el-Isferayini hari¢ Es‘ariligin temel goriisiidiir. Muhteme-
len Ebi Naim, Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkif’da ortaya koydugu bu goriist,
Clircant’ye dzel bir yaklasim olarak degerlendirmistir. Ancak kanaatimiz-
ce bu yaklasim dogru degildir. Ciinkii Ciircani’ye nispet edilen bu goriis
esasinda Ciircani’nin bir Es‘ari olan Adudiiddin el-ici’nin (6. 756,/1355)
iradi fiillere iliskin izahlarini detaylandirma sadedinde ortaya koydugu
ve Es‘ariligin genel yaklasimini temsil eden bir ifadedir. Dolayisiyla Ciir-
cani’'nin bu goriistini ayr1 ve miistakil bir goriis seklinde degerlendirmek
pek de tutarli olmasa gerektir. Ayrica Ebl Naim’in Ciircani’ye nispet ede-
rek zikrettigi bu gorts, altinci yaklasim olarak zikredilen ve Es‘ar’ye nis-
pet edilen goriisle paralellik arz ettigi goriilmektedir. Zira her iki goris
karsilastirildiginda Ciircani'nin goriisiinde irdde ve kudretin varhigi ka-
bul edilirken bunlarin mahal olmak disinda fiilde bir dahli ve tesiri kabul
edilmemektedir. Es‘ari’ye gore de irade ve kudretin varligi kabul edilirken
bunlara ait bir tesir kabul edilmemektedir. Clinkii Es‘ari’ye gore zorunlu
olan 0l¢t, insan icin irade ve kudretin varliginin kabul edilmesidir. Fakat
bu kudret ve iradenin fiilde gercek anlamda miiessir olusu ise zorunlu
degildir. Ki bu irade ve kudretin siradan sebepler olmasi miimkiindir.>

Eb( Naim, altinci yaklasim olarak Sa‘duddin et-Teftazani'nin ortaya
koydugu iizere Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve onun takipcilerinin (6. 324 /935-
36) goriisiini zikreder. Buna gore insan fiili, insandan bir tesir olmaksi-
zin insanin bir dahliyle (medhal) meydana gelmektedir.>* Es‘ari’ye gore
insanin kendi fiilinde mahal olma disinda bir tesiri sz konusu degildir.
Ancak insanin kendi fiilinde bir kesbi veya dahli bulunmaktadir. Dolay-
siyla Es‘ari’nin gortsiinde cebri yaklasimda oldugu gibi irdde ve kudretin
varlig1 reddedilmis degildir. Aksine bu irdde ve kudret insana ait kesbin
temelini olusturmaktadir. Es‘ar?’nin insana ait kudretin tesirini kabul et-
memesinin nedeni, varlikta Allah’tan baska gercek yaraticisi ve miiessir
olmadiginin kabul edilmesi dolayisiyla Allah disinda miiessir konumun-

52 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibdd, 26a. Ciircani’ye nispet edilen bu goriis i¢in bk.
Clircani, Serhu’l-Mevakif, 8/163.

53 Devvani, “Risile fi halki'l-a‘mal”, 70.

54 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26a.
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da gortlen seylerin zorunlu olmayan nedenler kabul edilmesidir. Ayrica
biitiin miimkiin varliklar vasitasiz sekilde Allah’a dayanmaktadirlar. Do-
laysiyla fiiller de sey olduklarindan her seyin yaraticisi mutlak surette
Allah’tir. Fakat Es‘ari’ye gore insanin fiillerinde bir kesbi veya dahli s6z
konusudur. Soyle ki Es‘arl’ye gore irdde etmek ve dolayisiyla irade de bir
fiil oldugundan bu da Allah tarafindan yaratilmaktadir. Ancak bu durum
cebri gerekli kildigindan Es‘arl bu ¢ikmaza ¢6zlim olarak insana ait ira-
de ve kudretin fiille es zamanl sekilde Allah tarafindan yaratildigini ileri
stirmistiir. Ancak bu ¢6ziim 6nerisi cebir saibesi tasidigi ileri striilerek
Es‘ar?’nin bu kesb anlayisi cebr-i miitevassit olarak isimlendirilmistir. Bu
yaklasim aslinda kat1 Cebriyye ile kat1 Mu‘tezile arasinda bir kesb anlayisi
ortaya koymaya calissa da bazi Ehli- siinnet kelamcilari tarafindan elesti-
riye maruz kalmistir.>®

Ebl Naim, yedinci yaklasim olarak Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Ebi
Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin ve MatiiridiliZe de nispet edildigi
ifade edilen gortsii zikreder. Bu goriise gore insan fiili; kulun kendisinden
olan, yaratilmamis irade-i ciiz’iyye ile Allah’in fiille es zamanli/beraber
sekilde yarattig1 ve kuldan olan bir kudretle birlikte Allah’in irdde ve kud-
retiyle meydana gelir. Ciinkii irade-i ciiz’iyye itibari bir sey oldugundan
yaratmaya (halk) konu ve salahiyeti yoktur. Ayrica kulun kudreti fiil igin
bir illet olup, Allah’in kendisinde tesiri yaratmasi suretiyle fiilde miiessir
olur.*® Ebli Naim’e gére Ebu’l-Muin en-Nesefi, Omer en-Nesefi ve Matiiri-
dilige de nispet edilen bu yaklasimin, sz konusu bu goriisle Mu‘tezile’den
ayrismistir. Ayrica Ebi Nalm bunu teyit etmek amaciyla Ali en-Nisari’den

“[Fiiller konusundaki] Matiiridi goriis, Es‘ari goriisle benzerdir. Fakat
Es‘ari’ye gore kulun kudret ve tercihini (ihtiyar) sarf etmesi zorunlu iken
-ki zaten bundan dolay1 kendisinden fiillerde muhtar ve tercihte ise zo-
runlu oldugu olundugu goriisii yayinlik kazanmistir- Matiiridilere gore ise
kulun kudret ve tercihini (ihtiyar) sarf etmesi tercihseldir (ihtiyar?).”’

Eb( Naim’in burada Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Eb(i Hafs Omer en-Ne-
sefi’'ye nispet ederek tespit ettigi goriisin genel olarak Matiiridiligin in-

55 Birgivi, et- Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye, Nedvi, 200.

56 Omer en-Nesefi'nin Serhu’l-Akd‘id’le olan metni igin bk. Teftazani, Serhu’l-Aka’id, 57.
Ayrica Ebu’l-Muin en-Nesefi'ye nispet edilen bu gorts i¢in bk. Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratu’l-edille fi usiili’d-din, 2 /887-889.

57 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26a.

(SHIIH)
54



Ebl Naim Ahmed el-Hadim1'in Risdlfeﬁ efali’l-ibad Adl Risalesinin
Inceleme, Tahkik ve Terciimesi
san fiilleri konusundaki yaklasimiyla ortiistiigii soylenebilir. EbG Naim'in,
Ebu’l-Muin en-Nesefl ve Ebi Hafs Omer en-Nesefi'yi énceleyerek; “Bu
goriis Matiiridilige de nispet edilir” seklindeki ifadesiyle de Matiiridiligi
ikinci planda milahaza etmesi, kanaatimizce pek tutarli olmasa gerektir.
Ciinkii Ebsi Naim'in, Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Eb(i Hafs Omer en-Nesefi’ye
nispet ettigi goriis Matiirldiligin iradi fiiller konusundaki genel tavridir.
Bu risalesinde Ebli Naim'in neden s6z konusu Matiridi kelamcilar1 6n-
celedigi veya bunlar1 Mattridilikten ayr1 mi1 gordiigii sorusuna dair bir
ima veya agiklama bulunmamaktadir. Eb(i Naim’in Ebu’l-Muin en-Nesefi
ve Omer en-Nesefi’ye hareketle zikrettigi bu goriise gore fiilin husuliinde
Allah’in kudret ve iradesi ile insanin yaratilmamis (gayr-i mahlik) ciiz1
irade ve Allah tarafindan verili kudret etkilidir.® S6z konusu kelamcilara
gore insanin bu kudreti, fiil icin illet olup, Allah’in bunda tesiri yaratma-
siyla miiessir olur. Ayrica insanin iradesi yani ciiz’1 iradesi, itibari bir sey
oldugundan objektif dis gerceklikte (fi'l-hari¢c) var olmadigindan yarat-
maya konu degildir.> Bu ise insanin irade ve fiil 6zgiirliigiiniin temelini
olusturmaktadir.

Eb( Naim, sekizinci yaklasim olarak Sadriisseria es-Sani’nin gori-
slinli nakleder. Eb{i Naim, Sadriisseria'nin et-Tavzih eserinden anlasilan
seyin, Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin goriisiiyle ayn1 olmasiyla birlikte Sad-
riisseria’ya gore, kulun kudreti; fiil icin bir illet/neden degildir.¢® Nitekim
Ebii’'l-Muin en-Nesefi ve Omer en-Nesef’de kulun kudreti; fiil i¢in bir illet
ve nedendir. Sadriisseria’nin bu goriisiiniin Matiiridi yaklasima daha uy-
gun oldugu sdylenebilir. Ciinki genel itibariyle Matiiridilere gore stinne-
tullah geregi (bi-hasebi ceryi’l-adet) iradi fiilin haricte husule gelmesi bes
seyin toplamiyla olur. Bunlar iki kudret, iki irdde ve tekvin sifatiyla olur.
Bunlardan tekvin sifati miiessir olup fiili yokluktan var kilar; diger dort
sey ise fiilin varliga gelisinde yakin sebep konumundadir (sebeb-i karib).
Bu sebeple kudretin miiessir oldugunu séylemek tam olarak isabetli bir

58 Mestcizade, el-Mesalik fi’l-hildfiyyat beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, 172.

59 Mestcizade, el-Mesdlik fi’l-hildfiyydt, 172; ibn Kemal Pasa, Mesd’ilu’l-hildf beyne’l-Esd ‘i-
ra ve’l-Mdtiiridiyye, 35-36; Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Kitdbu nazmi’l-ferd’id
ve cemU’l-feva’id fi beydni’l-mesd’il elleti veka‘a ftha'l-ihtildfu beyne’l-Es‘ariyye
ve'l-Matiiridiyye fi’l-akd’id, 54-54; Eb( Azbe, Er-Ravzatu’l-behiyye fima beyne’l-Esd‘ira
ve’l-Matiiridiyye, 26-27.

60 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi efali’l-ibdd, 26a. et-Tavzih'teki ifadeler icin bk. Sadriisseria
es-Sani, et-Tavzih fi halli gavdmizi't-tenkih, 1/347-350.

(IHIH)
55



Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga

tespit degildir.®!

Ebl Naim, dokuzuncu yaklasim olarak Teftazani’den hareketle
dile getirdigi Eb0 Ishak el-Isferayini’nin (6. 418/1027) goriisidiir. Is-
ferayini'ye gore fiil, iki kudretin toplaminin fiilin aslina taalluk etmesiyle
meydana gelir; ancak bu fiildeki miiessir ya bu iki kudretten birisidir ya-
hut bunlarin her ikisidir. Eb( Naim, Teftazani’den iktibasta bulunarak®?
dogru olanin ikinci ihtimal yani fiilde miiessir olanin her iki kudretin top-
lam1 oldugu ve bu goriisiin ise Es‘ariler’den Isferayini ve Mu‘tezile’den
Hiiseyn en-Neccar'in gorisi oldugunu ifade eder.®

Isferayini ve ona tabi olanlarin “Fiil, iki kudretin toplaminin fiilin
aslina taalluk etmesiyle meydana gelir.” seklindeki goriisleri, bu konudaki
tartisma ve ayrigsmalara kaynaklik etmistir. Clinkd fiilin aslina iki kudre-
tin beraberce tesir etmesi beraberinde bircok cikmaza neden olmaktadir.
Ornegin tek bir makdiirun veya ma‘liiliin iki miistakil miiessir yahut ille-
te konu olmasi zorunlulugu aciga ¢ikmaktadir ki iki miistakil miessirin
tek bir ma‘liille etki etmesi imkansiz kabul edilen seylerdendir. Nitekim
Daviid-i Karsi, Isferayini ve kendisine tabi olanlarin bu gériisiinii ve buna
yonelik ¢6ziimii su sekilde 6zetlemektedir:

Isferayini ve ona tabi olanlar, ihtiyari fiillerimizdeki miiessirin, iki
tercihle (ihtiyar) beraber iki kudretin toplami oldugunu soéylediler. Bun-
lara gore, Allah’in ve bizim kudretimizin her ikisi de fiilin aslinda miies-
sirdir. Eb{i Ishak el-Isferayini ve ona tabi olanlarin “ihtiyari fiillerimizdeki
miiessirin, iki tercih yoluyla ger¢eklesen iki kudretin toplami olmasindan”
kasitlarinin séyle oldugu sdylenmek suretiyle Matiiridiyye mezhebine da-
hil edilmesi miimkiindiir: Allah’in kudreti, haricte mevcit masdarla mey-
dana gelen eser/etki olan fiilde miiessirdir. Yani Allah’in kudreti o fiili var
kilandir. Kulun kudreti ise masdar manasinda olan fiilde miiessirdir. Yani
kulun kudreti mevciid ve ma‘diim arasinda bir vasita olan mastar mana-
sindaki fiilde miiessirdir. Boylelikle kulun kudreti, adetin akisina gore, bu
fiili gerektirici olur.®*

Karsi’'nin bu izahlar1 dikkate alindiginda tercih edilenin, fiilin iki

61 Karsi, Risdle fi'l-ihtiyarati’l-ciiz’iyye, 20b; Esirizade, Risdletu’l-hdkimiyye, 40b; Glimiil-
cinevi, Risdle fi’l-iradeti’l-ciiz’iyye ve ef dli’l-ibad, 23a-26b.

62 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 4/224-225.

63 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26a; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/225.

64 Karsi, Risdle fi'l-ihtiydrati’l-ciiz’iyye, 15b-16a.
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kudret yani Allah’in kudretiyle insanin kudreti beraberce fiilin ashna ta-

alluk etmesi goriisiidiir. Dolayisiyla fiilde miiessir olan her iki kudretin

toplamidir. Fakat Allah’in kudreti fiile yaratma yoniinden miiessirken; ku-

lun kudreti ise mevciid ve ma‘dim arasinda bir vasita veya hal kabilinden

olan mastar anlamindaki fiilde miiessirdir. Boylelikle kulun kudreti, ade-
tin akisina gore fiilin varliga gelmesinde bir etken konumundadir.

Eb(i Naim, onuncu yaklasim olarak Kadi Eb{ Bekir el-Bakillant’nin
(6. 403/1013) goriisiinii zikreder. Buna gore fiil iki kudretin toplamiyla
meydan gelir; Allah'in kudreti fiilin aslina taalluk ederken insanin kudreti
ise fiilin taat ve masiyet seklinde vasfina taalluk eder. Bu durumda bu top-
lam, ya fiilin husuliinde yeterlidir. Ki bu, Bakillani'nin meshur goriisiidiir.
Yahut Devvani’'nin de ¢6ziimledigi lizere® fiilde onun yani kulun dahliyle
fiill meydana gelir.®® Karsi, Bakillani ve takipgilerinin bu konudaki yakla-
simlarini asagidaki gibi 6zetlemektedir:

Bakillani ve takipciler [ihtiyari] fiillerimizdeki miiessirin, iki tercih-
le beraber iki kudretin toplami oldugunu sdylediler. Fakat Allah’'in kud-
reti fiilin aslinda miessir; yani Allah’in kudreti, fiili var kilan iken bizim
kudretimiz ise fiilin sifatinda muessirdir; yani kulun kudreti, fiili gerekli
kilandir. Dolayisiyla kulun kudreti; fiilin, tdat ve masiyet gibi sifatlarla ni-
telenmesini gerektirendir.®’

Sonug

Insan fiilleri ve irade konusundaki goriisleri derleyerek bu konuda
biitlinciil ve 6zet bir yaklasim ortaya koymay1 hedefleyen bu risalenin, se-
kiz asli ve bes tane de ihtimali olmak tlizere toplamda on ti¢ goriisii belirle-
yip temellendirmeye veya konumlandirmaya calistig1 goriilmektedir. Ebi
Naim Hadimi'nin ortaya koydugu goériislerin detay ve tartisma noktala-
rina girmeksizin kaynaklarda belirtilen ¢cogu goriisii konumlandirdig: ve
yeni tespitlerde bulundugu séylenebilir. Eb Naim Hadimi'in her ne kadar
tartismaya acik olsa da insan fiilleri konusunda Seyyid Serif Clircani’yi
Es‘arilerden ayri konumlandirmasi ve yine Sadriisseria’y1 Matiiridilerden
ayri degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Ebi Nalm Hadim{'in Eb{
Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefl ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’yi merkezi bir

65 Devvani, “Riséle fi halki’'l-a‘mal”, 68-69.
66 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26a-26b.
67 Karsi, Risdle fi'l-ihtiyardti’l-ctiz’iyye, 16a.

(SHIIH)
57



Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga

konuma yerlestirerek Matiiridiligi de bunlara itibarla konumlandirmaya
calismasi risalenin dikkat ¢ceken degerlendirmeleri arasinda okunabilir.

2.6. Risaleye Ait Niishalar ve Nesirde Kullanilan Niishalardan
Ornekler

2.6.1. Siilleymaniye Ktp., Yazma Bagislar Koleksiyonu, nr.
4164/5.

Katalogda Risdletu ef dli’l-ibad seklinde kayith bu niisha mecmiia-
nin 22b-23a varaklari arasinda bulunmaktadir. Niisha, ta‘lik hattiyla yazi-
11 olup, 2 varaktan ve 18 satirdan miitesekkildir. Niisha, 222x173;130x90
ebadindadir. Nesirde bu niishay1 [s] harfiyle gosterilmistir. Niishanin
mistensihi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir. Niishanin miistensih ta-
rafindan kirmizi miirekkeple diisiilen ferag kaydinda “li'l-iistazi’l-a‘lem
Ebi Naim el-Hadimi”¢® seklindeki ifade mevcuttur.

2.6.2. Siilleymaniye Ktp., Atif Efendi Koleksiyonu, nr. 2844.

Kataloglarda kayitli olmayan bu niisha mecmuianin 46a sayfasinda
bulunmaktadir. Negirde bu niishay1 [¢] harfiyle gosterdik. Niisha nesih
hattiyla yazili olup, 1 varak ve 13 satirdan miitesekkildir. Niishanin miis-
tensihi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir. Risdlenin bashginda miisten-
sih tarafindan yazilan “li’'l-fazil Ebli Naim el-Hadimi”®® seklindeki ifade
bulunmaktadir.

2.6.3. Konya Yazma Eserler Ktp., Burdur il Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, nr. 973 /10.

Katalogda Risdle f ef“ali’l-ibdd seklinde kayith bu niisha, mecmfa-
nin 26a-26b varaklar arasinda olup ta‘lik rika‘ hattiyla yazihidir. ki va-
raktan miitesekkil niisha 21 satir ve 200x145, 155x80 ebadindadir. S6z
baslar1 kirmizi miirekkeple yazilir. Nesirde bu niisha [s] harfiyle gosteril-
mistir. Niishanin ferag kaydinda “li'l-iistazi’l-a‘lem Ebi Naim el-Hadimi"7°
seklinde bir ifade bulunmaktadir. Niishanin miistensihi ve istinsah tarihi
bulunmamaktadir.

68 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26b.
69 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 46b.
70 Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef ali’l-ibad, 26b.
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3. Tahkikli Metin Nesrinde izlenilen Yontem

1. Calismamizda ISAM Tahkikli Negir Esaslar1 (ITNES) dikkate alin-
mistir.

2. Tahkikte herhangi bir niisha “asil niisha” olarak esas alinmadi.
Nesredilen metin, ti¢ farkli niishanin karsilastirilmasi tizerinden en dogru
metne ulasma gayesi lizerinden tahkik edilmistir.

3. Risalenin tahkiki sirasinda bu niishalarin hamislerinde bulunan
tashih, minhiivat ve kayitlar da tespit edilmistir. Niishalardaki fazlalik, ek-
siklik, farklilik ve ilaveler dipnotlarda gosterilmistir.

(SHIIH)
59



Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga

,_,.-ﬂ,g,u:,..ga,ﬁ..trg},w,w!.:yl.ywﬂws eyt
Ll gl sipigh gl 0 e o
Ol Vi 05 A a3 200Nk, £
LA
SR PSP e I
SIdpDig; LI plabing ! P
P TIPS 'J'-vﬂ"oﬂ"a*'g:’-f" Vg B
4 Ir/ '_,,_.le.-’fﬁmtylM&#"Wfﬂﬂ!éﬂ’f&ﬁfbybbl'"
o }M‘,ub.ii'f;vmﬂp..v,f IR 3
% DRI a2tz = S DN BN 29 0
/ 177 ve.ry';?bv‘;;rﬁf, _zg....,bwgf EHEDIR TS
s B s St T B
/:gm,.a e L e
[ o0 3t g0 Wiy 59 0y T s p >
ﬁwﬂ%ﬁ},ﬁéjuiju’pé’f -ml'r&’ﬁ"&"
/ /ﬁ’j-:r-f/ﬂ’w rw},ﬂﬂ'u‘d' g ¥
Wﬂ?yg, UV _.».w..d'i‘-"d.-;ll'i,fﬁ'-'*‘-" .
L Bl gy
. bpw;\;ﬁvq,ﬁ'd-'.r.& V‘)ﬂ{ﬁ#":#..#i{"ubﬁf o
R
Ll i o isgurnze s 9 4ins ais G Sk
__,.IL,(.;_, (‘T H ﬁ;gb_,:{ Ul ‘B‘Jy_fﬁfvﬁﬁht’
W A5 Bl s sl s
) al:i.u%-‘h@ﬂlﬁ‘!'wp'wr.‘iﬁ'wg_%u'.qq
FTIC pzetsn RO RS TR APER
T4
Stileymaniye Ktp., Yazma Bagislar Koleksiyonu, nr. 4164/5, vr. 23°
i1k Sayfa

(SHIIH)
60



Eb( Naim Ahmed el-Hadim1'in Risdle f7 ef‘ali’l-ibdd Adli Risalesinin
Inceleme, Tahkik ve Terciimesi

Aéﬁ&yg'ﬂ{aﬁﬁwﬁwﬁﬁbﬁ{mﬂ#dﬁw

Mf'rf’ujrfﬁ%ﬁfguw}ébhmzﬁ

O I s i St

B Wz, s i i S Lyt

G"’:Eif;;-'ﬁ.’_ﬂ.u':"ﬁﬂ-*':iwﬁﬂmriﬁi"rau!—

o3 4% i O g,

(P22 Lol GG oo syt gt S50

Crge by S sslising on 2 L ki, s 5 3%

SRR S u'iﬂéﬂ'.r_e.':i " Ao

BB G LT NS s e i

P NIV LD a8

I i S i run il

\ﬁ':i : _»_-'Z:;{,l't:f&:’e‘.;«ﬂ;:#:?-t?ékﬂi-}@?m@'-

| S R e BT e o 50,

‘fﬁ_aw'a'b“-ﬁa&llﬁ'-ﬁfwﬁ?@& ka6 £

pL R L S P2 '-'-'-t'd!.iu'.;.-gs b noppts Tl
- nﬁ&_&.‘_ﬂ'ﬂ'ﬁ,’al el '5-13'5“' U;af-"}‘;-’g 'r.'ﬁ: & ;‘pl;'lu-h_"f
R 0 A O LU S D
s B 252 Mob Boiindon g g 7,35 00
ga.-z-umﬁwwew-sﬁiﬁ=a-5—-‘-~:~:'«-.':a'-:-.-¢..-m*-=
S ENGS )35 2 BNy g6 S pesan
FUIL L5 vy sy
SRR Ll b\ e N e
o AN 13l L Sy E Y e BV Y

Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar Koleksiyonu, nr. 4164 /5, vr. 242
Son Sayfa

(SHIIH)
61



Mustafa Borsbuga - Coskun Borsbuga

Siileymaniye Ktp., Atif Efendi Koleksiyonu, nr. 2844, 46?
i1k ve Son Sayfa
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Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., Burdur il Halk Ktp. Koleksiyonu,
nr. 973/10, vr. 26211k Sayfa
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Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., Burdur il Halk Ktp. Koleksiyonu,
nr. 973/10, vr. 26° Son Sayfa
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B. Tahkikli Metin Nesri
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C. Tahkikli Metnin Terciimesi
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Yalniz O’'ndan yardim dileriz.

Allah’in adiyla; O’'na hamd ile basliyorum. Salat ise Allah’in nebisine
ve onun ailesine olsun. Bu hamdele ve salveleden sonra ben diyorum ki,
biiyiik alimlerden anlasildigi lizere insanlarin fiilleri hakkindaki muhte-
mel mezhepler sekiz tanedir.

[Birinci goriis]: Cebriyye’den olan Cehm b. Safvan'in goriistudiir.
Ona gore kulun fiili, asil itibariyle, kulun kendisinden bir kudret olmak-
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s1zin meydana gelir.

[ikinci goriis]: Mu‘tezile goriisiidiir. Bunlara gére insanin fiili, bir
zorunluluk olmaksizin fiilden 6énce miistakil olarak kulun kendisinden
olan bir kudret ve irddeyle olur.

[Ugiincii goriis]: Hitkema ve Mu‘tezile’den Eb(i Hiiseyin el-Basri'nin
goriisidiir. Bu goriis, ayn1 sekilde imami’'l-Harameyn el-Ciiveyni’'ye de
nispet edilir. Bunlara gore kulun fiilj, fiile yonelik olan kudret ve iradenin
zorunluluguyla (icab) gerceklesir.

[Dordiincti goriis]: Allah'in kudretine ait tesirin kulun kudretine
bagli olmasiyla meydana gelir. Ciinkii kulun kudreti fiilin sart1 ve aletidir.
Nitekim Devvani de bu goriisii hukemanin gorisleri baglaminda incele-
mistir.

[Besinci mezhep]: es-Seyyid es-Sened [el-Ciircani]’nin goriisidiir.
Ona gore kulun fiilj, fiille es zamanl olarak kul icin yarattigi irade ve kud-
retle birlikte Allah’'in kudret ve irddesiyle meydana gelir. [Ancak] kulun
ait kudretin burada mahal olmasi disinda bir tesiri ve dahli s6z konusu
degildir.

[Altinc goriis]: Ebli'l-Hasan el-Es‘ari ve ona tabi olanlarin goriisi-
dir. Sa‘diiddin et-Teftazani’nin ortaya koydugu tizere bunlara gore ise fii-
lin meydana gelmesinde kulun tesir olmaksizin bir dahli vardir.

[Yedinci goriis]: Ebii’l-Muin el-Nesefl ve Matiiridilige de nispet edi-
len goriistir. Bunlara gore kulun fiili, Allah’in irdde ve kudretiyle birlikte
kula ait yaratilmamis olan ve fiille es zamanl olan irdde-i ciiz’iyye meyda-
na gelir. Bu irade-i ctiz’iyye, fiil icin bir illet/neden konumundadir ve ayri-
ca bu irade-i cliz’iyye Allah’in kendisinde tesiri yaratmasi suretiyle fiilde
miiessir olur. Dolayisiyla bu yaklasim, bu goriisle Mu‘tezile’den ayrisir.

Nitekim Ali en-Nisari buna iliskin olarak, Matiiridi goriisiin Es‘ari
goriis gibi oldugunu ancak Es‘ari’ye gore kulun kudret ve ihtiyarini sarf
etmesi zorunlu iken -ki zaten bundan dolay1 kendisinden fiillerde muh-
tar ve tercihte ise zorunlu oldugu olundugu goriisii yayinlik kazanmistir-
Matiiridilere gore ise kulun kudret ve ihtiyarini sarf etmesi ihtiyaridir.

[Sekizinci goriis]: Nesefi'nin zikrettigi gorlsiin aynisidir. Ancak bu
goriise gore kulun kudreti fiil i¢in illet/neden degildir. et-Tavzih eserinin
sahibi Sadriisseri‘a’nin séziinden anlasilan budur.
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[Dokuzuncu gériis]: Es‘ariyye mezhebinden Ebi ishak el-isferayini

ve Mu‘tezile mezhebinden en-Neccar'in goriisiidiir. Bunlara gore fiilin

meydana gelmesi, fiilin aslina taalluk etmeleri seklinde iki kudretin top-

laminin taallukuyla olur. Fiilde miiessir ya bu iki kudretin birisidir yahut

fiilde miiessir her iki kudrettir. Teftazani, dogru olanin ikinci ihtimal ol-
dugunu soylemistir.

[Onuncu goris]: Es‘ariyye’den Kadi Ebl Bekir el-Bakillani’'nin go-
riisiidiir. Ona gore fiil, iki kudretin toplamiyla meydana gelir. Fakat Al-
lah’in kudreti fiilin aslin taalluk ederken; kulun kudreti ise taat ve masiyet
seklinde fiilin vasfina taalluk eder. Ayrica kulun kudretinin bu niteliklerde
yeterli olmasi gerekir. Ki bu, onun yayginlik kazanmis meshur gortsudur.
Yahut Devvani'nin ¢6zlimledigi iizere Bakillani’ye gore kulun kendi fiilin-
de bir dahli bulunmaktadir.

Iste efal-i ibad hususunda toplamda sekiz tane hatta on ii¢ tane go-

ris bulunmaktadir. Bu zikredilen gorisleri al ve akillarin karistirmamasi
icin fazla s6zle hayal kirikligina ugrama!
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Rizkan Tok

Toplumsal Gerg¢ekligi Anlamada Kurgu Metinlerin
Giivenirligi*

0z

Edebi eserlerin ¢aglar boyunca insanlarin hayatindaki merkezi énemini korudugunu
one siirmek miimkiindiir. Mahiyetlerinin kurgudan ibaret olmasi nedeniyle bu eserlerde
oznelligin belirleyici unsur oldugu disiiniilmistiir. Bu diisiinceden hareketle, kurgu me-
tinler vasitasiyla nesnel ya da bilimsel ¢ikarimlara ulasmanin zor oldugu fikri 6n plana
cikartilmak suretiyle s6z konusu metinlerin toplumsal gercekligi yansitmada giivenirlik
acisindan problemler tasiyabilecegine vurguda bulunulmustur. Bu fikir baglaminda, kur-
gu metinlerin 6znel duygulara ve hayal tirlinii imgelere fazlasiyla yer vermesinden dolay1
bilimlerin rasyonel epistemolojisine dahil edilebilmelerinin miimkiin olmadig1 savunul-
mustur. Calismada, bu fikrin dayanak noktasini olusturan kurgu-gerceklik ayriminin te-
melleri tartismaya agilarak bu ayrimin, keskin bir sekilde yapilmasinin sorunlu taraflarina
isaret edilmistir. Bu minvalde edebi bir tiir olarak roman, kurgu metinlere drneklik teskil
etmesi acisindan hareket noktasi olarak belirlenmistir. Bdylece romandan hareketle, kur-
gu metinler vasitasiyla toplumsal gergeklige ulasmanin imkanlar1 perspektifcilik ve gore-
cilik kavramlarina referansta bulunarak arastirilmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Edebiyat, Kurgu, Roman, Ger¢eklik, Perspektifcilik, Gérecilik.

The Reliability of Fictional Texts in Understanding the Social Reality*
Abstract

Itis possible to argue that literary works have had vital importance in people’s lives throu-
ghout the ages. Subjectivity is thought to be the determining factor in these works since
their nature consists of fiction. Based on this approach, the idea that it is difficult to reach
objective or scientific inferences through fictional texts is emphasized, and it is highligh-
ted that these texts may have problems in terms of reliability in reflecting social reality. In
the context of this idea, it is argued that it is not possible for the fictional texts to be inc-
luded in the rational epistemology of the sciences since they include too much subjective
feelings and fictive images. In this study, while the backbone of the fiction-reality distinc-
tion which forms the basis of this idea is discussed, the problematic aspects of making this
kind of sharp distinction are pointed out. In this respect, the novel as a literary genre is
determined as the starting point in terms of exemplifying fictional texts. Therefore, star-
ting from the novel, the possibilities of reaching social reality through fictional texts are
tried to be investigated by referring to the concepts, perspectivism and relativism.

Keywords: Sociology, Literature, Fiction, Novel, Reality, Perspectivism, Relativism.

*  Bu ¢alisma yazarin devam etmekte olan “Postkolonyal Edebiyatta Dini Kimligin Mu-
hafazasi ve Déniisiimii: Hanif Kureishi'nin Kara Plak ve Zadie Smith’in Inci Gibi Disler
Ornekleri” bashikh doktora tezinden iiretilmistir.

*  This study is produced from the author’s ongoing phd dissertation titled “Protection
and Transformation of Religious Identity in Postcolonial Literature: Examples of Ha-
nif Kureishi’s Black Album and Zadie Smith’s White Teeth”.
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Giris

Edebiyat ile toplum arasinda karsilikli bir iliski olduguna sikca
deginilmistir. Toplumlar kendi gerceklerini yansitacak sanatcilari ya da
edebiyatgilar yetistirmis ve bu kisiler de icerisinde yetistikleri toplumun
sosyal, kiiltiirel, ekonomik sartlarinin kendi benliklerinde olusturdukla-
r1 etkileri eserlerinde yansitmislardir. Dolayisiyla bu karsilikhi etkilesim
devamli suretle iki olgunun yeniden iiretilmesini saglamistir. Bu durum
dikkate alindiginda, toplumun mu edebiyati, edebiyatin mi toplumu orta-
ya ¢ikardigi tartismasi 6nem kazanmaktadir. Biz ise bu ¢alisma kapsamin-
da mezkir tartismaya dahil olmaktan ziyade i¢cinde dogdugu toplumun
bir {irint olarak edebiyatin, toplumsal gercekligi ya da kiiltiirti yansit-
mada ne derece giivenilir bir kaynak olarak kabul edilebilecegi mesele-
sine odaklanmaya gayret gosterecegiz. Bu noktada, ‘giivenilir’ kelimesini
kasith olarak sectigimizi vurgulayarak meselenin felsefi boyutuna de-
ginmeden bu tartismay1 derinlemesine yapabilmenin kolay olmadiginin
altini ¢cizmek gerekecektir. Tabii olarak burada, gerceklige ulasmada -bu
gerceklik ister fen bilimleri ya da sosyal bilimlerinin sinirlar igerisinde
kastedilen bilimsel bilgi isterse de sanatin sinirlari icerisinde ulasilmaya
calisilan hakikatin bilgisi olsun- ‘glivenilir olan nedir?’ sorusu meseleye
dair bir baslangi¢ noktasi olusturmasi agisindan énem arz etmektedir.

Her ne kadar giivenilir bilginin 6l¢iilebilen ve sinanabilen bilgi ol-
dugu yoniinde genel bir 6n kabul bulunsa da bunun tartismaya acik oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Zira bu 6n kabul, temelde bilimsel gercekli-
gi ya da hakikati yekpare ve tek katmanli bir diizleme indirgeme egilimi
tasir. Oysa felsefi olarak gerceklik ya da hakikatin sinirlarini belirlemek
bu denli kolay olmayabilir. Bu s6ziinii ettigimiz hakikatin bilgisine ulas-
ma sorununun, felsefenin ¢izdigi sinirlar igerisinde, ger¢eklik-kurgu, kav-
ram-imge gibi ikilikler lizerinden tartisilarak perspektifcilik ve gorecilik
gibi kavramlarin yardimiyla aciklanmaya miisait oldugu séylenebilir. Ca-
lismada, bu iki kavrama atifta bulunarak fen bilimleri ile sosyal bilimler,
bilim ile sanat, gerceklik ile kurgu ve en nihayetinde sosyoloji ile edebiyat
arasina ¢ekilen kalin cizgilerin gerekliligi ve gecerliligi tartismaya acila-
caktir.

S6z konusu tartismanin sosyal bilimler sinirlari icerisinde 6zellikle
Bati'da 1960’lardan sonra deger kazandigi ileri siiriilebilir. Bu tartisma-
nin tilkemizdeki yansimalarina bakildiginda ise 1998 yilinda Defter ve
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Toplum ve Bilim dergileri tarafindan diizenlenen ‘Sosyal Bilimleri Yeniden
Diistinmek’ baslikli sempozyum kapsaminda ortaya konan calismalarin
kayda deger oldugunu soéylemek miimkiindiir. Bu minvalde, Duygu Kok-
sal'in “Sosyal Bilimlerin Kiyisinda Edebiyat” baslhikli makalesi ile Defter
dergisinin 38. sayisinda yayimlanan Zeynep Sayin’in “The Pure Traveler:
Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat” baslikli makalesini hem ¢calismamiza 1s1k
tutmalar1 hem de bizim tespit edebildigimiz kadariyla meseleye dair tar-
tismanin iilkemizde kayda deger ilk 6rneklerini teskil etmeleri acisindan
zikretmemiz yerinde olacaktir. Elbette, literatiirde daha sonraki siirecte
edebiyat ve sosyal bilimlerin diger alanlar arasindaki iliskiyi irdeleyen
birgok calismaya rastlanabilir. Fakat burada hatirda tutulmasi gereken
nokta, calismamizin ana eksenini bu iliskinin mahiyetinden ziyade edebi-
yat alaninda iiretilen kurgu eserlerin glivenirligi sorununun olusturacak
olmasidir. Calisma kapsaminda, bu kurgu eserlerden biri olarak roman,
ornek olarak secilecek ve tartisma, romanin toplumsal gercekligi yansit-
madaki rolii tizerinden gerceklestirilmeye calisilacaktir.

Bu baglamda, ¢agdas sosyal bilimler felsefesinin degerlendirilme-
sinde cokkiiltiirlii bir yaklasima ihtiya¢ duyuldugunu vurgulayan Brian
Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi ismini verdigi kitabinin giris kisminda
“Sosyal bilimler bilimsel midir ya da olabilir mi?”* sorusunu giindeme ge-
tirerek tartismasina baslar. Her ne kadar sosyal bilimler, sinirlarinin be-
lirlendigi tarihlerden giiniimiize kadar ¢alismalarina model olarak doga
bilimlerini alip, kendi i¢erisinde bilimsel olma iddiasini tasisa da bu iddia
her daim tartismaya acik olmustur. Oyle ki kuramsal bir disiplin olarak
sosyal bilimler felsefesinin, en temelde bu iddianin gegerliginin sorgulan-
masi ve sosyal bilimler ile doga bilimlerinin ortak ve farkli yonlerinin aci-
ga cikarilmasi amaciyla ortaya ¢iktig1 s6ylenebilir. Bu agidan bakildiginda,
giiniimiizde sosyal bilimler felsefesinin soziinii ettigimiz tartismaya dair
ulasmis oldugu sonug; artik tarihsel olarak devaml suretle giindemini
koruyan sosyal bilimlerin bilimselligi sorununun giincelligini yitirdigi yo-
niindedir. Doga bilimlerinin eskiye nazaran giderek otoritesini ve saygin-
ligini yitirmesi, dolayisiyla kendisine atfedilen mihenk tasi pozisyonunu
kaybetmesi, bu durumun temel sebeplerinden biri olarak goriilebilir. Bu-
nun yani sira doga bilimlerinin siyasi iktidarlar ve ekonomik otoriteler ta-
rafindan aragsallastirilarak 6zellikle savunma sanayi ve askeri silahlanma
gibi alanlarda suistimal edilmesi, bilimsel bilginin ayricalikli konumunu

1 Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 12.

(SHIIH)
80



Toplumsal Gergekligi Anlamada Kurgu Metinlerin Giivenirligi

kuramsallastiran pozitivist diisiincenin degerini kaybetmesinde bir diger
faktori olusturmustur. Nihai asamada ise entelektiiel bilgi iretiminin te-
mel paradigmasi olarak gortlen ‘bilimin’, sosyal bilimler alanindaki etkin
roliinii kaybetmesi ve pozitivizmin ge¢miste sahip oldugu degeri yitirme-
si, sosyal bilimler felsefesinde perspektifcilik ve gorecilik gibi baz1 kav-
ramlarin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.?

1. Kavramsal Arka Plan: Perspektifcilik ve Gorecilik

Pozitivizmin Uzerine temellendigi zeminin yap1 taslarini yerinden
oynatan iki temel argiliman olarak perspektifcilik ve gorecilik kavramla-
rina biraz daha yakindan bakmak gerekirse ilk olarak perspektifciligin
en temelde gozlem ya da deney ile ulasilan bilginin bazi sinirhliklarinin
bulundugunu vurguladigini goriiriiz. Buradan hareketle, perspektifcilik
genel itibariyle varligin dolaysiz olarak kendisine, diger bir deyisle ‘mut-
lak hakikate’ ulasmanin imkansiz oldugu goriisiinii savunur. Insan icinde
bulundugu kategori ya da sartlardan bagimsiz bir gerceklige ulasamaya-
cagindan hakiki manada neyin dogru ya da neyin yanls olduguna karar
verebilecek konumda degildir. Dolayisiyla hakikat, gerceklik ya da dogru
olarak sinirlari belirlenmeye ¢alisilan sey her ne olursa olsun, onun olgu-
salligindan bahsedilmez. Su halde, hakikat s6z konusu oldugunda olgu-
lar yerini yorumlara birakmak durumundadir. Zira objektif ya da nesnel
gerceklik olarak ortaya konulan ¢iktinin da insan tarafindan tretilen bir
yorumdan fazlasi olmadig1 gibi bu yorumlarin da insanin ilgilerinden,
bilginin tarihselliginden ve toplumdaki iktidar iliskilerinden bagimsiz
degerlendirilemeyecegi goz ardi edilemez. Temellerini Friedrich Nietzs-
che’nin diisiincelerinden alan bu goriislere gore tiretilen her yorum diin-
yaya bakisin yalnizca bir perspektifinden ibarettir ve bilim bu perspektif-
lerden yalnizca birine tekabiil eder.? Her ne kadar daha dnceleri Nietzsche
farkli bicimlerde ele almis olsa da bu baglamda perspektifcilik fikri biiyiik
olctide 20. Yiizyihn tinlii Ispanyol diisiiniirlerinden Jose Ortega y Gasset
ile birlikte anilir.* Onun perspektifci epistemolojisine gore gerceklik, kisi-
nin kendi hayati ve icerisinde bulundugu sartlar ile yakindan ilintilidir. Bu
acidan bakildiginda benlik, kendisini ¢evreleyen varolustan ayri ele alina-
maz. Zira benlik ile onu ¢evreleyen varolus arasinda dinamik bir etkilesim

2 Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 12.
3 Cevizci, “Perspektivizm”, 683.

4  Lacey, “Perspectivism”, 250.
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ve bagimlilik s6z konusudur. Gergeklik ise bu ikisinin bir araya gelmesi
sonucunda meydana gelir. Bu anlamda insan hayati benlik ve onun maruz
kaldig1 kosullarin karsilikli iliskisiyle sekillenir. Bu iliskide her benligin
hayatini insa etmede kendine has bir bakis a¢is1 ya da perspektifi vardir.
Dolayisiyla hakikat ya da gergeklik perspektifseldir ve her benligin kendi-
sini sekillendiren sartlara bagimli bakis agisina gore degiskenlik gosterir.®

Bu bilgiler 1s181nda perspektifcilik, esasinda insanin sadece gercek-
ligi degil hicbir seyi dogrudan géremeyecegini iddia eder. Nitekim her
gorme, her bakis, her degerlendirme kendi perspektifinin sinirliliklari
icerisinde bir gérme, bakis ya da degerlendirmeye isaret etmektedir. Oy-
leyse her epistemik tesebbiis gibi bilimsel bilgi de kendi sinirlarini kendisi
belirleyen ve bu sinirlarin belirlenmesinde ideolojik ve politik bagimlilik
ya da faydalarin etkisinin hi¢ de azimsanamayacagi bir perspektif ile tire-
tilir. Su halde bilginin tiretiminde perspektifin yani bilgiyi liretenin bakis
acisinin, kilit bir role sahip oldugu diisiincesinin perspektifci yaklasimin
temelini olusturdugu séylenebilir.

Bu yaklasima paralel olarak ikinci bir yaklasim ortaya koyan gore-
cilik fikri ise en temelde objektif bir hakikat fikrinin varligindan s6z edile-
meyecegini savunmakla beraber hakikat ya da dogrularin kisiden kisiye,
donemden doneme, toplumdan topluma degiskenlik gostereceginin altini
cizer. Dolayisiyla gorecilik yaklasimina gore herkes icin gegerli olabilecek
mutlak dogrulardan ya da evrensel hakikatlerden bahsedilemez. Zira ha-
kikati ortaya koydugunu iddia eden hi¢bir diisiince ya da teori, sinanabi-
lirlik agisindan kendisinden bagimsiz ya da kendisinin disinda bulunan
dogruluk olgiitlerine sahip degildir.” Bu durum kiiltiirler arasi etkilesim
s6z konusu oldugunda da sorunsallastirilarak ‘kiltiirel gorecilik’ kavrami
baglaminda ele alinmaya ¢alisili. Bu kavrama gore her kiiltiir, kendine
has ve gelisi glizel diisiince ve davranislar sistemi olarak degerlendirilebi-
lir. Bir toplum veya kiiltiir icerisinde makul olarak goriilebilen bir iddia ya
da sav bagka bir toplumda tamamiyla kabul edilemez gortlebilir. Nitekim
davranis kaliplari, icerisinde sekillendikleri toplumun baglamina gore
aciklanmak zorundadir. Bu agidan bakildiginda farkl kiilttirler arasinda
davranissal ya da ahlaki herhangi bir kiyaslama yapmak miimkiin gortin-

5 Audi, “Ortega Y Gasset Jose”, 637.
6  Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 12.
7  Cevizci, “Gorecilik”, 383.

(SHIIH)
82



Toplumsal Gergekligi Anlamada Kurgu Metinlerin Giivenirligi

memektedir. Zira bu tarz bir kiyaslama evrensel anlamda kabul gérmiis
bir kiiltiiriin mevcut oldugunu var sayar. Her ne kadar bircok distintr
mutlak hakikat ve anlam fikrini baltalamasi agisindan bu yaklasimi aci-
masizca elestirse de kiiltiirel gorecilik fikri, ahlaki ve etik anlamda tim
diinyaca kabul gérmesi beklenen ‘evrensel kiiltiir’ anlayisini net bir sekil-
de reddeder.? Bu durum ayni zamanda tarihsel anlamda da gegerlidir ve
bu minvalde tiim zamanlar1 kapsayan mutlak ahlaki yargilardan bahse-
dilemez. Nitekim glinlimiiz diinyasinda bir¢ok toplum tarafindan ahlaki
olarak kabul edilemez goriilen koélelik kurumu, Antik Yunanlarin biyiik
bir kesimi tarafindan ahlaki acidan sorun teskil etmeyen bir miiessese
olarak kabul ediliyordu.’ Dolayisiyla gorecilik fikri, hicbir perspektifin bir
digerine gore ayricalikli bir konumda konumlandirilamayacagini ve bu-
nun rasyonalite adina yapilmasinin ise tamamiyla celiskili bir yaklasimi
ortaya cikaracagini iddia eder.

Perspektifler arasindaki rasyonalite adina insa edilmeye calisilan
hiyerarsinin kabul edilemez oldugunu bir 6érnekle a¢iklamak gerekirse,
bu duruma Bati merkezli, modern tibbin Dogu kaynakli geleneksel, alter-
natif tip ile kiyaslanmasi 6rnek olarak verilebilir. Pozitivist ve rasyonel
perspektifin 6ngordiigi genel kabule gére modern tip, geleneksel tip ile
kiyaslandiginda hastaliklarla miicadele ve insanlarin iyilestirilmesinde
daha tiistiin bir konuma sahiptir. Fakat modern tibba bu ayricalikli konu-
mu atfeden bakis a¢isinin ne kadar tarafsiz degerlendirme o6l¢iitlerine sa-
hip oldugu tartismalidir. Herhangi bir eylemin ya da inancin ne derece
tutarli ya da muteber oldugunun belirlenmesi i¢in bagvurulacak 6lgtitler,
en nihayetinde kendisine gore hiyerarsik olarak daha yukarida konum-
landirilmis bir bakis acisinin etki alani icerisindedirler.!?

Su halde, eylemleri ya da inanglar1 degerlendirirken kullanilan 6l1-
cltleri bu etki alanindan bagimsiz diisiinmenin hatasiz bir yaklasim ol-
dugunu sdylemek zordur. Buradan hareketle modern tibbin geleneksel
tip ile kiyaslandiginda daha {istiin bir konumda kabul edilmesi, onun Bat1
merkezli bilimsel tip anlayisi ve 6n kabullere daha fazla uydugu diisiin-
cesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bu durumda 6lciit olarak kabul edilen
paradigmalarin kiymeti kendinden menkuldiir ve geleneksel tibb1 ikincil

8  Bunnin vd,, “Cultural Relativism”, 155.
9  Warburton, Philosophy The Basics, 61.

10 Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 13.
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konuma indirgemek ac¢isindan konumlandirildiklar: noktanin bagimsizlh-
g1 tartismalidir. Zira ayni mantik ile bagka bir bakis acisi1 dl¢iit kabul edil-
diginde geleneksel tip karsisinda modern tibb1 mahk{im etmek de pekala
miimkiin olabilir. Bu 6rnekten hareketle goreciligin bilimin modernlesme
ile sahip oldugu ayricalikli ve 6ncelikli konumunu sorgulayarak bu ko-
numu sarstig1 soylenebilir. Fay’in bu durumu vurgulamak i¢in kullandig:
ifadeler dikkat cekicidir:

“Gorecilige gore, bilim, diger olas1 perspektiflerden ne daha iyi ne de daha
kotl olan herhangi bir perspektiften baska bir sey degildir. Evet dogru,
bilim, hegemonya kazandig1 ve bu stirecte de bircok alternatifi susturdu-
gu “Bat1”da tercih edilen yaklasimdir. Ancak bunun gosterdigi tek sey, Ba-
tI'daki insanlarin, bilimin miimkiin kildig1 basarilar1 (6zellikle de doganin
teknik denetimini) yiicelttikleridir. Bu ise bilimin, bir bilme bi¢cimi olarak
ickin istinliigii oldugunu kanitlamaz.”*!

Bu iki yaklasimla ilgili yapmaya calistigimiz kisa tanimlamalardan
hareketle bilimsel bilgiye ya da hakikate ulasmada hiyerarsik olarak doga
bilimlerini sosyal bilimlerin {izerine konumlandiran bakis acisinin artik
degerini kaybettigini ileri siirmek miimkiin goriinmektedir. Buna paralel
olarak sosyal bilimler icerisinde dteden beri yapilan nitel-nicel kiyasla-
masinda nicel ¢alismalarin bilimsel bilgiyi ortaya koymakta daha giive-
nilir oldugu kanisinin da yine perspektifcilik ve gorecilik yaklasimlarinin
ortaya koydugu elestiriler acisindan bakildiginda gecerligini yitirdigi
soylenebilir. Diger taraftan, zincirin son halkasina gelindiginde genelde
sosyal bilimlerde 6zelde ise sosyoloji alaninda yapilan nitel ¢alismalar
icerisinde kurgu olarak nitelendirilen edebi metinlerin toplumsal ger-
ceklige ulasmada birer veri olarak kullanilmasinin giivenirlik acisindan
problemler olusturabilecegi tartismasi gliniimiizde de devam etmektedir.
Bu noktada, bu ¢alisma kapsaminda edebiyat ile toplum arasindaki kar-
silikli iligkiyi biraz daha detaylandirdiktan sonra edebi metinlerin hem
toplumsal gercekligi ne derece yansitabilecegi hem de bu gercekligin insa
edilmesinde ne gibi rollere sahip olabilecegi hususlarinin tizerinde du-
rulmasinin 6nemli olacagini diistinliyoruz. Zira kanaatimiz odur ki ancak
kurgudan gerceklige ulasabilmenin miimkiin olabilecegi kabul edildigin-
de, farkl iki disiplin olarak goriilen edebiyat ile sosyolojiyi bir arada dii-
stinmenin ve bu iki alan arasindaki bariyerleri kaldirmanin imkani ortaya
cikacaktir.

11 Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 13.
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2. Edebiyat Toplum iliskisi: Kiiltiirii Bir Metin Olarak Ele Alma-
nin imkam

Edebiyat ve toplum arasindaki iliskide oncelikle toplum derken
tam olarak nasil bir yapidan bahsettigimizi netlestirmek yerinde olabi-
lir. Bu noktada, yap1 ve eylem arasinda varsayilan bir zitlik iliskisinden
ziyade bu iki kavramin etkilesiminin 6n planda tutuldugu bakis acisinin
daha tutarli oldugu séylenebilir. Zira toplumsal yapinin aktor eylemlerini
sekillendirdigi her ne kadar kabul edilebilirse de bu aktorlerin eylemleri-
nin iradeden yoksun robotlar tarafindan sergileniyor gibi algilanmasi da
hatali olur. Nihayetinde toplumsal yapilarin olusumunda bilingli ve irade
sahibi aktor eylemlerinin etkili oldugu aciktir. Bu anlamda aktorler, bir
yandan kendi eylemlerinin nasil bir diizen icerisinde meydana geldigi-
ni stirekli bir sekilde gozlemlerken diger yandan da ayni durumun ken-
di disindaki aktorler icinde gecerli oldugunu varsayarak icinde hareket
ettikleri baglamlarin toplumsal ve fiziksel yonlerini siradan bir bicimde
izleme egilimi tasirlar.'

Diger taraftan bu eylemler toplumsal yap1 tarafindan bazi durum-
larda miimkiin kilinirken bazi durumlarda ise kisitlanabilmektedir. Bu
acidan bakildiginda eylemlerin de yapidan tam manasiyla bagimsiz oldu-
gu soylenemez. Yapilar bir taraftan eylemlerin meydana gelmesini sag-
larken diger taraftan da eylemler yapilarin olusmasinda rol oynarlar. Bu
durumda toplum, bir taraftan onu meydana getiren bireyler diger taraf-
tan da o bireyler arasindaki iliski ve etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan
gercekligin bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.*®

Oyleyse yapi ile eylem arasindaki iliskinin siirekli bir etkilesimi
gerekli kildig1 soylenebilir. Giddens'in ‘yapilasma’ kavramsallastirmasi
ile vurguladigi bu etkilesimin, devamli olarak kendini yeniden iireten bir
yap1 olarak toplumu anlamada 6énemli bir yere sahip oldugunu dusiinii-
yoruz. Dolayisiyla bu calisma kapsaminda edebiyat ile toplum arasindaki
iliskiyi irdelemeye calisirken bir fail olarak yalnizca yapiy1 6n plana ¢i-
karan statik ve biitiinciil bir toplum anlayisindan ya da toplumu analiz
etmede bireyi ve onun eylemlerini 6nceleyen atomcu yaklasimdan daha
cok yapilasmanin merkeze alindig1 Giddens¢i toplum anlayisini benimse-
digimizin altin1 ¢cizmek istiyoruz. Zira bu anlayisa gore toplumsal sistem-

12 Giddens, The Constitution of Society, 5.
13 Walsh, “Structure/Agency”, 9-10.
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leri meydana getiren yapisal 6zelliklerin varligini siirdiirebilmesi, biiytiik
oranda sosyal davranis kaliplarinin zaman ve mekana bagl olarak yeni-
den tretilmesine bagimhdir.** Fay, Giddens'in bu yaklasimini su ifadeler
ile 6zetler:

“Bu goriise gore toplum, bir nesne degil bir siirectir (bir yapilasma ve bu
yapilasmanin oriintilii sonuglar: siireci). Buna gore toplum higbir seyi
“yap”miyor: Bu giicii olan bir nesne degil, toplumsal pratiklerin zaman-
da dizilmeleri siirecidir. (Bu anlamda “toplum”da “kiiltiir” gibidir, bir isim
degil bir fiildir.) Toplumlar 6zde diger bagimsiz seyleri sekillendiren nes-
neler degil, (futbol oyunu, mahkeme ve Katolik ayinleri gibi) zamansal
varliklardir. Gergekten de toplum, kimlikleri ve goreli konumlari, kural ve
rolleri yorumlama bigimlerine gore siirekli degisen aktorler arasindaki
kural ve rol-yonetimli etkilesim 6rgiilerinin dinamik isleyisinden baska
bir sey degildir."*®

Bu tanimlamada toplum ile kiiltiir arasinda kurulan iliski, bizim
edebiyat ile toplum arasinda kurmaya ¢alistigimiz iliskiye 1s1k tutabilir.
Burada toplum, devaml degisken ve yeniden iiretilen yapisi goz 6niinde
bulundurularak kiiltiire benzetilmis ve her ikisinin de devingen yani ayn1
anda hem etken hem de edilgen bir yapiya sahip oldugu vurgulanmistir.
Bati’da 6zellikle 1960’larden sonra kiiltiirti bu anlamda ele alip onun bii-
tiin yansimalarini adeta okunacak bir metin olarak degerlendiren ‘kiiltii-
rel calismalar’ adinda bir yaklasim ortaya ¢ikmis ve edebiyati da kendisi
icin en 6nemli kaynaklardan biri olarak gérmiistiir. Buna gore tipki kiil-
tiir gibi bir biitiin halinde birey ve toplumu da okunacak bir metin olarak
kabul etmek miimkiindiir. Zira son yillarda sosyal bilimlerde her tirli
bilginin yoruma tabi oldugunun altini ¢izen yorumsamaci yaklasimlar gi-
derek hiz kazanmakta ve ¢alismanin girisinde tanimlamalarini yapmaya
calistigimiz perspektifcilik ya da gorecilik gibi kavramsallastirmalar da
bu yaklasimlara teorik zemin hazirlamaktadirlar. Su halde bilgiyi ya da
gercekligi anlamak ve analiz etmek bir yorum yapma eylemini gerekli ki-
liyorsa ve gerceklik de son tahlilde toplumsal yap1 igerisindeki aktorlerin
bir kurgusu olarak ele alinabilirse, bu kurgunun ancak yorumlanabilerek
anlasilabilecegini s6ylemek miimkiindir. Buradan hareketle, kurgu ile
gerceklik arasinda olusturulmaya ¢alisilan zitlik da ‘bilme’ ile ‘anlama’yx
yorumlama eyleminden bagimsiz kabul etmeyen bakis a¢is1 vasitasiyla

14 Giddens, The Constitution of Society, XXI.
15 Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cokkiiltiirlii Bir Yaklasim, 102.
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anlamin yitirmektedir. Zira kurgulanmayan hicbir gerceklik yoktur. Oy-
leyse dis diinya, gerceklik ile kurgunun i¢ ice gectigi karmasik bir metin
olarak ele alinmaya, okunmaya ve analiz edilmeye misaittir.'® Bu noktada
Suckov’un kurgu ile gerceklik arasindaki bu iliskinin mahiyetine dair séy-
ledikleri kayda degerdir:

Insanin diigiinsel etkinliklerinden en énemlisi olan sanatta yaratici siireg
imgeler halinde diisiinmeyi icine alir. Insan algilarinin dogal geregi olarak
bu imgeler sanat¢inin zihninde dis diinya yoluyla olusur. Sanatg, yari ger-
cek gibi goriinen bir seyi kafasinda kurdugu zaman bile aslinda gercgeklik
dedigimiz biitiinlin bilesik pargalarini yeni bir bicimde diizenlemekten,
yeniden ortaya koymaktan baska bir sey yapmiyordur.!”

Sanatg1 ve onun gercekligin liretilmesine olan katkisi hususunda
Ozel de Suckov ile paralel diisiincelere sahiptir. Ona gore, bir sanatgi ola-
rak kabul edilebilecek roman yazari, ortaya koydugu eser vasitasiyla hem
farkli bakis acilarina sahip kisileri konusturur hem de kendi bakis agisini
ortaya koyarak okuyucunun diisiincelerinin filizlenmesine kapi aralar.'®
Su halde, roman yazari, romandaki karakterler ve okuyucu olmak tizere
3 farkli yonii olan bu etkilesimli siirecin, kiiltiiriin tiretilmesinde yadsina-
maz bir katkiya sahip oldugu séylenebilir. Bu durumda, roman yazarinin
muhayyilesi vasitasiyla bir metin olarak ortaya konan kiilttir, okuyucu ile
her bulusmasinda kendini yeniden iiretme imkani elde eder.

3. Toplumsal Gergekligin Tezahiirii Olarak Roman

Esasinda toplumsal gercekligin bir metin olarak degerlendirilip
analiz edilmesi derken gonderme yaptigimiz alan, tiim kurgu metinleri
iceren genis bir edebl tiir yelpazesini kapsayabilir. Zira edebiyatin, top-
lumsal gercekligi bir metin olarak bize sunan siirden hatiratlara, destan-
lardan hikayelere, tiyatro eserlerinden romanlara kadar birgok tiiriinden
bahsedilebilir. Bu edebi tiirlerden roman, bizim calismamiz sinirlar ice-
risinde kurgudan toplumsal gerceklige ulasmada hareket noktamizi olus-
turmasi agisindan merkezi 6neme sahiptir. Nitekim bu baslik altinda ede-
biyat ile toplum arasinda kurmaya ¢alistigimiz iliskiyi, bu noktadan sonra
edebiyat1 temsilen onun en gli¢lti diiz yaz tiirlerinden biri olarak kabul

16 Koksal, “Sosyal Bilimlerin Kiyisinda Edebiyat”, 221.
17 Sugkov, Gergekgiligin Tarihi, 9.
18 Ozel, “ilk islami Romanimizi ilk Batict Romancimiz Yazdr”.
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edilebilecek roman vasitasiyla detaylandirmaya calisacagiz.

Bu iliskiye ge¢cmeden dnce romanin tarihsel olarak nasil ortaya ¢ik-
tigina dair 20. ylizyilin inlii edebiyat tarihgisi ve elestirmeni lan Watt'in
Romanin Yiikselisi adl1 eserine referansla kisaca deginmek gerekebilir.
Watt'a gore roman, modern dénemde ortaya c¢ikan bir edebf tiir olarak
kendisinden dnceki tlirlerden keskin farkliliklar ile ayrilir. Modern déne-
mi, kendisinden onceki klasik donem ve orta ¢ag mirasindan ayiran en
onemli noktalardan biri olarak onun bireyi 6n plana ¢ikarmasini sayabi-
liriz. Modern 6ncesi donemde bireyin toplum icerisindeki rolii, gergekligi
ve hakikati ortaya ¢ikarma anlaminda daha edilgen bir pozisyondayken
modern donemde bu edilgen rol, etken bir vaziyet almis ve birey, gercek-
lik ve hakikati duyular1 aracilifiyla kesfedebilecek bir 6zne durumuna
donlismistir. Bir edebi tir olarak romanin, modern dénemle birlikte or-
taya ¢cikan 6znenin, gercekligi kesfedebilecegine dair tasidigl inancin bir
sonucu olarak ortaya ciktig1 sdylenebilir. Zira romanin ortaya ¢ikisindan
onceki donemlerin en etkin edebi tiirlerinden biri olarak gosterilebilecek
destanlar ya da epik anlatilarin en temel 6zelligi geleneksel olarak belli
bir forma sahip olmalar1 ve bu formun disina ¢ikilmasi halinde hakikatle
kurulan iliskinin zarar goérecegi inanciydi. Bu eserlerde, 6zne olarak kabul
edilebilecek tekil bir anlatic1 ya da yazardan s6z etmek zor oldugu gibi
eserlerin olay orgiileri de genellikle tarihsel olaylardan ve sdylencesel hi-
kayelerden alintilanarak kurgulaniyordu. Bu anlamda, konunun belirlen-
mesinde ve hikayenin aktarilmasinda, gelenekte kabul gérmiis tiirlerin
kat1 edebf sinirlarina riayet de 6nem tasiyordu. Modern dénemle birlikte
bu kat1 edebf sinirlarin 6nemini yitirmesiyle roman, s6z konusu edebf ge-
lenekciligin tam karsisinda bir tiir olarak ortaya cikti. O zamana kadar
geleneksel anlatiy1 merkeze alan destanlardan farkli olarak roman, ilk
defa bireysel olana ve bireyin yasantisina odaklanan bir tiir olarak 6nem
kazand1.'

Bu acidan bakildiginda romanin tarihi, bireyin ortaya ¢iktigi mo-
dernlesmenin tarihiyle es zamanl olarak okunabilir. Nitekim romanin
Ingilizce karsihig1 olan “novel” kelimesinin sézliikk anlamlari arasinda ‘ali-
silmisin disinda, yeni ve 6zglin olan’ gibi anlamlarin bulunmasi, romanin
bir anlati olarak ortaya ¢iktig1 doneme getirdigi yeni bakis a¢isini yansit-
maktadir. Su halde, “roman son birkag yiizyildir 6zgiinliige ve yeni (novel)

19 Watt, Romanin Yiikselisi, 12-14.
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olana esi goriilmedik 6l¢iide deger veren bir kiiltiirtin edebiyat alanindaki
mantiksal aracidir ve dolayisiyla ismiyle miisemmadir.”?°

Romanin hangi sartlarda ortaya ciktigina iliskin bu kisa giristen
sonra bizim asil meselemizi olusturan onun gerceklik ve dolayisiyla da
toplumla olan iligkisine tekrar dénersek bu baglamda Tzvetan Todorov'un
The Morals of History adl kitabinda Fictions and Truths baslig1 altinda
yazdiklarina deginmek yerinde olabilir. Todorov, Tiirk¢eye ‘romanlar ve
hakikatler’ seklinde ¢evirebilecegimiz bu béliimde tarihl metinler ve ro-
manlari gergeklikle kurduklari iliski acisindan degerlendirmeye calisarak
tarih yazari ve roman yazari arasinda bir kiyaslama yapar. Hangisinin yaz-
diklar1 daha gercek ve daha dogru olani yansitmaktadir? Sorusunu sor-
duktan sonra bunu gergekten sinayabilmenin imkani olmadigini séyler.
Clinkili ona gore, buradaki mesele hangi metnin gercek ya da dogru oldugu
meselesi degil, hangisinin gercek ya da dogruya daha ¢ok benzedigi mese-
lesidir. Burada “verisimilitude” kelimesini kullanarak gercegin ya da dog-
runun kendisinden ziyade onlarin etkisinden ya da onlarin gerceklige ve
dogruluga yaklasabilme kapasitesinden bahseder. Bu agidan bakildiginda
metnin kendisi bir kenara, onun okuyucu tizerinde biraktigi etki de 6nem
kazanmaktadir. Zira metnin igerisindeki hi¢bir isaret, o metnin gercekli-
gini garanti edemez. Ayni durum dis diinyanin kendisi ve bilginin dogasi
icin de gecerlidir. Oyleyse mutlak anlamda gerceklik yoktur, yalnizca yo-
rumlamalar ve o yorumlamalarin insan zihninde biraktig1 etkiler vardir.
Ornegin bir avukatin savunmasinin ne kadar gercegi yansittigi énemlidir
belki ama bundan daha 6nemli olan, o savunmanin yargi¢ tarafindan nasil
anlasildigidir. Kisaca gercegin kendisi, onun gercege benzetilebilme kapa-
sitesinin golgesinde kalabilir. Bu ihtimal, gercegin yaninda gercegin ak-
tarilma bicimini yani yorumu ve belagati de goz 6niinde bulundurmanin
Oonemine isaret etmektedir. Bu anlamda, romanin gergekligi aktarmada
tarihi bir metinden daha giivenilir veriler icerebilecegi iddia edilebilir.!

Todorov bu iddiasini Fransiz antropolog Marc Auge ve Fransiz ro-
man yazari Stendhal’'in goriislerine basvurarak destekler. Zira her iki ya-
zar da romany, tarih kitaplarindan daha isttin bir yere konumlandirarak
gerceklige ulasmada romanlari tarih kitaplarindan daha giivenilir olarak
addederler. Oyle ki Auge eserlerinden birinde bir Fransiz etnoloji kita-

20 Watt, Romanin Yiikselisi, 14.
21 Todorov, The Morals of History, 87-88.
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binin yetkinligini vurgulamak icin “Balzac romani kadar gercekle dolu”
ifadelerine yer verir. Auge’e gore tarihgiler ya da etnologlar roman yazar-
larinin izlerini takip ettikleri takdirde daha basarili olabileceklerdir. Ciin-
ki bir etnolog ya da tarihgi yalnizca olup biteni ve kendi alanlarinin kati
kurallarina bagh kalarak, ger¢ek olarak kanitlayabileceklerini yazabilir-
ken, bir roman yazar1 bu kurallarin baglayici baskisini hissetmediginden
gerceklige ulasmada daha dolayimsiz bir yola sahiptir ve bu sayede ger-
cekligi golgeleyen detaylardan siyrilma ihtimali bir tarihciye gére daha
ylksektir.?2 Hem sosyolog hem de bir edebiyatci olan Ziya Gokalp, “bence
roman somut bir sosyolojidir. Sosyolojinin en derin meselelerini romanlar
halletmektedir.”?® sézleriyle yine ayni durumu vurgular. Bu minvalde, 20.
Yiizyilin 6nemli edebiyat elestirmenlerinden Nancy Armstrong da Desire
and Domestic Fiction adli eserindeki “ben romani sadece yazili bir belge
olarak degil ayni zamanda kiltiirel tarihin bir faili olarak gériiriim”?* ifa-
deleriyle romanin gercekligi aktarabilmekteki etkin roliiniin altini gizer.

Auge ile paralel olarak 19. Yiizyilin tinlii roman yazarlarindan Sten-
dhal ise kisinin gerceklige ancak roman yoluyla ulasilabilecegini séyler
clinkii ona gore etrafimizda gozlemledigimiz hemen her sey gercekligin
kotii birer kopyasindan ibarettir. Roman ise gorinenin ardindakini or-
taya ¢ikararak kisinin olgusal olanin 6tesine gegmesine imkan tanir. Bu
sebepledir ki roman hem tarih kitaplarindan hem de felsefe kitaplarin-
dan daha tstiin bir konumdadir. Felsefe, tarihten farkli olarak belki bir
yoniiyle olgusal olani asabilir fakat o da soyut incelemelerin sinirliliginda,
belirli bir alan icerisinde ayrintilarda kaybolmaya meyillidir. Bu nokta-
dan bakildiginda roman, tarihten daha felsefi, felsefeden ise daha somut
bir ara form olarak ortaya cikmaktadir. Belki de bu sebepten Rousseau,
kendisinin en iddial ve fakat en az anlasilan kitaplarindan biri olan Emi-
le’yi tanimlarken ‘insan dogasinin romant’ ifadelerini kullanir.?® Yine 20.
Yiizyilin 6nemli roman yazarlarindan Milan Kundera Roman Sanati isim-
li eserinde romanin giiclinii vurgulamak icin su ifadelere yer verir: “Ro-
man, yazarin bir itirafi degil, bir tuzaga doniisen diinyada insan hayatinin

22 Auge, 1985, akt. Todorov, The Morals of History, 88.

23 Gokalp, 1980, akt. Satiroglu, “Sosyoloji ve Edebiyat”, 151.
24 Armstrong, Desire and Domestic, 30.

25 Stendhal 1957, akt. Todorov, The Morals of History, 89.
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kesfedilisidir”?® Ayn1 dogrultuda Elias Canetti ise Edebiyatcilar Uzerine
adli yapitinda durumu bir adim daha 6teye tasiyarak “bir edebiyat¢inin
gormedigi sey, olmamis demektir”?’ seklinde iddiali bir ciimle sarf ede-
rek edebiyat eserlerinin toplumsal gergekligi yansitmada ne denli kilit bir
role sahip oldugunu ortaya koymaya calisir. Son olarak Pierre Bourdieu,
The Field of Cultural Production adli eserinde, bir sosyolog olarak tanimla-
dig1 Uinlii Fransiz roman yazari Gustave Flaubert'in Sentimental Education
isimli romanina mistakil bir boliim ayirarak 19. Yiizyil Paris toplumsal
hayatindaki gii¢ iligkilerini bu roman vasitasiyla incelemeye ¢alisir.?®

Edebiyat dis1 yapitlar lireten kesimler tarafindan belki abartili
olarak goritlebilecek bu fikirlerin, esasinda edebi metinlerin disindaki
ozellikle bilimsel metinlerde, metni ortaya koyan irade agisindan, insan
faktoriinden ziyade ‘bilen-6zne’yi 6nceleyen bakis a¢isina bir elestiriyi
icermekte oldugu sdylenebilir. Bu noktada, edebi metinler disindaki me-
tinlerde metni iireten, mahiyeti itibariyle biitiin evreni kendi biinyesinde
barindiran ‘insan’ degil onun akli ve bu aklin sinirl kapasitesini merkeze
alan ‘bilen-6zne’dir. Insan Acisindan Edebiyat adli eserinde Nermi Uygur
bu ikiligi su sozlerle ifade eder: “Edebiyat-olmayan yapitlarda, 6zellikle
bilimsel yapitlarda ortak doku, bu yazilarda tiim insan kisiliginin salt bi-
len-6zneye indirgenmis olmasidir. Edebiyat yazilarindaysa, yazinin ko-
nusucusuy, anlaticis1 kim olursa olsun, yazinin séyledigini kim soylerse
soylesin, bu sodyledigine tiim damgasini vurmustur insan.”?* Bu ac¢idan
bakildiginda Todorov, Auge ve Stendhal’in romana dair yukarida o6zetle-
meye calistigimiz fikirlerinin, insan ve bilen-6zne ikiliginde insan lehine
bir tavir alis1 yansitarak bilen-6zneye bir elestiriyi icermekte oldugu da
soylenebilir.

4. Toplumsal Gergekligi Yansitmada Romanin Giivenirligi
Sorunu

Buraya kadar ortaya konulan yaklasim baglaminda, roman yaza-
rinin konumlandirildigr diizlemin oldukga idealize edildigi elestirisi ya-
pilabilir. Zira romani, bilen-6zneye bir elestiri olarak degerlendirip onu

26 Kundera, Roman Sanati, 34.
27 Canetti, Edebiyatcilar Uzerine, 13.
28 Bourdieu, The Field of Cultural Production, 145.

29 Uygur, Insan Acisindan Edebiyat, 26.
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‘evrensel insana’ dair hemen hemen biitiin 6zellikleri, edebiyat dis1 diger
metinlere kiyasla daha gergekei bicimde yansitan bir ayna olarak gordii-
glimlizde roman yazarina tanrisal bir paye atfetmiyor muyuz? Sorusu akla
gelebilir. Nihayetinde roman yazari da bir insandir ve o da kendi sinirlilik-
lar1 icerisinde topluma ve insana dair gézlemlerini yazdiklari vasitasiyla
aktarirken sahip oldugu kiiltliriin dayatmalarini, i¢inde yetistigi toplu-
mun kendisi tizerindeki etkisini, bu etkiden bagimsiz disiintilemeyecek
kuramsal birikimi ve son tahlilde kendi ideolojisini kacinilmaz olarak
yansitmak durumundadir. Oyleyse roman: diger edebiyat dis1 metinler-
den gercege daha yakin goren bakis agisinin roman yazari ve onun konu-
munu kutsallastirma gibi bir yanilgi icerisinde oldugu diisiiniilemez mi?

Bu soruya cevap mahiyetinde roman yazarinin sanat¢i kimligi 6n
plana ¢ikarilabilir. Nitekim, sanat¢inin entelektiiel birikiminin diger bii-
tiin alanlari kapsayacak nitelikte olmasi beklenir. Ancak bu nitelikler saye-
sinde roman yazar1 ¢ok yonlii ve evrensel bir metin ortaya koyabilecektir.
Zira “bir romanin biiyiik, yiice, klasik veya evrensel olma sebebi para-
digmatik yapisindan, kendine has armonisinden, gerceklikle ve zamanla
kurdugu iliskiden, dilinden ve biitiinliiglinden kaynaklanir”?° Bu acidan
bakildiginda roman yazarinin yeri geldiginde bir sosyolog yeri geldiginde
bir psikolog yeri geldiginde de bir din bilimci gibi olaylara yaklasabilmesi
beklenir. Dolayisiyla romanin gergekciligine vurgu yapan yaklasim, esa-
sinda roman yazarinin insani asan gozlem yeteneginin arkasindaki ¢cok
yonlii birikime ve bu birikime ek olarak sanatsal sezgilere gondermede
bulunmaktadir. Ancak bu birikim ve sezgileri sayesinde roman yazari,
romaninda “yarattig1 degerler sistemindeki biitiinliigii, goriis acisindaki
tutarliligl ve bigim unsurlar1 arasindaki ahengi”?' saglayabilecektir. Ro-
manda ve roman yazarinda en temelde, teoriyi estetie ¢evirebilecek bir
kapasiteyi varsayan ve bu anlamda bir niteliksel beklenti icerisinde olan
yaklasimi Belge, su ifadeler ile 6zetlemektedir:

“Her ne kadar bir sanat¢i, ayn1 zamanda bir sosyolog veya psikolog olmak
zorunda degilse de, bunlar1 dislamakla olumlu bir yere varmasi bugtinkii
kosullarda bana ¢ok gii¢ goriniiyor... Sanat alani disinda olusmus bir teori-
yi alip bunu sanata, yani yasantiya mekanik bir sekilde uygulamak elbette
bir ¢6ziim degildir. Boyle bir teoriden yararlanmak s6z konusu olsa da, so-
run, teoriyi estetigin diline ¢evirmekte yatiyor. Biitiin bunlar da, zorlu bir

30 Antakyalioglu, Roman Kuramina Girig, 16.

31 Stevick, Roman Teorisi, 20.
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“entelektiiel” ugrasi gerektiriyor. Bir sanatc¢inin, hele bir romancinin, bize
heniiz diisinemedigimiz seyleri disiindiirmesini beklememiz sanirim
mesru bir haktir. Herkesin agzinda dolasan birkag kliseyi alip romandaki
kisilere soyletmek, boylece de toplum hakkinda tezler sunan bir roman
yazmis olma havasina girmek, anlasilir is degil.”

Belge, bu ifadeleri ile roman yazarlari arasinda nitelik agisindan
bir kiyaslama yapmanin gerekliligine vurgu yaparken romani, toplumsal
gercekligi ortaya koyan bir sanat eseri olarak kabul edebilmek i¢in onu
ortaya koyan zihnin entelektiiel kapasitesinden emin olunmasi gerekti-
ginin altin cizer. Bu noktada, toplumsal gercekligin temsili olarak roman
karakterleri, kliselerden arindirilmis olarak, arkasinda kuramsal bir te-
orinin izlerini tasiyacak sekilde ve bu teoriyi estetik hale getirecek nite-
likte olusturulmalidir. Nihayetinde roman metni bir teori kitab1 degildir
ve dogal olarak da bir sosyal teorinin kuramsal ispat1 gibi bir amag giit-
mez fakat bu durum roman yazarinin karakterlerini olustururken sosyal
teorilerden bagimsiz olabilecegi anlamina gelmez. Aksine bir romanin
kalitesi onun karakterlerinin ¢ok katmanli yoniiyle 6lciilebilir. Cizilen bir
karakter toplumsal gercgeklikte ne kadar fazla diizleme tekabiil ediyorsa
romanin sanatsal niteligi de ayni oranda deger kazanir. Bu agidan bakildi-
ginda, edebi eserlerde kurgulanan karakter ve olaylarin temsil kabiliyeti-
nin 6nemi 6n plana ¢ikar. Tiirkiye’de modern edebiyat elestirisinin 6nct
isimlerinden Berna Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri adl1 yapitinda,
edebi eserlerdeki karakterler ve olaylarin bu temsil yontinii vurgulamak
icin su ifadeleri kullanir:

“Yazarin gorevi toplumun belli bir dénemindeki gelisim dogrultusunu be-
lirleyen tarihi gii¢leri, yani toplumun i¢ yapisini ve dinamigini kavramak-
tir. Baska bir deyisle o déonem icin tipik olan tarihi durumu anlamak. Yazar
eserinde Kisiler, olaylar ve durumlarla bu tarihi gili¢lere somutluk kazandi-
nir. Oyleyse eserdeki kisilerin, olaylarin ve durumlarin tipik olmasi gerekir
ki sosyal gercekligi yansitabilsinler. Tipik, ya da temsil edici karakter hem
tarihi giigleri kendi kisiliginde somutlastirir, hem de kendine 6zgi nitelik-
leri ile yasayan canli bir birey olur.”*?

Moran’in vurguladigl anlamda tipik karakterlerin yazilabilmesinin
ise ancak roman yazarinin ¢ok yonlii entelektiiel birikimi ve goriineni

32 Belge, Sanat ve Edebiyat Yazilari, 310.

33 Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, 55.
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asan sezgisel bakis a¢is1 sayesinde miimkiin olabilecegi sdylenebilir. Zira
Marksist elestirmen Lukacs’in estetik anlayisina gore, edebi eserlerde
tiretilen karakterler ancak toplumdaki nesnel giicler tarafindan en derin
yonlerine kadar belirlenebildigi takdirde ‘tipik’ karakterler olarak adde-
dilebilir.3* Bu tipolojinin saglikli bir sekilde olusturulabilmesinin ise an-
cak roman yazarinin titiz bir gézlem ve ¢alisma siirecinin sonunda ortaya
cikabilecegi sdylenebilir. Bu zorlu slirecin mahiyetine dair Kemal Tahir’in
bir roman yazari olarak kendi tecriibelerine dair paylastig1 su s6zleri kay-
da degerdir:

“Ben otuz yildan beri diinyaya, insanlara, olaylara hi¢ araliksiz romanci
olarak bakmaktayim. O giin bugiindiir, ne okumugsam, ne gérmiissem, ne
isitmigssem, kimi tanimigsam -kisasi- ne 6grenmissem yalnizca romanci
olarak, roman i¢in 6grendim, romanda kullanmak i¢in biriktirdim. Baska
yazilarla ugrastigim zamanlar oldu ama, ben baslica roman zenaatinin ya-
salarini arastirdim. (...) Bence Tiirk romancisinin ana 6devi, imparatorluk
kurmak giicline sahip Tiirk insaninin gelecegi kurtaracak cevherini, bu
cevherin tarih boyu tasidig1 insancil birikimi, bu birikimin gelecekte ise
yarar yoniini bulup ¢ikarmaktir.”*®

Bu ifadeleriyle Kemal Tahir, roman yazarinin yalnizca gergekligi
romanlarinda en titiz bir bicimde yansitmaya cabalamasi gerektiginin
altini ¢cizmekle kalmaz ayni zamanda romancinin icinde bulundugu top-
lumu degistirme, doniistiirme, ileri tasima ve nihayetinde ona bir yon ta-
yin etme gibi misyonlara da sahip oldugunu vurgular. Ona gére romanci
yapitlarinda toplumsal gercekligi yansitabildigi 61¢tide o topluma 151k tu-
tabilecektir. Bu anlamda o, romana kurgu bir metin ya da uydurma hika-
yeler gozliyle bakmaz zira onun bakis agisina gére roman yazari realiteyi
oldugu gibi aktaran pozisyonundadir ve bu pozisyon geregi romanlarda
‘olmasi gereken degil olan’ aktarilmalidir. Tahir, roman yazarinda olmazsa
olmaz olarak degerlendirdigi bu hassasiyeti su s6zleriyle ile 6zetler:

“Olani, oldugu gibi yazmak, bugiinkii Tiirk yazarlarindan biri olarak be-
nim, yiizde yiiz isime geliyor. Realiteden, hangi bahaneyle olursa olsun
kagmak zorunlugunu hi¢ duymuyorum. Sanirim ki olmasi lazim geleni
yazmakla, realiteyi fantezilerimize uydurmaga cabalamamiz arasinda fark
var. Aragon, Gorki i¢in yazdig bir yazida, olmasi lazim gelenle olani s6y-
lece kisaltiyor, ‘Gergekei bir yazar olani degistirmez, ona 151k tutar’ Bunun

34 Lukacs 1977, akt. Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, 55.

35 Tahir, Notlar Sanat-Edebiyat, 7-8.
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demek istedigi de sudur sanirim: Olmasi lazim geleni realitede realist bir
yazar olarak arayip bulacagiz, ona 151k tutacagiz. Yoksa oturup uydurmaga
hakkimiz yok. Ger¢ek bugiin bizim i¢in biricik giiven, biricik dayanak, biri-
cik silahtir. isterse bize karsi olsun.”3

Bu noktada Tahir’in soylediklerinden yola c¢ikarak gercek ile ger-
ceklik arasindaki ayrima dikkat cekmek gerekebilir. Burada Tahir’'in ‘re-
alite’ derken genelde gerceklige 6zelde ise toplumsal gerceklige vurguda
bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Roman yazari, gercegi dil va-
sitasl ile agiklama cabasi icerisine girdiginde gercek olandan yola ¢ikip
gercekligi ortaya koyarak acikladigi seye bir olgusallik kazandirmaktadir.
Zira biz “gercegin insan duyulariyla algilanip, dille ifade edildigi haline
gerceklik deriz. Gergekgilik ise, iste, dilsellesmis olan gerc¢ekligi, sembolik
diizenin parcasi haline indirgenmis olani ya da bir “olgular” biitiinti ola-
rak diinyay1 oldugu gibi temsil etmektir”*” Bu agidan roman, “diinyanin
rengini ve kokusunu kendinde korur”?*® Tahir’in yukaridaki alintida ‘reali-
te’ ya da ‘olani oldugu gibi yazmak’ ifadeleri roman yazarinin dis diinyay1
aktarirken onu ‘tek tek seyler’ olarak degil bir ‘olgular biitiinii’ olarak ele
almasi gerektigini gostermektedir. Bu baglamda gergek (sey) ile gerceklik
(olgu) arasindaki ayrimi netlestirmesi agisindan Wittgenstein'in “diinya
olgularin toplamidir, seylerin degil”*® ifadesi kayda degerdir. Su halde,
Tahir’in soylediklerini de hatirda tutarak roman yazarinin, eserlerinde
olgusal olani1 yani gercekligi/dis diinyay: yansitma sorumluluguna sahip
olmasi gerektigini soyleyebiliriz.

Roman yazarinin boyle bir sorumluluga sahip olmasi bir kenara bu-
nun ne kadar altindan kalkilabilir bir sorumluluk oldugu tartismasi bu
noktada énem kazanabilir. Nihayetinde roman bir sanat eseri olarak ele
alindiginda onu ortaya koyan sanatgi belli estetik kaygilar1 da gézetmek
durumundadir. Dahasi roman yazari, trettiklerini kaginilmaz olarak bir
ideolojik zemin uizerinden tiretmektedir. Dolayisiyla yazarin bu ideolojik
diinyasi ve eserini ortaya koyarken goz ardi edemeyecegi estetik kaygi-
lari, onun dis diinyay1 oldugu gibi aktarmasinin 6niinde bir engel teskil
edebilir. Bu noktadan bakildiginda bir taraftan estetik olan ile gerceklik

36 Tahir, Notlar Sanat-Edebiyat, 51.

37 Antakyalioglu, Roman Kuramina Girig, 42.

38 Suckov, Gergekgiligin Tarihi, 13.

39 Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, 5.
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arasindaki zithk diger taraftan ise yazarin kendi ideolojisinden izler ve
mesajlar tasiyan Urtnler tiretmesi ihtimali, romanin gercekligi yansitma-
daki giivenirligine yapilan iki temel elestiri olarak 6n plana ¢ikabilir.

Ilk elestiriden baglarsak, gerceklik ile estetik arasinda varsayilan
karsitligin romani bir kurmaca metin olarak degerlendiren bakis a¢gisinin
sonucu oldugunu soyleyebiliriz. Calismanin girisinde bu bakis acisinin
tutarsizligina kisa bir sekilde deginmis olsak da bu noktada s6z konusu
elestiriyi Sayin’in Defter dergisinin 32. Sayisinda yer alan ‘The Pure Tra-
veller: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat’ isimli makalesinden yardim ala-
rak biraz daha detaylandirmanin yerinde olacagini diisiinliyoruz. Sayin,
bu makalesinde oncelikle edebi metin ile toplumsal gerceklik arasindaki
iliskide yazinsallik ve gerceklik seklinde iki ayr1 kategori belirlenerek bu
kategorilerin sinirlarinin net bir sekilde ¢izilmesini elestirir. Belirlenen bu
sinirlara gore ilk kategorinin estetik olana ikincisinin ise toplumsal olana
gondermede bulunuldugu varsayilir. Sayin'a goére bu kati siniflandirma,
bir varsayimdan ibarettir ve modernizmin sosyal bilimler alanina dayatti-
g1 6zerklik anlayisinin etkisi altindadir. Bu anlayisa gore yazinsal yapitlar,
lireticisinin igerisinde yasadigi ¢cagin bircok bilesenini barindiran tiriinler
olmaktan ziyade yazarin kendi 6znelliginin sinirliliklariyla olusturdugu
bir kurgudan ibarettir. Bu anlamda yazar, gercekligin karsisinda kendi ki-
sith edimleri vasitasiyla dis diinyadan bagimsiz bir evren kurgular ve bu
kurgulama eyleminde ortaya ¢ikardigi iirtinii kurma acisindan 6zerk bir
konuma sahiptir.

Sayin, yazara atfedilen bu 6zerk konumu elestirerek bu durumun
modernist diisiincenin 6zerklige yiikledigi ayricalikli anlam ile ilintisi-
ne dikkat ceker. Oysa tretilmis herhangi bir metin, onu iireten yazardan
bagimsiz olarak kendinden sonraki metinlere kapi aralayabilecegi gibi
kendinden dnce iiretilmis birgok metnin anlam diinyasindan da bagimsiz
degildir.* Bu agidan bakildiginda “yazinsal yapitlarin toplumsal anlam-
landirma siirecleri icinde hem kurulmus olan hem de kuran olma 6zelli-
gini bir arada barindirdigi i¢in tekil bir yazarin iiretisi sayilamayacagi”*!
soylenebilir. Zira, “gerceklik ile kurmaca arasindaki bir karsitlik sonucu
olusmamakta yazinsal yapitlar; tersine gergeklik ile kurmacanin disinda
kurulan iligki, onlardan birini gergek olarak konumlandirirken digeri-

40 Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat”, 130.
41 Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat”, 131.
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ni kurmaca olarak sabitlestirmektedir”.*? Oyleyse gerceklik ile kurmaca
arasinda hiyerarsik bir iliski kurmaya ¢abalamak ancak bu iki kavrami
birbirine ge¢mesi imkansiz, farkli iki alan olarak kabul eden ve kendisini
bu iki alanin disinda konumlandiran bir bakisin triinii olabilir. Sayin, bu
bakis acisina Laclau ve Mouffe’den ‘sarmasiklanma’? ifadesini 6diing ala-
rak alternatif bir yaklasim getirerek s6z konusu iki alaninin birbirinden
zorunlu olarak, keskin sinirlarla ayrilmasini gerektirecek bir durumun
olmadigini aksine bu iki alanin birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegi-
ni vurgular. Ona gore “yazinsal metinleri sabit ve tiirdes birer biitiinliik
olarak konumlandirmak yerine onlar1 farkli alanlarin i¢ ice gectigi birer
anlam-diigiimii (Lacan) olarak diisiinme(k)” gerekir ve ancak bu sekilde
“gerceklik ile kurmaca diye birbirinden ayrilan iki farkli uzamin onlari
‘asan bir ‘sarmasiklanma’ icinde olustugu” anlasilabilir.**

Bu noktada, bu i¢ ice gecmenin ya da ‘sarmasiklanma’nin mahiye-
tine dair bir sorgulama yapmak gerekebilir. Yukarida bahsedildigi gibi
gercekten de toplumsal olan ile kurgusal olani birbirine eklemlenmis tek
bir diizlem halinde diistinebilmenin imkani var midir? Kurgu ve yazinsal
lirtin sadece yazara hasredilemeyip onun 6zel miilkii olarak ele alinama-
yacaksa toplumsal gercekligi kurgudan ayirmanin kriterleri nasil belir-
lenebilecektir? Sayin, bu sorularin yanitlarin1 Yeni Tarihgilik akiminin
onemli temsilcilerinden biri olan Stephen Greenblatt'a basvurarak ver-
meye c¢alisir. Greenblatt’ a gore edebi lirtin meydana getirilirken muhte-
lif sosyal ve kiiltiirel alanlarla dilsel bir etkilesim ka¢inilmaz oldugundan
ortaya konan metin yalnizca yazarinin iriinii olarak gorilemez. Diger
yandan toplumsallik ve kiiltiiriin, gercekligin meydana geldigi esas alan
olarak sorgusuz sualsiz bir sekilde kabul edilmesi de problemlidir. Bu
acidan bakildiginda, bir yazarin yapitinda aktardiklarini gergeklik olarak
kabul etmek ne kadar sorunluysa kiiltiirel etkilesim ve toplumsallik ice-
risinde cereyan eden olaylar1 da gerceklik olarak gormek ayni derecede
sorunludur. Pekala toplumsal gerc¢eklik de onu algilayanlar tarafindan
bir kurgu olarak anlasilabilir. Greenblatt, bu durumu Amerikan toplu-
munun gergekligi nasil kurgu olarak algiladigindan bahsederek aciklar.
Bunun icin eski Amerikan baskanlarindan Ronald Reagan’in hayatindan

42 Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat”, 131.

43 Laclau ve Mouffe 1992, akt. Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebi-
yat”, 131.
44 Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat”, 131.
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ornekler verir. Reagan baskanligi doneminde siyasi olarak zor durumda
kaldiginda siklikla daha 6nce oynadig filmlerdeki replikleri kullanarak
durumu idare etmeyi basarmistir. Yine bazi kriz anlarinda, dénemin ¢ok
izlenen Hollywood filmlerinden climleler aktararak cetrefilli durumlarin
icerisinden ¢ikabilmistir. Oyle ki Greenblatt, Reagan’in bir baskan olarak
basarisinin Amerika halki i¢in gercek ile kurgu arasindaki ayrimi orta-
dan kaldirabilmesine baglar. O, filmlerine yaptig1 gondermeler sayesinde
halktaki gerceklik algisini azaltmanin aksine arttirmaktadir.*®

Buradan hareketle, gercekligi toplumsalin alanina hapsetmek
miimkiin géoriinmemekle beraber yazinsali da salt kurgunun alani olarak
belirlemek problemli bir hal almaktadir. Nitekim toplumsal ve kiiltiirel
gercekliklerde tipki yazinsalin tiriini olan metinler gibi dil vasitasiyla
kurgulanirlar. Oyle ki Raymond Williams’a gére gerceklik, diinya, doga,
insan gibi temel kategorilerin ¢ogu dil icerisindeki yapilar olarak kabul
edilmelidirler.*® Su halde, kaynagini dilden almalar1 agisindan gergeklikle
iligkileri baglaminda toplumsal olan ile yazinsal olan arasinda belirleyici
bir fark kalmadigi s6ylenebilir. Sayin, Nietzsche ve Kant’a referansta bulu-
narak kurgu ile gerceklik arasindaki bu girift iliskinin mahiyetine dair su
ifadeleri kullanarak durumu 6zetler:

“Nitekim gerceklerin olmadig, gerceklerin olabilmesi i¢in 6nce anlamlan-
dirilmasi gerektigini daha iki yiiz y1l 6nce Nietzsche sdylemistir. Clinki
sonucta dilsel egretilemelerle kurgulanan gercgekliklerdir toplumsal ve
kiilttirel gerceklikler ve Nietzsche'nin konumlandirmasina gore egretile-
me silire¢lerinden bagimsiz bir gerceklik olanaksizdir. Gergeklik, yalnizca
estetik olarak kurgulanan bir gergekliktir ve bizim gercekligi gercekmis
gibi diisiinmemizin baslica nedeni, yaratan 6zneler olarak kendimizi unut-
mamiz ve kendi kurmacamiz olan seyleri gercekmis gibi diislinmemizdir.
Oysa Kant'in sdyledigi gibi yalnizca estetik onselliklerimiz degil, dilsel
onselliklerimiz de belirlemektedir gercekligi algilayisimizi ve kurgulayi-
simizi. Ciinki gergekligi kurguladigimiz egretilemeler dilsel egretileme-
lerdir ve dilsel sdylemlerden kopuk bir estetik onsellik olanakl degildir.
Boylelikle estetigin ya da yazinsalligin 6zerk alani olarak tanimlanan seyin
sinirlart asilmakta, gerceklik denen olgunun kendisi kurmaca bir yapiya
dontismektedir”*”

45 Greenblatt, 1995, akt. Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiilttir ve Edebiyat”, 131
46 Williams, Marxism and Literature, 22.
47 Sayin, “The Pure Traveler: Metin Olarak Kiiltiir ve Edebiyat”, 136.
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Yukarida romanin gergekligi yansitmadaki giivenirligine yapilan iki
temel elestiriden bahsederken bunlarin ilkinin estetik olan ile gerceklik
arasindaki zitlik ikincisinin ise yazarin ideolojik bakis agisini yansitma
kaygis1 oldugundan s6z etmistik. Boylelikle Sayin'in makalesinden yap-
tigimiz alintilarla ilk elestiriye cevap verdigimizi diistinliiyoruz. Estetik ile
gerceklik yani yazinsal ile toplumsal olan arasindaki zitlik ortadan kalk-
tiginda ise ortaya toplumun ya da kiltiiriin birer metin olarak okunabi-
lecegi ihtimali tezahiir etmektedir. iste bu anlamda bir edebif tiir olarak
romanlar, igerisinde hem toplumun hem de kdltiiriin gergekliklerini es-
tetize edilmis bir bicimde sunan metinler olarak goriilebilmektedir. Diger
yandan, ikinci elestiri olarak romanlarin gergekligi yansitmada yazarlari-
nin ideolojik zeminlerinden bagimsiz olamayacaklarindan giivenilir ka-
bul edilemeyecegi yoniindeki yaklasima gelince burada da roman metni-
nin gercekligi aktarmada kiyaslandig1 sosyal bilimlerin diger alanlarina
ait metinlerin liretim siireclerine ve bu siireclerin ideolojiden ne derece
bagimsiz olabilecegine bakmak gerekebilir. Ornegin sosyoloji alaninda
hakemli bir dergide yazilmis bir makale ile edebi bir roman arasinda top-
lumsal gergekligi ortaya koymada ideolojik etki altinda kalma a¢isindan
bir fark var midir? sorusu bu noktadaki baslangi¢ noktasini olusturabilir.

Ideolojiyi bir smnifin ya da toplumsal grubun diinya goriisii, onlarin
resmi ya da gayri resmi, bilincli ya da biling¢siz davranis, aliskanlik ve duy-
gulari olarak tanimladigimizda,*® toplum igerisindeki herhangi bir bireyi
bu diinya goriisii, davranis kaliplar1 ve aliskanliklarin etkilerinden ba-
gimsiz olarak degerlendirebilmenin gii¢ oldugunu séyleyebiliriz. Modern
toplumda hemen her bireyin ideolojilerin sadece etki degil baski alani
altinda olduklari iddia edilebilir. Ornegin Althusser bu baskinin faili ola-
rak modern toplumda devleti isaret eder ve devletin baski aygitlari olarak
hiikliimeti, yonetimi, orduyu ve polisi gosterirken devletin ideolojik aygit-
lar1 olarak da egitimi, dini, aileyi, hukuku, siyaseti, sendika faaliyetlerini,
basin ve yayin faaliyetlerini, haberlesme arac¢larini ve kiiltiirii belirler.*’
Bu siniflandirmadan yola ¢ikarak egitim ya da basin yayin faaliyetlerinin
altinda degerlendirilebilecek akademi alaninda iiretilmis her tirlii me-
tin ile kiiltiir bashig1 altinda degerlendirilebilecek her tiirli edebi metnin
birbirine benzer sekilde devletin ideolojik aygiti olarak islerlik gosterdigi

48 Williams, Culture, 26.
49 Althusser, On the Reproduction of Capitalism Ideology and Ideological State Apparatu-
ses, 75.
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sodylenebilir. Su halde, bilimsel kistaslara sadik kalinarak tiretildigi iddia
edilen akademik bir makalenin yazari gercekligi ortaya koyarken ne ka-
dar ideolojik etkilerden bagimsiz ise edebi metin yazarinin da ayni dere-
cede bagimsiz oldugunu ileri stirmek miimkiindiir.

Sonug

Buraya kadar ortaya konulan veriler 15181nda, ilk b6liimde tanimla-
malarin1 yapmaya gayret gosterdigimiz perspektifcilik ve gorecilik kav-
ramlarina referansla, gercekligi anlamada gerek fen bilimleri ile sosyal
bilimleri arasinda gerekse de sosyal bilimler i¢erisinde sosyoloji ve ede-
biyat gibi alanlar arasinda giivenirlik agisindan bir hiyerarsi tesis etmenin
miimkiin goériinmedigi ileri stiriilebilir. Nitekim soysal bilimler alaninda
yapilan ¢alismalar s6z konusu oldugunda 6teden beri siiregelen nitel-ni-
cel kiyaslamasinda nicel ¢alismalarin bilimsel bilgiyi ortaya koymakta
daha giivenilir oldugu kanisinin da yine perspektifcilik ve gorecilik yak-
lasimlarinin ortaya koydugu elestiriler karsisinda gecerligini yitirdigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Buradan tartismamizin ana eksenini olus-
turan kurgu metinlerin toplumsal gercekligi yansitmadaki giivenirligine
gelindiginde ise calisma kapsaminda bu metinler arasinda belirleyici bir
ornek olarak sectigimiz romanin, kiiltliriin bir metin olarak okunmasi im-
kanini saglamasi agisindan hayati bir 6neme sahip oldugunu ileri siirmek
miimkiin gértinmektedir.

Netice itibariyle edebiyatin toplumsal gerceklige ulasmada ne de-
rece giivenilir bir arag olarak kabul edilebilecegi tartismasinda, kurgunun
sosyal bilimlere yapabilecegi katkiy1 yadsiyan bakis ac¢isinin ¢ikmazlarini
bir¢ok acidan ortaya koymaya c¢alistik. Bu tartismanin, sosyal bilimler si-
nirlari icerisinde dteden beri yapilagelen nitel-nicel ayrimi ve bu ayrim
tizerinden sunulan gergeklik ya da giivenirlik iddialarina farkl bir bakis
acisi sunabilecegi kanaatini tasiyoruz. Buradan hareketle toplumsal ger-
cekligi anlamada bir bilim dali olan sosyoloji kadar edebiyatin da belirle-
yici bir konuma sahip oldugunu diistinliyoruz.
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Bilal Tagkin

Osmanli Entelektiiel Diisiincesinin Bilesenleri:
Kelam, Felsefe ve Tasavvuf: Kemalpasazade ve

Risaleleri Uzerinden Bir Inceleme*

0z

Osmanl diisiince yapisinin din, akil ve irfani tecriibe olmak tizere birbirini tamamlayan
li¢c epistemolojik temele dayandigini soyleyebiliriz. Bu ii¢ temel sirasiyla kelam, felsefe ve
tasavvuf disiplinleri ile temsil edilmektedir. Osmanl diisiincesinin bu 6zelligi bir taraftan
onun irfani ve akli acidan gelismesine katkida bulunurken diger yandan bu medeniyetin
dinin temel ilkelerine bagh kalmasina imkan tanimistir. Bu ¢alismada amacimiz Osman-
I'nin entelektiiel yapisinin, kendinden 6nceki mezkir diisiince gelenekleri lizerine insa
edildigini incelemektir. Bunu yaparken 6nce Osmanli ilmiye sinifinin énceki ilim gelenek-
lerinin takipgisi oldugunun gostergeleri ortaya konulacak akabinde bu husus bir Osmanl
donemi ilim adaminin ilm1 seriiveni ve eserleri tizerinden drneklendirilecektir. Calisma-
da 6rnek olarak Osmanl ilmiyesinin etkin temsilcilerinden ¢ok yonli eser yaziciligl ile
meshur olan Kemalpasazade secilmistir. Kemalpasazade kelam, felsefe ve tasavvuf disip-
linlerine dair mubhtelif eserler kaleme almistir ki bu eserler onun zihin diinyasinin gii¢li
bir sekilde bu kadim disiplinlerin etkisi altinda kaldigini gostermektedir. Kelam ilminin
konularina iliskin risalelerinde Kemalpasazade siinni kelamin sabitelerine biiyiik oranda
baglilik géstermis, felsefi risalelerinde miiteahhir dénem islam diisiincesinde tedaviilde
olan énemli tartismalarda ¢ogunlukla islam felsefecilerinin yaklasimlarini tercih etmis,
tasavvufi/irfani meseleleri inceledigi risalelerinde ise vahdet-i viicid diistincesini destek-
leyen bir tavir sergilemistir. Kemalpasazade'nin kendi fikr biinyesinde gelistirmis oldugu
bu genis bakis ag¢isini, kendisinden 6nce ve sonra gelen diger pek ¢ok Osmanl ilim ada-
minda da miisahede etmekteyiz. Osmanli medeniyetinin, giiclii kelami ve felsefi metinlere
sahip olan bir egitim sistemi inga etmesi, ayrica bir yoniiyle toplumu ve diger bir yoniiyle
ilmiye sinifini besleyen sufi/irfani gelenegin gelisip nesviinema bulmasina imkan tanima-
s1onun bu akli ve irfani ag1 6rgiilemesini miimkiin kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Osmanli, Felsefe, Tasavvuf, Kemalpasazdde.

Components of Ottoman Intellectual Thought: Kalam, Philosophy and Sufism: An
Analysis Through Kamalpashazadah and His Treatises”

Abstract

We can say that the the structure of thought of the Ottoman Empire is based on three
epistemological basis that complement each other, namely religion, reason and irfan (wise
experience). These bases have been represented respectively by the disciplines of kalam,

*  Bumakalenin 6zeti, 18-19 Ekim 2017 tarihlerinde Sakarya’da gergeklestirilen Ulusla-
rarasi Osmanl Diisiincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konular1 Sempozyumu adl kong-
rede sozli bildiri olarak sunulmustur.

*  The summary of this article was presented at the International Symposium on Otto-
man Thought: Sources and Issues of Discussion, Held in Sakarya on 18-19 October
2017.
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philosophy and sufism. While this character of Ottoman thought contribute to the prog-
ress of irfan and reason on one hand, it also allowed this civilization to adhere to the
basic principles of religion on the other hand. In this study, our aim is to examine that
the intellectual structure of the Ottoman Empire was built on the aforementioned thou-
ght traditions. For this purpose, firstly, the indications that the Ottoman intellectual class
was a follower of the previous scholarship traditions above-cited, and then this issue was
exemplified through the scholarly adventure and works of an Ottoman period scholar. In
the study, Kemalpasazade, who is famous versatile writing and one of the active represen-
tatives of the Ottoman intellectual class, was chosen as an example. Kemalpasazade wrote
various works on the disciplines of theology, philosophy and sufism, which shows that
his mental world was strongly influenced by these ancient disciplines. Kemalpasazade
in his treatises on the subjects of theology showed great devotion to the constants of the
Sunni theology, in his philosophical treatises, in his philosophical treatises he preferred
the approaches of Islamic philosophers in the context of the important debates in Islamic
thought in the Post Classical period, and in his treatises in which he examined the sufism
issues, he displayed an attitude that supported the idea of unity of existence (wahdat al-
wujid). We observe this broad perspective, which Kemalpasazade developed within his
own idea, in many other Ottoman scholars who came before and after him. The fact that
the Ottoman civilization built an education system with strong theological and philosop-
hical texts, and also allowed the sufi/wisdom tradition, which nourished the society on
one side and the scholarship class on the other hand, made it possible for it to weave this
rational and wise web.

Keywords: Kalam, Ottoman, Philosophy, Sufism, Kamalpashazadah.
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Giris

Osmanli Devleti'nin kurumsal yapilanmasi, siyasi ve kiiltiirel agidan
oldugu kadar, fikrf acidan da kendinden 6nceki kurumsal yapilanmalarin
devamidir.! Burada “6nceki” ile Osmanli’nin etki alaninda hayatiyet ka-
zanan Osmanh éncesi, kismen gayr-1 miislim kiiltiirler ve hasseten islam
cografyasinda etkin olan devlet ve toplum geleneklerindeki kiilttirel ve
fikri hasila kastedilmektedir. Diger yandan Osmanli Devleti'nin kurumsal
yapilanmasinin baslangi¢ dénemlerinde, Miisliimanlarin, dini ve diinyevi
tasavvurun belirleyicisi oldugu cografyalarda uzun siiredir tekamiil ede-
rek varligini devam ettiren li¢ nazari meslek bulunuyordu. Bunlar kelam,
felsefe ve tasavvuf gelenekleridir. Bu ¢alismanin temelde Osmanlinin en-
telektiiel yapisinin, nazari ve irfani élcekte, Islam diisiincesinin erken dé-
nemlerinde tesekkiil eden bu diisiince geleneklerinin etkisinde gelistigi
fikrine dayanmaktadir. Calismanin amaci ise bu fikrin temellendirilmesi-
ne katkida bulunmaktir. Bu fikri destekleyen somut gostergeler arasinda,
miiderrisleri ve miifredati ile birlikte medreseler, halki ve ilmiyeyi etkisi
altina alan sufi gelenek, ilim adamlarinin hoca silsileleri ve Osmanl il-
miye sinifinin eserleri yer almaktadir. Calismada bunlardan sonuncusu,
Osmanli ilmiyesinin 6ne ¢ikan temsilcilerinden ve ayni zamanda ¢ok yon-
lii muelliflerinden olan Kemalpasazade'nin eserleri lizerinden incelene-
cektir. Kemalpasazade'nin diislince diinyasina dair iilkemizde muhtelif
calismalar yapilmustir. i1k olarak M. Ali Yekta Sara¢’in Seyhiilislam Kemal-
pasazdde adl eseri zikredilebilir. Eser Kemalpasazade'nin diisiince diin-
yasini edebi eserleri baglaminda incelemektedir. ikinci ve {igiincii olarak
yer verilebilecek ¢alismalar, Omer Mahir Alper’in Varlik ve Insan Kemal-
pasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insasi ve Ferhat Koca'nin
Kemalpasazdde’ye Gére Insanin Varlik Yapist Insani Sahsiyet adli eserle-
ridir. Her iki eser de Kemalpasazade’'nin insan ve varlik anlayisini onun
mubhtelif eserleri lizerinden doyurucu bir sekilde ele almaktadirlar. Son
olarak yer verecegimiz eser Samil Ocal'in Kisladan Medreseye Osmanli
Bilgini Kemalpasazdde'nin Diistince Diinyasi adli ¢alismasidir. Eser Ke-
malpasazade’nin diisiince dlinyasini, kelami ve felsefi acidan mufassal bir

1 Calismanin ana iddias1 ve 6n kabulii olan bu 6nermeyi savunan birkag inceleme igin.
bk. Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, 31-40; Hiiseyin Sarioglu, “Os-
manli’da Felsefe-KelAm-Tasavvuf iliskileri”, 217-223; ibrahim Kalin, “Osmanli Dii-
stince Geleneginin Olusumu”, 41-46; Thsan Fazlioglu, “Osmanli Felsefe-Biliminin Arka
Plani: Semerkand Matematik-Astronomi Okulu”, 1-66.
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sekilde incelemektedir. Belirtmek gerekir ki zikredilen eserlerin hemen
tamami kendi problematik baglamlarinda yetkin ¢alismalar olmakla bir-
likte Kemalpasazade'nin diislince diinyasinin, kelam, felsefe ve tasavvuf
geleneklerinin Osmanl 6ncesi birikiminin etkisi altinda gelistigi diisiin-
cesini merkeze almamaktadir. Bu ¢alisma dogrudan, Osmanl aydininin
entelektiiel zihniyetinin mezkir disiplinlerin etkisi altinda hayat buldu-
gunu savunmaktadir. Bu minvalde calisma ii¢ bashktan olugmaktadir. ilk
boliimiinde Osmanl diisiince diinyasinin temsilcileri olan ilmiyye sinifi-
nin Osmanli 6ncesi gelisen keldm, hikmet ve tasavvuf mekteplerini takip
ettigi kisaca tasvir edilmistir. ikinci bashkta Kemalpasazade’nin ilmi se-
riiveni kisaca ele alinmis, son olarak li¢lincii béliimde ise kelam, felsefe
ve tasavvufa dair risaleleri tizerinden onun bu ilimlerden etkilenmesinin
izleri gosterilmeye calisiimistir. Calismamanin amaci, Kemalpasazade'nin
eksiksiz bir biyografisini sunmak, onun diisiince diinyasini biitiin yonle-
riyle ortaya ¢ikarmak ya da onun belli bir disipline ya da belli bir fikre/
kavrama dair diisiincelerinin sinirini belirlemek degildir. Bilakis amacla-
nan sey, onun kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinleri ekseninde kendisin-
den 6nceki diisiince geleneklerini takip ettigini ve bu geleneklere baglili-
gini1 incelemektir. Asagida Kemalpasazade’'nin kelam, felsefe ve tasavvufa
dair eserleri tizerinden, bu disiplinlerin onun din{ ve fikri diinyasi tizerin-
deki etkilerini tespit etmeye calisacagiz. Ancak bunun éncesinde Osmanli
aydinin disiince diinyasinin mezkir disiplinler etkisinde olustugunun
izlerini ihtiva eden kisa bir sunuma yer verecegiz.

1. Osmanh Diisiincesinin Arka Planina Kisa Bir Bakis

Osmanli dénemi 6gretim sisteminin yiikiinii iistlenen medreseler
amag ve miifredat a¢isindan, Biiylik Selguklular déneminde Nizamiilmiilk
(6. 485/1092) tarafindan Bagdat, Basra, Merv, Herat, Belh, isfahan, Nisa-
bur, Amiil (Taberistan) ve Musul? gibi sehirlerde kurulan Nizdmiye Med-
reselerinin® ve bu medreselerin ardillari olan Beylikler Donemi Anadolu
cografyasinda 6zellikle Aksaray, Diyarbakir, Erzurum, Karaman, Konya,
Malatya, Sivas, Tokat gibi sehirlerde yayginlik kazanan Selcuklu Medre-
selerinin ozelliklerini tasimaktadir.* Mantik, kelam ve felsefe gibi teorik

2 Subki, Tabkatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 4/313.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Medrese Gelenegi icinde Nizamiye Medreseleri’nin Onemi ve ilim
Diinyasina Kazandirdig Yenilikler”, 1/447.

4 Halil inalcik, The Ottoman Empire The Classical Age 1300-160, 281-288; Ekmeleddin

(SHIIH)
107



Bilal Tagkin

ilimlerin temel metinleri bu medreselerin miifredatlarinda yer almistir.®
Ornegin Atik b. Abdullah el-Bekri (6. 475/1083), Ebu’l-Berekat el-En-
bari (6. 577/1181), Imam Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111),
Ebu’l-Kasim es-Sem‘anti (6. 534/1140) gibi kelamcilar Nizamiye'nin muh-
telif subelerinde ders vermislerdir.® Benzer sey Osmanli dncesi Anado-
lu cografyasinda yayginlik kazanan medreseler icin de gecerlidir. Kelam,
mantik ve felsefe gibi teorik ilimler bu ve diger Anadolu medreselerinde
okutulagelmistir. Osmanli sonrasi medreseleri de benzer muhtevaya sa-
hiptir. Nitekim diger dinf ilimlerin yani sira teorik ve felsefl yapiya sahip
olan mantik, kelam ve hikmet, daha énceki medreselerde oldugu gibi bas-
langicindan itibaren bu medreselerin basat dersleri arasinda yer almistir.’

Osmanl zihin dinyasinin olusumunda klasik kelam ve felsefenin
etkisini gosteren bir diger husus medreselerde okutulan ders kitaplari-
dir. Nitekim Osmanli medreselerinde okutulan kitaplar arasinda Nasi-
riiddin et-Tdsi'nin (6. 672/1274) keldma dair Tecrid'i, Semsiiddin el-Is-
fahani'nin (6. 749/1349) kelama dair Serhu’t-Tavdli“adl eseri, Kutbliddin
er-Razi'nin mantiga dair Levdmi‘u’l-esrar fi serhi Metdli‘i’l-envdr’i, meshur
Es‘ari kelamcisi Adudiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) 6grencisi Seyyid Serif
el-Clircant’'nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdkif1 ve messai ilim adami Esi-
riiddin el-Ebher?’nin (6. 663/1265 [?]) hikmete/felsefeye dair Hiddye-
tii’l-hikme adh eseri 6nemli yer tutmaktadir.®

Mezkir tezi destekleyen diger bir husus, ilk Osmanl medreseleri-
nin kurucu miderrislerinin hoca silsilelerinin keldm ve felsefe gelenek-

fhsanoglu - Mustafa Kacar, “Osmanli imparatorlugu’'nda Klasik Bilim Geleneginin
Tarihgesi”, 11/278-280.

5 Jawad Siddiqi, Nizamiye Medreseleri ve Egitim Felsefesi Acisindan Degerlendirilmesi,
85-86.; Mehmet Dag - R. Oymen Hifzirrahman, Islam Egitim Tarihi, 177-192.

Ahmet Yasar Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri.

Osmanli ders miifredatinin ve kitaplarinin seciminde Mefail Hizli'nin tespit ettigi tize-
re geleneksel yonteme (adet-i kadime) ve tedaviilde olan mutebere kitaplara (kiitiib-i
mu‘tebere) bagh kalinmaya dikkat edilmistir. Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde
Okutulan Dersler ve Eserler”, 40.

8  Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin ilmiye Teskilati, 20-31; Hizli, “Osmanl
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, 28-31; Osmanlinin klasik ¢aginda il-
miye icin diizenlenen kanunnamelerde de medreselerde dini ilimlerin yani sira akli
ilimlerin de tedris edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Akgiindiiz, Osmanli Kaniinna-
meleri ve Hukuki Tahlilleri 4/663; Yormaz, “Muhalif Bir Metin Nasil Okunur? Osmanl
Medreselerinde Hidayeti'l-Hikme”, 175-192.
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lerinin kurucu isimlerine baglanmalaridir. Osmanli egitim sisteminin
kurucu isimleri diyebilecegimiz, {znik’te Orhan Gazi, Bursa’da Manastir,
Yildirim ve Sultaniye ve Edirne’de Ug Serefeli Medreselerinin miiderris-
lerine bakmamiz bize bu hususta baz1 ipuglar1 verecektir. iznik Orhan
Gazi Medresesi’'nin miiderrisleri arasinda Davud Kayseri (6. 751/1350),
Taceddin Kirdi® (6. 751/1350) ve Alaeddin Ali Esved’i (6. 800/1397),
Bursa Manastir Medresesinde Molla Fenari (6. 834/1431) ve Aldeddin
Fenar?yi (6. 903/1497 [?7]), Sultdniye Medresesi'nde Alaeddin et-TGs1yi
(6.887/1482), Yildirim Medresesi'nde Molla Giirani'yi (6. 893/1488) ve
Molla Alaeddin Ali Arabiyi (6. 901/1496), Edirne Ug Serefeli Medrese-
si'nde ise Hizir Bey’i (0. 863/1459) goérmekteyiz.!? S6zgelimi Kahire ve
Horasan boélgesinde ilim tahsil eden Davud Kayseri, bir taraftan hocasi
Abdiirrezak Kasani (6. 736/1335) lizerinden, Sadreddin Konevi'nin (0.
673/1274) Anadolu topraklarinda gelistirdigi Ekberi ve irfani diislince-
yi 6ziimsemis'" diger taraftan meshur mantik¢i Hiinect (6. 646/1248) ile
Ibn Sin&’'nin el-Isdrdt tizerine bir serh kaleme alan fakih, kelamci, man-
tike1 ve filozof Siracliddin el-Urmevi’den®? (6. 682/1283) teorik ilimleri ve
astronomi alimi ibn Sertak’tan Tokat Yagbasan Medresesi'nde irfani-ast-
ronomiyi tahsil etmistir.!® Taceddin Geredi de Kayseri gibi Siraciiddin
el-Urmevi'den ders almistir.’* Alaeddin Ali Esved (6. 800/1397) Cema-
leddin Aksarayi’den (6. 791/1388-89 [?]) ders almis ve Horosan cograf-
yasinda ilim tahsil etmistir.'”® Molla Fenari énce iznik’te Aldeddin Ali Es-
ved’den, daha sonra Anadolu’da Cemaleddin Aksardyi’den ve Kahire'de,
hoca silsilesi Semsiiddin el-Isfahani, Kutbiiddin es-Sirazi, Omer el-Katibi
ve Nasiriiddin et-Tdisi iizerinden Ibn Sind’ya ve hocasi Kivamiiddin Mu-
hammed el-Hucendi el-Kaki (6. 749/1348) lizerinden Imam-1 Azam'in (6.
150/767) talebesi Imam Ebi Yusuf’a (6. 182/798) ulasan Ekmeleddin el-

9  Yada Kerderf veya Geredi. Bk. Bilge, ilk Osmanli Medreseleri, 69.

10 Mustafa Bilge, iTk Osmanli Medreseleri, 68, 69, 89, 90, 114, 121, 155.

11 Ali Geliboluly, Kiinhii’l-ahbdr, 1/86.

12 Mustafa Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, 262-264.

13 ihsan Fazhoglu, “Iznik’te Ne Oldu? Osmanl ilmi Hayatinin Tesekkiilii ve Daviid Kay-
seri”, 20.

14 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye, 30.

15 Gelibolulu, Kiinhii’l-ahbar, 1/86-87; Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 32.
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Baberti’den'® ilim tahsil etmistir.!” Molla Fenari’nin torunu Alideddin el-
Fenariise Semerkant, Buhara ve Herat'ta medreselerde okumus ve miider-
rislik yapmis daha sonra Molla Fenari'nin Fatih Sultan Mehmet'e tavsiyesi
lizerine Bursa Manastir Medresesi'nde gorevlendirilmistir.'® Aldeddin
et-Thsl de Horasan, Irak, Semerkand gibi sehirlerde okumus daha son-
ra Zeyrek ve Sultaniye Medreselerinde miiderrislik yapmis, Osmanli ilim
geleneginin meshur temsilcilerinden Hayali (6. 875/1470 [?]), Hocazade
Muslihiddin Efendi (6. 893/1488), Hasan Celebi Fenari (6. 891/1486) gibi
ilim adamlari kendisinden ilim almistir.?® Aldeddin Ali Arabf, hoca silsile-
si Seyyid Serif el-Ciircani, Muhammed b. Miibareksah (6. 784/1382’den
sonra), Kutbiiddin er-Razi, Adudiddin el-ici (6. 756/1355), Carperdi (6.
746/1346) ve Beyzavi (6. 685/1286) lizerinden Fahreddin er-Razi ekolii-
ne baglanan Fahreddin-i Acemi’den (6. 865/1460-61 [?]) ve Sadiiddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) 6grencisi Burhdneddin Haydar el-Herevi'den
(6.830/1476) ders almistir. Molla Glirani de Sam, Bagdat ve Kahire gibi
ilim merkezlerinde uzun stire ilim tahsil etmis ve hoca silsilesi Zeyniid-
din el-Iraki (6. 806/1404), Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), Ibn Daki-
kii'l-id (6. 702/1302), izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) lizerinden
Seyfiiddin el-Amidi’ye (6. 631/1233) ulasan ibn Hacer el-Askalani’den
(6. 852/1449) ve Teftazani'nin 6grencilerinden Aldeddin Muhammed b.
Muhammed el-Buhari’den (6. 802/1400) dersler almistir.?’ Bunun yani
sira ilk Istanbul kadis1 Hizir Bey ise Molla Fenari’nin égrencisi olan Mol-
la Yegan'in (6. 865/1461 civar) talebesidir.?! Molla Fenari de ibn Hacer
el-Askalani, Celaleddin es-Suyfti (6. 911/1505) ve Zekeriyya el-Ensari
(6.926/1520) gibi 6nemli ilim adamlarinin hocasi olan Kafiyeci'nin? (.
879/1474) ve Ulug Bey (6. 853/1449), Ali Kuscu (6. 879/1474), Fethul-
lah Sirvani (6. 891/1486) gibi meshur matematikgi, astronom ve filozof-

16 Baberti'nin silsilesi i¢in bk. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 195.

17 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbdr, 1/184.

18 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 302; Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/354-355.

19 Tasképrizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniyye, 170; Mustafa Oz, “T0si, Alaeddin”, 41/432-
433.

20 Sehavi, ez-Zav'i'l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi',1/241-242; Taskoprizade, es-Sekai-
ku’n-Nu‘mdniyye, 148.

21 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniyye, 160.

22 Gokbulut, “Kafiyeci”, 154-155.
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larin hocasi olan Kadizade Rimi'nin (6. 844/1440’tan sonra) iistadidir.?®
Beri taraftan Osmanli ilim geleneginde meshur olan Hayali, Kesteli (0.
901/1496), Hocazade ve Hatlbzade Muhyiddin Efendi (6. 901/1496) gibi
ilim adamlar1 da Hizir beyin 6grencileridir. Burada sundugumuz biitiin bu
hoca talebe iliskileri ve bu iliskilerin aktaramadigimiz diger érnekleri**
Osmanli ilmiyesinin fikir ve gonil diinyasinin sekillenmesinde Semer-
kant, Herat, Horasan, Tis, Bagdat, Kahire, S$dm, Konya gibi islam’in klasik
caginin onemli ilim merkezlerinde gelistirilen felsefi ve keldmi entelek-
tliel kazanimlarin biiylik oranda etkisinin oldugunu sdylememize imkan
vermektedir.

Felsefe ve kelam disiplinlerinin disinda halk bilincinin, yani sira
Osmanl ilmiye sinifinin zihniyetinin olusmasinda 6nemli paya sahip
olan bir diger miessir sufi diistince gelenegidir. Daha ¢ok, medreseler-
den ayr1 ve bagimsiz olarak dini-tasavvufi egitim veren tekke ve zaviye-
lerde gelisen sufi diisiince Horasan, Irak, Endiiliis ve Kuzey Afrika gibi
kiltiir merkezlerinde muhtelif ekoller/tarikatlar altinda kurumsallasmis
Islam cografyasinin neredeyse tamaminda etkin olmuslardir?® Bunla-
rin 0zellikle Osmanl topraklarinda yayginlik kazanan ve ilmiye sinifina
etki edenleri arasinda Naksibendiyye, Kadiriyye, Mevleviyye, Ekberiyye,
Vefaiyye, Halvetiyye gibi sufi ekolleri sayabiliriz.2 Ornegin Osmanli’'nin ilk
kadis1 Seyh Edebali (6. 726/1326) Vefailige, Iznik Orhan Medresesi'nin
ilk miiderrisi Davud Kayserl ve Bursa Kadis1 Molla Semseddin Fenari
(6. 834/1431) Ekberi diistinceye,?” Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi (6.
932/1526) Siihreverdiyye'nin bir kolu olan Vefailige,?® ileride goriisleri-
ni inceleyecegimiz Kemalpasazade (6. 940/1534) Halveti-Giilsenilige,*
Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi, (6. 1053/1644) ve Seyhiilislam

23 Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, I/390-392; Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniy-
ye, 54-64,118-120, 186, 268; Fazlioglu, “Kadizade-i Rim1”, 14/98-100.

24 Fazhioglu Osmanli’'nin kurulus asrinda Anadolu’da bulunan ilim adamlarinin bir liste-
sini sunmaktadir. Bk. “Iznik’te Ne Oldu?”, 46.

25 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 16-17; ihsanoglu, “Osmanh Egi-
tim ve Bilim Miesseseleri”, 2/253.

26 Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilim1”, 207.

27 Michel Chodkiewicz, “ibn Arabi Ogretisinin Osmanl Diinyasinda Karsilanist”, 100,
102.

28 Resat Ongéren, Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadolu’da Sufiler, * (XVI. yiizyil), 343.

29 Ongéren, Osmanllar’da Tasavvuf, 345.
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Bahal Mehmed Efendi (6. 1064/1654) Mevlevilige, Sultan Fatih’in hoca-
s1 Aksemseddin (6. 863/1459), Ahmed Bican®’ (6. 870/1466’dan sonra),
Esrefoglu Rimi (6. 874/1469-70 [?]), Seyhiilislam Ebusulid Efendi (6.
982/1574)3! Melamiyye’nin bir kolu olan Bayramiyye’ye, Kantini’'nin oglu
Sehzade Mustafa'nin muallimi Gelibolulu Muslihiddin Mustafa Sur(r{ (6.
969/1562), Sultan II. Selim’in hocas1 Ataullah Efendi'nin miilazimi olan
ve Ellili Medrese miiderrisligi yapan Aydin Yenisehir Miiftisi Tireli Ah-
met Efendi®? (6. 1024/1615), Rumeli Kazaskeri Beyazizade Ahmed Efen-
di* (6. 1098/1687), Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi** (0. 1103/1692) ve
ilmiyeden pek ¢ok kisi Naksinebdilige meyletmislerdir.** Bu 6rnekler Os-
manli 6ncesi donemde tesekkiil edip yayginlik kazanan sufi disiincenin
Osmanli ilmiye sinifin1 6nemli 6lgtide etkilediginin 6nemli gostergesidir.

Buraya kadar yapmis oldugumuz agiklamalar Osmanli diistincesi-
nin kelam, felsefe/hikmet ve tasavvuf ekolleri baglaminda kendisinden
once ilmi ve entelektiiel birikimi takip ettiklerini gostermektedir. Asagida
bu hususu ilmiye sinifinin 6nemli bir temsilcisi olan Kemalpasazade’'nin
eserleri ve fikirleri izerinden temellendirmeye calisacagiz.

2. Kemalpasazade’nin Kisaca ilmi Seriiveni

15 Mayis 1469 (3 Zilkade 873)’te Tokat'ta ya da Edirne de diinyaya
gelen Kemalpasazade temel ilimleri (muhtasardt) Amasya’da tahsil eder.3
Dedesi Kemal Pasa Fatih devri iimerasindan olan ve babasi Stleyman Ce-
lebi, Amasya Sancakbeyligi doneminde II. Bayezid’'in maiyetinde gore ya-

30 Amil Gelebioglu, “Ahmed Bican”, 2/50.

31 Ongoren, Osmanhlar'da Tasavvuf, 349.

32 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Siifiler, Devlet ve Ulemd, 383.
33 Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 456.

34 Mehmet ipsirli, “Catalcali Ali Efendi”, 8/234.

35 Yilmaz, 6rnegin 17. ytizyil i¢in soyle bir istatistik sunmaktadir: “Bayrami Tarikati’'na
mensup olanlar yirmi dokuz kiside all1 kisi ile % 21, Celveti Tarikati'na mensup olan-
lar otuz iki kiside tg¢ Kkisi ile yaklasik % 10, Halveti Tarikati’'na mensup olanlar 200
kiside kirk bes kisi ile yaklasik % 22, Kadiriyye Tarikati'na mensup olanlar on ¢ ki-
side ii¢ kisi ile % 23, Mevlevi Tarikati’'na mensup olanlar kirk sekiz kiside dokuz, kisi
ile yaklasik % 19, Naksi Tarikati’na mensup olanlar otuz yedi kiside on {i¢ Kisi ile %
35, diger tarikat mensuplari ise yirmi kiside dort kisi ile % 20’yi teskil etmekledirler”
Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 451.

36 Kemalpasazade'nin dogum yeriyle ilgili farkli degerlendirmeler i¢in bk. Parmaksizog-
lu, “Kemal Pasa-zade”, 6/561-562.
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pan bir kumandan olan®” Kemalpasazdde 6nce orduya katilir ve akabin-
de yasadig1 bir olay?® {izerine ilmiyeye geri doner ve Gelibolulu Mustafa
Al’nin verdigi bilgiye gore sirasiyla Molla Liitfi (6. 900/1495), Kastalani
(Kesteli) (6. 901/1496), Hatipzade Muhyiddin Efendi (6. 901/1496) ve
Muarrifzade Sinaneddin Yisuf gibi hocalardan ders alir*® Bunun yani
sira o, Sekdik miitercimi Mehmet Mecdi'nin (6. 999/1591) aktardig: bir
rivayete gore Sultan Selim’in himayesinde uzunca bir siire Miieyyedzade
Abdurrahman’dan (6. 922/1516) da egitim almistir.*® I1. Bayezid, Yavuz
Sultan Selim ve Kaniini Sultan Siilleyman dénemlerinde askeri, ilmi ve
idari gorevler alan Kemalpasazade, Taskoprizade'nin verdigi siraya gore
Edirne Ali Bey, Uskiip, Edirne Halebiyye, Edirne Cifte Medresesi, Seman
ve Edirne Bayezid ve Ug Serefeli Medreselerinde miiderrislik yapmistir.
Daha sonra Anadolu kazaskerligi gorevi verilen Kemalpasazade, Seyhiilis-
lam Zenbilli Ali Efendi’'nin vefatinin ardindan onun vazifesini devralir. Bu
vazifesini yiirtitiirken 16 Nisan 1534 (2 Sevval 940) yilinda vefat eder.*!

Leknevi Kemalpasazade’nin, hocasi Kesteli {izerinden soyle bir ilmi
silsilesini sunar: Kesteli, Hizir Bey, Molla Yegan, Molla Fenari, Ekmeleddin
Baberti, Kivamiiddin el-Kaki (6. 749/1348), Hisamiiddin es-S1gnaki (0.
714/1314).** Bunun disinda dogrudan ibn Kemalpasa’ya verilmis resmi
bir icazetnamenin varligini tespit edemesek de Celaleddin ed-Devvani'nin
(6.908/1502), Mueyyedzade'ye verdigi icazetnameden, Ebiissulid Efen-
di’'nin bir 6grencisine verdigi icazetnamenin bir kismindan ve diger bazi
icazetnamelerden ayrica hocalarinin ilmi soyagaci tizerinden onun ilim
silsilesinin Eb{i Hanife (6. 150/767), imam Maturidi (6. 333/944), imam
Safii (6. 204/820), Imam Es‘ari (6. 324/935-36) ve Ibn Sina gibi isimlere

37 Serafettin Turan, Tevdrih-i Al-i Osman VII. Defter, X-XII.

38 Olay kisaca sdyle anlatilmaktadir: Vezir ibrahim Pasa’nin bir meclisinde Molla Liit-
fi'nin, akinci beyi Evrenos oglu Ahmed Bey’den tistiin bir yerde oturmasini miisahede
eden Kemalpasazade, gordiigii bu olay tizerine ilmin askerlikten daha muteber bir va-
zife oldugunu fark ederek ordudan ayrilip ilmiyeye katilmaya karar verir. Taskopriza-
de, es-Seka’iku’'n-Nu‘maniyye, 598.

39 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhti’l-ahbdr, 2 /1210.

40 Mecdi, Terctime-i Sekaik-i Num‘aniyye Hadaiki's-Sekaik, 384.

41 Taskoprizade, es-Sekaiku’'n-Nu‘maniyye, 600; Mecdi, Terciime-i Sekaik; Gelibolulu
Mustafa Ali, Kiinhti’'l-ahbdr, 2 /208, 1212; Mehmed Cemaleddin, Osmanli Tarihi ve Mii-
verrihleri-Ayine-i Zurefd, 37.

42 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 22.
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ulastigini soyleyebiliriz.*®

Kemalpasazade'nin telif ettigi eserler de onun zihin diinyasinda
kelam, felsefe ve tasavvufun énemli yer tuttugunu gostermektedir.** Or-
negin Nihal Atsiz'in inceledigi 209 eserin 58 tanesi kelam, felsefe ve man-
tiga, 5 tanesi ahlak ve tasavvufa dair konulari incelemektedir.*®

Bunlarla birlikte Osmanl biyografi yazarlar1 basta olmak {lizere
bircok ilim adami Kemalpasazade’nin akll ve nakli ilimlerdeki yetkinli-
gine tamklik etmektedir. Ornegin, tarihgiler biyografisi olan Ayine-i Zu-
refd sahibi Mehmed Cemaleddin (6. 1261/1845) onun hemen neredeyse
akli ve nakli biitlin ilimlerde yeterli birikime ve derinlige sahip oldugunu
ve yaklasik olarak biitiin ilimlere dair kitap ya da risale kaleme aldigini
zikreder.*® Hanefl hukukcusu Misirh ilim adami Takiyyiiddin et-Temimi
(6. 1010/1601) de Hanefl alimler hakkinda yazdig: biyografik eserinde
Kemalpasazade'nin, mantik ve kelam da dahil olmak tizere hemen bii-
tlin ilimlere dair kitap telif ettigini, liretkenlikte Misirli alim Celdleddin
es-Suy(ti gibi oldugunu hatta meseleleri anlama ve yorumlamada ondan

43 Kemalpasazade'nin ilmi arka planina dair yapilan bir ¢alisma icin bk. Ansari, “Ibn
Kemal, Dawani and the Avicennan Lineage”, 237-264. Miieyyedzade’ye Devvani tara-
findan verilen icazetname Kemalpasazade’nin silsilesini ibn Sin&’ya ulastirmaktadir.
Devvani, [cdzetndme, 45b. Leknevi’nin Kemalpasazade’ye nispetle yukarida verdigi
silsilede yer alan Kerderi'nin, ilmi soyagaci Ebu Yiisr el-Pezdevi’den sonra Ebu Ya-
kub Yusuf es-Seyyarf iizerinden Ebu Hanife'ye, ismail b. Abdiissadik iizerinden imam
Maturidi’ye ulasmaktadir. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 94, 195. Ote yandan Osmanh
dénemi ilim adamlarindan Ebu Said el-Hadimi’nin Omer el-Harpit’ye verdigi icazet-
namede Devvani’nin hoca silsilesi imam S&fii’ye ve Safii iizerinden Imam Azam Ebu
Hanife’ye uzanmaktadir. Ebu Said el-Hadimi, /cdzetndme, 3b-4a. Benzer bir silsile icin
bakiniz: Karaman, “Egitimde Bilimsel Bir Belge: icazetname ve Icerigi”, 15-16. Atay’'in
verdigi Zahid Kevseri'nin icazet silsilesinde, Kemalpasazade’nin silsilesinde yer alan
Baberti’nin hoca silsilesinin Ebu Hanife’ye ve imam Maturidi’ye ulastig1 gériilmekte-
dir. Ayrica ayni ¢alisma yine Kemalpasazade'nin hocasinin hocasi olan Devvani’nin
silsilesinin Imam Es‘art’ye ulastig1 gériilmektedir. Atay, “Fatih-Siileymaniye Medrese-
leri Ders Programlari ve icazet- Nameler”, 197-200. Son olarak Ebiissu(id Efendi ile
Kemalpasazade'nin hocasi olan Kesteli’nin hocasinin hocasi Aldeddin et-Tiisi'yi birbi-
rine baglaya silsile i¢in bk. Ebiissutid Efendi, /cdzetndme, 40b-41a.

44 Kemalpasazade'nin eserlerinin listesi ve icerik bilgisi icin bk. Nihal Atsiz, “Kemalpa-
sa-oglu'nun Eserleri”, 71-112. Cemil Bey de igerik bilgisi vermeksizin harf sirasina
gore Kemalpasazade’'nin 214 eserinin listesini vermektedir. Cemil Bey, ‘Ukiidii’l-cev-
her fi teracimi men lehiim hamstine tasnifen fe-mi’e fe-ekser, 217-226.

45 Atsiz, “Kemalpasa-oglu’'nun Eserleri”, 72-73.
46 Mehmed Cemaleddin, Osmanli Tarihi ve Miiverrihleri, 36.
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daha tistiin bir konumda bulundugunu kaydetmektedir.*’

3. Kemalpasazade’nin Diisiince Diinyasinda Kelam, Felsefe ve
Tasavvuf

Bu baslik altinda amacimiz Kemalpasazade’'nin kelam, felsefe ve
tasavvuf disiplinler cercevesindeki genel kanaatlerinin bir biitiin olarak
sinirlarini tespit etmek olmayip, bu disiplinlerin genel anlamda onun dii-
stincesine etki ettigini gostermek ve 6rneklemektir. Dolayisiyla onun bu
disiplinlere iliskin hemen biitiin eserlerinin incelenmesi ¢alismamizin
kapsamina dahil degildir. inceleme konusu yapilan risalelerin secimi ile
ilgili olarak su hususu belirtmek gerekir: Kemalpasazade adi gecen her {i¢
disiplinin muhtelif konularina ve kavramlarina iliskin pek cok eser kale-
me almistir. Burada 6zellikle bu disiplinlerin onun iizerinde biraktiklari
etkinin izlerinin belirgin bir sekilde goriilebildigi eserlerine yer verilmis-
tir. Ayrica risalelerin mezkir disiplin basliklar1 altinda tasnif edilmesinde,
etkilenmenin mahiyeti belirleyici olmustur. Risaleler, farkli agilardan her
i¢ disiplinin bashgi altinda incelenmeye miisait olsalar da her bir risale,
icerik itibariyla Kemalpasazade’nin takip ettigi ve etkilerinin gézlendigi
disiplinin baglig1 altinda ele alinmistir. Bu baglamda ¢alismanin bundan
sonraki kisminda Kemalpasazade'nin kelam, felsefe ve tasavvufun 6ne
cikan problemlerini tartisan eserleri incelenecektir. Ancak bu inceleme,
eserlerin, biitiin yonlerden karsilastirmali tahlilini degil, ad1 gecen disip-
linlerin onun diistincesinin kaynaklarina isaret etmesi yoniiyle degerlen-
dirilmesini icermektedir.

3.1. Kelam

Kelam baslhigi altinda ele alacagimiz birinci risale, insan eliyle mey-
dana gelen kotiliikleri yaratanin Allah olmasi nedeniyle, kotiiliigiin Al-
lah’a nispet edilip edilemeyecegine ve boylece tanrinin kétiiliikkle nite-
lenip nitelenemeyecegine iliskin problemi konu edinen “Allah Tedld’ya
Kotiiliigiin Nispet Edilemeyeceginin Hikmetinin Aciklanmast Hakkinda”
(Risdle fi beydni’l-hikmeti li-‘ademi nisbeti’s-serr ileyhi Te‘dla) adl risale-
dir.*® Kemalpasazade risalede bu problemin ¢éziimiinde su li¢ temel hu-

47 Takiyyiiddin et-Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, 357. Ancak Lek-
nevi, Temimi’nin bu kanaatine katilmadigini ifade eder. Leknevi, el-Fevadidii’l-behiyye,
22.

48 Resdil-i Ibn Kemal icinde, 1/125-130.
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susa temas etmektedir:

[a] Her seyi var eden Allah Teald’dir. Ancak bu durum var olan ko-
tiilliikklerin O’na nispet edilmesini gerektirmez. O, bu durumu soyle izah
eder: Allah Teal§, hikmeti geregi insanlara iyi ve kot eylemlerde buluna-
bilme, yani 6zgiir irade yetisi verir. Bu ilahi vergi haddizatinda iyidir ve
O’nun adaleti geregidir. Insanlarin bu yeti ile kotii eylemlerde bulunmasi
ve Allah’'in bu eylemlerin gerceklesmesine izin vermesi ve onlari yarat-
mas1 O'nun kotiiliikle nitelenmesini gerektirmez. Kemalpasazade buna
adini zikretmedigi Hanbeli alim ibn Kayyim el-Cevzi’den (6. 751/1350),
herhangi bir degisiklikte bulunmadan alintiladig1 su érnegi verir: lyi bir
usta egri bir ahsap, kirik bir tas ve yarim bir kerpic ile bunlarin her birini
yerli yerinde kullanarak iyi bir eser iiretebilir. Bu parcalar 6zleri itibariyla
eksiktir. Ancak bu durum, yani parcalardaki eksiklik, ustanin yaptig1 isin
eksik ve kotii olmasini gerektirmez.** Bu bakis acisi ile baglantili olarak
Kemalpasazade, su hususa dikkat cekmektedir:

[b] Allah’in yaratmasi/sanati ile yaratilan sey birbirinden farklidir.
Hikmeti geregi O'nun yaratmasinda hi¢bir eksiklik ve uyumsuzluk yoktur.
Bu nedenle dlemde belli bir diizenden bahsedilebilmektedir. Eksiklik ya
da kotiiliik Allah’in yarattig1 seylerdedir. O’'nun yaratisi, hikmeti geregi,
kotii diye nitelenen seyleri kapsasa da bu, yaratisin miikemmelligine za-
rar vermez. Kemalpasazade buna Celaleddin ed-Devvani’den alintiladigy,
iyi bir ressamin, tablosunun miikemmel olmasi i¢in kotii diye nitelenen
seylere tablosunda yer vermesini ornek gosterir. Benzer sekilde Allah
Teald'nin kendi bilgisi ve hikmeti geregince kotiiyli yaratmasi da O'nun
yaratisinin saglamhiginda ve giizelliginde (itkdnii’s-sun‘ ve ihsdnii’l-halk)
bir eksiklik olmasini gerektirmez. Peki kotiiyli yaratmasi Allah’a zulim
nispet edilmesini gerektirir mi? Kemalpasazade, bu hususa da soyle te-
mas eder:

[c] Zuliim, kotii denilen seylerin uygunsuz, amagsiz ve yersiz bir se-
kilde var edilmesi halinde s6z konusu olur. Ancak usta bir mimarin egri,
kirik ve yarim parcalari yerli yerinde kullanarak anlamli bir biitlin insa
etmesinde oldugu gibi Allah Teala da yaratilanlar dleminde kotii olarak
nitelenen seyleri hikmeti geregi yerli yerinde (ff mevzi‘in yeltku bihf) ya-
ratir ve var eder. Dolayisiyla kotii olan seylerin yaratilmasi bizatihi zuliim

49 bn Kayyim el-Cevziyye, Sifai’l-‘alil fi mesaili’'l-kaza ve’l-kader ve’l-hikme ve't-ta'lil,
180.
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olarak degerlendirilemez.>

Allah Teadla'nin koti eylemleri yaratmasinin, O’'nun “kotii” diye ni-
telenmesini gerektirmeyecegine iliskin bu yaklasim hemen biitiin siinni
kelam metinlerinde karsilik bulmaktadir. Ornegin imam Maturidi, Kita-
bii’t-tevhid adl1 eserinde Allah Tedld'nin her seyi yarattigini, kotiiyt yarat-
masi nedeniyle kotiiliikle nitelenemeyecegini, yaratma (halk) ile yaratma
sonucu meydana gelen seyin (halku fiili’l-halk) farkli olduklarin ifade
eder. Akabinde de O’nun her seyi hikmetine bagli olarak yerli yerinde var
ettigini (vaza‘a kiille sey’in mevzi‘ahil) soyleyerek bunun hikmetle celis-
medigini ve zuliim olmayacagini agiklar.>!

Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de iyi seylerin ve inangsiz ki-
sinin inangsizlig1 gibi, kotii olan seylerin Allah'in var etmesi ile meydana
geldiklerini ve kotii seyleri var etmesinin, O’'nun kotii olarak nitelenmesi-
ni gerektirmeyecegini sdyler. O inangsizligin, insanin eylemi (fiil) oldugu-
nu, Allah Teadld'nin kulun se¢imine gore o eylemi var ettigini (icdd) belirtir
ve Allah Teala’'nin, hikmeti geregince kulun kotii eylemlerini yaratmasinin
kotii olmadigini, dolayisiyla O’'na kotiiliiglin nispet edilemeyecegini ifade
eder. Goriildiigii izere burada da problemin ¢éziimiinde insanin eylemi
ile Allah'in fiilinin birbirinden ayrilmasi tizerinde durulmustur.>?> Es‘ari
kelamci Teftazani de Mutezile’nin, kotiiliikleri yaratanin kullarin kendisi
oldugu yoniindeki goriisiinii elestirirken, kotii olanin, yaratmak ve irade
etmek degil kotiiliigiin ardina diismek (kesb) ve kotiiltik ile nitelenmek
oldugunu, Allah Teald'nin din ile miikellef olmadig i¢cin O’nun fiillerinin
kotill diye nitelenemeyecegini, kotii bir fiili yaratmak ile onu bizzat ger-
ceklestirmenin ayni seyler olmadigini belirtmektedir.>®

Kemalpasazdde meselenin ¢o6ziimiinde keldm ilminden biylik
oranda istifade etmisse de risalenin son kisminda vahdet-i viiciid gort-
slinii savunan Ekberi diislincenin konuya dair yaklasimlarini da dikkate
almaktadir. O risalede hocasinin hocasi Devvani’'nin goriisiine basvurarak
ve dogrudan onun ifadelerini alintilayarak meseleyi sufi perspektiften
ele alir. Bu perspektife gore kisaca, biitiin mevcutlar Allah Tedld'dan feyz
(tasmak) etmistir. Biitiin esya O’'nun zuhurlarindan (goériiniimler) ibaret-

50 Kemalpasazade, “Riséle fi beyani’l-hikme”, 1/125-130.

51 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 252-253, 259.

52 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/925-927.

53 Sadiiddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 57. Serhu’l-Makdsid, 2 /153.
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tir. Insan da istidadina gore ondan feyz eder; istidadi kotii ise kendisin-
den kot eylemler, iyi ise iyi eylemler meydana gelir.>* Bu yaklasima gore
de insanin koti fiillerinin nedeni Allah Teala degil, insanin kendisidir. Bu
baglamda risale yalnizca kelamin degil, sufi diisiincenin de Kemalpasaza-
de tizerindeki etkilerini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Vardigi
sonuglar itibariyla her iki disiplinin goriislerinin ¢atistigini degil mese-
leyi farkli acilardan ¢ozliimlemeye calistiklarini soylemek miimkiindiir.
Keldm meseleyi yaratma, fiil ve kesb kavramlari tizerinden ¢éziimlemeye
calisirken, sufi-Ekberi gelenek feyz, zuhur ve istidat kavramlari t{izerin-
den aciklamaktadir. Kesb eden fail olarak insanin kotl eylemi, yaratan
fail olarak Allah’a nispet edilemedigi gibi, kotii istidadi ile zuhur eden bir
insanin fiili de feyzin kaynagi olan Allah’a nispet edilememektedir. Kemal-
pasazade her iki disiplinin yaklasimini makul bulup, eserinde onlar1 bir
aciklama bicimi olarak degerlendirmektedir. Risale, Kemalpasazade'nin
kendinden onceki siinni kelam mekteplerinin yaklasimlarini takip ettigi-
ni gostermesinin yani sira mezhebi bir taassup géstermeksizin birbirine
mesafeli iki ekol olan Hanbeli ve Ekberi geleneklerden istifade ettigini or-
taya koymaktadir.

Ikinci risale, “Mucizenin Anlami ve Onun Niibiivvet Iddiasinda Bulu-
nan Kimsenin Dogruluguna Deldlet Etmesi” (Risdle fi hakikati’l-mu’cize ve
deldletihd ala sidki men idde‘d en-niibiivvete)® adli risaledir. Kemalpasaza-
de risalede mucizenin a) anlamyi, b) temel esas1/6zelligi (rtikn), c) sartlari
ve d) nlibtlvvete delalet etmesi seklinde dort meseleyi ele almaktadir. Bu
baglamda onun risalenin tertibinde ve iceriginde biiyiik oranda, siklik-
la atifta bulundugu Es‘ari kelamcilar Amidi’nin el-Ebkdr'indan ve Ici'nin
el-Mevakifindan etkilendigini soyleyebiliriz.>® Kemalpasazade mucizenin,
zayiflik anlamindaki ‘acz kokiinden tiiretildigini belirttikten sonra, muci-
zeyi “Peygamberlik iddia eden kimseyi inkar edenleri aciz birakan fiil ya
da engellemedir (men”)” seklinde tanimlar. Bu tanim (a) ay1 yarmak 6rne-
ginde oldugu gibi, inkarcinin giiciiniin yetmeyecegi olaganiisti bir seyin
yapilmasini (fiilf mucize) ve (b) 6rnegin belli bir siire hareket edememek

54 Devvani, Risdletii Halki’l-a‘mdl, 42-45. Esyanin, istidadina gore Allah’tan feyz ettigine
iliskin sufi yaklasim i¢in bk. Ozdemir, Davud Kayseri’de Varlik Bilgi ve Insan, 104-116.
55 Resdil-i Ibn Kemal iginde, 1/137-148.

56 Nitekim her iki miiellif de mucize konusunu Kemalpasazade’nin actig1 basliklar altin-
da incelemisler ve biiyiik oranda ayni meselelere temas etmislerdir. Bk. Amidi, Ebka-
rii’l-efkar fi usali’'d-din, 4/17-26; ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, 339-342.
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gibi, inkarcinin giliciiniin yettigi olagan bir seyin yapilmasinin engellen-
mesini (menT mucize) icermektedir. Buradan hareketle Kemalpasazade,
engellemeyi ifade eden mucizeyi kapsamamasi nedeniyle Teftazani’nin
yaptig1 “inkarcilara meydana okuma aninda peygamberlik iddia eden
kimsenin elinde -onlarin, bir benzerini yapmaktan aciz kalacaklar: sekil-
de- ortaya c¢ikan olaganiistii seydir.”>” seklindeki tanimi elestirir. Belirt-
mek gerekir ki, Kemalpasazade'nin zikrettigi mucizenin iki tiirtine Ebu’l-
Muin en-Nesefi ve Seyfiiddin el-Amidi de temas etmislerdir.®

Ikinci asamada Kemalpasazade mucize kavraminin temel esasinin
niibiivveti inkar edenleri aciz birakmak (ta‘ciz) oldugunu dile getirmekte
ve bu nedenle o ici’nin, “mucizenin hakikati, Allah’in elcisi oldugunu iddia
eden kisinin dogrulugunu ortaya cikarmaktir” seklinde, “aciz birakma”
kaydini dikkate almayan tespitinin isabetsiz oldugunu soylemektedir.>
Kemalpasazade mucizenin sartlari1 sadedinde hemen tamami Amidi’nin
el-Ebkar'inda ve Clircani’nin el-Mevdkifinda yer alan su sartlara yer ver-
mektedir: a) Olaganiistli olmasi, b) Meydan okudugu iddiasiyla uyumlu
olmasi, ¢) Kendisini yalanlamamasi, d) Kendi iradesi dahilinde olmasi ve
iddiasindan dnce olmamasi.®® Her bir sart ile ilgili olarak Kemalpasazade,
bircogu el-Mevdkif ve el-Ebkdr gibi eserlerde yer alan muhtelif meseleleri
tartisma konusu yapmaktadir. Ancak dogrudan bu incelemenin problem-
leri arasinda yer almamasi hasebiyle bunlari burada ele almiyoruz.

Son olarak Kemalpasazade, mucizenin, peygamberlik iddiasin-
da bulunan Kkisinin dogruluguna delaletini tartisir. Once Bakillani ve ici
gibi baz1 Es‘ari kelamcilarin mucizenin, peygamberligin dogruluguna
delaletinin aklen zorunlu olmadigy, bilakis bu delaletin alisildik (‘ddi) bir
delalet olduguna iliskin ifadelerini aktarir. Daha sonra bu ifadeleri belirli
acilardan elestirir ve zikredilen sartlari tasiyan mucizenin kesin olarak
dogru bilgi/inanc¢ vermesi gerektigini ifade eder. Risalede biiyiik oradan
el-Ebkdr ve el-Mevdkifn sistematik etkisi goriilse de bu son yaklasimiyla
Kemalpasazade Maturidiligin genel kanaatine uygun bir konumda yer al-
maktadir. Nitekim Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Ebu Sucd’ Baybars b. Yalinkili¢
(6.652/1254) gibi Maturidi kelamcilar mucizenin peygamberin dogrulu-

57 Saduddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 86.

58 Amidi, Ebkarii’l-efkdr, 4/17; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /690.
59 Kemalpasazade, “Risale fi hakikati’l-mu’cize”, 139.

60 Kemalpasazade, “Risale f1 hakikati’l-mu’cize”, 140-145.

(SHIIH)
119



Bilal Tagkin

guna delaletinin kesin (yakini) oldugu ifade etmislerdir.!

Bu baslik altinda ele almak istedigimiz son eser “Cebir ve Kader
Hakkinda” (Risdle fi’l-cebr ve’l-kader)® adli risaledir. Risalede kader ve in-
sanin 0zgiirligl problemini genis bir sekilde inceleyen Kemalpasazade,
cebri (determinist) anlayisi reddeder. Incelemesinin temelinde Allah’in
ezeli bilgisinin insanin kaderi tizerinde etkili olup olmadig1 sorunu yer
almaktadir. Kemalpasazade Allah Teala’'nin her seyi zaman nispeti olmak-
s1zin bildigini ve O’'nun bilgisinde hicbir degisikligin olamayacagini ifade
eder. Ona gore Allah Tedla’'nin gerceklesmeyecegini bildigi hi¢bir sey ger-
ceklesemez. Ancak bu, gerceklesen her seyin Allah’in bilgisi ve takdiri ile
gerceklestigi anlamina gelmemektedir. Bilakis, kelam ilminde yaygin bir
goriis olarak kabul edildigi lizere,®* Allah'in takdiri, O’'nun bilgisine, bilgisi
ise bilinen olaya (maliim) tabidir. Tabi olan bilginin tabi olunan bilinen
sey yani olay tizerinde bir etkisi yoktur. Buna gore Allah Teala gergeklesen
ve gerceklesecek olan her seyi, onlar o sekilde gerceklesecekleri i¢in 6y-
lece bilmektedir. Yoksa Allah Teala oyle bildigi icin onlar o sekilde gercek-
lesiyor degildir. Su halde Allah'in bilgisi, malumatinin, yani gerceklesen,
gerceklesmekte olan ve gerceklesecek olan olaylarin varliginin illeti ola-
maz. Allah her seyi zaman kaydi olmaksizin bilir. Ona gére meghur hadis-i
serifte zikredilen “kalemin kurumasi” ile Allah’in zaman kaydi olmaksizin
gecmisi, an1 ve gelecegi esit sekilde bilmesi ve olaya bagh (tdbf) bu bil-
ginin degismeyecegi kastedilmektedir. Allah’in bilgisinin, miimkiiniin iki
esit tarafindan birinin gerceklik kazanmasinda bir etkisi yoktur. Dolay1-
siyla kul, Cebriyye’nin kabul ettigi sekilde Allah'in bilgisi nedeniyle ken-
di fiillerini yapmakta zorunlu degildir. Yaygin ve meshur kelam ekolleri
Mutezile, Es‘ariyye ve Maturidiyye de insan fiillerinin Allah'in ezeli bilgisi
nedeniyle zorunlu olmayacag tezini, yani sira muhtelif baska problem-
leri, “bilgi bilinene/olaya baghdir” (el-‘ilmu tabi‘un li'l-ma‘liim) ilkesine
dayanarak agiklamislardir.®* Kemalpasazade'nin de, benzer sekilde, halen
giincel bir kelamfi (teolojik) mesele olan, Allah'in bilgisi karsisinda kader
ve Ozglrlik sorununu mezkir ilkeye miiracaat ederek agiklamaya ¢alis-

61 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/692; Baybars b. Yalinkili¢ et-Tiirki, en-Ni-
ru’l-1ami’ ve burhanu’s-sati, 24b. Ayrica bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/179.

62 Resdil-i Ibn Kemal iginde, 1/158-185.

63 Bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2 /130, 155; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 4-8/173.

64 Ebu Hiiseyin el-Basri, Tesaffuhu’l-edille, 73, 117; Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu’l-‘ali-
ye, 3-2/37; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 142,175, 178.
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masi, onun disiincesinin tesekkiiliinde kelam geleneginin etkin oldugunu
gostermektedir.

3.2. Felsefe

Bu baslik altinda ilk olarak Kemalpasazade'nin “Lesy ve Eys’in Anla-
minin Hakikati Hakkinda” (Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve’l-leys)®> adli ri-
salesine yer verecegiz. Kemalpasazade, risalede birbiriyle irtibath iki me-
sele ya da kavram iizerinde durmaktadir: ilki miimkiin kavram, digeri ise
hudiis-i zatl (6ziinde sonradan var olmak) kavramidir. Kemalpasazade,
felsefeciler gibi “leys” kavrami ekseninde degerlendirdigi miimkiint “6zt
(zat) var ya da yok olmasini gerektirmeyen sey” seklinde tanimlar. Buna
gore mimkiin mahiyet, varlik ya da yoklugun kendisine ilismedigi (‘urtiz,
‘ariz olmak) durumlarda, var ya da yok olmakla nitelendirilemez. Dolay1-
siyla miimkiin mahiyetin, var olmadan 6nce, 6zl geregi, yokluk ile 6nce-
lendigi sdylenemez. Buradan hareketle Kemalpasazade varliin, zihinde
mahiyetten ayr1 ve ona eklenen bir sey oldugu tezine karsi Es‘arl’ye nispet
edilen bir itirazin gecersizligine dikkat ceker. Itiraz, varligin mahiyete ek-
lenen bir sey/yiliklem/6zellik oldugu tezine karsi yapilmistir ki, gerekeesi
de sudur: Miimkiin mahiyet, varlik kendisine eklenmeden (ziyddetii’l-vii-
cid) 6nce “yok” (ma‘diim) oldugu igin, varlik eklendigi anda yok olan bir
seye eklenecek ve boylece birbirinin celisigi olan varlik ile yokluk ayni
seyde toplanacaktir. Kemalpasazade’ye gore bu itirazin gegersizliginin ne-
deni, varlik ya da yokluk eklenmeden 6nce miimkiin mahiyetin 6z itiba-
riyla “yok” (ma‘diim) olmamasidir. Kemalpasazade “hikmet erbab1” diye
niteledigi Islam felsefecilerinin, miimkiin mahiyetin bu ézelligini “leys”
kavramiyla ifade ettigini belirtir. Buna gore leys kavrami yokluk kavra-
mindan farkl bir anlam icerigine sahiptir. Yokluk (‘adem), var olmamay1
ifade ederken, leys, 0zii itibariyla varlik ya da yoklugu gerektirmemeyi
ifade eder.®® Bu baglamda o Farabi’'nin el-Fusiis'taki su ifadesine atifta bu-
lunmaktadir: “Nedenli (ma1il) [yani mimkiin] mahiyetin, 6zii dolayisiyla
leys olma 6zelligi, baskasindan dolayi ise var olma (‘eys) 6zelligi vardir.
Ozii geregi olan 6zellik (yani leys 6zelligi), 6zii geregi olmayan 6zellikten

65 Risale Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir.
Bk. Erdem, Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade'nin Leys ve Eys’in
Anlaminin Incelenmesine Dair Risalesi”, 105-107.

66 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-leys ve’l-eys, 107-108.
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(yani var olma 6zelliginden) 6ncedir.”®” Bu alintidaki son climle mtimkiin
mabhiyetin leys 6zelliginin/durumunun, varligindan énce olduguna vurgu
yapmaktadir. Buna gore “leys” biitiin miimkiin mahiyetleri -ki buna alem
de dahildir- 6ncelemektedir. Baska bir ifadeyle miimkiin olan her sey var
ya da yok olmadan 6nce leys halindedir. Buradan hareketle Kemalpasaza-
de risalenin lizerinde durdugu diger bir mesele olan sonradan var olma
(hiidis) kavramu ilgili tartismaya yonelir. Onun belirttigine gére nedenli
olan “her mevcut miimkiin” 6zl geregi sonradan var olan bir seydir (muh-
des). Nitekim Kemalpasazade'nin da aktardig: iizere ibn Sina séyle de-
mektedir: “Nedenli (malill) olan seyin, [a] kendinde (fi nefsihi) leys olma
ozelligi, ve [b] illeti nedeniyle ise eys (var) olma 6zelligi vardir. Zihinde,
bir seyin kendinde olan 6zelligi, baskasi nedeniyle olan 6zelliginden 6n-
cedir. Bu durumda her nedenli [miimkiin mevcut], leys hdlinden sonra var
(eys) olmaktadir ki bu onun, 6zii geregi sonradan var olma” (hudis-i zdtf)
ozelligi ile gerceklesir”®® Bu ifadeye gore sonradan var olmak (hudiis)
kavrami, “leys” halini, yani 6zl geregi ne var ne de yok olmay ifade et-
mektedir. Sonradan var olma (hudils) kavramina iliskin bu yorum kelam-
cilarin ayni kavrami yorumlama bigimlerinden farkhidir. Zira onlara goére
“hudis”, yokluktan sonra var olmaktir.®* Kemalpasazade, kelamcilarin, bu
bakis acisinin etkisinde, felsefeciler tarafindan ‘yoklugun (‘adem), 6zii ge-
regi hadis olan her seyi dnceledigi’ seklinde bir tezin savunuldugunu zan-
nettiklerini belirtir. Ancak o bunun dogru olmadigini ifade eder. Ona gore
felsefeciler hadis olan her seyin, yokluk ile degil “leys” ile 6ncelendigini
savunurlar. Kemalpasazade'ye gore kelamcilarin hatal tespitlerinin ne-
deni onlarin, felsefecilerin yokluk ve leys kavramlarini birbirinden ayirt
ettiklerini fark edememeleridir.”° Bu noktada o ibn Sin&'nin en-Necdt adl
eserinden su alintiy1 yapar: “Nedenli, 6rnegin biitiin zamanlarda mevcut
olsa da hadistir ve varligini bir var ediciden almistir. Ciinkt onun varlhigi,
[zaman olarak degil] 6zl geregi (zatf) sonralikla, varliginin yoklugundan
(ba‘de la viictidihi ba‘diyyeten bizzdt) sonradir”’ Nihayetinde Kemalpa-
sazade felsefecilere gore, sonradan var olan nedenli mevcutlarin yoklukla
(‘adem) oncelenmeleri gerekmedigini agiklar ve risalenin sonunda “ley-

67 Farabi, Fustsu'l-hikme, 38.

68 ibn Sin, Kitabii’s-Sifd/llahiyat, 2 /12.

69 Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-fiiniin, 2 /1305.

70 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-leys ve’l-eys, 110.
71 ibn Sina, en-Necdt mine’l-garqi fi bahri’d-daldlat, 543.
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sin var olan nedenli seyleri 6nceledigini” kendi kanaati olarak tercih etti-
gini belirtir. Boylelikle o, filozoflarin alemin zaman olarak ezeli ancak 6zii
geregi hadis oldugu yoniindeki iddialarini kavramsal acidan benimsemis
goziilkmektedir. Nitekim o Hocazade ve Ali Thsi'nin Tehafitleri izerine
kaleme aldig1 degerlendirme (muhdkeme) taliklerinde 6zellikle alemin
ezeli oldugu fikri noktasinda biiytik oranda felsefecilerle hemfikirdir.”? O
bir taraftan Allah’in irade sahibi bir fail olmasinin alemin belli bir zaman-
da meydana gelmesi fikrini zorunlu kilmadigini séylerken diger taraftan
kelamcilar ile felsefeciler arasinda bir uzlasi noktasi arama ¢abasi tasir.
Alemin, felsefecilerin savundugu gibi, Allah’tan zorunlu bir sekilde ezeli
bir bigcimde sadir oldugu fikrinin keldmcilarin, ilahi sifatlarin Allah’tan zo-
runlu olarak neset ettikleri yontindeki yaklasimlari ile ortiistiiglinii ileri
siirer.”®

Burada ele alacagimiz diger bir eser, Islam diisiincesinin énemli
tartisma problemlerinden biri olan zihni varlik kavramini inceleyen Risd-
letti’l-viicidi’z-zihni (Zihni Varlik Risalesi)’* adli risaledir. Risalede Kemal-
pasazade zihni varlikla ilgili meseleleri dort mukaddimede ele alir. Birin-
ci mukaddimede zihin kavramini inceler. Ona gore zihin, “idrak gli¢leri”
anlaminda kullanilir. Bu idrak giicleri [a] insan nefsi, [b] nefsin herhangi
bir idrak araci, ya da [c] soyut (miicerred) akillar olabilir. Kemalpasazade,
zihni varligin kabul edilmesi i¢in nesnelere ait mahiyetlerin, dis (hdrici)
gercekligin 6tesinde bir varlik zemini olan bu idrak gliclerinden herhan-
gi birinde meydana gelmis olmalarinin yeterli oldugunu belirtir.”> ikinci
mukaddimede, mahiyetlerin, insan nefsinde ya da diger idrak zeminle-
rinde meydana gelmesinin, dis gerceklikte bir seyin baska bir sey flize-
rinde meydana gelisi gibi olmadigini ifade eder. Buna gore bir kavram
zihinde bagka bir kavrama yiiklem yapildiginda, yiiklem olan kavramin
somut etkilerinin 6znede gerceklesmesi gerekmez. Ornegin, sicaklik ve
sogukluk gibi kavramlar zihinde bir seye yiiklem yapildiklarinda 6znenin
zihinde sicak ya da soguk olmasi gerekli degildir.”® Uciincii ve dérdiincii

72 Bk. Ahmet Arslan, “Kemalpasazade’nin Felsefi Goriisleri”, 111.

73 Kemalpasazade, Tehdfiit Hasiyesi, 27-29.

74 Risale Mehmet Aktas tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Bk. Aktas, Ke-
malpasazade’nin Zihni Varlik Risdlesi: Tahkik ve Degerlendirme, 88 vd.

75 Kemalpasazade, Risdletii’l-viiclidi’z-zihnt (Kemalpasazdde’'nin Zihni Varlik Risdlesi:
Tahkik ve Degerlendirme icinde), 1-3.

76 Kemalpasazade, Risaletii’l-viiciidi’z-zihnf, 12-14.
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mukaddimelerde Kemalpasazade, zihni varligin ispatlanmasi baglaminda
ileri siiriilen yaygin bir temellendirmeye yer vermektedir. Bu temellen-
dirme, bir 6nermenin dogrulugunun, 6nermedeki ytiklemin konuda ger-
ceklesmis olmasi gerektigi seklindeki bir kabule dayanmaktadir. Ornegin
“masa beyazdir” 6nermesinin dogru olmasi icin beyazligin masada fiilen
gerceklesmis olmasi gerekir. Ancak, “nitelik bir arazdir” seklinde tiimel
(ktilll) kavramlarla kurulan 6nermelerde ve “imkan zorunlulugun (viiciib)
karsitidir” seklinde harici gergekligi olmayan kavramlarla kurulan éner-
melerde konunun dis gerceklikte bir karsilig1 yoktur. Su halde konu, dis
gerceklikte degilse de en azindan zihinde gerceklesmis (miitehakkak) ol-
mak zorundadir.”” Bu durum agik bir sekilde zihni varlig1 kabul etmenin
gerekliligini ortaya koymaktadir.

Kemalpasazade bu dort mukaddimenin akabinde zihni varlig1 sa-
vunanlarin delillerini incelemekte, akabinde de zihni varligi reddedenle-
rin delillerine ve bu delillere karsi gelistirilen cevaplara yer vermektedir.
Risaleden anlasildigina gore zihni varlikla ilgili ti¢ temel yaklasim vardir:
Birincisine gore zihni varlik seylerin mahiyetlerinin zihinde hasil olmasi-
dir. Bu felsefecilerin goriisiidiir. ikinci yaklasima gore zihni varlik seklin-
de bir varlik alan1 sey yoktur. Bu ilk donem kelamcilarinin yaklasimidir.
Uciincii gériise gore zihni varlik seylerin mahiyetlerinin, zihindeki yan-
simalarindan ve golgelerinden ibarettir. Bu da ge¢ donem kelamcilarinin
yaklasimidir. Kemalpasazade zihni varlik meselesinde hangi formu ter-
cih ettigini acikca ifade etmese de onun zihni varhigi kabul ettigi acik bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim onun zihin kavramini en genel manada
dis gercekligin disinda herhangi bir idrak zemini olarak degerlendirmesi
de bu durumu gostermektedir. Su halde Islam felsefe gelenegi tarafindan
gelistirilen zihni varlik kavraminin Kemalpasazade’'nin diisiince diinya-
sinda bir karsiliginin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica eys ve leys
kavramlarina iliskin yukarida inceledigimiz risalesinde Kemalpasaza-
de’nin Es‘ar’yi elestirirken varlik ile mahiyeti birbirinden ayr1 gérmesi
ve ‘leys’in varlik ve yokluk kavramlarinin 6tesinde baska bir ontolojik ze-
mini ifade ettigini dile getirmesi, mahiyetlerin ve leysin baska bir idrak
alaninda gergekliklerinin bulundugu goriisiinii ima etmektedir ki bu da
onun zihni varlik fikrini destekledigini gostermektedir.

Bu baslik altinda ele alacagimiz son eser “Varligin Mdhiyete Zdit

77 Kemalpasazade, Risdletii’l-viictidi’z-zihni, 20-38.
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Olmast Hakkinda” (Risdle fi ziyadeti’l-viiciid ‘ale’l-mdhiyeti)’® adl risale-
dir. Kemalpasazade risalede, seylerin varliklari ile mahiyetlerinin zihin
planinda birbirlerinden farkli olup olmadiklari sorusunu merkeze alan,
varligin mahiyete zait olmasi meselesini incelemektedir. O, bu meselenin,
zihni varlik meselesi ile de dogrudan irtibath olarak, dis gercekligin disin-
da baska bir geceklik alaninin varligini kabul edip etmemek ile irtibath
olduguna dikkat ¢cekmekte ve meseleyi dort yaklasim iizerinden incele-
mektedir. Birincisi felsefecilerin goriisiidiir. Onlar dis gerceklik zemininin
disinda baska bir gerceklik alan1 kabul ederler ki bu, kendinde gereklik
(nefsii’l-emir) alanidir. Buna gore her hangi bir seyin varligi, zihin planin-
da, o seyin kendi gergekligindeki mahiyetine yiiklem yapilabilir. Boylece
varlik, zihinde mahiyete eklenen ve ondan baska bir sey olur. ikincisi Mu-
tezile’nin gorusidir. Mutezile ulemasi da felsefeciler gibi dis gerceklik
alaninin disinda baska bir sabitlik alani kabul ederler.”® Onlara gére miim-
kiin olup mevcut olamayan seylerin (madiimdt) mahiyetleri dis gerceklik-
te mevcut olmasalar da dis gercekligin disinda baska bir gerceklik diizle-
minde sabit kabul edilirler. Su halde Mutezile’nin de, varlik ve mahiyeti
birbirinden ayirmasi dolayisiyla, varligin mahiyete zait/eklenen bir sey
oldugunu kabul etmesi miimkiin ve kendi icinde tutarhidir. Ugiincii goriis
ilk donem Es‘arilerine nispet edilen goriistiir. Buna gore dis gercekligin
disinda baska bir gec¢eklik zemini yoktur ve dis gerceklikte varlik ve mahi-
yet ayrimindan bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu goriise gore
varlik mahiyetten ayr1 bir sey olmadigi i¢in varlik mahiyete zait olamaz.
Kemalpasazade son olarak “diger kelamcilar” olarak nitelendirdigi kim-
selere nispet ettigi goriise yer verir. Bu goriisii savunanlara gore dis ger-
cekligin disinda bagka bir varlik zemini yoktur ve varlik mahiyete zaittir.
Kemalpasazade bu goriistin belli zorluklar igerdigini dile getirir. Clinki
varlik gibi olumlu bir niteligin herhangi bir seye zait olmasi ve eklenme-
si i¢in o seyin haddizatinda varliktan farkl bir sey olmasi ve dis varligin
Otesinde baska bir gercekliginin olmasi gerekir. Halbuki bu son gorisi
ileri stirenlerin, varligin mahiyete zait olmasini ve ona eklenmesini kabul

78 Risale Yasemin Yildiz tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Bk. Yildiz,
Kemdalpasazdde’'nin Ziyddetii’l-Viiciid ‘ale’l-mahiyye Adli Risdlesinin Tahkik ve Deger-
lendirilmesi, 90 vd.

79 Mutezile, mahiyetleri [a] Dis gerceklikte bir olusu olan mevcut mahiyetler, [b] Dis ger-
ceklikte olusa sahip olmayan mahiyetler, bunlar sabit mahiyetler diye isimlendirilir,
[c] imkansiz mahiyetler, bunlar da miintefi (sirf yok) diye isimlendirilir. Semseddin
el-Isfahani, Tesdidii’l-kavdid 1/170-181.
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etmeleri miimkin degildir. Ciinkd onlar dis varliktan baska bir varlik ze-
mini kabul etmezler ve ayrica dis gerceklikte varlik ve mahiyet birbirinin
aynisidir. Dolayisiyla haricl alanin disinda baska bir varlik zemini kabul
edilmeden varligin mahiyete zait olmasi temellendirilememektedir. Ri-
salede Kemalpasazade biiytlik oranda bu gortisiin elestirisi tizerinde dur-
maktadir.®°

Nihayetinde Kemalpasazade leys kavrami ve zihni varlik ile ilgili
risalelerindeki yaklasimina paralel olarak felsefeciler gibi mahiyetlerin
varliktan ayr1 olduklarini ve zihni gerceklik zemininde varligin onlara zait
olup eklendigini kabul etmektedir. Nitekim haricte var ya da yok olmamak
anlamindaki leys 6zelligine sahip miimkiin mahiyetlerin, belli bir gercek-
lik alaninda tahakkuk etmeleri gerekir. Bunun yani sira haricteki gergek-
likten ayr1 bir zihinsel varlik alani kabul etmek de harigte var olmay zi-
hinde bir yiliklem olarak mahiyete eklemeye imkan vermektedir. Boylece
Kemalpasazade, imkan, leys ve zihni varlik kavramlarina iliskin yaklasimi
ile tutarh olarak varlik-mahiyet ayrimi meselesinde Islam felsefecileri
ile ayn kanaati benimseyerek, kendisini Es‘ari ve “diger kelamcilar” de-
digi kimselerden ayr1 bir yerde konumlandirmaktadir. Ancak belirtmek
gerekir ki, Kemalpasazade risalede dikkat ¢ekmis olmasa da miiteahhir
donem keldmecilarinin 6nemli bir kismi felsefenin etkisinde kalarak zihni
varhigi ve varligin mahiyete zait oldugunu kabul ederler.®!

3.3. Tasavvuf

Bu bashk altinda Kemalpasazade'nin, tasavvufi kanaatlerine yer
verdigi bazi risalelerindeki yaklasimlarina dikkat cekilecektir. Ancak
belirtmek gerekir ki, burada tasavvufi kanaatler ile daha ¢ok iddia ve
onermelerini teorik mantik kavramlariyla ifade etmeyi ilke edinen Ek-
beri gelenegin savundugu vahdet-i viiciidu kastediyoruz. Ilk olarak onun
Hakikatlerin Bilgileri ve Ince Konularin Hikmeti Hakkinda Risdle (Risdle
ft ‘uliimi’l-hakadik ve hikmeti’d-dekadik)® adl risalesini ele alacagiz. insan,
dlem ve Hakk Tedld'ya dair farkli meseleler hakkinda kanaatlerini 6zetle-

80 Kemalpasazade, Ziyddetii'l-Viicid ‘ale’l-mahiyye, 91, 95, 105-106.

81 Fahreddin er-Razi, el-Mebadhisii’l-mesrikiyye, 1/41; Sadiddin et-Teftazani, Ser-
hu’l-Makdsid, 1/76.

82 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakadik ve hikmeti’d-dekdik, 20a-21a. Eser Semih
Ceyhan tarafindan nesredilmistir. Bk. Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf
Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade'nin Risale fi ‘Uliimi’l-Hakayik’1”, 659-685.
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digi mubhtelif fasillar1 iceren risalenin ilk faslinda Kemalpasazade, Hakk
Teadld’nin, 6zii varligini gerektirmesi nedeniyle mevcut ve zorunlu oldugu-
nu belirttikten sonra iki seyin O’'nun varligina delil oldugunu ifade eder.
Bunlardan birincisi maddi ve miicerred biitiin evreni ifade eden biiyiik
alem (dlem-i kiibrad), digeri ise kii¢lik alem (dlem-i sugrd) olan insandir. Bu
baglamda Kemalpasazade Allah’in insani kendi suretine uygun (mutdbik)
olarak yarattigini ve insanin en gtizel yaratilisa sahip olup onda biitiin ev-
renin 6zelliklerinin toplandigini belirtir ve “Kendini bilen Rabbini de bi-
lir"® hadis-i serifine dikkat ¢ceker. Su halde ona gore insan, Hakk Teala'nin
en kapsamli ve en yetkin delilidir ve dolayisiyla O’nu bilmek insani bilme-
ye baghdir®* Ikinci fasilda ise Kemalpasazade Hakk’1 bilmenin iki yoluna
temas eder. Bunlardan biri akla dayanan nazari/kesbi yoldur, digeri ise
Hakk’t miisahede etmeye dayali suhidi ve apacik (bedihi) yoldur. Kemal-
pasazade Hakk’in [hakikatte] yalnizca miisahede ile bilinebilecegini ileri
strer. Ona gore Hakk'in varligi biitiin mevcutlar dlemine yayilmistir. Su
halde dlemi inceleyen ve onu miisahede eden kimse alem ile Hakk’1 bilir.
Zira alem, “Hakki'in, kendisinde goriindiigli/zahir oldugu bir aynadir.”®
Uciincii fasilda Kemalpasazade Allah'in sifatlarinin O’'nun zatinin aynisi
oldugu ya da ne aynisi ne de O’'ndan farkl bir sey oldugu seklindeki go-
riislere yer verir ve akabinde “muhakkikler” (ince goris sahipleri) dedi-
gi kimselere nispet ettigi gortsi ele alir. Buna gore ilahi sifatlar1 Allah'in
zatinin aynisidir. Mevcutlar dlemindeki her bir sey O'nun sifatlarin yan-
simalaridir (mezdhir). Var olan her bir sey fitri yapisina gore (isti‘dad)
0’'ndan meydan gelmistir ve O’nun bir sifatinin yansimasidir. Bu sifatlar-
dan birinin 6ziindeki ilahi hakikati bilen, O’'nu bir sifat1 ile tanimis olur.
Bu bakis a¢is1 ekseninde Kemalpasazade, yukarida isaret edilen, insanin
ilahi 6ze sahip oldugu tezi ile baglantili olarak, biitiin ilahi sifatlarin yan-
s1dig1 yer (mazhar) olan insani taniyan kisinin, Hakk’r en yiice bilgi ile
bildigini ifade eder.®® Dordiincii fasilda Kemalpasazade, Hakk’'in dlemde
zahir (apagik) ve batin (ickin/gizli) oldugunu ifade eder. Ona gére Hakk
dlemde zahirdir, ¢linkii alem O’nun ile meydana gelmis ve O'nun [zatinda]
var olmustur. Bu baglamda o “bazi arifler” diye niteledigi kimselere nispet

ettigi “Baktigim her seyde rabbimi gérdiim” soziine yer verir. Bunun yani

83 Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene, 481.

84 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik ve hikmeti’d-dekdik, 20a.
85 Kemalpasazade, Risdle fT ‘uliimi’l-hakaik, 20Db.

86 Kemalpasazade, Risdle fT ‘uliimi’l-hakdik, 20b.
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sira o, Hakk’in, kendisini, giinesin yarasalarin géziinde gizli olmasi gibi,
dlemi olusturan yansimalarin ardina gizledigini belirtir.?” Son fasilda ise
Kemalpasazade, tek olan seyin, yani Hakk’in, dlemde bir¢ok farkl sekilde
yansimasinin (zuhir), O'nun tekligi acisindan bir sorun teskil etmeyece-
gini belirtir. Ona goére Hakk’in tekligi bir sayisinin diger rakamlarla iligkisi
gibidir. Bir sayisinin farkli terkiple bircok say1 ifade etmesi onun tekligine
zarar vermedigi gibi Hakk’in farkl sifatlarla farkh sekillerde agiga cikma-
s1/yansimasi (zuhiir) da O’'nun tekligine zarar vermez.%

Risalenin icerdigi, insanin Adem suretinde yaratildigi, alemin
Hakk’in aynasi oldugu, her bir mevcudun O’'nun bir sifatin1 yansittigi,
Hakk’in dlemde hem zahir hem batin oldugu ve tek olan Hakk’'in ¢okluk
dleminde zuhiir etmesinin O’'nun tekligine zarar vermedigi seklindeki
diisiinceler, agik¢a ibn Arabf iizerinde Ekberi gelenegin sistemlestirip sa-
vundugu vahdet-i viicid diisiincesinin izlerini tasimaktadir.®

Ik Osmanli medreselerinin miiderrislerinden ve vahdet-i viicid
diisiincesinin 6ne ¢ikan teorisyenlerinden Davud Kayseri, ibn Arabi'nin
Fustsu’l-hikem’i Uizerine kaleme aldig1 Serhu Fusisi’l-hikem adli eserin-
de biitiin ilahi sifatlarin insanda toplandigini zikreder ve Allah’in Adem’i
kendi suretinde yarattigini ifade eden hadis-i serifi aktarir.?° Ayrica alem-
deki mevcutlarin Hakk'in aynasi ve yansimalari olduklarini,®* Hakk olan
zatin her seyde zahir ve ayni zamanda biitiin tecelliler ile batin olup giz-
lendigini®? ve teklik-cokluk problemine iliskin olarak, onlari, yiizleri, bin-
leri meydana getirmesi nedeniyle bir sayisinin tekligi zarar gérmedigi
gibi Hakk'in siirekli tecelli ederek (tekerrtir) ¢okluk dlemini meydana ge-
tirmesinin O’nun birligine zarar vermeyecegini aciklar.”? Yine ilk Osmanh
Medreseleri miiderrislerinden Molla Fenari vahdet-i viicid diistincesinin
ilkelerini anlattigini Mukaddemadtii’l-‘asere (On Ilke) kisa risalesinde esya

87 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik, 21a.

88 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik, 21a-21b.

89 Kemalpasazade, bu risdlesinde temas ettigi konulara, dogrudan vahdet-i viicidu sa-
vunan sufilerin gorislerini incelemek amaciyla kaleme aldig1 eserlerinde de yer ver-
mektedir. Bk. Risdle fi’l-viiciid ‘ald asli’'t-tasavvuf, 191a-195b; Risdle fi vahdeti’l-viicid,
127a.

90 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 252.

91 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 688.

92 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 412-413.

93 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 496.
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dleminde var olan her seyin Hakk’in bir sifatinin yansimasi oldugunu be-
lirtmektedir.”* Ayrica Osmanli fikir hayati lizerinde etkisi yadsinmaz olan
Seyyid Serif el-Ciircani de vahdet-i viictida dair kaleme aldig risalesinde
sufilerin, aklin 6tesinde, yalnizca miisahede ile ulasilan bir gerceklik ala-
ninin varligini iddia ettiklerini, onlara gore Hakk'in yansimasi olan her
bir seyin O'nun bir ismi ve sifati oldugunu, insanin ise biitiin ilahi isimleri
kendinde topladigini ve bu nedenle “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt1”
hadis-i serifinin de bu anlama isaret ettigini savunduklarini aktarmakta-
dir® Neticede risalenin biiylik oranda vahdet-i viicid diistincesini savu-
nan sufilere ait goriislerin etkisinin izlerini tasidigini1 sdylemek miimkiin-
dir.

Bundan baska Kemalpasazdde'nin disiincesinde vahdet-i viictid
diistincesinin etkilerini gostermek amaciyla burada temas etmek iste-
digimiz iki husus vardir. Birincisi muhtelif dini ve fikri konular1 iceren
er-Risdletii’l-miistemile ale’l-ferdid®® ve er-Risdletii’l-miinire®” adli eserle-
rinde dile getirdigi “hakikat-i Muhammediyye” gériisiidiir. i1k risalede Ke-
malpasazade “Allah Tedld'nin varlik agacindan ilk {irettigi meyvenin Hz.
Muhammed’in (s.a.v) nuru oldugunu” ifade etmekte ikinci risalede soyle
demektedir: “Allah Teala, ben gizli bir hazine idim ve bilinmeyi istedim
dedi ve sonra en giizel isimlerine nazar etti. Onun isimlerinden bir nir
meydana geldi. Ve Allah Teala bu nurdan Hz. Muhammed’in (s.a.v) haki-
katini yaratti ve bu hakikatten de kdinati yaratmayi irade etti. Oyle ki, bu
kainatin 6zl insadir.”*® Hakk'in 6nce hakikat-i Muhammediyyeyi yarattigi
ve ondan da alemi yarattig1 diisiincesi Ekberi gelenekte yaygin olarak ka-
bul goren bir kanaattir.”® Ntekim bu diisiince Ekberi geleneginin kurucu
ismi Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabf tarafindan séyle ifade edilmistir:
“Noksanliktan miinezzeh olan Hakk'in iradesi mahliikat1 var etmeye ve

94 Eser Semih Ceyhan tarafinda Tiirkceye ¢evrilmistir. “Vahdet-i Viiclida Dair On Kaide:
Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibni'l Arabi’ye Ait Bir Rubai’nin Serhi”, 322.

95 Seyyid Serif Ciircani, Risdle fi vahdeti’l-viiciid, 35-37.

96 Kemalpasazade, “er-Risaletii’l-miistemile ale’l-feraid”, 2/258-334.

97 Kemalpasazade, er-Risdletii’l-mtinire.

98 Kemalpasazade, er-Risdletii’l-miinire, 9. Kemalpasazade'nin diisiincesinde varlik mer-
tebeleri, kimil insan ve hakikat-i Muhammediye kavramlari arasindaki iliskinin genis

bir incelemesi bk. Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasav-
vurun Yeniden in,sasz, 109-151

99 Bk. Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/179-180.
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onlar1 riziklandirmaya meyledince O’ndan hakikat-i Muhammediyye za-
hir oldu. [...] Hakk, onu zatinin gecesinden/icinden (leyl) sokiip ¢ikardi ve
o asikar/giindiliz (nehdr) hale getirdi. Ondan pinarlar ve nehirler [tasirtti]
ve alemi meydana getirdi.”'°

Burada son olarak temas etmek istedigimiz husus, Kemalpasaza-
de’nin Ibn Arabi lehine verdigi meshur fetvasidir. Fetva metni, herhangi
bir fikir 6nermesi icermese de Kemalpasazade’nin, ibn Arabi ve onun fi-
kirlerine iliskin kanaatlerine dair 6nemli ipuc¢lar1 vermektedir. Kemalpa-
sazade, ibn Arabl’yi “biiyiik seyh, degerli 6nder, ariflerin kutbu, muvah-
hidlerin imami, kamil bir miictehid ve fazil bir mitrsid” gibi niteliklerle
ovdiikten sonra soyle demektedir: “Onu inkdr eden hata etmistir; inka-
rinda 1srar ederse, sapkinliga diismiis olur. Sultanin, boyle kimseleri yola
getirmesi bu yanlis diisiincelerini diizeltmesi gereklidir. [...] Onun Fusts-i
hikemiyye, Fiituhdt-1 Mekkiyye gibi bircok eseri vardir. Bu eserlerde yer
alan meselelerin bazilarinin lafz1 ve manasi anlasilir ve kitap ile siinnete
de uygundur. Bazilari ise ehl-i zahirin anlayamayacag yalnizca miikasefe
ehlinin anlayabilecegi sekilde gizlidir. Bu gibi anlamlarla karsilasildigin-
da susmak gerekir”1°! Bu ifadeler su iki hususu icermektedir: Oncelikle,
Ibn Arabf’nin dinin agik énermeleri ile uyusmayan gériisleri dogrudan
yanlislanmamali ve ehline havale edilmelidir. Béyle bir kanaat, dolayh
olarak onun hemen biitiin goriislerinin Kemalpasazade tarafindan kabul
gordiglint zimnen ihtiva etmektedir. Diger husus ise Kemalpasazade’nin,
ibn Arabf’ye olan, ona nispet edilen nitelemelerden de anlasilacag iizere,
saygl ve sevgisidir. Bu sayg1 ve sevgi ifadeleri arka planda Ibn Arabi'nin
biiyiik bir fikri desteginin oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Calismada Osmanli entelekttiel birikiminin, diisiince ve irfani yo-
niini olusturan dinamiklerin keldam, felsefe ve tasavvuf, 6zellikle de vah-
det-i viicidu savunan Ekberi tasavvuf gelenek oldugu tezi incelenmeye
calisimistir. Gorebildigimiz kadariyla Osmanli dénemi ilim diinyasi,
diistince planinda, kurulusundan son yillarina kadar akil, vahiy ve irfan
geleneklerini mezcederek i¢sellestirmis ve tesis ettigi egitim sistemiyle,

100 ibn Arabi, “Ankau mugrib fi ma‘rifeti hatmi’l-enbiya ve semsi’l-magrib”, 119

101 Kemalpasazade, el-Fetva fi hakki Muhyiddin el-Arabf, 40a. ibn Arabi hakkinda verilen
fetvalarla igili karsilastirmali bir degerlendirme icin bk. Abdiirrezzak Tek, “Ibnii’l-
Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, 281-301.
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icsellestirdigi bu birikimi biteviye gelistirmistir. Osmanlilarin diisiince
alanindaki basarisi kelami, felsefi ve sufi gelenekleri destekleyerek insan
nefsinin temel epistemolojik dayanaklari olan dine, akla ve ruha mutedil
bir seviyede deger vermesi boylece bu gelenekleri biinyesine dahil etme-
sine dayanmaktadir. Bir Osmanli ilim havzasi ilim adami olarak Kemal-
pasazade Islam diisiincesinin mezkir {i¢ nazari meslekinden etkilenmis
ve bu mesleklerin belli basl problemleri i¢in ¢6zlim iliretme ¢abasi tasi-
mistir. Bu baglamda o, kelamin, felsefenin ve tasavvufun muhtelif mese-
leleri Gizerinde kimi zaman bir mitekellim, kimi zaman bir filozof, kimi
zaman da bir sufi formasyonuyla s6z s6ylemis ve kanaat belirtmistir. Bu
durum, Kemalpasazade’'nin mezkir ti¢ ekolden beslendigini gostermesi-
nin yani sira, Osmanli ilim irfan geleneginin, bu nazari ekollerin devami
olarak degerlendirilmesi gerektigini ve onlar1 takviye edip gelistirdigini
de ortaya koymaktadir. Her ne kadar miinferid bir isim tizerinden boyle
bir genel kanaate ulasmak tenkide acik olsa da Osmanl egitim sisteminin
olusumunda belirleyici olan Davud Kayseri ve Molla Fenari gibi kurucu
isimlerin, nazari diisiincenin her ti¢ sahasinda yeterli vukufiyete sahip ol-
malari, egitim miifredatinin kelami, felsefi ve muhtelif evrelerde suf naza-
riyatini savunan metinleri ihtiva etmesi, ayrica hemen her asirda ilmiyye
sinifi mensuplari arasinda kelami-felsefi ya da sufi perspektife sahip ilim
adamlarinin bulunmasi Osmanli medeniyetinin fikrl ve metafizik planda
kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinden beslendiginin 6nemli karine-
leridir. Istisnalarin da olabilecegi géz dniinde bulundurularak soyle de-
nilebilir: Osmanli ilmiyesi inan¢ problemlerine dair meselelerde klasik
stinni kelAmin séylemini siirdiirmiis, bununla birlikte Ibn Sinic1 gelenek
tarafindan gelistirilen mantiki ve felsefi kavramlari kullanarak evrensel
felsefi dile uyum saglayarak yorum ve inceleme alanlarini gelistirmis ve
Allah ve alem iligkisini yorumlamada biitlin esyay1 Allah'in tecellisi olarak
goren vahdet-i viicutgu tasavvuf diisiincesinden istifade etmistir.

Kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerine iliskin yukarida inceledigi-
miz risaleleri baglaminda hangi disiplinin Kemalpasazade'nin diisiincesi
lizerinde daha etkin oldugunu tespit etmek ya da hangi disiplinin onu ne
kadar etkilediginin sinirlarini belirlemek miistakil bir ¢alismanin konu-
sudur. Bununla birlikte bu disiplinlerin onun diistincesine etkisinin ma-
hiyeti lizerine kisa bir degerlendirme sunmak faydali olacaktir. Belirtmek
gerekir ki, bu ¢alismada Kemalpasazade’'nin, ad1 gegen ekollerin hasilasi
lizerinden yeni/6zglin bir diisiince sistemi gelistirdigi iddia edilmemek-
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tedir. Gorebildigimiz kadariyla o, eserlerinde de boyle bir ¢aba i¢inde ol-
duguna iliskin bir aciklamaya yer vermemektedir. Bununla birlikte bu di-
siplinlerin onun diisiincesine etkisinin mahiyetine iliskin sunu séylemek
miumkiindiir: Her disiplinin etkisi, disiplinin kendine 6zgli meseleleri ek-
seninde gerceklesmistir. Keldm ilminin temel konulari arasinda yer alan
mucize, insan fiilleri ve ilahi hikmet gibi meseleleri inceledigi eserlerinde
Kemalpasazade bazi kavramlarin tanimlar1 ve problemlerin ¢6zlimiin-
de kismi olarak, 6zgiin katki, elestiri ve yorumlari olsa da genel olarak
kelamcilarin kanaatlerine bagl kalmistir. Felsefi risalelerinde ise Kemal-
pasazade’nin, felsefenin meseleleri arasinda yer alan zihni varlik, imkan
kavrami, varlik-mahiyet iligkisi gibi konularda felsefecilerin goriislerine
yakin durdugu goriilmektedir. Sufi gelenegin tartistigi, hakikat-i Muham-
mediyye, ayan-1 sabite, vahdet-i viiclid, esyanin, ilahi varligin yansimalari
olmasi gibi kavram ve meselelerin yorumlarinda ise Kemalpasazade, bii-
ylk oranda bu gelenegin izlerini takip etmektedir. Bu tasvir mezkir disip-
linlerin bir Osmanh aydini olarak Kemalpasazade’nin fikir diinyasi tlize-
rinde etkin oldugunu gostermektedir. Her li¢ disiplinin sentezi izerinden
bir diisiince diinyasi insa etmenin imkani ayrica bir ¢alismanin konusu
olmakla birlikte Kemalpasazade'nin bu disiplinlerin etkisiyle bir senteze
ulasma ¢abasinin oldugu dikkatten kagmamaktadir. Bu hususa iliskin so-
mut bir isaret onun alemin ezeliligine iliskin degerlendirmelerinde orta-
ya cikmaktadir. O bir taraftan tasavvufun sonsuz feyizler teorisini, diger
taraftan leys kavrami tizerinden alemin sonsuzlugu fikrini benimserken
diger taraftan keldmin irade sahibi yaratici diisiincesine bagli kalmakta
hatta kelamcilarin ilahi sifatlarin zorunlu olarak Allah’in zatindan neset
ettigini soylediklerini hatirlatarak onlar ile felsefeciler arasinda bir irtibat
noktasi kurmaya calismaktadir.
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Mehdi Cengiz

Dilde Kesinlik Konusunda Molla Giirani’nin

Birlestirici Yorumu ve Bunun Elestirisi’

0z

Islam diisiince geleneginde lafiz, anlam ve bu ikisi arasindaki iliski felsefe, kelam ve fikih
usulii gibi disiplinlerce incelenmistir. Akil ile nakil catistiginda akli nakle takdim edenlerin
temel argiimani olan lafzi delillerin (dilsel delélet) zanniligi nazariyesi de bu ¢ergevede
ilim diinyasimin giindemine dahil olmustur. 12. yiizyilin 6nemli diistiniirlerinden Fahred-
din er-Razl'nin teorilestirdigi (6. 606/1210) bu diisiinceye gore lafzi deliller mecaz gibi
bir¢ok dil olasiligina maruz kalmaktadir. Bu yiizden de kesin bilgi degil, zan ifade etmek-
tedir. 15. ytizyila gelindiginde Molla Giirani (6. 893/1488), bu nazariyeyi inceleyip lafzl
delillerin karine ile birlikte kesinlik ifade ettigini dile getirmistir. Ona gore lafzi delillerin
kesin bilgi ifade ettigini sdyleyenler, karineyi dikkate almis; zan bildirdigini iddia edenler
ise karineden bagimsiz bunu 6ne siirmiistiir. Bunun yaninda Molla Giirani, lafzi bir delilin
karine ile beraber kesinlik ifade etmedigini sdylemenin miikabere oldugunu belirtmistir.
Bu makale Molla Giirani’'nin dilde kesinlik konusundaki fikrini belirleyip bunu degerlen-
dirmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda Molla Giirani’nin mezkiir birlestirici yaklasgiminin
tartismaya agik oldugu gosterilecektir. Bu dogrultuda 6ncelikle dilin zanniligi hususunda
bilgi verilip Molla Giirani’'nin karine diistincesi etrafinda birlestirdigi ihtilafin taraflari tes-
pit edilecektir. Daha sonra ise Molla Glirani’nin konu hakkindaki diistincesi belirlenip tar-
tismanin, onun iddia ettigi gibi lafz1 bir ihtilaf olmadigy, bilakis dini metinlerin yorumunda
temel bir problem oldugu gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Fahreddin er-Rdzi, Miikdbere, Lafzi Delil, Dilde
Nesnellik.

The Unifying View of Mulla Giirani on Certainty in Language and Its Criticism”
Abstract

In the tradition of Islamic thought, wording, meaning and the relationship between these
two have been studied by disciplines such as kalam, philosophy and figh (jurispruden-
ce). In this context, the theory of the supposition of linguistic signification, which is the
main argument of those who prioritize the reason (aql), when reason and to the scripture
(naql) conflict, has also been included in the agenda of the scientific world. According to
this idea, which was theorized by Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), one of the important
thinkers of the 12th century, language messages are exposed to different language possi-
bilities such as metaphor. Therefore, it does not express certainty, but a supposition. In the
15th century, Mulla Giirani (d. 893/1488) in his work named ad-Durer al-levami‘ exami-
ned this theory and stated that the language messages together with the karina expressed

Bu makale Osmanli’da Uliim-i Arabiyye sempozyumunda sunulan “Molla Giirani’nin
Dilsel Delaletin Epistemik Degeri ile ilgili Birlestirici Yorumu ve Bunun Elestirisi” adl
tebligin gozden gecirilerek genisletilmis ve makale formatinda diizenlenmis seklidir.
This article is the expandation and edition of the study titled “Mulla Giiran1’s Unifying
Commentary on the Epistemological Value of Language and Its Criticism” presented
at the Osmanli’da Uliim-i Arabiyye (Sciences of the Arabic Language in the Ottoman
Empire) symposium.
CAC
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certainty. According to him, those who say that language messages express certainty have
taken karina into consideration. Those who claim that it does not express certainty have
asserted this independently of karine. In fact, Mulla Giirani, who took this thesis one step
further, stated that it is al-mukabara to say that a word does not express certainty toget-
her with the karina. This study aims to determine Mulla GiiranT’s view on the certainty
of linguistic signification and to evaluate it. In addition, this study will show that Mulla
Glirant’s unifying approach is not correct. For this, firstly, information about the theory
of the certainty of linguistic signification will be given and the parties to the conflict that
Mulla Giirani tried to unite around the idea of possibility will be determined. Subsequ-
ently, it will be determined what Mulla GiiranT’s opinion on the subject is and it will be
shown that the debate is not a literal conflict as he claims, but a fundamental problem in
the interpretation of religious texts.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ustl-I Figh, Fakhr al-Din Al-Razi, Al-Mukabara,
Literal Evidence (Dalil), Objectivity In Language.
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Giris

Duygu ve dusiincelerin miitekellim ve muhatap arasinda aktaril-
mas1 gorevini listlenen dil, bir iletiyi oldugu gibi ifade etmek icin gon-
dergesel islevinde kullanilir. Ayrica dil, sanatsal, siirsel, aliciy1 harekete
gecirme, kanali kontrol etme ve heyecan bildirme gibi farkli fonksiyonlar
icin de kullanilabilir.! Dilin heyecana bagh islevinde oldugu gibi 6znelligin
hakim oldugu dil fonksiyonlari bir tarafa, bir dil iletisi, gondergesel gore-
vini yerine getirirken bile miitekellimin kastetmedigi sekilde anlasilabilir.
S6z gelimi miitekellimin, yirtici bir hayvan tiiri olan aslanin bagirmasi
icin kullandig1 “Aslan kiikredi” soziindeki aslan kelimesini, muhatap,
cesaret yoniinden aslana benzeyen bir sahis ya da ismi Aslan olan birisi
olarak anlayabilir. Buradan hareketle dilsel gostergelerin baska bir an-
lama gelmesi muhtemel olmayacak sekilde kesinlik bildirmedigi one
slirtilebilir. Bu durumda ise bazi sosyal ve iletisimsel aksamalar meydana
gelecek dahasi miitekellim ile muhatap arasinda sézlerinin anlasilmadigi-
na yonelik psikolojik kaygilar olusacaktir.

Dilsel delaletin kesinlik ifade edip etmedigi bir bagka ifade ile dil
verilerinin nesnelligi ya da lafzi delillerin katiyeti sorunu Islam diisiince
geleneginde Kur’an-1 Kerim ve hadis metinlerinin nasil anlasilmasi ge-
rektigi baglaminda keldm ve fikih usulii disiplinlerinde incelenmistir.
Bu konu ilk defa sistematik olarak Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210)
calismalari ile ilim diinyasinin giindemine girmistir.? Bilindigi tzere
Cliveyni'nin (6.478/1085) calismalariyla baslayan Es‘ari keldam anlayisina
ic tutarhlik kazandirma projesi, Gazzali'nin (6. 505/1111) mantik, kelam
ve fikih usulil incelemeleriyle devam etmis ve Razi tarafindan cesitli teo-
rilere doniismiistiir. Razi, Cliveyni ve Gazzali'nin akil ve nakil ¢atistiginda
aklin nakle takdim edilmesi gerektigine dair iddialarimi teorilestirmek
icin aklin kesin bilgi, naklin ise zan ifade ettigini kanitlamak ister. Kelami
tartismalarda i¢ tutarliligin saglanmasi konusunu tartisirken lafzi del-

1 Dilin islevleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Jakobson, “Linguistic and Poetics”, 350-
378.

2 Konunun ayrintilari i¢in bk. Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usili’l-fikh, 390-391;
Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteehhirin mine’l-‘ulemd
ve’l-hiikema ve’l-miitekellimin, 51; Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu- Anlatabilme-
nin Imkéni; Mehdi Cengiz - Siikran Fazlioglu, “Fahreddin er-Razi’nin ‘Dilde Kesinlik’
Sorununa Yaklasimi: Tespit ve Tercih”, Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalart 42
(2020), 37-62.
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illerin kesinlik ifade edip etmedigi problemini de ele alan Razi, zayif del-
illerin neler oldugunu ve bunlarin mahiyetini kelam kitaplarinda detayli
olarak inceler?® Ona gore ayiklanmasi gereken zayif delillerden birisi de
akli meselelerde, nakli delilin kullanilmasidir. Razi, bu baglamda sem‘
delillerin kullanilma ihtimalinin oldugu kelam{ konular1 3 kisma ayirir:

1. Nakli delil vasitasiyla bilgi elde edilemeyecek meseleler,
2. Ancak nakli delil vasitasiyla bilgi elde edilebilecek meseleler,

3. Bazen akli bazen de nakli delil vasitasiyla bilgi elde edilebilecek
meseleler.

Tanriin varhgini bilmek gibi semT delilin dogrulugunu bilmenin
kendisine bagh oldugu bitiin deliller, nakli delillerle tashih edilemez-
ken Kaf Dagi'na bir glivercinin oturmasi bilgisinde oldugu gibi zihnin iki
miimkiinden birine hiikmedemedigi konular ancak nakli delille biline-
bilir. Ugiincii kismu olusturan bazen akli bazen de nakli delil vasitasiyla
bilgi elde edilebilecek meselelere ise rii’yetulldh (Miiminlerin dhirette Al-
lah'1 gormesi) tartismasi 6rnek verilebilir. Sayilan kisimlarin birincisinde
sem delil kullanilamaz, aksi takdirde bir seyi kendisiyle ispat etmek
anlamina gelen devir problemi ortaya cikar. Ikinci kisimda ise bilgiye
ulagsmanin baska bir imkani olmadigi icin sem delillerin kullanilmasi ge-
rekir. Uciincii kisimda ise sem1 delilin kullanilip kullanilamayacagi prob-
lemlidir. Zira sem bir delilin zahirf anlamina aykir1 akli bir delilin varligi
disiinildiginde muhakkik alimlere gore sem delilin te’vil edilmesi ge-
rekir. Su sebeple ki akilla nakil tedruz ettiginde bu ikisinin birlestirilme
imkan1 yoksa ya akil yalanlanip nakil te’vil edilmeli ya da nakil yalanlanip
akil te’vil edilmelidir. Tanrinin varligl yalnizca akilla bilinebilecegi i¢in
naklin dogru oldugunu iddia etmek, naklin sthhatine zarar verir. Bu du-
rumda ise naklin kesin bilgi ifade etmesi icin nakle aykir1 akli bir bilginin
olmadigi tespit edilmelidir. Bu da iki sekilde olur:

a- AKIf kesin bir delil, naklin zahirf anlamini desteklemelidir. Bu du-
rumda nakli delille istidlal 6nemini kaybeder. Ciinkii akli delil zaten ilgili
bilgiyi ispatlamak i¢in yeterlidir.

b- Nakli delilin zahiri anlamini kabul etmeyenlerin delillerinin batil
oldugu gosterilmelidir. Fakat bu delillendirme tiirii zayiftir. Clinkii nassin

3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-‘ukil fi dirdyeti’l-usiil,124-155.
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zahirf anlamini kabul etmeyenlerin zikretmedigi baska deliller de olabilir.

Yukarida anlatilanlara gore nakli delil, akli delillerin aksine kes-
in bilgi ifade etmez.* Razi, nakli delillerin kesin bilgi ifade etmemesini,
ihtimalat adi verilen olasiliklarin bir sé6zde bulunup bulunmamasiyla il-
iskilendirir. Razi'nin konu hakkindaki ana dayanagi, lafzi delillerin kati-
yet bildirmesi sonucunun, zan iceren 6nctller ile alakali olup ilgili kiyasin
sonuglarinin zanni olmasidir. Bu yiizden Razi’ye gore lafzi delillerin man-
aya delaletinin zanni oldugu ispatlanmalidir. Dolayisiyla Razi, lafzl del-
illerin katiligine engel olan ihtimalleri inceler.® Lafizlarin s6zliik anlamlari
ile sarf ve nahiv bilgilerinin gliniimiize intikalinde yasanabilecek sorun-
lar; kelimelerin mecaz, istirak, nakil, tahsis, izmar, takdim-tehir gibi farkh
dilsel ihtimallere maruz kalmasi ve nesih, akli-nakli muariz ihtimalleri,
bu olasiliklarin baslicalar1 arasindadir.® Mesela bir lafiz, iki veya daha faz-
la mana arasinda miisterek ise miitekellimin muradi, muhatabin inandig
anlamdan farkl olabilir. Bu kapalilik ancak muhataptan gelen yeni bir if-
ade ile kalkabilir. Bu durumda ise muhatabin ikinci ifadesinde de sayilan
olasiliklarin bulunmamasi gerekir. Geriye dogru uzayip giden bu durum
ise sebep-sonug iliskisi icindeki olaylarin geriye dogru sonsuza kadar
stirmesi anlamina gelen teselsiil ile sonuclanir ki bu da batildir. Razi bu
ihtimallerle yetinmeyip nakli bir delilin kesinlik ifade etmesinin, sozii
edilen ihtimallerin arastirilip bulunmamasi durumunda dahi s6z konusu
olmadigini 6ne siirer. Bunu ispatlamak icin ise ‘adem-i vicdanin ‘adem-i
viiclida (bir seyi bulamamanin, o seyin yokluguna) delalet ettigi yoniinde-
ki ¢ikarimi zayif olarak nitelendirir.’

1. Lafzi Delillerin Epistemik Degeri ve Konuyla ilgili Teoriler

Lafzl delillerin kesinlik ifade edip etmedigi, miitekellim{in meto-
du esas alinarak yazilan fikih usulii kitaplarinin yaninda kelam ve dil
metodolojisi eserlerinde de tartisilmis ve konuyla ilgili farkli gortsler
one siiriilmiistiir. S6z gelimi Amidi’ye gére bu konuda temelde iki goriis
vardir:

4  Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-‘ukill fi dirdyeti’l-ustl, 1/142-145.

5 Konu hakkinda bk. Cakmak, “Fahreddin er-Razi’de Lafzi Delillerin Kesinlik Sinir1 ve
Bilgi Degeri”, 424-427.

6 Ilgili olasiliklar icin bk. Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu- Anlatabilmenin Imkani;
71-203.

7  Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi ustili’d-din, 2 /253.
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1. Lafzideliller mutlak olarak kesinlik ifade eder. Hasviyye mezhe-
bi bu goriistedir.®

2. Lafzi deliller mutlak olarak kesinlik ifade etmez.’

Ozellikle haberi sifatlar baglaminda dini naslarin zahiri anlamini,
aklin ilkelerine onceleyip akil ytriitmeyi kabul etmeyen, bunun yerine,
sadece nakli esas alan Hasviyye ekoliine gore lafz1 deliller mutlak anlam-
da kesinlik ifade eder. Buna gore naslarda yer alan biitiin bilgiler herhangi
bir yoruma/te’vile tabi tutulmadan anlasilip uygulanmali ve ilgili rivay-
etler aklin temel ilkeleri ile karsilastirilmadan kabul edilmelidir.

Lafzi delillerin katiyet ifade etmedigi goriisii Semerkant Hanefi fikih
usulciileri ile iliskilendirilebilir. Nitekim °Alatiddin es-Semerkandi (0.
539/1144) akli bir delilin sem bir delile 6ncelenmesi gerektigi diisiinc-
esini; nakli delilin izmar, hazf, kinaye ve mecaz olasiliklarini tasimasi ile
alakalandirmistir. Bu ylizden de ona gore sem‘1 delillerin zan; akli deliller-
in ise kesinlik ifade ettigi sdylenebilir.'’

Nakli bir delilin bilgi seviyesini ylikselten karine gibi 6geler dik-
kate alinmaksizin lafzi delillerin katiyet ifade etmedigi kabul edildiginde
‘izzetu'n-nusls!' ve asli konularin kendisine bina edilmesi gereken kes-
in delillerin yoklugu gibi sorunlar meydana gelmektedir. Lafzl deliller-
in mistakil olarak kesinlik ifade etmedigini savunan bazi diisiiniirler,
yukarida zikredilen problemleri asmak veya en aza indirmek i¢in dilsel
delaletin kesinlik ifade etmesini saglayacak farkli unsurlar aramislardir.
Kesinlige ulastiracak bu unsurlar, dil sinirlari icinde yer alip almamasina
gore lic kisimda incelenebilir:

8 “Daha ¢ok Kur’an ve Siinnet’e dayali olan yaygin uliihiyyet anlayisina aykir1 cesitli
inang ve telakkileri benimseyenler hakkinda kullanilan hasviyye tabiri, tarihi siire¢
icinde “Allah’a sifat nispet etmekte asiriliga diisenler, bu konuyla ilgili dini metinleri
tesbih ve tecsim anlayisiyla yorumlayanlar” seklinde bir anlam kazanmistir. Kullanil-
dig1 doneme ve gevreye, ayrica yoneltildigi ve yerilmesi amaglanan karsit gruba gore
kendisine yiiklenen bazi siibjektif degerlendirmeler sebebiyle bu tabir tarih boyunca
farkl sekillerde tanimlanmistir. Bu sebeple hasviyye olarak nitelenen bir grubun kim-
ligini her zaman tam anlamiyla belirleyip tanimlamak oldukga gii¢tiir” Metin Yurda-
glir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16 /426.

9 el-Amidi, Ebkarii’l-efkar fi ustli’d-din, 4/324-326.

10 Semerkandi, Mizanti’l-usil fi netdici’l-‘ukiil, 359.

11 ‘izzetu’'n-nusis: Kesin bilgi ifade eden delillerin azlig1 anlamina gelen fikih usulii teri-
mi.
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1. Dil sinirlari icerisinde kesinlige ulasilabilir.
2. Dil dis1 unsurlarla kesinlige ulasilabilir.
3. Dilici ya da dil dis1 unsurlarla kesinlige ulasilabilir.

Dil sinirlari i¢cinde kesinlige ulasilabilecegini savunanlar arasinda
Razi ve Satibi (6. 790/1388) ismi one cikar. Satibi'ye gore lafzi bir del-
il, ancak ayni anlami ifade eden diger nakli delillerin kesinlik bildirene
kadar bir araya gelmesi ve sonug olarak ilgili konuyla alakali tiimel bir
hiikme ulasilmasi durumunda Kkesinlik ifade edebilir. Satibi bu durumu,
istikra olarak adlandirir.? Razi ise dilsel delaletin ifade ettigi zannin, an-
cak karine ya da miisahede yoluyla kesinlige dontisebilecegini iddia et-
mistir.!® Yani Razi'ye gore soz gelimi “Ahmed 6ldi.” climlesinin kesinlik
ifade etmesi icin iki yol vardir: A- Muhatap bu s6zli duydugunda ya da
duymadan 6nce veya duyduktan sonra Ahmed’in 61diiglini miisahede et-
melidir. B- Dil ici veya dil dis1 karinelerin bir araya gelmesiyle Ahmed’in
oldigl anlasilir. Dil igi karineler ayni lafzin tekrarlanmasi seklinde ola-
bilecegi gibi ayn1 medlili bildiren rivayetlerin bir araya gelmesi sekliyle
de olabilir. Dil dis1 karinelerin kesin bilgi ifade etmesi ise “Ahmed 6ldii.”
soziiniin medlaliini destekleyecek dil dis1 karinelerin bir araya gelme-
siyle olur. Mesela muhatabin, Ahmed’in evinin dniindeki cenaze mera-
simini, defin hazirliklarin1 ve cenazeye katilanlarin tizerindeki Ahmed
fotografini gordiglinii varsayalim. Bu durumda mezkir ciimle, muhatap
acisindan kesin bilgi ifade eder.

Lafzl delillerin kesinlik bildirmesi i¢in dilin kafi olmadigini 6ne
slirenlere gore katiyete ancak dil dis1 unsurlar ile ulasilabilir. Batiniler-
in masum imamu1 bilginin mensei olarak gérmeleri ve bazi sahte tasavvuf
gruplarinin metin degil, ilhami esas almalari bu duruma 6rnek verilebil-
i

Sonug olarak Razi'ye gore zati itibariyle lafz1 bir delil, kesinlik ifade
etmese de birtakim karinelerin bir araya gelmesiyle kesinlik ifade edebilir.
Nitekim Razi, karinenin kesin bilgi ifade etmedigini syleyenlerin deliller-
ini inceledikten sonra karinenin kesin bilgi ifade ettigini fakat karineleri
anlatmaya sayfalarin yetmeyecegini iddia eder. Bu duruma ise susadigini

12 Satibi, el-Muvdfakat, 1/27-29.
13 Fahreddin er-Razi, el-Mahstil fi ilmi ustli’l-fikh, 1/408.
14 Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu- Anlatabilmenin Imkani, 46-47.
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sdyleyen birisinin viicudunda bu kisinin susuzluguna delalet eden isaret-
lerin olmasini 6rnek verir. Ona gore susuz kalan kisinin yiiziinde olusan
bu isaretler, birer karine olup bu kisinin s6ziinde dogru oldugunu goster-
ir. Kisaca ona gore orfii inceleyen herkes lafzi delillerde kesin bilginin kay-
naginin karine oldugunu bilir.*®

2. Molla Giirani’'nin Goriisii ve Miizakeresi

Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) donemimin 6nemli alim-
lerinden olan Molla Giirani (6. 893/1488), Taceddin es-Siibki'nin (0.
771/1370) fikih usulii alaninda yazdigr Cemu’l-cevdmi‘ adl1 eseri ed-
Diirerii’l-levami‘ fi serhi Cem7’l-cevdmi* adiyla serh etmistir. Molla Glirani
bu serhinde lafzi delillerin kesinlik ifade etmesi konusundaki tartismanin
lafzi oldugunu ifade etmistir. “Dogru olan lafzi delillerin kesinlik ifade
edebilmesidir” soziinii serh ederken nakli delillerin karine olmaksizin
kesinlik bildirmedigini, ¢linki bu tiir delillerin mecaz ve istirak gibi an-
lamsal farkliliklar tasiyabilecegini soyler. Ona gore kesin bilgi ifade eden
karinelerin bulunmasi durumunda miitekellimin, ilgili lafizlarla ne murat
ettigi anlasilabilir. Kesin bilgi ifade eden karine, bir lafzin muayyen bir
siyakta belli bir manada kullanildigina dair miitevatir nakille bilinebilir.
Icmain da miitevatir haber gibi kesinlik ifade ettigini iddia eden Molla
Girani, bir mii¢tehidin icmda muhalefet etmesini cdiz gérmez.*¢ Ummet
dalalet tizerinde birlesmeyecegi i¢in hakkinda icma edilen bir konunun,
Allah’in hiikmiine aykirt olmasi miimkiin degildir.

Bu tiir karinelerle dilin kesinlik bildirmesinin miisellem oldugunu
one siiren Molla Giirani'ye gore karine olmazsa ilgili metin katiyet if-
ade etmez. O, lafzi bir delil olan “Namaz kilin."*” {&ia 1,2.87% ve “Bosanan
kadinlarin kendileri li¢ adet goriinceye kadar beklerler”'® {355 &Elkiis
e5% B 344l p Ayetlerini sened ve metin agisindan inceler. Her iki ayet de
sened acisindan kesin olmakla beraber bu iki ayetin manaya delaletleri
ayni degildir. Ona gore ilk ayetle kastedilen mana kesin iken ikincisi boyle
degildir. Ciinkii ilk ayetle namaz kilmanin emrolundugu hem icma hem
de miitevatir haber yoluyla nakledilmistir. Fakat ikinci ayette gecen kur’

15 Fahreddin er-Razi, el-Mahstil fi ilmi usuli’l-fikh, 4 /284.

16 Gurani, ed-Diirerti’l-levami‘ fi serhi CemT’l-cevami‘, 1/428-429.
17 Bakara 2/43

18 Bakara 2/228.
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kelimesi, hayiz ve temizlik manalarinda miisterek oldugu icin bu lafzin
manaya delaleti kesin degildir. Bu yiizden de islam hukukgular1 bu sézle
ne murat edildigi konusunda ihtilaf etmigtir.*?

Sonug olarak bir seyin ayni anda hem olumlanip hem de olumsu-
zlanamayacagini sdyleyen Molla Giirani, nakli delillerin kesin bilgi ifade
etmedigini 6ne slirenlerin, karineden sarf-1 nazar ederek bunu iddia et-
tiklerini; kesinlik ifade eder diyenlerin ise karineyi dikkate alarak bunu
soylediklerini dile getirir. Sonu¢ olarak Molla Giirani karineli bir lafzin
kesinlik ifade etmedigini iddia eden kisilerin miikabir oldugunu belirtir.2°

Yukarida gecen birinci dnciili yani lafzl delillerin kesinlik ifade et-
medigini iddia edenlerin karineyi gz ardi ettikleri iddiasini, ilk bakista
tartismanin taraflarinin kabul ettigi s6ylenebilir. Clinkii lafzi delilin kesin-
lik ifade ettigini sdyleyenler, karine olsun veya olmasin nakli delilin man-
aya delaletini kat goriirler. ilgili katiyete eklenen karine ise bu bilgiyi
kuvvetlendirmektedir.?! Bilginin artmayacag fakat kiside olusan duygu-
larin yogunlasacag: dikkate alindiginda duygu yogunlugu yoniinden bu
bilgide bir tiir artis yasanir. S6z gelimi dogrulugu kesin olarak bilinen
bir trafik kazasinin kiside olusturdugu duygu ile bu bilgiye ek olarak ka-
zazedeleri gorme karinesinin olusturdugu duygu yogunlugu birbirinden
farkhidir. Fakat hasilin tahsilinin miimkiin olmadig1 dikkate alindiginda
olusan bilgi seviyesi artmaz. Ciinkii bilgi, aksi muhtemel olmayacak dere-
cede zihinde olusan a¢iklig1 ifade eder.

Lafzi delillerin kesinlik ifade etmedigini iddia edenlerin karineyi g6z
ardi ettikleri hususunda, tartismanin taraflar1 arasinda ortak kabul var
gibi goriinse de her iki mukaddime cesitli drneklerle nakzedilebilir. Lafzi
delillerin kesinlik ifade etmedigini iddia edenlerin karineyi goz ardi1 eder-
ek bunu séyledikleri iddiasi, Safii alimlerden Abdullah ibnii’'l-Lebban’in
(6. 446/1054-1055) goriisi ile nakzedilir. Ciinkii ona gore dilsel delalet
zan ifade eder. Nitekim Gazzali, ibnii’l-Lebbin’a gore farkli bir anlama
gelmesi muhtemel olmayan lafiz olarak tanimlanan nassin, dini metinle-
rde bulunmadigini iddia etmistir. Gazzali'ye gore bu diisiince nassin tari-
fiyle alakalidir. Ciinkii nas, “baska bir manaya gelmesi muhtemel olmayan

19 Zihayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuh, 7/630-632.

20 Gurani, ed-Diirerii’l-levami‘, 1/ 429.

21 Konu hakkindaki ihtilaf i¢in bk. Stiy(iti, Serhii’l-Kevkebi’s-sdti‘ fi nazmi Cem 7’l-cevami’,
1/118.
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anlaml lafiz” olarak tanimlandiginda dini metinlerde bu tanima uygun
lafizlar ya hi¢ olmayacak ya da ¢ok az bulunacaktir. Nitekim Gazzali,
nassin te’vile muhtemel olmamasini yeterli gormekte ve bazi $afi‘? alim-
lerin uzak ihtimallerin yok olmasini sart kosmalarini tenkit etmektedir.
Clinki nas, onlarin dedigi gibi tanimlanirsa dini bir metinde, manasi sarih
olan higbir lafiz diisiiniilemeyecektir.?2 Imam Gazzali'nin bu sézlerinden
bazi Safil alimlerin, Kur’an-1 Kerim ve siinnette nas olarak degerlendir-
ilebilecek lafiz bulunmadigini 6ne siirdiikleri, dolayisiyla da karineleri
dikkate almadiklar1 anlasilmaktadir. Miitevatir nakil, icma, immetin
telakki bi'l-kabfilt gibi pek ¢ok karinenin kusattig1 dolayisiyla da kesin
bilgi ifade eden ayet ve hadislere ragmen bazi alimler nassin olmadigini
One stirmistiir. Buradan da bu Kkisilerin karine ile metnin delaletini bir-
birinden bagimsiz gordiikleri anlasilmaktadir. Nitekim Razi, el-Mahsiil'de
bazilarina gore lafzl delillerin katiyet ifade etmedigini?® benzer sekilde
el-Erba‘in’de de bir gruba gore dilsel delaletin kesinlik bildirmedigini
soylemistir.2*

Ikinci énciil olan lafzi delillerin kesinlik bildirdigini séyleyenlerin
karineyi dikkate aldiklar1 iddias1 vakia ile értiismez. Ciinkii Amidi'nin
de dedigi gibi haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigini sdyleyenlerin
bir kismi{eiiess 3asaiale o6 » “Eger onlarin miimin oldugunu bilirseniz..."*
ayetinde oldugu gibi ilmin, zan anlaminda kullanildigini yani ilgili bilginin
sanidan ibaret oldugunu; bir kismi ise haber-i vahidin karinesiz yakini bil-
gi ifade ettigini 6ne siirmiistiir. Baz1 Zahirf alimlere ve imam Ahmed’den
yapilan bir rivayete gore biitiin haber-i vahidler kesin bilgi ifade eder-
ken digerlerine gore bu, bazi haber-i vahidlerle sinirlidir?¢ Ayrica lafzi
delillerin mutlak anlamda kesinlik ifade ettigi goriisii Hasviyye mezhebi
mensuplari tarafindan da savunulur.?” Hatta bunlara gore Kitap ve siinnet
olmadan bilgiye ulasilamaz.?® itikadl ve ‘ameli konularda akil yiiriitmeyi
yanlis bulan Hasviyye mezhebine gore naslarin zahiri esas alinmalidir.

22 Gazzali, el-Menhiil min ta‘likati’l-usil, 242-243.

23 Fahreddin er-Razi, el-Mahstil, 1/390.

24 Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi usili’d-din, 2 /251.
25 Miumtehine 60/10.

26 Amidi, el-Thkam fi usilli’l-ahkam, 2/32.

27 Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usili’d-din, 4/324.

28 Zerkesi, Tesnifii’l-mesdmi‘ bi-CemT’l-cevami‘, 1/325.

(SHIIH)
149



Mehdi Cengiz

Bundan dolay1 da dini metinlerde Allah’a nispet edilen yiiz ve goz gibi
organlari te’vil etmezler.?’

Genellikle haber-i vahidin altinda degerlendirilen meshur ve
mistefiz haberlerin epistemik degeri,** garib ve ‘aziz gibi diger haber-i
vahidlerden farkli oldugu icin haber-i vahidin bilgi degeri hakkinda-
ki tartisma, meshur-miistefiz hadis zemininde incelenebilir. Clinkii s6z
gelimi ibn Flrek, haber-i vahidin nazari bilgi ifade ettigini 6ne siirer. ibn
Filrek’in, mustefiz hadisleri miutevatirin bir bolimu olarak nitelendird-
igini dolayisiyla da bu tiir haberlerin katiyet ifade ettigi iddia edilmistir.!
Ibn Firek, miistefiz bir haberi, haber-i vahidden bagimsiz degerlendird-
igi gibi Hanefiler de meshir haberi, haber-i vahidden ayirir. Onlara gore
meshur haber, miitevatir ile haber-ivahid arasinda bir boliimdiir. Hanefiler
dyetlere yapilan ziyadeyi nesih saydiklar1 ve haber-i vahidin ayeti nesh
edemeyecegini bir kural olarak kabul ettikleri i¢in ilgili dyetlere yapilan
ziyadeyi, meshiir hadislerle aciklamaya ¢alisirlar. Bu durumda meghur
haber, haber-i vahidden tstiin oldugundan bunlarla ayetler nesh edilebil-
ir. Buna gore cogunlukla haber-i vahid olarak degerlendirilen meshur ve
miistefiz haberler mezkir alimlere gore kesin bilgi ifade eder. Bu durum-
da ise lafzi delillerin kesin bilgi ifade ettigi sonucuna ulasilabilir. Fakat
karinelerin sinirsiz oldugu bilgisi, meshur ve miistefiz haberin sarti olan
bir haberi an az 3 kisinin rivayet etmesi ile beraber diisiiniildiigiinde bu
tiir haberlerde kesinlik ifade eden seyin ravilerin sayisi oldugu anlasil-
maktadir.

Sonug

Islam diigiince geleneginde, kelam ve fikih usulii eserlerinde sikga
karsilastigimiz lafzi delillerin ifade ettigi epistemik deger tartismalari,
dini metinlerin nasil yorumlanmasi gerektigi noktasinda belirleyici old-
ugu gibi akli meselelerde hangi tiir bilgilerin kullanilmasi ve nakil ile akil
catistiginda bunlardan hangisinin tercih edilmesi gerektigi noktasinda da
belirleyicidir.

29 Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 16,/426.

30 Bermavi (6.831/1428) meshur haberlerin, haber-i vahidin alt bir boliimii oldugu dii-
stincesini en dogru olarak nitelendirip bu tiir haberlerin miistefiz olarak da adlandi-
rildigini 6ne siirer. Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi usili’l-fikh, 4/1804.

31 Merdavi, et-Tahbir, 4/1804-1805.
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Hasviyye mezhebine gore lafzi deliller kesin bilgi ifade ederken ibn
Lebban gibi baz1 Safii alimlere gore bu tiir deliller kesinlik ifade etmez.
Fakat bu durumda ‘izzetu’n-nusis gibi cesitli problemlerle karsilasildigin-
dan Satibi, Razi ve diger bazi dlimler bu sorundan kurtulmak icin ¢esitli
¢ozlim oOnerileri sunarlar. $atibi dil i¢ci karinelerin olusturdugu istikra ile
Razi ise karine nazariyesi ile bu problemi ¢6zmeye calisir.

Molla Giirani ise mezk(r goris farkhiliklarini karine nazariyesi
etrafinda birlestirerek bu problemi asmaya calisir. Ona gore dilde kesin-
ligi belirleyen sey karinedir. Karine ise miitevatir haber, icma°‘ ya da istikra
olabilir. Bu ¢ercevede icma deliline muhalefet etmenin caiz olmadigini
one siiren Molla Giirani'ye gore dilsel delaletin kesinlik ifade ettigini
soyleyenler karineyi dikkate almis, kesinlik ifade etmez diyenler ise
karineyi dikkate almamistir. Ciinkii ona gore karine olan bir lafzin kesin
bilgi ifade etmedigini sdylemek makul degildir.

Molla Giirani'nin bu iddiasi vakiaya mutabik degildir. Ciinkii Ibn Leb-
ban gibi bazi alimler “baska bir manaya gelmesi miimkiin olmayan lafiz”
anlamindaki nassin olmadigini séylemistir. Bu durumda ise miitevatir
nakil ve icma‘in olmasina ragmen namazin farziyetini bildiren ayetlerde
oldugu gibi pek ¢ok dinl metin kesin bilgi ifade etmez. Ayrica Ahmed b.
Hanbel’den bir rivayete ve bazi Zahiri mezhebi mensuplarina gére metni
sahih olan bir haber-i vahid, kesin bilgi ifade eder. Hatta Hasviyye me-
zhebine gore Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecen her sey, kesin bilgi ifade
ettiginden naslarda Allah’a izafe edilen el ve yiiz gibi haberd sifatlar te’vil
edilemez. Sonuc olarak Islam diisiince geleneginde dilsel delaletin ifade
ettigi bilgi degeri hakkinda birlestirilmesi miimkiin olmayan iki zit an-
lay1is bulunmaktadir.
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Fatih Cimen

el-Alai ve en-Nakdii's-sahih Adli Eseri - Alai’'nin,
ibnii’l-Cevzi’nin Mesabihu’s-Siinne’deki Bazi
Hadislere Mevzu Hiikmii Vermesine Dair
Degerlendirmeleri

Oz

Salahuddin el-Alai (6. 761/1359), Memliikler doneminde yasamis, gerek darulhadislerde
icra ettigi gorevler, gerekse telif ettigi eserleri ile hadis ilmine 6nemli katkilarda bulun-
mus bir alimdir. Onun hadis ilmine dair telif ettigi eserlerinden biri de Ibnii'l-Cevzi’nin
(6. 597/1201), Mesabihu’s-stinne’deki mevzi hitkmiinii verdigi hadislerin, iddia edildigi
gibi olmadigini agiklamak amaciyla yazdig1 en-Nakdii’s-sahth adli eseridir. Miiellifin s6z
konusu eseri ibnii’l-Cevzi'nin el-Mevziidt ve el-ilel'ine yonelik telif edilen ilk tahric tiiri
eserlerdendir. Bu makale, iilkemizde, hakkinda heniiz akademik bir ¢alisma bulunmayan
Alat’nin hayati, hadis¢i kimligi ve hadis ilmine katkilar1 yaninda, ilgili eserinde, s6z ko-
nusu hadislerden bazilar1 hakkindaki degerlendirmelerini konu edinmektedir. Calisma-
da hem AlaT’'nin sahsiyeti ve s6z konusu eserinin tanitimi ile onun hadislerle ilgili ana-
lizlerinde nasil bir yontem izlediginin tespiti, hem de gecmiste alimlerin mevz{ hiitkmii
verdigi rivayetlerle ilgili glintimiizde ilave ¢alismalara ihtiya¢ olup olmadigina dair fikir
edinilmesi amaglanmaktadir. Ala’nin eserine bakildiginda onun ibnii’l-Cevzi’nin yiizeysel
degerlendirmelerine karsilik, rivayetlerin miitabi‘ olmaya elverisli tariklerini ortaya koy-
mak, mecrih raviler hakkinda derinlemesine arastirmalar yapmak suretiyle basarili isnad
analizlerinde bulundugu goriilmektedir. Ancak miiellifin bu analizlerinde metin tenkidine
ve sevahid tiirl rivayetlere neredeyse hic yer vermemesi de dikkat cekmektedir. Mevziiat
eserlerinde yer alan rivayetlere yonelik reddiye mahiyetinde yazilan en-Nakdii’s-sahth ve
benzeri eserlere dair arastirmalar, bu alana dair yapilacak yeni calismalarda takip edile-
cek yontemlerin belirlenmesinde 6nemli rol oynayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, el-AlGi, [bnii’l-Cevzi, Mevzi, el-Mesabih.

‘Ala’1 and His Work al-Naqd al-Sahih - “‘Ala’1’s Evaluations of Ibn al-Jawz1’s
Judgement on Some Hadiths in Masabih al-Sunna

Abstract

Salah al-Din al-‘Ala’1 (d. 761/1359) was a scholar who lived in the period of the Mamluks,
who made important contributions to the science of hadith both with his duties in hadith
schools, and his works in the field of hadith criticism/the discipline of al-jarh wa-1-ta“dil
(impugning and accrediting). One of his works on the science of hadith is Ibn al-Jawz1’s (d.
597/1201), al-Naqd al-Sahth, which he wrote in order to explain that the hadiths that he
decreed were fake up in Masabih al-Sunna are not as claimed. The author’s work in ques-
tion is one of the first texts of authorship written for Ibn al-Jawz1’s al-Mawdi‘at and al-TI-
al. This article focuses on ‘Ala’T’s life, his identity as a muhaddith and his contributions to
the science of hadith, as well as his evaluations on some of the hadith in question in our
country. The aim of the study is to identify ‘Ala’1’s personality and the introduction his
work, the method he followed in his analysis of hadith, and to gain an idea about whether
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el-Alal ve en-Nakdii’s-sahth Adli Eseri - Alai’nin, Ibnii’'l-Cevzi'nin Mesabihu’s-Stinne’deki
Bazi Hadislere Mevzu Hiitkmii Vermesine Dair Degerlendirmeleri

there is a need for additional studies today regarding the narrations that scholars have
given fabricated judgment in the past. When ‘Ala’T’s work is examined, it is seen that he
makes successful analysis of isnad by revealing the sects that are suitable for being subor-
dinates of the narrations and making in-depth research on obliged narrators, in contrast
to the superficial evaluations of Ibn al-Jawzi. However, it is also noteworthy that the au-
thor almost never included text criticism and shawahid type narrations in these analyses.
Researches on al-Naqd al-Sahih and similar works written in the form of rejection of the
narrations taken in the works of legislation will play an important role in determining the
methods to be followed in new studies on this field.

Keywords: Hadith, ‘Ala’T’s, Ibn al-Jawzi, Fabricated (mawdu‘), Masabih.
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Giris

Islam{ ilimlerin bir¢ok alaninda dért yiize yakin eser telif etmis biri
olarak ibnii’l-Cevzi, hicri V1. asrin 6nde gelen dlimlerindendir. Onun hadis
ilmine belki de en 6nemli katkisi1 6zellikle uydurma ve ¢ok zayif rivayet-
leri bir araya getirdigi el-Mevziat ve el-Ilelii’l-miitendhiye adl eserlerini
kaleme almasidir. Ibnii’l-Cevzi, séz konusu iki calismasinda, cesitli hadis
eserlerindeki birtakim rivayetleri, isnadlarindaki problemleri esas alarak
mevzl ya da vahi hadis kapsaminda degerlendirmektedir.! Ancak o, bu
konudaki teseddiidii ve zayif hatta baz1 hasen hadislere aceleci bir yak-
lasimla mevzi hiitkmi vermis olmasi nedeniyle gerek kendi dénemi ge-
rekse sonraki dénem alimler tarafindan tenkit edilmistir. ibni’l-Cevzi'ye
yonelik s6z konusu elestirilerin alimler tarafindan muhtelif eserlerde
ilgili konu basliklar1 altinda daginik olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla, sadece on dokuzuna yer vermis olsa da
Ibnii’'l-Cevzi'nin mevzi hitkkmii verdigi hadislere reddiye mahiyetinde ilk
miistakil eser, calismamiza da konu olan Salahuddin el-Alat’nin en-Nak-
dii’s-sahih’idir. Nitekim ilgili calismalarda Alai 6ncesine dair telif edilen
miistakil bir calismadan s6z edilmemektedir.

Memliikler donemi alimlerinden biri olan Alai, bir¢ok darulhadiste
gorev yapmis ve 6zellikle hadis acisindan donemin ilmi birikimine 6nem-
li katkilarda bulunmus ilm1 bir kisilik olmasina ragmen iilkemizde onun
hadis ilmindeki yerine dair henliz tamamlanmis herhangi bir akademik
calismanin bulunmamasi dikkat ¢ekicidir.® Alaf ile ilgili dikkat ¢ekici bir
diger husus, gerek Ibnii'l-Cevzi'nin el-Mevzii‘dt adl eseri gerekse mevzii
hadislerle ilgili yapilan akademik calismalarda onun en-Nakdii’s-sahth
adli eserinden s6z edilmemis olmasidir. Bu ¢alismalardaki atiflar genel-
likle kendisinden yaklasik bir asir sonra yasamis olan ibn Hacer’in (6.
852/1449), ayn1 hadisler tizerine telif ettigi el-Ecvibe adl1 eseri lizerinde
yogunlasmaktadir.

Alat'nin en-Nakdii’s-sahih’i gibi eserler, Ibni’'l-Cevzi ve onun gibi

1 Vahi hadis, baska bir rivayetinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore degerlendir-
me yapmak tlizere yani itibar i¢in alinabilen zayif hadisler icin kullanilan bir terimdir.
Bk. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozltigi, 327.

2 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 1/93; Zerkesi, en-Niiket, 2/166, 265, 282; Sehavi, Fet-
hu’l-mugis, 1/89, 100; Styati, Tedribii’r-ravi, 1/157, 278.

3  Tirkiye’de Sahmurat Kaya tarafindan Saldhuddin el-Alaf ve Hadisciligi ismiyle bir
doktora tezi halen devam etmektedir.
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mevzlata dair eser telif eden diger dlimlerin uydurma olarak degerlen-
dirdikleri hadislere, usiil baglaminda yoneltilen ilk tenkitlerin mahiyetini
tespit acisindan kiymeti haizdir. Dolayisiyla bu tiir eserler hakkinda ya-
pilacak calismalar, hadislerin sithhat durumlarini tespitte alimlerin nasil
bir yontem takip ettikleri hakkinda bilgiler sunmasi yaninda, giinimiiz-
de mevzl oldugu iddia edilen rivayetlere yonelik isnad ve metin agisin-
dan ne gibi calismalarin yapilabilecegine dair fikir vermesi a¢isindan da
onemlidir.

Alaf’nin en-Nakdii’s-sahih adl1 eserinde Ibnii’l-Cevzi'nin mevz hiik-
miini verdigi bazi hadislere yonelik degerlendirmelerinin tetkik edildigi
bu ¢alismada, Alat’nin hadis¢i kimliginin yaninda en-Nakdii’s-sahih adl
eseri tanitilacak, onun hadislere dair yaptig1 analizlerde takip ettigi meto-
da dair tespitler ve bazi rivayetlerin ayrica isnad ve metin acisindan tahlili
yapilacaktir. Bu rivayetlerin tahlilinde, 6ncelikle hadise mevzu hiikkmii ve-
rilmesine sebep olan ravilerin durumlari rical eserlerlerinden kapsamli
olarak arastirilmak suretiyle tespit edilecek, ardindan s6z konusu hadis-
lerin, Ibnii’l-Cevzi ve Alai’nin zikretmedigi ve miitabi olmaya elverisli ta-
rikleri tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan da hadisin metni ile ilgili
aciklamalar yapilacaktir. Burada belirtmek gerekir ki; makale sinirlarini
hayli asacag1 diisiincesiyle, muhtevasindaki on dokuz rivayetin tamamina
dair analizleri zikretmek yerine sadece dordiine yer verilmek durumunda
kalinmistir. Rivayetlerin seciminde ise Kaderiyye'nin zemmedildigi, tes-
bih namazinin fazileti ve Hz. Ali’'nin ilmin kapisi oldugu a¢iklanan hadis-
ler gibi haklarinda ¢alisma yapilan hadislerin disindaki rivayetler tercih
edilmistir.*

Eserin geneli dikkate alindiginda miiellifin basarili isnad tahlille-
rinde bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Ala’nin s6z konusu
rivayetlere dair neredeyse metin tenkidine hi¢ yer vermedigi gértilmek-
tedir. Bunun yaninda bizim de hadisleri takviye sadedinde Alal’den farkl
olarak daha kuvvetli isnadlara ulasma imkani1 bulmamiz, dlimlerce mev-
z0 olduklar ifade edilen rivayetlerin, bugiin tekrar kolektif calismalarla,
yeni ve kapsamli yontemler ilave etmek suretiyle isnad ile birlikte metin
analizine de tabi tutulmalari gerektigi fikrini hasil etmistir. Nitekim Alai,
miuteahhir(in alimlerin, hadislere mevz( hikkmi vermelerinin, miitekad-

4  Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 113-143; Oz-
men, Tesbih Namazi Hadisinin Tahkik, Tahric ve Tenkidi; Avci, “Ben ilim Sehriyim Ali
de Onun Kapisidir” Hadisi Uzerine”, 371-381.
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dim{ina nazaran daha zor oldugunu, zira hadislerin biitiin tariklerinin bir
araya getirilmesi gerektigini ifade etmektedir.®° Bu ¢alismada ulastigimiz
veriler cercevesinde de son donem arastirmacilari olan bizler i¢in bu du-
rumun daha da zorlastigini sdylemek miimkiindiir. Zira bugtin sahip oldu-
gumuz dijital olanaklarla, alimlerin tahric faaliyetlerinde ulasamadiklari
tarikleri de elde etme imkanina sahip bulunmaktayiz.

1. Saldhuddin el-Alai ve Hadisciligi

Kaynaklarda “imam, allame, hucce, fukahdnin muhaddisi, mu-
hakkik” gibi lakaplarla tanitilan Eb( Sald Saldhuddin Halil b. Keykeldi
el-Alai, 694/1295 yilinda Dimask’ta Tiirk asilli asker bir babanin oglu
olarak diinyaya geldi.® Dokuz yasinda hafizligini ikmal ettikten sonra ho-
casl Fezari’'den (6. 729/1329) hadis dinlemeye baslayan Alai, on dokuz
yasina kadar Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere bir¢cok hadis, fikih ve usul
kitabini tahsil etmis ve bunlardan bir kismini da ezberlemistir. Mizzi (6.
742/1341) ve Zehebi'nin (6. 748/1348) de aralarinda bulundugu yedi
ylz kadar alimden ders alan Alai, hadis ilminde s6z sahibi olan 6nem-
li isimlere de hocalik yapmistir. ibn Receb el-Hanbell (6. 795/1393), ib-
ni’'l-Milakkin (6. 804/1401) ve Iraki (6. 806/1404), onun 6nde gelen ta-
lebelerindendir.”

Alaf, Islami ilimlerdeki gayreti ve bagarilari yaninda ahlaki agidan
da alimlerin 6vgiisiine mazhar olmustur. Talebesi Belevi (6. 780/1378)
“Ilim, zeka ve suret yaninda ahlak, ziihd ve ihlas agisindan gozlerim on-
dan iyisini gébrmedi” ifadesini kullanirken, onun her Ramazan ay1 geldi-
ginde ailesinden uzak, biitiin zamanlarin1 mescitte zikre ve ibadete has-

5  Alal, en-Nakdii’s-sahih, 25. Ancak Zerkesi'ye gore Alai'nin bu goriist tartismaya agik
bir tespittir. Zira miitekaddim{n alimleri bir hadise mevzii degil “asli yoktur” seklin-
de hiikiim vermislerdir. Sonraki donemlerde bu hiilkmiin tersine bir durum ortaya
ciktiginda ise hadis icin alimler tarafindan farkli hiikiimler ortaya konmustur. Burada
yapilmasi gereken arastirma yapmak ve bu konuda s6z sahibi dlimlerin gortslerine
miiracaat etmektir. Eger onlardan da muhalif bir goriis bulunmazsa o zaman miite-
kaddimiin alimlerin gorislerine itimat etmek gerekmektedir. bk. Zerkesi, en-Niiket,
2/266 vd.

Safedi, el-Vafi, 13 /256, 257; Sty(ti, Tabakati'l-huffdz, 533.

ibn Kad1 Sehbe, Tabakatii’s-Séfiiyye, 3/91; Safedi, el-Vafi, 13 /257, 258; Nuaymi, ed-Dd-
ris, 1/46. Ala’nin hayat1 ve ilm1 kisiligi hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Halil, el-Hdfiz
el-Aldi veciihiiduhtl fi’l-hadfs ve ultimih, 17-93.
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retmek suretiyle itikaf halinde gecirdigini séylemektedir.? ibn Hacer de
hocasi Iraki’nin, onun hakkinda “Ilim ve dini kendinde toplayan, kerem ve
mirlet sahibi bir kimsedir” dedigini nakletmektedir.? Alai, bir yandan ilm1
arastirmalarina devam ederken, diger yandan da halkin manevi noktadan
gelismesi icin vaaz ve irsad faaliyetleri ile mesgul olmus, insanlara ahiret
hayatini unutmamalar1 noktasinda uyarilar ihtiva eden eserler kaleme al-
mistir. Nitekim kirk hadise dair telif ettigi eserler bunu teyit etmektedir.*®
Suibki (6. 756/1355) ve Iraki tarafindan “kendisinden sonra yeri doldu-
rulamayacak biri, dogunun ve batinin hafiz1” gibi ifadelerle nitelendirilen
Ala1," ilim adina bereketli gegen bir hayatin ardindan, 761/1359 yilinda
Kudiis'te vefat etmis ve Mescid-i Aksa'nin surlari tarafindaki Babu'r-rah-
me Kabristani’'na defnedilmistir.*

Alai, usul ve fikih ilmine vukufiyeti ile beraber muhaddis kimligi ile
de taninan bir alimdir. Daha dnce de ifade edildigi tizere dokuz yasinda
hadis dinlemeye baslayan, on dokuz yasina geldiginde hadis kaynakla-
rinin hemen hepsini hocalarindan dinleyen ve bunlarin bir kismini ez-
berleyen Alai, yirmili yaslara geldiginde darulhadislerde hocalik yapma-
ya baslamistir. Sam’daki Nasiriyye ve Esediyye, Kudiis'teki Salahiyye ve
Tenkiziyye medreselerinde hadis dersleri vermistir. Kudiis’te bulunan
Seyfiyye darulhadisinde,’* Dimask’ta Himsiyye darulhadisinde ve otuz
yll siireyle de Siikkeriyye darulhadisinde de gorev yapan Alai, 6zellikle
ravilerin durumlarini tespit etme, sened ve metinlerle ilgili hususlardaki
uzmanligl, ali ve nazil senedleri elde etmek i¢in gdsterdigi caba konusun-
da alimlerce takdir edilmistir.* Kaynaklarda Alai’'nin hafiza ve itkan baki-
mindan ¢agdaslar1 arasinda Ustiin bir yere sahip oldugu ifade edilmekte-

8  Belevi, Tdcii’l-mefrik, 54.
Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/215.

10 Alai, Kitabii'l-erba‘in fi a‘madli’l-miittakin; Erbetina hadisen miintekdten mine’l-ddab
lil-Beyhaki. Bu eserin yazma niishasi, Medine islam Universitesi Kiitiiphanesi’nde
1508 numara ile kayithdir.

11 Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, 10/35; Ibn Kadi1 Sehbe, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 3/91;
ibn Hacer el-Askalant, ed-Diirerti’l-kdmine, 2/215.

12 ibn Kesir, el-Biddye, 14/267; ibn Kadi1 Sehbe, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 3/91. Ayrica bk. Ba-
saran, “Alai”, 2/331-332.

13 ibn Kadi Sehbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 3/91; Nuaymi, ed-Ddris, 1/47, 48.

14 ibn Kesir, el-Biddye, 14/108; ibn Kadi Sehbe, Tabakdtii’s-Sdfiiyye, 3/91; Nuaymi,
ed-Ddris, 1/45.
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dir.’ ibn Kesir (6.774/1373) onun ali ve nazil isnadlara sahip oldugunu,
hadislerin tahrici yaninda fikih ve dil alaninda da s6z sahibi oldugunu
soylemektedir.

Alat'nin, gerek tefsir, fikih, usil-i fikih, siyer ve biyografi gerekse
hadis ilimlerine dair olmak iizere yiize yakin eseri bulunmaktadir. Onun
eserleri hem kendi déneminde hem de sonraki asirlarda dikkat cekmis
ve alimler tarafindan s6z konusu ¢alismalarina atiflarda bulunulmustur.
Ozellikle ibni’'l-Miilakkin, Ibn Hacer, Sibt ibnii'l-‘Acemi (6. 841/1438),
Sty(ti (6. 911/1505) ve daha birgok alim, tahric ve ricale dair telif ettik-
leri eserlerinde, Alai'nin gortslerine yer vermislerdir.'”

ANy

Eserlerinin birgogu hentiz nesredilmemis olan Alal’nin, hadis ilmi-
ne dair telif ettigi tespit edilen kitaplar1 sunlardir:

1. Bugyetii’l-miiltemis fT siibatyyeti hadisi Imam Malik b. Enes
Camiu’t-tahsil li-ahkdmi’l-merasil
el-Miiselseldt

en-Nakdii’s-sahih lima ii‘tiiriza aleyhi min ehddisi’l-Mesdbth

ik N

Nazmii’l-ferdid limd tezammenehil hadisii zi’l-yedeyn mi-
ne’l-fevdid
Isaratii’l-fevaidi’l-mecmia fi'l-isareti ile’l-ferdidi’l-mesmiia

Tahkiku miinifi'r-riitbe li-men sebete lehil serifii’s-sohbe

o N 9

Tashihu hadisi’l-kulleteyn ve’l-keldmu ald esdnidihi

9. et-Tenbihdtii’l-miicmele ald’l-mevdzi1’l-miiskile

10. Kitabi’l-muhtelitin

11. Ciiz’ f1 hadisi “Kata‘a fi micennin vemd yeteallaku bihi
12. Hadisti kesfii'n-nikab ammd rava’s-Seyhdn lil-ashdb
13. Erbeiina hadisen miintekdten mine’l-ddab lil-Beyhakf

14. Raf‘u’l-iskal an-hadisi stydmi sittet-i eyydm min-Sevvadl

15 Ibn Kadi Sehbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 3/91.
16 Ibn Kesir, el-Bidaye, 14/267.

17 Bk. Ibnit'l-Miilakkin, et-Tevzih, 1/285, 296; 26/643; Sibt ibni’l-Acemi, et-Tebyin, 11,
34, 41, 51, 64, 65; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 1/44; 2/583; 3/99; 5/254; a.
mlf. Lisanii’l-Mizan, 1/78, 89; 2/72, 141; 3/142, 195; 4/26107; 5/85, 190; 6/72, 83;
Suyati, Kiiti'l-mugtezi, 1/321, 375; 2/577, 602; a.mlf,, el-Ledli’l-masnila, 1/237, 305;
2/37,353.
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15. el-Mietii’l-miintekdh min Stineni Ebi Davud

16. el-Mietii’'l-miintekdh min mesyehati [bni’l-Buhdri
17. Ehadisii miintekdh min ciiz-i Ebi Mes’iid Ahmed
18. el-Erbatine’l-ildhiyye

19. el-Mietii’l-miintekdh mine’t-Tirmizi.*8

Alat’nin yukarida isimleri zikredilen eserleri, matbu olanlaridir.
Ayrica onun bircogu muhtelif hadislerin tahricine ve kirk hadis edebiya-
tina dair olmak ilizere hadis ilmine dair otuz kadar nesredilmemis eseri
bulunmaktadir. el-Mi’etii’l-miintekdh min Sahih-i Miislim, el-Miidellisin,
el-Vesyii’l-mu‘allim fi men ravd ‘an-ebihi ‘an-ceddihi, Kitdbii’'l-erba‘in fi
a‘'mali’l-miittakin, Kitabti'l-erba‘ini’l-kiibrd ve ‘uliimii’l-hadis, bu tir eser-
lerinden bazilaridir.® Alai’nin hadis ilmine dair telif ettigi ancak heniiz
nesredilmemis olan bu eserler, arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.
Gerek matbu gerekse yazma eserleri lizerinde yapilacak ¢alismalar, onun
alimlerce takdir edilen ve hadislerin sihhati ile ravilerin cerh ve ta‘dil du-
rumlarini tespitte takip ettigi yontemin ortaya konmasi ve bundan istifa-
de edilmesi adina 6nem arz etmektedir.

2. Alai'nin en-Nakdii’s-sahih Adl1 Eseri

Mesdbihu’s-siinne, Begavi’'nin Kiitiib-i Sitte basta olmak {lizere sair
giivenilir hadis kaynaklarindan derleyerek telif ettigi en meshur eseridir.
Her ne kadar eserindeki kimi hadisler i¢in yaptig1 degerlendirmeler se-
bebiyle ibn Hacer, Siiy(iti ve Iraki gibi muhaddisler tarafindan tenkit edil-
se de lizerine yapilan kirktan fazla serh ve tahric calismasiyla islam ale-
minde hiisnii kabul gérmiis, alimlerin takdirine mazhar olmus ve yillarca
medreselerde okutulmustur. Hakkinda yapilan calismalara baktigimizda,
cogunlugunun serh tiri eserler oldugu goriilmektedir. Burada, yaptigi-
miz arastirma neticesinde Alal’ye gelinceye kadar eser iizerine yapilmis
herhangi bir tahric ¢alismasi tespit edemedigimizi belirtmeliyiz.?° Dola-

18 Alat’'nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Alai, Mecmilu resdili’l-Hdfiz el-
Alat, thk. Vail Muhammed Bekir; Halil, el-Hdfizu’l-Aldi ve ciihiiduhil fi'l-hadis ve ulil-
mihi, 17-93.

19 Eserleri icin bk. Nuaymi, ed-Ddris, 1/46- 48; Alai, en-Nakdii’s-sahih (Muhakkikin mu-
kaddimesi), 10-14; Me'min Fellah Halil, el-Hdfizu’l-Alai vectihtiduhil fi’l-hadis ve ulii-
mih, 51-93; Basaran, “Ala1”, 2/331-332.

20 Mesabih tlzerine yapilan ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Begavi, Mesdbi-
hii’s-siinne, 1/63-72.
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yisiyla en-Nakdii’s-sahih’in, el-Mesdbih’in baz1 hadisleri iizerine yapilan
ilk tahric ¢alismasi olma ihtimali de bulunmaktadir. Bununla birlikte el-
Mesabth lizerine yapilan son donem ¢alismalarda, Alat’'nin eserinden bah-
sedilmemesi de dikkat cekicidir. Nitekim konuyla ilgili atiflar, Alat’den bir
asir sonra gelmis olan Ibn Hacer’in Hiddyetii'r-ruvat ila tahrici’l-Mesabih
ve'l-Miskdtma yapilmaktadir.?*

Alal, tam ad1 en-Nakdii’s-sahih limd li‘tiiriza aleyhi min ehddi-
si'l-Mesabih olan eserini, Begavi'nin el-Mesdbih’'inde yer alan ve ib-
nii'l-Cevzi'nin mevzl olarak nitelendirdigi hadislerin ¢ogunun, aslinda
iddia edildigi gibi olmadigini ortaya koymak icin telif ettigini ifade etmek-
tedir.?? Mtellif, hadislerin ihticac edilmesi bakimindan ayrildig1 kisimla-
r1 da agikladiktan sonra hadislerin tashihi, tahsini ve taz‘ifi konusunda
dikkate alinmasi gereken birtakim kurallar ile Kiitiib-i Sitte miiellifleri-
nin baz1 hadis rivayet sartlarini zikretmekte ve hadislere mevza hiikmii
vermekle ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunmaktadir. Alai, bir hadisin
senedinin zayif olmasindan dolayi gercekte de zayif olmasi gerekmedigini
ifade etmektedir. Zira hadisin, ricali ile ihticac olunan bir baska senedinin
bulunma ihtimali mevcuttur. Ayrica zayif hadisin yine zayif olan diger ta-
riklerinin toplamiyla da hasen derecesine ¢ikmasi sdz konusudur. Ancak
bu durum, ravilerin yalancilikla itham edilmedigi durumlar icin gecerli-
dir®

Alai, sonraki donem alimler icin hadislere mevz( hiilkmi verme-
nin, ilk dénem alimlere kiyasla olduk¢a zor oldugunu ifade etmektedir.
Zira bir hadise uydurma diyebilmek i¢in onun biitiin tariklerini bir araya
getirmek ve bu tarikler tizerinde kapsamli tahliller yapmak gerekmekte-
dir. Sadece bir tarikten hareketle hadise mevzii hitkmi vermek miimkiin
degildir. Ayrica bu alanda engin bilgi sahibi alimler i¢in, hadislere mev-
z( hiikmii vermek icin ravilerinden birinin yalanci olmasi yaninda daha
bircok karine bulunmaldir. Alai, Ibnii’'l-Cevzi'nin béyle karineler ihtiva
etmeyen hadislere mevzi hiikmi verdigi icin alimler tarafindan tenkit
edildigini ifade etmektedir. Onun mevzi hiikmii verdigi hadislerin icinde

21 Cakir, el-Hiiseyin b. Mes‘id el-Begavi ve Hadis [Imi’ndeki Yeri, 67-7. Mes@bihu’s-stinne’yi
tahkik ederek yayimlayan Ylsuf Marasli da eser tizerine yapilan kirk ii¢ galismay1 zik-
retmis ancak Alai'nin s6z konusu eserine yer vermemistir. Bk. Begavi, Mesdbihti’s-stin-
ne, 63-72

22 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 21.

23 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 22-25.
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tergib ve terhibde kullanilabilecek sahih olmasi muhtemel zayif rivayet-
ler bulundugu gibi hasen hatta bazi alimlerin sahih kabul ettigi rivayet-
ler de mevcuttur.** Yine bu hadislerin i¢inde farkl ve ikinci bir tarikine
hentiz ulasilmamis hadisler de vardir. Alai, hadislere boyle dar cerceve-
den yaklasmak suretiyle mevz( hiitkmii vermenin sakincali oldugunu ifa-
de etmektedir. Zira sonradan gelen ve hadis ilminde uzmanlig1 olmayan
kimselerin bu hiikiimleri arastirmadan kabullenmeleri ve béylece hadisin
mevzl olarak yayginlasmasi s6z konusudur. Dolayisiyla Alat'ye gore sa-
hih veya zayif olmasi muhtemel hadisler karsisinda aceleci bir yaklasimla
mevzi hiikmii vermekten kacinilmalidir. Bunun disinda mevzi olabilecek
hadislerin zaten bu alanda s6z sahibi olan alimler tarafindan tespit edil-
mesi de zor degildir.?®

Alal, yukaridaki agiklamalardan sonra ibnii’l-Cevzi’nin Mesdbih’teki
mevz{ hiikmiinii verdigi on dokuz hadisin tahlilini yapmaktadir. Kaderiy-
ye’nin immetin Meciisileri mesabesinde oldugu ve cenazelerine gidilme-
yecegi, hamama gitmenin seytani bir is oldugu, miiminin saf ve kerim bir
karaktere, facirin ise hilebaz ve kotili karakterli oldugu, Hz. Ali'nin ilmin

kapisi oldugu ifade edilen hadisler, Alai’'nin eserine aldig1 rivayetlerden
bazilaridir.

Alai’nin, eserindeki hadislerin isnad analizlerini yaparken takip
ettigi metodla ilgili sunlar1 soyleyebiliriz; Eserde oncelikle Tirmizi'nin
aciklamalarina fazlaca yer verildigi goriilmektedir. Oyle ki Alai, on dokuz
hadisin on ikisinde Tirmizi'nin degerlendirmelerini nakletmekte, bunlar-
dan bazilarim1 da kimi zaman ilgili hadisin zayif veya hasen derecesine
yiikselmesi icin gerekce olarak ileri siirmektedir. Mesel4, Ibnii’l-Cevzi ta-
rafindan senedindeki yalancilikla cerh edilmis bir ravi sebebiyle mevzii
olarak hiikiim verilen “c..cs L1 § &3 5 (5l 4 olilo” hadisinin, farkh tarikle-
rini naklettikten sonra miitabaatlar1 ve Tirmizi'nin de sz konusu hadisi
tahsin etmesiyle hadisin mevzii veya vahi olmaktan ¢iktigini ifade etmek-
tedir.?®

24 Bu konuda ibnii'l-Cevzi’ye yoneltilen elestiriler hakkinda bilgi icin bk. Gékduman,
Siiytti'nin Uydurma Hadisler Konusunda Ibnii’l-Cevzi’ye Yénelttigi Elestiriler, 42-122;
Pekel, Ibnu’l-Cevzi’nin Elestirdigi et-Tirmizi’de Yer Alan Rivdyetler, 46, 47; Kartal, el-I-
lelu’l-Miitendhiye fi'l-Ehadisi’l-Vahiye Adli Eseri Isiginda Ibnu’l-Cevzi’nin Cerh ve Ta'dil
Metodu, 89-93.

25 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 25-26.

26 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 28.
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Alai, eserine aldig1 hadislerden on ikisinin hasen, besinin zayif
ve iki hadisin de sahih oldugunu belirtmektedir. Bu oranlar, Begavi’nin
Mesdbih’ine aldig1 hadislerin durumlarina dair yaptig1 taksime de muva-
fik goriinmektedir. Zira Begavi, eserindeki hadisleri sahih ve hasen sek-
linde ikiye ayirmakta, sahihlerle Seyhan’in tahric ettiklerini, hasenlerle de
Eb( Davud, Tirmizi ve diger hadis imamlarinin eserlerine aldiklar1 hadis-
leri kastettigini ifade etmektedir.?” Alal’nin hasen olarak degerlendirdigi
hadislere bakildiginda tamaminin, s6z konusu eserlerde beraberce veya
yalniz birinde zikredildigi gériilmektedir. Dolayisiyla bu hadisler ayni za-
manda Begavi nazarinda da hasen olarak kabul edilmektedir.

Alat’den yaklasik bir asir sonra yasamis olan ibn Hacer’in, ayni ha-
dislerin mevzu veya vahi olmadiklarini gostermek amaciyla Ecvibetii’l-ha-
fiz Ibni Hacer el-Askaldnt an ehddisi’l-Mesabih adiyla bir eser telif ettigine
yukarida isaret edilmisti. S6z konusu esere bakildiginda Ibn Hacer’in de
hadislerin hemen tamaminda Alal’ye muvafakat ettigi gorilmektedir.?®
Ancak burada ibn Hacer’in en-Nakdii’s-sahih’e herhangi bir atifta bulun-
madigin1 da belirtmek isteriz. Oysa o, bazi kitaplarinda Alai'nin farkh
eserlerine atiflarda bulunmaktadir.?®

Yukaridaki aciklamalardan Alai’'nin, Begavl'yi miidafaa etmek, Tir-
mizl'yi tasdik veya Ibni’'l-Cevzi’yi tenkit etmek adina hadislere dair zor-
lama hiikiimler verdigi anlasiimamalidir. Nitekim o, “cuz & 459 Jos 9 42 6
JiE5 $ 58 il in @” hadisi hakkinda, s6z konusu rivayetin zaylf oldugunu
belirtmekte ve bununla birlikte hasen olmastnin miimkiin olmadigini be-
lirtmekte ve Tirmizi'nin bu hadisi tahsin etmesinin hayret verici oldugu-
nu ifade etmektedir.3® Yine o, hadisin zafiyetinin giderilemedigi yerlerde

27 Begavi, Mesdbihti’s-siinne, 1/110.

28 en-Nakdii’s-sahih’i Ibn Hacer’in el-Ecvibe’siyle mukayese ettigimizde, iki eser arasinda
bariz bir farkliligin bulunmadigini séyleyebiliriz. Hatta birka¢ hadis disinda rivayetler
hakkindaki tespitler, miitabi® olarak zikredilen tarikler de birbirinin aynidir. Sadece
[bn Hacer'in eseri, en-Nakdii’s-sahih’ten bir hadis eksik ve bir de farkli hadis ihtiva
etmekle ayrilmaktadir. en-Nakdii’s-sahih’teki onuncu hadis olarak zikredilen “ s> st
o Js <> ols” Tivayeti, ibn Hacer’in eserinde yer almamaktadir. Bk. Alal, en-Nakdii’s-
sahih, 40. Ayrica [bn Hacer’in eserindeki “|,uasi Os0ae W o) Tivayeti, en-Nakdlti’s-sahihte
mevcut degildir. Bk. ibn Hacer, Ecvibetii’l-Hdfiz Ibn Hacer, 3/1787.

29 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1/444, 3/99, 5/2548/198; a. mlf., en-Niiket ald kitdbi’bni’s-
Saldh, 1/70, 2/545, 696, 712; a. mlf,, Tehzibii’t-Tehzib, 1/143, 272, 2/82, 166, 3/40,
6/439.

30 Alai, en-Nakdii’s-sahih, 55-56.
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Begavi'nin hatali oldugunu belirtmekten de ¢ekinmemektedir. Mesela, “
il g2dl 46 R GEs (451 <5 13)” hadisinin Tirmizi ve Ibn Méce tarafindan
rivayet edilen iki tarikini nakletmekte, ardindan hadisin mevzii olmasa da
siddetli zayif oldugunu ve burada Begavi’ye yapilan itirazin hakl oldugu-

nu ifade etmektedir.3!

Miiellif, Ibnii’l-Cevzi’'nin iddiasinin aksine sz konusu hadislerden
bazilarinin sahih ve hasen, bazilarinin da zayif oldugunu gerek tenkit
edilen ravilerin durumlarina aciklik getirmek suretiyle, gerek hadislerin
farkl ve miitabi‘ olmaya elverisli olan tariklerini zikretmek suretiyle or-
taya koymaktadir. Raviler hakkindaki genis agiklamalarina bakildiginda
onun alimlerin de dedigi gibi onun cerh tadil ilmine ayr1 bir 6nem verdigi
anlasilmaktadir.

Alat’'nin eserindeki hadislerin geneli icin hasen hiikmiinii verdigi
daha o6nce ifade edilmisti. Bu noktada, onun nazarinda hasen ve zayif ha-
disin ne anlam ifade ettigi seklinde bir soru akla gelmektedir. izziiddin
es-San‘ani'nin (6. 577/1182) ifadesine gore Alai, hasen hadisin tanimi
konusunda, kimi alimlerin sahih ile hasen hadis arasini tefrik etmedigi
icin Hattab1'ye yonelttikleri elestirileri isabetli bulmamaktadir. Ona gore
Hattabi, 6nce sahih hadisi tarif etmis ardindan da “di, j2ls 5 B8 L
seklinde hasen hadisin tanimini yapmistir. Hattabi s6z konusu tanimi ile
hasen hadisi, sahih hadisten tefrik etmis ve sahih derecesine ulasmayan
hadisler oldugunu ifade etmek istemistir.®? Ayrica Alai, siddetli zafiyeti
bulunmayan zayif hadislerin fezail gibi konularda kullanilmasi konusun-
da alimler arasinda icmanin bulundugunu ve bu tiir hadislerin de yalan-
c1 veya yalancilikla itham olunan ya da galati fahis olan ravilerin infirad
etmedikleri hadisler oldugunu ifade etmektedir.3®* Bu, onun nazarinda
senedlerden birinde yalanci veya yalancilikla itham olunan biri olmasi-
ni, hadise mevzl hiikmi vermek icin yeterli gormedigini gostermektedir.
Dolayisiyla isnadlar1 boyle olan hadislerin zafiyetlerinin giderilmesi ve
hasen mertebesine ylikselmesi her zaman ihtimal dahilindedir. Nitekim
Alaj, senedinde yalancilikla cerh edilmis olan Ammar b. Zerabi’den dolay1
[bnii’l-Cevzi tarafindan mevzi olarak nitelendirilen “..e>kws J6)” hadisinin,
sahih bir senedini zikretmek suretiyle mevzli olmadigini ortaya koymak-

31 Alai, en-Nakdii’s-sahih, 38, 39.
32 lIzziiddin es-San‘ani, Tevzihu'l-efkdr, 1/145.
33 Suyati, Tedribii’r-ravi, 1/298.
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tadir.3* Alal’nin yontemine dair son olarak ifade etmek gerekirse; miiellif,
eserine aldig1 hadislerin mevzii olmadiklarini ortaya koyma konusunda
rivayetlerin birka¢1 disinda sadece isnadlariyla ilgilenmektedir. Bu bag-
lamda eserin isnad analizi ac¢isindan basarili oldugu sdylense de metin
tenkidi acisindan yeterli oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Alat’'nin en-Nakdii’s-sahih’i, alaninda her ne kadar Ibn Hacer’in
el-Ecvibe’si kadar sohret bulamasa da Zerkesi (6. 794/1392), Sehavi (6.
902/1497) ve San‘ani gibi kendinden sonraki alimlerin dikkatini cekmis
ve buradaki goriislerine atiflar yapilmistir.*® en-Nakdii’s-sahih, 1985 yilin-
da Abdiirrahim Muhammed el-Kagkar{ tarafindan tahkik edilerek nesre-
dilmistir.

3. Alai’nin, Mesabih’te Yer Alan ve ibnii’l-Cevzi’nin Mevzi Oldu-
gunu iddia Ettigi Baz1 Hadislere Dair Degerlendirmeleri

Alai mezkir eserinde, Mesabih’te yer alan ve ibnii’l-Cevzi’nin mev-
z0 olarak nitelendirdigi on dokuz hadisin tahric ve tahlilini yapmaktadir.
S6z konusu hadislerin tamaminin degerlendirilmesi, ¢alismanin sinirla-
rin1 asacagl icin, daha 6nce de ifade edildigi lizere asagida sadece dort
rivayet (4, 6, 9 ve 11 numarali hadisler) ele alinacaktir. Bu baglamda soz
konusu rivayetler sunlardir:

3.1. Taziyenin Fazileti ile Ilgili Rivayet

Alat’nin Ibnii’l-Cevzi'yi tenkit ettigi hadislerden biri, taziye ziyare-
tinde bulunan kisinin, cenaze sahibinin sabri1 mukabilinde alacagi sevabi
kazanmasi ile ilgilidir. [lgili hadisin metni séyledir:

“Basina bir musibet gelene taziye ziyaretinde bulunan kimseye mu-
sibete ugrayanin sevabi kadar sevap verilir”®

Ibnii’'l-Cevzi, s6z konusu hadisin biri Cabir b. Abdullah (6. 78/697),
licii de Ibn Mes‘d (6. 32/652-53)’dan olmak iizere dért tarikini naklet-

34 Alail, en-Nakdii’s-sahih, 48, 49.

35 Zerkesi, en-Niiket, 2/266; Sehavi, Fethu’l-mugis, 1/256; izziiddin es-San‘ani, Tevzi-
hu’l-efkdr, 2/74.

36 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/567; ibnit'l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 3/223; Alai, en-Nakdii’s-
sahth, 33.
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mekte ve her bir seneddeki ravilerle ilgili cerhleri aciklamaktadir. Cabir b.
Abdullah tariki ile gelen hadisin isnadi soyledir:

Muhammed b. Abdiilmelik = Abdullah b. Mes‘ade el-Kizari — Ham-
za b. YGsuf es-Sehmi — EblG Ahmed b. Adi - Muhammed b. Ahmed b.
el-Hasen — Yahya b. es-Serl — Ali b. Yezid es-Sadai — Muhammed b. Ubey-
dullah el-Arizmi - Ebu’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim el-Kuresi — Cabir
b. Abdullah — Hz. Peygamber (s.a.v).

Ibnii’'l-Cevzl'ye gére Cabir (r.a) tarikiyle gelen hadisin senedindeki
ravilerden Muhammed b. Ubeydullah el-Arizmi hakkinda Yahya b. Main
“hadisi yazilmaz”, Nesai de “hadisleri metruktiir” ifadesi kullanmaktadir.’
Ibn Mesiid’dan gelen tarikleri gosteren isnad semasi ise soyledir:

Hz. P mber (s.a.v
|
Abdullah b. Mes‘ad

|
Esved b. Yezid en-Nehai
|

{brahim en-Nehat

Muhammed b. Stike el-Ganevi

Siifyan es-Sevri Su‘be b. Haccac Alib. Asim et-Temimi
Hammad b. IVelid el-Ezdi Nasr b.lHamméd Musa b. ll\/lenhel

Hiiseyin b. IAli es-Sedal Yahya b. EbiI Talib el-Vasiti Muhammed Ib Abdullah

Abdullah: b. Naciye Muhamn:led b. Halef Muhammed: b. Ahmed

Muhammed b. Humeyd el-Mahremi  Hasan b. Ali el-Verrak Ahmed b. Ali el-Hatib

Eb{i Mansfir el-Kazzaz
Eb{ Nuaym Ahrrlled b. Abdullah
Hamed b. Ahmled el-Haddad
Muhammed L Abdiilbaki

37 Ibni'l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 3/223.
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Ibnii’l-Cevzi, yukaridaki isnad semasinda goriilen ve Sevri tarikiyle
gelen senedde yer alan Hammad b. Velid isimli ravinin Sevri’den teferriid
ettigini, ayrica ibn Hibbanin onun hakkinda “hadis hirsizi, hadisleriyle
ihticac edilmez”, Ibn Adi (6. 365/976) de “hadislerinin hi¢ biri miitibaat
olarak kullanilmaz” dedigini belirtmistir. Su‘be’den gelen tarikteki Nasr
b. Hammad da Su‘be’den teferriid etmistir. Yahya b. Main ve Miislim (6.
261/875) de onun i¢in “yalanci”, Nesai de (6. 303/915) “sika degildir” ifa-
desini kullanmistir. Diger tarikteki Ali b. Asim et-Temimi ise Muhammed
b. Stike’den teferriid etmis, Su‘be ve Yahya b. Main tarafindan da “yalanct”
olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla séz konusu rivayet Ibni’'l-Cevzi'ye
gore mevzidur.*® S6z konusu hadis, Tirmizi ve {bn MAace tarafindan, tablo-
daki tigiincii tarikte goriilen Ali b. Asim et-Temimi — Muhammed b. Siike
— Ibrahim en-Nehai — Esved b. Yezid en-Nehai —Ibn Mesiid ortak sene-
diyle rivayet edilmistir.>

Alai, ibnii’l-Cevzi'nin hadisin mevzi olduguna dair ileri siirdigii
gerekeeleri kisaca aktardiktan sonra, ozellikle Tirmizi ve ibn Mace'nin
senedlerinde bulunan ve Ibnii’l-Cevzi'nin de temas ettigi Ali b. Asim’'in
problemli bir ravi olduguna ve s6z konusu hadisin, alimlerin geneli tara-
findan tenkide maruz kaldigina dikkat ¢cekmektedir. Ancak Alaf, mezkir
aciklamalar yaninda, ilgili hadisin Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) tara-
findan, ibrahim b. Miislim el-Huvarizmi — Veki b. Cerrah — Kays b. Re-
bl* - Muhammed b. Stke tarikiyle rivayet edildigini ifade etmektedir ki;
Ibrahim b. Miislim el-HuvAarizmi, ibn Hibban'in es-Sikdt'ina aldig1 ve hak-
kinda tenkidin bulunmadigi bir ravidir.*® Kays b. Rebi‘ ise sadiik olmakla
birlikte tenkide maruz kalmistir ancak onun hadisi Ali b. Asim’in rivayeti
icin miitabi‘ olmaya elverislidir. Alai, mezk{r hususlar ¢ercevesinde ha-
disin hasen mertebesine ylikseldigini ifade etmektedir. Ancak o, bunun
nihai bir hiikiim olmadigini, hadisin zayif olma ihtimalinin bulundugunu,
bunun yaninda mevzii olarak degerlendirilmesinin ise miimkiin olmadi-
gini belirtmektedir.*! Bu aciklamalardan sonra mezkir hadisin senedleri-
ne dair sunlari soyleyebiliriz:

ibn Mes“id tarikinin birinci senedindeki Hammad b. Velid, ib-

38 I[bni’l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 3/223.

39 ibn Mace, “Cenaiz” 56, (No: 1062); Tirmizi, “Cenaiz” 73 (No: 1073).
40 [bn Hibban, es-Sikat, 8/71.

41 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 33, 34.
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nii’l-Cevzi'nin de ifade ettigi gibi metruk bir ravidir.** Ibn Hibban mezk{r
hadisin Ali b. Asim’dan geldigini, Hammad'in ise hadisi ¢aldigini ve daha
sonra Sevri’yi isnada ekleyerek rivayet ettigini ifade etmektedir.*® Ikinci
seneddeki Nasr b. Hammad da Yahya b. Main ve Miislim tarafindan yalan-
clik ve hadis uydurmacihi ile siddetli elestirilere maruz kalmistir. ibn
Ad1 onun hig¢bir hadisinin mahfuz olmadigini ifade etmektedir.**

Hadisin ilgili senedlerindeki ravileri arastirirken, alimlerin, s6z
konusu hadisin Ali b. Asim tarikiyle bilindigi seklindeki aciklamalar1 dik-
katimizi ¢cekmistir. Hadisin medar: oldugu anlasilan Ali b. Asim, {igiincii
senedde yer almaktadir ve Muhammed b. Stike’dan teferriid ettigi, Su‘be
ve Yahya b. Main gibi alimler tarafindan da yalancilikla cerh edildigi yu-
karida Ibnii’l-Cevzi tarafindan dile getirilmisti. Bununla birlikte Icli, Ali
b. Asim’a bu konuda haksizlik yapildigini, onun hadis rivayetiyle maruf
sika bir ravi oldugunu ifade etmektedir.*> Ahmed b. Hanbel de onun ha-
dislerde hata yaptigini, sahih olan hadislerinin ise alinabilecegini, bunun
yaninda yalanla itham edilen biri olmadigini sdéylemektedir. Yine Siifyan
b. Uyeyne’ye (6. 198/814) iigiincii senedde oldugu gibi Ali b. Asim’in Mu-
hammed b. Siike’dan rivayet ettigi hadis okundugunda onun bu hadisi
reddetmedigi nakledilmektedir. Veki‘ de onun hakkinda hayirdan bagka
bir sey bilmedigini, hatali hadislerinin birakilip, sahihlerinin alinabilece-
gini soylemektedir.*®

Yukaridaki acgiklamalar cergevesinde ilk iki senedin Ibnii’l-Cev-
z'nin de ifade ettigi lizere siddetli zafiyet arz ettigini ve miitabi‘ olarak
kullanilmaya uygun olmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumda Ali b.
Asim’in bulundugu senedin miitabi‘ veya sevahide ihtiyaci oldugu anla-
silmaktadir. Alai, yukarida Hatib el-Bagdadi'nin hadisi Ali b. Asim'in ol-
madig1, ibrahim b. Miislim el-Huvarizmi - Veki‘ b. Cerrdh — Kays b. Rebi
— Muhammed b. Siike tarikiyle rivayet ettigini, senddeki Kays b. Rebi‘in
tenkit edilse de sad{ik bir ravi oldugunu ve bu senedin Ali b. Asim’in sene-
di icin miitabi® olmaya elverisli oldugunu sdylemisti. Alat’nin kastettigi ve

42 Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 1/601; ibn Hacer, Lisanti’l-Mizan, 2 /354

43 [bn Hibban, el-Mecriihin, 1/254.

44 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 29/342; {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/380.

45 Icli, Marifetii’s-sikat, 2/156.

46 Mizzi, Tehzibi'l-Kemdl, 20/509; Zehebi, Tezkiratii’l-huffdz, 1/231; {bn Hacer, Tehzi-
bii’t-Tehzib, 7/302, 303.
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Hatib’in rivayet ettigi senedin tamami sdyledir:

Ibrahim b. Abdiilvahid — Eb{ Bekir es-$afi‘ = Muhammed b. Abdul-
lah — Ibrahim b. Miislim el-Huvarizmi — Veki‘ b. Cerrah - Kays b. Rebf
— Muhammed b. Stike — Ibrahim en-Nehai — Esved b. Yezid en-Nehai —
Abdullah b. Mes‘id — Hz. Peygamber (s.a.v).*

Yukaridaki senedde Alat’'nin de ifade ettigi lizere tenkide maruz ka-
lan tek ravi Kays b. Rebi”dir. Siifyan es-Sevri, Veki‘ ve Su‘be gibi isimle-
rin kendisinden hadis aldig1 Kays b. Rebi‘ i¢in icli, onun hadis rivayetiyle
maruf sadiik bir ravi oldugunu, ancak oglunun kitaplarina zarar verme-
sinden sonra insanlarin ondan hadis rivayet etmekten kagindigini ifade
etmektedir. Yahya b. Main onun hakkinda bir defasinda “leyse bi-sey”
bir defasinda da “zayif” ifadesi kullanmaktadir. Bununla birlikte Sevri ve
Su‘be’nin onu tevsik ettikleri de nakledilmektedir. Ahmed b. Hanbel, Kays
b. Rebi”nin rivayetlerinde hatalar bulundugunu ifade etmekte, ancak
yukarida da gectigi lizere hadislerinin oglu tarafindan haberi olmadan
degistirildigine dikkat cekmektedir.*® ibn Hacer de onun yaslandig1 icin
hafizasinin kotiilestigini ifade etmektedir.** Bu agiklamalardan hareketle
Kays b. Rebi”nin hafiza agisindan maruz kaldigi olumsuz durumun yashli-
g1 donemlerine tevafuk etmis ya da oglunun kitaplarina verdigi zarardan
miitevellit gerceklesmis oldugu soylenebilir. Bu durumda senedin sid-
detli zafiyet icermedigini hatta hasenligi muhtemel bir sened oldugunu
soylemek miimkiindiir. Hasili s6z konusu isnad, Alai'nin ifade ettigi gibi
miitabi‘ olmaya elverislidir ve Ali b. Asim’in bulundugu senedi takviye
etmektedir. Nitekim ibn Hacer de s6z konusu hadisin birbirini destekle-
yen birgok tarikinin bulundugunu ve hadise mevz(i denemeyecegini ifade
etmektedir.*° Biitiin bu a¢iklamalarla birlikte senedlerin s6z konusu du-
rumlari, zafiyetin giderilmesi noktasinda tam bir giiven vermemektedir.
Sahih veya hasen bir senedin tespit edilmesi, senedlerdeki zafiyeti gider-
me noktasinda yardimci olacaktir. Yaptigimiz arastirma neticesinde ilgili
hadisin hasen bir senedine Beyhaki'nin (6. 458/1066) Suabti’l-imdn’inda
rastlamaktayiz. S6z konusu isnad soyledir:

Eb{ Abdullah (Hakim en-Nisabiiri) — Safi‘ b. Muhammed — Ahmed

47 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 11/451, 452.

48 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 24 /34 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 8/394.
49 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 24 /29 vd.; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/392 vd.
50 Ibn Hacer, Ecvibetii’l-Héfiz Ibn Hacer, 3/1783.
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b. Umeyr — Ya‘'k(ib b. ishak —» Muhammed b. Sevr - Ma‘mer b. Rasid —

Muhammed b. Stike — Ibrahim en-Nehai — Esved b. Yezid en-Nehal —
Abdullah b. Mes‘id - Hz. Peygamber (s.a.v).>!

Yukaridaki senedde yer alan ravilerden Safi‘ b. Muhammed ve Ah-
med b. Umeyr’in disindaki raviler sikadir. Safi‘ b. Muhammed, hakkinda
cerh bulunmayan ve alimler tarafindan “imam, hafiz ve muhaddis” olarak
nitelenen bir ravidir. Kendisinden Hakim, Siilemi (6. 412/1021), EbG Nu-
aym gibi isimler rivayette bulunmustur.>* Ahmed b. Umeyr de he ne kadar
Darekutni onun hakkinda “us3 o5, 4" dese de, dlimler tarafindan sika olarak
tanitilmaktadir. Zehebi onun sadiik ve Dimagk’in 6nde gelen imamlarin-
dan biri oldugunu ifade etmektedir.>®* Bu durumda senedin en azindan
hasen oldugunu ve Ali b. Asim tarikindeki zafiyeti giderdigini soylemek
miimkiindiir. Hasily, rivayete mevzu demek dogru olmamakla birlikte ha-
sen de demenin pek miimkiin olmadigi anlasilmaktadir.

Hadisin metnine bakildiginda ise bir miiminin yaptig1 taziye karsili-
ginda ziyarette bulundugu kisinin alacagi sevaba nail olacagi bildirilmek-
tedir. Hadisin cenaze bahsine zikredilmesinden buradaki taziyenin cenaze
maksadiyla oldugu anlasilmaktadir. Ancak sadece 6liim degil herhangi bir
sikintiya maruz kalmalar1 durumunda Miisliimanlara taziyede bulunmak
alimlerce miistehap olarak kabul edilmistir. Zira taziyede birtakim masla-
hatlar bulunmaktadir. Sikintiya maruz kalan Kisinin acisinin hafifletilme-
si, teselli edilmesi, sabra ve alacagi sevaba tesvik edilmesi, Allah’in emri-
ne teslim noktasinda destek olunmasi, cenaze ise meyyite hayir dualarda
bulunmasi bu faydalardan bazilaridir. Mibarekfiri (1865-1935), mezkir
hadisi agiklarken, kisinin Miisliman kardesine taziye esnasinda sabir ve
teslimiyet konusunda yapacagi destek ile “hayra delalet eden o hayri isle-
mis gibidir”>* hadisi geregince sevap alacagini ifade etmektedir.>®

3.2. Saclarim Siyaha Boyayanlarla ilgili Rivayet

Mesabih'te yer alan ve Ibnii’l-Cevzi'nin mevzii hitkmii verdigi hadis-

51 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 11/465.

52 Zehebi, Siyer, 16/388; a.mlf. Tezkiratii’l-huffdz, 3/150.

53 Zehebi, Siyer, 15/15; StiyGti, Tabakdtii’l-huffaz, 334.

54 Ahmed b: Hanbel, el-Mtisned, 38/132 (No: 23027); Ebi Davud “Edeb”, 123 (No. 5129);
Tirmizi “Ilim”, 14 (No: 2670).

55 Mibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 4/158.
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lerden bir digeri, ahir zamanda saclarini siyaha boyayacak ve béylece cen-
netin kokusunu duyamayacak bir toplulugun gelecegi bildirilen rivayettir.
Soz konusu rivayetin sened ve metni soyledir:

Abdurrahman b. Muhammed es-Seybani — Abdussamed b. Me’'miin
el-Hasim1 — Abdullah b. Naciye — Begavi — Hasim b. Haris er-Ramadi —»
Abdullah b. Amr el-Esedi — Abdiilkerim — Said b. Ciibeyr — ibn Abbas -
Hz. Peygamber (s.a.v):

L) 3531y G205 ¥ CL;E,JI Jool3aS Sl3dl 13gy Gs2ad 555 QU3 ,eT § 238 KA

“Ahir zamanda bir kavim olacak ki, giivercin kursag gibi (saglarini)
siyaha boyayacaklar. iste bu kimseler Cennet kokusu koklayamazlar.”*¢

ibni'l-Cevzi, yukarida hadisin, senedindeki Abdiilkerim b.
EbT'l-Meharik’'in tenkit edilmis olmasi sebebiyle mevzl oldugunu belit-
tikten sonra, Eyy(ib es-Sahtiyani'nin, s6z konusu ravinin sika olmadigini
yemin ederek iddia ettigini, Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel’in de onun
hakkinda “o hic¢bir sey degildir”, Darekutnin “metruk” ifadesini kullandi-
gin1 soylemektedir. Ayrica Hasan, Hiiseyin, Sa‘d b. Eb1 Vakkas gibi sahabe-
den bir grup ve tabiinden birgoklar1 saglarini siyaha boyatmislardir. ib-
nii'l-Cevzi bu aciklamalarin ardindan hadisin sahih olmasi durumunda
metinde bahsedilen kimselerin sa¢lar1 siyaha boyamanin helal olduguna
inandiklar1 veya bununla bir kusuru orttiikleri icin cennetin kokusunu
duyamayacaklari seklinde tevil edilmesinin miimkiin oldugunu da ifade
etmektedir. Yoksa dini maksatla sa¢1 siyaha boyamak, cennetin kokusunu
duymaya engel degildir.>”

Alaf, yukarida hadisin Abdiilkerim — Said b. Ciibeyr — Ibn Abbas ta-
rikiyle Eb(i Davud ve Nesai'nin Siinen’lerinde gectigini belirttikten sonra,
Ibnii’'l-Cevzi'nin bu hadisi Mevzii‘dt' ina almakla biiyiik hata yaptigini ifa-
de etmektedir. Zira o bu goriisiinii seneddeki Abdulkerim b. Ebi’l-Meha-
rik isimli ravinin zayif olmasi iizerine temellendirmektedir. Alat’ye gore
durum Ibnii'l-Cevzi'nin diisiindiigii gibi degildir. Onun Abdiilkerim b.
Eb?T'l-Meharik olarak bahsettigi ravi aslinda Abdiilkerim b. Malik el-Ce-

zer?’dir. Nitekim Beyhaki, el-Addb adli eserinde ayn1 hadisi naklederken

56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/276(No: 2470); Ebi Davud “Teracciil” 20 (No: 4214);
Nesal, “Zinet”, 15 (No. 5075); Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/87; ibnii'l-Cevzi, el-Mev-
zl“at, 3/55.

57 ibnii'l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 3/55.
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onun nisbesini el-Cezeri olarak aciklamaktadir. Abdiilkerim b. Malik
el-Cezeri ise sika olmasi konusunda alimlerin ittifak ettigi bir ravidir. Bu
durumda s6z konusu hadisin senedi Sahthayn’in sartlarina goredir, bir di-
ger ifadeyle sahihtir. Alai ayrica s6z konusu ravinin gercekte Ibnii’l-Cev-
z'nin iddia ettigi gibi Abdiilkerim b. Ebi’l-Meharik olmasi durumunda da
hadisin mevz{i olamayacagini ¢iinkii bu ravinin de imam Malik’in hadis
aldig1 ravilerden oldugunu, Imam Malik'in de sadece kendisine gore sika
olan ravilerden hadis aldigini ifade etmektedir. Bunun yaninda Buhari de
ondan ta‘lik olarak, Miislim de miitabi‘ kabilinden hadis rivayet etmistir.
Dolayisiyla soz konusu hadise mevzi demek miimkiin degildir.>® Burada
Alat’'nin so6z konusu kimligi ile ilgili tespiti isabetlidir ancak son olarak
ifade ettigi Abdiilkerim b. Ebi’'l-Meharik’den Buhari’nin ta‘lik, Miislim’in
de miitdbaat kabilinden hadis aldigina dair iddias1 problemlidir. Zira Sey-
hayn’in kendisinden hadis aldig1 ravi Abdiilkerim b. Ebi’l-Meharik degil,
Abdiilkerim el-Cezer'dir. Nitekim ibn Hacer, Abdiilkerim b. Ebi’l-Meha-
rik’ten Buhari'nin ta ‘lik olarak herhangi bir hadis almadigi gibi Miislim’in
de ondan kesinlikle hadis rivayet etmedigini ifade etmektedir.>

Ibnii’'l-Cevzi'nin hadis ile ilgili ifadelerine bakildiginda séz konu-
su hadise mevzl hiikmi vermesi iki nedene dayanmaktadir. Birincisi
Alai'nin de ifade ettigi izere seneddeki Abdiilkerim isimli raviyi Abdiil-
kerim b. EbT’l-Meharik olarak kabul etmesi, ikincisi de sahabe ve tabiin-
den bir¢oklarimin hadise muhalif uygulamalaridir. Ala'nin burada ib-
nii’'l-Cevzinin ravinin kimligi hakkinda distiigii hatay1 basarili bir sekilde
tespit ettigi goriilmektedir. Nitekim kendisinin de ifade ettigi gibi Bey-
haki, el-Addb’inda hadisi naklederken mezkir raviyi el-Cezeri nisbesiyle
zikretmektedir.®® Aslinda s6z konusu ravinin nisbesi Beyhaki’den de 6nce
Tahavi (6. 321/933) tarafindan agiklanmaktadir. O, ayn1 hadisi Serhu Miis-
kili’lI-dsdr'imda naklederken Abdiilkerim’i “el-Cezeri” seklinde nisbesiyle
birlikte zikretmektedir.®* Dolayisiyla s6z konusu ravi, Alat’nin de tespiti
tizere alimlerin sika oldugu konusunda fikir birligine vardig1 Abdiilkerim

b. Malik el-Cezer?’dir.%?

58 Alal, en-Nakdii’s-sahih, 35-37.

59 Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 6/378.

60 Beyhaki,el-Addb, 225.

61 Tahavi, Serhu Miiskil, 9/314.

62 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 18/252 vd.; {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/373 vd.
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Isnad agisindan sahih oldugu anlasilan hadisin metninde ib-
nii'l-Cevzi'nin iddia ettigi probleme dair de kisa bir agiklama yapmak
gerekirse sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Hadisin metnine bakildiginda
saclar1 siyaha boyamanin acikca yasaklandigi goriilmektedir. Bununla bir-
likte saclarin siyaha boyanmasini tavsiye eden rivayetler de mevcuttur.®®
Her iki hadisin biitiin tarikleri bir araya getirildiginde ise siyaha boyama-
nin ozellikle gencler ve savas icin tavsiye edildigi, yashlar icin ise uygun
goriilmedigi, clinkii bu durumda miisriklere benzemenin ve ihtiyarligi 6r-
terek gosterise kagmak gibi bir hal ile karsilasilma s6z konusudur.%*

3.3. insanlarla Alay Etmenin Sakincasina Dair Rivayet

Alat’nin Ibnii’l-Cevzi’ye itiraz sadedinde ele aldig1 bir baska hadis,
kisinin miimin kardesiyle alay etmekten sakindirilmasina dair olan riva-
yettir. S0z konusu hadisin sened ve metni soyledir:

Abdurrahman b. Muhammed el-Kazzaz — Hatib el-Bagdadi -
Ebu’l-Hiiseyin Ahmed el-Bagdadi — Hamza b. Kasim el-Hasim1 — Said b.
Ahmed b. Osman — Omer b. ismail b. Miivahid el-Hemdani — Hafs b. Giyas
en-Nehai — Biird b. Sinan es-Sami — Mekhl b. Ebi Miislim es-Sami — Va-
sile b. Eska“ el-Leysi — Hz. Peygamber (s.a.v):

65 el 5 4l dassd ¢« A BEI Sl Y

“Kardesinle sakin alay etme. Olur ki; Allah ona rahmet eder, seni de
o sikintiya miiptela kilar.”¢

Begavi, yukaridaki hadisi aktardiktan sonra Tirmizi'nin de bu ri-
vayeti, Mekhll — Vasile b. Eska“ tarikiyle zikrettigini ve hadis hakkinda
hasen garib seklinde degerlendirmede bulundugunu nakletmektedir. Be-
gavi ardindan, Mekh(ll'iin Vasile’den hadis isittigini, hatta ondan sevahid
tarzinda bir baska hadis daha rivayet ettigini ifade etmektedir. Begavi'ye

63 Ibn Mace “Libas”, 33 (No: 3625).

64 Konuyla ilgili rivayetler ve tahlilleri i¢in bk. Oztiirk, “islam Hukukuna gére Sa¢ Boya-
ma”, 121-130; Demir, Kiitiib-i Sitte Cercevesinde Kisisel Bakim, 99-105.

65 Alai, hadiste gecen «2,% kelimesini wsiwé seklinde zikretmektedir. Mezkir kelime, Be-
gavi’'nin el-Mesabih’inde ve ibnii’'l-Cevzi'nin el-Mevziidt'inda «s3 seklinde gegmekte-

dir. Alaf'nin zikrettigi sekliyle hadis farkl hadis kaynaklarinda ge¢mektedir. Bk. Ta-
berani, el-Mucemii’l-evsat, 4/110.

66 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/89; {bnii’'l-Cevzi, el-Mevziidt, 3/224; Alal, en-Nakdii’s-
sahth, 39.
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gore hadisin garib olmasi, bazi ravilerin hocalarindan infirad etmesinden

kaynaklanmaktadir ki; bu nisbi bir infiraddir.®” Hadisin hasen olmasi ise

tariklerin birbirlerini takviye etmelerinden ileri gelmektedir. Begavi, ibn

Hibban'in hadisin Allah Resli’'niin (s.a.v) sozleri icinde ash yoktur diye-
rek muhalefet ettigini de belirtmektedir.®®

ibnii'l-Cevzi, s6z konusu hadisin, senedindeki Omer b. ismaiil ne-
deniyle mevzi oldugunu iddia etmektedir. Zira Omer b. ismail hakkinda
Yahya b. Main “leyse bi-sey, kezzab”, Darekutni “metruk” ifadelerini kul-
lanmistir.® Alaf ise Omer b. Ismail'in zayiflig1 konusunda alimlerin itti-
fak ettigini ancak onun ilgili hadiste infirad etmedigini ifade etmekte ve
Tirmizi'nin yukaridaki hasen garib seklindeki degerlendirmesine dikkat
cekmektedir. Alal ayrica Mizzi’nin, Tirmizi'nin senedindeki Umeyye b.
Kasim’in, Kasim b. Umeyye oldugu seklindeki agiklamasini nakletmekte-
dir. KAsim b. Umeyye ise ehl-i hadis tarafindan maruf, sadiik bir ravidir.”
Boylece Omer b. Ismail de hadisin sorumlulugundan masum olmakta ve
hadis yine Tirmizl'nin ifade ettigi gibi hasen garib olmaktadir.”! Alat’nin
ifadelerine bakilirsa s6z konusu hadisin senedinde her ne kadar zayiflig1
konusunda alimlerin ittifak ettigi ve kimileri tarafindan yalancilikla itham
edilen Omer b. Ismail bulunsa da mevz{ olmasini gerektirecek bir zafiyet
bulunmamaktadir. Ibn Hacer ise Tirmizi’nin, hadisin sevahidi sadedinde
Sevr b. Yezld — Halid b. Ma‘dan — Vasile tarikiyle naklettigi bir rivayete
dikkat cekmekte ve bu rivayetin diger rivayeti desteklemesinden dolay1
senedin hasen oldugunu ifade etmektedir.”?

Ibnii’l-Cevzt'inin hadisin mevz{ olmasina gerekge olarak acikladig
Omer b. Ismail hakkinda sunlar séyleyebiliriz: Ahmed b. Hanbel, onun
hakkinda dogruluktan baska bir sey bilmedigini ifade etmektedir. Eb{i

67 Nisbi infirad, birden fazla ravi tarafindan rivayet edilmis olsa da sika ravilerden zayif
ravilerle beraber yalniz bir sika ravinin rivayet etmesi, yalniz bir bolge ravilerinin
rivayet etmesi gibi bir teklik 6zelligi tasiyan ve bir yonden ferd olan hadisler i¢in kul-
lanilan bir terimdir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar S6zliigti, 78.

68 Begavi, Mesdbihti’s-stinne, 1/89.

69 Ibni’l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 3/224.

70 Kasim b. Umeyye hakkinda Ebi Ziir‘a, Eb( Hatim ve Zehebi, “sadk” ifadesini kul-
lanmistir. Bununla birlikte ibn Hibban da onun miinker rivayetleri ¢ok olan bir ravi
oldugunu soylemektedir. Bk. Zehebi, Mizantii’l-i'tidal, 3/368.

71 Alai, en-Nakdii’s-sahih, 39, 40.

72 ibn Hacer, Ecvibetii’l-Hafiz [bn Hacer, 3/1785.
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Hatim ve Darekutni ise zayif oldugunu, Nesai de sika olmadigini, metri-
kiil-hadis oldugunu séylemektedir. Yahya b. Main de Omer b. Ismail’i,
Ibnii’l-Cevzinin de agikladifl lizere “kezzab, leyse bi-sey, habis” ifadele-
riyle siddetle cerh etmektedir. Ancak Yahya b. Main’in onun hakkindaki
aciklamalarina dikkat edilirse biitlin nakillerde Ebi Muaviye - A'mes
— Miicahid — ibn Abba4s tarikiyle Allah Restilii'nden (s.a.v) rivayet ettigi
“Ben ilmin sehriyim. Ali de kapisidir” hadisinden dolay1 boyle bir tenkitte
bulundugu goériilmektedir. Zira bu hadis Yahya b. Main’e gore asli olma-
yan bir hadistir.”® Dolayisiyla Yahy4 b. Main’in Omer b. Ismail’i yalancilikla
cerh etmesi, mutlak bir anlam ifade etmemektedir. Bununla birlikte me-
sela Tirmizi’de Omer b. Ismail'in de icinde bulundugu ve diger kaynak-
lardaki bazi sahih senedler ile de desteklenen rivayetler bulunmaktadir.
Nitekim sabah kalkinca okunacagl ifade edilen “«Jj5 Gl & is5 6Lt @it 4 3221
3s:01” seklindeki duanin agiklandigi hadis boyledir. Buhari ve Miislim bas-
ta olmak tzere diger hadis kaynaklarinda yer alan bu hadis, Tirmizl'de
Omer b. Ismail tarikiyle nakledilmektedir.”* Bu durum, senedinde Omer b.
Ismail’in yer aldig1 hadislerin mutlak anlamda mevzi olarak degerlendi-
rilemeyecegini gostermektedir.

Alai'nin yukaridaki hadisin senedi i¢cin Tirmizl'yi destekledigi ve
hasen oldugunu ifade ettigi daha 6nce aciklanmisti. Ancak ne Alai ne de
Tirmizi, senedin hasen olduguna dair miitabi‘ sadedinde bir rivayet zik-
retmemektedir. Eger Tirmizl'nin rivayeti esas alinacaksa, senedde mec-
rih bir ravi olan Omer b. Ismail yer almaktadir. Dolayisiyla senedin hasen
mertebesine ylikselebilmesi icin miitabi‘ olmaya elverisli baska bir tari-
kin daha mevcut olmasi gerekmektedir. Yaptigimiz arastirma neticesinde
s6z konusu hadisin, aralarinda Omer b. Ismail’in yer almadig1 hasen sene-
di Taberani'nin (6. 360/971) el-Mucemii’l-evsat nda bulunmaktadir. S6z
konusu sened soyledir:

Ali b. Abdiilaziz el-Begavi - Kasim b. Umeyye el-Hazz& — Hafs b.
Giyas en-Nehai — Biird b. Sinan es-Sami — Mekhl b. Ebi Miislim es-Sami
— Vasile b. Eska“ el-Leysi— Hz. Peygamber (s.a.v).”

Taberani, hadisin Hafs b. Giyas en-Nehaf — Biird b. Sinan es-$ami —
Mekhdl b. Ebi Miislim es-Sami — Vasile b. Eska“ el-Leysi tarikiyle infirad

73 Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 21/274 vd,; {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/374 vd.
74 Buhari, “Deavat”, 8 (No: 5955); Miislim, “Zikir”, 17; Tirmizi “Deavat”, 28 (No: 3417)
75 Taberani, el-Mucemii’l-evsat, 4/110.
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ettigini ifade etmektedir.” Mezkir seneddeki ravilerden KAsim b. Umeyye
hakkinda Alat’nin onun ehl-i hadis tarafindan maruf, sadik bir ravi oldu-
guna dair ifadesi zikredilmisti. Ibn Hibban Kasim b. Umeyye’nin hakkinda
miinker rivayetleri cok olan bir ravi oldugunu sdylese de Eb{ Ziira, Ebi
Hatim ve Zehebi, onun “sad{ik” oldugunu ifade etmektedir.”” Seneddeki
bir diger ravi Biird b. Sinan da Kaderi oldugu sdylense de ibn Hibban tara-
findan es-Sikdt'ta zikredilmekte, Yahya b. Main tarafindan sika olarak, Eb{
Hatim ve Eb( Ziir‘a tarafindan da sad{ik olarak nitelenmektedir. Ahmed b.
Hanbel de onun i¢in “salihu’l-hadis” ifadesini kullanmaktadir.”® Bu durum-
da senedin en azindan hasen oldugunu ve yukaridaki hadis icin miitabi
olmaya elverisli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hasili, sz konusu hadis
icin isnad agisindan mevzi hiikkmii vermek mimkiin gériinmemektedir.
Dolayisiyla burada Alai’nin hadisle ilgili degerlendirmesi Ibni'l-Cevzi'ye
kiyasla daha isabetli goriinmektedir.

Hadisin metni ile ilgili ifade etmek gerekirse anlam bakimindan
olumsuz bir durum s6z konusu degildir. Hatta s6z konusu hadis, “Ey iman
edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin; zira onlar kendi-
lerinden daha iyi olabilirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesin-
ler; ¢linkii alay edilenler edenlerden daha iyi olabilirler. Biriniz digerinizi
asagilamayin, birbirinize kétii ad takmayin. Iman ettikten sonra fasiklikla
anilmak ne kotiidiir! Giinahlarina tovbe etmeyenler yok mu, iste zalimler
onlardir” ayetiyle de uyumludur.”® Zira ayette miiminlerin birbirleriyle
alay etmeleri yasaklanmis, bunu yapanlarin fasik olarak vasiflanacaklari
bildirilmis ve tevbe etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Dolayisiyla metin
acisindan da mevzl olmasini gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.

3.4. Arkadas Secimi ile ilgili Rivayet

Kisilerin dini agidan durumlarinin dostluk yaptiklar1 kimselerle
baglantih oldugu ifade edilen hadis de ibnii'l-Cevzi’'nin mevzi hiikmii
verdigi buna karsilik Alat’'nin itiraz ettigi rivayetlerden biridir. S6z konusu
hadisin metni soyledir:

76 Taberani, el-Mucemii’l-evsat, 4/110.

77 Zehebi, el-Kasif, 2/127; a. mlf., Mizanii’l-i‘tidal, 3/368.

78 ibn Hibban, es-Sikdt, 6/114; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 4/45, 46.
79 Hucurat, 49/11.
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“Kisi dostunun dini iizeredir. Bu ylizden her biriniz, kiminle dostluk
ettigine dikkat etsin.”®

ibnii'l-Cevzi, yukarida hadise dair iki farkli sened zikretmektedir.
Birinci sened soyledir:

Eb( Masur el-Kazzaz — Hatib el-Bagdadi — Ebu’l-Hasen Abdiilve-
diid - Muhammed b. Abdullah es-SafiT - Ahmed b. Hamdan b. Musa —
ibrahim b. Hatim el-Heravi — Eb{i Amir Abdiilmelik el-Akadi — Ziiheyr b.
Muhammed et-Temimi — Musa b. Verdan el-Kuresi — Eb{ Hiireyre — Hz.
Peygamber (s.a.v).

Ibnii’l-Cevzi'nin zikrettigi ikinci sened ise séyledir:

Muhammed b. Hayriin el-Bagdadi — Hasan b. Ali el-Cevheri — Da-
rekutni - Eb( Hatim b. Hibban — ibrahim b. Ali el-Umeri — Miiemmil b.
Ismail el-Adevi — Bistam b. Ca‘fer el-Ezdi — Ibrahim b. Ebi Yahya el-Es-
lemi — Safvan b. Siileym el-Kuresi — Ebu’l-Habbab Said b. Yesar — Ebi
Hiireyre — Hz. Peygamber (s.a.v).

Ibnii’'l-Cevzi, yukaridaki hadisin Allah Resilii’nden (s.a.v) sahih ola-
rak gelmedigini ifade etmektedir. Zira ibn Hibban birinci seneddeki Musa
b. Verdan’in meshur kimselerden miinker hadisler rivayet ettigini soy-
lemistir. ikinci seneddeki Ibrahim b. Ebi Yahya da Yahya b. Main ve baz
alimler tarafindan yalanci olmakla cerh edilmigtir.®*

Alai, yukaridaki hadise mevz( hiikmii verilmesinin biiyiik bir hata
ve cehalet oldugunu ifade etmektedir. Zira s6z konusu hadisi Tirmizi ve
Eb( Davud, Ziitheyr b. Muhammed — Musa b. Verdan — Eb Hiireyre tari-
kiyle rivayet etmistir. Alai, hadisin Tirmizl'nin ifade ettigi gibi hasen garib
oldugunu zira ravilerden Musa b. Verdan'in icli, Eb(i Davud ve diger alim-
ler tarafindan tevsik edilen ve hi¢ kimse tarafindan taz‘if edilmeyen bir
ravi oldugunu, Zitheyr b. Muhammed’in ise Seyhan’in kendisiyle ihticac
ettigi isimlerden oldugunu, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve digerleri
tarafindan da tevsik edildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla hadisin mev-
z0 olmasi bir tarafa zayif olmasi bile miimkiin degildir.8?

80 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/90; Ibnit'l-Cevzi, el-Ilelii’l-miitendhiye, 2/236; Alal, en-
Nakdti’s-sahth, 42.

81 Ibni'l-Cevzi, el-Ilelii’l-miitendhiye, 2/236.
82 AlAi, en-Nakdii’s-sahih, 42-43.
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Ibnii'l-Cevzi'nin mevzl olarak degerlendirdigi yukaridaki hadis,

ayni lafizlarla Tirmizi ve Eb( Davud’un haricinde Ahmed b. Hanbel, Ha-

kim, Beyhaki ve Hatib el-Bagdadi tarafindan da rivayet edilmektedir.?®* Ha-
disin mezkdr eserlerdeki tariklerini séyle siralamak miimkiindiir:

1. Ahmed b. Hanbel —» Abdurrahman b. Mehdi el-Anberi — Ziiheyr
b. Muhammed et-Temimi — Musa b. Verdan el-Kuresi — Ebii Hiireyre
—Hz. Peygamber (s.a.v).®*

2. Ebli Davud - Muhammed b. Bessar el-Abedi, Eb(i Davud et-Taya-
list » Ebsi Amir Abdiilmelik el-Akadi — Ziiheyr b. Muhammed et-Temimj
— Musa b. Verdan el-Kuresi — Eb{ Hiireyre — Hz. Peygamber (s.a.v).®°

3. Tirmizi - Muhammed b. Bessar el-Abedi — Ebti Amir Abdiilme-
lik el-Akadi — Ziiheyr b. Muhammed et-Temimi — Musa b. Verdan el-Ku-
resi — Eb( Hiireyre — Allah Resfli (s.a.v).%¢

4. Hakim — Eb( Amr Osman b. Ahmed ed-Dekkak — Yahya b. Ca“-
fer b. Zibrikan — Eb&i Amir Abdiilmelik el-Akadi — Zitheyr b. Muhammed

et-Temimi — Musa b. Verdan el-Kuresi — Eb{ Hilireyre — Hz. Peygamber
(s.av).¥

5. Beyhaki - ibn Firek — Abdullah b. Cafer el-Esbahani — Yunus b.
Habib el-Icli —» Ebs Davud et-Tayalisi — Ziiheyr b. Muhammed et-Temimi
— Musa b. Verdan el-Kuresi — Eb{i Hiireyre — Hz. Peygamber (s.a.v).%8

6. Hatlb el-Bagdadl — Ebu’l-Hasen Abdiilvediid el-Hasimi — Mu-
hammed b. Abdullah es-$afit » Ahmed b. Hamdan el-Enbarf — Ibrahim
b. Hatim el-Heravi — Eb&i Amir Abdiilmelik el-Akadi — Ziiheyr b. Muham-
med et-Temimi — Musa b. Verdan el-Kuresi — Eb{i Hiireyre — Hz. Peygam-
ber (s.a.v).%’

Yukarida zikredilen tariklere bakildiginda, s6z konusu hadisin Eb{
Amir el-Akadi — Zitheyr b. Muhammed — Musa b. Verdan — Ebii Hiireyre

83 Sadece hadisteki 231 kelimesi Ahmed b. Hanbel, Hakim ve Beyhaki'de .1 seklindedir.
84 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/398 (Hadis No: 8028).

85 Ebi Davud “Edeb”, 19 (Hadis No: 4833).

86 Tirmizi “Zithd”, 45 (Hadis No: 2378).

87 Hakim, el-Miistedrek, 4/188.

88 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 12 /44.

89 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 4/115.
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tarikiyle nakledildigi goriilmektedir. Tablodaki tariklerden sadece Hatib
el-Bagdadi’nin senedindeki Ahmed b. Hamdan isimli ravi mec¢huldiir. Ha-
disin musterek tarikindeki ravilerden Ziitheyr b. Muhammed ve Musa b.
Verdan ise alimler tarafindan farkli ifadelerle nitelendirilmektedir.

Yahya b. Main, Ziitheyr b. Muhammed hakkinda “salihul-hadis”, bir
defasinda ise “sika”, icli, “ciiziil-hadis”, Eb( Hitim ise “mahalliihii’s-s1dk”
ifadesini kullanmistir. Ebi Hatim ayni1 zamanda Ziiheyr’de hafiza bozuklu-
gunun bulundugunu da belirtmektedir. Buhari de Ziiheyr’in ehl-i Sdm’dan
rivayetlerinde miinkerler bulundugunu ancak ehl-i Basra’dan naklettikle-
rinin sahih oldugunu ifade etmektedir. Nesai ise Ziiheyr’in zayif oldugunu
soylemektedir. Bununla birlikte Ziiheyr'in Ebli Amir’den yaptig1 rivayet-
lerin sahih oldugu da ifade edilmektedir.?® Ziiheyr b. Muhammed, soz ko-
nusu hadisi Ebti Amir’den rivayet etmektedir ve Ebiit Amir de Basra’li bir
muhaddistir.?? Buhari’nin ve onun Eb(i Amir el-Akadi’den rivayetlerinin
sahih oldugu yoniindeki aciklamalar dikkate alindiginda s6z konusu ri-
vayet acisindan Ziheyr’'in bir problem teskil etmedigini s6ylemek miim-
kiindiir.

Musa b. Verdan da Ziiheyr b. Muhammed gibi hakkinda farkl agik-
lamalarin bulundugu bir ravidir. Yahya b. Main'in onun hakkinda birin-
cisi zayif digeri de salih olduguna dair iki ifadesi bulunmaktadir. Eb{
Hatim, ibn Lehia ve Darekutni onun hakkinda “la be’se bih”, icli, Acurri
(6.360/970) ve Ebl Davud da “sika” ifadesini kullanmaktadir. Ahmed b.
Hanbel de onun hakkinda hayirdan bagska bir sey bilmedigini soylemek-
tedir. Bununla birlikte Eb{i Hatim’in onun ic¢in hadisi yazilir ancak hadis
rivayetinde saglam degildir dedigi de nakledilmektedir. ibn Hibban da
onun meshur isimlerden miinker rivayetleri naklettigini ve ¢cokc¢a hata
yaptigini belirtmektedir.®? Bu agiklamalardan Musa b. Verdan'in rivayet
konusunda hatalarinin bulundugu ancak hadisleri yazilabilecek bir ravi
zayif hiikmii vermeye sebep teskil edecek olumsuz durumlar1 bulunma-
maktadir. Hasili Alat’'nin hadisle ilgili tespitinin yerinde oldugunu soyle-
mek miimkindiir.

Hadisin metnine baktigimizda ise kisinin dini agidan konumunun

90 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 9/417,418.
91 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 18/364.
92 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 29/165-166; {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/376, 377.
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stirekli beraber oldugu dostlarinin dini durumlariyla paralel olarak sekil-
lendigine vurgu yapildig1 goriilmektedir. Ayrica hadisin metnindeki anla-
m1 destekler mahiyette Abdullah b. Mes’id’dan (r.a) nakledilen mevkaf
bir rivayet bulunmaktadir. S6z konusu rivayet soéyledir:

Veki — Siifyan es-Sevri — Ebii ishak es-Sebi‘f —» Miirre b. Serahil —
Abdullah b. Mes‘td:

f31isl Gl 15520
“Insanlara dostlarina bakarak itibar ediniz.”?3

Yukarida Ibn Eb{ Seybe’den nakletti§imiz mevkif rivayetin sene-
dindeki ravilerin tamami sikadir. Rivayetin Taberani’deki senedi de sa-
hihtir. Dolayisiyla Abdullah b. Mes‘(id’dan gelen rivayetin s6z konusu riva-
yeti anlam bakimindan destekledigini soyleyebiliriz. Bu durumda hadise
mevzii veya zayif hiikmii vermek icin herhangi bir olumsuz durumdan s6z
etmek miimkiin degildir.

Sonug

Hicrl VIIL asirda Memliikler doneminde yasamis bir muhaddis ola-
rak Salahuddin Alai, gerek telif ettigi eserleriyle gerekse darulhadislerde
icra ettigi derslerle hadis ilmine 6nemli katkilar1 olan ilmi bir sahsiyettir.
Alai, Siibki ve Iraki basta olmak iizere bir¢ok alim tarafindan hafiza ve
1tkan yoniiyle 6vgiiye mazhar olmus, ravilerin durumlari, sened ve me-
tinlerle ilgili problemlerin ¢6ziimleri konusundaki yeterliligi, ali ve nazil
senedlerin elde edilmesi noktasindaki gayretlerinden otiirti alimlerce
takdir edilmistir.

Alai’'nin hadis ilmine dair telif ettigi eserlerinden biri, en-Nakdii’s-
sahih limad i’tiiriza aleyhi min ehddisi’l-Mesdabih’dir. Alal bu eserini, Be-
gavi'nin Mesdbihu’s-siinne adli eserindeki ibnii’l-Cevzi’nin mevz{ hiikkmii
verdigi bazi hadislerin tahricini yapmak ve Ibnii’'l-Cevzi'nin tespitlerinde
hatali oldugunu ortaya koymak amaciyla telif etmistir. Ala’den yaklasik
bir asir sonra Ibn Hacer tarafindan, ayni hadislerin mevzi{ olmadiklari-
n1 ispat sadedinde el-Ecvibe isimli bir eser daha kaleme alinistir. Ancak
Mesabih iizerine yapilan calismalarda ve konuyla ilgili aktarimlarda Ibn
Hacer’in s6z konusu eserinin aksine Alai'nin eserinden neredeyse hi¢ s6z
edilmemesi dikkat ¢eken bir diger husustur.

93 Taberani, el-Mucemii’l-kebir, 9/187; ibn Eb{i Seybe, el-Musannef, 13/147.
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Alai, sahih hadis derecesine ulasamayan hadislerin, senedlerinde
yalancilikla cerh edilmis ve galati fahis olmayan raviler bulunmadigi st-
rece hasen mertebesine ¢cikmasinin her zaman imkan dahilinde oldugunu
savunmaktadir. Bu baglamda hadisin bir tarikinde béyle ravilerin bulu-
nuyor olmasi onun nazarinda hadise mevzi hiikmii verilmesi icin yeterli
degildir. Dolayisiyla bir hadisin miitdbi‘ olmaya elverisli tariklerinin aras-
tirtlip bulunmasi gerekmektedir.

Alai'nin, eserindeki hadislerin isnad analizlerine bakildiginda Tir-
mizi'nin ag¢iklamalarina fazlaca yer verdigi goriilmektedir. Bu durum
hadislerin neredeyse yarisinin zaten Tirmizi tarafindan rivayet edilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. O, yeri geldiginde Tirmizi'nin hadis hak-
kindaki tespitini tenkit ettigi gibi, Begavi’'nin hadis hakkinda ileri stirdigii
degerlendirmeyi isabetli gormediginde bunu da acikca belirtmektedir.

Alaf s6z konusu eserinde, Ibnii’l-Cevzi’'nin mevz{ hitkmii verdigi on
dokuz hadisin; miitabi‘ olmaya elverisli farkl tariklerini bir araya getir-
mek, muhaddislerin ilgili hadisler hakkindaki goriislerini ve seneddeki
problemli ravilerin durumlarini agiklamak suretiyle mevzii olmadiklarini
ortaya koymaya calismaktadir. Miiellif, Ibnii’'l-Cevzi'nin sadece bazi tarik-
lerindeki yalancilik ve hadis hirsizlig1 gibi siddetli cerhleri bulunan ravi-
leri esas alarak yiizeysel bir yaklasimla hadislere mevz{ hitkmii verdigi
yerlerde, s6z konusu raviler hakkinda dikkatli analizlerde bulunmakta,
birka¢ miinekkidin cerhiyle iktifa etmeyip, bu alanda s6z sahibi farkli isim-
lerin gorislerini de dikkate alarak hareket etmektedir. Bunun yaninda o,
ilgili ravilerin Kiitiib-i Sitte muellifleri tarafindan ihticac veya miitaba‘at
maksatl hadislerinin alinip alinmadigini da tespit ederek dikkate almak-
tadir. Bu uygulamalari, onun cerh-ta‘dil ilminde uzman oldugu yontindeki
alimlerin tespitlerini teyit ettigi gibi, hadislerin sihhatini tespitte olduk-
ca temkinli hareket ettigini de gostermektedir. Boylece Alal'nin, eserinin
mukaddimesinde hadislere mevzii hitkmii vermenin, hadisin biitiin tarik-
lerini toplayarak kapsaml analizler yapilmasi gerektigi icin miiteahhirtin
acisindan daha zor oldugu yoniindeki iddiasina uygun hareket ettigi de
anlasilmis olmaktadir. Bu baglamda onun, rivayetlerin miitabi‘ olmaya el-
verisli tariklerini tespit etmek ve raviler hakkinda dakik tahliller yapmak
suretiyle soz konusu rivayetlerin mevzi olmadiklarina dair hakli gerekge-
ler ortaya koydugunu séylemek miimkiindiir.

Alai, eserinde tahlil ettigi on dokuz hadisten, on ikisini hasen, be-
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sini zayif ve ikisini de sahih olarak degerlendirmektedir. Hasen olarak
degerlendirdigi rivayetlerin tamami, Siinen’lerde veya bunlara miimasil
hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu durumda Alaf yaptig1 tahlillerle
Begavi'nin el-Mesabih’indeki degerlendirmelerine de biiyiik oranda mu-
vafakat etmis olmaktadir. Bununla birlikte miiellifin hadislerin analizleri-
ni yaparken neredeyse metin tenkidine hi¢ yer vermemesi de dikkat cek-
mektedir. Dolayisiyla bu durumun eser acisindan bir eksiklik oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Bu calismada elde ettigimiz sonuglardan biri de ibnii'l-Cevzi’nin
veya mevziiat alaninda eser telif etmis diger miielliflerin, eserlerine aldik-
lar1 ve mevzi hiikmii verdikleri hadislerin, bugiin yeniden, kapsamli isnad
ve metin analizleriyle glincellenmesi gerektigi fikrinin ortaya ¢ikmasidir.
Zira sinirh sayida hadis tizerinde yaptigimiz arastirmada, Alal’'nin tespit
ettigi tariklerden daha kuvvetli senedlere ulasma imkani bulundugu gé-
rilmistiir. Dolayisiyla makalenin, bu yonde yapilacak ¢alismalara basa-
mak teskil etmesi timit edilmektedir. Son olarak ifade etmek gerekirse,
bugiin sahip oldugumuz dijital imkanlar bizlere, hadislerin hemen biitiin
tariklerine ulasma olanag1 saglamaktadir. Bu durum, vahi veya mevzii
hiitkmii verilen hadislerle ilgili s6z konusu imkanlar vasitasiyla daha kap-
samli arastirmalar yapilmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla hadislere
mevzi hiilkmii vermenin son déonem arastirmacilari olan bizler i¢in sa-
dece mitekaddimiina degil, miiteahhir(ina kiyasla da daha zor oldugunu
soylemek miimkiindiir.
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Adnan Arslan

S6z Sanatlar1 A¢isindan Miitenebbi’'nin Siirlerine
Genel Bir Bakis

0z

Klasik Arap siirinde zirve isimlerden birisi kuskusuz, Abbasiler donemi sairlerinden
Ebii't-Tayyib el-Miitenebbf{'dir (6l. 354/966). Hayat felsefesini oldukea veciz ve ilgi ¢ekici
beyitleriyle 6zlii bir surette kaliba déken sair, Araplarin sozli kiiltiiriinde hatir1 sayilir bir
yer edinmistir. Sairin klasik Arap siirindeki yerini anlamak i¢in siirleri tizerine yapilmis
yaklasik ytiz civarindaki serhin var oldugunu bilmek dahi yeterlidir. Bu ¢alismada Mii-
tenebbi'nin siirlerini nitelikli hale getiren hususiyetlerin ne oldugu incelenmistir. Gortil-
diigii kadariyla sairi temaytiz ettiren etkenlerden en 6nemlisi edebfi Gislubun can damari
sayllan s6z sanatlarini ustaca kullanmasidir. Sairin soyutu somutlastirmadaki basarisini
gosteren tesbih ve istiareleri, methiyelerde zirveye ¢ikan hiisn-i ta‘lil uygulamalari, haya-
lin sinirlarini zorlayan miibalagali tasvirleri ve en basarili buldugumuz yani olan teghis sa-
nat1 kullanimlar1 dikkat ¢eken 6rnekler tizerinden irdelenmistir. Arap dili ve beldgati agi-
sindan -istiare gibi- s0z sanatlarinin tamaminin incelenmesinin bir makalenin kapsamini
zorlayacagl diislincesiyle arastirma, daha ziyade dne ¢ikan sanatlarla daraltilmistir. Ele
alinan basliklar ve secilen érneklerde sairin 6zgiinliigii esas alinmistir. Secilen beyitlerde
yeri geldikce bicim ve igerik bakimindan elestiriler yapilmistir. Sonug olarak sairin soz
sanatlarindaki basarisini saglayan unsurlar siralanmis, gereksiz tekrarlar, asir1 abartilar,
kaside i¢i tutarsizliklar, kulagi tirmalayan kelimeler vb. agilar siirin kalitesi bakimindan
birer olumsuzluk olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Klasik Arap siiri, Miitenebbi, S6z sanatlari, Istiare.

The Problematics of Emanation and Creation in Ibn Miskawayh’s Metaphysics
Abstract

One of the top names in classical Arabic poetry is undoubtedly Abu al-Tayyib Ahmad
al-Mutanabbi (d. 354/966), one of the poets of the ‘Abbasid period. The poet, who molded
his philosophy of life in a concise manner with his very concise and interesting couplets,
gained a considerable place in the oral culture of the Arabs. In order to understand the
poet's place in classical Arabic poetry, it is enough to know that there are about a hundred
commentaries on his poems. In this study, the characteristics that make al-Mutanabb1’s
poems qualified have been examined. As it is seen, the most important factor that makes
the poet stand out is his skillful use of rhetoric, which is considered the lifeblood of the
literary style. The poet's similes and metaphors, which show his success in embodying
the abstract, his eulogy practices, his exaggerated descriptions that push the limits of
imagination, and his use of diagnostic art, which we find most successful, are examined
through remarkable examples. The study was narrowed down to the prominent arts, with
the thought that examining all of the rhetoric would not be within the scope of an article
in Arabic language and rhetoric. The originality of the poet is based on the titles and sele-
cted examples. In the selected couplets, criticisms have been made in terms of form and
content whenever necessary. As a result, the elements that ensure the poet's success in
rhetoric are listed, unnecessary repetitions, excessive exaggerations, inconsistencies in
the eulogy, words that scratch the ear, etc. angles were evaluated as negativities in terms
of the quality of the poem.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Classical Arabic Poetry, al- Mutanabbi, Rhetorics,
Metaphore.
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S6z Sanatlar1 A¢gisindan Miitenebbi’'nin Siirlerine Genel Bir Bakis

Giris

Arap siir elestirisi tarihinde Miitenebbi kadar tartismalarin odagi
haline gelmis ikinci bir sair yok gibidir. Bu ifadenin bir miibalaga olmadigi-
ni sair hakkinda kaleme alinmis lehte ve aleyhteki eserlerin coklugundan
anlayabiliriz. Dostu ibn Cinn?’den (61. 392/1002) yakin tarih Arap edebi-
yatcilarindan Abdurrahman el-Berk{iki’ye (6l. 1944) kadar pek ¢ok isim
onun siirlerini serh etmistir. Diyanet islam Ansiklopedisinde “Miitenebbi”
maddesini kaleme alan Ismail Durmus’un belirttiine gére sairin divam
lizerine kaleme alinan serhlerin sayisi ylize yakindir.! Bu serhlerin bir
kisminda sair ve siirleri tabiri caizse yerden yere vurulmustur. Ornegin;
Biiveyhi veziri olup ayni zamanda edip ve sair olan Sahib b. Abbad’a (6l.
385/995) gore Miitenebbi, Buhtiiri (61. 284 /897) gibi muhdes sairlerden
intihalde bulundugu halde onu tanimadigini iddia eden biridir.> Fesahat
taslamak icin tuhaf ve miitenafir kelimelerle kendini zorlayan bir sairdir.3
Miitenebbi hakkinda tam aksine, hayranligi tarafgirlige varmis miidafileri
de ortaya cikmistir. Sair hakkinda ortaya atilan serikat/intihal ithamlarini
siddetle yalanlayan ve siirlerinde var oldugu iddia edilen edebi agiklar:
kapatmaya calisan taraftarlari pek ¢oktur. Vahidi (6. 468/1076) ve Ebu’l-
‘Ala el-Maarri (61. 449/1057) gibi 6nemli isimler Miitenebbi'nin siirlerini
serh etmeye deger bulmuslardir. Eb Mansiir es-Sealibi’ye (61. 429/1038)
gore onun aleyhinde bu kadar ¢ok sey soylenmesi ve siirlerinin tenkide
ugramasi bile onun sairliginin biytkligiini ifade etmesi i¢in yeterlidir.*

Miitenebbi'nin divani, hakkinda sdylenen onca seye ragmen edebi
elestiriye konu olma bakimindan tiikenmis degildir. Bilakis giiniimiizde
de pek cok akademik ve serbest ¢calisma onun divanini muhtelif agilardan
incelemeye devam etmektedir. Taha Hiiseyin (6l. 1973) Ma‘a’l-Miitenebbf
adli calismasiyla sairin siirlerini biyografisiyle birlikte kronolojik olarak
bicim ve icerik bakimindan oldukga nitelikli bir seviyede elestiriye tabi
tutmustur. Umravi Sefika, yliksek lisans tezinde Mitenebbinin methiye
kasidelerini estetik bakimindan ele almistir.® Lileyy Mahmid, divanini

Durmus, “Miitenebbi”, 32/195-200.
Sahib b. Abbad, Kitdbii'l-Kesf ‘an mesavi’i si‘ri’l-Miitenebbi, 42.
Sahib b. Abbad, el-Kesf, 48.

Sealibi, Miitenebbi ve ma lehil ve ma ‘aleyh, 31.

Ul AW N

Umravi Sefika, Tecelliyatii kasideti’l-medhi fi si‘ri’l-Mutenebbi: Dirdsetiin fenniyyetiin
cemaliyye, (Ummii'l-Bevaki: el-Arabi b. Muheydi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2013).
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semiyotik acidan incelemis ve killet cemileri denilen ¢ogul tiirlerini aras-
tirma konusu yapmistir.® Rila Halid Muhammed Ganim ise sairin divani-
n1 psikolojik a¢idan incelemis ve “6teki” algisinin Miitenebbf siirlerinde
nasil ele alindigini ortaya koymaya ¢alismistir.” Melike Ali Kazim el-Had-
dad Arap edebiyat elestiri tarihinde saire isnat edilen intihal iddialarini
incelemistir.® Miitenebbi’nin divani salt filolojik ¢calismalarin da konusu
olmaktadir. Bu bakimdan sairin divani hazf, istisna, tekit ntinlari, tasgir
sigas1 ve tevabi’'gibi acilardan lisansiistii diizeyde arastirilmistir. ° Diger
taraftan sairin divaninin icerik merkezli incelendigi goriiliir. Divanda gur-
bet, catisma ve hikmet gibi konulara sairin yaklasiminin ne oldugu irde-
lenmistir.’® Sarf, nahiv ve igerik ¢calismalarinin yani sira sairin divani tislup
ve retorik arastirmacilarinin da dikkatini cekmistir.* Miitenebbi 6zelinde
Arap universitelerinde ulasabildigimiz kadariyla kirktan fazla lisansiisti
calisma yapilmistir. Makale diizeyinde ise ¢alisma sayisinin en az yiiz ci-
varinda oldugunu tahmin etmek gii¢ degildir. Sair, Arap diinyasindaki ka-
dar olmasa da Tiirkiye’deki Arap edebiyatgilarinin da ilgisini cekmistir.'2

6 Liileyy Mahmid Muhammed Eba Ridvan, Cumiiu’l-kille fi divdani’l-Mutenebbi ve deldle-
tiiha’l-beldgiyye (Kudiis: Kudiis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

7  Rula Halid Muhammed Ganim, el-Ahdr fi si‘ri’l-Mutenebbi (Filistin: Necah Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

8  Melike Ali Kazim el-Haddad, Serikatu’l-Mutenebbi fi'n-nakdi’l-Arabiyyi’l-kadim (Kife:
Kife Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

9  Ziiheyr Muhammed ikab el-Arid, el-Hazfu fi siri Ebi't-Tayyib el-Mutenebbi (Yer-
miik: Yermiik Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); es-Sadik Cum’a Ali, el-Istisnd
ft si‘ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu Derman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005);
Muhammed Ahmed Surlr Hamed, Niind't-te’kid fi si‘ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu
Derman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, ts.); M{isa es-Sair, “et-Tasgir fi si‘ri’l-Mute-
nebbi”, Mecelletu mecmai’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Urduni 23-24 (Haziran 1984), 39-65;
Fadl Dahiyye Muhammed Bahr, et-Tevdbi’ fi si‘ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu Derman
Universitesi, Doktora Tezi, 2010).

10 Bilal Mahmd Ya’kdb Salih, el-Igtirdb fi si‘ri’l-Mutenebbf (Amman: Hasimi Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Muflih Dab’an el-Huveydat, Tecelliydtu’s-sird’ fi si‘’ri’l-Mute-
nebbi (Urdi'm: Mute Universitesi, Doktora Tezi, 2008); Samiye Medverdi, Si‘ru’l-Hikme
beyne’r-ru’yeti’l-felsefiyye ve’l-melfiizu’n-nefst inde’l-Mutenebbi (Cezayir: Akid el-Hac
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009-2010).

11 Ibrahim Salihi, et-Ta’rid fi medaihi’l-Mutenebbi (Cezayir: Muhammed Haydar Univer-
sitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008-2009).

12 Saire dair Tiirkiye'deki calismalar hakkinda bk. Dursun Hazer, “el-Mutenebbi'nin Si-
irinde Humma Tasviri”. Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /4 (2003),
17-36; Esat Ayyildiz, “el-Mutenebb?’'nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”, Bli-
lent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 497-518; ibrahim NAci,
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Bu calismalarin bashiklarina dahi bakildiginda Miitenebbi’'nin sairliginin
ne denli nitelikli oldugu anlasilacaktir.

Bahsi gecen calismalara genel olarak baktigimizda divandaki so6z
sanatlarini miistakil olarak ele alan bir calismanin bulunmadigini fark et-
tik. Bu makalede, lilkemizde s6z sanatlari 6zelinde heniiz hakkinda ciddi
anlamda bir ¢alisma yapilmamis oldugunu gérdiigiimiiz divani incelene-
cektir. Oncelikle sairin hayat1 hakkinda kisa ve genel bir tanitim yapila-
caktir. Her ne kadar Miitenebbi'nin hayati hakkinda pek ¢ok bilgi diger
calismalarda mevcut olsa da burada kisaca bilgi vermenin yararl olacagi
diistiniilmiistir. Bu tanitimdan sonra istiare, tesbih, hiisn-i ta‘lil, teshis ve
miibalaga basliklari altinda siirlerinin olumlu-olumsuz taraflari ele alina-
caktir.

1. Miitenebbi’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Arap edebiyatinin vesile-i iftihar isimlerinden olan Miitenebbinin
tam adi Ebii't-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-
Cu‘fi el-Kindi'dir. Bugiinkii Irak’in Kiife iline bagh Kinde mahallesinde
303/915 yilinda diinyaya gelmistir.®* Cocuk denilecek yaslarinda Sam’a
geldi, bu bolgede seyahatler yaparak edebi sanatlarla mesgul oldu ve
kendisini edebiyat alaninda gelistirme imkani buldu.* Sam’in -Arap kiil-
tiirinde el-Badiye denilen- ¢ollerinde dolasarak bedevilerin dillerinden
istifade etti.’® Otuz varaklik bir risaleyi tek seferde ezberleyebilecek bir
hafiza giiciine sahip olusu,!¢ bedevilerin ar1 Arapgalarindan kendi kelime
haznesini ne denli gelistirdigi hususunda fikir vermektedir. Bir rivaye-

“Arap Siirinin Onde Gelen iki Sairi; el-Ma‘arri ve el-Mutenebbi’nin Mukayesesi”, cev.
Osman Diizgiin. Niisha 12/35 (2012), 131-144; Abdurrahman Ozdemir, “el-Miite-
nebbi’nin Siirinde Maras”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006),
159-185; Sevim Ozdemir, “el-Mutenebbi Divanindan, et-Tesbihu’l-Belig - Sanatina
Ornekler”. D.E.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2004), 61-78; Sevim Ozdemir, “Siirle
Kazang Yoluna Zuheyr b. Ebi Sulma ile el-Mutenebbi'nin Yaklasim1”, Siileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 9 (2009), 193-206; Selahattin Goran,
el-Miitenebbi’nin Siirinde Medh, Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, Yiiksek Lisans Tezi, 1999; Serafeddin Yaltkaya, “Mutenebbi’den Once Siir (1I)”. sad.
Musa Yildiz - Nurettin Ceviz, Niisha 5/18 (2005), 55-82. Serafeddin Yaltkaya, “Mute-
nebbi’den Once Siir (I)". sad. Musa Yildiz - Nurettin Ceviz. Niisha 5/17 (2005), 95-122.

13 Zirikli, el-Alam, 1/115.

14 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 1/120.

15 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 4/324

16 Ibn Hacer el-Askalani, Lisdanu’l-Mizdn, 1/440.
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te gore niiblivvet iddiasinda bulundugu ithamiyla iki kez hapse atildi.'”
Kendisinin “peygamberlik taslayan” anlamina gelen “Miitenebbi” lakabiy-
la meshur olmasinin sebebinin de bu oldugu séylenir.’® Ancak Ebii’l-Ala
el-Maarri bu iddialara kuskuyla yaklasmis!® ve Abbas Mahmid el-Akkad
da (6l. 1964) “Miitenebbi” lakabinin biiyiik ihtimalle karalama maksat-
I1 siiyu buldugunu ifade etmistir.?® Nitekim kaynaklarda onun bu lakapla
anilmaktan hosnut olmadigi?! ve hasimlarinin kendi itibarin1 zedelemek
icin bunu ortaya attiklarini séyledigi ifade edilmistir.?> Miitenebbi’'nin sa-
irliginin doruk noktasi, 337/949 yilinda Hamdaniler Emiri Seyfiiddevle
(6l. 356/967) ile tanisip®® onun sarayinda kaldigi dokuz yillik siire ige-
risinde olmustur. Sair samimi duygularla Emir'in methiyelerinde gelis-
tirdigi 6zglin usluplarla zirveyi yakalamistir. Dokuz yilin sonunda saray
icerisinde ibn Haleveyh (61. 370/980) gibi rakipleri ile yasadig1 cekisme-
ler sonucu Emir’in goziinden diismiis** ve 346 yilinda Kahire’ye giderek
Ihsid hiikiimdar1 Kafr'un (6l. 357/968) sairligini yapmistir.?® Fakat bu-
rada da uzun siire kalamamis vefatina kadar Bagdat, Kife ve Siraz gibi
sehirlerde hayatini siirdiirmiistiir. ¢ 354/965 yilinda Bagdat civarlarinda
seyahat ederken tertip edilen bir pusuyla oglu ve bes kolesi ile birlikte
oldiirilmustir.?’ Sairligindeki ustaligindan dolay1 onun hakkinda Arap si-
iri ikinci bir Miitenebbi’yi g6rmemistir denilmistir.?® Miitenebbi, Ebl Tem-
mam (6l. 231/846), Ibni’r-Rami (61. 283/896), Buhtiiri (61. 284/897),
Ibnii’'l-Mu‘tez (61. 296/908) gibi Arap siirinde dahi isimlerden sonra gel-
mis olmanin avantajini yasamis bir sairdir.?® Onlarin gelistirdikleri edebi
sanat uygulamalari ve rengin tsluplarina muttali olmus ve onlarin siirle-

17 Safedji, el-Vafi bi’l-vefeydt, 6/208.

18 ibnii'l-"Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb, 2 /539.

19 Ebu’l-Ald’ el-Maarrf, Risdletii’l-gufrdn,125.

20 Abbas Mahmid el-Akkad, Mutdlaat fi'l-kutubi ve’l-haydt,129.
21 Zehebi, Tarthu’l-islam, 8/65.

22 Ebu’l-Berakat el-Enbari, Niizhetii’l-elba fi tabakati’l-lidebd, 221.
23 Ebu Zekeriyya en-Nevevi, Tehzibu'l-esma ve’l-liigat, 2 /284.

24 ibni'l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, 2/539.

25 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-aydn, 1/122.

26 EblG Muhammed Ba Mahreme, Kilddetii’n-nahr fi vefeydti a‘ydni’d-dehr, 3/155.
27 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 8/65.

28 Ibn Asakir, Tarthu Dimask, 71/84.

29 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyat, 11/226.
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rini kendine mahsus edebi dehasiyla olgunlastirmistir. Bundan dolayidir
ki Miitenebbi hakkinda pek ¢ok intihal ithami ortaya atilmis, aleyhinde
cok seyler soylenmistir.

Miitenebbi, Arap diinyasinda tarih boyunca pek ¢ok arastirmanin
konusunu teskil ettigi icin onun hayati1 ve sairligi hakkinda yapilmis baz
calismalara atifta bulunarak®® burada arastirma konumuz olan siirlerin-
deki s6z sanatlar1 uygulamalarina dogrudan odaklanmak uygun olacak-
tir. Bagliklar altinda s6z sanatinin tanimina dair olan literatiir bilgisine
s6zl uzatmamak icin yer verilmemistir. Zira teshis, istiare gibi kavramlar
hakkinda ayrintiya ulasmak oldukea kolaydir ve bu ¢alismay1 inceleyecek
kimseler de bu bilgilere biiyiik ihtimalle vakif olacaktir. Bu ¢alismada siir
terctimeleri harfi olarak yapilmamis ve paragraflarin icerisinde mesajlar
yansitimistir.

2. Teshis/Kisilestirme

Arap siirinde en cok kullanilan motiflerden birisi de .1 /felek'tir.
Sairler gizli bir diisman olarak gordiikleri dehrin, hayat tizerindeki etkisi-
ni siklikla dile getirmistir. Insanoglunun ensesinde elinde bir musibet ile
her daim pusu kuran bir hasma benzetilen dehrin sikayetinden bahset-
meyen bir sair yok gibidir. Dehr, insani hayatta mutlu kilan mal, genclik,
sevgililer ve dostlar vb. her ne varsa her birisini teker teker acimasizca
cekip alan esrarengiz gizli bir pengedir. Miitenebbi, dehri bu haliyle tasvir
ettikten sonra, Seyfiiddevle’nin bir kaleyi geri almasi karsisinda onu soyle
caresiz bir halde birakir:

p21y 303015 hily guull L 353 gBlo ,23 83y b
Bolst die 535G L $a3 5T e B YUl &’

(Kale) Felegin eline diismiistii, Sen cekip aldin elinden mizrakla.
Dine geri dondiirdiin onu ve felek de vermek zorundaydi zaten.
Belalar aldigi her seyi kagirip gétiirtir.

Lakin senden aldigini ister istemez geri getirir. 3!

30 Durmus, “Miitenebbi”, 32/195-200; Sirin Gokkaya, Miitenebbi’nin Siirlerinde Yasam
Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2011).

31 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 385.
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Bu anlatima gore kale, Miislimanlarin elinden dehrin gasp edip ka-
cirdig1 bir maldir. Seyfiiddevle onun, dehrin elinden kurtarir ve dine geri
teslim eder. Seyfiiddevle’'nin ¢evikligi karsisinda dehr, kahrindan dolay:
yere y181lip kalmis ve burnu yerlerde siirtiinmiistiir. Dehr denilen sey, in-
sanlarin elinde ne varsa alip gotiiren bir gasp¢i olmasina ragmen karsi-
sinda Seyfiiddevle'yi goriince ¢aldigini istemeyerek de olsa geri vermek
zorunda kalmistir.

feladl3 ldlast S gl PR AN AT JPX T
(1585 Bloud Bl 185 Ll i 35 a7d L

Uzun omiirlii kuslar, ¢ol akbabalari, onun silah(lar)i igin, yashsiyla
genciyle kendilerini feda ederler.

Pengeleri yaratilmamis olsaydi bile, onun kiliglari ve kabzalart
yaratildiktan sonra,

(pengesizligin) onlar igin bir zarari olmazdi.*

Sairin savas tasvirlerindeki maharetini gosteren bu iki beyitte, sa-
vas meydanindaki galibiyet oldukea ilgi ¢cekici bir sekilde dramatize edil-
mektedir. Sairin tasvir ettigine gore savas nihayete ermis ve diisman as-
kerlerinin cesetleri savas meydaninin her tarafini lebalep doldurmustur.
Diisman safindan ¢ok sayida askerin dldiiriilmiis oldugu mesajini vermek
isteyen sairin, bu mesajini1 galibiyet sahnesini beklenmedik bir motifle
renklendirerek yaptigini goriiriiz. Sair savas sahnesinde olduk¢a yash
kartallara ve onlarin hentiz yeni dogmus yavrularina yer verir. Yash kar-
tallaresizan / ve hentiz yeni dogmus yavrulari/ .- geng ve kuvvetli kartal-
lar gibi yiyeceklerini kolaylikla elde edemezler. Giigstizliiklerinden dolay1
penceleri yumusak, kanatlar1 zayif ve gagalar1 da kirilgandir. Dolayisiyla
her 6liiniin etini yemeye muktedir degildirler. Onlarin iyice parcalanmis
etlere ihtiyaci vardir. $air, savas meydaninda yash ve yavru kargalari si&
ifadesiyle kisilestirerek onlara Canimiz sana feda ey Seyfiiddevle’nin silah-
lar1! dedirtir. Zira meydan tamamiyla paramparga etlerle dolmustur. Yara-
tihs bakimindan yirtici olmakla birlikte yashlik ve kiigtikliikten dolayn &
s /pengesiz oluslarinin onlara bir zarar yoktur. Zira Seyfliddevle'nin

32 Miitenebbi, Divdanu’l-Mutenebbi, 385. Bu ¢eviri Miitenebbi'nin methiyeleri hakkinda
bir makalesi olan Esat Ayyildiz’a aittir. Ceviriyi isabetli buldugumuz i¢in oldugu gibi
alint1 yapilmasi uygun gortlmiistiir. Ayyildiz, “el-Mutenebbi’'nin Seyfiiddevle'ye Met-
hiyeleri (Seyfiyyat)”, 510.
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askerlerinin ellerindeki kiligclar diisman askerlerinin etlerini parca parca
etmis ve yenmeye hazir hale getirmistir.

Teshis sanatinin en goz alic1 6rneklerini gordiiglimiiz kasidesinde
sair bu kez kartallardan sonra el-Hades isimli bir kaleye sahsiyet verecek-
tir:

SL Bl & (s i) B8 2hyasl S35 S
bzl lgal e US GI do3s I8 531 AL Lgzds

(Bizanshlarin kanlariyla boyanmis) Kirmizi el-Hades (Kalesi), rengini
biliyor mu? (Kendisini sulayan) bulutlarin, iki sakiden hangisi oldugunu
bilmekte mi? (Yani onu gercekten yagmur bulutlar1 mi suladi yoksa Bi-

zanslilarin viicutlarindan akan kanlar m1?)33

Abbasilerin siyasi istikrarinin sarsildig1 ve pek ¢ok emirliklere da-
gildig1 hicri dordincii ylizyllda Hamdanilerin Halep kolu ile Bizans sinir
idi. Bu yilizden her iki taraf arasinda siklikla catismalar yasaniyor ve bazi
bolge ve kaleler zaman zaman el degistiriyordu. Seyfiiddevle ordularinin
fethettigi kalelerden birisi de el-Hades idi. Aslen Bizanslilarin insa ettirdi-
gi kale cetin bir miicadele sonucunda Miisliiman ordularinin eline ge¢mis
ve “el-Hadesii'l-Hamra” olarak isimlendirilmisti. Sair Miitenebbi bu bii-
yuk zaferi kutlamak i¢in sdyledigi kasidesinde bu kaleyi ilging bir sekilde
kisilestirir. Kalenin adina eklenen el-Hamra sifat1 kirmizi anlamindadir.
Sair soyle der: Kirmizi el-Hades rengini biliyor mu? Onu bulutlarin mi yok-
sa -kafalarin mi- kimin suladigini biliyor mu? Bu ilk beyitte sair kalenin
el-Hamra sifatindan yola ¢ikarak Seyfiiddevle’nin kahramanlhigina telmih-
te bulunur. Kalenin geri alinmasi i¢in girilen ¢atismada Rum askerileri-
nin tamami 6ldiiriilmiis ve kanlari kalenin her tarafina yayillmistir. Adeta
kale kan rengiyle bastanbasa boyanmistir. Miibalagali bir anlatimla kale
kipkirmizi olmus ve rengi degismistir. Sair kaleye sorar: Sen eski rengini
hatirlayabiliyor musun? Daha sonra sair, ilk misradaki kanli sahne motifini
bu kez siddetli yagmur yagisi ile pekistirmek ister. Kaleyi, normal sartlar-
da bulutlardan saganak bir sekilde inen yagmurlar boydan boya 1slatir.
Ancak sairin tasvirine gore kale kararsizdir. Acaba saganak yagmurlari
gonderen bulutlar m1 yoksa kafataslarindan oluk oluk akan kanlar mi1 ka-
leyi daha ¢ok 1slatmistir? Sair ikinci beyitte taacciip ifade eden sorusuna

33 Miitenebbi, Divanu’l-Mutenebbi, 385. Ceviri Ayyildiz’a aittir.
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soyle cevap verir: Seyfiiddevle gelinceye kadar kaleyi simsek ytikli bulut-
lar sular icerisinde birakiyorken artik o gelince kafataslari kaleyi 1slatir
olmustur. Yani, bulutlarin yerini artik kafataslari almistir. Bazi kaynaklara
gore & L& simgek ¢akan bulutlar anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sa-
irin boyle bir ifadeyi segmesi muhtemelen Miitenebbi'nin kilicinin kafa-
lara inerken simsek gibi cakmasina isaret icindir. Kullanilan kelimelerin
ima ettigine gore kili¢lar, diisman askerlerinin tunctan yapilmis migfer-
lerine carpip yararken kivilcimlar sagmaktadir. Bu suretle diismanlarin
kafalari, simsek cakan bulutlara, akan kanlar ise saganak yagmur sularina
benzetilmis olur.

Diger bir siirde Miitenebbi, hayatta basina gelen musibetlerden
dert yanarken diinya hakkindaki sikayetini su sekilde dile getirir:

Wilas Je ciha Lauius gt GI8 Lol Guals]

Diinya beni susatti; su icmek lizere ona geldigimde

Basima (su yerine) belalar1 yagdirdi.3*

Diinya, sairin goziinde onu susuz birakacak derecede bitap diisiir-
miistlr. Fakat netice itibariyle ecel gelmedigi icin diinya hayatinda yasa-
maya mecburdur. Susuzlugunu giderme timidiyle yine diinyadan bir sey-
lere el actiginda diinya bu kez daha da acimasiz davranip kendisine su
vermek yerine basina daha biiyiik belalar1 yagmur gibi indirmistir. icmek
icin su gozlerken yagmur gibi belalara tutulmustur. Bu siirde diinya haya-
tina kuyu basinda acimasiz bir zalim kisiligi giydirilmistir.

Miitenebbfi’de siir, yaratilistan gelen ilahi bir mevhibedir; Tiirkcede
ifade edildigi gibi “Allah vergisi” bir yetenektir. Bunun fitri bir istidat ol-
gosterir. Heniiz yasi cok geng iken sdyledigi su siirde kisilestirme dikkat
cekicidir:

olay § L 4] Sl Wi Gl Biled
AT Y 858 § ES 13 ol Glaske 835 55
GUS Gl &5 O o3 orsiill § LS5 Azl

Kilicim insanlarin ecelleriyle yarisir

34 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 110.
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Sanki ecel ve kilicim bir yaristalar.
Toz bulutu icinde ben kendimi bile géremezken
Kilicimin keskin tarafi kalplerde gizli olanlar gortir.
Her ne kadar dilim kilicim yerine gegse de

Ben yine de kilicimi canlar tlizerinde bir hakem kilacagim.®

Sair bu ifadeleriyle kilicin1 6vmektedir. Onun tasvirine gore kilict
insanlarin ecelleriyle yaris halindedir. Kilicin darbeleri sanki kurbanlarin
ecelinden 6nce hedefe varmak istermis gibi hizli ve atiktir. Kilicin keskin
olan tarafi ise cok keskin bir géze sahiptir. Zira kilicin hedefindeki insan-
larin kalplerinde Miitenebbi’ye karsi gizli husumet vardir. Hasimlarin
icinde saire karsi kurbanlarin tasidigi o diismanligl sair gérmese de kilig
goriir ve boyunlarini vurur. Halbuki sair savasin ortasinda ortalik toz du-
mana karigsmisken kendisini dahi géremez. Sair, kilic1 bu sekilde kisiles-
tirirken burada durmaz ve onu -her ne kadar sairin dili kili¢ gibi keskin
olup hakemlik yapmaya muktedir olsa da- bir hakem olarak tayin eder.
Siire gore kilig, savas meydaninda kimin hakli kimin haksiz olduguna ka-
rar verecek olan bir hakemdir.

Miitenebbinin Kkisilestirmelerinde dikkat ¢eken bir 6zelligi onun
sahsiyet giydirdigi cisimlerin renkliligi olsa gerektir. Bir 6nceki beyitlerde
kilig, yaris sahasinda bir kosucu iken asagidaki beyitlerde de onu (kilig),
istiine ihram kusanmis bir haci olarak izleyecegiz:

placyls Byl dlosd plo Ol Go Tl o> o
By s 535 J Jodl o zalsl lses
Bir koruyucu, bir efendiyi éliimden koruyorsa
Seni de sayginlik ve biiytikliigiin koruyacaktir.
Ve parlak kiliclar da... (seni koruyacak)

Oyle kiliglar ki dini kesmektir. Fakat ne var ki elbisesi ihramdir.>®

Methe konu olan kisi Eb{i Hiiseyn Ali b. Ahmed adinda bir kisidir.
Sair ilk beyitte onun 6liimden korunmak icin hi¢cbir seye muhta¢ olma-
digin1 zira diismanin kalbine biraktig1 heybet ve ihtisamin yeterli oldu-

35 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 33.
36 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 165.
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gunu soyler. Ayrica kinindan ¢ikarilmis kiliglar da vardir ki onlar varken
6lim kendisine yaklasamaz. Miitenebbi burada birden kinindan ¢ekilmis
kiliglara bir sahsiyet verir. Dini kan d6kmekten ibaret olan parlak kilig-
lar kinindan ¢iktig1 icin ciplaktir fakat tizerlerine ihram giymis ve haci
olmuslardir. Malum oldugu tizere hac ve umreye niyet eden kisiler niyet
etmeden 6nce lizerlerindeki elbiseleri ¢ikarip ihram giyerler. [hramin gi-
yilmesi ile birlikte baslayan ihram yasaklari arasinda savasmamak vardir.
Sairin goziinde kinindan ¢ikmis parlak kiliclar kan dékmeye hazir insan-
lara benzetilir. Fakat bu insanlar ihrama girmisler ve o ylizden de sim-
dilik baris halinde dinlerine baghiligin geregi olarak savasmaktan imtina
etmektedirler.

3. Tesbih

el-Hades, biraz 6nce deginildigi gibi Bizanshlarin isgaline ugramis
bir kaledir. Kale sakini olan Miisliimanlar, Hristiyan ordularinin isgaline
ugrayincaya kadar defalarca taciz ve kerr u ferr saldirilarina hedef olmus-
tur. Kale sakinleri kaleye giris ve cikislarinda her an saldiriya ugrayacak-
lar1 endisesi yasamaktadir. Sair kalenin bu halini cinnet gecirmis yahut
akli dengesi yerinde olmayip ne yaptig1 yapacagi belli olmayan bir mec-
zuba benzetir:

ool g5l Jio lyy OS5 L e o) S22 (35
(Bizans saldirilart yiiziinden), orada delirme (yahut cinlenme hdlini andiran)
bir (kargasa) vardi. (Seyfiiddevle’nin diismani kovmasinin ardindan),

oldiiriilenlerin cesetleri (kalenin duvarlarina asildigindaysa adeta sifa verici)

muskalar oldu.>”

Sairin bu ifadelerine gore ciinlin/delilik halindeki kalenin, tedavisi
icin bir muskaya ihtiyaci vardir. Eski bir 6rfe gére Araplar, evde akli den-
gesini gecici olarak kaybetmis ve mecnuna donmiis kimseler icin muska
benzeri bir seyler hazirlatip evin duvarina asarlardi. Duvara asili bulunan
0 nesnenin zaman icerisinde cinleri defedecegine ve kisiyi sakinlestirip
eski haline dondiirecegine inaniyorlardi. Miitenebbi, Araplarin kiltiir
kodlarinda yeri olan bu folklorik bilgiyi siirine tasimistir. Buna gore; Hris-
tiyan saldirilari ile akli dengesini kaybetmis bir meczuba dénen kalenin

37 Miitenebbi, Divdanu’l-Mutenebbi, 386. Ceviri Ayyildiz’a aittir.
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muskasi, duvarlarina asilmis diisman askerlerinin cesetleridir. Siirden
anladigimiz kadariyla Seyfiiddevle, savasin sonunda diismanlarin ceset-
lerini kale duvarlarina astirmistir. Bir 6nceki beyitte kalenin, askerlerin
kanlariyla kirmiziya boyandigini séylemesinin sebebi bu olmalidir. Sairin
bu olay iizerinden kurguladig: teshise gore kale, duvarlara asilmis ceset
muskalarindan sonra sifa bulmustur.

Tesbih-i beligin kendisini gosterdigi diger bir beyitte sairin tesbihte
bulundugu sey bu kez soyut bir kavram olan 6limdiir.

£S1s5 LLLIS e gaSl> 185 Wb Gile V5 Bsllas Slo L3
Onu (Kaleyi) ele gegirdiler, éliimler de hakem oldu.

Sonucta ne mazlum éldii ne de zalim yasadi.®

Hristiyanlar kaleyi isgal etmis ve Miisliimanlarin elinden almislar-
dir. Burada kalenin kimin hakki oldugu hususunda bir hakemin kararina
ihtiya¢ hasil olmustur. Sair 61tiimi, kalenin kimin olduguna karar verecek
hakim koltugunu oturtur. Yargi¢lik makamindaki 6liimiin verdigi karar
sonucunda mazlumlar 6lmemis, zalim de yasayamamuistir. Yani haksiz ta-
rafin idamina karar verilmistir. Bu beyitte agikca gortilen tesbih sanatinin
disinda sair ayrica bedi‘ sanati olarak cinasa basvurmustur. .5t ifadesi
ile ts15> kelimeleri etimolojik olarak ayn1 kokten tiiremis olmakla cinas-1
istikdki denilen sanata 6rnek olmustur. Cinas, pek cok Arap edebiyat eles-
tirmenine gore tekelliiflii yani yersiz ve zorlama olmadig1 zamanlarda si-
ire giizellik katan bir s6z slisleme sanatidir. Miitenebb1’'nin bu beyitte s6z
konusu sanati kulag1 tirmalamayacak bir sadelik ve dogallikta kullandigi
soylenebilir.

Miitenebbi'nin hayatina dair biyografik kaynaklara bakildiginda
sairi seckin bir konuma ytikselten hususun onun Arap dilbilgisine olan
hakimiyeti oldugu ifade edilmistir. Arap dili ve belagatina dair kaynak
eserler birakan ibn Cinni ve Vahidi gibi isimler, onun kasidelerini Arap
nahvine uygunlugu ve hatasizligi bakimindan takdir etmislerdir. Tefsirler-
deki sarf-nahiv ihtilaflarinda -nispeten ge¢c donem sairleri arasinda yer
almasina ragmen- onun siirleriyle istishad edilmistir. Sair, nahiv ilmin-
deki bilgilerini akilda kalic1 ve ilging bir sekilde methiyesine aktarmistir.
Belki de nahvi terminolojiyi methiyede kullanan ilk sair o olmustur:

38 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 386.
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Tejliad e a5 Lo OIS 13) Slszdl ale B of 06 gaa
Karar verdigin sey miizari fiil ise de

cezm eden bir sey gelmeden hemen mazi oluverir.®

Tirk dilinde genis, gelecek ve simdiki zamanlar1 icine alacak sekilde
genis bir kapsama sahip olan zaman formuna miizari sigast denilmekte-
dir. Gecmis zaman formu i¢in de mdzi sigasit kullanilir. Miizar1 sigasindaki
bir fiil basina baz1 edatlar getirilerek morfolojik acidan degisiklige ugra-
yarak emir, olumsuz, yasaklama gibi anlamlara gelir. ;.5/yardim ediyor/
eder/edecek miizari fiiline {J ve o amil oldugu takdirde ge¢miste ve ge-
lecekte olumsuz (yardim etmedi/etmeyecek), yasaklama vy’s1 geldiginde
ise yardim etme anlami verilmis olmaktadir. Maz1 bir fiil ise gerceklesmis
oldugu icin onun lizerinde herhangi bir amilin amel etmesi miimkiin de-
gildir. Zira nahiv i1stilahinca mazi fiil mebnidir, degisiklige ugramaz.

Bu kasidede sair Seyfiiddevle’ye hitap ederek soyle der: Senin ni-
yet ettigin sey miizari bir fiil ise kendisine cezm eden hi¢cbir edat gelmeden
mdzi olur. Sairin kastettigi sey sudur: Sen su anda, gelecekte yahut genis
zamanda bir sey yapmaya azmettiginde seni bundan alikoyacak bir nehiy
(yasaklama) ve nefiy (olumsuzlama) miimkiin degildir. Yani niyet ettigin
sey hususunda baskalar1 sana yapma; yapamazsin; yapamayacaksin deme
firsat1 bile bulamadan sen diledigini yaparsin. Saire gore Seyfliddevle icin
miizari sigasi yoktur; diledigi hemen gergeklesir ve mazi sigasina inkilap
eder. Bu beyitte sair, Seyfiiddevle’nin niyet ettigi seyleri hemen mazi siga-
sia donen miizari fillere benzetir. Tesbih edat1 ve benzetme yonii olma-
dig1 i¢cin tesbih-i belig addedilmesi mimkiindiir.

Sair Miitenebbi'nin yasadigi tarihlerde Miisliiman Araplar bir taraf-
tan birbirleriyle savasirken diger taraftan da geleneksel diismanlari olan
Bizanslilarla siirekli bir catisma halinde idiler. Dolayisiyla sairlere 6zgtin-
liik ve yenilik imkani sunan en verimli saha da savas meydanlar1 olmus-
tur. Sultan, emir, komutan yahut vezirlerin savas esnasinda gosterdikleri
kahramanliklar, kili¢lari, hiilasa savasla ilgili tiim meziyetleri, savasin ger-
ginligine maruz halk kitleleri nezdinde yiiceltmeye ihtiya¢ vardi. Bu ytiz-
den Ebi Temmam ve Miitenebbi gibi sairlerin savas ortaminin coskunlu-
gu ve beklentilerini ustaca firsata cevirdiklerini goriiriiz. Miitenebbi'nin
asagidaki beytinde tek bir kilicin nasil ustaca kisilestirdigi gercekten de

39 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 386.
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calib-i dikkattir.
Gl 588 &)las &5 Y52 QB B be Gpud
Kiliclar dylesine incedir ki

Boyunlarin askindan dolayi cilhiz kalmigs gibi gértintir. *°

Bu beyitte Seyfliddevle’'nin savaslarda kullandigi kilicin fiziki tasvi-
ri gazelde kullanilan hayali unsurlar esliginde yapilmaktadir. Saire gore
bir kilicin en biiyiik Gistiinliigii onun keskinligiyle beraber inceligindedir.
Zira kili¢ ne kadar ince olursa o kadar hafif olur ve savasta atik ve ¢evik
hareketlere miisait hale gelir. Sair kilicin inceligini hayalen ¢ok uzak bir
seye benzetir: Askindan dolay1 yeme icmeden kesilmis ve geceleri uykusu
siklikla boliinmiis bir asik. Boyle bir asik kisa zaman igerisinde zayiflaya-
cak ve incecik bir hale gelecektir. Seyfiiddevle'nin kilic1 da ipincedir. Zira
o da diisman askerlerinin boyunlarina ddeta asiktir. Bir an evvel savasa
katilmak ve diisman neferlerinin boyunlarini gévdelerinden ayirmak igin
hasretle yanip tutusmaktadir. Savas meydaninin 6zlemini ¢eken kilig, bir
asik gibi derdinden, kederinden incecik kalmistir. Sairin tesbih sanatini
ustaca kullandig1 gayet aciktir.

4B ] g ol el 12,38 o5 g Gyl (315815
Feda olsun sana canlarimiz! Sen insanlar icinde (ok gibi)

Kalbime en dogru isabet edenisin.

Sen zirhlilart savasmadan en feci dldiirenisin.*!

Miitenebbi'nin gazel tadindaki methiyelerine 6rnek olan kaside-
lerinden aldigimiz bu beyitte 6viilen kisinin sevgisi ile nelere muktedir
oldugu abartili bir dille ifade edilmistir. ilk misrada gecen Lo ol sun
ifadesi ile sairin birkac¢ kelime ile gazel siirlerinde klise halini almis bir
tesbihe basvurdugu goriilmektedir. Miitenebbi’'nin géziinde 6vdigi kisi
harp meydaninda bir savasci gibidir. Fakat dyle bir savascidir ki attig1 ok-
lar daima isabet etmekte ve zirha kusanmis hasimlarini catismadan 6ldii-
riip yere sermektedir. Saire gore, sevdiginin her bir bakisi hedefini asla
sasmayan bir ok gibidir ki kalplere isabet eder ve kisi ne kadar kendini o
bakislarin okundan iffetiyle korumaya calissa da buna gii¢ yetiremeyecek

40 Miutenebbi, Divdanu’l-Mutenebbi, 145.
41 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 301.
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ve kendini kaptirip aska diisecektir.

Miitenebbi'nin siirlerindeki savas sahneleri tasvirlerinde kullandi-
g1 tesbihler hayranlik uyandiracak derecede sanathdir:

Lols 9138 of 025 o loslss dusdl &5 d5lxes
LSISS logl Caallls 4 o= Loy Slad 58 LS
Oyle bir toz bulutu ki kiliglar -tozlarin meydana getirdigi-
Karanliga tebesstim eden bir zenci
Ya da kafaya bir beyaz kil birakti.

Sanki giindiize gece elbisesi giydirildi
Ve mizraklar da yildizlar dogurdu.*

Savaslarda aksiyonun en yiiksek oldugu zamanlar iki ordunun go-
giis gogiise karsi karsiya geldigi zamanlardir. Miitenebbi, catismanin zirve
yaptig1 anda yerden kalkan tozlarin savas meydanini glindiiz vakti geceye
cevirdigini anlatir. Bu karanlikta Miisliiman ordularinin ellerindeki kili¢-
larin parlakligi iki seye benzetilmistir: Zenci bir insanin gtildiigi vakit dis-
lerinin parlaklig1 ve simsiyah sac¢larin arasinda beyaz killarin belirmesi.
Diger beyitte de benzer bir sekilde toz bulutlarinin kesafeti adeta giindii-
ze gece elbisesi giydirmistir. Glindiiziin geceye dondiigt o korkung sava-
sin karanliginda geceye 151k veren yildizlar ise havada ugan mizraklardir.
Sair tesbih-i temsilinin miikemmel bir 6rnegini sunmaktadir. Benzeme yo-
niiniin birden fazla oldugu temsili tesbihlerde oldugu gibi bu iki beyitte
savas meydaninin toz bulutundan dolay1 karardig1 gece misal ortamin-
da 151k sacan cisimlerin kili¢ ve mizraklar oldugunu ilgi ¢ekici bir sekilde
sahnelendirmistir.

4., Hiisn-i Ta‘lil

Arap dili belagati disiplininin sacayaklarindan olan bedi’ ilmi s6zii
stislemek icin Araplarin basvurdugu sanatlari ele almaktadir. Bunlardan
birisi de el-muhassindtii’l-ma‘neviyye arasinda yer alan hiisn-i ta‘lil sanati-
dir. Hiisn-i ta'lil; bir olay ve olgunun kendisini veya olus seklini gerceginden
farkli sebeplere baglama amaciyla yapilan edebi sanat olarak tanimlan-

42 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 111.
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maktadir.** Bu sanata dair belagat kaynaklarinda segilen 6rneklerin, cogu
kez Miitenebb?’'nin siirlerinden iktibas edildigi goriiliir. Bu alintilar, sairin
s6z konusu sanatta ne derece mahir oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir. Miitenebbi’ye ait asagidaki érnege, pek cok belagat kaynagin-
da bagvurulmustur:

oS Fhad o Laz Ly Sloldt G ¢lss o
Bulut senin ikramperverligini taklit etmeye calisiyor degil

Ancak atesli hastaliga yakalanmis; dokiilenler de terleridir.**

Har{n b. Abdiilaziz adinda birine yoneltilen bu methiye temali si-
irde Miitenebbi, 6vdiigu kisi ile bulutlar arasinda bir karsilastirma yapar.
Klasik Arap siirinde comert kisinin buluta benzetilerek 6viilme gelenegi
zaten mevcuttur. Fakat burada sair basmakalip bu tesbihe bambaska bir
yaklasim getirir ve kiyaslamayi tersine ¢evirir. Tesbih-i makliib denilen ol-
dukc¢a miibalagali bir anlatimla bulutu kisilestirir ve onu, évdiigi kisiyi
kiskanan ve kiskan¢lhigindan dolay1 kan ter icinde kalan birine benzetir
ve sOyle der:

Sair gorildigl gibi bir seyin olagan sebebini beklenenin disinda
baska bir seye isnat etme sanatini iki ayri1 perdede gergeklestirmistir.
Soyle ki bulutlardan yagmurun yagmasinin zahiri sebebi malum oldugu
lizere basing farkliliklari, sicak soguk arasi degisimler ve nem orani gibi
etkenlerdir. Sair ilk 6nce bulutlara bir kisilik verir. Buna goére bulutlar ilk
bakista 6vdiigii kisinin comertligine 6zenen bir insan gibi diistiniilii. Bu
kisi elindeki mali, etrafindakilere dylesine sacip savuruyor, comertlikte
adeta giirleyip yagiyor ki bulut da ona benzemek istiyor ve bu yiizden
yagmurlar gonderiyor. Bu, 6viilen Kkisinin comertligini ifade etmek igin
zaten gayet mibalagalidir ve hiisn-i ta‘lil sanati icin yeterlidir. Halbuki
sair bununla yetinmez. Sanata bir perde daha ilave eder. Bulutun yagmur
gondermesi, onun oviilen kisiye benzemeye calismasi yahut onu taklit
edilmesi ile izah edilemez. Zira bulut onu yagdirmada yani comertlikte
taklit edemeyecegini bilir. Asir1 kiskanc¢ligindan dolay1 bulut fenalik ge-
cirip atesli hastaliga yakalanmistir. Sitmaya yakalanan kisiden terler do-
kildiigii gibi buluttan da dyle yagmurlar dokiiliir. Bu anlatima goére bizim
yagmur olarak gordiigiimiiz sey aslinda bulutun hastaligindan dolayi be-

43 Durmus, “Hiisn-i Ta‘lil”, 19/33.
44 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 129.
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deninden dokiilen boncuk boncuk ter damlalaridir.

Sairin 6vgliye konu olarak muhatabinin comertligini ele aldig1 pek
cok siiri bulunmaktadir ve bunlarda siklikla hiisn-i ta‘lil sanatina basvur-
dugu gortlir. Bunlardan birisi de Miitenebb?'nin adindan siklikla bahset-
tigi emirlerden biri olan Bedr b. Ammar’dir. Sair s6z konusu sahsin co6-
mertliginden bahsederken soyle der:

fLé.; gu; z;lg ]39)? Jﬂ é})b JU:! Ojg oo 65‘3:«;

Mal ¢oklugunu comertlikle azaltarak tedavi eder
Sanki mal hastalikmis gibidir onda.*

Kisinin comert olmasinin nedeninin kisideki karakter olgunlugu
olmasi beklenir. Halbuki saire gore, Ammar’in elinde mal tutmayip dagit-
masi tedavi amachdir. Serveti elinde tuttugu zaman hasta olmaktadir. Bu
derdin dermani da sadece malin1 dagitmaktan gecmektedir. Emirin nez-
dinde mal sanki hastalik sebebidir. Goriildiigli gibi sair comertligi bekle-
nenin disinda bagka bir sebebe dayandirmistir.

Yozl &y 525 § 08T5 M5 Y il Grad
WA, § Gas 0ST5 b Y S (5,455
Islenmis elbiseleri giizellesmek icin giyiyor degiller.
Lakin giizelligini o elbiselerle koruyorlar.
Saclarini giizellik olsun diye topuz yapmazlar.

Lakin saclarindan dolayt baskalarinin yoldan cikmasindan korktular.*®

Miitenebbi'nin siirlerinde anlam zenginligini yansittig1 en giizel or-
neklerden biri olan bu beyitlerde sair, sevgilisinin glizelligini ifade etmek
icin oldukca abartili fakat bir o kadar da gizemli bir dil kullanir. Araplar-
da kadim bir adet olan elbise siisleme igine i denilmektedir. Siisleme
isi yapan .41 /vessa kumasin tlizerine desenler islemekte ve kiiciik bon-
cuklar gibi aksesuarlarla kiyafeti gosterisli hale getirmektedir. Dogal ola-
rak bununla kadin1 daha glizel gostermek ve dikkatleri lizerine ¢cekmek
amaclanmaktadir. Miitenebbi ilk misrada giizelligiyle methettigi kadinin
da diger kadinlar gibi islemeli elbiseler giydigini fakat bunu alisilagelmis

45 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 165.
46 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 139.
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amag icin yapmadigini sdyler. Tam aksine bu kiyafet onun giizelligini or-
terek muhafaza etmek i¢indir. Zira sevgilisi o kadar giizeldir ki islemeli,
stislemeli kiyafetler onun giizelligine bir sey katmaktan ve onu daha giizel
gostermekten cok uzaktir. Dolayisiyla islenmis kiyafetlerin yapabilecegi
sey en fazla onun giizelligi setretmek ve iffetini korumaktir.

Ikinci beyitte benzer bir iislupla miibalaga sanatina basvurur. Ka-
dinlar uzamis olan saglarin turlii tirli sekillerle 6rgii yaparak giizellik-
lerini artirmak ister. Sairin methiyeler dizdigi sevgilisi de aynm sekilde
saclarini 6rmistiir. Fakat bir iist beyitte oldugu gibi bu da beklenmedik
bir sekilde baska bir sebebe baglanmistir. Kadin saclarini 6rtme sebebi
giizelligini ziyadelestirmek ve cekici hale gelmek degil tam aksine bagka-
larinin yoldan ¢ikmasina sebep olmaktan duydugu endisedir.

Burada sairin tek bir kelime ile pek ¢ok anlamlar ifade etmis ola-
bilecegi beyit lizerine yapilmis serhlerdeki ayrintidan anlasilmaktadir.
Ornegin Miitenebbi sarihlerinden olan el-Maarri’'ye gore vy lafz1 siirin
amacina gore iki farkli sekilde yorumlanabilir. Birincisi; kadin saclarini
ormektedir. Zira saglar1 simsiyah ve uzun oldugu i¢in yiiziinii 6rtmekte
ve karanlikta kalan insanlar da yolunu kaybetmektedir. Arap¢ada yw. s0z-
cligliniin bir anlami yolunu kaybetmektir. Bu anlama goére kadinin uzun
ve simsiyah saclarini drtmesi ile yiiziinii gizlemesi boyle bir giizellikten
mahrum kalmalarina ve karanliklar icerisinde buhranl bir hayat yasama-
larina neden olmaktadir. Kadin bunun farkindadir. Bu ytizden saclarini
orer, yliziinii gosterir ve insanlar yiiziiniin glines gibi 151l 151l aydinligin-
da yollarini bulurlar. Ikincisi; saire gore kadin, saglarin1 6rmek zorunda
kalmaktadir. Zira saclarini 6rmezse simsiyah ve uzun saclarinin giizel-
ligi baskalarinin kendisine ister istemez meyletmesine neden olacaktir.
Bu takdirde saclar digerlerinin daldline yani ayaklarinin kaymasina ve
sapkinlia ugramasina sebep olur. Baskalarinin sapitmasi kadin igin bir
korku nedenidir. Bu ylizden saglarini topuz yaparak giizelligini gizlemek
istegindedir. Siirdeki ,iz 6rgii yapmak, sl ise saclar anlamindadir.

Sairin s6z konusu sanattaki yetkinligini gosteren diger bir 6rnek
Bedr b. Ammar’a hitaben soyledigi bir siirinde bulunmaktadir:

SBII 525 Lo BV i oS5 aplel JB 4 Lo

Diismanlarini éldiirmek degildir onun ki
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Lakin kurtlarin bekledigi seyi vermemekten ¢ekiniyor.*”

Burada sair 6vdiigl kisinin savasta diismanlar: karsisindaki galibi-
yetini anlatmaktadir. Tabi ki bir sair olarak bu kahramanligi abartili bir
dille ifade etmek ister. Savas esnasinda diisman saflarinda yer alan asker-
lerin 6ldiirtilmesinin gercek sebebi onlarin zararini defetmek ve kendini
korumaktir. Sair diismanlardan gelebilecek zararlardan sakinmay1 ve bu
sebeple de onlar1 6ldiirmeyi 6vdigi kisiye yakistirmaz. Zira bu izahta kor-
ku imasi vardir. Sair diismanlarin 6ldiirtilmesi olayini edebiyatin imkanla-
rindan yararlanarak farkli bir nedene baglar. O da a¢ kurtlarin yiyecekle-
rini hazirlamaktir. Ammar daglarda, ormanlarda ag¢ kalan kurtlara acimis
ve onlarin karnini doyurmak istemistir. Bu ylizden diismanla savasmis ve
askerlerini 6ldiirmistiir. Savas meydani cesetlerle dolunca kurtlar da ge-
lip karinlarini doyurmustur. Kisaca ifade etmek gerekirse, diisman korku-
su degil, kurtlarin a¢ kalacagi endisesi onu savasa sevk etmistir.

Sairin, savasmanin gerekgesini hiisn-i ta‘lil ile bagka bir sebebe da-
yandirmasinin onda kaliplasmis bir tislubu oldugunu belirtmek gerekir.
Zira hemen hemen ayni ifadeleri Seyfiilddevle disinda baska emirlere de
soylemistir:

dls gasy sl Y LS 2l Y 03920 slond] cliw

Ikramperverligindendir kan dékmesi, giiciinden degil.

Zira kuslar onun bakmakla yiikiimlii oldugu evlatlaridir.*®

Burada sair Bedr b. Ammar adinda bir emir hakkinda onun savas-
larda kan dékme sebebinin giictinden degil cémertliginden kaynaklandigini
ifade eder. Bir dnceki 6rnekte oldugu gibi ilk anda sasirtici bir soézdir bu.
Emirin savastaki comertligi kuslaradir. Kuslar a¢ kalmasin diisiincesiyle
savasa gider, diisman askerlerini 6ldiiriir ve onlar1 yem haline getirir.

5. istiareler

Tesbihin iki ana unsuru olan miisebbeh/benzeyen ve miisebbehun
bih/benzetilenden birinin hazfedilmesiyle elde edilen bir s6z sanati olan
istiare/egretileme, kisaca tesbihin miibalagasi olarak tarif edilmektedir.
Bir unsur hazfedildigi icin netice itibariyle istiarede icaz yapilmis ve mu-

47 Miutenebbi, Divdanu’l-Mutenebbi, 134.
48 Miutenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 155.
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hayyile yetisi daha etkin kullanilmis olur ki bu da edebi iisluba hayat tasi-
yan can damarlarindan birisidir. Miitebebbi’'nin siirleri birbirinden ilging
istiare ornekleriyle doludur ve bu istiareler sairlere ilham verecek yahut
yol gosterecek niteliktedir.

Sair gazel temali bir siirinde sevdiginin dislerini soyle tasvir eder:
Lél;\” ?..’gf &WT;M ‘tﬂj‘ i";.’. ‘3;0'2” ~—§
Tebesstim ederek buzunu gaosterdi, nefesimin sicakligi ile eritmekten korktum

(O erirse) ben de erirdim.”’

Bu tasvire gore kadin tebessiim etmis ve glilimsemesiyle birlikte
bir buz pargasi ortaya ¢ikmistir. Buzun parlakliginin cazibesinden dolay1
agzini ona dogru yaklastirinca kendi nefesinin sicakligiyla buzun eriye-
ceginden korkmus ve geri cekilmistir. Zira buz eriyince kendisi de tiziin-
tlisiinden eriyip gidecektir. Bu beyitte sevgilinin tebessiim ettigi vakit ag-
zinda beliren disler kar yahut buza benzetilmistir. Miisebbeh olan disler
zikredilmemis olmakla istiare-i tasrihiyye/acik istiare yapilmis olmakta-
dir.

Ayni kasidenin devaminda bir istiare daha dikkat cekmektedir:

Wit § 5dT b asd o Lalss Lol Ga 2oyl GBS
Belalar icime pencelerini gecirdikten sonra onlardan

Kurtulus timidim nasil miimkiin olur?>’

Bu beyitte sair basina gelen musibetlerden dert yanmaktadir. Ta-
acclip ve teessiif ifade eden .as/nasil istifhamiyla caresizligini dile getir-
mektedir. Yasadigl cileler adeta yirtici bir hayvan gibi pencelerini etine
gecirmistir. Kendisini bu denli ¢epegevre sarmis ve tirnaklarini da batir-
mis belalardan kurtulusu mimkiin degildir. Burada hayatta basa gelen
belalar pengelerini ¢ikarmis yirtici bir hayvana benzetilir. Fakat hayvanin
sahs1 (miiste‘ar minhu) zikredilmez onun bir 6zelliginden bahsedilir. Bu
ise istiare-i mekniyye/kapali istiaredir.

Sairin istiare ve tesbihi pes pese kullandig1 yerler de vardir. Bunlar
icerisinde en dikkat cekenlerden birisi de asagidaki siiridir:

49 Miutenebbi, Divdanu’l-Mutenebbi, 109.
50 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 109.
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Gy 2 Y s LS O s 52 i 453
Ondan oyle hasletler tebessiim eder ki

SIOpmekten bikmadigin sevgilinin digsleri gibi.

Bu beytin ilk misrainda sair, 6vdiigu kisinin hasletlerinden bahset-
mektedir. % fiili asil anlamu itibariyle kisinin giilerken dislerini goster-
mesi iken istiare amaciyla ahlak i¢in kullanilmistir. Buna gore éviilen kisi
giilimseyen bir insana, ondaki ahlaka dair faziletler ise giiven ve huzur
veren dislere benzetilmistir. Kisi giildiigiinde nasil giizelse 6viilen kisi de
ahlaki tisttinliikleriyle birlikte dyle sevimlidir. Bu istiareden sonra hemen
pesinden sair bir de tesbihte bulunur. Bu hasletler sevgilinin disleri gibi-
dir. ilk misradaki istiareye karsilik gelen bu tesbihe gére sdyle bir anlam
vardir: insan sevdigi kisiyi dudaklarindan éperken bikmak usanmak ne-
dir bilmedigi gibi 6viilen bu sahsin ahlaki erdemleri de 6yle tath ve cazip-
tir ki onlardan kisi asla sikilmaz.

6. Miibalagalar

Edebiyat elestirmenleri siirde duygu yogunlugunu ifade etmesi ve
coskunluk uyandirmasi agisindan abartili anlatimlari bir yere kadar ma-
kul karsilamislar ve bu tiir miibalagalar1 makbul addetmislerdir. Bir yere
kadar diyoruz zira siirde her abartili anlatim mutlaka sanatsal bir deger
ifade etmemektedir. Kimi miibalagalar da estetik sinirlar1 asan bir ¢ikis
olarak gorilmiis ve bunlar hakkinda gayr-1 makbul miibalaga denilerek
yerilmistir. Miitenebbi’'nin siirlerinde kimi zaman hayal giiclinii zorlaya-
rak hayranlik uyandiran kimi zaman da asiriliklariyla zevk-i selim sahip-
lerinin kulaklarin1 tirmalayan miibalagali ifadeler olduk¢a yogun bir se-
kilde serpistirilmistir.

Sair genclik yillarinda soyledigi bir gazel siirinde sevdigi kadinin
tiiklirig hakkinda soyle der:

oA A I LS Glo o liBA 3o L5 2lo E83 8
Onun dudaklarindan hayat suyunu tattim.

Eger bir topraga dokiilseydi gegcmis tiim kavimler onunla hayat bulurdu.*

51 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 107.
52 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 36.
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Sair, sevdigi kadinin tiikiirtigiinii tatmis yani onu dudaklarindan
Opmistiir. Tikiirtik anlamina gelen kelime siirde dogrudan kullanilma-
mistir. Zira sairin maksadi ikinci misrada goriildiigii gibi yapilan eylemin
duygu diinyasinda neler uyandirdig1 daha dogrusu costurdugunu ifade
etmektir. Bu coskuyu tiikiiriik kelimesi karsilamaz ve edebi dilin nezahe-
tine de yakismaz. Bunun yerine mdu’l-haydt/can suyu der. Eger sevgilinin
dudaklarindan saire akip gecen o tiikiriik eger topraga diisse idi gecmis
biitiin kavimler onunla hayat bulurdu demekle yasamis oldugu zevki do-
ruk noktada ifade eder. Bu apagik bir miibalagadir. Boyle bir seyin ger-
ceklesmesi aklen ve adeten miimkiin degildir. Bu tiir miibalagalar, bedi’
ilminde guluv/asiri seklinde tasnif edilmistir.

Diger bir siirde Mugis b. Ali adinda bir kisi methedilmektedir. Otuz
dokuz beyitlik kaside neredeyse bastan asagiya miibalagali anlatimlarla
doludur ve sairin s6z konusu uslubu nasil benimsedigine dair ilgi ¢ekici
ornekler icermektedir.

Kaside, klasik Arap siirinde kadim bir gelenek olan vakfetun taleliy-
ye ile baslar. Sair sevdigi kisilere duydugu 6zlemden dolay1 onlarin yasa-
dig1 fakat sonra terk ettigi mekanlara ugrar ve hatirlar1 yad eder. Cogun-
lukla bu vakfede gozyas1 dokmek alisilagelmis bir motiftir. Sairler, edebf
dilin bir geregi olarak dogrudan “agladim” demez ve birbirinden siisli
ifadelerle aglamanin sanatini icra ederler. Arap dilinde, aglamak anlami-
na gelebilecek onlarca fiil, aglamanin keyfiyetine dair de yiizlerce ifade
bicimi bulunmaktadir. iste sairin mahareti burada kendini gdsterecektir.
Alisilmisin disina ¢ikarak, kendine mahsus bir aglama/hiiztinlenme tas-
viri ile sair 6zgiinligiinii ortaya koyacaktir. Miitenebbfi, aglayisini ifade
etmekte su miibalagayi tercih etmistir:

Onu gozyaslarimla suladim ki, gézlerden yagan saganak yagmur sandi.

Oyle gézlerdi ki onlari, bulut sand1.>

Sair, sevgilinin yasadigi eve gelmis ve dylesine aglamistir ki gozyas-
lariyla 1slanan ev sairin yanaklarindan sicim sicim dokiilen gézyaslarini
yagmur, gozlerini ise bulut zannetmistir.

Kasidenin 13. beytinde sair éviilen kisinin aklin1 olduke¢a abartilh

53 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 97.
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bir dille soyle 6ne ¢ikarir:
L,L;Q:}EI;IL%Z:JQ@L?J ha) Jmis @ Bbls J5 o
Egder onun zekdsi bir yatalakta olsa kalkar ytirtir

Cahile gelse akli basina gelirdi, dilsiz de olsa hatip kesilirdi.**

Kisinin fel¢ gibi hastaliklardan dolay1 ayakta durma giiciinii kay-
betmesi ve yatalak olmasinin zihinsel kabiliyetleri ile bir alakasinin ol-
madigl agiktir. Yani yatalak bir kisinin ayaga kalkabilmesi icin akla degil
once sinirsel sagliga ihtiyaci vardir. Ancak sair bu beyitte eger onun akli
bir yatalakta olsa yiirtir, cahilde olsa akillantr, dilsizde olsa hatip kesilir de-
mektedir. Ovdiigii kisinin zeka seviyesini yatalaklar bile ayaga kaldiracak
kudrette goriir ki bu acikeasi kulaga hos gelmeyen bir miibalaga olmustur.
Oviilen kisinin akli melekesinin, cahil ve dilsiz ile karsilastiriimasi olduk-
ca makulken sinirsel bir hastalikla iliskilendirilmesi hayali/imgesel ya-
kinlik agisindan pek miinasip diismemistir denilebilir.

Bu baslik altinda sairin kullandig1 miibalagali dile ait 6rneklerin her
birine beyitler ve serhleri seklinde deginmektense hizlica g6z atmak bii-
tiinciil bakabilmek adina daha yararl olacaktir: Saire gore dviilen kisinin
yuzilini goren, glinesi koyu karanlik gérmeye baslar; agzindan dokiilen
inci gibi s6zleri duyan denizdeki incileri tas pargasi zanneder; onu gore-
nin heybetinden dolay1 gozleri kamasir; onu goéren diismanin émri toz
gibi ufalanir biter, 6fkesi 6yle korkunctur ki su damlasi olup nehre diisse
icilmez olur; 6ltim onu gorse geri gekilir vb.>®

Miitenebbinin miibalaga hususundaki tavri kimi zaman s6z sanat-
lar1 ile de sinirh degildir. Kimi zaman sairi beklenmedik bir tslupta abar-
tiya kacarken de goriiriiz. Ornegin bir methiyesinde évdiigii kisi hakkinda
soyle der:

e (I3 V5 B2 55 95 83 G801 Y 4t g2 Joo
Tesbihten miinezzehtir; ne avucu denizdir

ne bir aslandir ne de gértisii bir kiligtir.*®

54 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 98.
55 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 97-100.
56 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 114.
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Tesbih, soyut ve gaip olan seyleri somut ve hazir bulunan seylere
benzetme sanatidir. Nitelikli bir tesbihin gerceklesebilmesi i¢in benzeti-
len sifatin benzeyenden ¢ok daha giiclii olmasi gerekir. Ornegin atin hiz
riizgarla, kisinin comertligi yagmurla, cesareti ise aslanla ifade edilir ve
tesbih yapilirken hayalen de olsa benzeyen ve benzetilen arasinda bir
miinasebet aranir. Miitenebbi tesbih sanatindaki bu miinasebet kriterini,
ovecegi kisi hakkinda edebi bir malzeme olarak kullanir. Yukaridaki beyte
gore ovdigu kisi oylesine biiylik birisidir ki onun sifatlarini dlemde bir
seylerle miinasebet kurarak tarif etmek miimkiin olmamistir. Ne elinin
aciklig1 denize ne cesareti aslana ve ne de isabetli gorisleri kilica benze-
tilebilir. Sair 6vdigii kisideki miikemmel sifatlar1 bir seylere benzetme-
yi de miinasip géormez. Ancak makbul olmayan bu miibalagada (guliiv),
Miitenebbinin edebiyat¢iligini tekelliifle zedeledigini s6ylemek gerekir.
Zira henliz bes beyit sonra sairin memdtiha ait sifatlarda tesbihe basvur-
dugunu goriiriiz: 57ess .U <Leal i 3i ifadesiyle Gviilen kisinin bahsinin su
katilmis beyaz saraptan daha lezzetli oldugunu ifade etmistir. Koo 1,55 57 &8
*%44=5 U diyerek onun yiiziinden daha 6nce giilen bir ay gormedim demis
ve oviilen kisiyi dolunay ile karsilastirmistir. Dolayisiyla Miitenebbi'nin
6vgl hususunda bu 6rnekte goriildiigii gibi asiriya gittigi ifadelerindeki
tutarsizliklarindan anlasilmaktadir denilebilir.

Sair methiyede bazi miibalagalarda da temkinli ve dikkatli bir dil
kullanir. Bedi‘ ilmi 1stilahinca makbul addedilen guliiv tiirii miibalagalar
yaparken oviilen kisinin buiytikliiglinti hayalde canlandirmak ve akla yak-
lastirmak icin ¢ edatini kullanir. Asagidaki beyit buna uygun bir 6érnek
olacaktir:

58T LS St U JlaT old & Sl 538 T8

Eger mizragin ucu dile gelseydi sana benim soylediklerimin aynisini
soylerdi.>®

Gayet acik bir dille tekelliif hissettirmeyen bu abartida sair aklen ve
adeten miimkiin olmayan bir seyi sart edati getirerek hayalde tasvir eder.
Bir savas aleti olan mizrak eger konusabilse Seyfiiddevle'yi Miitenebbi
gibi 6vecek ve hayranligini ifade edecekti.

57 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 114.
58 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 113.
59 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 264.
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Baska bir methiyede sairin -miibalaga bakimindan- bu érnege ne-
redeyse tamamen benzerlik arz eden bir beytine rasthiyoruz:

Leatl) el] duse Oue Wb ) el Jiss o)

Sair ovdiigu kisiye hitaben soyle der: “Eger seninle karsilasan aga-
cin akli olsaydi dallarini sana dogru uzatirdi ta ki sana selam verebilsin.”®?
Dikkat edilirse buradaki abartida kullanilan iislup bir 6nceki beyitle ay-
nidir.

Sonug

Bu calismada iinlii Arap sairi Miitenebbi'yi Arap edebiyatinda sec-
kin bir konuma sahip kilan edebi hususiyetlerin neler oldugu tzerine
odaklanildi. Onun siirlerinde 6ne cikan edebi sanatlarin izi takip edildi.
Sairin ustaliginin 6zellikle su basliklarda kendini daha ziyade hissettirdi-
gi gozlemlendi: Tesbih ve istiarelerindeki orijinalligi, hiisn-i ta‘lil sanatin-
daki basarisi, miibalaga sanatindaki hiineri ve teshislerindeki etkileyici
hayal glicii. Sairin pek ¢cok edebl mahareti icinde bu basliklarin temaytiz
ettigi acikca gorilmiistir.

Miitenebbinin yasadigi donem Araplarin iceride birbirleriyle, di-
sarida da Bizanslhlarla yaptig1 savaslarin yogunluguna tekabiil etmistir.
Dolayisiyla siirlerinde 6vdiigi Kisileri askeri basarilariyla 6ne ¢ikarmak
istemistir. Bu bakimdan onun siirlerinde kiliglar, mizraklar, etgil kuslar
ve kurt gibi yirtic1 hayvanlar teghis sanatiyla kisilige biirtinmiisttir. Sair,
kendine has tislubuyla savas sahnelerini, dinleyicilerin gozii 6niinde mii-
kemmel bir surette canlandirir. Onun dilinden dokiilen 6zenle se¢ilmis
kelimelerin her biri savasi adeta dramaya tasir. Sahnelendirme gorevin-
de teshis sanati dnemli bir rol oynamistir. Tesbih ve istiarelerde ise sair,
umulmadik ve hic¢ akla gelmeyecek miinasebetleri hayalde bir araya ge-
tirmekte olduke¢a basarili bulunmustur. Sasirtici kabul edilecek tesbih ve
istiarelerle Miitenebbi, zekasinin derinligini gostermek istemektedir. Sai-
rin dinleyiciyi hayrette birakan bu yonlerine karsilik calismada onun mii-
balagalarindaki bazi zayif yonleri de tespit edilmistir. Kaside icerisinde
anlam tutarliligini zedeleyen celiskiler goze carpmistir. Sair, kimi zaman
edebiyat elestirmenlerince makbul addedilmeyen abartili ifadeler kullan-
mistir. Daha ziyade medihte kendini gosteren bu asiriliklarla sair, siirini

60 Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbi, 152.
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nadiren de olsa edebi kaygilardan ziyade salt maddi ¢ikarlar i¢in soyledigi
izlenimi uyandirmistir. Calismada bunlardan birkag tanesine isaret edil-
mistir. Sairin divani Tiirkgeye ¢cevrilmemistir. Biz sonug olarak Miitenebbf
divaninin bir ¢eviri calismasiyla Tiirkceye kazandirilmasini tavsiye ede-
cek degiliz. Zira siirlerinde basvurdugu s6z sanatlari ve anlam zenginligin
ceviri yoluyla dilimize aktarilmasinin gayet zor oldugunun farkindayiz.
Bu yiizden bu makalede siirlerin yorumlu/serhli mana aktarimina bas-
vurulmustur. Bizim tavsiyemiz sairin siirlerin bu calismada oldugu gibi
belirli konu basliklarina ayrilarak serh edilmesidir. Zira Miitenebbi her
seyden once bir filozof ve hikmet sairidir. Onun siirlerini cazip kilan sey
degerli manalara, o manalara en yakisir lafiz ve tisluplar: giydirebilme
becerisidir. Dolayisiyla onun siirlerine can veren manalarin serh yoluyla
dilimize aktarilmasi bu ¢alismanin bir tavsiyesidir.
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Soner Aksoy

Diyanet’in Kur’an-1 Kerim Meali Ozelinde Umim-
Husiis ve Mutlak-Mukayyed ifadelerin Cevirisinin

Baglam ve Biitiinliik A¢isindan Gelistirilmesi

0z

Gliniimiizde gerek Tiirkiye'de gerekse de farkli cografyalarda Miisliimanlarin Kur’an’la
olan iliskilerinin 6ncelikli arac¢larindan birisini hi¢ kuskusuz meal calismalar tegkil et-
mektedir. Ozellikle Kur’an’t kendi orijinal dilinden okuma ve anlama imkanina sahip
olmayan kesimler, mealler lizerinden Allah’in muradin1 anlamaya calismaktadirlar. Bu
baglamda sadece Tiirkiye'de yiiziin {izerinde meal kaleme alinmistir. Diger taraftan bu
meallerin bir¢cogunda c¢eviri hatalarinin ve eksiklerinin oldugu goéze ¢arpmaktadir. Bu
nedenle Kur’an’in dilsel-tarihsel baglami ve i¢sel-sozsel biitiinliigii géz dniinde bulundu-
rularak hedef dilin imkanlar1 ¢ercevesinde ayetlerde verilmek istenen mesajin dogru ve
acik bir sekilde okuyucuya aktarilmasi son derece énemlidir. Dolayisiyla bu arastirmada
Kur’an biitiinliigii ve ayetlerin baglami dikkate alinarak Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafin-
dan hazirlanan Kur’an-1 Kerim Medli 6zelinde umiim-husiis ve mutlak-mukayyed ifadele-
re dair yapilan gevirilerin gelistirilmesine katki sunulmaya ¢alisilacaktir. Bu dogrultuda
umim-husis ve mutlak-mukayyed ifadelere yonelik teorik diizeyde bir yontem bilgisi ve-
rilecek ardindan Kur’an-1 Kerim Medli baglaminda bu tiir ifadelerin érnek ayet cevirileri
lizerinde degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ceviri, Umiim-Husiis, Mutlak-Mukayyed, Baglam, Biitiin-
liik.

Improving the Translation of Umiam-Khusiis and Mutlag-Muqayyad Expressions in
the Qur’an Translation of the Presidency of Religious Affairs of Turkey in Terms of
the Context and Integrity

Abstract

Nowadays Our’an translation studies constitute one of the primary means of relationship
with the Qur'an for Muslims living both in Turkey and in different geographies. Especially
people who do not have the opportunity to read and understand the Qur’an in its original
language try to understand what God means through the translations. In this context, the-
re are more than a hundred Our’an translations in Turkey. On the other hand, it seems that
many of these translations have translation mistakes and deficiencies. For this reason, it is
extremely important to transfer the message to the reader accurately and clearly in terms
of the possibilities of the target language by considering the linguistic-historical context
and internal-verbal integrity of the Qur’an. Therefore, in this research, considering the
integrity of the Qur’an and the context of the verses it will be tried to contribute to the im-
proving of the translation of ‘umiim-khusis (general-particular) and mutlag-muqayyad
(absolute-conditional) expressions in the Qur’an Translation prepared by the Presidency
of Religious Affairs of Turkey. Accordingly the methodological information will be given
theoretically for'umam-khusts and mutlag-muqayyad expressions, and then evaluations
will be made on the sample verse translations of such expressions in the Qur’an Transla-
tion.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Translation, ‘Umim-Khusis (General-Particular), Mutlaq-
Mugqgayyad (Absolute - Conditional), Context, Integrity.
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Giris

Kur’an'in 6zellikle giiniimiizde metinsel ve dilsel diizeyde dogru an-
lasilmasina yonelik yapilan ilmi faaliyetlerden birisi meal ¢alismalaridir.
Meal, bir sozilin lafzen ya da harfiyen degil, mana ve mefhum agisindan
baska bir dile aktarilmasi seklinde tarif edilebilir.! Buna gore meallerde
oncelikli olan mana ve mefhum itibariyle Kur’an’in bir bagka dilin ifade
ozellikleri icerisinde anlasilir kilinmasidir. Bu yoniiyle meal faaliyeti ter-
cimeden farklidir. Zira terciimede s6z, yorumdan olabildigince arindirila-
rak lafzi diizeyde baska bir dile aktarilmaya calisilir.? Ote yandan mealler,
lafiz-mana dengesinin gozetilmesi ve daha ¢ok metin-dil diizeyinde sinirh
kalmasi cihetiyle tefsir calismalarindan ayrilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an
meallerinde bir taraftan metinsel diizeyle sinirli kalinmakta diger yandan
metni anlasilir kilmak icin s6ze az ¢ok yorum katilmaktadir. Bu ¢ergevede
mealler, nesnel bir deger tasimaktan ziyade kendi sinirlar1 agisindan kis-
mi bir yorum faaliyetini icermektedir.?

Bilindigi iizere Tirkiye’'de yiiziin iizerinde Kur’an meali kaleme
alinmistir. Zaman gectikce farkli meallerin yazilmasiyla bu say1 daha da
artmaktadir. Bu yoniiyle zengin bir meal literatiirtiniin olustugu goriil-
mektedir. Diger taraftan bu meallerin birgcogunda ¢eviri hatalarinin ve
eksiklerinin oldugu goze carpmaktadir. Zira Kur’an’in dilsel yapisi, farkli
okumalara ve yorumlara imkan vermektedir. Bununla beraber mezhebive
fikr1 birtakim 6n kabullerden hareket edildiginde bu imkanlarin sonuna
kadar zorlandig1 miisahede edilmektedir. Nitekim gerek klasik donemde
gerekse de modern déonemde bunun pek ¢ok drnegine rastlamak miim-
kiindiir.* Bu farkliliklar1 anlasilabilir ve kabul edilebilir diizeyde kontrol
eden ve sinirlayan en dnemli iki husus baglam ve biitiinliktir. Buradaki
baglam ve biitiinliik ayetin parcasi oldugu sistem icerisinde ele alinmasi-
dir ki bunun gerceklesmesi bir sekilde biitlinliigii gz énlinde tutmakla
degil bir yontemin gelistirilmesi ve takip edilmesiyle miimkindiir.®

Demirci, Tefsir Tarihi, 36.
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 26.

Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serencami, 72.

Bw N -

Klasik donemde 6zellikle kelam1 kabullerin dilsel yorumlarda belirleyici bir etkisi ol-
duguna dair pek ¢ok 6rnek mevcuttur. Bk. Polat, “Zemahseri’'nin Tefsirinde Mutezill
Diisiincenin Nahivle Ilgili Yorumlara Etkisi”, 287-292.

5 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 35.
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Bu cercevede Kur'an’da umim-husiis ve mutlak-mukayyed olarak
zikredilen ifadelerin anlam ve kapsaminin dogru anlasilmasinda ve ter-
clime edilmesinde, belli bir yontemden hareketle Kur’an'in hem dilsel ve
sozsel butiinligi hem de niizul ortami ve baglami géz éniinde bulundu-
rulmalidir. Bunun i¢in 6ncellikle Kur’an dilinin yapisinin ve ifade 6zellik-
lerinin ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Diger yandan Kur’an lafizlarini ve ifade-
lerini sadece dilsel gerekcelere bagh kalarak izah etmeye ¢alismak dogru
bir yaklasim olmaz. Zira Kur’an'da bir yerde zikredilen um{im ifadenin
baska bir yerde tahsis ya da bir yerde mutlak olan lafzin baska bir yerde
takyid edilmesi miimkiindiir.® Bazen de dilin imkanlar1 acisindan pek ¢cok
manaya hamledilmesi miimkiin olan lafiz, icinde bulundugu baglam ve
biitlinliige gore belirli bir anlam kazanmaktadir. Bu sebeple Kur’an ifade-
lerinin anlam ve kapsami belirlenirken, dilsel diizeyde lafzin delaletinin
tespit edilmesi, Allah’in o lafizdaki muradinin ortaya ¢ikarilmasinda tek
basina yeterli degildir.

Kur’an ayetlerindeki umtim-husiis ve mutlak-mukayyed ifadelerin
cevirisinden kaynaklanan yanlis ve eksik birtakim anlasilmalarin 6nii-
ne gecmek icin bu tiir ifadelerle verilmek isteten mesaj ve kastedilen
mana, hedef dile agik ve anlasilir bir sekilde aktarilmalidir. Bu noktada
farkl boyutlariyla Kur’an meallerinin hem yontem hem de igerik olarak
gelistirilmesine yonelik akademik diizeyde pek ¢ok calisma yapilmakla
birlikte dogrudan umiim-husiis ve mutlak-mukayyed ifadelerin cevirile-
rinin gelistirilmesiyle ilgili her hangi bir calismaya rastlamadigimizi be-
lirtebiliriz.” Dolayisiyla bu arastirmada Diyanet Isleri Baskanligi'nin en
son baskisi yapilan Kur’‘an-1 Kerim Meadli® 6zelinde umim-husts ve mut-
lak-mukayyed ifadelerin cevirileri, Kur’an biitiinliigii ve ayetlerin bagla-
m1 dikkate alinarak gelistirilmeye calisilacaktir. Bu dogrultuda ilk olarak
Arap dilinde kapsamu itibariyle lafzin cesitlerine dair genel bir cerceve
cizilecek daha sonra umilim-husiis ve mutlak-mukayyed kavramlarina yer

A

Bk. Gazzali, Mustasfa, 48; Albayrak, Kur’dan’in Blitiinliigii Uzerine, 22.

Ornek calismalar icin bk. Arslan, “Tiirkge Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin
Onemi”, 27-44; Oztirk, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine -Yunus Suresi
Ornegi-“, 109-131; Cakir, “Kur’an Mealleri'nde Ceviri Sorunlar1”, 1/161-174; Durmus,
“Dilbilim A¢isindan Meallere Elestirel Bir Yaklasim”, 7-37.

8  Bu meal Diyanet isleri Bagkanligr’nin yayimlamis oldugu Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve
Tefsiri'nden alinmistir. Bu tefsiri hazirlayan komisyon icerisinde Hayrettin Karaman,
Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis yer almaktadir. Bk. Kur’an
Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Anakara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007).
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verilecektir. Burada 6zellikle bu ifade tlrlerinin, Kur’an lafizlarinin kap-
saminin anlasilmasi baglaminda nasil bir yontem sunduklari tizerinde
durulacaktir. Ardindan Kur’an-1 Kerim Meadli ekseninde umm-husis ve
mutlak-mukayyed ifadelerin ¢eviri érnekleri, Kur’an biitiinliigi ve bag-
lam ag¢isindan degerlendirilecek ve boylece 6zelde bu mealin genelde ise
meal yaziminin gelistirilmesine yontemsel ve pratik diizeyde katki sunu-
lacaktir.

1. Arap Dilinde Kapsami A¢isindan Lafzin Cesitleri

Islam ilim geleneginde Kur’an lafizlari, manaya delaleti yoniiy-
le farkli metodolojik tasniflere tabi tutulmustur.’ Bu tasniflerden birisi
Kur'an’da gecen lafizlarin kapsami ve delalet diizeyiyle iliskilidir. Ozel-
likle fikih usuliinde Kur’an lafizlarinin kapsami meselesi ayetlerden hii-
kiim ¢ikarma ameliyesi ¢ercevesinde normatif bir boyutta incelenmistir.
Bu baglamda usul alimleri Arap dilinin kaidelerinden hareket ederek vaz'
olundugu mana bakimindan lafz1 genel itibariyle “am”, “has”, “miisterek”
ve “miievvel” olarak dorde ayirmislardir.’® Hanefi usulciilerinden Debiisi
(6. 430/1039) lafzin bu tiirlerini “Nazmin ve Hitabin Delalet Ettigi Fert-
leri (Miisemmeyét) icine Almas1” bashg altinda incelemesi, bu ayrimin
lafzin kapsamiyla ilgili oldugunu géstermektedir.'' Ote yandan “miievvel”,
bir kisim usulctler tarafindan miictehidin re’y ve ictihadinin bir sonucu
olmasi gerekgesiyle bu tasnife dahil edilmemistir.!? Bundan dolay1 bazi
usul kitaplarinda “miievvel”, miisterek icerisinde ele alinarak ti¢li tasnif
yapilmistir.’®

Fikih usuliinde farkl tasnifler yapilsa da Arap dilinde lafzin kap-
saminin esasinda umm-husis seklinde temel iki kategoride incelendigi
goriilmektedir.'* Bu agcidan miisterek lafizlar baglamina gore bu ikisinden
birisine dahil olmaktadir.® Buna gore um@m, lafzin delalet ettigi biitiin

9  Butasniflerden bir kismi; “Vaz‘ Olundugu Mana Bakimindan Lafiz”, “Kullanildigi Mana
Bakimindan Lafiz” ve “Manaya Delaletinin A¢ikligi-Kapaliligi Bakimindan Lafiz” sek-
linde siralanabilir. Bk. Sa‘ban, Ustlii’l-Fikh, 309-437.

10 Debisi, Takvimu’l-edille, 94; Zeydan, Veciz, 259.
11 Debisi, Takvimu'l-edille, 94.

12 Taftazani, Serhu’t-Telvih, 1/59

13 Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, 1/127.

14 Ciiheni, Esalibu’l-ihtisds ve'l-istigrak, 25.

15 Giiman, Nahiv-Fikih Usilii {ligkisi, 55.
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fertleri icine almasi, husfs ise belirli ve sinirli sayida fertleri kapsamasi
manasindadir. Bu noktada fikih usuliinde bu iki kavramla iliskili olarak
mutlak ve mukayyed ayrimina yer verilmistir. Mutlak, lafzin delaletinin
belirli bir vasifla sinirlandirilmamis olmasi, mukayyed ise smirlandiril-
mas1 anlamina gelmektedir. Bu ¢ercevede mutlak-mukayyed lafizlarin
umiim-husis ayrimi icindeki yeri belirlenmeye ¢alisiimis ve aradaki iliski
farkli sekillerde izah edilmistir. Burada ti¢ farkli yaklasimin oldugu go-
riilmektedir. Usulctilerin genelinin temsil ettigi birinci goriise gére mut-
lak-mukayyed lafizlar, hassin kisimlarindandir. ikinci gériise gére mut-
lak-mukayyed ifadeler bedeli bir umm bildirdiginden am baslig1 altinda
degerlendirilmistir. Ugiincii gériiste olanlar mutlak lafz1 “um{im”, mukay-
yed lafz1 ise “husis” igerisinde kabul etmislerdir.'® Fikih usuliinde bu go-
riis ayriligina baglh olarak fakihler, bu tiir lafizlardan hiikiim istinbatinda
bulunurken farkli yaklasimlar benimsemistir.

Umim-husls ve mutlak-mukayyed lafizlara dair usul eserlerinde
yapilan agiklamalari dikkate aldigimizda i¢ ice ge¢mis bir durumun oldu-
gu anlasilmaktadir. Yani bunlar arasinda geciskenlik olup kesin bir ayri-
ma gitmek miimkiin goériilmemektedir. Bu durum daha 6nce belirttigimiz
tizere lafzin kapsaminin Arap dilinde temelde umiim ve husfs olarak iki-
ye ayrilmasindan kaynaklanmaktadir. Buna gore dil acisindan miisterek
lafizlar gibi mutlak-mukayyed lafizlar da umim-hus{isun bir yoniiyle aci-
limi ve tafsilati mesabesindedir. Bununla birlikte burada bizi ilgilendiren
bu ifade tiirleri arasindaki iliskiden ziyade bunlarin kendi baglamlari iti-
bariyle kavramsal diizeyde neyi ifade ettigi ve nasil bir icerige sahip ol-
duklaridir. Zira aradaki iliski bir sekilde izah edilmeye calisilsa da kendi
icinde karsilikli bir kavram kiimesi olusturmasi itibariyle umim-husis ve
mutlak-mukayyed daima ayr1 basliklar altinda incelenmistir.

1.1. Umim ve Husis

Arap dilinde um@im kelimesi “kapsamak, kusatmak, icine almak ve
toplamak” gibi manalara gelen bir mastardir. Ayni1 kokten gelen am keli-
mesi ise “icine alan, kusatan ve kapsayan” anlaminda bir ism-i faildir. Bu
baglamda dammin delalet ettigi biitiin fertleri kapsayan, umimun ise sa-
dece kusatmak manasinda eylem bildiren bir ifade olmasi itibariyle bu iki

16 Hisrev, Mir’atii’l-ustil, 340-347.
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kelime arasinda dilsel yénden bir fark vardir.’” Ote yandan usul eserlerin-
de genellikle am kelimesi kullanilmakla beraber kavramsal diizeyde bu
iki kelimenin ayni igerigi sahip oldugunu séyleyebiliriz. Buna gore genel
manada umiim/am kavrami; “Lafzin delalet ettigi biitiin fertleri sinirlama
olmaksizin i¢ine almas1”?® seklinde tanimlanmistir. Bu tanimdan anlasil-
dig1 tizere um@m bildiren bir ifadenin lafiz ve delalet (anlam) yoniiyle iki
boyutu vardir. Cessas’'in (6. 370/981) su tanimi bu iki boyutu daha acik
bir bicimde gostermektedir: glsll sl Goldl o lnaz ol b ol “Am, isimleri ya
da manalar1 bir biitiin olarak icine alan lafizdir”*® Bu agidan am ifadeler
sadece lafiz yoniiyle degil mana a¢isindan da um@m bildirmesi gerekir.

Arap diliyle ilgili calismalarda am kelimesinin mukabilinde genel
itibariyle “istigrak” ifadesi kullanilmistir. Istigrak kelimesi istif‘al bAbinda
bir mastar olup sozliikte “dalma, mesgul olma, bir seyin tamamen igine
girmek, gomiilmek, kapsamak, kusatmak ve icine almak” gibi manalara
gelmektedir.?® Bu ifade um{im kavramina benzer sekilde soyle tarif edil-
MISHr: dblyls pesll 338]5 Jsail 5o 3l “Istigrak kapsamak, genel ve umim
ifade etmektir”?* Diger bir tanim ise soyledir: tle Joxiul 5 ble 255 L "Umim
olarak vaz‘ edilmis ve um{im olarak kullanilan lafizdir”*? Bu noktada istig-
rak kavrami, daha 6zelde elif 1dm takisinin umém bildirmesi anlaminda
kullanilsa da kavramsal diizeyde umiim ifadesiyle ic ice olup hemen he-
men ayni icerikte tanimlanmistir.

Dilcilerin ve usulciilerin kahir ekseriyetine gore Arap dilinde umim
bildiren bircok edat ve ifade tiirii vardir. Bunlar1 6zet olarak su sekilde
siralayabiliriz:

1. mal/ @i/ @l / U5 [ dle [/ gws [/ @i gibi ihata ve um@m bildiren
lafizlar.

2. Miifret ve cogul isimlerin basinda gelen ve istigrak ya da cins
manasl tastyan lam-1ta‘rif (Ji) .

3. Ism-i mevsiiller, sart ve istifham ifadeleri.

17 Kefevi, Kiilliyydt, 600.

18 Karaman, Fikih Usiilii, 178.

19 Semerkandi, Mizdntii'l-ustil, 256.

20 Cevheri, Sthdh, 4/1536; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 18/283.
21 Hida, “Uslibu’l-istigrak ve’s-sumil”, 62.

22 Ciiheni, Esdlibu’l-ihtisas ve'l-istigrak, 25.
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4. Nefiy, nehiy ve istithamdan sonra gelen nekira kelimeler.
5. esill / o/ =l gibi topluluk isimleri.?

Arap dilinde umlm bildiren bir ifade kapsam ve delalet agisindan
“hakiki” ve “6rfi” olarak ikiye ayrilmistir. Bu baglamda “istigrak-1 hakiki”,
dil itibariyle lafzin kapsadig biitiin fertleri icine alan lafiz seklinde tanim-
lanmistir.?* Bu anlam Kur’an’da 6zellikle Allah’in sifatlariyla ilgili ayetler-
de kullanilmistir. Buna misal “O gayb ve sahadet dlemini bilendir”*> ayeti
verilebilir. Burada ..« ve ss,20 kelimelerinin basindaki elif 1am takisi is-
tigrak-1 hakiki olup lafzin delalet ettigi biitiin fertleri kapsamaktadir. “Is-
tigrak-1 6rfl” ise adet ve orf acisindan lafzin baglamina uygun biitiin fert-
leri i¢ine almasidir. Ornek olarak su ciimle verilebilir: ista)l 9 goe “Emir
biitiin kuyumculari topladl” Bu 6rnekteki iLai kelimesinin basinda gelen
elif lam takisi istigrak bildirse de buradaki maksat, emirin biitiin kuyum-
cular1 degil kendi memleketindeki kuyumculari topladigidir.?

Kur’an’daki um@m ifadelerinin kapsaminin nasil belirlenecegi ko-
nusunda farkli goriisler ortaya cikmistir. Usul alimleri tahsis edildigine
yonelik bir delil bulunmadik¢a umt@im bildiren lafizlarin, kapsadig biitiin
fertlere delalet ettigini genel bir kural olarak kabul etmislerdir.?’ Buna
mukabil lafzin umilima delaletinin kuvvet derecesinde ihtilaf edilmistir.
Bu minvalde miitekellim{in usulciilerin geneli Kur'an’da umém bildiren
lafizlarin delaletinin zanni oldugu gortisiindedir. Zira onlara gére Kur’an
ve siinnette um@m ifadelerin ekseriyeti tahsis edilmistir. Umtm ifade
eden bir lafzin tahsis edilme ihtimali yliksek oldugu icin delaleti, zanni
kabul edilmistir. Hanefiler ve diger bir kisim usulciilere gére umm bil-
diren bir lafzin tahsis edildigine dair delil bulunmadigi miiddetce delale-
ti katidir. Buradaki ihtilafin bir sonucu olarak miitekellim{in usulciilerin
coguna gore Kur'an'in umtm ifadeleri haber-i vahid ve kiyas gibi zanni
delillerle tahsis edilebilir. Aksi goriisii benimseyen Hanefi usulciilere gore
umiim lafzin delaleti kat oldugundan zan ile tahsis edilemez. Bilakis am
bir ifadenin tahsisi ancak kendisi gibi kat'i bir delille yani miitevatir bir

23 Bk. Giiman, Nahiv-Fikih Ustlii [ligkisi, 55-98; Kara, Umiim-Husts Meselesinin Dil Acisin-
dan Incelenmesi, 130-250.

24 Hebenneke, el-Beldgatii’'l-Arabiyye, 1/437.
25 el-Hasr 59/22.

26 Saidi, Bugyetu’l-izdh, 82.

27 Zeydan, Veciz, 288.
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nasla mimkundir.?®

Meseleye tefsir ilmi agisindan bakildiginda Kur’an’daki umam lafiz-
larin delalet diizeyi belirlenirken bir anlamda fikih usultindeki gibi mii-
tekellimin iradesi ve kasti esas alinmistir. Bununla birlikte fikih usuliin-
de miitekellimin kasti norm/hiikiim iiretmeye yonelik bir okumaya tabi
tutulurken tefsir ilminde ise 6ncelikli olan anlamin tespit edilmesidir. Bu
bakimdan miifessirlerin meseleye yaklasimi, fikih usuliinde oldugu gibi
sadece ahkam ayetleriyle sinirli olmayip Kur’an’in biitiiniine samildir.?®
Ote yandan um(m bildiren ifadelerde, miitekellimin kasti ve iradesi verili
bir durum olmayip en nihayetinde miifessirler tarafindan tespit edilmeye
calisildigindan yorum farkhliklar: ortaya ¢ikmistit. Ornegin “Hamd dlem-
lerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”?° ayetinde i:zji kelimesinin basindaki
elif lam takisinin anlamina dair farkli gortsler zikredilmistir.3!

Ummun mukabilinde kullanilan husis ifadesi ise sozliikte “ayril-
mak, tek kalmak, tahsis etmek, has kilmak, temyiz etmek ve ayr1 tutmak”
gibi manalara gelen bir mastardir. Ayn1 kokten tiireyen has kelimesi ise
ism-i fail kalibinda olup “ayr1 tutan, temyiz eden ve tek kalan” gibi anlam-
lara gelmektedir.®? Bu iki ifade kavramsal diizeyde ayn1 igerikte olup genel
itibariyle soyle tarif edilmistir: “Tek bir vaz' ile miinferit bir anlama ya da
belirli/sinirh sayidaki fertlere delalet etmek tizere konulmus lafiz.”*? Pez-
devi'nin (6. 482/1089) ise tanimi su sekildedir: sl,ayi Je usly Link mos ki) Js
Y e pslee b @ds ol JSs &SyLall glazly “Miisareketin olmadigi ve miinferit
olarak tek bir mana i¢in vaz‘ edilmis her lafiz ve malum bir miisamma i¢in
vaz' edilmis her isimdir.”** Bu tanimlardan anlasildig1 iizere husts bildi-
ren lafiz, tek bir ferde ya da belirli fertlere delalet etmektedir. Bu yontiyle
husiis ifadelerde esas olan lafzin delalet ettigi miisemmalarin muayyen
olmasidir.

Arapcada sayilar, sahis ve mekan isimleri belirli bir ferde delalet
etmesi itibariyle has lafizlara 6rnektir. Ayrica umidm bildiren ifadeler is-

28 Bk. Cessas, el-Fusil fi’l-ustil, 1/142; Bardakoglu, “Am”, 2/552-553.

29 Baysal, “Amm Lafizlarm Delaletleri Baglaminda Tefsir-Fikih Usulii iliskisi”, 108.
30 el-Fatiha1/2.

31 Bk. Zemabhseri, Kessdf, 1/10; Savi, Hdsiyetii’s-Savi, 4/560.

32 Tahanevi, Kessdfu istilahati’l-funtin, 1/745.

33 Bk. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4/324; Kattan, Mebdhis, 232.

34 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdar, 1/31.
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tisna, sart, sifat, hal, temyiz, bedel, tekit, zarf gibi dilsel kayitlarla tahsis
edilebilir.3® Ote yandan bir lafiz, kendisinden daha kapsamli olan bir bas-
ka lafza nispetle husfis ifade ederken, tersi durumunda umiim bildirebilir.
Ornegin “insan” kelimesi, “hayvan (canli)” lafzina nispetle husis, “erkek”
lafzina nispetle ise umimdur. Bu durum 6zellikle um(im ifadelerin tek bir
ferde degil, sinirh sayidaki fertlere delalet ettiginde s6z konusudur. Nite-
kim usulciiler husis bildiren lafizlarin bu 6zelligini dikkate alarak “has li
gayrihi” ve “has li zatihi” seklinde bir ayrima gitmislerdir.® Bu ¢cergevede
diger bir taksime gore husis bildiren lafizlar; Zeyd gibi lafzin bizatihi tek
bir varliga delalet etmesi “hustisu’l-‘ayn”; insan gibi bir cins bildirmesi
“huslisu’l-cins”; erkek ve kadin gibi bir tiirti ifade etmesi “hus@isu’'n-nev"”
seklinde tige ayrilmistir®”

Fikih alimlerinin ¢ogunluguna gore hus(s bildiren lafzin manasi
acik olup ek bir izaha ihtiya¢ duymaz. Yani aksine bir delil olmadigi miid-
detce husis ifade eden lafzin delaletinin kati oldugu ve bir bagka manaya
hamledilmesinin dogru olmadigi genel bir esas olarak kabul edilmistir.
Ornegin el-Maide 5/89 ayetinde yemin kefaretiyle ilgili zikredilen “on fa-
kiri yedirmek ya da giydirmek veya bir kéle azat etmek yahut ii¢ gtin orug
tutmak” ifadeleri delaletleri katl olmasi itibariyle husts bildirmektedir.®®
Fikih usuliinde Kur’an’daki hustis bildiren ifadeler, normatif boyutta in-
celenirken tefsir ilminde ise hitap-muhatap iliskisi ekseninde daha ge-
nis bir baglamda ele alinmistir. Bu agidan meseleye yaklasan Zerkesi (0.
794/1392), “hitabin has muradin husis olmas1”, “hitabin has, muradin
umilim olmas1” ve “hitabin am muradin husiis olmasi” seklinde bir ay-
rim yapmistir.3® Buna gore el-Ahzab 33/37 ayetinde Hz. Zeyd’e yapilan
hitap, hitabin has muradin husiis olmasina 6rnektir. Hitabin has, muradin
umi{im olmasina misal olarak su ayet verilmistir: “Ey peygamber! Kadinla-
ri bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini
iyice hesap edin.*°

Zerkesi, “hitabin am muradin hus{is olmas1” durumunun Kur’an’'da

35 Genis bilgi icin bk. Giiman, Nahiv-Fikih Usalii [liskisi, 104- 202.

36 Koca, “Has”, 16/265.

37 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1/125; Semerkandi, Mizdanti'l-usiil, 298-299.
38 Zeydan, Veciz, 267; Sa‘ban, Usilii’l-Fikh, 311.

39 Zerkesi, Burhdn, 2/217-218.

40 et-Talak 65/1.
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bulunup bulunmadig1 konusunda ihtilaf edildigini vurgulamistir. Bu nok-
tada bir kisim alimler hitabin bu tiiriiniin Kur’an’da yer almadig1 goriisi-
ni ileri siirmiislerdir. Bu goriiste olan dlimlere gore umim bildiren bir
ifadenin tahsis edilebilmesi icin istisna gibi husiisu gerektirecek lafzi ya
da dilsel bir karine olmasi gerekir.*! Ote yandan alimlerin cogu aksi go-
riiste olup buna 6rnek olarak su ayet zikredilmigtir: G & G0 ¢ J& &4
I3l a5 Al s 15985 Bl gadhs pasadB (ST 1s2az & “Bir kisim insanlar miiminlere:
Insanlar size karst asker toplamislar, onlardan korkun dediler de bu, onla-
rin imanlarint arttirdi ve Allah bize yeter, O ne giizel vekildir! diye cevap
verdiler”*? Bu ayette birinci ;& ifadesiyle kastedilenin Nu‘aym b. Mestd
el-Escal (6. 30/650) veya Huzaa kabilesinden bir bedevi, ikinci ;.0 ifade-
siyle kastedilenin ise Eb Siifyan (6. 31/651-52) ve arkadaslarinin oldu-
gu soylenmistir.*® Su ayette ise i3 b 4 4451 G Je Gl 3s3iss & “Yoksa onlar,
Allah’in liitfundan verdigi seylerden dolayi insanlara haset mi ediyorlar?’**
2@ kelimesiyle Hz. Peygamber’in kastedildigi belirtilmistir. Suy(ti’ye (0.
911/1505) gore bu tiir yerlerdeki tahsisin karinesi lafzi degil aklidir. Yani
bu ifadelerin tahsis edildigine dair dogrudan lafzi dlizeyde bir veri olma-
y1p birtakim deliller 15181nda aklin ulagsmis oldugu bir sonugtur.*®

Bu minvalde Suyti, “kendisiyle umim murat edilen husis (s, ¢l
wsasl 40)” ve “tahsis edilmis umim (esasti cl=)” seklinde bir ayrim yapmis-
tir. Birincisi zikri gectigi lizere akli karinelerle yapilan tahsistir. ikincisi
ise dogrudan lafzi karinelerle yapilan tahsis olup “muttasil” ve “munfa-
s11” olarak ikiye ayrilmistir. Sayet Kur’an’daki bir ifade ayni dilsel dizgi ya
da pasaj icerisinde yer alan istisna, sart, sifat, hal, temyiz, bedel, tekit ve
zarf gibi dilsel kayitlarla tahsis edilmisse muttasildir.*® Bu tahsis tiirtiniin
Kur’an’'da pek ¢ok 6rnegi olup su ayet buna misal verilebilir: “Sairler, yol-
dan sapmis kimselere tabi olurlar”*” Burada bahsedilen durum, devamin-
da gelen su ayet ile tahsis edilmistir: “Ancak iman edip salih amel isleyen-
ler, Allah’t ¢okga zikredenler ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini

41 Zerkesi, Burhan, 2/219.

42 Al-iimran 3/173.

43 Suy(ti, [tkan, 3/51.

44 en-Nisa 54.

45 Suy(ti, ftkan, 3/51.

46 Zeydan, Veciz, 292; Kattan, Mebdhis, 232.
47 es-Su‘ard 26/224.
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savunanlar baskadir.*®

Tahsis edilmis umm ifadelerin (jesasll i) ikinci kismini tegkil
eden munfasil, Kur’an’da umiim bildiren bir ifadenin, farkl bir yerde ge-
cen ayet ya da hadis, icma veya kiyas ile tahsis edilmesidir. Ornegin el-Ba-
kara 2/173 ayetinde yer alan “Kuskusuz Allah size murdar hayvani haram
kild1” ifadesi, el-Maide 5/96 ayetinde suda avlanan hayvanlar istisna kili-
narak tahsis edilmistir. Diger taraftan “Allah aligverisi helal ribdyr haram
kild1.”* ayetinde gegen zi “aligveris” ifadesinden fasit aligverislerin istis-
na edilmesi, hadisle tahsise ornektir. Kélenin ve katilin varis olamamasi,
Kur’an’daki mirasla ilgili ayetlerin tahsis edilmesine misaldir. Ote yandan
“Zina yapan kadin ile zina yapan erkegin her birine yliz sopa vurun.”*° aye-
tinin genel hiikkmi; “Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir
kadinlara verilen cezasinin yarisi gerekir.”*! ayetine Kiyasla zina sucunda
koleye, hiire verilen cezanin yarisinin verilecegi sdylenerek tahsise gidil-
mistir.>2

Gorildigi tizere Kur’an’da husis bildiren ifadelerin kapsami tespit
edilmeye calisilirken ayetin nilizul ortamy, dilsel baglami, Kur’an'in biitiin-
g, stinnet, icma ve kiyas gibi ¢cok farkli boyutlarin dikkate alindigi go-
rilmektedir. Fakat fikih usuliiniin yaygin ve baskin etkisinden olsa gerek,
Uliimu’l-Kur’an eserlerinde um(im-husiis konusu daha ¢ok fikhi bir cer-
cevede incelenmistir. Ornegin yukarida Suy(ti’nin “tahsis edilmis umim
(psasdl ol=l)” baghgl altinda yaptii aciklamalar fikih usuliiniin konuya
yaklagimiyla tamamen ortiismektedir.>® Buna mukabil “kendisiyle umim
murat edilen husiis (wsesl 4 sl,41 cl1)” bashgl dogrudan tefsir ilminin ko-
nusu olmasina ragmen bunun iizerinde ¢ok fazla durmamistir. Halbuki bu
baslik, Kur’an’in biitiin lafizlarinda Allah’in kastinin ve muradinin belir-
lenmesinde sadece lafzi dlizeydeki delillerin yeterli olmadigini, bunun ya-
ninda 6zellikle niizul dénemi agisindan hitap-muhatap iliskisinin dikkate
alinmasi gerektigini gostermektedir.

Burada sunu belirtebiliriz ki Kur’an'in her bir ayetinin ntizul sebebi

48 es-Su‘arda 26/227.

49 el-Bakara 2/75.

50 en-Nur 24/2.

51 en-Nisa4/25.

52 Bk. Zerkesi, Burhdn, 2/219; Suy(ti, [tkdn, 3/51; Kattan, Mebahis, 232.
53 Beydavi, Minhdcti’l-vusiil, 106-108.
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olmasa da bir niizul ortami vardir. Bu agidan Kur’an’da umiim bildiren ifa-
delerin niizul ortami acisindan belirli bir muhatab1 oldugu miisellem bir
durumdur. Kur’an’daki um@m ifadelerin ekseriyetle tahsis edildigini ifade
eden “hicbir am olmasin ki tahsis edilmistir” s6zii bir yoniiyle bu duruma
isaret etmektedir. S6z gelimi 3,57 &3 L3 & ayeti mealen “Insan, rabbine
karsi pek nankérdiir”** manasina gelmektedir. Ibn Abbas’tan nakledildi-
gine gore bu ayet, Kart b. Abdullah el-Kurasi hakkinda nazil olmustur.>
Fakat muhatap bir kafir hatta belirli bir sahis olmasina ragmen, ayette
umiim bildiren “insan” lafz1 kullanilmistir. Buna benzer Kur’an’da pek ¢ok
ornege rastlamak miimkiindiir.>® Bu noktada dikkat ¢ekmemiz gereken
o6nemli hususlardan birisi Kur’an dilinin en temel 6zelliklerinden birisi-
nin genelleyici ve soyutlayici olmasidir. Usulciilerin, “Sebebin hususiligi
lafzin umumi olusuna engel teskil etmez.” seklinde formiile ettikleri kai-
de,*” Kur’an dilinin genelleyici ve soyutlayici 6zelligi ¢cercevesinde diisii-
niildiigiinde daha bir anlam kazanmaktadir. Buna gore ilahi nazim belirli
olay ve sahislar lizerinden konussa da kendisini ona mahkiim etmemis,
onla siirlandirmamis ve onu asmistir. Bu durum Kur’an'in her zaman
ve mekadnda insani bir sekilde muhatap alan, onu degistiren ve doniis-
tiiren bir etkinlige sahip oldugunun gdstergesidir. Dolayisiyla Kur’an’da-
ki umilim ifadelerin anlam alani tespit edilirken lafzin, isaret ettigi olaya
veya sahsa bagiml kilinmasi dogru degildir.

Ote yandan umiim bir ifadenin baglamindan koparilmasi, o ifade-
ye cok farkli icerik kazandirmanin 6ntinii agacagi gibi anlam kargasasina
neden olacagi da malumdur. O zaman burada ¢ift yonlii bir iliski s6z ko-
nusudur. Yani Kur’an’da umiim bildiren ifadeler, niizul dénemi agisindan
delalet ettigi tekil olgularla ya da sahislarla sinirli olmasa da bu olgular,
lafzin anlam alaninin belirlenmesi ve iceriginin kontrol edilmesi yontiyle
onemli bir degere sahiptir. Bu dengeyi dikkate alan Razi (6. 606/1210)
yukaridaki ayette gecen “insan” lafzinin kapsamiyla ilgili su aciklamay1
yapmustir: “Insan kelimesi belli bir kafir icin kullanilmas: gerekir. Sayet
herkes i¢in kullanirsak manasi soyle olur: insanin tabiati, onu béyle ol-

54 el-Adiyat 100/6.
55 Razi, Mefdtih, 32/262.
56 Zerkesi, Burhdn, 2/221

57 Bu kaideye dair genis bilgi icin bk. Kara, Kur’dn’in Anlasiilmasinda ‘Itibar Sebebin
Hustsiligine Degil, Lafzin Umtmiliginedir’ Ilkesine Ustlciilerin Metodolojik Yaklasim-
lar1.
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maya sevk eder.”*® Dikkat edilirse burada Razi lafza, s6ziin baglamina gore
bir umumiyet kazandirmaya ¢alismistir. Bu takdirde Kur’an’da Allah’in si1-
fatlarini ayri tutarsak umiim bildiren ifadelerin istigrak-1 hakiki degil, bii-
ylk oranda istigrak-1 6rfi kapsaminda oldugunu sdyleyebiliriz. Yani lafzin
baglamina uygun fertleri ve manalar1 icine almasi yontiyle 6rfi ya da ser‘i
diizeyde bir umimiyet s6z konusudur. Yoksa Kur’an'da pek ¢ok yerde ge-
cen umlm ifadenin, baglamindan ve Kur’an biitiinliigiinden koparilarak,
dil itibariyle lafzin delalet ettigi ve kapsadigi biitiin fertlere hamledilmesi
dogru degildir. S6z gelimi “Onlara kadin bir hiikiimdarin malik oldugunu
gordiim; kendisine her imkdn verilmis ve onun son derece bliytik bir tahti
vardir”>® ayetinde kaynaklarda Belkis olarak zikredilen kraligeye her se-
yin verildiginden bahsedilmistir. Halbuki buradaki “her seyden” maksat
krallarin ihtiya¢ duydugu her tiirlii imkandir.®® Bu baglamda Kadi Cela-
liilddin el-Belkini’nin “Kendisinde tahsisin tahayyiil edilemeyecegi hi¢bir
am lafiz yoktur” s6zii boyle bir duruma isaret etmektedir.®! Kaldi ki bir
kisim alimler Allah’in sifatlariyla ilgili bazi ayetlerde dahi tahsisin oldugu-
nu soylemislerdir. Buna misal olarak su ayet verilmistir: “Allah her seyin
yaraticisi ve O her seyin vekilidir.”® Amidi (6. 631/1233) bu ayette gecen
-8 58 “her sey” lafz1 umiima hamledildiginde Allah’'in zatinin da bunun ice-
risine dahil olacagini belirtmistir. Bu agidan Allah kendi zatinin yaraticisi
olamayacag i¢in bu lafzin aklen tahsis edildigini zikretmistir.®®

1.2. Mutlak ve Mukayyed

Mutlak kelimesi sozllikte “sinirlandirilmamis, serbest birakilmis,
kayitsiz ve sartsiz” gibi manalara gelen ism-i mefiil vezninde bir isimdir.®*
Istilah olarak ise farkh sekillerde tarif edilmistir. Bu tanimlardan bir kis-
mi1 lafzin haricte mevcut olan fertlere delaletinden hareket ederken diger
bir kismi ise lafzin akl-i mefhumlarindan sayilan mahiyetinden hareket
etmistir. Birincisi usulctilerin, ikincisi ise kelamcilarin yaklasimini yansit-
maktadir. Bu baglamda usulciilerin mutlak tanimi genel manada soyledir:

58 Razi, Mefatih, 32/261.

59 en-Neml 27/23.

60 Beydavi, Envaru't-tenzil, 4/158.
61 Suydti, itkan, 3/49.

62 ez-Zimer 39/62.

63 Amidi, ihkdam, 2/282.

64 Kefevi, Kiilliyyadt, 138.
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“Mutlak, haricte gayr-i muayyen bir ferdi veya fertleri gdsteren ve her-
hangi bir sifatla kayitlanmamis lafizdir.”®® Kelamcilarin yaklasimini temsil
eden Razi ise mutlaky; “olumlu ve olumsuz kayitlarla sinirlandirilmayan
ve mahiyet acisindan bir seyin hakikatine delalet eden lafiz” seklinde tarif
etmistir.®® Dolayisiyla birinci tanimda mutlak lafizlarin harigteki delalet-
leri esas alinirken ikinci tanimda ise haricteki fertlerin mahiyetine dair
zihinde olusan suretler esas alinmistir. Bununla beraber her iki tanima
gore mutlak kavrami bir lafzin zaman, mekan, sart ve sifat gibi kayitlar-
la sinirh olmadigini bildirmektedir. Bu bakimdan kitap, 6grenci ve adam
gibi kelimeler herhangi bir kayitla sinirlandirilmamasi itibariyle mutlak
lafizlara misaldir.

Daha once de isaret ettigimiz gibi mutlak lafzilar incelenirken en
onemli tartisma konularindan birisi onun umim ve husiis kavramiyla
olan iliskisidir. Bu ¢ercevede Hanefi usul alimleri, mutlak lafizlarin umm
gibi istigrak ve siimul bildirmedigini aksine bedeli bir stimul ifade ettigini
soyleyerek mutlaki, hustis kapsamina dahil etmislerdir. Kelamc1 metodu-
nu benimseyen usulciiler ise siiy‘ 6zelligini dikkate alarak mutlak lafiz-
lar1 umim ya da ona yakin bir mesabede degerlendirmislerdir.®’” Bu iki
yaklasimdan anlasildigi iizere mutlak lafzi, um{m bildiren lafizdan ayiran
en onemli ozellik, kendi cinsinde sayi‘ olmas1 ve bedelil siimul ifade et-
mesidir. Buradaki siiy(l’ “lafzin, cinsinin fertleri arasinda yaygin olmasi ve
medluliiniin mahiyet ve hakikat agisindan belirli olmayan bir ferdi veya
fertleri gostermesi” anlamindadir.®® Bedeli stimul ise lafzin, kapsaminda
yer alan biitlin fertlere degil yaygin olanlara delalet etmesidir. Dolayisiyla
mutlak lafiz, kapsaminda yer alan yaygin fertlere delalet etmesi itibariy-
le husiisa, bu ferdin belirli olmamasi cihetiyle umiima yakindir. Ornegin
“kole” lafz1 insan cinsi igerisinde yaygin bir tiire delalet etmesi yoniiyle
mutlak lafza 6érnektir. Burada mutlak olan koéle lafz1 miimin, kafir, siyah,
beyaz gibi belirli sifatlarla kayitlanmamistir. Bu agidan mutlak lafzin, be-
lirli bir fert kastedilmeden cinsinde yaygin olan herhangi bir ferde delalet
etmesi miimkiindiir. Buna gore 6zel isimler, husiis ve umiim bildiren lafiz-

65 Saidi, el-Mutlak ve’l-mukayyed, 116.
66 Razi, Mahstil, 2/313.

67 Husrev, Mir'atii’l-usil, 340-347.

68 Sevkani, Irsadii’l-fuhill, 2/5.
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lar mutlak ifadelerin disinda kalmaktadir.®®

Um0m bildiren lafizlarda oldugu gibi Kur’an’da bir kelimenin tak-
yid edildigine dair herhangi bir delil yoksa mutlak iizere birakilmasi
genel bir kuraldir. Ornegin “Icinizden élenlerin geride biraktiklart egleri,
kendi bagslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler””® Ayetinde &5
kelimesi herhangi bir sifatla takyid edilmediginden birlikte olunan ya da
olunmayan biitiin esler i¢in iddet stiresi dort ay on gilindiir. Dolayisiyla
Kur’an’da bu gibi yerlerde zikredilen mutlak lafizlarin takyid edildigine
yonelik herhangi bir delil olmadig1 durumda mana, lafzin cinsinin sayi*
oldugu biitiin fertlere hamledilmelidir.”*

Mutlak kavraminin mukabilinde kullanilan mukayyed kelimesi ise
sozliikte “bagh kilinmis, sinirlandirilmis, kayitlanmis ve sarta baglanmis”
gibi manalara gelen ism-i mefil vezninde bir isimdir. Kavram olarak ise
“herhangi bir sifat veya sartla takyid edilerek cinsinde sayi‘ olan bir med-
lile delalet eden lafiz” seklinde tanimlanmistir.”? Diger bir tarif ise soyle-
dir: “Farkli agilardan sinirlandirilmakla birlikte gayr-i muayyen bir ferde
veya fertlere delalet eden lafizlardir””® Ornegin J-, “adam” kelimesi mut-
lak bir lafizdir. Buna mukabil _si,s J-, “Irakl adam” denildiginde, “adam”
kelimesi “Irakli” olmaya nispetle mukayyeddir. Fakat _s),s J-, “Irakli adam”
ifadesinin, kurulmak istenen nispete gore mutlak olmasi da miimkiindiir.
Buna gore mutlak olmasi itibariyle fakir, zengin, hazari veya seferi olsun
herhangi bir “Irakli adam” kastedilir.”*

Kur’an’da mutlak lafizlar sart, sifat, istisna, temyiz ve zarf gibi fark-
I1 dilsel kayitlarla ya da soziin baglami ve Kur’an’in biitiinligl agisindan
takyid edilmistir. Ornegin zihAr kefaretiyle ilgili “Buna imkdn bulamayan,
temastan énce pes pese iki ay orug tutar.”’> ayetinde gegen 343 “iki ay” ke-
limesi ;=6 “pes pese” lafziyla takyid edildigi gorilmektedir.” Ote yandan
fikih usuliinde Kur’an’daki mutlak-mukayyed ifadeler incelenirken hangi

69 Koca, “Mutlak”, 31/403.

70 el-Bakara 2/234.

71 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, 318; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/5.
72 Saidi, el-Mutlak ve’l-mukayyed, 123.

73 Zeydan, Veciz, 264.

74 Zeydan, Veciz, 264.

75 el-Miicadele 60/4.

76 Amidi, Ihkdm, 3/6.
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durumlarda mutlak lafizlarin mukayyed manalara hamledilecegi mesele-
si lizerinde durulmus ve meseleye dort agidan yaklasilmistir. Birincisine
gore sayet mutlak ve mukayyed lafzin, hitkmii ve sebebi ayni ise mutlak
mukayyed iizerine hamledilir. Ornegin “Murdar hayvan, kan, domuz eti,
Allah’tan baskast adina kesilmis hayvanlari size haram kilindi.””” ayetin-
de ;3 “kan” lafz1 mutlak gelmistir. Bir bagka ayette ise g2z s “akitilmig
kan”’® seklinde mukayyed olarak zikredilmistir. Bu iki ayetin hiikmu ve
sebebi ayni oldugundan birinci ayetteki mutlak lafiz ikinci ayetteki mu-
kayyed iizerine hamledilir.”® Ikinci duruma gore mutlak ve mukayyed la-
fizlar hiikiim ve sebep agisindan farklilik gosterirse, biri digeri tizerine
hamledilmez. Ornegin “Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina karsi-
lik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet
sahibidir.’® ayetinde mutlak olarak hirsizin elinin kesilmesinden bahse-
dilmektedir. Abdestle ilgili el-Maide 5/6 ayetinde ise “eller” lafz1 takyid
edilerek zikredilmistir. Bu iki ayetin hiikmii ve sebebi farkli oldugundan
birinci ayetteki mutlak ifadenin, ikinci ayetteki mukayyed lafiz {izerine
hamledilmesi dogru degildir.®* Uciincii duruma gére mutlak ve mukayyed
lafizlarin hiikmii farkli, sebebi ayni ise ikisi de bulundugu hal iizere bira-
kilr. Abdestle ilgili ayette gecen si501 Ji (36281 “ellerinizi kollarinizi kadar”®
ifadesi mukayyed olarak zikredilirken, ayni ayetteki teyemmiimle ilgili
ifadelerde “eller” lafz1 mutlak zikredilmistir. Abdest ve teyemmiimiin se-
bebi (Namaz kilmay1 irade etmek) bir olsa da hiikiimler farkli oldugu igin
mutlak olan mukayyede hamledilmez.®® Dérdiincii duruma goére mutlak
ve mukayyed lafizlarin hitkmi ayni, sebepleri farkli olabilir. Bu durumda
mutlakin mukayyed iizerine hamledilip edilemeyecegine dair mezhepler
arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Hanefiler ve Ca‘feriler hamledileme-
yecegini soylerken Safifler ise hamledilecegi goriisiinii benimsemistir. Bu
baglamda zihar kefaretiyle ilgili olan su ayet ile LG i U8 & &5 5,555 “On-
larla temas etmeden oOnce bir kéle azat etmeleri gerekir.” yanlishkla Mus-
liiman birisinin bir baska Miisltimani 6ldiirmesinin kefareti olarak zikre-

77 el-Maide 5/3.

78 el-En‘am 7/145.

79 Hallaf, [Imu ustli’l-fikh, 181.
80 el-Maide 5/38.

81 Sa‘ban, Usilii’'l-Fikh, 323.
82 el-Maide 5/6.

83 Zeydan, Veciz, 264.
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dilen su ifade misal verilebilir: &.4: &3; 5,56 “Miimin bir kéle azat etmesi.”®*
Birinci ayette &3; “kole” kelimesi mutlak sekilde zikredilirken ikinci ayette
L3 “mimin” sifatiyla takyid edilmistir. Bu noktada birinci ayetin ikinci
ayet lizerine hamledilemeyecegini soyleyen Hanefiler ve Ca‘feriler zihar
kefaretinde miimin olsun kafir olsun her tiirlii kdlenin azat edilmesine
cevaz verirken aksini disiinen Safiiler ise sadece miimin kole azat edil-
mesini caiz gormiislerdir.®®

Kur’an’da mutlak ifadelerin mukayyed tizerine hamledilmesi me-
selesi, fikih usullinde ayetlerden hiikiim ¢ikarma ameliyesi cercevesinde
tartisilmistir. Bu acidan mutlak ile mukayyed lafizlar arasinda iliski ku-
rulurken hiikiim ve sebep birlikteligi aranmistir. Buna gore usulciilerin
Kur’an’da hukuksal diizeyde bir biitiinliik olusturmaya calistiklarindan
bahsedilebilir. Ote yandan tefsir ilmi agisindan meseleye bakildiginda
mutlak-mukayyed ifadelerin delaleti ve kapsami sadece hiikiim ayetle-
riyle sinirh degildir. Aksine Kur’an’daki bu tiir lafizlarin ve ifadelerin ta-
maml, s6ziin baglami ve Kur’an biitiinliigii ekseninde Allah’in muradina
delaletlerinin tespit edilmesi itibariyle tefsir ilminin konusudur. Dolayi-
siyla gerek umiim-husis gerekse de mutlak-mukayyed konusunun giiclii
bir fikhi baglami olsa da bunlarin tefsir ilminde daha kapsamli ve islevsel
bir boyutta ele alinmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Nitekim miifessirlerin
Kur’an’in biitlin lafizlarinda Allah’in muradini bir sekilde belirlemeye ¢a-
lismalari meselenin bu kusatici boyutuna isaret etmektedir.

2. UmGm-Hustis ve Mutlak-Mukayyed ifadelerin Ceviri
Orneklerinin Degerlendirilmesi

Umilm-husiis ve mutlak-mukayyed, fikih usultinde Kur’an’daki la-
fizlardan hiikiim ¢ikarma faaliyeti cercevesinde islenmistir. Bu yontyle
Kur’an’in hem kendi i¢ biitiinligli hem de metinsel-tarihsel baglam ta-
mamiyla olmasa da 6nemli oranda g6z ard1 edilmistir.?® Tefsir ilminde ise
ilgili lafizlar, ayetlerin metinsel-tarihsel baglami ve biitiinligii goéz 6niin-
de bulundurularak Allah'in muradina delaletleri agisindan daha genis bir
cercevede incelenmistir. Bu acidan burada 6rnek ayet cevirileri tizerinde
degerlendirmelerde bulunulurken tefsir ilminin meseleye yaklasimindan

84 en-Nisa 4/92.
85 Zeydan, Veciz, 264.
86 Bk. Gelgec, Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri Meselesi, 334.
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hareket edilecek ve 6rnekler ona gore secilecektir. Ayrica konunun i¢ ice
oldugu diistiniilerek umlim-husiis ve mutlak-mukayyed ifadelere dair ¢e-
viri 6rnekleri tek baslik altinda ele alinacaktir. Bu minvalde dnce ayetin
metnine ve érnek meal olarak sectigimiz Diyanet Isleri Baskanligi'nin
Kur’an-1 Kerim Medli’'linde nasil terciime edildigine sonrasinda ise ilgili
ifadenin mevcut terclimesine dair degerlendirmeye ve Oneriye yer veri-
lecektir.

Ornek 1:
1 &5 by Saadi
“Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”®”

Bu ayetle birlikte Kur’an’da 28 yerde hamdin Allah’a ait oldugu vur-
gulanmistir®® Ote yandan < i:5J ifadesinin basinda gelen elif 1am takisi-
nin lafzin kapsami agisindan hangi anlama geldigine dair farkl goriisler
zikredilmistir. Ehl-i Stinnet alimlerinin temsil ettigi birinci yoruma gore
elif 1am takisi istigrak manasindadir. Bu agidan 4 X:2Ji ifadesinde biitiin
ovgillerin Allah’a ait oldugu belirtilmistir.?* Zemahseri (6. 538/1144) ise
elif 1am takisinin istigrak anlaminda yorumlanmasina karsi ¢ikarak cins
bildirdigini s6ylemistir. Buna gore :5ji kelimesi, delalet ettigi biitiin cins-
leri icerisinde, maruf ve malum bir cinse isaret etmektedir.?® Baz sifiler
ise Allah'in kendi kendine hamd ettigini iddia ederek elif 1am takisina ahd
yani belirli bir 6vgii manasi yiiklemislerdir.**

Buradaki goriis ayriliginin mezhebi ve kelam1 birtakim 6n kabuller-
le siki bir iliskisi vardir. Nitekim Neseft’ye (6. 710/1310) gore Ehl-i Siin-
net ile Mu'tezile arasindaki bu yorum farkliligi, kullarin kendi fillerinin
yaraticisi olup olmadig1 kelami tartismasiyla baglantilidir.?* Bu tartisma-

87 Kur’an-1 Kerim Meali, el-Fatiha 1/2.

88 Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, 456.

89 Razi, Mefdtih, 1/192.

90 Zemabhseri, Kessdf, 1/10.

91 Buna gore Allah, kullarin kendisine hakkiyla hamd edemeyecegini bildigi i¢in kendi
kendine hamd etmistir. Bk. Savi, Hdsiyetii’s-Savi, 4/560.

92 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 1/30. Bu tartismada Allah’a hamd etmek bir fiil olarak de-
gerlendirilmistir. Bu agidan Ehl-i Siinnet’in yaklasimina gore kulun filleri Allah ta-
rafindan yaratildigindan biitiin hamdler O’'na raci olmaktadir. Mu‘tezile’ye gore ise
kullar kendi fillerinin yaraticisi oldugu icin fiil itibariyle yapilan hamd Allah’a degil
insana racidir. Bundan dolayi biitiin hamdin Allah’a ait olmas1 miimkiin degildir. Bk.
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nin keldami boyutunu bir tarafa birakirsak ayetin dilsel baglamini ve niizul
ortamini dikkate aldigimizda elif lam takisinin istigrak manasinda olmasi
daha isabetlidir. Soyle ki 4 “lafzatullah” kelimesinin basinda gelen harfi
cer hamdi, biitiin alemlerin Rabbi olan Allah’a tahsis etmektedir. Diger ta-
raftan 4 iz ifadesiyle, niizul doneminde muhataplarin 6zellikle miisrik-
lerin farkl varliklar1 Allah’a ortak kosmalar1 ve onlara évgiide bulunma-
lar1 nefyedilerek tevhit vurgusu yapilmaktadir. Bu baglamda Kurtubi’ye
(6. 671/1273) gore hamdin zimninda “la ilahe illdlah” diye ifade edilen
kelime-i tevhid bulunmaktadir.®® Biitiin bunlarla birlikte 4 ix2ji ifadesi-
nin oncesinde mahzif bir i1y “Deyin” emrinin yer aldiginin sdylenmesi
de dikkat ¢ekicidir.>* Bu hususlari goz 6niine aldigimizda < i:2ji ifadesiyle
biitiin hamdin Allah’a ait oldugu vurgulanarak, bir sirk unsuru olan farkl
varliklara 6vgiide bulunulmasi nefyedilmis ve bdylece tevhit inanci pe-
kistirilmistir. Bundan dolay1 i:zji kelimesinin basindaki elif 1am takisini
istigrak manasina hamlederek yukarida zikri gecen ve ona benzer ayet-
leri “Biitiin hamdler/évgiiler, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.
seklinde terciime etmek daha dogrudur.

Ornek 2:

G hisl do &Sls 8758 Alabl GUESE HIY (3ike s (30o18 3805 (SOGT & o2lL A Sieig ¥
U8 83U Ishaaz s EAl5 13) (SIZT BES o o1 15 plead i (528 &85 3,93 31 (45525 51 oS8T ashad
585 (80wt (& dn 5z
“Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden étiirti sorumlu tut-
maz, fakat bilerek ettiginiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutar. Bunun da
kefareti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek
yahut onlari giydirmek ya da bir kéle azat etmektir. Buna imkdni olma-
yan ise li¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerini-
zin kefareti iste budur. Yeminlerinize bagh kalin. Allah ayetlerini sizin igin
bu sekilde acikliyor ki stikredesiniz.”*®

Bu ayet yeminini bozan bir kimsenin kefaret olarak yapmasi ge-
reken hususlar1 konu edinmektedir. Bu baglamda yemin kefaretine dair
on fakiri yerdirmek veya icirmek, bir kole azat etmek ya da {i¢ giin orug

Muhammed el-Hindi, el-[klil ‘ald Meddriki’t-Tenzil, 1/35.
93 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1/132.
94 Razi, Mefatih, 1/195.
95 Kur’an-1 Kerim Medli, el-Maide 5/89.
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tutmak seklinde farkl secenekler sunulmustur. Buna gore 3sw: ifadesi-
nin mutlak olarak zikredilmesi miimin, kafir, yetim veya esir olsun biitiin
fakir kimselerin lafzin kapsamina dahil olduguna isaret etmektedir. Ayni
sekilde 45; kelimesinin herhangi bir sifatla takyid edilmemesinden, sade-
ce mimin kimselerin degil kafir kimselerin de kastedildigi anlasilmak-
tadir. Diger taraftan burada fikhi agidan farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.
Eb{ Hanife’ye (6. 150/767) gore ayetteki miskin lafzi mutlak olup miimin,
zimm{ veya kafir olsun biitiin yoksullar1 icine alirken Malikiler ise zekatin
kafirlere verilememesini delil gostererek lafzin kapsamini miiminlerle si-
nirlandirmistir.?® Buradaki goriis ayriligi kole icin de gegerlidir. Soyle ki
Ebl Hanife &3; lafzinin mutlak olusuna dayanarak kafir kolenin azat edil-
mesini caiz gormiis, Safiiler ve Malikiler ise aksi goriisii benimsemistir.
4% lafzinin kapsamina Kafir kimselerin dahil olmayacagin1 soyleyenler
en-Nisa 4/92 ayetinde hatden adam o6ldiirmenin kefaretiyle ilgili zikre-
dilen &3 455 5, %23 ifadesinde kolenin miimin sifatiyla takyid edilmesini
delil gostermislerdir.”” Buradaki ihtilaf, daha 6nce gectigi izere mutlakin
mukayyed lizerine hamledilmesi meselesindeki metodolojik farkliliktan
kaynaklanmaktadir.

Kur'an’da ss.. kelimesi 11 yerde miifret, 12 yerde ise isu seklinde
cogul olarak gecmektedir.”® Bu yerlere bakildiginda herhangi bir kayda
gidilmeden miskin olan her kimseye sahip ¢ikilmasi, gerek kefaret yoluy-
la gerekse de farkl sekillerde olsun ona yardim edilmesi emredilmis ve
onun itilip kalkilmas1 yasaklanmistir. S6z gelimi ilk inen siirelerden olan
el-Main 107/3 ayetinde; ysiai olsb J& 223 V5 “Iste o, miskin kimseyi doyur-
maya tesvik etmez.” ifadeleriyle kategorik olarak yoksula karsi cimri dav-
ranmamak, ona sahip ¢ikmak ve onu doyurmak dini ve ahlaki bir gereklilik
olarak belirtilmistir.?® i kelimesi ise Kur’an’da alt1 yerde zikredilmistir.!?
Bunlardan sadece yukarida da gegtigi lizere en-Nisa 4/92 ayetinde 3,,>538
%4 435; “mumin” kaydinin getirildigini gortiyoruz. Hanefiler hukuki agidan
meseleye yaklasarak bu ayetin sebebinin digerlerinden farkl oldugunu

96 Gerek Ebi Hanife gerekse de Malikiler “miskin” lafzinin kapsamina miirtedin girme-
yecegi hususunda ittifak etmislerdir. Bk. Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’an, 6 /280.

97 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1/224.

98 Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, 861.

99 Razi, Mefatih, 32/302.

100 Bk. en-Nisa 4/92; el-Maide 5/89; el-Miicadele 58/3; el-Beled 90/13.
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soylemis ve bu kaydin diger ayetlere hamledilmesini dogru bulmamistir.!*!
Diger yandan i¢cinde bulundugu baglam itibariyle bu ayet, Miisliiman bir
kisinin yanlslikla bir bagka Miislimani 6ldiirtilmesi durumunda 6deye-
cegi kefaretten bahsetmektedir. Bu minvalde daha 6zel bir duruma isaret
etmesi yoniiyle diger ayetlerden hem hiikmiin sebebi hem de konunun
baglami agisindan farklilik gostermektedir.'’* Zira Kur’an daha Mekki d6-
nemde &&al G )3 ks &3; ds “O sarp yol nedir, bilir misin? Kole azat etmektir.’1%3
ayetleriyle, ilkesel olarak insanin 6zgiirlestirilmesini vurgulamistir.!°* Bu
acidan lafzin delaletini, Kur’an'in biitiinliigiinii ve Islam dininin insana en
temelde insan olmasi acisindan vermis oldugu degeri dikkate aldigimiz-
da ysus ve 4§; 3,55 ifadelerinin, 6zel bazi durumlar hari¢ EbQ Hanife’'nin
de dedigi gibi mutlak manada anlasilmasi gerektigini soyleyebiliriz. Bu
cercevede ayetin terclimesinin mutlak manay1 yansitacak sekilde soyle
olmas1 daha uygundur: “Bunun kefareti, ailenize yedirdiginizin ortalama
seviyesinden herhangi on fakiri yedirmek yahut onlari giydirmek ya da
herhangi bir kéle azat etmektir.”**

Ornek 3:
6 5o ¥ 5,380 55 Isial Gl S50 by 5L s

“Bu, iman edenlerin yar ve yardimcilarinin Allah olmasinin, kdfirlerin
ise bayle bir yardimcilarinin bulunmamasinin sonucudur.”*°

Daha once de dikkat cektigimiz tizere Arap dilinde cinsini nefyeden
y Id, um(m bildiren lafizlardandir. Buna gére bu tiir ifadelerin gevirisi ya-
pilirken ummi anlamin terciimeye yansitilmasina dikkat edilmelidir. Bu
acidan yukaridaki ayette gecen ¢4 Jss ¥ ifadesi, baginda cinsini nefyeden

101 Cessas, el-Fustl fi’'l-usiil, 1/224.
102 Ornegin Hanefilere gore en-Nisa 4/92 ayetinde “miimin” kaydinin getirilmesi yapilan

fiile karsilik hiitkmiin agirlastirilmasini ifade ederken, diger ayetlerde bu kaydin geti-
rilmemesi hiitkmiin hafifletilmesiyle iliskilidir. Bk. Zeydan, Veciz, 267.

103 el-Beled 90/12-13.

104 Ayetteki 45; Js ifadesi Araplarin kéle ve esirlerle ilgili uygulamalarina isaret etmek-
tedir. Zira onlar esirlerin boylularini ve ellerini baglamay1 adet edinmislerdi. Ayette
onlarin bu adetlerine goénderme yapilarak esirlerin ve kélelerin 6zglirlestirilmesi vur-
gulanmistir. Bk. Razi, Mefdtih, 21/169.

105 Buradaki 45; 5, 55 ifadesine verilen mutlak mananin el-Miicadele 58/3; el-Beled 90/13
ayetleri i¢in de gecerli oldugunu sdyleyebiliriz.
106 Kur’an-1 Kerim Meali, Muhammed 47/11.
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1a bulunmasi itibariyle umim bildirmektedir. Ancak buradaki umtmiyet
Kur’an’in bu ifadeye yiiklemis oldugu anlam ve deger baglaminda diisii-
niilmesi gerekir. Yani diinyevi diizeyde her hangi bir veliden ziyade dini
boyutta 6zellikle de tevhit ekseninde Allah gibi kendilerini koruyacak hig-
bir velinin bulunmadig1 anlatilmaktadir. Zaten ayetin niizul baglami da
bunu desteklemektedir. Soyle ki bu ayetin Uhud savasinda Miisriklerin
“Yiice Hubel” diye bagirmalar1 ve Miisliimanlara kars1 “Bizim Uzzd'miz
var ama sizin Uzzaniz yok!” demeleri lizerine nazil olmustur. Bunun
akabinde Hz. Peygamber Mislimanlara (s Jse Y5 bYse all I3 “Allah bizim
mevlamizdir. Ama size sahip ¢ikacak hi¢cbir mevla yoktur.” demelerini em-
retmistir.’®” Dolayisiyla ayette miisriklerin iddia ettiklerinin aksine Allah
disinda hic¢bir yardimcilart olmadigi vurgulanmistir. Nitekim baska pek
cok ayette de Kkéfirlerin Allah disinda hi¢cbir dostunun ve velisinin bulun-
madig1 belirtilmistir.!®® O zaman bu umimi manay1 dikkate alarak ayeti
soyle terclime edebiliriz: “Bu (kdfirlerin helak olmalart), Allah gibi hi¢bir
yardimcilarinin bulunmamasinin bir sonucudur.”

Ornek 4:

559 <

1536 OB a2 B8 03] 1535815 phg sl pasdss pastizs Eio o Al 16H86 £201 3450 &1L5I 136
5 588 1 & Rl 1158 5301 150 351201 153613
“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir
alin, kusatin ve onlari her gecit yerinde gézetleyin. Sayet tévbe ederler, na-
mazlarini kilarlar ve zekdtlarini verirlerse artik onlari serbest birakin. Kus-
kusuz Allah yarligayicidir, bagislayicidir.”**

Bu ayette haram aylar ¢ikinca miisrikleri bulduklari yerde 61diirme-
leri, miiminlere emrolunmustur. Buna gére s, kelimesi mutlak olarak
zikredildiginden, her bir misrikin bulundugu yerde 6ldiiriilmesi gerekti-
gine dair bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Hatta bazi miifessirler lafzin mut-
lak olusuna dayanarak nerede ve ne zaman olursa olsun, musriklerin 6l-
diriilmesinin emredildigini belirtmistir.!’° Bu minvalde Hz. Peygamber’in
stinnetiyle sadece kadin, rahip, cocuk ve benzeri miisrik kimselerin bu

107 Zemahserti, Kessdf, 4/319.

108 Bk. el-Bakara 107, 2/120; en-Nisa 4/89, 123; et-Tevbe 9/74.
109 Kur’an-1 Kerim Meali, et-Tevbe 9/5.

110 Razi, Mefatih, 15/528; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 8/72.
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mutlak hiikmiin disinda birakildig1 ifade edilmistir.!'! Fakat ayetin igin-
de bulundugu baglami ve Kur’an biitiinliiglinii dikkate aldigimizda bah-
sedilen miisriklerle her bir miisrikin degil belirli bir grubun kastedildigi
anlasilmaktadir. S6yle ki zikri gecen ayetin de icinde bulundugu et-Tev-
be sliresinin ilk 29 ayeti miisriklerle yapilan anlasmanin feshinden ve bu
itibarla onlarla olan miinasebetten bahsetmektedir. Bu ¢ercevede Bey-
davi'ye (6. 685/1286) gore Miislimanlar Arap miisrikleriyle bir anlasma
yapmis, Damre ve Kinane ogullar1 gibi bazi kabileler hari¢ bu antlagsmay1
bozmuslardir. Bunun tzerine Allah onlara ayniyla karsilik verilmesini,
Musliimanlara emretmistir.!'? Zaten et-Tevbe 9/10 ayetinde miisrikle-
rin akrabalik bagini ve yapilan anlasmay1 gézetmeyerek taskinlikta bu-
lunduklar: zikredilmistir. et-Tevbe 9/13 ayetinde ise onlarin yeminlerini
bozduklarindan ve Peygamber’i yurdundan ¢ikarmaya kalkistiklarindan
s6z edilmistir. Dolayisiyla miisriklerin 6ldiiriilmesini emreden yukaridaki
ifadeyle, yapilan anlagsmay1 bozarak tagkinlikta bulunan ve fitne ¢ikarma-
ya ¢alisan miisrik kimseler kastedilmektedir. Bu ayet nazil olduktan son-
ra miisriklerden birisinin “Ey Ali, bu miiddet bittikten sonra bizden bir
adam, ihtiyaci i¢in ya da Peygamber’in s6zlerini dinlemek amaciyla onun
yanina giderse oldiriiliir mii?” seklindeki sorusuna Hz. Ali'nin “Hayir, 61-
diriilmez” diyerek cevap vermesi son derece dikkat ¢ekicidir.!*®

Kur’an’in biitiinliigii de ayette bahsedilen miisriklerin anlagmay1
bozan ve fitne ¢ikaran belirli bir gruba isaret ettigini desteklemektedir.
Nitekim misriklerin éldiiriilmesi el-Bakara 2/191 ayetinde Miisliimanla-
r1 yurtlarindan kovmalarina, onlarla savasmalarina, fitne ¢ikarmalarina
ve azginlikta bulunmalarina baglanmistir. Buradaki ifadenin bir benzeri,
en-Nisd 4/89-91 ayetlerinde Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikarmaya cali-
san miinafiklar hakkinda da zikredilmistir. Buna mukabil el-Miimtehine
60/8-9 ayetlerinde Miislliman birisinin, dinine saldirmayan, kendisini
yurdundan c¢ikarmaya kalkismayan veya ¢ikarilmasina yardim etmeyen
kimselere karsi adil davranmasi ve iyiliksever olmasi, dini ve ahlaki bir
gereklilik olarak sunulmustur. Biittin bu hususlar1 dikkate aldigimizda,
hem bulunmus oldugu baglam hem de Kur’an biitiinliigi agisindan 1,6
fpastizs Lis 5524 ifadesiyle, mutlak degil mukayyed bir anlamin kastedil-

111 Kurtubfi, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’dn, 8/72.
112 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 3/72.
113 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2 /40.
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digini sdyleyebiliriz. Bu takdirde ayetin terciimesinin “Miisrikleri buldugu-
nuz yerde 6ldiiriin” degil de “Anlasma sartlarini bozan ve fesat ¢ikaran
miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin.” seklinde yapilmasi daha dogrudur.

Ornek 5:

o9l 6515 09a%il 188 03815 Of UB e Si3all G558 (55 A5

“Gergek su ki, oliimle karsilasmadan énce onu istiyordunuz; iste
simdi onu apagcik gormektesiniz.”***

Bu ayette miiminlerin 6liimle karsilasmadan 6nce onu temenni
ettiklerinden bahsedilmistir. Fakat &3l kelimesi mutlak olarak zikredil-
diginden bunun nasil bir 6liim oldugu anlasilmamaktadir. Buna mukabil
ayetin niizul ortami zikri gegen 6liimiin hangi manada anlasilmasi gerek-
tigine 151k tutmaktadir. Miifessirlere gore bu ayet, Bedir savasina katila-
mayip Uhud savasindan 6nce Allah Rasiilii ile bir savasta bulunarak Bedir
sehitlerinin eristigi dereceye nail olmak isteyenlerle iliskilidir.!'> Buna
gore ayette, miiminlerin 6limi temenni etmelerinden maksat, Bedir
Misliimanlari gibi savasta sehit olmay1 arzulamalaridir. Bu baglam cer-
cevesinde zikri gecen ayetin su sekilde terclime edilmesi daha uygundur:
“Gergek su ki éliimle karsilasmadan énce sehit olarak élmeyi temenni
ediyordunuz.”

Ornek 6:
ki I (305 B3l fapladl Je s 3 ol e Al 55
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir, gézlerin-
de de kalin bir perde bulunmaktadir ve onlar icin btiyiik bir azap vardir.*16

Bu ayette Allah, kafir kimselerin Kkalplerini ve kulaklarini miihiir-
ledigini belirtmistir. Bu noktada &y Je i ¢z ifadesi mutlak olarak gel-
diginden sanki Allah onlarin kalplerini miihiirleyerek iman etmelerine
engel olmustur seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Fakat ayetin igin-
de bulundugu baglam, bu kimselerin zaten kafir oldugundan,'*” Allah’1 ve

114 Kur’an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/143.

115 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/248; Zemahseri, Kessdf, 1/421; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkd-
mi’l-Kur’an, 4/221.

116 Kur’an-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/7.

117 el-Bakara 2/6.
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muminleri aldatmaya ¢alistiklarindan''® bahsetmektedir. Diger taraftan
en-Nisa 4/155 ayetinde, onlarin kalplerinin mtihtirlenmesi ¢»,%; ifadesiy-
le takyid edilmistir. Buna gore yukaridaki ayette Allah’in kafirlerin kalp-
lerini ve kulaklarini miihiirlemesi, iman etmelerinin bir engeli degil kiifri
tercih etmelerinin bir sonugtur. Nitekim Zemahseri kafirlerin kalplerinin
miihiirlenmesini haktan yiiz ¢evirmeleri, iman etmeyi kabul etmemeleri
ve inanmayarak biiyiikliik taslamalari seklinde izah etmistir.'*® Bu cerce-
vede zikri gecen ayet ve buna benzer ayetler!?’ bu mukayyed anlami yan-
sitacak sekilde soyle terclime edilebilir: “Allah kiifiirleri sebebiyle onla-
rin kalplerini ve kulaklarini miihtirlemistir.

Ornek 7:
Lok Lis 55 J2 56 Wiyl 91 68 35

“Icinizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu, rabbinin ke-
sinlesmis bir hiikmtidiir."**!

Bu ayette Allah’in kesin bir hiikmii olarak muhataplardan her bi-
rinin cehenneme girecegi belirtilmistir.?? Fakat buradaki hitabin umim
mu yoksa huslis mu bildirdigine dair farkl goriisler zikredilmistir. Pek
cok miifessire gore ayetteki hitap miimin olsun kafir olsun biitiin insan-
lara yoneliktir. Bu acidan miimin olan kimselerin de cehenneme girece-
gi soylenmistir. Ancak miiminlerin cehenneme girmelerinin nasil anla-
silmasi gerektigine dair ¢ok farkli yorumlar yapilmistir. Bir goriise gore
miiminler cehenneme girecek fakat Hz. Ibrahim kisasinda oldugu gibi'??
cehennemin atesi onlar icin serin ve esenlik olacaktir. Diger bir yoruma
gore ise miiminlerin cehenneme girmelerinden maksat, cehennem iizeri-
ne kurulu olan sirattan ge¢cmeleridir. Baska bir goriise gore miiminlerin
diinyada iken ¢ekmis oldugu sikintilar ve karsilastigi felaketlerdir.’?* Ze-

118 el-Bakara 2/9.

119 Zemahsert, Kessdf, 1/48.

120 Bk. el-En‘am 6/46; el-Casiye 45/23.
121 Kur’an-1 Kerim Meali, Meryem 19/71.

122 Bu ayetteki s5,5 “vurid” kelimesi genel itibariyle “girmek” ya da “ugramak” manasinda
yorumlanmistir. Bk. Zemahser?, Kessdf, 3/34; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/27.

123 el-Enbiya 21/69.

124 Taberi, Camiu’l-beydn, 18/230; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 5/223; Kurtubi,
el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn, 11/138.
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mahseri’nin yorumuna goére ise miimin kimseler cehenneme hentiz do-
nuk ve cansiz iken girecek, oradan gecip gittiklerinde ise cehennem diger
kafir kimseleri yutacaktir.'?® Miiminlerin bir sekilde cehenneme girecegi-
nin séylenmesinde hem ayet baglaminda nakledilen bir kisim rivayetle-
rin'** hem de devaminda gelen su ayetin belirleyici bir etkisi vardir: _:5 &
Lio (g Gl 3355 1581 5,01 “Sonra biz kotiiliikten sakinanlari esirgeriz; zalimleri
de diz iistii ¢6kmiis olarak orada birakiriz”'?” Yukaridaki goriisii benim-
seyenlere gore bu ayet biitiin insanlarin cehenneme gireceklerine, buna
mukabil muttaki kimselerin oradan kurtarilacagina, zalim kimselerin ise
diz ¢okmiis halde orada kalacaklarina isaret etmektedir.

Ibn Abbas’tan nakledilen bir baska goriise gore ayetteki hitap
umOm degil husis bildirmektedir. Yani (& ifadesindeki zamir biitiin in-
sanlara degil kafirlere racidir.'?® Bu acidan sonrasinda gelen ayet miimin-
lerin cehenneme girdikten sonra kurtarilmasini degil, onlarin cehennem-
den tamamiyla uzaklastirilmasini ve esirgenmesini bildirmektedir.'?° Bu
goriise gore oncesinde gecen su ayet, X ifadesiyle kastedilenin kafirler
olduguna delalet etmektedir: Le> sia5 J3> sa5ma50 & Gblills 435553 &35 “Rabbine
andolsun ki onlart muhakkak seytanlarla birlikte mahserde toplayacagiz;
sonra onlari cehennemin gevresinde diz listii ¢6kmiis vaziyette hazir tuta-
cagiz”"3" Buna gore ayetin i¢inde bulundugu baglamdaki muhatap kitle
kafirlerdir.

Ayetin gerek icinde bulundugu baglami gerekse de Kur’an’in biitiin-
liigiinii dikkate aldigimizda Ibn Abbas’tan nakledilen goriisiin daha dogru
oldugunu soyleyebiliriz. Zira Razi her ne kadar miiminlerin cehenneme
girmesinin hikmetini farkl sekillerde izah etmeye ¢alissa da'*! cehenne-
me girdigi halde bunun farkina varmayan ve herhangi bir ac1 ve 1stirap
cekmeyen kimsenin gercekte ondan uzaklastirildigi sonucu ¢ikacagindan,
miiminlerin cehenneme gireceginin sdylenmesi zaten anlamini yitirmek-

125 Zemahsert, Kessaf, 3/35.

126 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 18/230; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 5/223; Kurtub,
el-Cami‘li ahkami’l-Kur’dn, 11/138.

127 Meryem 19/72.
128 Kurtubf, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’dn, 11/138.

129 Bu yorum ayni zamanda & zarfinin § seklinde iistiin okunmasiyla delillendirilmistir.
Bk. Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7 /289.

130 Meryem 19/68.
131 Razi, Mefatih, 21/559.
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tedir. Ote yandan pek ¢ok ayette miimin kimseler icin ahirette hig bir kor-
kunun ve liziintiiniin olmayacag1 ve cehennemden uzak tutulacaklari be-
lirtilmistir."** Nitekim bir ayette s6yle buyrulmustur: iz s (3 E&s 5oil )
Ssd=is G ddsl “Daha énce bizden en giizel sonucun vaadini almis olanlara
gelince, iste onlar cehennemden uzak tutulurlar.”*** Dolayisiyla Kur’an'in
butiinligii ve ayetin baglami i ifadesindeki muhatabin kafirler oldu-
guna isaret etmektedir. O zaman bu husiisi manayi icine alacak sekilde
yukaridaki ayeti séyle terciime edebiliriz: “(Ey kdfirler!) Icinizden, oraya
varmayacak higbir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir.

Ornek 8:
G5l O 1 Lo 098 e G5 55 (53

“Stiphe yok ki siz ve Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cehennem
yakitisiniz, hepiniz oraya gideceksiniz.”*3*

Bu ayette muhataplarin ve onlarin ibadet ettigi varliklarin cehen-
neme girerek onun odunu olacagindan so6z edilmistir. Ancak buradaki &
ism-i mevsiliiniin umdm olarak anlasilmasi, Melekler ile Hz. {sa ve Hz.
Uzeyir gibi kendisine ibadet edilen Peygamber kimselerin de cehenne-
me girecegi seklinde bir sonug¢ ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu ayet na-
zil olduktan sonra miisriklerden Abdullah b. Ziba‘ra isminde bir sahis su
sozlerle Hz. Peygamber’i zor durumda birakmaya ¢alismistir: “Yahudiler
Uzeyir’e, Hristiyanlar Isa’ya, Miileyhogullar1 da meleklere ibadet etmedi-
ler mi?”'% Bu itiraza gore ayette gecen & edati umim manaya hamledil-
mistir. Halbuki ayetin gerek metin i¢i gerekse de niizul baglami buradaki
ifadenin tahsis edildigine isaret etmektedir. Oyle ki ayetin devaminda, iyi-
likte bulunan kimselerin cehennemden beri olacagi’*® ve nimetlerle bir-
likte cennette ebedi kalacagi®®” belirtilmistir. Ayn1 zamanda bu ayetlerin
yukaridaki miisrikin itirazi tizerine nazil oldugu s6ylenmistir. Diger bir
rivayete gore Hz. Peygamber miisrikin itirazina; “Hayir! Onlar Isa, Uzeyir
ve Meleklere degil bilakis seytanin emrettigi seylere ibadet etmislerdir”

132 Bk. el-Bakara 2/28, 62, 112; Al-i imran 3/170; el-Maide 5/69; el-ATaf 7/35.
133 el-Enbiya 21/101.

134 Kur’an-1 Kerim Medli, el-Enbiya 21/98.

135 Kurtubfi, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’dn, 11/343.

136 el-Enbiya 21/101.

137 el-Enbiya 21/102.
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diyerek ona cevap vermistir.1*® Bu itibarla ayette bir umumiyetten bahse-
dilecekse lafzin hamledilecegi um{imi mana, Hz. Peygamber’in cevabinda
oldugu gibi s6zlin baglamina uygun olmalidir. Diger taraftan Taberi’nin
(6.310/923) isaret ettigi lizere zikri gecen ayetteki hitap, Hz. 1sa ve Uze-
yir ile alakali olmayip Mekke miisriklerine ve onlarin taptigi putlara yone-
liktir.13? Buna gore ayet hus{si bir mana bildirmektedir. Dolayisiyla yan-
lis okumalara imkan vermeyecek sekilde ayetin bu baglami goz éniinde
bulundurularak séyle terciime edilmesi daha uygundur: “Stiphe yok ki Ey
Miisrikler siz ve Allah’tan baska taptiginiz putlar cehennem yakitisiniz,
hepiniz oraya gideceksiniz.” Sayet ayete bir umumiyet kazandirilacaksa bu
takdirde ayetin terciimesi yukarida gecen Hz. Peygamber’in aciklamasi
goz online alinarak soyle yapilabilir: “Siiphe yok ki siz ve Allah’tan baska
putlara tapmanizi emreden seytanlariniz cehennem yakitidir, hepiniz
oraya gideceksiniz.

Ornek 9:
J1 ol Jusd b5 s 1salkd Bpats BN 358 S5 Os15T1 Gy O35 O Y oL Jud O s 3

“Bizi miicizeler géndermekten alikoyan sey, 6ncekilerin bunlar ya-
lanlamis olmasidir. Nitekim Semiid kavmine, acik bir micize olmak lizere
(olagantistii 6zelliklere sahip) deveyi vermistik, ama (inanmayip) ona ké-

tiiliik yaptilar. Oysa biz miicizeleri yalnizca korkutup uyarmak icin gon-
deririz.”**

Bu ayette Semiid kavmine ag¢ik bir delil ve ayet olarak bir deve veril-
diginden bahsedilmis, ardindan g; 5215 ifadeleriyle o deveye zulmettikleri
belirtilmistir. Ne var ki buradaki “ziiliim” ifadesi umi{im olarak kullanildi-
gindan deveye ne tir bir ziilim yaptiklari a¢ik degildir. Ancak bu kissanin
Kur’an'da gectigi diger pasajlar1 dikkate aldigimizda buradaki zuliimden
maksadin ne oldugu ortaya cikmaktadir. Soyle ki el-A'raf7/77, Had 11/65,
es-Su‘ard 26/157 ve es-Sems 91 /14 ayetlerinde deveyi bogazlayarak yani
keserek ona zulmettikleri beyan edilmistir. O zaman yukaridaki ayette ge-
gen g, salks sozlini muradi daha agik bir sekilde ifade etmesi bakimindan
“bogazlamak suretiyle ona zulmettiler” seklinde terciime edilebilir.

138 Razi, Mefatih, 22/187.
139 Taberi, Camiu’l-beydn, 18/535.
140 Kur’an-1 Kerim Meali, el-isra 17 /509.
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Ornek 10:
o1 B 8 Lod ¥ s ©BLAN g3 Iy A G5

“Allah faizi tiiketir, sadakalari ise arttirir ve Allah hicbir inkdrci
glinahkari sevmez.”**!

Bu ayette Allah'in faizi yok etmesinden sadakalari ise attirmasin-
dan soz edilmistir. Fakat 63 o35 1s31 a1 §=% ifadesi mutlak olarak zikre-
dildiginden faizin yok olmasinin sadakalarin ise artmasinin hangi acidan
oldugu anlasilmamaktadir. Halbuki kemiyet ac¢isindan bakildiginda faiz
alan birisinin malinda bir artisin, sadaka verenin ise azalmanin oldugu
goriilmektedir. Fakat hemen ©6ncesindeki ayette faiz yiyenlerin, seytan
carpmis gibi kalkacaklarinin belirtilmesi'*? ve bir baska ayette faiz olarak
verilen mallarin Allah katinda artmayacaginin vurgulanmasi'*, buradaki
artis ve azalmanin dini ve ahlaki bir deger tasidigina isaret etmektedir.
Nitekim Zemahseri'nin “Allah faizin bereketini giderir, sadakanin ise be-
reketini arttirir”*** seklindeki yorumu bunu desteklemektedir. Dolayisiy-
la bazi miifessirlerin yaptigi gibi ayette bahsedilen Allah’in faizi yok et-
mesini ve sadakalar1 attirmasini kemiyet acisindan izah etmeye ¢alismak
dogru degildir.!** O zaman yukaridaki ayetin soyle terciime edilmesi daha
uygun olacaktir: “Allah kendi katinda faizin bereketini yok eder, sada-
kalar1 ise arttirir.”

Ornek 11:

s

055380 555 () 68 011596 aabled 11515 1315 Gal 1556 1351 5001 1520 1315
“Iman edenlerle karsilasinca “inandik” derler, seytanlariyla bas basa
kaldiklarinda ise “Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz” derler.”*¢

Bu ayet miinafiklarin ikiyiizlii davranmalarindan bahsetmektedir.
Oyle ki miinafik kimseler miiminlerle karsilastiklarinda iman ettiklerini,
kendi seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise miiminleri alaya aldiklari-
n1 soylerler. Bu noktada ayette gecen ¢yt “Onlarin seytanlart” ifadesi

141 Kur’an-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/276.
142 el-Bakara 2/275.

143 er-Riim 30/39.

144 Zemahseri, Kessdf, 1/321.

145 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 3/56.

146 Kur’an-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/14.
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umlim olarak zikredilmistir. Zira Kur’an’da seytan ifadesi gerek cin gerek
insan gerekse de hayvan olsun her tirli kotiligl temsil eden semsiye
bir kavramdir.'” Nitekim bir ayette soyle buyrulmugtur: &5 J& ez 235
Sedls LYl bl 1558 “Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarini
diisman kildik'*® Ote yandan yukaridaki ayetin baglami dikkate alindi-
ginda b ifadesiyle husisi bir mananin kastedildigi anlagilmaktadir.
Fakat miifessirler arasinda, buradaki hus(is anlamin ne oldugu konusun-
da farkli goriisler ortaya cikmistir. Kelb’ye gore ayette kastedilen cinlerin
seytanlari, diger bir kisim alimlere gore kahinlerdir. ibn Abbas ve Siid-
di’den nakledilen goriise gore ise kiifriin reisleri ve onderleridir.*® Bu
son gorisiin ayetin baglamina daha uygun oldugunu soyleyebiliriz. Zira
ayetin niizul baglami tahkiye edilen durumun, miinafiklarin kendi ara-
sinda gerceklestigine isaret etmektedir. "*°Nitekim Razi “seytanlardan”
maksadin miinafiklarin kodamanlari (st ,Ls) oldugunu vurgulamistir.!>!
Buna gore ¢4:bis Ji 155 1555 ifadesi minafiklarin kendileri gibi olan munafik
ya da kéfir kimselerle bas basa kalmalarini anlatmaktadir.!*? Bu takdirde
ayetin terciimesini sdyle yapabiliriz: “/man edenlerle karsilasinca ‘inandik’
derler, kendileri gibi miinafik ve kdfir olan seytan dostlariyla bas basa
kaldiklarinda ise ‘Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz’ derler.”

Ornek 12:

56 555 (25 el o R0 03 <l o el B a5 Taol O A5 355 el plER S S 4
el o2 L2
“Orada apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emni-
yette olur. Gitmeye giicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iize-

rinde bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hi¢cbir seye muhtag
degildir.*>3

Hac ibadetini konu edinen bu ayette .0 “insanlar” lafz1 mutlak

147 Isfahani, Miifredat, 454.

148 el-En‘am 6/112.

149 Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’an, 1/207.

150 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/93.

151 Razi, Mefatih, 2/309.

152Muhammed Esed bu ifadeyi “Seytani diirtiileriyle bas basa kaldiklarinda” seklinde ter-
clime etmistir. Bk. Esed, Kur’an Mesaji, el-Bakara 2/14.

153 Kur’an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/97.

(SHIIH)
251



Soner Aksoy

olarak gelmis, devamindaki S.< «J ¢liii o= “ona gii¢ getiren” ifadesiyle ise
tahsis edilmistir. Bu acidan giicli yeten herkesin hac ibadetini yapmas;,
Allah’'in insanlar iizerindeki bir hakkidir. Fakat buradaki insanlardan
maksat biitiin insanlar degil, miikellef olan miimin kimselerdir. Nitekim
alimler ayette zikredilen ,.&1 “insanlar” lafziyla, miikellef olan miiminlerin
kastedildigi hususunda ittifak etmislerdir.’** Buna gore . “insanlar” laf-
z1 umim olarak zikredilse de husfisi bir anlam tasimaktadir. O zaman bu
hus{isi manay1 yansitacak sekilde ayetin terclimesinin soyle olmasi daha
dogrudur. “Gitmeye glicii yetenin o evi ziyaret etmesi Allah’in, miikellef
olan miiminler tizerindeki bir hakkidir.”

Ornek 13:
Lo s 3 a2 gl i g 5k 1 206

“Meryem, Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedi-
gi halde nasil cocugum olur? dedi.”*>®

Burada Allah’tan bir ayet ve rahmet olarak hi¢bir beser dokunma-
dig1 ve iffetsiz birisi de olmadigi halde Hz. Meryem'’in bir ¢cocuk diinyaya
getirmesinden ve bu durum karsisinda duydugu hayretten bahsedilmis-
tir. Bunun bir benzeri Al-i imran 3/47 ayetinde _..z% &5 U5 J 6855 1 &5 &6
+i; “(Meryem), Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil ¢o-
cugum olur? dedi” seklinde gecmektedir. Bu ayetlerde 55 lafzinin mutlak
olarak zikredildigi goriilmektedir. Diger taraftan miifessirlere gore yuka-
ridaki ayetteki “bana hichbir erkek ele degmedi” ifadesiyle, nikah yoluyla
olan birliktelik kastedilmistir. Buna gore bir insanin adeten ya evlilik yo-
luyla ya da iffetsizlik yapmak suretiyle iki sekilde cocugu olabilir. Ayette
iffetsizlik ayr olarak zikredildigi icin 5&; “beser” nikahla olan birliktelige
isaret etmektedir.’*® Yani Hz. Meryem “bana hi¢bir erkek ele degmedi”
derken evli olmadigin1 vurgulamak istemistir. Bu takdirde ayetin ter-
climesinin soyle olmasi daha dogrudur: “Meryem sdyle dedi: Evlenip de
bana herhangi bir erkek eli degmedigi ve iffetsiz olmadigim halde benim
nasil cocugum olur!”

154 Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-Kur’an, 4/144.
155 Kur’an-1 Kerim Meali, Meryem 19/20.
156 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 4/8; Razi, Mefatih, 21/523.
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Sonug¢

Biz bu arastirmada Kur’an biitiinliigii ve ayetlerin baglami cerge-
vesinde Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu Medli
0zelinde umlm-husiis ve mutlak-mukayyed ifadelere dair yapilan cevi-
rilerin gelistirilmesine katki sunmaya calistik. Bu dogrultuda belirli bir
konu iizerinden hem teorik diizeyde bir yontem olusturulmaya hem de 6r-
nek ayetler tizerinden pratik sonuclar iiretilmeye gayret edildi. Buna gore
fikih usulii ile tefsir ilminin umm-husiis ve mutlak-mukayyed ifadelere
yonelik yaklasiminin i¢ ige gectigini fakat tefsir ilminde genel olarak lafzin
murada delaletinin esas almasi itibariyle meselenin daha kusatici bir bo-
yut tasidiginmi sdyleyebiliriz. Bu agidan 6zellikle ayetlerdeki hitap-muha-
tap iliskisinin uygun bir sekilde kurulmasi, yanlis ve eksik anlasilmalarin
ontine gecilmesi ve lafizdaki muradin dogru tespit edilmesi acisindan son
derece 6nemlidir. Bu baglamda umiim-hus{s ve mutlak-mukayyed ifade-
lere dair yapilan gevirilerde, verilmek istenen mesajin daha agik ve anla-
silir bir bicimde okuyucuya aktarilmasi i¢in iki yon dikkate alinmaldir.
Birincisi kaynak dilde lafizlarin kapsamu itibariyle hangi manaya delalet
ettiginin tam olarak tespit edilmesi, ikincisi ise tespit edilen bu mananin
hedef dilin imkanlari kullanilarak olabildigince ¢ceviriye aktarilmasidir. Bu
minvalde lafza asir1 bagh kalma kaygis, kastedilen mananin meale yansi-
tilmasina engel olmamalidir. Zira mealde asil olan belli oranda lafiz-mana
dengesine dikkat ederek verilmek istenen mesaji bir baska dilin imkan-
lar1 igerisinde anlasilir kilmaktir. Buradaki gayeyi daha a¢ik tanimlamasi
bakimindan meal yerine “Tefsiri Meal” seklinde bir kavram gelistirilebilir.

Kur’an’da umm-hustis ve mutlak-mukayyed lafizlarin anlaminin
belirlenmesinde dilsel delalet nemli olmakla beraber bu tek basina yeter-
li degildir. Zira Kur’an’da s6z gelimi dilsel diizeyde um{im olan bir ifadeyle
huslis ya da mutlak olan bir ifadeyle mukayyed bir anlamin kastedilmesi
miimkiindiir. Ayrica genel olarak Kur’an’daki um@im ve mutlak ifadelerin,
baglamina uygun fertleri ve manalari i¢ine almasi itibariyle 6rfi diizeyde
bir umumiyet ve mutlaklik tasidiginin altini ¢cizmek gerekiyor. Bunun igin
oncelikli olarak tefsir literatliriinden ve gerektiginde tarih, siyer ve hadis
gibi diger kaynaklardan olabildigince yararlanilarak ilgili ayetin metin igi
ve metin dis1 baglami tespit edilmeli ve Kur’an biitiinliigi dikkate alin-
malidir. Aksi halde yani sadece dilin imkanlarindan ve lafzin muhtemel
delaletlerinden hareket edildiginde Kur’an ayetlerine dair 6nii alinamaz
anlam farkliliklarinin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Tabi bu farkliliklar:
sifirlamak her zaman mimkiin degildir. Fakat bu farkli yorumlar1 anlasi-
labilir diizeyde kontrol eden temel iki esasin baglam ve biitiinliik oldugu-
nu kabul etmek durumundayz.
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Bayram Aktas

Abdullah b. Abbas ve Ragib el-isfahani’nin Garibii’l-
Kur’an’a Katkilarina Mukayeseli Bir Bakis (ibn
Abbas’in Garibii’l-Kur’dn’lar ve Isfahani’nin el-

Miifredat’ Baglaminda)

0z

Garibii'l-Kur’an, ayetlerdeki anlami izaha muhtag kelimeleri konu edinen Kur’an ilimlerin-
de bir bilgi alanidir. Bu ilmin temelini atarak ilk miimessili olan kisi, bilgin sahabi Abdullah
b. Abbas’tir (6. 68/687-88). En seckin eseri ortaya koyarak doruk noktasina tasiyan kisi
ise Ragib el-Isfahant’dir (6. 502/1108-1109). Makalede, iki miifessirin eserleri cerceve-
sinde alana katkilari, garib kelimeyi agiklarken ayet, hadis, siir gibi istishad unsuru olarak
kullandiklar: yaklasimlar1 esas alinmak suretiyle ortak ve farkli yonleri mukayeseli ola-
rak tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Béylelikle bidayeti ve yaklasik bes asir sonraki dénemi
bakimindan garibii'l-Kur’an alaninda yasanan gelisim ve kelimelerin agiklanmasindaki
degisim, miisahhas orneklerle ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu vesileyle baslangig-
ta say1 ve kapsam olarak sinirl kelimeyi iceren garibii’'l-Kur’an ilminin ilerleyen siirecte
biitiin Kur’an kelimelerini kapsar hale gelmesine yol acan ana etkenlere kismen temas
edilecektir. ibn Abbas ve Isfahan?’yi garibi'l-Kur’an cercevesinde mukayeseli bir bicimde
ele alan yontiyle calismanin 6zgiin bir nitelik arz ettigi degerlendirilmektedir. Cok sayida
Islam{ ilimler alaninda etki ve telifi bulunan her iki bilginin yalniz garibii’l-Kur’an’lari esas
alinmak suretiyle ¢alismanin kapsami sinirlandirilmistir. Konunun 6zelligi geregi agirhikl
olarak deskriptif ve mukayeseli tahlil yontemleri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Garibii’'l-Kur’dn, Abdullah b. Abbas, Ragib el-isfahdnf, Mukayese.

Comparative Look at the Contributions of Abdullah b. Abbas and Raghib al-
Isfahani to the Gharib al-Qur’an (In the Context of Ibn Abbas's Gharib al-Qur’an
and isfahani’s al-Mufredat)

Abstract

Gharib al-Qur’an is a field of knowledge in the Qur’anic sciences, which deals with the
words whose meanings in the verses need explanation. By laying the foundation, the first
representative of this science is Abdullah b. Abbas (d. 68/687-88). By revealing the most
outstanding work, the person who reached this science its peak is Raghib al-Isfahani (d.
502/1108-1109) In this article, common and different aspects of both commentators and
the explanation styles such as verse, hadith and poetry which they used while explaining
the gharib word will be tried to be determined in a comperative way, based on their cont-
ributions to the field in line with their works. Thus, in terms of the beginning and the peri-
od after 5 centuries, the development in this science and the change in the explanation of
the words will be revealed with concrete examples. The main factors that led this science
to include all Qur'anic words over time will be partly mentioned. It is considered that the
study has a unique quality in terms of dealing with ibn Abbas and Isfahani in a compa-
rative way within the framework of gharib al-Qur’an. The scope of the study is limited
grounding only on gharib al-Qur’an works of the authors who have influence and writing
in many fields. Due to the nature of the subject, mainly descriptive and comparative analy-
sis methods are used.

Keywords: Tafsir, Gharib al-Qur’an, Abdullah b. Abbas, Raghib al-Isfahdni, Comparison.
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Abdullah b. Abbas ve Ragib el-isfahant’nin Garibii’l-Kur’an’a Katkilarina Mukayeseli Bir

YAy A n

Bakis (Ibn Abbas’in Garibii’l-Kur’an’lar1 ve isfahani’nin el-Miifredat’1 Baglaminda)

Giris

Vahy-i ildhinin son halkasini teskil eden Yiice Kur’an, Hz. Peygam-
berin lisaniyla kolaylastirilarak® ilk muhatap Kkitlesinin konustugu Arap
diliyle inzal edilmistir? Bununla birlikte ayetlerin tamami manasinin
acikligl yoniinden esit degildir. Bir kismi rahat bir bicimde anlasilabilir-

ken bazisini1 fehmetmek icin bir dizi caba gerekmektedir. Garib lafizlar
ikinci tiir kelimelerin muhtevasina girmektedir.

Kur’an-1 Kerim’'deki kapali yerleri agiklamak tefsir ilminin temel
gayesidir diyebiliriz. Ayetlerin yap:1 tasini olusturan Kur’an kelimeleri-
nin manasinin tespiti bu amacin 6ncelikli ve 6nemli asamalarindan biri-
ni olusturmaktadir.®* Nitekim tefsir ¢alismalarinin ilk 6rneklerini, anlami
izaha muhtag lafizlar1 konu edinen garibii’'l-Kur’an tiirii eserler tegkil et-
mektedir. Bu isin 6nctligiini Hz. Peygamber ve sahabenin ileri gelenleri-
nin egitiminde yetisen Abdullah b. Abbas yapmis,* 5. ylizy1l mielliflerin-
den Ragib el-isfahani ise tiiriin en giizel érnegini ortaya koyarak bu ilmi
zirveye tasimistir.’

Garibii’'l-Kur’an tiirt telifata bakildiginda bu sahada dnemli bir lite-
ratiirtin olustugu gorilir. Bunlarin bir kismi su an mevcut olmayip yalniz

1 Meryem 19/97, 14 L. 4 5385 Gl o SE3 lLL 645 GG, “Biz Kur'an’t senin dilinle kolay
anlasilir kildik ki giinahtan sakinanlari onunla miijdeleyesin ve inatla direnenleri de
onunla uyarasin!”; ed-Duhan 44 /58,5535 1= &l 3625 €6, “Anlayip diistinstinler diye
Kur’an’i senin dilinde kolaylastlrdlk" el-Kamer 54/17 22,32, 40, 5o Jg3 3w ShH0 645 35
53, “Andolsun ki Kur'an’t digtiniilsiin diye kolaylastirdik. Dustinecek yok mu?”

2 en-Nahl16/103,: Guh e,; S 1305 Gazsl al) Gsderly 6»1 Hlad 35 IR G oglsis o831 oI5 35, “Hig kusku-
suz, “Kesin olarak bunlar1 ona bir insan ogretiyor” dediklerini biliyoruz. Oysa ona 6g-
retiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise acik sec¢ik Arapga’dir”; es-Suara
26/193- 195,uwa G ol wwl Se 058 B = ¥ g3l 4 55, “Stiphesiz bu Kur’an alemlerin
rabbi tarafindan 1nd1r11m1§t1r Onu, senin kalbine uyar1c1lardan olasin diye acik bir
Arapga ile Rithulemin indirmistir”; ez-Ziimer 39/28, 545 4l goe 0 R Ly5 T, “(Bunu)
insanlar Allah’a kars1 gelmekten korunsunlar diye Arap diliyle 1nd1rd1g1mlz celiskisiz
Kur’an’da (yaptik).

isfahani, el-Miifreddt, 54.

4 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 5/151; Siyat], el-itkdn,1/345; Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-‘Arabi,
1/66; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/58; et-Tayyar, et-Tefsiru’l-lugavi, 61, 156; Ti-
lib, Garibii’l-Kur’dn, 36.

5  Zerkesi ve Styati ayni ifadelerle, el-Miifredat’ garibii'l-Kur’an edebiyatinin en giizel
ornegi olarak nitelendirmektedirler. ceiu oI5l GES sl bes, Zerkestd, el-Burhdn, 1/290;
Siiy(itd, el-itkdn, 1/343.
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bibliyografya eserlerinde zikredilirken® bir kismi ise giintimiize ulasma
sansini yakalamistir. Garibii’l-Kur’an edebiyatinin ilk 6rneklerini, aras-
tirmamiza konu teskil eden ve ilerleyen satirlarda ayrintili sekilde in-
celeyecegimiz Ibn Abbas’'in eserleri olusturmustur.’” Hicri besinci asirda
yasayan Isfahani’nin zamanina kadar 60 civarinda garibii’l-Kur’an kita-
b1 kaleme alinmistir.® Zeyd b. Ali b. Hiiseyin'in (6. 122/740) Tefsiru gari-
bi’l-Kur’ani’l-mecid’i; Yahya b. Mubarek el-Yezidi'nin (6. 237/851) Gari-
bu’l-Kur’dn ve Tefsiruh’u; Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri'nin (6. 276,/889)
Gartbu’l-Kur’an’; Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani’nin (6. 330/941)
Garibu’l-Kur’dn el-Musemma bi Niizhetti’l-kultib’u bu eserlerin 6nemlile-
rinden ve glinlimiize ulasarak nesredilenlerinden bazilaridir. Kelimele-
rin siralanmasi yoniiyle ilk harf, yap1 yoniiyle mushaf tertibinin gozetil-
digi Sicistani’nin Niizhetii’l-kuliib’u istisna edilirse s6z konusu eserlerde
slire ayet tertibi basta olmak tizere kelimelerin ele alinis, aciklanis delil
getirilis gibi cesitli yonlerden Ibn Abbas’in 6rnekligi belirgin sekilde go-
ziilkmektedir. Bununla beraber ilerleyen zamana paralel olarak eserlerin
mubhtevalar1 genislemis, ele alinan kelime sayisinda ciddi bir artis olmus-
tur.® Netice itibariyle Isfahant’yle birlikte Kur'an kelimelerinin tamami
garibii’'l-Kur’an kapsamina alinarak tiirevleriyle beraber ayrintili sekilde
aciklanmistir.*®

Makalenin ana amaci her iki muellifin genel olarak tefsir, 6zel ola-
rak garibi’l-Kur’an ilmine katkilarini ortaya koymaktir. Bu amaca ulas-
mak icin ibn Abbas’in garibii’l-Kur’an sahasindaki Kitdbu garibi’l-Kur’dn/
Kitabu’l-lugat fi'l-Kur’dn, Mesailu Naft b. el-Ezrak ve Tefsiru Ibn Abbas el-mii-
semma bi-sahifeti Ali b Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim;
Ragib el-Isfahant'nin ise el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn isimli eserleri ince-
lemeye tabi tutulmustur. S6z konusu eserlerde yapilan incelemeler ne-
ticesinde iki mielif arasindaki yaklasik bes asirlik siire¢ icerisinde gari-
bii'l-Kur’an ilminde yasanan degisim ve gelisim tespit edilmeye calisiimas,
aralarindaki farklar1 somutlastirmak amaciyla veriler tablolara aktaril-

6 Ornek olarak bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 37, 53, 54; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn,
6/11; Katib Celebi, Kesfii’z-zunitin, 1/457.

7  Sezgin, Tarthu't-tiirdasi’l-‘Arabi, 1/66; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1/58; et-Tayyar,
et-Tefsiru’l-lugavi, 61, 156; Tilib, Garibii’l-Kur’dn, 36
Ferhat, Med'cimu miifreddti’l-Kur’dn, 10.
Aktas, Gartbii’'l-Kur’dn, 271-272.

10 Kara, “el-Miufredat”.
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mistir.

Ibn Abbas ve Isfahan?’nin eserleri 6zelinde yurt ici ve yurt disinda
cesitli calismalar yapilmis!* olup makalede buralara atiflar yapilacaktir.
Ancak bizim calismamiz her iki miifessirin eserlerini mukayeseli bir bi-
cimde ele alan, zamanla garib kelime sayisinda yasanan artisa yol acan
ana etkenlere deginen, her birinin sahsina miinhasir yonlerini kiyas yo-
luyla degerlendiren ilk calisma olmasi yoniiyle farklilik arz etmektedir.

Calismada Ibn Abbas ve Isfahani’nin garib kelimeleri ayet, hadis siir
gibi sunum sekillerine odaklanilmis, miielliflerin bu amagla kullandikla-
r1 agiklama sekilleri ve destek aldiklari istishad malzemeleri mukayeseli
bir bicimde sunulmaya calisilmistir. Ancak zikri gecen sunumlar daralti-
larak makalemizin kapsamiyla sinirlandirilmistir. Esasen bdyle bir calis-
ma miistakil bir tez konusu olabilecek niteliktedir. Ozellikle Ibn Abbas’tan
baslanip isfahani’ye kadar gecen bes asirlik siirecin garibii’'l-Kuran yo-
niinden tahlili, her bir asrin 6nemli temsilcilerinin eserlerini incelemek
suretiyle bu alanda yasanan degisimin tespiti arastirmacilar i¢in oldukga
bakir bir alandir.

Makalenin formati ise su sekilde olusturulmustur: Oncelikle gari-
bii’l-Kur’an’in sozliik ve terim anlamlari iizerinde durulmus, mielliflerin
alana katkisina kisaca deginilmistir. Devaminda ise 6nce s6z konusu eser-
ler muhteva ve tertip, daha sonra agiklama sekilleri agisindan mukayese
edilerek sonug kismiyla bitirilmistir.

1. Garibii’'l-Kur’an Hakkinda Genel Bilgi

Insanlardan ayrilmak, uzaklasmak anlamindaki Uiz - 254 - <52 kokiin-
den tiireyen .,z kelimesinin asli anlam1 uzaklagsmaktir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, “u1 o5 &5 525,505 (I8 LS GG co,% 54" evli olmayan zaninin bir yil
tagrib (..,%) edilmesini emretmiétir ki o da vatanindan uzaklastirilmasi
demektir”** Yurdundan uzakta bulunan kimseye ., denilir. Yine bir top-

11 ibn Abbas’la ilgili yapilan bazi calismalar: Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi Rabah”;
Ahmed Ali el-1zz1 -Tas, Ibn Abbas ve Kur’dn Nassini Anlayigsi, Islam Medeniyetinin Kuru-
cu Nesli; Bulut, “Kur’an Filolojisine Dair Ibn Abbas’a Nisbet Edilen U¢ Eser”; isfahani
hakkinda yapilan bazi ¢alismalar: Kara, “Meshur Ama Az Taninan Gok Yénlii Bir ilim
Adamu1: Ragib el-isfahani”; Kara, “Ragib el-isfahan?’nin’nin {lmi Miras1”; Ferhat, Medci-
mu miifredati’l-Kur’dn.

12 ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 1/639. Farkli lafizlarla benzer bir hadis icin bk: Buhari,
Sahth-i Buhdri, “Hudud”, 32 (No. 6833).
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lumun icindeki yabanci Kisi icin de ayni lafiz kullanilir. Kisi akrabalarinin
disinda yabanci biriyle evlendiginde uzaklasti, yabancilasti anlaminda
Jz3) &) denilir. Anlami bilinmeyen soze _o,2 357, incitici, keskin dile de
Syt Sl denilir® Islam’mn ilk y1llarinda Miisliimanlarin sayisinin az oldugu
gibi sonraki yillarda da insanlarin islAm’dan uzaklasmasi sebebiyle miin-
tesiplerinin sayisinin azalacagina deginildigi bir hadiste ., 2 kelimesi “ix
15663 352255 L,2 SLy” ifadesi igerisinde kullanilmigtin.'* Ragib el-Isfahant laf-
z1: “uzakta bulunan, tiirleri arasinda esi ve benzeri bulunmayan her seye
garib denir” seklinde a¢iklamaktadir.'®

Goruldigh tzere garib kelimesi uzaklasmak temel anlaminin ya-
ninda zamanla yabancilasmak, bilinmemek, azalmak tek ve nadir olmak
anlamlarini da kazanmistir. Arap dilinde vahsi, saz, nadir kelimeleri de bu
lafza yakin anlamda kullanilmaktadir. Manasi kolaylikla anlasilmayan s6z
ve iletisime engel teskil eden kirici iisluplu dil icin de garib lafz1 kullanilir
olmustur.'®

Sahabe doneminden itibaren Kur’an’daki anlami kapali kelimeleri
konu edinen garibii’l-Kur’an’la ilgili 6nemli ¢alismalar yapilmistir.'” Tiiriin
ilk 6rneklerini ortaya koyan Abdullah b. Abbas Kitdbu'l-lugat fi'l-Kur’an’
isimli eserini Kureys disindaki farkli lehgelerden ve yabanci dillerden ge-
lerek Kur’an’da yer alan kelimelere tahsis etmis, ancak garib kelime or-
neklerinden olusan eserde garib kelimeyle ilgili herhangi bir beyanatta
bulunulmamistir. Sonraki yillarda bu alanda ¢ok sayida eser telif edil-
mekle birlikte uzunca bir donem garibii’'l-Kur’an ile ne kastedildigi, garib
kelime kapsamina hangi tiir kelimelerin girdigi hususunda bir agiklama
yapilmamistir. Yine bu alanda telifati bulunan miellifler, eserlerinde yer
verdikleri garib kelimelerle ilgili herhangi bir kistas ortaya koymayarak,
Kur’an kelimelerindeki garibligi zaman ve kisiye gore degisen bir olgu
olarak kabul etmislerdir. Bu durum zamanla isfahani’'nin el-Miifreddt' inda
goriildigu tizere Kur’an’daki biittin kelimelerin garib kelime kapsaminda
degerlendirilmesine yol agmis, son tahlilde sinirli sayida kelimeyi iceren

13 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 1/638-643.

14 Minzirl, Muhtasaru Sahih-i Miislim, “iman”, 50 (No. 72); isfahani, el-Miifredat, 604;
ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, 1/639.

15 Isfahant, el-Miifredat, 604.

16 Tahanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin, 2 /1250; Elmali - Arslan, “Garib”, 13/374.

17 Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-'‘Arabi, 1/64; Glimis, “Garibi’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, 12;
Aydin, Filolojik Tefsirin Dogusu, 68; Bulut, “Kur’an Filolojisiyle lgili U¢ ilim Dali, 394.
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garibii’l-Kur’an’lar,'® Kur’an’in biittin lafizlarini ihtiva eder hale gelmisler-
dir.®®

Tespitlerimize gore garib kelimelerin anlamiyla ilgili ilk 1stilahi
tanimi ortaya koyan kisi X. yiizyil liigat ve hadis alimlerinden Siileyman
el-Hattab?'dir (6. 388/998). Hattabi, garib lafz1 “ailesinden kopuk, vata-
nindan uzakta olan insanlar misali anlasilmaktan uzak, manasi gizli la-
fizlardir” seklinde agiklamistir?® XIV. ytizy1l dil ve tefsir alimlerden Eb{
Hayyan (6. 745/1344) ise garibii'l-Kur’an edebiyati icerisinde garib ke-
lime tanimina yer verilen ilk eser olan Tuhfetii’l-erib bimd fi’l-Kur’dn mi-
ne’l-garib’inde garib kelimeyi su sekilde izah etmektedir:

“Serefli olan Kur’an'in lafizlari iki kisma ayrilir. ilk kismi, gok (-G.i), yer
(&9), list (338), alt (cs3) kelimeleri gibi toplumda egitimli, egitimsiz, nor-
mal ve seckin herkesin anlamini bildigi kelimelerdir. Diger kism1 ise ancak
Arap dilinde engin bilgi sahiplerinin bilecegi ve bu alanda fazlaca eserin
ortaya konulup garibii’l-Kur’an diye isimlendirdikleri lafizlardir.”

Yukarida yer verdigimiz aciklama ve ortaya konulan tanimlarda go-
rildigi tizere klasik kaynaklarda garib kelime ve garibii’l-Kur’an’in muh-
tevasiyla ilgili sinirlari belirgin, net bir tarif yapil(a)mamis, bunun yeri-
ne garib kelimenin kisiye gore degisen izafi yapisi 6n plana ¢ikarilmistir.
Eserler Abdullah b. Abbas’in ortaya koydugu minval lizere garib kelime
orneklerinden tegekkiil etmistir.

Son donemlerde ise 6nceki tanimlarin izafi yapisinin yaninda garib
kelimeyi miisahhas hale getiren belirgin tanimlar da goriilmeye bas-
lanmistir. Ornegin XX. yiizy1l edip ve sairlerinden Misirh Mustafa Sadik
er-Rafii (1881-1937), Arap dil iiriinleri ve Kur’an’in icazini konu edindigi
eserinde “Kureys disi lehceler ve yabanci dillerden gecen kelimeler sebe-
biyle garib kelime olgusunun tezahiir ettigini” ifade etmektedir.”*? Halit
Abdurrahman el-Akk, garib lafizlar icin miistakil bir baslik actig1 tefsir

18 Ibn Abbas’in Kitdbu’l-lugdt'inda yer alan garib kelime sayis1 340 civarindadir. ibn Ab-

bas, Kitabu’l-lugdt 20-55; Mustafa Sadik er-Rafii, Kur'an'daki garib kelime sayisinin
700 oldugunu belirtmektedir. er-Rafii, Tdrthu ddabi’l-‘Arab, 405.

19 Garibt’'l-Kur’an’larin doniisiim stireci i¢in bk. Aktas, “Garibii’l-Kur’an”, 218-246.

20 Ja¥l e @aatidl obsll o Gl 53 L) Gl G o B )l e sl el 34 L) 01 e o3, Hattabl, Gari-
bii’l-hadis, 1/70; Ebl Hayyan, Tuhfetii’l-erib, 21.

21 Eba Hayyan, Tuhfetii’l-erib, 40.

22 Réfii, Tarihu ddabi’l-‘Arab, 405-406.

(SHIIH)
265



Bayram Aktas

usulil tiiriindeki eserinde konuyu er-Rafi’den istifade ederek ele almis
o da ayni sekilde kelimedeki garibligi, anlam kapaliligiyla beraber farkli
lehce ve yabanci dillerden gegen lafizlarin ortaya cikardigina isaret etmis-
tir.2

Ulkemizde yapilan calismalara baktigimizda Omer Nasuhi Bilmen
(1883-1971), Biiyiik Tefsir Tarihi'nde lehce ve yabanci dillere de degine-
rek garibii’l-Kur’an ilmi, garib kelime ve garibu’l-Kur’an tefsirleriyle ilgili
cesitli tanimlar yapmistir. Bilmen’e gore zor anlasilan, cesitli Arap leh-
celerinden ve yabanci dillerden gelerek Kur’an'da yer alan lafizlar gari-
bii'l-Kur’an ilminin ¢alisma alanini teskil etmektedir.?* Yine Turkiye'de
garibii’l-Kur’an mevzuunda énemli ¢alismalar1 bulunan Ismail Cerrahog-
lu? s6z konusu ilimle ilgili bir tanim yapmamakla beraber Kur’an kelime-
lerindeki garibligin “manasi kapal olan, farkli lehce ve Arapca disindaki
dillerden gelen kelimeler sebebiyle ortaya ciktigini1” ifade etmektedir.?

Son donem eserlerindeki garib kelime tanim ve agiklamalarinda
anlam kapaliliginin yaninda lehge ve yabanci dillere yer verilmesinde Ab-
dullah b. Abbas’in garibi’l-Kur’an edebiyatinin ilk numunelerinden olan
Kitabu’l-lugdt isimli eserinin lehge ve yabanci dil kékenli kelimelerden
olusmasinin etkili oldugunu diisiiniiyoruz. Yukarida yer verdigimiz tanim
ve degerlendirmeleri goz oniinde bulundurdugumuzda garibii’l-Kur’an
ilmini su sekilde tanimlayabiliriz:

“Baslangicta anlami kapali olup kolay anlasilmayan, ¢esitli Arap lehcele-
rinden ve yabanc dillerden gecerek Arap diline mal olan, normal Kisile-
rin degil de dil sahasinda uzman olanlarin anlayabilecegi belirli sayidaki
Kur’an lafizlarini konu edinen, bu yoniiyle sonraki donemlerde Kur’an la-
fizlarinin tamamini ele alan Kur’an sozliiklerinin ilk asamasini olusturan
bu ilme garibii’l-Kur’ 4n denir.?’

23 AKK, Ustil-u tefsir ve kava‘iduhii, 150-151.

24 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/119.

25 Cerrahoglu, “Ali {bn Abi Talha'nin Tefsir Sahifesi”, 55-82; Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve
Siresindeki Garibi’'l-Kur’an’t”, 1-28; Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi Rabah, 17-104.

26 Cerraoglu, Tefsir Ustilii, 147; Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, 13/379; Cerrahoglu, “Tef-
sirde Ata b. Ebi Rabah”, 22.

27 Aktas, Fahreddin Razi Tefsirinde Garibii’l-Kur’dn, 86.
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2. ibn Abbas’in Garibii’l-Kur’an Tiirii Eserlerinin Bu ilme
Katkilar

Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamberin amcasi1 Abbas b. Miittalib’in
oglu olmasi itibariyle baba yoniinden, miiminlerin annesi Hz. Meymi-
ne’nin kiz kardesi Ummii’l-Fadl LiibAbe binti’l-Haris’in oglu olmas1 hase-
biyle anne yoniinden Hz. Peygambere giiclii bir akrabalik bagi ile bagh-
dir.?® Yakinlig1 vesilesiyle ondan ayrilmamais, hicretten itibaren egitiminde
yetismistir. Hz. Peygamber, Ibn Abbas icin “Allah’im onu dinde derin bil-
gi sahibi kil ve ona Kur’an’in inceliklerini anlama kabiliyeti (tevil) nasip
eyle” diye hayir duada bulunmustur.?

Hz. Peygamberin duasinin bereketi, kendisinin ileri gortsliligi,
basta Hz. Omer olmak lizere sahabenin ileri gelenlerinden istifade etme-
si, ilim 6grenmeye diiskiinliigii, soru sorma ve goriislerini ifade etmedeki
cesareti, keskin zekas1 ve giiclii hafizas1 sayesinde dini ilimlerin hemen
hepsinde temaytiiz etmistir.*® Bununla birlikte daha ¢ok miifessir kimligi
ve Kur’an’a vukifiyetiyle 6n plana ¢ikmistir. Ornegin o, el-Kehf 22. ayette
ifade edilen Ashab-1 Kehf’in sayis1*! gibi, Kur’an’daki sirlari bilen yedi kisi-
den birinin kendisi oldugunu sdylemis,** ;Lie, 3 01591,3* GL-° ve (33 disinda

28 Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 4/39-40; ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 3/291-292; Zehebi, Siyeru
a‘’lami’n-ntibeld, 3/512.

29 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 4/40; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/63.

30 ibn Sa‘d et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/278-284; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 39-40; {bnii’l-Esr,
Usdii’l-gabe, 291; 1zz3 - Sakin Tas, Ibn Abbas ve Kur’dn Nassini Anlayisi; Cakan -Eroglu,
“Abdullah b. Abbas”, 1/76-77.

31 el-Kehf 18/22, (L1 Js Jb Hil sty fio Dol o2l G5 i hiols i 5ol o5 s 20 G5l
1057 (dle fad CAELS V5 Talls 26 V1 g LU W6 LB Y1 (4415 L gisy, “(Sonra gelenler) bilmedikleri
konuda karanliga tas atar gibi tahminler yiiriiterek, “Onlar tg¢ kisidir; dérdiinciileri
de kopekleridir” diyecekler; “Bes kisidir, altincilar1 kdpekleridir” diyecekler. “Onlar
yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir” diyecekler. De ki: “Onlarin sayisini rabbim daha
iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar hakkinda gergegi aciklama
disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!”

32 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/279; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 4/42; Cakan - Eroglu,
“Abdullah b. Abbas’, 1/78.

33 el-Hakka 69/36.
34 et-Tevbe 9/114.
35 Meryem19/13.
36 el-Kehf 18/9.
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Kur’an’daki biitiin kelimeleri bildigini beyan etmistir.3” Abdullah b. Omer
de “mmet-i Muhammed icinde Hz. Peygambere indirileni en iyi bilen
ibn Abbas’tir’* diyerek onun Kur’an hakkindaki essiz birikimine dikkat

cekmistir. Sahip oldugu engin bilgisi sebebiyle kendisine “Kur’an’in tercii-

mani”, “tefsirin ummani1”, “miifessirlerin reisi” ve “llmmetin bilgini” gibi
unvanlar verilmistir.>

Tefsir ve Kur’an ilimleri denilince zihinlerde beliren ilk sahabe
olan ve hemen her ayetle ilgili bir veya daha ¢ok nakil gelen ibn Abbas’in
Kur’an ilimlerinden garibii’l-Kur’an alaninda da miistesna bir yeri var-
dir*® Bu ilmin banisi olan miifessirin eserlerinin sahsi ya da talebeleri
tarafindan kaleme alindigi yontinde farkli degerlendirmeler vardir.** Bu-
nunla birlikte genel olarak dilsel, 6zel olarak garibii'l-Kur’an edebiyatinin
ilk tiriinlerini ortaya koyan kisinin ibn Abbas oldugu yéniinde bir temayiil
bulunmaktadir.*?

Ibn Abbas’a isnat edilen tefsir/garibii’l-Kur’an tiirii eserlerin en
meshurlari tic tanedir*?:

- Kitdbu garibi’l-Kur’dn/Kitdbu’l-lugat fi’l-Kur’'an,

- Mesdilu Naft b. el-Ezrak,

- Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebt Talha an Ibn Ab-
bas fi Tefsiri’l-Kur’dn’il-Kerim.

37 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/83; Siiy(ti, el-itkdn, 1/344.

38 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/63; Benzer bir ifade icin bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 2/281, 282.

39 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-kiibrd, 2/279; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 4/43; Katip Celebi, Kes-
fii’z-zuniin, 1/429; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1/62.

40 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/64-65; Tilib, Garibii’l-Kur’dn 36; Hadis kitaplarinin
Kitabu’t-Tefsir boliimlerindeki rivayetlerin ekserisi Ibn Abbas ve dgrencilerine isnat
edilmektedir. Ornek icin bk. el-Buhari, Sahth-i Buhdri, “Kitabu't-tefsir”, 3/1349-1604;
Miinziri, Muhtasaru Sahih-1 Miislim, “Kitabu’t-tefsir”, 638-661.

41 Sezgin, Tarthu't-tiirasi’l-‘Arabi, 1/66.

42 Zehebi, Tarthu’'l-Islam, 5/151; StiyQti, el-itkdn, 1/345; Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-‘Arabi,
1/66; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1/58; Musaid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-lugavi,
61, 156; Tilib, Garibu’l-Kur’dn, 36.

43 Bu eserlerin haricinde ibn Abbas’a aidiyeti tartismali olan garibii’l-Kur’an tiirii eser-
ler de vardir. Ornegin Tenviru’l-mikbds fT tefsiri Ibn Abbas adli matbu eser, ad1 iize-
re Ibn Abbas’la iliskilendirilmektedir. Firtizabadi, Tenviru’l-mikbds; Katip Celebi (6.
1067/1657) bu eseri ibn Abbas’la iliskilendirmeyip Firizabadi'ye (6. 817/1415) ait
bir eser olarak degerlendirmektedir. Katib Celebi. Kesfii’z-zuntin, 1/429.
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Kur’an’da yer alan farkli lehce ve yabanci kokenli lafizlardan tesek-
kiil eden Kitdbu garibi’l-Kur’dn/Kitabu’l-lugat fi’l-Kur’dn vasitasiyla ibn
Abbas’in garibii’l-Kur’an ilmine ve Kur’dn’da muarreb/yabanci kokenli
kelimelerin varlig1 meselesine 6nemli katkisi olmustur. $éyle ki Kur’an’da
yabanci kelimelerin varligi ve yokluguyla ilgili iki temel yaklasim s6z ko-
nusuyken** Ibn Abbas’in bu eserde Arapga ile farkli dillerde miisterek kul-
lanilan kelimelere deginmesi*® ve konuyla ilgili goriislerinin tespiti, i¢lin-
cii ve uzlastirici bir goriisiin olusmasinin da yolunu agmistir.*

Ibn Abbas’in bir diger eseri olan Mesdilii Nafi b. el-Ezrak’in tefsir
ilmine en biiyiik katkisi, ayetlerde gecen anlami izaha muhtag garib lafiz-
lar1 kadim Arap siiriyle izah ve istishad ederek daha 6nce kullanilmayan
yeni bir metot ortaya koymasidir. Muhtemelen es-Suara siiresinde sair-
lerin agir bir bicimde yerilmesinin etkisiyle*” bazi alimler Kur’an'in siirle
istishadindan uzak durmuslar ve bu konuda rahat bir bicimde hareket
edip Kur’an lafizlarina siirden delil getiren nahiv bilginlerine elestirilerde
bulunmuslardir.*® Mesdilii Nafi b. el-Ezrak, bu 6n yarginin asilmasinda ve
bu metodun yayginlasmasinda mihenk tas1 gérevi gérmiis, ibn Abbas’in
uygulamalari bu metodun cevazina dair 6rnek gosterilmistir® Yine
Mesail, 1afizlarin dogru anlasilmasi icin 6nem arz eden manalarin delalet-
leri konusunda yapilan ilk ¢alisma olarak degerlendirilmis ve bu yoniiy-
le ileride sistematik hale gelecek olan garibii’l-Kur’an, me‘ani’l-Kur’an,
i'rabu’l-Kur’an gibi filolojik tefsir calismalarina model bir kaynak niteligi
tasimistir.>°

Bir diger eser Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebi

Talha an Ibn Abbas fi tefsiri’l-Kur’dn’il-Kerim, ibn Abbas tarafindan kale-
me alinmis ve Emevi devrinin sonu Abbasi devrinin basinda yasayan te-

44 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, 32-33; Cevaliki,
el-Mu‘arreb, 92-93; Zerkesi, el-Burhdn 1/287-288; Siiy(ti, el-itkan, 1/429-430; Sii-
ylti, el-Miihezzeb, 58-59; Kal‘acl, Lugatu’l-Kur’dn, 16. Aktas, “Kur’an’da Muarreb Keli-
melerin Varlig1 Meselesi”, 67-69.

45 bn Abbas, Kitdbu'l-Lugadt, 20, 22, 23,24, 32

46 Ibn Abbas, Kitdbu'l-Lugdt, muhakkikin 6nséz, 8-9.

47 es-Suara 26/224, 5 4455 t5=iuis “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar.”

48 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/147,9/57, 170; Tilib, Garibti’l-Kur’dn, 41; Abdulbaki, Mu‘ce-
mu garibi’l-Kur’dn, 234; Celik, “Mesail Nafi b. el-Ezrak”, 689.

49 Enbari, Kitdbu izdhr’l-vakf, 100.

50 Bulut, “Kur’an Filolojisine Dair”, 283.
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beu’t-tabiin neslinin 6nemli miifessirlerinden Ali b. Eb1 Talha el-Muharik
(6. 143/760) tarikiyle giiniimiize ulasmistir.>! Tefsir, ibn Abbas’in tedvin
ettigi rivayetlerin en eskisi, ondan gelen nakillerin en sihhatlisi ve giiveni-
liri olmasi yoniiyle tefsir kaynaklari icinde ayri bir 6nem arz etmektedir.>?
Erken dénemlerden itibaren ibn Abbas’in séz konusu tefsirine 6zel bir
ilgi gdsterilmis bu hususta hicri 3. yiizyil alimlerinden Hanbeli mezhebi-
nin imami1 Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “Misirda tefsire ait bir sahife
vardir. Bu sahifeyi Ali b. Eb1 Talha rivayet etmistir. Bir kimse bu sahife icin
Misir’a gitse, bosa gitmis sayilmaz” diyerek eserin nadir bulunan tiirden
olduguna isaret etmistir.>® Hakikaten ibn Abbas’in eserleri bu alanda hem
temel kaynak gorevi gormiis, hem de 6zellikle s6z konusu sahifenin ter-
tip, muhteva ve ac¢iklamalar1 garibii’l-Kur’an miiellifleri i¢in emsal tegkil
etmis, sonraki donem eserleri bu temel yapi tizere telif edilmistir.>*

3. Ragib el-isfahani’nin el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dninin Bu
Alana Katkisi

Ragib, hicri dért ya da besinci asirda Islam aleminde ilmi faaliyet-
lerin olduk¢a yogun oldugu bir donemde yasamis,*® miifessir, muhaddis,
liigatci, miitekellim, filozof, mutasavvif yonleri bulunan ¢ok boyutlu bir
alimdir.*® Daha ¢ok tefsir ve liigat sahasinda taninmakla birlikte kelam ve
tasavvufla birlikte cesitli alanlardaki telifatiyla ilm1 mirasimiza énemli
katkilar saglamistir.>’

Ragib'in sohreti garibii’l-Kur’an sahasinda yazdigi emsalsiz eseri
el-Miifredadt ile yayillmistir. O, bu eserinde Eb(i Hafs Omer b. el-Hattab (6.

51 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 47; Sezgin, Tarfhu’t-tiirdsi’l-‘Arabi, 66.

52 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 48.

53 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 24; Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-‘Arabf, 64; Cerrahoglu, “Ali
ibn Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi”, 56; Bulut, “Kur’an Filolojisine Dair”, 287-288.

54 Garibii'l-Kur'an edebiyati icerisinde genellikle, ilk érneklerini ibn Abbas’in ortaya
koydugu mushaf tertibi uygulanmis, zaman ilerledikce kelime sayisinda artis olsa da
genel itibariyle ibn Abbas’ta goriilen kisa a¢iklama bicimleri devam ettirilmistir. Ay-
rintil bilgi i¢in bk. Kurt, Gartbii’l-Kur’dn, 61-64.

55 Beyhaki, Tarihu Hukema, 112; Siiy(tl, Bugyetu’l-vudd; isfahani, el-Miifredadt, 2, 24-25;
Yolcu, “el-Isfahani”, 111; Ferhat, “Ustlu’t-tefsir’, 160; Kara, “Meshur Ama Az Taninan
Cok Yonli Bir [lim Adam1”106-113.

56 Isfahani, el-Miifreddt, muhakkikin 6nsozli 6-7; Kara, “Meshur Ama Az Taninan Cok
Yonlii Bir {lim Adam1”,102.

57 Kara, “Ragib el-isfahani’nin ilmi Miras1”, 50.
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23/644), Ebl Abdirrahman Abdullah b. Mes‘id (6. 32/652-53), Ali b. Ebi
Talib (6.40/661) gibi sahabelerden, Miicahid b. Cebr (6.103/721), Hasen
el-Basri (6. 110/728), Katade b. Didme (6. 117/735) gibi tabiin miifessir-
lerden de istifade edip nakillerde bulunmustur. Bununla birlikte ¢calisma-
miza esas teskil eden bir diger isim olan tefsirin ummani, miifessirlerin
reisi Abdullah b. Abbas’tan 6nemli 6l¢iide yararlanmis ve goriislerine de-
ginmistir. Ragib el-Miifredadt ta, siirle istishad etme,*® 1stilahi anlamli lafz1
aciklama,*® kelimeyi izah etme,*® dyeti yorumlama®! gibi gesitli konularda
Ibn Abbas’tan istifade etmis ve bizzat ismini anarak ondan nakillerde bu-
lunmustur.®?

Kamus, tefsir ve ustlii't-tefsir kitaplar1 basta olmak tizere kendi-
sinden sonra telif edilen ¢ok sayida eser el-Miifreddt’tan 6nemli ol¢iide
istifade etmistir.5* Ozellikle garibii'l-Kur’an tiirii eserlerin en kapsamlisi
olan® ‘Umdetii’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfaz miiellifi Semin el-Halebi (6.
756/1355), eserini tamamen el-Miifreddt lizerine bina etmistir.®® Birta-
kim ilaveler, elestiriler ve degerlendirmelerle eserini zenginlestirse de
kimi maddeleri el-Miifreddt’la birebir aynidir.¢’

Ragib'in eserin mukaddimesinde ifade ettigi gibi®® el-Miifredat,
Kur’an lafizlarinin zamanin ihtiyaclarina gére dogru bir bicimde anlasil-
masi amaciyla garibii’l-Kur’an geleneginden beslenerek kaleme alinmis-

58 Isfahani, el-Miifredat, 360.
59 Isfahani, el-Miifredat, 450.
60 Isfahani, el-Miifredat, 467.
61 Isfahani, el-Miifreddt, 363, 678.
62 Isfahani, el-Miifreddt, 555.

63 Ayrintih bilgi icin bk. isfahani, el-Miifredat, 18-19; Yolcu, “Ragib el-isfahani”, 138-139;
Kara, “Ragib el-isfahani’nin Ilmi Miras1”, 35: Kara, “el-Miifredat”, 504-505.

64 Hatip, “Semin el-Halebi”, 36/493.

65 Isfahani, el-Miifreddt, 18; Yolcu, “Ragib el-isfahani”, 138; Kara, “Meshur Ama Az Tani-
nan Cok Yénlii Bir ilim Adam1”, 128; Kara, “el-Miifredat”, 505; Siimertas, “Semin el-Ha-
leb?’nin Garibii’l-Kur’an Teknigi Acisindan Ragib’1 Elestirisi”, 59.

66 Halebi eserinin mukaddimesinde el-Miifreddt'in el-Alak stresi 18. ayette yer alan

LG ¢z ifadesinin koki olan (o o ;) maddesini almamakla elestirir ve bu sekilde
Kur’an’da gecen 11 maddenin daha eksik birakildigini, kendisinin bu ve benzeri ek-

sikleri tamamlamak i¢in kitabini kaleme aldigini ifade etmektedir. Semin el-Halebi,
‘Umdetii’l-huffdz, 1/38-39.

67 Slimertas, “Semin el-Halebi”, 59.
68 Isfahani, el-Miifredat, 54-55.
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tir. Garib’'l-Kur’an edebiyatinin 6nemli klasik eserlerinden biri olan eser,
ele alinan garib lafizlarin tertibi, kullandig cesitli istishad unsurlar1 basta
olmak tzere sahsina minhasir ¢ok sayida 6zelligi ile garibii’l-Kur’an si-
nirlarini fazlasiyla asmistir. Asagida ayrintili sekilde agiklayacagimiz ter-
tip ve muhtevasinin yani sira basta ayet, hadis ve kadim Arap siirini delil
olarak kullanmasi gibi 6zellikleri sebebiyle garibii'l-Kur’an edebiyati i¢in-
de seckin bir konuma ulasmis ve bu gelenege énemli katkilar saglamistir.

el-Miifredat, Kur’an ilimleri sahasinda otorite isimlerden olan Bed-
reddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve Celaliiddin es-Sty(ti tarafindan gari-
bii'l-Kur’an tiirii eserlerin en giizel 6rnegi olarak gosterilmistir.®® Kimi
alimler ise bu eserden 6vgiiyle bahsetmistir. Ornegin Firtizabad1 dil 4lim-
lerinin hayatini ele aldig1 el-Bugye isimli eserinde “muhtevasi itibariyle
benzersiz bir kitaptir” diye bahsetmektedir.”? Telifatinin lizerinden bin
yila yakin bir zaman ge¢gmesine ragmen kendisinden sonra yazilan eserler
arasinda el-Miifreddt gibi Kur’an ve Arap dili uzmanlarinin kabuliine maz-
har olup onun yerini alabilecek bir eser daha ortaya konulamamistir.”*

4. ibn Abbas ve isfahani’nin Garibii’'l-Kur’an’larinin Mukayesesi
4.1. Sekil ve Muhteva Yoniinden Mukayese

Garibii'l-Kur'an edebiyatinin tamami sekilsel yonden degerlen-
dirildiginde eserlerde genel itibariyle iki yontemin takip edildigi gorii-
liir.”2 11ki, tiiriin Ibn Abbas tarafindan ortaya konulan ilk érneklerinden
baslanmak suretiyle garibii’l-Kur’an eserlerinin ¢ogunlugunda takip
edilen siire ve ayet sirasinin esas alindigl mushaf tertibidir.”® Digeri ise

69 Zerkesi, el-Burhdn, 1/291; SiiyQti, el-Itkédn, 1/343.

AAAAA

70 Glss g sy (ond) Sisis) 45, el-Firdzabadyi, el-Bulga fi terdcimi e’immeti’n-nahv ve'l-luga,
122; Katib Celebi), Kesfii’z-zuniin, 2/1773; Ferhat, “Ustlu’t-tefsir”, 181; Yolcu, “Ragib
el-Isfahani”, 128.

71 Ferhat, Me‘dcimu miifredati’l-Kur’an, 10; Yolcu, “Ragib el-isfahani”, 110-111.

72 Bu kategori icerisine sinirh sayida yazilan manzum tiirler dahil edilmemistir. Ornek
icin bk. Omer b. Musa el-Hims1 (6. 861/1457), Cevahiru’l-Azrdn min ahbdri’t-tefsir
li’l-Kur’an, Beyazid Kiitliphanesi, no: 448; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Tefsiru
garibi’l-Kur’dan, Rasid Efendi Kiitiiphanesi, no: 104. Ayrintili bilgi icin bk. Kurt, Gari-
bii’'l-Kur’dn, 61-64; Aktas, Fahreddin Rdzi Tefsirinde Garibii’l-Kur’dn, 130-137.

73 Buyontemin uygulandigi eserlerin bazilari sunlardir:
1- Ibn Abbas’in garibii’l-Kur’dn’lar1. 2- Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’in (6.
122/740) Tefsiru garibi’l-Kur’ani’l-mecid’i 3- Eban b. Tagleb b. Rabah'in (6.141/758)
Garibii'l-Kur’an, (Yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 1/38; SiiyGti, Bugyetti’l-vu‘dt,
(IHIH)
272



Abdullah b. Abbas ve Ragib el-isfahani’nin Garibii’l-Kur’an’a Katkilarina Mukayeseli Bir

Bakis (Ibn Abbas’in Garibii’l-Kur’an’lar1 ve isfahant’nin el-Miifredat’1 Baglaminda)

el-Miifredat’'la beraber yayginlasan ve kabul goren, sonraki donem kimi
garibii’l-Kur’an’larda uygulana gelen harf sirasinin takip edildigi alfabe-
tik tertiptir.”* Simdi sirasi ile kisa bir bicimde Ibn Abbas ve isfahani’nin
eserlerini tertip ve muhteva yoniinden ele alip akabinde mukayese etmek
istiyoruz.

4.1.1. ibn Abbas'in Kitdbu garibi’l-Kur'an/Kitabu’l-lugat

’

fi’l-Kur’an’imin Tertib ve Muhtevas1”®

«y
s

Mushaf sirasinin takip edildigi esere, el-Bakara stiresi 13. dyetteki

=2 s

A 5l G5 43770 ifadesi: “ats 42l Jolzd 42205” sefih, Kinane lehgesinde cahil

74

75

76

1/404; Tilib, Garibii’l-Kur’dn, 30.) 4- Ebu’'n-Nadr Muhammed b. Saib el-Kelbi'nin (6.
146/763) Garibii'l-Kur’an, (ibn Nedim, el-Fihrist, 36; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin,
1/457). 5- Nadr b. Sumeyl et-Temimi’'nin (6. 204/820) Garibti’l-Kur’an’i, (Eser kay-
naklarda farkli isimlerle zikredilmektedir. [nbdhti r-ruvdt’ta miiellif SAhib-u garib diye
zikredilmekte (el-Kifti, Inbahii’r-ruvat, 3/348); Kesfu’z-zuniin’da garibii’l-Kur’an tiirii
eser yazan miellifler arasinda anilmakta olup (Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1207),
el-Fihrist (ibn Nedim, el-Fihrist fi ahbéri’l-ulema, 57) ve Nuzhetu’l-elibbd’da (ibn
el-Anbari, 81) Medni’l-Kur’dn olarak gecmektedir. 6- Ebu Ubeyde Mamer b. el-Musen-
na el-Basri'nin (6.209/824 ?), Garibii’l-Kur’dn/Mecdzu’l-Kur’dn’, Miiellife isnad edilen
eserlerin (Ibn Nedim, el-Fihrist, 37) Mecézu’l-Kur’dn'in degisik isimleri oldugu an-
lasilmaktadir. Yerinde, “Mecazu’l-Kur’an”, 28/225. 7- Abdullah b. Yahya b. Mubarek
el-Yezidi'nin (6 237/851) Garibii’'l-Kur’an ve tefsiruh’u, iki farkli muhakkik tarafin-
dan nesredilmistir: thk. Muhammed Selim el-Hac (Beyrut: Alemu’l-Kutubi 1i’t-Tibaati
ven-Nesr ve't-Tevzi, 1985); thk. Abdurrazzek Huseyin (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1987). 8- Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri'nin (6. 276/889) Garibii’l-Kur’dn ‘1.

Esasen ibtidai bicimde de olsa alfabetik tertibi ilk uygulayan kisi isfahani’den yaklasik
yarim asir once vefat eden Muhammed b. Uzeyz es-Sicistan?’dir (6. 330/941). Ancak
Sicistani, eserinde el-Miifreddt’ta ve giinlimiiz ligatlarinda goriilen modern manadaki
alfabetik tertibi tam anlamiyla uygulamamistir. ilk harf itibariyle alfabetik siray1 go-
zetse de lafizlar1 kok harfine gore degil, 2. ve 3. harfleri dikkate almaksizin ilk harfin
fetha, damme ve kesre hallerini gore Kur’an’'da gecen bicimleri dogrultusunda lafiz-
lar1 tertip etmistir. “Bir anlamda ilk harfi itibariyle alfabe, Kur’an’daki sekli itibariyle
Mushaf sirasi gozetilerek olusturulan hem Garibii’'l-Kur’an hem de Lugatu’l-Kur’an
hususiyetlerini biinyesinde barindiran gecis donemi eseridir” Aktas, Garibii’'l-Kur’an
flmi” 233. Ayrintihi bilgi icin bk. Sicistani, Niizhetii’l-kulilh, 56-516; Alfabetik tertibin
ilk teorisyenleri arasinda ismi gegen bir diger kisi ise hicri 5. Yiizy1l mielliflerinden
Kitabii'l-Garibeyn fi'l-Kur’an ve’l-hadis sahibi Eb{i ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-He-
revi’dir (6.401/1011). Ayrintili bilgi icin bk. Aktas, Fahreddin Razi, 101-102; Demirci,
“Herevi, Ahmed b. Muhammed”, 17/220.

S6z konusu tertip icin, Abdullah ibn Abbas, Kitdbu'l-lugdt fi'lI-Kur’an, thk. Selahaddin
el-Miineccid (Kahire: Matbaatu'r-Risale, 1946) niishasi esas alinmistir.
el-Bakara 2/13 “Akilsizlarin inandiklari gibi biz de inanalim m1?”
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demektir” seklinde aciklanarak baslanmis’” ve bu minval tizere toplamda
el-Bakara stiresinde 31 kelime izah edilmistir. Tefsirde el-Fatiha, el-Anke-
bit, er-Rlim, es-Stira, el-Miimtehine, et-Talak, et-Tahrim, el-insan, el-In-
fitar, el-insikak, el-Al3, el-Fecr; ed-Duhj, el-insirah, et-Tin, el-Kadr, ez-Zil-
zal, el-Kéria, et-Tekasiir, el-Asr, el-Hiimeze, el-Fil, el-Kureys, el-Ma‘ln,
el-Kevser, el-Kafir(in, en-Nasr, el-ihlas, el-Felak, en-N4s siirelerine ve bu
stirelerde yer alan hi¢bir kelimeye deginilmemistir. Bunlarin disindaki
slirelere ve bu stirelerdeki garib kelimelere sirasiyla yer verilmekte olup,
el-Adiyat stiresi’® ve akabinde ismi verilmeksizin gesitli stirelerde gecen
kelimelerin aciklanmasiyla eser son bulmaktadir.”

4.1.2. ibn Abbas’in Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti
Ali b Ebi Talha ‘an ibn Abbas fi tefsiri’l-Kur’an’il-Kerim'inin tertib ve
Muhtevasi®

Tefsirin muhtevasi, el-Bakara stresi ile baslayip® el-Felak siresi
ile bitmekte®? olup mushaf tertibi lizere siire ve dyet sirasina gore tasnif
edilmistir. Genel itibariyle ilk donem garibii’l-Kur’an’larinin metoduyla®
paralel bir bicimde ayetlerde gegen garib lafizlarin anlamlari birer keli-
melik kisa ifadelerle agiklanmistir.®* Eserde ilk ii¢ kelime sirasiyla su se-

77 ibn Abbas, Kitabu'l-lugdt, 20.
78 Ibn Abbas, Kitabu'l-lugdt, 55.
79 ibn Abbas, Kitdbu'l-lugadt, 55-56.

80 Soz konusu degerlendirmede en son ve en kapsaml olan, Tefsiru [bn Abbas el-miisem-
ma bi-Sahifeti Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi tefsiri’l-Kur'an’il-Kerfm, thk. Abdulmu-
nim Reccal (Beyrut: Muessesetii’l-Kiitiibti's-Sikafiyye, 1991) baskisi esas alinmistir.
Siiy(it’ de yer alan Ibn Ebi Talha rivayetleri tek kelimelik kisa aciklamalardan olus-
makta ve daha az kelimeyi ihtiva etmektedir. Ayrintih bilgi icin bk. Stiy(ti, el-itkdn,
1/346-380.

81 So6z konusu degerlendirme icin esere en son ve en kapsamli seklini veren Rasid Ab-
dulmun Reccal'in tahkiki esas alinmistir. {bn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 77.

82 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 544.

83 Ornegin hicri 3. Yiizyll garibii’l-Kur’an miielliflerinden ibn Kuteybe ed-Dineveri
(v.276/889) Tefsiru garibi’l-Kur’dn’in’da el-Bakara 2. dyetteki _3; lafzin1 « ile agikla-
makla yetinmistir. Ebu Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 36: Hicri
besinci yiizy1l garibi’l-Kur’an miielliflerinden Mekki b Ebi Talib de (6. 437/1045) ayn1
ayetteki ayni kelimeyi ayni sekilde agiklamistir. Mekki b. Eb1 Talip, Tefsiru’l-miiskil, 86.

84 Ornegin el-Bakara siiresi 10. ayetteki ;s #4256 ¢ (kalplerinde hastalik vardir) ifadesi
i & :J6 “[ibn Abbas] dedi ki: maraz sl‘iphe‘ demektir” biciminde tek kelime ile acik-
lanmistir. Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 78; Al-i Imrén stiresi 7. dyetteki gyslé & 50156
%5 (kalpleri siiphe icerisinde olanlara gelince) ifadesi «ii yai e :J6 [ibn Abbaé] dedi
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kilde aciklanmistir:

- el-Bakara 2/1:"alcbul oo 5o dll gudl oud o JB: 4, elif-lam-mim: “Al-
lah'in kendisiyle yemin ettigi bir yemin ifadesidir ve ayrica Allah'in isim-
lerinden bir isimdir.”¢®

- el-Bakara 2/2: “og33a JB 1045 tasdik ederler.”8

- el-Bakara 2 /2: “calisel 355 JB:0saan ol lies, ONlara rizik olarak verdik-
lerimizden infak ederler, mallarinin zekatini verirler.”®”

286 ayetlik el-Bakara siiresinde toplamda 146 agiklama yapilmis,
yukarida yer verdigimiz ilk ii¢ kelimenin agiklamasina benzer bir sekilde
ayet, ayet bolimi veya kelimeler ele alinmistir.®® Tefsirde el-Fatiha, el-
Leyl, el-Alak, el-Kadr, el-Beyyine, el-Kafirtn, en-Nasr, et-Tebbet stirelerine
ve bu sirelerde yer alan herhangi bir kelimeye deginilmemistir. Bunla-
rin disindaki biitlin stirelere yer verilmis, buralarda sinirh sayida kelime
aciklanmistir. Ornegin 200 ayetten tesekkiil eden Al-i Imran stiresinde 24
kelime izah edilmis,?® 29 ve 30. ciizlerde yer alan kisa ayetli siirelerde ise
ortalama 5’er kelime izah edilmistir.*

4.1.3. ibn Abbas’in Mesdilu Néfi b. el-Ezrdk'iin Tertip ve
Muhtevasi®!

Eser, isminden de anlasildig1 tizere Harici reisi Nafi b. Ezrak’in so-
rularindan olusmaktadir. Bu sebeple ibn Abbas’la Nafi arasindaki diyalog
yapisi esere de tasinmis, dogaclama yolla sorulan sorulardan olustugu

ki: siiphe edenlerden demektir. Ibn Abbas, Tefsiru ibn Abbas, 124; en-Nisa sfiresi 2.
ayetteki 1,5 s> 58 4 (Siiphesiz ki bu biiylik bir giinahtir) ifadesi Lz G 16 [ibn Abbas]
dedi ki: “biiyiik giinah demektir” seklinde aciklanmistir. ibn Abbas, Tefsiru ibn Abbas,
132.

85 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 77.

86 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 77.

87 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 77-78.

88 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 77-123.

89 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 124-131; el-Itkdn’da ise aym siirede yalniz 2 kelimeye
yer verilmistir. Stiy(ti, el-itkdn, 1/347.

90 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 494-544. el-Itkdn’da bu ciizlerde ortalama 2’ser kelime-
ye yer verilmistir. Stiy(ti, el-Itkdn, 1/373-380.

91 Degerlendirmede SiyQti'nin el-ftkdn 36. Nev'de “a,,¢ i,% ¢, Kur'an’'daki garib lafizlari
bilmek” bashkli béliimde yer verdigi Ibn Abbas ve Nafi b. Ezrak arasindaki diyalogu
aktaran rivayetler esas alimmustir. SiiyQiti, el-itkdn, 1/388-415.
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icin tertipte herhangi bir yontem takip edilmemistir. Mushaf sirasina gore
70. sirada yer alan el-Medric siiresi 37. ayetteki “dost halkalari, kiimele-
ri” anlamini verdigi .,;s kelimesiyle baslamis,” 5. siradaki el-Maide 35.
ayetteki d.3j, “yol, care, yontem” ve ayni slirenin 48. ayetindeki & ), “din,
metot, yol” kelimeleriyle devam etmis®® ve 6. Siradaki el-Endam siiresi 113.
ayette yer alan 557 oa G 1557205, “isledikleri [kotuligi] bundan boyle de
islemeye devam etsinler” anlamindaki ifade ile bitmektedir.* Degerlen-
dirmede esas aldigimiz Siiy(iti’nin el-itkAn'indaki rivayetlerde 190 kelime
aciklanmis ve her kelimenin anlaminin dogrulugu bir siirle istishad edil-
mistir.®®

3.1.4. Ragib el-isfahani’'nin el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an’inin
tertip ve Muhtevasi

Eserde geleneksel garibii’l-Kur’an tertibinde uygulanan mushaf
tertibi degil glinlimiiz sozliiklerinde takip edilen alfabetik tertip uygulan-
mistir. Buna gore 6nce Arap alfabesindeki her bir harf igin.wi wts — v ous

W oLl obs — seklinde 28 Kitap /boliimii acilmistir. Her bir boliim ken-
di icinde kok harflerindeki alfabetik siraya gore yer verilen kelimelerden
olusmustur. Ornegin ilk boliim olan i wis bashg altinda soldan saga ui
al = &l = o) —...maddeleri ile baslayip i - ¢i- | - G - o6 maddeleri ile devam
etmistir. Son olarak ¥ bashig1 altinda elif harfinin ciimleye kattig1 anlam-
lar (istifham elifi; tepkit/aglatma, azarlama elifi; tesviye esitlik, (1 vb.)
ayrintili sekilde ele alinmis ve bu kitap /boliimde yaklasik 85 kelimeye yer
verilmistir.®® Bu sekilde butiin kitap/bo6limlerde, k6k harflerinin alfabe-
tik sirasiyla ilgili maddeler ele alinmistir. Yalniz baslikta verilen kelimey-
le yetinilmemis, o kokten tiireyen ve Kur’an’da gecen biitiin tiirevlerine
deginilmistir. Ornegin wy _ts boliimiinde 7. sirada yer alan § maddesi

92 Siiy(ti, el-itkdn, 1/388.

93 Siiyati, el-itkdn, 1/388.

94 Siiydti, el-itkan, 1/414.

95 Siiyiti, el-itkan, 1/388-414.
96 Isfahani, el-Miifredat, 57-105.
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altinda ayetlerde gecgen '%° (gt *°,c4iliss 8,51 7,51/ 8361 ve ' il seklindeki
farkl tiirevlerinin anlamlarina ayri ayri yer verilmistir. Muhtevasi1 1008
sayfadan olusan ve olduke¢a kapsamli olan eserde

“BE-EP0 OG-0 e lgd-BE-EJe-add -bsEow)”
maddeleri disinda Kur’an’'da gecen biitlin kelime koklerine tlirevle-
riyle beraber yer verilmistir.}%?

el-Miifredat, tefsir sahasinda kaleme alinmis miithim eserlerden bi-
ridir. Ancak o dyetleri konu bitiinligi iginde miifessirin yaklasimi dog-
rultusunda aciklayan dirayet; ya da nakillere dayali olarak izah eden bir
rivayet tefsiri degildir. Ad1 lizere ayetlerde izah edilmesi gereken garib ke-
lime mifredatini konu edinen kamus tarzinda garibii’l-Kur’an kitabidir.
Eserde kelimeler izah edilirken nahiv!® ve sarf'’* konularina deginilmis,
lafizlarin hakiki anlamlarinin yani sira, mecaz, istiare, kinaye ve tesbih
gibi sonradan kazandig1 manalari ortaya koyan beldgat konularina yer
verilmistir.1%

Ibn Abbas ve Isfahani’nin eserlerinde ilk siradaki kelimelerin si-
ralanisini ve kelimelerin nasil ele alindigini tablolar halinde orijinal me-
tinleriyle gostermek istiyoruz. Boylelikle aralarindaki tertip ve muhteva
farkini somut bir bicimde gérmek miimkiin olacaktir.

97 el-Enam 6/40; Isfahani, el-Miifredadt, 60.

98 en-Nahl 16/1, 26; isfahani, el-Miifredat, 60.
99 en-Neml 27/37; isfahani, el-Miifreddt, 60.
100 et-Tevbe 9/54; isfahani, el-Miifredat, 60.
101 Meryem 19/61; isfahani, el-Miifredadt, 61.
102 Halebi, ‘Umdetii’l-huffdz 1/38-39.

103 Isfahant, el-Miifreddt, 91, 92, 103.

104 isfahant, el-Miifredat, 84, 86, 130.

105 Isfahant, el-Miifredat, 78, 79, 80.
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Tablo 1

Kitap Tertibi (ilk Madde ve Ayetleri itibariyle)

Kitap ismi ve Sayfasi

el-Miifredat fi Tefsiru ibn Abbas el- Kitabu garibi’l Kur’an
garibi’'l-Kur’an, | miisemma bi-sahifeti Ali b /Kitabu’'l-lugat fi'l-
57. Ebi Talha, 77-78. Kur’an, 20.
QWY s 8581 By syund 8,81 85w
-1 #-1 &3l G35 Beil
el -2 Osied -2 ai -1
el -3 195385 Gudll &) 05y ealdslass -3 Tazy -2
el -4 338 1 &1 63530 paile 1155 -4 dislall (S35 -3
@l -5 Ogies Y Iy -4
il -6 Py s & -5 el -5
D942 -6 eaiseld -6

Tabloda 1’de goriildiigii lizere ibn Abbas’a ait ilk dénem gari-
biil-Kur’an’larinda garib kelimeler siire ve ayet sirasina gore tertip edil-
mistir. Isfahani’nin eserinde ise gerek béliim bashklarinda gerekse mad-
de basliklarinda alfabetik tertip esas alinmistir.
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Tablo 2
Kitap Muhtevasi
Kitap ismi
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Tefsiru ibn Abbas Kitabu garibi’l
el-miisemma Kur’an /
bi-sahifeti Alib Ebi | Kitabu’l-lugat
Talha, fi'l-Kur’an,

Kelime/Madde - Stire/Ayet
dstl [ Js - en-Nisa Sthresi 4 /4
Kelime/Maddeyi Agiklama Sekli 1- Kisa/Uzun ifadeler

(L W &5 BH)iUE JE.psabll il sl os
5 Jds J& Eas Alsls A5 ,86/ Us:
a5 8 55 8o o 531 ") 50 3T 505

Eladl 1055 S s J) e TS U5 Ge & 6l Lo BLI5, 0B 4l 48 3 g s

: 1 s 3 107;&’;?1 ] =

55.86 /U5 J01 Y1 5 5305 1 ale &5 Sy sl et .
58 5 T 255 e, et B o9 o 35 015126550

Y &l Es balgy $IADN Gaks, S5 A 455 S 2R 48 G s

106

106 isfahant, el-Miifreddt,795 . en-Nahl, bilinen hayvandir [bal arasi]. Bu kelime ayette “ve
rabbin bal arisina soyle ilham etti” seklinde gecmektedir. (en-Nahl 16/68.) i dx,
goniillii yapilan yardimdir ve hibeden daha hususidir. Clinkii her hibe nihledir, an-
cak her nihle hibe degildir. Bu kelimenin kékii bana gore ys’dir. Arinin ¢alismasi goz
onilinde bulundurularak sanki &5 demek suretiyle arinin verdigi gibi karsiliksiz ver-
dim denilmek istenmistir. Bu ayette Allah bu duruma dikkat cekmek istemistir. ilim
ehli, ar1 biitiin ¢iceklere konar, hi¢birine zarar vermez bilakis ¢ok biiyiik fayda verir.
Allah’'in niteledigi gibi kendisindeki sifay1 da verir. Mehire de bu ismin verilmesi, mali
bir bedel karsilig1 olmaksizin istifade edilmesinden dolayidir.

107 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 133. Nihle, mehir demektir.
108 ibn Abbas, KitabuI-lugdt, 24. Nihle, Kays Aylan lehcesinde zorunluluk demektir.
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Kelime/Maddeyi Aciklama Sekli 2- Ayet Boliimii/Kelime Tiirevleri

Kitap ismi, Madde/Stire-Ayet

el-Miifredat fi garibi'l-Kur’an, Tefsiru ibn Ab- Kitabu gari-
s maddesi bas el-miisemma bi’'l Kur’an/
bi-sahifeti Alib Ebi | Kitabu’l-lugat
Talha, el-Bakara fi'l-Kur’an,
106.
Tty Jal ud B elS 2B By 268 A6 15201 | (e I3 108, (& e p2550) -
565,09 Le (38 HE LA Lol ,Guidl) &l

LJiE Y 8T 10k, (e ;{T)
A Bt )
31 & (e il 1S B, dass @S&: QS&JI 415) 110.@»SJ 8551 4satll & ‘&j
Josb G dlms 103,601 /5,801 Gla i3 ollgud
oliza 1035 bl 0ol 35 B85 51 Ll Jas
o1 LBk OB EALS 1y (e LS Slzgils

A C N ER

C_wﬂ 5 ) [ PRSI RIR

TOBSI! &35 ol de 4 565 LT A (38

Eselly B35 353 85 Ss% 3 100 § d5aELS
355 038 Gab 105yl AVl ALSs padh @ (36

s

109 2235 oz
bl 038

109 isfahant, el-Miifreddt, 801-802. Nesh: Bir seyi akabinde gelen bir seyle ortadan kal-

dirmaktir. Glinesin golgeyi golgenin giinesi, yasliligin gencligi yok etmesi gibi. Nesih
bazen ortadan kaldirmak, bazen ortaya koymak bazen her ise her iki anlama gelir.
Kur’an’daki anlamiyla nesh: Bir hiilkme kendisinden sonar gelen bir hiikiimle son
vermektir. Bu anlamda Hak Tedld Bakara stiresi 106. dyette soyle buyurur: “Biz bir
ayetin hiikmini yirirlikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini
veya benzerini getiririz.” Neshin buradaki anlaminin “kendisinin uygulamasini kal-
dirdigimiz veya insanlarin gonillerinden aldigimiz seylerdir” denilmistir. Kimisi ise
“var ettigimiz ve indirdiklerimiz anlamina gelmektedir” demislerdir. Istinsah ise bir
seyin kopyasini ¢ikarmaya yonelmek veya aday olmak demektir. Mirastaki anlamiyla
Miindsahat ise miras daha taksim olunmamisken varislerin pes pese vefat etmesidir.
Zaman ve asrin tenasiihii ise bir topluluktan sonra onlarin halefi olan baska bir toplu-

lugun gecip gitmesidir.

110 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 85 “Eger bir ayeti neshersek” ibn Abbas: “Eger bir ayeti
degistirirsek” diye acikladi. “Yahut unutursak” ibn Abbas: “degistirmez de bulundugu

hal tizere birakirsak” diye agikladi. “O ayetin daha hayirlisini ya da benzerini getiririz”

ibn Abbas: “Sizin i¢cin daha hayirlisini veya daha uygun olanini getiririz” seklinde agik-
lad.
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Abdullah b. Abbas ve Ragib el-isfahant’nin Garibii’l-Kur’an’a Katkilarina Mukayeseli Bir
Bakis (Ibn Abbas’in Garibii’l-Kur’an’lar1 ve isfahant’nin el-Miifredat’1 Baglaminda)

Tablo 2'de goriildiigii iizere ibn Abbas’a ait ilk dénem gari-
biil-Kur’an’larinda garib lafizlar genel itibariyle iki bicimde a¢iklanmistir.
1. Sekilde oldugu tizere ¢cogu zaman birer kelimelik ¢ok kisa ifadeler kul-
lanilmistir. isfahani’nin eserinde ise ayni kelime kékeni, farkl ayetlerde
kazandigi cesitli anlamlarla ilgili ayrintili bilgilerle, yarim sayfadan daha
fazla bir muhtevayla uzun bir bicimde agiklanmistir. 2. Sekilde goriildii-
gii tizere Ibn Abbas’in Ali b. Ebi Talha tarikiyle gelen Tefsiru Ibn Abbas’ta
bir ayeti olusturan boliimler sirayla kisa ifadelerle agiklanmistir. el-Miif-
reddt'ta ise kelimenin Kur’an'da gecen ve ge¢meyen farkli tiirevlerinin
kazandigl anlamlara ayr1 ayri cevap verilmek suretiyle muhteva oldukga
genislemistir.

4.2. Kur'an Kelimelerinin A¢iklanmasinda Kullandiklar1 Yak-
lasimlar Yoniinden Mukayesesi

Daha 6nce de deginildigi iizere garibii’l-Kur’an ilmi, ayetlerde gecen
anlami kapali lafizlar1 agiklamayi1 konu edinen bir ilim dalidir. S6z konusu
lafizlarin manalarinin dogrulugunu teyit etmek, bir anlamda saglamasin
yapmak amaciyla ¢esitli unsurlar kullanilmistir. Bunlarin basinda Kur’an,
hadis ve siir gelmektedir. Calismamiza esas teskil eden her iki miellifi-
miz de eserlerinde s6z konusu destek malzemelerini cesitli sekillerde
kullanmislardir. Sunu da belirtelim ki 6zellikle el-Miifreddt'ta sahabe!!!
ve tabiin s6zii,'*? kelimenin Arap dilinde kullanimi*® gibi farkh istishad
malzemeleri de kullanilmistir. Ancak tamamina deginmeye calismamizin
kapsami el vermedigi icin 6rnek kabilinden en 6nde gelen s6z konusu ti¢
maddeyle calismamizi sinirlamis bulunmaktayiz. $imdi sirasi ile bunlara
yer vermek istiyoruz.

4.2.1. Ayeti Ayetle Aciklamalar:

Kur’an’t en dogru sekilde aciklamay1 gaye edinen tefsir ilminin en
temel kaynag1 yine Kur’an’in kendisidir. ibn Abbas, tefsirlerinde Kur’an la-
fizlarini genellikle sozliikk anlamiyla aciklamakla yetinir. Bununla birlikte
0, bu metodun iptidai 6rneklerini sergilemis, zaman zaman ayette gecen
bir ifade ya da kelimeyi baska bir ayetle cesitli sekillerde agiklama yoluna
gitmigtir:

111isfahani, el-Miifreddt, 65, 75, 90.
112isfahani, el-Miifreddt, 92, 98.
113 isfahant, el-Miifredat, 58, 60, 61.
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Tablo 3

ibn Abbas’in Ayeti Ayetle Agiklama Sekilleri
1. Sekil: Ayetteki Lafzin Aym1 Mana ve Sigada/Yapida Farkh Ayetlerde
Gegtigine Deginilmesi

Kitap ismi, Stire-Ayet

Kitabu garibi’l Kur’an / Kifébl_l’l-lugﬁt fi'l-Kur’an,
el-Bakara 180ve Al-i Imran, 113
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2. Sekil Ayeti Yakin Manali /Konu Biitiinliigii Olan Ayetle Aciklamasi

Kitap ismi, Stire-Ayet
Tefsiru ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebi Talha,
el-Bakara 20, 283
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114 ibn Abbas, Kitdbu'l-lugat, 23 &.3ité & ,1° yetinde gegen T,s lafzi, Clirhiim lehgesinde
mal demektir”. Nir stiresinde “onlarda bir hayir oldugunu, yani mallar1 oldugunu bi-
lirseniz” anlamina gelmektedir.

115 ibn Abbas, Kitdbu'l-lugadt, 23, JJi :6i, Hiizeyl lehgesinde gece saatleri demektir. Taha
sliresinde de ayni manada kullanilmistir”

116 ibn Abbas, Tefsiru ibn Abbas, 85. “(Simsek) onlarin ¢evresini aydinlatinca orada yii-
riirler” (Ibn Abbas) soyle dedi: Miinafiklar Islam’in sagladig1 imkanlardan yararlan-
diklarinda mutlu olurlar. Sikintiya ugradiklarinda ise kiifre yeltenirler. el-Hac siiresi
11. ayetteki “Yine insanlar i¢cinde kimileri vardir ki, Allah’a sarth olarak kulluk eder;
oyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur” ifadesi de buna
yakin bir anlamdadir.

117 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 121. “Tanikhig1 gizlemeyin. Kim onu gizlerse siiphesiz
onun kalbi giinahkardir” (ibn Abbas) séyle dedi: Giinahlarin en biiyiigii Allah’a sirk
kosmaktir. Clinkii Allah buyuruyor ki: “Bilinmeli ki her kim Allah’a ortak kosarsa Allah
ona cennet yiizli gostermeyecek ve onun varacagl yer cehennem olacaktir” Benzer
Ornekler icin bk. ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 94, 105, 115.
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Tablo 3’de birinci sekilde goriildiigii iizere [bn Abbas, ;2ii kelimesi-
nin Clirhiim lehg¢esinde mal, meta manasina geldigini ifade edip bu keli-
menin ayn1 siga ve manada en-N{r siliresinde de kullanildigini belirterek
dyeti ayetle aciklamistir. Ayni agiklama bi¢imini diger drnekte de uygu-
lamustir. Ikinci sekilde bir diger eseri olan Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma
bi-sahifeti Ali b Ebi Talha’da goériildiigii lizere ibn Abbas el-Bakara siiresi
106. ayeti yakin anlaml el-Hac siiresi 11. ayetle; el-Bakara 283. dyeti ise
el-Maide 72. dyetle aciklama yoluna gitmistir.

Tablo 4

Ragib el-isfahani’nin Ayet/Kelimeleri Ayetle Agiklama Sekilleri

1. Sekil: Madde/Kelimeyi Ayn1 Anlam ve Sigadaki Kelimenin Gectigi
Ayetlerle Agiklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, ;i
[VY/a3a1] ey wnyB e i (39 2l alll JB 5BV mazdly 5519 351101 03529 o Juy Lo Jguas e 3T 23
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2. Sekil: Madde/Kelimeyi Yakin Manali Ayetlerle Agiklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, v
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118 isfahant, el-Miifredat, 62. Bir seyin varligina delalet eden seyin gerceklesmesine o se-
yin eseri denir. 3 -3 lafizlar1 ayn1 anlama gelmektedir ve ¢ogulu ,&9/dir. Allah Teala
soyle buyurmustur: Sonra onlarin izinden peygamberlerimizi pes pese gonderdik.
(el-Hadid 57/27); Onlar, gli¢leri ve yeryliziinde biraktiklar: eserler (itibariyle bun-
lardan daha tistiin idiler). el-Mii'min 40/21); Allah’in rahmetinin izlerine bir bak. (er-
Rim 30/50). Daha dnce oradan gegenleri gosteren yola ,:9 denilmesi bu ytizdendir.
Allah Tedld'nin su sozilinde oldugu gibi: “kendileri de ¢ilginca onlarin (atalarinin) izin-
den kosuyorlar” es-Saffat 37/70); “Onlar da benim izimdeler” et-Taha 20/84). Benzer
Ornekler icin bk. [sfahani, el-Miifreddt, 60, 5l maddessi; 64, - maddesi; 67, i-i maddesi.

119 isfahan, el-Miifredat, . .75 baba demektir. Evladinin bakimini iistlendigi i¢in baba
denilmistir. Bir seyin icat, 1slah ve zuhuruna sebep olan her seye baba denilir. (ba-
rindirma ve diger benzeri isleri yapanlara). Bu sebepten Hz. Peygamber miiminlerin
babasi olarak isimlendirilmistir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Peygamber miimin-
lere kendilerinden daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir” (el-Ahzab 33/6). Bazi
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3. Sekil: Madde/Kelimeyi Konu Biitiinliigii Olan Ayetlerle Aciklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, i
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4. Sekil: Kelimenin Her Bir Tiirevinin Kazandig1 Anlam Ayetlerle
Aciklamasi

Kitap ismi, Madde/Kelime

el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, ;i
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kiraatlarda “o Miiminlerin babasidir” seklinde gecmektedir. Benzer Ornekler icin bk.
isfahani, el-Miifredadt, 63. o1 maddesi; 654-1, maddesi; 108, .-, maddesi.

120 Isfahan, el-Miifreddt, «+1.07, insanhgn atasidir. Bedeni topraktan yaratildigi igin ya da
rengi esmer oldugu i¢cin bu adi aldig1 séylenmigtir. s J-,, esmer renkli adam demek-
tir. Ayrica ¢esitli unsurlardan ve farkl gliclerden yaratildig i¢in bu adin verildigi de
soylenmistir. Nitekim Allah Teala: “Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik;
imtihan edelim diye” (el-insan 76/2) buyurmustur. Falancayi aileme dahil ettim anla-
minda af & b iz denilir. “Ona ruhumdan tifledim” (el-Hicr 15/29) ayetinde ifade
edilen ruhtan iiflenip giizel bir hal alinca, akil, anlayis ve diisiinme yetenegi verilince
bu isimle anilmistir denilmektedir. Nitekim Allah Teala: Onlar1 yarattiklarimizin ¢o-
gundan tistiin kildik” (el-Isra 17/70) buyurmustur. Benzer OrneKkler icin bk. isfahant,

el-Miifreddt, 107, 4» maddesi; 118, ¢;,, maddesi.
121 isfahani, el-Miifredat, % .70-71 kulak demektir. Tencere gibi esyalarin sap1 kulaga
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Tablo 4’de birinci sekilde gorildigii tizere [sfahani, ,69 kelimesinin
anlam ve kullanimina bes ayeti delil getirmektedir. Ikinci sekilde goriil-
diigi uzere LY kelimesini agiklarken kelimenin ge¢gmedigi ancak mefhum
olarak yakin icerige sahip olan Hz. Peygamberin hanimlarinin miiminle-
rin annesi oldugunu ifade eden el-Ahzab 6. ayeti istishad etmistir. Ugiin-
cii sekilde Hz. Adem’e nigin bu ismin verildigiyle alakali olarak kelimenin
gecmedigi ancak konu biitiinliigii olan ti¢ ayeti kullanmistir. Dérdiincii se-
kilde ise ;3 maddesi altinda bu kéken tiireyen §% (kulak), 337 (dinledi), 53y
oIy (isitilen seyler), ossbl (miinadi), (3% (ezan sesinin geldigi yer) tiirev-
lerini tek tek ac¢iklamis ve her birinin kullanildig1 ayetlerden ¢ok sayida
ornek getirmistir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak ibn Abbas, yalmz ayetin
manasini teyit etmek icin ayeti delil getirirken Isfahani ise ayette beyan
edilen anlamin farklh bir ayette farkli bir kelime ile de beyan edildigine
deginir.'22 Ayetin anlamini zit anlamli bir ayetle teyit eder.'?® Ayn1 manay1
farkl lafizlarla ifade eden ayetlerle manay teyit eder.!** Ayrica ayeti na-
hiv!# ve sarf'?¢ kaidelerine delil getirir. Basliklar1 cogaltmak ve her birini
bir 6rnekle agiklamay1 diisiiniiyorduk. Ancak bu durumun makalemizin
sinirlarini fazlasiyla asacagi gerekgesiyle bu kadariyla yetinmek zorunda-

y1Z.

benzetildigi icin onlara da bu isim verilmistir. Cok fazla dinleyen ve sozii dinlenen
kisiye de 33 denilmistir. Allah Teala séyle buyurmaktadir: “O her séylenene kulak veri-
yor” diyenler var. De ki: “O sizin i¢in hayirl olana kulak veriyor.” (et-Tevbe 9/61). aye-
tin anlami “size hayir olarak dénecek seylere kulak veriyor” demektir. Bir diger ayette
“kulaklarina da agirlik verdik.” (Enam 6/25) buyrulmustur. Burada isitmediklerine
degil cahilliklerine isaret edilmistir. 3 fiili ise dinledi demektir. Ayette “ve rabbine
boyun egip gerekeni yaptiginda” ( el-Ingikak 84/2) buyrulmustur. Bu kelime dinle-
yerek elde edilen bilgiler i¢cin de kullanilir. “Allah ve resulii tarafindan size bir savas
acildigini bilin” el-Bakara 2/279) ayetinde oldugu gibi. o1syis 53y ise isitilen seyler i¢in
kullanilir. Bilgi de bu sekilde beyan edilir. Dinlemek esastir ¢iinkii sahip oldugumuz
bilgilerin ¢oguna bu sekilde ulasiriz. Ayette soyle buyrulmaktadir: “Aman bana izin
ver, basimi derde sokma!” (et-Tevbe 9/49); “Hani rabbiniz séyle bildirmisti.” (ibrahim
14/7). a3l ¢35 awd lafizlar: da ayni manayi ifade etmektedir. Miiezzin kelimesi, bir seyi
ilan yoluyla duyuran herkes i¢in kullanilir. Nitekim ayetlerde bu manada kullanilmis-
tir. “Sonra bir miinadi “Ey Kafile” diye seslendi.” (Yusuf 12/70), “i¢lerinden bir miinadi
duyurdu” (el-Araf 7/44), “Hacda insanlara duyur” (el-Hac 22/27). ;:3¥, ezan sesinin
geldigi yerdir. Bir seyde izin ve ruhsat oldugu o3 kelimesiyle ifade edilir...

122 Isfahani, el-Miifreddt, ¢;,, maddesi, 119.

123 isfahant, el-Miifredét, . maddesi, 90.

124 isfahant, el-Miifredat, . maddesi, 91.

125 isfahant, el-Miifredat, ..;) maddesi, 94; 4 maddesi, 95; ) maddesi, 103.
126 Isfahant, el-Miifredadt, sl maddesi, 98; _. maddesi, 147.
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4.2.2. Lafizlarin Hadisle A¢iklanmasi1 Metodu

Ibn Abbas’in garibii’l-Kur’an’larinda kelime aciklamalarinda hadise
rastlanmaz. Ilk dénem dilcileri de kelimelerin manalarini izah ederken
hadisle teyit etme yoluna gitmemislerdir. Agirlikli olarak ayet ve kadim
Arap siirini kullanmislardir.'?” Bu duruma genel itibariyle hadislerde lahn
(dil hatalar1) ve manayla rivayet gerekce gosterilmistir. Bununla birlikte

alimlerin ¢cogunlugu hadisi, tesride oldugu gibi istishatta da Kur’an'in ar-
dindan ikinci kaynak olarak gérmiislerdir.'®

Ibn Abbas’in eserlerinde yer almamakla birlikte ayetten sonra en
onemli istishdd unsurunun hadis olmasi ve her iki miiellifin dénem ve
eserleri arasindaki farkliligi net bicimde ortaya koymasi yoniiyle hadise
bu boliimde yer vermek istedik.

Tablo 5

Ragib el-isfahani’nin Madde/Lafizlar1 Hadisle A¢iklama Sekilleri
1. Sekil: Kok Birlikteligi Olan Hadisle Lafz1 A¢iklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime, g/

el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an
istt 4B U5 8568 & 191 A G5 s Wigh 2L plisal S s plizal b] JSS pluzedl 845 ¥l
12951 5o 9 izl § (88 15935 ) omelV] 15 Wby Sl o ls5 B
2. Sekil: Mana Birlikteligi Olan Hadisle Lafz1 Aciklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime, ui

el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an,

i Y1 &Yl 0 3BIgsT EST5 Gl e B plug ade alll o & Go) daliall 535 mhaiis 2i5 i j%;g;@w 1% Jls.
130

et

Tablo 5'de 1. Sekilde goriildiigii tizere Isfahani art arda yer verdigi
dort ayetin pesi sira .Li ile koktes olan g kelimesinin gectigi bir hadise,

127 Ebt ‘Ubeyde, Mecazu’l-Kur’dn, 1/21, 22, 23.

128 Ozbalik¢1, Arap Gramerinde Kur’an ve Hadisle Istishad, 200-204; Uysal, “Hadisin Arap
Dilbilimine Etkisi”, 97-126; Aktas, Fahreddin Razi, 204.

129 isfahani, el-Miifreddt, 58. “inkarcilar hoslanmasalar da Allah nurunu muhakkak ta-
mamlamayi istiyor.” (et-Tevbe 9/32); “fakat kalplerinden gegen ¢ok farklhidir” (et-Tev-
be 9/8); “o direndi, biiyiiklendi.” (el-Bakara 2/34); “sadece Iblis direndi.” (et-TAha
20/114).

130 isfahant, el-Miifredat, 57.
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manaya destek icin yer vermistir. ikinci sekilde ise baba anlamindaki ui
lafzin1 mana birlikteligi olan _Zs kelimesinin gectigi bir hadisle destekle-
migtir. Isfahani ayrica kelimenin manasini hadisle istishad etmenin yani
sira, lafzin ugradigi anlam genislemesine,'*! tesbihi anlam gibi belagat ko-
nularina da hadisi delil getirmistir.!3?

4.2.3. Lafizlarin Siirle Aciklanmasi Metodu

Medeniyetlerin tamaminda en eski edebi unsur olarak siir kabul
edilir.’®® Araplar da bu kadim edebi {iriinii, duygu ve diisiincelerini ifade
ederken kullanmislar, 6nemli giin ve panayirlarinda siir yarismalar1 di-
zenlemekten geri durmamislardir. Siir yalniz edebi bir {iriin degildir. Ayn
zamanda ortaya koyuldugu dénemdeki toplumun gelisimini, degerlerini
ve birikimini yansitan bir hazine konumundadir.

ibn Abbas, siiri énemsemis ve genel olarak tefsir ve dil ilmine,
0zel olarak manasi zor anlasilan Kur’an kelimelerini a¢iga ¢ikaran gari-
bii’'l-Kur’an ilmindeki 6nemine dair ¢esitli sozler sdylemistir:

“Siir Arap’in divanidir. Allah’in Arap diliyle indirdigi Kur’an’dan
bir sey bize kapali gelirse onun anlamini tespit icin divanimiza miiracaat
ederiz”.’3*

- “Size Kur’an’daki garib kelimelerden bir sey soruldugunda onun
anlamini siirde arayin. Ciinki siir Arap’in divanidir.”®

Ibn Abbas, Kur’an kelimelerini agiklarken Arap medeniyetinin bilgi
hazinesi konumundaki kadim Arap siirinden deliller getiren ilk kisi olma-
s1 hasebiyle ayri1 bir 6nemi haizdir.'3¢ Harici reisi Nafi b. Ezrak’in garib ke-
limelerle ilgili sorularini cevapladig ve siirle istishad ettigi Mesdilii Nafi
b. el-Ezrak isimli eseri bu tiiriin ilk 6érnegidir. Eser, sifahi ve dogaclama

131 isfahant, el-Miifredat, s,, maddesi, 120; ., maddesi, 126

132 Isfahant, el-Miifredat, ., maddesi, 107.

133 ismail Durmus, “Siir” Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 2010), 39/145.

134 Zerkesi, el-Burhdn, 1/294; Siiy(ti, el-itkdn, 1/387.

135 ifade el-Burhdn’da “ ;i Slses 5=dll 5B R & oWILs EA ot 5 sala 131”7 seklinde gegmek-
tedir. Zerkesl el-Burhdn, 1/293; el-[tkdn’da ise “5=i) &6 =3 & bsleIB GLAN o B 58 gL 1B
Al S1sp” StiyQtd, el-Itkan, 1/387; Tilib, Garibii’l-Kur’'an, 43.

136 Cerrahoglu, “Abdullah ibn Abbas ve Tefsir ilmindeki Yeri” 80; Ozbalikei, “Arap Dilinde
ik istishad”, 370-371.
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olarak ikili arasindaki diyalogu yansitir tarzdadir. Bununla beraber keli-
me aciklanirken iki tiirliit metot kullanildig1 gériilmektedir.

Tablo 6

ibn Abbas’in Lafizlan Siirle Agiklama Sekilleri
1. Sekil: Yalniz Anlamin Siirle A¢iklanmasi

Kitap ismi, Kelime
Mesailii Nafi b. Ezrak, L.,
Lol G55 s (286 JE] [ I Gl losbee o] JE ,(N\GLe3D) Ty 1 JUE5 bl U3 2 35 -

Js3e il Ceads Bl L6585 [ elee l] JB S
a5 Y5 st ba U5 S 5 3B Wb ik i

2. Sekil: Leh¢edeki Kullanimin Siirle A¢iklanmasi

Kitap ismi, Kelime
Mesailii Nafi b. Ezrak,

(386 JE] 223 & Sllosle ool] JB,(Ve/3laayN)3525 &1 S5 4l U3 52 gyt

Jsirzelbll Esad T 65 [ ls o] JB

$
13Bél?u a3
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Tablo 6’da goriildiigl tizere birinci sekilde kelimenin yalniz anlami
aciklanmis ardindan siirle teyit edilmistir ki genel uygulama bu sekilde-
dir. Ikinci sekilde ise kelimenin anlami lehgesiyle beraber agiklanmis ar-
dindan siirle istishad edilmistir.

Ibn Abbas Mesdil'de Antere b. Seddad (6. 614 [?]),* Lebid b. Rabia

137 Siiy0ti, el-Itkdn, 1/983. Nafi: el-A'raf siiresi 26. ayetteki Lsy,5 kelimesinin manasini an-
latir misin?
ibn Abbas: ;.31 mal demektir.
Nafi: Araplar kelimenin bu anlamini biliyorlar mi?
ibn Abbas: Elbette. Sairin su beytini isitmedin mi?
“Hayirli malla bana yardimda bulun, nice zamandir yardimda bulunmuyorsun. Hayirl
dost iyilikte bulunandir ihsanini kesen degil.”

138 Siiyati, el-itkdn, 1/395. Nafi: el-insikak stresi 41. ayetteki 5.5 3 & kelimesinin mana-
sin1 anlatir misin?
ibn Abbas: ;31 mal demektir. Habes lehcesinde kesinlikle ddnmeyecek demektir.
Néfi: Araplar kelimenin bu anlamini biliyorlar m1?
ibn Abbas: Elbette. Sairin su beytini isitmedin mi?
“Kisi ates ve 151k gibi parlar, ne var ki parlakliktan sonra kiile dénecektir.”

139 Siiyat, el-ftkan, 1/388.
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(6. 40-41/660 - 661),'*° Tarafa b. el-Abd (6. 564 [?]),'*! Adi b. Zeyd (6.
600 [?]),"*? Umeyye b. Ebi Salt (6. 8/630 [?]),** Imruiilkays (6. 540[?]),**
el-A'sa (6. 83/702),'* en-Nabigah (6. 604 [?]),*¢ Abid b. Ebras (6. 555
[7]),**Amr b. Kiilsiim (6. 584-600 [?] ),"*®gibi cahiliye donemi sairlerine
ait siirlerle istishad etmistir. Ayrica Hassan b. Sabit (6. 60/680 [?]),'*° Ab-
dullah b. Ravaha (6. 8/629),'*° Eb(i Mihcen es-Sakafi (6. 30/650),**! Eb{i
SiifyAn b. Haris b. Muttalib'®? gibi islami dénem sairlerinden de siirler
nakletmistir. Yukardaki ismi zikredilen sairlerin yani sira isim vermeksi-
Zin “ el J58 el Wl /T Jsinselill Exazgairin su s6ziinli duymadin m1?” seklin-
de yalniz siire yer verdigi de olmustur.’*?

Isfahani de eserinde siire son derece énem vermistir. Hemen her
maddede siiri istishad unsuru olarak kullanmistir dersek abartili bir ifade
kullanmis olmayiz. O, ibn Abbas gibi siiri kelimenin anlamini teyit etmek
icin kullanmakla kalmamis, bunun yam sira liigat,’** nahiv,'>> sarf'*® ve
kinaye'*’, tesbih'*8, istiare'>® gibi belagat konularinda da istishad unsuru
olarak kullanmistir.

140 Siiyati, el-itkan, 1/389, 1/391, 1/395.
141 Siiyati, el-tkan, 1/389, 1/392, 1/394.
142 Siiyati, el-tkan, 1/391, 1/393.

143 Siiyati, el-tkan, 1/391, 1/395.

144 Siiyati, el-ltkan, 1/392, 1/399.

145 Siiyat, el-itkan, 1/393, 1/397.

146 Sityati, el-itkan, 1/393, 1/396, 1/397.
147 Sityati, el-ltkan, 1/396.

148 Siiyati, el-ltkan, 1/397, 1/398.

149 Sityati, el-ftkan, 1/390, 1/391.

150 Siiyats, el-itkan, 1/396.

151 Siiyatd, el-itkan, 1/392.

152 Siiyati, el-itkédn, 1/389.

153 Sityati, el-ltkan, 1/389, 1/390,

154 isfahant, el-Miifredat, «i maddesi, 83.
155 Isfahant, el-Miifredat, -5 maddesi, 93;
156 isfahant, el-Miifredat, ;i maddesi, 96; ;. maddesi, 112.
157 isfahant, el-Miifredat, ,;i maddesi, 74.
158 Isfahant, el-Miifredat, J,

159 Isfahani, el-Miifredat, ., maddesi, 115.
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Tablo 7

isfahani’nin Lafizlan Siirle Aciklama Sekilleri

1. Sekil: Lafzin Anlamini Siirle Aciklamasi
Kitap ismi, Madde/Kelime
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, L
Ol Do 0l L 0l L 0l 28 151 Glanks SLusl 0553 3 DI o9 393ls 3530 B3yl 85250

-
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2. Sekil: Liigavi Konularda Siiri Delil Olarak Kullanmasi
Kitap ismi, Madde/Kelime
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, e,

160
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Tablo 7'de goriildiigii iizere isfahani, kelime aciklamasinda genel-
likle dyetlerden sonra siire yer vermis ve birden fazla siiri kullanmistir.
Genelde birinci sekilde oldugu gibi lafzin anlamini agiklamada; bazen de
dilsel unsurlar1 kanitlamak i¢in siirden destek almistir.

160 Isfahani, el-Miifreddt, 76-77. .0 ve b5 lafizlar 833 ve 35020 kalibindadir. iyilik olsun ko-
tiiliik olsun, bolluk olsun darlik olsun iyi ve kotii her durumda kisinin baskasina ittiba
etmedeki durumunu ifade eden kelimelerdir. Bu anlamda Yiice Allah Soéyle buyurur:
“hig¢ stiphe yok ki, Restlullah’ta giizel bir 6rneklik vardir” (el-Ahzab 33/21). Sair der-
ki: “Dayilarimdan olan Rabfaya tizlildiim.” Yine sair derki: Bizzat kendisi kardesini
iyilestirdi.” Bagka bir sair de soyle der: “Onu iyilestirdi ve yardimci oldu ancak o kimse
kendisine karsi cinayet isleyen biri gibi oldu.”

161 Isfahani, el-Miifredadt, 106. dii kelimesi anlamca &Jrye yakindir. Fakat birincisi daha
cok siir ve organlarin béliinmesinde kullanilir. Bu anlamda “sirini ve kulagini parca-
lad1 denilir” Yiice Allah Kur’an’da s6yle buyurmustur: “hayvanlarin kulaklarini yara-
caklar” (en-Nisa 4/119). Yine organlar1 kesen kili¢ anlaminda &t iz denilir. Siirin
parcasini aldim anlaminda ;221 &85, ifadesi kullanilir. & siirden ¢ekip alinan pargaya
denir. Cogulu dg kelimesid}lzxg;’ir kelimeyi soyle kullanmistir: “Avucunda tily parcalari
varken ugup gitti.”

CAC
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Sonug¢
Calismada netice olarak su verilere ulasilmistir:

1- Tefsir arastirmalarinin ilk numunelerini olusturan gari-
bii’'l-Kur’an ilminin konusunu olusturan garib kelime sayisinda zamanla
onemli bir artis olmustur. ibn Abbas’in eserlerinde goriildiigii lizere bas-
langicta sinirli sayidaki garib kelimeleri konu edinen bu ilim daly, ilerle-
yen siirecte Isfahani’nin el-Miifreddt'inda goriildiigii lizere biitiin Kur’an
kelimelerini kapsar hale gelmistir. Bu duruma ilk dénemlerden baslaya-
rak uzunca bir siire s6z konusu ilim dali ya da kelimelerle ilgili herhangi
bir tanim ya da kistas ortaya konulmamasinin, bunun yerine garib kelime
orneklerini iceren eserler esliginde bu alandaki ¢alismalarin stirdiiriilme-
sinin etkili oldugu gorilmustiir.

2- Klasik eser miielliflerinden farkli olarak 20. ytlizyil yazarlarinda
garib kelime taniminda somutlasmaya yonelis agirlik kazanmistir. Yabanci
ve yerel calismalarda anlamdaki kapalilik, farkli lehc¢e ve yabanci kokenli
kelimeler, garib kelimeyi olusturan {i¢ ana unsur olarak kabul edilmistir.
Bu duruma Ibn Abbas’in eserlerinde Kur’an’daki cesitli Arap lehgelerine
ve yabanci kokenli kelimelere yer vermesinin etkili oldugu goériilmiistiir.
Ayrica ayni eserlerde Arapca ve yabanci dillerde miisterek olarak kullani-
lan kelimelere yer verilmistir. Bu durum, Kur’an’da yabanci kelime tartis-
masinda leh ve aleyhteki tutumun yani sira uzlastirici tigiincii bir goriistin
cikmasina imkan saglamistir.

3- ibn Abbas’in Mesdilu Ndfi b. el-Ezrak’ta garib kelimeleri siirle te-
yit etmesinin, Kur’an lafizlarinin anlamini siirle istishad etmeye uzak du-
rusun son bulup s6z konusu metodun kabul gérmesinde dnemli bir etken
oldugu tespit edilmistir.

4- [sfahani’nin el-Miifredat1 kendisinden énceki telifattan farkh
olan tertibi, engin muhtevasi ve uyguladig1 orijinal yontemleriyle gari-
bii'l-Kur’an ilmine olduk¢a 6nemli katkilar saglamistir. Bu sebeple ken-
disinden sonra yeri doldurulamayan essiz bir eser ve bu alanin en giizel
ornegi olarak gosterilmistir.

5- ibn Abbas ve Isfahani'nin eserleri mukayese edildiginde ulasilan
sonuglar sunlardir:

a- Ibn Abbas’in eserlerinde muhteva, kemiyet ve keyfiyet yoniinden
oldukga dar tutulmus, simirl sayidaki garib lafizlar genellikle birer keli-
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melik kisa ifadelerle agiklanmigtir. Isfahan?’nin el-Miifredatinda ise tam
tersi durum sz konusudur. Muhteva kemiyet yoniinden biitiin Kur’an la-
fizlarin1 kapsayacak derecede ¢ogalmistir. Diger taraftan genisleme key-
fiyete de yansimis Ibn Abbas’ta birer kelimeyle agiklanan lafizlar zaman
zaman Ui¢ dort sayfay1 bulacak sekilde genislemistir.

b- ibn Abbas’in eserlerinde (soru cevap tarzindaki Mesdil disinda)
ayet-siire siralamasina dayali mushaf tertibi esas alinmistir. isfahani’nin
el-Miifredat'inda gerek ana gerekse alt baslik diziminde giiniimiiz sozliik-

lerinde uygulanan alfabetik sistem uygulanmistir.

c- Ibn Abbas, genellikle garib kelimeleri yalnizca sézliikk anlamla-
riyla agiklamistir. Her daim siirle istishad yontemini kullandig1 Mesdil ha-
ricinde ¢ogunlukla hadis, siir gibi manay1 destekleyen bir malzeme kul-
lanmamistir. Bununla birlikte sinirli 6lciide de olsa ayeti ayetle aciklama
metodunu kullanmigtir. Isfahani de tam tersi bir durum s6z konusudur.
Cok sinirli olan bazi maddeler hari¢ hemen hemen her maddenin agikla-
masinda o kelimenin tiirevlerinin gectigi biitiin ayetlere pes pese yer ver-
mis, kelimenim ayet baglaminda kazandig1 anlami 6zel olarak belirtmistir.
Ayrica ayetin yani sira hadis, siir gibi istishad unsurlarini da kullanmak-
tan geri durmamustir. isfahani, istishAd malzemesini ibn Abbas gibi yalniz
anlami desteklemek icin kullanmamis ayni zamanda nahiv kurallari, sarf
uygulamalari ve tesbih, kinaye, istiare gibi belagat drneklerini gostermek
icin de kullanmistir.
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Hintli Alim Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri’nin Nesih
Anlayisi

0z

Nesih konusu modern dénemde lizerinde en fazla tartisilan tefsir usulii konularindandir.
Klasik donemde varliginda ¢ogunlukla ittifak edilip miktarinda ihtilaf edilen bu konu, mo-
dern donemde varliginda ihtilaf edilen bir konu haline gelmistir. Klasik dénemde mensuh
kabul edilen ayetlerin sayisi birtakim kaynaklarda yiizlerle ifade edilirken modern dé-
nemde bu say1 tekli rakamlara inmistir. Bu noktada akla gelen isimlerden biri de Hindis-
tanl alim Sah Veliyyullah Dihlevi'dir. (6l. 1176/1762) Tefsir usulii alaninda kaleme aldig1
Fevzii’l-kebir fi usili’t-tefsir adli eserinde nesih konusuna deginen Dihlevi, Siiytti'nin (6.
911/1506) el-itkdn adli eserinde yirmi ayet olarak tespit ettigi mensuh ayetleri tekrar
ele almis ve bunlarin sayisini bese kadar indirmistir. Modern donemde nesih ile alaka-
I1 yapilan calismalarda Dihlevi’'nin mensuh kabul ettigi dyetler 6ne ¢ikmis ve konu bu
ayetler tizerinden tartisilir hale gelmistir. Bu ¢alisma Hindistanl alim Mifti Sa‘id Ahmed
Palanpiri'nin (1942-2020), Dihlevi'nin Fevzii'l-kebir'i lizerine yazdig1 el-‘Avnu’l-kebir ser-
hu’l-Fevzi'l-kebir isimli serhinde, neshe bakisini ve Dihlevi’nin mensuh kabul ettigi ayet-
lere yaklasimini ele almaktadir. Ayni zamanda bu ¢alisma, modern dénemde Kur’an'da
neshi reddedenlerin bayraktarligini yapan Kur’ancilik ekoliiniin ortaya ¢iktig1 Hint alt ki-
tasinda Hanefi-Siinni bir ¢izgi benimseyen Diyobend ekoliiniin neshe yaklasimi hakkinda
da fikir vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nesih, Nasih, Mensuh, Sah Veliyyullah Dihlevi, Diyobend Ekolii,
Sa‘id Ahmed Palanpiri.

The Understanding of Naskh (Abrogation) by the Indian Scholar Saild Ahmad
Palanpuri

Abstract

Naskh (abrogation), is one of the most discussed areas within the origins of tafsir (interp-
retation) in the modern period. In the classical period, there was an agreement in its exis-
tence but not in its number, whereas in the modern period it has become a controversial
subject. While the number of the abrogated verses in the classical period was expressed
in hundreds, this number decreased to single digits in the modern period. One of the na-
mes that come to mind at this point is the Indian scholar Shah Wali Allah al-Dihlaw1 (d.
1176/1762). Ad-Dihlawi, mentioned the subject of abrogation in his original work in the
origins of interpretation titled al-Fawzu’l-Kabir T Ustili’t-Tafsir, and reduced the number
of the abrogated verses to 5, whereas this number was increased to twenty-one in as-
Suyiiti’s (d. 911/1505) work called al-itkdn. In modern studies on naskh, the verses that
Dihlawi accepted as abrogated came to the fore and the subject became controversial.
This study is based on the work titled al-‘ Awnu’l-Kabir Sarhu’l-Fawzi'l-Kabir written by the
Indian scholar Sa‘ld Ahmad Palanpuri on ad-Dihlawi’s work al-Fawzu’l-Kabir. Palanpurl
analyses here the point of view of ad-Dihlawi to abrogation and discusses his approach
regarding the abrogated verses. At the same time, this study also gives an idea about the
approach to abrogation of the Deoband school, which adopts a Hanafi-Sunni line in the
Indian subcontinent, where the school of Qur'anism, which is the standard bearer of those
who reject abrogation in the Qur’an in the modern period.

Keywords: Tafsir, Abrogation, Abrogater, Abrogated, Shah Wali Allah al-Dihlawi, The Deo-
band School, Sa‘id Ahmad Palanpurt.
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Giris

Islam ile erken dénemde tanigan cografyalardan biri de Hint alt ki-
tasidir. Zaferullah Daudi bu durumu Hindistan i¢in biiyiik bir sans ola-
rak telakki etmekte ve sebep baglaminda ii¢ hususa vurgu yapmaktadir. i.
Islam éncesi dénemde Hint kékenli baz1 gruplarin Arabistan’a yerlesmis
olmasi. ii. Cografi agidan birbirine pek de uzak olmayan bu iki bolge ara-
sinda gerek deniz gerek kara yoluyla var olan ticari iligkiler. iii. Araplarla
Hintlilerin dini ve itikadi acidan birbirine benzerligi.! iki bélge arasinda
var olan bu iliski islam’in gelisiyle farkh bir vecheye biiriinmiis; fetih, ihti-
da ve gocler yoluyla islam Hint alt kitasinda hizh bir sekilde yayilma siire-
cine girmistir. Sahabe déneminde bir¢cok miisliimanin bolgeye gidip teb-
lig faaliyetinde bulundugu bilinmekle beraber bolgede kalici fetihler ilk
olarak Emevi komutani Muhammed b. Kasim es-Sekafi’'nin (6l. 96/715)
92-93’te (710-711) Sind’i fethetmesiyle baslamistir. Daha sonra Gazne-
li hiitkimdar1 Sultan Mahmud (61. 1030), alt kitaya 17 sefer diizenleye-
rek Islamiyet’in yayillmasina onciiliik etmis ve bolgede asirlarca siirecek
Tiirk-islam hakimiyetinin temellerini atmistir. Gazneliler’den sonra alt
kitada islAm’in etkinligi bagimsiz Tiirk sultanliklariyla devam etmis; on
alty, on yedi ve on sekizinci yiizyillarda Babiirliler donemiyle zirveye ¢ik-
mistir. Hint alt kitasinda Miisliimanlarin ytzyillar boyunca siiren bu et-
kinligi 17. yiizy1lda bélgeye gelen ingilizlerin faaliyetleriyle azalmis, 1857
Bagimsizlik Savasr’ni Ingilizlerin kazanmasiyla da biiyiik 6l¢iide sona er-
mistir. Savastan sonra bolgeyi bilfiil ydnetmeye baslayan Ingilizler, ikinci
diinya savasindan sonra alt kitayi terk etmisler ve bolge Hindistan ve Pa-
kistan olmak tizere iki ayr1 devlete bolinmiistiir.?

Hint alt kitas1 islAmlagma siireciyle birlikte 6nemli bir ilim merke-
zi olmus ve gerek ortaya konulan eserler gerek yetisen ilim adamlariyla
Islam medeniyetine ¢ok 6nemli katkilar sunmustur.* 1857’deki bagimsiz-

1 Daudji, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, 22.

2 Nizami, “Hindistan”, 18/85-86; Daudji, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 21-
38; Birisik, Tefsir Ekolleri, 19-23; Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalari, 2014), 17-
22.

3 Aliyyi’'l-Miittaki, Ahmed Fariki Sirhindi, Abdiilhak Dihlevi, Sah Veliyyullah Dihlevi,
Muhammed Kasim Nanevtevi, Resid Ahmed Kangohi, Mahmud Hasan Diyobendi, En-
ver Sah Kesmiri, Esref Ali Tehanevi, Abdurrahman Miibarekfiiri, Abdiilhay Leknevi,
Muhammed Idris Kandehlevi, Ebu’l-A‘la Mevd{di, Muhammed Hamidullah, Muham-
med Taki Osmani bolgenin yetistirdigi onemli ilim adamlar1 arasinda zikredilebilir.
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lik savasinin kaybedilmesiyle baslayan ingiliz hakimiyeti, alt kitadaki ilmi
faaliyetler icin bir doniim noktasi olmus ve bolgedeki ilmi faaliyetler te-
sekkiil eden ekoller etrafinda devam etmistir. Diyobendiler, Ehl-i Hadis,*
Birelviler® ve Nedvetii’l-Ulema® bunlarin baslicalaridir. Ancak Diyobendi-
ler gerek telifat gerek talebe sayisi gerekse de etkileri itibariyla bu ekoller
icerisinde dne gikmaktadir. Calismamiza konu olan Miifti Sa‘id Ahmed Pa-
lanpiiri’'nin de mensubu oldugu bu ekol, kendisini dinen Miislim, firkaten
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat, amelen Hanef], itikaden Es‘ari, mesreben siifi,
fikren Veliyyulldhi, usililen Kasimi, furien Residl ve nispeten Diyobendi
olarak tarif etmekte ve halihazirda Hindistan ve Pakistan’in muhtelif se-
hirlerinde kurduklar1 medreselerle egitime devam ederken milyonu as-
kin talebesiyle alt kita Miisliimanlari icerisinde etkin bir konumda bulun-
maktadir.”

Alt kitada ingiliz hAkimiyeti déneminde ortaya ¢ikan ve zikredilme-
si gereken bir diger tesekkiil de, Kur’ancilik ekoliidiir. Modernizmin mey-
dan okuyucu tavrina karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikan ekoliin fikir babasi
Seyyid Ahmed Han’dir (61. 1898).8 Bagimsizlik savasi 6ncesi gelenekgi bir
cizgi takip eden Ahmed Han, basarisizlikla sonuclanan ayaklanma sonra-
sinda Ingilizlerle 1liml bir yol takip edilmesi gerektigini savunmus, din ile
moderniteyi uzlastiran bir sdylem tarzi gelistirmistir. Kendisinden sonra
Abdullah Cekralevi (6l. 1914), Hafiz Eslem Ceracpiri (6. 1955), Inaye-
tullah Han Mesriki (6l. 1963) ve Gulam Ahmed Perviz (61. 1985) gibi sah-
siyetlerle temsil edilen ve varligini giintimiize kadar devam ettiren ekol;
Kur’an’t dinin temel kaynagi kabul etmekte ve onun disindaki kaynaklari
ya hiikiimsiiz ya da Kur’an’a uygunlugu nispetinde gecerli kabul etmekte-
dir. Calisma konumuz olan neshi reddeden Kur’ancilik ekolii, dini agidan
Miisliimana lazim olan her seyin bilgisinin Kur’an’da var oldugunu iddia

4 Aydinl, “Ehl-i Hadis”, 10/507-508; Birisik, Tefsir Ekolleri, 107-173; Ozsenel, Pakis-
tan’da Hadis Calismalari, 108-116; Daudji, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari,
251-255.

Birisik, Tefsir Ekolleri, 183-194; Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalari, 116-118.

Ozcan, “Nedvetii’'l-Ulema”, 32/514-515; Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calis-
malari, 301-304.

7  Diyobend ekolii hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Ozcan, “Dariilulim”, 8/553-555; Biri-
sik, Tefsir Ekolleri, 173-182; Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 233-
238; Birisik, Sosyalist Miifessir Ubeydullah Sindi’nin Dinf-Siydsi Diistincesi ve Tefsiri,
29-41.

8  Seyyid Ahmed Han hakkinda detayl bilgi icin bk: Oz, “Seyyid Ahmed Han”, 2/73-75.
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etmektedir.’

Calismamizda mensuh ayetlere yaklasimini tahlil edecegimiz Hintli
alim Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri’'nin yasadig1 Hint alt kitasinin Islam ile
hembhal oldugu dénemin tarihsel serencamina dair aktardigimiz bu muh-
tasar bilgilerden sonra sunu ifade etmek istiyoruz ki, yakin dénemde ve-
fat eden miiellif hakkinda lilkemizde herhangi bir ¢alisma yoktur. Dolay1-
siyla ¢calismamiz, hem miiellifin tilkemizdeki bilinirligine katki saglayacak
hem onun hem de Hindistan Miisliimanlari icin 6nemli bir konumda olan
Diyobend ekoliiniin neshe yaklasimi hakkinda fikir verecektir. Miellifin
hayatina gegmeden once, nesih ve mensuh ayetlerin sayis1 hakkindaki
yaklasimlara isaret etmek istiyoruz.

1. Nesih Olgusu ve Mensuh Ayetlerin Sayis1

Nesih, tefsir usiliiniin kadim tartisma konularindan bir tanesidir.'°
i1k asirlarda varhginda ¢ogunlukla ittifak edilen ancak miktarinda ihtilaf
edilen bu konu, ¢agdas donemde bizzat varlifinda ihtilaf edilen bir hal
almistir. Yine ilk asirlarda mensuh kabul edilen dyetlerin sayisi ylizlerle
ifade edilirken, gliniimiizde bu sayida olabildigince azaltilma yoluna gidil-
mistir. Ornegin; kaleme aldiklar eserlerde ibn Hazm (61. 320/932) 214,
Nehhas (61. 338/950) 134, Hibetullah b. Selame (61. 410/1019) 213, Ab-
diilkahir el-Bagdadi (61. 429/1037-38) 66, Mekki b. Eb{ Talib el-Kaysi (61.
437/1045) 197, ibn Berakat es-Sa‘idi (61. 520/1126) 210, KAdi Eb( Bekr
Ibnii’l-‘Arabi (61. 543/1148) 297, ibnii'l-Cevzi (61. 597/1200) 247, SiiyGti
Diirrii’l-Mens{ir'da 71, itkdn’da 20, Mer'1 b. Yaisuf b. Kudame el-Kerm1 (61.
1033/1623) 218, Atiyyetullah b. Atiyye el-Uchuri (6l. 1190/1776) 213
ayetin mensuh olup olmadiklarini tartismislar, ancak tartistiklari ayetle-
rin sadece bir kisminin mensuh olduklarini kabul etmislerdir.!! Bu bag-

9  Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve [sldm, 41-96.

10 Nesih konusunda gerek kitap gerek makale boyutunda kafi miktarda yayimlanmis
eser bulundugundan konu hakkinda detaya girilmeyecektir. Ayrintili bilgi icin bk: Ce-
tin, “Nesih”, 32/579-581; Tircan, Neshin Problematik Tarihi; Ozdes, Kur’an ve Nesh
Problemi; Simsek, Kur‘an’in Anlasilmasinda Iki Mesele; Htas, Klasik Nesih Teorisi ve
Cagdas Tefsirciler; Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, 51-74; Bakkal,
“Kur'an’da Mensuh Ayetlerin Sayis1”, 33-74.

11 MekKkki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Izah li-ndsihi’l-Kur’dn ve mensiihihi, 118-445; ibnii’l-A-
rabi, en-Ndsih ve’l-mensuh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1/232-242; Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-
Kerim, 2/401; Simsek, Kur’an’in Anlagilmasinda Iki Mesele, 134-135; Ismail, Nazariy-
yetii'n-nesh, 177.
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lamda Ibnii’l-‘Arabi 100, Mekki b. Eb Talib 28, Nehhas ve ibnii’l-Cevzi
17, StiyGti 20, daha sonraki donemde Sah Veliyyullah Dihlevi 52 ve gecti-
gimiz ylizyilda nesih konusunda hacimli bir ¢alisma yapan Mustafa Zeyd
alt1 ayette neshin gerceklestigine kanaat getirmisledir.’® Goriilecegi tizere
mensuh kabul edilen ayetlerde bir ittifakin olmadig1 géze carpmaktadir.

Buna karsin klasik dénemde Eb{i Miislim el-Isfahani (61. 322/934)
ve Yusuf b. Hilal es-Safedi (6l. 696/1296), Kur’an’da mensuh ayet olma-
digin1 iddia etmislerdir.’* Modern donemde ise Seyyid Ahmed Han (6l.
1898), Abdullah Cekralevi, Ahmeduddin Amritsari (61. 1936), Muhammed
Abduh (6l. 1905), Muhammed Eba Zehre (61. 1974), Muhammed Gazzall
(6l. 1996), Eslem Ceracpuri, Muhammed Tevfik Sidki (6l. 1920), Muham-
med Salih Ali Mustafa (6l. 1988), Abdullah Bubi (6l. 1922), Muhammed
Esed (61. 1992), M. Abid el-Cabiri (61. 2010), Cemal el-Benna, Ahmed Su-
bhi Mansir, Abdu’l-Miite‘al el-Cebri, Tiirkiye’den Omer Riza Dogrul (6l.
1952), Siileyman Ates, M. Zeki Duman (61. 2013), Sait Simsek, Talip Ozdes
gibi isimler de Kur’an’da neshi kabul etmeyenler ve s6z konusu ayetleri
bir sekilde te’'vil edenler baglaminda zikredilebilir.

Kur’an’da mensuh kabul edilen ayetlerin sayisinin bu denli degis-
mesi veya sifira miincer olmasi nihayetinde s6z konusu ayetlerin yorumu/
te’vili ile alakalidir. Nitekim konuya miidahil olan her alim ilmi kudretiy-
le s6z konusu ayetleri yorumlamis, onlar hakkinda bir kanaate varmis-
tir. Ancak onlarin yargilarinda yasadiklar:i donemin hakim anlayisinin da
belli 6l¢iide etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kanaatimizce mensuh
dyetlerin sayisinda giderek azalma yoniinde var olan degisim bu baglam-
da degerlendirilmelidir. Diger bir ifadeyle klasik donemdeki Kur’an ve
vahiy tasavvuru bu déonemde kaleme alinan eserlerde mensuh ayetlerin
sayisinin daha fazla olmasina sebep olmus, modern dénem Kur’an tasav-
vuru ise, bu donemin eserlerinde mensuh kabul edilen ayetlerin sayisinin
olabildigince minimize edilmesine yol agmistir. Hatta hi¢ olmadigini soy-
leyenler azimsanmayacak bir cogunluk olusturmaktadir.

12 Dihlevi, Fevzii'l-kebir, 53-54.

13 Klasik dénemde kaleme alinan nesih ile alakali kitaplarda miielliflerin baz1 dyetler
hakkinda kanaat belirtmediklerine dikkat ¢ceken Mustafa Zeyd ve Veysel Giilliice, veri-
len rakamlarin kesinlik ifade etmedigini soylemektedirler. Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-
Kerim, 2 /406; Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, 70-71.

14 Oztirk, Kur'an’m Mu’tezili Yorumu, 150-166; Biiytik, “Klasik Donemde Kur’an’da Nes-
hi Reddeden Bir Miifessir: Safedi’nin Nesh Teorisine Yaklasimi”, 881-907.
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Calisma konumuz olan Miiftl Sa‘id Ahmed Palanp(ri, modern do-
nemde yasamis bir alimdir. O, Kur’an’da mensuh ayet oldugunu kabul et-
memekte ve soz konusu ayetleri bir sekilde te’vil ederek nesih dairesin-
den cikarmaktadir. Gorislerinin tahliline gegmeden 6nce hayati, egitimi
ve 0nemli eserleri hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

2. Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri’nin Hayat1 ve Eserleri

Mifti Sa‘id Ahmed Palanptri, Hindistan'in Gucerat bolgesinde-
ki Palanpur sehrinin Kaleda ilgesi Banas Kaantha kdyiinde 1942 yilinda
dogdu. Ik egitimini koyiinde aldi. Daha sonra dayis1 Mevlana Abdurrah-
man’in 6gretmen oldugu Darilulim Chhapi’ye kaydoldu.!® Orada alt1 ay
kald1 ve Fars dili tizerine egitim aldi. Ardindan Mevlana Nezir Ahmed
Palanplri'nin medresesine devam etti. Miifti Palanptri 1958'de Hindis-
tan’in Uttar Pradesh eyaletindeki Seharenptr Dariilulim’a gitti ve ¢ yil
boyunca burada cesitli ilimler tahsil etti. 1961’de Dariilulim Diyobend’e
kaydoldu ve 1963’te buradan basariyla mezun oldu. Ayni y1l Miifti Seyyid
Mehdi Hasan'in tavsiyesiyle iftd programina katildi.

Palanpiri, iftd programini basariyla bitirip Miifti olduktan sonra
Gucerat'in Rander sehrindeki iinli ilahiyat fakiltesi Dartilulim Esrefi-
ye’ye O6gretmen olarak atandi. Burada dokuz yil boyunca (1965-1973)
ogretmenlik yaptl. Ogretmenligi siiresince Kur’an meali, Siinen-i Erbaa,
Celaleyn, Miskatii’l-Mesdbih ve Hiddye gibi kitaplar1 okuttu. Ayni zaman-
da eser telifiyle de mesgul olan Miift? Palanp(ri meshur kitab1 Hiirmet-i
Miisdhare’yi bu donemde yazdi.

Miiftl Palanpiiri, 1973’te Dartlulim Diyobend’e hoca olarak atand1.
Oliimiine kadar -48 yil- orada gorev yapti. En basindan beri iist siniflara
ders vermekle gorevlendirildi. Diyobend’de gecirdigi uzun yillar boyunca
basta hadis, fikih ve tefsir olmak iizere Islam1 ilimlerin farkli dallarinda
bircok kitap okuttu ve binlerce talebe yetistirdi. 2008 yilinda Mevlana Ne-
zir Ahmed Han'in vefatindan sonra Dariiluliim Diyobend’in Seyhii’l-Ha-
dis’i ve Sadru’l-Miiderrisin/Bas Ogretmeni secildi ve bu gérevleri 6liimii-
ne kadar devam ettirdi.

15 Diyobendilerin “Chhapi” sehrindeki medresesidir. “Dariilulim” ismi Diyobend med-
reselerinin genel ismidir. ilk Dariilulim Uttar Pradesh eyaletindeki Seharenpiir seh-
rinin Diyobend kasabasinda a¢ilmis ve Dariilultim Diyobend olarak isimlendirilmistir.
Bu silsile devam etmis ve her agilan medreseye o sehrin isimi verilerek “Dartiluldm ...”
seklinde isimlendirme yapilmistir.
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Diyabet hastasi olan Miifti Palanp(ri, 25 Ramazan 1441/19 Mayis
2020 tarihinde 78 yasinda iken Bombay/Mumbai’de vefat etti. Karantina
yasaklari ¢ercevesinde sade bir cenaze téreni yapilan Palanptiri, Miimbai
sehrinin Bati Jogeshwari bolgesindeki Oshiwara Miisliiman Mezarligi'na
defnedildi.

Velut bir miiellif olan Miftl Palanplri 40’tan fazla kitap yazmis ve
yayimlamistir. Eserlerini cogunlukla Urduca olarak kaleme almistir. Hem
kendisi hem de kitaplari iilkemizde pek bilinmeyen Palanpiiri’nin eserle-
rinden bazilar1 sunlardir:

1- Tefstru hiddyeti’l-Kur’dn: PalanpOri'nin Urduca kaleme aldig1 8
ciltlik bir Kur’an tefsiridir.

2- Tuhfetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri: Buhari’'nin Cami’si lizerine
yazdigi 12 ciltlik Urduca bir serhtir.

3- Tuhfetii’l-alma‘t serhu Siineni’t-Tirmizi: Tirmizi'nin Siinen’i tizeri-
ne yazdigi 8 ciltlik Urduca bir serhtir.

4- Rahmetiillahi’l-vasia serhu Hiiccetiillahi’l-bdliga: Dihlevi'nin Hiic-
cetiillahi’l-Baliga adli eseri tizerine yazdig1 5 ciltlik Urduca bir serhtir.

5- el-‘Avnu’l-kebir serhu’l-Fevzi’l-kebir: Calismamizin ana kaynagini

olusturan bu eser Dihlevi'nin Fevzii'l-kebir fT usili’t-tefsir adli eseri izeri-
ne yazdig1 Arapcga bir serhtir.

6- Hiirmet-i miisdhare: Palanplri’nin en meshur eseri olan bu kitap
helal veya haram miinasebetler vasitasiyla olusan mahremiyet hakkinda-
dir.®

3. Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri’'nin Nesih Goriisii

Hint alt kitasinin son asirlarda yetistirdigi en 6nemli ilim adam-
larindan birisi, Sah Veliyyullah Dihlevi’dir. Babiirlii Devleti'nin ¢okiis
dénemine girdigi ve Ingiliz hakimiyetinin giin be giin arttigi bir zaman
diliminde yasayan Dihlevi hem ilmi hem de siyasi sahada miicadele et-
mis, misyonu vefatindan sonra ogullar1 ve talebeleri tarafindan devam

16 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1/30-32 (alinti mukaddime kismindan yapilmistir);
http://jamianoorululoom.com/mufti-saeed-ahmed-palanpuri-db/ (erisim tarihi:
12.10.2021); https://islamicportal.co.uk/obituary-mufti-saeed-ahmad-palanpuri/
(erisim tarihi: 12.10.2021); https://en.wikipedia.org/wiki/Saeed_Ahmad_Palanpuri
(erisim tarihi: 12.10.2021).
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ettirilmistir.'” Dihlevi’nin vefatindan takriben bir asir sonra kurulan Diyo-
bend medreselerinin, fikren Sah Veliyyullah’'tan etkilendiklerini s6ylemek
miimkiindiir. Clinkii yukarida da temas ettigimiz gibi ekol kendisini fikren
Veliyyullahi olarak tarif etmekte ve Dihlevi'nin eserleri medrese miifre-
datinda yer almaktadir. Bu etkinin diger bir tezahiirii de bircok Diyobend
aliminin Dihlevi'nin eserleri lizerine yazdiklari serh ve hasiyelerdir.'®

Miiftl Palanptri de Dihlevi’nin eserlerine serh yazan Diyobend
alimlerindendir. O Dihlevi'nin iki 6nemli eseri iizerine serh yazmistir.
Bunlardan biri az 6nce zikri gecen Rahmetiillahi’l-vasia serhu Hiiccetlilla-
hi’l-baliga adl eser, digeri de bu calismanin ana kaynagi olan el-‘Avnu’l-ke-
bir serhu’l-Fevzi’l-kebir'dir.'® Bu calismada, Mufti Palanpiri’'nin nesih hak-
kindaki goriisleri bu eser lizerinden degerlendirilecektir.

Miiftl Palanpiri, nesih etrafindaki tartismalarin

i. Onceki seriatlarin neshi,

ii. Islam’da ciiz’i hiikiimlerin neshi,

iii. Elimizdeki Kur’an’da neshin mevcudiyeti olmak iizere ii¢ konu
etrafinda cereyan ettigini; birinci ve ikinci kisimlarin aklen caiz ve sem‘an

da vaki olduklarini; tigiincii kismin ise ihtilafli oldugunu soyleyerek su
aciklamay1 yapmaktadir:

“Cumbhur, elimizdeki Kur’an’da mensuh ayetlerin varligini kabul edip sayi-
sinda ihtilaf etmistir. Onceki alimler, neshi mutlak manada kullanip onla-
rin sayisini artirmislar, miiteahhirtin alimler ise bu sayinin azaltilmasina
calismiglardir. Hatta Siiy(itl onlar1 yirmiye kadar indirmis, Huccetti’l-Hind
Sah Veliyyullah Dihlevi ise Fevzii'l-Kebir isimli eserinde onlarin sayisi-
n1 bes ile sinirlamistir. Klasik ve modern dénemde ise bazilar1 Kur’an’da
mensuh ayet oldugunu inkar etmislerdir.”

17 Dihlevi’nin hayat1 ve miicadelesi i¢in bk: Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calis-
malari, 97-148; Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalari, 81-87; Birisik, Tefsir Ekolleri,
54-67; Aydin, “Bir Bibliyografya Denemesi: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi Konu Alan
Cahgmalar”, 29-77; Kavak, “Zor Zamanda Alim Olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi'nin
Kendi Kaleminden Hayat1”, 117-145; Erdogan-Ozervarli, “Sah Veliyyullah Dihlevi”,
38/260-267.

18 Dihlevi’'nin eserleri lizerine yapilan calismalar icin bk: Aydin, “Bir Bibliyografya Dene-
mesi: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi Konu Alan Calismalar”, 29-77.

19 Dihlevi’'nin Fevzii'l-kebir isimli eseri hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Can, “Sah Veliy-
yullah Dihlevi’nin el-Fevzii'l-Kebir Adli Eserinde Kur’an ilimlerine Yaklasim1”, 59-90.

20 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 138.
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Palanpiri’'nin bu agiklamalari, Huccetii’l-Hind olarak tavsif ettigi
Sah Veliyyulah Dihlevi'nin neshe yaklasimi ile benzerlik arz etmektedir.
Zira Dihlevi, nesih konusunun tefsir ilminin en zor konularindan birisi ol-
dugunu soyleyerek bu zorlugun 6nceki ve sonraki donem miifessirlerin
nesih tanimlarindaki ihtilaftan kaynaklandigini ifade etmistir. Yine Dih-
levi’ye gore sahabe ve tabiin alimleri neshin ligavi anlamini esas almislar
ve bu sebeple mensuh dyetlerin adedi mutekaddimiin ulema arasinda bes
ylze kadar ulasmistir. Sonraki donem alimler ise bu sayiy1 azaltmaya ¢a-
lismislardir. Mesela; Stiy(iti mensuh ayetlerin sayisinin 20 tane oldugunu
soylemistir.2!

Palanptri, aciklamalarinin devaminda Seyhu’l-Hind Mahmud Ha-
san ed-Diyobendi'nin talebesi olan ve Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin eserle-
rinin bir¢ogu iizerinde serh ve hasiyeler yazmis bulunan Ubeydullah Sin-
di’nin?? su yorumunu nakletmektedir:

“Kanaatime gore, Dihlevi'nin asil maksadi Kur’an’da mensuh ayet olmadi-
gidir. Ancak o bunu maslahata binaen agik bir sekilde sdylememistir. Eger
acik bir sekilde ifade etseydi Mutezile ile soylem benzerligine diismiis ola-
cakti ki ilim ehli onun bu s6zlinii reddedecekti. O zaman da amag ortadan
kaybolacakti. O daha giizel bir yol secti. Mensuh oldugu iddia edilen ayet-
lerin muhkem vecihlerini ortaya koydu ve bazilarinda neshi kabul etti.”*?

Dihlevi'nin Fevzii’'l-Kebir’deki usll ve islubunun Sindi’'nin kanaati-
ni teyit ettigini ifade eden Palanpfiri, nesih konusundaki ihtilafin hakiki
bir ihtilaf olmayip lafzi bir ihtilaf oldugunu ve Dihlevi'nin de buna isaret
ettigini sbylemektedir. Yine Dihlevi'nin Tefhimatii’l-llahiyye adl eserinde
de bu konuya temas ettigini ve Kur’an’da nasih ve mensuh ayet oldugu-
nu kabul edenlerin 6nce inen mensuh ayetin nerede ve ne zaman, daha
sonra inen nasih ayetin de ayni sekilde nerede ve ne zaman indigi nok-
tasinda kalbi mutmain edecek bilgiler vermediklerini sdyledigini nak-
letmektedir. Nesih konusunda Dihlevi’nin yaklasimini bu sekilde ortaya
koyan Palanpfiri, kendi kanaatini serdetme sadedinde soyle demektedir:
“Bu meselede gonliim Biiyiik Muhaddis Enver Sah Kesmiri'nin?* goriisii-

21 Dihlevi, Fevzu'l-Kebir, 53-54; Siiy(ti, el-itkdn, 2/708-712.
22 Ubeydullah Sindi hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Birisik, Sosyalist Mtifessir Ubeydullah

23 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 138-139.
24 Kesmiri hakkinda bilgi icin bk: Birisik - N1zamy, “Kesmiri”, 25/327-329.

(SHIIH)
306



Hintli Alim Miifti Sa‘id Ahmed Palanptiri’nin Nesih Anlayis:

ne meylediyor. O bu hususta séyle demistir: Kur’an’da yer alip da higbir
hiikkiim/mana ifade etmeyen bir ayet yoktur. Her ayet muhakkak ki bir
durum, hal veya zamanda bir ména ifade etmektedir."?°

Palanp(ri'nin bu agiklamasindan, onun Kur’an’da mensuh ayet ol-
madigina kani oldugunu ve ona gore Kur’an’daki her ayetin bir sekilde
amel edilebilir oldugu goriisiinii benimsedigini anlamaktayiz. Nitekim
simdi ele alacagimiz iizere onun Dihlevi’nin mensuh kabul ettigi ayetlere
yaptig1 yorumlar bu goriisiini pratikte nasil uyguladigini gostermektedir.

4, Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri’nin Dihlevi'nin Mensuh Kabul
Ettigi Ayetlere Yaklagim

4.1. Bakara Stiresi 180. Ayet (Vasiyet Ayeti)

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin mensuh kabul ettigi bes ayetten birin-
cisi, vasiyet ayeti olarak da bilinen Bakara sresi 2/180. ayettir.?¢ Dihlevy,
bu adyetin nasihinin miras ayetleri ve “Vdrise vasiyet yoktur.” hadisi*’ ol-
duguna dair iki goriis bulundugunu nakletmis ve kanaatine gore miras
dyetleriyle mensuh oldugunu, hadisin ise bu neshi beyan edici mahiyette
oldugunu sdylemistir.?® ilgili Ayetin metni ve meali su sekildedir:

S Je 5 syl 535 g3 iIsh Eosll 5 I ) Sl 351 555 131 (Sile o8

“Sizden birinize éltim yaklastigi zaman, eger geride bir mal biraka-
caksa, anasina, babasina ve akrabalarina uygun bir sekilde vasiyette bu-

lunmak size farz kihlnmistir. Bu Allah’a karst gelmekten sakinanlar tizerine
bir gorevdir.”*

S6z konusu vasiyet ayetinin icinde yer aldig1 Bakara siiresi, Medine

25 Palanptri, Avnu’l-Kebir, 138-139. Kesmiri'nin bu gorisii icin ayrica bk: Benniri, Yeti-
metii’l-beydn, 129; Kesmiri, Feyzu’l-bari, 3/323.

26 Vasiyet ayeti hakkinda daha detayli tahlil ve degerlendirmeler i¢in bk: Yazici, “Bakara
Stiresi 180. Ayet Uzerindeki Nesih ihtilaflarinin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 71-101.

27 Imam Buhari bu hadisi bab bashig1 yapmis ve muallak olarak nakletmistir. (el-Buhard,
el-Camiii’s-sahih, “Vesaya”; Ebt David, Siinenu Ebi Davild, “Vesaya”, 6; Tirmizi, el-Cd-
mi‘s’sahih, “Vesaya”, 5; Nesai, es-Siinen, “Vesaya”, 5; ibn Mace, Siinenu [bn Mdce,

“Vesdya”, 6. Hadisin farkl: tarikleri ve degerlendirmesi i¢in bk. Aytekin, “Vasiyet Ayeti
Baglaminda Siinnetin Kur’an-1 Kerim'i Nesh Etmesi”, 97-102.

28 Dihlevi, Fevzii’l-kebir, 54.
29 el-Bakara 2/180.
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déneminin ilk yillarinda nazil olmustur.3° Ayet, 6ncesinde kisas sonrasin-
da ise oruc ile alakali hiikiimlerin beyan edildigi bir siyakta yer almakta-
dir. Her li¢ konu da ahkama taalluk etmektedir. Dolayisiyla bu ayet, neshi
kabul edenler tarafindan ittifakla sart kosulan ser hiikiim olma vasfini
muhtevidir.3!

Bu ayetin nasihi noktasinda kaynaklarda iki goris zikredilmekte-
dir3?

a. Nisa slresi 7. ayet ile 11-12. ayetler (Miras ayetleri)
Goad 55 31 e JB Lo 0338015 oI ISH 55 Lo Covad oLiills O338015 olISH 55 Ge Sl JIE5U
o35l
“(Olen) Ana-baba ve akrabanin (geriye) biraktigi mallardan ister az
isterse ¢ok olsun, erkeklere verilmesi gereken bir pay oldugu gibi, kadinlara
da verilmesi gereken bir pay vardir; Hem bu paylar Allah tarafindan belir-
lenmigtir.”
e 35 51y sosh B 95 e o 5 Ba Jhe ST 35931 & bl (s
080 3Gy G5058 Lo o8 e 035 51 Gy Grosh Lo it b 5 s o §505
“Allah size, cocuklarinizin alacagi miras hakkinda; erkege, kadinin

payinin iki kat1 miras vermenizi vasiyet ediyor. ... Biitlin bu paylar, dlenin
yapmis oldugu vasiyetin ifasindan veya borcunun ddenmesinden sonradir...”

b. Allah Resulii'ntlin “..Vdrise vasiyet yoktur” hadisi
Sl L3 B o G2 8 I8 SR B a1 )

“Siiphesiz ki Allah, her hak sahibine hakkini vermistir. Artik bundan
béyle vdrise vasiyet yoktur.”*?

Klasik donem miifessirlerinden Mukatil b. Stileyman (61. 150/767),
Ibn Kesir (6l. 774/1373) ve Nesefi (6l. 710/1310) vasiyet ayetinin mi-
ras ayetleriyle mensuh oldugu gortisiindedir.®* Ferra (6l. 207 /822), miras

30 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l--Azim, 1/82.

31 Gazzali, el-Miistesfa min ‘ilmi’l-usul, 1/121-122.

32 Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensuh, 21-22; Razi, Mefatthu’l-gayb, 5/60-61.

33 Bu hadisin nasih olamayacagini iddia edenlerin gerekgelerinin tahlil ve tenkidi igin
bk. Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, 251-259.

34 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymén, 1/159; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’a-
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ayetleri ve hadis-i serif ile mensuh oldugunu, Alist (6. 1270/1854) ise
miras ayetleriyle mensuh oldugunu, hadisin ise neshi beyan edici mahi-
yette oldugunu sdylemistir.3> Imam Matiiridi (6. 333/944), Zemahseri
(6l. 538/1144), Razi (6l. 606/1210), Cessas (6l. 370/981), Kurthbi (6l
656/1258), Ebiissulid Efendi (61. 982/1574) gibi miifessirler de vasiyet
dyetinin bizzat hadis-i serif ile mensuh oldugu kanaatindedirler.?® Yakin
dénem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir (61. 1942) ile ibn Astr (6.
1973) da bu ayetin miras ayetleriyle mensuh oldugu goriisiinii benimse-
mislerdir.?’

Klasik dénemde Taberi (61. 310/923), Eb( Miislim el-isfahani (é1.
322/934), Safedi ve Kad1 Beyzavi (6l. 685/1286) gibi miifessirler, Bakara
180. ayetin mensuh olmadigini 6ne siirerek; miras ayetleriyle bu ayetin
arasini cem etmeye ¢alismislardir. Onlarin bu noktadaki temel gerekgesi,
miras ayetleriyle vasiyet dyeti arasinda bir ihtilaf olmadigidir.3®

Genelde Kur’an’da mensuh ayet olmadig1 goriisiiniin revagta oldu-
gu modern donemde ise Cemaleddin Kasimi (61. 1914), Muhammed Resid
Riza (6l. 1935), Kazanh Abdullah Bubi, Mevdidi (6l. 1979), Mustafa Zeyd,
tilkemizden Omer Riza Dogrul, Siileyman Ates, M. Zeki Duman ve M. Sait
Simsek, vasiyet dyetinin mensuh olmadigini sdylemislerdir.®

Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiiri de vasiyet ayetinin mensuh oldugu-
nu kabul etmemektedir. Aciklamasina “bana gore bu dyette séyle bir ve-
cih vardir” diyerek baslayan Palanpfiri, miras birakan kisinin -varislerin
birbirlerine karsi adaletsizlik yapip mirasi Allah’in emrine uygun taksim
etmeyeceklerinden korkmasi halinde- biittin malin1 Allah’in taksimatina
uygun sekilde vasiyet etmesinin vacip oldugunu sdylemekte, bu taksima-

ni’'l-‘Azim, 1/397-398; Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 1/150.

35 Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1/110; Altsi, Rithu’l-me‘ani, 3/115-117.

36 Maturidi, Tevilatii'l-Kur’dn, 1/128-129; Zemahseri, Kessdf, 2/171-172; Razi, Mefati-
hu’l-Gayb, 5/57-61; Cessas, Ahkdmi’'l-Kur’dn, 1/202; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahka-
mi’l-Kur’an, 2/174-175; Ebiisuid, Ir,sddﬁ'l-‘akli’s-selim, 1/239-240.

37 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/146-151; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/614.

38 Taberi, Camiii’l-beydn, 11/123-128; Razi, Mefdtthu’l-Gayb, 5/60; Safedi, Kesfu'l-esrdr,
1/164-165; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1/164-165.

39 Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, 3/182-183; Riza, Tefsirii'l-Mendr, 2/113; Bubi, Kur'an’da
Nesh, 69-75; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 1/143; Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’dni’l-Kerim,
2/592-596; Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/53; Ates, Cagdas Tefsir, 1/298; Duman, Beya-
nu’l-hak, 3/82-83; Simsek, Kur’an Tefsiri, 1/204-205.
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tin sahitler huzurunda veya mahkemede yapilmasinin ise daha uygun
olacagini ifade etmektedir. Ayetin bu sekilde te’vilinin miras ayetleriyle
bir tenakuz olusturmadigini, dolayisiyla “Vdrise vasiyet yoktur” hadisinin
de bahsin disinda kaldigini beyan eden Palanp(ri, yorumunun ayetin si-
yakiyla da uyumlu oldugunu séylemektedir. Soyle ki vasiyet dyetinin 6n-
cesinde kisas hiikmiinii beyan eden ayetler yer almaktadir. Allah Teala
vasiyetle alakali hiikiimleri kisas gibi caydirici cezalar iceren bir ayetin
devaminda zikrederek varisleri miras konusunda ortaya ¢ikacak muhte-
mel catismalara karsi énceden uyarmistir.*?

Palanpiiri bu yorumuyla vasiyet ayetini gerek klasik donem gerek
modern donem tefsirlerde yer almayan bir bakis acisiyla ele almakta ve
ayeti -mensuh kabul edenlerin- ihtilaf alanindan ¢ikarmaktadir. Bunu ya-
parken dyetin siyakini da yorumuna gerekce gostermekte ve tercihinin
siyak agisindan desteklendigini sdylemektedir. Ayni zamanda kendisi de
bir hadis dlimi olan Palanpiiri, dyet baglaminda neshi kabul etmeyenlerin
ittifakla reddettikleri vasiyet hadisini de bu yorumuyla bahsin disina ¢i1-
karmakta ve bir bakima orta yol bulmaktadir.

4.2. Bakara Stiresi 240. Ayet

Dihlevi'nin mensuh kabul ettigi ayetlerin ikincisi, Bakara siiresi
240. ayettir. Dihlevi, bu ayetin yine ayni slirenin 2/234. dyeti ve miras
ayetiyle** mensuh oldugunu*? soylemektedir.*®

Bakara stiresi 240. dyetin metni ve medli su sekildedir:
& o5 £ B 555 3B 31 58 5o J) B a3 &0 1531 05355 5e 03855 Gl
55 5358 A5 Bghea e gl § G128

“Sizlerden éliip de geride dul esler birakan erkekler, eslerinin evlerin-
den ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsin-

40 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 140-141.
41 en-Nisa4/12.
42 Dihlevi, Fevzii’l-kebir, 55.

43 Bakara 240. ayetin nasihi noktasinda Dihlevi'nin de benimsemis oldugu Bakara 234.
ayet ve miras ayetleri éne ¢ikmaktadir. Fakat Ibn Kesir, bu ayetin Ahzab siiresi 49.
dyetle mensuh olduguna dair bir goriisiin Said b. Miiseyyeb’den rivayet edildigini
nakletmektedir. Ancak ilgili ayet baglaminda tefsirlerde yapilan tartismalar géz 6niin-
de bulunduruldugunda bu rivayetin zayif kaldigini sdylemek miimkiindiir. (ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/658.
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ler. Sayet o kadinlar, (kendiliklerinden) ¢ikip giderlerse, onlarin kendi hak-
larinda yaptiklart mesru islerden dolayi size bir vebal yoktur. Allah mutlak
glic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir."*

Yukarida da temas ettigimiz gibi, neshi kabul edenler tarafindan
sart kosulan ser‘ bir hiikiim olma vasfini haiz olan bu ayet; kocasi 6len
kadin icin, 6lmeden 6nce esi tarafindan bir yillik nafaka ve sitkna/mesken
hakkinin vasiyet edilmesine dair hitkmt icermektedir. Ancak giiniimiiz-
deki mevcut uygulama -ki bu uygulamanin islam’in ilk asirlarindan beri
devam edegeldigi miisellemdir- ile bu ayetin icerdigi hitkmii kiyasladigi-
mizda bazi farkliliklar géze carpmaktadir. Séyle ki, mevcut uygulamada
geride kalan es icin yapilacak bir vasiyet s6z konusu degildir. Kocasi 6len
kadin icin dort ay on giinliik bir iddet siiresi vardir. Kadin, kocasinin ma-
lindan miras ayetleriyle belirlenen payini alir ve bunun disinda bir sey
talep edemez. Sayet burada mevcut uygulamanin bu ayet 1s18inda revi-
ze edilmesi gerektigi gibi bir itiraz dillendirilecek olursa, mevcut uygu-
lamanin da Kur’ani referanslarinin oldugu sdylenerek cevap verilebilir.
Dolayisiyla yapilacak olan sey ya cogunluk miifessirlerin yaptig1 gibi bu
ayet mensuh kabul edilecek ya da neshi kabul etmeyenlerin yaptig1 gibi
bu ayetin -Kur’ani referanslari da dikkate alinarak- mevcut uygulamayla
bir sekilde cem edilmesi yoluna gidilecektir.

Ibn Ebi Hatim (6l. 327/938), tefsirinde senedini zikrederek Ibn
Abbas (6l. 68/687-88) ve senedini zikretmeksizin Eb(i M{isa el-Es‘ari (6l
42/662-63), ibnii'z-Ziibeyr (61. 73/692), Miicahid b. Cebr (8l. 103/721),
Ibrahim (6l. 96/714), Ata (6l. 114/732), Hasan (6l. 110/728), ikrime
(6l. 105/723), Katade (6l. 117/735), Dahhak (6l. 105/723), Zeyd b. Es-
lem (6l.136/754), Stidd1 (6l. 127 /745) gibi sahabe ve tabilnin 6nde gelen
miifessirlerinden bu ayetin mensuh oldugunun nakledildigini soylemek-
tedir.*® Ancak Taberd, iki farkh tarik ile senedini zikrederek Miicahid’den
bu dyetin mensuh olmadigina dair bir rivayet nakletmektedir. Miicahid’e
gore, kocasi 6len kadin eger kocasinin evinde kalmak isterse onun iddeti
bu ayete gore bir yildir. Ancak eger kocasinin evinde kalmak istemezse bu
takdirde onun iddeti Bakara sliresi 234. ayete gore dort ay on giin olur. Bu
sekilde her iki dyetle de amel edilmis olur.*®

44 el-Bakara 2/240.
45 [bn Ebi Hatim, Tefstru’l Kur’ani’l-‘Azim, 2 /451.
46 Taberi, Cdmiti‘l-beydn, 4/405.
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Klasik tefsirlerde bu ayet baglaminda iki hususun dne ¢iktigini gor-
mekteyiz: Birincisi kocasi 6len kadinin iddet stresi, digeri de bir yillik
nafaka ve siikna hakkidir. Her ne kadar ayetin metninde sarih bir isaret
olmasa da Islam’in ilk yillarinda kocasi 6len kadinin iddetinin bir y1l ol-
dugu ve daha sonra nazil olan Bakara sliresi 234. ayetle*’” bu silirenin nesh
edilerek dort ay on giine indirildigi, Mukatil b. Siileyman, Taberi, ibn Ebf
Hatim, Vahidi gibi rivayet tefsirlerinde yer almaktadir. Ayette 6len koca-
dan vasiyet edilmesi istenen bir yillik nafaka ve siikna hakkinin da Nisa
stiresi 12. ayetle*® nesh edildigi yine ayni1 miifessirler tarafindan dile geti-
rilmistir.** Bu zikrettigimiz tefsirlerin yani sira, yine klasik donemde Neh-
has, Zemahseri, Kurtubi, Beyzavi, Ebiissulid Efendi gibi miifessirler de bu
ayetin mensuh oldugunu kabul etmislerdir.>® Yakin donem miifessirlerin-
den Elmalili Hamdi Yazir, ibn Astir, Omer Nasuhi Bilmen (61. 1971) de bu
ayetin mensuh oldugu kanaatindedirler.>

Sahabe ve Tabiln déneminde bu ayetin mensuh olmadigina dair
tek goriislin bir rivayetinde Miicahid’den nakledildigine az dnce temas
etmistik. Klasik donemde ise bu dyetin mensuh olmadigini sdyleyenler
arasinda Eb( Miislim el-Isfahani, onun goriisiine katilan Razi, Safedi ve
Ibn Kesir gibi miifessirleri saymak miimkiindiir. Onlar, bu ayetin mensuh
olmadigini 6ne stirerek nasih oldugu kabul edilen dyetlerle arasini ce-
metmeye ¢calismislardir. Razi’nin de katildig1 goriise gore Isfahani ayetin
cahiliye doneminde var olan uygulamayi kadin lehine revize ettigini soy-
lemektedir. Soyle ki cahiliyede 6len kocalar esleri icin bir yillik nafaka ve
stikna hakki vasiyet ederler, kadinlar da bu bir yillik siireyi iddet olarak
kocalarinin evlerinde gecirirlerdi. iste bu ayet, kadinin bekledigi bir yillik

47 Sizden vefat edenlerin geride biraktiklari esler, kendi baglarina dort ay on giin (iddet)
beklerler. Bu miiddeti doldurduklar: vakit kendi haklarinda mesru cercevede yapacak
olduklari islerde size bir vebal yoktur. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.

48 ..Eger cocugunuz yoksa biraktiginiz malin dértte biri hanimlarimizindir. Eger ¢ocu-
gunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Bu taksimat yaptiginiz vasiyetin
yerine getirilmesinden yahut bor¢larinizin 6denmesinden sonradir...

49 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/202; Taberi, Camiii‘l-beydn,
2/400-405; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur’dni’l-‘Azim, 2/452; Vahidi, el-Vasit fi tefsi-
ri’l-Kur’ani’l-Mectd, 1/353; [bn Kesir, Tefsirti’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1/658.

50 en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 74-79; Zemahseri, Kessdf, 1/289; Kurtubi, el-Cad-
mi‘li ahkami’l-Kur’an, 3/173; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/148; Ebiisuld, Irsadii’l-‘ak-
li’s-selim, 1/282.

51 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/816-817; Tahir Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2 /471-742;
Bilmen, Tefsir, 1/249.
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stirenin 234. dyetle belirlenen dort ay on giinliik iddet disindaki kisminin
vacip olmadigini ifade etmektedir. Kadin bu siireyi isterse kocasinin evin-
de gecirir isterse baska birisiyle nikdh yapabilir; bu konuda serbesttir.>2

Safedi ve Ibn Kesir ise Bakara 234. ayet ile 240. yetlerin farkl ko-
nulardan bahsettiklerini; dolayisiyla aralarinda neshin s6z konusu ola-
mayacagini soylemislerdir.>

Kur’an’da mensuh ayet bulunmadigi goriisiiniin yayginlik kazandig
modern donemde ise Muhammed Resid Riza, Kazanli Abdullah Bubi, Sey-
yid Kutup, Mustafa Zeyd, iilkemizden Omer Riza Dogrul, Siileyman Ates,
M. Zeki Duman, Talip Ozdes ve M. Sait Simsek bu ayetin mensuh olmadi-
gin1 soylemislerdir.>* Palanpiri ise bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir:

“Bana gore bu ayetle amel edilmesi miimkiindiir. Séyle ki normal sartlar-
da bir kisi 6ldiigli zaman haniminin bir yil evde kalmasini siinnete itti-
ba ederek vasiyet edebilir. Ancak eger bir kadinin kimsesi yoksa fakirse,
herhangi bir mirasi yoksa kocasi 61diigii zaman iddeti biter bitmez hemen
evlenemeyecegi ihtimaline binaen seriat kocaya haniminin bir yillik ihti-
yacl i¢in vasiyet etmeyi vacip kilar. Kadin bu bir yilin dért ay on giiniinii
iddet olarak, kalanini1 da bagska bir evlilik i¢cin hazirlik yapmakla gecirir.
Iddet sonrasinda ise kadin serbesttir. isterse kocasinin evinde kalir isterse
¢ikar gider. Kocanin varisleri i¢gin onu bir y1l dolmadan evden ¢ikarmak
caiz olmaz.

Netice olarak burada nesh kesin degildir. Bu durum tipki miiellef-i kultibe
zekat vermek gibidir. Nitekim bazi fakihler, eger ihtiya¢ olursa bu amacla
zekat verilebilir demislerdir. Benim de katildigim goriise gore Ebu Bekr
Ibnu’l-Arabi “Muhakkak ki Islam’in giicii zail olmustur. Eger ihtiyac varsa
Peygamberin verdigi gibi sizde miiellefe-i kulliba zekat verin.” demistir.
Nitekim sahih olarak rivayet edilen bir hadiste sdyle gecmektedir. “Islam
garip olarak dogmustur. Yine basladig gibi garip olacaktir.”*®

52 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/147.

53 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/273-274; ibn Kesir, Tefstru’l Kur’dni’l-‘Azim, 1/658-659.

54 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/359-365; Bubi, Kur'an’da Nesh, 159-161; Kutub, Fi zild-
li’l-Kur’an, 1/259; Zeyd, en-Nesh fi’'l-Kur’dni’l-Kerim, 2/776-781; Dogrul, Tanr1 Buyru-
gu, 1/53; Ates, Cagdas Tefsir, 1991, 1/428; Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen
ve Mensitih Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Gozden Gegirilip Degerlen-

dirilmeleri”, 45; Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, 117-118; Ozde§, Kur’an
ve Nesh Problemi, 61-62.

55 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 146-147.
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Goruldigi gibi Palanplri ayet baglaminda tartisilan iddet, nafaka
ve siikna gibi konulara girmeyi tercih etmemis, ayeti bir sekilde amel et-
tirerek nesh dairesinden ¢ikarmaya ¢alismistir. Bu baglamda mevcut uy-
gulamada var olmayan vasiyeti muhtag¢ kadinlar i¢in zorunlu kabul etmis
bunun disindaki kadinlar icin siinnet bir vasiyet olarak degerlendirmis-
tir. Bu yorumunu da bir kisim fakihler tarafindan cevaz verilen ihtiyaca
binaen miiellef-i kulliba zekat verilebilecegi gibi bir baska hiikiimden
nazire getirerek temellendirmeye calismistir. Palanp{iri’nin bu ve bir 6n-
ceki yorumunda dikkat ¢eken husus ise, onun hicbir sekilde bu ayetleri
mensuh kabul eden ulema ile polemige girmemesidir. Ayni1 sekilde onla-
rin bu ayetler baglaminda tartistiklar: hususlari da polemik konusu yap-
mamakta, tamamen kendi yorumunu ortaya koyup temellendirme yoluna
gitmektedir.

4.3. Enfal Stiresi 65. Ayet

Dihlevi’nin mensuh kabul ettigi ayetlerin iictinciisii, Enfal stiresi 65.
ayettir. Dihlevi, bu ayetin bir sonraki 66. ayetle mensuh oldugunu séyle-
mektedir.°® Enfal sliresi 65. dyetin metni ve meali su sekildedir:

7152455 &1 $85e 555 Ol Gle 52485 Ol Dajihe (8Ce 353 01 JERN (o Guabdll 25 (1 1 6
O98843 ¥ 338 6850 15338 5ol G
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli yirmi
kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger sizde sabirli yiiz kisi bulu-
nursa, inkdr edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ctinkti onlar anlamayan bir
kavimdir.~’

Bu dyeti mensuh kabul edenler onun bir sonraki ayetle nesh edildi-
gini iddia etmislerdir.® Ilgili yetin metni ve meali su sekildedir:

152 AT (3 385 Ofs oiile 155 $lo Bls 6Ee 385 OB ad (56 O oles o$de alr Gds 3
Semll ga A5 abi o3l i
“Simdi Allah, yiikiintizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O hal-
de sizden sabirl yiiz kisi bulunursa, (onlardan) iki ytiz kisiye galip gelir. Ve
eger sizden bin kisi olursa, Allah’in izniyle (onlardan) iki bin kisiye galip

56 Dihlevi, Fevzii'l-kebir, 58.
57 el-Enfal 8/65.
58 en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensiih, 155.
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gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”*®

Mushaf tertibinde pes pese yer alan bu ayetler, hicretin ikinci yilin-
da cereyan eden Bedir Gazve’sini takip eden giinlerde nazil olan ve biiyiik
kismi bu savasla alakali olan Enfal sliresinde yer almaktadir.®® Ilk ayet-
te sabreden yirmi miiminin iki yiiz kisiye, ytiz kisinin de bin kisiye galip
gelebilecegi bildirilmis ve diisman taraf, anlamayan bir topluluk olarak
tavsif edilmistir. Ikinci ayette ise Allah Teala miiminlerdeki zafiyeti bildigi
icin bir hafifletme s6z konusu olmus ve zayif miiminlerden ytz Kisinin iki
yuz kisiye, bin kisinin de iki bin kisiye galip gelecegi haber verilmistir.

Zahiri itibariyla her iki dyet de haber climlesi formundadir. Ancak
bu ayet baglaminda neshi kabul edenler, ikinci ayetin basindaki tahfifi iti-
bara alarak ve nakledilen bir kisim rivayetleri 6ne stirerek bu ayetlerdeki
hiitkmiin her ne kadar zahiren haber formunda olsa da emir manasinda
olduklarini séylemislerdir.®* Dolayisiyla mensuh kabul edilen 65. ayette
miiminlerin ona bir savasmasi emri Allah onlardaki zayiflig1 bildigi i¢in
66. ayette ikiye bir savasmaya tahfif edilmistir.

Ayet baglaminda neshi kabul etmeyenler ise su gerekgeleri ileri
stirmislerdir:

i. Bu ayetler haber formundadir ve haberi hiikiimlerde nesih caiz
degildir.

ii. Bu ayetlerdeki hiikiim emir kabul edilecek olsa bile bu da sarta
baghdir ve sart gerceklesmedigi stirece nesih de gerceklesmeyecektir.

iii. Ayette bahsedilen tahfif, nesih degildir.

iv. Bu ayetler birlikte inmistir ve ayni anda inen ayetler arasinda
nesih olmaz.

v. Ik Ayette asli bir hiikiim, ikinci dyette arizi bir hiikiim s6z konusu
olup aralarinda nesih miimkiin degildir.®*

59 el-Enfal 8/66.

60 Isik, “Enfal Stresi”, 11/236.

61 Taberi, Camiii’l-beydn, 11/262-269; Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 5/256; Zeyd, en-Nesh
fi'l-Kur’dni’l-Kerim, 2 /821-828.

62 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/163; Ates, Cagdas Tefsir, 3/533-534; Ozdes, Kur‘an ve Nesh
Problemi, 73-76; Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensiih Addedilen
Ayetlerin Degerlendirilmesi”, 42-44. (Bu 4yet baglaminda neshi kabul etmeyenlerin
goriislerinin degerlendirilmesi icin bk: iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler,
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Ayet baglaminda neshi kabul etmeyen Resid Riza ise ayetteki hiik-
miin haber manasinda emir oldugunu, birinci ayetin azimet olup kuvvetli
olmakla, ikinci ayetin ruhsat olup zayif olmakla kayith oldugunu soyle-
mekte ve dyetin neshine karsi cikmaktadir.®3

Miiftl Palanpiri ise bu ayeti soyle yorumlamaktadir.

Ilk ayette Miislimanlardan istenen sey, diismanlar1 kendilerinden on kat
fazla olsa bile onlarin karsisina ¢ikip miicadele etmeleridir. Daha sonra
bu hususta onlara kolaylik gosterilmis ve diismanlar iki kat olursa onlarla
miicadele etmeleri istenmistir. -Allah géstermesin- Sayet islam ilk zaman-
larinda oldugu gibi zayif giinlerine doénecek olursa yine onlardan istenen
diismanlar1 onlardan on kat fazla olsa bile yine de onlarla miicadele etme-
leridir. Dolayisiyla burada nesih kesin degildir.%*

Palanpiiri’nin bu yorumunu tahlil ettigimizde, onun bu ayetlerdeki
hiitkmii neshi kabul etmeyenler gibi haber formunda degil de neshi kabul
edenler gibi emir manasinda aldigin1 gérmekteyiz. Ancak o, ayeti onlar
gibi mensuh kabul etmemis, Miisliimanlara igerisinde bulunduklar fark-
Ii durumlarda yol gosteren ilahi bir vahiy olarak telakki etmistir. Soyle
ki; Miislimanlar sartlar neyi gerektiriyorsa ona gore amel etmeli, yerine
gore bire on; yerine gore de bire iki cihat vazifesini yerine getirmelidir-
ler. Palanp(ir’nin bu yorumu, Resid Riza’nin yorumuyla kismen benzerlik
gostermektedir. Ancak o, azimet ve ruhsat gibi bir ayrim yapmay tercih
etmemis ve yaptigl bu yorumla her iki dyeti de amel ettirerek ayetler ara-
sinda var oldugu kabul edilen ihtilafi her bir ayeti farkli zaman dilimleri
icin gecerli kilarak izale etme yoluna gitmistir.

4.4. Ahzab Stresi 52. Ayet

Dihlevi'nin mensuh kabul ettigi ayetlerin dérdiinciisii Ahzab siresi
52. ayettir. Dihlevi, bu ayetin iki ayet 6ncesindeki 50. ayetle nesh edildigi-
ni soylemektedir.®® Mensuh kabul edilen ve tertipte sonra gelen 52. dyetin
metni ve meali su sekildedir:
38 el 585 iy ESTe e ) (3t izl 5 ol e by I35 51 5 355 e UL O Jog ¥

[T

322-340.
63 Ruzd, Tefsirii’l-Mendr, 10/64-68.
64 Palanptri, Avnu’l-Kebir, 153.
65 Dihlevi, Fevzii’l-kebir, 59.
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“Bundan sonra, glizellikleri hosuna gitse bile baska kadinlarla evien-
mek, eslerini bosayip baska esler almak sana heldl degildir. Ancak sahip ol-
dugun cariyeler baska. Siiphesiz Allah, her seyi gézetleyendir.”®

Bu ayeti mensuh kabul edenlere gore ayetteki “is 3" ifadesinden
kastedilen, Hz. Peygamber’in o esnada nikahi altinda bulunan dokuz hani-
mudir. Nitekim ibn Kesir'in Ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, Katade, Ibn Zeyd,
Ibn Cerir ve daha baska alimlere isnad ettigi su bilgi bu gériisii destekle-
mektedir.

“Bu ayet, tahyir ayetleriyle®” serbest birakilan Hz. Peygamberin hanimla-
rinin Allah’i, Resuliinii ve ahireti ihtiyar etmeleri iizerine onlarin bu giizel
davranislarinin miikafati olarak indirilmistir. Diger bir deyisle Allah Teala
onlarin bu davranisindan hosnut olmus ve Hz. Peygamber’in evliligini on-
larla simirlamigtir.”®8

Allah Teadld'nin Hz. Peygamber tizerinden bu kisitlamay1 kaldirdigi
ve bu dyetin hiikmiiniin 50. ayette zikredilen yedi sinif kadinla evlenmesi
helal kilinarak neshedildigi belirtilmistir. Ancak Hz. Peygamber, kendisine
izin verilmesine ragmen bagka bir kadinla evlenmemistir.®> Bu yoruma
gore nasih kabul edilen 50. dyetin metni ve meali de su sekildedir:

oy die oy e Al 6T (o g ESTa 55 Sayesl il il dalsdl O WsT 61 G @ 6
a5 STl 31 S0 B3T3 Gl Gads Ecas ) Hioha BTals e (53 LAl Y6 053 6 o5 Bilke
G 15E A 5085 355 S 5555 S8 a1 T8 55 a3 & patle 533 5 GALE 38 Guuaball 93 o
“Ey Peygamber! Biz, sana mehirlerini verdigin egslerini, Allah’in ga-
nimet olarak sana verdigi cariyeyi, amcan halan kizlarindan, dayin teyzen
kizlarindan seninle hicret etmis olanlari; eger peygamber isterse kendisini
ona hibe eden miimin kadini, miiminlere degil sadece sana mahsus olarak
heldl kildik. Miiminlere esleri ve sahip olduklari cariyeleri hakkinda farz kil-
digimiz seyleri elbette bilmekteyiz. Biitiin bunlar, sana herhangi bir zorluk
olmamast icindir. Allah Gafiir’dur, Rahim’dir.””

66 el-Ahzab 33/52.

67 el-Ahzab 33/28,29.

68 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘Azim, 6 /411.

69 Zemahseri, Kessdf, 1407, 2/552-553; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 9/195-196; ibn Kesir,
Tefsirti’'l-Kur’ani’l-‘Azim, 1/411-412; Kurtubi, el-Cami‘li ahkdmi’l-Kur’an, 2/135; Ebii-
sulid, ir,sddﬁ'l-‘akli’s-selim, 1/234-235.

70 el-Ahzab 33/50.
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Goruldigi gibi nasih kabul edilen bu ayette yedi sinif kadindan
bahsedilmis ve bunlarla evlenmenin Hz. Peygamber icin helal oldugu bil-
dirilmistir. Bu ayetin nasih oldugunu kabul etmeyenlere gore 52. ayetteki
“3% 4" ifadesinden kastedilen bu ayette zikredilen yedi sinif kadindir. Al-
lah Teala tertipte 6nce gelen bu ayette Hz. Peygamber’e helal kildig1 yedi
sinif kadini bildirmis, 52. ayette de bunlarin disinda bagka kadinlarla ev-
lenmesinin helal olmayacagina hiikmetmistir. Dolayisiyla aralarinda nes-
hi gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.”* Aym sekilde Ubey b. KA‘b
(61. 33/654), Hasan ve Ibn Sirin’den de (61. 110/729) 52. yetin mensuh
olmayip muhkem oldugu nakledilmistir.”?

Mifti Palanplri de 52. ayeti neshi kabul etmeyenlerin gorisiine
muvafik bir sekilde yorumlamis ve ayrintiya girmeden su aciklamay1 yap-
mistir: “Ben diyorum ki bu dyette nesih yoktur. Hz. Peygambere 50. dyette
zikredilen kadinlarin disindakilerle evienmesi heldl degildir. Eger dilerse bu
sayilan kadinlarla evlenmesi helaldir.”?

4.5. Miicadele Siresi 12. Ayet

Dihlevi’nin mensuh kabul ettigi ayetlerin besincisi, Miicadele stiresi
12. ayettir. Dihlevi, bu dyetin bir sonraki dyetle nesh edildigini soylemek-
tedir.”* Mensuh kabul edilen ve tertipte 6nce gelen 12. dyetin metni ve
meali su sekildedir:

A 508 1533 6 5 5abls 650 55 b b 8056 (533 5 1R 158 Uyl 25526 151 151 530 G
fu5 S0kt
“Ey iman edenler! Peygamber ile gizli bir sey konusacaginiz zaman
bu konusmanizdan oénce bir sadaka veriniz. Bu sizin icin daha hayirll ve
daha temizdir. Sayet bir sey bulamazsaniz, bilin ki Allah bagislayandir, esir-
geyendir.”®

Cumhur tarafindan mensuh kabul edilen bu ayetin Hz. Peygam-
ber’in 6zel goriismelerle cokca mesgul edilmesi lizerine indigi, cok az bir

71 Taberi, Camiii‘l-beydn, 19/146-150; el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, 7/235; Zeyd, en-
Nesh fi'l-Kur’dni’l-Kerim, 2 /762-766.

72 el-Endelusi, el-Bahrii’l-muhit., 7 /235.
73 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 156.

74 Dihlevi, Fevzii'l-kebir, 59.

75 Miicadele 58/12.
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slire —en az bir saat, en ¢ok on gilin- yiirtirlitkte kaldigi, bu ayetin hiik-
miiyle sadece Hz. Ali'nin amel ettigi ve bir sonraki dyetle nesh edildigine
dair rivayetler tefsirlerde yer almaktadir.”® Nasih kabul edilen bir sonraki
dyetin metni ve meali su sekildedir:

PR

IsmaTs 85531 15515 8oLl 154,88 (33l a1 G5 Il & 36 B (85555 535 o Isa 5 O (HAakls
Gslass s s ais Dggs by
“Gizli bir sey konusmanizdan 6nce sadakalar vermekten cekindiniz
mi? Bunu yapmadiginiza ve Allah da sizi affettigine gore artik namazi kilin,

zekati verin Allah’a ve Restiliine itaat edin. Allah yaptiklarinizdan haber-
dardir.”””

Tahir b. A$ur, Elmalili Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Mustafa
Zeyd gibi cagdas donem miifessirleri 12. ayetin bir sonraki ayetle mensuh
oldugunu kabul etmislerdir.”® Pakistanh Miifessir Mevddi, 13. ayetteki
sadaka emrinin 6nceki emrin niizuliinden ¢ok kisa bir zaman sonra indi-
gini ve bu emirle sadaka sartinin yiiriirlitkten kaldirildigin1 séylemekte
ancak nesihten bahsetmemektedir.”’

Ayet baglaminda neshi kabul etmeyenler ise farkli gerekceler ile-
ri siirmiislerdir. Eb(i Miislim el-isfahani, ayetteki emrin belli bir vakitle
kayitli oldugunu, vakit bitince hiitkmiin de kendiliginden sona erecegini,
dolayisiyla neshin séz konusu olmadigini séylemektedir. isfahani’nin bu
goriisiinii nakleden Razi, onun gorisiinii glizel bulmakla birlikte “Ancak
cumhur nezdinde bilinen ve meshur olan gértis, dyetteki sadaka hiikmiintin
bir sonraki dyetle mensuh oldugudur.” demektedir.?’ Cagdas donemde Ates
ve Duman, 12. dyetteki viiclib emrinin kalkmis olsa da mendup olarak de-
vam ettigini dolayisiyla neshin olmadigini ileri siirmiislerdir.®! Yine Cag-
das donemde Simsek, hiitkmiin halen mefhum olarak devam ettigini ileri

76 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 19/254-256; Taberi, Camiti‘l-beydn, 22 /482-486; ibn Kesir, Tef-
sirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, 8/85-85.

77 el-Miicadele 58/13.

78 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1984, 2 /42-47; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /4797; Bil-
men, Tefsir, 1/3657; Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 2 /819-820.

79 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 6/181.

80 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29 /256.

81 Ates, Cagdas Tefsir, 1991, 9/324-326; Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve
Mensth Addedilen Ayetlerin Degerlendirilmesi”, 47.
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siirerek ayet baglaminda neshi kabul etmemektedir.®?

Palanplri'nin yorumu su sekildedir: “Ben derim ki, bu iki dyetten
birincisinde sadaka vermek vacip idi. Daha sonra sadaka verip vermeme
serbest birakildr ve emir nedbe doniistii. Burada vasif degismistir. Dolayi-
siyla da burada nesih yoktur.”®

Palanplri'nin bu kisa yorumu sadra sifa bir aciklama icermemek-
tedir. O 12. ayetteki sadaka emrinin dyeti mensuh kabul edenler gibi va-
cip oldugunu kabul etmis bir sonraki ayetle de bu viiclibiyetin nedbe d6-
niistiigiinii ifade etmistir. Onun bu yorumu ayet baglaminda neshi inkar
edenlerin degil kabul edenlerin yorumuyla ayniyet arz etmektedir. Ancak
o burada bir neshin s6z konusu olmadigini bilakis sadaka emrinin vasfin-
da bir degisiklik oldugunu soylemis, zimnen vasifta degisikligi ise nesih
olarak degerlendirmedigini ifade etmistir.

Sonug¢

Hintli 4lim Miifti Sa‘id Ahmed Palanp(ri’'nin, Sah Veliyyullah Dih-
levi'nin Fevzii'l-kebir fT ustili’t-tefsir’i izerine kaleme aldig1 el-‘Avnu’l-kebir
serhu’l-fevzi’l-kebir isimli eseri baglaminda nesih anlayisini ve Dihlevi’nin
mensuh kabul ettigi yetlere yaklasimini ele aldigimiz bu ¢calismada varmis
oldugumuz sonuglari su sekilde siralamak mtimkiindiir;

1- Hint alt kitasi, erken dénemlerden itibaren Islam ile tanismis ve
uzun siire Miisliimanlarin hakimiyetinde kalmistir. Bélgenin kaderi 17.
ylizy1lda yarimadaya gelen Ingilizlerle degismis ve o tarihten sonra Miis-
limanlarin etkinligi giderek azalmaya baslamistir. Basarisizlikla sonug-
lanan 1857 Bagimsizlik Ayaklanmasi’'ndan sonra alt kitada Miislimanlar
icin sikintili bir siire¢ baslamis ve asirlarca bir arada yasayan boélge halk-
lar1 dini agidan ayrisarak Hindistan ve Pakistan olmak iizere birbirine ra-
kip iki farkli devlet ile yollarina devam etmek zorunda kalmislardir.

2- Bolge, Islamlasma siireciyle birlikte 6nemli bir ilim merkezi ol-
mus ve [slam medeniyetine énemli katkilar sunmustur. Son asirlarda alt
kitadaki ilmi faaliyetler tesekkiil eden ekoller etrafinda devam etmistir.
Diyobend ekolii gerek telifat gerek talebe sayisi gerekse de etkileri itiba-
riyla bu ekoller icerisinde 6ne ¢ikmaktadir.

3- Sah Veliyyullah Dihlev], alt kitanin yetistirdigi onemli ilim adam-
larindan birisidir. Fevzii’l-kebir fT usili’t-tefsir isimli eseri, tefsir usulii ala-

82 Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, 126.
83 Palanpiri, Avnu’l-Kebir, 156.
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ninda énemli bir kaynaktir. Dihlevi bu eserinde Siiy{iti'nin mensuh kabul
ettigi 20 ayeti yeniden ele almis ve sadece bes tanesinde neshin gercek-
lestigini kabul etmistir. Ancak Dihlevi'nin bir¢ok eserine serh ve hasiyeler
yazan Ubeydullah Sindi, aslinda onun neshi kabul etmedigi kanaatindedir.
Sindi’ye gore Dihlevi maslahata binaen bu goriisiinii acikca dillendirme-
mis, mensuh oldugu iddia edilen bir¢ok adyeti te’vil ederek nesih dairesin-
den ¢ikarmak ve sadece bazi adyetlerde neshi kabul etmek gibi bir yola
tevessil etmistir.

4- Bu calismada neshe ve mensuh ayetlere yaklasimini ele aldigi-
miz Miifti Sa‘id Ahmed Palanpiir], Hint alt kitasinda Hanefi-Siinni bir ¢izgi
takip eden ve fikri acidan Sah Veliyyullah Dihlevi’den etkilenen Diyobend
ekolline mensuptur. O, uzun yillar -48 yil- ekole de ismini veren Darii-
luliim Diyobend’de hocalik yapmis, Seyhii'l-Hadis ve Sadru’l-Mtiderrisin
gibi tst diizey makamlar1 uhdesinde bulundurmustur.

5- Miftl Palanpiir], Kur'an’da mensuh ayetlerin varligini kabul et-
memekte ve bu noktada kendisine bir baska Diyobend alimi Muhaddis
Enver Sah Kesmir{'yi referans almaktadir. Kesmirf’ye gore Kur’an’da yer
alan her ayetin muhakkak ki bir durum, hal veya zamanda gecerli olan
bir manasi vardir. Gerek Palanp(iri’'nin gerekse referans aldigi Kesmiri'nin
Kur’an’da mensuh ayet oldugunu kabul etmeyip her ayeti bir sekilde amel
ettirmeye c¢alismasi, Diyobend ekolii icerisinde bazi dlimlerin Kur’an’da

neshi kabul etmeme egilimi igerisinde olduklarini1 géstermektedir.

6- Miiftl Sa‘id Ahmed Palanptri, Dihlevi'nin Fevzii’'l-kebir'i lizerine
yazdig1 serhte, onun mensuh kabul ettigi Vasiyet (Bakara 2/180), kocas1
6len kadin i¢in nafaka ve siikna (Bakara 2/240), savasta diismanla say1-
sal oran (el-Enfal 8/65), Hz. Peygamber’in evliliklerini tahdit (el-Ahzab
33/52) ve necva (Miicadele 58/12) ayetlerini yeniden te’vil etmis ve hic-
birinde nesih olmadig1 kanaatinde oldugunu beyan etmistir.

7- Palanpiir?’nin bir 6nceki maddede zikredilen ve ¢cogunlukla men-
suh oldugu kabul edilen dyetlere yorumlarina goz attigimizda onun temel
amacinin mensuh kabul edilen dyetleri bir sekilde amel ettirmek ve nesih
dairesinden ¢ikarmak oldugunu gérmekteyiz. Nitekim onun su ifadele-
rinden bu yaklasimi belli olmaktadir: “Bana gére bu dyetle amel edilmesi
miimkiindiir’, “bana gére bu dyette séyle bir vecih vardir’, “burada nesih
kesin degildir” vb.

8- Palanpliri’nin yorumlarinda dikkat ¢eken bir baska husus da po-
lemikten uzak durmasidir. S6yle ki; yorumunu yaptigi hicbir ayette 6nceki
alimlerin goriislerine temas etmemis, lehte veya aleyhte atifta bulunma-

mistir.
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Islam Hukukunda Yash Bakim Miikellefiyeti’

0z

Yasam siiresinin uzadig1 ve demografik yapinin yashlar lehine tavana dogru genisleme
gosterdigi giinlimiizde yash niifus sayica kalabalik bir kesimi olusturmaktadir. Buna kar-
sin Uretici-geng niifusun azalmasi, bakimda aktif rol oynayan kadinlarin ¢alisma hayatina
girerek evden uzaklasmalari, bireysel yasam tarzinin yayginlasarak dini ve ahlaki deger-
lerden uzaklasilmasi ve modernlesme gibi faktorler giiniimiizde ve gelecekte kitlesel bir
tehdit olusturan bakim meselesinin yeniden ele alinmasini gerekli kilmistir. 20. asrin ikin-
ci yarisindan itibaren yash bakimi meselesi pek ¢ok kesimin dikkatini ¢ekmis ve farkl
bilim dallar1 tarafindan gesitli agilardan incelenmeye ¢alisiimistir. Konunun dini bir mii-
kellefiyeti de icermesi nedeniyle meselenin islam hukuku acisindan incelenmesi uygun
goriilmis ve konuyla alakal bir nebze de olsa alana katki sunulmak istenmistir. Bu cer-
cevede Islam hukukuna gore yaslilarin bakilma hakkinin olup olmadig, varsa bu haklara
dayanak tegkil eden esaslarin ve bakimla sorumlu olan kimselerin tespiti amaglanmistir.
Arastirma sonucunda hayatin her asamasinda insanin bakim ve gézetiminin emredildigi
ve yasli bakim miikellefiyetinin kisinin kendisinden baslayarak tiim toplumu ve devleti
icine alacak sekilde genisledigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Yasli Bakimi, Miikellefiyet, Yashlik, Gerontoloji.

Elderly Care Responsibility in Islamic Law*
Abstract

In today’s world, where the life expectancy is extended and the demographic structure
expands towards the ceiling in favor of the elderly, the elderly population constitutes a
large part of the population. On the other hand, factors such as the decrease in the pro-
ducer-young population, women who play an active role in care moving away from the
home by entering the working life, the spread of individual lifestyles, moving away from
religious and moral values, and modernization make it necessary to reconsider the issue
of care, which poses a mass threat today and in the future. Since the second half of the
20th century, the issue of elderly care has attracted the attention of many people and has
been tried to be examined from various perspectives by different disciplines. As the sub-
jectalso includes a religious obligation, it is deemed appropriate to examine the matter in
terms of Islamic law and it is desired to contribute to the field, albeit to a small extent. In
this context, it is aimed to determine whether the elderly have the right to be cared for in
accordance with Islamic law, if there is, the principles that form the basis of these rights
and the people who are responsible for care are tried to be found. As a result of the rese-
arch, it has been concluded that the care and surveillance of people at every stage of life is
ordered and the responsibility of elder care begins from the person himself and expands
to the people, including the whole society and the state.

Keywords: Islamic Law, Elderly Care, Responsibility, Old Age, Gerontology.

Bu makale “islam Hukukunda Yash Bakimi1” ad1 altinda yiiriitmekte oldugum doktora
tezi calismam esas alinarak hazirlanmistir. (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Temel Islam Bilimleri islam Hukuku)

This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Elderly Care In Isla-
mic Law” (Uludag University Social Science Institution Islamic Sciences Islamic Law)
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Giris

Allah tarafindan yerytiziiniin halifesi sifati ile yaratilan ve diinyaya
gonderilen insanoglu basibos birakilmamis, birtakim gérev ve sorumlu-
luklara tabi tutulmustur. Bu gérev ve sorumluluklarin en 6nemlileri ara-
sinda Kisinin ¢evresine karsi duyarli olmasi ve yardima ihtiyaci olanla-
rin yardimina kosmasi, onlar1 goriip gozetmesi gelmektedir. Bu nedenle
hayatin son evresine ulasip eski giiciinii-kuvvetini kaybeden ve bakima
ihtiya¢c duyan yashlarin bakim ve gozetiminin de bu sorumluluklar cer-
cevesinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Tarih boyunca yashlar, ya-
sadiklar1 ¢cevrenin kosullar1 ¢ercevesinde bakilmis ve yash bakimi giinii-
miizde oldugu gibi biiyiik bir problem tegkil edecek boyuta ulasmamistir.
Ancak glinlimiizde yasam siiresinin hizla uzamasi,' demografik yapinin
yaslilar lehine olacak sekilde tavana dogru genislemesi ile yashlarin sa-
yica kalabalik bir kesimi olusturarak yash niifusunun yiiksek rakamlarda
seyretmesi? ve yasam tarzinin degismesinden kaynakli etkenler bakim
konusunun bir probleme doniismesine neden olmustur. Yaslinin bakimi-
n1 Ustlenen iretici gen¢ kesimin sayica azalmasi, bakim konusunda aktif
bir rol oynayan kadinlarin ¢alisma hayatina girmesiyle ailedeki rollerinin
degismesi, insanlarin genel olarak dini ahlaki degerlerden uzaklasmalari
ile bireysel yasam tercihlerinin artmasi gibi durumlar giiniimiizde ve ge-
lecekte yash bakiminin ciddi bir tehdit olusturmasina neden olmustur. Bu
nedenle konuyla alakali sosyoloji, psikoloji, tip, sosyal hizmetler, geronto-
loji vb. ¢esitli alanlarda bir¢ok ¢alisma yapilmistir.? Ozellikle Tiirkiye’de

1 190011 yillarda dogumda beklenen ortalama yasam stiresi 40 iken, 1950 yilinda 50
sene, glinlimiizde 78,6 sene, 2050 yilinda ise bu siirenin 85 yila kadar uzayacagi ve
2100 yilinda ise 95 seneye cikacagl tahmin edilmektedir. (TUIK, 2019.( https://www.
tuik.gov.tr/tr/)

2 Yapilan arastirmalar neticesinde 60 yas tistli insan sayisinin 1950’de 200 milyon iken
2000 yilinda 600 milyon insana ulastig1 ve 2025 yilinda bir milyara, 2050’de ise iki
milyara ulasacag1 éngoériilmekte olup bu niifusun %80’inin gelismekte olan tilkeler-
de yasam siirecegi belirtilmektedir. (Hilali, Kaddyd ve ahkdamii’l-miisinnin, 46; Karan,
“Biyolojik, Psikolojik ve Sosyal A¢idan Yaglanma”, 19.) Yapilan bu ve benzeri istatistiki
calismalar neticesinde ortaya ¢ikmaktadir ki 1950 ile 2050 arasinda diinya niifusu-
nun yaklasik 4 kat artmasina karsin yaslh niifusun 10 kat artmasi beklenmektedir.
(Samanci Tekin - Kara, “Diinyada ve Tiirkiye’de Yagslilik”, 222.) Bu tahminler dogrultu-
sunda 2000’li yillarda her 11 kisiden biri 60 yas listli olacak olup, 2025’de bu rakam
7’de bire inecektir. 2100 yilinda ise yaslilarin oraninin %10’dan %34’e ¢ikarak her {i¢
kisiden birinin yash olacagi ve diinyanin dort bir tarafini yashligin saracag belirtil-
mektedir.

3 Konuyla alakali yapilan calismalardan bazilari icin bk. Ayse Akgiil, Yaslilarda Sosyal
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Gerontoloji'nin kurulmasi ve tanitilmasinda énemli bir katkis1 olan isma-
il Tufan'in yashlikla alakali yazdig: eserler,* yashlarin saglik ve hukuk ile
alakali haklarinin tespit edilip ortaya kondugu Nurgtl Kocakog¢'un Tiirk
Hukukunda Yash Haklari isimli eseri ile Cafer Tufan Yazicioglu'nun Yaslilik
Hukuku isimli eseri zikredilebilir. Islam alimlerinden ise yaslilk ve yash-
larla alakali eser yazanlar arasinda en eskisi bilebildigimiz kadariyla Ebi
Hatim es-Sicistani (6. 255)'dir. el-Mu’ammeriin mine’l-Arab® isimli ese-
rinde Araplardan yiiz yil ve lzeri yasayanlari, tecriibelerini ve yashiligin
hikmetlerini dile getirmistir. Yashlik donemi ile alakali eser yazanlardan
bir digeri de Ebii'l-Ferec Ibnii’l Cevzi (6. 597)° olup eserinde yashlik dé-
nemini tahlil etmis, ancak yash bakimiyla ilgili ahkAma deginmemistir. ilk
donemlerde yazilan ve sacin beyazlamasi, boyanmasi mevzusu ile alakal
olup yaslanma ve yaslilar konusundan bahseden bazi eserler” bulunmak-
la birlikte yash bakimi konusunun derli toplu bir sekilde ele alinmadigi
goriilmektedir.? Ezher Universitesi hocalarindan Hilal'nin Kaddya ve ah-
kdmu’l-miisinnin isimli calismasi ile yine modern dénem islam hukukgu-
larindan Seyh Ganim’in agirhikh olarak yashlarin ibadetlerdeki durumunu

Ve Manevi Bakim (Dariilaceze Ornegi); Ayse Yalil vd., “Tiirkiye’de Yash Bakim Ku-
rumlarina Dair Bir Degerlendirme”, Saglik Bilimleri Yasam Dergisi, ss. 30-39; Yusuf
Yaman, Modernlesme Siirecinde Yash Bakimi Ve Maneviyat: istanbul Unal Ozel Huzu-
revi Ornegi; Oguz Cerik, “Yaslilikta Sosyal ve Manevi Bakim”.

4 Mesela; Antik Cagdan Giiniimiize Yashlik ve Yaslanma; Tiirkiye'de Yashhgin Yapisal De-
gisimi.

5 Benzer bir kitap da 434-511 yillar1 arasinda yasayan fakih, muhaddis ve tarihgi Yahya
b. Abdilvehhab ibn Mende el-Isfahani tarafindan yazilan Men ase miete ve isrin sene-
ten mines sahabe (Sahabeden 120 sene yasayanlar) isimli eserdir.

6  Tenbihu'l-naimu’l-gamr ale mevasimu’l-‘umr, 6mriin ¢esitli merhalelerinin anlatildig
eseri ile Kitabu'l-Birr ve’s-sila ve el-shib wa al-khidhab (agaran sa¢ ve sa¢ boyama)
isminde eserleri vardir.

7  Erken dénemde yaslanma ve yashlar konusunda ele alinan eserler: ibn Ebii’d-Diin-
ya'nin (6. 281) Kitabii'l-Umr ve’s-sib: Yaslihigin kosullarini ve asamalarini tartisan,
yaslanma konusundaki en eski yazarlardan biri. imam ibn Ebt Asim b. Amr (d. 278):
Khidhab (sa¢ boyama), Ebi'l-Kasim Ibn Asakir (6. 571): sa¢ boyama “el-khidhab”. ib-
ni'l-Cevzi (6. 597) el-shib wa al-khidhab: agaran sa¢ ve sa¢ boyama. (Bensaid - Grine,
“Yaslilik ve yash bakimu: Islami bir bakis acis1”, 8.)

8  Konunun nafaka boyutunun anlatildig1 ve yash bakiminin nafaka yoniinden degerlen-
dirilmesine katki sunan bir takim ¢alismalar da mevcut olup bunlardan birkag tanesi
su sekildedir: Hassaf, Kitdbii'n-Nafakat; ibn Abidin, “Usiil ve Fiir’un Nafakasiyla ilgili
Nakiller Uzerine Bir inceleme (Tahriru’n-nukul fi nafakati’l-fiiru’i ve’l-usul )", 441-
470; Ruhi Ozcan, Islam Hukukunda Hisimlik Nafakasi; Kamil Yelek, “Hanefi Hukukun-
da Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugu”, 585-610.
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tespit etmek amaciyla ortaya koydugu Ahkdmii’l-miisinnin isimli ¢calisma-
lar yashlarla alakali kapsamli ¢alismalar olmakla birlikte yasli bakimini
0zel olarak ele alip inceleyen ¢alismalar degildirler. Bu nedenle konuyu
Islam hukuku cercevesinde ve bakim konusu ile sinirli olarak inceleme-
yi hedefledigimiz bu arastirmayi calisma konusu olarak secmeyi uygun
gordiik. Aslinda boylesi bir ¢alismanin beseri hukukla mukayeseli olarak
islenmesi de miimkiindiir. Ancak inceleme alani bdylesine genis olan bir
calismada bunun tam anlamiyla gerceklestirilmesi calismanin sinirlari
cercevesinde miimkiin olmamis ancak yeri geldikce bazi meselelerde bir-
takim mukayeselere yer verilmistir.

Arastirmada yashlarin bakilma haklarinin olup olmadigi, varsa bu-
nun dayanaklarinin ve bakimla miikellef olan kimselerin tespitine gecil-
meden dnce yash ve bakim kavramlarinin anlamlari islam hukuku agisin-
dan tespit edilmistir. Daha sonra yashlarin bakim hakkina dayanak teskil
eden esaslar ile bakimla sorumlu kimseler islam hukuku kaynaklar: esas
alinarak kisaca ortaya konmaya ¢alisilmistir.

1. Yash ve Bakim Kavramlari

Arapgada yash kavraminin misinn, seyh, acliz, kiber, seybe, erze-
li'l-‘'umur, vehene’l-‘azm, hirm, za‘f ve kehl kelimeleriyle ifade edildigi
gorilir.?’ Seyh-i fani, pir veya pir-i fani gibi kelimeler de yasl kavramini
ifade eden kullanimlar arasinda olup'’ yash kadinlari ifade etmede actize,
kava‘id gibi 6zel kullanimlarin oldugu géze carpmaktadir.’!

Arap dilinde yash kavramini ifade etmek amaciyla kullanilan bu ke-
limelerin cogunun Arapganin temel metinlerini olusturan Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde de s6zliik anlamiyla uyumlu bir sekilde kullanildig1 ve yasin
ileri doneminin, fiziksel degisimlerden de istifade ile anlatildigin1 gormek
miimkiindiir.'? Bu nedenle islam hukuku kaynaklarinda fukahanin yashy1
tarifi bu anlamlarin disinda diisiiniilmemelidir. Mesela ilk donem alimle-

9  Kavramlarla alakali ayrintili bilgi icin bk. el-isfahani, el-Miifredat, 282, 396, 569, 665,
887; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 1I: 845; 11I: 2122; IV: 2371, 2373; V: 3808; Yesii,
el-Miincid, 257, 410; Atiyye vd., el-Mu’cemii’l-vasit, 502, 983; Birketi, el-Ta'rifat, 242.

10 Birketi, el-Ta'rifat, 125; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. 111: 410.

11 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. IV: 2817, V: 3689; Yesii, el-Miincid, 488.

12 Ornekicin bk. el-Mii'min 40/67, el-Kasas 28/23, el-isra 17/23, Hiid 11/72, ez-Zariyat
51/29, en-Nahl 16/70, Nir 24/60, Buhari, “Edeb”, 89, Miislim, “Zikir”, 50, 75; Ebi
David, “Isti’aze”, 367, Tirmizi, “Birr”, 75; “Zithd”, 25.
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rinden Safii (6. 204/820), yash i¢in “seyh-i fani/seyh el-kebir”!? tabirlerini
kullanirken Nevevi (6. 676/1277), “es-seyh, el-hirm, oruca gli¢ yetireme-
yen, yashliktan sirti egrilmis kimse” ifadelerini kullanmistir.** Seyh-i fani®®
tabirine Hanefi kaynaklarinda da rastlanmakta olup'® onlar seyh-i faniyi
“Olene kadar her giin eksilme icinde olan kimsedir. Bu sekilde fenaya yani
yokluga, bitise yaklasiyor ve giicti tiikeniyor” seklinde tarif etmislerdir.'’”
Malikilerin ise yash kavramin Safiiler gibi tarif ettikleri goriiliir. Onlar da
yasliy1 “seyh” ve “hirm” kavramlari ile ifade etmis, “oruca gii¢c yetireme-
yen'® veya yagsinin biiylikliigiinden dolay1 kendisine orug agmak caiz olan,
yasi biiyiik kimse”'® aciklamasinda bulunmuslardir. Hanbeliler de yas-
i kavrami icin “hirm” kelimesi lizerinde diger mezheplerle ittifak etmis
olup yashyi, “oru¢ tutmaya giic yetiremeyen yast biiytik biri”?® seklinde
aciklamislardir.

Tanimlardan anlasilacag lizere ilk donem alimlerinin yash kavra-
mina yiikledikleri anlam liigat manasi ile Kur’an ve siinnetteki kullanimin
disinda olmayip yaslyi, yasliligin kisinin lizerinde olusturdugu belirti,
etki ve degisimlerle ifade etmislerdir. Onlara gore yasl; gencligi biten,
yasl ilerlemis olan, bu nedenle eski giiclinii ve kuvvetini kaybederek ser’i
yukiimliiliikleri yerine getirme konusunda aciz kalip bu acziyetinin kuv-
vete donduriilmesinden de timidini kesen kimsedir.*!

Yash kavraminin daha iyi anlasilabilmesi icin modern dénem islam
hukukcularinin da yash kelimesini nasil tarif ettiklerine bakmak gerek-
mektedir. Yaghlarin hukuki durumlarini ele aldig1 eserinde Seyh Ganim
yaslilik ve yash kavrami i¢in su agiklamayi yapar:

“Yashhk hayatin merhalelerinden bir merhaledir. O hastalik degildir. Insa-

13 Safii, el-Um, 11I: 261.

14 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 11: 248; Kitabu'l-mecmu, V: 71.

15 Fani denmesi zamanin yok olmasindandir. (ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, V: 3477.)
16 Ibnii'l- Himam, Serhu fethu’l-Kadir, 11: 362.

17 Zeylai, Tebyinu’l-hakdik, c.1:337; ibnii’l- Hiimam, Serhu Fethu’l-Kadir, c. 11:363; ibn Nii-
ceym, el-Bahrii’r-rdik, c. 11:308; Meydani, el-Liibab, c. 1:170; ibn Abidin, Reddii’l-muh-
tdr, c. I11: 410.

18 SAfif, el-Um, 11I: 261; Nevevi, Ravzatii’t-tdlibin, 11: 248; Buh(ti, Kessdfii'l-kind, 11: 133.
19 Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, 111: 193; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1: 639,643.

20 Magribi, Mevahibii’l-celil, I11: 328; Buhti, Kessdfii’l-kind’, 11: 132.

21 ibn Niiceym, el-Eshdh ve’n-nezdir, 84; Awawdi, “er-Ruhsatu’s ser’iyye”, 95.
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nin biyolojik olarak degistigi, baska bir sekle biiriindtigii bir dénemdir. Ol-
dugundan daha iyi bir dénem olmayacak. Uzuvlarin cogunda zayiflik eslik
eder. Ve algilanabilir bir gii¢ ve canlilik kaybi eslik eder. Daha sonra her se-
yin bitmesi gibi bu dénem de biter.”*

Stidhan ise yasliy1: “Herhangi bir engel, oziirliiliik vb. olmaksizin, ya-
sinin ilerlemesinden dolayi, kendisine bakmaktan ve hizmetini gérmekten
aciz olan kimse.”? seklinde agiklamistir. Giiniimiiz Islam hukukcularindan
Mehmet Erdogan da yashlikla ilgili géruslerini su sozlerle ifade etmekte-
dir: “Yashhigin belli bir baglangi¢ sinirt yoktur. Insanlarin fiziki ve ruhf hal-
lerine gére bu dénem farklilik arz edebilir. Bununla birlikte emeklilik yasi
gibi belirlemeler, bu konuda da esas alinabilir”**

Modern dénem islam hukukcularinin tariflerine bakildigi zaman
yasli kavramini daha ¢ok kronolojik olarak ve islevsel acidan agiklamaya
calistiklar1 goriiliir. Bunda Gerontoloji, Diinya Saglik Orgiitii ve diger ku-
ruluslarin ortaya koymus oldugu tanimlar ile sigorta, emeklilik yasi1 gibi
sistemlerin belli bir standarda oturtularak isleyisinin siirdiirtilmesi ama-
cinin etkili oldugu gorilebilir. Yapilan tiim bu tanimlama ve agiklamalar
g6z oniinde tutularak; hastalik olmaksizin kendisinde acziyet olusan, eski
giiciinii ve kuvvetini kaybederek bedensel ve bilissel acidan gerileyen,
tizerinde yaslilik belirtileri goriilen ve ibadetleri yerine getirmeye giic ye-
tiremeyen kimseye “yasli”, bunlarin yasandigi doneme de “yaslilik” diye-
biliriz. Yashlik kisiden kisiye, toplumdan topluma ve zamana gore farkl-
lik g6steren bir olgu oldugundan yashilig belli bir yasla sinirlamak dogru
olmamakla birlikte sigorta, emeklilik vb. is ve islemlerin sistematik bir
sekilde ilerlemesi ve karisikliga yol agmamasi adina ¢ogu tilkenin belli bir
yas sinirini esas aldig1 goriilir. Nitekim bizim tlkemizde de bu yas sinir
65 olarak kabul edilmistir.

Bakim kavraminin ifade ettigi anlama gelecek olursak, sozliikte ba-
kim kelimesinin su sekilde a¢iklandig goriiliir: “Bir seyin iyi gelismesi, iyi

bir durumda kalmasi icin emek veya emek verme bi¢cimi.”*® Arapg¢a’da “ri‘a-
ye” (&,) kelimesi ile ifade edilen bakim kavrami birgok anlamda kullanil-

22 Ganim, Ahkamii’l-Miisinnin, 31; _Nasu", “Mekaneti’l-Miisinnin fi'l-islam”, 6; Mohsen,
“Riayetii’l-Miisinnin fi't-tliras el-Islami, 227.

23 Sidhan, “Riayetii’l- miisinnin”, 6-7.

24 Erdogan, “Yashlarin Fikhi Yikiimliiltikleri”, 91.

25 Parlatir vd,, Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézliik, 1: 203.
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maktadir. Bir seyi korumak, gozetmek ve genel olarak gézlem manalarim
iceren?® bakim, bir insanin diger insanlara yardim etme istegini de ifade
eder.?” Bakim, insanin giinliik hayatinda ortaya ¢ikan ve tek basina yap-
maya gli¢ yetiremedigi durumlar icin baska insanlarin yardim ve hizmeti-
ne ihtiyac duyma halidir.?®

Bakim kavrami, insanlar arasinda dayanisma ve isbirligi anlamini
da igerir. Hz. Peygamber’in “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz glittiikleriniz-
den sorumlusunuz”?* hadisinde gecen “ra‘in, ra‘iyye” sozciikleri bakim ke-
limesiyle ayn1 kokten (s- ¢ -,) tiiremis olup sorumlu, emanetgi, koruyucu
ve gozetleyici manalarini ihtiva etmektedir. Yaslilikla birlikte eski giictin
kaybedilmesi ve gesitli problemlerin olusmasi yashlarin bakim ihtiyaci-
n1 ortaya ¢ikararak cesitli acilardan bakimlarini gerektirmektedir. Ciinkii
yaslilarin da yasamlarini saglikli ve aktif bir sekilde gecirebilmeleri i¢in
fiziksel ihtiyaglar1 kadar sosyal, ekonomik, psikolojik vb. ihtiyaclarinin ol-
dugu ve bunlarin giderilmesinin gerekliligi bilinen bir gercektir.*°

Tiim bu agiklamalardan sonra arastirmamiz cercgevesinde bakim
kavraminin ifade ettigi anlamin sadece bireyin fiziksel ihtiyaclarinin yani
maddi acidan yeme i¢cme, giyim kusam, tedavi hizmeti vb.nin giderilmesi
degil, bakim kelimesinin kapsadig1 maddi ve manevi anlamlarin tiimiine
karsilik gelen daha kapsamli bir icerigi ifade ettigi anlasilmaktadir.

Ozetle, arastirmamiz gercevesinde yagli bakimi, yashnin yalmzca
bedensel degil ruhsal, ahlaki, ekonomik, toplumsal ve dini her alanda go-
zetilerek ihtiyaglarinin giderilmesine yardimci olmaktir. Clinkt bakim bir
cesit hayat yardimi olup vefa duygusunun bir geregi, sosyal acidan da zo-
runlu bir hizmet olup Allah’in bir emri ve nebevi anlatimla bir tir “yaslya
ikram”dir.3!

26 Isfahani, el-Miifredat, 432; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 111: 1676; Razi, Muhtdrii’s-Sthdh,
104.

27 Sihab, el-Medhal ila’l-hidmeti’l-ictimaiyyeti, 61; Mohsen, “Riayett’l-Misinnin”, 224.

28 Cerik, “Yaslilikta Sosyal ve Manevi Bakim”, 142.

29 a5 spla 855 ¢ &% (Buhard, “Cum'a”, 11; “Vesaya”, 9; Miislim, “Imare”, 20; Eb Daviid,
“Imaret”, 1.)

30 Cerik, “Yaslilikta Sosyal ve Manevi Bakim”, 142.

31 Hilali, Kaddya ve ahkdmii’l-miisinnin, 23.
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2. Bakim Hakkina Dayanak Teskil Eden Esaslar

Yashlarin bakilma haklar1 birtakim esaslara dayanmakta olup biz-
ler arastirmamizda bunlar1 dinf esaslar, geleneksel ve kiiltiirel yapi ile ya-
sal diizenlemeler seklinde {i¢ ana baglik altinda ele alip inceleyecegiz.

2.1. Dini Esaslar

Yaslilarin bakim hakkinin dayandig1 dini esaslar islam’in kiilli kai-
delerinden neg’et etmistir.*2 Bunlardan bazilari; insana deger ve sayginlik
atfedilmis olmasi,®?® bu sayginhigin korunmasi gerektigi®*, ihtiyaci olanla-
ra yardim etme,*® sevgi ve merhametin yayilmasi,*® ebeveyn basta olmak
lizere bliyiiklere hiirmet ve itaat edilmesi, iyilig§in mukabilinin iyilik ol-
mas1*’ seklindeki ilke, emir ve tavsiyelerdir. Islam hukuku kaynaklarinda
dogrudan veya dolayl olarak isaret edilen bu esaslarin, konu ile alakal
birtakim arastirmalarda,®® belli basliklar altinda toplanarak sunulmaya
calisildigr goriiliir. Bizler de istifadeyi kolaylastirma adina bakima daya-
nak tegkil eden dini esaslar1 bu bashklar altinda kisaca agiklamaya ¢ali-
sacagiz.

islam’in insana hiirmet atfetmesi, insanin yuce bir varlik ol-
masi ve var olan seylerin onun hizmetine sunulmus olmasi:

Islami anlayista insan yiice ve degerli bir varlik olup Allah tarafin-
dan kendisine hiirmet ve sayginlik atfedilmistir.?* Yaratici tarafindan ken-
disine deger atfedilen insanin bu hiirmet ve sayginliga layik bir sekilde
hayat siirmesi istenmis ve bunun i¢in gerekli tedbirler alinmigtir. Islam’in,

32 Ganim, Ahkamii’l-miisinnin fi’l-Islam, 65.

33 el-Bakara 2/34 ve el-Hicr 15/28-30. ayetlerde s6z konusu edilen meleklerin insana
secde etmesi durumu, insani yiiceltme, biiytitme ve hiirmet secdesi olup, insanin say-
gin konumuna isarette bulunmaktadir. (ibn Kestr, Tefsirii’l kur’ani’l azim, 1:362; VIII:
256. Bu durum el-isra 17/70’de ifade edilmektedir. (ibn Kesir, Tefsir, IX: 44; Siidhan,
“Riayetli’l- miisinnin”, 24.)

34 el-Hicr 15/28-30; el-isra 17/70; el-Beled 90/17.

35 er-Rahman 55/60.

36 el-Fetih 48/29.

37 er-Rahman 55/60.

38 Bu konuda yapilan calismalardan bazilari: Seyh Ganim, Ahkamii’l-miisinnin, Stidhan,
“Riayetii’l-miisinnin fi’l-islam”, Heyfa Muhammed Zebidi, “Riayetii’l-miisinnin fi tes-
rii’l-Islami”.

39 el-Bakara 2/34; el-Hicr 15/28-30.
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toplumun zayif kesiminin gdzetim ve bakimina yonelik emir ve tavsiyeleri
bu sayginligin korunmasi ile alakali tedbirler gercevesinde diisiiniilebilir.

Yasliya ihsan, ikram ve itaatin emredilmis olmasi:

[slam hukukunun temel kaynaklarinda, ana baba sahsinda biitiin
yaslilara hiirmet ve ihsanda bulunulmasi, nazik bir sekilde muamele ve
itaat edilmesi istenmistir. Ozellikle Isra stiresi 23. ve 24.% ayetlerde acik¢a
ifade edildigi gibi kiiciikliiklerinde ¢ocuklarina baktiklari gibi cocuklari-
nin da onlara ayni 6zen ve hassasiyetle bakmalarinin gerektigi vefa duy-
gusu da harekete gecirilerek insana hatirlatilmaktadir.*!

islam toplumunun sevgi ve merhamet iizerine kurulmus olmasi:

Islam toplumunun merhamet ve sevgi iizerine kurulu oldugu is-
lam hukukunun temel kaynaklarinda ¢esitli vesilelerle dile getirilmistir.
Fetih 29.2 ve Beled 17. ayetler ile Hz. Peygamber’in bircok 6gretisi, sa-
vas halinde bile Miisliimanlarin diismana muamele ve tavirlari, sefkat ve
merhametin her bireyde bulunmasi gerektigini gosterir. Gii¢li olunsa bile
toplumun zayif kesimi dikkate alinmazsa giiclii kimselerin de aciya maruz
kalabilecegi*® hatirlatilarak bakima ihtiya¢ duyan kimselerin gozetilmele-
ri gerektigi, yash ve zayif kimselere merhametsizce davranmanin biiyiik
giinahlara denk oldugu ifade edilmektedir.**

Miisliiman toplumun yardimlasma, dayanisma ve tekafiil ile
ayakta durmasi:

Islamiyet toplumsal iliskilerin temelini yardimlasma, dayanisma
ve tekafil esasi lizerine kurmus, bu esasa yonelik bircok hiikiim ortaya

40 “Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanti-
z1 kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢cagi-
na ulasirsa, sakin onlara “0f!” bile deme; onlari azarlama; onlara tatli ve giizel s6z soyle.
Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiiciikken
koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1.”

41 1Ibn Cevzi, Kitabu’l-birr ve’s-sila, 9; Sarikavak, “Tiirk-Islam Geleneginde Yaslilara Veri-
len Deger”, 283.

42 “Muhammed, Allah’in Restliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara karsi getin, birbir-
lerine karst da merhametlidirler.”

43 “Mii’minler birbirlerini sevmede, birbirlerine acimada ve birbirini korumakta bir viicu-
da benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uyku-

AL«

suzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.” (Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66)
44 Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 143; Tirmizi, “Sehadat”, 3, “Birr”, 4; Karadavi, el-
Heldl ve’l-haram fi'l-Islam, 24.
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koymustur. Zekat, sadaka, nafaka miikellefiyeti gibi hiikiimler ile Hz. Pey-
gamber’in Miislimanlari bir bedenin uzuvlarina benzeterek birbirlerin-
den ayr1 hareket edemeyeceklerini agikladigi 6rnek*® bu durumu ortaya
koymaktadir.

islam’da iyiligin emredilmis olmasi ve iyiligin karsihginin iyi-
lik olmasi:

Bu esas, Islam hukukunun temel kaynaklarinda cesitli sekillerde
dile getirilmis, yapilan iyilik ve gtizelliklerin karsiliksiz kalmayacag: ifade
edilmistir.*

islam anlayisinda her bireyin coban olmasi ve giittiiklerinden
sorumlu tutulmasi:

Hilali bu esas1 su sekilde ifade etmistir: Toplumun bazi gruplarinin
bazilarini gézetmesi zorunlulugu.” Birgok ayette*® dile getirilen bu durum
Hz. Peygamber’in s6zleriyle daha da a¢ikliga kavusmus, sorumluluk bilin-
cine ve akilli-ergen bireylerin miikellefiyetine isaret etmistir:

“Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz giittiigtiniiz siiriiden sorumlusunuz. Devlet re-
isi de bir cobandir ve siirtistiinden sorumludur. Erkek, ailesinin ¢obanidir ve
stirtistinden sorumludur. Kadin, kocasinin evinin ¢obanidir ve stirtisiinden
sorumludur. Hizmetkar, efendisinin malinin ¢obanidir, o da stirtistinden so-
rumludur. Netice itibariyle hepiniz ¢obansiniz ve giittiigiiniiz siirtiden so-
rumlusunuz.”®

Nafakanin emredilmis olmasi:

Yashlarin nafaka hakkina sahip olmalari, yani maddi acidan da go-
zetilmelerinin istenmesi yaglilarin bakim hakkina dayanak teskil eden
esaslar arasinda yer almaktadir. islam hukukunda bu esasin yerine geti-

45 Buhéari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66.

46 Ornek olarak bk. er-Rahman 55/60; en-Nisa 4/36; el-Bakara 2/177; Buhari, “Edeb”, 2,
10-12; Muslim, “Birr”, 1, 2.

47 Hilali, Kaddyd ve ahkdmii’l-miisinnin, 166 vd.

48 el-Mii'minin 23/115; Sad 38/27; el-Enbiya 21/16; el-Kiyamet 75/36: “Insan, kendisi-
nin bagsibos birakilacagini mi zanneder.” vb.

49 Buhari, “Cuma”, 11; “Vesaya”, 9; Miislim, “Imare”, 20; Eb(i David, “Imaret”, 1. Bu hadis-
te devletin sorumluluguna isaret oldugunu ifade eden gériisler icin bk. Zeydan, Islam
seriatinda fert ve devlet, 137; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11: 117.
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rilmesi i¢cin bir¢ok hiikiim ortaya konmustur.>
Toplumsal esitsizligi giderme zorunlulugu:®*!

Miisliiman toplumda her birey esit sartlarda bir hayat stirmemekle
birlikte bireylerin yasam sartlari arasinda biiyiik farklar olmasina izin ve-
rilmemis, bu konuda gereken tedbirler ahnmstir. islam’da sadaka, zekat,
karz-1 hasen gibi uygulamalar ile kisilerin birbirlerinden sorumlu olma-
lar1 toplumdaki dengenin saglanmasi i¢cin emredilen uygulamalar olup
bircok ayet ve hadiste esitsizligin giderilmesi noktasinda insanlara diisen
gorev ve sorumluluklar hatirlatiimaktadir.’? islam hukukunun kaynakla-
rindan biri olan icma’-1 immette bu durum ortaya konmaktadir. “Miislii-
manlar her asirda, zayifin himayesi gerektigi, mazluma yardim icap ettigi
ve toplumun toptan refah seviyesini yiikseltmek icin gerekli tedbirlerin alin-
masinda zaruret oldugunda ittifak etmislerdir.”>

islam toplumunda zararin giderilme zorunlulugu:

Mecelle’de konu ile alakali bircok kaide yer almaktadir. “Zarar iza-
le olunur”®*; “Zarar bi kaderi’l-imkdn def olunur”®; “Zarar ve mukabele
bi’z-zarar yoktur.”>® gibi prensipler, toplumda yasayan her bireyin zarara
maruz kalmadan yasamasinin yahut herhangi bir zarara ugramasi halin-
de bunun giderilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Yaslinin maddyj,
manevi, sosyal yahut ekonomik a¢idan ugrayacag her tiir olumsuz tesir-
den Miisliiman toplum sorumlu tutulmus ve bu zararin giderilmesi i¢in
gerekli tedbirlerin alinmasi ve kisilerin biitiin imkanlarin1 kullanmalar1
istenmistir.

50 el-Bakara2/215vb.ile Hz. Peygamber’in, ihtiya¢ sahibi bir babanin ¢ocugunun malin
teklifsiz bir sekilde alabilecegini ifade ettigi sozler burada hatirlanabilir. “Sen ve malin
babaninsiniz” (Ebt David, “Biiy,79; ibn Mace, “Ticarat’, 64; ibn Hanbel, Miisned, VI:
232,385.)

51 Hilali, Kaddya ve ahkamii’l-miisinnin, 166.

52 Mesela: el-Bakara 2/245, 254, 267; ibrahim 14/31, el-Hadid 57/10, Sebe’ 34/39,
Muhammed 47/38 vb. “Kisi, kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedikce gercek-
ten iman etmis olmaz.” manasindaki hadisler érnek gosterilebilir. (Buhari, “Iman”,7;
Miislim, “iman”, 71-72; Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyame”, 59; Nesai, Siinen, “iman”, 19, 33; ibn
Mace, Siinen, “Mukaddime”, 9.)

53 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 198.

54 Mecelle md. 19-22, 25-32,998,1201; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’'n-nezdir, 94.
55 Mecelle md. 28-30,532-533.

56 Mecelle md. 20,25-29; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, 94.
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2.2. Geleneksel ve Kiiltiirel Yap1

Hukukun yardimci kaynaklarindan biri olan 6rfiin olusumunda ge-
leneksel ve kiltiirel yap1 biiyiik bir etkiye sahiptir. Tarihi silire¢ incelene-
cek olursa geleneksel ve kiiltiirel yapinin olusmasinda dinlerin de 6nemli
bir roltiintin oldugu goriilii. Bu nedenle tarihin ilk donemlerinden itiba-
ren yaslilara saygi, itaat, merhamet ile bakim ve gézetimlerinin saglan-
masinin gerekliliginin temel degerler arasinda yer aldig1 goriiliir. Mesela
Hz. Musa’ya indirilen on emir arasinda ana babaya saygi gosterilmesi ile
alakali emirler yer almaktadir. “Allah, Levhalar’da: Evladin anne ve babasi-
na iyilikte bulunmasini emretmistir.”>’ Incil’de de “Matta 15:4. Ciinkii Tanri
soyle buyurdu: Annene babana saygi géstereceksin” buyrulur.

“Katolik Kilisesi din ve ahlak ilkelerinde, Sirak kitabindaki, babasina
saygi gosterenin servet kazanacagina ve tanrinin buyrugunu yerine getir-
mis olacagina dair ifadeler vurgulanmakta ve yagshlik yillarinda anne ba-
baya elden geldigince gerek maddi, gerekse manevi acidan destek olunmasi
gerektigi belirtilmektedir.”>®

Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren Kur’an ve siinnetin toplumun
zaylf kesimine ve bilhassa yashlara verdigi deger ve ¢ocuklara ebeveyn-
leriyle ilgilenmelerini ve onlar1 gozetmelerini 1srarla tavsiye etmesi, Is-
lam'in vefa dini olmasi gibi etmenler geleneksel ve kiilttirel yapinin bu
ilke ve degerler dogrultusunda gelismesini saglamistir. Boylece Miislii-
man toplumda yashilarin bakim hakkini ortaya koyan bu ilke ve deger-
ler sadece yasli Miislimanlar1 kapsamakla kalmamis, toplumda yasa-
yan gayrimiislim yashlar da icine almistir. Mesela Hz. Omer’in halifeligi
doneminde cizye vererek Miislimanlarla yasayan ve miiste'men yahut
ehl-i zimmet diye adlandirilan gayrimiislimler de bulunmaktaydi. Hz.
Omer bir keresinde Sam bélgesine yaptig1 ziyarette yash ve ama bir Ya-
hudi’'nin dilendigini gérmiis, bunun iizerine; “zamaninda onun cizyesini
aldik simdi ise ona haksizlik ediyoruz” diyerek Misliimanlarin yaslhlarina
maas baglandig1 gibi gayrimiislimlerin yaslilarina da maas baglanmasini
emretmistir.>® Ayni anlayis daha sonraki déonemlerde de devam etmis ve
bilhassa Miisliimanlarin 5. Rasit halifesi olarak isimlendirilen Omer b. Ab-
diilaziz bu anlayisi en glizel sekilde devam ettirerek uygulamistir. Kendisi,

57 Bk. Cik. 20:12; Yas. 5:16.
58 Giindiiz, “Islam ve Diger Dinlerin Yaghiliga Bakis1”, 82.
59 Ebu Yasuf, Kitdbii’l-hardc, 122-126; Eb( Ubeyd, Kitabii’l-emval, 122.
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Basra valisi olan Adib. Erat’a yazdig1 mektubunda su emir ve tavsiyelerde
bulunmustur: “. ehli zimmetten yasi ilerlemis ve giicten diismiis olanlara
bak, Miisliimanlarin beytiil malindan onlara durumlarini diizeltecek kadar
ver.”®® Hanefl fukahasindan Ebi Y(suf, Kitdbti’l-hardc'inda bu 6rnekleri
gostererek gayrimiislimlerin c¢alismaya gili¢ yetiremeyen yaslilarindan
cizye alinamayacagina ve bundan dolay1 da onlara bir sey gerekmedigine
hiilkmetmistir.®!

Islam Kkiiltiir ve geleneksel yapisinin hakim oldugu Tiirk devletle-
rinde de yaslilara kars1 bakim ve gézetimin gerekliligi anlayisinin siirdii-
rildigiinii gormek miimkindiir. Selcuklular ddneminde fakir, yolcu yahut
bakima muhtac yaslhilarin ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢cin vakfiyelerde yer
almis olan cesitli kayitlara rastlamak miimkiindiir.** Osmanli’da da yash-
lar toplum i¢inde saygin ve ayricalikli bir konumda yer almis, bakimla-
11 biliyiik oranda aileleri ve toplum tarafindan yerine getirilmistir. Gele-
neksel ve kiiltiirel yapinin toplumda hakim oldugu anlayisin bir geregi
olarak Osmanli padisahlarinin toplumun zayif kesimine ayr1 bir hassasi-
yet gostererek bakim ve gozetimleri ile cok¢a mesgul olduklart goriiliir.
Bu nedenle bir¢ok padisahin “zahrii’l-fukard ve’l-mesdkin, hdmt’z-zu'afd
ve'l-mazliimin”® seklindeki lakaplarla anildiklar1 goriiliir.®* Bu bakim ve
hassasiyet sadece devlet yoneticileri ile sinirli olmayip toplumun tiim
fertleri arasinda varligini géstermistir. Nitekim bu dénemde Osmanli top-
raklarini ziyaret eden Batili seyyahlarin toplumla alakali gozlemlerini dile
getirdikleri eserlerinde bu duruma dikkat ¢ektikleri goriiliir.®®

2.3. Yasal Diizenlemeler

Bakima dayanak teskil eden esaslar arasinda yasal diizenlemele-
rin de 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii dini ve geleneksel-kiiltiirel yapinin
yaninda insanlar ag¢isindan baglayicilik ifade eden yasal diizenlemelerde
toplumun dezavantajli kesimine ve bilhassa yasllara yonelik diizenleme-

60 Ebi Ubeyd, Kitabii’'l-emvdl, 121.

61 Eb Yisuf, Kitdbii’l-hardc, 126 vd.

62 Ornekler icin bk. Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 128.

63 Fakir ve miskinlerin sirtin1 yasladigl, mazlumlarin ve zayiflarin koruyucusu.
64 Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 128.

65 Ayrintili bilgi ve agiklamalar i¢in bk. Kazicy, “Kiiltiirlimtizde Yashlik ve Yabanci Goziiy-
le Ulkemizde Yashlar”, 239-253.
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lerin olmasi, onlarin bakilma hakkinin varhigina delalet etmektedir. ilk
donemlerde yazisiz toplumlarda yasa olarak kabul edilen geleneksel yapi,
tore, ogiitler, vasiyetnameler, o doneme ait kanunlar ve yazili toplumlarda
kayit altina alinan hukuksal diizenlemelerde bunu gérmek miimkiindir.
Mesela Islamiyet’in baslarinda Halifelerin valilere yolladig1 ve birtakim
talimatlar iceren mektuplar o dénem agisindan yasal diizenlemeler ola-
rak distintilebilir. Bu mektuplarda ¢ocuk, kadin, kéle ve yash gibi toplu-
mun dezavantajli kesimine yonelik 6zel bir ihtimam gosterilmesi gerek-
tigi ve onlarin bakiminin tavsiye edildigi goriilii. Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz’in Basra valiligi yapan Adi b. Erat’'a yazdig1 mektupta: “Miislii-
manlardan bir adamin bir kélesi ihtiyarlar, giicti zayiflar ve gecim imkdni
ortadan kalkarsa, efendisi onu éliinceye veya azat edilinceye kadar gegin-
dirmek zorundadir.”*® seklindeki talimati ile bakima ihtiya¢ duyan yash-
lara ve ailelerine ayni ve nakdi yardimlarda bulunmasi, bu uygulamanin
gayrimiislim yaslilar i¢in de gegerli olmasi1®’ gibi drnekler yaslilarin ba-
kim hakkini ortaya koyar niteliktedir.

Yashlarin bakim hakkina dayanak olusturan ulusal ve uluslararasi
pek cok antlasma ve kanun mevcut olmakla birlikte bizler arastirmamizin
sinirli olmasindan dolay1 birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz. Bunlardan
biri, agik¢a yaslilardan s6z etmese de toplumun zayif kesimine tanidig
ayricalik ve haklarla énemli bir yer tutan insan Haklar1 Evrensel Beyan-
namesi’dir. Bildirgenin 25. maddesinde:

“Herkesin, kendisinin ve ailesinin sagligi ve iyi yasamasi igin yeterli yasama
standartlarina hakki vardir; bu hak, beslenme, giyim, konut, tibbi bakim ile
gerekli toplumsal hizmetleri ve igsizlik, hastalik, sakathk, dulluk, yashlik ya
da kendi denetiminin disindaki kosullardan kaynaklanan baska gecimini
saglayamama durumlarinda giivenlik hakkini da kapsar.”

denilerek bu hakka isaret edilmistir.?® Ulusal hukukumuzda da yas-
lilarin bakim hakkina yer veren bircok diizenleme yapilmistir. Mesela
1930 yi1linda 1580 sayili yasa ile belediyelere verilen “yaslilarin korunma-
s1, yash evleri yapma ve yénetme ytikiimliiltigii” ile 5216 sayili Bliytiiksehir
Belediyeleri Kanunu'nda: “hizmet sunumunda 6ziirlii, yasl, diiskiin ve dar

66 Ebi Ubeyd, Kitabii’'l-emvdl, 121.

67 Bk. Eb(i Ubeyd, Kitdbii’'l-emval, 121-122; ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz,
57-58.

68 Kocakog, Tiirk Hukukunda Yagsl Haklari, 50.

(SHIIH)
341



Nazan Atalay Algan

gelirlerin durumuna uygun yontemler uygulanir” seklindeki diizenlemeler
ornek gosterilebilir. Ayrica yaslilarin bakimi, korunmasi gibi hizmetlerin
diizenlenmesi, huzurevi vb. bakim yurtlarinin insa edilip denetlenmesi ile
gorevli kilinan “Yash Hizmetleri Daire Baskanligi”nin, 2828 sayili Sosyal
Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Kanunu’'nun 10. maddesi geregin-

ce kurulmasi da yasal diizenlemeler arasinda gosterilebilir.®’

Sosyal hizmetler, sosyal yardimlar ve sosyal glivenlik alaninda ya-
pilan diizenlemeler de yashlarin bakim hakkina dayanak teskil eden hu-
kuki uygulamalar arasinda sayilabilir. Sosyal devlet olma iddiasinda olan
biitiin devletlerin kanunlarinda toplumun dezavantajli kesiminin bakim
hakkina yer vermeleri ve bu amaca yonelik diizenlemeler yapmalari ola-
gan bir durumdur. Aksi takdirde sosyal devlet olma iddiasiyla celisecek-
lerdir. islam hukukunun temel hiikiimleri ile ¢elismeyen bu tiir diizen-
leme ve uygulamalarin Islam hukuku acisindan da sikinti tasimadig ve
uygun oldugu anlasilmaktadir.”

Ozetle sdyleyecek olursak, yashlarin bakim hakkini ortaya koyan
esaslar arasinda; insanligin ilk giiniinden itibaren diinyada varligini de-
vam ettiren dinlerin temel esaslar1 arasinda basta ana baba olmak iizere
yaslilara bakim ve itaatin emredilmis olmasi gelmektedir. Dinlerin de etki
ettigi geleneksel ve kiltiirel yapida hakim anlayis icerisinde ve temel de-
gerler arasinda toplumdaki zayif kesimin ve bilhassa yaslilarin bakim ve
gozetiminin degerli goriilerek tavsiye edilmesi de 6nemli bir esasi olus-
turmustur. Son olarak insanlarin hayatini kolaylastiran yasal diizenleme-
ler arasinda toplumun dezavantajli kesimine ve bunlar arasinda yaslilara
yonelik birtakim tedbirler alinmasi, diizenlemeler yapilmasi bu esaslar
arasinda yer almaktadir.

3. Bakimla Miikellef Olan Kimseler

Islam hukukunda yash bakimi ile miikellef olan kimselerin tespit
edilebilmesi icin dncelikle miikellef kavrami ile kastedilen mananin orta-
ya konmasi 6nemlidir. Fikih usuliindeki mahk{imun aleyh kavramina kar-
silik gelen miikellef, Sari’'nin hitabinin fiiline taalluk ettigi sahistir. Teklifin
sithhati i¢in: 1)Hayat 2)Musakkalinden olma ve 3)Akil sart1 aranmaktadir.

69 Yazicioglu, “Yaghlik Hukuku”, 158-159.
70 Sosyal hizmet uygulamalart ile alakali ayrintili bilgi icin bk. Armagan, Islam Hukukun-
da Temel Hak ve Hiirriyetler, 193 vd.
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Bundan dolay1 6liiler ve akli olmayan ¢ocuklarla deliler miikellef degil-
dir”* Bunun delili Hz. Peygamber’in su soziidiir: “Uc kisiden sorumluluk
kaldirilmigtir: Uyanana kadar uyuyandan, ergenlik cagina erene kadar ¢o-
cuktan ve akillanana kadar deliden.””? Bu nedenle bir kimse buluga girer,
s6z ve davranislari olmasi gerektigi sekilde cereyan ederse o sahsin mii-
kellef oldugu sdylenebilir. Oyleyse miikellef; akill ve ergenlik cagina gir-
mis kimsedir. Bu nedenle miimeyyiz olsun olmasin ¢ocuk ile deli sorumlu
degildir.”3

Islam hukuku kaynaklan tetkik edildiginde yash bakimiyla alakali
miikellefiyetin agsamali oldugu goriiliir. ilk asamada bireyin kendi kendine
yeterli olabilecegi sekilde bir hayat stirmeye gayret géstermesi ve gencli-
ginde biriktirmis oldugu giic ve sermayeyi yasliliginda kullanarak baska
kisilere muhtag¢ olmamaya calismasi vardir. ikinci asamada kiginin kendi-
ne yetmedigi ve kendini idare edemedigi durumlarda aile ve akrabalarinin
onun bakimi ile miikellef olmasi gelir. Bu kimselerin ¢esitli nedenlerden
otiri yetersiz kaldigl durumda yani son asamada ise tiim toplumun ve
nihayetinde devletin yaslilara bakmakla miikellef oldugu goriiliir.”* Clinkii
bir insanin bakimsizliktan helak olmasi, Islam nazarinda géz yumulabile-
cek bir hadise degildir. Bu nedenle kimsenin bakimini tistlenmedigi yash
bireyden biitiin toplum sorumlu tutulmustur.

3.1. Kisinin Kendisi

Islam hukukunda yaglinin bakimindan sorumlu olanlar birinci de-

71 Gazzali de miikellef olmanin sartlarini su sekilde ifade etmistir: “Hitabi anlayacak
sekilde akil olmasidir. Bu nedenle cansiz varliklara, hayvanlara, deli ve ¢ocuga hitap
sahih olmaz. Ciinki hitabin muktezasi itaat edilmesi ve ona uyulmasidir. Her hitap
anlasilan bir emri igerir. Ancak denilse ki cocuk zekat, garamet (tazminat) ve nafakay-
la muhataptir, o zaman deriz ki: bunlar bir seyle miikellef oldugu icin degildir. Teklif
bagkasinin fiili ile ortaya ¢ikar. Nisaba malik olmak ¢ocugun zimmetinde bu haklarin
ortaya ¢ikmasina neden olur. Bunlari yerine getirmekle su an i¢in (halde) veli mu-
hataptir. Bulugdan sonra ise gocugun muhatap olma sebebidir nisaba malik olmasi1.”
(Gazzali, el-Miistasfa, I: 277-278.)

72 Ebi David, “Hudad”, 17.

73 Zeydan, el-Veciz, 87-88. (Ancak ¢ocuk ve delilerin mali konularda -zekat, es ve akra-
banin nafakasi vb- onlarin mallarindan velilerinin gerekli islemleri yapmasi gerektigi
konusunda siiphe yoktur. Bu ¢ocuk ve deliye bir teklif degil, bilakis onlarin mallarin-
dan bu haklarin yerine getirilmesi konusunda velilerine bir tekliftir. -Zeydan, el-Veciz,
87-88; ibn Kudame, el-Kaff, V: 103.)

74 Karafi, ez-Zahire, X111: 310; Hilali, Kaddyd ve ahkdmii’l-miisinnin, 166.
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recede yaslilarin bizzat kendileridir. Kisiden, kendini tehlikeye atmama-
sinin istenmesi,’® hayatini giizel ve saglikli bir sekilde gecirebilmesi i¢cin
kot aliskanliklardan uzak durmasinin emredilmesi,’® kisiye kaldirama-
yacagl yukiin yiiklenmeyeceginin haber verilmesi’” gibi emir ve tavsiye-
ler bu durumu ortaya koymaktadir. Baska bir deyisle insanin miimkiin
oldugu kadar sagligina, sosyal, psikolojik ve ekonomik durumuna dikkat
etmesi istenerek yasliliga hazirlikli bir halde olmasi bireyin yashlk do-
neminde Oncelikle kendi kendine bakabilecegi durumda kalmasini sag-
lamaya yoneliktir. Hz. Peygamber’in insanlara “veren el” olmanin “alan
el” olmaktan iistiin oldugunu bildirmesi, kisinin kendi ihtiyaclarini ve 6z
bakimini elinden geldigince bizzat kendisinin yapabilecegini kendi yasan-
tisindan 6rneklerle gostermesi ve ihtiyarlik gelmeden 6nce gencligin kiy-
metinin bilinerek yashlhga hazirlik yapilmasi’® bunu ortaya koymaktadir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’in: “Sizin en hayirliniz diinyasi icin ahiretini,
ahireti igin diinyasini terk etmeyen ve insanlara yiik olmayandir”® sozii
baskalarina yiik olmadan hayatini siirdiirebilmeye imkan taniyacak bir
bicimde yasamanin énemine dikkatleri cekmektedir. Nitekim bu ilkelere
riayet ederek yasayan birey de yasliliginda baskalarinin yardimina ihti-
ya¢ duymadan hayatini devam ettirme ihtimalini artirmis olacaktir. Geg-
miste ve glinlimiizde yasamis bircok sahsiyetin - ki basta Hz. Peygamber
ile ashabin ileri gelenleri olmak iizere- yashliklarinin biiytik bir kismini
bagkalarinin yardimina ihtiyag¢ duymadan gecirebildiklerini miisahede
etmemiz mimkiindir.

Fiziksel acidan aciz olup kendine bakabilecek durumda olmamak-
la birlikte madd1 agidan iyi durumda olan, ailesini ve akrabalarini kendi
bakimi ile mesgul etmek istemeyen ve bakimini yerine getirecek birini
licretle tutabilen kimse de bakimini kendi imkanlariyla gerceklestirmis
olmaktadir. islam hukuku kaynaklarinda bireyin hizmetini gorecek ve
ihtiyaclarini giderecek bir hizmet¢i tutmasinin asli ihtiyaclar arasinda

75 el-Bakara 2/195.
76 el-Maide 5/90.
77 el-Bakara 2/286.

78 “Bes seyden evvel bes seyin kiymetini biliniz: Oliimden énce yasamanin, hastaliktan
once saghgin, mesguliyetten dnce bos zamanlarin, ihtiyarlamadan énce gengligin ve
fakirlikten énce zenginligin kiyymetini biliniz.” (Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Zithd”, 25.)

79 Miunavi, Feyzii’l-Kadir, 111: 499.
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sayildig1 goriliir®® Bu ihtiyacin yaslilik veya hastalik gibi bakima ihtiyag
duyulan hallerde daha fazla oldugunda ise siiphe yoktur. Osmanl ser’iyye
sicilleri tetkik edildiginde maddi imkani yerinde olan bir¢ok yaslinin ba-
kimini yerine getirecek kimsesi olmamakla birlikte, kendisine vasi tayin
edilmesi veya bakimini yerine getiren kimselere nafaka belirlenmesini
isteme gibi gesitli sebeplerle mahkemeye basvurduklari, kayitlarda goze
carpmaktadir.®

3.2. Ailesi ve Akrabalari

Bakim miikellefiyeti, yaslinin kendine yetemedigi durumlarda, 6n-
celikle ailesine, daha sonra da yakin ve uzak akrabalarina gegmektedir. Is-
lam hukukunda bakim, nafaka ytiktimliiliigii ve sila-i rahim® kapsaminda
degerlendirilmistir.

Yaslinin bakimi bazi durumlarda bedensel bakim ihtiyacini da ge-
rektirmekte olup ortaya ¢ikan mahremiyet durumu nedeniyle sayet giicii
yetiyor ise yasliya oncelikle esinin (erkege karisinin, kadina da kocasinin)
bakmasi gerekmektedir. Bakim miikellefiyeti esasinda evlilik hukukun-
dan kaynakli bir sorumluluk degildir.®® Yani esler acisindan kazien farz
olmamakla birlikte diyaneten miikellef olundugu soylenebilir®* Nite-
kim Islam hukukunun temel kaynaklarinda da esler arasindaki iliskinin

80 Kasani, Bedaiu’s-sanai; 1V: 38; Yildirim, Islam Hukukunda Hasta Haklari, 188-189.

81 Ornekler icin bk. Akbulut, 494 No'lu Galata Ser’iyye Sicilinin Degerlendirilmesi, 442 vd.
Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 135 vd.

82 [bn Teymiyye, sila-i rahmin vacip oldugunu séyler. (Ibn Teymiyye, Mecmilu fetava, XV:
350.)

83 Nevevi, el-Mecmu’, XVII: 205; Nevevi, Serh sahih Miislim, XIV: 165. ibn Abidin, el-Bahr
adli eserde, “Kari ile kocanin birbirine abdest aldirmasi veya bakmasi vacip degildir.
Memliiki hakkinda vaciptir.” denildigini aktarir. (ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, I: 250-
251.)

84 Arastirmamizda yash bakimindan kasit hasta bakimi olmamakla birlikte, yash olup
hastalanan ve bakim ihtiyaci artan yashlar da vardir. Bu konu ile alakali da Hanefi
mezhebinde kadin evlilik hukukuna gére kocasinin bakimi ve hizmeti ile miikellef
tutulmamaktadir. el-Vikdye serhinde ibn Melek (6. 801/1398); “Hanim hasta olan
kocasinin bakimini yapmakla miikellef degildir. Zira hasta bakiciligr evlilik hukukuna
dahil degildir” demektedir. Ancak Maliki mezhebi, kadinin 6rfe gore hareket etmekle
miikellef oldugunu séyleyerek, yaslinin yasadigi toplumda kadinlar kocalarina baki-
yorsa, bakmakla miikellef tutulabilir. (en-Nefravi, el-Fevakih ed-divani, 11: 36; Yildirim,
Hasta Haklari, 189-190.)
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ma'rif ¢izgide olmasi gerektiginin emredilmesi®® eslerin birbirlerinin ba-
kimiyla miikellef olduklarina isaret eder.?® Bu mesuliyet ¢ercevesinde ka-
dindan kocasina bakmasinin istenmesi ve diyaneten miikellef tutulmasi
gibi,®” erkek de yash karisina bakmakla sorumlu tutulmustur.®® Nitekim
Tebiik Gazvesine mazeretsiz olarak katilmayanlardan biri olan Hilal b.
Umeyye’nin bakima ihtiya¢ duymas iizerine, kendileriyle her tiirlii iliski-
nin kesilmesi emredilen bir stirecte karisinin onun durumunu anlatarak
bakimini yerine getirmek lizere Hz. Peygamber’den izin almas1® kadinin
kocasina karsi olan bu miikellefiyetine isaret etmektedir. Ayni sekilde Hz.
Osman’'in da Bedir savasi sirasinda esinin bakimini gerceklestirmek iize-
re Hz. Peygamber’den izin alarak savasa katilmamasi®® kocanin karisina
karsi bakim yiikiimliligiinii ortaya koymaktadir. Bu nedenle Hanefiler
kadinin, kocasinin hizmetini ve bakimini gerceklestirmesinden dolay1
herhangi bir {icret talep etme hakki olmadigin soyler.®* Ciinkili insanin,
yapmakla ytikiimlii oldugu bir isi yerine getirmesinden dolay licret iste-
me hakki yoktur.

85 en-Nisa 4/19: “.. Onlarla iyi gecinin..”

86 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, XX: 266-267; el-Cevziyye, Zadii'l-me’dd, V: 188; Yildirim, Hasta
Haklari, 190.

87 el-Cevziyye, Zadii'l-me’dd, V: 187. Omer Nasuhi Bilmen de: “Hanimlarin yemek ve ek-
mek pisirmesi, elbise yitkamasi, oda stiptirmesi, ev islerini tertip ve diizenlemesi, kocasi-
nin ytikiinti hafifletmeye calismast ahldki birer gérevdir (diyaneten mecburdurlar) ve
serefli bir hizmettir.” diyerek kadinlarin kocalarina yardimci olmalarinin ahlaki bir
vazife olduguna dikkat cekmektedir. (Hukuki Islamiyye ve istilahat1 fikhiyye kamusu,
11: 483.)

88 el-Bakara 2/228'de: “Kadinlarn, ytikiimliiliikleri kadar mesru haklart vardir” buyrul-
mustur. Hadis-i serifte de soyle buyrulmaktadir: “Sizin kadinlar iizerinde haklariniz,
kadinlarinizin da sizin iizerinizde haklart vardir” (Tirmizi, “Rada”, 11). Bu konuda
mezheplerin ve alimlerin gorisleri icin de bk. Kasani, Bedaiu’s-sanai’, [V: 24, 190; Ne-
vevi, Ravzati't-talibin, V: 657 vd.; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, I:
90; II: 209; Ayni, 'Umdetii’'l-kari, XX: 266-267.

89 Buhari, “Megazi”, 79; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 179.
90 Eb( David, “Cihad”, 151.

91 Cumhur (Safii, Hanbeli ve baz1 Malikiler), kadinin kocasina hizmet etmesinin vacip
olmadigini soylerken bazi alimler( Hanefiler) vacip oldugunu sdylemislerdir. Cum-
hur vacip olmadigini ancak evla olanin adete gore hareket etmek oldugunu soylerken
Hanefiler, kazden degil ama diyaneten vacip oldugunu séylemislerdir. Ciinkd Hz. Pey-
gamber, Ali ile Fatima arasinda isleri boliistiirmiis, kadina ev islerini erkege de disa-
11 isleri yiiklemistir. Bu nedenle kadinin, kocasindan yaptig1 hizmet karsiliginda bir
licret talep edemeyecegini, talep etmesinin caiz olmadigin séylemislerdir. (islamqa.
info)
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Islam hukukunda eslerden sonra bakim miikellefiyeti ¢ocuklara
gecmekte olup bu sorumluluk baskalarinin bakim miikellefiyetine gore
daha acik ve net bir sekilde ortaya konmustur. Ciinkii ¢cocuklar ebeveyn-
lerinin bakimina aklen ve ser’an talip olup ebeveynin ¢ocuga bakmasinin
istenmesi gibi cocuklardan da ayni sekilde ebeveynlerine bakmalari is-
tenmistir. el-isrd 17/23-24; el-Ahkaf 46/15; el-Ankebit 29/8;°* Lokman
31/14-15 vb. ayetler ebeveyn sahsinda yaslilarin bakim hakkina delalet
etmektedir.”®

Cagdas alimlerden Nablusi ¢ocuklarin ana babalarinin bakimiyla
miikellef tutulmalart ile alakali sunlari soyler:

“Babalarin ¢ocuklarina bakma ve merhamet gdstermeleri emredilmis bir
sey degildir, fitridir, Allah’in insanin yaratilisina yerlestirdigi tabii bir duy-
gudur. Fitratlarinda var. Ancak ¢ocuklarin babalarina bakmalari, iyilikte
bulunmalari, onlara merhamet etmeleri emredilmis bir durumdur. Yani ih-
tiyar gerektiren (iradi), gayret-emek gerektiren, vakit gerektiren, bazen de
megsakkat gerektiren bir istir.”*

Tarihi tecriibe ve hukuki agidan bakildiginda yash bireylerin cocuk-
lar1 tarafindan bakildigl, gerek nafakalarinin gerekse diger ihtiyaclarinin
karsilandig1 goriilii. Islam medeniyetinin bir parcasi olan Osmanli’da
1890’ yillara kadar Dariilaceze, huzurevi vb. kurumlarin olmamasi ve
bunlara ihtiya¢ hissedilmemesinde bu durumun etkisi olmustur. Déne-
min 6zellikleri ile alakali bilgiler ihtiva eden ser’iyye sicilleri incelendigi
zaman da ¢ocuklarinin onlara bakmamalari sebebi ile mahkemeye bas-
vuran yash sayisinin sinirli oldugu ve bakim konusunun problem tegskil
edecek boyutta olmadig1 gorulir.*®

Islam hukukunda ¢ocuklarin, ana babalarina bakma yiikiimliligi
irsiyetten degil cliziyetten®® kaynaklanan bir durum oldugundan dolay1
ebeveyn ile cocuklar arasindaki din farki, bakim miikellefiyetine engel
degildir.’” Bu durum fetva kitaplari ile Osmanli mahkeme kayitlarinda da

92 “Biz, insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik.”
93 Cessas, Ahkdmuii’l-Kur’dn, V: 19.

94 Muhammed Ratib Nablusi, “Birrii’l valideyn”, Mevsatii Nablusi lil ulumi’l-islamiyye,
4,

95 Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 137 vd.
96 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. V: 356; Eb{ Zehre, Ahvdl-i Sahsiyye, 419.
97 Hanbeliler nafaka miikellefiyetini mirascilik cercevesinde degerlendirdiklerinden
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goze carpmakta, konu ile alakali pek cok 6rnek tarihi vesikalarda yer al-
maktadir.?®

Islam hukukunda kiz ve erkek ¢ocuk nafakadan® ve ebeveynin
bakimindan esit bir sekilde sorumlu tutulmuslardir.’® Osmanh ser’iyye
sicillerinde zaman zaman kiz ¢ocugu vesilesiyle damada nafaka takdir
edildigi de goriilmektedir. Mesela, “Erken dénem H.987/M.1589 tarihli Us-
kiidar sicilinde yer alan bilgiye gére Uskiidar kadisi, Tenzile binti Ivaz adh
kadinin nafaka ve diger ihtiyaglari icin erkek evladi olmadigindan kizi ve-
silesiyle damadi Hamza'ya giinliik iki akce nafaka takdir etmistir”*** [slam
hukukuna gore her ne kadar gelin veya damat, kayinvalide veya kayinba-
basina kazaen bakmak zorunda olmasa da diyaneten, ahlaken ve insani
olarak bakmakla yiikiimliidiir. Zira eslerin bosanmasi halinde bile onlarin
ebeveyni ile evlilik haram olup aralarindaki sihriyet bagi devam etmekte-
dir. Bagka bir deyisle gelin yahut damat, kaynana ve(ya) kayinbabasinin
bakimiyla dogrudan ytikiimli degildir. Ancak kiltiirel kodlar, yaslilara
ihsan kabilinden bakma ve yapilan iyiligin karsiliksiz kalmayacag1 haki-
kati, bu konuda onlar1 daha istekli davranmaya itmelidir. Bununla alakali

)

Kur’an’1 Kerim'’de: “Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kétiiliik

(mirasciliga kiyasladiklarindan) dolay1 sadece civar akraba i¢in degil, usul ve fiiru igin
de din birligini sart kosmuslardir. (Ibn Kudame, el-Mukni; c. XXIV: 414-415.) Hanbeli-
lerin nafakay1 mirascilik gergevesinde degerlendirmelerinin sebebi “ca o,21” (kazang
zarar nispetindedir) anlayisindan dolayidir. (Sabik, Fikhu’s-Siinne, c. I1I: 277.) Cum-
hura gore ise usul fiir arasinda nafaka hukukunun sebebi varis-miris olma degil,
asil-ciiz iliskisidir. Bu nedenle din farkinin bu iliskiye bir etkisi olmamaktadir. Ayni
zamanda nafaka miikellefiyetine delil teskil eden konu ile alakali naslarin mutlak ol-
masl da din birligi sarti aranmadigini gostermektedir. (Bk. Merginani, el-Hiddye, c. I1:
292-293; Serahsi, el-Mebstit, c. V:222.)

98 Bk. Yelek, “Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugu”, 597.

99 Kasani, kiz ve erkek evladin nafakada esit olmasi ile alakali olarak, nafakanin viici-
biyet sebebi olan dogum konusunda esit olmalarini gerekce gosterir. (Kasani, Beda-
iu’s-Sanat’, c. 1V:30.)

100 islam hukukunda yash ebeveynin bakimindan kiz ve erkek cocuklar esit derecede
miikellef olmakla birlikte kizlar daha ¢ok fiziksel bakimla, erkekler de dis isler ve na-
faka ile alakali bakim gereklerini yerine getirmektedirler. Ancak kiiltiirel olarak ba-
kildiginda Islam toplumlarinda daha gok erkek cocuklarin sorumlu oldugu diisiincesi
ve onlardan bakim talep edildigi goriiliir. Osmanli mahkeme kayitlari incelendiginde
de nafaka talebinin daha ¢ok erkek evlattan istendigi, nadiren erkek cocuklarla bir-
likte kizlardan da nafaka hiiccetinde bulunuldugu dikkatleri cekmektedir. (Ornek icin
bk.Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 138.)

101 Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlar1”, 141.
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yaparsaniz yine kendinize yapmis olursunuz.”*°? buyrularak amel-miikafat
dengesine'® dikkat cekilmistir. Peygamber’in “Kadin kocasinin evinde ¢o-
bandir ve stiriisiinden sorumludur...” s6ziinde de evdeki her tiirlii is, cocuk,
misafir vb. isleri glizelce idare etme gorevi verilen kadinin, evin bir ferdi
olan yaslilar1 istememesi, kap1 disar1 etmesi veya kurum bakimina mec-
bur etmesi dinen ve ahlaken uygun olmaz. Zikri gecen hadisle alakali ola-
rak Kastallani de soyle demektedir: “Kadinin, kocasinin evindeki bakim ve
gozetimi; evinin islerini, cocuklarinin, kocasinin ve misafirlerinin hizmetini
giizelce idare etmek, evirip ¢evirmektir”'°* Gorilldigu izere, eger varsa
yaslilarin bakimi da bu giizel idaredendir. Benzer durum erkek a¢isindan,
karisinin yasl ebeveyni icin gecerlidir.

Yash bireyin ¢ocuklarinin olmamasi durumunda bakim miikellefi-
yeti torunlara gecmekte olup bu yiikiimliiliik yakinlik ve nafakaya gore
belirlenmektedir.!?

Yash bakim ytkiimliiliigi, aileden sonra yakin akrabadan baslaya-
rak uzak akrabaya dogru'®® bir halka biciminde genislemektedir. islam
hukukunun temel kaynaklarinda israrla tavsiye edilen sila-i rahim, yar-
dimlasma ve dayanisma,'®” bilhassa akrabalar arasinda ve bakima ihtiyac
duyulan yashlik doneminde daha da 6nem kazanmaktadir.'®® Ancak ebe-
veyne bakimla miikellef olmak i¢cin onlarin kazanabilme gliciiniin olup

102 el-isra 17/7.
103 yestt o (e elyedl
104 Kastallanti, frsadii’s-sari, c. XI: 491.

105 Malikiler disindaki fukaha, nafaka sorumluluguna isaret eden naslarda gecen ana ba-
bay1 biitiin usul, ¢ocuklari da biitiin fiir(i olarak anlamiglardir. Nitekim buna delalet
eden pek cok ayet olmakla birlikte (en-Nisa 4/11; Hac 22/78 vb.) nafakanin vacip
olusuna sebep teskil eden ebeveyn ile cocuk arasindaki ciiziyet iliskisinin dede ile
torun arasinda da oldugunu soylerler. (Meydani, el-Liibab, c. I1I: 105; Nevevi, Ravza-
tii't-talibin, c. VI: 489-494.) Malikiler ise bu kullanimlarin hakiki manada olmadigi-
n1 ve yakinlik agisindan dede ve torunlarin ana baba ve evlatlari ile ayn1 derecede
olmadiklarindan dolay1 kiyaslanmalarinin da dogru olmadigini soyler. (ibn Kudame,
el-Mukni, c. XXIV: 389.)

106 Miras hukukunda, yakindan uzaga dogru mirasi hak edislerine gore, akrabalarin bir-
birlerine karsi bakim ve nafaka yiikiimluligii vardir. (Makdisi, el-Udde, 437.)

107 el-Beled 90/17-18; en-Nahl 16/90; en-Nisa 4/36; el-Enfal, 8/75; el-Ahzab 33/6. “Riz-
kinin ¢ogalmasini ve émriiniin uzamasini isteyen kimse, akrabdsini kollayip gézetsin!”
(Buhari, “Edeb”, 12, “Biiy(i"”, 13; Miislim, “Birr”, 20, 21; EbG David, “Zekat”, 45.)

108 Kutub, Ff Zildli’l-Kur’an, 11: 660; el-Kudat - et-Temimi, “Hukuku’l-miisinnin fi riaye-
ti’l-lisreti fi'l-seriati’l-islamiyye ve’l mevasik ed-duveliyye”, 39.
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olmamasina bakilmaksizin sadece ihtiyac icerisinde olmalari yeterli iken,
akrabalarin birbirine kars1 bakim ve nafaka ile miikellef olabilmeleri icin
ayni zamanda yoksul ve kazanma giiciinden yoksun olmalar1 da gerek-
mektedir.'?

Beseri hukukta da aile tliyeleri ve akrabalarin birbirlerine bakim ve
nafaka ile ylikiimlii olduklarina deginilmektedir. Tiirk Ceza Kanunu’nun
“Aile Hukukundan Kaynaklanan Yiikiimliiliigiin [hlali” baghikl 232. mad-
desinde bakmakla miikellef olunan aile efradinin ihmalinin su¢ sayildigi
su sozlerle dile getirilmistir: “Aile hukukundan dogan bakim, egitim veya
destek olma yiikiimliiliigiinii yerine getirmeyen kisi, sikdyet iizerine, bir yila
kadar hapis cezast ile cezalandirilir”**°

3.3. Komsulari ve Toplum

Islam hukukunda yash bakimu ile miikellef olanlar arasinda aile ve
akrabalarin yetersiz kaldig1 durumda dncelikle komsularin,'** daha sonra
da tiim toplumun geldigi goriiliir. Islami anlayista her kdy veya mahalle
bir aile gibi diisliniilmiis, glicliler zayiflardan sorumlu tutularak zengin-
lerin fakirleri gozetmesi istenmistir.!*? Bu ortamda bakim ve gézetimi is-
tenen toplumun zayif kesimi arasinda bakima ihtiya¢ duyan yaslilarin da
olmasi kacinilmaz olmaktadir.

Arapga’da komsu kelimesinin kendisiyle ifade edildigi car kelimesi,
civar ve miicavere mastarindan tiiremis olup “yakin olma, yakinlik” ma-
nalarina gelir. Komsu kavrami meslek, arazi, is yeri gibi yonlerden yakin
olanlar hakkinda kullanildig1 gibi, yakin meskenlerde oturan kisi veya ai-
lelerin her biri igin de kullamlmaktadir.'® Alimler, komsulugun siniriyla
alakali sarih bir ifade olmadigini, konu ile alakali belirli bir 6l¢ii veren
rivayetlerin'!* ise sihhat acgisindan kuskulu oldugunu ifade ederek kom-

109 Merginani, el-Hiddye, 11: 292-294; Erdogan, “Yashlarin Fikhi Yikiimliiltikleri”, 96.

110 Kocakog, Tiirk Hukukunda Yaslh Haklari, 232.

111 Allah Teala komsunun korunmasini ve hakkinin muhafaza edilmesini emretmistir.
(Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, V1: 303.)

112 el-Kudat - et-Temimi, “Hukuku’l-miisinnin”, 40.

113 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1: 722.

114 Mesela Evzai, bir evin farkl yonlerinde bulunan kirkar evi o eve komsu sayarken, bazi
rivayetlerde, bir evden bagirildiginda sesin duyulabildigi biitiin evlerin komsu olarak sa-
yilmasi gerektigi sdylenmistir. Ancak bu rivayetlerin sihhati tartismali oldugundan dolay1
bu gortslere itibar edilmemistir (bk: Kurtubf, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, V1: 306.)
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sulugun sinirin1 yani kime komsu denilecegini 6rfiin takdirine birakmay1
minasip gormiislerdir.'*®

en-Nisa 4/36, en-Nahl 16/90 vb. ayetlerde komsularin bakim mii-
kellefiyetine isaret edilmesi'!® ile Hz. Peygamber’in bir¢cok séz ve uygu-
lamasinda komsu hakkini 1srarla tavsiye ederek''” komsularina ayri bir
6zen ve hassasiyet gostermesi''® bu miikellefiyetin dayanaklarini ortaya
koymaktadir.''? Ayet ve hadisler incelendiginde car kelimesinin mutlak
bir sekilde kullanildigl, bu nedenle buradaki emrin umumi bir mana ifade
ederek komsularin dil, din, irk ve cinsiyetlerine bakilmaksizin genel ola-
rak onlara maddi-manevi yardim, iyilik ve ihsani igcerdigi goriiliir."?° Kom-
sularin birbiri tizerindeki bu haklari, tipki akrabalar arasinda oldugu gibi
yakindan uzaga dogru genislemekte olup?! Hz. Peygamber ile esi Hz. Aise
arasinda cereyan eden diyalog bunu teyit etmektedir. Hz. Peygamber’e
iki komsusundan hangisine hediye vermesi gerektigi konusunda danisan
esine Hz. Peygamber: “kapi olarak sana en yakin olana”*** seklinde cevap
vermistir.

115 Merdavi, el-insdf, VII: 243.

116 Allah’in zikrettigi komguluk haklar1 ve ihsan cesitleri arasinda, onlardan fakir olana
yardim etmek, (fakirler i¢in teselli), aglik ve ¢iplakliktan dolay1 baslarina siddetli bir
zarar gelmesinden korkulursa yardim edilmesinin gerekmesidir. Yine onlara giizel
muamele edilmesi, ondan eziyetin engellenmesi gerektigi bu ihsandandir. Ona zul-
metmeye calisana engel olmak, onu bu zuliimden korumak. Bunu takip eden seyler
giizel ahlakin geregi olan giizel fiillerdir. Suf’a da Allah’'in vacip kildig1 komsuluk hak-
larindandir. Hz. Peygamber de s6yle buyurmustur: “Komsu tig cesittir: Bir komsunun 3
hakki vardir. Civar (komsuluk) hakki. Akrabalik hakk:. Islam hakki. Bir komsunun da 2
hakki vardir. Civar hakki ve Islam hakki. Ehli kitaptan olan ya da miisrik komsunun bir
hakki vardir. O da komguluk-civar- hakkidir.” (Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111: 157-158.)

117 “Cibril bana komsu hakkinda o kadar tavsiyede bulundu ki nerede ise onu mirasgi kilacak
zannettim”” (Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr”, 140, 141;Ibn Hanbel, Miisned, IX: 347.)
“Allah katinda en hayirli komsu, komsularina en ¢ok iyilik eden kimsedir.” (Tirmizi, “Birr”,
28) “Komsusu acken tok yatan bizden degildir’ (ibn Eb(i Seybe, Kitabu’l-iman, 40.)

118 Nevevi, Serh Sahthi Miislim, XVI: 176.

119 ibn Teymiyye, Mecmilu fetava, XV: 350.

120 Kurtubi, ayette ifade edilen “ihsan” kelimesinin, komsularla dostga, birlikte yasama,
onlara eziyet etmeme, himaye etme ve yeri geldikge komsunun acisini, sevincini
paylasma tarzindaki davranislari ihtiva ettigini belirtir. (Kurtubi, el-Cami’ li-ahka-
mi’l-Kur’dn, VI: 307-312.)

121 “Allah size éncelikle en yakin olanlari vasiyet eder.” (ibn Hanbel, Miisned, XIII: 294. )
Ayrica bk. ibn Kudame, el-Kdff, V: 105; Makdisi, el-Udde, 437.

122 Buhari, “Edeb”, 32; “Stf‘a”, 3; “Hibe”, 16
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Aile yapisinin parcalanarak akrabalik iliskilerinin yok denecek ka-
dar azaldigi modern dénemde bakima muhtag¢ ve kimsesiz yashlarin sa-
yisinin artmasi komsulugun degerini, komsuluk hukukunun énemini ve
bireylere diisen miikellefiyetlerin ehemmiyetini daha da artirmaktadir.
Ancak komgularin da yetersiz kaldig1 bir ortamda Islam tiim toplumu yas-
linin bakimu ile yiikiimlii tutmustur.

Sosyal bir varlik olan insan toplum iginde dogar, gelisir ve hayatini
stirdiiriir. Icinde yasadig toplumla biitiinleserek bir aile gibi, tek bir viicut
gibi olur. “Birbirini sevmekte, birbirine acimakta ve birbirini gériip gozet-
mekte miiminler, tek bir viicut gibidir. O viicudun bir organi rahatsiz olunca
Oteki organlarin tamami uykusuzluk ve derin bir rahatsizlik hisseder. Hasta
olan organin 1stirabini daima paylasirlar.”*?? sozleriyle Hz. Peygamber bu
duruma dikkat ¢ekmektedir. Islam hukukundaki toplumsal sorumluluk
anlayisi ile her insanin bir sorumlulugunun oldugunun hatirlatilmasi'#
bireylerin toplum icinde kimsesizlik, yoksulluk ve bakimsizliktan helak
olup gitmesine izin vermemektedir. Ozellikle toplum i¢in yillarini harca-
mis, emek vermis ve cabalamis olan yaslilarin bakim ve gdzetimlerinin
gerceklestirilmesi, onlara iyilik, ihsan ve merhametle muamele edilerek
saygl ve hiirmet gérmeleri daha da 6nem kazanmaktadir. Ciinkii yashlarin
bakimi dini ve ahlaki bir vecibe olmanin disinda insanlhigin ve vefa borcu-
nun bir geregidir. Bakima ihtiya¢ duyulan durumlarda toplumun yaslilara
aile ortami yaratarak onlara aile ve akrabalarinin yoklugunu hissettirme-
mesi, onlara yasadiklari cevrede en iyi bakimi sunmasi gerekmektedir.
Sayet yaslhlarin bakimi evde gerceklestirilemiyorsa bakimlarinin iyi sart-
larda saglanabilecegi bakim kurumlarina yerlestirilmeleri i¢in toplum ta-
rafindan caba harcanmasi ve yashlarin yerlestirildikleri kurumda yalniz
ve unutulmus bir halde birakilmamalari, onlarla iletisimin siirdiiriilmesi
gerekmektedir.'?®

Kur’an’da gecen pek ¢cok emir ve tavsiye bu miikellefiyetin dayanak-
larini teskil etmekte olup Al-i imran 3/140, el-Fetih 48/29, el-Hucurat
49/10, ez-Zuhruf 43/32, en-Nisa 4/75, et-Tevbe 9/71 ve el-Enfal 8/72

123 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66; ibn Hanbel, Miisned, XIV: 531, 543.

124 “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiiklerinizden sorumlusunuz.” (Buhari, “Cuma”, 11;
“Vesaya”,9; Miislim, “Imare”, 20; Ebi David, “Imaret’, 1.)

125 Siidhan, “Riayetii’l- miisinnin”, 50; el-Kudat - et-Temimi, “Hukuku’l-miisinnin”, 43.
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gibi ayetler bunlar arasinda yer alir.?® Ayni sekilde Hz. Peygamber’in: “Ls
ol s’ (vaptigin gibi sana karsilik verilir) ve “lyilik zayi olmaz, kétiiliik
unutulmaz, herkes ettigini bulur,”*” diyerek insanlarin yaptiklari ile mu-
amele edileceklerine isaret etmektedir. Islam hukuku kaynaklarinda, bir
beldede bir insanin agliktan 6lmesi durumunda, bundan haberdar olup
da yardim etmeyen kisilerin adam 6ldiirme sugu isledigi ve bu giinaha or-
tak olduklarinin ifade edilmesi'?® de bu miikellefiyeti ortaya koymaktadir.

Hilali, toplumun su 3 durum miinasebetiyle yaslilarin bakim ve go-
zetimini yerine getirmeleri gerektigi tespitinde bulunur. Bunlar: “1) Yas-
lilar, iimmetin tarihi ve risdletin kalesidir. 2) Yashlar, insanligin zayifliginin
semboliidiir. 3) Yashlar, toplumun borglu oldugu kesimdir.” Hilall yaslilarin
emegi ve calismasi olmasa genglerin yollarini bulamayacaklarini, islam’in
vefa dini oldugunu ve bunun gereginin yerine getirilmesi gerektigini ifade
eder.'?

3.4. Devlet

Yashlarin bakiminin toplum tarafindan da yerine getirilemedigi du-
rumlarda kimsesizlerin kimsesi kabul edilen devletin!*® temsil ettigi ge-
nel velayet'®! nedeniyle bu sorumlulugu yerine getirmesi gerekmektedir.
Bu nedenle islam hukukunda, toplumun zayif kesimini olusturan ¢ocuk,
kadin, kole ve yaslilarin bakim ve gozetimi ile alakal ilke ve hiikiimler,
devletin temel esaslari ve yerine getirmesi gereken sorumluluklar arasin-
da yer almistir.

lleri yasin neden oldugu birtakim fiziksel, sosyal, ekonomik, psi-
kolojik vb. sikintilar yashlarin, daha fazla gozetilmesi gereken kimseler
olmasini saglamistir. islam’in ilk yillarindan itibaren devlet baskanlari-
nin maiyetindeki yaslilara bakim hususunda 6zel bir alaka gostermeleri
de bu gerekliligi ortaya koymaktadir. Kendisi de devlet baskani olan Hz.

126 Ornek olarak bkz: et-Tevbe 9/71: “Mii'min erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin
dostlaridir. lyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar..”

127 “lyilik yok olmaz, giinah unutulmaz, hesap gériicti olan Allah 6Imez. Artik diledigini yap.
Nasil davranirsan 6yle karsilik gértirsiin.” (Sty(ti, Camiu’s-Sagir, I: 192.)

128 Konu ile alakali bk. Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XI1: 27 vd.
129 Hilali, Kaddya ve ahkdmii’l-miisinnin, 175.

130 Siidhan, “Riayetii’l- miisinnin”, 33-34.

131 Zebidi, “Riayetii’l-miisinnin fi tesri’il-islami", 167.
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Peygamber’in, yaslilara ayr1 bir ihtimam gostererek bakim ve gozetimleri
icin gerekli tedbirleri almasi,'*? onlar1 her konuda dnceleyerek!?® sefkat
ve merhametle muamele etmesi devlet baskanlarinin sorumluluklarini
ortaya koymasi acisindan ornek teskil edecek mahiyettedir. Nitekim bu
ornekligin kendisinden sonra gelen devlet baskanlari tarafindan da ayni
0zen ve hassasiyetle yerine getirilmeye calisildigini gormek miimkiin-
diir. Mesela Hz. Ebi Bekir’in halifeligi doneminde Halid b. Velid’in Hayra
Hristiyanlariyla yaptig1 anlasma geregince bakima muhtag yaslilarin ciz-
ye miikellefiyetinin kaldirilmasi ve onlara, kendi dindaslarinin yapacag:
yardimin cizyeye sayilarak bu kimselere beytiilmaldan maas baglanaca-
ginin sdylenmesi,'3* devletin din farki gézetmeksizin yash vatandaslarina
gostermesi gereken hassasiyet ve bakim sorumlulugunun yansimasidir.
Ayni sekilde halife Hz. Omer de toplumun zayif kesimine gereken bakim
ve 0zeni gostermis, ihtiyaclarini gidermeye ¢calismistir. O, dilenen yash bir
Yahudi gérmiis ve ona “gencken senden cizye alip simdi de seni zaruretle
bas basa birakmak insaftan degildir” diyerek ona ve onun gibi olan yash-
lara beytiilmaldan maas baglanmasini emretmistir.'* Islam devletinin y6-
neticileri arasinda yer alan ve 5. Rasit halife olarak anilan Omer b. Abdii-
laziz de valilerinden Adi b. Erat’a yazdig1 mektubunda devletin gorev ve
sorumluluklarini hatirlatmis, toplumun zayif kesimi ile alakal olarak da
su nasihatlerde bulunmustur. “Ehli zimmetten yasl olanlara, giicti zayifla-
yanlara, kazanci kendilerine ytiz cevirenlere bak, onlara durumlarini diizel-
tecek kadar Miisliimanlarin beytiilmalindan harca” demis ve Hz. Omer’in
yash Yahudi ile arasinda gecen hadiseyi 6rnek gostermistir.!3¢

132 Savas dahi olsa muharip konumunda olmayan yaslilarin éldiiriilmesini yasaklamasi,
(Ebi David, “Cihad”, 90; Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, VII: 101.) bakima muhtag ebeveyni
olan kimselerin savasa katilmak yerine ana babasinin bakim ve gézetimini gergekles-
tirmesini istemesi gibi uygulamalar 6rnek verilebilir.

133 Nitekim Peygamber (as) konu ile alakali s6yle buyurmustur: “Cibril bana biiyiikleri
oncelememi emretti” (Minavi, Feyzii'l-Kadir, 11: 244.)

134 Ebt Yasuf, Kitdabti’'l-hardc, 144; Ebl Ubeyd, Kitdbii'l-emval, 101-102, 121.

135 Ebtl Ubeyd, Kitdbii'l-emvdl, 122. Benzer olay Ebl YGsuf'un Kitdbii’l-hardac'inda da
gecmektedir: “Bu adama ve benzerlerine bakiniz! Vallahi biz bunlara insafli davran-
maliyiz. Gengliginde cizyesini aldik. Sonra ihtiyarladiginda bdyle perisan vaziyette bi-
rakmamiz dogru olmaz. ‘sadakalar ancak fakirler ve miskinler icindir’ ayetinde gecen
fakirlerden gaye Miisliimanlardir. Miskinlerden gaye ise ehl-i kitdbin fakirleridir. Bu
adam ehl-i kitdbin miskinlerindendir.” Hz Omer, 0 adamdan ve benzerlerinden cizyeyi
kaldirdi. (Eba Yasuf, Kitdbii’l-hardc, 126.)

136 Ebl Ubeyd, Kitabti’'l-emvdl, 126.
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Devlet baskanlarinin yashlarin bakim ve gézetimi icin yaptigi uygu-
lamalar ve aldig1 tedbirler bunlarla sinirli olmayip sonraki donemlerde de
devam etmistir. Mesela Emev1 halifelerinden Muaviye b. Eb{ Siifyan, yatsi
namazindan sonra toplumun zayif kesimini olusturan cocuk, kadin, yash,
bedevi ve kimsesizlerle goriisiir, onlarin bakim ve ihtiyag¢larinin gériilme-
sini emrederdi.”*” Halife Abdilmelik b. Mervan ise zayiflarl, mazlumlari
ve Ozellikle yaslilar1 desteklemek ve adaletsizlikleri arastirmak icin bir
giiniinii ayiran ilk kisiydi.'*® Halife 1. Velid b. Abdiilmelik, muhtaglarin di-
lenmelerini yasaklayarak onlarin gecimini tistlenmis ve onlara yardimci
olmustur. Yash kadinlar ile erkekleri de kendi bakimi altina almistir.>
Halife Siileyman b. Abdiilmelik de halkin sikayetlerini dinlemis ve bilhas-
sa yashlarla yakindan ilgilenmistir.'* Abbasi donemi ile sonraki dénem-
lerde de yoneticilerin, yashlarin bakimi ile miikellef oldugunun bilincinde
hareket ettikleri ve bu dogrultuda tedbirler aldiklar:1 gérilir. Bu konuda
kaynaklarda bircok bilgi yer almakla birlikte son olarak su olay 6rnek ve-
rilebilir: Halife Harun Resid zamaninda zekat gelirleri kimsesizlerin, yok-
sullarin ve yaslilarin bakim ve gézetimi icin her sehrin kendi sakinlerine
paylastirilir ve oradan ¢ikmazdi.!*! Gliniimiize kadar uzanan tarihi stireg-
te bircok devlet gelmis olmakla birlikte genel olarak tiim devletlerin ku-
rulus amaclari arasinda toplumun zayif kesiminin bakim ve himayesinin
gerekliligi esasinin var oldugu gézlemlenmistir.

Son olarak devletin yash bakimi ile alakali miikellefiyetiyle ilgili
kisaca sunlar1 soyleyebiliriz: Yaslilarin bakimindan oncelikli olarak so-
rumlu olanlar kendi ¢ocuklar1 ve akrabalari oldugundan dolay1 devletin
bakmakla miikellef oldugu yaslilar, birinci ve ikinci dereceden bakacak
akrabasi olmayanlardir.’*? Devlet baskani, bu kimselerden ilk ve sonuncu
kisi olarak sorumludur.'*® Hadis sarihi Ibn Battal (6. 449/1057) da ihti-
yag icindeki kimselere yardim etmenin Miisliimanlara farz-1 kifaye, devlet

137 Mes’adi, Murticu’z-zeheb, 111: 40.

138 Maverdji, el-Ahkdm el-sultaniyye, 104.

139 Siyti, Tarthu’l-hulefd, 223.

140 Taberi, Tdarihu'r-rustil ve’l-miiliik, V1: 546 vd.

141 Hudari Bey, Muhazaratu tarihi’l-timemi’l-Islamiyyeti(el-Devletii’'l-Abbasiyyeti), 156 vd.

142 Ciinkii devletin bakmasi genel bir velayet, cocugun bakmasi ise 6zel bir velayettir.
(Zebidi, “Riayetii’'l-miisinnin”, 167.)
143 Siidhan, “Riayetii’l- miisinnin”, 33-34.
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baskanina ise farz-1 ayn bir miikellefiyet oldugunu dile getirir.** Bu me-

suliyet ayn1 zamanda genel bir sorumlulugu ifade etmekte olup raiyye-
nin iktisad], tibbi, ictimaf, psikolojik her tiir bakim ve idaresiyle miikellef
olundugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in “Allah birilerinin ida-
resini bir kimseye verir de kendilerini nasihat ve iyi muameleyle kusatmaz-
sa, Allah ona cenneti haram kilar"**> s6zli “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz
glittiiklerinizden sorumlusunuz. Devlet baskani cobandir ve giittiiklerinden
(vatandaglarindan) sorumludur..”'*® seklindeki sozleri bu miikellefiyetin
kapsamina isaret etmekte olup yashlarin bakim ve gézetiminin gerekliligi
ile onlara iyi muamele edilmesinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Sonug

Yasam siiresinin uzadig1 ve niifusun yashlar lehine hizli bir artis
gosterdigi giinlimiizde modernlesme, kadinin calisma hayatina girmesi,
genis aileden cekirdek aileye gecis gibi bircok etken yasli bakiminin bir
probleme doniismesine sebep olmustur. Bu nedenle bir¢ok bilim dalinin
dikkatini ceken ve incelenen bu meselenin islam hukuku agisindan da ele
alinmasinin, problemin ¢6ziimiine katki sunmasi bakimindan énemi orta-
ya ¢ikmistir. Yashi bakimi dini ve hukuk{ bir ylikiimliiliik olmasinin disinda
her seyden once insani ve ahlaki bir sorumluluktur. Ancak ne din, ne de
hukuk bu miikellefiyeti insanlarin vicdanina terk etmemis, gerekli diizen-
lemeleri gerceklestirerek bireyleri ser’l ve kazal olarak bu sorumlulugun
yerine getirilmesi noktasinda zorlamigtir. Nitekim Islam hukuku kaynak-
lar1 tetkik edildigi zaman yashilarin bakilma haklarinin gesitli esaslar ger-
cevesinde ortaya kondugu ve bakimla miikellef olanlarin tespit edildigi
gorilmektedir.

Arastirmamiz cercevesinde yasl bakimi; yaslinin bedeni, ruhi, ah-
laki, ekonomik, toplumsal ve dini her alanda gozetilmesi, ihtiyaclarinin
giderilmesine yardimci olunmasidir. Bu hakka dayanak teskil eden esas-
lar dinf esaslar, geleneksel ve kiiltiirel yapi ile yasal diizenlemeler cerge-
vesinde gozlemlenebilir.

Islam hukuku kaynaklar1 incelendiginde yash bakiminin nafaka,
sila-i rahim, devlet-tebaa iliskisi, yardimlasma ve dayanisma, zararin gi-

144 ibn Battal, Serhu Sahthi Buhéri, V1: 573.
145 Buhari, “Ahkam”, 8; Miislim, “Iman”, 63.
146 Buhari, “Cuma”, 11; Miislim, “imare”, 20; Eb{ David, “imaret”, 1.
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derilmesi ile alakali ilkeler vb. cercevesinde ele alindig1 ve asamali oldu-
gu goriiliir. [lk asamada kisinin kendi kendine yeterli olacak sekilde ya-
samaya gayret gostermesi ve gencliginde biriktirdigi giic ve sermayeyi
yasliliginda kullanarak baska bireylere muhta¢ olmamaya calismasi var-
dir. Fiziksel acidan kendine bakacak durumda olmamakla birlikte maddi
yonden durumu yeterli olup ticretle bakimini gerceklestirecek birini tu-
tan kimselerin de bakimlarini kendilerinin sagladigini séylemek miimkiin
olup tarihi vesikalarda bu durumun bircok 6rnegi yer almaktadir.

Sonraki asamada kisinin kendini idare edemedigi, kendine yeteme-
digi durumlarda aile ve akrabalarinin ona bakmakla miikellef olmasi gelir.
Aile icerisinde de yash bakiminin mahremiyet gerektiren 6zel durumlar
icermesi nedeniyle dncelikli gorev eslere diismektedir. Eslerden bakima
ihtiya¢c duyan kimseye, diger esin ma'rif cercevede muamele ederek baki-
min1 gerceklestirmesi kazaen olmasa da diyaneten talep edilmistir. Daha
sonra aralarindaki cliziyet iliskisi nedeniyle ¢cocuklar, ebeveynlerinin ba-
kimindan sorumlu tutulmuslardir. Bu miikellefiyet kaynaklarda nafaka
sorumlulugu gercevesinde kapsamli olarak incelenmis olup baskalarinin
sorumluluguna gore daha aciktir. Cocuklar ile ebeveyn arasindaki bakim
sorumlulugunda din farki engel olusturmadig gibi kiz ve erkek acisindan
da bir farklilik bulunmayip esit bir sekilde ebeveynin bakimindan yiikiim-
liidiirler. Yash bakiminda gelin ve damat kazaen sorumlu olmayip bu mii-
kellefiyet insani, ahlaki ve dini yondendir. Osmanl ser’iyye sicillerinde kiz
evlat vesilesi ile damadin nafaka ile miikellef tutuldugu kayitlara rastla-
mak da miimkiindiir. Cocuklarin olmadig1 durumlarda ise bakim sorum-
lulugu torunlara gegmekte olup bu ytlkiimliiliik yakinlik ve nafaka mii-
kellefiyetine gore belirlenmistir. Ebeveyne bakimla yiikiimlii olmak icin
onlarin kazanabilme giicliniin olup olmamasina bakilmaksizin sadece
ihtiyac icerisinde olmalari yeterli iken, akrabalarin birbirine karsi bakim
ve nafaka ile sorumlu olabilmeleri i¢in ayni1 zamanda yoksul ve kazanma
giiclinden yoksun olmalari sarti da aranmistir.

Sayet yaslinin bakimini yerine getirecek ailesi veya akrabalar yok-
sa bu durumda dini ve hukuki sorumlulugun 6étesinde insanligin ve vefa
borcunun bir geregi olarak bakim miikellefiyeti yakindan uzaga dogru
komsu ve topluma yayilmaktadir. Bunlarin da yetersiz kaldigi durumda
devlet, kimsesizlerin kimsesi olarak ve temsil ettigi genel velayet vasfi se-
bebiyle bakimla sorumlu tutulmustur. Tarihi siiregte devletin, toplumun
zayif kesimine yonelik dlizenlemeleri, ortaya koydugu kurumsal yap1 vb.
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bu sorumlulugun yansimasi olmustur. Zira bir insanin bakimsizliktan
helak olmasi, Islam hukukunda goz yumulabilecek bir durum olmayip
kimsenin bakimini istlenmedigi yashidan tiim toplum ve devlet sorumlu
tutulmus, Islam zayiflarin gozetilmesini vacip kilmisti. Bakim ve nafaka
yukiimliliigi beseri hukukta da diizenlenmis olup ihlali durumunda ce-
sitli cezalar 6ngorilmistiir.
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Kuzey Azerbaycan’da Arapca Siir Yazimi

0z

Arapganin ilim, siir ve iletisim dili olarak kullanildig1 bolgelerden birisi de Kuzey Azer-
baycan’dir. Bin yildan fazla bir siire bolgede yasamis alim ve sairler eserlerini bu dilde
kaleme almigslarsa da bu ¢alismalarin biiytik bir kismi giiniimiize kadar yazma eser halin-
de kalmis ve herhangi bir calismaya konu olmamistir. Arap Dili Kafkasya kokenli bir dil
olmasa da Azerbaycan’da azinlik bir grup tarafindan uzun siire kullanilmistir. Arap Dili ve
Edebiyati islam{ ilimler arasinda en ¢ok calisilan alanlardan biri olsa da bu alanda Kuzey
Azerbaycanl miielliflere ait eserler farkli nedenlerden dolayr unutulmustur. Yazma eser
kiitiiphanelerinde Arapga ile ilgili bolge alimlerine ait ¢ok sayida sozliik, belagat, nahiv,
siir mecmualari gibi eserler bulunmaktadir. Fakat birkac tinli alim disinda diger miiellif-
ler ve eserleri arastirma konusu olmamistir. Calismanin giris kisminda Kuzey Azerbaycan-
I1 miielliflere ait Arap Dili alaninda yazilmis bazi ¢alismalardan bahsedilmis daha sonra
asil konu olan Arapca siir yazimi konusu islenmistir. Bu kapsamda on iki sair ve eserle-
rinden numfneler verilmistir. Calismanin son kisminda ise Kuzey Azerbaycan ve Dagistan
arasinda olan edebif iliskilerden bahsedilmis ve ti¢ saire ait dort kasidenin metnine yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kuzey Azerbaycan, Siir, Dagistan, Yazma Eser.

The Writing of Arabic Poetry in North Azerbaijan
Abstract

One of the regions where Arabic is used as a language of science, poetry and communica-
tion is North Azerbaijan. Although the scholars and poets who lived in the region for more
than a thousand years wrote their works in this language, most of these studies have re-
mained as manuscripts and have not been the subject of any study. Although Arabic is not
a Caucasian language, it has been used for a long time by a minority group in Azerbaijan.
Although Arabic Language and Literature is one of the most studied fields among Islamic
sciences, the works of Northern Azerbaijani authors in this field have been forgotten for
different reasons. In the manuscript libraries, there are many works such as dictionaries,
balagat (rhetoric), nahw (Arabic grammar) and poetry journals belonging to the scholars
of the region related to Arabic. However, apart from a few famous scholars, other authors
and their works have not been the subject of research. In the introduction part of the
study, some works written in the field of Arabic language belonging to the North Azerba-
ijani authors are mentioned, then the main subject of Arabic poetry writing is discussed.
In this context, samples of twelve poets and their works are given. In the last part of the
study, the literary relations between North Azerbaijan and Dagestan are mentioned and
the texts of four qasidah belonging to three poets are included.

Keywords: Arabic Language, North Azerbaijan, Poetry, Dagestan, Manuscript.
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Giris

Islam dininin yayilmasiyla birlikte Kur’an ve Hadis dili olmasi ha-
sebiyle Arap Dili Miisliiman halklar arasinda uzun siire ortak dil olarak
kullanilmistir. Arapganin ilim, siir ve iletisim dili olarak kullanildig1 bol-
gelerden birisi de Kuzey Azerbaycan’dir. Bin yildan fazla bir siire bolge-
de yasamis alim ve sairler eserlerini bu dilde kaleme almislarsa da bu
calismalarin biiyiik bir kismi glinlimiize kadar yazma eser halinde kal-
mis ve herhangi bir calismaya konu olmamistir. Bunun yanisira Arap Dili
Kafkasya kokenli bir dil olmasa da Azerbaycan’da azinlik bir grup tara-
findan uzun siire kullamlmistir. Kaynaklarin ifade ettigi gibi ilk islam fe-
tihleriyle birlikte bolgeye Yemen, Irak ve Suriye’den bazi kabileler gelip
yerlesmisti. Bolgeye yerlesen Araplar XIX. asrin baslarina kadar dillerini
korumay1 basarmissa da bu tarihten sonra Arapga Kafkasya’da konusulan
diller sirasindan ¢cikmistir.! Bu yiizden Kuzey Azerbaycan’da konusulmus
Arapca’nin diger lehcelerden farkl 6zelliklerini 6grenme imkanimiz bu-
lunmamaktadir.

Arap Dili ve Edebiyat: Islam1 ilimler arasinda en ¢ok calisilan alan-
lardan biri olsa da bu alanda Kuzey Azerbaycanl miielliflere ait eserler
farkli nedenlerden dolay1 unutulmustur. Bu nedenlerin basinda tarihin
cesitli donemlerinde bolgede yasanan savaslardan dolay1 ilim adamla-
rinin farkl ilkelere go¢ etmeleri ve uzun siiren Rus isgali gelmektedir.
Yazma eser kiitiiphanelerini inceledigimiz zaman Arapga ile ilgili bol-
ge alimlerine ait ¢cok sayida sozlik, belagat, nahiv, siir mecmualar1 gibi
eserlerle karsilasmaktayiz. Fakat ilm1 literatiirde bu alim ve eserlerinin
isimleri maalesef bulunmamaktadir. Arapga siir yazmis Azerbaycan sair-
leri bashgi altinda genellikle Gliney Azerbaycan’da yasamis iinlii sairlere
ait eserler calisilmistir.2 Kuzey Azerbaycan’da bulunan Nahgivan, Sirvan,
Karabag ve diger bolgelerde yasamis sairler hakkinda ise calismalar yok
derecesindedir. Bunun bir istisnasi son yillarda yazilmis XIX asr Azerbay-
can’in Simal Garbinda (Kanik-Hefteran Vadisi) Dini Hayat, [lim ve Medre-
seler isimli calismadir. Bu calismada Car-Balaken bolgesinde yasamis ve
Arapca siir yazmis Hatem Efendi b. Ahmed es-Suvagili, ismail b. Hac1 Isa
es-Suvagili, Misa b. Muhammed es-Sotavari gibi sairlerin eserlerinden

1  Bakixanov, Giiliistan-i [ram, 26; Biinyadov, Azarbaycan VII-1X. asrlarda, 216.
2 Mahmudov, 9rabca Yazmis Azarbaycanli Sair va 9diblar, 28.
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numineler yer almaktadir.?

Kuzey Azerbaycan’da yapilmis Arapca calismalari li¢ bashk altin-
da toplanabilir. Bunlar s6zliik ¢alismalari, gramer calismalar1 ve belagat
(siir, divan) ¢alismalaridir. Arapga sozliik yazimi alaninda Kuzey Azerbay-
can’da bilinen i¢ calisma bulunmaktadir. Bunlardan ilki Muhammed b.
Muhammed es-Sirvani'ye ait olan Kitdbu’l-Misbah fi-htisari’s-Sthdh eseri-
dir. Hayat1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan es-Sirvani hakkinda
yazma eserin giris kisminda ‘el-Edib’, ‘el-Lugavi’ ifadeleri kullanilmistir.
el-Cevher?'nin Sthdh’1 hakkinda ¢esitli ihtisarlar yazilmis ve bunlarin bii-
yuk bir kismi tahkik edilerek yayimlanmistir. Fakat bu ¢alismalarda Mu-
hammed es-Sirvani ve eserinden s6z edilmemektedir. Miiellif eserin giris
kisminda es-Sthdh eserinde yer alan siir, rivayet ve diger istishadlari, na-
hiv ve sarf, Araplarin nesebleriyle ilgili kisimlari ¢ikararak eseri muhtasar
hale getirdigini ifade etmistir. Muhammed Sirvani'nin XIV-XV.asrin basla-
rinda yasadig1 tahmin edilmektedir.*

Ayni alanda yazilmis bir diger so6zlik ise “Zirek’ lakabu ile bilinen
Ahmed b. Ebfi Yezid el-Berdel’ye aittir. Zahiriyye kiitliphanesinde bulunan
eserin tek nlishasinin giris kisminda eserin ismi el-Ezhdr, muellif ismi ise
Ahmed el-Berdei olarak yazilmistir. ,ysil ¢,55 wesd Yse 0ladbs Oladas g slasdl (wLS
(aszmas alll 5, s5. Eserde Arapga fiil ve isimler alfabetik olarak pespese ya-
zilmis, baz1 kelimelerin altinda Tiirkge/Arapca terciime ve agiklamalara
yer verilmistir. S6zliigiin miiellifi olan Ahmed el-Berdei hakkinda kaynak-
larda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Miiellif hakkinda bildigimiz yegane bilgi
kendisinin Sirvansah Sultan Halilullah b. Seyh ibrahim (1417-1465) dé-
neminde hayatta oldugu ve Hdgiye ‘ala’l-‘Akdidi’'n-Nesefiyye isimli eserini
850/1446 yilinda bitirerek kendisine hediye ettigidir. Bahsedilen eserin
sondan nakis bir niishas1 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiipha-
nesi'nde bulunmaktadir. Eserin tam olan bir diger niishasi ise Murad b.
Kasim isimli bir miistensih tarafindan Berde sehrinde miiellif niishasin-
dan istinsah edilmistir. Bu nadir niisha ise Israil Milli Kiitiiphanesi'nde
bulunmaktadir.® el-Berdei’nin her iki eseri elyazma halinde olup hakkin-
da herhangi bir ¢alismaya rastlanmamistir.

3 Niyazov, XIX 9sr Azarbaycanin $imal-Qarbinds (Qanix-Hafteran Vadisi) Dini Hayat,
EIm va Madrasalar, 204-206.

4 Muhammed es-Sirvani, Kitdbu’l-Misbdh fi-htisari’s-Sthah, 1:1a.
5 el-Berdeli, el-Ezhdr, 1a; el-Berdei, Hdsiye ‘ala’l-‘Akdidi’n-Nesefiyye, 3a; Omer Riza Keh-
hale, Mucemu’l-Miiellifin, 1/173.
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Arapca sozliik alanindaki bir diger ¢calisma Ahmed b. Ytsuf b. Mu-
hammed b. Eyn Havace b. Abdurrahman es-Sirvani'nin yazdigl Revna-
ku’l-'Uliim eseridir. 930/1523 yilinda istinsah edilmis eserin giris kismin-
da miiellifin verdigi bilgiye gore bu sozltigli Arap¢a 6grenmek isteyenlere
kolaylik olmasi i¢in yirmi dokuz harf tizere hazirlamistir. Sozliikte Arapca
her fiil ve ismin altinda Tirkge karsilig1 yazilmistir. 230 varaktan olusan
eserin bilinen tek niishasi vardir.® Yazma eser kiitiiphdnelerinde yapila-
cak calismalarla Kuzey Azerbaycan’da yazilmis sozliiklerin sayinin arta-
cag1 kuvvetli ihtimal dahilindedir.

Kuzey Azerbaycan’da nahiv ve belagat alaninda yapilmis ¢ok sayida
calisma bulunmaktadir. Mahmid b. Muhammed el-Arrani es-Sakinani’nin
(v. 734/1323) muellifi oldugu Serhu’s-Sdfiye ve Serhu’l-Kdfiye eserleri bu
alanda yazilmis eski eserlerdendir.’” Fakat bu eserlerden yalmiz Serhu’l-Ka-
fiye'nin miiellif hatt1 ile yazilmis niishas1 giiniimiize kadar ulasmay1 ba-
sarmistir.® Ash Karabag/Carperd’den olan Ebu’l-Mekarim Fahruddin Ah-
med b. Hasan el-Carperdl (v. 746/1346) Arapca alaninda ¢ok sayida eser
vermis iinlii alimlerdendir. Serhu’s-Séfiye, el-Mugni fi ‘[lmi’n-Nahv Carper-
di’'nin Ginli eserlerinden bir ka¢idir.’

Ayni sekilde Sadullah Saduddin el-Berdel’nin miiellifi oldugu Ha-
daiku’d-Dekaik fi Serhi Risdleti ‘Al@meti’l-Hakdik eseri de uzun siire med-
reselerde okutulmus eserlerden biridir. XIV. ylizyillda yasadigi tahmin
edilen Berde’nin hayati hakkinda maalesef bilgi bulunmamaktadir. Eser
medreselerde cok okunmasi sebebiyle Dagistan’da tasbaski ustlii ile ba-
silmis nadir eserlerdendir.!

Yine Kuzey Azerbaycan alimlerinden Muhammed Emin egs-Sirvani
el-Agdasi (v.1036/1627) Haddiku’d-Dekdik eseri lizerine baska bir hasiye
kaleme almistir. 42 varaktan olusan bu risale Dagistan hattiyla Muham-
med Emin b. ismail isimli miistensih tarafindan istinsah edilmistir. Risa-
le 360 varaktan olusan bir mecmua icerisinde yer almaktadir. Mecmua
icerisinde ¢ogunlugu medreselerde okutulan Velediyye, Addbu’l-Miind-
zara, Taskoprii, Azudiyye gibi risalelerle birlikte Seyh Samil’in kurucusu

6  Ahmed b. YGsuf es-Sirvani, Revnaku’l-'Ultim, 7a-b.
7  Kehhale, Mu‘cemu’l-Miiellifin, 12:198.

8 Mahmid el-Arrani, Serhu’l-Kdfiye, 2a.

9  Sener, “Carperdi”, 8:230-231.

10 Saduddin el-Berdei, Haddiku’d-Dekaik, 2.
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oldugu imamet Devleti'nin bas kadis1 olmus Murtaza Ali el-Uradi’ye (v.
1282/1865-66) ait Makisi’l-Mesdil risalesi de yer almaktadir. Mecmua
farkli miistensihler tarafindan 1300/1882-1310/1892 yillar1 arasinda
Dagistan’da bulunan Hunad koéytinde istinsah edilmistir.*

Kuzey Azerbaycan’da Arap dili alaninda yazilmis bir diger ¢alisma
Ibrahim el-Erest’ye aittir. Hdsiye ‘ald@ Serhi’l-Enmiizec li’l-Erdebili isimli
eserin Azerbaycan, Dagistan, Tirkiye ve Rusya’da ¢ok sayida yazma niis-
has1 bulunmaktadir. Fakat miiellifin hayati ve baska eserleri olup olmadig:
hakkinda hig¢bir kaynakta bilgiye rastlanamadi. Yazma eserlerdeki tarih-
lerden hareketle ibrahim Eresi’nin XVII. asir ve daha éncesinde yasadig
tahmin edilebilir. Eres1 hasiyelerinin Dagistan niishalarinin birinin kena-
rinda soyle bir not bulunmaktadir: § cyls s Gedlell gual] day i) decd] 0de Citas
«$3505mg dublod] 04 ] LS dus bl pae § desdae 45 Miistensihin verdigi bu bilgiler-
den hareketle Ibrahim el-Eresi’nin Sirvan’da yasamis Araplardan oldugu
ve eserinin Misir’da farkli bir isimle basildig1 anlasilmaktadir. Eresi’nin bu
hasiyesi lizerine Seyh Samil’'in kurucusu oldugu imamet Devleti miiftiile-
rinden Muhammed Tahir el-Karahi (1808-1880) Kesfu'l-Gavds ‘an Hasi-
yeti Ibrahim el-Eresi isimli bir risale kaleme almigtir.!?

Sozliik ve gramer calismalarinin yanisira Kuzey Azerbaycanl miiel-
liflere ait ¢ok sayida edebi tiirde yazilmis eserler de mevcuttur. Asli Kuba
ilinden olan Abbas Fevzi'nin eserleri buna en giizel 6rnektir. Dagistani
lakabiyla bilinen Abbas Fevzi eserlerini genellikle tahmis tiiriinde kaleme
almistir. Tahmisii’l-Biirde, Asdr-1 Cedide-i Fevziyye ve el-Hediyyetii’l-Mede-
niyye riséleleri Abbas Fevzi’'nin bilinen ¢alismalarindandir.’®* Muhyiddin
el-Karabagi'nin ‘flmu’l-Muhddardt ve Fennu’l-Muhdverdt isimli eseriyle
yine Karabag’dan Erzurum bolgesine go¢ etmis bir ailenin ¢cocugu olan
Dede Muhammed Efendi b. Seyyid Mustafa'nin el-Midhatu’l-Kubrd mi-
ne’l-Keldmi’l-Kadim eserleri bolge dlimlerinin edebi tiirde yazdiklar: Arap-
ca eserlere en glizel 6rneklerdendir. Burada sunu da ifade etmek gerekir
ki Kuzey Azerbaycan alimlerinin Arapgayla ilgili yazdiklari eserlerin ciddi
bir kismi Sovyet rejimi zamaninda yok edilmistir. Bu yokedilise en bariz
numine Goycay iline bagh Karabakkal kdyiinde bulunan elyazmalardir.

11 Muhammed Emin es-Sirvani, Hdsiye ‘ala Hadaiki’d-Dekaik, 175a.

12 ibrahim el-Eresi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Enmiizec Ii’l-Erdebili, 88a; el-Karahi, Kesfu’l-Gavdsi
‘an Hasiyeti Ibrahim el-Eresi, 4b.

13 Abbas Fevzi Dagistani, Tahmisii’l-Biirde, 2; el-Hediyyetii'l-Medeniyye, 3.
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Sovyetten once kodyde alti mescid/medrese, ¢cok sayida egitim verilen
hiicre ve burada yetismis onlarca alim olsa da giiniimiize bu alimlerden
sadece birinin ismi ve kiiciik bir risalesi kalmistir. Diger elyazmalar ise
1930-1935 yillar1 arasinda yakilmistir.'* Bahsedilen risalenin ismi Fevdi-
dii’l-Besmele olup miiellifin ismi el-Alimu’l-Muhakkik ve’l-Fazilu’l-Miidak-
kik olarak tanitilan Muhammed el-Karabakkali’dir. Risalenin bir niishasi
Seki/Ohud koyiinde bulunan Hact Muhammed Emin el-Oh{idi’nin 6zel ar-
sivinde bir mecmua icerisinde bulunmaktadir. Risale 1325/1908 yilinda
Ismail b. Hact Muhammed Emin el-Ohiidi tarafindan Ahmed Efendi el-Kis-
1akT’nin hizmetinde iken yazilmistir. Risalede besmelenin gramer yoniin-
den agiklamalarina yer verilmistir.'®

Yukarida kisaca bahsedilen ¢alismalardan da anlasildigi tizere Ku-
zey Azerbaycan’da Arapgayla ilgili bircok ¢alisma yapilmis olsa da bunlar-
dan giinlimiize ulasanlari sinirh sayidadir. Gliniimiize ulasmay1 basarmis
bu elyazmalar ise farkli nedenlerden dolay1 Arap Dili arastirmacilarinin
dikkatinden ka¢mistir. Bunun baslica sebeplerinden biri bir alime ait
eserlerin diinyanin farkl iilkelerinde bulunmasi ve bunlari bir araya ge-
tirmenin zorlugudur. Ayni sekilde eser muelliflerinin bircogunun biyog-
rafisinin bulunmamasi da bu ¢alismalar1 zorlagtiran ana nedenlerdir. Bu
calismada farkh tlkelerde 6zel ve devlet kiitiiphanelerinde bulunan ve
hentiz arastirma konusu edilmemis elyazmalarin bazilar1 hakkinda kisa
bilgi verilmege gayret edilmistir. Yine ¢alisma sonucunda diinyada bulu-
nan yazma eser kiitiiphanelerinin neredeyse tamaminda Kuzey Azerbay-
can’li yazarlara ait Arapca ile ilgili binlerce eser oldugu tespit edilmistir.
Bu eserler ve miielliflerinin aragtirlmasi Islam Medeniyeti icerisinde
onemli bir yere sahip olan Kuzey Azerbaycan’in ilmi gecmisini aydinlata-
cagl kanaatindeyiz.

1. Kuzey Azerbaycan’l Sairler ve Arapca Siirleri

Kuzey Azerbaycan’da Arapga siir yaziminin yaklasik bin yillik tarihi
olsa da ilk donemlerde yazilmis siirlerle ilgili elimizde fazla bilgi bulun-
mamaktadir. Clinkii Kuzey Azerbaycan bolgesinde yazilmis ve giintimiize
ulasmay1 basarmis elyazmalar genellikle X. ylizyildan sonrasina aittir. Bu
elyazmalarin neredeyse tamami diinyanin farkl tilkelerinde bulunmak-

14 Musayev, Gdycay Rayonundaki Dini Abdialar va Tarixi Saxsiyyatlar, 42-44.
15 Muhammed Karabakkali, Fevdidii’l-Besmele, 1a.
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tadir. XI-XII. asirlarda Arapga siir yazmis Azerbaycan’li sairler hakkinda
bir¢ok detay: Ibnu’l-Fiiti’nin Mecma'u’l-Adab fi M'ucemi’l-Elkab isimli ese-
rinde bulmaktayiz. ibnu’l-Fiiti eserinde Nahg¢ivani, Sirvani, Gencevi, Bey-
lekani, Eresi nisbeli sairlere ait cok sayida siir beytine yer vermisse de
bu kasidelerin tamamini vermemis sadece kasidelerin baslangi¢ kismi-
n1 paylasmistir. Maalesef ibnu’l-Fiiti’nin giris beytini verdigi bu siirlerin
tam haline baska kaynaklarda heniiz rastlanamamistir.’® Bolge sairlerinin
daha sonraki donemlerde yazdiklari siirler yazma eserlerde daginik hal-
de bulunmaktadir. Seyid Azim Sirvani, Feridun Bey Kogerli gibi edipler
Azerbaycan sairlerine ait Tiirkge siirleri toplayarak siir antolojileri hazir-
lamiglarsa da ayni sairlerin Arapga siirlerine nedense hi¢ yer vermemis-
lerdir.”” Ozetle séylemek gerekirse X. asirdan itibaren yazilmis miistakil
mecmualar ve farkli yazma eserlerin icerisinde Kuzey Azerbaycan sairle-
rine ait yiizlerce Arapca siir bulunmakta fakat bu siir ve kasidelerle ilgili
gliniimiize kadar detayli bir antoloji calismasi yapilmamistir. Bu ¢alisma-
da Kuzey Azerbaycan’li sairlerin siirleriyle beraber Kuzey Azerbaycan’da
yasamis fakat Dagistan asilli olan sairlerin eserlerinden numunelere de
yer verilmistir.

Kuzey Azerbaycan’da yazilmis ve giiniimiize ulasmayi basarmis
en eski Arapca siir mecmuasi asagida siirlerine yer verilecek olan XI-XII.
asirlarda yasamis Mesud b. Namdar el-Beylekani’'ye aittir. Alaninda ender
olan bu eserin tam metninin tahkik edilerek incelenmesi miiellifin yasa-
dig1 donemin siyasi ve ilmi hayatina 1s1k tutacagi kanaatindeyiz.

1.1. Mesud b. Namdar el-Beylekani

XI-XII. asirlarda yasadigl tahmin edilen el-Beylekdni’'nin hayati
hakkinda kendisinin verdigi bilgilerden baska malumata sahip degiliz.
Bu bilgiler sairin giiniimiize ulasmis tek eseri olan el-Insd olarak isimlen-
dirilmis mecmuasinda daginik halde bulunmaktadir. Eserden anlasildigi
tizere el-Beylekani Sirvan, Gence ve Beylekan bélgelerinde yasamis ve
burada resmi devlet gorevlerinde bulunmustur. Mesud b. Namdar eseri
Cenziyyat (Gence donemi siirleri), Beylekaniyyat (Beylekan donemi siir-
leri) gibi kisimlara ayirmistir. Eserde ihvaniyyat tiirtinde cok sayida siir
de yer almaktadir. Ayn1 zamanda bazi siirler mektup (miinseat) tiriinde

16 Ibn el-Fiti, Mecma‘u’l-Addbﬁ M‘ucemi’l-Elkdb, 1:463, 2:248, 4:276,
17 Seyyid Azim Sirvani, Tezkiretii's-Suard, 43.
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yazilmistir. 273 varaktan olusan eserin tek niishasi Fransa Milli Kiitiipha-
nesi'nde bulunmaktadir. Calismada yer verilen siirlerin ilki el-Beylekani
tarafindan iinli sair Ebu’l-Ala el-Cenzevi'ye digeri ise Sahibu’l-Ceys (ordu
komutani) olarak isimlendirdigi Misafir b. Hiisrev’e tinvanlanmistir.

1.1.1. el-Beylekani'nin Ebu’l-Ala el-Cenzevi’ye Kinama Mektubu
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1.1.2. el-Beylekani’'nin Sahibu’l-Ceys Misafir b. Hiisrev'e Mektubu
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18 el-Beylekani, el-Ingd, 11a-b.
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1.2. Hindusah en-Nahg¢ivani

Tam ismi Hindusah b. Sencer b. Abdullah es-Sahibi el-Kirani en-Nah-
cwvani’dir. Miiellifin asli Nahg¢ivan Ozerk Cumhuriyeti’'ne bagh Ordubad
ilinin Kelenter Dize koyl yakinliginda bulunan orta asirlarda mevcut ol-
mus Kiran veya Giran sehrindendir. 730/1330 yilinda hayatta oldugu bi-
linmektedir. en-Nahg¢ivani tarih alaninda yazdig1 Tecdribu’s-Selef ve Arap-
ca siir antolojisi olan Mevdridu’l-Edeb isimli eserleriyle taninmaktadir.?
Hindusah en-Nahc¢ivani ayni zamanda iyi bir mistensihtir. Yazma eser kii-
tiiphanelerinde kendisine ait tespit edilebilen dort eser bulunmaktadir.
Bunlar Kimyd-y1 Saddet Terciimesi (Atif Efendi Koleksiyonu 1390), Hir-
zu’l-Emanf Kasidesi (Laleli Koleksiyonu 31), el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt (Da-
mad Ibrahim Pasa Koleksiyonu 297) ve Camiu’d-Dekaik fi Kesfi’l-Hakaik
(Topkap1 Sarayi III. Ahmed Koleksiyonu 3372) eserleridir. Bu eserlerin
ketebe kismindan anlasildigina gore miiellif Nah¢ivan/Sahibiyye Med-
resesi ve Tebriz/Siihreverd’'de egitim-68retim faaliyetleriyle mesgul ol-
mustur. en-Nahcivani’ye ait oldugunu tespit edebildigimiz tek Arapga siir
kendisinin Mevdridu’l-Edeb isimli eserinin son kisminda bulunmaktadir.
Miiellif bu siiri eseri bitirmesine ithafen kaleme almistir.

Sadlls JEYI e 058 o Clazil B3935kl OV 5155
selly uadd) Jio 3ol ilal dssle IVl elld e Comms]
S e 03 boasy doasy odels b Uyas s v
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19 el-Beylekani, el-Insd, v. 15a-b.
20 Aka, “Hindusah es-Sahibi”, 18:116-117; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 13:155.
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1.3. Muhammed b. Saiduddin b. Muhammed b. isa es-Sirvani

Hayati hakkinda kaynaklarda bilgiye ulasamadik. Elimizdeki tek
bilgi kendisinin istinsah ettigi el-Miiyesser fi Serhi’l-Mesdbih eserinde bu-
lunmaktadir. Eser 734/1334 yilinda Muhammed es-$irvani tarafindan is-
tinsah edilmistir. es-Sirvani eserin istinsahinin bitisi lizerine Arapga bir
siir kaleme almistir. Siirin metni asagidaki gibidir:

2 800l @lall 2by § o2 2% G925 g alabl & b
o) BeadS del) pw LSl dadha) 345 dilee S
ox Y Ols ol 0ol e is Bl Jlsol 0SS
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1.4. Halimi b. Muhammed es-Sirvani

Yazma eserlerindeki tarihlerden hareketle XVI. asirda yasadigi tah-
min edilmektedir. Aslen Sirvan bolgesinden olsa da bélgenin Safeviler ta-
rafindan ilhakindan sonra Osmanli Devleti’'ne hicret etmistir. Edebiyat ve
mantik alaninda eserleri vardir. Halimi Sirvani eserlerinde Tiirkce, Arap-
ca ve Farsca olarak ii¢ dil kullanmistir. Kaside-i Ddire, Bahdristan-1 frem,
Ariiz-1 Mevland Halimi Sirvani, Hasiye ‘ala Serhi’l-Isdgoci, Kiilliyyat-1 Halimi
gibi eserleri bulunmaktadir. Miiellifin rastlaya bildigimiz tek Arapca siiri
Artiz-1 Mevlana Halimi Sirvani risalesinin basinda yer almakta, daha son-
ra ise Tirkge yazilmis asil metin baslamaktadir. Bahsedilen siirin metni
soyledir:

Al das gl wuip of  dll Galad Jad ols e 0
Uize plad) Oy pay Lo (o9,l ol (10 dee
21 Hindusah en-Nahciwvani, Mevdridu’l-Edeb, 146a-b.

22 Fazlullah b. Hasan et-Tiiripisti, el-Miiyesser fi Serhi’l-Mesdbth, 469b.
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1.5. Molla Ahmed el-Ensarti es-Sirvani

Kendisinin verdigi bilgilere gore Sirvan bolgesinin Kabele ilinden-
dir. Safevilerin bolgeyi ilhaki tizerine 1557 yilinda Osmanli Devleti'ne
hicret etmistir. Kuzey Azerbaycan’da meskunlasmis Cabir b. Abdullah
el-Ensari’nin soyundan oldugu icin el-Ensari nisbesini almistir. Tam nis-
besi Ahmed b. Rithullah b. Seyh Sirdceddin b. Seyh Kemaleddin b. Seyh
Giyaseddin b. Seyh Nasiruddin seklindedir. Molla Ahmed el-Ensari’nin
eserlerinin biiylk bir kismi tefsir alanindadir. Tefsiru Siireti Hid, Tefsiru
Stireti Yisuf, Tefsiru Streti’l-Fatiha gibi eserleri bulunmaktadir. Osmanh
Devleti'nde ¢esitli gorevlerde bulunan el-Ensarf 1600 yilinda vefat etmis-
tir?* Ahmed el-Ensari'nin miistakil bir siir mecmuasi olmamakla birlikte
Arapca yazdig siirler eserlerinde daginik halde bulunmaktadir. Burada
metnine yer verilecek olan siirleri miellifin Kitdbu’s-Sulh isimli risalesin-
den alinmistir.
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23 Halimi b. Muhammed es-Sirvani, Ariiz-1 Mevldnd Halimi Sirvdni, 67b; Bahdristdn-i
Irem, 2a-b; Kaside-i Ddire, 2a.
24 Dedeyev- Kiiciikdag, “Osmanli Devleti'nde Azerbaycanli bir alim: Molla Semseddin
Ahmed Karabagi”, 74-76.
25 el-Ensari, Kitdbu’s-Sulh, 2a.
26 el-Ensari, Kitdbu’s-Sulh, 2b.
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1.6. Ahmed b. Muhammed es-Sirvani

Hayati hakkinda kaynaklarda bilgiye rastlanamadi. Kuzey Azerbay-
can’in Sirvan bolgesinden oldugu anlasilan bu sair ile ilgili elimizdeki tek
belge el-Cevahiru’n-Nahviyye isimli sekiz varaktan olusan manzum risale-
dir. 1273/1857 yilinda istinsah edilmis eserin miistensihi bilinmemekte-
dir. Bir mecmua icerisinde bulunan el-Cevdhiru’n-Nahviyye risalesinden
onceki kisimda (1a-62a varaklari arasinda) es-Suytiti’'nin (1445-1505)
el-Vesdil ild Marifeti’l-Evdil eseri bulunmaktadir. Risalenin mukaddime
kismi su sekildedir:
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27 Muhammed b. Ahmed es-Sirvani, el-Cevdhiru’n-Nahviyye, 63a-b.
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1.7. Mustafa b. Yiisuf ez-Ziihri es-Sirvani

Medine-i Miinevvere’ye hicret etmis Sirvanl bir ailenin cocugu ola-
rak dogmustur. ilk egitimini babasindan almistir. Medine’de cesitli devlet
gorevlerinde bulunduktan sonra Istanbul’a gitmek i¢in yolculuga ¢ikmis
ve bu yolculugu sirasinda 1164 /1751 yilinda Misir'da vefat etmistir. Kay-
naklarda Serhu’l-Miskdt isimli bir eseri oldugundan bahsedilmektedir.
Mustafa Sirvani’nin Arapga bir beytini ayni aileden olan Omer b. Miiderris
Abdiisselam ed-Dagistani es-Sirvani nakletmektedir.?®

ol Liwls o Lo Jldls Laomidl o5 s e 13 S
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1.8. Muhammed b. Mustafa es-Sirvani

Dogum ve vefat tarihi hakkinda bilgi bulunamadi. Babasinin vefat
tarihinden hareketle XVIII. asirda yasadig1 séylenebilir. Omer b. Abdiis-
selam’in verdigi bilgiye gore astronomi alaninda yetenekli bir alim ol-
mustur. Ayni miellif Muhammed es-Sirvani’ye ait iki siire yer vermistir.
Bahsedilen siirlerin metni asagidadir:
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1.9. Molla Ali b. Muhammed es-Sirvani

1134/1722 yilinda Medine’de dogmustur. Mescid-i Nebevi'de va-
izlik gorevini Ustlendigi icin Vaizzade lakabiyla meshiir olmustur. Ayni
sekilde Medine’de hanefi dlimlerinin reisi gérevinde de bulunmustur. Hd-
siye ‘ald Dibdceti’d-Diirer isimli bir eser yazmistir. es-Sirvani 1200/1786

28 Omer b. Abdiisselam ed-Dagistant es-Sirvani, el-Ledli’s-Semine, 60a; Muhammed Halil
Muradji, Silku’d-Diirer, 4:219.

29 Omer b. Abdiisselam, el-Ledli’s-Semine, 60b.

30 Omer b. Abdiisselam, el-Ledli’s-Semine, v. 61a.
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yilinda etmistir3' Molla Ali es-Sirvani'nin Seyyid Ammar el-Magribi'yi
metheden siirinin metni soyledir:
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1.9.1. Molla Ali Sirvini'nin Abdurrahman el-Ensari’ye
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1.10. Muhammed Ali b. iskender es-Sirvani

XVIII-XIX. asirlarda yasamistir. Sirvan/Samahi’dan Kerbela’ya gocet-

31 Abdurrahman b. Abdulkerim el-Ensari, Tuhfetu’l-Muhibbin, 299-300;
32 Omer b. Abdiisselam, el-Ledli’s-Semine, v. 61a-b.
33 Omer b. Abdiisselam, el-Ledli’s-Semine, v. 61b.
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mis meshur gezgin Zeynelabidin b. Iskender es-Sirvani'nin (1780-1838)
kardesidir. es-Sirvani'nin bilinen Arapga siiri Kitdbu Hakikati’l-Beydn ese-
rinde ge¢cmektedir. Miiellif bu eserini Kacar sahina hediye etmistir. Asil
dili Farsca olan kitabin giris kisminda miellif Arapca bir kaside yazmistir.
Kasidenin metni soyledir:
gk Lid oo hs CSHLS sdly azbls 5521 15 b awsdl el
331 LY G el dses @iy s (4]
gusls Jol 55 o Jsimd it Cazs Clle W )
2ol deladl (o35 § Ul g8 i quds Chasl (0 (4!
g il Globie Coly B 65885 Jlo 653 Al
gasl U Wl JJS yul B3 dilis oo g ol )l
ghin ¥ s Gl desd 8y0 AT inde W ol
giu s JsY 5 050 L Losy dsds osb 331 )l
2ol s Gle s CS Ols 3o S is 3 413 ol
gl Llaglly Szl Jadlly Luole Jaas of ellad) Ll
2 6,28 ] SIS dliws ) (6,88 gow J Lo
g1 b gl ©osy Wy e il o8 sow J Lo
gzl duie 5l 0B el oS Usd § 48y oS e b
g 81 ellad Oloil ow Candd dolyg g elie 51 4l
geol S ol ) b ik Ld 850 Wl s 0 )
gisl dl qalpl doyrs Ay eslall Gou A
gl B L Lae desl 003 o G o ol

3 eitll 915 oS dslid  sws ANl b ey Vg

1.11. Kad1 Abdullah Efendi b. Seyh Haci1 Baba Efendi el-Kahi

Hayati hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Azerbaycan'in kuze-
yinde bulunan Kah ilinden oldugu, XIX. asrin ikinci yarisi ve XX. asrin
baslarinda yasadigi bilinmektedir. Arapga, Farsca ve Tirkee siirlerinin
oldugu soylense de bunlardan sadece Arapga olan bir kasidesi giiniimiize
ulagmistir.®®

34 Muhammed Ali es-Sirvani, Kitdbu Hakikati’l-Beydn, 4a-b.
35 Haci Osman Efendi es-Sahtri el-Lekiti, Tuhfetu’l-Ahbabi’l-Halidiyye, 230.
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1.12. Haci ismail Efendi b. Haci Niiri el-Muhahi

Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Azerbaycan'in kuze-
yinde bulunan Zakatala iline baglhh Muhah kdytlinden oldugu, XIX. asrin
ikinci yaris1 ve XX. asrin baslarinda yasadig1 bilinmektedir. el-Muhahi'nin
giiniimiize ulasan tek kasidesi bolgedeki iinlii Naksibendi seyhlerinden
Talali Ahmed Efendi'nin (v. 1904) vefati lizerine yazdigi mersiyedir.3”
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36 es-Sahiri, Tuhfetu’l-Ahbdb, 230-232.
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2. Kuzey Azerbaycan’da Yasamis Dagistan’li Sairler ve Arapca
Siirleri

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu ise Kuzey Azerbay-
can-Dagistan edebi iliskileridir. Aslinda her iki bolge arasinda ge¢misi
uzun asirlara dayanan cok siki tarihi, sosyal ve ilmi iliskiler bulunmak-
tadir. Bu ¢calismanin basinda kisaca bahsedilen Muhammed Tahir el-Ka-
rah?’nin Eresi Hdsiyesi, Abdullatif ed-Dagistani'nin Muhammed Emin
es-Sirvani'nin Serhu Ciheti’l-Vahde risalesine yazdig1 ‘Utiru’l-Yasemin
‘ald Risdleti Muhammed Emin isimli eserleri Dagistan alimlerinin Kuzey
Azerbaycan’daki calismalar1 siki takip ettigini gosteren numunelerdir.
Calismada tiim bu konularin hepsinin lizerinde duramasak da 6zellikle
XIX-XX. asrin baslarina kadar bolge alim ve sairleri arasindaki iligkilere
bazi 6rnekler verilecektir. Bu kapsamda farkli nedenlerden dolay1 Kuzey
Azerbaycan’da yasamis olduklari anlasilan Dagistan sairlerinin Azerbay-
canli alim, sair, seyh ve diger sahislar hakkinda yazdiklari1 Arapg¢a methi-
ye, mersiye ve s. konulu kasidelerin metnine yer verilecektir.

2.1. Abdullah Efendi en-Naksibendi el-Mahmiidi es-Sahiiri
ed-Dagistani

Dagistan asilli oldugu anlasilan bu sairin hayati hakkinda bilgiye
rastlanamadi. Kafkasya’da etkin Naksibendi seyhlerinden Elmalili Mah-
miid Efendi'nin (dogumu Azerbaycan/Kah ili Elmali kéyt 1809, vefati
Hesterhan 1876) miiridlerinden olmus ve seyhi hakkinda bir kaside ka-
leme almistir. Bu kasideye Hac1 Osman Efendi es-Sahlri Tuhfetu’l-Ahbdb
isimli tasavvufl ve Arapg¢a gramer aciklamali genis hacimli bir serh yaz-
mistir.
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2.2. Muhammed el-A'rac el-Ka'i ed-Dagistani

Hayati1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Giiniimiize ulasan tek ese-
ri Hamsu Kasdid isimli bir siir mecmuasidir. Mecmuada konumuz acisin-
dan 6nemli olan kisim ed-Dagistani’'nin Azerbaycanl iinlii petrol zengini
ve hayirsever Hac1 Zeynelabidin Tagiyev'e yazdig1 methiyedir. Sair kasi-
dede Tagiyev’in her ilim sahibine ikramda bulunmasini, matbaa, fabrika
ve okul agarak iilkenin kalkinmasina yardim etmesini methetmektedir.
Kasidede XIX-XX. asirlarda Kafkasya’da kullanilan Arapg¢a’ya has olan ‘us-
kol’ (okul), fabrika gibi yabanci kelimeler kullanilmistir. Methiyenin metni
asagidaki gibidir:
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40 Muhammed el-A'rac ed-Dagistani, Hamsu Kasdid, 13.
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2.3. Hasan Alkadari

Dagistan’da Rusya’ya karsi yapilmis gazavatin lideri imam Samil’in
seyhi Muhammed el-Yeragi'nin torunudur. Alkadari babasinin ruslardan
kacarak sigindig1 Azerbaycan’'in Balaken ilinde 1834 yilinda dogdu. Arap-
ca, Farsca ve Tiirkce bilen Alkadari her ii¢ dilde eserler ve siirler kaleme
almistir. Siirlerinde Memn@n mahlasin1 kullanmistir. Divdnu’l-Memndiin,
Asdr-1 Dagistan ve Cirabu’l-Memntin isimli {i¢ eseri vardir. Bunun yani sira
Alkadari doneminde Azerbaycan ve Giircistan’da yayimlanan Ekingi ve
Ziyd-y1 Kafkdsiyye isimli gazetelerde muharrirlik de yapmistir. Alkadari’-
nin Azerbaycan ile baglari o kadar siki olmustur ki Firidun Bey Kocerli
Azerbaycan Edebiyati adl1 eserinde kendisine bir baslik agmistir.*! Alka-
dar! 1912 yilinda asil yurdu olan Alkadar kdyiinde vefat etmistir. Alka-
dar?’nin Azerbaycan’la ilgili cok sayida siirleri olsa da bunlardan ikisinin
metnine yer vermek istiyoruz. Bu kasidelerden ilki 1902 yilinda Samahi
depremi zamani yikilmis caminin insasina ebced hesabi ile tarih diisiil-
mesine iliskin olarak Aga el-Bud{ki’'nin ricasi lizerine yazilmistir. Kaside-
de camiyi ilk defa insa eden Eb{i Miislim’e dua edilmekte, caminin insasin-
da biiyiik caba sarfeden Abdiilmecid Efendi ed-Diyalli, Sirvan ve Géycay
halki methedilmektedir. Alkadarl deprem tarihi olarak L.z s6ézcigi ile
1319/1901-2, sz s6zciigli ile caminin yeniden tamir edildigi 1325/1907
tarihini diismistir.
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Sonug¢

Islam diinyasinda Arap Dili, edebiyati ve 6gretimiyle ilgili calisma-
lar her zaman giincel konulardan olmustur. Bu ¢alismalarin en ¢cok ol-
dugu bolgelerden biri de Kuzey Azerbaycan’dir. Arap Dili'nin bélgeye ilk
gelisinden itibaren buradan tiim islam aleminde iinlii olmus ¢ok sayida
alimler ¢ikmis, yazdiklari eserler tiim medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustur. Fakat bu sekilde bilinen alim sayis1 ¢ok sinirl kalmis, b6l-
gede yetismis ¢cok sayida alim ve eserleri dikkatten kagmistir. Calismada
bu konu iizerinde durulmus, Arap Dili alaninda calismalar yapmis bazi
Azerbaycan alimlerinin isimleri ve eserlerinden bahsedilmistir. Bu kap-
samda ilmfi literatiirde bilinmeyen li¢ Arapca-Tiirkce sozliikten ve miuellif-
lerinden bahsedilmistir. Bu sozliiklerin detayl 6zellikleri ve iceriklerinin
Ogrenilmesi icin ayrica bir ¢alismaya ihtiya¢c duyulmaktadir. Daha sonra
yine Kuzey Azerbaycan’da yasamis oldugu bilinen fakat hayatlari hakkin-
da bilgi bulunmayan ibrahim el-Eresi ve Muhammed Karabakkali ve di-
ger dlimlerden bahsedilmistir. Yine bu iki miiellife ait Hdsiyetii’l-Erest ve
Fevaidii’'l-Besmele isimli risdleleri hakkinda bilgi verilmistir.

Calismanin birinci béliimiinde Kuzey Azerbaycan’da Arapga siir ya-
zim1 konusu tizerinde durulmus ve bu kapsamda 12 sairin elde edilebilen
siirlerinden 6rnekler verilmistir. Mesud b. Namdar, Hindusah Nahg¢ivani,
Muhammed b. Saiduddin es-Sirvani, Halimi Sirvani, Molla Ahmed Sirvani,
Abdullah Efendi el-Kahi, Haci ismail el-Muhihi ve digerleri bu boliimde
siirlerine ornek verilen sairlerdendir. Bahsedilen sairlere ait siir ve kasi-
deler farkl tilkelerde bulunan cesitli yazma ve tasbaski eserlerden der-
lenmistir. Calismada kasidelerine yer verilen alim ve sairlerin bir kismi
XX. asrin baslarinda yasamis olsalar da onlarin hayatlar1 hakkinda bilgiye
rastlanmamaktadir. Bu da boélgede yasanmis kiiltiirel katliamin boyutu-
nun biyikligiini gostermektedir.

Calismanin ikinci kisminda ise Kuzey Azerbaycan ve komsusu Da-
gistan arasindaki edebi iliskilerden bahsedilmistir. Aslinda bu konu ¢ok
genis ve cok boyutlu olsa da ¢alismanin hacmi agisindan bir sinirlandir-
maya gidildi ve dnemli sahsiyetlere ithaf edilmis bazi kasidelerin metnine
yer verildi. Bu kapsamda Muhammed ed-Dagistani’'nin Haci Zeynelabidin
Tagiyev’e, Abdullah Efendi ed-Dagistani’'nin bolgede en etkili Naksi seyh-
lerinden olmugs Elmalili Mahmiid Efendi’ye yazdig1 methiyelere yer veril-

mistir. Ayni sekilde Azerbaycan-Dagistan edebi iliskileri denildiginde ilk
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akla gelen isimlerden olan Hasan Alkadari’nin iki kasidesindan bahsedil-
mistir.

Tarihin ¢esitli donemlerinde Kuzey Azerbaycan’da yasanmis siyasi
sikintilar ve en son olarak bolgenin Rusya’nin isgaline ugramasi ilmfi ¢alis-
malar1 olumsuz yonde etkilemistir. Bu sikintilardan dolay1 matbaa bura-
ya cok gec gelmis ve bolge alimlerinin eserlerinin biiyiik bir kismi yazma
eser halinde kalmistir. Giiniimiizde bu yazma eserlerin farkl tilke kiitiip-
hanelerinde daginik olarak bulunmasi Kuzey Azerbaycan’da yapilmis ilmi
ve edebi calismalar1 6grenmenin 6ntindeki en biiylik engellerden biridir.
Bu alanda yapilacak calismalar sayesinde bolgede yasamis baska sair ve
yazarlarin eserleri hakkinda bilgi sahibi olmamiz miimkiin olacaktir.

(SHIIH)
391



Kamran Abdullayev

Kaynaklar

Aka, Ismail. “Hindusah es-Sahibi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
18/116-117. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998.

Alkadari, Hasan. Divanu’l-Memniin. Temirhansura: el-Matbaatu’l-islamiyye, 1912.

Arrani, Mahmad b. Muhammed es-Sakinani. Serhu’l-Kdfiye. Riyad: Camiatu Melik
Suud, 2988.

Bakixanov, Abbasqulu Aga. Giiliistan-i Iram. Baki: Xatun Plus, 2010.

Berdei, Ahmed b. Ebi Yezid. Hdsiye ‘ala’l-‘Akdidi’'n-Nesefiyye. Ankara: Ankara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitliphanesi, 36282.

Berdel, Ahmed b. Ebi Yezid. el-Ezhdr. Dimagk: el-Mektebeti'z-Zahiriyye, 6211.

Berdei, Ahmed b. Ebi Yezid. Hasiye ‘ala’l-'Akaidi’'n-Nesefiyye. Telaviv: israil Milli
Kiitiiphanesi, MS. Yah. Ar. 699.

Berdei, Saduddin. Haddiku’d-Dekdik. Temirhansura: el-Matbaatu’l-islémiyye,
1914.

Beylekani, Mesud b. NAmdar. el-ingd. Paris: Bibliotheque Nationale de France, De-
partement Des Manuscrits, Arabe 4433.

Biinyadov, Ziya. Azarbaycan VII-1X. asrlarda. Baki, Sarq-Qarb, 2007.

Dagistani, Abbas Fevzi. el-Hediyyetii’l-Medeniyye. Der Saidet: [kdam Matbaasi,
1315/1898.

Dagistani, Abbas Fevzi. Tahmisi’l-Biirde. [stanbul: Ahmed Efendi Matbaasi,
1300/1883.

A

Dagistani, Muhammed el-A'rac el-Ka'l. Hamsu Kasdid. Temirhansura: el-Matbaa-
tu’l-Islamiyye, 1913.

Dagistani, Omer b. Miiderris Abdiisselam es-Sirvani. el-Ledli’s-Semine fi A'yani
Su‘ardi’l-Medine. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Ko-
leksiyonu, 1018.

Dedeyev, Bilal - Kiiciikdag, Yusuf. “Osmanli Devleti'nde Azerbaycanl bir alim:
Molla Semseddin Ahmed Karabagi”. Belleten, LXXXIII/296. (Nisan, 2019).

el-Karahi, Muhammed Tahir. Kesfu’l-Gavdsi ‘an Hdsiyeti Ibrdahim el-Eresi. Hasav-
yurt: Alamuddin Seyhilavi Ozel Arsivi.

Ensari, Abdurrahman b. Abdulkerim. Tuhfetu’l-Muhibbin. th. Muhammed el-Ar-
visi. Tunus: el-Mektebetii’l-Atika, 1390/1970.

Ensari, Molla Ahmed. Kitdbu’s-Sulh. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali
Pasa Koleksiyonu, 2814.

Eresi, ibrahim el-Alkami es-Sirvani. Hdsiye ‘ald Serhi’l-Enmiizec li’l-Erdebili. istan-

(SHIIH)
392



Kuzey Azerbaycan’da Arapga Siir Yazimi

bul: Képriili Yazma Eser Kiitiiphanesi, Mehmet Asim Bey Koleksiyonu, 34 MA
597/4.

ibni’'l-Fati, Kemaluddin Ebu’l-Fadl Abdurrezzak b. Ahmed. Mecma'u’lI-Adéab fi
M'ucemi’l-Elkdb. th. Muhammed KAzim. iran: Miiessesetii’'t-Tibaa ve’'n-Nesr,
1416/1996.

Karabakkali, Muhammed. Fevdidii’l-Besmele. Seki: Muhammed Emin el-Ohtidi
Ozel Arsivi.

Kehhale, Omer Riza. Mucemu’l-Miiellifin. Beyrut: Mektebetu’l-Miisenna,
1376/1957.

Kocerli, Firidun Bey. Azerbaycan Edebiyati. Baki: Avrasiya Press, 2005.

Mahmudov, Malik. 9rabca Yazmis Azarbaycanli Sair va 9diblar. Baki: Sarq-Qarb,
2006.

Muradi, Muhammed Halil. Silku’d-Diirer fi A'ydni’l-Karni’s-Sdni ‘Aser. Beyrut: Da-
ru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1988/1408.

Musayev, islam. Géycay Rayonundaki Dini Abdialar va Tarixi Saxsiyyatlar. Baki:
Ipakyolu Nasriyyati, 2014.

Nahgivani, Hindusah. Mevdridu’l-Edeb. Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ra-
g1p Pasa Kitapligi, 1045.

Niyazov, Oohmad. XIX 9sr Azarbaycanin Simal-Qarbinda (Qanix-Haftoran Vadisi)
Dini Hayat, Elm ve Madrasalar. Baki: Nurlar Nasriyyat-Poliqrafiya Markazi,
2016.

Sahiri, Hac1 Osman Efendi el-Lekitl. Tuhfetu’l-Ahbabi’l-Halidiyye fi Serhi’l-Kaside-
ti’-Mahmidiyye. Temirhansura: el-Matbaatu’l-islamiyye, 1332/1913.

Sener, Mehmet. “Carperdi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/230-231.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1993.

Sirvani, Ahmed b. Ylsuf. Revnaku’l-'Uliim. Ankara: Milli Kiitiiphane, Tokat Zile flce
Halk Kiitiiphanesi, 60 Zile 201 /1.

Sirvani, Halimi b. Muhammed. Artiz-1 Mevldnad Halimi Sirvénti. istanbul: Siilleyma-
niye Kiitiiphanesi, Damat ibrahim Pasa Koleksiyonu, 1161.

Sirvani, Halimi b. Muhammed. Bahdristdn-1 Irem. Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Nafiz Pasa Koleksiyonu, 1063.

Sirvani, Halimi b. Muhammed. Kaside-i Ddire (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-
si, Fatih Koleksiyonu, 5301),

Sirvani, Muhammed Ali b. iskender. Kitdbu Hakikati’l-Beydn. Berlin: Staatsbiblio-
thek Zu Berlin, MS.Or.Oct. 1249.

Sirvani, Muhammed b. Ahmed. el-Cevdhiru’n-Nahviyye. Zebid: Ahmed el-Gazzi

(SHIIH)
393



Kamran Abdullayev

Ozel Arsivi.

Sirvani, Muhammed b. Muhammed. Kitdbu’l-Misbdh fi-htisdri’s-Sthah. istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi Koleksiyonu, 2763.

Sirvani, Muhammed Emin el-Agdasi. Hdsiye ‘ala Haddiki’d-Dekdik. Riyad: Mekte-
betu Melik Fehd el-Vataniyye, 104.

Sirvani, Seyyid Azim. Tezkiretii's-Suard. hz. Omer Bayram. Ankara: Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanligi, 2005.

Tiiripisti, Fazlulldh b. Hasan. el-Miiyesser fi Serhi’l-Mesdbih. Manisa: Manisa il
Halk Kiittiphanesi, 45 Hk 233.

(SHIIH)
394



Kuzey Azerbaycan’da Arapga Siir Yazimi

Ekler

Muhammed Emin es-Sirvani'nin Hdsiyetii’l-Haddik Risalesinin Giris
Sayfasi




Kamran Abdullayev

Muhammed el-Karabakkali’nin Fevadidii’l-Besmele Risalesinin Giris
Sayfasi




Kuzey Azerbaycan’da Arapga Siir Yazimi

Muhammed Ali b. iskender es-Sirvaninin Hakikatu’l-Beydn Eserinin Giris
Sayfasi




Kamran Abdullayev

Muhammed b. Ahmed es-Sirvani'nin el-Cevdhiru’n-Nahviyye Risalesinin
Giris Sayfasi

{’ "': i 3 L]
F Uﬂiﬂl\_:’le‘“-”h_—-A .
A2 asdlal l.a.n:--“,,-hi,u.udi_j,
Cobaalblesa 0 ﬁ}-’..l.:hibs&d,];
,_,u;h_pm L I'MJE-MMI :
e ;wf nd Lo s s
.:Lu,ltr,uﬂlr..m_s ’ JL_Q,WI‘,H_,#
; b s ablal! 59 u.n_kwl.-.w;
_.-.w’i’-._,.w.....\u . n.ﬂ"'-uluﬁl-ﬂi.‘ej'ﬁ]
sl g ¢ waliioTyallar)
Jw-'-.e..-é'.{sw'g /_,«JJ--L._,
E ‘L""'ﬂu-"-"u*cw o As e iie o
ol s i lazil o A sd K gy
0% .id.»fLu,, Ul Hq_..l:j’
JJ"-..-JHH
ﬁ WLﬁfu | Gl el
. 1! ;.;:;ﬂ#JL-LE#
ﬁ‘*.}}f{"‘ﬁj 3E -
5 'ﬂ:.ﬂ,df" ¢ "w.._,a-i ;.Lbﬂ,l]i.- ._




