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EDITORDEN

Degerli Okuyucular,
Akademik hayatinin 10. yilini tamamlayan Bozok Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER) dergi ekibimizin biiyiik
bir 6zverisi ile 20. sayisin1 yayimlamanin mutlulugunu yagamak-
tadir. Bugiine kadar basili ve elektronik olarak yayimlanan der-
gimiz bu sayidan itibaren yayin hayatina sadece elektronik ola-
rak devam edecektir. Diger taraftan COVID 19 salgini nedeniy-
le her giin iki yiiz civarinda insanimizi kaybetmenin derin iiziin-
tiistinii yasgtyoruz. Salginin bir an 6nce son bulmasi temennisiy-
le hayatini kaybeden kiymetli akademisyenlerimize, vatandagla-
rimuza Yiice Allah’tan rahmet, yakinlarina sabir diliyoruz. Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergl ekibi olarak 20. sayimizda
basta Temel Islam Bilimleri olmak iizere birbirinden farkli alan-
lar1 ve konulari kapsayan ve biri Arapg¢a olmak iizere on bir bi-
limsel makaleyi sizlerle bulusturmanin sevincini yagtyoruz. Bu
vesile ile bu sayida emegi gecen bagta dekanimiz Prof. Dr. Ab-
dulkadir Diindar olmak iizere Yazi Isleri Miidiirii Dog. Dr. Meh-
met Tdzluyurt, Arapga Dil Editdrii Dog. Dr. Suat Erdem, In-
gilizce Dil Editorii Hatice Goktas, Editor Yardimcisi ve Yayin
Editdrii Esma Aygiin Yakin, Alan Editdtleri Dr. Yusuf Baluken,
Safiye Inceyilmaz Miislim, Muhammed Ali Erdal, Yasin Cenan,
Yunus Cakir, Tugba Sahbaz Altunsoy, Derya Eren Cengiz, Ra-
hime Eymen Bakir, Nevriye Siimeyra Calik, Hatice Alsag, Emre
Karadavut, Alper Cirpan ile Yaymn Kurulu Uyelerimize, iilkemi-
zin gesitli tiniversitelerinden kiymetli yazilariyla bilim diinyasina
ve dergimize katkida bulunan yazarlarimiza, hassaten dergimi-
ze gelen makalelere kiymetli vakitlerini ayirarak hakemlikleriy-
le ¢ok degerli katkilar sunan birbirinden degerli akademisyenle-
rimize tiim dergi ekibimiz adina gdniilden tegekkiir ediyor, her-
kese saglik, huzur ve esenlikler diliyorum. 30 Haziran 2022 tari-
hinde yayimlanacak olan 21. sayimizda saglikli giinlerde bulug-

mak timidiyle.

31 Aralik 2021
Dog. Dr. Mehmet ALTUNTAS
Bag Editor
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Oz

Bu makale, Islam metafiziginin Tiirkge imkani hakkinda yapilan ¢aligmalardan birisi-
dir. Ozgiin adiyla bir meta-varlik ¢alismasidir ve Kasgarli Mahmut'un Divdnu Liigdti’t-
Tiirk adli eserine odaklanmaktadir. Eser, bir szliiktiir ve grameri barindirmakta, Arapga
Srnekliginde Tiirkgeyi anlatmaktadir. Onun bu anlatimlary, icinde felsefi bakigtan izler
barindirmakeadir. Iste bu galigmada, eserde yer alan felsefi izler ile ontoloji kavramlari
tespit edilmektedir. Kaggarli Mahmut'un dile bakisi, dilalizmden monizme yiikselen,
oradan metafizige ulagan bir bakistir denilebilir. Onun meselesi, dil, dilin ilkeleri ve
unsurlaridir. Kaggarh, dili diialist bir ilkeyle temellendirir. Bu iki ilkeden biri isim, di-
geri fiildir. Fiil, isme verilen bir sifattr. Isim ise kendisinden fiil ortaya ¢ikan (hudis)
kimsedir. Buna gore fiil, etkin dznedir, teknik Arapca terimle el-ismii’l-faildir. Ism-i
mefill, fiilden tesir almug isimdir. Zaman, alet, mekan isimleri, etkin 6zneyle iliskili ola-
rak var olan isimlerdir. Kaggarli Mahmut isim monizmi icerisinde ontik kavramlara
da yer vermektedir. Var (bar), 6z’iin fiilidir. Bu fiil, 6z'in sifatidir. Arapca mukabili
kane’dir, zidd1 olan leyse’nin Tiirk¢e mukabili ‘yok’tur. Bir diger dilci Endiiliisi’ye gore
bar, “mevctid”un, yok “madtim™un mukabilidir. Kaggarli ontolojisinde bir diger varlik
fiili curur fiilidir. Bu fiil, -dir, -dur bag fiilidir. Kaggarl’nin monizmini ortaya koyan
kavrami ise “ol” kavramudir. Ol hem ismin, yani etkin-6z’iin hem yiiklemin yani 6z-
fiilin yerine kullanilan bir kavramdir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Metafizik, Ontoloji, Kaggarls, Oz, Bar-Yok, Turur,
Monizm.

Abstract

This article is one of the studies about the possibility of Islamic metaphysics in Turk-
ish. With its original name, it is a meta-varlik (meta-existence) work and focuses on
Kashgarli Mahmut’s work named Divdnu Liigati’t-Tiirk. The work is a specialized dic-
tionary and naturally contains grammar. These expressions of him contain traces of a
philosophical perspective. In this study, the philosophical traces in the view of language
and ontological concepts are determined. It can be said that Kashgarli Mahmut’s view
of language is a view rises from dualism to monism and reaches from there to meta-
physics. His issues are language, principles and elements of language. Kashgarli bases
the language on a dualist principle. One of these two principles is the noun and the
other is the verb. Verb is an adjective given to a name. The name is the person from
whom the verb comes out (hudis). Accordingly, the verb is the active-subject and its
name in Arabic as the technical term is ism al-fail. Ism al-maful is a name influenced
by the verb of active-subject. Time, tool, place names are names that exist in relation
to the active-object. Kashgarli Mahmut also includes ontic concepts in his monism of
name. Var (bar) is the verb of the essence. This verb or act is the adjective of the es-
sence. Its Arabic synonym is “kdna”, antonym is “laysa” and Turkish antonym is “yok”.
According to another linguist al-Andalusi, bar is the synonym of “existence (mavjud)”
and yok is “absence (madfim)”. The verb of turur is another being verb in the ontology
of Kashgarli. This verb is the bond verb of - dir and —dur. The concept of Turkish “ol”
is the concept reveals the monism of Kaggarli. Ol is a concept used instead of the name
that the active-essence, and the predicate that the act of essence.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Ontology, Kashgari, Essence, Bar, Yok,
Turur, Monism.
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1. Klasik Tiirk¢ede Gramatik-Sézliik Gelenegi

Tiirkge gramatik sdzliik gelenegi, dil ontolojisi yapma imkanlarindan
birisidir. Bir dilcinin degerlendirmesine gére hicri III. asirdan X. asrin
ortalarina kadar olan dénem Tiirkgenin altin devridir. Bu dénemde,
diger milletler tarafindan Tiirkge dgrenilmeye baglanmig, bu olguya
bagli olarak bu devirlerde birgok eser yazilmustir (Atalay, 1985, 1/VIII).
Baska milletlerin Tiirkge dgrenebilmeleri amaciyla Kaggarli Mahmut
(1008-1102), 466/1072 yilinda Divanu Liigdti’t-Tiirk’ii (Kasgari, 1333)
yazmugtir. Eser hem bir sdzliiktiir, hem bir dil grameridir ve bu gelene-
gin ilkidir (Kagalin, 1994, 9/446-449), ama alaninda tek degildir. Ciin-
kii bu gelenekte yazilan bir dizi eserin varlig1 s6z konusudur. Sézgelimi
Harizm sahasindan Zemahseri’nin (1075-1144) Arapga Mukaddimerii’l-
edeb’i, Kipgak sahasinda Ebfi Hayyan el-Endiiliisi’nin (5. 1344), 1312’de
yazilan Kitabw’l-Idrak li-lisani’l-Etrak’1, Cemalettin Ebtt Muhammed
et-Tiirkt'nin (XIV. yiizyil) Kitabu Bulgdti'l-miigtik fi ligati’t-Tiirk ve’l-
Kif¢dk't bu gelenege mensup eserlerdir. Yazarlar1 bilinmeyen Kitdbu
Mecmii ve tercumdnu Tiirki ve Acemi ve Mogoli, et-Tuhfetii’z-zekiyye
[fil-liigati’t-Tiirkiyye, el-Kavdninii’l-kiilliyye li-zabn’l-liigdti’t-Tiirkiyye,
ed-Diirerii’l-mudia fi'l-liigdti’t-Tiirkiyye gibi Tiirkge sozliikleri (Ozkan,
1995, 21-26) gelenege ait eserler olarak verilebilir. Besim Atalay bu
baglamda yirmi bir eser ismine yer vermektedir.

Kaggarli Mahmut'un kendi ifadesine gore Divan’t/sozliigii yazmasi-
nin ii¢ gerekgesi vardir:

“Imdi, Muhammed oglu Hiiseyin oglu Mahmut der ki: Tanr'nin devlet

giinesini Tiirk bur¢larinda dogdurmus oldugunu ve onlarin miilkleri ize-

rinde gdklerin biitiin tegrelerini dondiirmiis (giines batmaz imparatorlugu)

oldugunu gérdiim. Tanri onlara Tiirk adini verdi ve onlar1 yeryiiziine ilbay

kildi. Zamanimizin hakanlarini onlardan ¢ikards...(Kasgari, 1333, 1/4).”

Kaggarl’'nin eserini yazmasinin gerekgelerinden birisi, Tiirklerin
devlet kurup egemen olmalary; ikincisi, Hz. Peygamberin (yalvag),
“Tiirk dilini 6greniniz, ¢iinkii onlar igin uzun siirecek egemenlik var-
dir” hadisindeki tavsiyesini yerine getirmek, bu tavsiyeye uymak is-
teyenlere Tiirkge dgrenmeleri i¢in imkéin hazirlamak; tigiinciisii, ya-

zarinin Ozel, yani kisisel arzusunu gergeklestirmektir. Ciinkii yazar,
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“sonsuz iin, bitmez ve tilkenmez bir azik” elde etmek istemektedir. Ne-
ticede ii¢ gerekgeyle Kasgarli eserini kaleme almig, Halife Muhammed
el-Muktedi bi-Emrillah’in oglu Ebu’l-Kasim Abdullah’a hediye olarak
sunmugtur (Kasgari, 1333, 1/4).

Kagsgarl eserini hikmetle (felsefeyle), seciyle, atasdziiyle, siirle ve ne-
sirle siisler, konu ve maddelerini alfabetik siraya gére diizenler, kelime-
lerdeki derinlikleri agiga ¢ikarir, eserini toplamda sekiz béliime ayurir;
caligmasini yaparken bir¢ok zorluga da gogiis gerer. Yine Kaggarli top-
lumda hala degerlerini siirdiiren erdemle ve bilgelikle ilgili derlemeler
yapar (Yaran, 2008, 18/24). Eserini diizenlerken Halil isimli bir miiel-
lifin Kitdbuwl-Ayn'in1 esas alir, Tiirklerin diisiince ve bilgilerini gdster-
mek i¢in siirlere ve savlara yer verir (Kaggari, 1333, 1/5). Eserini Arapca
yazar, ddnemin Tiirkgesine dair gramatik bilgiler verir, verdigi gramer
bilgilerini Arap¢anin grameriyle mukayese eder. Tiirkgeyi Arapcayla,
Arapgay1 Tiirkgeyle bulusturur. Biitiin bu 6zellikleri sebebiyle eser bu-
giin, egitim, dinler tarihi, dilbilim, halk edebiyat, felsefe gibi pek ¢ok
farkl disiplinlerde galigilmistir (Kayadibi, 2008, 18/1-21; Fortaci, 2016,
3/8, 1009-118; Dogan, 2016, 4/2, 1-19; Agaverdi, 2014, 3/469-476;
Yaran, 2008, 18/24), calislmaya da devam edilmektedir. Bizim bu ya-

zimiz da onlardan birisidir.

2. [lk Gramer-Sozliik Olarak Divanu Liigati’t-Tiirk’te Iki Dil,

iki Ozne

Divinu Liigdti’t-Tiirk, Kaggarli Mahmut'un iki eserinden birisidir.
Diger eseri, Kitdbu Cevdhiri’n-Nahvi fi Liigdti’t-Tiirk'tiir (Asker, 2006,
19, 20, 27). Bu ikinci eser, adindan anlagilacag: gibi Tiirk dili nahvine
dairdir. Kaggarli bu eserinde sifatlara ve sifatlarin dilsel meseleleri ile
irab1 yani s6z sonundaki degisimleri ele aldigini belirtmektedir. O halde
her iki eser baglaminda ifade etmek gerekirse, Kaggarli diisiincesinin
bir tek konusu vardir denilebilir: dil. Onun diisiincesinin konusunu,
“ortakliklari, benzerlikleri ve farkliliklartyla Tiirk dili” olugturmakeadir.
Ciinkii Kaggarli, eserini yazarken devrinin Tiirk illerini bir bir dolagti-
gini, ziyaret ettigi illerden dogrudan dogruya derlemeler yaptigini, ese-
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rini olugturup yazarken derledigi malzemeye dayandigini belirtmekte-
dir. Yine Kaggarli XI. yiizyil Orta Asya Tiirk kavimlerinin konugtuklar:
dili ve agiz farklarini tespit edip eserine yansitmigtir.

Netice itibariyle Kaggarli'nin eserindeki dile bakist ister dil olsun,
ister dilin 6znesi olsun, diialist bir bakistir. Onun diializmi, ilk bakista,
iki dilden (Arapga ve Tiirkge) ve iki zneden (Tiirk saltanat ve Allah’in
vekili, miiminlerin emirinin hilafeti) hareketle olusan bir 5zne ve nesne
(Tiirk-Tiirkge) diializmi olarak gdriinmektedir.

Once Kasgarl'nin 6zne diializmini gorelim.

“Tanrr’nin inayetiyle giines Tiirk bur¢larinda dogdu. Géklerin biitiin da-

ireleri onlarin miilkleri {izerinde déndii. Tanr1 onlara Tiirk adin1 verdi.

Onlar yeryiiziine hakim kildi. Devrimizin hakanlarini onlardan ¢ikardi.

Diinya milletlerinin idare yollarini onlarin eline verdi. Onlar1 herkesten iis-

tiin eyledi. Onlar1 hak iizerine kuvvetlendirdi. Tiirklerin oklarindan koru-

nabilmek i¢in onlarin yolunu tutmak her akilli adama layik ve miinasiptir.

(Kasgari, 1333, 1/2; a.mlf. 2006, 1/54)”

Paragrafta ifade edilen dzne, yani dil sahibi (melik), Tiirk tiir. Tiirk,
kendisine velayet ve miilkiyet verilendir, ama o &ziinde bir “isim”dir
(84 isti.s). Ciimledeki “hiim” lafz1i dikkate alinirsa Tiirk, ¢oklugun,
yani tiimelin/biitiiniin ifadesidir. Cokluk/tiimel isim (yani Tiirkler,
Tiirkmenler, Oguzlar, Cigiller, Yagmalar, Kirgizlar) olarak Kasgarls,
ayrica Tiirkler (etrak) ve melikler (miiltik) kavramlarini da kullanmug-
tir. Dolayisiyla Kaggarli'nin eserindeki melikler bir ¢okluktur, ama te-
melde belirttigi iki tiir meliktir. S6zii edilen birinci melik, Tiirk’tiir ve
ona Tiirk ismini veren, bu isimle isimlendiren Allah Teala’dir (Kaggarls,
1333, 1/2; Kaggari, 2006, 1/55).

Kaggarl’'nin tiimel ve tikel isim meselesinde, iki dayanagi/kaynag:
vardir. Birincisi, dinin iki esasindan birisi olan hadistir. Bagka bir ifa-
deyle Kasgarli bu konuda, Islam epistemolojisinde bilginin dogruluk
kaynaklarindan birisi olan hadisi delil géstermektedir. Hadis delilinde
Kaggarli, Buharali ve Nigaburlu 6nde gelen bilginlere dayanmaktadir.
Muteber imamlar dedigi bilginlerden dinledigi bir hadis aktarmakta, bu
hadiste Hz. Peygamber’in, ahir zaman alametlerini belirtirken Tiirkler-

den s6z etmekte ve “Tiirk dilini 6grenin, ¢iinkii onlarin uzun siirecek
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hiikiimranliklar1 olacaktir” dedigini belirtmektedir. Peygamber s6ziin-
deki bu “uzun siirecek hiikiimranlik” hakikati, Kaggarl'nin déneminde
vuku bulmustur. Ikincisi Islam epistemolojisinin ii¢ kaynagindan birisi
olan akla dayanmakrtadir. Kaggarli'ya gére akil da, yani Islam cografya-
sinda vuku bulan Tiirk hikimiyeti realitesinin, o giin i¢in Tiirk dilinin
6grenilmesinin Islam toplumu agisindan bir gereklilik oldugunu soy-
lemektedir.

Kaggarli'nin 6zne diializminde yer alan ikinci hiikiimran-6znesi, an-
lagildig1 gibi Araplardir ve onlarin din (hilafet) kaynakli hakimiyetleri
o giin i¢in bir realitedir ve eserini armagan ettigi otorite de bu
hakimiyettir. Su ciimleler Kaggarli’'nin bu ikinci hitkiimranlik realite-
sine igaret etmektedir:

“Kitab1, mukaddes peygamber makaminda oturan, Hagimiler soyundan,

Hagsimiler siilalesinden bag¢imiz, ulumuz ve agamuz, ilemlerin rabbinin

vekili, miiminlerin emiri, Halife Abdullah ibn Muhammed el-Miikteda bi-

Emrillah mertebesine armagan ettim...(Kaggari, 2006, 1/55).”

Sonug olarak Kasgarl’nin realizminde, iki 6zne (malik/egemen) is-
min iki hitkiimranlik hakikati vardir. Birincisi Tiirkler ve siyasi ege-
menlik, ikincisi Hagimiler ve dini egemenliktir. O nedenle Kaggarli,
Hz. Peygamber’in tavsiyesi ve aklin geregi olarak Tiirkgenin ¢aligil-
masinda reel-politigi, yani dinin ve hilafetin dili olan Arapgay1 6rnek
almaktadir. Arapga 6rnekliginde Tiirkge ¢aligmak, onun yontemidir.
Arapga drnekliginde Tiirk dili caligmak, Kaggarl diigiincesindeki ikin-
ci diializmdir, bu ikinci diializm dil diializmidir. Onun dil diializmini,
kendi eseriyle ilgili sdyledigi s6zlerde bulmak miimkiindiir.

“Ben bu kitabi, hece harfleri sirasina gore tertip ettim. Aragtiran onu kolay

bulsun, arayan sirasinda arasin deyii her kelimeyi yerli yerine koydum. De-

rinliklerini yiize ¢ikarttim. Katliklarini yumugattim. Karanlik cihetlerini
isiklandirdim. Yaillar boyu ¢ok cetinliklere sine gerdim. Nihayet eseri bag-

tan sona sekiz esas kitapta topladim...(Kasgari, 2006, 1/44, 47).”

Kaggarly, eserini kitab adiyla sekiz boliime ayirir. Bunlar; Hemze ki-
tabi, Salim kitab1, Mudaaf kitab1, Misal kitaba, Uglﬁler kitab1, Dortliiler
kitab1, Gunne kitaby, Iki Sakini Birlegtirme yani Sedde kitabidir. Simdi
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bu ¢aligmaya daha yakindan bakabilir, Kaggarli'nin dil diializminin ta-

biatini ele alabiliriz.

3. Divanu Liigiti’t-Tiirk’te Dilin iki Ilkesi, Mabhiyeti ve Dilde

Cokluk

Oncelikle Kasgarl'nin eserinde kullandigi yontemi belirlemeliyiz.
Birincisi, 6nceki Arap dili ¢aligmalarini 6rnek almak, Arapca drnek-
liginde Tiirk dili ¢alismakar. O, Halil adli miiellifin Kitdbul-Ayn adl
eserini 6rnek aldigini agikga kaydetmektedir. Tkinci olarak derleme,
yani miisahedeyle Tiirkgede kullanilmayan, terkedilmis kelimeleri tes-
pit etmis, ama o giin kullanilan canli dil sdzciiklerini eserine almugtir.
ikinci yonteminde Kaggarli, eserini diialist bir ilkeyle olusturdugunu
agiklamaketadir.

“Her béliimii (kitab) “isimler” ve “fiiller” olmak iizere ikiye ayirdim. Isim-

leri fiillerden evvel yazdim, arkasindan fiilleri diizdiim. Her birini 6z si-

rasina gore tasnif ettim. Evvele gelmesi vacip olani dne, ikinci derecede

gelmesi lazim geleni sona koydum. Herkes tarafindan kolay basa diigiilmesi

icin kitapta ve bablarda Arap dilindeki istilahlart iglettim. .. (Kaggari, 2006,

1/57).”

Kaggarlrnin telif ilkesi, agiktr ki “isimler” ve “fiiller” temellidir.
llkede oncelik isimlere aittir. Kaggarl'nin, dil varligini iizerinde inga
ettigi ilkesinin iki unsurundan birincisi isim, ikincisi fiildir. Isim &nce
gelmekte, fiil sonra gelmektedir. Kaggarl’nin iizerinde durdugu isim-
ler, 6zne-isim (ism-i fil), fiilli-isim (ism-i meftil), alet-isim (ism-i alet),
zaman-isim (ism-i zaman) ve yer-isim (ism-i mekan) olmak iizere beg
tiir isimdir.

Kaggarlr'ya gore isim iki tiirliidiir: ash isim olan isimler ile tiiret-
me yoluyla elde edilen isimler. Yani asil-isim ve tiirev-isim. Ikinci tiir
isimlerin bir kismz, kékiiniin fiil olmasindan dolay1 bugiin fiil-isim ola-
rak anilmaketadir. Yani tiirev isimler, isimden tiiredikleri gibi, fiilden
de tiiremektedir. Asil-isimler ise herhangi bir kokten tiirememistir ve
onlar tiirev de olmayan isimlerdir. Asil-isimler, isitilerek grenilir ve
kullanilir. Nihai noktada isimlendirmenin Tanrt’ya ait bir fiil oldugunu

hatirlayalim. Isimler, Tiirkler arasinda aynidir ve topluluklar arasinda
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bir fark yoktur. Fark, sdylemekte zorlanilan asil-ismin bazi harflerinin
degistirilmesinden ibarettir. S6zgelimi Oguzlar ve Kipgaklarin “ilik su”
ismini, diger Tiirklerin “yilik su” seklinde bir harfi degistirerek ifade
etmelerindeki farkliliktan ibarettir. Yine “bilge” ve “bilis” birer isimdir,
ama “bildi” fiilinden tiiretilmistir. Buna mukabil, “ok”, “kili¢” asil olan
isimlerdir. Yine bazi isimler vardir ki bazi eklerle isimden tiiretilir ve
yeni anlam kazanmig yeni isimler olur. Sézgelimi, yayla-k, kig-lak sek-
linde var olan yaylak, kislak isimleri gibi.

Ozetle ifade etmek gerekirse Kaggarl, dili, isimler ve fiiller olmak
tizere iki ilkeyle belirlemekte; isimleri de asil ve tiiremis isimler olmak
lizere ikiye ayirmakea; tiiremis isimleri ise kokleri bakimindan fiilden
tiireyenler ve isimden tiireyenler olarak kendi i¢inde tekrar ikiye ayir-
maktadir. Bdylece Kaggarli dilin mahiyetini diialist (iki ilkeli) bir anla-
yisla ortaya koymus olmaktadir. Bu anlayis, onun dili temellendirmesi-
nin ilk agamasidir. Kaggarli s6z konusu diialist bakisla dilin varolusunu,
yani soziin siralanig ilkesini, “Evvelce iki harflilerden bagladik, sonra iig,
dort, bes, alti harfli sézlerden bahsedecegiz ...(Kaggari, 2006, 1/72)”
diyerek dilsel ¢coklugu, harf iizerinden, iki harfle baslatmakta ve bu iki
harfe yeni harf ilaveleriyle olugturmaktadir.

4. “Isim-Fiil’ Diializminden Isim Monizmine: Varligin ‘Ism-i

Fail'le Temellendirilmesi

Kaggarl’'nin dilsel varligi belirleme meselesinde, diialist oldugunu,
onun diializminin dili temellendirmesinin ilk agamasi oldugunu s6yle-
mistik. Kaggarlinin dille ilgili anlatimlar: dikkatle takip edilirse, onun
diializmden monizme ulagtigi goriiliir. Onun monizminin hareket
noktast, bizim zaman zaman “6zne-isim” diye giincelledigimiz “ism-i
fail”dir. Ism-i fail, 6zii bakimindan bir isimdir, ama etkin-isimdir (fail).
Kasgarlr'ya gére 8zne (etkin-isim) formunun Tiirkgede nasil kurulacag:
konusunda Tiirkler arasinda birlik yoktur. Yani Tiirk dillerinde etkin-
isim formu konusunda ¢okluk vardir. Kaggarli bu ¢okluga isaret eder-
ken 6znenin (fail=etkin-isim) bir tanimin1 yapmaktadir. Ozne yani fail,
Kasgarli'ya gore, “6ziinden sadece belirli bir fiil ¢tkan kimsedir (s !
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oy b S s G badet b Sl )l Jew 11,0)” (Kagsgarli, 2006, 2/69), bu
¢ikan (hadis) fiil, kaynagi bakimindan &z, dilsel varligi bakimindan fiil-
dir ama Tiirkler arasinda bu 8z-fiilin (minhu’l-fr'l) nasil ifade edilecegi
konusunda bir birlik yoktur. Yani 8z/ne-fiilinin beyani olan fail formu,
Tiirkler arasinda bir sorundur, farkli formlar kullanilmakeadir.

Kasgarlrnin taniminda yer verdigi zneye (fail) giden “hu (minhu)”
zamirini miitercim Ramiz Asker, “6z” kavramiyla ¢evirmigtir. Bu dziin,
Kaggarli'nin diisiincesinde bir isim oldugunu tekrar hatirlatalim. Fiil sa-
hibi oldugunda isim, salt isim degildir, fail isimdir yani etkin-isimdir.
Buna gore etkin-isim (6zne), “fiil yapan, fiil ortaya koyan 6z”den iba-
rettir yahut fiil/6zne, “fiil olarak tezahiir eden 6z diir denilebilir. Tiir-
kiye Tiirkgesinde bu 6z, daha ¢ok “kendi” kavramiyla ¢evrilmektedir.
Yani fiilsiz 8zne, genel adiyla “isim”dir, hadis fiil agisindan “fail*dir,
ozel adryla “Tiirktiir, bir varlik olarak isim sadece “6z”den ibarettir ve
“kendi”dir. Kaggarls, fiilin “kendi/6z”den ortaya ¢ikigini, “hudiss” fiiliyle
ifade etmistir ki s6z konusu bu fiil Islam diisiincesinin, 6zellikle Kelam
metafiziginin kullandigr dncelik-sonralik ilkesinin temel fiilidir. Yani
kavramdan hareketle Kaggarl'nin isim-fiil (fail-fiil) iligkisini, Kelam
metafizik diisiincesinin dncelik-sonralik iligkisi baglaminda kavradig
ifade edilebilir. Aristoteles¢i kabulle bu iligki, tabii ki bir nedensellik
iligkisi olacaktir. Bu durumda, Kaggarli diisiincesinde etkin-isim (yani
fail) “kendisinden fiil ortaya gikan (hudiis) kimsedir (Ju & Sy s Lot
Lu)”, teknik deyimle Arap dilinin “el-ismii’l-fail”idir. 14. yiizy1l diisii-
niirii Asik Paga fiil’e sozii (kavl) de ilave eder. Ozii, soz ile fiilin kendi-
sinden gikuigr “akil” diye ifade eder (Agik Paga, 2000, 424). Ona gére
fiil, dokuz menzilden gegerek cisimler diinyasinda zahir olur. Yani hem
séziin hem fiilin kaynag: olan 6z'diir. Bu 6z, akildur.

Kaggarli, fail-isimden ortaya ¢ikan fiil'i anlatirken yer verdigi her
kuralda, Tiirk¢ce “bardi ve turdu” fiillerini 6rnek kullanir. Sézgelimi
Kaggarli “bardr” fiilini gitmek (zehebe) ve varmak (vasale), “turdu” fiili-
ni ayaga kalkmak yani var olmak, kaim olmakla (kime) (Kaggari, 1333,
2/26) kargilamaktadir. Bu anlamlar Arapgada “varlik” fiili olarak kulla-

nilan “vu-ci-de”nin ve “kdne”nin anlamlanidir. Kaggarly, fail ‘bardacr’y:
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Arapga “zahib”, turan’i/turucu’yu Arapga “kiim” seklinde anlamlandirir.
Vucide’yi kullanmaz. Her iki kavram hem &zne’nin hem varlik duru-
munu, hem fiil durumunu ifade etmektedir. Yani “c1” eki, Tiirkge hem
ozii/kendiyi hem 8ziin-fiilini beyan eden form olmaktadir. Bu baglam-
da etci, etmekci, yine hem bir 6zii hem 6ziin fiilini ifade etmektedir.

Kaggarli 6zne (fail, etkin-isim) fiilini, yine “sifat” olarak tanimlamak-
tadir. “Bardaci ve turdaci” kavramlari, hem kendisinden “bar, tur” fiili
hudis eden etkin-isimlerdir, hem ismin sifatidir. Yani bardaci ve tur-
daci kavramlari, hem ism-i faildir, hem failin fiilinden yapilan ve faile
yiiklenilen sifatlardir. Sifatlar fiillerden, fiiller isimlerden alinmaktadir
(Kaggari, 1333, 2/41). Kaggarlr’nin bu fikrini Azeri miitercimi sdyle ifa-
de etmektedir: “Bardaci ve turdaci tipli sifatlar, yukarida da dedigim
kimi, fiilden diizeldilmis sifatlardir. Etci, etmekci, tariger, etiikei kimi
sifatlar ise isimden diizeltilmigdir (Kasgari, 2006, 2/70).”

Fiilden tiiretilen ve faile sifat olarak verilen ikinci tiir isimler, bar-
d1 fiilinden “gidici, varict” manasina “barguct”; turds fiilinden durucu,
varolucu manasina “turguct” seklinde tiiretilir ve onlar fail-isim olur.
(Kaggari, 2006, 2/71, 72). Boylece isimden fiil ortaya ¢ikarken fiil sifata
ve isme doniigiir. Kaggarl Tiirk dilindeki 6zne/fail formu ve rnekle-
rine, o (ol) zamiriyle birlikte —gan ekli fiiller verilebilir. S6zgelimi “O
adam, eve ¢ok varan 6zdiir, o adam ¢ok ¢alisan, biiyiik islere kalki-
san/duran &zdiir (Ol er ol evga bargan, ol er ol sklarka turgan)” gibi
(Kasgari, 2006, 2/72, 73). Bir digeri ol zamirinin fiil-sifati —sek/sak eki
getirilerek yapilanidir. Mesela “O adam gergekten eve gitmek istemek-
tedir/arzusundadir (Ol evge barigsak ol)”, “O burada ger¢ekten kalmak/
durmak arzusundadir (Ol munda turigsak ol)” sézleri boyledir. Ozgiin
orneklerde yiiklem olarak kullanilan ikinci “ol” kavrami, Kaggarlr’ya
gore Arapcanin gramer yapisinda kullanilan “inne... hakikaten” for-
munu ifade etmektedir. Barigsak veya turugsak kavramlari, znenin
fillinden alinarak zneye verilen sifat/fiil ve ismi olmaktadir.

Dérdiincii sifat formu, “gizli fiili/isi isleme hakkini” ifade eden bir
formdur. Bu tiir sifat, Tiirkge emr-i hazira, -gulug/guluk eki getirilerek

zamire/Sze verilen sifattir. Bu formla ziin gizli fiili, planlama ve igle-
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me azmi ve hakk: ifade edilir. “Gitmek/varmak o adamin hakkiyd: (ol
barguluk erdi)” séziindeki “barguluk er” sifat1, “burada kalmak/durmak
o adamin hakk: idi (ol munda turguluk erdi)” séziindeki “turguluk er”
ornegi gibi (Kaggari, 2006, 2/74, 75). Bazen bu form, -gulug/guluk
yerine —gsak eki getirilerek ifade edilir. “O burada kalmayi/barinmay:
planlamugt1. O buradan gitmeyi planlamamugti (Ol munda barigsak erdi,
ol mundan barigsag tegiil)”, Srneklerinde “barigsak er” varligi/isi/sifa-
t1 olumlayan, “barigsak tegiil” 6znedeki niteligi olumsuzlayan iki 6r-
nektir. Buradaki olumsuzluk, “degil (tegiil)” ile yapilmugtir. Planlamak
deyimi yerine kanaatimizce, “diigiinmek” deyimi tercih edilebilir, zira
orneklere bakilirsa zne “fiili iglemeyi diisiinen, azmeden, hak eden bir
6z” olmaktadir. Besinci form, failin, is islemek azminden aldig1 forma
yakin bir formdur. Bu formda fail bir isi islemeyi 6ziinde gizlemekte-
dir. Iste failin bu igsel halinin ifadesi, Kaggarl’nin sifat dedigi seylerden
besincisidir. Bu tiir form ve isimlendirmede ise “-gli, -gli” ekleri kul-
lanilmakeadir. “Ben senin yanina gelmeyi/varmay: icimde gizledim, o
burada kalmayi i¢cinde kurmugtu (Men sanga barigli men, ol munda
turuglt ol)” 6rneklerinde oldugu gibi. Ornekler bugiin ben sana va-
rictyim, o burada turucudur seklinde ifade edilebilir. Ancak bu fiiller,
i¢sel diisiinceden ibarettir ve zihinde olup bitmektedir. Yani aktiialiteye
¢ikmamaktadir. Biz, bugiin bu tiir “zihinsel fiillere” zihni varlik diyo-
ruz. O halde bu formdan hareketle Kaggarli’'nin zihinsel varliginin, hem
dzneyi hem fiilini (ism-i fail) ifade ettigini sdyleyebiliriz. Sonug olarak
Kasgarlr’'ya gire bu tiir sifatlar Tiirk boylar: tarafindan iletilir (Kaggarls,
2006, 2/76).

Netice itibariyle Kaggarl, bir isim olarak 6z’den ortaya ¢ikan fiili,
beg tiir formla 6zne yapar ve zneyi fiiliyle isimlendirir. Buna gére 6z,
kendisinden fiil zuhur/hudas eder. Fiil, dzii agiga ¢ikarir, duyulur kilar.
Fiil de 6znesine hem isim hem sifat olarak verilir. Bu demektir ki 6z o
bir isimdir, 6zden tezahiir eden fiil 6ziin kendisinin sifati olur. Gabain’in
(1988, 101) sdyledigi gibi artik isimle sifat arasinda higbir sekil fark: kal-
maz. Bu farksizhgin anlami, Kaggarl'nin isim-fiil dijalizminden isim
monizmine ulagmasi demek olur. Yani fail, hem bir isimdir (6z/kendi),
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hem fiildir, ama bu fiil ayn1 zamanda 6z’iin varlik sifatidir. Bir 6z olarak

failin, 6z/isim ile sifat1 arasinda bir fark kalmamaketadir.

5. ‘Nesne-Fiil’ ligkisi: ‘Ism-i Mefal’

Stfatlar, sadece 6zneye (ism-i fail) isim olarak verilmez, nesneye de
verilir. Bagka bir ifadeyle failin 6z-fiilleri, nesnelerde de bir sifat olarak
zuhur/hudis eder ve bu durumda nesne de 6z’iin bir niteligini edinir.
Edinilen bu fiil-nitelik, Arapgada “meftil” formuyla ifade edilir. “Ism-i
meftil”, Kaggarlr'ya gére Tiirkgede fiile “~mis, -mus” eki getirilerek ya-
pilir. Sézgelimi “yay kur (ya kur)” ciimlesindeki “kur” fiili, -mis eki
getirilerek nesneye sifat/isim yapilir ve yay nesnesi/ismi “kurulmus yay
(kurmis ya)” olur. Kurmak fiili, yay’a ait degil, bir 6z’ (fail) aittir. Yay,
bu 8ziin kurmak fiilini kabul eder ve ziin fiilinden etkilenen nesne
olur. Oziin kurma fiili, nesnenin kurulmus niteligi olur. Yani failden
aldig fiil etkisiyle yalin yay nesnesi etkilenir, diger ifadeyle etki alir
(fiillenir), bdylece fiil nitelikli yay nesnesi olur. Kasgarlr'ya gére te-
sitli ve tesirsiz fiillerin hepsinde nesnedeki fiil-sifat1 ifade etmek icin
“-mis, -mus” eki eklenir. Mesela “Eve varmus (evga barmus)” Srneginde
(Kaggari, 2006, 2/77) artik “ev, varilan bir nesnedir.” Nesne &ziin fiiline
bagli olarak 6ziin varlik diinyasina dahil olur. Kaggarlr'ya gére “barmug
kisi”, “kelmis er” 6rnekleri boyledir. Varmug ve gelmis fiilleri artik birer
sey’in degil, kisi’nin ve er’in fiil-sifatlaridir.

6. Zaman, Mekin ve Alet Isimleri

Hatrlatmak gerekirse Kaggarli, dil varligini isimler ve fiiller olarak
kabul etmis, isimleri ikiye ayirmigti. Asil ve tiirev isimler diye. Kaggarli,
ayiriminda iig tiirev isimden sz eder. Bu isimler, zaman, mekan ve alet-
le ilgili isimlerdir. Onlarin bir isim olarak tiireyislerinin temelinde asil
isim/dz ile onun fiili vardir. Kaggarl’'nin anlattigina gére zaman ismi,
Tiirkgede —gu ekiyle birlikte zaman ifade eden “ogur (vakit, zaman)”
kavrami kullanilarak isin/olusun/fiilin vakti ve zamanini belirtmek tize-
re yapilir. Ogur ise vakit, devlet, imkan, firsat, kargilik, ivaz, hayir, be-
reket gibi anlamlarina gelir. (Kaggarli, 1985, 1/53). “Bu yay kur/ul/acak

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 26



AR

\é\k
KASGARLI MAHMUT'UN ISIM MONIZMI VE DIVANU LUGATI'T-TURK TE VARLIK KAVRAMLARI 27

vakit degildir (Bu ya kurgu ogur ermes)” gibi. Mekan ismi de zaman
ismine benzer sekilde —gu ekinden sonra “yer” kavrami getirilerek fiilin
mekanini belirtmek igin yapilmaktadir. “Bu durulacak yer degildir (Bu
turgu yir ermes)”, “Bu durulast yer degil (Bu turasi yer tegiil)” 6rnek-
lerinde oldugu gibi. Ogur kavrami, “agku” tarzinda da olur. “Bu, daga
¢ikilacak zaman degildir (Bu tag agku ermes)”, yine benzer sekilde “Bu
tag agast ogur tekiil” Srneklerine oldugu gibi (Kasgari, 2006, 2/83).
Ug ismin sonuncusu olan alet-isim de fiilin aletini belirtmek i¢in neng
getirilerek yapilir. “Uzerinde yenilen nesne (yegii neng)”, “vurma aleti
(urgu neng)”, sord: fiilinden alinan sorgu ismi, hep ism-i alettir. Kani
alma zamaninda kani soran, emen alete denilir. Yani fiili isme déniis-
tiirmektedir. Oguzlar alet isimlerinde -s1, -si ekini kullanirlar. “Agag

bigecek/bigen alet (yigag bigast neng)”, “yemek yenilecek alet (yegesi
neng)” drneklerinde oldugu gibi. (Kasgari, 2006, 2/84).

7. Ism-i Failin Ozii (Kendi) ve Mahiyeti

Kaggarl'nin dile ve varliga bakisinin 6zii, bir 6z-sifat iligkisidir de-
mistik. Oziin etimolojisini ele alanlardan kimisi, “6z”iin Tiirkge “5”
fillinden tiiredigini, Kaggarl gibi kimisi “6z”iin kék isim oldugunu be-
lirtmektedirler. Birinci gruba gére bir isim olarak “6”, g8giis yani bagir,
i¢, kendi, sulu yer yani 6z, sulu ¢ayir ve ova anlamlarina gelmektedir.
Kasgarlr'ya gore 6z, yag (desem), sagir, dere (vadi), yakin, hisim, akra-
ba (garib), kendi (nefs), kalb ve ruh olmak iizere sekiz-dokuz anlama
gelmektedir (Atalay, 1986, 4/470). Gabain (1988, 291) ise ze, kendi,
viicut, hayat, sahis, vadi olmak iizere beg anlam vermektedir.

Oz anlamina yakin Tiirkcede kullanilan bir baska kavram “tiiz/tuz/
toz/tdz” kavramudir. Bagka bir ifadeyle Arap harfleriyle ayn1 yazilan bu
ismin Tiirkcede farkli anlamlar1 vardir. Birincisi toz (), ikincisi halk/
tiiz (;5), ligiinciisii diiz (55), dérdiinciisii tuz (;5) kavrami1 ve nihayet asil,
kok (5s) anlamidir (Kaggari, 1985, 3/123). Sesli harf olarak vav, Tiirkce

u, ii, o ve & sesleri yerine kullanilmaktadir. Kavramin “6” sesiyle okunan

tarzi giiniimiiz felsefesinde “ousia-cevher” yerine kullanilan bir terim
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olmugtur. Bu kavramsal tespitten sonra Kaggarli'nin 6z felsefesine ba-

kabiliriz.

7.1. Isim Olarak Oz

Kaggarl'nin tespitlerinde isim olarak 6z ya dogal ya tinsel bir anla-
ma sahiptir. S6zgelimi “dag 6zii (tag 6zi)” (Kasgarl, 1985, 1/46) drnegi
iki dag arasinda bulunan bir derenin (el-vadi), sulu bir ¢ayirin veya
ovanin adidir. Bu anlamda “Ozii dere ugrag: (Ozi kuy1 ogragg:)” ile
“Atilan ok daga ugrasa, dagin 6zii ve kuytusu yirtilir (Tagig atb ug-
rasa Ozi kuy1 yirtilir)” 8rnegini (Kaggarli, 1985, 3/65, 106) verebiliriz.
Yine dogal anlamda fiziksel varlik 6zii i¢in verebilecegimiz “yiga¢ 6zi
(kalbii’s-gecera)”, yani “aga¢ 6zii” Srnegi, hurma agaglarinin baginda
¢ikan, kendisine hurma gobegi/ozii denen ve tad: “siite benzeyen 6z”
demektir. Dikkat edilirse buradaki 6z’tin Arapga kargiligr “kalb” olarak
verilmektedir. “Karnim agnidi (8ziim agridi)” 6rnegi, Kaggarlrnin kalb
anlaminda verdigi 6ze ait bir bagka rnektir. Bu anlamda 6z/kalp, in-
sanin bedensel anlamda i¢ini ifade etmektedir. Bu anlamda kullanilan
bir bagka drnek “Onun igi (6zii) bosaldi (Aning 6zi bosudu)” (Kasgarls,
1985, 3/266) Srnegidir.

Bir isim olarak 6z’iin {igiincii anlami, Arapca “nefs” anlaminda kul-
lanilmasidir. Bu anlamda 6z ismi, insanin “kendi’ni ifade etmektedir.
SSzgelimi “O er, kendisini herkesten gizleyendir (Ol er ol 6ziin kisiden
abitgan), O kendi kendine dégiindii (ol 6zin urundi), O kendini 6gdii
(ol 6zin 6giindii), O kendin benden gizledi (Ol 6zin mendin abitti),
Beyim kendin korudu, firsat, imkan aradi, Ulu Tanr1 agirlads, bu yiiz-
den devleti (kut) ve baht1 (tdre) yiikseldi (Begim 6zin ugurladi, Ulug
Tengri agirlads, (anin kut kiv tiiri togds), Bin kisi yolunu bulup 8ziine,
verirler 6ziin onun gdziine (Ming kisi yolugi bolub &zinge, bergeler
Ozin anin gézﬂnge)” (Ka§garh, 1985, 1/154, 201, 203, 2006, 243, 301)
gibi. Bu anlamda “Haddini agma, kendi yarani kendin sagale (Oz karti-
ning kartan) (Kasgarli, 1985, 2/248), Tilki kendi inine iirerse uyuz olur
(Tilkii 6z yinige {irse iiziiz bolur) (Kasgarl, 1985, 3/5)” ile “Konuktur
anin 6zii (Yelkin aning 6zi)” (Kasgarl, 1985, 3/33) drneklerindeki 6z
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boyledir. Yine “Gorklii donu dziine/kendine ... yazsin (Korkliig tonug
oziinge, ... yazsun) (Kaggarli, 1985, 1/24)” yani “Giizel elbiseyi, gorklii
donu kendine (6ziinge) giydir. Leziz yemegi senin digindakine hisse
yap ve insanlar arasinda sesini ayirincaya kadar misafire ikram et. O
kisi, iyilikle kendini insanlara yaklagtirandir (Ol kisi ol 6zin yagutgan)
(Kasgarli, 1985, 3/52). O kendinden s6z yaratt1 (ol 6zindin sdz yarat-
t1) (Kaggarl, 1985, 2/316). O kendine ekmek ufaladi (ol 6zinge etmek
uvundi) (Kaggarli, 1985, 1/202). O kendisine yemis derdi (ol dzinge
yemis terindi) (Kasgarl, 1985, 2/146). Yabancinin yagh lokmasindan
kendi (6zniing) kanli yumrugu daha yegdir (Kaggarli, 1985, 3/43).
Sensiz dziim, dzledi (Kaggarli, 1985, 3/131) rnekleri Kaggarlinin nefs
anlaminda belirledigi drneklerdir. Kaggarli 6zii ek almig isim olarak
da rnekler. Mesela 6z Tiirkge -ge (-ke) eki alarak kullanilir. Bu ek,
Arapga “i¢in (li)” anlaminda getirilir. Ekle birlikte yani “6ziinge” for-
munda, “kendi bagina, kendisi i¢in” anlami tagir, ciimledeki fiilin/isin
gergekten (hakikat) yapildigini ifade eder. Fiil hakikaten yapilmayip da
yapilir gibi bir gdriintii veriliyorsa ciimlede “6z” kavrami kullanilmaz
(Kaggarli, 1985, 2/159).

7.2. Sifat Olarak Oz

Sifat olarak 3z’den kastimiz, dziin varlik i¢in bir ayrim olmasi, ay-
rimu oldugu tiir varhigi, cinsinden ayirmasidir. Ayrim sifati olarak oz,
birisi dogal varliklar, digeri diiiiniiliir varliklar olmak iizere iki tiir i¢in
kullanilmakeadir. Mesela “dzliig (yagh) as” 6rneginde 6z, yani “yag/l”
kavrami ag’1 diger aglardan ayirmakta ve ag’in yagl olus tarzini ve niteli-
gini ifade etmektedir. Bir bagka kullanimda 8z, bigak sapina sifat yapil-
maktadir. Benzer sekilde Divan’da 6z, sap kavramina, gz kavramina,
bitig kavramina sifat olarak kullanilmigtir. (Kasgarli, 2006, 3/377, Bakii
2006). Sdzgelimi “Bigak ne kadar keskin olsa, 6z sapini yontmaz (Nege
yitik bicak erse, 5z sapin yonumas) (Kasgarli, 1985, 1/384)” Srnegi gibi.
Yine 8z, gdzde sifat olarak “6z goz” seklinde (Kaggarli, 1985, 1/464); bir
bagka &rnekte “Er, kendi yazisini/kitabini diirdii (er 6z bitigin tiirdii)”
(Kasgarli, 1985, 2/145) seklinde “bitig”le birlikte kullanilmis, 6z nite-
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ledigi varligi kendi tiiriinden ayirmustir. Oz bitig, bitigi diger bitigler-
den; 6z goz, gbzii diger gbzlerden ayirmustir.

Ikinci olarak 6z, kisi ve er i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda &z,
siklikla “kisi” ve “er” kavramlarinin ayrimini ve niteligini ifade etmek-
tedir. S6zgelimi “6z kisi” drneginde 6z “sagir” anlamina gelmekte ve
kisityi sagirlik niteligiyle diger kisilerden ayirmaktadir. “Bu bizning 6z
kisi ol.” (Kasgarli, 1985, 1985, 1/45, 46) soziinde “6z kisidir” kullanimu
“akrabamizdir, yakinimizdir, hisimimizdir” olarak diger kisilerden ay-
rilarak kisiye bir yakinlik niteligi yiiklenmektedir. Oz kisi, mesleginde
mahir olan sanatkir kimse icin de kullanilir. Bu baglamda kullanilan
sonuncu rnek, “6z konuki”dur. Konuk, Kaggarl’ya gére misafir an-
lamindadir (Kaggarli, 1985, 1/384). “Oz konuk1”, cesetle karigmis olan
seydir ki bu seye “ruh” denilmektedir (Kasgarli, 1985, 1/46; 4/471).
S6zgelimi “Bardi gbziim yaruki, aldi 6ziim konuki, kanda ering ka-
niki, emdi 6ziin uzgurur” 6rneginde yer alan “6ziim konuki” “ruh”tur
ve 6z metinde Arapga “keskin ze” harfiyle yazilmigtir. “G6z bebegim
gitti, birlikte ruhumu aldi, o simdi nerede, beni uykumdan uyandiri-
yor” dizesindeki “6ziim konugu”, “5ze ait misafir”dir, 6z misafiri diger
misafirlerden ayirmaktadir. Misafirlik ise gecici bir varlik halidir, bu
gecicilik hali bedendeki ruh/6z igin de gegerlidir.

7.3. Fiil Olarak Oz

Kaggarli eserinde fiil olarak 6zii iki sekilde kullanmaktadir. Birinci-
sinde ozii, “olmak” fiiliyle birlikte kullanmaktadir. Bu kullanimda &z,
fiilin, varlik, varolug anlamini belirlemekte, 6z, fiile yakinlik, hisimlik
niteligi vermektedir. S3zgelimi “Degme kisi kendi olmaz, yat hisim
olmaz (Tegme kisi 6z bolmas, yat yaguk t5z bulmas) (Kasgarli, 1985,
1/433) 6rneginde biri 6z-olmak, digeri tdz-bulmak iizere iki kavram
kullanilmas, fiillerin her kullaniminda fiilin olus tarzina isaret edilmis-
tir. Bu kullanimda fiiller, 6z’iin yardimer fiilleri olmustur. Tkincisinde
Kaggarly, 6zii, -le ekiyle fiillegtirmekte, -5 ekiyle ¢coklukta miistereklik
saglamaktadir. Sozgelimi 6zlegdi fiilinde boyledir. “Geyikler birbiri
ardinca Szlesti (Iwik birbirge zlesdi) (Kasgarli, 1985, 1/239) &rne-
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ginde biitiin geyikler bir geyik/6z gibi olup biitiinlesip birlikte yii-

riimiigtiir.

8. Yiiklem Olarak Oz Fiili: Yiiklem ve Mahiyeti

Aristoteles’in Yorum Uzerine adli eserinde belirlediginden hareket-
le ifade etmek gerekirse, fiil sozde yiiklem olarak yer alir. Bu yiiklem,
yiiklemin konuda bulundugunu -dir, vards, var olacakur, gibi fiillerle
dogrular veya inkar eder. Kaggarlr'nin kullanimlarindaki yiiklem ola-
rak 6z fiilini ise ikiye ayirmak miimkiindiir. Birincisi 6ziin fiillegmest,
yani onun “6zlesmek” fiil formuyla yiiklemde var olmasidir. Bu tiir fi-
ilden-yiiklemden yukarida s6z ettik. Ikincisi 6ziin fiillerinin, &ze birer
nitelik (sifat) olarak yiiklenilmesidir. Bu tiir fiiller, Kaggarl'nin isme
sifat olarak verilen fiiller kategorisine aittir. Bilindigi gibi yiiklem, bir
ciimlenin/nermenin temel unsurudur. Yiiklemler ya isim-fiildir veya
fiildir. Varligin olumlanmasi veya olumsuzlanmasi onlarla gergeklesir.
Yiiklem, isim, sifat, say1, zamir yahut bir fiil formuyla yiiklemde yer
alabilir. Yiiklem konuyla ilgili ismi, ilgiyi, yaklagmay1, bulunmayi,
ayrilmayi, vasitayi, yonii, esitlik hallerini aldig1 eklerle ifade edebilir
(Gabain, 1988, 122). Bu anlamlarda yiiklem, sahip olmay1 veya ol-
mamayi, zorunlulugu veya zorunsuz olmayi, vb. anlatr. Yiiklemin
konudaki varligini tasdik veya inkar anlaminda Divan’da kullanilan
kavramlar “bar-yok”, “gerek”, “bol ve turur” gibi kavramlardir (Ata-
lay, 1986, 4/66). Konu, yiiklemdeki bu kavramlarla nitelenir. Yani bu
fiiller, tasdik ve inkar fiilleridir.

Simdi 8z’iin yiiklemdeki varlik hallerine (isim ve niteliklerine) daha

yakindan bakabiliriz.

9. S6ziin Yiiklemi Olarak Bar Ismi ve Tiirevleri

9.1. Bar (Var) Ismi ve Mahiyeti

Var (bar) Tiirkcede hem isimdir hem fiildir. Kaggarli “bar” kavra-
mina, var/dir yani mevcud, biiyiik/iri, varmak, gitmek, ortaya ¢ikmak
(peyda olmak), vermek anlamlarini vermektedir (Atalay, 1986, 4/66).

Anlamlarin birincisi isim, ikincisi sifat, tigiinciisii fiildir. Kaggarli bir
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kavram (harf) olarak varin tanimini da yapmaktadir. O s6yle demek-
tedir:

“Bar, bir seyin varligini ve o seyin mahallinde hazir oldugunu, hazir

bulundugunu haber veren kavramdir/harftir (.20 5525 o &4 R

Alm &b 555.) Sende para var mr? (Sende yarmék bar mu?) (Kaggar-

I1, 1985, 3/147).”

Azeri yayinda bu tanim, bir seyin bir yerde oldugunu gosteren soz,
diye ¢evrilmistir (Kaggari, 2006, 3/149). Kanaatimizce Kasgarl’'nin ta-
nimu, Tiirkge ontoloji i¢in énemli bir tanimdir. Tanima dikkat edilir-
se Kaggarli var'la ilgili ii¢ sey soylemektedir. Oncelikle o bir kavram-
dir (harf). Tkinci olarak var kavrami (bar harfi), el-sey’in varligindan
(viictdu’s-sey) haber vermektedir. Ugiincii olarak, sey’in mahallinde
bulunugundan s6z etmektedir. Farabi, tanimuin kastettigi viictdii’s-sey
icin “mevciid”u kullanmaktadir. Bir diger Tiirk dili sozlitk yazar Esi-
riiddin Ebti Hayyén el-Endiiliisi Kitabwl-Idrak 1i’l-lisani’l-Etrdk’ta bar’a,
“mevciid” anlam1 vermekte, “yok™un mukabili yani “madiim”un muka-
bili oldugunu ve her ikisinden herhangi bir fiil tiiretilmedigini (>s23 - 3
b Logie Sz o) 5 pans 51 () 4biies) sOylemekeedir (Endiiliisi, 1930, 29).

Yine “bar” kavrami, Kaggarli’ya gére bir fiil olarak Arapgadaki nakis
fiillerden “kéne, sara, vb.” ile anlamdastir, “yoktur, degildir (leyse)” kav-
raminin da kargitidir (Gorkag, 2020, 1/241-166). Tiirkgede ise bu kar-
sit kavram “yok” kavramudir. (Kaggarli, 1985, 2/147). Divan'in iigiincii
cildinde “yok” kavraminin “leyse” anlamina gelen bir harf oldugunu
sdyler ve buna “O burada yok (ol munda yok)” 6rnegini verir (Kaggari,
1335, 3/105). “Bar” kavrami, 6ziinde bir isimdir ve &rnekte fiil ola-
rak kullanilmaktadir. O nedenle bugiin “var” kavrami “isim-fiil” olarak
isimlendirilmektedir. Isim fiilin kesin bir anlami yoktur, eklendigi fiile
varlik anlami kazandirir. Yani “olma”y1 ve bir halde “bulunma”y1 ifade
eder. O nedenle bu fiile “cevher fiili” adi da verilir. Bu cevher ya da
var fiili, simdiki zamanda sadece bir ektir, kék bir isimdir. Mesela “Ben

“

ogretmenim” ciimlesinin var kargihg: isim fiili “~im, -1m, vb.” ektir.
Olumsuzu “Ben 3gretmen degilim” ciimlesidir. Ugiincii sahista ise bu

ek fiil, bilindigi gibi “~dur, -dir, -tir, ~tir, vb.” ektir (Goker, 1998, 168),
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bu ek mantik terimiyle ‘bag’dir. Ugiincii olarak “bar” kavramu, varligin
bir sifatdir. Sifat “bar”, “biiyiik”, “iri” anlamina gelmektedir. Kaggarls,
sifat bar’a, “biiyiik/iri igde (bar yigde)”yi 6rnek verir (Kaggarli, 1985,
2/147), sifat bar’t Arapea fail formunda “bang” seklinde 6rnekler. S6z-
gelimi “Var olan dne konsa yok sayilmaz (bang otru tutsa yokka san-
mas) (Kaggarli, 1985, 2/28); yine “O, gidis gitti (Ol barig bardi) (Kas-
garli, 1985, 2/40)” rnegi boyledir. Ikinci 6rnekee, eger bir yazim yan-
lishgt yoksa, yani ilk hecede uzatan bir elifin yazilmamasi durumunda,
varlik ifade eden ek “-1g” eki olacaktir. Ciimlenin anlami bu ekle “O
giden/gidici gitti, o varan/varici vardi” olacaktir. Kaggarli bu 6rnegi,
mastarlar kitabinda vermektedir. Bu demektir ki Kaggarli’da var, birisi
‘sey’in varhg: “viicid”, ikincisi yok’un (leyse) ziddi “kdne, vb.” nakis
filldir. Ugiinciisii 6zneye ait varolus fiili (yani sey/nesne, varlik/viictid
sifati, var/dir yitklemi) olmak iizere iig sekilde kullamilmaktadir. Ugiin-
cii anlamuyla var, bilgi veren bir bag/yiiklem/dir.

9.2. Bar’in Barlig (Varlik) Tiirevi

Barli§, barn bir tiirevidir. Kaggarli varlik’t (barhig) “zengin/varh
adam, malli kimse” anlaminda “barhig er” ile Srneklemektedir. Bu &r-
nekte bar, barlik (&4) seklinde uzatan bir elifle yazilmigtir (Kasgarl,
1985, 3/438). Bugiin bu kavrama teknik terimle “varlik” diyoruz. Var
ismine “-lik” eki getirilerek isimden isim yapilmistir. Biiyiik anlamiy-
la birlikte diisiiniiliirse, varlik, biyiikliik, irilik anlamina da gelecektir.
Var ve varlik, bugiin birbirinin yerine de kullanilmaktadir. O halde
acaba “-lik, -lik” ekleri Tiirkgede bir isme hangi sebeplerle eklenmek-
tedir. Varlik’in var’dan farki var midir? Tiiretilen bu isim, acaba koke
bagli ne tiir bir varolusu ifade etmektedir?

Dil alaninda yazilan eserlere baktigimizda, eklerle tiiretilen isimlerin
kok anlam i¢in, “mekan, nitelik, yasal baginti, hal/durum” kategorilerini
ifade etmek iizere kullanildigini séyleyebiliriz. Mesela ormanlik, taslik,
zeytinlik, komiirliik, odunluk, ¢oplitk kavramlari, kok varligin yerini
(mekan ve mahal) belirtmektedir. Diger bir ifadeyle “mekanli varlik”
yahut ismin mekani, yani Arapga karsihgiyla “ism-i mekan”. Ciinkii
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komiirliik, kémiir konulan mahaldir (Vasfi, trs., 32). Camlik, ségiitliik,
calilik, kavaklik, vignelik gibi 6rnekler hem kok var’t ve mekani hem
genel toplulugu ve ¢oklugu ifade etmektedir. Yine benzer bir kulla-
nimda baglik, kulaklik, sebzelik, kagiklik, yagmurluk, 6nliik gibi 6rnek-
ler, yer (mekan ve mahal) yaninda bir aleti ve nesneyi ifade etmektedir.
O halde kok nesnenin mekansal varolugu hepsinde ortaktir. Bu anlam,
Kaggarl'nin mahallinde hazir olan dedigi ikinci var’dir, diyebiliriz.

Mekanl varolugta hem ¢okluk hem birlik s6z konusudur. Mekanl
varlik 6rneklerinde, ormanlikta orman mutlaka vardir. Zeytinlikte zey-
tinler vardir. Digerleri de boyledir. Ancak komiirliikte her zaman komiir
olmayabilir. Tiikenebilir. Bu durumda kémiirliik, sadece bir mekandan
ibaret kalir. O halde mekanli varlik, nesne/isim+mekan’dir, ama nesne
olmadiginda nesnesiz/isimsiz mekandir (var+degil-mekan). Yine varlik
kavramy, bir aract (kék anlamli bir aleti) ifade ederken, bagka bir anlamiy-
la birligi ve ¢oklugu igerecektir. Mesela aylik iicret, baklavalik un, dol-
malik biber, gomleklik kumag, hediyelik egya, mevsimlik ig, vb. 6rnekler,
kok varlikla bir bagka varhigin sifati olmug ve dzellesmistir.

Beyazlik, karalik, kirmizilik, morluk gibi 6rneklerde ise -lik ek’imiz
renklere bitigerek varliktaki bir renk niteligini, bir olusu bildirmektedir
(Vasfi, trs., 32). Avukatlik, kaymakamlik, rekedrliik, miidiirliik, komu-
tanlik, bakanhk gibi 6rnekler de iki anlam icermektedir. Birincisi yine
birer mekéandir yani makamdir, ikincisi insanin meslegini, riitbesini vb.,
diger bir ifadeyle insanin sonradan edindigi bir 6zelligini, bir durumu/
hali ifade etmektedir. Ancak her ikisi de birer olugtur. Birlik, beslik, alti-
lik, binlik, onluk, yiizliik, biitiinliik gibi drneklerde oldugu gibi sayilara
eklendiginde, varliktaki birlik ve biitiinliik niteliklerini; analik, ogulluk
gibi drnekler bagintiyr bildirmektedir. Zaman isimlerine eklendiginde
yaz gibi, kig gibi, mekana ilaveten yine birer sifat olur. Kiglak/kishk,
yazlik gibi. Duyumculuk, Akilcilik, Deneycilik, Sezgicilik, Atatiirkgii-
liik, Olguculuk, gibi 6rneklerde ise -ci, -c1, -cu, -cii eklerinden sonra
gelir, fikri felsefi akimlari, yani zihni birer varhg: ifade eder. Bunlar,

varlik tiirevi; mekanli-var, nitelikli-var, arag-alet var, sahip olmak, bir-

lik-¢okluk, birlik-biitiinliik ve zihinde-var seklinde ifade edilebilir.
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9.3. Bar Fiili

Kaggarli, barmak fiilini ge¢mis, gelecek ve genis zaman formlariyla
kullanir. S6zgelimi Kaggarl eserinde bar fiilini “bardi, bardim, bardum,
bardimiz, barduk, bardingiz” gibi ¢ekimli olarak kullanmaktadir. “Ba-
rigsak, bariksa-di” formuyla varma istegi icin kullanmaktadir (Atalay,
1986, 4/67, 68; 3/372). Yine “bargay” formuyla gelecek zamanla ilig-
kili kullanmakeadir. “O eve varacak (Ol evge bargay)” (Kasgarli, 1985,
2/66). Bar fiilinin iyelik eklerine gore ¢ekimli kullanimu, dilsel bir me-
seledir. Buna kargilik fail formu olan “varan/varici (bardaci)” ontolojik
anlamda kullanilmaktadir (Atalay, 1986, 4/67). Yine bu anlamda fail
i¢in “bargin” formu, yiiklemde kullanilmaktadir. “O adam o eve va-
randir (Ol er ol evge bargan)” (Kasgarli, 1985, 2/53). Yine o, genis
zamanda “barir” geklini kullanir. Mesela “nereye varacag: belirsiz (kanca
barir belgiisiiz)” (Kasgarli, 1985, 1/354). “O varir (ol barir), Adam vard:
(Er bardy)” (Kaggarli, 1985, 2/35, 38) gibi. Tiimlegte mastar olarak kul-
lanimi “O bir gelis geldi (Ol barmak bardi), Adam varirken déndii (Er
barir erken kaditt) (Kaggarli, 1985, 2/63, 301)” gibi. Bar’in fiil/yiiklem
olmasina su Srnekler verilebilir: “Boyda ne ug bar; Ne isin var (Ne 151ng
bar); Onun bana s6zii var (Aning manga ayiki bar); Onun ne ciireti var
(Aning ne sat1 bar); Var olan bakir, yok olan altin (Bar bakir, yok altun);
Onun dutari var (Aning tutugi bar); Kuyuda su var (Kuzugda suv bar);
Onun bana bir at borcu var (Aning manga bir at bergiisi bar) (Kasgarl,
1985, 1/44, 47, 84, 320, 360, 373, 427).”

10. S6ziin Yiiklemi Olarak Turur Fiili

Kaggarl'nin Divaninda varlik icin kullanimini Srnekledigi kav-
ramlardan biri “turur” kavramuidir. Bir yiiklem olarak “turur”un koki,
“tur”dur. Tur; durmak, ¢ikmak, yiikselmek, ayakta durmak (kaim ol-
mak), kalkmak ve zayiflamak anlamlarina gelmektedir (Atalay, 1986,
4/653, 654). Turur’un anlami “odur” demektir. Kaggarli bu anlam1, “O
tagtir (Ol tag turur)” sdziiyle Srnekler. Yine bir diger 6rnegi, “O kugtur
(Ol kug turur)” seklindedir. Kaggarli’ya gére bu sz bag/lantis/idir. Yani
felsefede bu konu ve yiiklemin “bag™dir. Kasgarli'ya gore bu “bag-
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fiil"in Arapcadaki anlam esiti “yaragir=gerekir anlamina gelen “yenba-
gi” soziidiir. “Turur” fiilinin Tiirkgede oldugu gibi yenbagi fiilinin de
Arapgada mazisi ve mastar1 yoktur. (Kaggarli, 1985, 2/6-7; 2006, 2/42).
Ebti Hayyan el-Endiiliisi turur’u, “dur” kavramiyla (lafiz) 5zdes ola-
rak vermektedir. Endiiliisi’ye g6re “Dur - isim climlesinde vurgu igin
habere ve haber digindakine eslik eden bir lafizdir. Bazi durumlarda dal
harfi ti harfine déniisiir ve durur veya turur denilir. (o) st 22t - 53
S5B) o (53 JUir 5y pslyall b 2 s Juis 255l o25).” (Endiiliisi, 1930, 48).
Kaggarli'ya gore mazisiz ve mastarsiz kullanimina kargihk “curur”
fiilinin muzari formu Tiirkgede, fiillerin hepsinde “r” harfi getirilerek
yapilir. Kok kelimenin sonunda “r” harfi bulunmast durumunda muzari
icin ikinci bir “r” harfi getirilir. Bu durumda birinci “r” kavramin asil
harfi, ikinci “r” muzari ve istikbal harfi olan “r” olur. Kaggarli ikinci
ciltte “bard1” fiilinin muzarisinden sdz ederken “turdu” fiilini ayn1 zel-
liklere sahip bir ikinci fiil olarak drnekler ve buna “Ol yukaru turur”
ornegini verir. Bar'dan barir, tur'dan turur gibi. S6zgelimi “O ayaga
kalkar (Ol yukaru turur)” 8rneginde oldugu gibi. (Kasgarl, 1985, 2/34,
35). Bir ézne fiilinin olusunu ifade eder. ikinci olarak turur, bir muzari
ve istikbal fiilinden sonra gelir. Bu anlamda turur kavramu, birinci fi-
ildeki olusa ve mevcudiyete siireklilik kazandirir. S6zgelimi “Idil suyu
akar rurur, kaya dibi déver turur, balik telim baka furur” (Kaggarl, 1985,
1/73) gibi. Bu drneklerde turur, dibi dévmek ve bakmak fiillerinin birer
yardimet fiili durumundadir. Varlik alanina ¢ikan fiillere siireklilik ni-
teligi kazandirir. Varligin ifadesinde iistlendigi fonksiyonlara bakilirsa
turur barir’in, tur var'in 6z/es/desidir. Sonraki tarihsel siiregte her iki

kavram “var-turur” formuyla teklegecektir.
11. Ol ismi ve Ol (Bol) Fiili
Kaggarlrnin dilsel varlik kavramlarindan ikisi de ol ismi ile ol (bol)

fiilidir.

11.1. Ol ismi
Kaggarli Mahmut, dilsel varlik kavramlarindan birisi olan “ol” kav-
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raminy, ii¢ kategoride kullanmaktadir. Birincisi isaret zamiri ‘(hiive ...,
veya enne+hu ...) veya isaret sifati (zalike ...)" olarak ‘ol’; ikincisi ‘~dir
(... hiive ...)" yiiklem bag1 karsilig1 olarak ‘ol iigiinciisii ikili ‘harfi inne
... hakikaten’ formu olarak ‘ol ... ol’ formundaki ‘ol’ (Gérkas, 2020,
1/241-166).

Bir zamir olarak “ol (hiive)”, Arapgada isim grubundandir ve o, ya
isim ciimlesinde kullanilir, bu kullanimda zneyi ifade eder veya —dir
yiiklem-bag: olarak kullanilir. Oznede kullanildiginda ciimle baginda
ayrik (munfasil) olarak yazilir. Bu kullaniminda ol (hiive), bir isimdir.
Mesela Arapgadaki “O bdyle dedi (keza kale hiive)” anlaminda Tiirkge-
de “Ol andag ayd1” ifadesi kullanilmaktadir. Yine “O sabretti (Ol serdi),
O agag kesti (Ol yigag kesdi), O iiziim stkt1 (Ol iiziim sikdi)” Srnekleri
de boyledir. (Kasgarli, 1985, 2/7, 11). Yani ol-ismi, bir zamir-6znedir.
Ol kavraminin isim ciimlesindeki ikinci kullaniminda ise ‘ol’, bir bag-
lag yani yiiklem-bag olarak kullanilir. Bu durumda ol, ‘odur’ anlamiyla
yiiklem-gorevi iistlenir. Agik Paga'min “Agik ol agik ki ..., Agik ol kim
bulasin ..., (A§1k Pasa, 2000,76, 145, 156)” kullanimlarin1 8rnek vere-
biliriz.

Ugiincii olarak ol (hiive) Kasgarli’ya gore Arapgada isaret sifati olarak
kullanilir. Kaggarl bu kullanimi “zake”, “zilike” kargilign olarak ifade
etmis ve “o kisi (ol er)” ile drneklemistir. “Ol er” kullanimi, Kaggarlr'ya
gore Arapca “zilike’r-raciilii” demektir. Eb0 Hayyan el-Endiiliisi de
ol'un hiive ve zike anlamina geldigini sSylemekte, giizellegtirme an-
lamiyla dvgiide “ol sag” formuyla, aferin anlaminda “oley” formunda
kullanildigini belirtmekeedir (Endiiliisi, 1930, 21).

Ol'un dordiincii kullanim, isimlerde ve fiillerdeki varlik anlamini
giiclendirmek icin tekit harfi olarak kullanilmasidir. Tekit harfinin, ilk
felsefe terciimelerinde Arapga varlik karsilig: kullanildigini Farabinin
agiklamalarindan biliyoruz. Kaggarli harf-i inne’nin varlik karsihig: kul-
lanimina “O hakikaten benim oglumdur (Ol menin oglum ol)” drnegi-
ni vermekte, bu rnegin “ennehu’bni hakikaten” anlaminda oldugunu
belirtmektedir. Tiirk¢e 8zgiin Srnekteki birinci “ol”, Arapga drnekte-

ki muttasil “hu (ennehu)” zamiri yerine, yani munfasil “hiive” yerine;
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ikinci “ol”, “hakikaten vardir (inne harfi)” anlaminda kullanilmis, “og-
lumun varlig1” kesin olarak olumlanmigtir. Tiirkgede varligi olumla-
mak, yukarida gectigi gibi, ya “vardir” veya sadece “-dir” ekiyle yapil-
maktadir. Bunlar bar ve tur harfleriydi. Onlara ilaveten iigiinciisii de
“ol ... ol” formundaki ikinci ol’dur. Dolaysiyla bu ol, klasik Tiirk¢ede
“varlik™ veya “vardir™ ifade eden Arapgada inne-harfi karsilig: kulla-
nilan bir “hakikat” kavramidir. Kaggarli bu anlamda “Ol avga barmugs
ol” ctimlesini, Arapga “hiive kad zehebe ila’l-beyti hakikaten” anlamiyla
orneklemistir. Ornek ciimlede birinci ol hiive anlaminda, ikinci ol “ha-
kikattir” veya “hakikaten vardir”, anlaminda varligin gerekligini yani
onun gercekten eve vardigini tekiden kullanmigtir. Netice itibartyla
Kasgarli, varlig1 ifade etmek tizere “ol” kavraminin, Tiirk¢ede drt ayn
dilsel formda (isaret zamiri ve isaret sifati, bag ve harf-i inne) ve genel
iki kategoride (6zne ve yiiklem) kullanildigini belirtmekeedir.

12. Ol (Bol) Fiili

Kaggarls, isim i¢in “ol” kullanmug, Arap dilinin dort formu yerinde
kullanildigini beliremistir. Isim olarak ol, isim ciimlesinde ve siir dilinde
yaygin kullanilan bir kavramdir. Fiil olarak ise Kaggarli “bol” formunu
vermistir. S6zgelimi “oldu” fiilinin kok fiili “bol”a Kaggarli, ge¢mis za-
man sekliyle Divan’da birinci ciltte on dokuz, ikinci ciltte dort, iigiincii
ciltte on yedi olmak iizere toplamda kirk Srnek vermektedir. Mesela
“O bize gelesi oldu (Ol bizge kelesi boldi), Elbise kirlendi (Ton kakag
bold1) yani kir oldu; Gék dumanla 6reiildii (Gok ydrgek boldi) yani
duman oldu (Kaggarli, 1985, 2/69, 285, 289). “Halk sikist1 (Budun yus
boldi), yani sikis oldu, Kisrak kisir kaldi (Bi kisir boldi), Adamin gézii-
ne duman indi (Er kdzi bus boldi); Kog katimi oldu (Koy kégi boldi);
Tipi/bora oldu (Kaz bold1); Onun &ldii/helak oldu (Anin ogli yas bol-
d1); Korkung kiyim oldu (Korkung kiyim boldi); Bu iste zaman gegti
(Bu 15ka biite bold1); Az zaman gegti (kibe bold) (Kaggarli, 1985, 3/4,
88, 124, 132, 147, 159, 168, 217).” Fiil “bolur” formuyla genis zamanda
kullanilir. “Tenbele esik dagbeli olur (Ermegiige esik art bolur); O hay-
r1 ve serri (us) ayirt etti (Ol us boldi); Elbise kirlendi (Ton is boldu); Tki
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bey birbiriyle baristi (Iki beg birle il boldu); Adam um hastasi oldu (Er
um boldu); Yol ugurlu olsun (Yol ugur bolsun); Asker on giin eglendi/
dinlendi (Sii on kiin 6riik boldr) rnekleri (Kaggarl, 1985, 1/42, 36, 37,
49, 53, 69)” fiilin diger drnekleridir.

Fiilin bolur, bolgali, bolgil, bolgu, bolip, bolmis, bolsa, bolsun, bo-
lup, bolma, bolmas, bolmagu gibi tiirevleri de vardir (Atalay, 1986,
4/102, 103). Tiirevler sifat olarak da kullanilir. “Okiiz olacak buzag:
bellidir (Boldag1 buzagu kiiz ara belgiiliik) (Kaggarli, 1985, 1/528)” 6r-
neginde oldugu gibi.

Sonug

Ug hususu belirterek galismayi sonlandirabiliriz. Birincisi Divdnu
Liigati’t-Tiirk Arapga yazilmig Tiirkge bir sozliiktiir ve Tiirk dili grame-
rini ortaya koyan ilk eserdir. Ikinci olarak Kaggarli bir filozof degildir,
ama onun dile bir bakig1 vardir ve o, dile bakigta monisttir. Kaggarl dili
“isim”le temellendirmekte, isim Tanri tarafindan gey’e verilmektedir.
Sey, verilen isimle var/lik olmaktadir. Ugiincii olarak Kaggarli, Tiirkge
ontolojinin kavramlarina dair agiklamalar yapmakeadir.

Kasgarl'nin monizmine gore reel hayatta iki miilk sahibi (Arap ve
Tiirk) yonetici vardir. Birisi dini ydnetici olan Hagimiler, digeri siya-
sal yonetici olan Tiirklerdir. Onlara bu ismi veren Tanrr’dir. Kaggarli,
iki yontemle eserini yazar. Birincisi Arapga dil ¢alismalar1 drnekliginde
Tiirk dili alismasi yapmakur. Tkincisi miisahede ve derlemelere da-
yanmakur. Kaggarli, Tiirklerin ve Tiirkge konusanlarin diyarini gezer,
dolagir, kaynak ve veri toplar, eserini hazirlar. Tiirkge grameri ve sozlii-
giinii Arap dilinde yazar, iki dilin kargilagtirmasini yapar.

Kasgarl'ya gore dilin (yani hem Arapga hem Tiirkge’nin), iki esast
vardir: isim ve fiil. Bu baglamda diialisttir. Ancak Kaggarl’ya gore fiil
isimden ortaya ¢ikar ve ismin sifat1 olur. Fiillerin isimlere sifat verildi-
gini sdylemesi ve kabuliinden dolay1 dile bakista monisttir. Ona gore
Isim, “etkin-isim”dir (ism-i fail), yani kendisinde belli bir fiilin hudis
ettigi 6zdiir. Oznenin fiilinden etkilenen isimler fiillenmig/fiilli isim-
lerdir (ism-i mefil). Yani znenin etkinligine bagli olarak dilsel varlik
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olur. Zaman ismi, alet ismi, mekan isminin hepsi boyledir. Varliklar:
isme baglidir. Kaggarli bu diisiincelerini ism’in aldigi Tiirkge eklerle
ornekler. Kaggarlr’nin dil diigiincesi, Kelam’in isim-miisemma teorisiyle
yorumlanabilir gériinmektedir. Tiirk isminin miisemmas: etkin-6zdiir,
fiil sahibi 6znedir, teknik terimle ism-i faildir. Varlik ise, bu etkin 6z ve
onun ilintileridir. Bunlar, nitelik, zaman, mekan, fiil ve infial (mefiil)
kategorileri olarak degerlendirilebilir. Burada tekrar edelim: Monizm,
ditalizm, fiil, infial gibi kullanilan felsefi terminoloji Kaggarlr’ya ait bir
terminoloji degildir. Onlar, Kaggarl'nin dil diisiincesinin felsefi agiklik
ve anlagilirlik kazanabilmesi i¢in tarafimizdan kullanilmugtir.

Aristoteles’in “Fiil, sozde yiiklem olarak yer alir” ifadesinden hare-
ketle ifade etmek gerekirse, Kaggarli'nin ontolojisi (varlik fiilleri) soyle
belirtilebilir: Etkin 6z/ism’in sdzde yiiklem olarak yer alan fiillerinden
birisi var (bar) fiilidir. Yani bar ismi, Tiirkgede isim ve fiil olarak kul-
lanilmakeadir. Tkinci olarak bar, ‘el-sey’in varhgini (viictd) haber ver-
mekte, onun mahallinde hazir oldugunu bildirmektedir. Ugiincii olarak
ziddr “yok”tur. Var ve yok zit fiilleri Arapganin kane ve leyse nékis
fiillerinin ve “mevciid” ve “madiim”un Tiirkce mukabilleridir. Tiire-
vi barlig (varlik) ise mekanli-var, nitelikli-var, arag-alet var, sahip ol-
mak, birlik-cokluk, birlik-biitiinlitk ve zihinde-var’1 ifade etmektedir.
Kaggarli’da 6znenin sdzde yiiklem olarak yer alan bir diger varlik fiili,
“turur” fiilidir. Turur, -dur, -dir formuyla fiil/yiiklem ve eki olur. Isim
ciimlesinde, habere ve haber digindakilere vurgu icin eslik eder. Bazi
durumlarda ek’in dal harfi, ta harfine doniisiir. Tiirkgede “durur” veya
“turur” denilir.

Kaggarl’'nin monizminde sz edilmesi gereken bir diger husus,
6z’lin yani ism’in yerine kullanilan ism’e delalet eden “ol” sifat ve za-
miridir. “O1” kavrami, hem etkin-6z yerine, hem fiili yerine kullandig
zgiin bir kavramdir. Ol, hem zamir (hiive) hem sifat (zake, zalike) ola-
rak zne i¢in kullanilmakta, hem isim ciimlesinde yiiklem i¢in yani —dir
fiili (hiive) yerine kullanilmaktadir. Ayrica Arapganin varlik i¢in kul-
landig: “harfi inne ... hakikaten” kalib1 yerinde “ol ...ol” formuyla isim

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 40



KASGARLI MAHMUT'UN ISIM MONIZMI VE DIVANU LUGATI'T-TURK TE VARLIK KAVRAMLARI

ciimlesinde tekit ve bag icin kullanilmaktadir. Son olarak Kaggarli'nin

sdzde yiiklem olarak, “bol” fiil formundan s6z ettigini belirtebiliriz.
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Cagdas Irak Lehgesinde Tiirkgenin Etkisi

Oz

Dil, insanlarin ihtiyaglarini, diisiince ve kiiltiirlerini ifade etmek igin kullandiklar:
bir aractir. Siiphesiz, uluslarin birbitleriyle olan miinasebetleri dilsel etkilegimle
sonuglanmaktacﬁr. Diinya dillerinin birbirlerini etkilemeleri konusunda -6zellikle Islam
diinyasin1 uzun siire ydneten Osmanli hilafetinin dili olan Tiirkceden bahsediyorsak-
hi¢bir siiphe yoktur. Bélgenin ve diinyanin en eski ve en dnemli dillerinden olan Tiirkge,
Arap dili ve Arap lehge?erinden etki?endigi gibi tarihsel siirecte onlari da etkilemistir.
Irak lehgesi iizerindeki etkisi ise Snemli boyutlardadir; ayrica bu etki sadece kelimelerle
sinirlt kalmamug, terkiplerin Stesine gegmistir. Sz konusu etkinin en nemli nedenleri
arasinda; Irak’in asirlarca Osmanlt hi%afeti altinda yagamasy, iki iilkenin birbirine komsu
olmasi ve aralarindaki ticari-kiiltiirel iligkiler sayilabilir. Bu ¢aligma, Tiirk dili ile Irak
lehgesi arasindaki iligkiyi ve giiniimiiz Irak lehgesinde bulunan Tiirkge kelime ve yap:
unsurlarini siralayarak, Tiirk dilinin cagdas Irak lehgesi iizerindeki etkisinin boyutlarint
gdstermeyi amaglamaktadir. Aragtirma sonunda, Tiirk dilinin Arap dili ve Yehgeleri
-Ozellikle de Irak lehgesi- iizerindeki etkisi bariz bir sekilde ortaya ¢ikmugtir. Caligmada,
Irak lehgesinde neredeyse standart olan bazi Tiirkge iislup ve terkiplere ek olarak,
yiizden fazla Tiirkge kelime iizerinde duruldu. Ayrica Irak lehgesinde Tiirkgenin
etkisinin bazi kelime ve dil yapilariyla sinirli kalmadiy, bilakis bazi yabanci kelimelerin
Irak lehgesine Tiirkge ﬁzerinc})en girmis oldugu da tespit edildi.

Anahtar Kelimeler: Dil, Tiirk Dili, Lehgeler, Irak Lehgesi, Dilsel Etkilesim, Alintt
Soézciik.

The Impact of Turkish on Contemporary Iraqi Dialect

Abstract

Language is an instrument that people use to express their needs, thoughts and culture.
Undoubtedly, the relations of nations with eacﬁ other result in linguistic interaction.
There is no doubt that the languages of the world influence each other -especially if
we are talking about Turkish, the language of the Ottoman Caliphate, which ruled the
Islamic world for a long time. Turkis%, which is one of the oldest and most important
languages of the region and the world, has been influenced by the Arabic language and
Arabic dialects, as well as influenced them in the historical process. The effect on the
Iraqi dialect is significant; in addition, this effect was not limited to words, but went
beyond compositions. Among the most important reasons for this effect; Iraq has lived
under the Ottoman Caliphate for centuries, the two countries are neighbours and the
commercial-cultural relations between them can be counted. This study aims to show
the relationship between the Turkish language and the Iraqi dialect, and the extent of
the influence of the Turkish language on the contemporary Iraqi dialect by counting
the Turkish words and styles that exist in the Iraqi dialect at the present time. And it
was found through the study that the Turkish language has a great influence on the
Arabic language and its dialects especially the Iraqi dialect. We have seen more than
a hundred Turkish words present in the Iraqi dialect, in addition to some Turkish
styles and structures that are almost standard in the Iraqi dialect, and this effect was
not limited to words and structures only; rather, we can say that the words of other
languages entered the Iraqi dialect through the Turkish language.

Keywords: Language, Turkish Language, Dialects, Iragi Dialect, Linguistic Interaction,
Quotation.
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Oz

Aile, hem huzur, siikiin, sevgi ve fedakarlik yeri hem de yeni nesillerin egitim ve ter-
biyesinin saglandigi yerdir. Toplumun temeli ve en kiigiik yap: tagi olan aileyi koru-
yamayan toplumlar dagilmaya ve yok olmaya mahkiimdurlar. Islim hukukunda aileyi
olugturmanin yegine yolu olan evlilik, fitri bir ihtiyag kabul edilmekte ve tesvik edil-
mektedir. Islim’da, evliligin rastgele ve gegici degil devamhlik ve mutluluk temeli iize-
rine kurulmasi hedeflenmekeedir. Ailenin devamliligini saglamaya yonelik olarak bir
taraftan gegici evlilikler haram kilinirken diger taraftan da nikdh 6ncesi, evlilik devam
ederken, bosanma &ncesi, bosanma esnasinda ve sonrasinda bazi tedbirler ve hiikiimler
Sngdriilmiigtiir. Mutluluk ve devamlilik iizere bir ailenin olusturulmas: hedeflenmekle
beraber bazen aile hayatinda uyusmazliklar ve anlagmazliklar olabilmektedir. Bu an-
lagmazlik durumlarinda da megru bir gerekge bulunmadan kolayciliga kagarak hemen
bosanmaya bagvurulmamali, boganma son ¢are olarak gériilmeli ve anlagmazliklarin
¢dziimiine ve evliligin devamina yonelik tedbirler uygulanmalidir. Son ¢are olarak bag-
vurulan boganma, ileride doniisii miimkiin olmayacak sekilde evliligi sona erdiren bir
¢oziim bi¢iminde degil eslere diisiinme firsati verecek ve ileride pismanliklara bagl
olarak evlilik hayatina geri dsnmeyi miimkiin kilacak sekilde yapilmali ve aceleye ge-
tirilmeyip zamana yayilmalidir. Biz daha énceki bir bildirimizde ailenin devamhligina
yonelik evlilik dncesi tedbirleri ele aldigimiz igin bu makalemizde ailenin devamliligina
yonelik olarak; aile devam ederken, bosanma &ncesinde, bosanma esnasinda ve bosan-
ma sonrasindaki tedbir ve hiikiimleri inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam Hukuku, Ailenin Devamliligi, Aile Mutlulugu, Niistz,
Sikak, Bosanma.

Abstract

The family is both a place of peace, tranquility, love and self-sacrifice, and a place
where education and training of new generations are provided. Societies that cannot
protect the family, which is the foundation and the smallest building block of society,
are doomed to disintegration and disappear. Marriage, which is the only way to create a
family in Islamic law, is accepted as an innate need and encouraged. In Islam, it is aimed
to establish marriage on the basis of continuity and happiness, not random and tempo-
rary. In order to ensure the continuity of the family, temporary marriages are prohib-
ited on the one hand, and on the other hand, some measures and provisions are envis-
aged before the marriage, during the marriage, before, during and after the divorce.
Although it is aimed to create a family for happiness and continuity, sometimes there
may be conflicts and disagreements in family life. In these conflict situations, divorce
should not be resorted to immediately without a legitimate reason, divorce should be
seen as a last resort, and the measures foreseen for the settlement of disputes and the
continuation of the marriage should be implemented. Divorce, which is resorted to as a
last resort, should not be a solution that ends the marriage irreversibly in the future, but
should be done in a way that will give the spouses the opportunity to think and return
to the married life depending on regrets in the future. Since we examined premarital
measures for the continuity of the family in a previous report, in this article, We will
examine the measures during marriage, before divorce, during and after divorce.

Keywords: Law, Islamic Law, Continuity of Family, Family Happiness, Nushuz, Shi-
kak, Divorce.
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Girig

Insan, toplum iginde yasayan bir canli olup tek bagina hayatini de-
vam ettiremez. Kendisi ile mutlulugunu ve sikintilarini paylagacag bir
ese ve huzur bulacag bir aileye ihtiya¢ duyar.

Aile huzurlu ise devlet ve toplum da huzurlu ve giiglii olur. Do-
layisiyla ailenin devamliligr devletin ve toplumun devamliligs; ailenin
¢okiisii ise toplumun ¢okiisii demektir. Ailede olugabilecek sikintilarin
zamanla devlete ve topluma yansimasi olacakur.

Toplumun temeli olan ailenin olusumu ise ancak evlilikle miimkiin
olabilmektedir. Fitratin bir geregi olan evlilik, zit cinsiyetli iki kiginin
siirekli olarak birlikte yagama amaciyla olugturduklari hukuki beraber-
ligi ifade etmektedir. Aile, “Siz eslerinizle birlesmis ve onlar da sizden
saglam bir soz almig iken, onu (mehri) nasil (geri) alirsimz?”" ayetinde
isaret olundugu tizere eslere agir sorumluluklarin yiiklendigi bir bir-
likeeliktir. Islim hukukunda bir taraftan mutluluk ve devamhlik esa-
st iizerine ailenin kurulmasi ve huzurlu bir gekilde siirdiiriilmesi igin
bir¢ok diizenleme yapilirken diger taraftan da aile i¢inde olugabilecek
anlagmazlik ve gecimsizliklerin ¢oziim yollar: gdsterilmektedir. Ailenin
devamliligina yonelik onerilen tiim tedbirlerin uygulanmasina ve her
tiirlii gabanin gdsterilmesine ragmen olumlu sonucun alinamadig: yani
bosanma diginda bagka carenin kalmadig: durumlarda da boganmaya
izin verilmektedir.

Ailenin devamliligini saglamaya yénelik Islam hukukunda dére aga-
mali tedbirler ve hiikiimler s6z konusudur. Bu tedbirlerin ilk agamasini
evlenme Sncesinde taraflarin birbirlerini tanimalarini saglayan 6n go-
riigme, keflet, uygun bir eg se¢cimi ile nisanlilik uygulamalar olugtur-
maktadir.

Tedbirler zincirinin ikinci agamasi ise evlilik siiresince eslerin ve
cocuklarin kargilikli hak ve sorumluluklarina riayet edilmesi ve ailenin
sevgi ve saygi yuvast olmasina yonelik tedbir ve uygulamalardir. Ugiin-

cii asamay1 aile hayatinda egler arasinda anlagmazlik ve uyusmazliklarin

' en-Nisa 4/21.
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baglamas1 yani tek tarafli veya cift tarafli niistiz durumunda evliligin de-
vamina yonelik Islim’in 6ngdrdiigii ¢ziim Snerileri olugturmakeadir,
Tedbirler zincirinin dérdiincii ve son agamasini ise ileride eslerin
pismanliklarina bagli olarak evlilik hayatina tekrar geri dénebilmelerine
olanak saglayacak tarzda, bosanmanin siinni talak olarak gerceklestiril-

mesine yonelik kurallar ve hiikiimler olugturmaktadir.

1. Ailenin Devamliligina Yénelik Ailenin Isleyisindeki

Oneriler

Islim hukukunda nikih akdi, aileyi olusturan ve eslere karsilikli ah-
laki ve hukuki hak ve sorumluluklar yiikleyen bir akittir.? Nitekim “Er-
keklerin kadinlar iizerinde oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde belli
haklari vardir...™ ayetinde bu husus dile getirilmigtir. Nikah akdinden
kaynaklanan kargilikli hak ve sorumluluklara taraflarca riayet gosteril-
mesi, ailenin huzur ve saadetinin siirekliligini ve buna bagl olarak ai-
lenin devamliligini saglarken; karsilikli hak ve sorumluluklarin ihmal
edilmesi ise aile hayatinda ¢atigmalarin, anlagmazliklarin ve sorunlarin

olugmasina sebebiyet verebilmektedir.*

2 Sirazi, Ebil Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firtizabadi, e/-Miihezzeb, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2003), 2/678, 679; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: js/dmiyye ve Isnlahati Fikhiyye Kamusu,
(istanbul: Bilmen Yayinevi, 1988), 2/165; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, e/-Ahvdlu’s-
sahsiyye [i’s-seri‘ati’l-Islimiyye, (Beyrue: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 2003), 122; Abdullah Colak,
Islim Aile Hukuku, (Ankara: Oncii Basim Yayim Led. Sti., 2017), 146-148, 210, 211; Ahmet
Yaman, Islam Aile Hukuku, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlan
(iFAV), 2016), 59-65; Fahrettin Acar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaymnlari, 2007), 33/116; Halil Cin — Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Islam Hulkuk
Tarihi, (istanbul: Timas Yayinlari, 1990), 2/93; Hiiseyin Celik, “Islam’da Kadin, Aile ve Aile
Sorunlar”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/59 (Ekim 2018), 1303; Mehmet AkifAydm,
Tiirk Hukuk Tarihi, (istanbul: Beta Yayim, 1996), 317; Mesut Bayar, “Islam Aile Hukukunda
Kari-Koca Arasinda Meydana Gelen Anlagmazliklara Onerilen Coziimler”, e-Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi 5 (Nisan 2011), 90, 91; Mustafa Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi ve
Evlilik Hayatinin Faydalar1”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/30 (Kasim 2018), 285, 286; Hact Mehmet
Giinay, “Niistiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2007),
33/303-304; Nuri Kahveci, Isldm Aile Hukuku, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 122, 123,
126-133.

3 el-Bakara 2/228.

+ $irdzi, el-Miihezzeb, 2/767; Sabani, Tefsiru dydti’l-ahkam, 1/321, 322; Bayar, “Anlagmazliklara
Onerilen Céziimler”, 91; Celik, “Islim’da Aile Sorunlari”, 1303, 1307; Mehmet Boynukalin,
“Zevce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/306-
307; M. Kamil Yasaroglu, “Koca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aunsiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlar, 2002), 26/128-130.
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Islim hukukunda eslerin karsihkli hak ve sorumluluklari belirlenir-
ken ve her iki tarafin kendi sorumluluklarini yerine getirmesi istenir-
ken esler birbirlerinin rakibi olarak degil tamamlayicist olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii Allah’in kulu ve insan olma agisindan kadinin er-
kege, erkegin de kadina tistiinliigii s6z konusu degildir.®

Aile ortamindaki hak ve sorumluluklar bir yandan eglerin fitri 6zel-
likleri yani fiziksel ve duygusal yapilari, diger taraftan ise erkegin top-
lum ve aile i¢inde tistlendigi sorumluluklari g6z 6niinde bulundurularak
belirlenmektedir.® Buna gore “...Erkekler kadinlara gore bir derece iistiin-
liige sahiptirler...”” ve “Erkekler, Allah’in bir kismun diger kismina iistiin
kilmasi ve mallarindan infak etmesi sebebiyle kadinlarin koruyucusudurlar™
ayetlerinde ve “... Erkek ailesinin ¢obamdir. Kadin da kocasimn evinin ve
gocugunun ¢obamdir. Netice itibariyle hepiniz ¢obansimz ve hepiniz ida-
re ettiklerinizden sorumlusunuz hadisinde kocanin ailenin reisi olmasi,
kadindan daha giiclii olmas1 ve ailesinin ge¢imini temin etmek zorunda
olmastyla ilgilidir.

Islam aile hukukunda kadin, kocasina Allah’in bir emaneti olarak ve-
rilmigtir. Koca, karisinin emanet oldugu bilinci icerisinde hareket ede-
cek ve haklarini ¢ignememeye 6zen gosterecektir.!” Kadin da Allah’a
isyan icermeyen hususlarda ailenin yoneticisi ve nafakasindan sorumlu

olan kocasina itaat edecektir. Bu anlayigin gecerli ve egemen oldugu

5 Celik, “Islam’da Aile Sorunlart”, 1302; Giinay, “Niisiiz”, 33/303-304.

¢ Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, e/-Kesgdf ‘an haka ik

gavamizi’i-tenzil ve ‘wyini’l-ekavil fi viicithi't-te'vil, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2005), 133, 234,

235; Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an,

(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 3/116, 117; Ebiil-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.

Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil, (Beyrut:

Daru’l-Ma’rife, 2008), 225, 226; Sabini, T(j/[sim dydti’l-ahle(im, 1/321, 322-326; Mehmet Akif

Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/199;

Celik, “Islam’da Aile Sorunlart”, 1302; Geng, “Islim Hukukunda Ailenin Onemi”, 285, 286;

Giinay, “Niistiz”, 33/303-304.

el-Bakara 2/228.

en-Nisa 4/34.

 Ebf Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmin’s-sahih, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010),
“el-Vesaya”, 9.

10 Zemahseri, el-Kessdf, 228; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/72; Geng, “Islam Hukukunda
Ailenin Onemi”, 285, 286.

N}
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bir ailede sevgi, merhamet, fedakarlik, nezaket ve sadakat hakim olur.
Bu da ailenin mutluluk ve kalicilik esasi tizerine devam etmesini saglar.

Kargilikls hak ve sorumluluklarin baginda eglerin birbirleriyle giizel
gecinmeleri, kargilikli sevgi, sayg: ve sadakat gdstermeleri, aile huku-
kunun eglere yiikledigi sorumluluklara 6zen géstermeleri, giiven sarsici
davraniglardan kaginmalari, aile beraberliginin korunmasi i¢in gerekli
cabay1 gdstermeleri ve kocanin mehir ve nafakay1 6demesi gibi hususlar

gelmektedir."

1.1. Iyi Muamele Etmek ve Sabirli Olmak
Taraflar birbirlerine anlayish ve hosgoriilii davranmali, &zellikle

koca, karisinin arzu edilmeyen davranglart karsisinda sabirli olmalidir.

“Kanlanmzla iyi gecinip onlara giizel daviammz ...”"2 ayeti ile “Sizin en

iyileriniz hammlarina kargi en giizel ahlakla davrananlanmzdir™ hadisi
eslere iyi davranilmasini yani kocanin karisina kargt s6z ve davranigla-
rinda miimkiin mertebe anlayisghi olmasini gerektirmekte; ...Eder on-
lardan hoslanmiyorsamz sabredin. Hoglanmadigimz bir seyi Allah hayirh
kulmas olabilir™* ayeti ise olumsuz davraniglar kargisinda kocanin acele-
ci davranmamasini ve sabirli olmasini tavsiye etmektedir.!® Zira hayur,
¢ogu zaman insanin kerih gordiigii ve sikint1 gektigi seylerde olabilir.
Iyi muamele etmek ve giizel davranmak sadece kocamin karisina

" Atar, “Nikdh”, 33/116; Giinay, “Niisiiz”, 33/303-304; Boynukahn, “Zevce”, 44/306-307;
Ya§ar0g1u, “Koca”, 26/128-130.

12 en-Nisa 4/19.

3 Ebii isa Muhammed b. isi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camin’s-sahih, (Beyrue: Daru’l-
Ma'rife, 2002), “Rada”, 11.

4+ en-Nisa 4/19.

15 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/767; Gazzali, Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed,
Islamda Evlilik ve Aile Hayat, (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1999), 87-90; Kurtubi, el-Cimi’
li ahkami’l-Kur'dn, 3/68, 69; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 118, 218; Muhammed Kadri Pasa, el-
Ahkdmu’s-seriyye fi'l-ahvili’y-gahsiyye, (Istanbul: Muallim Negriyat, 2020), 57 (Md. 150); Sabtini,
Tefsiru dydti’l-ahkam, 1/321, 322; Boynukalin, “Zevce”, 44/306-307; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islam
Huleuk Tarihi, 2/94; Abdullah Colak, “Islam’da Aile Kurumunu Korumaya Yé6nelik Tedbirler”,
ILU. f/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Bahar 2016), 123, 124; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile
Ilmihali, (istanbul: Erkam Yayinlar, 2012), 131, 253, 254; Sevket Topal, — Yunus Emre Kiigiik,
“Aile i¢i Siddet ve islim Hukukundaki Onleyici Tedbirler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012), 19-21.
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kargi gérevi degil karinin da kocasina kargt gorevidir.'® Nitekim “...Iyi

ve salih kadmnlar itaatli olanlardir...”"

ayeti, hanimlarin kocalarina kargi
giizel davranmalari ve kocalarina asi olmamalari gerektigini agiklamak-
tadir. Neticede ailede egler arasinda iyi geginmenin yolu kargilikli giizel

muameleden gegmektedir.

1.2. Nafaka ve Mehir Odeme Yiikiimliiligii

Nafaka, bir insanin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in ihtiya¢ duy-
dugu yeme, i¢cme, giyim, saglik ve barinma gibi ihtiyaglaridir. IslAm
hukukunda evlilik siiresince kadinin nafakasinin kocasi tarafindan kar-
stlanmasi nikah akdinin hiikiimlerindendir. Kadinin zengin, kocasinin
ise fakir olmast bu durumu degistirmemektedir.!®

Nafakanin miktar1 eglerin sosyal seviyelerine ve cevrenin orf ve
idetine gore belirlenir. Eglerin her ikisinin de zengin olmasi halinde
buna uygun harcama yapilirken yoksul olmalari halinde kocanin zen-
ginler seviyesinde bir harcama yapmasi istenemez."

Islam hukukunda mehir, evlenirken erkegin karisina ddemeyi taah-
hiit ettigi veya ddedigi para yahut parasal degeri olan bir maldir.?°

Mehir ddeme yiikiimliiliigii, gereksiz boganmalari &nleyerek evli-
ligin devamliliginin saglanmasina y6nelik bir hiikiimdiir. Ciinkii bir
taraftan mehir ile erkek, evlenecegi karist i¢in harcamada bulunmaya
ve fedakarlik yapmaya aligtirilirken diger taraftan da mehr-i miieccelin

16 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/768; Kurtubl, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/68, 117; Sibini, Tefsiru
dydti’l-ahkam, 1/321.

17 en-Nisa 4/34.

18 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/679; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 225; Kadri Pasa, el-Ahkdmu’s-seriyye, 59
(Md. 160); Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 2/165; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islim Hukuk Tarihi, 2/97,
98; Hamdi Déndiiren, “Mesken”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/316-317; Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(isranbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/282-285; Hiiseyin Esen, “Islam Hukukunda Aile”, jlahiyat
Akademi Dergisi, 11 (2020), 35; Topal - Kiigiik, “Aile ici Siddet”, 28-31.

¥ Déndiiren, “Mesken”, 29/316-317; Erbay, “Nafaka”, 32/282-285.

20 Sirazd, el-Miihezzeb, 2/738-741; Mevsili, e/—fhtiyﬁr, 3/101-103; Kadri Pasa, el-Ahkdmu’s-seriyye,
33 (Md:74); Bilmen, Hukuk: fs/dmiyye, 2/165; Colak, Islam Aile Hukuku, 154-158; Mehmet
Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/389-391; Topal — Kiigiik, “Aile i;i Siddet”, 28.
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genellikle bosanma aninda 6denmesinin kararlagtirilmasiyla da kocanin

gereksiz bosamalari 6nemli 6lgiide azaltulmaktadir.?!

1.3. Dayanigma ve Yardimlagma

Evlilik, miimkiin oldugunca &miir boyu beraber yagama karari olup
hayatin mutluluklar1 ve nimetleri paylagildig: gibi zorluklari ve sikinti-
larinin da paylagilmasini gerektirmektedir. Beraberliklerin 6miir boyu
stirmesi ise ancak kargilikli yardimlagma, dayanigma, paylasma, gayret ve
fedakarliklarla yiiriir. Bundan dolay1 da egler karsilikli olarak birbirleriyle
hem maddi hem de manevi olarak yardimlagmals, iiziintiilii anlarinda bir-
birlerini teselli etmeli, hasta olunca ellerinden gelen 6zen ve sefkati bir-
birlerinden esirgememeli ve birbirlerinin tiziintiilerini kendi tiziintiileri

gibi algilamals, sevinglerini kendi sevingleri gibi paylagmalidirlar.??

2. Ailenin Devamliligina Yénelik Boganma Oncesi Onleyici

Tedbirler

Nikah akdi, sliinceye kadar beraber yagamak niyetiyle yapilmasina
ragmen zaman zaman aile igerisinde anlagmazliklar olusabilmektedir.
Her evlilikte goriilebilecek anlagmazlik ve ¢ekisme belirtileri bag gos-
terdigi zaman gegimsizlik aile birligini kopma noktasina getirmeden
once derhal ¢6ziime yonelik gerekli tedbirler alinmalidir. “... Eglerinizle
giizel gecinin. Eger onlardan hoglanmiyorsamz sabredin, hoglanmadigimz
bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmug olabilir™> ve “...Bilemezsin olur ki Allah
bunun ardindan bir durum ortaya ¢ikarwerir™* ayetlerinde de zikredil-
digi tizere anlagmazliklar eglerin sagduyulu yaklasgimlariyla ¢oziilmeli,
huzursuzluga doniisecek derecede ileri boyutlara taginmamali, evlilik
birliginin sona erdirilmesinde acele edilmemeli, ¢6ziim zamana bira-
kilarak Allah’in bir ¢ikis yolu yaratmast i¢in sebepler aranmali ve giizel
gecinmeye ¢alismalidir.?

21 Aydin, “Mehir”, 28/389-391; Colak, Islam Aile Hukuku, 154-158; Yaman, Islam Aile Hukuku,
61-64.

22 Bilmen, Hukuk: fslﬁmiyye, 2/165; Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 123, 124.

% en-Nisa 4/19.

2 et-Talak 65/1.

% Zemahgeri, el-Kegsdf, 228; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 218; Colak, “Islam’da Aile Kurumunu
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Esler arasinda olusan sorunlarin giderilmesi igin Islam hukukunda
tavsiye edilen ¢dziim ve tedbirlerle evliligin devamliliginin hedeflendi-
gini gormekteyiz. Bu hakikati, “Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan hoglan-
madrysamz, olabilir ki, siz bir seyden hoglanmazsimz da Allah onda pek ¢ok

hayr yaratmg olur”?

ayetinde miisahede etmekteyiz. Goriildiigii tizere
bu ayette agik¢a eslerin birbirlerine anlayigh davranmalari ve yardimer
olmalari ifade edilmektedir.?”

Esler arasinda olusan gecimsizlik tek tarafli veya cift tarafli olabilir.
Tek taraftan kaynaklanan gecimsizlik, erkek tarafindan kaynaklanabildi-
gi gibi kadin tarafindan da kaynaklanabilir. Islim hukukunda tek tarafls
gecimsizlige niisliz; ¢ift tarafli gecimsizlige ise sikak denilmektedir.?®

Niistiz kelimesi genel olarak itaatsizlik anlamina gelmekte olup fikihta
kadinin evlilik hitkiimlerine dikkat etmemesi ve beraberligi siirdiirmeyi
engelleyecek sekilde gecimsiz davranmasi demekeir.? Niistiz kelimesi er-
kek icin kullanildiginda ise kocanin karisina kargt sorumluluklarini ithmal
etmesi ve kotii muamelede bulunmasi anlamina gelmektedir.

Tek tarafl gecimsizlikte ¢oziim ilk 6nce aile icinde aranmakta ve
sorunu halletmek isteyen diger tarafin devreye girmesi istenmekte; ¢ift
tarafli gecimsizlikte ise ¢dziimiin aile diginda aranmasi ve hakem de-
nilen tigiincii kisilerin devreye girmesi tavsiye edilmektedir.’’ Bundan

dolay1 da niigiiz ve sikak i¢in dnerilen tedbirler birbirinden farklidir.

2.1. Nasihat, Sabir ve iyi Gegim
Aile i¢i gecimsizlik ve sorunlarin ilk bagladig: anlardan itibaren bu

Korumaya Yénelik Tedbirler”, 126-129; Giinay, “Niistiz”, 33/303-304.

% en-Nisa 4/19.

¥ Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 218; Bayar, “Anlasmazhklara Onerilen Céziimler”, 91.

% Sirazi, el-Miihezzeb, 2/776, 777; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 226; Esen, “Islam Hukukunda Aile”,
44; Bayar, “Anlagmazliklara Onerilen Coziimler”, 92-94.

» $irdzi, el-Miihezzeb, 21775, 776; Zemahseri, el-Kessdf, 235; Kurtubi, el-Cdmi’ [i ahkdmi’l-Kur'n,
3/118; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 226; Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/90; Hin, el-Fikhw’l-menheci, 2/102.

30 Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/776, 777; Zemahserd, el-Kessdf, 263; Kurtubi, el-Céami’ li ahkami’l-Kur'dn,
3/118; Nesefi, T(’fsfru’n—Nesqﬂ, 256; Giinay, “Niistiz”, 33/303-304.

31 $irdzi, el-Miihezzeb, 2/776, 777; Bayar, “Anlagmazliklara Onerilen Coziimler”, 95.
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gecimsizligin giderilmesi icin ilk agamada eglerin hak ve vazifelerinin,
niisiiza sebebiyet veren tarafa hatirlatilmasi uygun olacaktir.?

Aile i¢i gecimsizligin erkekten kaynaklanmasi durumunda, “Eger
kadin kocasimn niigiizundan veya ilgisizliginden endise ederse aralarinda

33

bir anlagma yapmalarinda giinah yoktur. Anlagmak daha hayirhdir™ ayeti
geregi evliligin devamini saglama adina girigimde bulunma, sabirl dav-
ranma ve fedakrlik yapma gorevi kadina verilmektedir. Kadin koca-
styla konugmali, ge¢imsizligin nedenlerini anlamaya ve onunla anlagma
zemini bulmaya ¢aligmalidir. Anlagma miimkiin olmadiginda ise bogan-
ma hususunda kocastyla uzlagma yoluna gitmelidir.**

Aile i¢i gecimsizligin kadindan kaynaklanmasi halinde ise “...Gegim-
sizlik ve saldirganliklarimn devam edeceginden kaygilandigimz kadinlara ogiit

35

verin..” ayetinde ve “Kadnlarimz hakkinda Allah’tan korkun. Kugkusuz siz

onlart Allah’in bir emaneti olarak aldimz ve onlarin cinselliklerini Allah’in ke-
limesiyle (nikdh akdi ile) kendinize helal kildimz"* hadisinde vurgulandig
tizere gecimsizligin giderilmesi ve ailenin devamliliginin saglanmast ama-
ciyla nasihat ederek 6giit verme gérevi kocanindir. Buna gore koca sabirli

davranacak, karst ile iyi gecinmeye caligacak ve karisina 6giit verecekeir.”?

2.2. Kisa Siireli Fiili Ayrilik

Niisizun kadindan kaynaklandigi durumlarda anlagmazligin gi-
derilmesine yonelik ilk tedbir olan kocanin karisina 3giit vermesi ve
sabirli davranarak giizel geginmeye calismasi ile ¢oziim saglanamazsa

tedbirin ikinci agamasina gecilir. Bu agamada kocaya, “Ge¢imsizlik ve

32 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/775; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/118; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi,
226.

33 en-Nisa 4/128.

% Sirazi, el-Miihezzeb, 2/776, 777; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 256; Sabtini, Tefsiru dydti’l-ahkam,
1/337, 338; Hin, el-Fikhw’l-menheci, 2/105, 106.

% en-Nisa 4/34.

% Eba Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2001), “Menasik”, 56; Ebti Abdillith Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, (t.y.), “Menasik”, 84.

¥ Sirazi, el-Miihezzeb, 2/775, 776; Zemahseri, el-Kegsdf, 235; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
Kur'dn, 3/118; Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 226; Kadri Pasa, el-Ahkamu’s-geriyye, 70; Bilmen, Hukuk:
Isldmiyye, 2/166, 167; Abdiilhamid, el-Ahvalu’s-gahsiyye, 122-125; Topal — Kiigiik, “Aile Igi
Siddet”, 25, 26; Hin, el-Fikhuw’l-menheci, 2/103.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 68



ISLAM HUKUKUNDA AILENIN DEVAMLILIGI

saldzrganlzklarmm dEVCH’I’l edeceg“inden kaygtlandzg“mzz l\’adlf’lldi’l yatak—

larinda yalmz birakin...”

ayeti ile yataklar1 ayirarak karisini yatakea
yalniz birakmasi nerilmektedir.*® Bu neri ayn1 yatakta kocanin ka-
risina sirtin1 doniip cinsel ilgi gdstermemesi® veya ayni ev igerisinde
yataklarin ayrilmas: seklinde uygulanabilecegi gibi problemin yine de
¢oziilmemesi halinde kisa siireli farkli mekanlarda ayri yagama seklinde

de uygulanabilir.*

2.3. Te’dib

Aile i¢i ge¢imsizligin kadinlardan kaynaklandigi durumlarda aileyi
kurtarmanin bagka bir yolu kalmamigsa daha biiyiik bir zarardan ko-
runmak amacryla daha kiigiik zarar tercih edilerek siddete varmamak
sartryla ve yaralamayacak sekilde, “Gegimsizlik ve saldirganliklarinn de-
vam edeceginden kaygilandigimz kadinlara 6¢iit verin, yataklarinda onlar:
yalmz birakin. (Yine dinlemezlerse hafifce) doviin. Size itaat ederlerse aleyh-

»42

lerine yol aramayin™ ayetinde vurgulandig: iizere koca karisini yarala-

mayacak sekilde hafifce dovebilir.®

Islim hukukunda bu uygulama, evlilik birliginin sarsilmaya bagla-
diginin hissedildigi andan itibaren son agamada ve zaruret halinde bag-
vurulabilecek ancak tavsiye edilmeyen bir ruhsattir. Asil uygulanmas:
istenen yontem, 6giit ve nasihat verme ydntemidir. Eger sonug vere-
cekse kadinlarin déviilmesi, aile yuvasinin yikilmasi ve dagilmasindan
daha az zararhdir. Zararlar catisnginda daha azi tercih edilir. Hatasinin
farkina varmasini saglamak amaciyla zarar vermeyecek sekilde kadini
hafifce dovmek, boganmay: engelleyerek ailenin devamliligini sagla-

3 en-Nisa 4/34.

¥ Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/776; Zemahseri, el-Keggdf, 235; Kadri Pasa, el-Ahkdmu’s-geriyye, 70;
Abdiilhamid, el-Ahvilw’s-gahsiyye, 122-125; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islam Hukuk Tarihi, 2/165,
166; Bayar, “Anlasmazliklara Onerilen Coziimler”, 100-102; Hin, el-Fikhu’l-menheci, 2/104.

0 Kurtubi, el~-Céami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/118, 119, Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 226.

4 Bilmen, Hukuk: fsldmiyye, 2/166, 167; Bayar, “Anlasmazliklara Onerilen Coziimler”, 98-100;
Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islim Hukuk Tarihi, 2/113; Topal - Kiigiik, “Aile igi Siddet”, 25, 26.

2 en-Nisa 4/34.

© Sirazi, el-Miihezzeb, 2/776; Zemahseri, el-Kessdf, 235; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur'dn,
3/119; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 226; Kadri Pasa, el-Ahkdmu’s-seriyye, 70; Bilmen, Hukuk:
jsldmiyye, 2/166, 167; Abdiilhamid, el-Ahvalu’s-sahsiyye, 122-125; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islam
Hukuk Tarihi, 2/113, 165, 166; Hin, el-Fikhw’l-menheci, 2/104.
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maya yoneliktir. Buna gore kadindan kaynaklanan gecimsizlik duru-
munda ailenin devamliligini saglayacak sekilde sorunu ¢ézmeye yo-
nelik icra edilen vurma fiili, tegvik edilen ve emredilen bir metot degil
caresiz kalindiginda ige yarayacag diiiiniiliiyorsa kocanin son agamada
bagvurulabilecegi bir tedbirdir. Gegimsizligin ¢éziimii bagka sekilde
miimkiinse bu tedbire bagvurmak dogru olmadig: gibi son agama olsa
bile bu tedbire bagvurmanin ige yaramayacag: bilindigi durumlarda da
yine uygun degildir.* Zira amag kadini cezalandirmak degil kadinin
gecimsizliginden dolay: yikilmaya dogru giden aileyi kurtarabilmeketir.
Dolayistyla amacina hizmet etmeyecek bir yéntemin uygulanmasinin
bir anlami olmayacag: gibi “Hicbiriniz kadinlar kéle dover gibi doviip
sonra da giiniin sonunda onunla yatmasin™ hadisi ile Peygamberimizin
uygulamalari*® dikkate alindiginda erkegin yetkisini kullanma bahane-

siyle karisini cezalandirmaya gitmesi Islam hukukuna aykir1 olacakur.

2.4. Tahkim Usulii

Sézlitk anlamiyla bir konudaki hiikiim ve karar1 bir kisiye birakmak
anlamina gelen tahkim, terim olarak ise aralarinda ihtilaf bulunan iki
tarafin kendi rizalari veya hakim karari ile bu ihtilafi gidermesi i¢in ehil
kisilerin hakem tayin edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.” Hakem ise
aralarinda anlagmazlik ve gecimsizligin bulundugu eslerin aralarini bul-

4 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/776; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'an, 3/119; Aydin, “Kadin”, 24/90;
Bayar, “Anlagmazhiklara Onerilen Coziimler”, 100-102; Celik, “Islam’da Aile Sorunlar1”, 1304-
1306; Giinay, “Niistiz”, 33/303-304; Hin, el-Fikhu’l-menheci, 2/104; Topal — Kiigiik, “Aile igi
Siddet”, 17, 18, 25, 26.

5 Buhari, “Nikah”, 92.

Orhan Yilmaz, “Model Es Olarak Hz. Peygamber (sav)”, Uluslararas: Islam ve Model Insan

Sempozyumu Bildiri Kitabi, (Kahramanmarag: Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2018), 589-598;

Hz. Peygamber’in ¢iftlerin tanismasindan aile kurmaya kadarki siirece y&nelik uygulamalari igin

bkz: Ismail Pirlanta, “Hz. Peygamber Déneminde Eglence Hayat1®, Turkish Studies International

Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 10/1 (2015), 635-658.

ibn Riisd el-Hafid, Bidayetii'l-miictehid, 2/81, 82; Kurtubi, el~-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/120-

123; Ahmet Akgiindiiz, “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV

Yaymlari, 1997), 15/171-173; Mustafa Yildiim, “Tahkim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/411-413; Hin, el-Fikhu’l-menheci, 2/104;

[brahim Yilmaz, “islim Aile Hukukunda Bosanmalari Onleyici Bir Tedbir Olarak Tahkim

Miiessesesine Hukuki i§1erlik Kazandirilmast”, Turkish Studies 12/10, 337.
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mak ve anlagmazliklar1 ¢ozmek iizere gorevlendirilen kisiler anlamina
gelmektedir.*

Hakem usulii, Islim aile hukukunda eglerin birbirleriyle anlasamayp
anlagmazlik ve huzursuzluklarin ¢oziimiine yonelik diger tedbirlerin
sonug vermemesi halinde, “Kari kocanin arasimin agilmasimndan endiselenir-
seniz, er/eeg“in ailesinden bir hakem, kadwun ailesinden bir hakem gdnderin...”“g
ayeti geregi bagvurulan son asamadaki bir ¢3ziim Snerisidir.>” Amaci da
gecimsizlik nedenlerinin temeline inilerek ¢oziilmesi ve eslerin barigti-
rilmasidir. Bundan dolay1 da hakem usulii, ailenin devamliligina katk:
saglayan bir uygulamadir. Buna gore esler arasinda anlagmazligin aile
icinde giderilme imkani oldugu siirece sorun hakeme gotiiriilmez. Tek
tarafll gecimsizlik halinde diger tarafin ailedeki bu gegimsizligi sona
erdiremeyecegi anlagildiginda veya sikak denilen cift tarafli gecimsizlik
durumunda ancak tahkim y6ntemine bagvurulabilir.

Tahkim usuliinde hakemlerin, taraflarin ailelerinden ve ehil kigiler
arasindan secilmesi 6nerilmektedir. Malikilere gére hakemlerin akraba-
lardan olmast vacip kabul edilirken cumhura gére aile digindan olmas:
da caizdir.!

Hakemlerin akrabalardan 6nerilmesi, eglerin yabanci hakemlere an-
latmaktan kag¢inacaklart mahrem hususlari akraba olan hakeme daha ra-
hat anlatabilmeleri, akrabadan olan hakemlerin eslerin aile igi sirlarint
saklamaya daha ¢ok dikkat edecekleri, eslerin anlatmadigi bazi sorunlar:

akraba olan hakemlerin 6grenme imk4nina sahip olmalar1 ve anlagmaz-

“ Akgiindiiz, “Hakem”, 15/171-173; Yilmaz, “Tahkim Miiessesesine Hukuki i§lerlik
Kazandirilmast”, 336, 337.

# en-Nisa 4/35.

%0 Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/777, 778; Zemahseri, el-Kessdf, 235, 236; Kurtubi, e/-Cdmi’ li ahkdmi’l-
Kur'an, 3/120-123; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 226; Bilmen, Hukuk: jsldmiyye, 2/366-368; Suat
Erdogan, “Islim Aile Hukukunda Siddetli Gegimsizlik (Sikik) Durumunda Hakem Tayini ve
Tayin Edilen Hakemlerin Yetkileri”, Diizce Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 47;
Ahmet Temel, “Islim Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik Uygulamasinin Tiirkiye’de Aile
Arabuluculuguna Muhtemel Katkilar1”, Darulfunun ilahiyat 30/2 (Aralik 2019), 324; Yildirim,
“Tahkim”, 39/411-413; Yilmaz, “Tahkim Miiessesesine Hukuki i§1erlik Kazandirilmasi?, 336,
337.

Sirazi, el-Miihezzeb, 2/777, 778; Bayar, “Anlagmazliklara Onerilen Coztimler”, 102-103;
Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 174, 175; Temel, “Islaim Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik”,
322

o

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 20 (2021/20), s. 71

2

<2

=

XA

71



J§(8
B
72 = Suat ERDEM

lig1 ¢6zerek egleri tekrar bir araya getirme arzusu ve gayretinin yabanci
hakeme gore daha fazla olmasi gerekgeleriyle agiklanmigtir.®2 Bu gerek-
celer dikkate alindiginda hakemlerin akraba igerisinden Snerilmesinin,
esler arasindaki ge¢imsizlik ve huzursuzluk sebeplerinin daha gercekgi
bir sekilde tespiti ve buna bagli olarak da ¢éziimiiniin daha isabetli ve
miimkiin kilinarak ailelerin devamliliginin saglanmasina yénelik oldu-
gu anlagilacaktir.

Belirlenen hakemlerin hukuki konumu ve yetkisi yani taraflarin ge-
¢imsizligini gideremedikleri taktirde eglerin rizasi bulunmadan tefrik
yetkisine sahip olup olmadiklari ihtilafli bir konudur.® “...Erkegin aile-
sinden bir hakem, kadimn ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar diizeltmek
isterlerse Allah onlarin aralarim buldurur™* ayetinde de zikredildigi iizere
hakemler sadece 1slaha m1 yetkilidirler yoksa 1slah edemedikleri takdir-
de evliligi sonlandirma yetkileri de bulunmakta midir?

Hanefi ve $afiilerin cogunlugu ile Zahiriler, hakemlerin vekil gibi sa-
dece taraflarin arasin1 diizeltme hususunda yetkili olduklarini ve eglerin
rizast bulunmadan taraflar tefrik etme yetkilerinin bulunmadig: kanaa-
tindedirler. Tefrik i¢in kocanin ayrica tefrik yetkisi vermesi gereklidir.>

Maliki mezhebi ve $afiilerin bir kismina gore ise eglerin vekaleti ve
izni olmasa bile hakemlerin gerekli gérmeleri halinde tefrik yetkile-
ri bulunmakeadir.® Ciinkii arada siirekli gecimsizligin bulundugu ve
hakemlerin de gayretlerine ragmen gec¢imsizligin giderilemedigi bir
evliligi ve aile diizenini her geye ragmen devam ettirmeye ¢alismak ta-

raflarin maslahatina olmayacaktr. Boyle bir durumda da evliligi son-

52 Zemahseri, el-Keggdf, 235, 236; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/121; Nesefi, Tefsiru’n-
Nesefi, 226; Bayar, “Anlagmazhklara Onerilen Coziimler”, 102-103.

% Zemahgseri, el-Kegsdf, 236.

> en-Nisa 4/35.

5 Sirazd, el-Miihezzeb, 2/777, 778; ibn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid, 2/81, 82; Kadri Paga,
el-Ahkdmu’s-seriyye, 70; Bilmen, Hukuk: fsldmiyye, 2/366-368; Giinay, “Niisiz”, 33/303-
304; Temel, “islim Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik”?, 322, 323; Yilmaz, “Tahkim
Miiessesesine Hukuki Islerlik Kazandinlmasi”, 342.

5 Sirazd, el-Miihezzeb, 2/777; ibn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid, 2/81, 82; Kurtubi, el-Céami’
li ahkami’l-Kur’dn, 3/122, 123; Bilmen, Hukuk: fsldmiyye, 2/366-368; Halil Ibrahim Acar,
“Tefrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/277-
279.
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landirarak taraflara bagka eg adaylariyla yeni evlilikler yaparak mutlu bir
aile kurmalarinin 6niinii agmak daha uygun olacaktir.

Hanbelilerin bu konuyla alakali iki farkli goriigii bulunmakeadir.
Goriiglerden birine gore, hakemler taraflarin vekilleri kabul edilmekle
beraber eslerin rizasi ve izni bulunmaksizin tefrik yetkileri bulunma-
maktadir. Ciinkii taraflar resit olup bagkalarinin onlar tizerinde tasarruf
hakk: bulunmamaktadir. Diger rivayete gore ise, hakemlerin taraflarin
izin ve rizasina ihtiya¢ duymadan bir hakim gibi taraflar arasindaki an-
lagmazlig1 gidermeye, gideremedikleri taktirde de taraflar: tefrik etme-
ye yetkileri bulunmakeadir.”’

Son dénem Islim hukukgulari ise hakemlerin taraflart bogamaya da
uzlagtirmaya da yetkili olduklar: goriisiindedir. Hakemler, dncelikli ola-
rak anlagmazligi gidermeye ve ailenin devamliligini saglamaya gayret
gosterecektir. Ancak tiim ¢abalara ragmen uzlagtirmanin miimkiin ol-
madig1 durumlarda da hakemler eglerin ayrilmasina hiikkmedeceklerdir.®

Sonug olarak Islim hukukunun, bosanma éncesi uygulanmasini Sner-
digi bu hiikiimlerin amacinin bogsama yoluyla ailenin sonlandirilmasindan
once taraflara, kendi aralarindaki sorun ve gecimsizligin kendi aralarinda
veya aile meclislerinde ¢dziilmesi firsati sunarak miimkiin oldugunca aile

hayatinin devam ettirilmesinin saglanmasi oldugunu s6yleyebiliriz.

3. Ailenin Devamliligina Yénelik Boganma Siirecindeki

Hiikiimler

Islim hukukunda ailenin devamlilik ve mutluluk temeli {izerine
olugturulmast esas olmakla beraber bazen nikah akdindeki bir eksiklik
veya ailenin olusumundan sonra meydana gelen bir sebepten dolay:
bazen de bir tarafin veya her iki tarafin istegi iizerine evlilik sona ere-
bilmektedir.

Islam hukukunda, ailenin devamhhigini saglamaya yonelik bir ta-
raftan nikdh Sncesinde, evlilik siiresince ve bosanma &ncesinde bazi
tedbirler ve hiikiimler nerilirken diger taraftan da sebepsiz ve keyfi

57 Kadri Pasa, el-Ahkdmu’s-seriyye, 70; Bilmen, Hukuk: fs/dmiyye, 2/366-368; Giinay, “Niisiiz”,
33/303-304.
3 Yilmaz, “Tahkim Miiessesesine Hukuki Islerlik Kazandirilmasi”, 342.
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bosanmalar hog karsilanmamaktadir.” Bu 6neri ve tedbirlerin amaci ise
esler arasindaki anlagmazhik ve gegimsizliklerin kendi aralarinda veya
aile meclislerinde giderilmesi ve boganmaya son ¢are olarak bagvurul-
masinin ve basit gerekeelerle keyfi bosanmalara engel olunmasinin sag-
lanmasidir. “...Kadinlar size itaat ederlerse, aleyhlerine bir yol aramayin™®
ayeti ve “Allah katinda en sevilmeyen helal sey, boganmadir™" hadisinden
keyfi bosanmalarin hos kargilanmadig: agik¢a anlagiimakeadr.

Keyfi bosanmalar hog kargilanmamakla beraber biitiin ¢abalara rag-
men yiiriimeyecegi anlagilan ve ailenin devami adeta imkénsiz hale ge-
len evliliklerin son ¢are olarak nikéh ile olusan hukuki bagin ¢oziilmesi
demek?® olan bosanma ile sonlandirilmas Islim hukukunda megru ki-

linmugtir.s3

% Sirdzi, el-Miihezzeb, 3/25-27; Zemahseri, el-Kegsdf, 263; Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebi Bekr
Muhammed b. Ebi Sehl, e/-Mebsiit, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 2009), 6/4, 5; Nevevi, Ebii
Zekeriya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 18/186-
188; Zeyle’t, Fahruddin Osman b. Ali el-Hanefi, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-Dekdik, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 2000), 3/22, 23; Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed b.
Mahmild el-Hanefi, e/—'fnciye serluw’l-Hiddye, (Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 2007), 2/377;
Bilmen, Hukuk: fsldmiyye, 2/215- 219; Sabtnd, Tefsiru dydti’l-ahkam, 1/343, 344; Abdiilhamid, el-
Ahvélw’s-gahsiyye, 252-255; Halil Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 39/497; Atar, “Nikah”, 33/113; Aydim, “Aile”, 2/200; Suat
Erdem, “Islim Hukukuna Gére iddet ve iddet Bekleyen Kadinin Nikaht”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Haziran 2013), 72; Ulfer Gérgiilii, “Islaim Aile Hukukunda Bid't
Talak Meselesi, Islam Hukuku Aragtirmalan Dergisi 30 (2017), 343, 344; Ali Yiiksek, “Islam Aile
Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmast®, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 7/32,
340-354.

en-Nisa 4/34.

Ebt David, “Kitabu’t-Talak”, 4.

Nesefi, Necmuddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed, Tilbetii't-talebe fi’l-istilahdti’l-fikhyye,
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1995), 144, 145; Kasini, Alauddin Ebit Bekr b. Mes'ud el-Hanefi,
Beddi'w’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Beyrut: Dﬁru’l—l{utubi’l—ﬂmiyye, 2003), 4/210-213; Mevsili,
Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid, el-Thtiydr li ta’lili’l-Muhtdr, (Istanbul: Cagri Yaymlari, 2007),
3/121; Zeyle™, Tebyinii’l-hakdik, 3/20, 21; Baberti, el—‘fnﬁye, 2/376; Sabtnd, Tefsiru aydti’l-ahkdm,
1/318, 319; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2007), 2/327; Acar, “Talak”,
39/496; Erdem, “Islim Hukukuna Gére iddet?, 72; Suat Erdem, “islim Huk{ikuna G&re Tahlil
Nikah1”, Ekev Akademi Dergisi 17/56 (Yaz 2013), 24.

Serahsi, el-Mebsiit, 6/4, 5; Nevevi, el-Mecmii’, 18/186-188; Zeyle’t, Tebyinii’l-hakdik, 3/22,
23; Mevsili, el—fhtiydr, 3/121; Baberti, el—’fnziye, 2/377; Bilmen, Hukuk: islamiyye, 2/215- 219;
Sabani, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 2/604; Abdiilhamid, el-Ahvdlw’s-sahsiyye, 252-255; Acar, “Talak”,
39/496, 497; Atar, “Nikih”, 33/113; Aydin, “Aile”, 2/200; Colak, “Islam’da Aile Kurumunu
Korumaya Y&nelik Tedbirler”, 130, 131; Erdem, “{slam Hukukuna Gore Iddet”, 72; Esen, “Islam
Hukukunda Aile”, 45; Topal — Kiigiik, “Aile igi Siddet”, 27; Yaman, Islam Aile Hukuku,73, 74;
Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi”, 340-354; Mehmet Aziz Yagar, “Islam Aile
Hukukunda Boganma Yetkisinin Kétitye Kullanilmasinin Hiikmii ve Hukuki Sonucu”, Amasya
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Evliligin hedeflerinin yok oldugu ve aile yagaminin devamina imkén
kalmadig: durumlarda aileyi zorla devam ettirerek her iki tarafi Smiir
boyu mutsuzluga mahkim etmenin taraflarin maslahatina uygun oldu-
gu sdylenemez.* Boyle bir durumda boganmanin gergeklesmesi “Eger
kari koca birbirinden bosamp ayrilirlarsa Allah her birini nimetinin genigligi
ile yoksulluktan kurtarir™® ayetinde de zikredildigi tizere taraflar i¢in ha-
yatin sonu demek degildir.

Islim hukukunda, son ¢are olarak bagvurulmas: istenen bosamanin
bile evliligin ve ailenin devamliliginin saglanmasina yonelik belli kural-

lara uygun olarak yapilmasi s6z konusudur.

3.1. Siinni Talak (Tavsiye Edilen Kuralli Bogama)

Siinni talak, megru bir mazerete binaen kadinin iddeti gozetilerek
temizlik dSneminde ve cinsel temastan 6nce yapilan tek bogama sekli-
dir.® Siinni talaktan bahsedebilmek i¢in bogamanin temizlik dénemin-
de, cinsel beraberlik olmadan ve tek bir talak seklinde gerceklegmesi
gerekmektedir. Bu ii¢ sart1 tasimayan talaklar ise tavsiye edilen kurall
bosama sekline uygun olmadigindan bid™1 talak olarak isimlendirilmek-

tedir.%

flahiyat Dergisi 16 (Haziran 2021), 96.

o4 Sirazd, el-Miihezzeb, 3/25; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'an, 3/271-273; Mevsili, el-Ihtiydr,
3/121; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 256; Sabtni, Tefsiru dydti’l-ahkdam, 1/321, 344; Hin, el-Fikhu’l-
menheci, 2/114, 115;

% en-Nisa 4/130.

% Serahsi, el-Mebsiit, 6/5-8; Zemahseri, el-Kegsdf, 1115; ibn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid,
2/52; Zemahseri, el-Kegsdf, 133; Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer, Ruiisu’l-
mesdil (el-MesailiiI-hildf beyne’l-Hanefi ve’s-Séfii), (Istanbul: el-Mektebetiil-islami, t.y), 408,
409; Zeyle™t, Tebyinii’l-hakdik, 3/24-27; Baberti, el-‘Indye, 2/378-380; Mevsili, el-ihtiydr, 3/125-
131; Ibn Maze, Mahmiid b. Ahmed b. Abdi’l-Aziz b. Omer el-Buhari, el-Muhidwl-burhdni fi’l-
fikhi’n-Numdni, (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—‘Arabi, 2003), 3/345; Bilmen, Hukuk: fsldmiyye,
2/210, 211; Sabani, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 2/604; Abdiilhamid, el-Ahvilw’s-sahsiyye, 290, 291;
Hin, el-Fikhu’l-menheci, 2/119; Erdem, “Tahlil Nikah1”, 26.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 6/3-5, 19; Zemahgeri, el-Kegsdf, 1115; Semerkandi, Aliuddin Muhammed
el-Hanefi, Tuhfetii’l-fukahd, (Beyrut: Déiru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, (ty.), 2/171, 172; Kasni,
Beddi’u’s-sandi’, 4/186-193, 201, 202; ibn Riisd el-Hafid, Ebtrl-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed el-Maliki, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (istanbul: Kahraman
Yaynlari, 1985), 2/52; Ibn Maze, el-Muhidi’l-burhdni, 3/340, 341; ibn Kudime, Muvaffakuddin
Ebit Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi el-Hanbeli, e/-Mugni, (Riyad:
Diru ‘Alemi’l-Kutub, 1997), 10/327, 335; Mevsili, el—ihtiydr, 3/121, 122; Zeylet, Tebyinil-
hakdik, 3/30-33; Baberti, el-‘Indye, 2/378-380; Bilmen, Hukuki Isldmiyye, 2/212; Seyyid Sabik,
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Bid’1 talak, haram ve giinah kabul edilmekle beraber boyle bir tala-
kin hukuki gegerliliginin bulunup bulunmadiginda ihtilaf séz konusu-
dur. Bu talak ¢esidinin gegersiz oldugunu kabul eden Said b. Miiseyyeb
ve tabiundan bazi fakihlerin goriiglerinin temelinde, aile biitiinliigiiniin
korunmasi ve devaminin saglanmasi gerekgesi bulunmaktadir.®

Islim hukuku bogamanin siinni talak denilen kuralli bir bosama ol-
masini ve siirece yayilmasini tavsiye etmektedir. Ciinkii siinni talak,
bosanma niyeti bulunan eglerin iyice diisiinmelerini saglayip gecici
duygu, 6tke ve diisiincelerin etkisi altinda boganmalarini engelleyerek
sonradan pigmanlik duyacaklari aceleye getirilmis bir karar vermelerini
ve ailenin dagilmasini 6nlemeye yonelik tedbirlerden birisidir. Bu se-
kildeki bir bogama ile eslere hem bosanmadan dnce hem de boganma
esnasinda yeniden diisiinme ve ailenin devamhligini saglama firsat1 ve-
rilmektedir.®

Adet déneminde olugan bedensel ve ruhsal degisiklikler egler ara-
sinda gecimsizligi etkileyebilir. Cinsel beraberligin yasak oldugu adet
doneminden sonraki temizlik déneminde, kocanin karisina ilgisinin
artmasi beklenirken hanimini bogamasi, bu bogamanin anlik bir ofke,
his ve duygu ile degil bilakis ayrilma kararliliginin bir sonucu olarak
gerceklestiginin gdstergesidir. Ancak bogsamanin temizlik dénemin-
deki cinsel beraberlikten sonra gerceklesmesi, bu bogamanin evliligi
sonlandirma kararliligi ve iradesinden degil bilakis gecici bir sebepten
kaynaklanmigs olabileceginin kuvvetli bir gdstergesidir.”

3.2. Ug Talak Hakki
Islim hukukunda bir kocanin karisini ii¢ kere bosayip yeniden ev-

Filehw’s-siinne, 2/349; Abdiilhamid, el-Ahvalu’s-sahsiyye, 292; Gorgiilii, “Islam Aile Hukukunda
Bid’t Talak Meselesi”, 341, 362.

68 Zemahgeri, el-Kegsdf, 1115; Gorgiili, “Islam Aile Hukukunda Bidi Talak Meselesi”, 362.

9 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/25-27; Serahsi, el-Mebsiit, 6/5-8; Zemahgeri, Ruiisu’l-mesdil, 408, 409;
Zeyle, Tebyiniil-hakdik, 3/24-27; Baberti, el-‘Indye, 2/378-380; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/125-131;
ibn Maze, el-Muhidw’|-burhani, 3/345; Bilmen, Hukuk: fs/dmiyye, 2/210, 211; Sabtni, Tefsiru
dydti’l-ahkdm, 2/604, 1/344; Acar, “Talak”, 39/499; Colak, “Islim’da Aile Kurumunu Korumaya
Yonelik Tedbirler”, 130, 131; Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 407-409; Erdem, “Tahlil
Nikahi”, 26.

70 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/25-27; Acar, “Talak”, 39/499.
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lenebilme hakks, taraflara tekrar ayni egle aile hayatina dsnme imkéni
vermektedir. Zira boganmanin getirdigi ayriligi ve sikintilari bir veya
iki kere tadan ve tecriibe eden kisi ikinci veya iigiincii boganma hu-
susunda oldukea dikkatli davranacak ve tekrar yapmis oldugu evliligi
elinden geldigince devam ettirmeye gayret gosterecektir.”

Bir anda yapilan ii¢ talak ise evliligi bitirdikten sonra pigman olan
erkegin karisina tekrar dénmesine engel olmaktadir. Bu ise ailenin de-
vamliliginin saglanmasi hedefine aykir1 bir durumdur. Islim hukuku,
erkege bosadig karisina tekrar donebilecegi bir gekilde bogama imkan:
vermigken karisina tekrar ddnemeyecek sekilde kisinin boganmast, bir-
den fazla bosanma hakki verilmesinin hikmetine aykirilik tegkil etmek-
tedir. Bundan dolay: da bir anda veya bir temizlik déneminde ii¢ kere
bosama hog goriilmemis ve tavsiye edilmemistir.”

Cumbhura gore tek seferde birden fazla bogama bid’i talak kabul edil-
mektedir.” Bu bogamanin bid’1 kabul edilmesi ise, boganma ihtiyacinin
tek bosama ile giderilecegi bundan dolay1 da fazlasina ihtiya¢ olmadig:
ve pismanlik durumunda tek bogamanin kocanin eski karist ile tekrar
evlilik ve aile hayatina geri dsSnme imkéini sunmasina kargilik tek sefer-
de ii¢ talakin yapilmasinin bu imkin1 ortadan kaldiracag: gerekgesine
dayandirilmaktadir.”

Tek seferde yapilan birden fazla talak: tek talak olarak kabul eden
Abdurrahman b. Avf (h.6. 32), Hz. Ali (h.5. 40), Tavus b. Keysan (h.o.
106) ve Zeyd b. Ali (h.6. 122), Ibn Teymiyye (h.5. 728), ibn Kayyim
(h.8. 751), Sevkani (h.8. 1250) ve Sia mezhebi fakihlerine gre bir anda
yapilan ii¢ talakin bir talak kabul edilmesinin gerekgelerinden birisi de

7t ibn Kayyim el-Cevzi, Semsuddin Muhammed Ebii Bekir b. Eyyib, Plamwl-muvakki’in ‘an
Rabbi’l-‘Glemin. (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 2004), 292; Sabtini, Tefsiru dyati’l-ahkam,
1/321, 325; Abdiilhamid, el-Ahvilw’s-gahsiyye, 254-257; Colak, “Islam’da Aile Kurumunu
Korumaya Yé6nelik Tedbirler”, 131, 132; Erdem, “Tahlil Nikihs”, 25.

72 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/27, 28; Serahsi, el-Mebsiit, 6/5-8; Zemahseri, Ruiisu’l-mesail, 408, 409;
Zeyle't, Tebyiniil-hakdik, 3/24-27; Baberti, el~Tndye, 2/378-380; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/125-131;
ibn Maze, el-Muhidul-burhdni, 3/345; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 2/351, 352; Sabani, Tefsiru
ﬁyﬁti’[—ahkdm, 1/339; Erdem, “Tahlil Nikah1”, 25-27.

73 Sirazd, el-Miihezzeb, 3/27, 28; Serahsi, el-Mebsiit, 6/5-8; Zemahseri, Ruiisu’l-mesdil, 408, 409;
Zeylet, Tebyinii’l-hakdik, 3/24-27; Baberti, el~Tndye, 2/378-380; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/125-131;
ibn Maze, el-Muhidul-burhdni, 3/345; Erdem, “Tahlil Nikaht”, 25-27.

7+ Mevsili, el—fhfiydr, 3/121, 122; Gorgiilii, “Islam Aile Hukukunda Bid’i Talak Meselesi”, 352.
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bosanmadan sonra pigman olan taraflarin eski egleriyle yeniden evle-
nebilmelerine ve bdylece de ailenin devamlhiligini saglamalarina imkan
tanimakur. Tek seferde ii¢ talak hakkinin kullanilmasiyla ii¢ talakin
gercekleseceginin kabulii ise bu imkani ortadan kaldirmaktadir.” Ibn
Teymiyye, Kuran, siinnet, icma’ ve kiyasta ayn1 anda yapilan ii¢ talakin
gecerli olduguna dair bir delil bulunmadig: gerekgesini ileri siirerek
ayni anda yapilan birden fazla bosamay1 tek bogama olarak kabul et-

mektedir.”

3.3. Bosanmada ki $ahidin Bulundurulmas:

Talak suresinin “Iddet siirelerinin sonuna ulagtiklarmda onlart ya iyilikle
tutun ya da onlardan wygun bicimde aynihn; icinizden iki adil kigiyi sahit
tutun...”” ayetinde sahit tutmaya yonelik emrin gereklilik mi yoksa
tavsiye mi anlamina geldigi veya bosamaya mi ya da ric’i talak iddeti
siirecinde gergeklesebilecek uzlagi halinde kocanin evlilik hayatina geri
déniisiine mi yonelik oldugu hususunda fakihler arasinda ihtilaf bulun-
maktadir.

Cumbhura gdre ayette gegen sahitlerin bulundurulmast emri vuctiba
degil nedbe hamledilmekte ve sahitler bulunmadan yapilan bogamalar
gecerli sayilmaktadir.” Ancak Hz. Alj, Imran b. Hiiseyin, Atd b. Ebt
Rebah, Ibn Sirin, ibn Ciireyc ve [bn Hazm ile Muhammed Ebti Zehre,
Abdurrahman es-Sabiini, Ahmed Muhammed Sakir, M. Yisuf Miisa
ve Ali el-Hafif gibi bazi son ddnem alimlerine gore bosama esnasinda
iki sahidin bulundurulmas: emri vuctiba hamledilmekte ve sahitlerin
huzurunda yapilmayan bosamalar gecerli kabul edilmemektedir. Fa-

75 Serahsi, el-Mebsiit, 6/66; Zeyle, Tebyinii’l-hakdik, 3/26; Ibn Kayyim el-Cevzi, Plamw’l-
muvakki’in, 914, 915; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 4/355, 358; Sabani, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 1/333;
Colak, Islam Aile Huluku, 256-261; Yaman, Islim Aile Hukulku, 102, 103.

70 es-Sevkani, IV, s. 355; es-Seyyid Sabik, I, 5. 354.

77 et-Talak 65/2.

7 el-Kasani, Beddi’us-sandi’, 4/391, 392; Zemahgeri, el-Kessdf, 1116; el-Mevsili, e[—ihtiydr, 3/149;
ez-Zeyle, Tebyinii’l-hakdik, 3/150, 151; el-Baberti, e/—‘fndye, 2/489-491; Nesefi, Tefsiru’n-
Nesefi, 1251; es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, 4/388; Vehbe Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi,
(istanbul: Risale Yayinlari, 1992), 9/370; Sabiini, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 2/601-603; Sagrci, Esad
Muhammed Said, Delilleriyle Hanefi File, (istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2009), 362,
363.
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kihler bu gériislerini, sahitlerin taraflar1 bosanmadan vazgecirmeye ve
ailenin devamliligini saglamaya yonelik ¢aba gosterecekleri, esler ara-
sinda birbirlerini yalanlayici ifadelerin kullanilmasina mani olacaklar:
bundan dolay1 da boganmanin zorlagacag: ve azalacag: gerekgeleri ile
temellendirmektedirler.”” Buna gore bosanmada sahitlerin bulunmas:
gerekliligini kabul eden fakihlerin bu goriiglerinin temelinde, bosanma
zorlagtirlmak suretiyle miimkiin oldugunca ailenin devamhiliginin sag-

lanmasi anlayiginin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

3.4. Iddet

Islam hukukunda iddet, herhangi bir sebeple evliligin sona ermesi
halinde evlilik hiikiimlerinin tam anlamuyla ortadan kalkmasi ve bo-
sanan kadinin bagka bir erkekle evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken
siire anlamindadir.®

Uygun goriilmemesine ragmen bogamanin gergeklesmesi halinde,
iddet siiresince bagta ailenin devamliligini temin etme maslahat1 olmak
tizere bircok maslahat ve amacin gdzetildigi iddet bekleyen kadinin
bagkast ile evliliginin yasak olmasi*! ve kocasinin evinde kalmaya devam
etmesi gibi bazi yiikiimliiliikler getirilmistir. Iddet siirecinde kadinin
evlilik yasaginin en dnemli ve bagta gelen hedefi ise boganma sonras
olugabilecek pismanliklardan dolay: aile hayatinin tekrar olusumunun
saglanmasidir.*? Buna gore boganmig kadinin iddet boyunca bagkasi ile

7 Acar, “Talak”, 39/498; Colak, Islam Aile Hukuku, 292, 293; Gorgiilii, “Islam Aile Hukukunda
Bid’i Talak Meselesi”, 359, 360.

80 Mevsili, el—jhriydr, 3/172; Nevevi, el-Mecmi’, 19/208; Zeylet, Tebyinii’l-hakdik, 3/247, 248;
Baberti, el—‘indyc, 2/578; Halebi, ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Hanefi, Multeka’l-ebhur,
(Sam: Daru’l-Beyrfiti, 2005), 272; Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib
es-Safil, Mugni’l-muhtac ild ma’rifeti me’dni elfazi’l-Minhdc, (Sam: Daru’l-Feyhai, 2009), 4/717,
718; Sevkini, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii'l-evtdr serhu min esrdri Miinteka’l-Ahbr,
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2009), 4/438; Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 9/488, 489;
Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 2/401; Abdiilhamid, el-Ahvalu’s-sahsiyye, 346, 347; Halil Ibrahim
Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2000),
21/466-471; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Isldm Hukuk Tarihi, 2/83, 84, 116; Erdem, “Iddet ve iddet
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evlenememesi ve kocasinin evinde kalmaya devam etmesi dnceki evli-
ligin tekrar kurulmasina zemin hazirlayacagindan ailenin devamliligini
saglamaya yonelik hiikiimlerden birisidir.

Iddet siiresince evlilik yasagina ragmen kadin iddet halinde baska
bir erkekle evlenirse bu nikih gecersiz kabul edilerek cebri olarak son-
landirilmakeadir.*> Ancak bosayan kocanin iddet bekleyen kadin ile ev-
lenmesi “Taldk-1 ric’i fi’l-hal zevciyyeti izale etmez. Iddet icinde zevcin
zevcesine kavlen veya fr'len hakk-1 ruciiu vardir. Bu hak iskdt ile sdkit olmaz.
Zevc iddet icinde rucii ederse heniiz mevcud olan nikdh iddme etmis olur.
Bu hususta kadimin nizasi istihsale muhta¢ olmaz ve mehr-i cedid ldzim
gelmez"* maddelerinde de belirtildigi gibi yasak kapsaminda degildir.®
Ciinkii boyle bir uygulama, var olan veya yeni sonlandirilmig bulunan

bir ailenin devamina veya yeniden olusumuna yoneliktir.

Sonug

Islim hukukunda ailenin devamlilik ve mutluluk esas: iizerine ku-
rulmasi amaglandig1 gibi devamliliginin korunmas: da amaglanmak-
tadir. Bundan dolay1 da ailenin devamliliginin saglanmasina yénelik
nikah 6ncesinde, evlilik siirecinde, bosanma 6ncesinde, bosanirken ve
bosanma sonrasinda gesitli tedbirler ve tavsiyeler 6nerilmistir.

Islim hukukunda, evlilik siirecinde saglikli bir ailenin devami igin

Acar, “Iddet”, 21/466-471; Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, 332; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Islim Hukuk
Tarihi, 2/84, 116, 117; Colak, “Islam’da Aile Kurumunu Korumaya Yénelik Tedbirler”, 132,
133; Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 140, 141, 412, 458, 469, 470, 474; Erdem, “iddet ve
Iddet Bekleyen Kadinin Nikahi”, 78, 90, 93.

%3 Sahniin, Ebii Said Abdiisselim b. Said b. Habib et-Tentihi, e/-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 1994), 2/21, 23; ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-
Endiiliisi, el-Muhalla bi’l-dsdr, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiy‘ye, ty.), 9/68-73; Ibn Abdilberr,
Ebtt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed em-Nemri el-Kurtiibi el-Maliki, el-Kafi fi fikhi
chli’l-Medine, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 2/531; ibn Riigd el-Hafid, Bidayerii’l-
miictehid, 2/39; Tbn Kudame, el-Mugni, 11/236-239; Nevevi, el-Mecmii’, 19/275- 278; Baberti,
el—‘fndye, 2/588, 589; Sevkani, Neylii’l-evidr, 4/172, 173; es-Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 2/140;
Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, 691; Sabani, Tefsiru dydti’l-ahkam, 1/377, 378; Erdem, “Iddet
ve Iddet Bekleyen Kadinin Nikahi”, 93; 294, 295.

8 Hukiik-1 Aile Kararnimesi, md. 112, 113.

5 [bn Hazm, el-Muhalld, 9/68, 69; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 4/445, 446; ibn Kudime, el-Mugni,
11/243; Mevsili, el-ihtiydr, 3/150; Zeylet, Tebyinii’l-hakdik, 3/162; Baberti, e/—‘fndye, 2/501, 502;
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eslere kargilikli haklar verilmis ve sorumluluklar yiiklenmistir. Eglerin
aile ortamindaki bu hak ve sorumluluklari belirlenirken de taraflarin
dogustan gelen dzellikleri ile erkegin toplum ve aile i¢inde iistlendigi
sorumluluklar gz 6niinde bulundurulmustur.

Ailenin huzurlu ve saglikli bir sekilde devam etmesi arzulanmakla
beraber bazen anlagmazliklarin olmasi da muhtemeldir. Ailede olusa-
bilecek tek tarafli gecimsizlikte ¢oziim ilk 6nce aile i¢inde aranmig ve
sorunu halletmek isteyen diger tarafin devreye girmesi istenmistir. Cift
tarafli gecimsizlikte ise ¢dziim aile diginda aranmug ve hakem denilen
ticiincii kigilerin devreye girmesi Snerilmistir. Bu sebeple, tek tarafl
gecimsizlik i¢in Snerilen ¢dziimlerle ¢ift tarafli gecimsizlikler i¢in dne-
rilen ¢oziimler de birbirinden farkli olmustur.

Tek tarafli gecimsizligin kadindan kaynaklanmasi halinde gegimsiz-
ligin giderilmesi ve ailenin devamliliginin saglanmasi amaciyla nasihat
ederek kadinin sorumluluklarini hatirlatma ve diger ¢6ziim yollarim
uygulama gérevi kocanin sorumlulugundadir. Nasihat ve 6giit verme-
nin sonu¢ getirmemesi halinde ise kocaya, yataklar1 ayirarak karisini
yatakta yalniz birakmasi &nerilmektedir. Bu tedbirin de sonug getirme-
mesi durumunda ise ailenin devam etmesini saglayabilmek i¢in son gare
olarak kocanin hanimini dévmesi giindeme getirilmektedir. Ancak bu,
tesvik edilen ve emredilen bir metot degil ise yarayacag: diisiiniiliiyorsa
kocanin son agamada bagvurulabilecegi bir tedbirdir. Dolayisiyla ge-
¢imsizligin bagka sekilde giderilmesinin miimkiin oldugu veya bu y6n-
temin uygulanmasinin ige yaramayacaginin tahmin edildigi durumlar-
da bu tedbire kesinlikle bagvurulmasi dogru degildir.

Aile i¢i gecimsizligin erkekten kaynaklanmasi durumunda ise evli-
ligin devamini saglama adina girisimde bulunma, sabirli davranma ve
fedakarlik yapma gdrevi kadinin sorumlulugundadir.

Tek tarafli gecimsizlikte diger tarafin ailedeki bu ge¢imsizligi sona
erdiremeyecegi anlagildiginda veya cift tarafli gecimsizlik halinde ai-
lenin devamini saglamaya yonelik bagvurulabilecek bogsanma &ncesi
son agama tahkim usuliidiir. Tahkim, eglerin bir arada tutulup ailenin

devaminin saglanmasi i¢in Snerilen son tedbirdir. Hakemlerin de eg-
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ler arasinda bir ¢6ziim saglayamamasi halinde bagka bir ¢oziim dnerisi
bulunmamakeadir.

Tahkim usuliinde hakemlerin akraba icerisinden dnerilmesi ile es-
ler arasindaki gecimsizlik ve huzursuzluk sebeplerinin daha gergekei
bir sekilde tespiti ve buna bagli olarak da ¢éziimiiniin daha isabetli ve
miimkiin kilinmasi hedeflenmektedir.

Islim hukukunda gegimsizligin giderilmesine y&nelik bosanma 6n-
cesi uygulanmasi istenen ¢dziim Snerileri ile taraflara, aile i¢i sorunlari
ve gecimsizligi kendi aralarinda veya aile meclislerinde ¢dzme firsat1
sunulmakta ve bdylece aile hayatinin devamliligi hedeflenmektedir.

Bosamay1 son gare olarak megru géren Islim hukuku bunun da
siinni talak denilen kuralli bosama seklinde olmasini ve siirece yayil-
masini tavsiye etmektedir. Siinni talak, boganma niyeti bulunan eglerin
iyice diigiinmelerini saglayip gecici duygu, dtke ve diisiincelerin etki-
si alunda boganmalarini engelleyerek sonradan pismanlik duyacaklari,
aceleyle karar vermelerini ve ailenin dagilmasini dnlemeye yénelik ted-
birlerden birisidir.

Siinn1 talak kurallarina aykiri bir bosama olan tek seferde yapilan iig
talak, boganma sonrast olugabilecek pigmanlig: telafi etme ve aile haya-
tina yeniden geri donebilme ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Bundan
dolay1 da ailenin devamliliginin saglanmasi hedefine aykirilik teskil et-
mektedir. Islim hukuku, erkege bosadigi karisina tekrar dénebilecegi
sekilde bir bogama imkani vermigken kocanin karisina ve aile hayatina
tekrar donemeyecegi sekilde karisini tek seferde birden fazla bogamas,
birden fazla boganma hakki: verilmesinin hikmetine aykirilik teskil et-
mektedir.

Bosama sonrasinda iddet bekleyen kadinin, bagkast ile evliliginin ya-
sak olmast ve bosandig1 kocasinin evinde kalmaya devam etmesi, bosa-
nan taraflara yeniden bir araya gelme firsat: vermeye ve bdylece ailenin
devamliligini saglamaya yoneliktir.
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Oz

Cokkiiltiirliiliik son yiizyilda kiiresellesme ve gd¢le birlikte toplumlarin tartistig
Snemli alanlardan birisi olmustur. Kavram genel bir ifade ile farkls kiiltiirel veya et-
nik gruplarin ayr1 ayr1 var olmalari, ekonomik ve politik yasama esit olarak katilmalar:
seklinde tanimlanmakeadir. Gdgle birlikte artan farkli etnik gruplarin taleplerinin ba-
sinda ise egitim gelmekeedir. Cokkiiltiirlii egitimin grenci ve dgretmene kazandira-
cag1 olumlu bakis agisinin, toplum igerisinde yaganan ¢atismalarin dniine gegecegi ve
uyumu arttiraca@ diisiiniilmektedir. Farkliliklara olan bakis acisini etkileyen etmenler
cok esitli olmakla birlikte, bu caliyma demografik zellikler ve dini tutum fakedrleri-
ne gore cokkiiltiirliiliik algisinin farkhlagip farklilagmadigini ele almakeadir. Tiirkiye’ye
son on yilda yaganan gdgler sebebi ile etnik, dil, din vb. anlamda yaganan farklilagma
ile en fazla yiiz yiize gelen meslek gruplarindan biri olan gretmenler bu ¢alismanin
drnek grubunu olusturmakeadir. Bu kapsamda egitim fakiiltesinde 3grenim gdren 390
dgretmen adayt iizerine dini tutum ve ¢okkiiltiirliilitk alg Slceklerini iceren anket for-
mu covid-19 salgint nedeniyle online olarak uygulanmugtir. Aragtirmada metot olarak
dokiimantasyon ve iliskisel tarama yéntemleri birlikte kullanilmistir. Kartopu 6rneklem
yéntemi kullanilarak evreni temsil edebilecek sayida 6gretmen adayina ulagilmugtir. Ca-
lismanin sonucunda 8gretmen adaylarinin cokkiiltiirliiliik algilarinin yiiksek oldugu,
din, kiiltiir, diisiince farklhiliklarina olumlu baktiklari, dilsel farkliliklara olumsuz tavir
takindiklari, dini tutumlarinin orta seviyede oldugu, dini tutumun Tanm ile iligki bo-
yutunu en yiiksek oranda yasadiklari, kadinlarin erkeklere oranla ¢okkiiltiidliiliik algi-
larinin daha yiiksek oldugu, sinif diizeyine gére ¢okkiiltiirliilitk algisinin farklilagtigs,
ekonomik durum ve dini tutum arttik¢a ¢okkiiltiirliiliik algisinin da arttig1 sonuglarina
ulagilmigtir. Calismada dini tutum arttikga cokkiiltiirliilitk algisinin artacag ana hipote-
zinin dogrulandig: gériilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Cokkiiltiirliiliik, dini tutum, 8gretmenlerde ¢okkiiltiirliiliik, dgret-
menlerde dini tutum, din ve ¢okkiiltiirliiliik

Abstract

Multiculturalism has been one of the important areas that societies have discussed with
globalization and migrations in the last century. The concept is defined as the existence
of ethnic groups separately and their equal participation in economic and political life.
Education is at the forefront of the demands of different ethnic groups that have in-
creased with migration. It is thought that the positive perspective that multicultural
education will bring to students and teachers will prevent conflicts in the society and
increase harmony. Although the factors affecting the perspective on differences are
very diverse, this study deals with whether the perception of multiculturalism differs
according to demographic characteristics and religious attitude factors. Due to the mi-
grations to Turkey in the last ten years, ethnic, language, religion, etc. Teachers, who
are the occupational group that struggles most with the differentiation experienced in
this sense, constitute the sample group of this study. In this context, a questionnaire
including religious attitude and multiculturalism perception scales, due to the covid-19
pandemic, was applied online on 390 teacher candidates studying at faculties of edu-
cation. Documentation and relational screening methods were used in the research.
By using the snowball sampling method, the number of teacher candidates who could
represent the universe were reached. As a result of the study, it was found that the
teachers candidates’ perception of multiculturalism was high. In addition, it has been
seen that while they look at religion, culture and thought differences positively, they
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look at linguistic differences negatively. It was observed that their religious attitudes
were at a moderate level and they experienced the relationship with God dimension
of religious attitude at the highest rate. It has also been observed that women have a
higher perception of multiculturalism than men. Finally, it has been concluded that
the perception of multiculturalism differs according to the class level, the perception
of multiculturalism increases as the economic situation increases, and the perception of
multiculturalism increases as the religious attitude increases. In the study, it was seen
that the main hypothesis that the perception of multiculturalism would increase as the
religious attitude increased was confirmed.

Keywords: Multiculturalism, religious attitude, multiculturalism in teachers, religious
attitude in teachers, religion and multiculturalism

1. Giris

1.1. Cokkiiltiirliiliik

Yirminci yiizyihn ikinci yarisi; azinhklar, gégmenler, cinsel tercihi
farkli olanlar, feministler, siyahi irk mensuplar1 gibi farkli gruplarin ba-
sin1 ¢ektigi bir grup diisiinsel ve politik akimlarin meydana gelmesine
tantk olmus ve giintimiizde tanik olmaya devam etmektedir. Bu grup-
larin ortak yanlari baskin kiiltiirden farkli olmalari ya da esitli yon-
lerden bastirilmaya caligilan 4detleri, yasam bigimlerini ve hayat go-
riislerini temsil etmeleridir. Bu gruplar kendilerine 6zgii degerlerin ve
farkliliklarin, icinde yasadiklari toplumlar tarafindan kabul edilmesini
istemektedir. Bu talepler ise ¢okkiiltiirliiliik ya da ¢okkiiltiirciilitk sdy-
lemlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili birer faktdr niteligindedir (Parekh,
2002, 1-2).

Ingilizce “multiculturalism” kelimesinden gevrilen ¢okkiiliirliilik
kavrami temel anlamda etnik gruplarin ayri ayr var olmalari; ekono-
mik ve politik yagama esit olarak katilmalari ya da herhangi bir dev-
let tarafindan kiiltiirel cogulculugun tegvik edildigi ve kolaylastirildig
siyasi bir politika olarak da kabul edilmektedir. Boyle bir kabul edis,
biitiin etnik gruplarin ayirt edilmeksizin esit bir bigimde ekonomik ve
politik yagami1 paylagmasina olanak saglamaktadir (Giddens ve Sutton,
2019, 1034). Gogler sonucunda ayni devlet sinirlart igerisinde farkl ec-
nik ve kiiltiirel kdkene sahip milletlerin bir arada yagadigi toplumlara
ise gokkiiltiirlii toplum denilmektedir (Ozmen, 2012, 70).

Cokkiiltiirliiliik terimini demografik, toplumsal ve siyasal olmak
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lizere ii¢ boyutta tanimlamak miimkiindiir. Demografik a¢idan ¢ok-
kiileiirliiliik farkli sosyal cevre, dini inang, 1k ve milliyetten gelen top-
lumlarin dzelliklerini tanimlamak i¢in kullanilmigtir. Bu demografik ta-
nimlama kiiltiirel ¢esitliligin es anlamlis olarak ele alinabilir. Toplumsal
agidan gokkiiltiirliliik, kiiltiirel esitlilige deger veren ancak siyasi dii-
zene dahil edilmeyen ve 6ziinde demokratik bir ideoloji olan ¢ogulcu-
luk terimi ile eg anlamlidir. Siyasi agidan ¢okkiiltiirliiliik ise, birtakim
ozel aidiyetlerin varligini ve degerini kabul eden ve ayrica bunlar1 siyasi
normlara ve kurumlara da kaydetmeyi 6neren siyasi bir programu ifade
etmektedir (Doytcheva, 2020, 16-17).

Cokkiiltiirliiliik ve kiiltiirel gesitlilik konusunda tarih boyunca fark-
li fikirler ortaya atilmistir. Bu fikirlerden biri, kiiltiirel ¢esitliligin elde
bulunan segeneklerin yelpazesini genisleterek secim 6zgiirliigiinii art-
tirdig1 yoniindedir. Kiiltiirel gesitlilik insan 6zgiirltigiiniin dnemli bir
bileseni ve savi olarak gériilmektedir. Birey mensup oldugu kiiltiirden
digar1 adim atamaz ise tek ve dogru olan yolun kendi kiiltiirii oldugu-
nu diigiinecektir. Bu durum ise bireyin olaylar1 degerlendirirken etno-
sentrik bir bakis acisi sergilemesine neden olacakuir. Kiiltiirel gesitlilik
bireyin kendisini tanima, kendisini asma ve Szelestiri gibi insan 6z-
giirliigiintin dnemli kogullarina imkén saglamaktadir. Birey kiiltiirler
arast farkliliklari g8rmeye alisiginda, bunlari kendi kiiltiirii igerisinde
de aramakta ve bunlara daha adil davranmay1 6grenmektedir. Kiiltiirel
cesitlilik ayrica farkli kiiltiirlerin iki tarafa da yarar olacak bir diyaloga
girmesini kolaylagtiran bir ortam yaratmaktadir. Kiiltiirel ¢esitliligin ol-
dugu ortamlarda farkls artistik, edebi, miizikal, ahlaki vb. degerler bir-
birlerini sorgulayacaktir. Bu sorgulama ise toplumlarin gelismesine ve
etkilesime girmesine olanak saglayacaktir. Cokkiiltiirlii toplumda bi-
reyler birbirlerinden sik sik fikir 8diing alip verir. Bu da bir bireyin tek
bagina iiretemeyecegi yepyeni fikir ve duyarliliklar ortaya koymasina
yardimet olacakeir (Parekh, 2002, 211-215).

Sosyolojik agidan ¢okkiiltiirliiliik hem olgusal bir durumu ifade et-
mekte hem de ¢okkiiltiirlii toplumlarda uygulanan devlet siyasetinin
genel adini temsil etmektedir. Cokkiiltiirlii toplumlarda farkls kiiltiirle-
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re mensup bireyleri bir arada tutabilmek amaciyla siyasal anlamda ¢ok-
kiiletirciiliik ya da ¢okkiiltiirliilitk kavrami kullanilmaktadir. Bu mana-
da, farkl kiiltiir mensuplarinin bir arada yagadig: toplumlarda devlet
ve hakim toplum tarafindan etno-kiiltiirel azinlik gruplarinin her bi-
rinin devlet tarafindan kiiltiirel bir topluluk olarak kabul edilmesi ve
bu gruplara esit haklar sunulmas: ¢okkiiltiirciiliik teorisine girmekeedir.
Cokkiiltiirlii bir toplumda firsatlar, olanaklar, haklar ve siyasi anlam-
da hikimiyet her grubun ortak paylasimina agik vaziyettedir (Cana-
tan, 1995, 189). Taylor’da da bu durumu gérmek miimkiindiir. Cok-
kiiltiirliiliigiin taninmas 6nerisi Taylor tarafindan politik dnermelerin
merkezine yerlestirilmigtir. Esasen Taylor kiiltiirlerin taninmasi bakig
agistyla konuyu ele almaktadir. Ona gore toplumlara hayat veren bii-
tiin kiiltiirlerin insanlik i¢in sdyleyecek 6nemli bir seyleri vardir ve bu
farkliliklarin toplumlar tarafindan kabul edilmesi bir zorunluluk icer-
mektedir (Taylor, 1996).

Cokkiiltiirlii toplum, icerisinde barindirdig: topluluklarin talepleri-
ne iki farkli bigimde yanit vermekeedir. Ilkinde toplum, gesitliligi hos
kargilayip destekleyebilmekte ve kendisini olusturan topluluklarin kiil-
tiirel anlamda isteklerine sayg1 duyabilmekeedir. Tkinci tepki bigimi ise
hakim grubun kendi icerisinde bulunan bu topluluklari tamamen ya da
kismen baskin kiiltiir igerisinde asimile etmeye ¢alismasidir. Ilk verilen
tepki cokkiiltiircii, ikincisi ise tekkiiltiircii bir tepkidir. Tekkiiltiirlii bir
toplum homojen bir yapiya sahiptir. Kiiltiirel bakimdan homojen bir
toplumun giiglii yanlari oldugu gibi zayif yonleri de mevcuttur. Kiiltii-
rel bakimdan homojen toplumlarda kiiltiir, dayanigma hissini gii¢len-
dirmekte, kisiler arasi iletisimi kolaylagtirmaktadir ve bdyle bir toplu-
lugu bir arada tutmasi ¢okkiiltiirlii toplumlara gére gérece daha kolay-
dir. Ancak béyle bir toplum ayni zamanda digartya kapali, hosgériisiiz,
degisime kars1, baskict ve farkliliklarin muhalefeti olma gibi unsurlari
da beraberinde getirebilmektedir (Parekh, 2002, 218). Bu olumsuz un-
surlar ise tekkdiltiirlii toplumlarin geligmesini engelleyici birer nitelik

olarak degerlendirilmektedir.
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1.2. Cokkiiltiirlii Egitim

Gay (1994), cokkiiltiirlii egitimi; dgrenciler arasinda 1rk, soy, etnik
kimlik, yas, dil, din gibi farkliliklardan iizerinden hi¢bir ayrim yapma-
dan herkes icin esit ve ulagilabilir bir egitim imkini sunmak seklinde
tanimlamaktadir. Farkli bir ifade ile ¢okkiiltiirlii egitim, egitimde firsat
esitligini saglayan, farkl kiiltiirlerin varligini kabul eden, bu kiiltiirlere
saygi duyan, bireylerin farkl: kiiltiirler ile temas kurmasina imkén sagla-
yan, kiiltiirel farkliliklar: olan 8grenciler i¢in uygun egitim materyalleri
ve programlari olugturan ve her bireyin kendisinin farkina varmasini
ve geligmesini saglayan bir egitim bigimi olarak ele alinmaktadir (Gay,
1994, 4-6). Cokkiiltiirlii egitim insan haklarina saygi duyma, farkl: kiil-
tiirleri hos kargilama, egitimde firsat esitligi, kiiltiirel farkliliklart yansi-
tict egitim ortamlart hazirlama, farkls fikir ve bakis agilarini analiz etme,
farkliliklara sayg1 duyma vb. olgular etrafinda sekillenmektedir (Cirik,
2008, 29). Bu degerlendirmelerden hareketle cokkiiltiirlii ve tek kiil-
tiirlii egitimin 3grenci ve 3gretmen iizerinde dogurabilecegi sonuglara
bakmakta fayda vardir.

Cokkiiltiirlii egitim bicimi kiiltiir merkezci tarafgirlik ve ényargi-
larin kirilmasini saglamanin yani sira diger kiiltiir ve bakis agilarindan
bireylerin faydalanmasina imkin tanimaktadir (Parekh, 2002, 288).
Cokkiiltiirlii egitim 6n yargilarin, cinsiyet ayrimi ya da farkli alanlarda
yasanan ayrimlarin ve irk¢iligin azalmasina ya da son bulmasina imkan
tanimaktadir. Bu egitim bi¢iminin ayni zamanda 6grencilerin ayni or-
tamda farkls kiiltiirle ile temas kurmasina olanak saglamakeadir. Bu te-
mas sayesinde 6grencilerin bakis agilarinin ortak bir zeminde birlesmesi
olanakli hale gelmektedir. Ayrica kiiltiirler aras1 aragtirmalarin yapilma-
sina firsat tanimaktadir. Toplum igerisinde yasayan tiim bireyler i¢in
esit imkanlarda egitim gérme olanag: saglamakta, 3grencilerin 1tk ve
etnik kimlikler ile yasadig1 temas sayesinde dnyargilarin ortadan kalk-
masina yardimet olmaktadir. Ogrencilerin topluma ve kiiltiirlere ait
ortak degerleri 6grenmesine imkan tanimaktadir (Demir, 2012, 1457).

Tekkiiltiirlii egitim bi¢imi ise hem 6gretmen hem de 8grenci nez-
dinde farkli sonuglar dogurabilmektedir. Tekkiiltiirlii egitim bigciminin
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ogrencilerin elegtiri yeteneginin gelisimini engelleyecegi diisiiniilmek-
tedir. Diinyaya kendi kiiltiirel bakig agilari ile bakmay1 6grenen 6g-
renciler, bu bakis agisina dahil olmayan seyleri daha kolay reddetme
egilimi icerisinde olabilmektedir. Kendi kiiltiiriiniin gercevesi icerisin-
de kalan Sgrenci, degerlerdeki, inanglardaki yagam bigimleri ve diinya
goriislerindeki ¢esitliligin insan olmanin ayrilmaz bir pargast oldugunu
kabul etmekte giicliik cekebilmektedir (Parekh, 2002, 289-293). Bu so-
nuglardan hareketle ¢okkiiltiirlii egitimin hem Sgretmen hem de 6g-
renci iizerinde olumlu bir etkisinin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Giiniimiiz toplumlarinin kiiresellesme ve gd¢ sebepleri ile ¢okkiil-
tiirlii hale gelmesi egitimde cokkiiltiirliiliik tartigmalarini giindeme
getirmektedir. Tiirkiye de son yillarda yasanan gocler nedeniyle ¢ok-
kiiltiirlii iilkeler arasinda yer almaya baglamugtir. Bu ¢okkiiltiirlii ortam-
da ise tartigilan konularin baginda egitim ve egitimcilerin ¢okkiiltiir-
lii egitime olan yaklagimlar1 gelmektedir. Artk giiniimiiz diinyasinda
kiiltiirel yonden homojen bir 6grenci sinifi ile kargilagmak neredeyse
imkansiz gibi gbzitkmektedir.

Kiiresellesen diinyada yaganan gelismelere duyarsiz kalmak, yalnizca
icinde yasanilan degerleri korumak adina kendi sinirlarimiz igine ge-
kilmek akilcr bir yaklasim olarak goriilmemektedir. Diinyada yaganan
gelismelerin Tiirkiye’ye de yansidig1 bir vakiadir. Ornegin Tokyo’da
yasanan ekonomik bir degisim Tiirkiye piyasasini etkilemekte veya
Amerika’da yaganan herhangi siyasi bir istikrarsizlik tiim diinyadaki si-
yasi dengeleri etkilemektedir. Bundan dolay1 egitim alaninda da yaga-
nan kiiresellesmeyi gérmezden gelmek miimkiin degildir. Tiirkiye’de
yagayan farkli kiiltiirlerin birbiriyle uyumu ebru sanatina benzetilebilir.
Farkli renkler arasinda bir uyum vardir ancak her kiiltiirel desen ya da
renk kendi 6zgiin yapisini korumakeadir. Ogretim programlarinda da
cokkiiltiirlii egitim uygulamalarina yer verilmesi Tiirk toplum yapisina
art1 deger katacag: diisiiniilmektedir. Bunu gergeklestirebilmek igin de
farkli etnik ve kiiltiirel yapilarin, dinlerin, Tiirk vatandagi olma potasin-
da birlegtirilmesi ve kargilikli empati ve hoggorii iizerine temellendiril-
mesinin anlamli olacag: diisiiniilmektedir (Cirik, 2008, 36).
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1.3. Cokkiiltiirliiliik ve Dini Tutum

Cokkiileiirliliik ve gokkiiltiirlii egitimin ele alinmasinin ardindan
caligmamizda bagimsiz degisken olarak ele aldigimiz dini tutumun
cokkiiltiirliiliik ile iligkisine deginmekte fayda vardir. Giiniimiiz diin-
yasinda sadece tek bir dine inanan toplumla kargilagmak pek miimkiin
gozitkmemektedir. Toplumlar kiiresellesme ve gocle birlikte farkli din
mensuplarini da biinyesinde barindirmig ve farkli inang gruplarina da
yer vermek durumda kalmigtir. Ayrica ayni din, farkli gruplar ve birey-
ler tarafindan farkli yorumlanmig ve yeni inang bi¢imleri ortaya ¢ik-
mugtir. Bireylerin ya da gruplarin sahip olduklar: dini tutumlar ise farkl
kiiltiirlere olan bakis agisini olumlu ya da olumsuz sekillendirmistir. Bu
dogrultuda ¢okkiiltiirliiliige olan bakis agisi tizerinde din degiskeninin
onemli etkisinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

Din insanlarin bir geylere inanma ihtiyacindan ortaya ¢ikmig ve ta-
rihte hemen hemen tiim toplumlarin hayatlarinda yer bulmustur. Genel
olarak kabul edilen gériise gére ilk defa tiim inanglari ve dinleri kapsa-
yacak olan din tanimini Rudolf Otto yapmugtir. Ona gdre “Din kutsalin
tecriibesidir” Otto, dini tecriibeyi biiyiileyici ve korkutucu bir sir olarak
gormektedir. O, kendinden sonra gelen bir¢ok sosyologu bu tanimu ile
etkilemigtir ki bunlardan biri Hans Freyer’dir. Freyer, dinin daima tek
tek bireylerin bilincine yerlestigi gercegini dile getirir. Ayrica o, birey-
lerin en ilkel zamanlarda bile toplumsal kiimeler halinde yagadiklarini
belirtir. Bireyler bu dénemlerde de insaniistii varliklarin oldugunu dii-
stinmiis, onlarla iligki kurabilme yollarini aramig ve Sliimden sonra bir
yasam olduguna dair diisiinceler gelistirmistir (Freyer, 2013, 54). Bu
durum gostermektedir ki en ilkel ¢aglarda bile bireylerin giindemlerin-
de bir din olgusu mevcuttur.

Bireylerin her konuda oldugu gibi dini anlamda da bir tutum gelis-
tirmesi olagandir. Bireylerin inang, ibadet ve din konulartyla ilgili farkl
tutumlar gelistirmesi ise kagimilmazdir. Ornegin bir kimse “Din, insana
mutluluk ve huzur verir” seklinde din lehine bir tutum gelistirebilirken
diger kimse ise “Din, insanlarin geri kalmighgina sebep olur” seklinde din
aleyhine bir tutum gelistirebilmektedir. Bu 6rneklerden hareketler dini
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tutumu, bir kimsenin lehte veya aleyhte olsun, din ile ilgili diisiince,
duygu ve davraniglarini belirleme tarz1 olarak tanimlamak miimkiin-
diir (Uysal, 1996, 30). Dini tutum; dini bilgi, dini inang, dini duygu
ve dini davranigtan meydana gelmektedir. Bu dgeler dini tutumun bir
fonksiyonudur. Dini tutum ile dgeleri arasinda bir uyumluluk bulun-
makteadir. Ornegin, dini bilgi, inang ve dini duygu olgular: yiiksek olan
bir kimsenin dini davraniglari da sergilemesi beklenmektedir. Dini tu-
tumlarin olugmasinda da gevresel ve kiiltiirel fakedrler, icinde yetisilen
toplum, kisilik dzellikleri, din hakkinda yaganan olumlu ya da olumsuz
yasantilar, ihtiyag ve istekler, din hakkinda elde edilen bilgiler etkilidir
(Kaya, 1998, 48).

Din ile kiiltiir arasinda yaganan temasa baktigimizda kiiltiir ile din
arasinda dogrudan bir iligki bulundugu ve bu iliskinin kargililik arz
ettigi goriilmektedir. Din, kiiltiirii etkileyebildigi gibi kiiltiir de dini
etkilemektedir. Bu yiizden diinyanin her yerinde dinlerin yaganma de-
receleri, uygulamalari, topluma olan etkisi farklidir. Kiiltiir dine bazi
degerleri kazandirabildigi gibi din de kiiltiiriin olusmasina, degismesi-
ne ve gelismesine katki saglamaktadir. Cokkiiltiirlii toplumlarda ise her
toplulugun dini anlayig1 hakim dini gdriisten farkhilagabilmektedir. Bu
farkliliklara ve zitliklara gruplarin gosterecegi hosgdrii ise ¢okkiiltiirlii
toplumlarin uyum igerisinde var olmasina imkan tanimaktadir. Ancak
her dinin farkli olana ya da kendinden olmayana gésterdigi tepki birbiri
ile ayn1 degildir. Kimi dinler farkl: olana daha ilimli yaklagirken kimi
dinler farkli olan ile ¢atigmaya girebilmektedir. Caligmada dini tutum
ya da dindarlik derecesi Islam dini 6zelinde degerlendirildigi igin Islam
dininin farkliliklara iligkin bakis agisina bakmakea fayda bulunmakeadir.
Islam dininin gokkiiltiirliiliige bakisini Kur'an-1 Kerim’in ayetleri ile
ele aldigimizda, “Ey insanlar, dogrusu biz sizi erkek ve digiden yaratuik. Ve
birbirinizle tamgmamz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak
ki Allah yaninda en degerli olammz, O’ndan en ¢ok korkanimzdir. Siiphe-
siz Allah bilendir, her seyden haberdardir (el-Hucurat 49/13)” ve “O’nun
delilerinden biri de gb'/eleri ve yeri yaratmast, lisanlarimzin ve renklerinizin

degisik olmasidir. Siiphesiz bunda bilenler icin alinacak dersler vardir (er-
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Riim 30/22)” ayetlerinde farkliliklarin Allah tarafindan yaratildig: ve bu
kavimlerin ya da topluluklarin birbirleri ile tanigmalar1 amacinin gii-
diildiigii goriilmekeedir. Farklilarin Allah tarafindan yaratldig: inancy,
bireyin farkli olana kargt tutumu iizerinde olumlu bir etki uyandiracak-
tir ve bu olumlu tavrin bireyin ¢okkiiltiirliiliige bakis agisina da sirayet
edecegi diisiiniilmektedir.

Bu dogrultuda ¢aligmamizin konusunu dini tutum ve ¢okkiiltiirlii-
liik algis1 arasindaki iligki olugturmaktadir. Calismanin ana amaci dini
tutum derecest ile ¢okkiiltiirliiliik arasinda bir iligkinin var olup olmad:-
gini tespit etmeye caligmaktir. Bu ana amacin yani sira alt amaglarimiz
ise su sekildedir: Ogretmen adaylariin gokkiiltiirliiliik algilarint tespit
ile dini tutumlarini tasvir ve demografik degiskenlere gore ¢okkiiltiir-
lilliik algisinda yaganan farkliliklari tespit etmektir. Bu amaglar dog-
rultusunda hazirlanan anket metni egitim fakiiltesinde 6grenim goren

ogrencilere online olarak uygulanmustir.

2. Aragtirmanin Kapsam ve Sinirliliklar:

Aragtirma, Tiirkiye’de bulunan hem devlet hem de vakif iiniversi-
telerinin egitim fakiiltelerinde 6grenim goren birinci, ikinci, tigiincii,
dordiincii ve besinci sinif uzatmal 8grencilerin, ¢okkiiltiirliiliik algisi-
nin demografik ve dini tutum degiskenlerine gore farkliliklarint agik-
lamakla sinirlandirilmistir, Bu farkhiliklart dlgmek icin ¢alismada Uze-
yir Ok tarafindan gelistirilen Ok Dini Tutum Olgegi (Ok, 2011) ve
Mehmet Fatih Ayaz tarafindan gelistirilen Cokkiiltiirliilik Algi Olgegi
(Ayaz, 2016) kullanilmigtir. Covid-19 salgin hastalig1 sebebi ile hazirla-
nan anket/dlgek formu Google Forms araciligiyla online olarak &rnek-

lem grubu iizerine uygulanmigtir.

3. Aragtirmanin Yontemi

Aragtirmada metot olarak dokiimantasyon ve iligkisel tarama yon-
temleri birlikte kullanilmigtir. Dokiimantasyon teknigi kullanilarak
kavramsal ve kuramsal ¢erceve olugturulmugtur. Kavramsal ve kuramsal
cerceve 1ginda iki farkl 6lgek ve demografik sorulardan olugan anket

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 98



AR

\é\k
OGRETMEN ADAYLARINDA COKKULTURLULUK VE DINI TUTUM ILISKISI 99

formu hazirlanmugtir. Olusturulan anket formu devlet ve vakif iiniversi-
telerinin egitim fakiiltelerinde 6grenim géren dgrencilere online olarak
iletilmistir.

Aragtirmanin evreni egitim fakiiltesinde 6grenim géren 8gretmen
adaylarindan olugmaktadir. Tiim evrene ulagmak elbette miimkiin de-
gildir. Evreni temsil edebilecek nitelikte 6rneklem grubu se¢ilmigtir.
Kartopu 6rneklem yontemi kullanilarak devlet ve vakif iiniversitele-
rinin egitim fakiiltesi gretim iiyeleri ile temas kurulmugtur ve anket
formunun online olarak dgrencilere iletilmesi talep edilmistir. Anket
formlar1 Google-Formlar araciligi ile olugturulmug ve Covid-19 salgi-
n1 nedeniyle online olarak dgrencilere ulagtirlmigtir. Calismaya toplam
390 6gretmen aday: katilmustir.

Anket formu demografik sorular, dini tutum ve ¢okkiiltiirliiliik alg:
olgeginden olugmaktadir ve her iki Slgek de likert tipi sorulardan mey-
dana gelmektedir. Bu yiizden ileri diizeyde istatistiki metotlar bir arada
kullanilmig ve SPSS 20 paket programindan verilerin analizi i¢in yarar-
lanilmugtr. Tki farkli grup arasindaki iliskiler bagimsiz gruplar ¢ testi (in-
dependent samples t-testi) yardimi ile degerlendirilirken, ikiden fazla
gruplar arasindaki iligkiler tek yénlii varyans analizi (One-way Anova)
ile degerlendirmeye tabi tutulmugtur. Aragtirmada gruplar aras1 ¢oklu
kargilagtirmada ortaya ¢ikan farkliliklarin kaynagini, diizeyini ve yénii-
nii belirlemek i¢cin Tukey ¢oklu kargilagtirma tekniginden yararlanil-
mugtir. Aragtirma sonuglarinda ortaya ¢ikan farkliliklar 0,05 anlamhlik
diizeyine gore degerlendirilmistir.

4. Aragtirmanin Hipotezleri

e H1: Cinsiyet degiskenine gore cokkiiltiirliilitk algisi anlamli dii-
zeyde farklilagmaktadir. Kadinlarin ¢okkiiltiirliiliik algisi erkeklere
gore daha olumludur.

e H2: Egitim goriilen sinif derecesine gére cokkiiltiirliiliik algis an-
lamli diizeyde farklilasmaktadir. Sinif diizeyi ilerledik¢e ¢okkiil-
tiirliiliik algis1 yiikselmektedir.

e H3: Hayatin biiyiik ¢ogunlugunun gectigi yere gore ¢okkiiltiir-
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liiliik algist anlamli diizeyde farklilasgmamaktadir. Hayatin ¢ogunu
kentte gegirenlerin ¢okkiiltiirliiliik algisi diger yasam alanlarina
gore daha olumludur.

e H4: Ekonomik durum degiskenine gore ¢okkiiltiirliiliik algist an-
lamli diizeyde farklilagmaktadir.

e H5: Dini tutuma gére ¢okkiiltiirliiliik algist anlamli diizeyde fark-
lilagmaktadir. Dini tutum diizeyi arttik¢a ¢okkiiltiirliilitk algisi po-
zitif diizeyde yiikselmektedir.

5. Bulgular

5.1. Caligmaya Katilanlarin Sosyal Profili

Calismaya katillan 390 6gretmen adayina sosyal profili kapsaminda
cinsiyet, yas, hayatinin ¢ogunu gecirdigi yer, ekonomik durum, 6g-
renim goriilen sinif diizeyi ve 6grenim goriilen brang bilgileri sorular
sorulmustur. Bu kapsamda ¢aligmaya katilan kanlimcilarin %77,9'u ka-
dinlardan, %22,1’i erkeklerden olugmaktadir. Egitim fakiilteleri gren-
cilerinin ¢ogunlugunun kadinlardan olusuyor olmasi durumunun bu
caligmaya da yansidigini sdylememiz miimkiindiir.

Caligmaya katillan 3gretmen adaylarinin %90,5°1 17-25 yas arahigin-
da, %6,0’1 25-35 yas araliginda ve %3,5’ 35 ve iizeri yas araliginda ol-
dugu goriilmektedir. Calismaya katilan 6gretmen adaylarinin ¢ogunun
Tiirkiye’de iiniversite egitiminin alt sinir yagt olan 17 ile 25 yas arasinda
oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Caligmaya katilan 6gretmen aday-
larinin agirlikla Z kusagina mensup oldugu goriilmektedir. Z kugag:
olarak isimlendirilen kugak 2000-2020 yillari arasinda diinyaya gelen
nesli kapsamaktadir. Bu neslin diinyaya geldigi dénem postmodern
caga denk gelmektedir. Bu dénem; isteklerin, arzularin, amaglarin, ya-
sam bi¢iminin, tiiketim kiiltiiriiniin, toplumsal degerlerin, bireysel ah-
lakin kiiresellestigi bir dénemdir (Cetinkaya, 1992). Z kusagy, internet
gengligi (Karaca, 2007, 423), cool genglik (Deniz, 2012, 126), hedonist
genclik (Sengiil ve Aydinalp, 2021, 124) gibi tipolojiler ile agiklanma-
ya caligilmaktadir. Yapilan bu tipoloji denemelerinden hareketle bu
genclik tipinin tiiketim ve tiiketim kiiltiiriiniin etkisi alunda oldugunu,
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“trendy” yakalamak adina iyi giyinmek ve modaya uyma cabasi i¢inde
oldugunu (Lasch, 2006, 283), yogun bir sekilde bilgisayar, cep telefonu
ve internet kullandigini (Karaca, 2007, 423), cool tavirlar sergileyerek
“haval1” ve “rahat” gériinen bir imaj gizmeye calistiklarini (Deniz, 212,
126) ve hayatlarinda hazzi ve zevki 6nceleyen bir tavir sergilediklerini
(Sengiil ve Aydinalp, 2021, 131) sdylemek miimkiindiir.

Caligmaya katilan 6gretmen adaylarinin %53,6’s1 biiyiiksehirde, %620
,5'1 ilgede, 918,51 ilde, %6,9'u kdyde ve 960,51 yurt diginda hayatinin
biiyiik ¢ogunlugunu gecirmistir. Caligmaya katilanlarin hayatlarinin
bityitk ¢ogunlugunu biiyiiksehir, il ve ilgede gecirdigini sdylememiz
miimkiindiir. Modernlegme, sanayilesme, teknoloji, egitim olanaklari-
na ulagma, is olanaklarinin yetersizligi, kentlesme gibi cesitli faktdtler
sebebi ile giiniimiiz insani sehir ya da il merkezlerinde yagam siirmek-
tedir. Kdyde yasam siirme oraninin diisiik olmasi, il ve ilgede yiiksek
yasam siirme oraninin yiiksek olmasi durumunu bu sekilde agiklamak
miimkiindiir.

Katilimcilarin ekonomik durumlarina bakildiginda; %85,1’inin orta,
%7,4’tintin yiiksek, %7,2’sinin diisiik ve %0,3’iiniin ¢ok yiiksek ekono-
mik duruma sahip oldugu gériilmektedir. Katihimeilar ekonomik an-
lamda kendilerini orta sinifta gérmekeedir. Sadece 1 katilimer kendisini
ok yiiksek ekonomik durumda gérmektedir.

Caligmaya katilanlarin egitim diizeylerine bakildiginda; %38,7’sinin
2. sinif, %26,9’unun 3. sinif, %30,3’iiniin 4. stnif, %8,7’sinin 1. sinif ve
%5,4’tiniin 5. sinif ve uzatmali 6grenci oldugu goriilmektedir.

Katilimcilarin branglarina iligkin veriler ise su sekildedir: %23,8%
Tiirkge dgretmenligi, %19,7’si simf dgretmenligi, %15,6%1 ingiliz—
ce dgretmenligi, %14,9'u rehberlik ve psikolojik danigmanlik, %6,7’si
ilkégretim matematik Sgretmenligi, %5,1’i okuldncesi dgretmenligi,
%4,11 sosyal bilgiler 6gretmenligi, %3,3’i bilgisayar teknolojileri 6g-
retmenligi, %2,3’li Arapca dgretmenligi, %1,8’i matematik gretmen-
ligi, %0,8’1 fen bilgisi 5gretmenligi, %0,3’li beden egitimi dgretmenligi
ve %0,3’ti ozel egitim dgretmenligi alaninda egitim gormektedir. Ca-

ligma, egitim fakiilteleri biinyesinde mevcut tiim branglara online olarak
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gonderilmis, ancak Tiirkge 6gretmenligi, simif 6gretmenligi, ingilizce
ogretmenligi ve rehberlik ve psikolojik danigmanlik 6grencilerinin ¢a-

ligmaya daha fazla katilim sagladig: goriilmiistiir.

5.2. Aragtirmaya Katilanlarin Dini Tutum ve Cokkiiltiirliiliik

Algilar

Caligmaya kaulan dgretmen adaylarina ilki dini tutum diizeyini,
ikincisi ¢okkiiltiirliiliik algisini Slgen iki dlgek uygulanmugtir. Bu dog-
rultuda katilimecilarin dini tutum ve ¢okkiiltiirliiliik algilarina iligkin be-

timsel sonuglarina agagidaki tabloda yer verilmektedir:

Alt Olgekler Madde Ortalama S.S. Minimum Maksimum
Davranig Boyutu 2 7,35 2,28 2 10
Duygu Boyutu 2 5,17 1,13 2 10
Bili§/inang Boyutu 2 6,96 1,24 2 10
Tanr ile iligki 2 8,09 2,33 2 10
Boyutu

Toplam Puan 8 27,59 4,43 8 40

Yukaridaki tabloda da gériilecegi tizere, dini tutum alt boyutlarindan
Tanr ile iligki boyutunun ortalamas: 8,09, davranig boyutu ortalamas:
7,35, bilig/inang boyutu ortalamasi 6,96 ve duygu boyutu ortalamas:
5,17°dir. Dini tutum toplam puan ortalamasinin ise 40 {izerinden 27,59
oldugu goriilmektedir. Ogretmen adaylarinin dini tutum derecelerinin
orta diizeyde oldugu goriilmektedir. Dini tutumun alt boyutlar agisin-
dan Tann ile iliski boyutunun (x,8,09) en yiiksek ortalamaya, duygu
boyutunun (x,5,17) ise en diisiik ortalamaya sahip oldugu gériilmek-
tedir. Caligmaya katilan 8gretmen adaylarinin dini daha ¢ok Tanm ile
iliski boyutunda yasadigini séylemek miimkiindiir.

Ok Dini Tutum Olgegi kullanilarak yapilan diger galismalarin so-
nuglarina baktigimizda Kékeii'niin 2019 yilinda 522 iiniversite 6g-
rencisi tizerinde gergeklestirdigi ¢alismada dini tutum ortalama 33,2
seklide (Kokcii, 2019, 48) iken Sengiil’iin 2020 yilinda 1000 {iniversite
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ogrencisi lizerinde gegeklestirdigi caliymada dini tutum ortalama 31,73
seklindedir (Sengiil, 2020, 167). Dini tutum &lgegi kullanilarak yapi-
lan ¢aligmalarda dini tutum ortalamalarinin 2019 yilindan 2021 yilina
dogru bir diisiis egilimi i¢inde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
durum sekiilerlesmenin gretmen adaylar iizerinde son yillarda etkili
oldugunu gostermektedir.

Cokkiiltiirliiliik algr lgeginin betimsel istatistik sonuglari ise agagi-

daki gibidir:

Madde Ortalama S.S. Minimum Maksimum

Cokkiiliirliilitk 25 108,066 19,83 25 125
Alg1 Toplam Puan

Yukaridaki tabloda da gériilecegi iizere, ¢aligmaya katilan 3gretmen
adaylarinin ¢okkiiltiirliiliik alg dlgegi toplam puan ortalamasi 108,06
seklindedir. Ogretmen adaylarinin ¢okkiiltiirliilitk algisinin yiiksek ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Literatiirde 6gretmen adaylarinin ¢ok-
kiiltiirliiliige olan bakis agilarinin hem olumlu hem de olumsuzluk ifade
ettigi sonuglar ile kargilagiimakeadir.

Ogretmen ve 6gretmen adaylari iizerine gokkiiltiirliiliik ve okkiil-
tiirlii egitim konularinda yapilan saha aragtirmalarina bakuigimizda 1.
Unlii ve H. Orten tarafindan yapilan “Ogretmen Adaylarmn Cokkiil-
tiirliiliik ve Cokkiiltiirlii Egitime Yonelik Algilarinin Incelenmesi” baslikh
caligma kapsaminda 45 sosyal bilgiler 6gretmeni aday1 ile miilakat ger-
ceklestirilmigtir. Caligma sonucunda gretmen adaylarinin ¢okkiiltiir-
liiliik kavrami hakkinda hem olumlu hem de olumsuz gériislere sahip
olduklari, olumlu gériis sahibi olanlarin ifadelerinin de olumlu (hosgd-
rii, zenginlik, baris) oldugu ancak olumsuz (endige, korku, asimilasyon)
goriise sahip olanlarin ifadelerinin olumsuz oldugu goriilmektedir.
Bu dogrultuda dgretmen adaylarinin ¢ok kiiltiirlii egitim konusunda
mesleki egitim almalarinin yararli olacagi belirtilmigtir (Unlii - Orten,
2013). Diger bir saha ¢aligmast M. $. Karagam ve C. Koca tarafindan
gerceklestirilmigtir. Caligma kapsaminda ii¢ kadin alt1 erkek beden egi-
timi 8gretmeni adayn ile “Cokkiiltiirliiliik Farkindaligi” konusu hakkin-
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da miilakat yapilmigtir. Miilakatlar sonucunda beden egitimi 6gretmen
adaylarinin ¢okkiiltiirliiliik farkindaliklarinin yetersiz oldugu sonucu-
na ulagilmigtir. Cokkiiltiirliiliik kavraminin yeni bir kavram olmas: ve
Tiirkiye’de beden egitimi miifredatlarinda yer almamasi bu sonucun
nedeni olarak tartigtlmistir (Karagam - Koca, 2012). Bir diger ¢aliyma
F. Yazici, A. Pamuk ve T. Yildirim tarafindan yapilan “Tarih Ogretmen
Adaylanimn Cokkiiltirliiliik ve Yurtseverlik Tutumu Arasindaki Higki” bas-
likli ¢aligmada ¢okkiiltiirliilitk tutum dlgegi ve yurtseverlik tutum 6lgegi
kullanilmugtir. Caligma sonucunda farkli etnik kiiltiirel gruplardan 6g-
retmen adaylarinin ¢okkiiltiirliiliik tutumlarinin digerlerine gére daha
olumlu oldugu, 6gretmen adaylarinin farkli etnik gruptan arkadag sayisi
arttikca cokkiiltiirliiliige karst tutumlarinin da olumlu diizeyde arttg:
ve ¢okkiiltiirliiliik ve yurtseverlik tutumlar arasinda negatif yénlii ko-
relasyonun oldugu sonuglarina ulagilmigtir (Yazicy, vd., 2016).
Cokkiileiirliiliik algi lgegi madde ortalamalarina agagidaki tabloda

sunulmaktadir:
Olgek Maddesi Ortalama
1.Cevremdeki insanlarin farkl dille anlagmalari beni rahatsiz 37974
etmez. '
2.Insanlarin dini inanglari ne olursa olsun onlara saygi duyarim. 4,5667
S.C)gretmenlerin, her 6grencinin kendi kiiltiirel degerlerini 45056
yasamalar1 icin firsat vermeleri gerekir. ’
4.Insanlara sosyal statiilerine gore davramlmasinin yanls oldu- 45154
gunu diisiiniiyorum. ’
5.Farkls kiiltiirlerin bir arada sorunsuz bir sekilde yagamasini
. . e 4,5000
toplumsal bir gereklilik olarak gdriiriim.
6.Farkli bolgelerde yasayan insanlarin birbirinden farkl: davra- 45801
nislara ve diisiincelere sahip olabileceklerini anlayisla kargilarim. ’
7.Cokkiiltiirlii egitimin farkli etnik kdkenli dgrenciler iin fay- 43801
dali olacagina inantyorum. ’
8.Cokkiiltiirlii egitim ile toplumda farkliliklara bagli olarak 41590
yaganan sorunlarin ¢dziilecegine inantyorum. ’
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9.Okullarda ¢okkiiltiirlii egitim programlarinin uygulanmasi-

... e L N . 4,1846

nin egitimde firsat esitligi saglayacagina inantyorum.
10.Kendimi bir ¢okkiiltiirlii egitimci olarak gériiyorum. 3,9692
11 .Kiiltiirii, benden farkli olan bireylerle empati yaparim. 4,4128
12.Sadece tek bir kiiltiiriin hikim oldugu siniflardan ziyade,
birden fazla kiiltiiriin esit haklara sahip oldugu siniflar1 tercih 4,3103
ederim.
13 Kiiltiirel farkliliklarin 3grencilerin akademik bagarilari i¢in 10821
bir avantaj olabilecegini diisiiniiyorum. ’
14.0gretmen yetistiren programlarda cokkiiltiirlii egitimle ilgi- 43108
li derslerin olmasini isterim. ’
15 Kiiltiirel farkliliklarla bezenmis bir egitimin, toplumsal ayris- 40256
ma olusturacagini diisiinmiiyorum. ’
16.©gretmenlerin, farkli kiiltiirlerden olan 6grencileri kendi

e e ) ot e e 4,4359
kiiltiirel kimlikleriyle kabul etmeleri gerektigini diigiiniiyorum.
17.Egitim sistemi, iilkede var olan tiim etnik kimliklerin zen- 43462
ginligini kapsayacak sekilde olmalidir. ’
18.Ulkemizde etnik kokene dayali ayrimciligin 6nemli bir so- 41205
run oldugunu diigiiniiyorum. ’
19.Insanlarin yaglarina bagli olarak gergeklestirdikleri davranis- 14,0846
lara saygi duyarim. ’
20.Farkl1 ideolojik fikirlere sahip olan insanlara saygi duyarim. 4,3256
21.Insanlarin etnik kokenlerini endige duymadan agiklamalar: 45103
gerektigini diigiiniiyorum. ’
22.(")gretim ortami, farkli  kiiltiilerdeki ~ 8grencilerin
o : 4,4974
ihtiyaglarini kargilayabilecek durumda olmalidir.
23.Cokkiiltiirlii egitimin, giiniimiizde gdz ard1 edilemeyecek 43056
kadar énemli oldugunu diisiiniiyorum. '
24.Insanlarin, dini inanglarini endise duymadan agiklamalar 45615
gerektigini diigiiniiyorum. ’
25.©grencilerin, ogretim ortaminda kendilerini kiiltiirlerinden
dolay1 bir alt simif olarak gdrmemeleri gerektigini diisiiniiyo- 4,5333

rum.
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Olgek maddelerinin tek tek betimsel istatistik sonuglarma bakil-
diginda, madde 6, madde 2, madde 3, madde 24 ve madde 21’in en
yiiksek ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir. Madde iceriklerine ba-
kildiginda, 6gretmen adaylarinin ¢okkiiltiirliiliigiin 6nemli degisken-
lerinden olan, dini inang, kiiltiir, etnik kimlik ve farkli diisiincelere sa-
hip olma durumlarini en yiiksek oranda kabul ettikleri goriilmekeedir.
En diisiik ortalamaya sahip madde ise “Cevremdeki insanlarin farkli dille
anlagmalart beni rahatsiz etmez” ifadesidir. Ogretmen adaylarmin din,
diisiince, kiiltiir ve inang farkliligini kabul ederken dil farkliligini kabul
etmedigi gériilmektedir.

Giingdr vd. tarafindan 2018 yilinda “Ogretmen Adaylarimn Cokkiil-
tiirliiliigiine Iligkin Tutumlar” isimli saha ¢alismasinda dile karst takini-
lan tutum noktasinda bu ¢alisma ile benzer sonuglara ulagildig: goriil-
mektedir. Caligmaya katlanlarin “Toplumda kendi anadilim diginda farkh
anadillerin konuguldugu gercegini kabul ediyorum” maddesine bes tizerin-
den 3,76 oraninda ve “Kullandzgzm dil dlynddki dillerin kullamlmasina
duyarli degilim” maddesine bes tizerinden 4,14 ortalama ile katildiklart
goriilmektedir. Ayrica anadili Tiirkge ve anadili Tiirkge digt olan aday-
lar birbirleriyle kargilagtinldiginda anadili Tiirkge digindaki diller olan
katilimeilarin ¢okkiiltiirliiliik puanlart anadili Tiirkge olan katilimcilara
gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Diger bir deyisle, anadili Tiirkge
olanlarin ¢okkiiltiirliiliige iliskin tutumlari, anadili Tiirk¢e olmayanlara
gore daha olumsuzluk icermektedir. Yapilan diger caligmalarda (Dam-
gaci ve Aydin, 2013; Demir ve Basarir, 2013), cokkiiltiirlii egitime yo-
nelik tutumun, bu ¢aligmanin bulgularinin aksine anadili degiskenine
bagli olarak anlaml bir sekilde farklilagmadigi sonucuna ulagilmgtir.
Calismalar farkli dillerin konugulmast konusunda hem olumlu tutumla-
rin hem de olumsuz tutumlarin takimildigini gdstermekeedir.

5.3. Degiskenler Arasi iligkiler

Ogretmen adaylarinda cinsiyet degiskenine gére gokkiiltirliilitk
alg1 arasinda bulunan farkliliga iliskin sonuglar agagidaki tabloda sunul-
maktadir:
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Cinsiyet N Ortalama S Sd t p
Cokkﬁltﬁrlﬁlﬁk Kadin 304 110,03 17,53 388 3,09 0,00
Algst Erkek 86 101,04 2532

Cinsiyet degiskeninin ¢okkiiltiirliiliik algist tizerinde anlamli bir
etkisinin olup olmadigini ortaya koymak icin yapilan t testinde,
kadinlarin  ¢okkiiltiirliiliik algisi test puani ortalamast (x,110,03)
ile erkeklerin test puan ortalamast (x,101,04) arasinda anlamli bir
fark goriilmekeedir (¢,3,09, p<0,5). Bu durum cinsiyet degiskeninin
cokkiiltiirliiliik algisi iizerinde anlaml diizeyde etkisinin oldugunu,
kadin ve erkek dgrencilerarasinda cokkiiltiirliiliik algisi agisindan anlaml
diizeyde fark oldugunu gdstermektedir. Kadimlarin ¢okkiiltiirliiliik
algis1 erkeklere gére daha yiiksektir. Bu olgekten alinmasi muhtemel
ortalama puan (108,06) kadin &grenciler tarafindan saglanirken, erkek
ogrencilerin ortalamanin altinda kaldigi sonucuna ulagilmaktadir. Bu
durum H1 hipotezinin dogrulandigini géstermektedir.

Ogretmen adaylarinda cinsiyet degiskenine gére ¢okkiiltiirliiliik
algisinin anlamli diizeyde farklilagmasinin altinda Tiirk toplumunda kiz
ve erkek ¢ocuklarinin farkls kiiltiirel kodlar ile yetistirilmesinin yattig
diisiiniilmektedir. Cocuk yaglardan itibaren kiz ve erkek cocuklar:
birbirlerinden farkli sosyo-kiiltiire] ve ahlaki normlar ve degerler
ile yetigtirilmektedir (Saygili, 2020, 283). Coban vd. yaptig: benzer
bir ¢alismada erkek ve kadin katilimcilarin kiiltiirel farkliliklara olan
bakis agilarinin anlamh diizeyde farklilagtigi sonucuna ulagilmig, bu
sonucun erkek ve kadinlarin farkli kiiltiirel kodlar ile yetistirilmesinden
kaynaklandigi vurgulanmistir (Coban vd., 2010, 130). Nitekim bu
calismada da erkek ve kadin katilimcilar arasinda ¢okkiiltiirliilitk
algisinin anlamli diizeyde farklilagtig1 ve bu farkliliga neden olan etmenin
katihimcilarin farkls kiiltiirel degerler ve normlar ile yetistirilmesinden
kaynaklandigini séylememiz miimkiindiir.

Ogretmen adaylarinda sinif diizeyine gére gokkiiliirliiliik algisi
arasinda bulunan farkliliga iligkin yapilan Anova testi sonuglar1 agagidaki
tabloda sunulmaktadir:
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ANOVA

N | Orta- S.S. F P | Farklar
lama

alsmf | 34 | 102,70 | 26,15
b.2.smif | 151 111,89 | 13,21
c.3smf | 105 | 107,32 | 19,64

Cokkiiltiir- |d4.amf | 79 | 108,65 | 19,39
liiliik Algus:

6,437 | ,00

a,b,c,d,-e

e.5.smif
ve uzat- | 21 90,71 35,53
mali

Toplam | 390 | 08,06 | 19,83

Ogretmen adaylarinin sinif diizeylerine gore ¢okkiiltiirliilitk algilari
(p,0,00, p<0,05) arasinda anlaml: diizeyde bir farklilik tespit edilmistir.
Gruplar arast yapilan ¢oklu kargilagtirma sonuglarina gére 5. siif ve
uzatmal 6grenciler ile 1, 2, 3, ve 4. simf 6grencileri arasinda anlaml
diizeyde bir farklilik mevcuttur. Farklihigin yéniine bakugimizda sinif
diizeyi arttik¢a cokkiiltiirliiliik algisinin artmakea, ancak en yiiksek
cokkiiltiirliiliik algisinin 2. sinif diizeyinde elde edildigi goriilmektedir.
Bu sonuglar H2 hipotezinin dogrulandigini géstermektedir.

Aragtirmaya  katilan 3gretmen adaylarimin  hayatlarinin - biiyiik
cogunlugunu gecirdikleri yere gore cokkiiltiirliiliik algilarinin farklilagip
farklilagmadigini Slgmek amaci ile Anova testinden yararlanilmigtir.

Asagidaki tablodan buna iligkin sonuglara ulagmak miimkiindiir:

ANOVA

N |Ortalama| S.S. | F | P | Farklar
a)Ksy 27 108,03 [ 18,82

) b).ﬂge 80 110,27 | 15,65 abed-e
Cokkiil- | 0)j] 72 | 105,08 |24,55

tiirliiliik L1 2,37 | ,05

Algs: d)Biiyiiksehir | 209 | 108,59 |18,83
e)Yurt Dis1 2 72,00 65,05
Toplam 390 | 108,06 |19,83
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Caligmaya katilan Ogretmen adaylarinin  hayatlarinin - ¢ogunu
gegirdikleri bolgelere gore cokkiiltiirlilitk algilari arasinda anlaml
diizeyde bir farkhlik tespit edilmistir. Gruplar arasi yapilan ¢oklu
kargilagnrma sonuglarina  gére yurt diginda hayatlarinin - ¢ogunu
gecirenler ile diger bolgelerde hayatlarini gegirenler arasinda anlamh
diizeyde farklilik mevcuttur. Farkliligin yoniine baktigimizda yurt
diginda hayatlarin1 gecirenlerin diger bélgelere gére ¢okkiiltiirliilitk
algilarinin daha diisiik (x,72,00) oldugu goriilmektedir. Kdy, ilge, il ve
biiyiiksehirde yasam siirenler arasinda anlamh diizeyde farklilik mevcut
degildir. Olgek ortalamalarina bakildiginda ¢okkiiltiirliiliik algisi en
yiiksek olan kisilerin hayatlarinin ¢ogunu ilgede gegirdikleri sonucuna
ulagmak miimkiindiir. Bu sonuglarla H3 hipotezinin yanliglandigin
sdylemek miimkiindiir.

Aragtirmaya kaulan 6gretmen adaylarinin ekonomik durumlarina
gore cokkiiltiirliiliik algilarinin farklilagip farklilasmadigini dlgmek
amact ile Anova testinden yararlamilmigtir. Asagidaki tablodan buna

iliskin sonuglara ulasmak miimkiindiir:

ANOVA
N | Ortala- F P | Fark-
ma S.S. lar
a)Diisiik 28 | 104,00 | 996
Cokkiil- | b)Orta 332| 108,46 | 11,03 a-b-c-d
ciirliiliik | ¢)Yiiksek 29 | 11020 | 10,74 6,36 | ,000
Algist | d)Cok Yitksek | 2 | 27,00 | 948
Toplam 300 | 108,06 | 19,83

Yukaridaki tabloda gériilecegi iizere, 6gretmen adaylarinin
ekonomik durumu ile ¢okkiiltiirliiliik algilar1 arasinda anlamli diizeyde
(p,0,00, p<0,05) farklilik tespit edilmigtir. Gruplar arasi yapilan
coklu kargilagnrmada ¢okkiiltiirliilitk algist diisiik, orta, yiiksek ve
cok vyiiksek gelir seviyesine sahip olanlar arasinda anlamli diizeyde

farklilik goriilmektedir. Farkliligin y6niine bakugimizda disiik gelir
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diizeyinden yiiksek gelir diizeyine dogru gidildikce ¢okkiiltiirliilitk
algist artmaktadir. Ancak kendisini ¢ok yiiksek gelir diizeyinde belirten
iki katlimeinin gokkiiltiirliiliik algisi digerlerine gére daha diigiikeiir.
Katilimer sayisinin diisiik olmast sebebi ile ¢ok yiiksek gelir diizeyine
sahip olanlar degerlendirilmeye tabi tutulmamaktadir. Bu durum
H4 hipotezinin dogrulandigini géstermektedir. Ekonomik diizey
yitkseldikge ¢okkiiltiirliiliik algisi da yiikselmektedir. Iki degisken
arasinda pozitif yénlii bir iligki s6z konusudur.

Ekonomik  diizeyin  Kkiiltirel ~yonden  farkli  mekanlarin
olusturulmasinda dogrudan etkili faktdrlerden biridir diyebiliriz. Sosyo-
ekonomik diizeyin yiiksek oldugu bolgelerde yetisen bireyler ile sosyo-
ekonomik diizeyin diisiik oldugu bélgelerde yetisen bireyler arasinda
kiiltiirel degerler ve normlar birbirlerinden farkli kodlanmaktadir. Bu
durum bireylerin ¢okkiiltiirliiliige bakis agilarini olumlu ya da olumsuz
diizeyde sekillendirmektedir. Ekonomik diizeyin yiiksek oldugu bir
ortamda yetisen bireylerin farkliliklar ve farkl kiiltiirler ile kargilagma
olasiligi daha vyiiksektir. Farkliliklara olan aginahik cokkiiltiirlilitk
tutumunun da olumlu olmasinda etkilidir diyebilmek miimkiindiir.

Aragtirmaya katilan gretmen adaylarinin dini tutumlarina gore
cokkiiltiirliiliik algilarinin farklilagip farklilagmadigini 6lgmek amacr ile
Pearson Basit Dogrusal Korelasyon test tekniginden yararlanilmugtir.

Bu duruma iligkin sonuglar agagidaki tabloda belirtilmektedir:

Aragtirmada Kullanilan Olgek Puanlarina ligkin Pearson Basit
Dogrusal Korelasyon Analizi
1 2
1. Cokkiiltiirliiliik Toplam Puani 1
2. Dini Tutum Toplam Puani 454" 1
*p<.05 7*<.01

Ogretmen adaylarinin dini tutumlari ile gokkiilciirliiliik algilars arasinda
bir iliskinin olup olmadigini ortaya koymak igin yapilan basit dogrusal
korelasyon iglemi, dini tutum ve ¢okkiiliirliiliik algis arasinda pozitif yonlii
ve anlamli diizeyde bir iligki oldugunu gdstermektedir (r=,454, p<0,01).
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Bireylerin dini tutum puanlar artarken ¢okkiiltiirliiliik puanlari
da ayni1 sekilde artmaktadir. Bu ¢aligmanin en 6nemli hipotezlerinden
birisi olan H5 “Dini tutuma gore ¢okkiiltiirliiliik algisi anlamli diizeyde
farkhlagmaktadir. Dini  tutum  diizeyi arttika  ¢cokkiiltiirliiliik — algisi
pozitif diizeyde yiikselmektedir” hipotezinin dogrulandigini séylemek
miimkiindiir. Dini tutum ¢okkiiltiirliiliik algisini olumlu y&nde
etkilemektedir.

Aragtirma kapsaminda dini tutum, duygu, inang, davranis ve Tanri
ile iligki alt boyutlari ile ele alinmistir. Bu boyutlarin ¢okkiiltiirliiliik

algist ile olan iligki sonuglarina agagidaki tablodan ulagmak miimkiindiir:

Arastirmada Kullanilan Olgek Puanlarina iligkin Pearson Basit

Dogrusal Korelasyon Analizi

1 2 3 4 5
1. Cokkiileiirliliik Algist 1
2. Davranig Boyutu 37677 1
3. Duygu Boyutu 213 1197 1
4. Inang 1110 =276 - 4217 1

5. Tanri ile ﬂi§ki Boyutu 448" 765 200" -243"* 1
*p<.05 *<.01

Yukaridaki tabloya gore cokkiiltiirliiliik algisi ile dini tutumun
davraniy boyutu arasinda (r, 376) pozitif yénlii orta diizeyli;
cokkiiltiirliilitk algisi ile dini tutumun duygu boyutu arasinda (r, 213)
pozitif yénlii diisiik diizeyli; cokkiiltiirliiliik algst ile dini tutumun inang
boyutu arasinda (r, -,111) negatif yonlii diisiik diizeyli; cokkiileiirliiliik
algist ile dini tutumun Tann ile iliski boyutu arasinda (r, 448) pozitif
yonlii diisiik orta diizeyli bir iliski goriilmektedir.

Cokkiiltiirliiliik algist ile dini tutumun davranig, duygu ve Tann
ile iliski boyutu arasinda pozitif yonlii, inan¢ boyutu ile negatif yonlii
diisiik diizeyli bir iligki oldugu gériilmektedir. Dini tutumun inang
boyutu arttik¢a cokkiiltiirliiliik algis1 diismekeedir.

Bu sonuglari dini tutumun sosyal biitiinlesme {izerinde bulunan

olumlu etkisi ile agiklamak miimkiindiir. Sosyal biitiinlesme bireylerin,
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farkli gruplarin ve daha genis muhtelif birlikteliklerin kargilikl bagimhlik
ve ahenk icerisinde bir diizen olugturacak sekilde birlegme siirecinden
olugmaktadir. Sosyal biitiinlesme ile dini tutum arasinda ise kargilikls
bir iligki s6z konusudur. Din herhangi bir toplumda yayilip, yerlestigi
ve koklestigi andan itibaren, orada gesitli inanglar, normlar, degerler,
adetler, tavir ve davranig modelleri araciligiyla varlik bulmaktadir. Bu
sekilde din, toplumun sosyal varligiyla kaynasarak toplumun fertlerini
dini ve sosyo-kiiltiirel agidan biitiinlestirici bir fonksiyon gorevi
gdrmekeedir.

Islam dininde vurgulanan “Tevhid” inanci ilkesi, toplumun
fertlerini dini ve sosyo-kiiltiirel agidan biitiinlestirici fonksiyon gorevi
tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Arapn Arap olmayana iistiin
olmadigini belirten, farkls irk, statii ve kimlige sahip olan tiim gruplar
kapsayan Islam dini, insanlar arasindaki hakikat tistiinliigiiniin ancak
takva yoluyla olabilecegini belirtmektedir. Islam dinini benimseyen
bireylerin sahip olmasi gereken barig, kardeslik, dogruluk, sabir, iyilik,
yardimseverlik, af, merhamet gibi giizel huylarin insanlarin birbirlerine
sevgi bagi altnda sikica kaynagmasini saglayici énemli birer moral
faktdrleri oldugunu sdylememiz miimkiindiir (Giinay, 2017). Dini
tutumun sahip oldugu bu dnemli faktorler, farklhiliklara kargt daha ihiml
yaklagilmasini saglamaktadir diyebiliriz. Bu durum dini tutumu yiiksek
bireylerin ¢okkiiltiirliiliige olan yaklagiminin pozitif diizeyde oldugunu
aciklayict niteliktedir demek miimkiindiir.

6. Tartigma ve Sonug

Caligmada 6gretmen adaylarinin ¢okkiiltiirliiliik algist demografik
ozellikler ve dini tutum degiskenleri kapsaminda ele alinmustir.
Caligmaya egitim fakiiltesinde 8grenim gdren 390 Sgretmen adayi
katilmigtir. Caligmaya katilan 6gretmen adaylarinin gokkiileiirliilitk
algilarinin (x,108,06) yiiksek oldugu goriilmektedir. Olgek maddeleri
ieriklerine bakildiginda &gretmen adaylarinin  gokkiiltiirliiliigiin
onemli degiskenlerinden olan, dini inang, kiiltiir, etnik kimlik ve
farkli diisiincelere sahip olma durumlarini en yiiksek oranda kabul
ettikleri ancak “Cevremdeki insanlarin farkli dille anlagmalari beni rahatsiz
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etmez” ifadesini en diisitk oranda kabul ettikleri sonucuna ulagilmistir.
Ogretmen adaylarinin din, diisiince, kiiltiir ve inang farkliligini kabul
ettikleri ancak dil farklihgina karsi daha olumsuz bir tutuma sahip
olduklar1 gériilmektedir. Dil farkliligina iliskin takinilan olumsuz
tutumun ayrica aragtirilmast literatiire yeni bir katk: saglayacakeir.

Caligmanin temel hipotezleri arasinda yer alan dini tutum ve
cokkiiltiirliiliik iligkisi sonucu, dgretmen adaylarinin dini tutumlan
yiikseldikge cokkiiltiirliiliik algisinin da yiikseldigi, iki degisken arasinda
pozitif yonlii orta diizeyli bir iligkinin bulundugu yoniindedir. H5 “Dini
tutuma gore ¢okkiiltirliiliik algisi anlaml diizeyde farklilagmaktadir. Dini
tutum diizeyi arttikga ¢okkiiltiirhiliik algisi pozitif diizeyde yiikselmektedir”
hipotezi ¢alismanin verileri tarafindan dogrulanmugtir. Dini tutum
sanilanin aksine farkliliklara olan bakis agisinin daha pozitif olmasinda
etkili bir faktdr olarak dikkat ¢ekmektedir. Dindar bireylerin kendi
kiiltiiriinden, dilinden, dininden vb. farkli olanlara karsi daha 1limli bir
bakis agisina sahip oldugu sonucuna ulagilmigtir. Tiim evrensel dinlerde
ortak olan hoggdrii, tevazu, barig, catismadan kaginma, merhamet gibi
olgular dindar bireyin ¢ogulculuga karsi olumlu tutum sergilemesinde
etkili birer faktdr olarak goriilebilir.

Caligmanin hipotezleri kapsaminda diger sonuglar ise su sekildedir:
Ogretmen adaylarinin dini tutum ortalamasi (x,27,59) orta diizeydedir.
Tiirkiye’de yapilan diger dini tutum galigmalar ile kargilagtirildiginda
caligmaya katilanlarin dini tutum diizeylerinin dnceki yillarda yapilan
caliymalara gdre daha diisiik oldugu goriilmektedir (Kokeii, 2019;
Sengiil, 2020). Bu ¢aliyma sonucunda, ¢aligmaya katilan 6gretmen
adaylarinin dini tutum puanlarinin diisiik oldugunu ve &gretmen
adaylarinin  dnceki ¢aligmalarla yapilan kargilagtirmalar  sonucunda
diinyevilesmeye dogru meylettiklerini séylemek miimkiindiir.

Caligmada ele alinan H1 “Cinsiyet degiskenine gore ¢okkiiltiirliiliik
algisi - anlamh  diizeyde  farklilagmaktadir.  Kadmlarin  ¢okkiiltiirliiliik
algisi erkeklere gore daha olumludur” hipotezinin ¢aligmanin verileri
tarafindan dogrulandigi goriilmektedir. Caligmaya katilan kadin
ogretmen adaylarinin (x,110,03) cokkiiltiirliilik tutumunun erkek
ogretmen adaylarina (x,101,04) oranla daha yiiksek oldugu tespit
edilmigtir. Tiirkiye’de yapilan diger saha ¢aligmalarinda da bu sonuca
ulagilmugtir (Bulut - Sarigam, 2016; Arslan - Calmagur, 2017; Aktoprak,
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vd., 2017). Ancak cinsiyet degiskenine gore cokkiiltiirliiliik algisinda
anlamh diizeyde farklilik olmayan ¢aligmalar da mevcuttur (Yazici vd.,
2016). Kadin dgretmen adaylarinin erkek 8gretmen adaylarina gore
farkliliklara ve ¢cogulculuga karsi daha iliml bir tutum sergilediklerini
sdylemek miimkiindiir.

H2 “Egitim goriilen simf derecesine gore ¢okkiiltiirliiliik algisi anlamh
diizeyde farklilagmaktadir. Sumf diizeyi ilerledik¢e cokkiiltiirliiliik algisi
yiikselmektedir” hipotezinin ¢aligmanin verileri tarafindan kismen
dogrulandigini sdylemek miimkiindiir. Gruplar arasi yapilan ¢oklu
kargilagtirma sonuglarina gdre 5. simif ve uzatmali 8grenciler ile 1, 2,
3, ve 4. simf dgrencileri arasinda anlamli diizeyde bir farklilik tespit
edilmigtir. 2. simf dgretmen adaylarinin ¢okkiiltiirliiliik algilarinin
en vyiiksek seviyede oldugu, uzatmali ve 5. siuf Sgrencilerinin
cokkiiltiirliilik algisinin en diisiik seviyede oldugu gériilmektedir.
Uzatmali ve 5. siuf dgrencilerinin 6gretmenlik ve dgretmenlik
alanindan uzaklagmasi, okula olan baginin kuvvetli olmamasi sebebi
ile ¢okkiiltiirliilitk ve cokkiiltiirliiliige iligkin kavram ve egitimden
uzaklagsmug olmas: ¢okkiiltiirliiliik algilarinin diisitk olmasinda etkili bir
fakeor olarak ele alinabilir. Ayrica uzatmali dgrenciler ile iiniversiteye
yeni baglayan &grenciler arasinda yaganan kugak farklilagmasi da bu
durum iizerinde etkili bir faktor olarak belirtilebilir.

H3 “Hayatin biiyiik ¢ogunlugunun gectigi yere gore cokkiiltiirliiliik algis:
anlamly diizeyde farklilagmamaktadir. Hayann ¢ogunu kentte gegirenlerin
gokkiiltiirliiliik algisi diger yagam alanlarina gore daha olumludur” hipotezi
caligmanin verileri tarafindan yanhglanmaktadir. Caligmaya katilan
ogretmen adaylarindan en yiiksek ¢okkiiltiirliiliik algisina sahip
olanlarin ilgede yasadigi, daha sonra kdy, biiyiiksehir ve ilde yagadiklar:
sonucuna ulagilmaktadir. Yurt diginda yagayanlarin ise ¢okkiiltiirliilitk
algilarinin en diigitk seviyede oldugu goriilmektedir. Mekansal
farkliliklarin kiiresel diinyada buharlagmasi ile koyliiliik ya da kentlilik
olgusu da birbiri ile zaman zaman ice ice ge¢mektedir. Kentsel olgular
arttk kirsal mekanlarda kirsala ait olan olgular ise kentsel mekénlara
tasinmig vaziyettedir. Ornegin kdy ya da sehir farki olmaksizin her
mekinda internet kullanimi, teknolojik aletleri kolay elde edebilme,
koy ile sehirler arasinda kurulan ulagim aglarinin gelismesi vb. faktdrler
koyliiliik ve kentlilik olgularinin birbirleri ile ice ice ge¢mesinde etkili
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bir 6ge olarak ele alinabilir.

H4 “Ekonomik durum degiskenine gore cokkiiltiirliiliik algisi anlamh
diizeyde farklilagmaktadir” hipotezi ¢alismanin verileri tarafindan
dogrulanmugtir. Ekonomik durum vyiikseldik¢e cokkiiltiirliiliik algisi
da artmaktadir. Ekonomik durumun yiiksek olmasi bireylerin hayat
standartlarina, toplumsal tutum ve davraniglarina yansimakeadir.
Ekonomik anlamda iyilesme bireylerin kendi kabuklarindan
styirilmalarina neden olurken, kisilerin hayata olan bakis agilarini daha
genis cerceveden ele almalarini da olumlu diizeyde etkilemektedir.

Sonug olarak dgretmen adaylarinin gokkiiltiirliilitk algisinin yiiksek
oldugu; din, kiiltiir, diisiince farkliliklarini olumlu degerlendirirken,
dilsel farkliliklar1 olumsuz degerlendirdigi; dini tutumlarinin orta
seviyede oldugu, dini tutumun Tanriile iligki boyutunu en yiiksek oranda
yasadiklari, kadinlarin erkeklere oranla ¢okkiiltiirliiliik algilarinin daha
yiiksek oldugu, simif diizeyine gore ¢okkiiltiirliiliik algisinin farklilagtigy,
ekonomik durum arttik¢a ¢okkiiltiirliiliik algisinin, dini tutum arttikga
da cokkiiltiirliiliik algisinin arttigr sonuglarina ulagilmigtir. Caligmada
dini tutum artukga gokkiiltiirliilitk algisinin artacagi ana hipotezinin
dogrulandigr gériilmiigtiir. Dinin ¢okkiiltiirliilik tutumu {izerinde
pozitif etkisinin oldugu sonucuna ulagilmistir.
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Oz

Bu makale, cahiliye sairlerinin ahiret inancini, ahiretin varligini kabul eden sairlerin
siitlerinde kullandig1 uhrevi kavramlar ortaya koymay: ve sz konusu kavramlarin
Kurdn'daki kargiligini belirlemeyi amaglamaktadir. Kelam ilmi igerisinde semiyyat
baglig: altinda tartigilan ahiret ve halleri ayet ve hadisler 1s1g1inda degerlendirilmeye ¢a-
liglmugtir. Ancak nassin agtkea izah etmedigi kavramlarla ilgili olarak farkli yorumlar
yapilmugtir. Bu da kavramlarin Kur'an’da asil vurgulanan anlamlarinin Stelenmesine
sebep olmustur. Kur'an’in dogru anlagilabilmesi i¢in vahiyle ilk muhatap olan toplumun
taninmast gereklidir. Ancak cahiliye olarak adlandirilan topluma ait bilgiler sinirhidir.
Bundan dolay1 Kur’an ayetlerinden hareketle vahiy oncesi toplum hakkinda deger-
lendirmeler yapilmigtir. Ancak Kur’dn’in bir tarih kitab1 olmamasi sebebiyle degerlen-
dirmelerin yetersiz olacag: asikardir. Bu dénemin insanlarinin inang diinyalarini bize
yansitan Kur'an’dan sonraki en saglam kaynak siirlerdir. Sairlerin Arap toplumundaki
konumu dikkate alindiginda siirin onlarin diisiince diinyalarini yansitan en temel kay-
nak oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Caligmada chiliye siirlerinde var olan ahiret hayatina
yonelik kavramlar belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu kavramlar siirlerde kullanilirken hangi
vurgularin 6n plana ¢iktig1 ve bu vurgularin Kuran-1 Kerim’deki kargilig1 irdelenmis-
tir. Ayrica bu beyitlerle ilgili olarak ortaya konulan elegtiriler degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cahiliye, Siir, Sair, Ahiret Inanc.

Abstract
This article aims to reveal jahiliyyah poets’ belief in the hereafter, the hereafter concepts
used in the poems of poets who accept the belief in the hereafter existence and deter-
mine the equivalent 0? these concepts in the Quran. The hereafter and its states, which
are discussed under the title of semiyyat in the science of kalam, have been tried to be
evaluated in the light of verses an(f, adiths. However, different interpretations have
been made regarding the concepts that the nass do not explain clearly. This has led to
the postponement of the meanings of the concepts that are emphasized in the Quran.
For the Quran to be understood correctly, it is necessary to recognize the society that
was the first to deal with the revelation. However, the information about the society
called jahiliyya is limited. For this reason, evaluations were made about the society
before the revelation based on the verses of the Quran. However, since the Quran is
not a history book, it is obvious that evaluations will be insufficient. The most solid
source after the Quran, which reflects the belief worlds of the people of this period to
us, is the poems. Considering the position of poets in Arab society, it is revealed that
oetry is the most basic source that reflects their world of thought. In this study, it has
Eeen tried to determine the concepts of the afterlife in the ja%iliyyah poems. While
these concepts are used in poems, which emphases come to the fore and the equivalent
of these emphases in the Quran are examined. In addition, the criticisms about these
couplets were evaluated.

Keywords: Kalam, Jahiliyyah, Poetry, Poet, Belief in the Hereafter.
Girig
Islam inancinin en dogru sekilde anlagilmast olugturdugu ahiret inan-

cinin biitiin yonleriyle ortaya konulmasini gerekli kilmaktadir. Vahyin
sekillendirdigi ahiret inancinin ilahi iradeye uygun olarak anlagilmas:

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 120



AR

’Q\)
CAHILIYE SIIRINDE AHIRET INANCI i1 121

vahiyle ilk muhatap olan insanin anlayis bi¢iminin kavranmasiyla miim-
kiin olacaktir. Ciinkii ilahi iletisimin sekillenmesinde ilk muhatap olunan
kitlenin zihinsel faaliyetleri dnemli bir yer tutmaktadir.! Cahiliye dini
hayatina bakildiginda temelde var olan sirk inancinin yaninda Ibrahimi
kokenlerin devam ettirildigi goriilmektedir. Ayrica Hiristiyan ve Yahudi
geleneginin de Araplar iizerinde inang diizeyinde olmasa bile kiiltiirel dii-
zeyde etkin oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Kur’an'in ahiret inanci-
na yonelik vurgulari, muhataplarin bu inanglarla etkilesimleri sonucunda
ortaya koyduklari tavirlara yonelik elegtiriler getirilerek olugturulmugtur.?
Hz. Muhammedi gevreleyen toplumun ahiret inancina yonelik bi-
lingsel faaliyetlerini ortaya koymak amaciyla yapilan ¢aligmalarda iki go-
rils 6n plana ¢ikmaktadir. Birinci goriiste; vahiyden dnce cahiliye kiiltii-
riinde ahirete yonelik kavramlarin olugmadigy, 6liim Stesi hayata yonelik
bilgilerin toplumun hafizasinda yer edinmedigi séylenmistir ki bu duru-
ma Kur'an ayetleri delil olarak sunulmustur. Ikinci gériiste ise cahiliyede
ahiretle ilgili kavramlarin varligindan bahsedilmekte, bunlarin Islam’in
ortaya koydugu ahiret inanciyla benzestigi ifade edilmekte ve buna en
biiyiik delili olarak cahiliye siiri gdsterilmektedir. Ancak cahiliyede ahiret
inancina ySnelik aragtirmalar bazen vahyin anlagilmasina yénelik bir ¢caba
olmayip bir bakima ideolojik cedele de doniisebilmektedir.
Islam’in chiliye inancini ortadan kaldirma ¢abalari, Miisliimanlarin
cahiliyeye karg1 tavirlari, Hicaz bolgesine yénelik yeterli arkeolojik ¢a-
ligmalarin yapilmamas: gibi sebeplerden dolay: vahiy éncesi Arap top-
lumunun inanglar ile ilgili bize ulagan bilgiler sinirli olsa da bu dénem
hakkinda bizlere bilgi veren en saglam kaynak Kurin-1 Kerim'dir.
Ancak Kur’an’in bir tarih kitabi olmamasi dénemin inang haritasini
¢izme hususunda bizleri bagka aragtirma yollarina yonlendirmektedir.?
Kur'an’in yani sira Arap kiiltiiriinii yansitan, o dénem hakkinda biz-
lere bilgi veren en degerli kaynaklardan biri de cahiliye siiridir. Siir

! Giinay Tiimer, “Giiniimiizdeki Dinlerde Dﬁnya—Ahiret Dengesi”, Diinden Bugiine Islim

Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslagma Problemleri Sempozyumu (Bursa: Ensar Vakfi
Marmara Bdlge Baskanlig, 1990), 13.

Mohammed Arkoun, Islim Uzerine Diigiinceler, gev. Ahmet Zeki Unal (istanbul: Metis Yay.,
1999), 95.

Philip K Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Fakiilcesi Yay., 2011), 131.
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bir tarih metni olmamakla birlikte toplumsal bilincin kaydin1 tutan en
onemli yazitlardan biridir. Fakat cahiliye siirlerinin ge¢ bir dsnemde
kaleme alinip yaziya gecirilmesi, s6z konusu nazimlarin bizlere dogru
bir sekilde aktarilip aktarilmadigi miinakagasini beraberinde getirmistir.
Buna bagli olarak da elde olan siirlerin toplumsal hayat: yansitma 6l-
¢lisii tartigtlmugtir. Batih aragtirmacilarin gogunlugu bu siirlerin dogru
bir sekilde aktarilmadigini bu nedenle de toplumsal bilinci yansitmada
yeterli olmayacagini savunurken,* bu konuda daha dengeli tutum ser-
gileyenler ise Arap &rf, Adet ve dinlerini anlamada cahiliye siirinin asli
kaynak olarak sayilabilecegini ifade etmislerdir.?

1. Cahiliye Siirinde Kullanilan Ahiretle ilgili Kavramlar

Insanin &liimii ve 6liimden sonraki hayat her dsnemde tartiilan bir
konu olmugtur. Cahiliye sairleri de bu konuda kafa yormus ve dliimden
sonraki yagamin bilgisine ulagmay1 arzulamilardir. Ozellikle bu bilgi
arayislant sirasinda ge¢miglerinden ve farkli kiiltiirlerden edindikleri
dirilige, cezaya ve miikéfata yonelik malumatlar onlarin da zihinlerini
mesgul etmis ve s6z konusu kavramlar tizerinde yazip konusmuglardir.
Aslinda tarihi ve edebi veriler dikkate alinmadan Kur’an vurgular iize-
rinden yapilan okumalar o dénemde insanlarin tamaminin 6liim sonra-
st hayata yénelik inkarci bir tavir takindigi veya toplumda s6z konusu
kavramlarin ilk defa dillendirildigi izlenimini vermektedir.® Fakat ayet-
ler, tarihi verilerle birlikte degerlendirildiginde, Kuran’daki vurgularin
toplumun bir kesiminin vahye yénelik sergiledigi diigmanca tutumu-
nun sonucu oldugu gériilecektir.” Calismanin bu béliimiinde cahiliye
siirindeki kelime anlami diginda uhrevi bir mana igeren kavramlari d6-
nemin sairlerinin beyitleri iizerinden inceleyecegiz.

1.1. Rucii¢

+ Halid Ali Salim Advan, el-Meani’l-diniyye fi sivi sward’i ma kablel-islam (Urdiin: Cami‘atu
Mu‘te, 2007), 48-49.

5 Mehmet Yalar, “Din Fakeérii Inginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), 24-25.

¢ Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2001), 45 vd.;

Mehmet Mahfuz Séylemez, “Ilk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gore Cahiliye Araplarinda

Ahirec Inanc1”, Milel ve Nihal 13/1 (12 Agustos 2016), 73.

Séylemez, “{lk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gére Cahiliye Araplarinda Ahiret Inanc1”, 99.
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Rucit* kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ahirete déniisii ifade eden kav-
ramlardan biridir. Aslinda kelime ister mekan ister sdz, isterse fiil olsun
bir seyden dénmeyi ifade eder.® Kuran’da bu kékten gelen kelimeler
kok anlamu tizerine kullanildigi gibi 6liimden sonraki hayatin varligini
anlatmak icin de kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime iizerinden
sik sik doniisiin Allah’a olacagy, islerin Allah’a déndiiriilecegi bildiril-
migstir.” Bu ayetlerde ahiret hayatinin baglamasi, cennet veya cehennem,
hesaplagmanin cetinligi, hesaplagmada adaletin gergeklesecegi, bir daha
diinyaya doniisiin olmayacagi ve her tiirlii olayin sonunun Allah’in hu-
zurunda belli olacag: gibi vurgular 6n plana ¢ikmaktadir. Ruc® ke-
limesi Kuran-1 Kerim'de kullanilan uhrevi anlamina e deger olarak
cahiliye siirinde de kullanilmaktadir. Muallaka sahibi muhadram sair
Lebid b. Rebia (8. 40/660) asagidaki beytinde her seyin Allah’a déndii-
riilmesinden bahsetmektedir:

Sy a3 S Al dis g Oprs s
Allal’a dondiiriileceksiniz, / Islerin kaynagi ve ¢ikigi Allah’in katindadur. 1

Lebid’in muhadram bir sair ve Miisliiman olduguna dair rivayetlerin
kesin olugu s6z konusu manalar Islami duygular igerisinde olusturdugu
izlenimi vermektedir.!" Ancak Lebid’in Miisliiman olduktan sonra siir
yazmadigi da rivayet edilmigtir.'

Rucir’ kelimesini oliim ve Stesi i¢in kullanan diger bir Arap sair ve
hatip ise Amir b. Zarb el-Udvani'dir (5. 600?). Kavmine yonelik 6giit
iceren uzunca vasiyetinin sonunda sair race‘a kelimesini oliilerin diriligi
i¢in kullanmigtir:

[ 5 5b ¥ S G e B
Ta ki 6lii canli olarak dénecek (dirilecek) / Olmayan sey var olacaktir.”®

$ Ebu’l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yasuf ‘Abduddaim, ‘Umdetw’-huffaz fi tefsiri esrafl-elfaz,
thk. Muhammed Basil ‘Uyun Sevved (Beyrut: Diru’l—l{itﬁbi’l—‘ilmiyye, 1996), “rca” 2/73.

° Bk. el-Fecr 89/28; el-En‘am 6/62; Hiid 11/4; el-Kehf 18/36; Fussilet 41/50; es-Siirad2/53; el-
Gasiye 88/25; el-"Alak 96/8; el-Bakara 2/210; Al-i Imran 3/109; el-Enfal 8/44; el-Hac 22/76;
Faur 35/4; el-Hadid 57/5.

10 Ebii ‘Akil Lebid b. Rebi‘a b. Malik Lebid b. Rebi‘a, Serhu divanu Lebid b. Rebi'a el-‘Amiri, thk.
ihsan ‘Abbas (Kuveyt: Vizaratuw'l-{lam, 1962), 41.

" Cevad ‘Ali, el-Mufagsal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Bagdat, 1993), 9/553.

12 “Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 9/553.

13 Ebwl-Feth Tacuddin Muhammed b. ‘Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
thk. Ali Hasen Faiir - Emir Ali Menha (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 2/591.
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1.2. Hesap ve Hesap Giinii

Kur'an’da ahiret hayau ile baglanuli olarak kullanilan diger bir ke-
lime “hesab”uir. Aslinda “san, seref” anlamlarina gelen kelime, “eksiklik
ve noksanlik olmadan bir geyin miktarinin yeterli olarak bilinmesi” an-
laminda da kullanilmigtir.'* Kelime Ibranice, Siiryanice ve Aramicede
de “saymak” anlamindadir.”® Kur'an’da hisab kelimesi ahiret ile iligki-
lendirilerek diinyada yapilan her tiirlii davranigin karsiiginin verile-
cegi, yapilacak hesaplasmanin ¢abuk olacag: ve hesab: inkér edenlerin
Allah’a dondiiriiliip inkar ettikleri seyle siddetli bir sekilde kargilagaca-
g1 bildirilmigtir.'* Kur’an’da hesap kavrami, zaman dilimi anlaminda-
ki yevm (giin) kavramiyla da uhrevi anlamda iliskilendirilmistir.”” Bu
iliskilendirme toplumun hafizasinda var olan tarihsel bilin¢'® olarak da
ifade edilebilecek kavramlar iizerinden yapilmig, bdylece muhataplarin
bilingalt: diinyalar1 harekete gecirilmeye ¢alisilmistir. Nitekim hesap ve
hesap giinii, cahiliye siirinde kullanilan kavramlar olmustur.

Cabhiliye sairi el-A‘sa el-Kebir de (5. 7/629) siirinde hesab kelimesini
ahiret i¢in kullanmigtir:

s b Cg oL SGr s S Loy
3 G35 1oyt 3 okl S5 o Lt
L s Ol 13 Cladl (B A 4 olasty

Rahip sunak iizerine, / Dayandird (asay1), hag ¢ikardi ve durdu. / Sirayla
dualari yapti. / Bir kere secde ederek bir kere yalvararak. / Hesaptaki korku
ondan daha biiyiik degildir. / Zayf riizgdrlar tozu kaldirdiginda.*®

4 Muhammed b. Ahmed el-EzherT, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar, ‘Abdusselam
Muhammed Hariin (Kahire: el-Mu’essesetu’l-Misriyyetil-‘Amme li't-Te'lif ve’l-Enba ve'n-
Negr, 1964), “hsb”, 4/331.

15 Martin R. Zammit, A Comparative Lexical Study of Qur'anic Arabi (Leiden: Koninklijke Brill,

2002), 140.

Ali Yilmaz, “Kuran-1 Kerim’de ‘yevm/giin’ kavramlariyla zikredilen ahiret isimleri”, Aratiirk

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (30 Aralik 2001), 162; Adil Bebek, “Matiiridi’nin Kelam

Sisteminde Ahiret Inanc1”, Marmara Universitesi j/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (17 Ocak 2014), 23.

7 Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat,
ts.), 28.

18- Arkoun, Islam Uzerine Diigiinceler, 219-221.

1 Eba Basir Meymin b. Kays el-A‘sa el-Kebir, Divanu’l-A‘sa’l-Kebir, thk. Muhammed Huseyin
(Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1950), 53.

16
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Sair el-A‘sa el-Kebir, siirinde rahibin kilisede sunak etrafinda ibadet
yaparken gosterdigi takva ve husunun ahirette hesap esnasinda goste-
rilecek hugudan daha az olmadigini ifade etmektedir. Sevki Dayf sairin
tutucu bir putperest oldugunun kesin oldugunu, bu beytinde de Huris-
tiyan unsurlarin bulundugunu, bu nedenle s6z konusu beyitlerin ona
ait olmadigini, sonradan eklendigini ifade eder.” Ancak sairin ziyaret
ettigi bolgelerdeki Hiristiyan adetlerini siirinde kullanmas: siirin gii-
venirliligini zedelemez. Ayrica onun putperest olmasi ahirete yonelik
inkarct bir tutuma sahip oldugunu gostermez. Nitekim Araplar iceri-
sinde ahiretin varligini kabul edenler sadece hanifler veya semavi din
mensuplart degildir.*

Hesap ve hesap giinii kavramlarini yogun bir sekilde kullanan di-
ger bir sair de Ziiheyr b. Ebi Siilma’dir (6. 609). Siirlerinde ba’s, hesap
ve hesap giiniinden bahsetmesi sebebiyle haniflik inancini benimsedi-
gi diisiiniilmiistiir.”? Zitheyr’in 6zellikle ilahi ilme vurgu yaparak hesap
giiniinden bahsetmesi Kur'ani anlamu ¢agristirmakeadir:

o A S ey i s B G Al S5 9
ps? s S ool 3 A S s 535

Nefsinizdekileri gizlemek icin Allah’tan saklamaym. / Gizlenen her ne ise
Allah onu bilir, is ne zaman gizlenirse Allah mutlaka onu bilir. / Ya erteler
ya da bir kitaba konur ve hesap giinii icin biriktirilir / Veya karsihgi hemen

(diinyada) verilir de intikami alinir?>

Sevki Dayf; bu beyitlerin ona ait olmadiginy, ¢iinkii onun halkinin
dini iizerine oldugunu ifade etmistir.* Ancak yukarida da ifade etti-
gimiz gibi cahiliye toplumunda sirk inancina mensup kisilerin ahiret
inancini tamamen reddettiklerini ifade edemeyiz. Nitekim Mekke top-

lumunda yaratictyr ve kismi bir ahiret inancini kabul ettikleri halde

20 Sevki Dayf, Tarilul-edebi’l-Arabi el-‘asru’l-cahili (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 2008), 342.

2 Bk., Sehristant, e/-Milel ve’n-nihal, 2/583.

2 Emrullah Yiiksel, “Mutlak Adaletin Tecelli Edecegi Inanci (Ahiret)”, Istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (16 Nisan 2012), 23; Muhammed Nu‘man el-Carim, Edyanw’l-‘Arab
[fil-cahiliye (Misir: Matba‘atu’s-Se‘ade, 1923), 193.

» Zuheyr b. Ebii Sulma, Divani Zuheyr b. Ebi Sulma, thk. Hamdii Tammas (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 2005), 68.

2 Dayf, Tarihw'l-edebi’l-Arabi el-‘asru’l-cahili, 303.
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Peygamber’in niibiivvetine kars1 ¢ikip putlara tapinanlar bulunmakta-
dir.®

Allah’a iman ettigi ifade edilen Ahnes b. $ihab et-Temimi siirin-
de, imkan1 varken diigmanini cezalandirmamasini hesap giinii alacag:
kargilikla agiklamaktadir. O béylece yaptigi iyiligin kargiligini o giinde
gdrecegine inanmaktadir:

Judhalt s aie D058 By gy gl Siigh Ay
4\&29\ E’“;L %)L“’J‘ é}.‘g c.:\.;& 9\? il :Ji C.:-o-l-ﬁj

Otlarin kaldinihg giinii diigmany gordiim. / Ondan savag planin aldim. /
Bildim ki Allah kuluna kargiligim verendir, / Hesap giinii amellerin en
giizeliyle?

Hesap ve hesap giinii kavramlarini Umeyye b. Ebi’s-Salt'n (6. 7/630)
siitlerinde de gérmekteyiz:

e LLE B Luges o 5155 ol ¥
Hesap giinii yoktur (dediler) o giin /Sert ve siddetli bir giindiir?’

Umeyye’nin siirleri noktasinda birtakim tarugmalar vardir. Onun
muhadram sair olmasi hasebiyle 6zellikle 6liim sonrast hayata yonelik i-
irlerinde vahiy sonrasi eklemelerin oldugu ifade edilmistir.?® Huristiyan
veya hanif oldugu noktasinda farkli tartismalar bulunan® Umeyye'nin
hesap giiniine yénelik Kur'dn’da var olan ve diger sairler tarafindan
kullanilmayan sifatlar1 beyitlerinde kullanmasi s6z konusu sifatlar1 son-
radan ekledigi ihtimalini de diisiindiirmektedir.

Hesap giinii lafzi, Mekkeli hanifler arasinda zikredilen Zeyd b. Amr
b. Niifeyl el-Adevi el-Kuresi’nin® (5. 606) siirinde de gdriilmektedir.
Zeyd b. Amr, hesap giiniinde Allah’in mutlak hakim gii¢ oldugunu ifa-

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 2/98.

2 Ebii Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstidter (Haydarabad—
Dekken: Matba‘atu Cem‘iyyeti Daireti’l-Me‘arifi'l-'Usmaniyye, 1942), 322.

7 Ebu’l-Kasim (Ebii Osman Ebu’l-Hakem) Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebuw’s-Sall,
thk. Sect’” Cemil el-Ciibeyli (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 68.

% Dayf, Tarihw'l-edebi’l-Arabi el-‘asru’l-cahili, 429.

» Luvis Rizkullzh b. Yasuf b. Abdilmesih el-Yesdi Seyho, $u‘ardu’n-Nagraniyye kable’l-Islam
(Beyrut: Mektebetiil-Sarkiyye, 1986), 219.

% Ebii Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Ment* ez-Zuhri Ibn Sa'd, er-Tabakan’l-kubra, thk.
Muhammed Abdulkadir A¢a (Beyrut: Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 1990), 3/290.
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de ederken ayni zamanda o giinii biitiin beser i¢in toplama giinii olarak
da ifade etmektedir:

Sl g Lo 13) Gl 23 u\jwﬂ.}uﬁy
Hicbir nefsi senden koruyacak yoktur. / Beser toplandiginda, hesap giiniinde™!

1.3. Ceza

Arapgada bir seyin iyilik ve kotiilitk noktasinda tam kargiligini vermek
anlamina gelen® “cezd” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de de ahirette insanin
yaptiklarinin kargiliginin birebir verilmesi anlaminda kullanilmigtir. Bu
noktada miikafat, yaptirim, cennet ve cehennem cezanin tezahiirleridir.
Cezi kelimesiyle diinya ve ahiret hayatinin baglantli oldugu, davranig-
larin gergek kargiliklarinin oliim Stesi hayatta kargilik bulacag: anlatilir.
Ozellikle miieyyide anlaminda ahirette verilen karsilik diinyada yapilan
davranigin tam mukabilidir.*® Cahiliye siirinde de gerek cezi kelimesi
gerekse bu kelimeye karsilik gelecek diger kelimeler tizerinden ahiret
inanci ve ahiretle birlikte goriilecek karsilik dile getirilmekteydi.

Hatim et-Tai (5. 578) dliimiin onu mutlaka yakalayacagini ve ka-
zandiklarinin kargiigini gorecegine inaniyordu. Hatta cSmertliginin
sebebini de bununla ifade ediyordu:

Gk 36t 325 51 05 L6l sl
Ben kazandigimla kar.fllll\; bulatag“zm. / Herkes telefe/dici seyle (6liim) re-
hindir.>*

Nabiga ez-Ziibyani (5. 604) Allah’in hayir ve ser noktasinda insanlara
karsiligini verecegini ifade ederken yine “ceza” kelimesini kullanmigtir:

Ju il s s Gus Y oSy
Benim sana ihanet etmem miimkiin degildir. / Allah her kisiye yaptigryla

karsilik verir®

3t Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 2/590.

2 Ebi ‘Abdirrahman Halib. Ahmed b. ‘Amr Ferahid el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, thk.
‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darul-Kitabu'l-“{lmiyye, 2003), 1/240.

% el-fsra 17/63.

 Ebii Seffane Hatim b. ‘Abdillah b. Sa‘d et-Tai el-Kahtani Hatim et-Tai, Divanu si'ri Hatim b.
‘Abdillah et-Tat ve ehbaruhii, thk. ‘Adil Suleyman Cemal (Kahire: Matba‘atu’l-Medent, ts.), 225.

% Ebti Umame Ziyad b. Muaviye b. Dabab b. Cabir en-Nabiga ez-Zubyani, Divan-1 Nabiga ez-
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Cahiliye devrinin Yemenli muhadram sairlerinden Alkame bin Zi
Ceden el-Himyeri de beytinde bu diinyada yapilanlarin kargiliginin
oliimden sonra hayatta goriilecegini ifade ederken “ceza” kelimesini

kullanmaktadir:
£5 4 b by s IS Al O
£ g O r Ses DL A1 ) 1950

Artik bugiin yaptiklarimn kargiligy verilir. / Herkes ektigini biger. / Yaptik-
lart davramglarla Allal’a donmiislerdir. / (O) hainlik edenin de bozguncu-

lugu engelleyenin de kargiligin verir

Alkame ahiretteki kargiligi anlatirken kullandig: kelimeler diinya-
nin ahiret tarlasi olma metaforunu animsatmaktadir. Diinyanin bir tarla
olarak kabul edilmesi Islam kiiltiiriinde var olsa da aslen Hiristiyanlikta
da goriilen bir olgudur.’” Bu noktada sairin Hiristiyan inancindan et-
kilenerek bu beyitleri yazmasi miimkiindiir. Ayrica sairin muhadram
olmast Kur’an-1 Kerim’den de etkilenerek bu beyitleri yazmis olmas:
ihtimalini ortaya ¢ikarmakeadir.

Cahiliye siirinde “ceza” kelimesi kullanilmadan da ahiret hayatin-
da goriilecek karsilik ifade edilebilmektedir. Hz. Muhammed’in amcasi
sair Ziibeyr b. Abdilmuttalib Kibe’nin yeniden ingas1 esnasinda soyle-
digi siirinde®® ahirete inancini dile getirirken yapilan bu isin neticesinde

Allah katinda miikafat umulacagini ifade etmektedir:

Ol Jeaily 4.15\ s (e .ﬂ\.u g,u.d\ G
Melik bize bununla seref verdi. / (Halbuki onunla) sevap Allah kaninda

wmulur

Ziibeyr b. Abdilmuttalib’de gériilen bu duruma Lebid b. Rebia’da
da rastlamaktayiz:

Zubyani, thk. Muhammed Tzhir ibn ‘Agur (Cezayir: Sirket'ul’-Vaaniyye, 1976), 205.

% Muhammed b. Ebi’l-Hattab Ebii Zeyd el-Kuresi, Cembheretu es'ari’l-‘Arab (Misir: Nahdatu Mistr,
ts.), 578.

7 Kutsal Kitap (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Mat. 13:37-38.

3 Ebu’l-Fida ‘Imaduddin Ismail b. Omer Ibn Kestr, el-Bidaye ve'n-nihaye (Beyrut: Mektebetu’l-
Me‘arif, 1990), 2/304.

% Ebii ‘Abdillih Muhammed b. ishak b. Yesir ibn ishak, Siretu ibn Ishak (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1978), 110.
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fsdnie by b S
Herkes bir giin ¢aligmasini karsihgim gorecek, / Mah indinde sonuglar ortaya
giktiginda.*

ibn Abdilberr beytin sonradan olusturuldugunu ifade ederken Ibn
Hacer el-Askalini ise beytin Lebid’e ait oldugunu ve Lebid’in de bu
beyti Islam’dan &nce yazdigini ifade etmistir ki, tercih edilen de Ibn

Hacer’in goriistidiir.*!

1.4. thya

Ahirete yonelik inancin ana konularindan birisi de diriligtir. Vahyin
her siirecinde dile getirilen “dirilig” ahiret hayatinin ilk agamasini olugtu-
rur. Kur’an-1 Kerim’de yeniden dirilis 6zellikle ehy, b‘as ve neg'et keli-
meleriyle ifade edilmektedir. Bir seyi canli kilmak, canlandirmak anla-
mina gelen “ehya™ kelimesi Siiryanice, Ibranice ve Aramicede de ayni
anlama gelmektedir.*® Kur’ain-1 Kerim'de ehyi kelimesi dirilisin de en
bariz bir sekilde ifade edildigi bir kavram olarak kargimiza ¢ikmaktadir.*
Bu kelime ayni zamanda tabiatin ve 6zelde de insanin ilk yaratilist igin de
kullanilir ki bu kullanim da ahiret hayatini delillendirmek,* Allah’in kud-
retini belirtmek* ve boylece vahye kargt agirt inkércr tutum sergileyen
gruplari yeniden dirilisi kabul edebilecekleri bir diizeye ¢ekmek i¢indir.¥

Ehyi kelimesinin 6liimden sonra dirilis i¢in kullanimi Hatm et-
Tat’nin beytinde goriilmektedir:

ot (R Jad pllal (o S ol oty ¥ éﬁ\; ol
Yemin olsun ki gaybi ondan bagkasi bilemez. / Beyaz kemikleri O ¢iiriimiig
oldugu halde diriltir®

% Lebid b. Rebi‘a, Serhu divanu Lebid b. Rebi'a el-‘Amiri, 257.

# Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-gu‘ara, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 1/280.

# Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kiib el-Firiizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, thk.
Muhammed Naim Araksiist (Beyrut: Muessestu’r-Risale, 2005), “heya”, 1278.

# Zammit, A Comparative Lexical Study of Qur'anic Arabi, 169.

4 Yasin, 36/12; ayrica bk. Kaf, 50/43; el-Hac 22/6; er-Riim 30/40.

# Bk. Fussilet 41/39; Yasin 36/33; er-Rtim 30/19, 50; el-Hadid 57/17

0 Bk. el-Kiyamet 757/40; el-Bakara 2/258; el-Hicr 15/23; el-Ahkaf 46/33.

4 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Aydin - Mehmet Dag (Ankara: Selcuk Yay., 1996), 183.

 et-Tai, Divanu si'ri Hatim b. ‘Abdillah et-Tai ve ehbaruhi, 184.
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1.5. Niigtr

Kur’an’da ahiret hayatinin agamalarini ifade eden kelimelerden biri
de niigiirdur. Giizel koku* ve bir seyi yaymak anlamlarina gelen niigir™
baharla birlikte yeryiiziiniin canlanmasi, otlarin bitmesini ifade etmek
i¢in de kullanilir.>* Kelime Kur’an-1 Kerim'de kok anlamlarina uygun
olarak kullanildig1 gibi®? ayni zamanda kék anlamindan yola ¢ikila-
rak 8liimden sonraki dirilisi ifade eden bir anlama da biiriinmiistiir.”
Cahiliye siirinde niistir kelimesi 6liim sonrast dirilisin kabul ve reddine
yonelik inanci ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Kelimenin iki tiirlii kul-
lanim1 da ahiret hayatyla iligkili ilk anlaminin Kur'an’la olusmadigini
gostermektedir. Ayrica kelime diinyada 6liiniin yeniden dirilisini anlac-
mak i¢in de kullanilir ki bu durum da niistir kelimesinin 8liimden sonra
dirilisi ifade eden bir kavram oldugunu gdsterir.

Cahiliye sairlerinden Stiddah b. Ya’mur el-Kinini, kabilesini savaga
tegvik ettiginde s6yle demistir:
O topluluk da sizin gibidir. / Baglarinda saglar vardir, oldiiriiliirlerse diril-

mezler>

Araplarin bir kismi Farslarin diger insanlar gibi 6lmedigine inan-
maketa idi. Sair bu duruma dikkat gekmektedir. Burada Izutsu, niigiiru
oliimden sonraki dirilige hamletse de® aslinda bu diinyada bir diriligi
ifade etmektedir. Beyit bu baglamda ahirete inancin bir delili olarak
sunulmasa da yine de niisiir kelimesinin cahiliye siirlerinde Slen kiginin
dirilisi anlaminda kullanildiginin kanitidur.

Niistir kelimesinin dirilis olarak ifade edilmesini el-A‘sa el-Kebir'de

¥ Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Dureyd, Cembheratw’l-luga, thk. Remzi Munir Be‘albeki
(Beyrut: Darwl-lmi li’l- Melayin, 1987), “nsr”, 2/734.

° Halil b. Ahmed, Kitabul-‘Ayn, “nsr”, 4/221.

51 ibn Dureyd, Cemheratw’l-luga, “nst”, 2/734.

52 Bk. et-Tekvir 81/10; er-Rim 30/20; el-Cuma 62/10; el-isra 17/13.

5> Bk. el-Furkan 25/3, 40; ed-Duhan 44/34-35; Abese 80/22.

> Ebii Zekeriyya Yahya b. Al el-Hatib et-Tebrizi, Serhu Divani'l-Hamase, thk. Muhammed
Muhy (Kahire: el-Mektebetu’l-Ticariyyetu’l-Kubra, 1938), 1/190.

55 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 116.

o
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de (5. 7/629) gormekteyiz. O, cahiliye sairi Amir b. Tufeyl’i methe-
derken §6yle demistir:

45 2 S v e gy i §

Pl s 5 G 1 ot
O eger bir oliiyii bagrina basarsa / O yasar mezarciya gotiiriilmezdi. / Ta

ki insanlar gordiiklerinde desinler: / Su diriltilen oliiye hayret dogrusu.®

el-A's el-Kebir her ne kadar burada niisir kelimesini uhrevi bir
anlam olmadan kullanmugsa da bu kelimenin yeniden dirilisi ifade eden
bir kelime olarak kullanilmasi Araplar arasinda niisiirun ne anlama gel-
diginin bilindigini gosterir niteliktedir.

Uveymir Nebhani ogluna beliyye hususunda vasiyette bulunurken

niigiirdan bahsetmekte ve bu kelimeyi ahiretteki dirilis i¢in kullanmak-

tadir:
D oy a2l PIRARpeR
Ogulcugum beliyyeyi unutma! / Muhakkak o, niigiir giinii baban icin bi-
nektir’

Beliyye, cahiliye toplumunda dliim ve sonrast baglaminda olugmug
bir inan¢ ve uygulamadir. Bu inanca gére kisi oldiigiinde devesi kabri-
nin yanina baglanir ve dlene kadar a¢ susuz birakilirdi. Béylece agliktan
olen devenin sahibiyle birlikte dirilecegine ve sahibinin onun sirtinda
mahgere yiiriiyecegine inanilirdi.>® Cahiliye toplumunda var olan beliy-
ye inanci insanlar arasindaki dirilis diistincesinin var oldugunu destekler
niteliktedir.” Bunun yaninda bu ideti dliimden sonra dirilige, ikinci
bir hayatin varligina inanmayan miigriklerin de uygulamasi, Adetin as-
linda ahirete inancin bir yansimasi degil de birtakim hikaye ve efsa-
nelerin iiriinii oldugu diisiincesini uyandirmaktadir.®® Yine de ahirete
inanmayan miisrik Araplarin da beliyye edinmesi tiim cahiliye toplu-

5 A‘sa el-Kebir, Divanu’l-A‘sa’l-Kebir, 139, 141.

7 Mahmid Sukri Aliist, Buligwl-ereb fi ma‘rifeti ahvali’l-‘Arab, thk. Ebwl-Meli Cemaluddin
Mahmiid Sukri b. Abdillah b. Mahmiid el-Eseri (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, ts.), 2/309.

58 Alfist, Buliigw'l-ereb fi marifeti ahvali’l-Arab, 2/307.

9 Ali Celik, Islam’in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglan (istanbul: Beyan Yay., 1995), 75.

% Harun Ogmﬁ§, Cahiliye Doneminde Araplar (istanbul: iz Yay., 2013), 297.
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munda ahiret inancinin olmadigi lehine kapsayici bir gosterge degildir.
Yukaridaki bilgileri de dikkate aldigimizda, ilah inancinda oldugu gibi
Araplarin ge¢mis ilahi kaynaklardan beslenmig oldukga girift bir ahiret
inancina sahip oldugunu gdsterir.

Kisrd’nin kitiplerinden ve daha ¢ok Hire bélgesinde yasamig olan
Hiristiyan Arap sair Adi b. Zeyd el-Ibadi et-Temimi (6. 600) kendisini
hapseden Hire hiikiimdar1 III. Nu‘mén’a yazdig siirinde®' dirilis gii-
niindeki hesaptan bahsetmekte ve dirilis giiniinii “niigiir” kelimesi ile
ifade etmektedir:

50 oy O13 Sab 21,515 DL Y1
(Az bir) ihsan ve ikram fiiline (cokca kargilik verilir). / Dirilis giiniinde

onunla tartilir®

1.6. Hagr ve Mahger Giinii

Kuran-1 Kerim’de diriligten sonraki siireci ifade eden diger bir kav-
ram ise “hagr”dir. Hagr sevk edip toplamak,® mahger ise toplanilan yer
anlamindadir.**  Kurdn-1 Kerim’de hagr kokiinden gelen kelimeler,
varligin dliimden sonraki hayatta dirilmesiyle birlikte diinyada yaptik-
larindan hesap i¢in toplanmasi anlaminda kullanilmigtir.> Bu baglam-
da hagrin her canliyr kapsayacak sekilde gerceklesecegi,® yasantisin-
da giinahkar bir temayiil icinde bulunanlar i¢in korkung bir diizeyde
olacag1”” vurgular1 6n plana ¢ikmugtir. Bu kavram iizerinden &zellikle
inkarc1 gruplara kargi ciddi bir tehdit dili kullanilmakea,*® Allah’in giicii

°t Ebii ‘Ubeydillah Muhammed b. imran el-Merzubani, Mu‘cemu’s-gu‘ard, thk. Fritz Krenkow
(Beyrut: Diru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 1982), 249.

2 ‘Adi b. Zeyd el-ibadi, Divanu ‘Adi b. Zeyd el-Thadi, thk. Muhammed Cebbar el-Mu‘ayyebe
(Bagdat: Sirketu Daru’l-Cumbhiiriyyeti, 1965), 134.

> Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-
Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), “hst”, 10/882.

s+ Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi’l-Iuga, thk. es-Seyh Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrue: ‘Alimu’l-
Kutub, 1994), “hsr”, 3/146.

5 Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret Inanct”, 22.

6 Bk. el-Kehf 18/47; et-Tekvir 81/5; el-En‘am 6/38.

7 Bk. el—isrﬁ, 17/97; Meryem 19/85-86; Taha 20/102.

68 Bk. Y{inus 10/45; en-Nisi 4/172.
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vurgulanarak® yapilan iglerin hesabinin goriilecegi ifade edilmektedir.”
Hagr ve bu kokten gelen mahser kelimelerinin uhrevi anlami kazanmas:
vahiyle gerceklesmis degildir. Aksine cahiliye sairleri arasinda bu keli-
meler bilinmekte ve siirlerde uhrevi anlamda kullanilmakeadir.
Muallaka sairi Antere b. Seddad b. Amr el-Absi (5. 614) siirinde,
savagtaki kahramanligindan bahsederken mahser giiniinii zamanin son

giinii olarak tanimlamaktadr:

it S ks Sy o35 DI oy S,
shoall O Jl gy 53 S Sohd (S5 o i

Onlanin sizerine zilletin bol/lug“unu yaydim. / Aslanlarimn hepsinin derisini
yiizmeye yemin ettim. / Onlardan vazgectim, amacim yoktur, / Mahser

zamamna kadar siirecek bir §5hretin d1§mda.7]

Amr b. Zeyd el-Miitemenni el-Kelbi de beliyye hususunda oglu-
na vasiyette bulunurken hagr ve mahgerden bahsetmekte ve mahseri
Kuran kullanimina uygun olarak dirilis i¢in herkesin toplandig: bir
mekan olarak zikretmektedir:

S8 J,j Uty i S &8y 13) ($39) Gl
A i as (i bl 13 13) LS5 al

Evladim kabrimden aynildiginda, / Aziklandir beni basit bir semeri olan
bir binekle. / Ba’s i¢in go¢ edin denildiginde, / Bineyim ona toplananlarla
beraber hagredenin hasrinda (mahserde)’?

Beliyye hususunda vasiyetten hareketle mahserden s6z eden diger
bir sair ise Beni Esed’den Cureybe b. Esyem el-Fakasi’'dir.”> O, ogluna
beliyye hususunda vasiyette bulunurken hagr kavramini kullanmakta
oliimden sonra gergeklesecek bir toplanma yerinden bahsetmektedir:

O3 B s O dhsf OB ST Gy dad y
Sy il s i Serly jias AU 55559

% Bk. Kaf 50/44.

70 Bk. es-Saffat 37/22.

7' ‘Antere b. Seddad, Divanu ‘Antere (Beyrut: Mektebetu Cami‘a, 1893), 42.

72 {bn Habib, Kitabu’l-Muhabber, 324.

7> Ebii Sa'id Negvan b. Said Negvan el-Himyeri, el-Hiiru’l-n, thk. Kemal Mustafa (Misir:
Matba‘atu’s-Se‘ade, 1948), 224.
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Uyl Wl &) dsasl o e A4 o
1555 108 131 ST A e Caer e J Wy

Ey Sa’d oliirsem, muhakkak sana vasiyetimdir. / Ciinkii vasiyete layik
olan en yakimndir. / Sakin birakma babani hagrde yaya olarak tokezlerken,
/ Elleri iizerine kapanmg, dertli olarak. / Bindir babam iyi bir deveye, /
Tokezlemesi asil en uygun olana. / Umulur ki biriktirdiklerimde bir binek
vardir, / Hadi binin denildiinde binmek icin deryada.*

Onceki béliimde beytini zikrettigimiz Zeyd b. Amr b. Niifeyl el-
Adevi el-Kuresi de hesap giiniinii -hagr kkiinden gelen kelimeleri kul-
lanmadan- biitiin beserin toplandig1 giin olarak ifade etmektedir:

S g e 13 QL 23, wja,l.ﬁwa..\u,&uls
Hicbir nefsi senden koruyacak yoktur. / Beser toplanifzg“mda, hesap giiniin-

de’

Kus b. Saide hagr kelimesini kullanmamasina ragmen siirinde 6liim-
den sonra diriligi, hagr ve mahgeri betimlemekte, Kur’an ve siinnetin bu

kavramlar cercevesinde ¢izdigi tabloyu gézler dniine sermektedir:

é;% A U (o ke ;aié‘_;éa\}fﬂ\j Sl (Sby
Gl s o S e 24 s ol 5 5
BB ey i e B b8 o

Ey dliiye aglayan! Oliiler kabirdedir, / Ustlerinde pargalanmug ipek giysile-
riyle, / Birak onlar! Bir giinleri vardir ¢agrilacaklar, / Uykulardan wyan-
diran kdbus gibi. / Geleceklerdir eski hallerinden farkh bir hale, / Oncekiler
de sonrakiler de yaratilacaknir, / Kimileri giplak gelecektir kimileri giysile-

riyle, / Kimi yenisiyle, kimi eskimis mavisiyle.”®

Vahiy déneminde Hz. Muhammed'in risaletine en kat1 tavr1 goste-
ren, yagamin sadece bu hayattan ibaret oldugunu ifade eden miigriklerin
en ¢ok kars1 ¢ciktiklart husus yeniden dirilig ve hagr konusuydu. Ancak
ayet-i kerimelerden miigriklerin yeniden dirilis ile ilgili olarak ge¢mi-

7+ {bn Habib, Kitabu’l-Muhabber, 323.
75 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 2/590.
76 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 2/591.
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se ait bilgilerinin bulundugunu gérmekteyiz: “Andolsun, biz de bizden
once atalarimiz da bununla tehdit edildik. Bu oncekilerin wydurdugu ma-
sallardan bagka bir sey degildir””” Sairler siirlerinde inan¢ unsuru olarak
zikrettikleri bu kavramlar1 Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan 6gren-
mis olabilecekleri gibi bagta Allah inanci olmak iizere Ibrahim1 inancin
bir¢ok unsurunu kendi biinyelerinde saklayan atalarindan da 6grenmis
olabilirler.” O nedenle yeniden diriligle ilgili ortaya konan kavramlar:
ve bu kavramlar tizerinden olugan inang kalintilarini sadece Hiristiyan
ve Yahudi gegmise baglamak miimkiin degildir. Oyle ki siirlerde yeni-
den dirilige yonelik kullanilan kavramlarin vurgu alanlarinin Kur’an’in
vurgu alanlariyla Srtiistiigii goriilmektedir. Hatta bu nedenle sonraki
dénemde bu siirlerin cahiliye sairlerine ait olmadigy, Islami dénemde
cahiliye siirine katldig: da ifade edilmigtir.

1.7. Kitap

Kur'an-1 Kerim’de kelimelerin siyak ve sibakina bagli olarak birden
fazla anlamda kullanildig1 griilmekeedir ki, bunlardan biri de “kitab”
kelimesidir. Kelime kokiinde “bir seyi bir seye ilave etmek, eklemek,
katmak, bir araya getirmek” anlamlar1 vardir.” Kitaplar harf, kelime ve
ciimlelerin birbirine eklenip bir araya getirilmesiyle olustugundan bu
adi almigtir.*® Kur’an’da sik¢a kullanilan kelime bir¢ok anlaminin yani
sira uhrevi anlamda da kullanilmigtir.®' Bu kullanimda kitab kelimesi;
davraniglarinda sorumlu olan insanin sz konusu fiillerinin kaydedile-
rek kendisiyle hesaplagmasini saglayacak ilahi kayit defteridir. Ahirette
ortaya konulan bu kayit defterinde insanin diinyada yaptig: her seyin
kayit altina alindigi,* kitabinda iyi amelleri yogunlukta olan kisilerin
kurtuluga erdigi; buna kargilik inangsiz olup kétiiliikleri yogunlukta

olan kigilerin ise hiisrana ugrayacag ifade edilir.* Yazinin kullaniminin

77 el-Mii’minfin 23/87.

78 Fazlur Rahman, Islam, 181.

™ ibn Dureyd, Cemheratu’l-luga, 1/255.

%0 Ezhert, Tehzibu’l-luga, 10/150.

st Bk. el-Hakka 69/19, 25; el-isra 17/13-14.

82 Bk. el-Isra 17/13-14; el-Kehf 18/49; el-Casiye 45/29; el-Kamer 54/52-53.

$5 Bk. el-Hakka 69/19-20, 25; el-Mutaffifin 83/7-9, 18-21; el-insikak 84/7-11.
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yaygin olmadig: bir toplumda bu kelimenin ahirete yonelik kullanimi
oldukga ilginctir. Aslinda Arap toplumu kitap kavramina uzak degildi.
Ozellikle beraber yasadiklar1 Yahudi ve Hiristiyanlarin dini metinleri
anlaminda kitabs biliyorlardi. Ancak dini metin anlami diginda diinyada
yapilan iglerin kaydedildigi ve ahirette delil olarak kullanildigi “amel
defteri” seklinde kullanim1 i¢in s6z konusu kiiltiirde bu anlamda kul-
lanimlarin da olmasi gerekirdi. Kitib kelimesinin s6z konusu uhrevi
anlamlarini cahiliye siirinde de gérmekteyiz.

Lebid, dnceki boliimde bir kismini verdigimiz, Allah’a doniisii ifade
eden beytinin devaminda Allah’in ilmiyle kitab: iligkilendirmektedir.
Allah’a doniis esnasinda ortaya konacak kitapta her seyin toplandi-
gini ve sirlarin agiga ¢iktigini belirtmektedir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim’de anlatildig: gibi hicbir sirrin gizli kalmayacagina yénelik bir

vurgunun oldugu goriilmektedir:

O her seyi bir kitapta bir ilimde toplar. / Sirlar O’nun katinda ortaya ¢i-

kar.8*

Lebid’in muhadram sair olmasi hasebiyle uhrevi anlamda kullanilan
kitab kelimesini Miisliiman olduktan sonra olusturdugu diisiiniilebilir.
Ancak s6z konusu kelimenin giinliik anlami diginda Kur’an’da da kul-
lanilan ilahi yasa vb. diger anlamlan chiliye siirinde de goriilmekte-
dir. Bu da cahiliye siirinde kelimenin sadece yazili metin anlaminda
kullanilmadigini, manalarinin da 6nceden bilinip kullanildigini géster-
mektedir. Ornegin cahiliye sairlerinden Abid b. Ebras (6. 555) kitab
kelimesini ilahi yasa anlaminda kullanmugtir:

ey MY s 5 150 Wi Al s 8 P&u
Siz bizim Allah’m kitabinda kardeglerimizsiniz. / Insanlar ve cinsler ayrig-

tzgvmda.85

8 Lebid b. Rebi‘a, Serlu divanu Lebid b. Rebi'a el-‘Amiri, 41.
% ‘Abid b. el-Ebras, Divanu ‘Abid b. el-Ebras (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1994), 112.
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1.8. Cennet Cehennem

Cennet ve cehennem Kur’in’da ahiret hayatina y6nelik anlatimlarda
yogun bir sekilde kullanilan, insanin diinyada yapip ettiklerinin ne-
ticesini gordiigii miikifat ve ceza mekénlaridir. Cennet lafzi, kelime
ve kavram anlami iizerinden Kur’dn’da yer bulurken cehennem lafz:
Allah’in buyruklarini kabul etmeyenlerin cezalandirildigi mekan an-
laminda sadece kavram anlami iizerinden kullanilmigtir. Cennet Arap-
¢a c-n-n kokiinden tiiremis olup kelimenin aslinda “6rtmek” anlami
bulunmaktadir.’® Kelime bu kokten gelerek bahge anlaminda kulla-
nilmigtir.’” Kur’an ahiretteki miikafat yurdunu insanlarin bildigi bahge
kelimesi {izerinden dile getirmistir. Cehennem kelimesinin kdkeninin
nereye ait oldugu hususunda ise birtakim ihtilaflar vardir. Kelimenin
Arapga kokenli veya Farscadan Arapgaya gectigini kabul edenlere gore
“derin kuyu” anlaminda ahiret cehennemi igin isim olarak verilmistir.*
Bunun yaninda kelimenin Habesce “gahannam” veya Ibranice “Hin-
nom vadisi” anlaminda “ge-hindm” kelimelerinden geldigi de ifade
edilmektedir. Insanin diinya hayatinda yaptiklarinin neticelerini ahire-
te tagtyan Kur’an-1 Kerim cennet ve cehennem iizerinden bagta iman
ve salih amel vurgusu yaparak mekanlarin ebedi ceza ve miikafat yurdu
oldugunu ifade eder.* Cennet temelde bahge anlamini esas almak tizere
insanin hognut olacagi, maddi ve manevi tatminler yagayacag, her tiirlii
giizellikle donatilmig ve birtakim derecelerinin oldugu mekan olarak
belirtilmistir.”” Buna kargilik cehennem tizerinden yapilan vurgularda
temelde ates iizerinden hareket edilerek insanlarin oldukga korkung ce-
zalarla karg1 kargrya gelecegi, birtakim katmanlarinin bulundugu ebedi
ceza yurdu oldugu belirtilir.”

Varaka b. Nevfel'in (. 610) Hz. Hatice’ye Hz. Muhammed’in risa-
leti hakkinda sdyledigi siirinde cennet kelimesini uhrevi anlamda kul-

86 [bn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, “cnn”, 9/701.

87 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, “cnn”, 1/268.

88 Ezheri, Tehzibu’l-Iuga, “chnm”, 6/515; ibn Dureyd, Cemheratu’l-Iuga, 2/1222.

% Bk. el-Bakara 2/25, 82; Al-i imran 3/12, 106; el-Enfal 8/36.

% Bk. Al-i Imran 3/15; el-insan 76/13; ez-Zuhruf: 43/68.

! Thomas J. O’Shaughnessy S. J., Kurdn'da Eskatolojik Temalar, gev. Omer Kara (Van: Bilge
Adam, 2006), 151.
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lanmakta ve bahge olarak tanimlamaktadir. Buna kargilik o, cehennem
tasvirinde ise kelepgelerle ve demir topuzlarla gergeklesen aci bir azap-
tan bahseder. Nitekim bu tasvirler Kuranin anlatim bigimiyle uyus-
maktadir.”?

J&S gl 520 5215 sl B B3 ghe Ol
Jein o ppion g foi ot b iy 153 13

Tki grup, onlardan bir grup cennette (nimetlenirken), / Digerleri ise kelepge-
lenmis olarak cehennemin ortasindadir. / Ne zaman ki ahlar cektiklerinde

onlari orada takip eder, / Baglarina (kalkan) demir topuzlar sonra aci.”®

Yine Varaka, cenneti dostlarla bulugma ve her tiirlii giizelligin ya-
sandig1, kayginin olmadig: bir mekan olarak tanitmakeadir:

¥ sl g i B 5 B sl
G S s

Sen makam yiice bir diyaﬁiasm (cennettesin). / Kaygisiz bir sekilde orada
ikramlarla meggul olursun. / Orada Allah dostuyla (Ibrahim Halilullh)

kargilagirsin. / Sen atese anlan zorbalardan olmadin®*

Zeyd b. Amr b. Niifeyl el-Adevi el-Kuresi iyiler i¢in cennetin ola-
cagindan bahsederken Kifirler icin ise cehennemi ifade etmek icin
Kuran-1 Kerim’de de kullanilan “himiye” ve “se‘ir” kelimelerini kul-
lanmakeadur.

o ol ST S 4915 0 s
Tyileri, mekdnlar: cennet olarak goriirsiin. / Kdfirler icin ise (se‘ir=alev)

(hamiye=harl) ates vardir>

Zeyd'in siirinde kafir kelimesinin kullanilmast ve s6z konusu keli-
menin Islami dénemle birlikte kavramlagmas giirin ona ait olmadig: iz-

lenimini vermektedir. Ancak burada kfir kelimesi iyilikler kargihiginda

92 Bk. el-Hac 22/21; el-Mii’'min 40/71.

% Ebii Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdillah el-Isfahani, Delailuw’n-nubuvve (Beyrut: Daru’n-Nefis, 1986),
1/217; ‘Aziz Huseyin Gassan, Varaka b. Nevfel Mubessiru’l-Rasul (Beyrut: Daru’l-Kueubi'l-
‘Ilmiyye, 2002), 147.

% Gassan, Varaka b. Nevfel Mubessiru’l-Rasul, 152.

% Ebii Muhammed Cemaleddin ‘Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye (Misir: Matba‘atu
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/227; Aliisi, Buligwl-ereb fi ma'rifeti ahvali’l-‘Arab, 2/249.
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nankérlitk yapma, ikiyiizliiliik anlaminda kullanilmig olabilir. Nitekim
kelimenin bu tiir kullanimini cahiliye siirinde gérmekteyiz.”

Cehennemin “hdmiye” olarak adlandirilmasin1 Varaka b. Nevfel'in
Zeyd b. Amr en-Niifeyl i¢in yazdig: siirinde de gérmekteyiz:

G i o 5 S 5 e i iy S
Amr'in oglu sen dogru yolu buldun ve nimetlendin. / Harly ategte yanmak-

tan kurtuldun.®

Cennet ve cehennem kelimelerinin cahiliye siirinde toplumsal ha-
fizada var olan uhrevi anlamlar1 iizerinden ancak dini bir anlam ifade
etmeden de kullanildig1 gériilmektedir.

Muallaka sairi Antere, sevgilisi Able’ye kars agkini anlatirken cennet
ve ates lafizlarin1 kullanarak benzetme yapmakeadir:

54y A a5 By Sl el
Sana kavusma nimeti, sii/slenmi)s cennetlerdir. / Ayrilign ategi ise bir sey

birakmaz ve terk etinez.*

Antere bagka bir beytinde cehennem kelimesini de ayni mantikla
kullanmaktadir:
J5e Cabl Sl 56 olens Ay 3L
Zilletli hayat suyu cehennem gibidir. / Cjnur]u cehennem ise en giizel

mekdndir.”®

Muhadram sairlerinde de cennet ve cehenneme yénelik anlatimlar
s6z konusudur. Ancak bu sairlerin siirlerini Miisliiman olduktan son-
ra yazmig olma ihtimalinden dolay1 dogrudan kanit olarak kabul edil-
mekten ziyade var olan bilgilere ek olarak algilanmalidir. Bu nokta-
da Nabiga el-Ca‘di (5. 685) “firdevs” kelimesini kullanarak cennetteki
golgelikten ve Allah’in orada selamlamasindan bahsetmektedir.!® Ayni
sekilde o, cehennemde kurtulug ve af talep ettigi beyitlerinde de cehen-

% A‘sa el-Kebir, Divanu’l-A‘sa’l-Kebir, 193; ‘Antere b. Seddad, Divanu ‘Antere, 83.

97 Gassan, Varaka b. Nevfel Mubessiru’l-Rasul, 151.

% ‘Antere b. Seddad, Divanu ‘Antere, 39.

» ‘Antere b. Seddad, Divanu ‘Antere, 70.

190 Nabiga el-Ca‘di, Divanu en-Nabigan’l-Ca'di, thk. Vadih es-Samed (Beyrut: Daru Sadir, 1998),
142.
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nem tasvirleri yapmaktadir.’®" Ayni anlatim geklini bir bagka muhadram
sair Hakim b. Kabisa b. Dirar’da gérmekteyiz. Miisliiman oldugu be-
lirtilen Hakim cennet tasvirinde “firdevs” kelimesini kullanmaktadir.!?
iki sairin de cennet ve cehennemi anlattiklart beyitlerinde s6z konusu
kullanim sekli Hz. Muhammed 6ncesi sairlerde bulunmadigindan bu
manalar1 beyitlerine Miisliiman olduktan sonra kazandirdiklar: izlenimi
vermektedir.

Cennet ve cehennem ile ilgili anlatimlar zellikle Umeyye™nin siir-
lerinde sik¢a rastlanir. S8z konusu siirlere bakildiginda Kur'an’da kulla-
nilan ve 6zellikle Islam’a birlikte kavramlagan dini anlamlarin yogunlag-
g1 goriiliir. Bu baglamda o, beyitlerinde cennetin ebediliginden,'* ce-
hennemin &zelliklerinden,'* ahiretin bir aldanma giinii oldugundan,'®
cennet ve cehennemde huri ve zebani mahiyetinde var olacak

19 mahgerden, cennet ve cehennemde miicrim ve said ki-

meleklerden,
silerin bu mekanlara bagl hallerinden bahsetmektedir.!” Umeyye’nin
beyitlerinde kullandig: kavramlari, siirlerinde ahiret hayatina yonelik
beyitler bulunduran chiliye sairlerinde gérememekteyiz. Bu nedenle
cennet ve cehenneme ydnelik beyitlerin ona ait olup olmadig: veya
onun tarafindan Islam’dan etkilenip sonradan olusturulup olugturulma-

dig1 yoniindeki siipheler oldukga kuvvetlidir.!*®

Sonug

Sirkin egemen inang olarak hiikiim siirdiigii vahiy dncesi toplumu
Kur'an’da olumsuz anlamda zikredilen cahiliye kelimesi iizerinden de-
gerlendirip tevhidi inancin her tiirlii unsurundan tamamen habersiz ve
ilgisiz algilamak dogru bir yaklagim degildir. Kur’an’in bu adlandirma-
daki temel amaci onlarin gerek diger inanglardan gerekse gecmisten

101 Nabiga el-Ca‘di, Divanu en-Nabigatw’l-Ca‘dr, 149.

192 Ebii ‘Al Ahmed b. Muhammed el-Merziiki, Serfiu Divani’l-Hamse, thk. Garid eg-Seyh (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 2003), 1279.

1% Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebu’s-Salt, 156.

194 Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebu’s-Salt, 68.

1% Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebu’s-Salt, 79.

1% Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebu’s-Salt, 26.

17Umeyye b. Ebu’s-Salt, Divanu Umeyye b. Ebu’s-Salt, 102, 119-120.

08 Al, el-Mufassal fi tarihi’l=Arab kable’l-Islam, 499 vd.
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gelen ancak hurafelerle degisiklige ugramis Allah ve ahiret algilarini
tevhid temelli diizeltmektir.

Cahiliye siirleri, ahiret inancinin vahiy 6ncesi toplumda var oldu-
gunu gostermektedir. Kur’an'in tamamen bos bir topluluga ahireti an-
latmadig1, toplum tarafindan bilinen kavramlar iizerinden 6liim sonras
hayat1 iledigi en azindan siirler baglaminda goriilmektedir. Toplum,
Kur'an’in ahiret inanci ekseninde toplumsal déniisiimii saglamak ama-
ciyla ortaya koydugu vurgularin 6nemli bir boliimiine aligtkti. Nitekim
bu dénem siirleri, dsnemin insaninin ahiret inancini kabule y6nelik bir
zihinsel bilgiye hazir oldugunu da gostermekrtedir. Oliim sonrast hayat
ve bu hayatla ilgili mefhumlar Araplar i¢in mechul bir olgu degildir.
Sunu da kabul etmek gerekir ki uhrevi hayata yénelik bilgiler ve inang-
lar var olsa da bunlar toplumun zihninde daginik halde bulunmakta ve
diinyay1 yasantilarinin temeline oturtan bir topluma yén verecek inang
umdeleri mahiyetinde degildir. Kur'an’in hitap tislubu geregi toplum-
da ahiret inancini kabul etmeyenler muhatap alinarak ahiretin varlig:
ozellikle dile getirilmis ve delillendirilmigtir. Ancak bu durum dénemin
toplumuna yonelik genelleme yapma imkéni sunmazken ayni zamanda
toplumun bu sdylemi ilk defa duymus olabilecegi anlamina gelmez. Bu
baglamda ayetler iizerinden hareketle Kur’ant bir dinler tarihi kitabs
gibi gérmek yanhs bir degerlendirme olacaktir. Kur’an, toplumda var
olan ahiret inancini sistematik hale getirmis, delillendirmis, zaman za-
man teyit ederken zaman zaman da ta’dil etmistir.

Cahiliye siirleriyle ilgili olarak 6n plana ¢ikan en nemli iki tartigma
bu siirlerin giivenirliligi ve siirlerde var olan dini anlamlarin farkli dini
gruplardan edinildigidir. Ozellikle ahiret inanci baglaminda &nemli
miktardaki beyitlerin tamamini inkar etmek veya bunlarin filologlarin
uydurmasi oldugunu iddia etmek tarihi birikime haksizliktir. Diger id-
diaya gelince Araplarin Kur'an’la 6rtiisen dini geleneklerini ve 6zellikle
de uhrevi konulara ait bilgilerini tamamen Hiristiyan ve Yahudilere
baglamak miimkiin degildir. Zira siirlerde kullanilan kavramlarin bir
kisminin Hiristiyan ve Yahudi geleneginde kullanilsa da bu kavram-

lar tizerinden yapilan vurgularin séz konusu dini metinlerde olmadig:
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Y]

agikuir. Siirlerdeki betimlemeleri daha gok Hz. Ismail’in topluma teblig
ettigi inancin yansimasi olarak gérmek daha dogru bir degerlendir-
me olacaktir. Zaten cihiliye sairlerinin dini inanci noktasinda yapilan
yorumlamalar tarihi verilerden ziyade onlarin dini mana iceren siirleri
tizerinde yapilmugtir.

Cahiliye siirindeki ahiret inancini da sadece haniflere baglamak ¢ok
da miimkiin degildir. Aslinda uhrevi bilgi anlagildig: kadariyla toplum
tarafindan bilinmekte ancak sirkin vermis oldugu diisiince yapisi bu-
nun gizlenmesine sebep olmaktaydi. Hanif, Hiristiyan veya Yahudi
sairlerinde bu bilgilerin yogun sekilde islenmesi sirkin bu perdesinden
kurtulma sebebiyledir. Nitekim Allah inanci iginde ayn1 durum séz ko-
nusudur.

Uhrevi manalar tagtyan cahiliye siirlerinde oliim yaratictya donii-
stin bir unsuru olarak gdriilmekte ve Allah biitiin islerin sonucunun
goriilecegi bir makam olarak algilanmakeadir. Oliiler dirilecek, mahser
denilen bir mekéinda toplanacak ve sonrasinda o hayattan bu diinyaya
bir daha déniis s6z konusu olmayacakeir. Oliim sonrast hayatta diinya-
da yapilan islerin kargihginin tam verilecegi korku dolu bir hesaplagma
olacaktir. Yapilan her seyin kitapta kayit altina alinmasi sonucu hig-
bir sey ahiret hayatinda gizli kalmayacakur. Biitiin bunlarin sonunda
hak edenler temelde atesle sekillenen ve cehennem adiyla anilan bir
mekinda cezalandirilirken; iyiler bir¢ok nimetin bulundugu cennet-
le miikafatlanacakar. Siirlerdeki biitiin bu manalar Kur’dn’in anlattig
ahiret hayatina muvafiktir. Bunlarin yaninda Kur'an’in ahiret hayatina
yonelik anlatimlar daha sistematik, canli, ayrintli ve yogundur. Ahi-
retteki tek hakim giiciin Allah oldugu vurgusu sik¢a dile getirilirken,
diinya ve ahiret kargilagtirmalari, ahlak ve ahiret iliskisi, ahiretteki bi-
reysel yalnizlik, ilahi rahmet, bedensel dirilisin miimkiinliigii yogun bir
sekilde tekrar edilir. Kurdn’in ahiret vurgusu ¢ok tanriciliga kargi bir
reddiye niteliginde olup uhrevi kavramlar hayatin merkezine yerlesti-
rilmigtir. Kur’an’mn ahiret dili ciddi bir tehdit icermekte, ahirete yone-
lik delillendirmeler oldukga sik yapilmaktadir. Ahiretteki yargilamanin
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adilligi cahiliye siirinde kapali bir sekilde zikredilse de Kur’an’da bu
durum daha belirgin bir sekilde ifade edilir.
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Oz

Orta Cag Huristiyan diiiincesinin en nemli diisiiniirlerinden olan Ockhamli William,
diisiince tarihinin Snemli tartigmalarindan biri olan tiimeller meselesinde, tiimellerin
hi¢bir ontolojik gergeklige sahip olmadigini savunan nominalizmi benimser. Onun
Tann ve ahlakla ilgili gdriiglerine nominalizmin olduk¢a dnemli etkileri olmugtur.
Tann &zgiirdiir, kadir-i mutlakur. Dolayisiyla da yaratimi sekillendirecek degismez,
sabit 6zlerin bulunmadig1 bu evrende Tanr istedigi her seyi yapabilir. Bu sistemde ah-
laki ilkelerin standard: Tanrr’dir. Tanri’nin emriyle uyumlu olan eylemler erdemli olur-
ken, aksi durumdakiler ise erdemsiz olmaktadir. Tanri, istedigi takdirde gayri ahlaki bir
eylemi ahlaki kilabilmektedir. Bu noktada ortaya ¢ikan en énemli soru, Tanri’nin ken-
disinden nefret edilmesini emredip emredemeyecegidir. Ilkesel olarak Ockhamly, gayri
ahlaki olamayacak tek eylemin Tanr1 sevgisi oldugunu sdyler. Ciinkii Tanr sevgisinin
olmadig1 yerde fail agisindan Tanrr’nin emirleri zeminini kaybeder. Bir paradoksu an-
diran bu sorunun ¢dziimii igin Ockhamly iki farkli bakis acisini igaret eder. Buna gdre
Tanri agisindan bdylesi bir emir miimkiinken, insan agisindan bu emrin yerine getiril-
mesi ise imkéinsizdir. Zira insanin bu emri yerine getirmesi i¢in ayn1 anda Tanrr’y1 hem
sevmesi hem de O’ndan nefret etmesi gerekir. Dolayistyla Ockhamli, mezkiir soruna
verdigi bu cevapla, teorik olarak nominalist sisteminde tutarliligi korumay1 bagarirken,
Tanr sevgisinin zorunlu bigimde erdemli oldugunu kabul ederek de sisteminde rtitk
olarak bir istisnaya yer vermek zorunda kalmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Tanri, Hiristiyanlik, Tiimeller, Erdem, Ockhamli William.

Abstract

William of Ockham, one of the most critical thinkers of medieval Christian thought,
adopts nominalism, which argues that universals have no ontological reality, one of the
most important debates in the history of thought. Nominalism had a significant impact
on his views on God and morality. God is free, omnipotent. Therefore, he can do wha-
tever he wants in this universe, where there are no immutable, fixed essences to shape
creation. The standard of moral principles in this system is God. Actions that are in
harmony with God’s command are virtuous. God can make an immoral act moral if he
so wishes. The most fundamental question for our work: whether God can command
us to hate himself. In principle, William of Ockham says, the only action that cannot
be immoral is the love of God. For where there is no love of God, the commandments
of God lose their ground for the agent. In this sense, while such an order is possible for
God, it is impossible for man to fulfill it. For in order for man to carry out this com-
mand, he must love and hate God at the same time. Therefore, with his answer to the
question mentioned above, Ockham, while theoretically succeeding in maintaining
the consistency in his nominalist system, had to admit that the love of God is necessarily
virtuous and had to include an implicit exception in his system.

Keywords: Philosophy, God, Christianity, Universals, Virtue, William of Ockham.
Girig

Cevremizde gdrdiigiimiiz herhangi bir nesne i¢in “Bu nedir?” ve

“Bunu nasil biliyoruz?” sorularini sordugumuzda, farkinda olmadan tii-
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meller hakkinda konusmus oluruz. Bizim belki de uzantilarinin farkin-
da olmadan sordugumuz bu ve benzeri sorular, diisiince tarihi boyun-
ca bir¢ok filozofu ugrastiran, felsefe kitaplarinda “tiimeller tartigmasi”
olarak gecen meseleye atif yapmaktadir. Tiimeller meselesi diisiince
tarihinde hakkinda en ¢ok miirekkebin aktig: tartigmalardan biri ola-
gelmigtir. Bu tartigma giiniimiizde bile hala canliligini korumaketadir.
Tiimeller tartigmasinin bu kadar 6nemli olmasinin nedeni, “tiimel”
kavraminin, epistemolojiden ahlaka, mantiktan teolojiye kadar oldukga
genis bir alanda farkl etkileri haiz olmasidir.

Aslinda tiimeller problemini ortaya koymak oldukga kolaydir. Mo-
dern aragtirmacilardan Vincent Spade’in su 6rnegi bu konuda bize ol-
dukea yardimer olacakeir:

Su iki harfe dikkat edin: A A. Bu iki harf hakkinda bagka her seyi unutun

ve simdi yalnizca bu iki harfin ayni renkte oldugunu, her ikisinin de siyah

oldugunu gdzlemleyin. Bu iki harfe baktiginizda kag renk goriiyorsunuz?

Iki farkli cevap vermeniz muhtemel. Burada tek bir renk gordiigiiniizii soy-

leyebilirsiniz, siyahlik. Siyahlig1 bu iki harften her birinde gériiyorsunuz,

fakat her ikisinde de gordiigiiniiz ayni renk. Her sey bir tarafa, bu iki harfin

“aym renk” oldugunu sdyleyemez miyim? Bu durum, harflere baktigim-

da agik degil midir? Bu tek siyahlik bozulmamis, dokunulmamigs sekilde

ayni anda her iki harfte de bulunan, tekrar edilebilir (repeatable) tiirden bir
varhikeir ki iste bu, filozoflarin “tiimel (universal)” dedigi seydir. Eger ce-
vabiniz buysa, bu durumda siz en azindan bir tiimelin varhigina inaniyor-
sunuz demektir ve bu da sizin “realist” oldugunuz anlamina gelir. Fakat
simdi zihninizin tiim diizeneklerini sifirlayin ve bu iki harfe tekrar bakin.

Tkinci bakigta, burada iki renk gordiigiiniiz agik degil midir? Iki siyahlik:

biri ilk A harfinin siyahligy, bu (this) siyahlik ve diger siyahlik ise diger

A harfinin siyahligi, su (that) siyahlik. Bu iki renk tam olarak benzerdir,

evet, fakat bu iki renk, tipki iki A harfinin birbirinden ayr goriindiikleri

gibi ayr1 olarak goriinmez mi? Eger cevabiniz buysa, bu durumda siz (en
azindan bu durumda) tiimellerin gergekligine inanmiyorsunuz ve burada

“nominalist”siniz demektir. Tiimeller problemi temelde bu iki cevap ara-

sinda karar verme sorunudur.!

! Paul Vincent Spade, “Introduction”, ¢ev. Paul Vincent Spade, Five Texts on the Mediaeval
Problem of Universals: Porphyry, Boethius, Abelard, Duns Scotus, Ockham, ed. Paul Vincent Spade
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Diisiince tarihi boyunca tiimeller tartigmasi, i¢inde bulundugu déne-
me ve baglama gére farkli desenlere sahip olmustur. Antik cagda mesele
epistemolojik ve ontolojik bir karaktere sahipken, Orta Cag’a geldigi-
mizde teolojik bir karakter kazanmugtir. Tiimeller meselesini, diisiince
tarihinde miistakil bir mesele olarak, dolayli da olsa ortaya koyan kisi
Porphyrios’tur (MS. 233-305). Yeni Eflatuncu bir diisiiniir olan Porph-
yrios, meshur Isagoji (Isagoge) adli eserinde, daha sonra “bes tiimel” olarak
bilinen “cins”, “tiir”, “fasl”, “hassa” ve “araz” gibi meseleleri konu edinir.
Ciinkii ona gore Aristoteles’in Kategoriler'ini 6grenmede bunlar olduk-
¢a mithimdir.? Tiimeller tartigmasi agisindan aslinda Porphyrios'un bu
eserinde ne sdylediginden ¢ok ne sdylemedigi 6nemlidir. Bir bagka de-
yisle, tiimeller tartigmasinin fitilini ategleyen asil unsur, onun séyledigi
degil, sdylemedigi seyler olmustur. Ciinkii Porphyrios, Isagoji’de ama-
cinin genel agiklamalar yapmak oldugunu, bu nedenle ¢ok daha derin
aragtirmalar gerektiren su ii¢ soruyu aragtirmasinin diginda birakacagini
sdyler. Bu sorular sunlardir: (1) Cinsler ve tiirler yalnizca diisiincede mi
yoksa zihinde mi gerceklige sahiptirler? (2) Eger bunlar zihin digt bir
gerceklige sahiplerse, bu durumda bunlar cismani midirler yoksa gayri
cismani midirler? (3) Bunlar algilanir varliklardan bagimsiz bir varliga
mi sahiptirler, yoksa bu varliklarin ierisinde mi bulunurlar?’

Aslinda Porphyrios’'un tiimeller meselesindeki rolii burada biter.
Muhtemelen o da kendisinden sonra ortaya ¢ikacak ne tiir bir felsefi
tartismaya neden olacaginin farkinda bile olmadan bunlari yazmistir.
Fakat sunu hemen teslim etmek gerekir ki Porphyrios’un eserindeki
“... Bu tiir isler derindir ve daha genis bagka bir aragtirmay1 gerektirir.”
ifadesi, meselenin tazammunlar1 hakkinda fikir sahibi oldugunu gos-
terir. Porphyrios'un eserinde ifade ettigi bu Snemli mesele yaklagik
iki yiizy1l boyunca kimsenin dikkatini ¢ekmez. Ta ki Aristoteles’in

(Indianapolis: Hackett Publishing, 1994), vii.
2 Porphyrios, “Isagoge”, cev. Paul Vincent Spade, Five Texts on the Mediaeval Problem of Universals:
Porphyry, Boethius, Abelard, Duns Scotus, Ockham, ed. Paul Vincent Spade (Indianapolis: Hackett
Publishing, 1994), 1.
Porphyrios, “Isagoge”, 1; Ibrahim Capak, Porphyrios ve Ibn Sina Mannginda Tiimeller (Ankara:
Aragtirma Yayinlari, 2011), 14.
* Porphyrios, “Isagoge”, 1.
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mantik eserlerini Latinceye ¢eviren ve kendisi de dnemli bir mantik¢i
olan Boethius’un (MS. 480-524/5) Isagoji’yi de Latinceye terciime edip
tizerine iki serh yazana kadar.> Dolayistyla Boethius, Orta Cag’da bu
problemi bilingli sekilde giindeme tagiyan ilk kisi olarak karsimiza ¢i-
kar. Onun tiimeller konusunda ortaya koydugu klasik tanim yani “cins
ve tiirlerin gercekligi”, problemin tartigma zeminini olugturmugtur.®
Ozellikle tartigmanin “Kilise”, “Asli Giinah” gibi Hiristiyan teolojisinin
temel dogmalarina uzanmasi, bunun yaninda Katolik Kilisesi'nin de
kendi otoritesini bu tartigma temelinde gii¢lendirme ¢abasi, tartismanin
¢ok genis kitleler tarafindan ele alinmasina ve problem iizerine ¢ok cid-
di tartigmalarin yapilmasina neden olmustur.

Orta Cag’da cereyan eden bu tartigmanin iig tarafi vardir. ki ug ta-
rafin birinde tiimellerin insan zihninden bagimsiz ontolojik gercekli-
gini savunan “realizm” bulunurken, diger ugta ise tiimellerin yalnizca
seslerden ibaret oldugunu, insan zihninden bagimsiz herhangi ontolo-
jik bir gerceklige sahip olmadigini iddia eden “nominalizm (adcilik)”
bulunur. Bu iki ucun ortasinda ise tiimellerin bir yandan tikellerde i¢-
kin olarak diger yandan da tikellerden yapilan soyutlamanin sonucunda
zihinde de var oldugunu iddia eden “lliml realizm” bulunur. Caligma-
nin konusunu olusturan Ockhamli William (1287-1347) bu skalanin
nominalizm tarafinda yer alir.

Bu makalede Ockhamlrnin nominalizminin ahlaka olan etkisini
konu edinecegiz. Bu nedenle ¢alismada onun nominalizmine y6nelik
detayli bir aragtirmadan ziyade, ahlaka taalluk eden kisimlarina temas
etmekle yetinecegiz. Dolayisiyla Ockhamli’'nin nominalizmi ile ilgili
detayli tartigmalar makalenin konu sinirlarinin digindadir. Makale ti¢
bsliimden olusmakeadir. ilk boliimde genel olarak Ockhamli’nin no-
minalizmi ve bu baglamda Tanr tasavvuruna betimleyici tarzda te-
mas edecegiz. Ikinci bslimde Ockhamlrnin ahlaka dair genel goriis-
lerini ele alacagiz. Ugiincii ve son bsliimde ise nominalist anlayiginin

Ockhamli'nin ahlaka iliskin diisiincelerinde neden oldugu en énemli

> Spade, “Introduction”, ix.
¢ Gyula Klima, “Nature: the Problem of Universals”, The Cambridge Companion to Medieval
Philosophy, ed. A. S. McGrade (London: Cambridge University Press, 2003), 8.
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sorunlardan birine, Tanrr’dan nefret etmenin imkanini tartigacagiz. Ul-
kemizde Ockhamlr’ya dair yapilan ¢aligmalar genellikle onun nomina-
lizmine odaklanmig gdriinmektedir. Bu ¢aligma ise onun nominalizmi-
nin ahlaka etkisini ele almasi agisindan tespit edebildigimiz kadariyla ilk

calismadir.

1. Ockhamli’nin Nominalizmi ve Tanri-Evren Tasavvuruna

Yansimalari

1.1. Ockhamli William’in Nominalizmi

Diisiince tarihinde Ockhamli William denilince akla ilk gelen sey
“Ockham(l1)'in Usturasi” kavramidir. Aslinda Ockhamlr’nin orijinal bu-
lusu olmayan, seleflerinde de bulunan bir diisiince olan “Ockham(l1)’in
usturast” stklikla “Varliklar zorunlu olmadik¢a ¢ogaltlmamalidir (En-
tia non sunt multiplicanta sine necessitate)” ifadesiyle ortaya konulmasina
ragmen Ockhamli’nin kendisi, ilkeyi bu sekilde ifade etmemigtir. Fakat
bu ifadeye benzer bazi ifadeler kullandig da dogrudur: “Cokluk, zo-
runluluk olmadikga ileri siiriilmemelidir. (Pluratlitas non est ponenda sine
necessitate)”, “Daha az ile olabilen bir sey i¢in bosuna daha fazlas: ileri
stiriilmemelidir (Frustra fit per plura quod potest fieri per pauciora)” gibi.”

Ockhamli’nin bu ifadeleri temelde teorik bir yontemi ifade eder. Bu
yontemde asil olan, ontolojiyi ihtiya¢ duyulan varliklarla sinirlamak,
gereksiz sekilde varliklari ¢ogaltmamakur. Eger bir durum tek bir ne-
denle agiklanabiliyorsa, bu neden diginda ileri siiriilen diger nedenlere
ihtiyag yoktur.®

Ockhamly, usturasinin bir gerekliligi olarak genelde “suradaki var-
lik” hakkinda konugmay: tercih eder. Fakat “suradaki varlik”tan hare-
ketle bagka tiirde bir varlik alaninin inga edilmesine itiraz eder. Ciinkii
bu sdzde varliklarin ontolojileri ona gore yalnizca téz ve niteliklerle

agiklanamaz, ayrica nicelik, nitelik, iliskiler, yer, zaman, hareket gibi

Paul Vincent Spade, “Ockham’s Nominalist Metaphysics: Some Main Themes”, ed. Paul
Vincent Spade (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 101; Philotheus Boehner,
“Introduction”, Ockham - Philosophical Writings (Indianapolis: The Bobbs-Merrill Co., 1964),
XViii-XiX.

Boehner, “Introduction”, xviii-xix.
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seylerin atfedilmesine neden olur. Bir diger deyisle usturasinin hilafina
olgularin agiklanmasi igin ihtiyag duyulmayan unsurlarin vazedilmesi
sonucunu dogurur. Ockhamli i¢in dil, bu kadar basit ve ontoloji i¢in
giivenilir bir rehber degildir.” Bu nedenle o, her seyi miimkiin olan en
basit sekilde agiklamaya ve felsefe alanini, onu bos yere dolduran hayali
ozlerden ve nedenlerden temizlemeye caligir.!® Ciinkii Ockhaml, verili
bir neden olmaksizin, kendinde agik (self-evident) olmadikga, deneyim
ya da Kutsal Kitap’in otoritesi tarafindan ileri siiriilmedikge, herhangi
bir seyin varliginin ileri siiriilmesine itiraz eder.!

Ockhamly, son derece yetkin bir mantik¢i ve hatta Orta Cag'in en
onde gelen mantkgilarindan biridir. Ona gore diger birgok meselede
oldugu gibi tiimeller meselesinde de seleflerini uzun siiredir ugragtiran
sorunlarin temel nedeni, dogru diisiinmenin kurallarinin bilinmemesi-
dir. Zira mantik, bilindigi tizere akil yiiriitmelere, akil yiirtitmeler ner-
melere, nermeler de terimlere dayanir. Dolayistyla yapilmasi gereken
ilk ve en temel sey, kavramlarla ilgili sorunlari ortadan kaldirmakeir.?
ste zaten tiimeller meselesinin de neget ettigi nokta burasidir.

Ockhamly, tiimellerin belirli 6zellikleri haiz oldugunu sdyler ve ¢6-
ziimlemesini de bu nitelikler {izerinden gergeklestirir. Ona gére ilk
olarak, tiimeller yalnizca bilen 6znenin zihninde bir varliga sahiptir.
Higbir tiimelin zihin diginda bir varlig: yoktur. Bunlar insan zihninin
birer iiretimidir. Ona gore bunu kanitlamak kolaydir. $éyle ki; eger
bir kimse deli degilse, bazi 6nermelerin dogru, bazi dnermelerin yanlis
olduguna itiraz etmez. Dolayistyla dogru ve yanlisin var oldugu agik-
tir. Bilimin konusu da yalnizca dogru olacakuir. Onermeler, bilginin
olustugu kumaglar gibidir, biitiin bilgilerimiz 6nermelerden ibarettir ve
bunlarin diginda bilinebilir bir sey yoktur. Onermeler ise terimlerden/
kavramlardan olugur. Iste tiimeller bunlardir. Bu terimler yalnizca bir

° Spade, “Ockham’s Nominalist Metaphysics”, 104.

1 Etienne Gilson, Ortagagda Felsefe, cev. Ayse Meral (istanbul: Kabalc1 Yayinlar1 2007, 2019), 622.
1 Spade, “Ockham’s Nominalist Metaphysics”, 104.

2 Betiil Cotuksdken - Saffet Babiir, Ortagagda Felsefe (Ankara: Bilge Su Yaymeilik, 2007), 266.
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anlama sahip olduklar siirece ancak bir 6nermede yer alabilir. Bir te-
rim, 6nermede “yerini tuttugu nesnenin” bir temsilidir."

Bu noktada Ockhamli'nin nesnelerin temsili konusunda yaptig:
énemli bir ayrimla kargilagiriz: (1) Dogrudan temsil, (2) Dolayl: temsil.
Nesnenin dogrudan temsili, nesnenin kendisinin ruhta biraktig izle-
nimdir. Bunlar tipki dumanin, atesin; aglamanin da iiziintiiniin isareti
olmast gibi dogas1 geregi seylere yiiklem olabilen tiimellerdir. Burada
nesnenin ruhtaki izlenimi dogrudan nesneye baglidir. Bununla birlikte
onermede kullanilan terimler, nesnenin dogrudan degil dolayli olarak
temsilidir. Ciinkii konusurken kullandigimiz kavramlar, aslinda nesneyi
degil, nesnenin ruhtaki izleniminin temsilidir. Bunlar, pek ¢ok nesneyi
isaret etmek icin uzlagimsal olarak kabul edilmis isaretlerdir. Bu nedenle
de esyanin dogasina bagl degildir. Dolayisiyla ruh izlenimlerinin nes-
ne ile olan uyumu dogal, sdzciiklerinki ise uzlagimsal olmaktadir. S6z
gelimi, birkag kisi bir araya gelip, “suradaki masa”ya “masa” demekten
vazgegebilirler ancak ruhta “masa”ya iligkin olarak ortaya ¢ikmug olan
izlenim ve kavrayista herhangi bir degisim olamaz.'* Bunun nedeni il-
kinin dogrudan, ikincinin ise dolayli olmasidir. Bir diger nedeni ise
ruhun ilkinde pasif, ikincisinde ise aktif olmasidir.

Ockhamlr’ya gére tiimeller ayni zamanda tekildir.” Tiimel, coklugu
ifade etse bile yine de tekil bir nesneye yiiklenebilen bir zihin niteli-
gidir. Ciinkii uzlagimsal bigimde ¢ogul olarak kabul edilse, kavramsal
diizeyde ¢oklugu isaret etse dahi, kavramsal olarak ele alindiginda tekil-
dir.!* Tiimelin tekil olmasinin nedeni, diisiincenin disinda gergek olan
her seyin de tekil olmasidir. Ona gére higbir tekil 3z, tiimel degildir.
Ciinkii durum bdyle olursa o zaman “Sokrates”in tiimel olmasi lazim

gelirdi. Dolayistyla hicbir tekil 3z, tiimel olmadig: gibi, her t3z de sa-

% Gilson, Ortagagda Felsefe, 625.

14 Guillelmus de Ockham, “Terimler Uzerine”, cev. Saffet Babiir - Betiil Cotuksdken, Ortagagda
Felsefe (Ankara: Bilge Su Yayincihk, 2007), 278-281; Cotuksdken - Babiir, Ortacagda Felsefe,
266.

5 William of Ockham, “Five Questions on Universals from His Ordinatio”, ¢ev. Paul Vincent
Spade, Five Texts on the Mediaeval Problem of Universals: Porphyry, Boethius, Abelard, Duns Scotus,
Ockham, ed. Paul Vincent Spade (Indianapolis: Hackett Publishing, 1994), 229.

16 Ockham, “Terimler Uzerine”, 276-277.
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yica bir ve tekildir. Zihnimiz, bu tekil nesnelerden hareketle, bunlarin
paylastigi ortak bir doga oldugu sonucuna varir ya da dyle oldugu-
nu varsayar. Halbuki Ockhamly, tikellerde ortak bir dogaya eklenerek
nesnelerin bireysellesmesini saglayan bir ilke olmadigini, seylerin Syle
olduklar igin tekil olduklarini diisiiniir. Ona gore ayni tiimel altn-
da toplanan tek tek nesnelerde ortak bir doga yoktur. Durum béyle
oldugunda yani esyada ortak bir doga bulunmadiginda, olmayan bir
seyden hareketle tiir ve cinslere ulasmak ve bunlarin varligini savunmak
neredeyse imkansiz hale gelir.”” Dolayistyla da Porphyriosun Isagoji‘de
bahsettigi bes tiimelin zihin diginda herhangi bir varligi olamayacag:
ortaya ¢tkmis olur. Fakat bununla birlikte Ockhamli, zihin disindaki
varlik alaninin cins ve tiir alunda siniflandirlmaya miisait oldugunu da
kabul eder. Yapilmas: gereken bu miisaitlikten istifade etmek ama bu
durumun &tesine gegmemektir. Bu nedenle Ockhamli’ya gére Sokrates
ve Platon’un ayni tiire dahil edilmelerini agiklamak i¢in ortak bir ma-
hiyete, dogaya sahip olduklarini diisiinmek gereksizdir. S6z gelimi, bir
at oldugu seye gore, belli bir noktaya kadar Platon ve Sokrates’le uzlagir
fakat Platon ile Sokrates’in kendi aralarinda uzlagtiklart kadar uzlasmaz.
Platon ve Sokrates’i ayni tiire dahil ederken, ati bu tiire dihil edememe-
mizin sebebi budur. Fakat bu {i¢iinii ayni cins altinda yani canl tiimeli
alunda toplayabiliriz.'®

Tiimellere iliskin yaklagimini kisaca bu sekilde 6zetleyebilecegimiz
Ockhamlr’nin bu diisiincelerinin Tanri tasavvurunu hangi agilardan et-
kiledigine bakmak, konumuz agisindan iglevsel olacaktir.

1.2. Nominalist Tanr1 Tasavvuru

Ockhamli, Orta Cag Huristiyan diinyasinin en 6nde gelen teolog-
larindan biri olmast nedeniyle Tanr1 tasavvurunun genel sinirlarini va-
hiy belirler. Buna gore evrende tek bir mutlak, zorunlu, kendine yeten
gerceklik vardir, o da Tanrr’dir. Tanri, evrendeki yaratimin ve vahyin
nedenidir. Tanr1 canly, bilge, seven, adil ve kadir-i mutlaktir. Mutlak

17 William of Ockham, “Five Questions on Universals”, 231.
'8 Gilson, Ortagagda Felsefe, 625.
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olarak bagimsizdir. Tek ve basit olmakla birlikte ayn1 zamanda kisili-
ginde ti¢ katmanhidir."

Kadir-i mutlak olan bu Tanr1 kargisinda evren tam anlamiyla miim-
kiin bir varlik alanidir. Bu evrende Tanr i¢in her sey esit bigimde
miimkiindiir. Tanri, bu evrende irade ettigi her seyi yapabilir. Tan-
11 i¢cin bu evrende imkénsiz diye bir ey yoktur.® Zira kadir-i mutlak
bir Tanr1 igin de olmasi gereken bu tiirden bir evrendir. Evrende tii-
meller gibi degismez sabit dogalarin bulunmamasi Tanrr’ya sinirsiz bir
ozgiirlitk alan1 acar. Bu nedenle Tanri’'nin yaratimini belirleyen, onu
zorunlu kaliplara uygun bicimde yaratmaya zorlayacak herhangi bir
sey yoktur. Bu anlamda Tann i¢in “zorunluluk” gelisik bir kavram-
dir. Tiimeller, Tanr’'min zihninde bir gerceklige sahip degildir. Zaten
Tanr’da olmadigi i¢in bireysel insan zihni diginda herhangi bir ger-
cekligi yoktur tiimellerin.?! Dolayistyla Tanri ile yarattiklar: arasindaki
iliskide Tanrr’y1 belitleyen, etkileyen herhangi akledilir bir zorunluluk
yoktur, evren radikal bigcimde miimkiindiir. Evrendeki olaylarin belir-
li bir diizen igerisinde gergeklesmesi hicbir sekilde zorunluluktan ileri
gelmez. Bu diizenin nedeni, Tanri’'nin yaratimda belirli bir deseni ta-
kip etmeyi irade etmis olmasidir. Eger Tanri, evrendeki seylerin ya da
akigin bagka bir sekilde olmasini isteseydi Syle olurdu. Dolayistyla bu-
rada neden-sonug iligkisine yer yoktur. Tanri’'nin bir seyi yaratabilmesi
icin nedene ihtiyaci yoktur. Bir bagka deyisle sonucun varligi, nedenin
varligini Ockhaml’nin miimkiin evreninde zorunlu kilmaz. Ockham-
It bu durumu kisaca su sekilde ifade eder: “Tanri’'nin kimseye borcu
yoktur.” Bununla birlikte Tanri rastgele, keyfi is yapmaz, en azindan
Ockhamli yapmayacagini varsayar. Varsayar diyoruz, ¢iinkii varsayma-
nin bir adim Stesi Tanrr'y1 sinirlamak, zorunlu kilmak anlamina gelir.
Tanr’nin iradesi kor bir irade degildir, ilahi 6z ve ilahi akil dogrudan

1 Lucan Freppert, The Basis of Morality According to Willian Ockham (Chicago: Franciscan Herald
Press, 1988), xviii.

2 Boehner, “Introduction”, xxii,xxiii.

2 Gilson, Ortagagda Felsefe, 633.

2 Gilson, Ortagagda Felsefe, 5, 633; Harry R. Klocker, “Ockham and Divine Freedom”, Franciscan
Studies 45/(1985), 256; David W. Clark, “Ockham on Human and Divine Freedom”, Franciscan
Studies 38/ (1978), 151-154.
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iligkilidir. Bunlar arasinda herhangi bir ayrim yoktur. Tanri, ne zaman
bir eylem yaparsa, makul bir fail gibi eylemde bulunur. O’nun iradi
eylemi daima ilahi akil ile uyum halindedir.?

Tanr1 ayni zamanda evrendeki tiim her seyin gercek failidir, ne-
denidir. Ciinkii her seyin bir nedeni vardir. Nedensiz olan sey, ezeli
demektir. Varlik aleminde ezeli ve nedensiz olan tek sey ise Tanr’nin
kendisidir. Bu nedenle evrendeki tek nedensiz varlik Tanrr’dir. Bunun-
la birlikte Tanr1, evrende ikincil faillere, nedenlere de miisaade eder ve
ikincil faillerin neden oldugu eylemlerde kismi fail olarak yer alir. An-
cak bu kismi faillik, akli atil, etkisiz kilmaz. Ayni sekilde ikincil failler de
golge failler olarak diisiiniilmemelidir. Ciinkii Ockhamlr’ya gére ikincil
failler de gercek faillerdir. Sadece Tanri’'nin izin verdigi kadaryla et-
kin olabilmektedirler.2* Iste Ockhamli'nin nominalist evreninde ahlaka
kapi aralayan, yaratilmig olan kulu, fiillerinden sorumlu tutan kisim da
burasidir.

Goriildiigii tizere nominalist anlayiy Ockhaml’nin kadir-i mutlak
Tanr tasavvuru igin olduk¢a uygun bir zemin ortaya ¢ikarmakeadir.
Peki, ayn1 uygun zemin Tanrt’'nin insanla iligkisinde ortaya ¢ikar m1?
Bunu anlamak i¢in Ockhamli’nin ahlak anlayigini incelememiz gerekir.

2. Ockhamli William’in Ahlaka Dair Gériigleri

Ockhamlrnin ahlaka iligkin goriiglerini ele alirken ifade edilmesi
gereken ilk sey, onun sistematik bir ahlak teorisine sahip olmadig:-
dir.” Filozof olmasinin yaninda bir teolog da olmasi hasebiyle ahla-
ka iligkin meselelere degindigi sylenebilir. Degindigi meseleler, ge-
nel olarak Islam kelaminda da karsimiza ¢ikan “iyilik (hiisun)-kotiilitk
(kubuh)”, “kullarin fiilleri (efdlii’l-‘ibdd)” gibi problemlerdir. Dolayistyla
Ockhamlr’nin ahlaka hasredilmig bir eseri olmadig: i¢in ahlaka iligkin
gortisleri eserlerine dagilmig haldedir.

Ockhamlr’ya gore yaratilmig iradeyi yonlendirecek, evrensel gecer-

% Othmar Suk, “The Connection of Virtues According to Ockham”, Franciscan Studies 10/2
(1950), 28.

2 Freppert, The Basis of Morality, 131-133.

% David W. Clark, “William of Ockham on Right Reason”, Speculum 48/1 (1973), 35.
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lilige sahip dnermeler biitiiniinii ifade eden ahlak bilimi iki sekilde kar-
stimiza ¢ikar: (1) Pozitif ahlak bilimi (Scientia Moralis Positiva). (2) Pozitif
olmayan ahlak bilimi (Scientia Moralis Non Positiva). Pozitif ahlak bilimi,
insanin se¢mesi ve kaginmasi gereken seylere yonelik ilahi yasalari ifa-
de eder. Ustiin ve mesru bir otorite olarak Tanr’nin emirleri, insanla-
rin eylemleri i¢in bir icerik saglar. Insanlar bu emirleri, kanita dayali
olarak degil, vahiy aracih@iyla Kutsal Kitap’tan edinir. Pozitif olmayan
ahlak bilimi ise ilahi emirlerden yani Tanr’dan bagimsiz olarak insanin
eylemlerini yonlendiren ahlaki bilgiyi ifade eder. Bunlar ya kendin-
de agik oldugu i¢in dogrudan akilla bilinir ya da deneyim araciligiyla
dogruluklari kavranir. Ockhamli’'nin bu tiir 6nermelere verdigi birkag
ornek soyledir: “Dogru olan seyin pesinden gidilmeli, yanlis olandan
ise kacinilmalidir.”, “Dogru aklin dikteleri yerine getirilmelidir.”. Bu
onermelerin dogruluklar: akilla kavranirken; “Kizgin olan insan sakin-
lestirilmelidir.” gibi bir 6nermenin dogrulugu ise deneyimle kavranir.
Ister akilla bilinsin ister deneyimle, pozitif olmayan ahlak bilimine ait
onermelerin dogruluklarini kavramak icin vahye ihtiyacimiz yoktur.?

Bu baglamda Ockhamly, ahlak i¢in iki farkli temel vazeder: Tanr
ve akil. Bu da ahlaki ilkelerin dogruluk élgiitiiniin ne olacag: sorusunu
giindeme getirir. “Bir eylemin ahlaki dogrulugu Tanrr’ya mi1 yoksa akla
gore mi belirlenecektir?” sorusu burada oldukga kritik bir soru olarak
ortaya ¢ikar.

Verilebilecek en makul cevap, Tanr’nin emirleriyle aklin emirleri-
nin asla ¢atigmayacagi, dolayisiyla da herhangi bir sorunun ortaya ¢ik-
mayacagidir. Bu cevap, ahlak diigiince geleneginde kargimiza siklikla
¢ikan oldukga iglevsel bir cevaptir. Fakat bu cevap, kendi baglami ige-
risinde tutarli olsa da Ockhamlr’nin genel anlayis, 6zellikle de tiimeller
konusundaki kat1 tavri nedeniyle islevsiz kalmaktadir. Ciinkii bu tiir bir
yaklagim her ne kadar Tanri’nin akil kargisinda tistiinltigiinii ima eder

goriinse de nihayetinde aklin dogru gordiigiinii Tanri’'nin da dogru

w

o Freppert, The Basis of Morality, 15-16; Peter King, “Ockham’s Ethical Theory”, ed. Paul Vincent
Spade (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 228; Peter S. Eardley, “Conscience
and the Foundations of Morality in Ockham’s Metaethics”, Recherches de théologie et philosophie
médiévales 80/1 (2013), 86.
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gorecegini varsayar. Oysaki bu agik¢a Tanr’yr akilla sinirlamak gibi,
Ockhamlr’nin hi¢ de onaylamak istemeyecegi bir sonucu ortitk olarak
barindirir. S8z gelimi, masum bir insanin dldiiriilmesi hi¢ siiphesiz akil
sahibi her insan tarafindan ahlaki agidan kétiidiir. Oysaki Ockhamlri’ya
gore Tanr1 boylesi bir eylemi ahlaki bir iyi haline getirebilir. Ciinkii
yukarida temas ettigimiz nominalist evren telakkisi bunu miimkiin ki-
lar. Dolayisiyla her ne kadar pratikte Tanri’nin emirleriyle aklin emir-
lerinin ¢atigmama ihtimali yiiksekse de teorik agidan bu tiir bir ¢atigma
miimkiindiir. Peki, Ockhamli bu sorunu nasil ¢ézer? Bu sorunun ¢6-
ziimii ahlaki en yiiksek iyi (to agathon/summum bonum) meselesini ele

almay: gerektirir.

2.1. Ahlaki En Yiiksek Iyi

Ockhamli “iyi” kavraminin irade edilebilme, segilebilme ya da ar-
zulanabilme kapasitesini ifade ettigini diisiiniir. Buna gore en ¢ok irade
edilen, en ¢ok arzulanan ve en ¢ok tercihe sayan olan sey “en yiiksek
iyi” olmalidir. En yiiksek iyi, sirf kendinde, kendisi i¢in segilen, arzula-
nan daha ileri bir gaye i¢in arag kilinamayacak nihai amagtir. Ockham-
I1, iginde bulundugumuz varliklar alanina bakildiginda, Tanrr’dan daha
fazla bu sayilan nitelikleri haiz bagka bir varlik olmadigini savunur. Ona
gore yalnizca Tanr1 en {istiin derecede sevilmeye layikeir.?”

En yiiksek iyi baglaminda ahlakin iki temeli olarak kargimiza ¢ikan
Tanr ve akil iligkisini ele aldigimizda Ockhamli i¢in ¢6ziimiin olduk-
¢a basit oldugunu gériiriiz. Zira ihtimaller yelpazesi olduk¢a sinirlidir.
Bunlar arasindaki en makul cevap, Tanri iradesinin akil kargisindaki hi-
yerarsik tistiinltigiidiir. Bu hiyerarsik tistiinliik ise Tanri iradesinin ah-
laki agidan en yiiksek iyi oldugunu gosterir.?® Dolayisiyla Ockhamlri’ya
gore herhangi bir eylem Tanri’'nin iradesinden, emrinden bagimsiz bi-
¢imde iyi ya da kotii olamaz. Bir baska deyisle eylemleri iyi ya da kotii
yapan sey, Tanr’'nin o eyleme yénelik hitabidir. Tanr’nin emrettigi

¥ Linwood Urban, “William of Ockham’s Theological Ethics”, Franciscan Studies 33/ (1973), 341-
344.

8 Freppert, The Basis of Morality, 15-16; King, “Ockham’s Ethical Theory”, 228; Eardley,
“Conscience and the Foundation”, 86.
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sey iyi, yasakladigi sey kétiidiir. Ciinkii eylemlerin Tanri emrinden
bagimsiz, akilla kavranabilecek degismez, sabit dogalar1 yoktur. Zira
Ockhamlr’nin nominalist evreninde boylesi degismez, sabit dzlere yer
yoktur. Eylemler, kendilerinde ahlaki bir niteligi haiz degildir. Ock-
hamli bu duruma 6rnek olarak kiliseye gitme drnegini verir. Ona gore
bir kimse kiliseye dua etmeye gidebilecegi gibi, gurur ve gdsteris i¢in
de gidebilir. Burada eylemi iyi ya da kétii yapan sey, eylemin sahip
oldugu degismez ahlaki nitelik degil, failin niyetidir. Failin niyetini iyi
ya da kotii yapan sey ise niyetin Tanri iradesi ile olan uyumudur. Eger
niyet Tanri'nin iradesi ile uyumluysa iyi, degilse kotii olur.?” Dolayi-
styla boylesi bir evrende kadir-i mutlak bir Tanri, doganin diizenini
degistirebildigi gibi ahlak yasalarini, ahlaki ilkeleri de degistirebilir. Soz
gelimi, hirsizlik eylemi bugiin gayri ahlakiyken yarin ahlaki bir yii-
kiimliiliik haline gelebilir.*® Bu nedenle yapilmasi gereken sey, en iistiin
iyi olan Tanrr’y1 sevmektir. Tanri’y1 sevmek ise O’nun emirlerine itaat
etmek, “Yap!” dedigini yapmak, “Yapma!” dedigini yapmamakuir. Bu,
Ockhamlr’ya gore en iistiin ahlaki ilkedir.”! Clinkii Tanri’nin emirleri-
ne itaat, Tanr sevgisinin tek Slciitiidiir: “Tanrr’y1 sev, dediklerini yap.”.
Kutsal Kitap’ta Tanr §6yle buyurur: “Tanrin Rabbi biitiin yiireginle,
biitiin caninla ve biitiin aklinla seveceksin. Iste ilk ve en nemli buyruk
budur.”?

Bu noktada Ockhamli’nin ileri siirdiigii ikinci bir sebep ise insan ak-
linin sinarlt yapisidir. Insan akli sinirli yapist nedeniyle kendi kendisine
evrensel normlar koyma konusunda eksiktir. Bu, insan aklinin kapasi-
tesini agan bir seydir. Aklimizin sinirli yapisi bizi bir yere kadar gotii-
rebilir ve artik o noktadan sonra insan harici bir norma ihtiyag duyar.
Ockhamli bu noktada imanin devreye girerek akla rehberlik ettigini

sdyler. Bu baglam icerisinde akil, ahlakin 6znel normunu, Tanri irade-

» William of Ockham, Philosophical Writings, ed. & cev. Philotheus Boehner (Indianapolis: The
Bobbs-Merrill Co., 1964), 161.

30 Clark, “Ockham on Human and Divine Freedom”, 31.

3t Suk, “The Connection of Virtues According to Ockham”, 28; Freppert, The Basis of Morality,
84; King, “Ockham’s Ethical Theory”, 236.

2 Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2001), Matta 22/27-38.
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si ise nesnel ve nihai normunu temsil eder. Iste bu iki norm bir araya

gelerek Ockhamli’nin ahlak sisteminin iki katmanli yapisini olugturur.®

2.2. Akil

Ockhamlrya gore “akil” daha dogrusu “dogru akil (recta ratio/
right reason)”, Tanrr’dan gelen kutsal bir hediyedir. O, Kutsal Kitap ve
Kilise’nin hiikiimlerinden ya da din adamlarinin onayladig: seyler harig
olmak tizere, bir kimsenin aklin1 prangaya vurmasini, kisinin aklinin
yanlis oldugunu sdyledigi bir seye inanmasi i¢in zorlanmasini tehlikeli
ve ¢ilginca bulur.?

Dogru akil, ahlaki olarak dogru davranigta bulunmamizi saglayan
pratik bilgiyi ifade eder. S6z gelimi, “Cinayet kétiidiir.” gibi Snermeleri
aklimizla biliriz. Ahlak agisindan dogru akil, Ockhamli i¢in bu tiir agik

ahlaki 6nermeleri kavrama yetisi anlamina gelir.*® Bu anlamda, dogru

% Freppert, The Basis of Morality, 13; King, “Ockham’s Ethical Theory”, 236.

34 Boehner, “Introduction”, xviii.

% King, “Ockham’s Ethical Theory”, 236; Urban, “William of Ockham’s Theological Ethics”, 321.
Dogru akil kavrami, Ockhamlr’ya 8zgiin olmaktan ziyade Orta Cag Hiristiyan diisiincesinde
siklikla kargimiza ¢ikan bir kavramdir. Clark, bunun nedeni olarak 13. yiizyilda Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik adli eserinin gevirisinin yapilmasini ve yayilmasim gdsterir. 12. yy’in
ikinci yarisina kadar Latin Batr’da 10 kitabin yalnizca ikisi biliniyordu. 1240’li yillarda Robert
Grossesteste eserin tamamuni terciime etti. Burada aragtirmacilar arasinda Ockhamlrnin dogru
akil kavramiyla Orta Cag’da prudentia kavramiyla kargilanan phronesisi mi yoksa daha genis bir
kullanimi mu kastettiginin net olmadigini ifade ederler. Aslinda bu durumun en temel sebebi,
Ockhamli da déhil Orta Cag Skolastik diisiiniirlerin bu kavramin kullaniminda ¢ok da dakik
davranmamus olmalaridir. S&z gelimi, Clark “synderesis (genel normlarin sezgiye dayal: bilgisi)”,
“prudentia (tikel normlarin bilgisi)” ve “conscientia (bireysel 8devlerin, yiikiimliiliiklerin bilgisi) ni
kapsayacak sekilde kullandigini savunurken, Urban ve Osborne ise dogru akli dogrudan
“prudentia” kavrami ile 3zdes sekilde anlagilabilecegini ileri siirer. Agikgasi bu tartismada goriis
bildirecek Grekge ve Latince bilgisine sahip olmadigimiz i¢in buradaki gériisleri aktarmakla
yetiniyoruz. Fakat burada Ockhamlrnin kullandig “recta ratio’nun Aristoteles’teki karsilig:
akliselim diyebilecegimiz “orthos logos™ur ki bu kavram Ingilizcede de “right reason™ olarak
kargilanir. Son tahlilde tercihimizin Phronesis’le bu kavramin oldukga yakin hatta ayni anlamda
kullanildig: y8niinde oldugunu belirtmeliyiz. Bu konudaki tartigmalar icin bk. Clark, “William
of Ockham on Right Reason”, 13; Urban, “William of Ockham’s Theological Ethics”, 321;
Thomas M. Osborne, “Ockham as a Divine-Command Theorist”, Religious Studies 41/1 (2005),
3; Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Saffet Babiir (istanbul: Bilge Su Yayncilik, 2015), 236.
Ayrica “orthos logos” kavraminin Aristoteles’teki kullanimiyla ilgili bk. D. P. Dryer, “Aristotle’s
Conception of Orthos Logos”, The Monist 66/1 (1983), 106-119; David K. Glidden, “Moral
Vision, ‘Orthos Logos’, and the Role of the ‘Phronimos™, A4 Journal for Ancient Philosophy and
Science 28/4 (Aralik 1995), 103-128; Leo J. Elders, The Ethics of St. Thomas (Washington D.C.
The Catholic University of America Press, 2019), 16.
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akil, ahlaki davranlar igin bir norma, dolayisiyla da ahlak i¢in nesnel
bir temele isaret eder gibi gériiniir. “Isaret eder gibi goriiniir”, diyoruz
¢iinkii yukarida da ifade ettigimiz gibi aklin iistiinde yer alan bir otorite
olarak her seyi degistirme kudretine sahip olan bir Tanr, asla degismez
bir temelin varligini imkansiz kilmaktadir. Ockhamlr'nin nominaliz-
minin sonucu, aklin Tanrrya itaati ifade eder hale gelmesidir. Ciinkii
nominalist bir evrende aklin tek bagina kavrayabilecegi sabit, degismez
ozler yoktur.® Bu durum ayrica Ockhamli'nin kendinde agik ahlaki
ilkeleri bilmemizi saglayacak dogustan getirdigimiz vicdan gibi bir ye-
tiyi de reddetmeye zorlar.”” Bu nedenle degismeyen tek sey, Tanri ira-
desine baglanma mecburiyetidir.

Bu durumda da “Dogru akil hangi agidan gereklidir?” sorusu giin-
deme gelir. Ockhamli, akli tamamen islevsiz gibi g&steren bu man-
zara igerisinde ¢ok zeki bigimde akla bir gorev yiikler. Bu da aklin,
eylemlerin ahlakiligi icin bir 6n gart olmasidir. Buna gére fail, bir eylem
yapmadan evvel aklin daha dogrusu dogru aklin yardimiyla bir yarg:
olugturmali ve bu yarg: dogrultusunda eylemde bulunmalidir. Boy-
lece eylemin amaci, Tanr1 iradesine itaat; bu amaci gergeklegtiren ise
dogru aklin dikteleri olmaktadir. Eger fail eylemi yaparken, dogru ak-
lin bu diktesinden yoksunsa Ockhamlr’ya gore eylem gayri ahlakidir.*
Ockhamlrnin sisteminde dogru akil, ilahi emre karg1 degildir. Bunlar
birbirine muhalif iki rakip norm degildir. $dyle ki dogru akil vasitasiyla
Tanrr’ya inanmayan bir pagan, zina ve hirsizligin yanlis oldugunu bi-
lebilir ve dogru aklin diktelerini takip edebilir. Fakat nihayetinde dog-
ru akil, eylemlerin dogruluk ya da yanlgliklarinin nedeni degildir. Bu
neden Tanrr’dir. Buna gére Ockhamli ilk olarak agik bigimde dogru
aklin Tanr’nin emrine itaat edilmesini dikte etmesi gerektigini sdyler.
Bu da zorunlu olarak dogru aklin diktelerini Tanr’nin emirleri kargi-
sinda ikincil konuma diisiiriir. Zaten dogru aklin bir eylemin yapilma-
sini dikte etmesinin nedeni de bu eylemin Tanri tarafindan emredilmis
olmasidir. Dolayistyla bir eylem, dogru akil tarafindan emredildiginde

% Clark, “William of Ockham on Right Reason”, 15-16.
%7 Eardley, “Conscience and the Foundation”, 89.
3 Osborne, “Ockham as a Divine-Command Theorist”, 4.
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bu eylemin ahlakiliginin nedeni degildir, asla olamaz. Hatta 8yle ki fail
bunun Tanr tarafindan emredildigini bilmese bile, durum degismez.*
Kisacast dogru aklin gorevi eylemler arasindan dogru olani se¢mektir.
Buradaki tek kistasi ise Tanr’nin iradesidir. Bunun &tesinde bagka bir
gorevi yoktur.

Ockhamlr’nin akla yiikledigi bu igleve bakildiginda ahlakin temeline
iliskin Ockhamli tarafindan vazedilen iki katmanli yap1 oldukga sorunlu
gibi goriiniir. Ciinkii burada goriildiigii tizere Ockhamli, aklin rolii-
nii tam olarak netlestirmemistir. Bir taraftan tiim ahlaki ilkelerin nihai
standardinin Tanr oldugunu sdyleyip Tanrr'ya eylemlere istedigi ahla-
ki niteligi yiikleme salahiyeti vermekte, diger taraftan da insan aklinin
vahiy olmaksizin bazi ahlaki ilkeleri bilebilecegini sylemektedir. Eger
eylemlerde onlar1 ahlaki olarak iyi ya da kotii yapacak degismez sabit
nitelikler yoksa aklin eylemlerde vahiyden bagimsiz bigimde bildigi sey
nedir? Tanr1 istedigi an masum bir insanin Sldiiriilmesini ahlaki olarak
iyi yapabilecek kudrete ve dzgiirliige sahipken, akil bu eylemin ahlaki
niteligini nasil bilebilecektir?

Modern aragtirmacilardan Peter S. Eardley, Ockhamli’'nin ahlak te-
orisinin bu iki katmanli yapisini uyusturmanin aragtirmacilart en ¢ok
zorlayan nokta oldugunu ifade ederek, dikkat ¢ektigimiz noktanin
aluni gizer. Eardley’e gére bu konuda soylenebilecek en makul sey,
insanin ahlaki yiikiimliiliigiiniin nihayetinde Tanr iradesine dayan-
digidir. Eardley bununla birlikte bir bagka hususa da dikkat ¢ekerek
Ockhamlr’nin Orta Cag'in en biiyitk mantik¢ist oldugunu unutma-
mak gerektigini sdyler. Boylesi dnemli bir mantikginin buradaki ge-
ligkiyi kacirmis olmast ona ¢ok da miimkiin gelmemektedir.*” Her ne
kadar Eardley’in dikkat ¢ektigi husus olduk¢a dnemli olsa da biiyiik
bir mantik¢1 olmanin asla mantik hatasi yapmamay1 zorunlu kilmaya-
cagi da agiktir. Kanaatimizce buradaki en makul cevap, Ockhamlrnin
Tanrr’nin insana bahgettigi en biyiik hediye olarak gordiigii akls, ahlak

alaninda atil birakmama gayreti igerisinde oldugudur. Zira mevcut du-

% Osborne, “Ockham as a Divine-Command Theorist”, 12.
“ Eardley, “Conscience and the Foundation”, 78.
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rumda insan akli, vahiy olmaksizin oldukga islevsiz kalmaktadir. Ayrica
Ockhamly, ahlaki meselelere bu sekilde yaklagarak, ilahi buyruk teoris-
yenlerine ydneltilen en temel elestiri olan “ahlakin Tanrr’nin keyfine
birakilmas1” elegtirisinden kaginmak istemis olmalidir.*!

Tartismanin bu agamasi bizi aklin taalluk ettigi bir baska 6nemli me-

seleyi, erdem meselesini incelemeye gétiiriir.

2.3. Erdem

Ockhamlr’ya gére erdem, iradenin dogru aklin dikteleri dogrultu-
sunda edindigi aligkanliklar: ifade eder. Burada se¢cime dayali bir egilim
fikri oldugu icin, irade ile erdem ¢ok daha yakindan iligkili bir hale
gelir. Bir diger anlamda erdem, Tanr’nin emrine itaattir. Tanri’nin
emrine karst gelmek ise ahlaki olarak rezilete, dinen de giinaha kargilik
gelir. Ciinkii ona gdre insanin en temel sorumlulugu Tanrr’nin emir-
lerini yerine getirmektir.* Buradaki temel diistur, failin ahlaki normu
muhafaza etmesidir ki bu norm da Tanri’nin emri, onay: ve iradesidir.
Buradan hareketle Ockhamlr’ya gore bir eylemin erdemli olmasi igin
iki temel sart vardir: (1) Eylem Tanr tarafindan emredilmis olmalidur,
zira Tanr’nin emri olmaksizin eylem erdemli olamaz. (2) Eylem failin
ozgiir iradesi tarafindan irade edilmis olmalidir. Ciinkii Ockhamlr’ya
gore ahlaki diizende bir eylemin iyilik ya da kétiiliigiinden konugma-
nin ilk sart1 irade Szgiirliigiidiir. Eger bir eylem igsel ya da digsal bir
zorlamadan bagisik degilse bu eylem ahlaki degerlendirmeye konu edi-
lemez.” Bir baska deyisle iradi eylemlerin temelde zorunlu degil, miim-
kiin eylemler, yani aksi ihtimalin daima giindemde oldugu eylemler
olmasi gerekir. Ciinkii bir eylem zorunluluk bildirdigi andan itibaren

IS

Fakat bununla birlikte literatiirde bu konuda ¢ok ciddi tartigmalarin oldugunu ifade etmekte
yarar vardir. S6z gelimi, burada benim tercih ettigim goriise aykin bir gériis olarak Ockham’in
ahlakinin temelinin akil oldugunu iddia eden bir yazi i¢in su makaleye bakilabilir: Marilyn
McCord Adams, “Ockham on Will, Nature, and Morality”, ed. Paul Vincent Spade (Cambridge:
Cambridge University Press, 2006). McCord bu yazisinda, ilahi emirle aklin birbirinden
ayrilmasinin miimkiin olmadigini, her ikisinin de ayni sonuglara ulagtiklarini ifade ederek, dogru
aklin ahlakin temeli oldugunu iddia eder. Ona gére Tanri, insanlar1 Szgiir olarak yaratmistir ve
insanlar Tanrr’nin verdigi yetilerle kendi davraniglarini diizenleyebilecek kapasiteye sahiptirler.
2 Freppert, The Basis of Morality, 113; King, “Ockham’s Ethical Theory”, 240.

# William of Ockham, Philosophical Writings, 161.
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iradi olmaktan ¢ikar ve gayri iradi bir nitelige biiriiniir. Bu durumda da
eylem artik ahlakin konusu olmaktan ¢ikar.*

Hem aklin sinirli yapist hem de Tanri’nin tiim erdemlerin kaynag:
olmasy, fail igin kendi iradesini Tanrr’nin iradesine teslim edip baglama-
sin1 ahlaki ve dini bir gereklilik haline getirir. Buradaki anahtar kavram
Tanr sevgisidir. Ockhamli, Tanr’y1 her seyden daha fazla, her seyin
tistiinde sevmemize yonelik gerekliligin, O’nun istediklerini istemeyi,
istemediklerinden de kaginmayi failin yaratilmig iradesi i¢in bir zorun-
luluk haline getirdigini belirtir.*® Eger Tanr, sirf kendisi i¢in degil de
bagka bir nedenden &tiirii sevilirse bu durumda Tanri’'nin her seyin {is-
tiinde sevilmedigi anlamina gelir. Oysaki Tanri, asla ama asla aragsallag-
tirlamayacag i¢in O’nun sevgisi her seyin iistiinde olmalidir.

Ockhamly, failin iradesini Tanr’nin iradesine ram etmesi hususunda
kii¢iik ama 6nemli bir detaya dikkat geker. Tanri, zaman zaman bir sey
irade edebilir, fakat ayni geyi failin irade etmesini istemeyebilir. Mesela
Tanri, ezelde Isa Mesih’in 6liimiinii irade etmigtir, fakat ayni Tanri,
Yahudilerin onun &liimiinii ya da garmiha gerilmesini istemelerini iste-
memistir. Yine ayni sekilde Tanri benim babamin 6liimiinii irade etmis
olabilir, fakat burada benim babamin Sliimiinii istememi Tanr1 istemez.
Bu nedenle eger Tann kendi irade ettigi bir seyi benim irade etmemi,
istememi istememigse ve ben buna ragmen Tanr’nin irade ettigi seyi
istemigsem giinaha girmis olurum. Tanri, giinaha girmez ama biz gi-
reriz. Bu nedenle ilahi irade eylemin ziddini irade etmemekle yiikiimlii
degildir, ¢iinkii ilahi irade higbir seye kargt sorumlu degildir. Bir sey,
siref Tanri o seyi irade ettigi i¢in istenir. Yahudilerin, Misitlilarin malla-
rin1 ¢almalari onlar i¢in giinah degildir. Ciinkii Tanr’nin iradesi bunu
istemnigtir. Fakat Yahudiler arasinda ¢alma fiilini Tanr istedigi i¢in de-
gil, sirf kendi kétii niyetleriyle yapanlar giinaha girmiglerdir, ¢iinkii bu-
rada failin iradesini Tanrr’nin iradesine teslim etmedigi agikeir.*

Ockhamli, erdem olup olmama agisindan eylemler icin su bes aga-
madan bahseder:

# William of Ockham, Philosophical Writings, 113,160.
% King, “Ockham’s Ethical Theory”, 237.
‘o Freppert, The Basis of Morality, 120-122.
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(i) Tk ve en temel agama, eylemin baslangici ile ilgilidir. Bu agama-
nin temel karakteristigini eylemin dogru aklin dikteleri dogrultusunda
yapilmasi olugturur. Dogru aklin dikeeleri dogrultusunda yapilan eylem
bu ilk agamanin gerektirdigi sartlari saglamig sayilir.¥”

(ii) Tkinci agama, ilk asamadaki sarta ek olarak niyete sebatin eklen-
digi agamadir. Bu agamada fail, yapmakla yiikiimlii oldugu bir eylemi
gayri ahlaki gerekgelerden &tiirii bir kenara birakmamalidir. Bunu ya-
pan kisi Ockhamli’ya gére ahlaki ciddiye almiyor demektir. Bu anlam-
da ikinci agamanin birinci agamaya kattigi en dnemli sey, eylemin kotii
sonuglara neden olabilecegini bilse dahi failin dogru aklin diktelerine
kargi gelmeyi reddetmesidir. S6z gelimi, ailesinin onuru igin bir kim-
senin kendi hayatini tehlikeye atmasi gerekirse, ikinci agamaya ulagmug
bir failin bundan kaginmamasi beklenir.*

(iii) Uglincii agama, tabiri caizse niyetin tam olarak ortaya ¢ikarildigs
agamadir. Bu agamada eylemin yalnizca ve yalnizca dogru akil istedigi
icin yapilmasi beklenir. Bir baska deyisle eylemin motivasyonu salt ah-
laki olmali, bagka herhangi bir amag isin i¢ine karigmamalidir.*

(iv) Dérdiincii asamada eylemin motivasyonu dogru aklin diktesin-
den Tanri sevgisine yiikselir. Burada artik failin tek motivasyonu Tanri
sevgisidir. Bir eylem artik ancak ve ancak Tanr1 emrettigi i¢in yapilir.
Ockhamlr’ya gore gercek erdemli eylem iste budur, yani tek motivas-
yonu Tanr1 sevgisi olan, sirf Tanri sevgisinden kaynaklanan eylemdir.
ilk {i¢ asama her ne olursa olsun daha gok irade giicii ve irade kontrolii-
ne dayanirken, erdem hala tam gercek seviyesinde degildir, ¢iinkii hala
dogaiistii ile temas etmemigtir. Aklin sinirlarinin Stesine gecememistir.
Iste eylem aklin sinirlarini agip Tanri ile ne zaman temas ederse iste o
zaman gercek, miitkemmel erdem seviyesine ulagilir ki bu da dordiincii
agamada miimkiindiir.*

¥ Freppert, The Basis of Morality, 168; Eardley, “Conscience and the Foundation”, 87; Suk, “The
Connection of Virtues According to Ockham”, 23.

s Freppert, The Basis of Morality, 168; Eardley, “Conscience and the Foundation”, 87; Suk, “The
Connection of Virtues According to Ockham”, 23.

# Freppert, The Basis of Morality, 169; Eardley, “Conscience and the Foundation”, 88; Suk, “The
Connection of Virtues According to Ockham”, 23-24.

% Freppert, The Basis of Morality, 169; Eardley, “Conscience and the Foundation”, 169; Suk, “The
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(v) Besinci ve son agama oldukga ilgingtir. Okuyucu da hemen fark
edecektir ki dérdiincii asgamada Tanr sevgisine ulagan eylem en mii-
kemmel seviyesine ulagir. Bu durumda besinci agamanin iglevini sor-
gulamak mantikli hale gelir. Zira bir eyleme motivasyon olarak Tanr
sevgisinden daha fazla ne katilabilir ki? Ockhamli, bu agamayz tarih bo-
yunca kargimiza ¢ikan kahramanvari eylemleri agiklamak i¢in kullanir.
Burada ortak insan dogasinin kapasitelerinin Stesine gegilir ya da eylem
giiclii bicimde dogal egilimlerimize karsi gelinerek yapilir. Ockhaml
ilging bir sekilde yalnizca Huristiyanlarin degil, dordiincii agamayi at-
layarak paganlarin ya da herhangi bagka bir inaniga sahip kisilerin de
bu agamaya ulasabileceklerini ifade eder. Dolayistyla burada dordiincii
asamanin hilafina eylemin tek motivasyonunun Tanr sevgisi olmas
gibi bir zorunluluk yoktur. Eylem, dogru aklin diktelerine dayanabile-
cegi gibi herhangi bagka bir motivasyona (onur, cesaret, diger insanla-
rin mutlulugu, vs.) da dayanabilir. Fakat bunun yaninda eylem iradi bir
eylem olmalidir. Ciinkii burada fail eylemi yerine getirirken dogal egi-
limlerine karg1 ¢ok ciddi bir miicadele verir ve ¢ogu zaman eylemi bii-
yiik acilara katlanmak pahasina yapar. Temelde eylemin kendisi dogal
egilime kargt degildir, eylemin i¢inde bulundugu sartlar bunu gerekti-
rir. Bu sartlar, emrin yerine getirilmesini inanilmaz derecede zorlagtirir.
Yalnizca bu tiir bir eylem erdemin ancak beginci agamasini olusturabilir
ki bu da zaten teknik olarak kahramanliga tekabiil eder. S6z gelimi, hig
kimseye haksizlik yapmayan bir kimse, bir giin birine haksizlik yapma-
ya zorlansa, bunu reddi halinde agagilanmaya, dayanilmaz iskencelere
ugrasa ve sonunda atese atilmayla tehdit edilse bile, bu kisi tiim bunlara
gdgiis gerip s6z konusu eylemi yapmayi reddederse, bu kisinin eylemin
besince agamasinda oldugu s6ylenebilir.’!

Buraya kadar Ockhamli’nin ahlak anlayigini genel hatlariyla ortaya
koymaya ¢ahistik. Ockhamli’'nin ahlak sisteminin bu yapisi bazi &nemli

sonuglara ve sorunlara neden olur. Simdi son boliimde Ockhamli’nin

Connection of Virtues According to Ockham”, 24.
31 Freppert, The Basis of Morality, 170; Eardley, “Conscience and the Foundation”, 88; Suk, “The
Connection of Virtues According to Ockham”, 24-25.
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nominalist ahlak anlayiginin ortaya ¢ikardig sorunlarin en dnemlile-

rinden birini tartigacagiz: “Tanrr’dan nefret etmek miimkiin miidiir?”

3. Tanrr’dan Nefret Ecmek Miimkiin Miidiir?

Giinliik yagantumizda bu sorunun cevab: net bigimde olumludur.
Zira etrafimizda Tanrr'y1 reddeden, O’nu yok sayan, inanmayan ve
hatta nefret eden insanlarla kargilasgmak miimkiindiir. S6z konusu bu
insanlar bu reddediglerinin kendi ahlakiliklerine herhangi bir sorun teg-
kil etmedigini de ifade ederler. Bir baska deyigle Tanri’ya inanmayan
ama ahlakli oldugunu iddia eden bir¢ok insanla kargilagmak miimkiin-
diir. Bu anlamda “Tanrr’dan nefret etmek miimkiin miidiir?” sorusu
¢ok da ilging degildir. Bu soruyu ilging kilan Ockhamli’'nin sisteminin
temelini olugturan “Tanri’'min emrettigi iyi, yasakladig: sey de kotii-
diir.” dnermesidir. Bu dnermeyle soru birlestiginde ortaya ¢6ziilmesi
oldukga zor bir mesele ¢ikar.

Tartigmanin hemen baginda su ayrimi ifade etmek Snemlidir:
Tanr’nin bize ahlaki olarak kotii gelen bir seyi emretmesi ile bu emri
kotii bir niyetle, iradeyle emretmesi bambagka seylerdir. Tkinci duru-
mun Tanr’nin tanimi geregi bir celiski doguracag: agikuir. Zira ta-
nimi geregi iyi olan Tanr’nin kétii olmast miimkiin degildir. Ayrica
Tanr’nin herhangi bir seyle kayitlanmasinin da miimkiin olmadigin
diisiindiigiimiizde ikinci ihtimalin hemen ortadan kalktig1 goriiliir. Bu
nedenle tartigmanin Tanr’nin bize ahlaki olarak kotii gelen bir seyi
kotiiciil olmayan bir iradeyle irade ettigi diistincesi iizerinden yiiriiye-
cegini akilda tutmak onemlidir.

Ockhamlr'nin sisteminde Tanri mutlak anlamda 6zgiir ve kadir-i
mutlak oldugu i¢in eger isterse, bize ahlaki olarak kotii gelen bir seyi
emredebilir. Sadece emretmekle kalmaz, Tanr bu fiili emrettikten son-
ra artik bu fiil bizim i¢in kétii olma vastini da yitirir. Yukanda verdigi-
miz Israilogullarrnin Misirlilarin mallarini Tanr’'nin emriyle galmalari
bunun en bariz drnegidir.> Ockhamlr’ya gére Tanri’'nin mezkar em-

rinden sonra Israilogullar’nin bu galma eylemi artik ahlaki olarak kotii

32 Kitdb-1 Mukaddes, Misirdan Cikig 12/36.
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degil, iyidir. Hatta daha da ilginci Tanr’nin emrinden sonra ¢almama
fiili ahlaki olarak kétiidiir. Ciinkii Tanr’nin her emri iyi ve adildir.
Bu nedenle Tanri, Misithlarin soyulmasini emretmigse, bu emir kotii
olamaz. Dolayisiyla burada Israilogullarr'nin hirsizlikla suglanmalars,
giinah islemekle itham edilmeleri miimkiin degildir.>* Benzer bir 6rnek
olarak da Tanr'nin Hz. Ibrahim’den oglunu kurban etmesini istemesi
gosterilebilir. Ockhamli bununla birlikte bu tiir emirlerin u¢ durumlar
oldugunu, siirekli olarak bu tiir emirlerin Tanr tarafindan buyrulmaya-
cagin, bu tiir durumlarin 6zel olarak vahiyle bildirildigini de belirtir.>*

Goriildiigii tizere buraya kadar herhangi bir sorun yoktur. Sorun bu
agamadan sonra baglamaktadir.

Kanaatimizce Ockhamli'nin ahlak sisteminin en dzgiin ve aymi
zamanda en sorunlu kismi Tanri sevgisi meselesidir. Buradaki temel
sorun, Tanr sevgisinin sirf kendinde iyi olabilmesi i¢in Tanri’nin
emrine muhta¢ olup olmadigidir. Yukarida da ifade ettigimiz iizere
Ockhamlr’ya gore insan Tanrr'yi sevmekle yiikiimliidiir. Bu tiir bir
eylem ayni zamanda zorunlu olarak da erdemli bir eylemdir. Tanr’yx
sevime diger her seyden iistiin olarak kendinde iyidir. Bu eylem her ne
zaman ve her nasil olursa olsun iyidir, diger eylemlerin iyiliklerinin da-
yandigi temeldir ki buna iradi eylemlerin iyiligi de dahildir.> Ciinkii bu
eylemin herhangi bir durumda rezilet olmas: miimkiin degil gibi go-
riinmektedir. Bir diger deyisle, yaratilmg bir iradenin bu eylemi erdem
olarak kabul etmeksizin eylemesi imkansizdir. Zaten Ockhamli’nin bu
konudaki ifadeleri oldukga nettir: “[Tanrt sevgisi] erdemli olmaktan
bagka ihtimali olmayan ve yaratilmig bir iradenin erdemli olmaksizin
eyleyemeyecegi bir eylemdir.”® Ockhamli’ya gore kétii bir niyetle ya-
pilamayacak tek bir iradi eylem vardir, o da Tanrr’y1 sevmektir.”?

Iste sorun tam da bu noktada kendisini gostermektedir. Ockhamls,

bir taraftan Tanrr’nin emri olmaksizin herhangi bir seyin iyi olamaya-

% Freppert, The Basis of Morality, 130.

> King, “Ockham’s Ethical Theory”, 239.

% William of Ockham, Philosophical Writings, 163.
5 William of Ockham, Philosophical Writings, 162.
57 William of Ockham, Philosophical Writings, 163.
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cagini ifade ederken, Tanri sevgisinin ise zorunlu olarak erdemli olmasi
gereken, aksi diigiiniilemeyecek bir eylem oldugunu ifade eder. Coziil-
mesi gereken sorun buradadir.

ilk olarak ifade etmek gerekir ki Tanri sevgisi emre konu olamaz.
Ciinkii Tann sevgisi zaten dnceden varsayilmak zorundadir. $6yle ki
megru bir yasa koyucu “Verdigim tiim emitlere itaat edilmelidir.” gek-
linde bir emir verdiginde, bu emir fuzuli bir emir degildir. Ciinkii bu
emir dncesinde megru otoriteye itaat var sayilmistir. Dolayisiyla ita-
at zaten burada Tanrr’nin istedigi seyi yapmak anlamina gelir. Burada
“Bunu bizden Tanr ister.” ifadesiyle “Tanr sevgisinden dolay1” ifadesi
ayni1 seydir. Bu nedenle her seyin iistiinde olan Tanri sevgisi, Tanri her
neyi isterse istesin, bu seyin yapilmasini da igeren bir sevgidir. Bu ne-
denle Ockhamlr’ya gére sevgi ile itaat megru bigimde birbirinin dzdesi
olarak kabul edilmelidir.>

Buradaki temel mesele, degismez sabit 6zlerin olmadig: bir evrende,
bir eylemin 8zsel olarak erdemli ve iyi oldugunun Ockhamli tarafindan
kabul edilmesinin sistem agisindan bir istisna tegkil edip etmedigidir.
Bu agidan meseleye bakildiginda sz konusu yaklagim onun hem no-
minalizmi ile tezat teskil eder hem de Tanri’'nin iradesinin bu eylemi
kot yapamayacagr imasini barindirir. Bir baska deyisle eger “Tanr
kendisinden nefret edilmesini isterse, arttk Tanrr’'y1 sevmek kotii bir
eylem haline gelir mi?” sorusunun cevabi, Ockhaml’nin genel yakla-
sim1 gz Oniine alindiginda “hayir” gibi durmaktadir. Fakat sistemin
geneline baktigimizda cevabin “evet” olmasi gerekir. Her ne kadar
Etienne Gilson, Ockhamlrnin “Descartes diginda Tanr’min isteseydi
kendisinden nefret etmenin Svgiiye layik bir eylem olacagini savunan
ilk kisi™ oldugunu sdylese de kanaatimizce mesele bu kadar net degil
gibidir. Ciinkii Ockhamlr’ya gore Tanrr’y1 sitf kendinde sevmek demek
Tanr’nin emirlerini her ne olursa olsun yerine getirmek demektir. Bu
nedenle eger Tanr, kendisinden nefret edilmesini emrederse, bu emir
yerine getirilmelidir. Fakat bu durumda ortaya ¢eliskili bir durum ¢ikar.

58 Freppert, The Basis of Morality, 123-124.
% Gilson, Ortagagda Felsefe, 631.
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Bu ¢eliskinin nedeni yukarida ifade edilen Ockhamlr’nin hem higbir
surette Tanrr’y1 sevme eyleminin kotii olamayacagini sdylemesi hem
de Tanrr’nin emrinin bir geyi iyi ya da kétii yapan tek norm oldugunu
kabul etmesidir. Bu durumda Tanrr’dan nefret etme eylemi Tanri em-
rettigi i¢in iyi olurken, diger yandan da bu emrin ¢elisigi olan Tanr’y:
sevme eylemi kétii olmak durumundadir. Bu ¢eliskiden kurtulmanin
tek bir yolu vardir, o da Tanri’nin boylesi bir emri asla vermeyecegidir.
Fakat bu yol da meseleyi ¢6zmez, ¢iinkii bu kez de Tanr'nin kadir-i
mutlakligi sinirlanmig olur ki bu Ockhamli’'nin sisteminde kabul edile-
bilecek bir durum degildir.

Goriildiigii tizere mesele oldukea cetrefillidir. Ashinda bu sorundan
boylesi bir emrin ¢eliski igerdigini sdyleyerek kurtulmak miimkiindiir.
Ancak Ockhamlr’nin Tanr’'nin boyle bir emri verebilecegini kabul et-
mesi, bu ihtimali ortadan kaldirir. O, Tanri’nin herhangi bir ¢eliskiye
diismeksizin bdyle bir emir verebilecegini savunur.

Geriye tek bir ¢oziim kalmaktadir o da meseleye fail agisindan bak-
mak, zira goriildii ki emrin verilmesinin Tanr1 agisindan herhangi bir
sorunlu kismi yokeur. Ockhamli da meseleye bu agidan yaklagir ve
yaratilmig bir iradenin bu emri yerine getiremeyeceginin ileri siirer.
Ciinkii bu emrin yerine getirilmesi teknik olarak Tanri’'nin her geyin
tistiinde sevilmesini gerekli kilar. Zira Tanri’'nin her seyden fazla sevil-
mesi Tanr1 her neyi isterse onu sevmeyi ve irade etmeyi zorunlu olarak
beraberinde getirir. Fakat Tanri’'nin hem bu sekilde sevilmesi hem de
sdz konusu nefret etme emrinin yerine getirilmesi imkansizdir. Dolay1-
styla Ockhamlr’ya gore Tanrr'y1 her seyin iistiinde seven bir kimse ayni
anda Tanrr’y1 hem sevip hem de sevmemezlik edemez.®

Béylece Ockhamli ortaya koydugu bu ¢oziimle sisteminde ortitk
bi¢imde bir istisnaya yer agmig olur. Aslina bakilirsa bu, Ockhamli’'nin
sisteminde ¢oziim i¢in agik kalan tek kapidir. Ockhamli, bu kapidan
gecerek, Tanr1 agisindan teoride boyle bir emrin verilmesinin miim-
kiin oldugu fakat pratik/ahlaki zeminde ise bunun ger¢eklesmesinin

imkénsiz oldugunu kabul eder. Ciinkii bu emir ayn1 anda Tanrr’y1 hem

% William of Ockham, Philosophical Writings, 163.
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sevmesini hem de nefret etmesini gerektirir ki bu da en temel man-
tik kuralini ihlaldir. Zira Tanr1’y1 sevmeyen biri emri yerine getirmez,
emre kargt kayitsizlik gsterir, Tanri’y1 seven kisi ise ayni anda Tanrr'y
hem sevip hem de nefret edemez. Tanrr’dan nefret etmenin miimkiin
oldugunun varsayildigi bir evrende diger tiim ahlaki emirler zeminleri-
ni kaybedecektir. Son tahlilde Ockhamli, Tanri’nin kendisinden nefret
edilmesi ile ilgili bir emri verebilecegini kabul ederek teorik zeminde
nominalist sisteminde tutarliligi muhafaza etmeyi bagarirken, rtiik ola-
rak Tanrr’y1 sevmenin zorunlu bigimde erdemli oldugunu kabul ederek
de sisteminde bir istisnaya yer agmak durumunda kalmugtir.

Degerlendirme

Ockhamli William, Orta Cag’daki teolojik tartigmalarin genel hatti-
n1 belirleyen tiimeller meselesinde nominalist yaklagimi benimseyerek,
tiimellerin insan zihni disinda higbir surette var olamayacaklarini savu-
nur. Onun bu yaklagimi teoloji ve ahlaka iligkin goriiglerini de oldukga
onemli bicimde etkiler. Evrenin yaraticisi olan kadir-i mutlak Tanr,
evrende her tiirlii tasarruf sahibidir. Istedigini yapma Szgiirliigiine sa-
hip olan Tanri, ayni zamanda ahlaki ilkelerin kaynag: ve nihai standar-
didir. Bu baglamda Tanr’nin iradesiyle uyumlu olan eylemler erdemli
olurken, aksi durumdaki eylemler rezilet olmak durumundadir. Tanr,
mutlak kudretiyle hirsizlik gibi gayri ahlaki bir eylemi ahlaki hale ge-
tirebilir. Boylesi bir diizlemde Ockhamli’'nin ahlak anlayisi i¢in temel
mesele degismez, sabit ve her durumda ahlaki olan bir eylemin olup
olmayacagidir. Ockhamli i¢in Tanr1 sevgisi bu tiirdendir. Her durumda
ahlaki olmay1 devam ettiren yegine eylem budur. Bu noktada ¢aligma-
miz agisindan temel sorun Tanrr’nin, boylesi bir baglamda kendisinden
nefret edilmesini emredip emredemeyecegidir. Bu soruya verilebilecek
en makul cevap, Tanri’'nin teorik olarak bdylesi bir emri verebilecegi
fakat insanin bu emri pratikte uygulayamayacagidir. Ciinkii bu emrin
yerine getirilmesi insanin ayni anda hem Tanrt’y1 her seyin iistiinde
sevmesini hem de O’ndan nefret etmesini gerektirir ki bdylesi bir sey
de miimkiin degildir.
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Oz

Halvetiligin kurucusu Omer Halveti'dir. Ancak Halvetiligin yayilmas: Pir-i Sani
Yahya-y1 Sirvani ile olmustur. Sirvani’nin halifelerinden Pir Muhammed Erzincani,
Dede Omer Rageni, Molla Ali Halveti ve Habib Karamini gibi dervigler Halvetiligi
Anadolu’da yaymaya caligan ilk seyhlerdir. On besinci yiizyilda Halvetiligin girdigi ilk
sehirlerden biri Amasya'dir. Pir ilyas'in caba ve gayretleri sonucunda on besinci yiizyilda
Amasya'da Halvetilik yayilmaya baglamistir. Pir ilyas'in kendisi kadar halifesi Ummi
Seyh Tahirzdde de Halvetilik tarihi agisindan énemli bir sahsiyettir. Bircok kaynakta
ve giiniimiiz ¢alismalarinda T4hirzide’nin Musa b. Tahir Tokadj ile ayni kisiler oldugu
iddiasina rastlanmaketadir. Ancak Tokadi, Bayrami-Semsi bir stfidir. Kastamonu’da
sancak beyligi yapan Ikinci Bayezid’in Sehzade Mahmud’dan dogma torunu $ehzade
Orhan’a eserlerini takdim etmistir. Burada $ehzade Orhan’in kim oldugu da yeterince
agik degildir. Zira Tokadinin yasadig1 yiizyilda (1400-1550 arasinda) Orhan isminde
ti¢ farkli sehzade vardir. Dolayisiyla TokAd1 eserini hangi sehzadeye takdim etmistir?
Sehzade Orhan ismi de bu noktada problem tegkil etmektedir. Gerek Sehzade Orhan’in
kimliginin gerekse Tokad?'nin Tahirzade’den farkl kisi oldugunun tespitinde miiellifin
kendi eserleri cok 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. TokAdi, eserlerinde acik ve anlagilir
ifadelerle seyhinin Kastamonulu Bayrami-Semsi Seyh Muhammed Efendi (Aci
Corba) oldugunu zikretmektedir. Seyh Muhammed’in seyhi Hamzatii’s-$4mi, onun
hocast ise Fazlullah b. Aksemseddin’dir. Ulagtgimiz bu bilgiler ve diger kaynaklarin
verdigi bilgiler neticesinde iki sifinin farkli dSnemlerde yasadiklar: ve farkls tarikatlara
mensubiyetleri bilgisi ortaya ¢ikmugtir. Miiellifin eserlerini takdim ettigi Sehzade
Orhan’in kimlik bilgisine dair degerlendirme yeni bilgi ve belgeler cercevesinde
yeniden ele alinip elde edilen bulgular cercevesinde tartigilarak ilim diinyasina nagizane
bir katki saglamak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Halvetiyye, Bayrami-Semsiyye, Tahirzide-Tahir Tokadi,
Sehzade Orhan.

Abstract

The founder of Khalwatiyya is Omer Khalwati. However, the spread of Khalwatlyya
was with Pir-i Sani Yahya-y: Sirvani. Dervishes such as Pir Muhammed Erzincani,
Dede Omer Riseni, Molla Ali Khalwatiyya and Habib Karamani, who were among
the caliphs of Shirvani, were the first sheikhs who tried to spread the Khalwatiyya
in Anatolia. As a result of the efforts and efforts of Amasya Pir Ilyas, one of the first
cities where Khalwatiyye entered in the fifteenth century, Khalwayiyya began to
spread in Amasya in the fifteenth century. Ummi Sheikh Tahirzade, the caliph of Pir
Ilyas as well as himself, is an important figure in the history of the Khalwati. In many
sources and in today’s studies, Tahirzade’s Musa b. There are allegations that they are
the same people as Tahir Tokadi. However, Tokadi is a Bayrami-Shamsi Siifi. He
presented his works to Shahzadah Orhan, the grandson of Bayezid the Second, who
was the sanjak principality in Kastamonu, and was born from Shahzadah Mahmud.
Here, it is not clear enough who Shahzadah Orhan is. For, in the century Tokadi lived
(between 1400 and 1550), there were three different princes named Orhan. Therefore,
to which prince did Tokadt present his work? The answer to his question posed a
problem. The author’s own works contain very important information in determining
both the identity of Shahzadah Orhan and the fact that Tokadi is a different person
from Tahirzade. In his works, with very clear and understandable expressions, Sheikh
Muhammed Efendi (Bitter Soup), whose sheikh was Bayrami-Semsi from Kastamonu,
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his sheikh Hamzatii’s-Sami and Fazlullah b. He mentions Akgemseddin. As a result of
this information we have obtained and the information given by other sources, it has
emerged that the two Sifis are different people. The purpose of this study is to make a
humble contribution to the world of science by determining that Tahirzade and Musa
bin Tahir Tokadi are different people and re-evaluating who Shahzadah Orhan is, to
whom the muellif presented his works, within the framework of the new information
and documents we have reached.

Keywords: Siifism, Khalwatiyya, Bayrami-Shamsi, T4hirzade-Tahir Tokadt, Shahzadah
Orhan.

Girig

Kaynaklar Halvetiligin Anadolu’ya geldigi yillarda, Tahir Tokadi ve
Musa b. Tahir Tokadi isminde iki stifiden bahsetmektedir. O dénemi
ele alan eserler ve muahhar kaynaklar bu iki sahs1 ayni kisi olarak zikret-
mektedir. S8z konusu eserlerden alinan malumata gore Tahirzade’nin
on besinci yiizyilin ilk yarisinda Musa b. Tahir Tokidi’nin ise on be-
sinci yiizyilin son yarisinda yasadig: anlagilmakeadir. Musa b. Tahir
Tokadi’nin dogumu ve vefat tarihi bilinmemekle birlikte Kastamonu
sancak beyligi yapan Tkinci Bayezid’in oglu Sehzade Mahmud’un mah-
dumu $ehzade Orhan déneminde hayatta oldugu kendi eserlerinden
anlagilmaktadir. Tahirzide hakkinda kaynaklarda yok denecek kadar
az bilgi vardir. Caliymamizda Sncelikle miiellifin kendi eserleri olmak
tizere ddneme ait eserler, muahhar kaynaklar ve Osmanli tarihine dair
kitaplardan istifade edilmeye ¢aligilmigtir. Bibliyografik kaynaklar ve
Halvetilik hakkinda yazilmig kaynak eserler incelenmis, her iki sifi
hakkinda yeni bulgular ortaya ¢ikarilmaya gayret edilerek konuyla ilgi
bilgi karigikligr biraz olsun giderilmeye caligilmigtir. Yapilan aragtir-
malar sonucunda elde edilen bilgiler sentezlenerek yeni verileri ilim
diinyasina sunmak amagclanmugtir. Netice itibartyla iki farkli sofi ilim

diinyasina yeniden tanitilma gayesi giidiilmiistiir.

1. Musa b. Tahir Tokadi’nin Yasadigi Donem

Musa b. Tahir Tokadi’nin yasadigi dénem on besinci yiizyilin son
yarist ile on altinct yiiz yilin ilk yarisina tekabiil etmektedir. Tokadi’nin
hayatini ele almadan 6nce yagadigi zaman dilimi hakkinda bir degerlen-

dirme yapmanin dénemin din1 ve tasavvufi durumunu anlamada daha
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yararli olacag: diisiiniilmektedir. Bu dénem, Osmanli'nin en parlak
dénemidir. Fatih Sultan Mehmed, Tkinci Bayezid, Yavuz Sultan Selim
ve Kaniini Sultan Siileyman’in padigahlik yaptigi bu siire¢te Osman-
It sinirlar1 en genis alana yayilmug, kiiltiir ve medeniyete dair 6nemli
eserler ortaya cikmustir. Ozellikle mimari alanda saheserler verilmistir.
Bu donem tarikatlar tarihi agisindan da miihim sahsiyetlerin yetistigi,
bir¢ok tekke ve ziviyenin inga edildigi donemdir. Tarikatlarin bir¢o-
gu payitaht Istanbul’da tekke ve zaviyelerini agmug ve irsat faaliyetleri-
ne bu dénemde baglamugtir. Istanbul ile sinirli kalmayan bu faaliyetler
Anadolu’nun birgok sehrinde kendini g&stermistir. Amasya, Tokat ve
Kastamonu da bu sehirlerdendir. Halvetilik ve Bayrami-Semsilik agi-
sindan miihim olan bu sehirler, tasavvuf tarihi agisindan &nemli sah-
siyetler yetistirmigtir. Aragtirmamiza konu olan Tahirzide ve Musa b.
Tahir Tokadi isimli stfilerin her ikisi de Tokatta yagamistir. Diger ta-
raftan, Tahirzide’nin Amasya ile Musa b. Téhir Tokadi’nin ise Kasta-
monu ile irtibat1 tespit edilmigtir. Tokadi’nin seyhi Seyh Muhammed
Kastamoni ve Tokad’nin eserlerini takdim ettigi sancak beyi Sehzade
Orhan bu dénemde Kastamonu’da yagamaktadir.! Bu agamada $ehzade

Orhan hakkinda bilgi vermek gerekmektedir.

1.1. Sehzade Mahmud Dénemi ve Oglu $ehzade Orhan

Sehzade Mahmud, Tkinci Bayezid’in en kiigiik ogludur. Kastamonu’da
sancak beyligi yapmistir. Yasadigi donemde Kastamonu’da oldukga
onemli eserler yaptirmig ve arkasinda izler birakmigtir.? Manisa sancak
beyligine gonderilmesinden sonra yerine oglu $ehzade Orhan getiril-

migtir.

1.2. Sehzade Mahmud’un Ailesi ve Cocuklugu
Ikinci Bayezid'in sekiz oglu vardir. En biiyiigii Abdullah’ur. Di-

' Mehmet Hemdem Celebi Solakzade, Solakzade Tarihi, haz. Vahit Cubuk (Ankara, 1989), 369;
Hoca Sadeddin, Tdcii’t-tevarih, haz. ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1992), 4/112; Cevdet Yakupoglu, “Il. Bayezidin Oglu Sehzade Mahmudun Hayat ve
Faaliyetleri”, Zonguldak Karaelmas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/12 (2010), 319-339.

2 Solakzade, Solakzade Tarihi, 369; Hoca Sideddin, Ticii’t-tevdrih, 4/112; Yakupoglu, “IL
Bayezid’in Oglu Sehzade Mahmud’un Hayat1 ve Faaliyetleri®, 319-339.
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gerleri ise Sehingah, Ahmed, Korkud, Selim, Mehmed, Alem§ah ve
Mahmud’dur. $ehzadelerden Ahmed, Korkud ve Selim hari¢ diger
sehzadeler Sultan Tkinci Bayezid’den 6nce vefat etmislerdir.’ Sehzade
Mahmud, Ikinci Bayezidin en son diinyaya gelen ogludur. Sehzade
Mahmud digindaki sehzadeler ¢alismanin konusu dahilinde olmamasin-
dan dolay1 onlar hakkinda bilgi verilmeyecektir.

Sehzade Mahmud’un annesinin adi Valide Sultan Biilbiil Hatun’dur.
Biilbiil Hatun’un Ladik’te* gesitli hayratlar1 vardir. Cami ve imareti,
yine Ladik’te kurdugu vakiflar, Amasya’da insa ettirdigi cami, mes-
cit, sibyan mektebi ile bunlara ait vakiflar, Bursa’da inga ettirdigi tiir-
be bunlardan bazilaridir. 1515 yilinda vefat eden Biilbiil Hatun, kocast
II. Bayezid ve Sehzade Mahmud’dan (Yavuz Sultan Selim tarafindan
bertaraf edilen oglu) sonra vefat etmis, Bursa-Muradiye’deki tiirbe-
sine defnedilmistir. Biilbiil Hatun’dan, Sehzade Mahmud ile birlikte
Sehzade Ahmed, Gevher-Melik Sultan, Hundi Sultan, Hatice Sultan
ve Sah Sultan diinyaya gelmistir.> Sehzade Mahmud, Tkinci Bayezid’in
Amasya’da sancak beyligi yaptigi zamanda diinyaya gelmistir. Dogum
tarihi 880/1475-1476 yilina tekabiil etmektedir.°

Sehzade Mahmud’'un ¢ocuklugu Amasya’da ge¢mistir. Amasya,
Osmanl’'nin on besinci yiizyildaki Anadolu sancak beyliklerinin en
onemlilerindendir. Idari, ilmi ve edebi bakimdan énemli bir konuma
sahip olan Amasya, o dsnemde sehzadelerin egitimi agisindan oldukga
onemli bir sancaktir.”

Amasya’daki hayatindan sonra Kastamonu sancak beyligine gon-
derilen Sehzade Mahmud bir siire bu gdrevde kalmigtir. $ehzade
Mahmud’un ogullarindan biri de Sehzade Orhan’dir. Musa b. Tahir

3 [smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi II (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1998), 234.

Ladik, giiniimiizde Samsun iline bagl bir ilcedir. Eserde yer alan ifadelerden o dénemde

Kastamonu’ya bagli bir yerlesim yeri oldugu anlagiliyor.

5 M. Cagatay Ulugay, Padisahlarin Kadinlari ve Kizlari (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1985), 22,

27; Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,

1996), 142-154.

Solakzade, Solakzade Tarihi, 369; Hoca Sadeddin, Tdcii’t-tevarih, 4/112.

7 Ismail Hakk: Uzungarsili, “Sancaga Cikanilan Osmanli $ehzadeleri”, Belleten, 37/156, (1975),
667; Joseph Von Hammer, Osmanl Tarihi, gev. Mehmet Ata (istanbul: Milli Egitim Bakanlig:
1991), 1/51; Muzafter Doganbas, Amasya’da Sancak Beyligi Yapmis Sehzadeler”, Yar ile Gezdigim
Daglar, Amasya (istanbul: Yapi Kredi Yayinlar: 2014), 230.

6
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Tokadi hakkindaki karigikligin meydana gelmesinde Sehzade Orhan
isminin biiyiik etkisi vardir. Sehzade Orhan isminde birkag kisi olmas:
Musa b. Tahir Tokadi'nin hakkindaki bilgilerde de karigikliga neden
olmaktadir. Tkinci Murad'in oglu Fatih Sultan Mehmed’in kardesi Seh-
zade Orhan, Ikinci Bayezid'in oglu Sehzade Mahmud’un oglu Sehzade
Orhan ve Kaniini Sultan Siileyman’in Hiirrem Sultan’dan dogan oglu
Sehzade Orhan vardir. Tokadi eserlerini Sehzade Orhan’a takdim et-
tigini dile getirmis ancak Sehzade Orhan’in kimlik bilgisini vermemis-
tir. Yapilan galigmalar sonucunda Sehzade Orhan’in Ikinci Bayezid’in
oglu, Kastamonu sancak beyligi yapmus olan Sehzade Mahmud’un oglu
Sehzade Orhan oldugu tespit edilmistir. Yani Sehzade Mahmud Ya-
vuz Sultan Selim’in kardesidir. Tarihi veriler Musa b. Tahir Tokadi’nin
yasadigi donemin $ehzade Mahmud’un oglu $ehzade Orhan’in Kasta-
monu sancak beyligi yaptigi dénemi dogrulamaktadir. Bu bilgiyi des-
tekleyen agiklama FeyZii’l-kudsiyye adli eserinin Siileymaniye Kiitiip-
hanesinde Hact Mahmud Bey kisminda 2803 yeni kayit numarasiyla
kayitl niishanin 3b varaginda yer verilen bilgide eserin Sehzade Orhan
b. Mahmud b. Bayezid’e takdim edildigi yazilmugtir:

“Sultan ibnii’s-sultan Sultan Orhan Mahmud b. Bayezid Han halledalldhu

miilkehii ve eyyea’e saltanatehn...”

2. Musa b. T4hir Tokadi’nin Hayat1

Tokatli oldugu bilinen Tokadi’'nin dogum tarihine dair kaynaklarda
bilgi bulunmamaktadir. Babasinin adinin Tahir oldugu kiinyesinden
anlagilmaktadir. Eserleri Mannikw’l-gayb® ve Feyzii’l-kudsiyye’de! tam
kiinyesi Musa b. Seyh Tahir Tokadi olarak gegmektedir. Tkinci Baye-
zid doneminde yasamugtir. O, eserlerinin dibacesinde telifitin1 Ikinci
Bayezid'in en kiigiik oglu Mahmud’un mahdumu $ehzade Orhan’a it-
haf ettigini belirtmektedir.!" Tokidinin yasadigi donemde hem $ehza-

S Musa b. Tahir Tokdi, Feyzii’l-kudsiyye (Manisa: Il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 5836/3), 3b.
° Musa b. Tahir Tokadi, Manfiku’l-gayb (Manisa: [l Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2939/2), 1b.

10 Tokadi, Feyzii'l-kudsiyye (45 Hk 5836/3), 1b.

"' Tokadi, Mantikuw’l-gayb (45 Hk 2939/2), 1b; Tokadi, Feyzii-i Kudsiyye (45 Hk 5836/3), 1b.
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de Mahmud hem de oglu'? $Sehzade Orhan Kastamonu’da sancak beyli-
gi yapmustir. Tokadi tarafindan kaleme alinan eserler kendisi tarafindan
Kastamonu sancak beyi olan $ehzade Orhan’a takdim edilmigtir. '

Tokadi'nin hayati hakkinda kaynaklarda tutarsiz bilgiler vardir.
Bursali Mehmet Tahir'in verdigi bilgilere gore, Musa b. Tahir Tokadj,
Halveti biiyiiklerinden Seyh Aldeddin Karamini’nin halifelerinden-
dir."* Seyh Aldeddin Karamini on besinci yiizyilda yagamigtir ve do-
gum tarihi belli degildir. Alieddin Karamani Halveti, Seyyid Yahya-y1
Sirvini’nin sohbetlerinde yetisip keméle ermigtir. Cezbeli bir kisilige
sahip Karamani, Allah askiyla kendinden gecen bir stfidir. Fatih Sul-
tan Mehmed déneminde Istanbul halkindan ve devlet adamlarindan
bircok kisinin onun sohbet halkasina katilip miiridi oldugu rivayet
edilir. Etrafinda kalabaliklarin zamanla artmasi nedeniyle padisah ta-
rafindan Istanbul’dan uzak bir yerde, Karaman diyarinda ikamete me-
mur edilmigtir.’ Kaynaklar Musa b. Tokadi’nin mezkar seyhin halifesi
oldugunu dile getirmektedir.'® Ancak onun yasadigi donemin 1425-
1512 tarihleri arasinda oldugu dikkate alindiginda, bu iddia pek miim-
kiin gériinmemektedir. Ayrica Tokddi'nin eserlerinde Halvetilige ve
Karamint'ye dair kayit bulunmamaktadir.

Tahirzide ismiyle bilinen sahis Tiirkmen asilli Seyh Saf'nin kurdugu
Erdebiliyye tarikatinin halifesi olarak zikredilmektedir. Bu zitin immj
ancak hal sahibi ve batn ilmi kuvvetli arif bir safi oldugu belirtilmek-
tedir.”” Nefehdr ** ve Tezkire-i Halvetiyye'de' ise onun Halvetiyye’ye

2 Yakupoglu, “Sehzade Mahmud”, 324.

1 Tokadi, Mangikw’l-gayb (45 Hk 2939/2), 3b.

1+ Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbai-i Amire, 1333), 1/161.

15 Mehmet Efendi Mecdi, Haddiku’s-Sekaik (es-Sekdiku’n-niimaniyye Terciimesi), ngr. Abdulkadir
Ozcan (istanbul, 1989), 281; Hoca Sadeddin, Técii't-tevarih, 5/202.

15 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Iscanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/161.

17 Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye (Istanbul: Semerkand, 2013), 410 ; Emine
Karahan, Yisuf b. Yakub’un Mendlib-1 Serif ve Tarikatndme-i Pirdn ve Mesdyih-i Tarikat-1 Aliyye-i
Halvetiyye Adli Eserinin Inalmmm (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 1

8 Hulvi, Lemezdt, 410; Lamil Celebi, Nefahdtii’l-iins Terciimesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitapligi, M. Cevdet Kitaplari, 0/233, 579.

19 Karahan, Yasuf b. Yakub, 17-19.
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mensubiyeti anlatilmakta®® ve Seyyid Yahyi-y1 Sirvini'nin de seyhi
Sadreddin-i Hiyavi'nin (860/1455) talebelerinden Pir Ilyds Amasi'nin
halifesi oldugu beyan edilmektedir.2! Pir ily4s Amési'nin halifesi kabul
edilen Seyh Tahirzide, Halvetiyye’nin Cemaliyye* kolunun kurucu-
su Cemal Halveti’nin (Celebi Halife) seyhligini de yapmustir.> Cemal
Halveti, Tahirzide’ nin isaretiyle Seyyid Yahya-y1 Sirvani’'nin hizmeti-
ne girmek iizere yola ¢ikmug, Bakii’ye kadar gitmigtir. Bakii’ye ulagti-
ginda ayni giin Seyyid Yahya-y1 Sirvini’nin vefatini 5grenmesi iizerine
Erzincan’a tekrar donmiis ve orada kalarak Sirvini’nin halifelerinden
Pir Muhammed Bahé4eddin-i ErzincAni’nin hizmetine girmistir.

Bu bilgiler siginda Cemal Halvetinin seyhi Ummi Seyh
Tahirzide’nin Musa b. Tahir Tokad1 ile ayni kisi olmadig: diisiiniil-
mektedir.* O, Mantikw’l-gayb ve Feyzii'l-kudsiyye'de kiinyesini tam
olarak Musa b. Tahir Tokadi olarak zikretmektedir. Tarikat1 ve bagh
bulundugu miirsidi konusunda farkl bir kayat ise Mantiku’l-gayb'in 1b
varaginda su sekildedir:

“Dibdce-i kitapta beydn eyledikleri iizere miima ileyhin seyhi siildle-i
Bayezid Bistdmi kuddise sirrhu’s-sdmiden Seyh Muhammed Kastamoni
ndm drif-i seniyyedir on dokuzuncu babda altmig numarali kdgitta beyan
eyledigi iizere miimd ileyh Seyh Muhammedin seyhi Seyh Fazlullah b. Ak-
semseddindir. Bes siildle-i tarikleri Aksemseddin kuddise sirrubu’l-metin
vasitastyla Hacr Bayram-1 Veli kuddise sirruhu’l-celiyle miintehidir. Nefea-
nallahu bi berakdtihim. Amin.”»

Miiellif eserinde seyhinin adini Seyh Muhammed Kastamoni
seklinde kaydetmis,® onun ise Bayrimiyye’den Seyh Fazlullah b.

20 Hulvi, Lemezdr, 410; Karahan, Mendkib-1 Serif ve Tarikatndme-i Pirdn, 99.

2t Muhammed Nazmi, Hediyyetiil-ihvdn, gev. Osman Tiirer (istanbul: Insan Yaynlari, 2005), 208.
Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd'ili’l-haka ik (Ibrahim Efendi: Istanbul Fatih Kiitiiphanesi,
430), 1/246b.

2 Hulvi, Lemezdt, 379.

» Haririzade, Tibydn, 1/246b. Osman Tiirer, Osmanllarda Tasavvufi Hayat-Halverilik Orm’gi
(istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 492. Ayrica Cemal Halveti hakkinda ayrintli bilgi igin bk.
Muharrem Cakmak, Cemal Halveti Hayat, Eserleri, Tasavvufi Diigiincesi ve Cemdliyye Kolu
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000).

24 ()ngéren, “Osmanli Klasik Dénemi Tasavvuf Literatiirii”, 34.

% Tokadi, Manikw’l-gayb (45 Hk 2939/2),1a.

2 Tokadi, Manpikwl-gayb (45 Hk 2939/2), 3a.
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Aksemseddin’in halifesi oldugunu belirtmistir.” Bursali Mehmed Tahir
ise eserinde kaydettigi Musa b. Seyh Tahir Tokadi isimli kisinin Hal-
vetiyye biiyiiklerinden $eyh Aldeddin Karamini’nin halifelerinden ve
Kantini Sultan Siileyman’in sehzadeleri arasinda zikredilen Bayezid’'in
oglu Orhan Celebi’ye takdim igin Feyzii’l- kudsiyye isimli bir eser kale-
me aldigini belirtmektedir.?® Konuyla ilgili aragtirmalarda bulunan Re-
sat Ongoren de benzer goriisler belirtmistir. Zira Bursali’nin eserinde
“Kaniini Sultan Siileyman’in sehzadelerinden” kaydi yoktur. Dolayistyla
Onggren’in “Bursalinin kaydettigi seyh ile Mantiku’l-gayb miiellifinin

29

ayni kisiler olmadigini sdylemek gerekecektir™ goriisiine katildigimizs

beyan etmek isteriz. Ancak kanaatimize gére Ummi Seyh Tahirzide,
Onggren’in bahsettigi tarihlerden neredeyse bir asir 6nce yasadigi go-
riilmektedir. Ongéren’in burada bahsettigi sahis muhtemelen Musa b.
Tahir Tokadi'dir. Ancak kitabin takdiminin yapildigi sehzade farklidir.
Oyle zannediyoruz ki Ongéren’in bahsettigi sehzade Kanfini’nin oglu
Sehzade Orhan’dir. Ciinkii Tokadi'nin bahsettigi Sehzade Orhan ile
Kantni'nin Hiirrem Sultan’dan dogma sehzadesi karigikliga yol agmak-
tadir. Bu konudaki kargasanin sebebi iki sehzadenin isim benzerligi ve
yasadiklart zaman diliminin yakin olmasidir.

Problemin baska bir boyutu ise Musa b. Tahir Tokadi’nin Pir Ilyas'in
(5. 837/1433) halifesi olmasi durumudur. Pir Ily4s'in vefat: Fatih Sulean
Mehmed’in babasi Tkinci Murad’in padisahligi dénemine tekabiil et-
mektedir ki Tokadi’nin bu dénemde hayatta olup olmadig: dahi bilin-

7 Tokadi, Manfikw’l-gayb (45 Hk 2939/2), 54b, 65b. Diyanet Islam Ansiklopedisinde Anadolu’nun
diger sehirlerinde Bayrami tekkelerine dair bilgi olmadig1 ifade edilmisse de Bayrami-Semsiligin
Kastamonu’da tekkesi ve seyhinin varhg: Tokadinin verdigi bilgilerden anlagilmaktadir.
Ayrica Kastamonu tarikatlari iizerine aragtirma yapan Naile Baltacr'nin salnamelere dayanarak
verdigi bilgiler su sekildedir: “1286 (1869) tarihli salnamede Kastamonu’da metfun Bayrami
seyhlerinden bahsedilirken Isa Dede, Ahmed Dede, Ali Dede’den s6z edilmektedir. 1312/1894,
1314/1896, 1317/1899 ve 1321/1903 tarihli salnamelere gore, Kastamonu’da Halvetiyye,
Kadiriyye, Halidiyye, Mevleviyye, Sa'diyye, Rufa’tyye, Celvetiyye ve Bayrimiyye’den on iki
dergah, on dért zaviye bulunmaktadir.” Bk. Naile Baltaci, “Bayramiligin Kastamonu’ya Etkisi
ve Bayrami Seyhi Semsizade Ahmed Ziyaeddin Efendi (1867-1946)”, Uluslararast Haci Bayrami
Veli Sempozyumu Bildirileri Kitabi, ed. Ahmed Cahid Haksever, (Ankara: Kalem, 2016), 413-
426.

2 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/161.

2 Ong(’iren, “Osmanli Klasik Dénemi Tasavvuf Literatiirii”, 9-81.
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memektedir. Bu nedenle Pir ilyasn Tokadinin seyhi olmasi ihtimali
neredeyse yok gibidir. Ancak bizim kanaatimiz; “Seyhleri” baghg: al-
tinda detayli bir sekilde ele aldigimiz tizere Musa b. Tahir Tokadi’nin
Halveti olmadig: y6niindedir.

2.1. Vefat1

Tokadi’nin vefat tarihine dair de kesin bilgi yoktur. Sehzade Mah-
mud geng yasta Manisa sancak beyi iken vefat etmistir. O, Kastamonu
sancak beyliginden ayrilip Manisa sancak beyligine atandiktan sonra
yerine oglu $ehzade Orhan Kastamonu sancak beyi olmustur. Yavuz
Sultan Selim tahta oturduktan sonra devletin i¢ islerinde birligi sagla-
mak namina sehzadeleri bertaraf etmis, Sehzade Orhan b. Mahmud b.
Bayezid de taht miicadeleleri sirasinda Slmiigtiir.”® Sehzade Mahmud
1504 yilinda Manisa sancak beyligine gecince yerine oglu Sehzade Or-
han sancak beyi olmusgtur. Cok kisa bir siire Kastamonu sancak beyligi
yapan Sehzade Orhan zamaninda hayatta oldugu bilinen Musa b. T4hir
Tokadi’nin ne zaman vefat ettigi kesin olarak bilinmemektedir.

2.2. Seyhleri

Makalemizin ana konusu geregi Pir ilyﬁs hakkinda degerlendirmede
bulunulmas: planlanmamusti. Ancak kaynaklarda onun Musa b. Tahir
Tokadi’nin seyhleri arasinda zikredilmesi sebebiyle®! ve konu iizerin-
de miitalaalarimiz1 dile getirmek amaciyla burada zikretmekte fayda
miilahaza edildi. Muhammed Nazmi Hediyyetii’l-ihvin adli eserinde
Tokadi’nin Sadreddin-i Hiyavi'nin halifesi Pir ilyﬁs Amasi’nin halifesi
oldugunu beyan etmektedir.*? Pir Hyﬁs’m vefat tarihini dikkate aldigi-
mizda bu bilginin tutarli olmadig1 anlagilmakeadir. Ciinkii 813/1410%
yilinda vefat ettigi dile getirilen Pir ﬂyﬁs ile Tkinci Bayezid'in torunu
Sehzade Orhan’a eserini takdim ettigini Mantiku’l-gayb’da beyan eden

Tokadi'nin yasadigi donem arasinda neredeyse bir asirlik bir zaman di-

% Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 2/240-244.

3t Nazmi, Hediyyetii’l-ihvin, 208; Haririzade, Tibydn, 1/246b.

32 Nazmi, Hediyyetii’l-ihvin, 208; Haririzade, Tibydn, 1/246b.

3 Amasya Tarihinde Pir ilyﬁs’m vefat tarihi 813/1410 olarak verilir.
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limi vardir. Eger kaynaklarda Pir ily4s'in halifesi oldugu iddia edilen
Seyh Tiahirzade ayni kisi ise bu durum neredeyse imkénsiz goriinmek-
tedir. Farkli kisi ise Sehzade Orhan’a eser takdim eden Musa b. Tahir
Tokadj, Pir Ilyas'in halifesi degildir. Pir Ilyés ile bir bag olugturulacak-
sa Tokadi'nin seyhi olan kisi Pir Ilyds'in heniiz ismi bilinmeyen ha-
lifelerinden biri olabilir. Pir Ilyistan sonra yerine damadi ve halifesi
Giimiigliizide Pir Abdurrahman Celebi, sonra oglu Celal Celebi, son-
ra Pir Hayreddin Hizir Celebi (890/1486), sonra Uveys Celebi (6. ?),
sonra Giimiisliizdde Seyh Muhyiddin Muhammed Halveti (6. ?), sonra
Pir Uveys Celebi'nin oglu Abdurrahman Celebi Giimiigliizide Tekke-
si seyhi ve tiirbedar1 olmugtur.’* Kaynaklarin bir kisminda Tokadi’nin
ismi Musa b. Ibnii’s-Seyh Tahir Tokadi olarak zikredilmektedir.*® Bu
kiinyeden hareketle akla gelen ilk ihtimal babasinin seyh oldugudur. Bu
diisiinceden hareket edilecek olunursa Pir Ilyas'in halifesi olan kisinin
Seyh Tihir Tokidi (Ummi Seyh Thirzade) olarak zikredilen babasi
veya dedesi olacag: ihtimalidir. Ancak bu bilgiyi teyit edecek herhangi

bir kanita da ulagilamamugtir.

2.2.1. Pir ilyas

Giimiigliizade kiinyesi ile ma’ruf olan Pir Ilyasn ismi Siicieddin
flyds'eir. Amasya’da dogmus ancak dogum tarihi bilinmemekeedir.
Amasya’da (837/1433-1434) tarihinde vefat etmistir ve Sevadiye Mahal-
lesi Mezarligindaki Pirler Tiirbesinde sirlanmugtir.® Amasya Tarihi'nde
yer alan bilgiye gore Pir Hyés, Amasya’da zamanin 6nde dlimlerinden
akli ve nakli ilimleri tahsil etmigtir. Amasya’da miiftiiliik yapmugtir. Pir
flyas, Timur Amasya'yi ele gecirdiginde Amasya alimlerini imtihan et-
mis, Pir ily:is sorulan on soruya da dogru cevap vermis, Amasya’nin Ti-
mur tarafindan iggal edilerek tahrip ve talan edilmesine mani olmustur.
Pir ﬂyﬁs’m ilmine hayran kalan Timur, $irvin ahalisinin ondan istifade-

* Hiiseyin Hiisameddin Amasyali Abdizade, Amasya Tarihi (Dersaadet: Hiikiimet Matbaasi,
1330), 1/241.

% Nazmi, Hediyyetii’l-ihvin, 208; Haririzade, Tibydn, 1/246b.

% Hulvi'nin eseri hem Halvetilik tarihi olmasi hem de daha &nce yazilmig olmasi hasebiyle
Hulvi'nin verdigi vefat tarihinin daha isabetli oldugunu diiiiniiyoruz.
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si igin onu $irvin’a gdndermistir. Yerine ise Giimiisliizdde Celaleddin
Abdurrahméin Celebi (yegeni) Amasya miiftiisii tayin edilmigtir. Pir
ilyas, bir siire Sirvan’da kadilik ve miiderrislik yapmigtir. Daha sonra
Sadreddin Hiyavinin sohbetlerine devam ederek seyhin gozetiminde
halvete girmistir. RiyAzet ve nefis terbiyesi ile istigal ederek kendini
ibadete vermigtir. O, Sadreddin Hiyavi'nin¥ imm1 bir zit olmasindan
dolay1 seyhi hakkinda gonliine vesvese geldigini ve seyhi hakkinda siip-
heye diistiigiinii beyan etmistir. Bu siiregte Sirvin’da bir miiddet daha
kalan Pir Ilyas Amasya’ya donmiigtiir. Konuyla ilgili mezkiir eserde su
bilgi aktarilmaktadir: Pir ﬂyﬁs, “Amasya’ya geri dondiigiimde nefsimi
terbiye etmek i¢in ugrastim. Lakin tek bagima nefsimle baga ¢ikacak gibi
degildim. O ddnemde Horasan diyarinda yasayan Zeyniiddin-i Hafi’ye
gitmeye niyetlendim. O gece Efendimizi rilyamda gordiim. Peygam-
berimiz; ‘Ey Ilyas! Kalbinden, bagka sevgileri gikar. Su anda zamanin
en hayirlisi Sadreddin-i Hiyavi'dir. Hizmetine kos” buyurdular. Hata
yaptigimi anlayinca hemen Sadreddin-i Hiyavi’nin huzuruna kogtum™*
demigtir. Pir Ilyas o beldeye yaklastigi zaman Sadreddin-i Hiyavi der-
vislerine; “Pir Ilyas geliyor, onu kargilayin.” buyurdu. Seyhin huzuruna
vardiginda Seyh Hiyavi ona; “Ey Molla ilyas! Restilullah Efendimiz’in
yol gdstermesi nimetine herkes kavusamaz” buyurdu ve onun gordii-
gii riiyay1 bildigini isaret etti. Bu olaydan sonra Pir ilys, Sadreddin-i
Hiyavi'nin hizmetine girmis ve bir miiddet miicihede ve riyazetle meg-
gul olduktan sonra icazet alarak Hiyavi'nin halifesi olmugtur.”

Pir Ilyés, hocasinin izniyle tekrar Amasya’ya dénmiistiir. Amasya’da
Giimiigliioglu Dergahi’'nda kendini ilme vermis ve talebe yetistirmis,
Kur'an ve siinneti, Efendimizin giizel ahlakini anlatmig ve teblig ile

meggul olmugtur.*

2.2.2. Aldeddin-i Karamani
Aldeddin-i Karamani, Fatih Sultan Mehmed Han zamaninda yaga-

37 Hulvi, Lemezdt, 369-374.

% Amasyali Abdizade, Amasya Tarihi, 1/188, 240; 3/166, 168, 183.
% Amasyali Abdizade, Amasya Tarihi, 1/188, 240; 3/166, 168, 183.
0 Mecdi, Sekdik, 93.
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mug bir stfidir. Dogum tarihi bilinmeyen Karamani, Lirende’de (Ka-
raman) vefat etmistir. Alieddin-i Halveti, Seyyid Yahya-y1 Sirvant’nin
sohbetleriyle keméle ermistir. Istanbul’a giden Aldeddin-i Karamani’nin
cevresinde insanlar toplanmig ve halktan ve devlet adamlarindan bir¢ok
kisi sohbetlerinden feyiz olup miiridi olmugtur. Etrafinda kalabaligin
artmasi nedeniyle padigah tarafindan Istanbul’dan Karaman’a génde-
rilmis ve Aldeddin-i Halveti’nin vefatina kadar burada sohbetleriyle
pek ¢ok kimseye hak yolu gdstermistir.*’ Hakkinda kisa bilgi sunulan
Aldeddin-i Karamani’nin Musa b. Tahir Tokadt’nin geyhi olmas: ih-
timali yoktur. Ciinkii Tokid'nin yasadigi dénem Ikinci Bayezid ve
Yavuz Sultan Selim donemine tekabiil etmektedir. Karamani ise Fatih

déneminde vefat eden bir stifidir.

2.2.3. Seyh Muhammed Kastamoni (Ac1 Corba)*

Fazlullah b. Aksemseddin Efendi’nin hizmet ve sohbetlerinde yeti-
sen Seyh Muhammed Efendi, zahiri ve batni ilimleri 6grenmis ve za-
manin alim ve veli zatlarindan olmustur. Tasavvufta manevi mertebeler
kat eden Kastamoni, ibadet ve taatle vakit gecirmis, diger biiyiik veliler
gibi Seyh Muhammed de diinyanin san ve serefine, mal ve miilkiine,
makam ve mansibina deger vermemistir. Kendisini ziyarete gelenle-
rin konumuna bakmamus, zengin-fakir ayrimi yapmamus, iistiinliigiin

takva ve Islamiyet’e baglilikta oldugunu séylemistir. Insanlarin ilim ve

1 Mecdi, Sekdik, 281; Hoca Sadeddin, Ticii’t-tevdrih, 5/202.

# Kastamonu’da ahi zaviyelerinin kurulusu Cobanogullari dénemine kadar gitmektedir.
Kaynaklarda Sorbe-Sorve-Sorba ve hatta Ahi Carbazide Zaviyesi olarak da ge¢mekte olan en
eski zaviyeye ait 703/1303 tarihli vakfiyeyi devrin Kastamonu kadist Mehmed b. Mehmed b.
Abdulaziz diizenlemistir. Bu vakfiyede yer alan bilgilere gére bazi arazilerin gelirleri (8rnegin
Kuzyaka'ya bagli Kizilcaviran Karyesi'nin gelirleri) zaviyede kalanlara, misafirlere, gelip gecen
yolcu ve fukaraya corba ikram edilmesini Mehmed b. Mehmed b. Abdulaziz sart kogsmustur.
Ahi Carbazide bu zata zaviyesinde ¢orba ikram etmesinden dolay1 bu isimle anilmis olabilir.
Ancak isminin baginda bulunan Ahi lakab: ayni zamanda onun bir meslek erbabi oldugunu
da diisiindiirmektedir. Oyle zannediyoruz ki Seyh Muhammed Kastamoni de (Aci Corba)
ayni gerekge ile bu isimle anilmis olabilir. Yani Aci Corba ayni zamanda Ahilik yénii olan
bir kisidir. Kastamonu’daki tekkesinde ¢orba dagitma gelenegini siirdiirmesi muhtemeldir. Bk.
Ahmet Kankal, “Kastamonu’daki Dini-Tasavvufi Mekanlar ve Bunlarin Sehrin Geligmesindeki
Rolleri”, Uluslararas: Tiirk Diinyas: jnang Merkezleri Kongresi Bildirileri, Mersin 2004, 693-715;
Cevdet Yakupoglu, “Selguklular, “Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu Cevresinde
Ahiler”, Erdem, 55 (2009), 157-174.
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edep 8grenmesine yardimei olmus, onlara faydali olmaya ¢aligmugtir.

Act Corba namiyla meshur seyh Muhammed Efendi, Fazlullah b.
Aksemseddin Bayrami’nin halifelerindendir.” Keramet sahibi bir veli
olarak kabul edilmektedir. Onun hakkinda, “Bir giin, Muhammed
Efendi talebelerine s6yle tembihte bulundu: Yakin zamanda bana bir
hal olur ve hareketsiz kalirim. O halim ile kargilagtiginizda, ii¢ giin bek-
lersiniz, ti¢ giinden sonra viicudumda bir kabarma ve sisme gériirseniz,
o zaman vefat etmis oldugumu anlar, beni defnedersiniz™* geklinde bir
menkibe anlatlir.

Seyh Muhammed Efendi’nin bu sozii sdyledigi sirada, orada bulu-
nan ve talebelerinden olan bir zit sdyle anlacmustir: “Arif-i billah olan
miibarek hocamda, yukanidaki sozii sdyledikten bir zaman sonra, bil-
dirdigi gibi bir hal oldu. Hakikaten hi¢bir hayat belirtisi goriilmeden,
iig giin o halde durdu. Ug giin gegtikten sonra, viicudunda sigme eser-
leri goriilmeye baglayinca vefat ettigini anladik. Yikayip kefenledikten
sonra defnettik.”®

Tokadi eserlerinde seyhi olarak Seyh Muhammed Kastamont'yi zik-
retmektedir. Kastamon{t'nin seyhi de Fazlullah b. Aksemseddin’dir. Bu
silsile ile Aksemseddin b. Hamza’ya oradan da Haci Bayrim-1 Veli’ye
baglanir. Bylece Tokadi'nin tarikatinin Bayrimi-Semsi oldugu siiphe
gotiirmeyecek bir gekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zaten konuyla ilgili eser-
lerinde de bu meyanda bilgiler vermektedir.*

2.2.4. Seyh Fazlullah b. Aksemseddin

Aksemseddin b. Hamza’nin ikinci ogludur. Zahiri ilimleri tahsil et-
tikten sonra tasavvufa meyletmistir. Ilk seyhi, babasi Aksemseddin b.
Hamza’dir. Babasi Aksemseddin’in vefatindan sonra yerine oglu Mu-

hammed Fazlullah Goyniik’te Semsiyye tarikatinin postnigini olmus-
tur.”” Muhammed Fazlullah, babasi Aksemseddin’in (5. 863/1459) vefa-

5 Mecdi Efendi, Sakdyik-1 Numaniye Terciimesi (istanbul: Darii’t-Tibaatii’l-Amire, 1269), 425.

“ Mecdi Efendi, Sekaik, 425.

% Mecdi Efendi, Sekaik, 425.

46 Tokadi, Manpikwl-gayb (45 Hk 2939/2), 65b.

7 Bilal Akean - Mustafa Giines, Menakib-1 Aksemseddin (Istanbul: H Yaymlari, 2011); Muhammed
Ali Yildiz, Akgemseddin’de Allah, Kéinat ve Insan (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
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tindan sonra Aksemseddin’in halifelerinden olan Hamzatii’s-Sami’den
de ders almigtir.* Seyh Hamzatii’s-Sami hakkinda Mannikw’l-gayb’da su
bilgiyi aktarir: “Tokadi, Seyhi Act Corba’dan, o da seyhi Fazlullah b.
Aksemseddin’den rivayetle der ki: “Seyh hazretleri buyurdular ki: Haz-
reti Valid Bursa’ya bir adam gonderdiler buharat i¢in. Génderdikleri
adam 1smarladiklar1 edviyeden bir kismini sehv etmigler geri varin siz
gelinceye kadar biz tahammiil edelim. Ol kimse vard: geri geldi. Bir
sabah halvethanelerine vardik gordiik ki bir kigida yazmuglar ve dahi
kendileri vefat etmigler. Ve dahi Seyh $ami* Hazretleri Hicaz’dan ge-
lecek buyurmuglar, Sam’da vefat kilmak muradimiz idi evlad: akraba
cekmesiinler deyu™° buyurarak vefatinin Goyniik’te oldugunu beyan
etmigtir. Fazlullah b. Akgsemseddin babasindan sonra halifeligini almusg,
vefat ettigi 950/1543-44 yillarina kadar Goyniik’te kalmig, babasinin
yerine postnisinlige devam etmistir. Ancak Seyh Fazlullah’in &liim tari-
hinde mantiksal tutarsizlik ve problemler vardir. Konu ile ilgili aragtirma
yapan Mustafa Kagalin’in su tespiti dikkat ¢ekicidir. “Fazlullah Celebi
1543 yilinda Slmiis olarak gosteriliyorsa da bu tarihin oldugu gibi kabul
edilebilmesi zor gdzitkmektedir. Eger durum bdyleyse Fazlullah’in ba-
basinin dliimiinden sonra seksen bes y1l Bayrimiyye’nin postunda otur-
dugunu varsaymak gerekecektir. Ayrica babasinin 6liimiinden seyhlik
makamina oturabilmesi i¢in en az 25-30 yaslarinda oldugu diisiiniiliirse

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 12.
# Metin Celik, Her Yoniiyle Aksemsedddin Hazretleri (istanbul: Ensar, 2011). Kaynaklarda
Aksemseddin’in oglu Fazlullah ile ilgili sdyle bir hatirasina yer verilmektedir. Aksemseddin bir
giin hamama girmisti. Halifesi Seyh $ami de Aksemseddin’in yaninda bulunmakeaydi. Seyh
$am1 hamamdan ¢ikacakken, Aksemseddin daha kiigiik yagtaki oglu Fazlullah’a isaret ederek,
“Su kiirk ile Seyh’inin sirtin1 6rt” demisti. Aksemseddin’in yillar &ncesinden isaret ettigi bu
olay Seyh Fazlullah'in, Seyh $imi Hazretleri'nin miiridi olacagini dnceden bildiginin delili
gosterilmektedir. Celik, Her Yoniiyle Akgemsedddin Hazretleri, 130. $eyh Fazlullah’in babasindan
sonra seyhligini Aksemseddin’in halifelerinden Hamzatii’s-$imi yapmistir. Aksemseddin’in
halifelerinden Hamzatii’s-$4mi’nin kabrinin Keskin’de oldugu Enisi'de gegmektedir.
Evliya Celebi Hamzatu’s-$ami ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Bayrami tarikatindandir
ve miibarek isimleri Hamza’dir. Hamzavi tarikatt bunlardan kalmistir. Cesitli kerametleri
goriilmiigtiir. Hatta bir cuma giinii herkes cuma namazina hazirlandigs bir sirada abdest almaya
bir damla su kalmayinca; “Ah sultanimiz su caminiz yaninda bir kuyu kazdirsaniz da gelip gegen
abdest alsa biiyiik sevaba nail olursunuz” demisler. Seyh $ams, elindeki asanin ucuyla yere isaret
ederek oradan tatli bir su fisgkirtmistir. O zamandan beri bu pinarin adina “Asa Pinan” derler.
Evliya Celebi, Seydhatndme (Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1313), 1-2/701.
30 Tokadi, Mantikwl-gayb (45 Hk 2939/2), 65b.

s
S
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110-115 yil yagamug olmasi gerekir. Bu olmayacak bir ig degildir. Fa-
kat bunun béyle oldugu 6biir kaynaklar ile de kargilagtirilarak tespit
edilmelidir.”! Kagalin’in bu degerlendirmesi onun vefat tarihi konu-
sunda bazi problemler oldugunu agik¢a gdstermektedir.

2.2.5. Aksemseddin b. Hamza

Tokadi'nin bagl bulundugu tarikatin silsilesinde yer alan Seyh
Fazlullah’in babasi olan Akgsemseddin’in tam adi Aksemseddin Muham-
med b. Hamza’dir ve Sam’da 792/1389-1390 yilinda dogmustur.>® Kay-
naklardan bazilarinda Aksemseddin’in Amasya Osmancik’ta dogdugu
bilgisi de yer almaktadir.>® Bir kisim kaynaklarda Aksemseddin’in ad:
Mehmed olarak ge¢mektedir.>* Babast Seyh Hamza, Hamzatii’g-$ami
ya da Seyh Hamza olarak da bilinmektedir.> Seyh Hamza, Amasya’nin
Kavak ilgesine 799/1379 yilinda yerlesmistir.>* Aksemseddin’in soyu bi-
rinci halife Hz. Ebu Bekir’e dayanmaktadir.” Kagalin’e gére bu iddiay:
dogrulayan tarikat icazetnamesi kaynaklarda mevcuttur.®® Istanbul’un
fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed’den miisaade alarak Géyniik’e
yerlesen Aksemseddin irsat faaliyetlerine vefat ettigi 863/1459% tarihine
kadar devam etmis ve GSyniik’te vefat etmigtir. Kabri Gyniik’te yap-

tirdig mescidin haziresindedir.®

51 Mustafa Kagalin, Akgemseddin’in Hayati ve Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyac
Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 32.

2 Ahmet Efendi Taskdpriiliizade, eg-Sekd'iku'n-nu'mdniyye fi ‘ulemdi’d-Devleti’l-' Osmdniyye
(Beyrut: ts), 138; Emir Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Akseyh (Ankara: Milli Kiitiiphane, ibni Sina
Ktp, No: A. 217/14), 2b.

5 Ahmet Gankaya, Istanbul’un Manevi Fatihi Aksemseddin Hazretleri Tasavvuf ve Istanbul’un Fethi
(Ankara: Aksemseddin Hazretleri Vakfi, 2003), 5.

> Lamii Celebi, Nefahatii'l-iins Terciimesi, [stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, M.
Cevdet Kitaplari, 0/233, 579; Lamii Celebi, Nefehdtii’l-iins min hazardti’l-kuds (istanbul: Marifet
Yayinlar, 1993.

% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd-i ebrdr, haz. Mehmet Akkus-A. Yilmaz (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), 2/450.

56 Ali Thsan Yurd, Fatil’in Hocast Alkgemseddin Hayati ve Eserleri (istanbul: Fatih Yayinevi, 1972), 17.

57 Enisi, Mendkib-1 Akgeyh, (Milli Kiitiiphane, ibni Sina Ktp, No: A. 217/14), 2a-3a.

5 Kagalin, Akgemseddin’in Hayan, 17.

 Hiiseyin Ayvansardyi, Vefdydt-i mesdyih, istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Tiirkge
Yazmalar Kitaplig, No: 2464, (istanbul: ts. 1375), 3a.

% Ethem Cebecioglu, “Aksemseddin’de Bazi Tasavvufi Kavramlar”, AUILE Dergisi, Ankara,
(2001), 78.
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3. Eserleri

Bayrimiyye-Semsiyye mesayihinden Musa b. Seyh Tahir (5. ?), agir-
likls olarak tasavvuf egitimi (seyr i siilik ) ve asamalarinda yaganan hal-
lerden bahsettigi Manfiku’l-gayb isimli Tiirkce eserinde varlik dleminin
baglangicini ve insan ruhunun 4lem-i ervahtan cisimler dlemine gelisini
vahdet-i viictid anlayisi gercevesinde agiklamusuir.t' Igeriginde ayrica
siliklerin halleri, miirsid-i kAmilin alimetleri, riyazet ve halvet, zikir ¢e-
sitleri ve zikir sirasinda ortaya ¢ikan nurlarin renkleri, vikiatin tabirleri,
fenafillah makamy, tecelli, vuslat ve seyrin cesitleri gibi birgok tasavvufi
konuyu da ele almigtir.*

3.1. Mantiku’l-gayb’in Yazilis1 ve Igerigi

Miiellifin, eseri on ii¢ bab iizere yazdig1 su ifadelerinden anlagilmak-
tadir: “Benim azizim, bu kitap on bab iizerine diizenlendi. Her bab
da birer béliime ayrildi. Gayb dilinin konugmalari oldugu igin adina
Mantikw’l-gayb denildi.”

Eserin muhtevasi TokAd1 tarafindan agagidaki sekilde belirtilmis ve
tasavvufun gesitli konularini onun tarafindan agagidaki bab bagliklar:
altinda izah etmistir. Eserde agirlikli olarak varlik konusu ve vahdet-i
vuctd goriisii iglenmigtir.

Bizzat Tokadi tarafindan bab bagliklar1 yazilmus olup® igerisinde yer
alan bagliklar su sekildedir:

1. Bab; varliklarin baglangicinin aragtirilmas
Bab; insan ruhunun ervah dleminden ecsam alemine gelmesi
Bab; geriye ervah alemine dSnmesi
Bab; tarikat yollarinin halleri
Bab; halvet ve zikre devam
Bab; zikir nurunun ortaya ¢ikmast
Bab; Hak nurunun alametleri

N D

Bab; Celal nurunun tecellisi

61 Ongéren, “Osmanli Klasik Dénemi Tasavvuf Literatiirii”, 9-81.
62 ()ngéren, “Osmanli Klasik Dénemi Tasavvuf Literatiirii”, 9-81.
% Tokadi, Mannkiwl-gayb (45 Hk 2939/2), 3a.
o Tokadi, Mantiku’l-gayb (45 Hk 2939/2), 3a.
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9. Bab; Cemal nurunun tecellisi

10. Bab; Zat tecellisi

11. Bab; Hak tecellisinin dzellikleri

12. Bab; Alemin kutbu

13. Bab:; Gayb ricali

Miiellif eserin nigin on ii¢ bab oldugunu ise su sekilde agiklamgtir:
“Bu kitabin 13 bab olmasinin sebep ve hikmeti sudur: Hazret-i Yusuf
(a.s.) rilyasinda on bir yildizin, giinesin ve ayin kendisine secde ettigi-
ni gdrdii. Nitekim bu durum Yusuf suresinde anlatilir.® Kimin go-
niil gdziine bu Hak kapilarinin sirr1 agilirsa can Yusuf gibi cisim ve
benlik kuyusundan kurtulup Misir tahtina ¢ikar ve iki cihanin sulta-
n1 olur. Tokadi burada salikin biitiin kayitlardan siyrilip mevt-i iradi
ile fenafillaha vasil olup bakébillahta kaim olan salikin goniiller sultani
olacagini ve ciimle miimkin varliklarin onun emrine girip kolesi gibi

tahtinin altinda secde edeceklerine isaret eder.”*

3.2. Manuku’l-gayb Niishalar

Eserin bir niishast Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde, 2939/2 numara-
da kayitlidir. Mecmua 123 varaktan olugmaktadir. Mecmua igerisinde
Arapga bir risale yer almaktadir. Bu ilk eser, mecmuanin 5-79 varaklar
arasinda yer almakta olup risalenin akabinde 2 varaklik cesitli dualar yer
almaktadir. Mecmuanin 84. varagindan itibaren Mantiku’l-gayb basla-
maktadir. Hemen eserin baginda su ibareye rastlanmugtir: “Bu kitabin
ismi Mantiku’l-Gayb'dir ve musannifinin bir kicab1 dahi vardir ki ismi
Feyzi'l-kudsiyye’dir.”” Mecmua igerisinde Mantiku’l-gayb 85 ila 122
varaklar1 arasinda yer almaktadir. 15 satirdan olugan eser toplamda 35
varaktan ibarettir. Talik hattiyla yazilmis olan niishanin istinsah tarihi
1015/1605'tir. Miistensihi belli degildir.

Eserin bir bagka niishasi; Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesinde 3787/1
numarada kayitli olan ve Osman b. Mehmed tarafindan 1205/1789 ta-
rihinde istinsah edilen niishadir. Bu niisha da bir mecmua igerisinde yer

% Yisuf 12/14.
9 Tokadi, Mannikwl-gayb (45 Hk 2939/2).
7 Tokadi, Mantikuw’l-gayb (45 Hk 2939/2), 84a.
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almig olup, mecmuanin 1b ila 36b varaklar Manfikw’l-gayb’a aittir. Eser,
talik hattiyla yazilmis olup satir sayis1 19’dur.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Tiirk¢e Yazmalari boliimiinde ii¢ niishasi daha mevcuttur. ilk niisha; Is-
tanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkge
Yazmalari no: 847°de kayith olan niishadir. Talik hattiyla yazilmig olan
bu niisha 63 varaktan olusur. Eserin her sayfasi 17 satirdan meydana gel-
mektedir. Bu niishanin I. Selim adina yazildigina dair kayit mevcuttur.

ikinci niisha yine Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaplig,
Osman Ergin Tiirkce Yazmalari no: 1025/1°de kayithdir. 1260/1747
yilinda istinsah edilen eserin satir sayisi 26 ila 28 olup, mecmuanin 1-20
varaklar1 arasindadir.

Ugiincii niisha yine Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitap-
lig1, Osman Ergin Tiirkge Yazmalari no: 1069°da kayitlidir. Her biri 21
satir olup, 26 varaktan olugmaktadir.

Milli Kiitiiphanede 8489/3 numara ile kayith baska bir niishasi bu-
lunan eserin her sayfasinda 23 satir vardir. Bu eser bulundugu mec-
muanin 3. eseri olup, 45b ila 63b varaklar1 arasindadir. Bagtan 1 varak
eksiktir. Ferag kayd: yoktur.

Eserin Millet Kiitiiphanesi 2581/3 numarada kayith bagka bir niis-
hast da mevcut olup nesih hattiyla yazilmigtir. Bulundugu mecmuanin
88a-117b varaklari arasinda yer alan niishanin istinsah veya ferag kaydi
yoktur.

Mantikw’l-gayb'in yurtdiginda da bazi niishalar1 bulunmakta olup
Almanya Milli Kiitiiphanesi, MS.OR.OCT.1898 numarada kayith
mecmuanin 94b-128b varaklari arasinda yer almaktadir. Nesih hattiyla
yazilmig olan eserin istinsah tarihi 1202/1787°dir. Bagka bir niisha ise
Kahire’de, Misir Milli Kiitiiphanesinde Mecami-i Takat 846 numarada
kayitl bir mecmua iginde 290 ila 314 varaklar1 arasinda yer almakta
olup nesih hattiyla yazilmigtir ve istinsah tarihi 1287/1872°dir.

Bagka bir niishasi ise Ankara Universitesi DTCF Yazmalar A 152/I'de
kayitl niishadir. Nesih hattiyla yazilmig eser, bulundugu mecmuanin
1b ila 22a varaklari arasinda yer almaktadir. Her varakta 19 satir olup
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miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir.

Bunlarin diginda bagka niishalar da mevcut olup Istanbul Uni-
versitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Niishalar,
NEKTY06425, 297.7 ve NEKTY06425, XX (1897703.1)de kayutlidur.
Ali Efendi b. Halil tarafindan 1232/1817 tarihinde istinsah edilen eser 84
varak olup her varakta 19 satir vardir. Bir diger niisha ise Istanbul Uni-
versitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. NECTY 04821,
XX(1896167.1)de kayithdir. 42 varak olup her varakta 21 satir vardur.
Istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.

3.2. Serhleri

Milli Kiitiiphanede Yz. A 2581/3 numara ile kayith mecmua ige-
risinde Serhu Mantikw’l-gayb kiinyesiyle yazilan bir serh vardir. Mec-
muanin icerisinde Serhu Mantiku’l-gayb 88 varagindan baglar ve 117
b varaginda biter. Nesih hattiyla yazilmig eserin her sayfasinda 17 sa-
tir vardir. Mecmua icerisinde yer alan diger risaleler de ayni kalemden
¢ikmugtir ve son risalenin istinsah tarihi 1179 olarak ketebe kaydinda
yer almaktadir. Miistensihi belli degildir. Kisa bir serhtir, fazla ayrintiya
girilmeyip serh edilen eser adeta tekrar edilmistir.

3.3. Feyzii’l-kudsiyye’nin Niishalar:

Tokadinin diger bir eseri de Feyziil-kudsiyye'dir. Igerik olarak
Mantikw’l-gayb ile benzesmektedir. Bu eser de $ehzade Orhan’a takdim
edilmigtir. Eserin iilkemiz yazmalar kiitiiphanelerinde niishalar1 mevcut
olup tavsifleri yapilmustir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin
Tiirkge Yazmalar boliimiinde iki niishast mevcut olup ilki 136/3 nu-
marada kayithdir. Nesih hattiyla yazilmig olan eserin her bir sayfas: 21
satirdan olugmakta olup, bulundugu mecmuanin 66b ila 83b varaklar
arasinda yer almaktadir.

Diger niisha ise Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaplhg,
Osman Ergin Tiirk¢e yazmalari no: 1156°da kayztli olan niishadir. Rika
hattiyla yazilmig olup 30 varaktan meydana gelmektedir. Her bir say-
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fa 17 satrdir. Eser icerisinde tasavvufun cesitli konularinin ele alindig:
ve Tkinci Bayezid’in oglu Sehzade Mahmud’dan olma torunu Sehzade
Orhan adina kaleme alindig1 hususu kaydedilmigtir ve eserin $ehzade
Orhan’a takdim edildigi yazilidir.

Milli Kiitiiphanede iki niisha mevcut olup ilki 4359/1 numarada ka-
yithdir.  Feyzii’l-kudsiyye'nin bu niishasi, bulundugu mecmuanin 1b
ila 4b varaklar arasinda yer almakta olup satir sayist her varakta 51°dir.
Sonunda eksilme veya kayip vardir.

Diger niisha yine Milli Kiitiiphanede 3613 numarada kayithdir. 28
varaktan olusan niishanin her varaginda 21 satir vardir.

Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde 5836/3 numarada kaytli bagka bir
niishas1 daha mevcuttur. Eserin her varaginda satir sayis1 17 olup, bu-
lundugu mecmuanin 25b ila 51b varaklar arasinda yer almakeadir. Kir-
ma talik hattiyla yazilmugtir.

Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonunda ii¢ niishasi bulunan
eserin ilk niishas1 Seriyye 903 numarada kayithdir. 31 varaktan olugan
eser rika hattiyla yazilmugtir ve her varak 16 satirdan olugmaktadir.

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, Seriyye 904 numarada
kayitl 11 varaklik ikinci niishanin ikinci babi eksiktir. Nesih hattiyla
yazilmig olup her varak 19 satirdir.

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, Seriyye 1181/7 numa-
rada kayuth iigiincii niisha, icerisinde bulundugu mecmuanin 63 ila 95
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Nesih hattiyla yazilmig olup her va-
rakta satir sayist 15°tir.

Bu niishalardan baska niishalar da mevcuttur ve bunlar Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesindedir. NEKTY06425, 297.7
kiinyesi ile kayithidir. 35 varak olan eser, rika ile yazilmg olup satir sayis:
diizensizdir. 1288 de istinsah edilmis ve miistensihi belli degildir. Yine
Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde NEKTY 06425,
297.7 numarada kayithdir. 42 varak olan eser rika ile yazilmigtir. Satir
sayisi ise 9’dur. Niisha 1288’de istinsah edilmistir ve miistensihi belli
degildir. ki eser yazi karakteri olarak ayni kalemden ¢ikmug intibai ver-
mektedir. Istinsah tarihleri de aynidir.
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Bu eserin degisik niishalari, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kii-
tiiphanesinde NECTY06395 XX(1897670.1) kiinyesi ile kayitlidir.

Eserin bagka bir niishasi Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiip-
hanesinde ECTY06404 XX(1897679.1)’de kayutli olup, 40 varaktir. Sa-
tir sayist 9’dur ve 1288°de istinsah edilmistir. Miistensihi belli degildir.

Diger bir niisha ise Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiipha-
nesinde NECTY04379/01 XX(1895648.1)'de kayithdir. Bulundugu
mecmuanin 43b ila 59a varaklar1 arasindadir ve 17 varakeir. Her varakta
25 satir olup istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.

Esere ait baska bir niisha ise yine Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesinde NECTY04379/02 XX(1895641.1) kiinyesi ile kaytli-
dir. Bulundugu mecmuanin 43b ila 59a varaklari arasinda olup 17 varak
olup her varakta 25 satir vardir. Istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.

Son olarak Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde
NECTY03301/03 XX (1894156.1)’de kayutl bir niisha daha vardir. Bu-
lundugu mecmuanin 50b ila 70a varaklari arasinda yer almaktadir. Va-
rak sayist 17 olan eserin her varaginda 25 satir mevcuttur. Istinsah tarihi

ve miistensihi belli degildir.

3.3.1. Feyzii’l- kudsiyye’nin Muhtevasi

Eserin muhtevasi Tokadi tarafindan Mantiku’l-gayb’da oldugu gibi
tasnif edilmigtir. Tasavvufun cesitli konularini agagidaki bab bagliklar:
altinda izah etmistir. Eserde agirlikli olarak varlik konusu ve vahdet-i
vuciid gbriisii islenmigtir. Eserlerinde Ibniil-Arabi ve Sadreddin
Konevinin tesirleri agik¢a gdriilmekeedir.

Eserin ad1 FeyZii’l-kudsiyye olup on ii¢ babdan miitegekkildir.

Birinci babda mebde-i mevctidatin ruhaniyyeti,

ikinci babda alemin ademden viicuda geldigi,

Ugiincii babda insan tiim mevciidittan miimtaz oldugu,

Dérdiincii babda salikin Cenab-1 Hakk’a vasil olmast,

Besinci babda silik megreblerinin ihtilafi,

Altinci babda seyr-i ilellah ve seyr-i fillahin sirlar,

Yedinci babda fena makaminin beyani,
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Sekizinci babda tecelli-yi zat'in beyani,

Dokuzuncu babda marifet makaminin beyany,

Onuncu babda efrad-i evliyaullahin beyani,

On birinci babda kutb-1 4lemin beyana,

On ikinci babda makam-1 kemlikin beyani,

On iigiincii bab tavaf-1 muhtelifenin siiltkiiniin beyan: hakkinda
bilgi verir.**

Mantikw’l-gayb’da oldugu gibi bu eserini 13 babda nigin yazdigim
Musa b. Ibnii’s-Seyh Tahir Tokadi su sekilde izah etmektedir: “Kur’in’da
Yisuf (a.s) riiyasinda 11 yildiz ve ay ile giinesin kendisine secde ettigi-
ni gdriip, Yisufun cin-1 cisminindan halas olup Misir sultani oldugu-
nu dile getirir. Nucim-1 miimkinat varlik tahtinin 6niinde secde eder.
Restilullah buyurdu: ‘Allah bir seye tecelli ederse masiva ona tevecciih
edip tezelziil ederler.” Vakea ki silikin goniil aynasindan gubér-1 masiva
silinse ve kelime-i tevhid ile cilalanip parlasa, miicella ve musafti olsa
niir-1 ultthiyetin aksini (ilahi nurlarin gdnle gelmesi ve yansimasi) kabul
etmekle istidat hasil kilsa o vakit sem-is ultthiyyet gaybu’l guytib bur-
cundan dogup, nurlarini salikin goniil aynasina yansimasiyla nur-1 gems
aynada goriindiigii gibi yahut giinesin aleme yansiyip cisimleri gdster-
digi gibi ol vakit salikden evsaf-1 beseriyyet tamamen ortadan kalkar ve
goriir ki ciimle mevcudat kendisine tezelziil edip secde eder.””

Tokadi, Mantikw’l-gayb’in yazilis gayesini ayni sekilde ve ayni dii-
stincelerle FeyZii’l-kudsiyye igin de dile getirmistir.

Sonug
Halvetilik Anadolu’ya gelen ilk tarikatlardandir. Anadolu’ya
Yesevilik, Halvetilik, Bektasilik, Ahilik gibi ilk gelen tarikatlarin ge-

8 Feyzii’l-kudsiyye, Dilek Ertas tarafindan 2007 yilinda Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali Yeni
Tiirk Dili Bilim Dal'nda “Musa Bin Seyh Tahir Tokidi Feyz-i Kudsiyye (Metin-inceleme-
Dizin)” adiyla yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Bu ¢aliymada Feyzii-I-kudsiyye'nin dini-
tasavvufi ydniinden bahsedilmemis olup, metin-inceleme-dizin ¢alismasi yapilmugtir.

% Ebit Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin‘im (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale,1421/2001), “Kiistf”, 16; Ebti Abdillith Muhammed Ibn Mace, Siinenii ibn Mdce, thk.
Suayb Arnatid (Beyrut: Dﬁru’r—Risﬁleti’l—Alemiyye, 1430/2009), “Ikametii’s-salat”, 153.

70 Tokadi, Feyzii’l-kudsiyye (45 Hk 5836/3), 4a-b.
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lis tarihlerini mevcut kaynaklarla tespit etmek yeterli degildir. Ciinkii
mevcut kaynaklardaki bilgiler zaman zaman eksik veya hatali olabil-
mektedir. Bu hususta aragtirmacinin tetkiki ve tahlili biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bu ¢aligmada da benzer durumla kargilagilmigtir. Musa b.
ibnii’s-Seyh Tahir 6rneginde oldugu gibi Ummi Seyh Tahirzade ile
Musa b. Tahir Tokadi giiniimiize kadar ayni kigi zannedilmigtir. Aragtir-
malar sonucunda Ummi Seyh Téhirzade ile Musa b. Tahir'in farkls kigi-
ler oldugu gériilmiistiir. Halvetilige mensup Ummi Seyh Tahirzide'nin
halvetligi Musa b. Téhir Tokadi’nin de Halveti oldugu iddialarin: giin-
deme getirmistir. Aragtirmalar neticesinde ulagilan sonuca gore miielli-
fin kendi eserinde zikrettigi bilgilerden hareketle onun Bayrami-$emsi
oldugu anlagilmistir. Eserlerinde Musa b. Tahir Tokadi'nin Halveti ol-
duguna dair herhangi bir bulguya rastlanmamaktadir. Miiellifin, eserini
takdim ettigi Sehzade Orhan ismi de karmagikligin ana sebeplerinden-
dir. Onun Ikinci Bayezid’in oglu Sehzade Mahmud’dan dogma torunu
Sehzade Orhan oldugu tespit edilmigtir. Sehzade Orhan 1512 yilinda
vefat etmigtir. Dolaystyla bu déneme kadar Musa b. Tahir Tokadi’nin
hayatta oldugu anlagilmaktadir. Bu bilgilerden hareketle Ummi seyh
Tahirzide ile aralarinda bir asra yakin zaman dilimi bulunan Musa b.
Tahir Tokadi'nin farkl kisiler oldugu sonucuna ulagilmugtir.
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Mustafa Lutfi el-Menfalfiti 19. yiizyilda yetismis, 5zelde Misir genelde ise Arap edebi-
yatinin 8ncii isimlerindendir. Kendine has yazim tarzi ve iislubuyla déneminin yazar-
lar1 arasinda 6ne ¢ikan yazarlardandir. Bu haliyle i¢inde yasadig1 toplumu ve kendin-
den sonra gelen pek ¢ok yazari etkilemeyi bagarmis ve bir ddnem Misir edebiyatinda
silinmez izler birakmugtir. Menfalfiti insanligin daha iyi ve giizele ulasmas1 igin kalemini
aract kilmug, kurguladign Sykiiler ve yazdig eserlerle insanlar iyiye, dogruya ve dini
degetlere yoneltmeye caligmugtir. Eserlerinde genelde sosyal konulari iglemis, toplu-
mun sorunlarinin sesi olmaya ¢aligmigtir. Bu agidan Menfaliiti’nin sosyal gercekei bir
yazar oldugunu sdylemek miimkiindiir. “Yevmu'l-Hisdb/Hesap Giinii” Sykiisii Musta-
fa Lutfi el-Menfalatinin en-Nazardr adli eserinde yer alan bir 8ykiidiir. Menfaliit?'nin
yagadigt toplumda gordiigii yanlslar dile getirdigi Sykii riiya seklinde kurgulanmig
olup dini, ahlaki ve sosyal mesajlar verme amac1 tasimaktadir. Modern dénemle beraber
Misir'in Avrupai reformlarla Avrupa kiiltiiriiniin etkisine girmesi ve dini-kiiltiirel aci-
dan yozlasmaya yiiz tutmasi Menfaliiti’yi eserlerinde bu konular iglemeye y&neltmigtir.
“Yevmw'l-Hisab/Hesap Giinii” Sykiisii 6zelinde gériildiigii iizere Menfaltit, yazilarinda
halkina karsi sorumluluk bilinciyle hareket etmis ve didaktik eserler ortaya koymug-
tur. Eserlerinde goriilen karamsarlik ve duygu yogunlugu hali yazilarinin karakeeristik
dzelliklerindendir. Bu makalede Mustafa Lutfi el-Menfaliti’nin hayat1 hakkinda bilgi
verilmis ve “Yevmu'l-Hisdb/Hesap Giinii” adli dykiisiiniin gesitli yonlerden analizi ya-
pilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyat;, Hikdye, Mustafa Lutfi el-Menfaliiti, en-Nazarac,
Yevmu’l-Hisab.

Abstract

Mustafa Lutfi al-Manfaliitiis one of pioneers of Arabic Literature Egypt, in particular,
who grew up in 19th century. He is one of prominent writers of his period with his
unique writing style. In this state, he managed to influence society he lived in and
many writers who came after him and left an indelible mark on Egyptian Literature for
a while. Manfaliiti made his pen a tool for humanity to reach better, more beautiful. He
tried to direct people to good, truth and religious values with stories he fictionalized
and works he wrote. In his works, he generally dealt with social issues and tried to be
voice of society’s problems.In his respect, it is possible to say that Manfaliiti is a social
realist writer. The story “Yawm al-Hisab/Day of Reckoning” is a story in Manfalitt’s
“an-Nazarat”. The story in which Manfalifi expresses mistakes he sees in society he
lives in is fictionalized in form of a dream and aims to give religious, moral and social
messsages. With the Modern Period, Egypt’s influence of European culture with Eu-
ropean reforms and its religious and cultural degeneration led Manfaliiti to deal with
these issues in his works. As seen in story of “Yawm al-Hisab/Day of Reckoning”,
Manfaliiti acted with a sense of responsibility towards his people and produced didactic
works in his writings. It is one of characteristic features of pessimistic and emotional
mood writings seen in his works. In this article, information about life of Mustafa Lutfi
al-Manfaliitiis given and story of “Yawm al-Hisab/Day of Reckoning” is analyzed from
various aspects.

Keywords: Arabic Literature,Story,Mustafa Lutfi al-Manfaliiti, an-Nazarat, Yawm al-
Hisab.
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Girig

Napolyon’un Misir’t isgalinin Misir tizerinde sosyal, edebi ve kiil-
tiirel pek ¢ok etkisi olmugtur. Napolyon’un beraberinde getirdigi bi-
lim adamlar1 ve sanatkarlar, bilimsel kurumlar tesis etmeye y6nelmis ve
Kahire’de iki okul inga etmiglerdir. Bunun yaninda iki Fransiz gazetesi
¢ikarmiglar, bir tiyatro, akademi ve pek ¢ok bilimsel yap1 kurmuglar-
dir.! Tiim bunlari Misir halki i¢in degil kendi ¢ocuklari i¢in yapmuglar-
dir. Fakat Misir halky, iilkelerini isgal eden Fransizlarla miicadele i¢in-
de olmalarina ragmen Fransa 6zelinde Avrupa’nin bilim ve sanatta ne
kadar ileri gittigini fark etmis ve bu yenilikleri igsellestirme siirecine
girmistir.’Bu dénem Misir agisindan kirilma noktasi oldugu gibi Arap
diinyas1 hakkinda da bir kirilma noktas: sayilabilir. Nitekim bu dénem-
de sosyal, kiiltiirel ve edebi alanlarda yaganan gelismeler Misir ile sinirls
kalmamug ve sinirlari agarak Arap diinyasina da sigramugtir.

Bu dénemde Avrupai edebiyat formlariyla tanigan Misir bu yeni
edebiyat tiirlerini hizlica i¢sellestirmistir. Edebi agidan uzun sayilabile-
cek bir siire durgunluk gdsteren Arap edebiyat1 bu yeni donem ile ya-
vag yavas kipirdamaya baglamig ve eskiye nazaran daha faal bir kiiltiirel
ortam bag gdstermistir. Bu ddnem farkli alanlarda farkl yazarlar yetis-
tirmis ve her yazar kendi kalemiyle Arap edebiyatinin yeniden canlan-
masina katki saglamistir. Bu donemdeki Misirli edebiyatgilar iizerinde
bagta Maupassant, Victor Hugo ve Flaubert gibi Fransiz yazarlar olmak
{izere, ingiliz yazarlardan Walter Scott ve Charles Dickens ve Rus ya-
zarlardan Gorki, Cehov ve Tolstoy’un etkileri goriiliir.?

Boyle bir asirda yetisen Mustafa Lutfi el-Menfalfiti(5. 1924) yasadigt
donemindeki edebi gelismelere uzak kalamamugtir. Fitratindaki yazma
yetenegi ve edebiyata olan ilgisi onu etkileyici eserler yazmaya siiriik-
lemigtir. Eserlerinde kullandigi duygulu iislup adeta kendisiyle 6zdes-

lesmistir. Yazdig: hikdye ve makalelerin yani sira anlamsal ¢eviriler de

' Corci Zeydan, Tirihu ‘ddabi’l-lugati’l-Arabiyye (Iskenderiyye: Daru’l-Helal, ts.), 4/11.

2 Mus‘ad b. Id el-‘Atavi, el-Edebw’|-‘Arabiyyw’l-hadis (Tebitk: Mektebetu’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, 2009), 18.

$ Emrullah Igler, “Modern Arap Edebiyatunda Bir Oncii Mustafa Lucfi el-Menfaltiei”, Niisha 1/3
(Giiz 2001), 72.
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yaptig1 goriilen Menfaltit, usta kalemiyle bir donem Muisir edebiyatin-
da silinmez izler birakmigtir. Bu makaleyle Menfaltiti’nin genel ola-
rak hayat1 ve daha dnce herhangi bir bilimsel ¢aligmaya konu olmamug
“Yevmu’l-Hisdb/Hesap Giinii” adli ykiisiiniin bazi anlatim teknikleri ve
edebi sanatlar agisindan analizi yapilacaktir. Sonug olarak yazarin edebi
kisiligi ve hikdyeci yonii hakkinda daha fazla bilgi sahibi olunmast he-
deflenmektedir.

1. Mustafa Lutfi el-Menfaliiti’nin Hayatina Genel Bir Bakig

Mustafa Lutfiel-Menfaltiti Misir'in Asyut vilayetine bagli Menfaltit'ta
1293/1876 yilinda dogmustur. Ailesi dini biitiin bir aile olup fikih ile
istigal etmekteydi. Menfalati babasini 6rnek alarak Kur’an kursunda
hafiz olmus, daha sonra Ezher Universitesinde on yil kadar dini ilim-
lerle beraber dil egitimi almigtir. Dil ve edebiyat alanlarina ilgi duyan
Menfalati bu dsnemde kendini siirler ezberlemeye ve yazmaya vermis-
tir. Kivrak zekési ve yazilarindaki tislubunun giizelligi ile Ezher 6gren-
cileri arasinda gohret bulmugtur.*

Ezher'de ogrenci iken Muhammed Abduh’'un®Kur’an tefsiri ve

* Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tdrilu’l-edebi’l-‘Arabi (Kahire: Daru Nahda, ts.), 460; Yisuf Es‘ad
Dagir, Masadirw’d-dirdseti’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’s-Sarkiyye, 1983), 2/702; Ahmed
Tayyib vd., Mevsidtu a‘ldmi ’/—ﬁkri’l—fslﬁmi (Kahire: Vizaratu'l-Evkaf, 2004), 1079; isler, “Modern
Arap Edebiyatinda Bir Oncii Mustafa Lutfi el-Menfaltici”, 71.

> Muhammed Abduh: Msirin Garbiye vilayetine bagli Hissa Sabsir kdyiinde diinyaya geldi.
Dogum yeri i¢in Senrd K3yii ve Mahalletu’n-Nasir diyen kaynaklarda vardir. Babasi oglunun
iyi bir egitim almas1 i¢in 6zel hocalar tutmugtur. Muhammed Abduh evine gelen bu hocalardan
okuma-yazma 3grendi ve hafiz oldu. 13 yagina gelince babasi onu Tantd’da dini bir egitim
merkezine gdtiirdii. Burada iki sene kaldi ve bazi meghur kurra hocalardan ders aldi. Kur'an
okuyusunu giizellestirdi. Daha sonra Ezher’e girdi. Mezun olduktan sonra egitim alaninda
galist1. Ingilizlerin Misirt isgaline karsi ¢ikei ve ‘Urabi Paga isyamina destek verdi. Bu durum
neticesinde 3 ay kadar hapis yatti. 1881 yilinda siirgiin edildi. Bir yil kadar Beyrut'ta kaldi.
Buradan Paris’e gitti ve hocast Cemaleddin Efgini ile e/-‘Urver’l-Vuskd adl bir gazete ¢ikard:.
Tekrardan Beyrut'a doniip egitim ve telif faaliyetleriyle istigal etti. 1888 yilinda Misir’a girisine
izin verildi, Yiiksek Mahkeme iiyeligi ve Misir miiftiiliigii grevlerine getirildi. 1905 yilinda
vefat edene kadar bu grevlerde kald1. Detayli bilgi icin bk. Hanna el-Fahir, el-Cami fi tdrihi’l-
edebi’l-‘Arabi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1986), 81-82; Sevki Dayf, el-Edebw’l-‘Arabiyywl-mu‘dsir fi
Misr (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 218 vd.; Halil Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyast
Uzerine Bir Deneme”, Cumbhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2003); es-
Seyyid Muhammed Resid Rida, Tdrihwl-ustdzi'l-imim eg-seyh Muhammed Abduh (Kahire:
Daru’l-Fadile, 2006); M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30/482-487.
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Abdulkahir el-Curcini’nin Esrdru’l-beldga ve Deldilwl-icdz adli eser-
lerinden ders verdigini 6grenince bu derslere katlmis ve o, aradigini
Abduh’un derslerinde bulmugtur. Ezher’in egitim tarzindan sikilan ve
timitsiz bir halette olan Menfaliiti, bu derslere katilmasiyla birlikte Ez-
her’deki egitimini ve hocalarini birakmig, Abduh’un derslerine gidip
gelmeye baglamigtir.®

Menfalati’nin Muhammed Abduh’a intisabinin diisiince diinyasin-
da ciddi etkileri olmugtur. Abduh’un dersleri kilavuzlugunda aslinda ne
istedigini kegfeden Menfaliiti din1 ilimleri birakip edebi ilimlere yonel-
migtir. Eski siir, yeni siir ve nesir tiirleriyle ilgili bilgisini siirekli gelis-
tiren Menfalfiti, [bn Mukaffa‘, el-Cahiz, Bediuzzaman el-Hemedani ve
Abbasi doneminin dnde gelen isimleri hakkinda okumalar yapmugtir.
Tiim bu yogun ilmi miitalaalar neticesinde Muhtdrdtw’l-Menfaliiti adli
eserini viicuda getirmistir.”

Kendine has bir yazim zevki olan Menfaliiti eserlerinde kullanacag:
kelimeleri okudugu kitaplar ve Abbasi siir divanlarindaki kelimelerden
ozenle se¢mistir. O sadece hocast Muhammed Abduh’un eserleriyle
degil cagdagi olan yazarlarin eserleriyle de ilgilenmigtir. Bu durumun
edebi yonden yazilarinin ¢itasinin yiikselmesine olumlu etkisi muh-
temeldir.® Uslubu gayet sade olup, yazilarinda suni kelime ve terkip-
lere yer vermedigi gibi avamca denilen halk diline de yer vermemis-
tir.”

Menfalati yetenekli bir edebiyat¢idir. Onun edebi yonii sanat-
¢1 yoniinden daha agir basmakeadir. Nitekim tek bagina sanat, dzgiin
ve iyi bir edebiyat¢1 veya bagimsiz bir iislup ortaya ¢ikaramayabilir.
Menfalati’nin yagadigi ddnemdeki hikim yazim tarzi Kadi el-Fadil ve
ibn Haldtin’un yazim tarzini andirsa da Menfaltiti’nin yazim tarzinin
her iki sekle de benzedigi sdylenemez. Onun iislubu, Ibn Haldtin’un

6

Dayf, el-Edebwl-Arabiyywl-mu‘dsir fi Misr, 227-228; ez-Zeyyat, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 443 vd.
7 ‘Umer ed-Dusiki, Neg'etu nesri’l-hadis ve tatavvuruhu (Kahire: Darw’l-Fikr, 2007), 170.

8 Dayf, el-Edebuw’l-‘Arabiyywl-mu‘dsir, 228.

Ahmet Kazim Uriin, “el-Menfaliiti ve Zengin-Fakir Catigmasimi Igeren Bir Makalesi”, Selguk
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2002), 203.
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kendi ¢agindaki iislubu gibi muhtesem ve benzersiz olup kendine has
bir armonisi bulunmaktadir.'

Menfaliiti’nin eserlerini yazarken genel olarak karamsar bir ruh hali
vardir. Bununla beraber yazilarinda erdemli davraniglari methetmekte
ve fakirlere yardim etmeyi tesvik etmektedir. Yazmaktan biiyiik haz
duyan Menfaliiti’nin eserleri insan iizerinde etki birakabilen bir yapiya
sahiptir. Hikéyeci ve terciiman olarak bilinen Menfaliti’nin terciime-
lerinin biitiiniiyle ¢evirdigi metne bagli oldugu sdylenemez.""Zira ter-
ciimelerine asillarinda bulunmayan bazi ilaveler yapmig olmakla birlikte
bunlarin eserin biitiinliigiinii zedelemeyecek mahiyette oldugu gorii-
lijr.!2

Menfaliiti, hem ¢agdaglari, hem de kendisinden sonra gelen ilk ne-
sil tizerinde bir hayli etkili olmugtur.”® Edebi yazim alaninda yeni bir
tarz ortaya koymustur. Oyle ki bu yeni tarz on dokuzuncu yiizyil ya-
zarlart arasinda meghur olan yazim tarzindan farklidir. Zira ¢agdaglar:
olan yazarlar seci gibi belagat sanatlariyla eserlerini kaleme alirken tak-
lidin etkisinden kurtulamamakta ve eski edebi yazim aligkanliklarinin
cemberinden ¢ikamamaktadirlar. Bu yazarlarin eserlerinin yagadiklar:
zamanin ruhuna, sosyal ¢evreye ve islenen giincel konulara paralel ol-
mamalarinin yaninda genellikle benzer seyleri tekrar ettikleri goriil-
mektedir.

Menfalaiti muasir Arap edebiyatinda toplumcu yazarlardan biri olarak
one gikmaktadir. Bu yazarlarin en 6nemli 6zelligi ahlaki erdemleri sa-
vunmalari ve insani degerleri 6n plana ¢ikarmalaridir.”® Bu 6zelliklerinin
yani sira Menfal(iti’nin Arap diline tiimiiyle hakim olmayist onun yazi-
larinda hatalar bulunmasina ve kelimeleri yerli yerinde kullanamamasina

yol agmig ve bu konuda elegtirilere maruz kalmugtir. Ayrica Dogu kken-

0 ez-Zeyyat, Tarihuw'l-edebi’l-‘Arabi, 461-462; Dagir, Masddirw’d-dirdseti’l-Arabiyye, 2/702.

1 el-Fahari, el-Cami fi tarihi’l-edebi’l-‘Arabi, 196-197.

2 [smail Durmus, “Menfelati, Mustafa Lutf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/135.

13 i§ler, “Modern Arap Edebiyatinda Bir Oncii Mustafa Lutfi el-Menfaliiti”, 73.

4 ed-Dusiiki, Neg'etu nesri’l-hadis, 174.

5 DAgir, Masddiru'd-dirdseti’l-Arabiyye, 2/702.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 20 (2021/20), p. 206



MUSTAFA LUTF EL-MENFALUTI'NIN “YEVMU'L-HISAB/HESAP GUNU” ADLI OYKUSUNE DAIR 1=
BIR COZUMLEME = 207

li'¢ ilimler hakkinda yeterince bilgi sahibi olmayis1 ve Bat1 mengeli ilim-
ler hakkinda egitim almamig olmasi da onun diisiince yéntemindeki yii-
zeysellige, siradanliga ve bazen tutarsizliga sebebiyet verdigi sdylenebi-
lir.”7

Bu durumun etkileri hikdyelerinde bariz sekilde goriilmektedir.
Menfaliiti hikdyeci olmasina ragmen hikaye ettigi olgular: diizgiin ge-
kilde ifade edememis ve parcalar arasindaki baglantiyr kuramamgstir.
Ciinkii Menfaltiti esasen diisiiniir degil yazardir. Hikayelerindeki tislup
cezbedicidir fakat hikdyeyi meydana getiren ana unsurlarin zayif oldu-
gu sdylenebilir.!® Bu durumun sebebini belki de en iyi su sozleri agik-
lamakeadir: “Allah’in nasip ettigi kadar nesir ve siir okudum. Fakat ne var
ki ¢ok gegmeden unutwyorum. Aklimda sadece okudugum seylerin giizelligi
kalvyor. Ezberlemek, ifade seklimi giizellestirmek, dilimi diizeltmek veya dil
ve edebiyat bilgimi arttirmak icin bir seylere goz attigimi hatirlamryorum.
Aslinda tiim mesele ben giizelligi seven biriyim” demistir.!” Menfaltiti i¢in
oncelikli olan istigal ettigi seylerin estetik tarafidir. Bu nedenle yazilari
etkili ve siiriikleyicidir fakat yazim ve ifade kusurlarindan hali degildir.

Menfaliiti’nin bizzat kendisinin yazdig: ve terciime yoluyla Arap-
gaya aktardigi birkag eseri vardir. Ug bliimden olusan en-Nazardt adl
eseri, Miieyyed gazetesinde yayimladigi ve toplum, siyaset ve edebiyat
alanlarina dair makaleleri igerir. e/-‘Abardr adl eseri ise cogunlukla bag-
ka dillerden terciime edilen hikéyeler icermektedir.* Bu hikéyelerin
ortak zellikleri duygusal ve dokunakli bir igerige haiz olmalaridir.”!
Menfaliiti en-Nazardt ve el-‘Abardr adli eserlerinde toplumda gérdiigii
olay ve olgular: dile getirir. Gerek hikiyelerinde gerekse yazilarinda
ahlaki, dini ve sosyal mesajlar vermis ve bunda son derece bagarili ol-

mustur. Ayrica eserlerinde, yasadigi devirde yaygin olan romantizm

7 ez-Zeyyat, Tirihu’l-edebi’l-‘Arabi, 462.

18 el-Fahtird, el-Cami’ fi tdrihi’l-edebi’l-‘Arabi, 203.
19 ed-Dustiki, Neg'etu nesri’l-hadis, 175.

20 el-Fahtri, el-Cami* fi tarihi’l-edebi’l-Arabi, 201.
2 Dayf, el-Edebw’l-Arabiyywl-mu‘dsir, 229.
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edebiyat akimi da etkisini gostermektedir.? Muhtdrdtw’l-Menfaliiti isimli
eseri ise eski 4limlerin siir ve yazilarini igeren bir eserdir.?

Ulkesinin siyasi vaziyetine lakayt kalmayan Menfaltiti, Sa‘d Zaglil'un?
destekgilerindendir. Bu nedenle haksizliklara ugramugtir.> Menfaltiti'nin
Abduh vasitasiyla Sa‘d Zaglil ile tanigmasi onlar araciligiyla Miieyyed
adli gazetenin sahibi ile tanigmasini saglamug, Allah vergisi yetenegi ve
babasinin kendisine yagam koglugu diginda bahsi gegen bu ii¢ kisinin
Menfaltiti’nin edebi kisiliginin olusmasinda ciddi etkileri olmugtur.?

Menfaltiti 6grenciligi sirasinda haftalik gazetelerin birinde yayimla-
dig1 bir siirinde Hidiv Abbas Hilmi’yi hicvettigi iddiastyla bir miiddet
hapis yatmistir. Hocast Muhammed Abduh’un vefati kendisinde derin
izler birakmug, karamsar bir halette memleketine donmiigtiir. Fakat bu

22 i§ler, “Modern Arap Edebiyatinda Bir Oncii Mustafa Lutfi el-Menfaliiti”, 73.

¥ ez-Zeyyat, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 462.

2 Sa'd Zaglil: Garbiye vilayetinin ibyane koyiinde dogdu. ilkégrenimini kdyiinde gdrdii ve
hafiz oldu. Babasi egitimine devam etmesi i¢in onu Ezher'e génderdi. Miinazara ve cedel
konusundaki yetenegiyle sdhret buldu. O esnalarda Cemaleddin Efgani ile tanisti ve ondan
dersler aldi. Ezher’deki egitimini birakip el-Vakdin’l-Misriyye gazetesinde ¢alismaya bagladi. Bu
gazetede yazilar yazdi. 1882’de Cize mahkemesine memur tayin edildi. ‘Urabi Paga isyanina
destek icin gdrevinden ayrild: ve rgiit suglamast gerekgesiyle 7 ay hapis yatti. Serbest kaldiktan
sonra avukatlik yapti. Daha sonra Istinaf mahkemesinde hikim yardimciligi gdrevine getirildi.
Bu siralarda Fransizca egitimi aldi ve hukuk fakiiltesi diplomast sahibi oldu. 1906 yilinda
egitim bakanligina atandi. ingilizce olan egitim dilini Arapgaya ¢evirdi. 1910 yilinda adalet
bakanligina getirildi ve ¢agin ruhuna uygun yarg: reformlar yapti. Hidiv II. Abbas Hilmi ile
anlasmazhia diigmesi sonucu adalet bakanh@indan istifa etti. Birinci Diinya Savast sonunda
Misir'in kendi kaderini belirmesi ve haklarini almasi i¢in Sa‘d Zaglal bagkanliginda bir heyet
olugturuldu. Bunun sonucunda ingiliz askeri yetkilileri tarafindan bir grup arkadastyla beraber
Malta Adasr’na siirgiine gonderildi. Bu durum 1919 ayaklanmasini dogurdu. Olaylarin giderek
biiyiimesi sonucu Sa‘d Zagliil ve arkadaglart serbest birakildi. 1920 yilinda Ingiliz hiikimeti
Maisir'mn taleplerini gdriismek igin Sa‘d Zaglal'u Londra’ya ¢agirdi. Bu gériismeden bir sonug
¢tkmayinca Zagléill miicadelesine kaldigi yerden devam etmeye karar verdi. Durum Ingilizleri
rahatsiz edecek boyuta ulaginca onu ve bir grup arkadagini Seyseller adalarina siirgiine génderdi.
Oradan Cebeli Tarik’a gdnderilen Zaglal, bu olaydan sonra tiim arkadaglariyla beraber serbest
birakildi. Hemen ardindan Fransa’ya gitti ve orada bir miiddet kaldiktan sonra Misir’a déndii.
28 Subat 1922’de Misir'in bagimsizligy ilan edildi ve 1923 yilinda anayasa vyiiriirliige kondu.
Secim sonrast ezici ¢ogunlukla Vefd Partisi iktidar oldu ve Sa‘d Zaglul 1924 yilinin baglarinda
bagbakan oldu. Ayni sene istifa etti ve bir sene sonra meclis baskanlig1 koltuguna oturdu. 1927
yilinda vefat etti. Detayli bilgi icin bk. ez-Zeyyat, Tirilu’l-edebi’l-‘Arabi, 485 vd.; el-Fahird, el-
Cimi fi tdrihi’l-edebi’l-‘Arabi, 199-200; Hilal Gorgiin, “Sa‘d Zaglol?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/378-379.

% el-Fahtri, el-Cami* fi tarihi’l-edebi’l-Arabi, 201.

2 Mustafd Lutfi el-Menfaltiel, Muellefan Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1984), 5.
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hali ¢ok siirmemis tekrardan Miieyyed gazetesinde yazilar yazmaya bas-
lamigtir. Sa‘d Zaglal egitim bakani olunca Menfaltiti'yi kendi bakanli-
ginda editdr olarak atamigtir. Sa‘d Zaglal adalet bakani olmast iizerine
Menfaliit?’yi yeni bakanliginda benzer bir géreve getirmigtir. Parlamen-
to tesis edilince kendisine yine Sa‘d Zaglal tarafindan millet meclisi yazi

islerinde gorev verilmis ve vefat edinceye kadar bu gérevde kalmigtir.?”

2. “Yevmu’l-Hisab/Hesap Giinii” Oykiisiiniin Olay Orgiisii

“Yevmu’l-Hisab/Hesap Giinii” dykiisii Mustafa Lutfi el-Menfaltti’nin
en-Nazardt adli eserinden bir 6ykiidiir. Oykii kisaca su sekilde Gzetle-
nebilir:

Yazar (Menfaliiti) uykusuz gecirdigi uzun bir geceden sonra uykuya
dalar ve riiyasinda ahiret Alemine gittigini goriir. Riiyasinda nereye gi-
decegini bilmeden yiiriidiigiinii ve o dehsetli ortamda elinden tutacak
kimseyi bulamadigini ifade eder. Bu ortamda o kadar degisik manzara,
yiizler ve acayip yaratilis sekilleri goriir ki sanki Allah’in, yarattug: tiim
mahltikati hesaba ¢ekmek i¢in bir araya topladigini zanneder.”

Boyle bir vaziyette iken diinya hayatinda kétii bildigi bir arkadagini
goriir. Bu arkadagi diinyada her tiirlii giinah ortamina pervasizca dalan,
meyhanelerden ¢ikmayip kétiiliik yapmaktan ¢ekinmeyen bir kimsedir.
Onun cehennemi bir halde olmasini beklerken yiiziiniin ay gibi parla-
digin1 gériince sagirir. Oyle ki tiim isyankar kullarin affedildigi hissine
kapilir. Fakat bu sirada arkadagi onun bu diisiincelerini sezer ve ona bu
alemin ¢ok acayip bir dlem oldugunu sdyler. Allah’in kendisini aftedip
bahtiyar kullardan yapmasinin nedeni olarak diinyada iken kimsenin
bilmedigi riyadan uzak bir amelinden dolay1 oldugunu anlatir.?”

Yazar, arkadagina duydugu korkudan bahsederek kendisinin veya
herhangi bir veli ya da peygamberin sefaat etmesinin miimkiin olup
olmadigini sorar. Arkadagt ise sefaatin Allah’in izin verdiklerine has bir
olgu oldugunu sdyler.*

¥ Tayyib vd., Mevsilatu a‘lﬁmi’/—ﬁkri’l—fsl(imi, 1079.

% el-Menfalttl, Muellefatu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kamile, 141-142.
» el-Menfalaiti, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kamile, 142-143.
% el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 143.
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Bu arada bir adamin azap melekleri tarafindan darp edildigini goriir.
Bu adamin diinya hayatinda hile-i ser‘iyye ad1 altinda dinin yasak ettigi
seyleri kendisine gore helal kildig1 ve dinin 8ziinii tahrip ettigi igin bu
akibete ducar oldugu kendisine soylenir. Ayni sekilde diinyada iken
evliyalarin kutbu sayilan bir kisinin, dini kendi menfaatine kullandig
icin benzer bir akibete dugar oldugunu ibretle gériir.*!

Bu acayip ilemde diinyada iken bahtiyar zannettiklerinin bedbaht,
bedbaht zannettiklerinin ise bahtiyar olmasina hayret eder. Bu esnada
diinya hayatinda tanidig: iki kisinin konugmasina sahit olur. Bunlar-
dan biri Muhammed Abduh digeri ise feminist yazar Kisim Emin’dir.
Muhammed Abduh’un Kéisim Emin’e: “Diinyada iken sozlerime kulak
verseydin, kadinlari yoldan cikaran bozuk fikirlerin konusunda sana dogruyu
gosterebilirdim” dedigine ve yazdig: kitabin dine ve bilhassa kadinlara
bir Islam diigmani kadar zarar verdigini sdyledigine sahit olur. Kasim
Emin ise kadinlarin kendi diisiincelerine yorum yapmadan &nce egi-
tim almalarini ve pegelerini ¢ikarmadan 6nce kendilerine haya pegesi
takmalarini sdyledigini séyler. Bunun tizerine Muhammed Abduh ona,
mevzubahis kadinlarin egitimsiz olduklari i¢in onun fikir ve yazilar-
n1 tam anlamayacaklarini gdzden kagirdigini ifade eder. Konugma bu
ahval iizerine devam eder ve Kisim Emin, Muhammed Abduh’un da
kendisi gibi hataya diistiigiinii Islam’a fayda saglayayim derken zarar
verdigini belirtir. Anlattiklari geylerin Miisliimanlarca yanlig anlagilip
dalalete diismelerine zemin hazirladigini ve hatta bir kisminin inkara
stiriiklendigini dile getirir. Muhammed Abduh bu s6zlere eger kendile-
rinin bilmeden yanlisi olmugsa Allah’in bunlar affedecegini ve Allah’in
niyetlere gore degerlendirme yapacagini sdyler.>

Yazar bu konugmaya sahit olduktan sonra arkadagina mizini, sirat,
cennet ve cehennemi gdrmek istedigini sdyler. Arkadagi ise mizinin
iyilik ve kétiiliiklerin tartilmasi, sirdtin insan1 mutluluga veya mutsuz-
luga gétiiren bir yol oldugunu ve cennet veya cehennem hakkinda bil-

gisi olmadigini sdyler.”

3t el-Menfalttl, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 143-144.
% el-Menfaltiel, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 145-146-147.
3 el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 147.
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Hal boyleyken yazar aniden hi¢ duymadig: bir ses isitir ve biiyitk
bir tirperti igerisinde uykusundan uyanir. Tiim bunlarin karmakarsik

rityalardan oldugunu anlar.?

3.0ykiide Tema ve Kurgu

Hikayenin “Bir olayin sozlii veya yazili olarak anlatilmasi; gercek veya
tasarlanmg olaylary anlatan diiz yaz tiirii, dykii; yahn bir olayin ¢evresinde
kisilerin iligkilerini anlatma esasina dayanan edebi tiir” seklinde tanimla-
r1 bulunmaktadir.®® Her hikayenin icerigine gore belli bir kurgulanig
bi¢imi vardir. Mehmet Kaplan: “Her edebi eser kendi i¢inde organik bir
biitiindiir. Onun giizelligi de buna dayamr. Miikemmeliyet, eseri olugturan
unsurlar arasinda kurulan ahenkten ibarettir” demistir.*® Hikayenin kendi
icerisinde bir biitiinliik ve ahenk arz etmesi onun daha etkili olmasina
katki saglamakeadir.

Yazar, “Yevmu’l-Hisdb/Hesap Giinii” adl 8ykiiyii, uzun bir geceden
sonra dalinan derin bir uykuda goriilen mahger alemi ve bu alemde
olan, meydana gelen olaganiistii ve sagirtici seylerin tasvirleriyle kurgu-
lamigtir. Oykiiniin tasarim ve mahiyeti arasinda bir ahenk bulunmak-
tadir. Yazarin, dykiiyii vermek istedigi mesajlara uygun sekilde usta-
ca kurguladig1 goriilmektedir. Yazar, vermek istedigi mesajlarini, kih
toplumda yer etmis kargit kigilikleri kahraman segerek onlar tizerinden,
kah mesaj1 yerine ulagtiracak carpict olaylar vasitasiyla dile getirmek-
tedir. Yazarin toplumda gérdiigii yanlig inang ve davraniglari siradan,
klige bir 6giit verme yontemiyle degil de kurmaca bir 6ykii araciligryla
dile getirmesinin daha etkili olacagini diisiindiigii anlagiimakeadir.

Oykiide vaka basit olmakla beraber kurgulanig bigimi ve anlatim
tarzi etkileyicidir. Yazarin bu kurgu bigimi ve anlatim tarziyla vakay:
etkili kilabildigi goriilmektedir. Nitekim riiya, mahger ilemi, cennet ve

cehennem, sirit kopriisii ve mizin gibi konular hemen herkesge bilinen

% el-Menfalael, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 147.

% Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar,
1998), 479; TDK Sézliikleri, “Hikﬁye” (30 Temmuz 2021).

% Mehmet Kaplan, Hikdye Tahlilleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 12.
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seylerdir. Yazar tiim bu unsurlari vermek istedigi mesajlarla harmanla-
mus ve bir film senaristi misali kurmaca bir olay 6rgiisii olusturmustur.

Oykiiniin bagkahramani olan yazar, dykiide daha gok izleyici konu-
munda ve bilmedigi bir mekinda merak ettiklerini soran bir konumda
olan birini temsil etmektedir. Mahger 4leminde sahit oldugu olaylarin
ve buradaki karakterlerin konugmalarinin kurgulanis sekli yazarin diin-
ya hayatindaki Miisliimanlarin dini agidan yozlagmasini gz dniine ser-
mek istemesi amacina uygun segilmistir. Yazar dindar bir ailede ve dini
bir egitimle bityiidiigii i¢in kendine gére toplumda gérdiigii Islam digt
hal ve davranglar1 bu sekilde elestirmekte ve bu elestirilerini Sykii kah-
ramanlarini kullanmak suretiyle ortaya koymaktadir.

Oykiiye uzun bir geceden sonra uykuya dalma seklinde bir baglan-
gi¢c yapilmasinin uykunun derinligi ile riiyanin uzunlugu arasinda bag
kurmak ve farkli duygular: harekete gecirmek amaciyla oldugu diisii-
niilebilir. Aksi takdirde kisa bir kestirme uykusuna yatan kisinin uzun
bir riiya grmesi biraz ihtimal digidir. Riiyanin hemen baginda ken-
dini mahger aleminde gdrmesi, tek bagina olup itirperti hissetmesi ve
gordiigii acayip manzara ve hallerle riiyaya baglamasinin okuyucunun
dikkatini ve merakini cezbetme amacini giittiigiinii diigiindiirtmekte-
dir. Yazar hikiyesinde mahger 4leminde gordiigii acayip olaylari; kotii
sanilan bazi kimselerin iyi, iyi sanilan bazi kimselerin ise kétii durumda
bulunmasi kurgusuyla okuyucuda sagkinlik hissi uyandirtmak istemis
ve bildiklerini ve dgrendiklerini tekrar gézden gecirmeye yoneltmistir.

Yazarin uykuya dalma siirecince yasadiklar1 ve hemen sonrasinda-
ki tasvirleri 6ykiiniin giris boliimii; diinyada iken tanidig: ve rityanin
sonuna kadar ayrilmadig: arkadag: ile arasinda gecen konugmalar ve
onunla beraberken gahit oldugu olaylar gelisme béliimii ve rityadan tir-
pertiyle uyanmasina vesile olan daha dnce hi¢ duymadig: ses ve sonra-
sinda diisiindiikleri de sonug boliimii olarak degerlendirilebilir.

Oykiiniin insanlart Islam’in gergek sekline yoneltip bunlari uygu-
lama, Islam adina din ticareti yapanlara karst uyanik olma, amellerin

Allah rizas1 i¢in yapilmas: gerektigi ve zahire aldanip bir kimse hakkin-
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da cennetlik veya cehennemlik sekilde kanaat olugturmanin yanlighg:
seklinde ana fikirleri bulundugu séylenebilir.

4. Oykiide Kisiler

4.1.Yazar

Rilyay1 gdren kisi olup dykiiniin baskahramanidir. Bu bagroldeki
kisiliklerin “temel kisi”, “bagskisi”, “esas kahraman” gibi tanimlamalan
vardir. Birincil konumda olan bu kisiler, eserin genelinde ya da ¢ogu
boliimde yer alirlar. Genellikle 6zne durumunda olup diger kisiler

onlara gdre nesne konumundadir.”

4.2.Yazarin isimsiz arkadag

C")ykﬁde yazara bir nevi rehberlik eden, yazarin merak edip anlam-
landiramadig: birgok olay1 kendisine agiklayan isimsiz kahramandir.
Yazardan sonra dykiiniin ikinci bagkahramani denebilir.

Oykiiniin ikinci bagkahramani sayilabilecek ve yazarin diinyada iken
giinahkar bildigi fakat ahirette Allah’in rahmetine ermis isimsiz arkada-
s1, yazarin dnyargili olmanin yanhshgini gésterdigi bir sembol gibidir.
Yazar kimin Allah’in rahmetine nail olup olmayacagini, diinyada dig
goriintiiniin insan1 aldattigini, insanlara gore salih bilinen nice kimse-
nin ahirette cezalandirildigini ve giinahkar bilinenlerin Allah rizasi i¢in
yapilan silih bir tek amelle bile Allah rizasina erdiklerini bu karakter
tizerinden gdstermeyi arzu etmektedir. Bu tip vasitasiyla yazar yapilan
amellerde ihlasi: 6ne ¢ikarmak istemekte, Allah i¢in yapilmayan her se-
yin zayi olacagi mesajin1 vermektedir. Ayrica dykiiniin sonuna kadar
yazar ile beraber olan ve sordugu sorulara cevap veren arkadagi hesa-
bin1 kolaylikla verip Allah’in rizasina erdigi igin yazarin anlayamadig:
hemen hemen tiim sorulara cevap verebilecek sekilde kurgulanmigtir.

4.3.Muhammed Abduh
Oykiide kurgulanan gergek bir sahsiyet olup diinya hayatinda Is-

¥ Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yontemi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2007), 148.
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lame1 bir goriige sahiptir. Oykiide ise Kasim Emin®® isminde yine ger-
¢ek bir sahsiyetin kargisinda olup, onunla diinya hayatindaki fikir ayri-
liklar1 konusunda tartigan bir karakterdir.

4.4 Kisim Emin

Ovykiide gergek bir kisilik olarak kurgulanan sahsiyetlerdendir.
Diinya hayatinda Muhammed Abduh’un aksine Bat1 kiiltiirii etkisinde
ve feminist bir kisilik olup 8ykiide Muhammed Abdubh ile diinya haya-
tindaki fikir ayriliklart konusunda tartisan bir karakeerdir.

4.5.Imam Ebi Hanife

Yazar, baz1 dini goriislerini suistimal eden kisilerin ugradig: koeii
akibet miinasebetiyle Imam Ebti Hanife’nin adini birkag defa zikret-
mektedir. Aslinda yazar bir bakima onun bazi ictihad ve fetvalarini aza-
ba ugrayan bazi kisiler tizerinden elegtirmektedir. Mesela hile-i ser‘iyye
ile fikih imamlarini elestiren yazar burada imam Ebti Hanife'nin ismini
zikretmekten kacinmamugtir. Fakat bunu yaparken hakperest bir sekil-
de buna fetva veren Imam Ebii Hanife’nin gergek niyetini bel1rtm1§
ve wd rﬁbu)vd‘dywwdﬁ db*fWﬁbﬁv\md'uﬂfﬁddmuﬂgj‘wﬂ
“Ebii Hamfe dini din ile harap edenlerden olmaktan ve dini alaya almaktan
beri olup daha yiice bir degere ve daha keskin basirete sahiptir™ demistir.
Yazarin asil hedefi mezhep imamlarinin verdikleri bazi fetvalar kétiiye

kullanan kimseler olmustur.

4.6.9a‘rani
C)ykiide, yazarin diinyada iken bazi kitaplarda gérdiigii “ahiret atla-

3 Kasim Emin: 1863 yilinda Kahire'de dogdu. Babasiyla beraber iskenderiyye'ye giderek ilk
egitimini burada aldi. Daha sonra Kahire’ye yerlesip orta egitimini tamamladi ve ardindan
hukuk okulunu okudu. Derslerinde basari gtstermesi sebebiyle devlet tarafindan ihtisas yapmas
igin Fransa'ya gonderildi. Montpellier Universitesinde egitimini tamamlayarak 1885 yilinda
Misir'a déndii. Once karma mahkemede savcilik daha sonra istinaf mahkemesinde hakimlik
gorevlerini iistlendi. Yarg: islerinin yaninda toplumsal konularla &zellikle de kadin haklar
konusuyla ilgilendi. 1908 yilinda Kahire’de vefat etti. Detayl: bilgi icin bk. el-Fahtiri, e/-Cdmi°
fi tdrihi’l-edebi’l-‘Arabi, 104; Fethi en-Neklavi, “Kasim Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/541-542.

% el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 144.
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” adli ¢izimin sahibidir. Yazar, arkadagindan kendisine diinyada iken
goriip merak ettigi “ahiret atlasi” adli gizimde yer alan sirit, mizan, cen-
net ve cehennemin yerlerini gdstermesini istemesi {izerine arkadaginin
mizinin amellerin tartilip degerlendirilmesi, sirAtin insanin mutluluk
veya mutsuzluguna giden bir yol oldugunu ve cennet veya cehennem
hakkinda bilgisi olmadigini sdylemesi adeta yazarin diinyada ahiret
hakkinda ahkim kesen ve gidip g6rmiis gibi anlatan kisileri elegtirme
niyetinde oldugu hissi uyandirmaktadir. Bu elestiride hedefinin $a‘rini
oldugu aciktir. Bdylece Sykiide, bazi seyleri sadece Allah’in bilecegi ve
insanoglunun bazi konularda haddini bilmesi mesaji vermek istendigi
anlagilmakeadir.

Yazarin bu kisiler disginda Sykiide yer verip ismini zikretmedigi de-
koratif konumundaki yardimer karakterlerde mevcuttur.®

5. Oykiide Zaman ve Mekin

Her 8ykiiyii meydana getiren olmazsa olmaz bazi temel unsurlar
vardir. Oykiiniin zaman ve mekan1 bu unsurlardandir. Her 6ykiiniin
sinirlart belirli veya belirsiz bir zamani vardir. Yazar bu zaman dilimi
igerisinde Sykiiyii kurgular. Oykiiniin temel &gelerinden mekan ise
yazarin dykiiyii kurguladig: yerdir. Olay &rgiisii bu zaman ve mekén
unsurlari igerisinde meydana gelmektedir.

Geleneksel anlatida anlatict, anlatisint “olay” agirlikli kurmakea ve
zamana tasarrufta keyfi bir tutum takinmaktadir.* Geleneksel anlati
ozelligini tagtyan “Yevmu'l- Hisdb/Hesap Giinii” ykiisiinde zaman ol-
gusu net degildir. Yazarin ¢ UM\ L s & ﬁL«ﬂ” “Diin gcccyz ylldlzlarla uy-
Lmuz gegirdim”, > “ I S Jﬂ S G L 6 S AN RELUE L i S

)’ “Gozkapaklarzm heniiz uy/euyla bulu§mam1§n ki bu dunyadan dlger
diinyaya gittigimi zannettim™ctimlelerinden anlagildig tizere Sykiiniin,
uykusuz gegirilen uzun bir gecenin sonuna dogru goriildiigii kurgula-

nan bir riiya ile basladigy gériilmektedir. Ayrica Sykiide yazarin “Zis

# Serif Aktag, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris (Ankara: Akgag Yayinlari, 2003), 142.
4 Mehmet Tekin, Roman Sanati I (istanbul: Otiiken Negsriyat, 2016), 123.

2 el-Menfaliiti, Muellefdtu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 141.

© el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 141.
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0 Lty g1 b e il (o ol 2 (it G s B L s 5,25
55 L7, “Tek kaldigimda dostluk edebilecegim, kimsesizligimde arkadag-
ligindan medet umabilece§im bir dost bulabilirim diye ayakta duranlarin
yiizlerini incelemeye ve gidip gelenlere goz atmaya bagladim™ ctimlesindeki
“gidip gelenlere g6z atmaya bagladim” ibaresinden ve sonrasinda meydana
gelen olaylardan yazarin, Sykiide riiya olarak kurguladigi mekanda bir
miiddet kald1g1 anla§1lmaktad1r Opykiiniin sonunda ise “Zxo 3 cuis v

2, JH_S\ o Q,g;u TSR e o ol s e G L dslo uy
°; tfuﬂ uYL:— L@A ,,Aiu H,w Y, my Ys cuu; Y, u,m J« (,b CLiElg 's‘yw _flu,w G
Senllny gww J,)u RES ‘ry" LS “Ben bu haldeyleen birden beni ismimle
gagiran, daha énce hayatzmda hi¢ duymadigim haykiran bir ses isittim. Si-
ramin geldigini anladim ve beni wykumdan wyandiran bir korku ve iirperti
hissettim. Uyandim ve ne hesap ne ceza ne beklenilen yer ve ne de mahser
gordiim. Tiim bunlarin hayal ve karigik riiyalar oldugunu anladim. Zaten
biz boyle riiyalarin tevilini bilemeyiz"*ciimlelerinden anlagilacagy iizere
oykiiniin ana temast nesnel zamani belli olmayan bu riiya icerisinde
meydana gelmistir.

“Yevmu’l-Hisdb/Hesap Giinii” dykiisiiniin giris boliimiindeki anla-
timin diinyada, gelisme boliimiindeki anlatimin ritya yoluyla bulunu-
lan mahgeri dlemde ve sonug¢ boliimiindeki anlatimin ise tekrar diin-
yada meydana geldigi goriilmektedir. Mahseri dlem digindaki diger
mekanlar dykiide agikga belirtiimemigse de olay 6rgiisiinden anlagil-
maktadir. Yazar, mahger meydani hari¢ Sykiiniin hicbir yerinde bu-
lundugu yerin ismini belirtmeyip sadece tasvirleriyle yetinmektedir.
Oykiide yer ismi olarak kullamilan “Na‘im Cenneti”, “Sirdt”, “Mizan”,
“Cennet” ve “Cehennem” dini kavramlar olup mekan agisindan 6ykiiyle
bir miinasebetleri bulunmamaktadir. Hagir meydani olarak tasvir edilen
yer ise ademogullarmm topland1g1 bir mekandir. Yazar bu platform ve
meydani: * u,w Y5 u.w S D G Ly L T gu,; s \J\ S “Garip
bir hilkat, acayip bir manzara ve hayatimda daha énce benzerini gormedigim

yiizler gordiim™° seklinde tasvir etmektedir.

* el-Menfaltiti, Muellefatu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 141.
% el-Menfaliiti, Muellefdtu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 147.
“ el-Menfalati, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfalitiyyi’l-kamile, 141-142.
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6. Anlatict

Anlatict figiirii, anlat tiirlerinde olmazsa olmaz temel bir unsurdur.
Todorov: “Anlatici olmadan anlati yoktur™ demigtir. Dolayisiyla anlatt
ancak bir anlaticryla kiimdir. Anlatidaki vaka, zaman, mekan ve kisi
gibi diger ana unsurlarin varlig anlatici figiiriine baglidir. Kurmaca
metinlerin sdzciisii pozisyonunda bulunan anlatici, anlati sanatlarinda
kargimiza ¢ikan ilk kisidir.

Yazar “Yevmu’l-Hisab/Hesap Giinii> Sykiisiiniin genelinde “Ozne
Anlanc” profiliyle karsimiza ¢ikar. Bu anlatic1 tipinde anlatici, olayin
hem yapicist olan bir 6zne hem de anlatici, aktarict olan bir kisidir.
Bu kisi, bagindan gegenleri, bizzat yagadiklarini, gordiiklerini, izledik-
lerini, duygu ve diisiincelerini degerlendirme ve yorumlarini kendisi
anlatir.® “Ben anlanici” da denen bu anlatici profilinde okuyucu, anla-
ticinin zihin ve bakis agisinin izin verdigi 6l¢tide olaylara tanik olur;
kisileri ve nesneleri, yine onun verdigi ipuglariyla tanimaya, anlamaya
caligir.*” “Yevmu’'l-Hisdb/Hesap Giinii” dykiisiinde anlatict konumun-
daki kisi ben dilini kullanan yazardir. Oykiiniin yegine kurgulayicisi
olmast agisindan Sykii tamamuyla yazarin yonlendirmesi ve anlatimiyla
sekillenmektedir. Yazarin bu vaziyette dykiide mutlak bir egemenlige

sahip oldugu goriilmektedir.

7. Oykiide Bagvurulan Anlatim Teknikleri

7.1. Tasvir

Tasvir yontemi yazarin, kisileri ya da nesneleri okuyucunun zihnin-
de net mesajlar uyandiracak sekilde ayrintili betimlemelerle yansitmak
amactyla bagvurdugu bir yontemdir.®® Yazar vermek istedigi mesajlari
sozlii olarak degil de olay ve olgular iizerinden de iletebilmekte, kisi ve
nesneleri vermek istedigi mesaja uygun betimleyerek okuyucunun ha-

yal diinyasinda imgeler olugturmak suretiyle tasvir yontemini bu amaca

7 Saban Saglik, “Hikdyelerini “Oykijsﬁz”/@ykﬁlerini “Hikayesiz” Anlatamayan “Hikéye
Anlaticis:™: Hiiseyin Su”, Turkish Studies Language and Literature 14/1 (2019), 196.

# Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 112.

4 Tekin, Roman Sanati I, 47-48.

0 Giirsel Aytag, Kargilagtirmali Edebiyat Bilimi (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001),
195.
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hizmet eden bir yéntem olarak kullanabilmektedir. Ciinkii okuyucu
okudugu seyleri anlamlandirmak igin reel yasantisindaki benzer olgu-
larla iligki kurar. Bu da yazarin okuyucuya etkisini ve onu ¢ok yénlii
diisiindiirtme hedefini basariya ulastiran bir eylemdir. Oykiide:
&jivl;;u&uwjgwb¢d%»«.,Jufvmu5f Msmuyuclwu)
e e e W uu& ﬁi@ 5 s lem L‘,{_..J{,\;.v N w,_f_,\.;. u': 41;)» i
o

“Bu bedbahtin sesi kesilir kesilmez uzun ve giir sakalli bagka bir bedbaht
gordiik. Yamnda iki melek biiyiik taneleri olan bir tespihle boynunu ¢eki-
yorlardi. Her biri tespihin bir tarafindan tutmugstu. O da belirsiz kelimeler
mirildaniyor, meleklerden biri kafasina art arda vuruyordu”>'

Yukaridaki ciimlelerde goriildiigii tizere yazar, ahiret aleminde kétii
bir vaziyetteki birini ¢arpici sekilde tasvir etmektedir. Bahsi gegen kisiyi
uzun ve giir sakalli ve muhtemelen diinya hayatinda elinden diigiirmedi-
&i tespihini boynuna dolanmug sekilde tasvir eden yazarin, kiginin ahiret
dleminde gorecegi cezanin diinya hayatinda igledigi giinahlar cinsinden
olacagi mesajini vermek istedigi anlagilmaktadir. Bu agidan yazarin bag-

vurdugu anlatim tekniklerinin amaca uygun secildigi goriilmekeedir.

7.2. Diyalog
iki veya daha fazla kisi arasinda gergeklesen konugma®? olarak tanim-
lanan diyalog teknigi, figiitlerin duyu ve diisiincelerini aracisiz olarak
sergilemesidir.>> Roman ve hikaye gibi anlat: tiirlerinde siklikla bagvu-
rulan diyalog tekniginde okur hikdye kahramanlariyla dogrudan karst
kargtya gelir. “Yevmu’l-Hisdb/Hesap Giimii” dykiisiinde diyalog siklikla
bagvurulan bir tekniktir. Oykiideki su kisimlar diyalog teknigine 6rnek
gosterilebilir:
s g’fa °~‘>55‘ o w»’: “J' vﬁng e aisy & st
Laum & Ju‘uﬂ .x,q! Y5 @ al» B uyjt ug s &u - Vu)u M @u W}Jv Gl G
JJL.N & A rf’

3t el-Menfalati, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 144.

52 Tekin, Roman Sanati I, 277.

% Hasan Sazyek, “Romanda Temel Anlatim Ydéntemleri Ugzerinde Bir Siniflandirma Caligmast”,
Folklor-Edebiyat 37 (Ocak 2004), 105.
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S G 55 3 i G 205 e 20 I g g 3 s e naiiadn e 2
E G I 5380 Y, (et Sl 16

“Allah’n nimetine kavugmasi nedeniyle onu tebrik ettim. Ona yalmzh-
gindan kaynaklanan iirpertimi ve hesaba ¢ekilecek olmamdan dogan korku-
mu sikdyet ettim. Soyle dedi:

Stran gelene kadar senden ayrilmayacagim. Korkuna gelince, ne benim ne
de baska bir insamn Allah’'n senin hakkinda diledigi seyi geri ¢evirme giicii
vardir. Bende ona:

-Sen bahtiyar olanlardansin. Bana sefaat etmen ya da herhangi bir veli
veya peygamberden bana sefaat etmesini istemen miimbkiin mii? dedim. Soyle
cevap verdi:

~Imkdnsiz1 isteme ve her soylenene inanma”>*

7.3. Ig Monolog

I¢ monolog, anlatici-yazarin iglevinin neredeyse yok oldugu sahne-
leme/gdsterme yontemiyle aktarmayi kolaylagtiran tekniklerden biridir.
“I¢ konugma” da denen bu teknikte anlati kisilerinin kendi kendileriyle
konugtuklart goriiliir.® “Yevmu’l-Hisab/Hesap Giinii” Sykiisiinde yaza-
rin kendini hi¢ bilmedigi mahger dleminde gormesi ve farkli duygular
yasamast nedeniyle sik sk i i monolog ya§ad1g1 goriiliir.
wfdwmg&uuu.wgpuy&u\w&‘f\gum» W@vbj ‘mUm
Jw.u CA\N e i 5 Y, b é)\ w o e && Y S5 e Y (LT &u y ay,t ﬂufc\

V«;LaU‘ o -Lc}n dl& \J

“Onun durumuna hayret edip ve kendi kendime: Giinahtan sameayan,
kotiiliik yapmaktan korkmayan, bir meyhanea'en dig“erine giden ve bir giinah
ortamini ancak digerine gitme gelme vakti gelince terk eden, gegmigini bildi-
gim bu kigide oldugu gibi hesap isi tiim isyankdrlara kolay gelmis’ dedim.”®

Yukaridaki ciimlelerde goriildiigii iizere yazarin diinyada iken
giinahkar olarak bildigi bir arkadaginin ahirette hesabinin kolay gec-
mesi kargisindaki i¢ konugmalart “i¢ monolog” kapsaminda degerlendi-

rilebilir.

> el-Menfalttl, Muellefatu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kamile, 143.
3 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 179.
% el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 142.
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7.4. Leitmotiv Teknigi

Edebiyatta, dzellikle roman tiiriinde ragbet goren bir teknik olarak
“leitmotiv”, tiirlii vesilelerle tekrarlanan bir ifade kalibidir.”” “Yevmu’l-
Hisdb/Hesap Giinii” Sykiisiinde ara ara leitmotiv teknigine bagvurul-
dugu gériilmektedir. Oykii mahger leminde gectigi igin iyilik-kotii-
liik, bedbaht-bahtiyar, cennet-cehennem, sirat, mizin, hesap, sefaat,
giinahkir vb. manalar1 ifade eden kelimeler birden fazla tekrarlanmak-

tadir. Tiim bunlar leitmotiv teknigine 6rnek teskil etmektedir.

7.5. Geriye D6niis Yontemi

Geriye doniis teknigi, sinema sanatindan edebiyata aktarilmig, za-
man kurgusuyla ilgili bir tekniktir. Anlatici, simdiki zamandan &nceki
zamanlara giderek kahramanin ge¢misinde meydana gelmis bir/bir-
kag olay1 animsatr.®® Bu agidan bakildiginda Sykii, mahger aleminde
cereyan ettigi i¢in diinyadaki olaylarla mutlak bir bag: bulunmakta-
dir. Dolaysiyla dykiide sik sik geriye doniis yontemine bagvuruldugu
goriilmektedir. Yazarin azap melekleri tarafindan azap goren kisinin
durumunu merak etmesi iizerine arkadaginin verdigi su cevap geriye
d6nii§ teknigine orneketir:
e ‘«wﬂsv Jadt» KRS .du;\ & w sl ¢\5u J ¢J>J5» Zi3G fu 2t
Ko ey duzj uxs;n sz o uﬁbw\ dyd\ a.l; J}w i JJ mv,ﬂc o g; m)y ,b-y A ,@

ﬂwJ”ﬁu“‘“@l’”&’wa“

“Bu adamin giinahi nedir? dedim. $0er dedz O hayatinda hile-i seriyye
dedikleri seyleri yapryordu. Zekdt farzindan kurtulmak icin bir sene dol-
madan tiim malin ¢ocuklardan birine veriyor sonra geri alryordu. Egini ii
defa boguyor sonra da kendisine helal olmasi i¢in bir hiilleci getiriyordu. Daha

sonra tekrar onunla yagamaya baglryordu” >

8.0ykiide Kullanilan Edebi Sanatlara Ornekler

57 Tekin, Roman Sanati I, 273.

% Mustafa Karabulut, “Yusuf Aulgan’in ‘Aylak Adam’ Romaninda Anlatim Teknikleri”, Turkish
Studies -International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 7/1(Winer 2012), 1384.

% el-Menfalati, Muellefatu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 144.
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8.1. Tegsbih

Tegbih bir seyin bagka bir seye mana yoniinden ortak oldugunu
gosteren edebi sanattir.®® Tesbthin “miigebbeh” ve “miisebbehun bih”
olmak iizere iki 8gesi vardir. “Tesbih, istidre ve temsil sanatlarinda
¢ogu zaman soyut seyler somut seylere benzetilir. Bu benzetme, anlati-
lan seyin muhatabin zihninde agik ve net hale gelmesini saglamaktadir.®2

Oykiide tesbih sanatina 6rneklendirmeler yap11m1§t1r Mesela:

NI P

63

“Dalgin ve saskin kimse gibi yiiriimeye badadzm cumlemyle yazar

yiiriiyiisiinii dalgin ve sagkin bir kiginin yurumesme benzetmi§;

“Birde baktim yiizii gokyiiziindeki yzldzzlar glbz parllyor”""‘ cumlemyle
de diinya hayatinda arkadag olan bir kisinin yiiziinii, goklerdeki yil-
dizlarin parlakligina benzeterek tegbih sanatina bagvurmustur. Her iki
ciimlede de benzetme edati kullanilmadig igin “teghih-i miiekked” sanati
yapilmigtir.

8.2. Tkeibas
Liigatte ates yakmak icin bir yerden kor almak demektir ki alinan
kora “kabs” tabir olunur.®Bedi‘ sanatinda konusan kisinin ayet, hadis,
siir veya nesirden bir parca ile sziinii teyit etmesidir.%
Yazar Sykiide siklikla iktibas sanatina bagvurmugtur. Mesela:
o e s

o

3

Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, Telhisul-miftih (Pakistan: Mektebetu’l-Busra, 2010)

82; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahirn’l-beldga, thk. Yéisuf Sumeyli (Beyrut: Mektebetu’l-

‘Asriyye, 1999), 219.

Ebii Yakiib Yaisuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-uliim, thk. Naim Zarztir

(Beyrut: Daru’l-Kueubi’l-{lmiyye, 1987), 332.

© M. Edip Cagmar, “ez-Zemahseri ve “el-Makamat” Adli Eseri”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Diyarbakar 2002), 96.

9 el-Menfaliel, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kdmile, 141.

ot el-Menfalel, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 142.

% Tahir-iil MeVleVl Edebiyat Liigati, ngr. Kemal Edip Kiigiikoglu (Istanbul: Enderun Kitapevi,
1994), 6

66 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgat’l-‘Arabiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem,

1996), 2/536.

o
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“Oliimden sonra dirildigimi ve ddemogullarinin amellerinin hesabi sorul-
mak i¢in bir platform iizerinde toplanmsg gibi oldugunu gordiim. Bunun hagr
meydan ve hesap giinii oldugu bana ilham olundu” o7
r“"J‘ o 4.., _sau,,;suasv 23l WAt JM wv; t.uu) 4 s (.J M bL_a- > Js

i

“O da kendisini kolay sekilde hesaba ¢ektigini ve kendisini cyffettziqvini

soyleyip,iste ben Allah’in cennetinde salih kullar icin hazirladigy bitmez tii-

kenmez nimetlere gidiyorum, dedi”,**

35405ty SA205 ¢ U5 W S s St
“Allal’a yaklagmamn en basit yolu; secde, riikii, klyc;m ve (namaz)
oturugudur” “ciimlelerinde hem ayet hem de hadisten;
& &b QGJ\ 3\ L,\MJ;.), ’_/fuu,dv &Ww d;u) S dAnas dj\ RIS U,J.;, L,J
/ wbw@uww‘w“ﬂwbﬁﬁ*
“Bunlar1 der demez cehenneme gotiiriilen bir adami bir grup azap me-
leginin cevreledigini gordiik. Bir de ne gorelim her birinin elinde demirden
bir tokmak adamin bagina vuruyorlar” "ctimlesinde ise hadisten iktibasta
bulunulmugtur. Oykii dini bir igerige haiz olmasi nedeniyle dolayhida
olsa iktibas sanatindan yogun olarak istifade edilmistir.

8.3. Tibak

iki z1t anlamh kelimeyi ayni ciimlede kullanmaya denir. 7"Kufi dil
alimi Ebu’l-Abbas Sa‘leb tibak’, “bir seyin, kendisinin yoklugunu gerekti-
ren bagka bir seyle beraber zikredilmesi” olarak tanimlamaktadir. 7?T1ibak,
tibak-1 icab ve tibak-1selb olmak iizere iki kisma ayrilir. Tibak-1icib’da
kelimeler olumlu veya olumsuz olarak farklilik gdstermemekte; tibak-1

selb’de ise farklilik gdstermektedir.”

9 el-Menfaltiel, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kdmile, 141.

S el-Menfaltitl, Muellefdr Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 142.

® el-Menfaltiti, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 145.

70 el-Menfalttl, Muellefatu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kamile, 143-144.

7 Sa’duddin Mestid b. ‘Umer et-Teftazani, el-Mutavval, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’1—‘ilmiyye, 2013), 641; Kazvini, Telhiswl-miftdh, 114.

7 Yunus Cakur, Arap Dili ve Belagati'nda Tibak ve Manaya Yansimalar: (Ankara: Hahiyat Yaynlari,
2021), 21.

7> Hanefi Nasif vd., Duriisu’l-belia (Kuveyt: Mektebetu Ehlil-Eser, 2004), 162; el-Hasimi,
Cevdhirw’l-beldga, 303.

o
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Oykiide sikga kargilagilan sanatlardan birisi de tibaktir. Ornegin:
Gab N S Y i Y e S e G Dl ) 6 Ny, NI umfu 5 L
/ o\.;..!t sy ‘i)l.ljjt SIS &Y,
“Bu dlemde ortiilerin agildigim, insanlar arasindaki perdelerin kalkip agik
gizli, i¢ dig diye bir sey olmadigim ve dilin soylemesiyle akildan ge¢irmenin
Jarkimn bulunmadigim hatirladim” "ciimlesinde “gizli-agik” ve “ig-dig”
kelimeleri;
SE st g g 355 T T g B e g S0 B s B g
“Bil ki Allah beni diinyada igledigim tiim giinahlardan hesaba ¢ekti fakat
iyilik defterimde biitiin kotiiliikleri silen bir iyilik buldu”ctimlesinde “ko-
tiiliik” ve “yilik” kelimeleri;
Wil G2t 6 0 ey ek L2 S 0 Ll 6
“Bedbaht  sandiklarimu  bahtiyar, bahtiyar sandiklarimi da  bedbaht
gb'rﬁyordum” 76ci'1mlesinde “bedbaht” ve “bahtiyar” kelimeleri'
wwtw&muj\ujwwdmw;
“Bir insan hayatim geceleri ibadetle ve giindiizleri orugla ge¢irmis olsa bile
eger kiigiik bir cocugun elinden lokmasim zorla almak suretiyle zulmetmigse
iyilikleri kotiiliiklere doniigiiyor ve ibadetleri Allah’a karsi ona hicbir fayda
vermiyordu”ciimlesinde “gece-giindiiz” ve “iyilik-kotiiliik” kelimeleri;
Ay o IRy A
“Sen de Islam’s diriltmek istedin fakat onu sldiirdiin™ciimlesinde “di-
riltme” ve “6ldiirme” kelimeleri;
500 it S AN 5 Gl 1456 s o s 1 S5
“Onlara baz1 ayetleri te'vil ettin, onlar da tevili esas ahp melek, seytan,
cennet ve cehennemi bile yorumladilar” Pciimlesinde “melek-seytan” ke-
limeleri;
Gl ks 2R G
" el-Menfaliei, Muellefitu Mustafi Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kimile, 147.
5 el-Menfalii, Muellefitu Mustafi Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kimile, 142.
el-Menfaliici, Muellefitu Mustafi Lutfi el-Menfalitiyyrl-kimile, 145.
el-Menfaliei, Muellefitn Mustafi Lutfi el-Menfalitiyyil-kimile, 145,

el-Menfaliiti, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfalitiyyi’l-kamile, 146.
el-Menfaliiti, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfalitiyyi’l-kamile, 146.
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“Bunun iizerine onlar da hak ve banl uliihiyeti inkdr ettiler” *ctimlesin-
de “hak” ve “baul” kelimeleriyle tibak-1 icib sanati icra edilmistir.

J.«JHM@L;\.»JMVJAJ&;@@M

“Iste bu amelimin banafayda Vera’lgz kadar hi¢bir amelszayda vermedi”,

www«K\w)ybﬁj‘mwbwwauny&m;_)L(;

» 81

“Eve girmemeye yemin edince penceresinden girer, ekmek yememeye ye-
min edince de sadece bir lokma yerdi” **ciimlelerinde ise tibak-1 selb sana-

tina bagvurulmugtur.

8.4. Meciz

Asli manast disgindaki bir manada kullanilan lafizdir. #*Kelime, vazo-
lundugu manada kullanilirsa hakikat olur.®

Oykiide az da olsa mecaz sanati Srnekleri gériilmekeedir. Ornegin:

Gl 58 o ) S 5T G N 06 i 31 e 3 Gl el )

“Ben onlara pegelerini agmadan once bilgi sahibi olmalarini ve kendilerine
hayd ve edepten bir pece ormcden pegelerini agmamalanim ogiitlemigtim™®
ciimlesinde “stall; @Y G v “edep ve hayi pecesi” sdziiyle pege ke-

limesi asli anlami d1§1nda kullanilmugtir.

Ayni sekilde:
Loy 3 IS 1 LBl e ol 805 s, SLLE it Js Je s U ke Sl

.5\;;Jv fL:. u,

“Senin kitabin kadinlara; mahremiyetlerini ihlal eden, onlan yoldcm ¢1-
karan, namuslu bir hayat siirmelerini engelleyen ve yiizlerinde hala hayd
belirtisi kalmg olanlarin hayd sularm dékmeye ¢alisan kimse kadar za-
rar verdi™® ciimlesinde “¢W/su” kelimesi asli anlamu diginda kullanilarak

meciz yapilmigtr.

8.5. Kasr

®
3

el-Menfaltiti, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kdmile, 147.
el-Menfaliiti, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfalitiyyi’l-kamile, 143.
2 el-Menfaltiti, Muellefdru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 144.
el-Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, 249; es-Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 359.
Mevlevi, Edebiyat Liigati, 96.

5 el-Menfaltitl, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi'l-kdmile, 146.
el-Menfaliiti, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfalitiyyi’l-kamile, 146.
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S6zcitk manast hapsetmek, tahsis etmek olan kasr’in terim manast,
ozel bir tarzda bir seyi bagka bir seye tahsis etmek demektir. Bagka
bir deyisle ciimlede zikredilen bir hitkmii gayrindan olumsuzlayarak
ifade etmek olarak da anlagilabilir.’” Yazarin Sykiide bazi seyleri vur-
gulayarak ifade etmek i¢in kasr sanatina bagvurdugu gériilmektedir.
(")rnegin:

p G 56

“Garip bir yaranhs seklinden bagka bir sey g()'rmedim”,gs/ /

.;lgjt \7@ KEERNANERVAT 5; BEL Y

“Diiriistliik olmadan mutluluk, yalan olmadan mutsuzluk yolktur”,*

oY el 55 2l el 8 Y el o S0 Sl U, Sl 3T iR
it

“Allah Tedld'nn insanlart uzuvlarina gore degil kalplerine gore hesa-
ba cektigini, onlara yaptiklanm degil niyetlerini sorduguna sahit oldum™®

ciimlelerinde kasr sanat1 yapilmugtir.

Sonug

Mustafa Lutfi el-Menfaltti modern dénem yazarlarindan olup yaz-
dig1 hikaye, makale ve yapug: cevirilerle Misir edebiyatinda adindan
sdz ettirmistir. Fitratindaki yazma yetenegiyle duygusal mizacini bir-
lestirerek yazilar yazmasi ile eserlerinin yasadigi toplumda kazandig
popiilerlik arasinda dogru oranti oldugu asikardir. Genellikle irgat edici
yazilar yazan Menfal(iti’nin toplumda gahit oldugu sorunlara lakayt kal-
madig1 goriilmektedir.

Menfalati, en-Nazardr adli eserinde yer alan “Yevmu’l-Hisdb/Hesap
Giinii” adli ykiisiinii riiya olarak kurgulamistir. Oykii iizerinden ya-
sad1g1 ddnemde sahit oldugu dini yanlig inang ve davranslar, din tize-
rinden menfaat elde eden kisiler ve toplumda gordiigii cahillige dair
elestiren ve uyaran mesajlar vermek istemistir. Oykiide vermek istedigi

mesajlarla tasarladigi olaylar arasinda hem olay orgiisii hem de igerik

%7 el-Meydani, el-Beldgatw’l-‘Arabiyye, 1/523-524; el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 165.
8 el-Menfaltiti, Muellefdtu Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 141.
% el-Menfaliiti, Muellefdtu Mustafd Luifi el-Menfaliitiyyi’l-kamile, 145.
% el-Menfalael, Muellefaru Mustafd Lutfi el-Menfaliitiyyi’l-kdmile, 145.

o
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bakimindan ustaca bir kurgulama yntemi izlemigtir. Tiim bunlari riiya
olarak tasarladig1 bir dykii tizerinden yapmasi, yazim dncesinde yogun
bir diigiinsel ¢aba harcadigini gostermektedir. Ayrica verilmek istenen
mesajlarin klige bir vaaz seklinde ifade edilmesinin pek etkili olmayaca-
ginin farkinda oldugu goriilmekeedir.

Yazar Sykiide, yanlis oldugunu diisiindiigii fikirlerin sahiplerini sa-
hip olduklari makam ve mevkie bakmaksizin elestirebilmis, bunu ya-
parken isim vermekten de ¢ekinmemistir. Hocast Muhammed Abduh
bunun en giizel 6rnegidir. Bunlari yaparken 8lgiilii davranip bu zatla-
rin takdire sayan yonlerini de 6n plana ¢ikarmigtir. Ayrica “Yevmu'l-
Hisdb/Hesap Giinii” Sykiisiinde oldugu gibi okuyucuyu bilinglendirme
ve yanlslari tizerinde diisiindiirme niyetiyle yazilar yazmasi onun bir
agidan da egitimci yoniine igaret etmektedir.

Oykiideki segilen kahramanlar, konugmalar ve ykiiniin kurgulanis
sekli Sykiiniin genel tema ve amaglarini giiglendirecek sekilde segil-
migtir. Yazar, bazen zit kisiliklerin ¢atigmasi bazen de carpici olayla-
rin tasviriyle Sykiiniin etkileyiciligini arttirmig ve okumay siiriikleyici
hale getirmistir. Konusunu dinin igeriginden alan &ykiiniin, hayali ve
titopik olgular iizerine bina edilmemesi de dykiiniin etkileyiciligini art-
tiran ve ilgi cekici kilan etkenler arasinda zikredilebilir.Fakat dykiide
mevcut ciimle diigiikliikleri ve merami net ifade edememe gibi olgular

oykiiniin eksi yonlerinden sayilabilir.
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Oz

Kelam alanindaki pek ¢ok kavram ustil-i fikihta kullamlmustir. Ozellikle ilk asirlarda ustil-i
fikih ile kelam alaninin i¢ ice oldugu, bazi ortak problem alanlarinin varlig: bilinmekeedir.
Kelam-ustil-i fikih iligkisi, ustil-i fikth konu ve kavramlarinin tesekkiiliinde daha net bir
sekilde goriilmektedir. Bu kavramlardan biri olan nazar, akli istidlaller baglaminda bagvu-
rulan en temel metottur. Bu ¢alismada, s6z konusu kavramim hicri iigiincii asirdaki kulla-
nimi, Tahavi (8. 321/933) 6rneginde ele alinmaya caligilmigtir. Debiisi'den itibaren bazi
kelami konu ve kavramlarin ustil-i fikihtan ayiklandig diisiiniildiigiinde fikhin tesekkiil
siirecinde yasamis bir fakih olan Tahavi'nin o dénemde daha ¢ok kelamcilarin kullandig
bir kavram olan nazan kullanimi1 6nem kazanmaktadir. Tahavi nazar kavramin genellik-
le kiyasla birlikte kullansa da onun usil anlayiginda nazann kiyastan daha genel bir kap-
samt oldugu goriilmektedir. Nazann Tahavi tarafindan, tiim diisiince siireclerini iceren
semsiye bir kavram ve yontem olarak goriildiigii anlagilmaktadir. Tahavi'nin eserlerinde
yer verdigi farkls kyas tiirleri ile re’y, istinbat, istihrdc, ictihdd gibi diger akil yiiriitme ydn-
temlerinin tamamu, nazar kapsaminda degetlendirilmistir. Nazann bu kullanimi, kavram
ve terimlerin bir siire¢ icinde olustugunu ve tesekkiil dsneminde ustil-i fikih-kelim di-
siplinlerinin sinirlarinin esnek oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Kelam, Nazar, Tahavi, Akli Istidlal.

Abstract

Many concepts in the field of kalam are applied in wugiil al-figh. Especially in the first
centuries, it is known that the usiil al-figh and the field of kalam were intertwined and
that there were some common problem areas. The relation between kalam - usiil al-figh
can be seen more clearly in the formation of the subjects and concepts of usil al-figh.
One of these concepts, nazar, is the most basic method used in the context of legal rea-
soning. In this study, the use of the concept in third-century hijri is tried to be handled
through al-Tahawi. Although Tahawi generally uses the concept of nazar with giyas,
it is seen that the nazar has a more general scope than the giyas. It is understood that
nazar is seen by Tahawi labeled as an umbrella concept and method that includes all
thought processes. All of the different types of giyas included by Tahawi and other
legal reasoning methods such as ra‘y, istinbat, istikhraj, ijtihad were evaluated within the
scope of the nazar. Applying the term nazar shows that concepts and terms are formed
in a process and that the boundaries of the usiil al-figh - kalam disciplines were flexible.

Keywords: Islamic Law, Kalam, Nazar, Tahawi, Legal Reasoning.

Girig*

Islam diisiince tarihi igerisinde akli istidlal yontemlerinden biri
olan nazar metodu daha ¢ok kelam disiplini icerisinde islev gérmiis-
tiir. Mutezile keliminda bilgiye gétiiren tek yolun nazar ve istidlal

oldugu savunulmus,! hatta nazarin dinen vacip oldugu ifade edilmis-

* Bu caligma, yazarin “Tahavi'nin Ustl Anlayis1” isimli doktora tezinden iiretilmistir.
This study was produced from the author’s PhD thesis named “TahawT’s Legal Theory”.

' Ebu’l-Hasan Ahmed Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl “en-Nazar ve'l-
medrif”, thk. ibrahim Medkiir (Kahire: Diru’l-Misriyye, ts.), 76-78, 105.
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tir.2 Nazann nesnel bir bilgi kaynag: olup olamayacagi, nazar-bil-
gi iligkisinin méhiyeti ve kosullari, nazari bilginin temelinin ne ve
oznesinin kim oldugu ile nazari bilginin ¢ergevesi ve sinirlari kelim
alaninda sorgulanmigtir.’?

Nasslarin yorumlanabilecegini 6ne siiren ehl-i re’y ile nasslar hakkinda
akil yiiriitmeyi dogru bulmayan ehl-i hadis arasindaki metodolojik tar-
tgmalar, Islam hukuk ustiliinde Gnem arz etmekredir. Bu baglamda akil
yiiriitmenin odagindaki bir kavram ve yontem olan nazar, Islam hukuk
usdlii alaninda ¢aligmalara konu edilmigtir. Elinizdeki makaleye de 151k
tutan bu ¢alismalardan birisi Sezai Bekdemir'in konuyla ilgili makalesi-
dir.* Bu ¢aligmasinda Bekdemir, nazarin tanimi ve kapsamina yer vermis,
ozellikle miitekellimin ustlciiler tarafindan kullanilan nazar kavraminin
fikih ustliindeki tarihi siire¢ icerisinde kullanimina yer vermistir. Na-
zarin ustil-i fikihta kiyas ve ictihad yerine kullanilan bir kavram oldugu
sonucuna ulagan makale bu ¢alismaya da ilham vermigtir. Caliymamizda
Bekdemir'in makalesinden farkli olarak, Hanefi fakihi TahAvi’nin nazar
kullanimi1 6zelinde konu incelenmistir. Bu ¢aligma ile nazar kavraminin
kapsaminin Szellikle Hanefi ustliinde aydinlatilmast hedeflenmigtir.

Tahavi, ustil-i fikhin tegekkiil donemi diyebilecegimiz bir ddsnemde,
hicri tigiincii asrin sonu ile dordiincii asrin baginda yagamugtir. Yagadi-
g1 donemde usiil-i fikih kavram ve terimlerinin heniiz sistemlesmedigi
bilinmektedir. Bu tezahiiriin en belirgin 6rneklerinden biri de nazar
kavraminin ustil-i fikihta kiyas ile birlikte fazlaca kullanilmasidir. Bu
kullanim, bilindigi gibi Cessas’la birlikte biiyiik ol¢tide sistematik hale
gelen ustil-i fikhin, o donemdeki keldmji etkisinin goriilmesi agisindan

onemlidir. Tiim bu siiklerle caliymada, Tahavi'nin nazar kavrami ve

2 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Eb&i Mansur Maturidi, Tevildtu Ehlii’s-Siinne, thk.
Baslum Mecdi (Beyriit: Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 2005), 1/64; imamu’l—Haremeyn Abdiilmelik
b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, Kitdblt’[—fr§dd ild kavatnw’l-edille fi usili’l-itikdd, thk. Esad Temim
(Beyriit: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 25-31.

ibrahim Aslan, “Mutezile Kelaminda Diisiince (Nazar)-Bilgi iliskisi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 152-153.

Ustil-i fikih alaninda nazar kavramini ele alan dncii ¢aligmalardan biri olan bu ¢aliyma igin bk.
Sezai Bekdemir, “Fikih Usuliinde ‘Nazar’ Nazariyesi”, Turan-Sam Uluslararasi Bilimsel Hakemli
Dergisi 11/41 (2019), 222-230.
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kullanimi ele alinarak ustil-i fikhin gelisimindeki keldim1 etkinin vur-
gulanmast hedeflenmigtir.

Aragtirmada metin incelemesi ve analizi yontemi kullanilmigtir.
Konu, Tahavi'ye ait Muhtasar, Serhu miiskili’l-dsdr, Serhu medni’l-dsdr,
Ahkdmw’l-Kur'an eserleri basta olmak iizere erken dsnem Hanefi ustil-i
fikih eserleri ile mukayeseli olarak ele alinmigtir. Tahivinin ¢agdas:
olan Maturidi'nin (6l. 333/944) bir kelam alimi olarak nazar kavrami
kullanimina da yer verilmigtir. Nazar kavraminin Tahévi ustiliinde ki-
yas ile yakin miinasebeti sebebiyle ¢alismada dncelikle nazann kiyas ile
iliskisi ve kiyas cesitleri ele alinmig, sonrasinda nazar/kiyas-eser/hadis
catismasi durumu ve nazar kapsaminda kullanilan diger akil yiirtitme

metotlarina deginilmistir.

1. Kiyas/Nazar Kavramlar1 ve Mahiyeti

Keldm alaninda nazar kavramu sozliik anlamiyla bakmak? seklinde kul-
lanildig: gibi aragtirma,® ydntem,’ tefekkiir,® teemmiil® gibi anlamlarda da
kullamlmugtir. Hanefi ustil-i fikhinda ise nazar kavramu kiyas kastedecek
sekilde daha genis ele alinmugtir. Kiyas, sozliikte Slemek ve kargilagtirmak
demektir.!"Tahavi, kiyas kelimesini sozliik anlaminda da kullanmigtir.™
Hanefi usiiliine bakildiginda ise, Imam Muhammed (1. 189/805) kryas
kelimesini hem sdzliik anlami ile'> hem 1stilahi anlamui ile'™® kullanmugtir.
Pezdevi (8l. 482/1089) ise kiyasi, “her iki olayr hiikmiin illetinde miisdvi

oluglart sebebiyle, hitkmii, hakkinda bir nass bulunan hiikiimde miisdvi kl-

> Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebti Mansur Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, thk.
Baslum Mecdi (Beyrﬁt: Dﬁru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 2005), 1/105, 3/97, 7/89.

6 Maturidi, Tevildt, 1/82, 4/499, 8/648.

7 Macuridi, Tevildt, 5/355.

8 Maturidi, Tevildt, 1/46, 4/ 61, 126, 8/584 10/502.

O Macuridi, Tevildt, 2/388, 4/202, 6/201.

19 Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacul-ariis min cevihiri’l-kdmiis, thk.
Al es-Siri (Beyrfit: Daru’l-Fikr, 1994), 1/4094.

! Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selime Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk. Muhammed Zehra
en-Neccir - Muhammed Seyid Cad el-Hakk (Beyrait: Alemu’l-Kutub, 1994), 1/207.

12 Muhammed b. Hasen Seybant, el-Asl (el-Ma’riif bi’l-Mebsii), thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyriit:
Alemu’l-Kutub, 1990), 1/247; Muhammed b. Hasen Seybani, el-Hucce ald Ehli’l-Medine, thk.
Mehdi Hasan el-Kilani (Beyriit: Alemu’l-Kutub, 1971), 2/356-357.

13 Seybfm?, el-Hucce, 1/19, 45, 2/183, 327, 730, 3/193.
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mak”, “nassla verilmis olan hiikmii re’y metodunu kullanarak haklkinda nass
olmayan olayda uygulamak™* seklinde tanimlamaktadir. Tahavi’nin 6nce-
leri Safii mezhebine mensup olmast ve dayisinin Imam Safi'nin &gren-
cisi Miizeni (8l. 264/878) olmasindan hareketle goriislerinden etkilen-
mesi muhtemel Tmam $afii (1. 204/820) ise kiyas konusunda bir tanim
yapmamakla beraber, “hakkinda hiikiim bulunmayan meselenin hiikmiine
ulagmak icin yapilan ictihddi™ kiyas olarak niteleyerek kiyas ve ictihad
birbirini tamamlayan kavramlar olarak ele almugtir. Tahavi ise akil yiiriic-
me ile sadece kryas: kastetmemistir. Ona gore akil yiiriitmenin dayandig:
asil nass olabilecegi gibi, kiyas, orf, istishdb ve istihsdn gibi diger akli de-
liller de olabilir. Tahdvi'nin bu sekilde kiyas ve nazar ifadelerini beraber
kullanmas nazar kavramu ile yalnizca kiyas kastetmedigini agikga ortaya
koymaktadir.' Tahavi'nin kiyas i¢in kullandigi diger terimler arasinda
misl/benzer (A& s els 1), kezdlike (20iscbs o5 of i)' kemd (L),
ahrd (s~ ve sevaun (ss-)*' gibi terimler de bulunmaktadir.

Nazar, fikhi kiyas diginda pek ¢ok akil yiiriitmeyi kargilayan bir kav-
ramdir. Mutezililer tarafindan? daha ¢ok kelim alaninda kullanilmig
olan nazar kavrami, Tahavi gibi erken dénem fakihlerinin de akil yii-
riitmek i¢in bagvurduklari bir yontem iken sonraki donem usil gelene-

gi tarafindan da bir siire benimsenmistir.> Ornegin Cessas, nazar kav-

" Alauddin Abdilaziz b. Ahmed Buhari, Kegfull-esrar an usiili fahri’/—fslrﬁm el-Pezdevi, thk.
Muhammed Mu’tasim Billah Bagdadi (Beyriit: Daru’l-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1997), 1/249.

'S Ebt Abdullah Muhammed b. Idris $Safii, er-Risdle, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Kahire:
Matbaatii’l-ilmiyye, 1312), 477-479.

16 Kiyas ve nazar terimlerinin beraber kullanimlar: i¢in bk. Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/31, 44, 70,
3/73, 4/144.

7 Ebtr Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavut
(Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 1994), 2/140. mis| terimini kiyas i¢in kullandigs diger yerler icin
bk. Tahavi, Serhu Mﬁ;kili’/—z‘isdr, 8/205, 10/351, 11/507.

8 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 5/437.

19 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 15/359.

20 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 10/352; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/18.

21 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/77.

22 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 59; Muhammed b. Ali Ebu’l-Huseyin Basri, el~-Mu’temed fi usiili’l-
fikh (Beyrie: Darwl-Kueubi'l-ilmiyye, ts.), 2/206.

» Nazar, Aristoteles mantigindan kelami alana gegen ve Egari ile Mutezili kelimcilarin sikga
kullandiklar: bir bilgi edinme metodudur. Oyle ki, kelam, ilmn-i nazar ve’l-istidlal; kelamcilar ise
ehl-i nazar olarak nitelenmistir. Kelimda, derinlemesine diisiinme, fikr, re’y, tefekkiir, teemmiil
gibi kavramlari kargilayan nazar, fikihta re’y ve kiyas ile diger tiim akli istidlal ydntemleri igin
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ramini Allah’in birligi vs. delillendirmek i¢in kullandigi gibi** kiyas ile
ictihadi kargilayan ve taklidin kargisinda yer alan bir kavram olarak da*
nazara yer vermistir. Daha ¢ok kelami bir argiiman olarak anlagildig:
icin nazar, dnceleri kiyast da kapsayacak sekilde genel akil yiiriitmeler
i¢in kullanilirken sonradan fikhi ¢ikarim 3zelinde kullanilmaya baglan-
migtir. Nitekim Ciiveyni de dort tiir ser? nazardan bahsederken kiyast
da iceren akli ¢ikarimlara yer vermektedir.? Gazili de fikhi nazann
onda dokuzunun kiyas digindaki akil yiiriitmelerden ibaret oldugunu
sdyleyerek bu goriige katilmaktadir.?” Tahivi'nin nazan fikhi hiikiim
¢ikarmada kullanmig olmasi, doneminde ustil kavramlari ve terimleri-
nin heniiz sistemlegmis ve yerlesmis olmadigini gostermektedir. Sonra-
ki ddnemde yasayan usilciilerin, bu kavrami ustil-i fikihta kullanirken
kiyast tercih ederek nazan kelimi bir argiiman olarak birakmalar1 bu
durumu desteklemektedir.? Tahavi, doneminin ustl-i fikih anlayigina
uyarak ictihdd ve nazan ayni anlamda kullandig: gibi bu iki kavrama
farkli anlamlar da yiiklemigtir. Bazen ictihddi genel teorik tartigmalar
icin kullanirken, nazan kendi akil yiiriitme faaliyeti olarak kullanmistir.
Tahavinin farkli griisler arasindan dogru olan: tespit etmek igin (.-
oA o a5 0)% de nazar kavramini kullanmast, bu kavrami sadece
fikihtaki kiyas ile sinirlamayip daha genel anlamda kullandigina isaret
etmektedir.

dzellikle ilk dénemlerde kullanilmugtir. Bk. Tj. de Boer - H. Daiber, “Nazar”, Encyclopedia of
Islam, ed. Clifford Edmund Bosworth (Leiden: Brill, 1995), 11/11/1050-1052.

2* Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi’l-usil, thk. Uceyl Casim en-Negemi (Kuveyt:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islimiyye, 1994), 4/76.

» Cessas, korii koriine taklidi yererek dini konularda nazarin vacip oldugunu ifade etmektedir.
Bk. Cessas, el-Fusiil, 3/369-370.

26 imamu’l—Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-filh,
thk. Abdiilazim ed-Dib (Doha, 1978), 1/96; Tuncay Basoglu, Hicri Beginci Asir Usiil-i fikih
Eserlerinde Illet Tartigmalar: (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2001), 89.

7 Ebli Himid Muhammed Gazili, Esdsu’l-kiyds, thk. Fehd b. Muhammed (Riyad: Sirketu’l-
Ubeykan, 1993), 40.

28 érnegin Debusi, Takvimul-edille isimli eserinden kelimi konulart miimkiin oldugunca
ayiklamig ve kelimi konulara yer vermemistir. Debisi’nin kelami konulara mesafeli yaklagmas:
ve eserinde sinirh sayida yer verdigi kelim konulan i¢in bk. Hacer Yetkin, Debiisi ve Usil
Anlayigi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiileesi Vakfi Yaymlari, 2017), 94-130.

2 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/141.
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Tahavi, nazar kavramini sik¢a kullanmaketadir.?® Neredeyse her fikih
konusunun sonunda meseleye “nazar” agisindan bakmak gerektigini
ifade ederek degerlendirmeler yapmaktadir.®® Bununla birlikte naza-
n birbiriyle ¢elisen hadislerin veya farkli goriislerin arasini uzlagtirmak
i¢in kullanmaktadir.*> Dogru olan goriise ulasmak icin bu ydnteme
bagvurdugunu sikca dile getirmektedir.®®> Mesela, kiiciik cocugun ce-
naze namazinin kilinip kilinmamasi hakkinda hadisleri siralayip deger-
lendirme yaptiktan sonra, (63 b v oW s sy 1i3) “Bu hadis agisindan
boyledir> diyerek, (e b 2> oo Ul 5) “konuya nazar agisindan bakacak
olursak” diyerek akli bakis agis1 getirmekte ve nazan konuyu destekle-
yici mahiyette bir delil olarak kullanmaktadir.** Tahavi, konuyu ince-
lerken, rivayetlerin farkli anlamlara ihtimali oldugunda, gériislerden sa-
hih olanini ortaya ¢ikarmak i¢in nazara bagvurdugunu séylemektedir.®
Meseleyi nazar agisindan inceledikten sonra, “Nazar agisindan durum
boyledir, ben de bu goriigii tercih ediyorum” diyerek, kanaatini ifade et-
mektedir.® Netice olarak Tahavi'nin, serl delillerden sonra, nazar agi-
sindan konuyu incelerken, yapmaya ¢alistig: sey; Kur’an, Siinnet veya
icma‘dan konuya iliskin bir asil arayarak, yaptigi kiyas ve benzetmelerle
konuya akli agilimlar saglamak ve fikhi ¢ikarimda bulunmaktir.” Onun
bu tavri, nazan bilginin bir yonii** olarak géren Mutezile kelimindan
etkilendigini gostermektedir.

Nazar terimi, kiyastan daha genis kapsamlidir. Tahavi, bu terimi,
kiyas terimi digindaki akli delilleri de kapsadigi ve Kur’an-1 Kerim’de
gectigi icin tercih etmektedir. Nazar terimini bazen “sahih nazar” gek-

«
1

linde, bazen de “i‘tibar”, “istihrdc” ve “re’y” kavramlar ile birlikte kul-

3 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/48, 53, 109, 3/38.

3 (b oo U5 eacks) bk Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/109.

32 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/412, 8/73, 10/108.

3 (o Vb B o o mmned < U3 5l ) L) b, Tahavd, Serhu meani’l-dsdr, 1/113. Maturidi de
benzer bir kullanim ile nazan “dogru bilgiye ulagma yolu” olarak gérdiigiinii ifade etmektedir.
Bk. Macuridi, Te'vildt, 1/64, 408, 7/443, 822.

3 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/509; 4/231.

% Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/113, 132, 141, 209.

% Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/241. Tahavinin ¢agdasi olan Maturidi de “Konuya bakigimiz
boyledir” ifadesiyle nazan ayni anlamda kullanmugtir. Bk. Maturidi, Te'vildt, 10/345.

37 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/407, 10/108.

¥ Maturidi, Te'vilt, 7/443; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 126.
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lanmaktadir. “Sahih nazar” ifadesiyle akil yiiriitmenin bagh bagina bir
degerinin olmadigina dikkat cekmek istemis olabilecegi gibi sagliksiz
akil yiiriitmeler sonucu aykir: fikirler 8ne siiren kimselere cevap ver-
mis olmasi da miimkiindiir. Akil yiiriitmenin sahih olmasi, muteber bir
asla dayanmasina baglidir. Bu yiizden Tahavi akil yiiriitiirken ele aldig:
meseleyi siirekli bir asilla mukayese etmekte, konuyu akil ile delillen-
dirmektedir. Nitekim kendisi, “akil yiiriitme yontemi ve usiiliin sahitligine
bagvurarak konuyu inceledigini” sdylemektedir.*® Bu baglamda (<> s
Lede i) ool slezanVly bl 3 b o 015) ifadesini kullanan Tahavi'nin burada
kastettigi “iizerinde ittifak edilen asillar’"dan maksadini “fakihlerin ittifak
halinde olduklan fikhi hiikiimler” seklinde anlamak, kanaatimizce daha
uygun gdzitkmekeedir.

Tahivi, nazar kelimesini salt kiyas anlaminda da kullanmaketadir.
Mesela, abdest alirken bagin ne kadarinin mesh edilecegi ile ilgili farkh
goriigleri zikrederken, bu konuda kiyas yapmanin evla olacagini (.
s ) dile getirmekte ve mestler iizerine mesh etme ile bu durumu kar-
silagtirmaktadir. Bu kiyas sonucunda bagin mesh edilmesinde farz olan
miktar1 belirlemektedir.* Burada diger fiirQi meselede ayni illeti araya-
rak yaptig1 mukayeseden, nazan fikhi kiyas anlaminda kullandig: an-
lagilmaktadir.

Tahivi'ye gore nazar ve kiyas" kullanim agisindan bakildiginda eg
anlamli gibi durmaketa ise de birbirlerini tam olarak kargilamamaktadir.
Kullanim sekline bakildiginda onun nazar kavramini kiyasi da kapsa-
yacak sekilde tiim akil yiiriitme siirecini igeren bir emsiye kavram ola-
rak gordiigii anlagilmaktadir. Bu yiizden ayni anlama gelmekle beraber
aralarinda bir umtim-huss iligkisi bulundugunu, nazann 4mm bir kav-

ram, kiyasin ise héss bir kavram oldugunu séylemek miimkiindiir.*

3 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selaime Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Sadettin Onal
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar - ISAM Yaynlari, 1998), 2/421.

40 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/78-79.

1 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/278.

2 Burada kullanilan umtim-hustis kavramlar, ustil-i fikihtaki stilahi anlamlarinda degil, dildeki
genellik-8zellik bildiren ifadeler olarak sdzliik anlamlartyla kullanilmistir. Makalenin genelinde
nazar ve kiyas terimleri i¢in aymi kullanim tercih edilmistir.
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2. Tahavi’nin Nazar Kapsaminda Kullandig: Bir Delil Olarak

Kiyas

Tahivinin hemen her konuda nazan/kiyast delil olarak kullandig:
goriilmektedir. Nitekim akli bir istidlal metodu olarak nazan,* gerek
tefsirinde gerekse diger eserlerinde konulari agiklarken sik¢a kullan-
maktadir. Hanefi ustilciiler de nazara/kiyasa, Kur’an, Siinnet, icma‘dan
sonra bu {i¢ asi/dan istinbat edilen bir kaynak olarak yer vermektedir.*

Tahéavi Serhu medni’l-dsarda, teyemmiim babinda, teyemmiimiin
nasil yapilacagini anlatirken nazar/kiyas delilinden faydalanmaktadir.
O, teyemmiimiin yiiz i¢in bir vurus, dirseklere kadar kollar i¢in bir
vurus oldugunu aktarmakta, teyemmiimle ilgili ayet geldikten sonra
yiiz i¢in bir vurus, iki el i¢in birer vurug oldugunu ifade etmektedir.*
Tahévi daha sonra teyemmiimle ilgili rivayetleri* aktarmakta ve bu ri-
vayetlerin degerlendirmesine ge¢mektedir:

“Teyemmiimiin nasil yapilacag:i konusunda rivayetlerde ihtilaf oldugu

icin, bu konuda rivayetlerden sahih olani belirlemek ve ona itibar etmek

icin, nazara miiracaat ederiz. Boylece abdestin Allah’in kitabinda zikrettigi
uzuvlara has oldugunu goriiriiz. Teyemmiim abdest gibi olmadigindan,
bag ve ayaklar gibi bir kisim azalardan yikama hiikmii diiger. Teyemmiim
edilmesi gereken azalarin, abdestte yikanmasi gereken kisimlar olmasi ge-
rekir, ¢iinkii Allah, teyemmiimii abdeste bedel kilmistir. Su bulundugunda

ellerin ne kadarinin yikanmas: gerekiyorsa, su bulunmadiginda da ellerin o

kisminin mesh edilmesi gerekir. Boylece kiyasa gére, teyemmiim edilmesi

gereken kisim, ellerin dirseklere kadar meshidir.””

Tahivinin nazan/kiyasi delil olarak kullandig: bir diger mesele; ab-
dest alirken besmelenin gerekip gerekmedigi konusudur. Burada “na-
zar agisindan” (=3 b o) diyerek meseleyi degerlendirmeye baglayan
Tahivi, abdesti aligveris, icare, nikah gibi akitler ile kargilagtirdiktan

4 Maturidi, Te'vildt, 1/296.

# Cessas, el-Fusil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, 4/75; Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed b.
Ebii Sehl Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyriit: Dﬁru’l—Kutubi’l—ilmiyye,
2005), 1/279.

* Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/110.

4 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Buhari, el-Céamiu’s-sahih (Beyriit: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, 2009), 1/110-111.

¥ Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/113-114.
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sonra, abdestin namazdaki tekbir, hacdaki telbiye gibi ibadetlerde bir
ritkiin olup olmadigini sorgulamakta, besmelesiz abdesti, besmele zik-
redilmeden kesilen kurbanin caiz olup olmayacag: meselesine kiyasla-
maktadir. Bu kiyas sonucu abdestin kurban gibi olmadigini, setr-i avret
ve abdest gibi namazin sartlarindan olmadig: i¢in besmelesiz abdestin,
abdeste zarar vermeyecegi sonucuna varmaktadir. Tahavi, bu goriisiin
Imam Ebti Hanife, Imam Ebéi Yusuf ve imam Muhammed’e ait oldu-
gunu da nakletmektedir.*

Tahivinin “Kiyas bunu gerektirir” diyerek kiyasi delil aldig: bag-
ka 6rnekler bulunmaktadir.* Bu rneklerden biri sudur: Kafir birine,
Miisliiman kargisinda cani ve mali haram oldugu icin kisas yapilamaz,
el kesme cezasi uygulanamaz. Fakat bu kimselerle anlagma yapilarak
zimmet ehli olduklarinda Miisliimanlar gibi muamele yapilir, kisas ve
el kesme gibi cezalar uygulanir. Burada ehl-i zimmetin cani, Miislii-
manlarin mallarinda helallik/haramlik durumlarina kiyas edilerek ehl-i
zimmete de kisas cezasi uygulanabilecegine hitkmedilmistir.>® Bagka
orneklerde de goriildiigii tizere Tahavi'nin kiyas kullanimlarinin gene-
linde nazann zikredilmesi, onun dénemindeki ustil anlayiginda bu iki
kavramin birbiriyle yakin iligkisi oldugunu gostermektedir.

2.1. Tahavi’ye Gére Kiyasin Riikiinleri

Tahévi kiyas yaparken zaman zaman illet kelimesini kullanmig ve
asl, fer', hiikiim gibi kiyasin riikiinlerine yer vermigse de bu isimlendir-
meleri sistematik bir bicimde kiyasin riikiinleri olarak ele almamistir.
Onun “hiikiim” kelimesini de kiyas baglaminda kullandig: goriilmekte-
dir. “Namazin hiikmiine bakmamiz gerekir” ifadesiyle konuyu bagka me-

seleye mukayese etmesinde boyle bir kullanim mevcuttur.” Bazi yer-

® Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/29.

¥ 5 oy At Tahavi'nin kiyasi/nazan delil aldigy farkli meseleler igin bk. Tahavi, Serhu meani’l-
dsdr, 1/26, 31, 98, 143, 277, 332, 2/25, 45, 47, 293; Tahavi, 56’1’]114 mﬁd\’i/i’l—ﬁsﬁr, 10/59; 11/195-
198.

50 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/278-279.

51 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/428.
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lerde de “asl™? ve “illet™ terimlerine kiyas baglaminda yer vermektedir.
Namazin illeti (3320 1) vs. gibi kullanimlar buna drnektir. Kélelik ile
ilgili bir konuda Ebst Hanife ve ashab1 kiyas yaparken “Onlar soyle illet
getirmiglerdir” (Jme + Jo=1) diyerek illetten bahsetmistir.”> Ancak bunlar,
kiyasin teknik terimleri olarak zikredip zikretmedigi ise net degildir.

Tahavi'nin illet i¢in kullandig: terimlerden biri de manadir. O, mana
kelimesi ile bazen ser‘? anlamini (illet) bazen de sdzlitk anlamini kastet-
mektedir. Tahavi, Hz. Osman’in Mina’da namazi dort rekat kilmasina,
“Osman, diigiindiigii bir sebepten (manadan) dolayr namaz1 tam kalmignr
diyerek mana kelimesini illet anlaminda kullanmigtir. Ayni sekilde “lakin
bagka bir sebepten (mana) dolayr” seklindeki ifadelerinde, mana terimini
acikca illet anlaminda kullandigi goriilmektedir. Yolculuk esnasinda
namazlarin dort rekat yerine iki rekat kilinmasinin illefinin seferilik ol-
dugu tespitinde de ayni kullanim mevcuttur.® Boylece Tahavi'nin iller,
mana gibi kavramlarin tamamini e anlamli olarak kullandig: anlagil-
maktadir.

Tahévi'nin, kiyas yaparken illetin hiikiimle alakasi olmayan unsur-
lardan ayiklanmasi demek olan® “tenkihu’l-mendt” yontemini de kul-
landig1 goriilmektedir. Mesela, Hz. Muhammed, Hz. Ebti Bekir ve
Hz. Omer basta olmak tizere bir kisim Miisliiman Mina’da namazlari-
n1 kisaltmig, Mina’da mukim olanlar ise namazlarini kisaltmamiglardir.
Burada namazi kisaltma gerekgesini anlamak i¢cin meseleyi inceleyen
Tahivi, eger hac sebebiyle namazlar kisaltilsaydi biitiin Miisliimanla-
rin kisaltacagini belirtmis, dolayisiyla bunun hac sebebiyle olmadig:
sonucuna ulagmigtir. Buradan hareketle bu kasrin, kisaltmay: gerekti-
ren bir yolculuk sebebiyle oldugu ¢ikariminda bulunan Tahavi bunu
soyle ifade etmistir: “Peygamber ve ashabi hac sebebiyle Mina’da namaz

52 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/254; Tahavi, Serlu miiskili’l-dsdr, 13/355.

5 fllet terimini kiyas baglaminda zikrettigi diger yerler igin bk. Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr,
13/308; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1/386.

> Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/254.

% Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 11/195.

%0 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/427-428.

57 Serahsi, el-Usiil, 2/163.

Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi Dergisi, 20 (2021/20), s. 239



DY
(=)
240 = Fatma HAZAR

2”58

kisaltmanuglar. Geriye tek segenek kalvyor, yolculuk sebebiyle kisaltmglar.
Tiim bu kullanimlar1 g6z 6niine alindiginda Tahavi'nin kiyasla ilgili
riikiinlerin tespitinde nazar yéntemini kullanirken ayni zamanda fikhi
kiyast da i¢ine alan bir kavramdan bahsettigi goriilmektedir.

2.2. Tahavi’ye Gére Kiyas Cegitleri

Tahavi 6ncesi kiyas gesitlerine bakildiginda; Tmam S$afiv'nin iig tiir
kiyas ile istidlalde bulundugu gériilmektedir:* kiyasu’l-mdna, kiyasu’s
sebeh ve daha kuvvetli bir delil kiyasi. Benzer gekilde Tahavi'nin kiyas an-
layisinda da bu tiirlerin tamamu yer almaktadir. Hanefiler ise bu ¢esitle-
rin tamamuina yer vermekle beraber en ¢ok illet kiyasi ve deldlet kiyasin
kullanmuglardir. Onlar istihsini kiyas-1 hafi olarak adlandirsa da genel-
likle miistakil bir delil olarak degerlendirmiglerdir.®® Tahavi sistemli bir
sekilde kiyas cesitlerini tasnif etmemigtir. Bu yiizden bu baglik altinda
yalnizca Tahavi’nin nazar ve kiyas kullaniminda yer verdigi kiyas tiir-

lerine temas edilecektir.

2.2.1. 1llet kryas1 (kiyasu’l-mana, kiyasu’l-ille)

illet kiyast olarak bilinen bu kiyas tiirii, ustilciiler tarafindan Kur’an
ve Siinnette yer alan bir asi/ ile ayni illeti tappdigy icin, hitkmii diger
meseleye de verilen kiyas olarak tanimlanmaktadir. Tahavi'nin nazar
kapsaminda degerlendirdigi kiyas cesitlerinden biri de illet kiyasidir.
Tahivi, bircok yerde illet kiyasini kullanmigtir. Mesela, Tahavi ihrama
giren erkegin ihram siiresince elbise giyemeyecegi hiikmiinde yasa-
gin sebebini incelemistir. Thramli kisinin bagina sarik vs. bir sey sarmas
yasaktir, buna kiyasla gdmlegini ¢ikarirken kafasinin kapanmasinin da
yasak olmasi gerekirdi. Fakat Tahavi burada nehyin sebebine/illerine
odaklanmug, bedenin &rtiilmesini kafanin ortiilmesi ile kiyaslamgtir.
Gomlegin kafadan ¢ikarilirken bagin ortiilmesi amaglanmadigindan

buradaki yasagin sarik yasagi gibi olmadigi sonucuna varmis ve gém-

5% Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 10/417-418.

% Safil, er-Risdle, 477; Soner Duman, Sdfii'nin Kiyas Anlayisi (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007).

0 Serahsi, el-Usiil, 2/155.
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lek giymenin ibih4sina hitkmetmistir.®' Abdest alinacak suyun temizlik
sartlar1,®® bain talakla bosanan kadinin iddet ve nafakasi,®® zekat verilir-
ken giimiigiin, basilmis dirheme kiyas edilmesi®* gibi konularda kiyas
yoluyla hitkme varirken, kiyasa esas alinan meselenin sebebinin yeni
olayda da olup olmadigini incelemistir. Sonraki Hanefi ustil gelenegi

bu tiirii, kiyasin illefi baglaminda degerlendirmigtir.

2.2.2. Kryasu’s-sebeh

Kiyasu’s-sebeh, hitkmiin muallel olmadig: veya illetin bilinmedigi
durumlarda, nasslar arasinda aragtinilarak hiitkmiin benzerlerine kiyas
edilmesidir.®® Imam $afi'nin kiyasu’s-sebeh® olarak niteledigi bu tiirde,
illetin varligindan ziyade benzerlik 6n plana ¢ikarilmigtir. Tahavi iki
olay1 birbirine kiyas ederken bu kiyas ¢esidini de kullanmigtir. Bu tiire
ornek olarak zekit verilecek mallarin nelerden ve ne zaman verilece-
gi ile ilgili tartigma zikredilebilir. Buna gdre belli miktara ulasmayan
tarim {iriinlerinden zekat verilmez. Madenler keyli (5l¢iilebilir), tarim
tiriinleri vezni (tartilabilir), hayvanlar ise ma‘did (sayilabilir) olarak si-
niflandirilmugtir. Keyli ve vezni olma, ma‘dida gdre benzerlik agisin-
dan birbirine daha yakindir. Imam Ebii Hanife ve Imam Ebti Yusuf
bu gerekgeye dayanarak, yeraltindan ¢ikan madenler i¢in de zekat ve-
rilecegine hitkmetmiglerdir.” Kadinin kocasina kendi malindan zekat
verip veremeyecegi konusunda, kiz kardesin erkek kardesinden fakir
olmasi durumunda ona zekit verebilecegi hitkmiine kiyas edilerek ka-
dinin da kocasina zekat verebilecegi sonucuna ulagmustir.®® Terliklerin
meste benzemesine kiyas ederek ayagin goriinmedigi durumlarda mesh
edilebilecegi® sonucuna varmasinda da benzetme yoluyla yaptig: kiyas
etkili olmugtur.

1 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 2/138-139; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 8/ 411.
%2 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/26.

9 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 3/73.

o4 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1/264.

% Ciiveyni, el-Burhdn, 2/574.

% Safii, er-Risdle, 476.

7 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1/267-268.

8 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 2/25.

% Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/98.
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2.2.3. Daha kuvvetli bir delil kiyas: (kryasu’l-ahra/kryasu’l-

evla) (i)

Kiyasw’l-evld, fer‘deki illetin asldaki illetten daha kuvvetli oldugu ki-
yastir. Bu, Imam $afit'nin “Bir sey birkag asla benzer, bu durumda en evld
ve en benzer olamna ilhdk edilir™ dedigi kiyas tiirlidiir. Baz1 ustlciiler
tarafindan bu kuyas tiiriiniin “kiyasu’s-sebeh” veya “el-kiyas bi galebeti’l-
esbdh” oldugu da sdylenmistir.”

Tahévi, az da olsa kiyasu’l-evldya bagvurmaktadir. Ondan sonraki
dénemde Hanefi usiilciiler bu tiirii dilden istihric ederek, Arapcanin
gramerinden ¢ikardiklar1 bu delileti kiyasin ¢esitlerinden biri olarak be-
lirlemisler ve kiyasi’d-deldle olarak isimlendirmislerdir. Imam Safii'nin
de kullandig1 bu kiyas ¢esidini Tahévi delil olarak kullanmigtir. Mesela,
kadinin ihraminda bagin1 6rtmesinin yiiziinii drtmesine gore daha evla
oldugu, bu yiizden yiiziinii rtmeyip, sadece bagin1 kapatmasi gerektigi
hitkmiinde” bu kiyas ¢esidi ile amel etmigtir. Kocanin kendisiyle cinsel
iliskiye girdigi karisinin ¢ocuk iddiasini reddetmesi ihtimaline kiyasla,
adamin cinsel iligkiye girdigi cariyesinin ¢ocugunu reddetmesi ihtimali
evleviyet kiyasina gére (s~1) gecerli goriilmiigtiir.”

Tahavi, evla kiyasina cesitli Srnekler vermektedir. Nafile namazda
elleri baglamanin, farz olan namazlarda yapilmasinin daha evla olmas1,™
miinafiklarin cenaze namazinin kilinmamasinin kafirler i¢in cenaze na-
mazi kilinmamasina kiyasla daha evla olmasi,” itikafta olanin orug tut-
masinin zorunlu olmadigina kiyasla onun itikafina ara verebilmesinin
evleviyetle miimkiin olmas1,” diing alinan malin kiralamaya kiyas edi-
lerek intifa hakk: bulundugu i¢in tazmin edilmemeye daha layik olmasi

gerekirken fakihlerin tazmine hitkmetmesi,”” altin ve giimiisiin nehyi-

70 Safii, er-Risdle, 244.

" Ciiveyni, el-Burhdn, 2/582. Kiyas bi galebeti’l-eghdh fer'in birden fazla asla benzedigi ancak bu
asillardan birine daha ¢ok benzemesi sebebiyle o asla ilhak edilmesidir. Bunun bir kiyas tiirii
olmay1p zann-1 galib oldugu da ifade edilmitir.

72 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/411.

7> Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 3/117.

7+ Tahavi, Ahkdmw’[-Kur'an, 1/189.

7> Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1/80-81.

76 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 10/351-352.

77 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 10/303.
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nin sadece devlet bagkani s6z konusu olmasi gerekirken ona kiyasla halk
icin evleviyetle s6z konusu olmasi” gibi hiikiimlerde bu tiirden kiyasin
ornekleri bulunmaktadir.”

3. Tahavi’nin Hadis-Nazar/Kiyas Catigmasit Durumundaki

Tercihi

Hadis-nazar/kiyas catigmast durumunda Hanefi alimler genellikle ha-
disin 8ne alinmas gériisiindedir. Her ne kadar Hanefi alimler hadis konu-
sunda tenkitlere maruz kalsalar da klasik ustil kaynaklarinda Hanefilerin
hadis ile kiyasin ¢atigmast durumunda hadisle amel ettikleri goriilmekte-
dir.* Tahavi’nin bu konuyla ilgili goriisii, rivayeti ve kiyasi degerlendire-
rek sonucunu daha isabetli buldugu delile gére amel etmektir.

Tahévi'nin ilk tercihi, nazar ve hadis catiguginda genellikle rivayete
gore amel etmek, hadise gore hitkiim vermektir.*" Ancak o, baz1 ko-
nularda bu genel ilkeye gére hareket etmez. Ornegin hurma nebizi
digindaki nebizlerle abdest alma konusunda, hurma nebizi ile abdest ali-
namayacagi goriisiinde olan Tmam Ebti Yusufa katldigini® séylerken
bu konuda hadisi birakip nazan delil aldigini ifade etmektedir.® Cessis
ayni meselede Hanefi imamlarinin eseri (hadisi) nazara mukaddem kil-
dig1 goriisiindedir.** Yani bir konuda nass varsa, bu 4had haber de olsa,
kiyasa kargt haber-i vahid dncelenir ve onunla amel edilir.*® Ciinkii
nebizle abdest alinacagi konusundaki haber, usili kiyasa aykiridir ve ki-

yas terk edilerek hadis delil alinir.*® Tahavi'nin bu 6rnekteki ve benzer

78 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 4/266.

7 Kiyas &rnekleri igin bk. Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/26, 114; 2/138-139; 3/73; 4/266; Tahavi,
Serhu miigkili’l-dsdr, 8/411; 10/303, 351, 417-418; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1/264.

80 Buhari, Kegfu'l-esrar, 1/33; Serahsi, el-Usiil, 1/328.

81 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/399-414; 8/63-77.

82 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/95-96; Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu muhtasari’t-
Tahdvi, thk. fsmetullah inayetullah Muhammed (Beyrfi: Daru’l-Besairil-islamiyye, 2010),
1/199.

8 Tahavi, Serhu meani’l-dsdr, 1/96.

8 Cessas ayni 6rnegi, usfil kitabinda da vermekte ve Ebii Hanife ile diger imamlarin verdigi
bu hiikmiin, eserin kiyasa Sncelenmesi/tercih edilmesi sonucu verildigini sdylemektedir. Bk.
Cessas, el-Fusil, 4/247.

85 Cessas, Serhur’l-muhtasar, 1/199-200.

8 Cessas, Serlur’l-muhtasar, 1/210.
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meselelerdeki yontemi, hadis ve nazar/kiyas catisnginda daha kuvvetli
buldugu delile gére amel etmek ve diger delili birakmak seklindedir.
Tahavi kiyast kullanarak kimi zaman hadislerle ulagtig1 sonucun ay-
nisina, kimi zaman da farkli bir sonuca ulagmaktadir. Namazda iki secde
arasinda ne okunacag,’’ kélenin efendisinden izinsiz evlenmesi ve bu ev-
lilikten dogacak ¢ocugun statiisii,*® cenaze namazinda salavat okunmas1,*
vitir namazinda riikiidan 6nce kunut duast okunmasi,” vela satig1 ve hibe-
sinden nehyolunmas:,”" abdestte bagin ne kadarinin mesh edilecegi* gibi
konularda kiyas, hadisi destekleyecek bi¢imde ayni sonuca ulagtirmakea-
dir. Namazin ilk rekitini kilan kimsenin tamamini idrak etmis sayilacag:,”
azat ettigi kolesinden bagka mirasgist olmayan kiginin mirasinin azath ko-
leye verilip verilmemesi,”* abdesti gerektiren viicut kirleri hakkinda® da
kiyas sonucu varilan hiikiim hadisin/rivayetlerin gerektirdiginden farkh
bir hiikiim olmaktadir. Bu durumlarda Tahavi kiyasla amel ederek ilgi-
li rivayeti birakmayn tercih eder. Burada siki bir hadis¢i olan Tahavi'nin
hadis varken nazan/kiyasi tercih etmesi dikkate deger bir konudur. An-
lagilan onun bu konudaki yaklagimi olayin niteligine gére degismektedir.
Tahavi'nin Hanefi hukuk mantigina sahip bir fakih olarak, nazan/kiyas:
hadise tercih ettigi bu gibi durumlarda onun genel ictihad usuliinden ha-
reketle maslahati 5Gnemsedigi ve buna gore hiikiim verdigi gériilmektedir.

4. Nazarin/Kiyasin Cari Olmadig: Konular
Tahivi, akla hiikiim istinbitinda genisce yer vermesine ragmen,
bazi konularin re’y, istihrdc ve istinbdfla bilinemeyecegini, sadece nakille

bilinecegini sdylemis,” bazen icmi‘1 saymadan, Kur’an ve Siinnette yer

87 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 2/191.

88 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 10/49-59.
89 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 10/118.

20 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 11/372-373.
o1 Tahavd, Serhu miigkili’l-dsar, 12/531.

92 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/31.

% Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 6/97.

4 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 10/15-16.
% Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/53.

9 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'an, 2/91-92.
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almayan konuda nazar/kiyas yaptigini belirtmistir.” Ciinkii ona gore
hakkinda tevkifi hiikiim bulunmayan konularda nazar/kiyas caizdir ve
onunla amel edilir.”

Tahivi, kiyasa akli deliller baglaminda sik¢a yer vermekle beraber
bazi konularda kiyas yapmamis ve bu konularin sadece tevkifi yolla,
yani nakil ile bilinebilecegini soylemistir. Ciinkii kiyas, Kur’an, Siinnet
ve icma‘da bulunmayan konular hakkinda yapilir.*” Bu yiizden hak-
kinda nass veya miitevatir haber bulunan konularda, 6rnegin namaz
vakitlerinin belirlenmesinde kiyas ve istinbata yer yoktur.!®® Tahavi,
bu kanaatini destekleyecek bigcimde verdigi bazi 6rneklerde, Mina’da
okunacak Arefe hutbesinin vakti,'”" Arafat'in ne kadarinin vakfe yeri
oldugu,'® kurbanin hangi giinlerde kesilecegi,'® tegrik giinlerinin
ticiincii giiniinde umre yapmanin yasaklanmasi'® gibi ibadete iligkin
konularda ancak nakil ile bilgi sahibi olunabilecegini dile getirmis, na-
zar, re’y ve kiyasa bagvurmamugtir.

Cezalara iligkin hiikiimler tevkifi olarak belirlendigi i¢in bu konular-
da kiyas cari degildir.'"> Mesela Tahavi, cezalarin sahsa ve konuya 6zel
olarak verildigini sdylemekte, icki icene uygulanan hadd ile domuz eti
yiyen veya zina, kazif suglarini isleyenlere verilen cezalarin farkli ol-
masini da bu diisiincesine dayandirmaktadir.!®® Tahévi bunlara ilaveten
miketar, say1 bildiren hiikiimler ile dile ait konularin, dilde yer alan gra-
mer kurallarinin da kiyas diginda kaldigini séylemektedir.'”” Tahavi'nin
lafizlar ile ilgili bu gériisii, bizi nassin delaletini kiyas olarak gérmedi-
gi sonucuna ulagtirmakeadir. Nitekim Hanefi ustil alimleri Serahsi ve
Debiisi de ayni kanaattedir.!*

%7 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 15/230.

%8 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/427.

9 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsar, 10/108, 142.
10T ahavi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1/338-339.

100 Tahavi, Ahkdmuw’l-Kur’dn, 2/130.

12T ahavi, Ahkdamuw’l-Kur’an, 2/135.

13T ahavi, Ahkdmuw’l-Kur’dn, 2/208.
194Tahavi, Ahkamuw’l-Kur’an, 2/227.
105Tahavd, Serhu medni’l-dsdr, 3/152, 352.
106 Tahavd, Serhu medni’l-dsar, 3/152.

07 Tahavi, Ahkdamuw’l-Kur’dn, 1/240.
1%8Serahsi, el-Usiil, 1/236; Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer Debiisi, Takvimw’l-edille fi usiili’l-fikh,
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5. Nazar Kapsaminda Kullandig: Diger Akil Yiiriitme

Metotlar:

Tesekkiil ddnemi fikih anlayiginda, aklin vahyin anlagilmasinda ve
tatbik edilmesinde ne derecede rol oynayacag: tartigilmigtir.'” Akil
(re’y) - nakil (eser) ayrismasinin temelinde de bu tartisma yer almakta-
dir."" Bu bakimdan bu dénemde akil yiiriitme faaliyetleri i¢in kullani-
lan kavramlarin bilinmesi 6nemlidir. Tahavi’nin yasadig1 asirda nazar
ve re’y kavramlari sikga birlikte kullanilmigtir.'!

Tahavi, akil yiiriitme faaliyeti i¢in bircok kavram kullanmakta-
dir. Bunlar igerisinde rey, istinbdt, istihrdc, darbu’l-emsdl kavramlar1 da
bulunmaktadir.'”> O, bu kavramlari bazen tek bagina bazen de fark-
It baglamlarla kullanmaktadir. Tahavi, istinbat ve re’y agisindan (s>
S i o 5 Bl ¥), 1 (sl LlaeVls 6l 2 o0 ),1 kayas ve darbul-emsdl
agisindan (Slaw¥ly Jud oo s Ad) Jlessed )1 ifadeleri ile ilgili meseleyi
hitkme baglamaktadir. Bu kavramlar icerisinde en genel olan1 re’ydir.
O, bu terimi ictihad faaliyeti anlaminda ve bazen ictihid ile beraber
kullanmigtir. Kitap, Siinnet ve icma‘da bulunmayan konularda yapilan
akli ¢ikarim faaliyetini (sf ste1) ' seklinde re’y kapsaminda g&rmiistiir.
Hanefi ustlciiler ise bazen kiyas kelimesinin yerine ictihdd kelimesini

117

kullanmiglardir."'” Nitekim Cessis da kiyas ve ictihdd konusunu, ara-

thk. Adnan el-Ali (Beyrait: Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 130. imam $fii ise bu iir delalecleri
kiyas kapsaminda grmekeedir. Bk. Safii, er-Risdle, 512.

199 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Akhmn Olugumu, ¢ev. ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi
Yayncilik, 2000), 120-122; Muhammed Abid Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapusi, gev.
Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi Yayincilik, 1999), 26-29.

""9Adnan Kosum, “Akil-Nakil Ayrismasinin Fikhi Boyutlari”, Islam Hukulku Aragtirmalary Dergisi
12 (2008), 87-98.

"""Wael b. Hallaq, A History of Legal Islamic Legal Theories; an Introduction to Sunni Usiil al Figh
(Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 129-133.

"2Tahavi, Ahkdmuwl-Kur'an, 1/99, 191, 339, 416; 2/135, 167, 208; Tahavi, Serhu medni’l-dsr,
3/154; Tahavi, $€rhu mii§/\’ili’l—dxcir, 1/6, 55; 4/411; 10/181; 15/407.

3Tahavi, Ahkamw’l-Kur'dn, 1/186; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1/55.

WiTahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/91, 227.

5 Tahavi, Ahkdamuw’l-Kur’an, 1/339.

1T ahavd, Serhu miigkili’l-dsar, 13/40.

"W Buhari, Kegful-esrar, 3/396.
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larindaki yakin iliskiye dayanarak beraber ele almigtir."!® Tahévi ise bu
yontemlerin tamamini nazar kapsaminda kullanmugtir.

Re’y, istinbdt ve istihrdc kavramlar, fakihin hiikiim ¢ikarirken,
ictihAdda bulunurken kullandigi yontemleri ifade etmesi agisindan
birbiriyle yakin iligkisi olan kavramlardir. Tahavi'nin re’y, istinbar ve
istihrdca ayr1 olarak yer vermesi,'® bu kavramlar arasinda bir ayirim ve
fark gdzettigini diisiindiirmektedir. Buna kargin bu kavramlar e an-
lamli olarak kullandigi da olmugtur.'® Bu tiir akil yiiriitmelerin kargisina
tevkifi bilgiyi koymasi,'?! ona gére akilla bilinmesi miimkiin olmayan,
tevkifi yolla gelen bu tiir bilgileri istinbatin iizerinde degerlendirdigini
gostermektedir.'” Nitekim o, sahabenin kendi ictihadiyla hitkme var-
masini re’y kavramiyla niteleyerek!® istinbat ile iligkilendirmigtir.

Hicri digiincii asirda ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki tartigmalarin
temelinde aklin fikha miidahil olup olamayacag: ve fikhi kiyasin kulla-
niminin sinirlart yer almakeadir.'® Bu sebeple ehl-i hadisin kendi mu-
haliflerini re’yi fazla kullanmakla ithamlar re’yin olumsuz anlagilmasina
sebep olmustur. Tahavi, ehl-i hadise daha yakin durmasina, iyi bir hadis
alimi ve taraftar1 olmasina ragmen, re’yi kullanmakean, akil yiiriiterek
hiikiim ¢ikarmaktan ¢ekinmemistir. Onun re’)yi ictihadla beraber kul-
lanmasi, tevkif bulundugunda re’yden kaginmasi, re’ye bagvurdugunda
Kuran, Siinnet, icmé‘ gibi as/i delilleri dayanak noktast olarak almasi,
kullandig1 re’yin bagimsiz ve keyfi bir akil yiiriitme faaliyeti olmadigin
gostermektedir. Nitekim “Ay yarildi™? ayetinin tefsirinde bu tiir yanhs
te’villeri ve keyfi re’y kullanimlarini elegtirmektedir.’? Bununla beraber

"8 Cessas, el-Fusnl, 4/7-13.

19T ahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, 2/284.

120Tahavd, Serhu miigkili’l-dsdr, 12/114.

2V Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/248; 5/426; 6/331; 8/347; 9/485; 11/374-375; 12/57; 13/222.

122Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 7/233.

12 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 4/122.

124K osum, “Akil-Nakil Ayrigmas:”, 88.

12 Yiice Kuran ve Agiklamah-Yorumlu Meali, gev. Abdiilkadir Sener vd. (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Tibyan Yayincilik, 2016), el-Kamer 54/6.

126Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/182-183.
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re’yin dogru kullanimi 6vdiigii, giizel ve dogru bir bi¢imde kullanilan
bu yontemi tegvik ettigi de gériilmektedir.'?

Kullanim gekline bakildiginda Tahavi'nin nazar kapsaminda tiim bu
akil yiiriitme yOntemlerini, serl kaynaklardan hiikiim ¢ikarmak i¢in
stk¢a kullandig1, hem ictihad siirecini hem de varilan hitkmii belirtmek
icin re’yi de genel bir diigiinsel faaliyet anlaminda kullandig1 séylene-
bilir. Netice itibartyla Hanefi usiliinde akla bir delil olarak yer veril-
mistir.'” Hanefi gelenekte, itham edildigi gibi re’yin keyfi degil, nassin
hizmetinde kullanildig: bilinmektedir. Re’y konusunda maruz kaldik-
lar1 menfi kanaatin, iletisim eksikligi ve mezhep taassubundan kaynak-
landig1 sGylenebilir. Nitekim kargilikli etkilesim arttikga bu olumsuz
tutum da degismistir. Tahavi'nin hadislere verdigi deger ve titizlik, eser
varken rivayeti tercih etmesi, Hanefilerin zannedildigi gibi kayitsiz
sartsiz bir re’y taraftar1 olmadigini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda
Tahavi'nin nazar metodunu kullanarak tiim akli istidlallere sik¢a bag-

vurmast, re’y ehli ile hadis ehlini mezcetmesinin gdstergesidir.

Sonug

Kelam alanindaki pek ¢ok kavram usil-i fikihta kullanilmugtr.
Ozellikle ilk asirlarda ustil-i fikih ile kelim alaninin i¢ ige oldugu,
bazi ortak problem alanlarinin varligi bilinmektedir. Kelam-usil-i
fikih iligkisi bilhassa ustil-i fikih konularinin tegekkiiliinde daha net
bir sekilde gériilmektedir. Dolayisiyla kelimi argiimanlarin ve kul-
lanilan kavramlarin ustl-i fikihta kendine yer bulmasi kaginilmazdir.
Bu kavramlardan biri olan nazar kavram, akli istidlaller baglaminda
bagvurulan en temel metottur. Usiil-i fikhin tesekkiil ddneminde ya-
samis bir fakih olan Tahavinin kelimi bir kavram olarak bilinen na-
zar kullanim1 bu baglamda énemlidir. Nazar kavraminin hicri tigiincii

127Bu gibi Svgiilere Srnek olarak: En hassas ve en hos istihric. (s«sfy ci22 350) bk. Tahavi, Serhu
miigkili’l-dsdr, 8/358; giizel bir istihtic (wxisz) bk. Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 14/99;
Peygamber’den giizel bir sekilde istihric etmeyi 8grenmislerdir. (s oo zaaat oo o st 5
Lo e Vi) bk. Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 9/415; bu sekilde istihracta bulunan ne giizel bir ig
yapmustir. (s e 3 o b Gl 503) bk. Tahavd, Serhu miigkili’l-dsar, 12/371.

128 Cessas, el-Fusiil, 1/377.
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asirdaki kullaniminin Tahévi iizerinden ele alindigi bu ¢aligmada su
sonuglara ulagilmigtir:

Tahivi'nin nazar kavramini erken dénemde kullanmasi gecis done-
minin izlerini barindirmaktadir. Zaman igerisinde, dzellikle Debfisi’den
itibaren kelim1 konu ve kavramlara ustl-i fikih eserlerinde yer veril-
memeye baglanmigtir. Bu donemden itibaren Hanefi ustil-i fikhinda-
ki kelimi etki daha sinirli diizeyde kalmugtir. Nazar kavrami da tarihi
siiregte ustil-i fikih alaninda yerini diger teknik terimlere birakarak,
kelam alanina has kilinmugtir.

Tahévi nazar kavrami hakkinda 1stildhi bir tanim yapmamakla be-
raber verdigi 6rneklerden ve kullanim sekillerinden hareketle nazar
kavramini ¢ogunlukla kiyas kavramiyla birlikte ele aldig: goriilmekte-
dir. O, nazar ve kiyas kavramlarini, nazar, akli delil, min ciheti’l-ma‘kiil,
ictihad, mezhebin goriigii, genel kural anlamlarinda kullanmaktadir. Onun
kiyasi daha ¢ok akli devreye sokan fikhi bir diisiinme bi¢imi seklinde
algiladig: gériilmektedir. Onun genel olarak yer verdigi kiyas tiirleri,
kendisinden sonraki ustlciiler tarafindan tasnif edilip isimlendirilerek
kiyas cesitleri olarak sistemlegtirilmistir. Nazann ise Tahavi tarafindan
bir yéntem olarak tiim diigiince siireglerini igeren gemsiye bir kavram
olarak goriildiigii anlagilmaktadir. Bu yiizden Tahavi'nin yer verdigi
farkls kyas tiirleri ile re’y, ictihdd, istihrdc, istinbdt ile diger akil yiiriitme
yontemlerinin tamami nazar kapsaminda degerlendirilmigtir. Onun bu
kavrami, kendinden 6nceki kiyas kullanimini da g6z 6niinde bulundu-
rarak daha genis bir ¢ergevede ele aldig gériilmektedir.

Nazar kavraminin ustl-i fikihta, bilgiye ulagma ve akil yiiriitme me-
todu olarak kullanilmasi, teknik terim ve kavramlarin bu dénemde he-
niiz olugmadigina isaret etmektedir. Bu durum, kavramlarin bir siireg
i¢inde olustugunu ve Tahavi'nin yasadigi désnemde ustil-i fikih-kelam
disiplinlerinin sinirlarinin esnek oldugunu géstermektedir. Geligen ha-
diseler karsisinda duyulan ¢6ziim {iretme ihtiyacinin, tecriibe ve pra-
tik hayatin, kavramlarin olugmasinda, degismesinde ve bu kavramlarin
ustil-i fikhin terimlesmesinde temel bir rol oynadigini Tahavi’nin nazar
kavrami dzelindeki kullanimi ortaya koymaktadir.
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Oz

Fahreddin er-Razi (8. 606/1210), Islami ilimlerin zirveye ¢ikuigi 12. yiizyilda yasayan
ve dénemindeki hemen her ilm1 alanda eserler ortaya koyacak kadar engin bir ilmi
miiktesebata sahip veliid bir Alimdir. Omriiniin son déneminde kaleme alip biitiin
ilm1 birikimini sergiledigi tefsiri Mefdtihu’l-gayb, kelam, felsefe, Arap dili ve belagati,
fikih ve usilii, t1p ve astronomi bagta olmak iizere ¢ok sayida konuyu ihtiva eden ge-
nig hacimli bir eserdir. Tefsir, Arap diliyle ilgili Snemli Sl¢iide malumat icermesiyle
de &nem arz etmektedir. Razi, ayetleri yorumlarken mesellerden fazlasiyla istifade
etmis ve konuyla ilgili dnemli agiklamalarda bulunmugtur. Emsalii’l-Kur’an, “Ilahi
hakikatlerin hatirlatilmasi, verilmek istenen mesajin zihinlerde daha iyi yer edecek
sekilde tasvir edilmesi amaciyla dyetlerde kullanilan 6rneklendirmeye dayali ifade bi-
cimlerini konu edinen ilim dalidir” seklinde tanimlanabilir. Emsal ve Kur’an terkibin-
den olusan sz konusu ilim, meseller boyutuyla daha ¢ok belagat ilminin, Kur’an bo-
yutuyla daha ¢ok tefsir ilminin ihtisas alanina girmektedir. Fahreddin er-Rézi, her iki
alanda da yetkin olan ve eserler ortaya koyan bir alimdir. Raz{'nin, tefsirinde ayetleri
yorumlarken ve kelimeleri ¢esitli sekillerde agiklarken, satir aralarinda ayrintil sekil-
de ele aldig1 meseller konusuna yaklagiminin ve konuyla ilgili agiklamalarinin tespiti
caligmanin amacini olugturmaketadir. Klasik bir eserde, belirli alanda bilgi edinmeye
dayali olmasi hasebiyle ¢aligmada agirlikli olarak deskriptif yontem uygulanmigtir.
Bunun yaninda elde edilen malumatin degerlendirilmesi esnasinda ise analitik yon-
temden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fahreddin er-Razi, Emsalii’l-Kur'an, Ornek, Baglam.

Abstract

Fakhr ad-din ar-Razi is a very productive scholar who lived in the 12th century,
when Islamic sciences reached their peak, and had a broad scientific acquis enough
to write works in almost every scientific field of his age. Mefatihu al-ghayb, which
he wrote in the last period of his life and exhibited all his scientific knowledge, is an
extensive volume of work that includes many subjects such as theology, philosophy,
Arabic language and rhetoric, figh and method, medicine and astronomy. Tafsir is
also important as it contains a significant amount of information about the Arabic
language. While interpreting the verses, Razi made great use of examples and made
important explanations about the science of the Quran. Amthal al-Qur'an can be
defined as follows: “It is the branch of science that deals with the examples used in the
verses to remind the divine truths and explain the message in the minds better.” The
science in question, which consists of precedents and the Qur’an, is more in the field
of rhetoric in terms of examples, and more in the field of tafsir with the dimension
of the Qur'an. Fakhr ad-din ar-Razi is a scholar who is competent in both fields and
produces works. While interpreting the verses and explaining the words in various
ways in RazT’s tafsir, it is the aim of the study to determine how he evaluated the
examples he discussed in detail between the lines and to determine the explanations
on the subject. In a classical work, the descriptive method was mainly applied in the
study, since it is based on acquiring knowledge in a specific field. In addition, analy-
tical method was used during the evaluation of the obtained information.

Keywords: Tafsir, Fakhr ad-din ar-Razi, Amthal al-Qur'an, Example, Context.
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Girig

insanoglu iletisimde fitrat1 geregi somutu soyuta, agig1 gizliye, kisa-
y1 uzuna tercih eder. Bu sebeple az sdzle ¢ok mana ifade eden, miicer-
redi miigahhas hale getiren meseller hemen her toplumda kullanilmag ve
biitiin dillerde varligini siirdiiregelmistir.' Kulaklarda biraktigi derin te-
siri, zihinlerdeki kapali anlamlar: tespiti itibariyla meseller dilde 6nemi
inkar edilemez bir vazife gdrmektedir. S6zdeki icizi, manadaki isabeti,
tesbihteki giizelligi ve ifadedeki yeterliligi yéniiyle meseller, kelimin
hicbir ¢esidinde bulunmayan hustisiyetleri biinyesinde tagimaktadir.?
Kuran’in kendisiyle inzil edildigi Arap dilinde de mesellerden istifade
edilmis, gerek cahiliye dénemi gerekse Islimi dénemde meseller kul-
lanilmigtir.?

Insanlara ilahi hakikatleri beyan etmek gayesiyle génderilen Kur’an,*
sozciiklerin se¢imi, ciimlelerin dizimi ve ifade bi¢cimlerinde oldugu gibi
cesitli iislab hustsiyetleri tagimaktadir.’ Kur'an'in beyan ozelliklerden
bir tanesi de konuyu 6rnekler esliginde aciklamasi, meseller kullanma-
sidir. Sozii tesirli kilan unsurlardan biri olarak, insanin fitratina uygun,
evrensel bir anlatim bi¢imi olan ve Kur'an dili Arapgada yer alan me-
sellerin cesitli ayetlerde kullanilmasi son derece dogal bir durumdur.
Yiice Allah Kur'an’da mesellerin tiim insanliga hitap eden yoniine dik-
kat cekmis, “Iste bu misalleri insanlar diigiinsiinler diye veriyoruz" ayetiyle
bu hakikati ortaya koymustur.

Kuran'mn ifade bicimlerini bilmenin onu dogru anlamaya katki-
st Agikardir. Bunlardan biri olan Kur’dn’daki meseller iizerinde erken

donemlerden itibaren hassasiyetle durulmus, ilerleyen siirecte Arap dili

I Ebti Hilal el-Askeri, Cembheretii’l-emsdl, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim — Abdulmecid

Katimis (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1988), 1/4-5; ibn Kayyim el-Cevziyye, Emsalii’l-Kur'n,

thk. Said Muhammed Nemr el-Hatib (Beyrut: Darul-Ma'rife, 1981), 17-19; Celaliiddin

Abdurrahmian es-Suyiiti, el—ft/e:inﬂ uliimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadsis,

2006), 2/333.

Ibn Kayyim, Emsdlii’l-Kur'dn, 22.

* Dursun Ali Tiirkmen, “Arap Dilinde Mesellerin Olusumunda Kur’an'in Etkisi”, Ekev Akademi
Dergisi 9/24 (2005), 178.

4+ el-Bakara 2/185; Al-i Imran 3/138.

> Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur'dn (Kahire: Matbaatu fsa
el-Babi el-Halebi, 1943), 2/303.

¢ el-Hagr 59/21; benzer ayetler i¢in bk. [brahim 14/25; en-Niir 24/35; el-Furkan 25/39.
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caligmalar1 kapsaminda belagat ilminin konulari arasinda meciz-1 mii-
rekkeb ve istidre-i temsiliyye bagliklar altinda ele alinip incelenmistir.”
Az sozle ¢ok mana ifade eden iciz nitelikli yetlerin bir kismi Arap
dilinde ortaya ¢ikan mesellere esin kaynag: olustururken bazi dyetlerin
bizzat kendisi mesel olarak kullanilmugtir.® Hz. Lokman’in ogluna nasi-
hatlerini iceren dyetlerin® en kadim mesel rneklerini teskil ettigi ifade
edilmektedir."

Kur'an’in inzili ile ulagilmaya ¢aligilan ana gayelerden bir tanesi de
ogiit ve misallerle insanlarin ibret almalarini saglamakur.” Bu amaca
hizmet eden en temel unsur olan mesellerin dnemine binien Kur'an
ilimleri igerisinde Emsalii’l-Kur’an ilmi tegekkiil etmis, bu ilim kapsa-
minda ¢ok sayida miistakil eser kaleme alinmigtir. S6z konusu ilimle
Yiice Allah’in Kur'an’da meselleri kullanmasinin hikmeti, gayesi (6giit,
vaaz, tegvik, sakindirma, ibret, tasvir, tespit, tahvif) gibi maksada yone-
lik boyutu ele alinmistir. Ayrica hustisiyetleri, boliimleri (zahir-kimin,
cariyetiin mecra’l-mesel: mesel olarak kullanilan lafizlar) gibi sekilsel
ozellikleri; sifat, hal ve kissa iceren meseller gibi mana 6zellikleri iize-
rinde de durulmugtur.”?

Kuran’in en dogru bir bi¢imde anlagilmasini amag edinen tefsir
ilminin ustil boyutuyla ilgilenen ulimu’l-Kur’an kapsaminda yazilan®
miistakil eserlerin yani sira dzellikle tefsir kaynaklarinda ilgili ayetler

baglaminda meseller iizerinde ayrintili sekilde durulmustur.” Bu eser-

7 Ebu’l-Hasan Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (ibn Faris), es-Sahibiyyu fi fikhl-lugati’l-Arabiyyeti
ve meséilihé, thk. Ahmed Hasan Besci (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 150-152;
Tiirkmen, “Arap Dilinde Meseller”, 177.

¥ Tiirkmen, “Arap Dilinde Meseller”, 179.

® Lokman 31/13-19.

10 Abdulmecid Katams, el-Emsdlu’l-Arabiyye dirdseten, tarihiyyeten, tahliliyyeten (Dimask, Daru’l-
Fikr, 1988), 40; Bedrettin Cetiner, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlan, 2004), 29/299.

! es-Suyai, el-Itkdn, 2/333; Mustafa Oztiirk, “Din Dili Kur’an Dili”, Din ve Hayat Dergisi 22
(2014), 20.

12 Bedrettin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur'an, thk. Muhammed
Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, ts), 1/486, 489; es-Suyti, el-Itkdn, 2/333-336;
Ahmet Bulue, “Emsalu’l-Kur'an”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3:3 (1991), 41.

13 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn Nedir? (isranbul: Sule Yayinlari, 2012), 9.

" Ebirl-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Keggdf ‘an hakd’ikr gavimizi’t-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmecid-Ali Muhammed Muavvad (Riyéd;
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lerden bir tanesi de dirayet tefsirinin miihim kaynaklarindan Fahred-
din er-Razi’nin Mefarihu’l-gayb/Tefsir-i kebir'idir. Razi, tefsir ve Arap
dili belagati alanlarinda 6n plana ¢ikan bir bilgindir. O, belagat sa-
hasinin mithim kaynaklarindan Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i'cdz isimli
eserinde daginik ve kompleks haldeki belagat konularini kendine has
tislabuyla yeniden ele alarak daha kolay ve anlagilir kilmigtir.”> Belagat
ilminin kaidelerini belirleyen ilk kisi olarak sonraki eser ve miiellifler
tizerinde 6nemli bir etki birakmig ve bu sahadaki yetkinligini ispat-
lamigtir. e

Mefatihu’l-gayb, Razi’'nin te’lif ettigi ¢ok sayida eserin'” sergilendigi
bilimsel bir sergi ve te’lifatinin tamamini icermesi ySniiyle “okuyucu-
larin1 onun diger eserlerini okumaktan miistagni kilacak™® derecede
kapsamli bir eserdir. Kur'an’da yer alan meseller, hem tefsir hem de be-
lagat ilminin miigterek konularindandir. Fahreddin er-Razi’nin meshur
tefsiri Mefarihu’l-gayb ve emsalii'l-Kur’an ¢aligmalar: {izerinde yogun-
lagarak hazirlanan bu makalede, her iki alanda da yetkin bir alim olan
Razi’nin dmriiniin son déneminde biitiin birikimini ortaya koydugu
tefsiri baglaminda emsalii’l-Kur'an ilmine yaklagiminin tespiti amaglan-
maktadir. Makale, konuyu Razi 6zelinde miistakil olarak ele alan ilk ¢a-

lisma olmasi agisindan Snem arz etmekeedir. Diger taraftan Rizi'nin en

Mektebetii A’bikeh, 1998), 1/190-191, 235-236; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medadriku’t-
tenzil ve hakdikw’t-te'vil, thk. Abdulmecid Ta’mah el-Halebi (Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 2008),
29-31, 40, 469, 554.

Fahruddin er-Razi, Nihayetii'l-iciz fi dirdyeti’l-i'ciz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut:

Diru Sidir, 2004), 25; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Fahruddin er-Razi, Nihdyeru’l—ﬁazﬂ Dirdyeti’i-

leaz’imn Tahkikli Negri ve Abdiilkahir Ciircani’nin Belagat Alamndaki Eserleriyle Mukayesesi,

(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 136-145, 150;

Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat Calismalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 117-119.

16 Fahruddin er-Razi, el-Mahsil fi 1lmi usili’l-fikh, thk. Tahi Cebabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, s.), 1/203; Taha Cabir el-Alvani, Imdm Fahruddin er-Rézi ve musannafatiihii
(Kahire: Daru’s-Selam, 2010), 92.

17 Cemaleddin Ebul-Hasan Ali b. Yusuf el-Kufti, Ihbdarul-ulemd bi ahbdri’l-hukemad, thk. ibrahim
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 220-221; Siileyman Uludag, Fahrettin Razi
Hayati-Fikirleri-Eserleri (Ankara: Harf Egitim Yayincilig,, 2014), 54-83; Egref Altas, “Fahrettin
er-Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam Diigiincesinin Déniigiim Caginda Fahrettin er-Rdzi, ed.
Omer Tiirker-Osman Demir (istanbul: ISAM Yaynlari, 2018), 95-169.

'8 Hidayet Isik, “Fahrectin er-Rizi ve Dinler Tarihi”, Islam Diigiincesinin Déniigiim Caginda
Fahrettin er-Rizi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 406.
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onemli Szelliklerinden olan'® ancak bir tiirlii gerekli ilgiyi gdremeyen
dil yéniine, meseller kapsaminda da olsa bir katki saglamasi hedeflen-
mektedir.

Calismada 6ncelikle emsalii’l-Kur’an kavraminin liigat ve 1stilah an-
lamlari iizerinde durulmugtur. Kur'an’in bir ifade bi¢imi olarak kullan-
dig1 mesellerle hedeflenen maksadin ne oldugu ayetlerin 6rnekliginde
ortaya konulmugtur. Daha sonra konu, Rézi tefsiri 6zelinde ele alinarak
miifessirin izahlar1, mesellerin anlam ve hikmeti ekseninde incelenmis,
soz konusu tefsirde Arap dilinde kullanilan darb-1 mesellerin, dyetlerde
yer alan kimi kelimelerin anlamlarina delil olarak gdsterilmesi 6rnekler
esliginde agiklanmigtir. Akademik ¢aligmalarda ayrintli sekilde yer ve-
rildigi® ve burada tekrarin malumun ilan1 olacag: gerekgesiyle miifessi-

rin hayatina ve eserlerine oldukga sinirh dl¢iide temas edilmistir.

1. Emsal Kavrami

Emsil, mesel kelimesinin ¢oguludur. Mesel, sibih gibi benzerlik ma-
nasi ifade eden kelimelerdendir. Ornek manasindaki Ji., ayaga kalkip
dikilmek anlamindaki Js ve birbirine benzemek anlamindaki 5 kok-
lerinden tiiremesi muhtemeldir. Asil manalarindan biri dikmek, sabitle-
mektir. Bir seyin benzeri ortaya konuldugunda : 2 & denilir. Bir se-
yin benzeri olarak dikilen seye de timsal, heykel denilmistir. Aralarinda
benzerlik bulunan iki seyden birinin digerindeki benzerligi ifade eden
sdze (&) mesel denir. Kisinin bedeninde alenen iz birakacak sekilde uy-
gulanan cezaya da & (mesiiler) denilir. Ceza, islenen kabahate denk ol-

dugu i¢in aralarindaki esitlik ve benzerlikten dolay1 bu isim verilmigtir.*!

1 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (ibn Hacer), el-fsabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki - Abdussened Hasan Yemame (Kahire: b.y. 2008), 6/318; el-Alvani,
Imdm Fahreddin er-Rézi, 92.

2 Mehmet Adigiizel, Kiraat Agisindan Fahruddin Razi ve Tefsiri Kebiri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 57-67; Thsan Kahveci, Fahruddin
er-Rdzi'nin “Mefatihw’l-Gayb” Adl Tefsirinde Uldimu’l-Kur'dn (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 4-40; Enver Bayram, Fahreddin er-Rdzi’nin
et-Tefsirw’l-Kebir'inde Tefsir Usiilii Upgulamas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011). 19-48.

21 [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh-Ticw’l-liiga-sihahii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur
Attir (Kahire: Daru li'1-Melayin, 1990) 5/1919; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddr fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davadi
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Mesel gibi benzerlik ifade eden baska kelimeler de vardir. Ornegin
A (ennid) yalniz asil ve dzde benzerligi; s (sibh) yalmz durumda ve
nitelikte; i (miisdvi) yalmz mikear, oran ve dlgiide; K& (sekil) yalniz
deger ve alandaki benzerligi ifade etmektedir. Bu kelimeler benzerligin
bir yoniinii ifade ederken & kelimesi daha umtmidir ve bu manala-
rin tamamini kapsamakeadir. Bu sebeple Yiice Allah kendisi hakkinda
akla gelebilecek her tiirlii benzetmeyi izale etmek igin mesel kelimesini
hustisi olarak se¢mis ve ayette “O’na benzer hibir sey yoktur” anlaminda
i s JJ buyurmugtur.??

Kelimenin etimolojisiyle ilgili muhtemel ti¢ yaklagimin “bir seyi
simgeleyen goriiniirliik (benzerlik), somutlagtirmak (dikmek, belir-
ginlestirmek)” manasinda yogunlastigr goriilmektedir. Zerkesi (5.
794/1392), meselleri kalip ve 8lcii olarak gdrmiis “Her seyin bir 6lgii
ve kalib1 vardir, soziin kalib1 ve dlgiisii ise mesellerdir” demistir.” Bir
ifade tarz1 olarak mesel, “Gegmisin birikimini yansitan, insanlar arasin-
da yaygin bir bicimde kullanilan, misal, ibret ve dgiit vermek amaciyla
kullanilan 6zlii sézlerdir.”*

Mesel kullanmak siretiyle, ifade edilmek istenen anlamin etkili ve
dikkat ¢ekici bir konuma ulagtirlmasi hedeflenmektedir.> Kapali bir
ifadeyi belirgin hale getirmek, soyutu somutlagtirmak, fikri kanitlamak,
soze estetik katmak amaciyla kullanilan darb-1 meseller yani atasdzleri
meselin en yaygin kullanim tiirlerindendir.?® Meseller, Kuran merkezli

(Litbnan: Daru’l-Kalem, 2009), 758-759; Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi,
Tefsirwl-kebir: Meftihu’l-gayb (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981), 19/12; Ismail Durmug, “Mesel”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/293.

22 el-Isfahani, el-Miifredat, 758.

B ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/487.

% el-Askeri, Cembheretii’l-emsal, 4-5; Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Emsdlii ve’l-hikem,
thk. Abdulmunim Ahmed (Riyad: Daru’l-Vatan li'n-Negr, 1999), 20-21; el-Isfahani, e/-Miifreddr,
758; er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 2/80, 8/211; Muhammed Cabir el-Feyyad, el-Emsal fi'l-Kur'ani’l-
Kerim (Riyad: Dﬁru’l—Alemiyye li’l—Kitﬁbi’l—islﬁmiy‘ye, 1995), 27; Durmus, “Mesel”, 29/293;
Siileyman Kaya, “Emsalii’l-Kur’an Baglaminda Hakim Et-Tirmizi’nin El-Emsil Mine’l-Kitdb
ve's-Siinne Adh Eserinin Degerlendirilmesi”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/8 (Aralik 2016),
89.

» Seyh Sabir Hasan Muhammed Ebd Siileyman, “Emsalii’l-Kur’an”, ¢ev. Mustafa Hocaoglu,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 12/1 (2012), 260.

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ilmu Usili*-Tefsir) (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1971), 170; Yakup Kizilkaya, “Arap Dilinde Meselin Darb1”, Atatiirk Universitesi flahiyat
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olarak emsilii’l-Kur’dn caligmalari icerisinde incelenmigtir. Emsalii’l-
Kur’an sahasindaki ¢alismalar liigavi faaliyetlerle beraber gelisme gs-
termigtir. Ilerleyen siiregte mesellerden dogan temsil, belagat ilminin
onemli konularindan biri haline gelmis, 6zellikle beyan ilminin ana

konular1 arasinda yerini almgtir.””

2. Emsilii’l-Kur’an [lmi

Mesel kelimesi, tiirevleriyle beraber Kur’an’da 165 civarinda ayette
gecmektedir.? “30 P Jutf e 55l Giizel gozlii huriler [vardy]. Sak-
I inciler misali” ayetinde oldugu gibi Kuran’da “mesel” seklinde yer
almakla birlikte “tesbih” sanati icerisine giren kullanimlar da vardir.
Temsil ve tegbihler bu haliyle degerlendirildiginde bin civarinda ayette
ge¢mektedir.” Arap dilinde oldugu sekliyle meseller ¢ogunlukla belli
kissa ve vakidlarin anlauldigi baglamda; insanlarin,* hayvanlarin,® bit-
kilerin® ve doga olaylarinin® durumunu tasvirde kullanilmaktadir.>*

Kur'an’da mesel kelimesi genel itibarryla dért anlamda kullanilmigtir:

a) Ornek/Misal: En yaygin anlami olup genellikle & ;% kalibiyla
kullanilmugtir.
aideg s s 5 b il o A 095 2 025 20 B 102G G 0 6

osfladlig I G spdates ¥ B L
“Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan bagka

kendilerine yalvarlp ya/eardzlelarmzz var ya, hepsi bunun icin bir araya gelse—

Fakiiltesi Dergisi [Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi] 42 (2014), 281.

%7 Belagat ilminin seyhi kabul edilen Abdiilkahir el-CiircAnt’nin Esrdrii’l-beldja’sina baktigimiz
zaman beyan ilminin tegbih, temsil ve istiare iizerine kurulu oldugu gériilmektedir. Abdiilkahir
b. Abdirrahmin Muhammed el-Ciircani, Kitdbu esrdrii’l-beldga, thk. Mahmid Muhammed
Sakir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1991), 27.

» Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu'cemu’l-miifehres li-elfizvl-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2015), J31 ve tiirevleri icin bk. 219-220, Jis ve tiirevleri igin bk. 847-849.

» Ahmet Akbulut, “Emsalii’l-Kur'an”, Uludag jlahiyat Dergisi 3/3 (1991), 44.

30 en-Nahl 16/75-76, 112; ez-Ziimer 39/29; el-Hucurat 49/12; el-Hagr 59/14-17; el-Miilk 67/22.

31 el-Bakara 2/171; el-A’raf 6/175-176; el-Hac 22/73; el-Ankebiit 29/41; el-Cum’a 62/5.

32 e]-Bakara 2/261, 265-266; ibrahim 14/24-26; el-Kehf 18/32-45; el-Fetih 48/29; el-Hadid 57/20.

33 e]-Bakara 2/19-20, 264; er-Ra’d 13/17; ibrahim 14/18; en-Niir 24/35-40; el-Hagr 59/21.

3+ Akbulut, “Emsali’l-Kur’an”, 44, 46.
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ler bile bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi

ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, kendinden istenen de!™

b) Durum/Hal: Kelime bu anlamda agirlikli olarak mallarini infak
eden miiminlerin ve inangsiz kigilerin durumlarini ortaya koymada bir
de diinya hayatinin faniligini tasvirde kullanilmigtir. Mesel kelimesi bu
anlami ifade ederken genellikle betimlemesi yapilacak kelimeye izafe
edilmigtir.

ENFARHIR AT N ] Jfb e N S “ LlEG e o et s i §,;;J| S L;ff
8 25 556t Ok 550 6 ke o (58 5 55 85 055 9

“Dﬁ'nya hayan gokten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve hay-
vanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlegip birbirine girer. Yeryiizii bu
giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi giiglerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulagir da
o -sanki diin de yokmusg gibi- kokiinden bi¢ilmis hale getiririz. Diisiinenler
icin dyetlerimizi iste boyle agiklhyoruz.°

c) Ibret: Kimi toplumlarin ibretlik hallerinin anlatiminda kelimeye
bu anlam verilmistir.

oSl St Ul 2alasd . conat 2D 23 288 Gkl 25

“Bize kargi ofkelendirici davramglarin siirdiiriince onlara hak ettikleri
cezayi verdik ve hepsini suya gé’ma’iik. Onlan, arkadan gelecek a’ig“erlerinin
geemisi ve ibretlik ornegi kildik.’

d) Nitelik: Bir seyin 6zelliklerinden bahsederken mesel kelimesi bu
anlamda kullanilmugtir.

Ao b a2 s ae s 5L B0 Y 2l

“ Ahirete inanmayanlar kotii szfatlarla ambir; Allal’a ise en ylice 31fatlar

yaragir. O azizdir, hakimdir.. Fahreddin Razi, Yéinus stresinde & &

P slhd e 32T 58 0 550, 24, Ayette gecen & kelimesine “sifat olarak”

* el-Hac 22/73; benzer dyetler i¢in bk. el-Bakara 2/26; el-Kehf 18/45; Yasin 36/13.

3 Yinus 10/24; benzer ayetler igin bk. el-Bakara 2/17, 171, 261, 264-265; Al-i Imran 3/117, 176.
%7 ez-Zuhruf 43/55-56; benzer bir dyet i¢in bk. ez-Zuhruf 43/59.

3% en-Nahl 16/60. benzer ayetler i¢in bk. Rim 30/27; el-Hagr 59/16.

* Yanus 10/24. “Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su misalidir...”
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anlami vermis ve ayeti, ] §\;;J\ w W, “diinya hayatinin dzellikleri” ifa-
deleriyle tefsir etmigtir.*

Insanlara rehber olarak gonderilen Kur’an’da*! ibret ve 3giit vermek®
gayesiyle kullanilan meseller Islim bilginlerinin dikkatinden kagma-
mis, erken donemlerden itibaren Kuran’daki meseller konusu, cesitli
boliimler icerisinde ya da miistakil eserler halinde ele alinmistir.® Za-
manla Kur'an ilimleri arasinda, dyetlerdeki meselleri hustisi olarak konu
edinen emsiliil-Kur’an ilmi ortaya ¢ikmigtir. Emsalil-Kur'an, “Ilahi
hakikatlerin hatirlatlmasi, verilmek istenen mesajin zihinlerde daha iyi
yer edecek sekilde tasvir edilmesi amaciyla dyetlerde kullanilan 6rnek-
lendirmeye dayali ifade bigimlerini konu edinen ilim dalidir” seklinde
tanimlanabilir.*

Misallerden yararlanmak stiretiyle meselenin anlatilmasi, eski top-
lumlarda oldugu gibi Arap toplumunda da kullanilan ifade bigimlerin-
dendir. Nitekim 4yetlerde inkarc1 Araplarin Hz. Peygamber’in risaleti-
ne gdlge diisiirmek adina ortaya koyduklar: mesel drneklerine deginilip
cevaplar verilmektedir.* Ayrica onlarin art niyetle getirdikleri meselle-
re, daha gercek ve giizeliyle dyetlerde kargilik verildigi beyan buyrul-
maktadir.*

Kur'an, kendine has egsiz iislibu igerisinde mesellere yer vermis-
tir. Bazi dyetlerde dogrudan mesellerle hedeflenen gaye arasinda iligki
kurulmug, bu yolla akletmenin, tefekkiiriin, ibret alma ve tezekkiiriin,
hakikatin beyani amaglanmustir. Ayetlerde bu amaglar su sekilde ifade
edilmektedir:

a) Ogiit vermek

0 er-Razi, Mefdtilu’l-gayb, 17/77.

41 el-Bakara 2/2, 97, 185.

2 ez-Ziimer 39/27.

# Veli Ulutiirk, “Kur'an’da Meseller (Emsaliil-Kur'an)”, Atatiirk flahiyat Dergisi 11 (1993), 75.

# el-Isfahani, el-Miifredat, 758; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Flamivl-muvakkiin ‘an rabbi’l-Glemin,
thk. Meshiir b. Hasan Ali Selman Ebd Ubeyde (Riyad: Diru ibn Cevziyye, 1423), 7/327; ez-
Zerkesi, el-Burhdn, 1/487-488; es-Suyati, el-Itkdn, 2/333; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 281-282.

# el-Furkan 25/9, “Bak iste, senin hakkinda ne tiirlii benzetmeler yapryorlar! Béylece yoldan sapnlar, bir
daha da dogru yolu bulamuyorlar.”; el-isra 17/48-49, “Gér iste, senin hakkinda ne tiir yakistirmalarda
bulundular! Bu sekilde yoldan ¢ikermig bulunuyorlar, arnik bir daha da dogru yolu bulamayacaklar.”

4 el-Furkan 25/33, “Onlar sana hichir misal getirmezler ki (buna karsilik) sana gercegi ve en giizel
agiklamayr getirmis olmayalim.”
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Jzufyw%gﬁ;'w'@u&?:w“«#d&=M&wfm«uwuﬂu—fﬁ¢i'
53 2l oty Jesh 2 & s T
“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sa-
bit, dallar g()’lete olan giizel bir agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her
zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller
getirmektedir.”
b) Hakikati Beyan Etmek
B8 3 oK i oot e S5 Bsh K s ag o ogb 1o s 0
T ey s T @5 S s S 48 et e b 2 S s plie D By L0l
“Allal’tan bagka varliklarin korumasina siginanlarm durumu, oriimeegin
durumuna benzer: Oriimcek, (agim) kendine bir yuva edinir, ama yuvalarin
en ¢iiriigii de oriimeegin yuvasidir. Kegke bilselerdi! Allah, onlarin kendisini
birakip da ne tiirlii seylere yalvarip yakardiklarin giiphesiz bilmektedir. O,
azizdir, hakimdir. Iste biz, insanlara bu misalleri anlatryoruz ama bunlarin
hikmetini ger¢ek bilgi sahibi olanlardan bagkasi kavrayamamaktadir.”*
c) Teftekkiir Etmek
by 23l 0y @ Jedl byl gis 1, (ol s 2270 Js 2 G s b
“Sayet biz bu Kur'dnt bir dagin iizerine ina’irmié olsaydik, onu Allah
korkusundan titremis ve paramparga olmusg goriirdiin. Iste bu misalleri insan-
lar diigiinsiinler diye veriyoruz.™
Kur’an, Arap diliyle ilgili yapilan ¢aligmalarin muharrik unsuru oldu-
gu gibi,” ifade bi¢imlerinin ilke ve esaslar1 da Kur’an’dan iktibas edil-
mistir. Ayetlerde nifak, hastaliga;*' kalp katiligy, taga;** kadinlar, elbiseye;*
hidayet niira, dalalet karanliga;>* giybet, lmiis kardes eti yemege;* mii-

47 Tbrahim 14/24-25; benzer dyetler i¢in bk. Hid 11/24.

# el-Ankebiit 29/41-43; benzer yetler igin bk. el-isrd 17/89.

¥ el-Hagr 59/21.

% Emrullah igler, Cok Anlamhilik, Anlam Daralmasi ve Kur'dn'm Tiirkge Cevirisinde Yapilan
Yanliglar, Yiiziincii Yil Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermen&tik
Sempozyumu (Erzurum: Bakanlar Matbaasi, 2002), 386.

51 el-Bakara 2/10.

52 el-Bakara 2/74.

5 el-Bakara 2/187.

5% el-Bakara 2/257.

% el-Hucurat 49/12.
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nafiklar, oduna® benzetilerek meseller getirilmistir.”” Soyut methumlar
somutlagtirilmak siiretiyle canli bir tasvir olugturulmusg, boylece zihinler-

de derin bir etki yaratlmugtir.

3. Fahreddin er-Razi ve Mefitihu’l-Gayb’ta Mesellere Yaklagimi

[mam, Seyhu’l-Islam* gibi cesitli rumuzlari olan ve daha ¢ok Fah-
reddin er-Razi® ismiyle s6hret bulan miifessirin asil ismi Muhammed b.
Omer b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali’dir.*' Biiyiik Selcuklu Devleti’nin bag-
kenti Rey’de 1149 yilinda dogmus ve 1210 yilinda Heratta vefat etmis-
tir. Giiglii hafizasi, etkili hitabeti ve iistiin kabiliyetleriyle miiteahhirin
ulemasinin ve yasadigi ¢cagin en 6nemli bilginlerinden biri olarak kabul
edilmigtir.”?

Kendi déneminin ilmi miiktesebatinin tamamina yakiniyla ilgile-
nen Razi, tefsirden kelima, felsefeden fikih ustliine, dilden mantiga,
tiptan astronomiye kadar ¢ok sayida ilm1 alanda te’lifatta bulunmugtur.
Bununla birlikte 6mriiniin son déneminde biitiin ilmi birikimini ser-
gileyerek ortaya koydugu tefsiri Mefdtihu’l-gayb/ Tefsir-i kebir sayesinde
daha ¢ok miifessir kimligiyle taninmigtir. Razi, dil sahasinda da etkili
alimlerden biridir. Ozellikle Arap dili beligati sahasinda olduk¢a nem-
li bir konumdadir.®®

% el-Miinatik{in 63/4.

57 ibn Kayyim el-Cevziyye, ‘j‘lﬁmﬁ’/—muua/glgz‘in, 7/327.

%% Taceddin Eb Nasr Abdiilvehhab b. Ali. b. Abdulkafi es-Subki, Tabakdtii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk.
Abdulfettah Muhammed Icli - Mahmud Muhammed et-Tanahi (Kahire: Daru fhyai Kutubil-
Arabiyye, 1964), 8/88.

% es-Subki, Tabakdr, 8/86; Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitdbul-vifi bi’l-vefdydt, thk.
Ahmed el-Arnafic - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru fhyai Tiirasii’l-Arabi, 2000), 4/176.

% Muvaffakuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. el-Kasim ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enbd fi tabakdti’l-

etibbd (Kahire: Matbaatii’l-Vehbiyye, 1299/1882), 23; es-Safedi, el-Vifi bi’l-vefeydt, 4/175.

es-Subki, Tabakdr, 8/81; es-Suyiti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Umar (Kahire:

Mektebe ve Hibe, 1983), 115; Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Daviidi, Tabakdtii’l-

miifessirin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1983), 2/215.

[bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enbd’, 2/23, 25; Cemaleddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kufti,

Ihbérw’l-ulema bi ahbdri’l-hukemd, thk. ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,

2005), 220; Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefeydtiil-

a‘ydn ve enbd'ii ebnd'i’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1972), 4/249; Ibn Hacer,

Lisdnii’l-mizdn, 6/321; es-Subki, Tabakdt, 8/85; Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 12/89.

%3 er-Razi, Nihdyetii'l-iciz, 25-44,123-132; Hacimiiftiioglu, Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’l—icaz fi

6

6

o
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3.1. Razi’nin Tefsirinde Mesel Kavramiyla ilgili Agiklamalar

Razi, ¢ok sayida dyette gecip cesitli anlamlara gelen mesel kelime-
siyle ilgili tefsirinde ayrintih bilgiler verir. “Olgii, miktar, gibi, kadar”
seklinde sozlitk anlaminda kullanildig: dyetlerde kelimeyle ilgili her-
hangi bir agiklamada bulunmaz.®* Bununla beraber mesel getirme, 6r-
nek teskil etme manasina geldigi yerlerde cesitli izah ve yorumlarda
bulunur. Rizi’nin bu agiklamalarini mesel kavraminin anlami/tanimi
ve gayesine yonelik agiklamalar1 olmak tizere iki baglik altinda toplaya-
rak ele alacagiz. Ayrica meselleri istishdd unsuru olarak kullanmasina da
ayr1 bir baglik altinda yer verecegiz.

3.1.1. Mesel Kavraminin Anlam ve Tanimina Yénelik

Agiklamalar:

Razi, mesel lafzinin Kur'an’da gectigi ilk yer olan el-Bakara stiresi
17. ayette® kelimenin anlamuyla ilgili agiklamalarda bulunur:

“Mesel (), Arap dilinde misl anlamina gelmektedir. Benzer, es an-
lamindaki &3 kelimesiyle ayni manay! ifade etmektedir. .o — 45 — Lo
kelimelerinde oldugu gibi & — J.A J..e kaliplarinda kullanihr. Dilde
yaygin olup Srnek teskil edecek sekilde kullanilan szlere mesel denir.
Ancak bir sdziin mesel olabilmesi i¢in, gesitli yonlerden enteresanlig:
kendinde bulundurmas: gartir.”®

Razi’nin mesel taniminda “benzerlik, 6rneklik ve ilgi ¢ekicilik” 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu Szellikler kelimeyle ilgili yaptig: diger agikla-
malarda da goriilmektedir. Ornegin kelimenin gectigi yerlerden Al-i
Imran stiresi 117. dyetin hemen baginda kavram, “Mesel, tesbih olarak
¢ok kullanilmasi sebebiyle benzetilen geyin alemi olan benzer seydir”
seklinde agiklanmaktadir.” Yiinus stiresinde ise “Mesel, kendisiyle ikin-

Dirdyeti’i-fcaz’mm Tahkikli Negri, 136-145, 150; Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri”, 117-119.
o er-Razi, Mefitilu’l-gayh, 4/31-32; 5/146; 6/101.
% el-Bakara 2/17, “Onlarin misali, bir ateg yakan insan gibidir. Ate tam etrafim aydimlattniginda Allah
istklariny yok eder de onlart karanhklar icinde, hichir seyi gérmez bir halde birakwerir.”
% er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/80.
7 er-Razi, Mefitihl-gayb, 8/211. (s 3 &3 dais) 980 WG o0 220 )
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cinin halinin birinciye benzetildigi sézdiir” ifadeleriyle tanimlanmakta-
dir.® Goriildiigii tizere buralarda benzerlik y6niine vurgu vardir.

Razi'nin iistiinde 1srarla durdugu Szelliklerden birisi de meselin sira
digihg ve ilgi cekiciligidir. el-Bakara stiresi 17. Ayetin tefsirinde yukari-
daki tanimdan birkag sayfa ileride miinafiklarin ateg yakanin durumuna
benzetildigi baglamda yeniden meselin bu yoniine deginir ve sunlar
sdyler: “Mesel, kendisinde bir gariplik ve ilgi ¢ekicilik bulunan hadise
ve sifat i¢in istidre edilerek kullanilir.”® Yine el-Hac sfiresi 73. ayette,
“Burada getirilen mesel olmadig: halde neden mesel diye isimlendiril-
mistir?” sorusuna, “Mesellerde cogunlukla ilgi ¢ekici ve tuhaf niikeeler
bulundugu i¢in bu durumda olan her kelima mesel denilmesi uygun-
dur” cevabini vermekte ve mesellerin sira digthgina deginmektedir.
Yine Yasin stiresi "5 2 éLEfJ:' o JBais s S 0 Lyl 78. ayette yer
alan darb-1 mesel (5% & &53) kismini “Bizim kudretimizi kendi giicii
gibi sand1 da, kendi ilging yaratiligini ve gagirtic1 yaratilig baglangicini
unuttu” seklinde yorumlamigtir.” Bdylece meselin tuhaf ve ilging ys-
niine burada da temas etmistir.

Razi, mesel (&) lafzinin 25 fiiliyle olusturdugu darb-1 mesel terki-
binin anlamini sorgular. Yasin siresindeki %3 Sis5i 55 1 &, 5 Ayetinin
tefsirinde <> kelimesinin bir cisme bir seyle siddetli bir bicimde vur-
mak anlamina geldiginin; s harf-i cerriyle birlikte kullanildiginda ise
yiiriimek anlamina geldiginin malum oldugunu séyleyip & &, (me-
sel darp olundu) ifadesinin ne manaya geldigini sorar ve cevap olarak
sunlart sdyler: “S& 2,5 ifadesi misal getirildi (3¢ &) demektir. Lafiz bu
anlamda da kullanilr. Ciinkii < kelimesi tiir, gesit (¢3) anlami da ifade
eder. Ayni tiirden anlaminda .- <% 5 :iy1eds denilir.” S6zlerinin de-
vaminda “sd S S 1 S5 éyétinin “O belde ahalisinin misali gibi
misal ver” anlamina geldigi}li sdyleyerek darb-1 meselin kékeni, terkibi

ve mesel lafziyla kazandig1 anlam boyutuna yer verir.”?

% er-Razi, Mefitihul-gayb, 17/77. (35 o0 J o £ 35 i)

 er-Razi, Mefatihi’l-gayb, 2/82. ’

70 Yasin 36/78, “Kendi yaratihgim unutup bize drnek getirmeye kalkigryor ve ‘Su giiriimiis kemiklere kim
can verecelemis?’ diyor.”

7! er-Rézi, Mefarihu’l-gayb, 26/109.

72 er-Razi, Mefdtilu’l-gayb, 26/50.
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RAzi, el-Isra stiresi 89. ayetteki Kur’an’da her tiirlii misalin sarf edil-
diginin bildirildigi, “Muhakkak ki biz bu Kur'dn'da insanlara (gercekleri
anlatmak igin) her tiirlii misali denedik™ beyanini “Nubh, Ad, Semiid gibi
kavimler” geklinde agiklar.”* Kur'an kissalarini meseller igerisinde de-
gerlendirir. en-Nahl stiresi 112. dyette darb-1 mesel olarak gosterilen
sehrin Mekke olup olmadig: baglamda Kur’an’da yer verilen mesellerin
tarihi gercekligi ile ilgili degerlendirmede bulunur: “Mesel, var olsun ya
da olmasin, kimi zaman muayyen bir sifata sahip bir seyle; kimi zaman
ise mevcut ve muayyen bir seyin bizzat kendisiyle yapilir. Ayette mi-
sal verilen belde gercekte olmayan farazi bir belde olabilecegi gibi, var
olan belirli bir belde de olabilir™” diyerek mesellerin farazi ve gercek
nitelikli olabilecegine deginir. Boylelikle sdyleyeni belli olan, dogru
goriis bildiren hikmetli s6zlerden; anonim olup, tegbih ve kanit amagh
kullanilan meseli ayiran &zelliklerden biri olan gergeklesmesi miimkiin

olup olmama durumuna dikkat ¢ekmigtir.

3.1.2. Mesel Kavraminin Maksat ve Hikmetine Yonelik

Agiklamalar

Raz’nin mesel kavraminin Kur’an’daki kullanim maksad: ve hikme-
tine yonelik agiklamalar1 da vardir. Hatta kavramin bu yoniiyle ilgili
beyénatlar1 anlam ve tanimina yonelik agiklamalarindan daha fazla ve
daha 6nceliklidir. el-Bakara stiresi 17. dyette” mesel kavramiyla ilgi-
li, yukarida yer verdigimiz tanimdan 6nce ilk olarak Kur’an’da mesel
getirmekle Yiice Allah’in neyi murat ettigini ve mesellerin kullanim
maksatlarinin neler oldugunu izah eder.

Razi'ye gore meseller en giizel anlatim bigimleridir. Mevziiyu sade
bir bicimde anlatmakla mesel kullanarak anlatmak bir degildir. Me-
selin kalplerde biraktigy etki ¢ok daha giigliidiir. Ciinkii bu ifade bi-

¢imini kullanmaktan maksat kapaliy1 agik olana, gériinmeyeni gorii-

7 el-Isra 17/89.

7 er-Razi, Mefdtihwl-gayb, 21/56.

7> er-Rézi, Mefarihu’l-gayb, 20/129.

70 el-Bakara 2/17, “Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ateg tam etrafim aydinlattiginda Allah
isiklarint yok eder de onlari karanhklar icinde, hichir seyi gormez bir halde birakwerir.”
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nene benzetmektir. Boylelikle bir seyin igerigine giiclii bir bigimde
vukiifiyet saglanir ve duygular akilla uyum iginde hareket eder. Or-
negin darb-1 meselle imanin niira benzetilmesi yoluyla imana tegvikin
kalplerde uyandiracag: etki, darb-1 meselsiz anlatimdan daha tesirlidir.
Ayni sekilde kiifriin zulumata benzetilmesi yoluyla zihinlerde uyan-
dirtlacak ¢irkinlik hissi, mesel olmaksizin yapilacak sakindirmalardan
daha etkilidir.”” Bir seyin Sriimcek agina benzetilmesi stiretiyle kigide
uyandirilacak zayiflik hissi,” benzetme kullanilmaksizin olusturulmaya
caligilan zayiflik hissinden daha belig ve tesirlidir. Rizi saydigi bu se-
beplerden dolay1 Kur'an’da ve diger ilahi kitaplarda Allah’in ¢ok sayida
mesel kullandigini bildirir ve u~\.15 L@J,.m JEN uUu; “Iste biz, insanlara bu
misalleri anlatryoruz™ Ayetini bu duruma delil gosterir. Ayrica Rézi,
Incil’in stirelerinden birinin “meseller stiresi” oldugunu da bu baglamda
beyan eder.

Miifessir, mesel konusunu ayrintili sekilde ele aldigi, miinafikla-
rin halinin, “ates yakma ¢abasi gosteren ancak karanliklar i¢inde ka-
lan kisinin durumuna; [slAm’in niira, kiifriin karanliklara benzetildigi”
el-Bakara stiresi 17. dyetteki meselde, benzetmenin nitelikleri iizerinde
ayrintih sekilde durur. Stirenin baginda miinafiklarin hakiki sifatlari be-
yan edildikten sonra onlarin durumlarini daha net bir bigimde ortaya
koymak icin 17. ve 19. dyetlerde iki meselin getirildigini ifade eder. Bu
mesellerdeki benzerligin Szelliklerini, benzetme yonlerini ve birbiriyle
kiyasi gibi konular1 ele alir. Boylece mesellerle verilmek istenen mesajin
zihinlerde apacik bir bicimde tasvirinin amaglandigi vurgulanir.®!

Kur'an’da sinek® ve 6riimcegin® misal verilmesi sonrasi inkarcilarin

77 Kuran’da bu konuda verilen meseller icin bk. el-Bakara 2/257; el-Maide 5/16; er-Ra’d 13/16;
ibrahim 14/5.

78 el-Ankebiit 29/41.

7 el-Ankebiit 29/41. Benzer anlamdaki dyetler i¢in bk. ibrahim 14/25, 45; en-Niir 24/35; el-Hagr
59/21.

80 er-Razi, Mefarihu’l-gayb, 2/80.

81 er-Razi, Mefdtilu’l-gayb, 2/80-86.

82 el-Hac 22/73, “Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan bagka kendilerine
yalvarp yakardiklarimz var ya, hepsi bunun icin bir araya gelseler bile bir sinek yaratamazlarl”

8 el-Ankebt 29/41, “Allah’tan bagka varliklann korumasma siginanlarm  durumu, driimeegin
durumuna benzer: Oriimeek, (agim) kendine bir yuva edinir, ama yuvalarm en giiriigii de Griimeegin
yuvasidir. Kegke bilselerdi!”
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bunun Allah’a yakigmayan ve utanilacak bir sey oldugunu sdylemeleri
tizerine nazil olan el-Bakara sfiresi 26. dyetin tefsirinde®* Rézi, kfirlerin
bu iddialarina cevap niteliginde mesel getirmenin giizelligiyle ilgili akli
izahlarda bulunur. Hem Araplarin hem acemlerin mesel getirmeyi gii-
zel buldugunu; Arap dilinde meselin meghur oldugunu soyler. Arapla-
rin zerreyi, sinegi, keneyi, ¢ekirgeyi, kelebek ve sivrisinegi mesel ge-
tirmelerini bu duruma 6rnek gdsterir. Araplarin haricindeki milletlerin
meseline de Kelile, Dimne ve benzeri kitaplar1 misal getirir. Sézlerinin
devaminda Incil'de zikredilen misallerden Grnekler sunar, sayfalarca sii-
ren izahlarla konuyu ayrintil sekilde agiklar.®> O, meselleri icazini di-
linden alan Kur’an’in fesahat ve kendine has egsiz iislibunun bir pargas:
olarak gériir ve bunu ispat i¢in ¢ok sayida drnege yer verir.

Razi, yukaridaki ifadelerin héricinde cesitli ayetlerde de mesellerin
irad edilmesinin hikmetine temas eder. Ornegin mesellerle insanlarin
ibret ve 6giit almalarmin amaglandiginin beyan edildigi Ibrahim stiresi
25. dyeti* yorumlarken mesellerin gayesini sdyle agiklar: “Bu ayetten
darb-1 mesellerle giiclii bir anlatim ve &giit vermenin, manalar1 daha
belirgin hale getirmenin amaglandig: goriilmektedir. Ciinkii tamamen
akilla ilgili konular duygu, hayal ve kararsizliga hitap etmez. Bu tiir
konular duygu, hayalle desteklendiginde belirsizlik ortadan kalkar.”
Yine mesellerle insanlarin tefekkiir etmelerinin amaglandiginin ifade
edildigi el-Hagr stiresi 21. ayette Razi, mesellerle inkrcilarin kalpleri-
nin katligina ve kisiliklerinin kiric1 ve nezaketsizligine isaret edildigine
deginir.®

Razi, yukaridaki drneklerde goriildiigii iizere Kur'an’daki meselle-
rin genel amacina degindigi gibi dyetlerde segilen mesellerin 6zel du-
rumuna da deginir. Ornegin Yasin stiresi 13. ayette belde ahalisinin

mesel olarak zikredilmesiyle Hz. Peygamber’e teselli vermenin amag-

84 el-Bakara 2/26, “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinei, hatta onun da tesindekini misal
vermekten utamp gekinmez ...”. Bk. er-Razi, Mefdtihw’l-gayb, 2/145.

5 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/145-147.

8 [brahim 14/25, “Og“iit alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller getirmektedir.”

87 er-Razi, Mefdtilu’l-gayb, 19/123.

8 er-Razi, Mefdtilu’l-gayb, 29/293.
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landigin1 sGyler.® Benzeri yaklagimi el-Cum’a siiresinde Yahudilerin
kitap yiiklii eseklere benzetildigi 5. ayette;” et-Tahrim stiresi 10.-12.
ayetlerde inkarci kadinlara, Hz. Nuh ve Lut’'un hanimlarinin; inangh
kadinlara Firavun’un haniminin ve Hz. Meryem’in mesel olarak veril-

digi ayetlerin tefsirinde de sergiler.”!

3.2. Darb-1 Meseli Kelimenin Anlamina Delil Getirmesi

Razi, yukarida degindigimiz, bizzat ayetlerde gegen mesellerle ilgili
agiklamalarinin yani sira konuyla ilgili farkli yaklagimlarda da bulunur.
Ayetlerdeki bazi kelimelerin anlamlarini, Arap dilinde kullanilan darb-1
meselleri istishad ederek/delil getirerek agiklar. Ayetlerin tefsiri esna-
sinda konunun biitiinliigii i¢cinde mesellerin nasil iglendiginin daha iyi
anlagilmasi i¢in meselleri ve dyetleri birlikte miitilaa ederek Srnekler
vermek istiyoruz.

1. Misal: “2& wasdy &asd, Demir, Demirle Yarihr, (Civi, Civiyi Soker)”

Ot 18 B 2 e 28 e DI

“Rableri tarafindan gosterilen dogru yol iizerinde olanlar ancak onlardir
ve kurtuluga erenler de yalmzca onlardir.””

Mesele baglig: altinda, yedi madde halinde ele aldig1 el-Bakara siresi
besinci dyeti altnci meselede inceler ve bu ayette yer alan i lafzini
su sekilde agiklar: “~%, amacina ulagan kimsedir. Sanki o kimseye zafer
kapilar1 agilmug ve bir daha kapanmamustir. =& kelimesi de =\ gibidir.
Yarmak ve agmak manasina delalet etmektedir. Bu sebepten ciftciye
¢, alt dudagy yarik kimseye i denilmistir.” Daha sonra “wasiy b
CL‘“’ demir, demir ile yarilir, (ivi, ¢iviyi sker)” darb-1 meselini kelime-
nin anlamina delil getirir.”

2. Misal: “&Qﬁ}?h JJ, J\,;‘, ftiraﬁ Giinaln Giderir”

DA i Al g 5l b Y o 81 ) B,

“(Artik onlart wydurduklar: seylerle bas baga birak da) dhirete inanma-

% er-Razi, Mefatihul-gayb, 26/51.

% er-Razi, Mefdtih’l-gayb, 30/5.

o1 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/49-50.
92 el-Bakara 2/5.

9 er-Razi, Mefatihwl-gayb, 2/38.
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yanlarin kalpleri ona (o yaldizli sézlere) kansin, ondan hoglansinlar ve isle-
dikleri kotiiliigii bundan boyle de islemeye devam etsinler.”*

Razi, dyetteki JD:E' kelimesini “kazanmak demektir” diyerek agikla-
diktan sonra u\,ﬂ' Jy :ﬁv;flj, [tiraf, giinahi giderir” darb-1 meselini keli-
menin anlamina sahit tutar ve “aJ 1 259, Tevbe, giinahlari giderir”
sdziiniin de bunun gibi oldugunu ifade eder. Daha sonra Zeccac'in (6.
311/923) ayetteki 1523 fiiline “uydursunlar, yalan sdylesinler” anlamim
verdigi rivayeti nakleder ve ilk goriisiin daha dogru oldugunu beyan
ederek kelime ile ilgili 1zAhata son verir.”®

3. Misal: “Gls 34 G =S, Bin Kere Sustu, Bir Kere Konugtu Onu da
Yanhs Konugtu”

S U3 o 0uiaT S0l Gl s e Gl

“Onlarin ardindan kitaba vdris olan ve ‘Nasil olsa bagiglanacagiz’ diyerek
su diinyamn gegici menfaatine sarilan bir kusak geldi.”

Razi, dyetin zahirinden ilk neslin viiliip ikinci neslin yerildiginin
anlagildig ve bu durumda halef kelimesiyle, salih kimselerin ardindan
gelen bir neslin kastedilmis olmast gerektigini sdyler ve i lafzini dil
alimlerinden yaptg: nakillerle soyle agiklar:

“Zeccic, kelimeyle ilgili sunlari soylemistir: i<, senden alinana
kargilik olarak kar1 tarafin yerine koydugu seydir. Bu sebepten bir top-
lulugun ardindan onlarin yerine gecen yeni nesle halef denilir. Ayni
manada half kelimesi de kullanilir. Ahmed b. Yahya da (5. 291/904)
sdyle demistir: Biitiin dillerde iyi halef (5i- 5l=) ve kotii halef (32 i)
ifadeleri kullanilir. Hasili kelam Araplarin bir kismi halef ve half keli-
melerini hem iyi hem kotii anlamda kullanir. Diger bir kismu ise yalniz
kotii manada kullanirlar. Nitekim sair Lebid (5. 4041/660-661) su siiri
irad etmigtir:

Z A ans s “Derisi uyuz hastaligina yakalanmig kimse gibi
sona kaldim.”

Bazi Araplar da bu kelimenin yergi i¢in kullanilan fesat anlamindaki

% el-En’am 6/113.
> er-Razi, Mefarihw’l-gayb, 13/166.
9 el-A’raf 7/169.
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b= kokiinden tiiredigini sdylemisler ve rezil sozlere half demislerdir.
Bu anlamda su meghur darb-1 meseli kullanmuglardir:

“Us 5 Wi ese, Bin kere sustu, bir kere konustu onu da yanlis
konugtu.™”

Razi, bu sekilde = kelimesinin olumsuz manada kullanildigina dair
darb-1 meseli delil getirir.

4, Misal: “i_f;, onemsiz §eyler”

S 52l ¥ s OB UG s B Gl 1T U 9815 £

“Her insan toplulugunu onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz o giinde kim-
lerin amel defterleri sagindan verilirse iste onlar amel defterlerini okuyacaklar
ve en kiigiik bir haksizhga ugramayacaklar.™®

Razi, ayetteki 35 kelimesini, tefsirinde her daim “Sahib-i Kessaf”
miistear ismi ile zikrettigi Zemahger?’den (8. 538/1143) naklettigi bilgi-
ler dogrultusunda sdyle agiklar:

“Js, gekirdegin ayriminin iizerinde yer alan piiskiil demektir. Bu
isim verilmigtir ¢iinkii insan onu ¢ikarmak istedigi zaman o piiskiil eg-
rilir. ks (hurma gekirdeginin iizerindeki ince zar) ve & (hurma gekir-
deginin iizerindeki yarik) kelimelerinde oldugu gibi L lafz1 da dnemsiz
seyler i¢in darb-1 mesel olarak kullanilir. Bu durumda ayet “Cekirdegin
piiskiilii kadar bile sevaplar1 noksanlagtirilmaz” anlamina gelir. “5,205 ¥
©&, Ciinkii bunlar hi¢ bir siirette haksizhiga ugranlmazlar™ ve “Lis S 5
Las s, O, ne biisbiitiin, hatta ne de kismen haksizhga ugramaktan korkar™®
ayetleri de manaca bunun bir benzeridir. Miicahid, (6. 103/721) Ibn
Abbas’in (6. 68/687) “ 3, Insanin bagparmagini sehadet parmagina siirt-
mesiyle ¢ikan kirdir” dedigini rivayet etmigtir.”'!

Razi, ayetteki 3 kelimesinin 8nemsiz seyler hakkinda kullanilan bir
darb-1 mesel oldugunu ifade eder ve ayni anlamda kullanilan .5 ve .5

darb-1 mesellerinden drnekler getirir.

7 er-Razi, Mefarihwl-gayb, 15/47.

98 el-[sra 17/71.

% Meryem 19/60.

10e¢-Taha 20/112.

0ler-Razi, Mefdrihu’l-gayb, 21/19. Arap dilinde kullanilan ve Rizi'nin tefsirinde yer verip mesel
oldugunu belirttigi diger Srnekler i¢in bk. 2/83; 6/198; 14/47.
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Sonug

Biitiin toplumlarda kullanilan, 6zlii bir bigimde nasihat iceren mesel-
ler, 5nceki ilahi kitaplar gibi Kur'an'da da kullamlmugtr. Tlgili dyetlere
bakildiginda mesellerin Yiice Allah’in muradini kullarina etkili bir bi-
¢imde iletmek i¢in sectigi anlatim tarzlarindan biri oldugu goriilmekte-
dir. Dil konusunda hayli mahir olan Araplari, iciziyla etkileyen Kur’an,
onlarin ge¢misten beri kullanageldikleri mesel getirme yontemlerin-
den de yararlanmigtir. Kur’dn’in vahiy mahsulii olmas: hasebiyle onda
uygulanan bu ifade tarzina ayn bir Snem verilmis, ilerleyen siirecte
emsilii’l-Kur’an ilmi, ulimu’l-Kur’an arasinda yerini almugtir.

Fahreddin er-Rézi, tefsirinde ayetleri yorumlarken genel olarak
Arap dilinin anlatim tarzlarindan, 6zel olarak da mesellerden istifade
etmigtir. Tefsir ve beldgat ilminin kesisim noktast olan emsaliil-Kur’an
ilminin, hem dil ve belagat, hem de tefsir sahasinda yetkin olan Razi’nin
mithim eseri Mefdtihu’l-gaybta tizerinde durulan mevziilardan biri ol-
dugu goriilmektedir. Mesel kelimesi Kur'an’da “gibi, kadar, 6lgii, mik-
tar” seklinde kelime anlamiyla; “6rnek verme, mesel getirme” seklinde
emsalii’l-Kuran’daki 1stldhi anlaminda kullanidmigtir. Razi, ilk anla-
miyla kullamldig1 ayetlerde kelimeyle ilgili herhangi bir agiklamada
bulunmamigtir. Buna karsilik meseller ve emsilii’l-Kur'an ilmiyle ilgili
agiklamalarini ikinci anlamiyla kullanildig: ayetlerin yorumlar igeri-
sinde yapmigtir. Bu durum Razi'nin emsalii’l-Kur'an ilmini 6nemsedi-
gine isaret etmektedir.

Razi, daha ¢ok mesellerin ayetlerde zikredilisinin hikmet ve gayesi
tizerinde durmus, ilgi ¢ekici ve sira dig1 yoniine vurgu yapmugtir. Miig-
riklerin Kur’in’da sinek, sivrisinek ve &riimcek gibi basit seylerin misal
getirilmesinin uygun olmayip, ilah1 nitelikte bir eserde bulunmamasi
gerektigi seklindeki iddialarina cevap verme diisiincesinin onun mesel-
lerin bu y6niine agirlik vermesinde etkili oldugu miisahede edilmek-
tedir. Konu ile ilgili ayrintili agiklamalari, bu meyanda degerlendirme-
ler yapip Srnekler vermesi bu durumun gostergesidir. Razi, mesellerin

Kur'an’da yer almasinin genel hikmetinin yani sira, hustsi olarak belirli

Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi Dergisi, 20 (2021/20), s. 273



DY
(=)
274 = Bayram AKTAS

misallerin zikredilme gayesine de dikkat ¢cekmektedir. Onun bu tav-
11, bir yandan kelimei kimligiyle ehl-i batilla miicadele diisiincesinin
tefsirine yansimasi; diger yandan da belagat sahasindaki uzmanliginin
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Razi, Arap dilinde giinliik hayatta kullanilan mesellerden yedi ta-
nesini, ayetlerde gecen kelimelerin anlamlarina delil getirmis, istishad
unsuru olarak kullanmigtir. Bununla beraber o, liigat yoniine degindigi
hemen her kelimenin anlamina Arap dilinden misaller getirmis, ancak
¢ogu zaman kelimenin tiiriine deginmemis, mesel olup olmadigini be-
lirtmemistir. Netice itibartyla Razi, meshur dirayet tefsiri Mefdrihu’l-
gaybta dil unsurlarindan ve &zellikle mesellerden istifade etmis, mesel-
lerin Kuran’da kullanimiyla alakali dnemli 6lgiide agiklamalarda bu-

lunmugtur.
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Hz. Peygamber (s.a.s) Kuran-1 Kerim'in talimini sahabesine yedi harf ruhsat1 gerge-
vesinde yapmugtir. Dolayistyla her sahibi ayn1 kiraati talim etmemis ve her biri kendi
kiraatini bir diger sahabinin dgrendigi kiraatle karigtirmadan Kur'an-1 Kerim'i tilavet
etmistir. Tatbik edilen bu ustl, kiraat ilminin miistakil bir disiplin olmasindan sonra ka-
leme alinan eserlerde yer alan tariklerin birbirine karigmasini engellemek igin de uygu-
lanmigtir. Iste bu yonteme ‘tahrirat’ ad: verilmistir. Kiraat ilminin en bakir alanlarindan
olan tahrirat, Ibnii’l-Cezeri'nin (61. 833/1429) en-Negr fi'l-kird ati’l-‘agr ve Tayyibetii'n-
negr fi’l-kira'ati’l-‘agr adli eserlerinde yaklagik bin tarike yer vermesi sebebiyle agere-i
kiibra iizerine yogunlagmistir. Zira bu iki eserin igerdigi tarik sayisinin fazla olmast
tahriratla alakali daha fazla konuya yer verilmesini gerektirmigtir. Ancak dar cergevede
de olsa yedi kiraat ve agere-i sugra ile alakali tahriric edebiyati ortaya ¢ikmugtir. Bu ¢a-
lismada Kasim b. Firruh eg-$atibr'nin (8. 590/1194) yazdig: ve yedi kiraat tedrisatinin
temel eserlerinden olan Hirzii’l-emani ve vechii’t-tehant tizerine kaleme alinmus tahrirat
eserlerinin tespiti ve tahlili amaglanmigtir. Bu baglamda ayrica Hirzii'l-emani dzelinde
kaleme alinan tahrirat eserlerinin icerigi “eimmeten” (w.sf), “yebsut” (1) ve “bestaten”
(¢=-) Srnekleri iizerinden degerlendirilerek ilgili eserlerin bir biitiinliik arz edip etme-
diginin ortaya konulmast hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tahrirat, Tedrisat, Sauibi, Hirzii’l-Emani.

Abstract

The Prophet Mohammad (pbuh) taught his companions the Quran on the permit of
seven recitations based on differing articulations of various tribes. Therefore, not every
companion has learned the same recitation and each of them articulated Quran in a
slightly different way than others. This method also utilized in works written after
qira'ac became a distinct field of knowledge to distinguish varying ways of articulation
(tarigs). This method is called tahrirac. Tahrirac is the most untouched area of recitation
science focused on the ‘ashr al-kubra because of Ibn al-Jazari (d. 833/1429) mentioned
about thousand different articulations in his works called al-Nashr fi al-qirdat al-‘ashr
and Tayyibat al-nashr fi al-qgir@ar al-‘ashr. Due to the high number of articulations in
those two works, it is necessary to include more about tahrirat. Tahrirat literature even
if narrow framework emerged in the seven qira’at and ten qira‘at (‘ashr al-sughra). The
purpose of this article is evaluation and analysis of tahrirat literature about Hirz al-amani
wa wajh al-tahani which has written by al-Qasim b. Firruh al-Shatibi (d. 590/1194) and
which is basic work of seven qira‘at Islamic Education. In this context also, it is intend-
ed questioning integrity of tahrirat literature that was written down on Hirz al-amani
via examples “eimmeten” (w.5), “yebsut” (L) and “bestaten” (xe...).

Keywords: Qira’at, Tahrirat, Islamic Education, Shatibi, Hirz al-Amani.
Girig

“H-r-r” kok kelimelerinden tiireyen ve tahrir kelimesinin ¢ogulu
olan tahririt; aragtirma, inceleme, dogrulama, degerlendirme ve bir ge-
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yin olumsuz yanlarini ayiklama anlamlarina gelmektedir.! Istilahta ise
tarik ve rivayetlerde ortaya ¢ikabilecek telfik ve terkiblerin nlenmesini
saglamay1 amaglamaktadir. Bir bagka ifadeyle bir taraftan kaynak eser-
lere donmek suretiyle tariklerin sthhatini incelerken diger taraftan kira-
at vecihlerinin birbirine karigtirlmadan okunmasini hedeflemektedir.?
Bu ilmin ortaya ¢ikigini teknik anlamda olmasa da Hz. Peygamber’e
(s.a.s) kadar gdtiirmek miimkiindiir. $8yle ki Hz. Peygamber’den (s.a.s)
yedi harf ruhsat1 cergevesinde Kuran-1 Kerim’i talim eden sahabe, sa-
dece Efendimiz’den (s.a.s) talim ettikleri kiraatlere dayanarak okumada
bulunmus, bagka kiraatlerle okumamuiglardir.

Ibnii’l-CezerT (5l. 833/1429) éncesi ddnemde tahrirat ile alakali baz:
caligmalar yapilmigtir. Ancak bu dénemde kiraat ilmi egitiminde ta-
kip edilen eserlerin icerdigi tariklerin oldukg¢a sinirli olmasi, bu ilmin
miistakil bir hale biirlinmesini saglayamamigtir. Tahririt'in miistakil bir
ilim olmasina gelince konu hakkinda bazi tartigmalar olsa da Ibnii’l-
CezerT'nin tahririt gelenegini baglatan ilk kisi oldugu kanaati agir bas-
maktadir.® Zira o, Bursa’da kaleme aldig1 en-Negr ve Tayyibetii'n-negr
adli eserlerinde yaklagik bin tarike yer vermigtir.* Bu iki eserin ierdigi
tarik sayisinin fazla olmasi tahriratla alakali daha fazla konuya yer ve-
rilmesini gerektirmistir.’ Iste bu sebeple Ibnii’l-Cezeri, tahriritin miis-

takil bir disiplin héline gelmesini saglayan alim olarak degerlendiril-

Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisanu’l-‘arab (Beyriit: Daru Sadur, ts.),

4/184; Mecdiiddin Muhammed b. Yakiib b. Muhammed el-Firiizabadi, el-Kamiisii’l-muhit,

thk. Mektebetii tahkiki’t-tiiras fi Miiesseseti’r-Risale (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 375.

2 Ahmed b. ‘Umer el-Hanefi el-Eskati, Ecvibetii’l-mesaili’l-miiskilat fi ‘ilmi’l-kiraar, thk. Emin
Muhammed Ahmed es-Senkiti (Riyad: Daru Kuniiz, 2008), 13; Mustafa Atilla Akdemir, “Kiraat
[lminde Tahrirat Meselesi®, Tokat Gaziosmanpaga Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2018), 85.

> Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Halict, Serfu miikarribi't-tahrir [i'n-Negri ve't-Tahbir, thk. Thab
Fikri-Halid Hasen Ebil-Ciid (Kahire: el-Mekeebetii'l-Islimiyye, 2009), 50 (nagirin nsdzii);
‘Amir Seyyid ‘Usman vd., Tenkilu fethi’l-kerim fi talriri evciihi’l-Kur ani’l='azim, thk. Muhammed
Temim ez-Zu 'bi (Beyriit: Miiessesetii’d-Duha, 2017), 31 (nasirin &nsdzii).

4 Muhammed b. Muhammed b. ‘Ali b. Yasuf ibnii’l-Cezerd, en-Negr fil-kud ati’l- agr, thk. Eymen
Rugdi Suveyd (Dimask: Darw’l-Gavsini, 2019), 1/645; Tayyibetii'n-negr fil-kud ati’l-agr, thk.
Eymen Rusdi Suveyd (Dimagk: Daru’l-Gavsani, 2013), 4 (35. beyit).

5 Ornegin bk. ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 2/880 vd., 2/1145-1146; ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-negr, 13

(123. beyit).
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mistir.® Ayrica onun el-Mesailii’t-tebriziyye’ adli eserinin ihtiva ettigi
konularin bityiik bir kisminin da tahriratla alakali olmasi bu goriisii
destekler niteliktedir.® Tiim bu sebepler dogrultusunda Ibnii’l-Cezeri
sonrast donemde tahririt ilmine olan ihtiyag sebebiyle biiyiik kiilliya-
tin ortaya gikugimi sdylemek miimkiindiir.” Oyle ki belli bir nokta-
dan sonra tahrirata dair ekoller tesekkiil etmis, bu ekollerden bazila-
r1 genel olarak Ibniil-Cezer’nin yaklagimini benimserken bazilari da
kendilerine baska yontem belirlemislerdir. Ornegin ‘Al b. Siileymin
el-Mansiirr'nin (8. 1134/1721) 6nciiliigiinii yaptigi Mansiiri ekolii,
Ibnii’l-Cezeri’nin ana kaynaklarma dénmemis ve onun ister tafsili is-
ter icmali olsun tarik aktardigi kaynaklarin tamamini dikkate almuglar-
dir.” Mustafa el-IzmirPnin (61. 1155/1742) énciiliigiinii yapug: ekol
ise Ibnii’l-Cezeri'nin aktardiklariyla yetinmemis, bizzat kendileri onun
kullandigi kaynaklara donerek hiikiim gikarmis ve yalnizca Ibnii’l-
CezerT'nin tafsili olarak aktardig: kaynaklara itibar etmiglerdir.!
Tiirkiye'de tahriritla alakali yapilan ¢aligmalar ilgili alanin tasviri-
ne odaklanmig durumdadir. Diger bir ifade ile séz konusu ¢aligmalar
tahrirdtin tarihsel seriivenine 15tk tutmaktadir. Dolayisiyla hemen her
alanda oldugu gibi bu alanda da dogru bir degerlendirme yapmak adina
tarihsel baglamin bilinmesi i¢in yapilan ¢aligmalar olduk¢a 6nemlidir.
llgili galigmalara gelince, evvelemirde Magalnin Tarihi ve Temel Mese-
leleriyle Kiraat Ilmi adli eserinin ilk boliimiinde' ve “Kur’an Kiraatin-
de ve Kitabetinde Tiirkiye’nin Durumu” adl bildirisinde® yer verdigi
degerlendirmeler ile Akdemirin “Kiraat ilminde Tahriric Meselesi”
adli makalesinin'* tahriratin seyrini net bir sekilde ortaya koydugu ifa-

® Zu'bi, Teysirw'l-fettahi’l-‘alim, 8; Akdemir, “Kiraat [lminde Tahrirat Meselesi”, 89.

7 Ornegin bk. Ibnii’l-Cezeri, el-Mesailii't-tebriziyye, thk. ‘Abdiilaziz Temim ez-Zu'bi (Medine:
Elif Lam Mim Yay., 2016), 84, 87, 116.

8 Akdemir, “Kiraat [lminde Tahrirat Meselesi”, 89.

° Akdemir, “Kiraat [lminde Tahririt Meselesi”, 98-101.

1" Mehmet Emin Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016),
93.

1 Magal, Kiraat Ilmi, 94.

12 Magali, Kiraat lmi, 92-96.

' Mehmet Emin Magali, “Kur'an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye’nin Durumu”, Tecvid
Calistay:, Kastamonu (04-08.11.2015), 9-11.

4 Akdemir, “Kiraat ilminde Tahrirat Meselesi”, 83-111.
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de edilmelidir. Bu galismalar haricinde hem Ibnii’l-Cezeri'nin hem de
tahrirat ekollerinin kurucusu olarak degerlendirilen ‘Ali b. Siileyman
el-Mansiiri ve Mustafa el-Izmiri ile alakali galigmalar da yapilmustir.
Koyuncu, “Yontem ve Mahiyeti itibariyle Kiraat Ilminde Tahrirat
Gelenegi: Ibnii’l-Cezeri Ornegi” adli galigmasi'® ile Ibnii’l-Cezeri'nin
tahrirdc anlayigini tahlil etmeyi hedeflerken Kiraat Hminde Tahririt:
Mustafa el-Izmiri ve ‘Umdetii’l—’jrﬁin Adl Eseri (Edisyon Kritik) adli ese-
rinde [zmiri'nin metodunu ele almigtir.' Tugantay ise “Ali el-Manstiri,
Kiraat {lmindeki Yeri ve Tahrirut-Turuk ve’r-Rivayat Adli Eserin
Tahlili” tezinde Manstir’nin metodunu incelemistir.'” Tiim bu ¢alig-
malar dikkate alindiginda Hirzii’l-emani dzelinde ortaya ¢ikan tahriric
eserleri baglaminda bazi 6rneklerin incelenecek olmast hem konu hem
de yontem itibariyla bu ¢aligmanin dzgiin olmasini saglayacakeir.

Yedi kiraat tedrisatinda takip edilen eserlerin baginda Hirzii’l-emani
ve vechii’t-tehani gelmektedir. S6z konusu eserin igerigi tariklerin si-
nirli olmasi, tahrirat ile alakali kaleme alinan eserlerin sinirli olmasini
beraberinde getirmistir.” Bu ¢alismada evvela Hirzii’l-emani hakkin-
da bazi bilgiler verilecek, akabinde bu eser ¢ergevesinde ortaya ¢ikan
tahrirt edebiyat: tespit edilmeye caligilacaktir. Daha sonra Hirzii’l-
emant ile alakali tahrirata konu olan drneklerden secilen “eimmeten”
()" kelimesinin Ehl-i Sema® tarafindan nasil okundugu, “yebsut”

!> Recep Koyuncu, “Yoéntem ve Mahiyeti itibariyle Kiraat ilminde Tahrirat Gelenegi: ibnii’l-
Cezeri Ornegi”, Uluslararast Ibnii’I-Cezeri Sempozyumu, hetps://mushaflariinceleme.diyanet.gov.
tr/Documents/ TEBLIG%20-%20DR.%200 GR.%20UYESi%20RECEP%20KOYUNCU.
pdf, (Erigim: 14.08.2021), 1-21.

16 Recep Koyuncu, Kiraat Ilminde Tahrirat: Mustafa el-Tzmiri ve ‘Umdetii’l-'f(ﬁin Adli Eseri
(Edisyon Kritik) (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021). S6z konusu eser iizerine kaleme alinan
degerlendirme igin bk. Eren Pilgir, “Recep Koyuncu. Kiraat flminde Tahririt: Mustafa el-Izmiri
ve ‘Umdetii’l—'l-(ﬁin Adh Eseri (Edisyon Kritik). Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021, 264 Sayfa”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 60:60 (2021), 259-262.

7 Mustafa Tugantay, Ali el-Mansari, Kiraar [mindeki Yeri ve Tahriru’t-Turuk ve'r-Rivaydr Adl
Eserin Tahlili (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Ensticiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018).

% Eren Pilgir, Kiraat Edebiyatinda ve Tedrisatinda Manzum Eser Gelenegi: Hirzu’l-Emdni Ornegi
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 35.

19 et-Tevbe 9/12.

20 Ehl-i Sem3, Sauibnin Nafi* (51. 169/785), ibn Kesir (5. 120/738) ve Ebii ‘Amr (5. 154/771)
kiraatlerini ifade etmek igin kullandigi rumuzdur. Bk. Ebi Muhammed el-Kasim b. Firruh
es-Sanbi, Hirzii'l-emani ve vechiit-tehani, thk. Eymen Rugdi Suveyd (Dimask: Daru’l-Gavsani,
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(ts)? ve “bestaten” (daw)? kelimelerinde Ibn Zekvan (81. 242/857)
icin ka¢ vecih oldugu meselesi ele alinacaktir. Bu baglamda ilgi-
li tahririt edebiyatindan faydalanilmakla beraber Hirzii’l-emani’nin
sarihlerinden ‘Alemiiddin es-Sehavinin (8l. 643/1245) Fethu’l-vasid,
Ahmed b. Muhammed Sule’nin (8l. 656/1258) Kenzii'l-me'ani, Ebi
Same’nin (8l. 665/1267) Ibrazii'l-me'ant, Ibnii’l-Kasih’in (61. 801/1399)
Siracw’l-kari’ ’l-miibtedi, Safakustnin (5. 1118/1706) Gaygii’n—nef,
‘Ali Muhammed ed-Dabba“in (3l. 1380/1959) Irsadii’l-miirid ve
‘Abdiilfettah el-Kadrnin (51. 1982) el-Vafi adli serhlerinden de istifade
edilecektir. Bylece hem Hirzii’l-emani 6zelinde tahriritla alakali eser
yazan alimlerin hem de bu esere serh kaleme alan girihlerin yaptiklar:
degerlendirmelerin tutarlilhig: tarugilacakeir. Son olarak Tiirkiye’de-
ki kiraat egitim sisteminde takip edilen eserlerin tahrirat baglaminda

hangi vecth ya da vecihleri tercih ettigine de isaret edilecektir.”

1. Hirzii’l-emini ile Ilgili Genel Bilgiler*

Sagibrnin (8l. 590/1194) yedi kiraate dair ¢aliymasi Hirzii’l-emani,
Dantnin (8l. 444/1053) et-Teysir adl kitabinin 1am kafiyesi ve tavil
bahrinde nazmedildigi bir eserdir. S6z konusu eser lam kafiyesinde
nazmedilmesi nedeniyle e/-Kasidetii’l-Lamiyye, $atbT'ye nispetle es-
Sanbiyye seklinde adlandirilmigtir.

Saubi ilk kez hac yolculuguna gikarak Endiiliis’ten ayrilmig ve yolcu-
lugu sirasinda Misir’a ugrayarak Iskenderiyye’de bazi alimlerden dersler
almugtir.® Daha sonra hac yolcuguna devam eden S$atibi hac ibadetini

2013), 6 (53 ve 54. beyit).

2 el-Bakara 2/245.

2 el-A‘raf 7/69.

» Tiirkiye'deki agere kiraat egitim sisteminde tercih edilen vecihlerle alakali bk. Omer Tiirkmen,
“Tiirkiye'deki Kiraat Tedrisatina Elegtirel Bir Yaklasim”, fsldmi Ilimler Dergisi 16/2 (2021), 89-
102.

2 Bu baslik altinda verilen bilgiler daha 8nce kaleme aldigimiz “Hirzul-Emannin Kiraat
Tedrisatindaki Serencamu” adli makalede ayni baglikla yer alan kismin 6zetlenmig halidir. Bk.
Eren Pilgir, “Hirzu’l-Emant'nin Kiraat Tedrisatindaki Serencamu”, Ankara flahiyat Falkiiltesi
Dergisi 62/1 (2021), 254-255.

% bnivl-Cezeri, Gayetiin-nihaye fi tabakatil-kurr@, thk. G. Bergstraesser (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi'l- flmiyye, 2006), 2/20.

% Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Siyeru a'lami’n-niibela, thk. Bessar
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yerine getirdikten sonra tekrar Misir’a gelmis ve Kadi ‘Abdurrahman’in
(61, 596/1200) ilgi ve ikramina mazhar olmugtur. Kadi ‘Abdurrahman
Saubr’ye Mulihiyye’de bulunan Fadiliyye Medresesinde kiraat ilmini
okutmasini teklif etmistir. $atbi bu gorevi kabul ederek burada kira-
at ilmiyle alakali dersler vermistir.?” O, Hirzii’l-emani’yi bu medresede
yazmig ve Smriiniin sonuna kadar Misir’da okutmugtur.® Kendisi eseri
hakkinda su degerlendirmelerde bulunmustur:

“Her kim onu ezberlerse ondan faydalanir. Ciinkii o nazmi bitirince

Ka'be’yi bin on iki kez tavaf ettim ve onu okuyanlar i¢in duanin [kabul

edildigi asil] mekanda sdyle niyazda bulundum: Ey yeri ve gogii yaratan,

gizli agik her seyi bilen, bu yiice mekinin sahibi Allah’im. Onu okuyan
herkesi ondan faydalandir.””

Ik olarak Ebiil-Hasen ed-DarakutnTnin (61. 385/995) kiraat eserini
usiil ve fers olarak iki farkli kisminda ele aldig: bilinir.*® Dani ve Satibi
de bu ayrima eserlerinde yer vermistir.’! Dolayistyla ustl ve fers ayrimi-
n1 dikkate aldigimizda Hirzii'l-emani’nin alt1 bliimden olugtugunu ifade
etmek gerekir: a) mukaddime, b) ustil, ¢) fersu’l-hurtif;** d) tekbir,” e)
babu meharici’l-hurtf ve sifatiha,* f) hitime.”” Eserin toplam beyit say1-
st ise bin yiiz yetmis {igtiir.”® Satbi’nin er-Teysir'i nazma dokmekle kal-
madig1, bazi hususlarda bu esere eklemeler yaptig1,* bazi hususlarda da
et-Teysirdeki vecihlerden tercihte bulundugu ifade edilmelidir.*® Onun

‘Avvad-Muhibbi Hilal (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 21/263.

77 Cemaliiddin Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Yasuf el-Kifii, Inbahii'r-ruvat ‘ala enbahi'n-niihat, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 1973), 4/155.

28 [bnii’l-Cezerd, Cﬁyetﬁ’n—nikﬁye, 2/20.

2 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, MultasariI-fethi’l-mevahibi fi menakibi’l-Imam
es-Satibi, thk. Muhammed Hasen ‘Akil Miisa (Cidde: el-Cema‘atii’l-Hayriyye, 1995), 62.

* Ebi ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id ed-Dani, et-Teysir fi'l-kird ati’s-seb’, thk. Ferid Muhammed b. ‘Azziiz
(Dimagk: Daru ibn Kesir, 2016), 126 (nairin dnsdzii).

3! Dani, er-Teysir, 167-302, 303-544.

32 Saubi, Hirzii'l-emani, 1-10.

3 Saubi, Hirzii’l-emani, 10-45.

* Saubi, Hirzii’l-emani, 45-112.

% Saubi, Hirzii’l-emani, 112-113.

3 Saubi, Hirzii’l-emani, 113-116.

37 Saubi, Hirzii’l-emani, 117-118.

3% Saubi, Hirzii'l-emani, 17 (1161. beyit).

% Saubi, Hirzii'l-Emant, 114-116 (1134-1159 aras: beyitler).

40 ‘Abdiirrahim b. ‘Abdillah es-Senkiti, “Halatii’s-Satibiyye me‘a’t-Teysir”, Mecelletii Ma'hedi’l-
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Hirzii’'l-emani’de kullandigi rumuzlar, kiraat 1stilahlarini zitlariyla beraber
ele almasi ve ha-i kindye ile alakali tiim kelimelere “babu ha'i1-kinaye”

altinda yer vermesi, et-Teysir'e yaptigt yontemsel eklemelerdir.*!

2. Hirzii’l-emani Uzerine Yapilan Tahrirat Caligmalari®

Hirzii’l-emani {izerine kaleme alinan tahrirat eserlerini manzum ve
mensur olmak {izere ikiye ayirmak miimkiindiir. Tespit edilebildi-
gi kadartyla mensur eserler; Muhammed b. Negsar'in (5l. 938/1531)
el-Miikerrar fima tevatera mine’l-kira ati’s-seb'i ve teharrar,® Ahmed b.
Sabit es-Serif et-Tilimsant'nin (8l. 1152/1739) er-Risaletii’l-garra’ fi
tertibi vucithi’l-kurra’,** Yisuf Efendizadenin (6. 1167/1754) Risale
[ halli miiskilati’s-Sanbiyye* ve Ecvibetii Yusuf Efendizade ‘ala ‘iddeti
mesail mimma yete‘allaku bi viicithi’l-Kur an,* ‘Abdiilfettah el-Palavi’nin
(6l. 1183/1769-70) Ziibdetii'l-‘irfan, ‘Arif Hifzinin (5l. 1238/1822)
Mugni’l-kurr@ fi serhi Muhtar’l-ikra¥’ ve Muhammed b. ‘Abdirrahman
el-Halictnin (81. 1389/1968) Hallii'l-miiskilat ve tevdihw’t-tahrirar fil-
kura ar* adli eserlerinden olugmaktadir.* Manzum eserleri ise su sekilde
stralamak miimkiindiir: Muhammed el-Cemziiri’nin (61. 1208/1793’ten

sonra), Kenzii'l-me'ani bi-tahriri  hirzi'l-eman’si;* ‘Arif Hifz’nin,

[mam eg-Sanbi li'd-dirasati’l-Kur aniyye 9/9 (2010), 32.

#1 Senkiti, “Halatii’s-Sanbiyye me‘a’t-Teysir”, 28, 29, 34.

%2 Bu baslik altinda yer verilecek eserlerin tespiti noktasinda Akdemir’in “Kiraat ilminde Tahrirac
Meselesi” adli makalesinden istifade edilmistir.

# ‘Amr b. Kasim b. Muhammed en-Nessar, el-Miikerrar fima tevatera mine’l-kird ati’s-seb'i ve
teharrar, thk. Ahmed Mahmiid ‘Adbussemi’ (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l- lmiyye, 2001).

# Ahmed b. Sabit es-Serif et-Tilimsani, er-Risaletii’l-garra’ fi tertibi vucithi’l-kurra’, thk. ‘Abdulazim
Mahmiid ‘Tmran (Kahire: Mektebetu Evladi’s-Seyh li't-Turds, 2006).

Al Oge, “Amasyali Alim Yusuf Efendizade’nin Kiraat [lmine Dair Eserlerinin Incelenmesi”,
Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu (Amasya: y.y., 2017), 1/191.

* Yisuf Efendizade, “Ecvibetii Yisuf Efendizade ‘ala ‘iddeti mesail mimma yete allaku bi viiciihi’l-
Kur'an”, thk. ‘Umer Hamdan, Mecelletii Ma'hedi’l-Imam es-Sanbi [id-dirasati’l-Kur aniyye 16/16
(2008).

47 Gade bnt. ‘Abdilmiitekebbir b. Sadik el-Magribi, Mugni'l-kurrd fi serhi Muhtari’l-ikr@ (min babi
vakfi Hamza ve Hisam ‘ale’l-hemz il ‘ahiri’l-kitab): Dirase ve Tahkik (Mekke: Ummu’l-Kura,
Kulliyetu’d-De‘va ve Usiili’'d-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 1434/2012).

# Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Halici, Halliil-miigkilatr ve tevdihw't-tahrirar fi’l-kuaat, thk.
Hasen b. ‘Abdilkadir el-Merati en- Niceri (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2007).

4 Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi”, 96-97.

% Suleyman b. Huseyn b. Muhammed el-Cemzari, Kenzii'l-me'ant bi-tahriri hirzi’l-eman, thk.
‘Abdiilazim b. [brahim b. ‘Abdilhalim (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2012).
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Muhtarw’l-ikra’s;; Hasen b. Halef el-HuseynTnin (5l. 1303/1885ten
sonra), fthéﬁi’l—beriyye bi tahriri’s-Sanbiyye’si;’* Muhammed Hilali el-
Ebyarinin (8l. 1343/1924), Ribhwl-miirid’i;> ‘Usman b. Siileyman
Murad ‘Altnin (5l. 1382/1963), Sefinetii’l-Kurra’s;*® Ibrahim b. ‘Ali

Sehate es-Semenniidi'nin (8. 1429/2008), Deva'iyii’l-meserra’s1>*

3. Tahririta Konu Olan Orneklerin Ele Alinmas:

Hirzii'l-emani Szelinde tahriratla alakali yapilan degerlendirmeler-
de Saubi’nin manzum hile getirdigi er- Teysir'in tarikleriyle uyusmayan
vecihlere yer vermesi 6n plana ¢ikarilmakeadir. Bu husus bir¢ok miiellif
tarafindan ‘@b s 5= (tarikin disina ¢ikmak) ifadesiyle dile getirilir.
Fakat $aubi kaleme aldigi nazminda ilgili esere eklemeler yaptigini
agik bir sekilde ifade etmistir.”® Nitekim bir grup alim nazmin zihirini
dikkate alarak $aubi'nin yer verdigi vecihlerin okutulmas: gerektigini
dile getirirken bir grup 4lim de onun verdigi bazi vecihleri esas ali-
nan tariklere uymadig: gerekgesiyle reddetmistir. S6z konusu her iki
durumu benimseyen alimlerin goriigleri agagida ele alinacak, drnekler

tizerinde dile getirilecektir.

3.1. “Eimmeten” (i) Kelimesinin Ehl-i Sema’ya Gore

Okunugu

Saubi eserinin ‘Babu’l-Hemzeteyn min Kelimeteyn’ adli baglig: al-
tinda ‘eimmeten’ () kelimesi iizerinde kiraat imamlarinin eda keyfi-
yetini su beyit ile ele alir:

ot A g g o s 455 1 35 Ll i

51 Hasen b. Halef el-Huseyn, ithdfii I-beriyye bi tahriri’s-Satibiyye, thk. Cemal Seref (Tanta: Daru’s-
Sahabe, 2003). ‘Ali Muhammed ed-Dabba‘ Hasen b. Halef el-Huseyn1 eseri iizerine Multasaru
buliigi’l-emniye adli serh kaleme almugtir.

2 Muhammed b. Muhammed Hilali el-Ebyari, Ribhul-miirid fi tahrirati’s-Sanbiyye (Tanta:
Daru’s-Sahabe, 2002), 141-146.

53 Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi”, 97.

5 ibrahim b. ‘Al Sehite es-Semennidi, “Devi‘iyii'l-meserra fil-evciihi’l-‘agriyyetil-miiharrara
min tarikayi’s-Satibiyye ve’d-Diirra”, Cami‘w’l-hayrat fi tecvidi ve tahriri evciihi’l-kudat, haz.
Yasir ibrahim el-Mezrii T (Kuveyt: Vezaratii’l-Evkaf, 2007), 447-476; Akdemir, “Kiraat Ilminde
Tahrirat Meselesi”, 96-97.

5 Saubi, Hirzii'l-emani, 7 (69. beyit).

% Saubi, Hirzii’l-emani, 20 (219. beyit). Calisma boyunca Hirzii’l-emani’den aktarilacak beyitlerde
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Miiellif yukarida yer alan beyitte Hisgam’in (6l. 245/859 [?]) ‘eim-
meten’ (i) kelimesini hem tahkik ile hem de iki hemze arasina elif
ekleyerek okudugunu agiklamugtir. O, beytin diger kisminda ise Ehl-i
Sema’nin yani Nafi‘ (3l. 169/785), Ibn Kesir (51. 120/738) ve Ebii ‘Amr'in
(6l. 154/771) ‘eimmeten’ (.57 kelimesinde yer alan ikinci hemzeyi hem
teshil”” ile hem de ‘ya’ () harfine ibdal*® ederek okudugunu ifade et-
migtir. Diger kiraat imam ve ravileri ise her iki hemzeyi de tahkik ile
okumustur.®® Ancak Hirzii'l-emani'nin asil kaynag: er-Teysirde Ehl-i
Sema’nin ‘eimmeten’ (x.f) kelimesindeki hemzeyi ‘ya’ () harfine ibdal
ederek okumasina yer verilmemistir.” Binienaleyh alimlerin bir kismi
‘eimmeten’ (. kelimesinde yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (s) harfi-
ne ibdal edilerek okunmasini kabul etmemistir.®* Onlardan bazilar1 bu
vechin Hirzii’l-emannin tariki olmamasini ileri siirmiislerdir. Ornegin
‘Abdiilfettah el-Kadi, e/-Vafi adli eserinde soyle bir degerlendirmede
bulunmugtur:

“’Yt\ﬁ S0 37 s6ziine gelince bu kisim (‘eimmeten’ [+.] kelimesinde yer alan)

ikinci hemzeyi ‘ya’ () harfine ibdal eden Ehl-i Nuhat'in gériisiinii beyan

etmek icindir. Her ne kadar bu vecih Ehl-i Sema’dan (Nafi', Ibn Kesir ve

Ebii ‘Amr) varit olmugsa da bu bizim kitabimizin tariki degildir. (O sebep-

le) ona iltifat edilmez ve (o vecih) okunmaz.”?

$anbr’nin eserinde rumuz olarak kullandigy harfler alt ¢izili, iizerinde eda keyfiyeti agisindan
farklilik bulunan kelimeler ise kalin verilecektir.

%7 Teshil; hemzenin hemze ile kendinden sonra gelen med harfinin harekesi arasinda telaffuz
edilmesidir. Bk. Muhammed ‘Ali ed-Dabba', el-Idac fi beyani wusilil-kide (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezher, 1999), 23.

5 bdal; hemzenin ‘elif* (), ‘vav’ () ve ‘ya’ (¢) harfine gevrilerek telaffuz edilmesidir. Bk. Dabba,
el-Idae, 24.

% Muhammed b. Ahmed b el-Mevsili el-Hanbeli, Kenzii’l-me'ani fi gerhi Hirzi'l-emani (Dimagk:

Daru’l-Gavsani-Daru’l-Berake, 2012), 451-452; ‘Ali Muhammed ed-Dabba’, frﬁdii’/—miirid ila

maksiidi’l-kasid (Kahire: Daru ibn Kesir, 2014), 77-78.

Dani, et-Teysir, 369.

‘Alemiiddin Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-vasid fi serhi’l-kasid, thk.

Muhammed Idrisi e¢-Tzhiri (Riyad: Mekeebetii’r-Rugd, 2005), 2/301-302; ‘Abdiirrahman b.

Isma‘il Ebi Same el-Makdisi, ibrazii’l-me'ani min Hirzi’l-emani (Tanta: Darw’s-Sahabe, 2009),

1/246-247; Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Halici, Hallii'l-miiskilat ve tevdihw’-tahrirar fi’l-

kwaat (iskenderiyye: Matba‘a Medrese Muhammed ‘Ali, 1939), 69; Semenniidi, “Deva‘iyii’l-

meserra”, 456 (139. beyit); ‘Abdiilfettah ‘Abdiilgani el-Kadi, el-Vafi fi serhi’s-Satbiyye (Kahire:

Daru’s-Selam, 2015), 73.

62 Kadi, el-Vaft, 73.

6

S

6
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‘Eimmeten’ (1) kelimesinde yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ () harfi-
ne ibdal edilerek okunmasini kabul etmeyen alimlerden Sehavi ve tale-
besi Ebii $ame, bu vechi kiraat olarak kabul etmeyen Zemahsert'ye (51.
538/1144) atifta bulunarak ondan aktarimda bulunmuglar ve dolaylt
olarak bu vechi kabul etmemiglerdir.®* Zemahseri’nin konu hakkindaki
degerlendirmeleri su sekildedir:

“E’imme (w5) lafz1 nasil bir kelimedir?” dersen §dyle derim: Hemzenin ar-
dindan bir bagka hemze gelmistir ve bu, hemze mahreci ile yi mahreci
arasinda (beyne beyne) telaftuz edilir. Her iki hemzenin agikga belirtilerek
okunusu (tahkik) da, Basra dilcilerine gre makbul olmasa da, meshur bir
kiraattir. Ya'y1 [eyimme seklinde] agikca seslendirmek ise kiraat degildir;
boyle okumak caiz de degildir, kim agik¢a bdyle okursa dilbilgisi bakimin-
dan hata etmis; kelimeyi bozmus olur.”**

Yukaridaki metinde goriildiigii tizere Zemahsert'ye gore ‘eimme-
ten’ (1) lafzini ‘eyimme’ (sf) seklinde okumak hem kiraat degildir hem
de dil agisindan caiz degildir. Ibnii'l-Cezeri, Zemahseri'nin yukarida
ele aldigimiz metnini en-Negr'inde degerlendirmis; onun bu husustaki
degerlendirmelerini agir1 bulmug ve eserinde ‘eimmeten’ () lafzindaki
ikinci hemzenin ‘ya’ () harfine ibdal edilerek okunmasina yer vermis-
tir.> Hiiccet kitaplarina bakildiginda da ikinci hemzenin ‘ya’ (s) harfine
ibdali kiraat olarak verilmis ve su sekilde izah edilmistir:

« ,&J' 4 10w ayetindeki (eimmeten [w.] lafz1) ilk hemzenin fethast ve

ikinci hemzenin kesras, ilk hemzenin fethas: ve ikinci hemzenin ‘ya’ (s)

harfine ibdali olmak iizere (iki sekilde) okunur. Her iki hemzeyi tahkik

ile okuyanlarin hiicceti sudur: Ik hemze hemze-i cem’ olarak degerlen-
dirilir. Ikinci hemze ise ‘imam’ (1)) kelimesinde yer alan asil hemzedir.

(Bu haliyle) ‘e’mimetun’ (x.f)) kelimesi ‘efiletun’ () kalibinda ele alinir

ve ‘mim’ (;) harfi (sikin kilinip) kesrast hemzeye nakledilir. (Harekesini

hemzeye vermesinden dolay1) sakin olan ‘mim’ (;) ikinci ‘mim’ (;) harfine

%3 Sehavi, Fethw’l-vasid, 2/301-302; Ebii Same, Ibrazii’l-me‘ani, 1/246-247.

¢ Ebil-Kastm Mahmiid b. ‘Umer b. Muhammed ez-Zemahsert, el-Kessaf ‘an haka'iki gavamidi’t-
tenzil ve ‘wyiini’l-ckavil fi viicithi’t-te'vil, gev. Muhammed Coskun vd., Murat Siiliin (ed.),
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2017, 3/32.

65 [bnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/1195-1196.

% et-Tevbe 9/11.
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idgam edilir. Tkinci hemzeyi ‘ya’ (s) harfine ibdal ederek okuyanlarm hiic-
cetine gelince, iki harekeli hemzenin peg pese gelmesi kerih goriilmiistiir.
S6éz konusu ikinci hemze (‘e’'mimetun’ (zf) kelimesindeki kesrali ‘mim’ ()
harfinden hemzeye aktarilacak harekenin) kesra olmasindan dolay: ‘ya’ (s)
harfine ibdal edilmistir. (‘E'mimetun’ (:..ff) kelimesindeki ‘mim’ ;) harfinin
sakin kilinmasi ve ‘ya’ () harfine déniistiiriilen hemzenin sakin olmast se-
bebiyle) iki sakin art arda gelmis ve ilki (hemzeden gevrilen ‘ya’ (s) harfi)
harekelenmistir.””

Goriildiigii tizere her iki vecih de kiraat olarak kabul edilmis ve hiic-
cetleri ile izah edilmigtir. Dolaysiyla ilgili kelimedeki ikinci hemzenin
‘ya’ () harfine ibdalini kiraat vechi olarak kabul etmemek saglikli g&-
rilnmemektedir.

‘Eimmeten’ (i) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (s) harfine
ibdal edilerek okunmasini kabul eden 4limlere gelince onlar, $atibr’nin
nazminda bu hususa yer vermesini dikkate almiglar ve bu vechin okun-
masinda herhangi bir beis gdrmemislerdir.®® S6z konusu bu tutum daha
tutarli gdriinmektedir. Zira bu vecth her ne kadar Hirzii’l-eman'nin
asil aldig1 kaynaga uymasa da $aubi tarafindan kendi eserinde zikredil-
mistir. Dolayisiyla bu vechin $aub’nin Ehl-i Sema i¢in ziyade ettigi bir

vecih olarak degerlendirilmesi daha uygun olacaktir.*

3.2. “Yebsut” () ve “Bestaten” (i) Kelimelerinin Ibn

Zekvan Rivayetine Gore Okunugu

Sabi, ‘yebsut’ (L) ve ‘bestaten’ (i) kelimelerinin Ibn Zekvan
rivayetine gdre nasil okundugunu fergu’l-hurif kisminda yer alan
‘Saretii’l-Bakara’ baghig: altinda bes yiiz on besinci beytin ikinci kis-

minda yer alan su ifade ile ele almigtir:

7 Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hucce fi’l-kua ati’s-seb’, thk. Ahmed Ferid el-Mezid1 (Beyriit:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 2007), 96. Ayrica bk. Ebii Muhammed Mekki b. Ebt Talib el-Kaysi,
Kitabii’l-kesf “an viicithi'l-kird ati’s-seb* ve ‘ileliha ve hiceciha (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 2014),
1/498-500.

55 Huseyni, [thafii’l-beriyye, 10 (54. beyit); ‘Ali Muhammed ed-Dabba’, Mulitasaru buliigi’l-emniye
(Beyriit: Diru’l—Kﬁtﬁbi’l—(ﬂmiyye, 2015), 146-147; Dabba’, fr@dﬁ’l—mﬁrid, 77-78.

 Ayrica bk. Ebi’l-Beka’ Niruddin ‘Alf b. ‘Usman b. Muhammed el-'Uzr ibnii'l-Kasth, Sirdcii’l-
kari'’l-miibtedi ve tezkarw’l-miikri’’l-miintehi (Dimagk: Daru'n-Nevadir, 2013), 70.
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Miiellif yukarida yer alan beyitte Ibn Zekvan ve Halladm (L.
220/835) Bakara stiresi 245. dyette gecen ‘yebsut’ (&) kelimesini ve
A'raf stiresi 69. ayette yer alan ‘bestaten’ (i=-.) kelimesini hem ‘sin’ ( )
harfi ile hem de ‘sdd’ (_») harfi ile okudugunu ifade etmistir.”" Ancak
Hirzi’l-emantnin asil kaynagi et-Teysirde Ibn Zekvan igin ‘bestaten’
(ts-) kelimesinde ‘sadece sad’ (_») harfi ile okunan vecih zikredilmis-
tir.”> Muhtemeldir ki $aubi bu vechi er-Teysirde yer almamasina rag-
men, Dant'nin Cami‘wl-beyan'da ‘Al b. es-Sefr” (5l [?]) tarikiyle Ibn
Zekvan'in her iki siirede de ‘bestaten’ () kelimesini ‘sin’ ( ) harfi ile
okudugunu rivayet etmesini dikkate almigtir.”* Ancak bir kisim 4lim
et-Teysiri dikkate alan Hirzii'l-emani tarikine gore Ibn Zekvan igin
‘bestaten’ (-.) kelimesinin ‘sin’ () harfi ile okunmasini kabul etme-
mislerdir.”> Ornegin Cemziiri, Satib’nin Hirzii’l-emande konuyla ala-
kali beytine isaret ederken her ne kadar onun Ibn Zekvan'in ‘bestaten’
() kelimesini hem ‘sin’ (_.) harfi ile hem de ‘sid’ (_») harfi ile okudu-
gunu beyan ettigini ifade etse de ‘bestaten’ (i) kelimesinin ‘sin’ ()
harfi ile okunmasini Hirzii’l-emani tariki olmamas: sebebiyle kabul et-
memistir.”¢ [bnii’l-Cezeri ise $Saubi'nin dikkate aldig1 kitabin tarikinde
olmamasina ragmen bu veche yer vermesine gagirmig ve bu sagkinligini
su satirlarla dile getirmigtir:

“Saubr’nin kendi kitabinin ve Dant’nin er-Teysir'inin tariki olmamasina

ragmen bu konuda karar kilmasi ve er-Teysirde (ibn Zekvan igin) zik-

redilen Nakkas tarikini terk etmesi ne ilgingtir. Iste bu mesele onun ef-

70 Saubi, Hirzii’l-emani, 52 (515. beyit).

I Kadi, el-Vafi, 182.

72 Dani, et-Teysir, 317.

73 Bk. ibnii’l-Cezeri, C&yetﬁ’n—nih&ye, 1/471.

7 Dani, Cami‘wl-beyan fi’l-kirdati’s-seb’, thk. Muhammed Sadiik el-Cezairi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2005), 423.

7 Ornegin bk. Huseyni, ithﬁﬁi’/—heriyye, 19 (113. beyit); Yiisuf Efendizade, “Bcvibetii Yiisuf
Efendizade ‘ala ‘iddeti mesail mimma yete‘allaku bi viicihil-Kur'an”, 355-357; Dabba’,
Muhtasaru buliigi’l-emniye, 201; Dabba’, fr;&dﬁ’l—mﬁrid, 194-195; Kadh, el-Vafi, 182; Hagim b.
Muhammed el-Magribi, Hismu'l-kari’ i iltilafi’l-makart (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi,
nr. 45 Hk 4546), 208b, 239a.

7% Suleyman b. Huseyn b. Muhammed el-Cemziiri, e/-Fethu’r-rahman serhu Kenzi'l-me'ani, thk.
Serif Ebi’l-'Ala el-'Adevi (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002), 129-130.
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Teysir'in tariklerinin digina ¢iktigi bir meseledir. Bu husus bilinmeli ve dik-

kat edilmelidir.””

ibnii’l-Cezer’'nin yapug: degerlendirmeler her ne kadar dogru olsa
da o, bu vechin okunmayacagina dair herhangi bir ifade kullanma-
migtir. Bu nedenle Ibnii’l-Cezer'nin bu degerlendirmeler sonucunda
Sapbi'nin eserinde Ibn Zekvan igin yer verdigi ‘bestaten’ (i) kelime-
sinin ‘sin’ () harfi ile okunan vechini menettigi seklinde anlagilmama-
lidir.”

Bir diger grup alim ise Satibi’nin Hirzii’l-emani’de Ibn Zekvan igin
‘bestaten’ (¢=) kelimesinin ‘sin’ () harfi ile okunan vechine de yer
verdigini ifade ederek Hirzii'l-emant tarikine gére bu vechi okumada
herhangi bir beis gérmemiglerdir. Zira nazmin zahiri de bu sekildedir.
Dolayistyla onlar bu vechin $aubi tarafindan yapilan ziyade oldugunu
ifade etmiglerdir.”” Ornegin HalicT ‘bestaten’ (=) kelimesinin Hirzii’l-
emant’ye gore ‘sin’ () harfi ile de okunabilecegini su sekilde izah et-
migtir:

“Neden Hirzii’l-emaninin gerektirdigi sekilde okuyorsun?” diye sorarsan

soyle derim: (‘Yebsut’ [L.] kelimesini) ve (‘bestaten’ [a-...] kelimesini) hem

‘sin’ () harfi ile hem de ‘sad’ () harfi ile okuyorum. Ciinkii her iki kelime

de bu sekilde okunagelmistir. $atbi de (‘bestaten’ [aa.] kelimesinin) ‘sin’

() harfi ile okunuguna dair herhangi bir zayifliga dikkat cekmemistir.”*

Halicnin yukarida verilen degerlendirmelerinin daha saglikli ol-
dugunu ifade etmek gerekir. Zira et-Teysirde yer almasa da $aubi’nin
eserinde Ibn Zekvan igin ‘bestaten’ (o) kelimesinin ‘sin’ () harfi ile
okunan vechine yer vermesi, bu vechin okunmayacagi/okunamayacag:
anlamina gelmemelidir. Aksine bu husus $aubi’nin er-Teysir'e ziyade
ettigi bir vecih olarak degerlendirilmelidir. Aksi takdirde Saubinin er-
Teysir'e ziyade ettigi veya er-Teysir'den ihtiyar ettigi meselelerin kabu-

77 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 4/2209.

78 Abdiissekiir, et-Tahrirat, 67.

7 Ornegin bk. ibnii'l-Kasth, Sirdcii’l-kari'il-miibtedi, 193; Muhammed b. Salim en-Nri Ebii'l-
Hasen es-Safakust, Gaysii'n-nef fi'l-kirdati’s-seb* (Siraci’l-kari’il-miibtedt ve tezkarw’l-miikri'’l-
miintehi'nin himisinde) (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2013), 88.

80 Halict, Hallii'l-miigkilar, 50-51.
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lii miimkiin olmayacak ve bu takdirde kendisinin er-Teysir'e eklemeler
yaptigini agik bir sekilde ifade etmesinin bir anlami kalmayacaktir.®!
Tiirkiye’deki kiraat tedrisatinda er-Teysir'i takip ettigini ifade edenler
tahrirata konu olan yerlerde bazen Satib’nin er-Teysir'e ziyadelerine yer
vermis bazen de bu ziyadeleri kabul etmemistir. Ornegin Tiirkiye’deki
kiirraselere (kiraat vecihlerini igeren yazili semalar) veya matbu eserle-
re bakildiginda $aubi’nin er-Teysirde olmamasina ragmen ‘eimmeten’
(1) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (s) harfine ibdal edilerek
okunmasina yer vermesi kabul gérmemigtir.*> Muhtemeldir ki onlar da
bu hususu ‘@b .= 75~ olarak degerlendirmistir. Ancak yine ayni ¢a-
lismalarin Saabinin Hirzii'l-emani’de Ibn Zekvan icin ‘bestaten’ (i)
kelimesinin ‘sin’ (_+) harfi ile okunan vechine yer vermesini kabul ettigi
goriiliir.®> Benzer bir durum tahriratla alakali miistakil eser yazan mii-
elliflerde de mevcuctur. Ornegin Huseyni fthdﬁi’l—beriyye’sinde, Dabba‘
ise Irsadii’l-miirid adli serhinde Satibi'nin et-Teysirde olmamasina rag-
men ‘eimmeten’ (xf) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (i) harfine
ibdal edilerek okunmasina yer vermesinde herhangi bir beis gérme-
mislerdir.* Ancak her iki 4lim Saubi'nin Hirzii’l-eman'de Ibn Zekvan
icin ‘bestaten’ (=) kelimesinin ‘sin’ (_-) harfi ile okunan vechine yer
vermesini ‘b ¢ =~ olarak degerlendirmislerdir.* HalicT'de ise du-
rum bunun tam tersidir. O, $aubt'nin er-Teysir'de olmamasina ragmen
‘eimmeten’ («.) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ () harfine ibdal
edilerek okunmasina yer vermesini ‘b s -5~’ olarak degerlendirirken
onun Hirzii'l-emani’de Ibn Zekvan icin ‘bestaten’ (=) kelimesinin ‘sin’
() harfi ile okunan vechine yer vermesini kabul etmistir.* S6z konusu
her iki tutumun da geligkili oldugu agiktir. Zira ya her iki 6rnek de ‘zs=
b ¢ olarak degerlendirilmeli ya da Satibt’nin er-Teysir'e ziyadesi ola-

81 Saubi, Hirzii’l-emani, 7 (69. beyit).

82 Ornegin bk. Ali Sahin, el-Miinezzel fil-kud ati'l-‘agr min tarikayi’'t-Teysir ve't-Tahbir (istanbul:
Hayrat Negriyat, 2016), 187.

83 Ornegin bk. Sahin, el-Miinezzel fi’l-kird ati’l-‘agr, 158.

8 Huseyni, Ithafii’l-beriyye, 10 (54. beyit); Dabba‘, Mulitagaru buliigi’l-emniye, 146-147; Dabba',
Irsadi’l-miirid, 77-78.

85 Ornegin bk. Huseyni, fthﬁﬁi’l—beriyye, 19 (113. beyit); Dabba’, Muhtasaru buliigi’l-emniye, 201;
Dabba’, Irsadii’l-miirid, 194-195.

86 HalTCT, Halli’l-miigkilat, 50-51, 69.
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rak ele alinmalidir. Dolayisiyla hem Tiirkiye’de kird'at-i seb'a’nin takip
edildigi eserlerin tahrirat baglaminda tekrar gézden gegirilmesi hem de
her bir 4limin tahririta konu olan 6rneklerde tutarli bir gériis serdedip

serdetmediginin akademik anlamda incelenmesi anlamli olacakeir.

Sonug

Calismada ilk olarak Hirzii’l-emani 6zelinde yazilan tahrirat ¢alig-
malarina yer verilmigtir. Bu baglamda hem mensur hem de manzum
eserlerin kaleme alindigina dikkat ¢ekilerek daha dnce tespit edilmeyen
bazi esetler bu listeye eklenmistir.

Makalede ikinci olarak tahrirata konu olan ‘eimmeten’ (s.4), “yebsut”
(lww) ve “bestaten” (aa-) kelimelerinin okunusu baglaminda Hirzii’l-
emani lizerine yazilan tahririt eserleri ve bazi serhler incelenmis ve soz
konusu bu galigmalarin bir biitiinlitk arz etmedigi tespit edilmistir. Or-
negin Halef el-Huseyni Ithafii’l-beriyye’sinde, Dabba ise Irsadii’l-miirid
adli serhinde Saubr'nin er-Teysirde olmamasina ragmen ‘eimmeten’
(1) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (s) harfine ibdal edilerek
okunmasina yer vermesinde bir problem gérmemistir. Fakat her iki
alim Saubinin Hirzil-emanide Ibn Zekvan igin ‘bestaten’ () ke-
limesinin ‘sin’ () harfi ile okunan vechine yer vermesini “ab s 73’
olarak degerlendirmistir. Halici ise $aubi’nin er-Teysir'de olmamasina
ragmen ‘eimmeten’ (i) lafzinda yer alan ikinci hemzenin ‘ya’ (s) har-
fine ibdal edilerek okunmasina yer vermesini ‘b s 5=’ olarak de-
gerlendirirken onun Hirzii’l-emani'de Tbn Zekvan igin ‘bestaten’ (i)
kelimesinin ‘sin’ () harfi ile okunan vechine yer vermesini kabul et-
migstir. Bu ¢eligkili durumun Tiirkiye’de takip edilen kiraat tedrisatinda
da oldugu gozlemlenmistir. Zira Tiirkiye’de er-Teysir'i takip ettigini
ifade edenler tahrirata konu olan yerlerde bazen $aubt'nin er-Teysire
ziyadelerine yer vermis bazen de bu ziyadeleri kabul etmemistir. Orne-
gin Tiirkiye’deki kiirraselere ve matbu eserlere bakildiginda Satbr'nin
et-Teysirde olmamasina ragmen ‘eimmeten’ (a5 lafzinda yer alan ikinci
hemzenin ‘ya’ (s) harfine ibdal edilerek okunmasina yer vermesi kabul
gormemistir. Fakat yine ayni kaynaklarda Saubi'nin Hirzii’l-emani’de
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Ibn Zekvan icin ‘bestaten’ (i) kelimesinin ‘sin’ () harfi ile okunan
vechine yer vermesi kabul edilmistir. Bu ¢ercevede hem Tiirkiye'de
kira at-i seb'a’nin takip edildigi eserlerin tahrirat baglaminda tekrar goz-
den gecirilmesi hem de her bir 4limin tahririta konu olan &rneklerde
tutarl bir goriis serdedip serdetmediginin akademik anlamda incelen-
mesi teklif edilmistir.
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