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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Kiymetli okurlarimiz,

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 2021 yilinin Aralik ayinda yayinlanan
16. sayisiyla siz okurlariyla bulusmanin heyecanini ve gururunu
yasamaktadir. Bu sayimizda ilahiyat alan arastirmalarina katki
saglayacagina inandigimiz 6 arastirma makalesi ve bir kitap tanitimi
olmak Uzere toplam 7 akademik ¢alismayla karsinizdayiz.

2014 yilindan itibaren siz alana gonul vermis okuyucularina hizmet
gayesi taslyan dergimiz ilk gunki heyecaniyla yayin faaliyetini
surdirmeye devam etmektedir. Bu sayimizdan itibaren dergimizin
nesriyatt DERGIPARK izerinden surdiriilecektir. Hem DERGIPARK’a
tasinma surecinde hem de 16. sayimizin yayma hazirlanmasinda katki
saylayan vyazarlarimiza, hakemlerimize wve dergi kurullarimiza
katkilarindan dolayi tesekkiir ederim. Gelecek sayimizda goérismek

dilegiyle saglicakla kalin.

Dog. Dr. Hilmi KARAAGAC
Ankara Haci Bayram Veli Universitesi islami ilimler Fakdiltesi

e-posta: hIm.karaagac@gmail.com
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Kur'an'da “Vefa” Kelimesinin Anlami

The Meaning of the Word “Vefa” in the Qur'an

DAVUT SAHIN*

Gelis Tarihi/Received: 08.11.2021 Kabul Tarihi/Accepted: 13.12.2021

Oz: Bu makalede vefa kelimesinin Kur’an’da kullanildi§i yerler esas alinarak
kelimenin anlam alani belirlenecektir. Bu amacla kelimenin etimolojisi,
Kur’an’da birlikte kullanildigi ve iliskili oldugu kelimeler ile baglamlari tzerin-
de durulacaktir. Calismada genel sozluklerden, Kur’an sozluklerinden,
Kur’an’dan ve belli baslh tefsirlerden yararlanilacaktir. Bu kaynaklar incelenerek
kelimenin varlik ve eylem dizeyindeki kullanimi gorilecektir. Bu cercevede
ornek olarak Allah’in insandan o6lcuyl, tartiyr tam yapmay! istemesi, insana
yaptiginin karsiligini tam vermesi, Hz. ibrahim’in vefa ile nitelenmesi zikredile-
bilir. Ayrica calismada Turkcede kullanilan vefanm anlamiyla Kur’an’daki an-
lamlari karsilastirilacaktir. Kur’an’da vefanm Allah insan, insan insan iliskisi
diazleminde kullanildigr fark edilerek bu iliskinin boyutu ve verdigi mesaja
deginilecektir. Bu sayede vefa kelimesinin Kur’an’daki anlami ve baglami, Turk-
cedeki kullanimiyla karsilastirilmasi, Allah insan, insan insan iliskisi duzlemin-
deki boyutu gdrulecektir.

Anahtar Kelimeler: Vefa, Hz ibrahim, Olgui, Tarti, S6z.

Abstract: In this article, the meaning of the word “vefa” will be determined ba-
sed on the places where the word is used in the Qur'an. For this purpose, the
etymology of the word, the words used together and related in the Qur'an and
their contexts will be emphasized. In the study, general dictionaries, Qur'an
dictionaries, Qur'an and certain tafsir will be used. By examining these sources,

the use of the word at the level of existence and action will be seen. In this con-

* Dog. Dr., Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, islami ilimler Fakiltesi, Temel islam
Bilimleri Bolumu, e-mail: sahin.davut@hbv.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-857Q-5517
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text, as an example, Allah's request from man to measure and weigh perfectly, to
give man the full reward for what he has done, and to characterize Abraham with

"vef@" can be cited. In addition, in the study, the meaning of "vefd" used in Tur-

kish and its meanings in the Qur'an will be compared. In addition, in the study,
it will be noticed that "vefd" is used in the Qur'an at the plane of God-human,

human-human relationship, and the size of this relationship and the message it
gives will be mentioned. In this way, the meaning and context of the word "vef&"

in the Qur'an, its comparison with its use in Turkish, and its dimension in the
plane of God-man, human-human relationship will be seen.

Keywords: Vefa, Prophet Abraham, Measure, Weight, Word.
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Kur'an'da “Vefa” Kelimesinin Anlami

Giris

Vefa kelimesi Kur’an’da, k6k haliyle degil, veffa, evfa, teveffa, istevfa
turevleriyle ve bunlarin etken, edilgen, ism-i fail gibi kaliplarla altmis
dort ayette altmis alti kez gecer.1S6zlukte bir seyi “tam olmak/yapmak”
anlamina gelen vefd, Kur’an’da olg¢u, tarti, sdzlesme ve antlasma gibi
insanin gunlik hayatta yapacagi, karsilasacagi isler/durumlar ile
Allah’in insanlara yaptiklarinin karsiligini tam vermesi baglaminda
kullantlir. Alisveriste Ol¢li ve tartlyr tam yapma, sozinde durma,
antlasmanin geregini yapma veya bunlarin tersi bir davranisi sergileme
kisinin hem Allah’a hem de insana karsi sorumlulugudur. insan Allah’a
ve insanlara karsi sorumlulugunu yerine getirsin veya getirmesin, Allah
ona yaptiklarinin karsihgini tam olarak verir. iste Allah’in vefa
cercevesinde insanlardan bazi seyleri yapmasini istemesi, buna karsilik
insanin bunlari yapmasi veya yapmamasi sonra da Allah’in insanin
yapip etmelerine gore karsihigi tam olarak vermesi Allah insan
munasebetinin bir ifadesidir. Burada Allah insana haksizlik etmeden

karsihgr verecegi icin bu munasebetin ahlaki dizlemde oldugu

Vefd Turkcede de kullanilan bir kelimedir. Osmanh Turkcgesinde ve
buginkii Tirkgede vefaya “sdzinde durmak, dostlugu sidrdirmek’2
seklinde verilen anlam, ayetlerde gecen vefanm anlamini kismen
karsilamaktadir. Turkcede ve Kuran’da vefa kavraminin 6lim
anlamindaki vefat ile s¢ziinde durmak anlamindaki vefa/ahde vefa
kullanimi ortaktir. Ote yandan Tirkcede vefa kelimesinin ilk akla gelen
anlami “sevgiyi surdurmek, iyiligi unutmamaktir.” Ancak bu anlam

Kur’an’da vefa kelimesinin iginde bulundugu ayetlerde yer almaz. Bu

suirdurtlmesine, sevgi ve dostluk baglarinin kurulmasina temel teskil

edecek olglyl, tartiyl, verdigi sozd, gercgeklestirdigi antlasmay! tam

1 bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemul-Mufehres li-Elfazil-Kur'anil-Kerim,
(istanbul: Gagri Yay., 1990), 756-757. Kur’an’da “vefa” seklinde kék haliyle gegmese de
Turkcede bu sekilde kullanildigr igin makalede gegen “Kur’an’da vefa” ifadesinden
kelimenin turevlerini kastettigimizi belirtmek isteriz.

2 Osmanlica Sozluk, https://www.kamusiturki.com/. erisim 18 Ekim 2021; TDK Sozluk,
erisim 18 Ekim 2021, https://sozluk.gov.tr/.
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Davut Sahin

yapma gibi 06zelliklerden bahsedilir. Tabi vefa kelimesi baglaminda
“sevgiyi surddrmek, iyiligi unutmamak” anlami gegmiyor diye Kur’an’da
bu konuya yer verilmiyor degildir. Anne babaya iyilik yapmay! onlara
sefkatli davranmay1 emreden ayetler3 onlara karsi sevgiyi surdirmeyi
onlarin iyiligini unutmamayi gerekli kilar. Yine vefa kelimesinin yer
almadigr Hz. ibrahim’le ilgili bazi ayetlere baktigimizda Tirkce'de
kullanildigr anlamda onun vefakar bir kisi oldugu séylenebilir. Anne ve
babasina dua etmesi,4 babasinin kendisine sergiledigi olumsuz tavra
ragmen ona “babacigim” diye hitap ederek her firsatta hakki salik
vermesi5 vefakar ve vefaya layik insan oldugunu gosterir.6

iste simdi etimolojik izahlar, vefa kelimesinin kullanildigi baglamlar
esas alinarak olusturulan basliklar, secilen 6rnek ayetler ¢cercevesinde bu
hususlari ve vefanin diger kullanimlarini gérmeye calisalim.

1. Vefanin Sézlik Anlami

Vefa, kemal seviyesini ve tam olmayi ifade eder. Bu yuzden verilen s6z,
One sdrtlen sarti tam olarak yerine getirme vefadandir. Araplar biri igin
bir seyi tam olarak yerine getirdiginde “Ofituke’s-sey’e” ifadesini
kullanir. Ayrica kusun kanadindaki tiylerin (eksik veya az degil de) tam
olmasi “vefa risu’l-cenah” ile ifade edilir.7 Halil b. Ahmed (6.175/795) ve
Ezheri (6. 370/980) de vefa kelimesi icin benzer ifadeler kullanir. Onlarin
verdigi ornekler vefa kelimesinin kullanildigi yerlerin daha genis
oldugunu gosterir. Onlara gore agirlik birimi olarak kullanilan
dirhemin tam gelmesine “dirhemun vafin” denir. Sézunin eri ve her

seyi hakkiyla yapan kimse i¢in “raculun vefiyyun” ifadesi kullanilir.8

librahim 14/41.

6 Hz. ibrahim’le ilgili bu ayetler Allah’in onu niteledigi vefa (Necm 53/37) kelimesi ile
iliskilendirilirse Turkcedeki anlamiyla Kur’an’da vefanin kullanildi§i soylenebilir.
Ancak boyle bir iliskilendirme ne Turk mufessirler Ebussudd ve EImalili tarafindan ne
de “2.1.1. Hz. ibrahim’in Allah’a ve insanlara Karsi Sorumluluklarini Tam Yerine
Getirmesi” bashgi altinda kaynak edindigimiz mufessirler tarafindan yapilmistir. Zira
onlar kelimenin kék anlamini esas almis bu anlamla ayni dogrultuda olan ayetleri vefa
ile iliskilendirmislerdir. Bk. Ebu’s-Suud, irsadu’l-Aklis-Selim ila Mezayel-Kitabil-
Kerfm, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, ty.), 5:228;
Elmalilil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, sad. ismail Karagam vd.
(istanbul: Azim Dagitim, ty.), 7:321.

7 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi, Mucemu Mekayisul-
Luga, thk. Abdusselam Muhammed Haran (Dimaslc Daru’l-Fikr, 1979), 6:129

8 Ebu Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Abdulhamid
Hindavi (BeyrGt:Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 4:388; Muhammed b. Ahmed b. Ezher,
Tehzibul-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Hardn - Muhammed AIi en-Neccar
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Kur'an'da “Vefa” Kelimesinin Anlami

2. Vefanin Kur’an’daki Anlamlari ve Baglamlari

Damegéani (6.478/1085) vefa kelimesinin anlamini VicOh ve’n-Nezair’'de
veffa ve evfa olarak iki, Kdmusu’l-Kur’an’da teveffi seklinde bir olmak
Uzere U¢ maddede toplar. Bunlar: 1. Tam olmak/yapmak. 2. Ahdi ve akdi
yerine getirmek. 3. Kurtarmak, canini almak, uyutmak.9 Damegéani’nin
VicOh ve'n-Nezéir’de genel ifadeyle verilen birinci anlamin Kur’an’daki
baglamlarina bakildiginda o6l¢tiyl tam, dogru yapmak, karsihgr tam
vermek gibi daha dar/6zel baglamlarda kullanildigr goéralar. Simdi
Damegani’nin bu iki eserindeki aciklamalari ve vefanm Kur’an’daki

baglamlarini esas alarak kelimenin anlamlarini ortaya koymaya

2.1. Tam Olmak, Tam Yapmak

Sozlukte ve Kur’an’da vefa kelimesinin asil anlaminin “tam olmak”
oldugunu, Kur'an’da farkli baglamlarda kullanildigini yukarida
soylemistik. Vefanm temel anlaminin  Kur’an’daki baglamlarina
ge¢cmeden bu anlama iliskin fikir verir dustncesiyle yakin ve zit
anlamhilari Gzerinde durmak istiyoruz. Kelimenin asil anlami esas
alindiginda yakin anlamlilarinin “temme ve kemule” oldugu rahatlhkla
soylenebilir.  Once “temme” kelimesini goérelim. Bu kelimenin
Kur’an’daki baglamlari sdyledir: Nimeti, nuru tamamlama,10 Allah’in

vadinin (s6zunin) gerceklesmesi, 1 Allah’in Hz. Musa ile bulusmayi 6nce

(Kahire: el-Muessesetu’l-Misriyyetu’l-Amme li't-Te Iif ve’l-Enba ven-Nesr - ed-
Daru’l-Misriyye li't-Te Iif ve’'t-Terceme, 1964), 15:583-587.

9 bk. EbQO Abdillah el-Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Vic(h veh-Nezair li
Elfazi1-Kitabil-Aziz, thk. Muhammed Hasen EbQ’l-Azm (Ka&hire: yy., 1996), 2:295; EbQ
Abdillah el-Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, Kam(su'l-Kurian, thk. Abdulaziz
Seyyid el-Ehl (Beyrut: Daru’l-ilm li’'l-Melayin, 1983), 492-493. Vefanin Kur'an’daki
anlamlari ve baglamlarini inceleyerek olusturdugumuz bashk ve alt bashklar
Firuzabadinin Besair adli eserinde vefa maddesinde verilen &rnek ayetlerle ve
gruplandirmalarla ortusmektedir. Zira o, "Tam olmak/yapmak” maddesine 06rnek
olarak “6lgli ve tartiyi tam yapmak”, “ahdi yerine getirmek”, “Hz. ibrahim’in Allah’a ve
insanlara karsi gérevini tam yerine getirmesi” anlamina gelen ayetleri vermistir. Ayrica
“amellerin karsihginin tam verilmesi, uyku, 6lim, Allah’in Hz. isa'yi éldirmek isteyen
Yahudilerden kurtarmasi”na dair ayetlere yer vermistir. Bk. Mecduddin Muhammed b.
YakQb el-FirGzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi1-Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed
All en-Neccar (Kahire: Lecnetu ihya it-Turasi’l-Islami, 1996), 5:245. Ancak o “Tam
olmak/yapmak” maddesi altinda “ahdi yerine getirmek”i koyarken, biz onun yerine
“amellerin karsihdinin tam verilmesi’ni koyduk. Firuzabad kadar sistemli olmasa da
Ragib el-Isfehani bashklarimizi icerecek o6rnek ayetlere ve anlamlandirmalara yer
vermistir. Bk. Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredat
fT Garibil-Kur an, thk. Muhammed Seyyid Keylant (Beyrat: Daru’l-Marife, ty.), 527.

0Yasuf 12/6, Saff 61/8. Ayrica bk. Bakara 2/150, Fetih 48/2, Tevbe 9/32, Tahrim 66/8.

1A raf 7/137; Had 11/119.
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otuz gece olarak belirleyip sonra on gece artirmasi ve bulusmanin kirk
gune tamamlanmasi,2 Hz. Musa’nin Hz. Suayb’a hizmetini sekiz yildan
on yila tamamlamasi,13 Allah’in hacci ve umreyi eksiksiz yerine
getirmeyi emretmesi,¥4 yapilan antlasmanin sdresini tamamlama,’
Allahin bir takim hususlarda imtihana tabi tuttugu Hz. ibrahim’in
basarili olmasi/onu tam yerine getirmesi.®6 Bu iceriklerde gecen
“temme”nin tdrevleri lafiz olarak yukaridaki sirayla yutimmu,
mutimmu, vetemmet, fetemme, etmemte, etimmu, feetimmG ve
feetemmehunne bigcimindedir.

Vefa kelimesinin diger yakin anlamlisi “kemule” kelimesi Kur’an’da
tukmilu, ekmeltu, kamiletun, ké&mileten, kamileyni seklinde geger.
Bunlarin baglamlari ise sirasiyla séyledir: Ramazan ayl orucunun gin
olarak bir aya tamamlanmasi,17 Allah’in dini kemale erdirmesi,8ihramh
oldugu halde hastalik veya basindaki rahatsizliktan dolay! tiras olmak
zorunda kalanlarin kurban kesmeye gucu yetmeyecekse hac sirasinda g
gun, memleketine déndukten sonra yedi gin olmak Uzere tam on gun
oru¢ tutmasi,9 insanlarin islam’a girmesine engel olanlarin hem kendi
gunahlarint tam olarak/eksiksiz hem de engelledikleri kimselerin
gunahlarini ytklenmesi, 2 annenin c¢ocugunu emzirmeyi iki yila
tamamlamasi.2

Asil anlami “tam olmak” olan vefa kelimesinin zit anlamhisi ise “terk
etmek” anlaminda “gadr’dir.2 S6z konusu kelime Kur’an’da iki kez
ge¢mektedir. Biri kiyamet gund insanlarin higbiri birakilmaksizm hasr
edileceginden (bir araya toplanacagindan) bahseden Kehf SQresi 47.
Ayettedir. Verilen ayette “gadr” kelimesi olumsuz haliyle “lem nugadir”
seklinde gecer. “Terk etmek” anlamina gelen “gadr’m Kur’an’da
kullanildigr diger yer ayni sdrenin 49. ayetidir. Bu ayette giinahkarlarin

ahirette amel defterlerindeki yazilanlardan dehsete kapilmalari ve

RA raf 7/142.
BKasas 28/27.
MBakara 2/196.
B Tevbe 9/4.
BBakara 2/124.
17Bakara 2/185.
BMaide 5/3.
19Bakara 2/196.
20 Nahl 16/25.
2l Bakara 2/233.
2Ragib el-1sfehani, Mfredat, 527.
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“Blyuk kucuk higcbir sey birakmamis hepsini sayip dokmus.” seklinde
sozleri yer almaktadir. Baglami verilen ayette gadr ifadesi eksik
birakmamak anlaminda “la yugédiru” biciminde yer alir.

Vefad kelimesinin “tam olmak” anlamindaki yakin ve zit anlamlilarini
gordugumuize goére bu anlamin  Kuran’daki kullanim alanlarini
inceleyebiliriz. Vefa kelimesinin asil anlami i¢cin Damegani her ne kadar
VicOh ven-Nezair adli eserinde sadece Hz. ibrahim’in vefa ile
nitelenmesineZ iliskin ayeti 6rnek verse de kelimenin Kur'an’daki
baglamlari incelendiginde bu anlamin Kur'an'’da ¢ farkl alanda
kullanildigr goralar. Bunlar su sekilde bashklandirilabilir; a. Hz.
ibrahim’in Allah’a ve insanlara karsi sorumluluklarini tam yerine
getirmesi, b. Olgii ve tartiy1 tam, dogru yapmak, c. Amellerin karsthgini
tam vermek. Simdi bunlari sirayla gérelim.

2.1.1. Hz. ibrahim’in Allah’a ve insanlara Karsi Sorumluluklarini
Tam Yerine Getirmesi

Kur’an-1 Kerimde insan vasfi olarak vefa, sadece bir yerde Hz. ibrahim
icin kullanilir. Bu, “Her seyi tastamam yapan ibrahim.” anlamindaki “ve
ibrahTmellezi veffa” ayetidir.24 RAagip el-Isfehant (6. V./XI. yuzyilin ilk
ceyredi) ve Fir(zabadi (6. 817/1415) Hz. ibrahim’in Kur’an’da veffa ile
nitelenmesini su sekilde aciklar: O, Allah’in Tevbe Sdaresi 111. ayette
isaret ettigi seyler hususunda kendisinden istenilenleri tam olarak
yerine getirmek icin caba gosteren biriydi. Bu ayette sdyle buyurulur:
“Allah mdé’minlerin canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin
almistir. Hz. ibrahim, Allah’a itaat hususunda malini cokca infak etmis,
canindan degerli gordigi evladini kurban etmeye yonelmistir. Yine
onun veffa ile nitelenmesine Bakara SQOresi 124. ayet de isaret eder. Bu
ayette belirtildigi Uzere Allah Hz. ibrahim’i bir takim sinavlara tabi
tutmus o bu sinavlari tam olarak basarmistir.5

Hz. ibrahim’in veffa ile nitelenmesini mifessirler Allah icin tebligi
yerine getiren, O’nun emirlerini kavmine tam ulastiran,% islam’in
hukumlerini ve kendisine emredilen taatlerin tamamini tam olarak

2ZDamegani, ViclOh ven-Nezair, 2:295.

MNecm 53/37.

XRagib el-Isfehani, Mufredat, 527; FirGzabadi, Besairu Zevi't-Temyiz, 5:245.

26 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmad Sehhate
(Beyrat: Muessesetu’t-Tarfhi’l-Arabf, 2002), 4:165.
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yapan,Z akitleri yerine getiren ve her seyi tastamam yapan,Z8 Allah’in
farz kilmis oldugu hususlara riayet eden, onlardan herhangi bir seyi
eksik birakmayan2 seklinde aciklamislardir.

Zemahseri (6. 538/1143) bu ayet baglaminda Hz. ibrahim’in tastamam
yerine getirdigi goérevleri su sekilde siralamaktadir: ilahi elgilik gérevini
yerine getirmesi, peygamberligin agir yuklerini tek basina tstlenmesi,
evladini kurban etme emrine ve Nemrud’un atesine sabretmesi, misafir
agirlamasi ve bizzat kendisinin onlara hizmet etmesi.

Zemahseri bu baglamda Hz. Peygamberden iki, Hasan-1 Basri’den
(6.110/728) bir rivayet aktarmaktadir. Hz. Peygamberden aktardigi
rivayetin ilki, “Hz. ibrahim her sabah dort rekat duha namazi kilarak
amelini tamamlardi.” seklindedir. ikincisi ise Hz. Peygamber’in, Hz.
ibrahim’in veffa ile nitelenmesini baska bir agidan agiklar mahiyetteki
sdzudur. Rivayete gére Hz. Peygamber séyle buyurmustur: Allah’in dostu
ibrahim’i nigin veffa diye vasiflandirdigini size séyleyeyim mi? Cinkii o,
sabah aksam su ifadeyi tekrar ederdi: “Fe subhanelldhi hine tumsQne ve
hine tusbihdn ve lehu’l-hamdu fi’s-semavéti ve’l-erdi ve asiyyen ve hine
tuzhirGn”. Zemahseri’'nin belirttijine gére Hasan-1 Basri bu hususta
sdyle demistir: “Hz. ibrahim’e Allah neyi emretmisse mutlaka yerine
getirmistir”.3

Oyleyse vefa kelimesinin kok anlaminin  “tam olmak” oldugu

hatirlanirsa kendisinden talep edilen her seyi tam yapmasi ve bunun

Z7Muhammed b. Cerir et-Taber?, Camiul-Beyan an Te "vili Ayi’I-Kur an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 22:78. Ayrica Taberi bu ayete iliskin
gelen rivayetleri su basliklar altinda toplar: Hz. ibrahim’in, Rabbinin tebli§ etmesini
istedigi seyleri tam teblig etmesi, oglunu kurban etmeyi riilyasinda gértince onu gercek-
lestirmesi, islam’in hikimlerinin tamamini yerine getirmesi, her giin sabah aksam “fe
subhanellahi hine tumsdne ve hine tusbihGn (RGm 30/17) ayeti tekrar etmesi, Rabbi
icin gunluk yapacagi ameli yapmasi. Bk. Taberi, CAmiul-Beyan, 22: 74-78.

2B EbG Abdillah Fahruddin Muhammed b. Umer b. Huseyn er-Razi, Mefatthul-Gayb

2Muhammed”b. Ahmed b. Eb? Bekr el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkamil-Kur &n, thk. Ab-
dullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu'r-Riséale, 2006), 20:53.

3AROm 30/17-18; Ragib el-Isfehani, Mufredat, 528; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Umer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessafan Hakaiki't-Tenzil ve Uyanil-Ekavil
fi Vicahit-Te vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali Muhammed Muavvad
(Riyad:Mel<tebetu’l-Ubeykan, 1998), 5:646, 647. Krs. Zemahseri, Kessaf Tefsiri (Necm
Sdresi), Gev. Abdulaziz Hatip ve Omer Gelik (istanbul: Bilnet Matbaacilik ve Yay.,
2020), 6:457, 458. Maturidi Zemahser? kadar genis olmasa da onun yorumuna benzer
yorumlar yapmistir. Bk. EbG0 MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-
Maturidi es -Semerkandi, Te vilatul-Kur an, thk. Ahmed Vanhoglu v.d. (istanbul:
Mizan Yayinevi, 2009), 14:213.
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icin tim imkanlarini seferber etmesi Hz. ibrahim’in bu vasfiyla
yakindan iliskilidir, denilebilir. iste bu yénlerden olsa gerek o Kur’an’da
guzel 6rnek/usve-i hasenellolarak gosterilir.

2.1.2. Olguyi, Tartiyr Tam Ve Dogru Yapmak

Vefanm “tam olmak” anlaminda kullanildigi baglamlardan biri 6l¢t ve
tartinin tam olmasi idi. Bu baglamda kullanilan vefa kelimesi ve
turevlerini su sekilde 6zetlemek mumkuUnddr: Bunlardan biri YQOsuf
Shresi 59. ayette Misir'da maliyeden sorumlu olan Hz. YQasufun
¢ocukken kendisini ¢ekemeyip kuyuya atan sonra da kendisine muhtag
olan kardeslerine iyi davranmasi, istedikleri tahil cinsinden erzaki bol
bol (tam 6lcekle) vermesi baglaminda vefanm tirevi “0fi” seklinde gecer.
Ayetin ilgili kismi soyledir: “ela teravne ennt Ofil-keyle”.2

Araf SOresi 85. ayette Medyen halkina génderilen Suayb peygamberin
onlara bildirdigi Allah’in emirleri arasinda &l¢ii ve tartinin tam
yapilmasi da vardir. Ayetteki ilgili ifade kalib1 “evfu’l-l<eyle”dir. Bu
peygamberin, halkina benzer uyarilarini iceren diger bir anlatim HGd
SOresi 84-85 ve Su'ard Sdresi 181-182. ayetlerinde yer alir. Su'ard
SQresinde ayrica dogru bir terazinin kullanilmasi, Had SGresinde buna
ek olarak 6lctiniin adaletle yapilmasi hususu ézellikle zikredilir. ilgili
ayet kesitleri sirasiyla soyledir: “vezinQ bi’l-kistasi’l-mustekim”, “evfu’l-
keyle ve’l-mizéane bi’l-kist.”

Enam Sdresi 152. ayette yetimleri koruyup kollamakla sorumlu olan
kimsenin onlarin servetlerine/mallarina ancak faydalari yéntnde
tasarrufta bulunmasi salik verildikten sonra ol¢i ve tartiyr da adaletle
yapmasi istenir. Burada da Araf SOresi 85. ayetteki ifadenin aynisi
“evfu’l-keyle” kullanihir. Vefa kelimesinin 06l¢cl ve tartiyla birlikte
kullanildi§i benzer bir baglam isra Saresi 35. ayettir. ilgili ayette de
“evfu’l-keyle” ifadesi kullanilir. ilaveten burada -Suayb peygamberin
0zelinde olmasa da HOd Sdresi ve Su'ara Sdresinde oldugu gibi- dogru
terazi ile tartma hususuna dikkat cekilir. Ayetteki ifade ‘“ve zinQ
bilkistasi’l-mustel<im”dir.

A Mumtehine 60/4.

2 Ayni kelime Yasuf SGresi 88. ayette de yer alir. Bu kelime burada kardeslerinin Hz.
Yusufa ikinci kez az bir bedelle gidip ondan bol bol (tam ©6lcekle) tahil istemeleri
baglaminda gecer.
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Kur’an’da 6lci ve tartinin tam, dogru yapilmasi emredildigi gibi eksik
yapllmasi yasaklanir ve bu tUr davranisi sergileyen Kkinanir. Bu
anlamdaki kelimeler “taffefe, behase ve hasira”dir. Simdi 6l¢l ve tartinin
tam, dogru yapilmasinin Kur’an’daki anlatimini ve dnemini daha iyi
kavrayabilmek icin bir de o6lci ve tartiyr eksik yapmanin islendigi
ayetlerle konuyu ele alalim. Birinden mal alirken 6l¢l ve tartiyl tam,
verirken eksik veren anlamina gelen “taffefe” fiilinin ism-i fail formu
mutaffif, cogul olarak Mutaffifin SGresinin ilk ayetinde gecer ve bu tavri
sergileyenler “veyl” ifadesiyle kinanir. ikinci ve Giclincii ayet ise mutaffif
kelimesini acgiklar mahiyettedir. ilgili tic ayetin anlami sdyledir: “Eksik
Olcip tartanlarin vay haline! Onlar, insanlardan odlcerek bir sey
aldiklarinda tam olcerler. Kendileri baskalarina bir sey vermek igin
Olgup tarttiklarinda ise haksizlik ederler.” Kur’an’da “taffefe” kelimesinin
gecis seklini ve anlamini bizzat ayetten goérebilmek icin s6z konusu Ug¢
ayeti ibare olarak vermek istiyoruz. “Veylun Ii’l-mutaffifin. Ellezine
izektal( alennési yestevfin. Veiz4 kdluhum ev vezenGhum yuhsirQn.”3
Olgii ve tartyr eksik yapmay! nehyeden ayetlerde bu anlami karsilayan
diger kelimeler “behase ve hasira” idi. Bu kelimenin gectigi ayetlerden
birinde Suayb Peygamberin kavmine olglyd, tartiyr tam, dogru
yapmalari, insanlarin mal ve egyalarini eksik vermemeleri, onlara
haksizlik etmemeleri ydninde tavsiyelerde bulundugu anlatilir.
Kelimenin turevi ayette “insanlarin mal ve esyalarini eksik vermeyin”
anlaminda “veld tebhasun’ndse esyd'ahum” ifadesinin iginde
ge¢mektedir. 3 Bu ifadenin hemen oncesinde ise 6l¢u ve tartiyr tam,
dogru yapin anlaminda “fe evfu’l-keyle ve’l-mizane” ifadesi yer alr.
Dikkat edilirse bu ayette vefd kelimesi “evfu’l-keyle ve’l-mizéne”
seklinde emir olarak, “behase” ise “veld tebhasun’ndse esya'ahum”
seklinde nehiy kalibinda birbirlerini tamamlar mahiyette kullanilmistir.
“Hasira” kelimesi ile ilgili 6drnegimize gelince ayette 6lcu ve tartida hile
yapanlardan bahsedilirken eksik tartma anlaminda “hasira/ahsara” fiili
olumsuzluk eki almadan kullaniimistir. ilgili ayet lafzi sdyledir: “ve iza

kaldhum ev vezeniGhum yuhsirin”.%

BMutaffifin 83/1-3.
AA raf 7/85.
H Mutaffifin 83/3.
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iste vefa kelimesi 6l¢ii, tartiyla kullanildiginda tam, dogru yapmak
anlamina gelir ve bu davranisi sergileyenler évulir. Buna karsin “taffefe,
behase ve hasira” olci ve tartiyla kullanildiginda eksik yapmak
anlamina gelir ve bdyle bir tutum sergileyenler kinanir.

2.1.3. Amellerin (Dunya ve) Ahiret Karsiligini Tam Vermek

“Tam olmak” anlaminda vefa kelimesinin Kur’an’da kullanildigr diger
baglam, amellerin/yapip etmelerin (dinya ve) ahiretteki
ecrinin/karsihginin tam verilmesidir. Bunlarin Kur’an’da genel ve o&zel
baglamlarda islendigi sOylenebilir. Genel kullanim icin insana yaptigi
her seyin, amellerin, iyiligin ve Allah yolunda harcanan her seyin
karsihiginin verileceginin anlatildigi ayetler 6rnek verilebilir. Sirasiyla
bu ayetlerin ilgili lafizlari soyledir: “ve tuveffa kullu nefsin bim&
amilet”,3% “ve emme’l-lezine @mend ve amilu’s-salihati fe yuveffihim
ucOrahum?”,37 “vema tunfikl min sey’in fi sebilillahi yuveffe ileykum”.38
Karsiligin tam verilecegi hususlarin Kur’an’daki 6zel baglamlarina ise
sunlar 6rnek olabilir: HGd Sdresi 109. ayette musriklerin tapindiklari
putlarin onlari kot bir akibete striklediklerine isaret edildikten sonra
hak ettikleri cezanm eksiksiz verilecegi bildirilir. Bu ayette vefa ile ilgili
olan kelime “muveffGhum”dir. Ayni sQrenin 111. ayetinde Hz. Musa'ya
verilen Kkitaptaki emirleri uygulama hususunda kavminin ihtilafa
diasmesi konu edildikten sonra onlara bu tutumlarinin karsihiginin tam
verilecegi belirtilir. Ele aldigimiz ayette vefanm tlrevi olarak
“leyuveffiyennehum” kelimesi yer alir. Al-i imran Sdresi 25. ayette sayili
gunler disinda kendilerine atesin dokunmayacagini sdyleyen Yahudiler
konu edildikten sonra herkese hak ettiginin tam verilecegi gun
hatirlatilir ve yapilanlarin karsihigini gérmekten kacgisin s6z konusu
olmayacagi vurgulanir. Ornek olarak verdigimiz bu ayette vefa ile ilgili
olan kelime “vuffiyet”tir. Ayni sQrenin 161. ayetinde Uhud Savasi’nda
(3/625) Hz. Peygamberin yerlestirdigi okgularin bir kisminin diasmanin
geri puskdrtildigint zannedip ganimete kosmasi, sanki Peygamberin
kendilerine ganimet vermeyecegi izlenimi vermeleri Uzerine Allah,
zimmetine mal gegirenin mahser gini bu malin hesabini gérecegini, o

B Nahl 16/111. Benzer ayetler icin bk. Necm 53741, Zumer 39/70, Ahkaf 46/19.
37 Al-i imran 3/57. Benzer ayetler igin bk. Nisa 4/ 173, Fatir 35/30.
BENfal 8/60.
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gln herkese yaptiginin karsiligini tam olarak verecegini bildirir. Bu
ayette ise “tuveffd ” vefanin turevi olarak yer alir. NOr SOresi 25. ayette
iffetli kadinlara iftira atanlara Allah’in hak ettikleri cezay1 tam verecegi
ifade edilir. S6z konusu ayette vefédnin turevi olan kelime
“yuveffihim "dir. Bakara SQresi 281. ayette ise bor¢ para vererek
yardimda bulunan kimselerin bor¢lunun darda olmasi durumunda ona
muhlet vermesi hatta imkani varsa alacagindan vazgecmesi salik verilir.
Daha sonra Allah’in huzuruna c¢ikilacag: ginden korkulmasi gerektigi
vurgulanir ve herkese yaptiginin karsihiginin tam verilecegi bildirilir.
ilgili ayetteki “tuveffa” kelimesi vefanin tirevidir.

Yukarida verilen o6rnek ayetlerde diinyada iyi veya kotu davranis
sergileyenlerin sergiledikleri davranislara gére dinyada veya ahirette
karsiliklarinin tam verilecegi bildirilir. inanmayan, Allah’in emir ve
yasaklarina uymayan, kotulik yapan kimselerin yaptiklarinin yanma
kar kalmayacagi, onlara karsiliklarinin tam verilecegi anlatilir. Bunun
disinda Allah HGd Sdresi 15-16. ayetlerde ahirete yoénelik bir cabasi,
beklentisi olmayan sadece dinyalik isteyenlere istediklerini tam
verecegini ama onlar icin ahirette cehennem azabindan baska bir sey
olmayacagini vurgular. Burada da vefanin tiirevi olan “nuveffi” gecer.®
Kur’an’da amellerin karsihiginin tam verilecegi vurgulandigi gibi bu
hususta haksizlik edilmeyecegi, karsiligin eksik verilmeyecegi de
vurgulanir. Bu baglamda haksizlik etmek, eksik vermek anlaminda
“zaleme ve behase” kelimeleri kullanilir. Simdi amellerin diinya ve
ahiret karsihiginin tam verilecegine iliskin Kur'an’daki anlatimi ve
bunun dnemini daha iyi kavrayabilmek i¢cin konuya bir de bu ag¢idan
bakalim. Bu cercevede “zaleme ve behase” kelimelerini iceren birer ayeti
ornek olarak gorelim. “Zaleme” kelimesinin yer aldigi bir ayette her
insanin yaptigi ise gore bir derecesinin oldugu, Allah’in bu derecelere
gore karsihigi tam verecegi ve insanlara asla haksizlik edilmeyecegi
bildirilmektedir. Bu ayette vefanin zitti olan “yuzlemOn” kelimesinin
basina “l4” olumsuz edati gelmistir.0 Cunku kendinden o6nce vefanin
olumlu formu “veliyuveffiyehum” ge¢mis, anlam birbirini tamamlar
mahiyette “karsiligi tam verilir, zulm edilmez” seklinde olmustur.

Benzer anlamda ayetler igin bk. Bakara 2/201, 202, Al-i imran 3/145
10Ahkaf 46/19.
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“Behase” fiiline iliskin ©6rnege gelince s6z konusu fiilin gectigi
ayetlerden birinde yalnizca dinya hayatini ve onun hosa giden
guzelliklerini  isteyenlere bu dunyada calisip cabaladiklarinin
karsihginin tam verilecegi ve hak ettikleri seyi bu dinyada eksiksiz
alacaklari anlatilmaktadir. ilgili ayette vefanin zitti olan “yubhastn”
kelimesinin basina yukarida “yuzlamun”da oldugu gibi “la” olumsuz
edati gelmistir.4l Cunkid bu ifadeler anlam bakimindan birbirlerini
tamamlar mahiyettedir.£2

iste insanin yapip etmelerinin ecrini Allah’in tam vermesi ona haksizhk
etmemesi Allah insan arasindaki ahlaki munasebeti ifade eder. Séyle ki,
Allah insandan olci ve tartiyr tam yapmasini, hem Allah’la hem
insanlarla yaptigi sozlesme ve antlasmayi eksiksiz yerine getirmesini
talep eder. insan Allah’in verdigi iradeyi kullanarak sdz konusu istege ya
olumlu ya da olumsuz cevap verir. Allah adaleti geregi insanin
sergiledigi tavra goére onu ya mukafatlandirir ya da cezalandirir.
Kur'an’da vefa kelimesinin gectigi yerlerde bu iliski rahatlkla
gorilebilir. iste Allah’in emri ve nehyi karsisinda insanin olumlu veya
olumsuz tavir sergileyebilmesi, buna mukabil Allah’in ona adaleti geregi
rahmet veya azap etmesi Allah ile insan arasindaki ahléki boyut olarak
nitelendirilir.43

Kur'an’da vefa kelimesinin Allah insan, insan insan iliskisi
dizlemindeki bu boyutu, onun bu kelimeyi cahiliye dénemindeki
kullanimindan cok farkh bir boyuta tasidigini da gésterir. islam 6ncesi
Arap toplumunda vefd dinya hayati i¢in kabile dizeyinde gecerlidir.
CunkU birgcok sey kabile ugruna yapilir. Ayni zamanda onlarda ahiret
hayati ¢ok belirgin degildir, hayat diinya hayatindan ibarettir. Kur’an’la
birlikte vef4 kabile disina tasar, sadece kabilenin bir ferdine verilen

séziin veya yapilan alisveriste dlgiiniin tam yapilmasi degil, genel olarak

nHaGd 11/15.

42 “Daze” fiili ecr ile birlikte kullanilan vefanin zitti olarak dustnulebilir. Kur’an'da bu
kelime, melekleri Allah’in kizlari sayan musriklerin onlari sembolize eden putlari da
kadin isimleriyle isimlendirmeleri, erkek isimleri ise kendileri icin kullanmalari
baglaminda gecmektedir. S6z konusu paylasimin haksiz oldugu Necm 53/22'de su
ifadelerle vurgulanmaktadir “tilke izen kismetu diza.”

8 Toshihiko Izutsu, Kuran'da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates (istanbul:Yeni Ufuklar
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insanlara verilen soéziun, yapilan alisveriste dl¢inin tam yapilmasi
istenir.4

2.2. Ahdi, Akdi ve Nezri Yerine Getirmek

Kur’an’da vefé ahd/sdzlesme, akid/antlasma ve nezr/adak kelimeleriyle
birlikte de kullanilhir. Kelime ahd ile birlikte Kuran’da cesitli
baglamlarda gecer. ilk ©rnek Bakara Slresi 40. ayettir. Allah,
israilogullarma verdigi nimeti hatirlamalarini istedikten sonra sézlerini
yerine getirmelerini efer bunu yaparlarsa kendisinin de onlara verdigi
va'di yerine getirecedini bildirmektedir. Ornek olarak verdigimiz ayette
yer alan “evf(” ve “Ofi” kelimeleri vefanm tirevleridir.

Vefanm ahd ile birlikte kullanildigi baglamlara verilebilecek diger 6rnek
ayetler sunlardir: Al-i imran SQresi 76. ayette Yahudilerden bazilarinin
kendilerine emanet edileni hemen teslim ettikleri diger bazilarinin ise
teslim etme hususunda ayak direttikleri, agirdan aldiklari anlatilr.
Sonra emaneti iade etmede ahdine sadik kalanlar évulir. Bu ayette vefa
ile ilgili kelime *“evfa ” dir.

Tevbe Sdresi 111. ayette Allah yolunda carpisanlarin canlarini cennet
karsihg satin aldigi, bu va din Tevrat incil ve Kur’an’da yer aldigi ifade
edilir. Ardindan s6ztine en bagli olanin Allah oldugu ifade edilir. Burada
da Al-i imran Saresi 76. ayette oldugu gibi “evfa” kelimesi kullanilir.
Ancak buradaki kullanim ism-i tafdil formundadir.

Fetih Sdresi 10. ayette Hudeybiye’de biat edenlerden verdigi so6zi
tutanlara buytk ecir verilecegi bildirilir. Ele aldigimiz ayette son iki
ornekte oldugu gibi vefa kelimesinin “evfa” kalibi kullanilir. Buna
iliskin baska ayetlerde, mi’'minlerin ve iyilik yapanlarin 6zelligi olarak
sozinde durmaktan bahsedilir. Allah’in emirlerinin, Allah’a ve Allah
adina verilen taahhttlerin tam olarak yerine getirilmesi istenir. 46 Bu
ayetlerde sirasiyla vefanm turevleri olan “ve’l-mafane” ve “evfd”
kelimeleri kullantlir.

Kur’an’da bir taraftan verilen sozin tutulmasi emredilir ve bu emri
yerine getirenlere ecirler verilecegi bildirilirken diger taraftan bu emri

24 Toshihiko lzutsu, Kuran'da DinT ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul:
Pinar Yay., 2019), 156-157. Vefa kelimesinin yatay ve dikey anlamda kullanisina
iliskin genis degerlendirme igin bk. Mesut Okumus, "Kur'an'da Vefa/Ahde Vefa”,
Peygamberimiz ve Vefa Toplumu (Ankara: DIB Yay., 2021), 37-41.

B Bakara 2/177. Ayrica bk. Ra d 13/20, Nahl 16/91, isra 17/34, insan 76/7, vd.

BEn am 6/152; bk. EImahl, Hak Dini Kuran Dili, 3:547; isra 17/34.
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yerine getirmeyenler yani ahdi bozanlar, s6ziU yerine getirmeyenler
yerilir. Konuyu tamamlayici mahiyette ahdi bozma, yerine getirmeme
anlaminda kullanilan kelimeler tzerinde durmak istiyoruz. Bu kelimeler
“nekada, nebeze ve nekese”dir. Her bir kelimeyi iceren bir ayetin
muhtevasini ve lafzint 6rnek vererek Kuran’da s6zinde durma
anlaminda vefanin ©6nemine bir de bu acidan bakmak istiyoruz.
“Nekada” fiilinin gegtigi bir ayette Allah’a kesin olarak verdikleri soze
sadik kalan ve anlasmalarini bozmayanlardan ovguyle
bahsedilmektedir. Bu ayette “nekada” fiili antlasmalarini bozmazlar
anlamiyla “veld yenkuddne” bigciminde olumsuz edatiyla gecger.47 Cunkl
ayni baglamda vefanin tirevi yafine olumlu halde gegcmektedir. Bdylece
vefanin zitti olan *“nel<ada”m olumsuzu ile vefanin olumlu hali
birbirini tamamlamis olmaktadir. “Nebeze” fiilinin gectigi ayetlerden
birinde ise nldzul doénemindeki Yahudilerin atalarinin her séz
verdiklerinde, iclerinden bir kisminin soézlerinden déndugu haber
verilmektedir.8 S6z konusu ayetteki “nebezehu” ifadesi vefanin zitti
olarak yer almaktadir. Simdi de “nekese” fiilini ele alalim. Bu kelimenin
gectigi ayetlerden biri olan Tevbe Saresi 19. ayette musriklerin antlasma
yapip yeminlerini bozmalari ve islam dinine dil uzatmalari durumunda
bu davraniglarina son vermeleri i¢cin kufriin elebaslariyla savasilmasi
emredilmektedir.49 ilgili ayetteki “nekest” kelimesi vefanin zittidir.
Kur’an’da vefanin birlikte kullanildigi kelimelerden digeri akiddir. Buna
Maide Sdresi 1 ayetin ilk ifadeleri 6rnek olabilir. Zira ayetin bu
kesitinde iman edenlerin akidleri yerine getirmeleri istenirken “evfQ
bi’'l-ukGd” ifadesinde vefanin turevi “evfG” kelimesi kullanihr.

Son olarak adak ile vefanin Kur’an’da birlikte kullanildigi yere 6rnek
vermek istiyoruz. Adak ile vefanin birlikte zikredildigi yer, Hac Saresi
29. ayettir. Burada hacda ihramdan c¢ikip tiras olduktan sonra adaklarin
(nezirlerin) yerine getirilmesi istenir. Bu ayette “ve’l-y0fa” ifadesi
vefanin turevi olarak yer alir.

2.3. Kurtarmak, Canini Almak, Uyutmak

7Ra d 13/20-21
48 Bakara 2/100.
Y Tevbe 9/12.
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Vefd kelimesi genelde vicOh ve nezir eserlerinde vefa maddesinde
degil, “teveffi” maddesinde gecer.20 S6z konusu eserlerde “teveffa”
kelimesine, bashga tasidigimiz anlamlar verilmistir. Buna gore
“teveffa”’mn Kur’an’daki bir anlami, Allah’in, Hz. isa’yl o6ldurmek isteyen
Yahudilerden kurtarmasidir. Bu anlam “iz kalellahu ya ‘isa innt
muteveffike ve rafi'uke ileyye” seklindeki ayet kesitinde “teveffa”nin
ismi fail kalibi “muteveffi” ile karsilanir.5

“Teveffa’mn Kur’an’daki diger anlami olimdir. Bakara SQresi 234.
ayette dort ay on gun iddet beklemesi gereken esin, kocasinin 6lme
durumu ifade edilirken teveffa fiilinin muzari-mechul hali
kullanilmaktadir. Ayetin ilgili Kkesiti soyledir: “Vellezine yuteveffevne
minkum ve yezer(Gne ezvacd”. Vefanm turevi olan ve canini almak
anlamina gelen teveffa kelimesinin ayetlerdeki baglamlarina ve ifade
bicimlerine birka¢ 6rnek daha vermek istiyoruz. Firavun’un kendisine
arka c¢ikmasi icin sihirbazlari Hz. Musa’nin karsisina ¢ikarmasi ancak
onlarin tehditlere aldirmadan iman edip “canlarimizi Musliman olarak
al” diye Allah’a yakarmalari “veteveffend” X kelimesiyle, zina eden
kadinlarin 6lum gelinceye kadar evde tutulmalari “yeteveffahunne” 33
ifadesiyle, meleklerin Allah’in emir ve nehiylerine uyan-uymayan
kimselerin canini almalari  “teteveffihum”™® ibaresiyle, insanin
yaratihisinin cesitli asamalari anlatilirken kiminin erken kimininse ge¢

yasta canlarinin alinmasi “yuteveffa”® lafziyla, cani meleklerin almasi

5 Mukatil b. Suleyman, el-VicOh veh-Nezair fil-Kuranil-Azim, thk. Hatim Salih ed-
Damin (Bajdad: Mektebetu’r-Rusd, 2011), 126-128; HarGn b. Masa, el-VicOh ven-
Nezair fil-Kurianil-Azim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdad: Vizaratu’s-Sekafe ve’l-
ilam, 1988), 300-301; EbQ Abdirrahman ismail b. Ahmed el-Hiri, VicOhul-Kur an,
thk. Fatima Yasufel-Hiyem? (Dimagk: Daru’s-Seka, 1996), 82; ed-Damegani, Kamadsul-
Kuran, 492-493; Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi Cemaluddin Abdurrahman b. Alf
Muhammed, Nuzhetul-Ayunin-Nevazir fi ilmil-Viicih ven-Nezair, thk. Muhammed
Abdulkerim Kazim er-Rida (BeyrQt: Muessesetu’r-Risale, 1984), 213, 214.

SLAl-i imran 3/55. Bu konuyla ilgili diger ayet icin bk. Maide 5/117; Mukatil b. Suleyman,
VicOh ven-Nezair, 126-128. Hiri, VicOhu’l-Kur an, 82.

2 A raf 7/126. iman edenlerin Misliuman olarak 6lmek igin Allah’a yakarislarini konu
edinen ayetler igin bk. Al-i imran 3/193, A raf 7/126, Yasuf 12/101.

8 Nisa 4/15.

5 Nahl 16/32'de meleklerin Allah’in razi oldugu kimselerin canini alma big¢imi, su
ayetlerde ise razi olmadi§i kisilerin canini alma sekli anlatilir: Nisa 4797, A raf 7/137,
Enfal 9/50, Nahl 16/28, Muhammed 47/27. Bu ayetlerde meleklerin canlarini alma
esnasinda olumsuz insan tipine karsi acimasiz tavirlari ibret verici sahnelerle
sunulmaktadir.

% Hac 22/5, MU min 40/61.
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“teveffethu”® kelimesiyle, 6ldirenin Allah olmasi “yetevefalcum5/
ifadesiyle, Hz. Peygambere dismanlik edenlerin cezalarim ya peygamber
hayattayken ya da o6ldukten sonra go6recekleri “neteveffeyennéke” 3
ifadesiyle karsilanir.

Kur’an'da “teveffa” kelimesinin bir diger manasi uykudur. En am Sdresi
60. ayette Allah’in insani uykuya daldirmasi, canini almasi anlamina
gelen teveffa ile ifade edilmektedir ki ayetin ilgili ifadesi soyledir: “Ve
huvellezi yeteveffakum bi’l-leyl”.® Uykunun 6lim anlamina gelen
“teveffd” ile ifade edilmesi ilging¢tir. Bu hususu Razi (6.606/1210) su
sekilde agiklamaktadir: Uyku hali, duyan ve hisseden ruhlarin, zahirden
¢tkip batina dalmasidir. Burada duyu organlari zahir? agidan islevsel
degildir. Olum halinde ise bedenin tamami hic bir is yapamaz. iste
uykuyla 6lim arasinda bdyle bir benzerlik oldugu icin "vefat/6lum"
lafzini uyku igin kullanmak dogru olmaktadir.6

Boylece vefa kelimesinin Kur’an’daki anlamlari, baglamlari esas alinarak
U¢ ana baslik altinda islendi. Tam Olmak; Ahdi, Akdi ve Nezri Yerine
Getirmek; Kurtarmak, Canini Almak, Uyutmak. Birinci baslik genel bir
ifade oldugu i¢in Kuran’da kullanildigi yerler esas alinarak Hz.
ibrahim’in Vefa ile Nitelenmesi, Olcli, Tartiyr Tam ve Dogru Yapmak,
Amellerin Karsihigint Tam Vermek seklinde Gg¢ alt baslikta incelendi.
Sonug

Turkgede sevgiyi, dostlugu stirdirme, séziinde durma anlamina gelen
vefd kelimesinin Arapc¢adaki anlami; tam olmak, bir seyi tam yapmaktir.
Kur’an’da bu kelime s6z verme, antlasma, adak, 6l¢l, tarti, karsihgini
vermek anlamindaki kelimelerle yan yana gelerek sirasiyla; verilen sézi
tutmak, anlasma ve adagi yerine getirmek, 6lci ve tartiyr tam yapmak,
karsihgr tam vermek manalarina gelir. Ayrica 6Ilmek, canini almak da
vefanin tdrevi teveffa kelimesi ile ifade edilir. Teveffa kelimesinin
Kuran'daki diger anlamlari uyku ve Allah’in Hz. isa’y1 éldiirmek isteyen
Yahudilerden kurtarmasidir. Vefé4 kelimesi Turkcede ifade edilen

anlamiyla Kur’an’da yer almaz. Ancak bodyle olmasi Kur’an’da bu

% En am 6/61, Secde 32/11.

57 Nahl 16/70, Y(Gnus 10/104.

BYanus 10746, Ra d 13740, Fatir 35/77.

PMukatil b. Suleyman, Viclh ven-Nezair, 126-128. Hiri, Victhul-Kur an, 82.
mRazi, Mefatthul-Gayb, 13:13.
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hasletin 6nemsenmedigi anlamina gelmez. Nitekim Ahkaf SOresi 15.
ayette anne-babaya iyilik yapilmasi istendikten sonra kisinin annesine
nicin iyilik yapmasi gerektigi anlatilir. Kur'an’da vefa kelimesinin
kullanimi ile Tarkgedeki kullanimi arasinda s6yle bir bag kurulabilir:
Turkcede vefa dostlugu, iyiligi strdirmenin kendisi iken, Kur’an’da
dostlugu devam ettirilecek, iyiligi unutulmayacak kisilerin guzel
hasletleridir.

Kur’an’da vefé kelimesi bir yandan Allah’a verilen s6z anlamina gelen
“ahdullah” ifadesi ile birlikte gecerken diger yandan ginlik hayatta ic
ice olunan &lcl, tarti, sbz gibi kelimelerle gecer. iste bu, insanin hem
Allah’a hem de insana karsi sorumlulujuna isaret eder. insan bu
sorumluluklarin bilincinde hareket eder ve bunlari tam yaparsa Allah
ona ecrini/karsihgini tam verir. Sorumlulugunu yerine getirmediginde
Allah yine ona haksizlik etmeden karsiligini verir. iste vefa kelimesinin
bu anlami diinya ve ahiret diizleminde Allah ile insan arasindaki ahlaki
munasebetin ifadesidir.

Kur’an’da vefa baglaminda insana sunulan emir ve yasaklar liste halinde
verilmis degildir. Ozellikle vefa ile nitelenen Hz. ibrahim'in
ornekligiyle, Hz. Suayb’m kavmine uyarilariyla bu haslet somut hale
getirilmis, dinya ve ahiret hayatina etki eden olumlu olumsuz yénleri
g6sterilmistir. ilki Allah’a ve insana karsi sorumlulugu yerine getiren
guzel 6rnek, digeri bu sorumluluklari géz ardi eden onlari 6nemsemeyen
kot ornektir. Dlnya ve ahiretini distinen insana duisen gorev Allah’a ve
insana karsi sorumluklari yerine getiren Allah’in halili/dostuél Hz.
ibrahim’i 6rnek almak, bu sorumluluklari Onemsemeyen kimselere

ornek olmaktir.

6L Nisa 4/125.
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Oz: Miladi 7. Asrin baslangicina kadar cogunlugu gocebe halinde yasayan Arap-
lar, islamiyet’i kabul ettikten sonra yerlesik hayata gecmeye baslamislardir.
islam’in yayilmasiyla dogrudan iliskili olan askeri, idari ve siyasi etkenler yerle-
sik hayat ve bunun sonuclarindan biri olan sehirlesmede dnemli rol oynamistir.
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra sehirlesme adina attigi adimlar,
islam dininin bazi ibadetleri cemaat halinde yerine getirmeyi farz kilmasi ve
erken dénemde bagslayan fetih hareketleri, Midslumanlarin sehir hayatina gegcme-
sini zaruri kilmistir.

islam medeniyetinin, fethedilen topraklarda karsilasilan kiltiirel birikimlerden
elde ettigi kazanimlar, bilim ve sanat alanindaki gelisime buyuk katkilar sagla-
mistir. Maslumanlar karsilastiklar kulttrlerden elde ettikleri kazanimlari tev-
hid eksenli bir yorumlama yoluna giderek yeni bir mimari Usluba dénusttr-
muglerdir. Bunun sonucu olarak fethettikleri yerlerdeki sehirlerden farkl ve
6zgun sehir modelleri ortaya koyabilmislerdir. Bu calisma, H. 17 yilinda Mus-
limanlarca askeri amaglarla kurulan Kufe sehrini konu edinmistir. Kufe sehri,
kisa siire icinde islam’in siyast ve kiltiirel hayatinda ¢cok énemli bir yere sahip
olmustur. Sehir ayni zamanda entelekttel birikimiyle bir ekol olusturdugu gibi,
siyas? ve dinf calkantilarin da merkezi haline gelmistir. islam tarihinde bu denli
onemli bir yeri olan Kafe’nin, kurulusu ve sehircilik alanindaki gelisimi ele
alinarak, sehrin fiziki yapisi, mekanlari, idari ve ekonomik yapisina iliskin
karakteristik bazi 6zellikleri belirlenmeye calisiimistir.
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Abstract: During the birth of islam, Arabs, most of whom lived in nomadic State,
settled down with the effect of the new religion. Military, administrative and
political factors played an important role in the birth of settled life and urbani-
zation, which is one of its consequences. Hz. The steps taken by the Prophet in
the name of urbanization after the migration to Medina, the obligation to per-
form some prayers in the Islamic religion and the conquest movements that
started in the early period made it necessary for Muslims to move into city life.
The achievements of Islamic civilization from the new civilizations encountered
in the conquered lands have made a great contribution to the development of
Science and art. Muslims transformed the gains they gained from these new
cultures into an architectural style of their own, through a synthesis based on
monotheism. As a result, they introduced unique city models different from the
cities they conquered. This study focuses on the city of Qifa, which was estab-
lished with a military nature. Quifa has had a very important place in the politi-
cal and cultural life of islam since its foundation. The city has also become a
center of political and religious turmoil, as well as a school with its intellectual
background. Related to its physical structure, places, administrative and eco-
nomic structure of the military city in question have been tried to be determined.
political and religious roles of Qufa by taclcling its establishment and develop-
ment in the field of urban planning.

Keywords: Islamic History, Masjid, Omar, Conquest, City.
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Giris

islam dini Arap Yarimadasinda dogdu ve oradan tiim diinyaya yayild.
Bolgede yasayan Araplarin blyuk c¢ogunlugu, kabileler halinde
yasamakta olup kabileciligin tim hususiyetlerini yogun bir bicimde
yasiyordu. Bélgenin en énemli sehirlerinden Mekke, Hz. ibrahim’den
beri kutsalligini ve ©6nemini koruyordu. Hicaz Bélgesi'nde Mekke
disinda Medine, Taif gibi baska sehirler de bulunuyordu. Bununla
birlikte Araplarin cogu gocebe hayatini tercih ediyordu. Kuzey ve Giiney
Arabistan haricinde Arap Yarimadasi genelde siyasi birlikten yoksun
oldugu icin her kabile kendi diizenini ve hukukunu tesis etmisti. Bu
kabileler arasinda ¢ogu zaman uzun stren kanli ¢atismalar yasanirdi.l
Hz. Peygamber’in uzun siiren daveti sonrasi Arap kabileler islam’ kabul
etmiglerdi. 628 yilinda Mekke musrikleri ve Miuslimanlar arasinda
imzalanan Hudeybiye antlasmasi Arap Yarimadasinin dini ve ticari
merkezi olan Hicaz’da bir dénim noktasini olusturmustu.2 Arap
kabilelerin buyiik cogunlugu bu antlasmadan sonra islam’i secmislerdi.
Cahiliye déneminde kabile taassubuyla hareket eden Araplar, islam’dan
sonra enerjilerini bu dinin yayilmasi icin harcamaya basladi.

Arap cografyasinda dogan ve hicretle birlikte buyidk bir gelisme
gosteren islam’in zamanla iran, Irak, Suriye ve Misir topraklarinda
gerceklestirilen fetihlerin ardindan c¢oju gégebe olan Araplarin,
kendilerini hizli bir sehirlesmenin i¢cinde bulduklari gértlmektedir. Hz.
Peygamber’in Medine'ye hicretten sonra sehirlesme adina attigi adimlar
bu duruma isaret ediyordu. Hz. Peygamber’in Medine’deki uygulamalari
ve islam dininin ibadet ve ilkelerinin cogunun fert olarak degil, cemaat
halinde yapilmasi ile ilgili dinin &mir htakumleri yerlesik hayata gegisi
hizlandirmistir. Ayrica dini tesvikin yaninda, Muslumanlar, fetihler
sonucu ellerine gecen bélgelerde hukim sdrebilmek, harag, cizye, dstr
gibi vergileri toplamak, ganimetler elde etmek i¢in askeri karargéh

Usleri tesis etmek, fethedilen topraklar Gzerinde yeni sehirler insa etmek

1 Harun Bigakcl ve Cuma Yildirim, “islam Uygarlifinda Kent ve Kentlesme”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi 7, sy. 2 (Aralik 2018), 544-545.

2Muhammed Hamidullah, "Hudeybiye Antlagsmasi”, Turkiye Diyanet Vakfi tslam Ansik-
lopedisi, c. 18 (Ankara: TDV Yay., 1998), 297-299.
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zorunda kalmislardir.3Fethedilen yerlerde mevcut sehirlerle ve orada
yasayan halkla bunlari basarmak ¢ok zordu. Bu nedenle Muslimanlar
stratejik noktalarda askeri amagli bazi sehirler kurmaya gereksinim
duymuslardir. Askeri Us olarak tasarlanan Kiife, Basra ve Fustat sehirleri
bu amacla kurulan sehirlerdir. ilk ikisi lrak, Gclincisii ise Misir
topraklarinda kurulmustur. Ug sehir de cografi konum, iklim 6zelligi ve
insan yogunlugu gibi etkenler gozetilerek kurulmustur.

Hz. Peygamber ve onu takip eden Rasid halifeler doéneminde
Mislimanlar sade bir yasam tarzini tercih etmislerdir. Muslimanlarin
hayatina hékim olan sade yasanti, hayatin tum safhalarina ntfuz etmis,
asirthiklart ve israfi engellemistir.4 Hatta Hz. Omer, Kiife sehrinin
kurulusunda ev insa etmek icin izin isteyen Sa’d b. EbT Vakkéas’:
“Yapabilirsiniz, ancak hicbiriniz evini ¢ odadan fazla yapmasin.
Binalarinizda uzunluk ve yukseklik yarisma kalkismayin. Siinnete riayet
edin ki devletiniz elinizden gitmesin.” seklinde tembihlemistir. Hz.
Omer bu emrin yer ald1§i genelgeyi Basralilara da géndermistir.5
Mislimanlar, Sam ve iran gibi bélgelere diizenledikleri fetih hareketleri
sayesinde degisik milletlerle karsilasma imkani buldu. islam
medeniyetinin bu karsilasma sonrasi Yunan, iran, Hint ve Cin
uygarliklarindan elde ettigi bilgi birikimi bilim ve sanat alaninda
gelisimeler sagladi.6 MUslimanlarin diger medeniyetlerden etkilenerek
gelistirdigi sanat dallarindan biri de mimariydi. Muslimanlar degisik
mimari tarzlarindan kendilerine uygun 6zel bir mimari tslup gelistirdi.
Bu mimarinin en énemli 6zelligi, islam’in temel prensibi olan tevhidi
esas almasiydi.7 islam tarihi boyunca, islam aleminin degisik
bodlgelerinde insanlar, cevrelerini bu esasa gore bigcimlendirmeye calisti
ve ¢ok sayida mimari eser vicuda getirdi.8 Zaten Mdusliumanlarin

toplumsal yasaminin yegane belirleyicisi olan islam dininin;

3Yilmaz Can, “Hulefa-i Rasidin Déneminde Ortaya Gikan Ordugah Sehir Modeli Uzerine
Bir Degerlendirme”, ISTEM 6, (Aralik 2005), 216; R.B. Serjeant, islam Sehri, cev. Elif
Topcugil (istanbul: iz Yay. 1997), 15.

1 Hasan ibrahim Hasan, Islam Tarihi, cev. ismail Yigit ve Sadreddin Gumis (istanbul:

5Ahmed b. Yahya, el-Belazuri, FUtdhu1-Buldan, cev. M. Fayda (istanbul: Kiiltir ve Turizm
Bakanhgi Yay., 1982), 394; Vecdi Akyiiz, Sehir Hayati ve Yerel Ydnetimler, (istanbul: il-
ke Yay.,1996), 89; Ahmet Agirakca, Hz. Omer (istanbul: Beyan Yay., 2004), 70-71.

6Bicakgi ve Yildirim, ‘Kent ve Kentlesme”, 544.

7Cahid Baltaci, islam Medeniyeti Tarihi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Yay., 2010), 50.
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sehirlerinin karakterini ve kimligini belirlememesi dustnilemezdi.9
Yunan, iran, Hint ve Cin uygarliklarindan elde edilen bilgi birikimi,
islam sehirlerinin olusumunda etkili olmustur. Ancak islam sehirleri,
fetihler sonucu yasanan bu surecte diger sehirlerden farkl bir modelle
ortaya ¢ikmislardir. Muslimanlar fethettikleri yerlerdeki uygarhklardan
ogrendikleri mimari tecriibeyi, sentezleme giiciiyle ve tevhid ekseninde
bulusturarak, kurmak istedikleri sehirlerde uygulamislardir.10 Ornegin;
Kufe ve Basra sehirlerinin kurulusunda, Misliimanlarin iskenderiye ve
Suriye kentlerinde Yunan uygarhigindan elde ettikleri birikimin izleri
acikca gorulmektedir..

Calismamizin konusu olan Kife, islam medeniyeti kapsaminda insa
edilen sehirlerdendir. Kufe ordugah nitelikli olarak kurulan bir sehir
olarak karsimiza cikmaktadir.2 Kife sehri askeri nitelikli olarak
kurulmus ancak zamanla islam tarihinin énemli merkezleri arasinda
yerini almistir. Bu c¢alismada Kdafe'nin tarihi 6nemine kisaca
deginilecektir. Daha cok yapisal 6zellikleri ve kurulusuna etki eden
faktorlere isaret edilerek, askeri nitelikli bu sehrin fiziki yapisi,
mekéanlari, idari ve ekonomik durumuna iliskin temel 6zellikleri tespit
edilecektir.

1. Tarihgesi

Buginkd Irak sinirlari icinde bulunan Kiife, Bagdata 170 km
uzakliktadir. Babil harabelerinin gilineyinde Firat'in bati kenarinda
kurulmus olup Necef ile Kerbela arasinda ve Hire'nin 5 km
kuzeyindedir.13 Irak’'m ekilebilen bdlgesinde buyuk bir sehir olan Kufe,
Araplarin “yuvarlak kumul tepesi” anlaminda kullandiklari Kdfan ve
Kevfan kelimesinde esinlenilerek sehrin dairesel yapisina atfen bu adi
almistir.4 Ayrica isminin Siryanice veya Fars¢ca kokenli oldugu disi-
nuldugl gibi arazi seklinden hareketle "yuvarlak kum tepesi, cakil

9Bicakgi ve Yildirim, ‘Kent ve Kentlesme”, 541.

10 Celaleddin Gelik, “islam Sehri'nden Sehir islam’ina: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik
Pratige Sehrin Medeniyet Kodlari”, Milel ve Nihal 9, (Kasim 2014): 139.

1 Vasilij Vladimirovig Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Képrilii (Ankara:

B K. V. Zettersteeyn! “Kiife”, islam Ansiklopedisi, c. 6 (i_stanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977), 964; Casim Avci, "Kufe", Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26 (Anka-

1 Belazuri, Futdhul-Buldéan, 394.
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taslar1 ile karismis kum tepesi” veya "insanlarin toplandiklari yer"
anlamlarini tastyan Arapga Kiife kelimesinden geldigi yahut sehrin
ismini buradaki Kufan adli bir tepeden aldi§i da kaydedilmektedir.55
Sehrin ismi gibi kurulus tarihi de ihtilafhidir. Bu ihtilafin sebebi
Kafeliler ile Basralilar arasindaki rekabete ve her iki tarafin kendi se-
hirlerini digerinden daha 6nce kurulmus oldugunu goésterme cabasina
dayanmaktadir. Kurulus tarihi ile ilgili degisik rakamlar telaffuz edilse
de genel kabul géren tarih Hicri 17/ Miladi 638 yilidir.16 Kufe, Hz.
Omer’in emriyle Sa’d b. Ebi Vakkés tarafindan kurulmustur. Hz. Omer,
Sa’'d’a bir mektup yazarak Muslimanlar i¢in bir hicret yurdu kurmasini
ve bu yurt ile Medine arasinda deniz olmamasini istemisti. Sa’d 6nce
Anbar’a geldi ve talep edilen sehri buraya kurmak istedi. Ancak buranin
sineklerle dolu oldugunu gériince baska arayislara girdi. Abdulmesih b.
Bukayle, Sa’'d’a gelerek ¢élden algak, sivrisinek yatagindan yuksek bir
yer bildigini sodyleyerek, bugiinkii Kafe’nin yerini gosterdi. Sa’d sehrin
kurulacagi yeri begendi ve halka ikta yoluyla ev yapilacak arsalar verdi.
Kabilelere kendilerine ayrilan yerleri gosterdi. I7

Sehrin bu bélgeye kurulmasinda cesitli etkenler rol oynadi. En 6nemlisi
sehrin kuruldugu yerin yapilacak seferler icin stratejik bir konuma sahip
olmasiydi. Diger bir etken ise fetihler ile birlikte islam’ secen farkli
etnik kdkene sahip insanlarin bu bélgede yasamasidir. Ayrica bolgenin
nehir kenarinda bulunmasi nedeniyle zengin tarim arazilerine sahip
olmasi ve ticaret yollari Uzerinde olmasi da sehrin bu bolgeye
kurulmasini gerektirmistir. 8 Sehrin ilk kurulma gerekcesi stratejik
konumu nedeniyle askeri nitelikliydi. O donem askeri mulahazalarla
bir¢ok sehir kuruldu. Kufe ile birlikte Basra, Fustat, Musul ve Kayravan
kentleri ordugah olarak tasarlanan sehirlerdir.19

2. Tarihi Rolleri ve Onemi

Basta askeri bir alan olarak disunulen Kiife, zamanla geliserek buyuk

bir sehre déndstl. Bulundugu bdélgenin idari, ticari ve kiltir merkezi

16 1zzeddin ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarfh, cev. Ahmet A§irakca vd. (istanbul: Ravza Yay.,
2019), 2: 461; Avcl, “Kiife”, 339; Hakki Dursun Yildiz, Bilylik islam Tarihi (Konya: Esra
Film iletisim, 1994), 2: 81.

17Belazuri, Futdhul-Buldan, 394-395.

BMehmet Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe (Ankara: Ankara Okulu Yay.,

©®Mehmet Mahfuz Séylemez, islam Sehirleri (istanbul, Dusiin Yay., 2011), 8.
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haline gelmesinde 6nemli goérevler Ustlenen Kufe, Hz. Ali ve Abbasi
halifesi Ebu Abbas Seffah déneminde iki defa baskentlik yapmistir.2)
Kufe, tarih boyunca iki farkli rolle karsimiza ¢ikmaktadir. ilki; ilim,
kaltar, medeniyet besigi ve yuksek entelektiiel birikime sahip bir
merkez olarak, islam medeniyetini sekillendiren, etkileyen, degistiren ve
doniistiren bir Kife sehrini gdrmekteyiz. ilim alanindaki gelismeler
yiksek bir entelektiel birikimi dogurmus, Kife bu sayede ekol olmus ve
etkisini giinimiize kadar devam ettirmistir. Diger tarafta ise; islam
cografyasinda  siyasi  calkantilarin, ayrismalarin,  gizli kulis
faaliyetlerinin yapildigi, devleti tehdit eden, tehditten de 6te pargalayan,
yok etmeye calisan ikinci bir Kife bulunmaktadir.2l Kiufe merkezli
isyanlar Emeviler doéneminde ortaya ¢ikmis, yarim asirlik bir
duraklamadan sonra Abbasiler doneminde tekrar baslamistir. Kafe’nin
aralarinda rekabet bulunan gdcebe-sehirli, guneyli-kuzeyli, mevali,
Yahudi ve Hristiyanlardan olusan kozmopolit yapisi i¢ karisikliklarda
buyuk rol oynamistir.2

Kife sehri ilk kuruldugu andan itibaren fetihlerde biyuk rol oynadi.
Hz. Omer déneminde Masebazan, Tuster, Ramehirmiz, Nihavend,
Hemedan gibi boélgeler fethedilmisti. Bu bdlgelerin fethinde Kufe askeri
Us olarak kullanildi. Kife sadece askeri sahada degil, bdlgelerin
islamlasmasinda da énemli gérevler Ustlendi.23 Kiife valisi Hemedan,
Rey, Kazvin, isfahan ve Azerbaycan da idare etmistir. Emeviler
doéneminde Kife, Basra, Uman, Bahreyn, Kirman, Sicistan, Horasan ve
Maveralunnehir'i kapsayan Irak eyaletinin merkezi durumundaydi.24
Ayrica kavsak noktasinda bulunmasi nedeniyle ticari hayata da yén
vermistir. Séyle ki: Kife, Hindistan-Sam, iran-Hicaz arasindaki akisi
saglamak agisindan énemli bir konuma sahipti.5

20Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 25; Avci, "Kufe”, 339.

21 Ali Yuksek, “islam Hukuk Tarihinde Kafe'nin Yeri”, Turkish Studies-International
Periodical For The Languages, Literatire and History of Turkish or Turkic 9, sy. 5
(Spring 2014), 2165; Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 9.

B Ebu Ferec Abdurrahman ibn el-Cevzi, Omer Bin Hattab (Beyrut: Daru’l-K iitiibi’l-Arabf,
2007), 68-69; Agirakca, Hz, Omer, 69.

% Abdurrahman Demirci, "Hz. Omer Déneminde Kurulan Sehirler”, ilahiyat Arastirmalari
icinde, ed. MUnir Yildirim (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2019), 79-93.
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3. Kufe Sehrinin Fiziki Mekénlari: Cami, Dari’l-imare, Pazar Yeri ve
Mabhalleler

Sa’d b. EbT Vakkas Kife sehrinin kurulusunda onceligi camiye verdi.
Once sehrin parsellenmesini istedi.® Sehrin cami yapilacak alani ve
diger yerleri ilging bir sekilde tespit edildi. Soyle ki; Sa’d bir adama
kible rtizgar esen tarafa dogru ok atmasini emretmis, okun aldigi yéne
gore de kiblenin tarafi belirlendi. Ardindan ok¢u kuzey ve giiney yonleri
belirlemek icin ok atti ve bu ydnler tayin edildi. Bundan sonra Sa’d,
yuksek bir yerde sehrin camisini ve imaret dairesini kurdu. Kabile esasli
iskan dogrultusunda Nizarlilarla Yemenlilerin yerlerini tespit icin iki ok
cektirdi. ilk dnce kimin oku cikarsa yani kurayi kim kazanirsa sehrin en
iyi konumu olarak kabul edilen dogu tarafinin onlara verilmesi
kararlastirildi. ilk énce Yemenlilerin oku ciktigi icin dogu tarafi onlarin
mahallesi, caminin batisinda kalan kisim da Nizarlilarm mahallesi
olarak tayin edildi. Cami ile dari’l-imarenin avlusu, isaretlerin i¢
kismina gére ayarlandi. insa edilen Kiife Camisi hem ibadet yeri hem de
egitim-6gretimin yapildigi bir mekan oldu.27 Cunki islam sehirlerinde
caminin merkeze alinmasi sehirde yasayan tum Mdusliumanlara esit
mesafede olmasi ve onlarin ibadet mahalline rahat ulasmalarini
saglamak icindi. Caminin yeni kurulan islam sehirlerinde merkezi yerde
olmasina buyuk 6l¢tide Kabe’'nin Mekke’deki konumu etkili olmustur.
Hz. Omer, Sa’d’a savascilarin sayisina goére caminin buyukliginin
ayarlamasini istemisti. Sa’d’'m kirk bin Kisilik olarak insa ettigi cami
Mugire b. Sube zamaninda genisletildi. Ziyad b. Ebfhi ise camiyi
yeniden yapip ve saglamlastirdi ve kapasitesini altmis bin kisiye ¢ikardi.
Ayrica genis duvarinin yanma kapi ve maksdre ekledi.B
Kife camisinin yanma Kiuife Sarayr olarak da bilinen Sa’d'm evi
yapilmistir. Bu evin yapiminda Hire’de bulunan Kisra saraylarindan
temin edilen malzemeler kullaniimistir.® Sa’d b. Ebi Vakkés, Kiufe
sehrinin insasini tamamladiktan sonra Hz. Omer tarafindan buraya vali

olarak atanmisti. Ancak daha sonra yasanan sikintilar nedeniyle cesitli

% Said Havva, el-Esas fis-Stinne (istanbul: Aksa Yay., 1997), 389.

27 Belazuri, FutGhul-Bildan, 395-396.

2BBelazuri, FutOhul-Blldan, 395-397: soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 41
Mibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 2: 461.
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etnik ve dini kesimler tarafindan sikayet edilmesi tizerine Hz. Omer
tarafindan valilikten azledildi.®

Kife Camii'nin guneybati tarafinda bir sokak sonrasina valilerin ikamet
etmeleri icin dart’l-imare (kasri’l-imare) denilen vali konagi insa edildi.
Yine caminin yaninda Hz. Omer’in emriyle kiinase adi verilen pazar yeri
kuruldu. Pazaryeri ticari faaliyetler yaninda ilmi tartismalarin ve musiki
faaliyetlerinin ydratulduga yerdi.3dl Dairevi bir sekilde tasarlanan
Kofe'nin  merkezinde ileride tesis edilecek olan islam sehirlerinin
tamaminda ortak unsurlar olarak goze carpacak olan cami, dari’l-imare
ve pazar yeri bulunmakta, sehrin butin ana caddeleri bu merkeze
acllmaktaydi. Ayrica bu yapilarin yaninda sahn veya rahbe denilen,
¢esitli maksatlarla kullanilan bir meydan bulunurdu.2

Diger sehirlerde mirbed adiyla bilinen pazar yerleri Kafe'de kiinase
ismiyle bilinir. Kervanlar ve sehrin her tuarl ticari faaliyeti bu
meydanda gergeklesirdi. Yik hayvanlarinin ihtiyag duydugu esyalar ile
demirci ve bakirct esnafi bu meydanda konumlanmisti. Ayrica sarraflar,
yiyecek-icecek, kagit, kitap, sabun, hurma, ipek ve yinli kumas satan
esnaf da caminin ¢evresinde konumlanmisti. Carsida ayni cins esya ve
mal satanlar bir arada toplanmistl.3

Dari’l-imare, islam? dénemde kurulan sehirlerde ikinci temel unsur
olarak karsimiza cikmaktadir. Mescid ve Darirl-imare ikilisinin
olusturdugu batinlikte, Medine’deki Mescid-i Nebi 6rnek alinmistir. 3%
Hz. Peygamber mescidi sadece namaz ig¢in kullaniimiyor, devletin en
Onemli isleri, savas istisaresi, el¢ci kabull, yargl isleri mescitte
goriluyordu. Dari’l-imarelerin kurulmasiyla devlet isleri ve valilerin
ikamet adresi bu yapilar oldu.® Kafe'de ilk olarak Sa’d b. Ebi Vakkas
tarafindan insa edilen dard’l-imare camiye bitisik degildi. Mugire b.
Su'be’nin valiligi doneminde ise binalar kerpigle yenilenirken dari’l-
imére camiye bitistirilmis ve caminin kiblesine nakledilmistir®

3' K. V. Zettersteeyn, “Sa’d b. Ebi Vakkas”, islam Ansiklopedisi, ¢. 10 (istanbul: M illi Egitim
Ba5|me'vi, 1977), 19.
3 Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, 284.

#Yilmaz Can,"islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi (Ankara: TDV Yay., 1995), 104-105.
FSoylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 44.
FBelazurt, FUtdhul-Buldan, 395-397.
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Ziyad b. Ebfthi, kendi valiligi sirasinda cami ve dari’l-imareyi tugla ve
kire¢c ile yenilemis, daha fonksiyonel bir hale getirmistir. Caminin
damini tastyan tas sdtunlar Ahvaz Dagi'ndan getirilmistir.37 Dis
saldirilara karsi bir kale gorevi de Ustlenen déari’l-iméareye Abbasiler
doneminde bazi eklemeler yapildi.38

Kife camii ile dari’l-imérenin insasinda, bdlgede bulunan Hire ve
Medain sehirlerinin harabelerinden istifade edilmistir. Hire sehrinden
getirilen mermer sttunlar camide kullaniimistir. Kife camii ile dard’l-
imarede kullanilan tugla ve Kkire¢ bu iki sehrin harabelerinden
getirilmistir.® S6z konusu yapilar insa edilirken iranl ve Nestdri Arap
kdkenli yabanci usta ve isgilerden de istifade edilmistir. Bu ustalar

arasinda Sasani hukUmdarlarinin meshur duvar ustasi Ruzbih’in adi

Sa'd b. Ebi Vakkas, sehrin kurulmasinin ardindan kabilelerin belirli bir
dizen iginde isk&n edilmesi gorevini EbU'l-Heyyac Amr b. Malik el-
Esedi’ye verdi. Amr, sehri dort ana bdlume ayirdi. Bu bdélumlere de
menhec denilen on bes ana yol yaptirdi. Sehrin tasarimi dairesel
dasanuldtginden, menhec denen bu sokak ve caddeler merkeze
acllmaktaydi. Caddeler ayni zamanda kabilelerin yerlesim yerlerini de
belirlemekteydi. Her kabile kendine ayrilan yolu kullanarak cami ve
diger merkezi yerlere gidebiliyordu. Hz. Omer'in emri dogrultusunda
ana caddeler ve tali yollar 40. 30. 20 ve 7 arsin olarak planlandi. (Metre
hesabiyla: ana caddeler 20-25 metre, ara caddeler 10 metre, sokaklar ise
3,5 metre) Kuzey tarafi bes, giney tarafi dért dogu ve bati taraflari Gcger
caddeye boélunerek her kabile kendisine ait bir mahalle olusturacak
sekilde yerlestirildi.

Hz. Omerin Medine’den goénderdigi nesep bilgini Said b. Nimran
tarafindan ayni soya bagh kabileler ayni mahallelere yerlestirildi. Her
kabile reisi yerlesecekleri mekéna giderek, orayr kendi anlayislari
dogrultusunda sekillendirdi.4l Kurulan sehirlerde Arap kabile yapisi ve
gelenekleri  buyluk oranda devam ettirildi. Kabileler kurulan

37 Belazuri, FutGhu’l-Buldan, 395-398.
PBelazuri, FUtdhul-Buldan, 398.

1 séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 71.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



islam Tarihinde Sehirlesme: Kife Ornegi

mabhallelerde sosyal ve kultirel anlamda varliklarini strdurdi.£2
Merkezi yénetimin kabilelerin yasam tarzlarina midahale ettigine dair
bilgi bulunmamaktadir. Mahalleler kabile isimleriyle anildig: gibi Gnla
sahislarin isimleriyle de bilinen mahalleler bulunmaktadir. Stleym,
Sakif gibi mahalleler kabile ismiyken, Rahbetu Hanis, Duma gibi
mabhalleler  kisi  isimlerinden  olusmustur.3 Kdfe'de kabileler
mabhallelerine yerlestikten sonra kendilerine ait cuma mescidi ve
mezarliklar da olusturdu. Mezarliklar genelde mahallenin ortasinda yer
aliyordu. 4 Sehirde ayrica hamam, hapishane ve dari’r-rizl<4 gibi
yapilarin yaninda, sehir merkezinden uzakta Sam yolu civarinda
konumlanmis bir musalla yer almaktaydi.46

Ana caddelerin genis tutulmasinin degisik nedenleri bulunmaktadir;
ilki, KOfe’nin kurulusunda askeri amacli olarak dustnilmesi nedeniyle
birliklerin rahat bir sekilde ge¢meleri, digeri ise sehri ziyaret edenlerin
yiik hayvanlariyla birlikte gegislerinin saglanmasidir. Ornegin sehrin en
onemli caddesi Tariku’l-Berid 25 metrelik bir genislige sahipti. Tariku’l-
Berid sehrin batisindaki Kinaseden baslayip, cami ve dari’l-imérenin
ontnden gecgerek doguda Firat Gzerindeki kopri ve kuzeydogudaki
kiliseye kadar uzaniyordu.47 Kafe’nin etrafinda ilk dénemde sur mevcut
degildi. Sehir tim c¢evresini kusatan sur duvarlarina Abbasiler
doneminde kavustu.48 Kdafe’de 6ne c¢ikan bir baska o6zellik ¢ilkmaz
sokaklarin ¢oklugudur. Bununla ilgili askeri ve givenlik gibi endiselerin
rol oynadigi seklinde yorumlar yapilmakla birlikte arsalarin yapisinin
da etkili oldugunu iddia edenler vardir.9

Kdfe'de carsilar sehrin merkezinde konumlandiriimistir. Basta semt
pazarlari gibi carsilarin da geceleri toplanip giindizleri tekrar kuruldugu
anlasiimaktadir. Ancak bu durum pazarcilar icin bayuk kudlfet

2 Unal Kilig, Sehir Ydnetimi ve Valilik (Konya: Yediveren Yay., 2004), 86.

1 Yakut el-Hamevi el-Rumi, Mu'cemul-Buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1979), 3: 33; Soyle-
mez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 72-73.

44 Belazuri, Futdhu'l-Buldan, 394.

15 Daru’r-Rizk, cizye ve harac gelirlerinin toplandigi yerdir. Dart’r-Rizk zamanla ticaret
merkezlerine donusmustir. Kife valisi Ziyad b. EbThi her Cuma sonrasi buray! ziyaret
ederek, sorumlu kisi (Sahibu Daru’r-Rizk) ile bir araya gelir, kurumun sorunlarini ko-
nusurdu. (Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 85.)

47ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2: 484; Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 76.

19soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 71.
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olusturdugundan zamanla kapali ¢arsi sistemine gegilmistir. Kiife kapali
carsisi, daha sonra kurulacak olan Bagdat garsisina da orneklik teskil
etmistir. 9

Kofe'ye yerlesen ilk kabileler kendilerine ayrilan kisimda dnceleri
cadirlar kurmus, daha sonra ise kamis kullanilarak evler insa edilmisti.
Askeri kamp olarak tasarlanan Kdfe’'de evlerin kamistan yapilmasi bazi
kolayliklar saghyordu. Esleri ile birlikte savasa ¢ikan erkekler kamislari
demet halinde toplayip sakliyordu. Sefer doénusd evler tekrar
kuruluyordu. Ancak yasanan yangin benzeri sikintilar dolayisiyla Hz.
Omer’den izin istenerek kerpi¢c evler yapildi.5l Mugire b. Su'be’nin
valiligi doneminde ise kabileler yiksek olmayan avlu ve ihata duvarh
evler insa etti. Ganimet gelirlerinin artmasiyla daha sonra buyuk avlulu
evler insa edildi. Emeviler déneminde ise ¢ogunlugu sehir merkezinde
olmak Uzere kasr adi verilen buyuk konaklar goérilmeye baslandi. Bu
evlerde daha ¢ok zengin kisiler oturuyordu.®

Sehirde ilk baslarda igme suyu icin yeterli sayida kuyu yoktu. Halk su
ihtiyacini Firat nehrinden ve su kanallarindan karsiliyordu. Sa’d b. Ebf1
Vakkéds bu sorunu c¢ozmek icin kanallari islah ederek, halkin su
ihtiyacini giderdi. Nitekim bazi su kanallarinin Sa’d’m ismiyle anilmasi
Kife halkinin ona duydugu vefanin bir gostergesidir. Hz. Ali doneminde
kuyular arttirtlarak halkin  su ihtiyact Kkarsilaniyordu. Emeviler
doneminde ise su temini hususuna daha da ¢ok 6nem verilmis, kurulan
daru’l-sikaye ile su temini faaliyetleri sistemli sekilde yuratulmustir.33
Sehrin temizligi, hem halk hem de yonetim tarafindan yapilmaktaydi.
Halk genelde yasadiklari yerdeki ara sokaklarin temizliginden sorumiu
iken umuma ait yerler, meydan ve pazarlar devlet gorevlileri tarafindan
temizlenmekteydi. Ziyad b. Ebihi zamaninda temizlik ile ilgili halka
birtakim sorumluluklar ytuklenmis, uymayanlar cezalandiriimistir.54

4, Kiife Sehrinin idari Yapisi

Hz. Omer zamaninda Irak, Kiife ve Basra olmak (izere iki idari bolgeye

ayirdi.% Irak'm guneyinden sorumlu olan Basra valisi ayni zamanda

5' Sgylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 53.

5 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, 4: 491; Agirak¢a, Hz. Omer, 70-71.
P Avcl, “Kufe”, 340; Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 97-99.

B Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 103.

S Avcl, “Kufe”, 340; Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 104.

HKilig, Sehir Yonetimi ve Valilik, 87.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



islam Tarihinde Sehirlesme: Kife Ornegi

Ahvaz, Fars, Kirman. Mekran, Sicistan ve Horasan’i idare etmistir. Kife

valisi ise Hemedan, Rey, Kazvin, isfahan ve Azerbaycan bolgelerinden

Hz. Omer vyaptigi devrim nitelikli diizenlemelerle merkeze uzak
mesafedeki vilayetlerde islerin dizenli bir sekilde yurttilmesini sagladi.
isleri valilere devrederek merkezin yukuni hafifletti... Béylece hem
merkezi yonetimde hem de fetihlerde basari saglaniyordu. Askerdi,
ictimal ve boélgesel sartlar gozetilerek yapilan idari yapilanma sayesinde
tasrada gorev yapan valiler basarili oldu. Bu durum merkezi yénetimin
de basarisina katki sagladi. Netice olarak Hz. Omer déneminde islam
devleti guzel gelismelere sahne oldu.5

Yargi isleri kadilar vasitasiyla yuratulurdi. Kadi, Halife veya genel vali
tarafindan atanirdi. Kadilar genelde Araplar arasindan segilir, mevaliler
ilk donem tercih edilmezdi. Mescidin bir kosesine hali ya da kilim
serilir kadi {izerine oturur ve davalara bakardi. Hz. Omer, Kife kadihgi
ve beytulmal idaresini Abdullah b. Mes'ud’a verdi. Abdullah b. Mes'ud
Kufe kadiligr yaninda irsad faaliyetlerini de beraber stirduriirdii. ibn
Mes’'ud Kdafe'de tefsir, hadis, fikih, kiraat ve gramer mekteplerinin
temelini atti. Daha sonra Sureyh’in Kife kadiliina atanmasi Gzerine
Abdullah b. Mes'ud sadece beytiilmalle ilgilendi.3

Sehir glvenligini saglayan Surta teskilati, pazar yerlerini denetleyen
Muhtesib ya da Sahibi’s-suk ve onlarin yardimcilari, Ases teskilati (gece
bekgiligi) gibi kurumlar Kafe’nin diger idari yapilariydi.®

Kife gin gectikge 6nemini arttirtyordu. Hz. Ali halife olunca, taraftarlari
ve yardimcilarinin Kdfe'de olmasi, verimli arazilerinin c¢oklugu ve
uluslararasi bir kavsak noktasinda bulunmasi gibi avantajlarindan
dolayr Medine’den ayrilarak hilafet merkezini buraya tasidi. Ancak
Muaviye'ye karsi stratejik bir yer olarak secilen Kufe, Hz. Ali i¢in islerin
tersine déonmesine neden oldu. Zira Hz. Ali, Medine’yi terk etmekle Arap
kabileleri arasindaki dengenin bozulacagini tahmin etmemisti.®

5 Kihig, Sehir Yonetimi ve Valilik, 67-68.
P Bicakcl ve Yildirim, “Kent ve Kentlesme” 552; Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe,

&LHasan, islam Tarihi, 2: 236.
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5. Kufe Sehrinin Sakinleri

Daire seklinde tasarlanan Kife sehri, dért ana kisma ayrilmisti. Yollar
da tasarlandiktan sonra her kabile i¢cin mahalleler olusturuldu. Her
kabile kendisine ait bir mahalle olusturacak sekilde yerlestirildi. ilk
yerlestirilen kabileler arasinda Stileym. Sakif, Hemdan, Beclile, Taglib,
Esed, Neha, Kinde, Ezd, Muzeyne, Temim, Esed, Amir, Cedlile ve
Cuheyne yer almaktadir.6l

Kife kuruldugu sirada buraya yerlesen Yemen kabilelerinin 12.000,
Kuzey Araplarimn 8.000, Deylemflerin 4.000 kisilik bir niufusa sahip
oldugu kayitlarda mevcuttur. Askeri bir karargah olarak Kdafe'nin
nifusu, cihad icin gelenlerle birlikte siirekli artmaktaydi. ilerleyen
dénemlerde de kentin zenginliginden istifade etmek isteyenlerle beraber
kentin nufusunda 6nemli bir artis olmustu. Sehirde Arap kabilelerin
cogu Yemenlilerden olusmaktaydi. Arap nifusla birlikte Kofe'de, iran
kdkenli Deylemfiler, Farsli aileler, Necran Hristiyanlari, Sam kdkenli
aileler, az sayida Cinli aile, Bizansh birka¢ aile, Yahudiler ve
¢ogunlugunu Lahmoflerin  olusturdugu Hire halkindan olusan
kozmopolit bir yapi vardi.& Zaten Sa’d b. EbT Vakkas'm valilikten azli
icin giden topluluk Uyeleri bize KOfe’de yasayan topluluklar konusunda
bilgi vermektedir. Ziyad b. Ebihi zamaninda atiyye alan 60.000 savascl
ve 80.000 aile ferdinin divan defterlerinde islendigi g6z ©ninde
bulundurulursa sadece Musliman nufus 140.000 civarindaydi. Atiyye
almayan diger unsurlar divan defterlerine islenmiyordu. Onlar da
dikkate alindiginda sehir nitfusu cok daha fazla olacaktir. Emeviler
devrinde Kdafe’nin nifusunun 300-350 bin arasi oldugu tahmin
edilmektedir.&

Kife ilk dénemden beri tarim faaliyetleri ile 6n plana ¢ikmistir. Firat
nehrine yakin olusu, nehirden ¢ekilen su kanallari ile sulanan arazilerde
degisik trtnler elde etme imkani saglhyordu. Sa’d b. EbT Vakkas sehri
kurdugu vakit sulama kanallarini onardi ve tarimsal faaliyetlere hiz
verdi. Kisa surede gicek, zeytin, seker kamisi, pamuk ve susam gibi

urunler yetistirildi. Tarimsal faaliyetlerle birlikte Suk EIl-Ganem’de

@ soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, 107-203
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hayvancilik Kafe’nin ayri bir gelir kalemiydi. Ayrica sehirde kuyum isi,

bulunurdu.®4 Sehirde ticaret hayati ile birlikte askeri niteliginden dolayi
ganimet gelirleri de 6nemli bir paya sahipti. Hatta sehirde ortaya ¢ikan
bir¢ok olayin arkasinda ganimet gelirlerinin taksimi sorunlari vardir.

Sonug

Peygamber ddneminde baslayan ve Rasid halifeler déneminde hiz
kazanan fetih hareketleri sonucu Muslimanlar bir¢cok yabanci kulttr ile
tanisma firsati buldu. Muslimanlar karsilastiklari yeni bilgileri ne
toptan bir anlayisla reddettiler ne de kabul ettiler. Elde edilen bilgi ve
birikim  Miuslimanlar tarafindan islam’in  ana  prensipleriyle
harmanlanarak 6zgin modeller olusturuldu. Sehirlesme de bu
kapsamda degerlendirilerek islam dininin ortaya koydudu esaslar
Uzerinden bicimlendirildi ve bircok mimari eser vicuda getirildi. Fetih
sonrasl ele gecirilen bélgelerde hakimiyetin tesisi icin ordugéh nitelikli
sehirler kuruldu. Bu sehirler ayni zamanda askeri ikmal noktalariydi.
Ordunun hizli hareket etmesi ve dinlenmesi icin insa edilen bu sehirler,
zamanla doniserek sadece askeri degil, ilmi ve kiltirel alanda da
kendini gosterdi. Kife sehri basta askeri amagla kurulmasina ragmen
sOhretini askeri alanda gostermemis daha c¢ok siyasi ve ilmi
faaliyetleriyle ©6n plana c¢ikmistir. Bu sayede Kiufe, kisa zamanda
hilafetin merkezi konumuna yukselmistir.

Hz. Omer doénemi sehirlerinden olan Kiife, Sa’d b. Ebi Vakkas
tarafindan bélgenin sartlari ve hilafet merkezinden gelen talimatlar
dogrultusunda daire seklinde kuruldu. Isinsal on bes ana yol
olusturularak mahalleler kuruldu. Nesep bilginlerinin ydnlendirmesiyle
kabileler mahallelere yerlestirildi. Her kabilenin mescidi ve mezarligi
bulunmaktaydi. Kafe'ye yerlesen kabilelerin kulturel 6zellikleri buyik

oranda korundu. Bu durum aslinda eskiden beri var olagelen kabilecilik

sehirlerinin karakteristigi olan cami ve dari’l-imare ikilisi insa edildi.
Bu iki yapinin etrafinda diger diger kurumlar olusturuldu. Pazar yeri

kurularak ayni mali satan esnaf bir araya getirildi. Kamistan yapilan

McCan, “Hulefa-i Rasidin”, 225.
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evler zamanla degisiklie ugrayarak kerpi¢ evlere donisti. Az da olsa
kasr denilen o gunun sartlarina gore buyuk sayilabilecek evler insa
edildi. Sehrin etrafinda sur yoktu. Daha sonra Abbasiler déneminde
sehrin etrafi surlarla cevrildi.

ilk dénem insa edilen sehirlerde mikemmel mimariden bahsetmek
zordur. Zira o doénemin sartlari ve mimari deneyimi henliz yeni
sekillendiginden klasik yapitlar karsimiza ¢cikmaktadir. Ayrica o giiniin
sartlarinda Muaslimanlarin 6ncelikleri mimari zarafet degildi. Fetih ve
dine davet faaliyetlerinde kolaylik saglayacak, islevselligi olan yapitlar
éncelik kazaniyordu. Buna ragmen ilk kurulan sehirlerde islam’in ana
prensiplerinin ve toplumun deger yargilarinin g6z ardi edilmedigini
gérmekteyiz. islam mimarisi ilk dénemlerde klasik tarzda kendini
gOstermis, sonraki donemlerde geliserek dev yapitlarin ortaya ¢ikmasina
vesile oldu. ilk kurulan sehirlerde Fars, Nesturi gibi ustalar
kullanilmissa da daha sonra Mduslimanlarin i¢inden dunyaya mal
olacak mimarlar yetismisti.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



islam Tarihinde Sehirlesme: Kife Ornegi

Kaynakca

Agirakca, Ahmet. Hz. Omer. istanbul: Beyan Yayinlari, 2004.

Akyliz, Vecdi. Sehir Hayati ve Yerel Yénetimler. istanbul: ilke Yayinlari,
1996.

Avcl, Casim. “Kufe”. Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 26: 339-
342. Ankara: TDV Yayinlari, 1998.

Baltaci, Cahid. islam Medeniyeti Tarihi. istanbul: M.U. ilahiyat Fakiilte-
si Yayinlari

2010.

Barthold, Vasilij Vladimirovic. islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Kép-
ruli. Ankara: Akcag Yayinlari, 2012.

Belazuri, Ahmed b. Yahya. Fiitdhul-Bildan. cev. M. Fayda. istanbul:
Yayinevi, 1982.

Bigakcl, Harun ve Cuma Yildirim. “islam Uygarlijinda Kent ve Kentles-
me”. Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7, sy. 2
(Aralik 2018): 544-545.

Can, Yilmaz. “Hulefa-i Rasidin Doneminde Ortaya Cikan Ordugéh Sehir
Modeli Uzerine Bir Degerlendirme”, ISTEM 6, (Aralik 2005): 216.

Can, Yilmaz. islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi. Ankara: TDV Yayinlari,
1995.

Cansever, Turgut. islam’da Sehir ve Mimari. istanbul: Timas Yayinlari,
2012.

Celik, Celaleddin. “islam Sehri'nden Sehir islam’ina: Tarihsel Tecriibe-
den Sosyolojik Pratige Sehrin Medeniyet Kodlar1”, Milel ve Nihal 9,
(Kasim 2014): 139.

Demirci, Abdurrahman. “Hz. Omer Déneminde Kurulan Sehirler”, ilahi-
yat Arastirmalari icinde, ed. Munir Yildirim, 79-93. Ankara: Akademis-
yen Kitabevi, 2019.

ibnu’l-Cevzi, Ebu’l- Ferec Abdurrahman. Omer Bin Hattab. Beyrut: Da-
ru’l- Katabi’l-Arabi, 2007.

Hamidullah, Muhammed. “Hudeybiye Antlasmasi”, Turkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi. 18: 297-299. Ankara: TDV Yayinlari, 1998.
Hasan, Hasan ibrahim. islam Tarihi, cev. ismail Yigit ve Sadreddin Gii-

mis. 6 cilt. istanbul: Kayihan Yayinlari, 1985.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021) 37



Hilal Agalday

izzeddin ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih. ¢ev. Ahmet Adirakca, vd. 12 cilt.
istanbul: Ravza Yayinlari, 2019.

Kilig, Unal. Sehir Yénetimi ve Valilik. Konya: Yediveren Yayincilik,
2004.

Havva, Said. el-Esas fis-Suinne. istanbul: Aksa Yayinlari, 1997.

Serjeant, R.B. islam Sehri, cev. Elif Topcugil. istanbul: iz Yayincilik,
1997.

Soylemez, Mehmet Mahfuz. Bedevilikten Hadarilige Kufe. Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2015.

Séylemez, Mehmet Mahfuz. islam Sehirleri. istanbul: Diisiin Yayincilik,
2011.

Yékut el-Hamevi, EbQ Abdillah Sihdbiddin. Mu’cemu’l-Buldan. 5 cilt.
Beyrut: Daru Sadir, 1979.

Yildiz, Hakki Dursun. Bilyiik islam Tarihi. 14 cilt. Konya: Esra Film
iletisim, 1994,

Yiiksek, Ali. “islam Hukuk Tarihinde K(fe’nin Yeri”, Turkish Studies-
International Periodical For The Languages, Literatire and History of
Turkish or Turkic 9, sy. 5 (Spring 2014): 2165-2178.

Zettersteeyn, K. V. “Kiife”, islam Ansiklopedisi. 6: 964. istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1977.

Zettersteeyn, K. V. “Sa’d b. Eb7 Vakkéas”, islam Ansiklopedisi. 10: 19.
istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



ilahiyat Arastirmalari Dergisi ZJournal of Divine Studies
Sayi /No. 16, Aralik /December 2021
Makale /Article: 39-62

Musliman/Arap Dusiincesinde insan Haklari Bilincinin
Gelisimine Muliammed Abid el-Cabiri’nin Katkisi

Muhammad Abid al-Jabiri’s Contribution to the Development of Human
Rights Awareness in Muslim/Arab Thought

MUHAMMET AYDIN*
Gelis Tarihi/Received: 23.11.2021 Kabul Tarihi/Accepted: 26.12.2021

Oz: insan haklari konusu mabhiyeti itibariyle ontolojilc, felsefi, hukuki, etik ve
teolojik bir sorundur. insan haklarindan bir 6greti olarak bahsetmede arayislar
devam etmektedir. Toplumlarm hak anlayislari, arayislari ve micadele sertiveni
farkh sureclere sahiptir. Cagdas dusunurlerden Céabiri de Musliman bilincinde
insan haklari kavramini tartismaktadir. Once evrensellik ve yerellik baglaminda
meseleye temas etmektedir. Her ¢cagda ve kiltiirde insana dair haklar, gérevler ve
sorumluluklar tartisilagelmistir. Kavramin igerigi degismekle birlikte insanog-
lunun hak arayisi ve mucadelesi devam etmistir. Bu manada toplumlarm ve
medeniyetlerin farkl tarihsel tecribelerinden s6z edilebilir. Cabiri’nin amacinin
Musliman bilincinde insan haklari konusunda hissettigi biling eksikligini
gidermek ve Musliman zihnine yeniden bir motivasyon vermek oldugu gorul-
mektedir. islami referanslar cercevesinde akil, fitrat, misak ve sQra kavramlarini
kullanarak temellendirmelerde bulunmaktadir. Diger yandan Bati tecriibesini de
6nemseyen Cabiri onlara dykinerek degil, onlarin tecribelerinden dersler ¢ika-
rarak, kendi dinamiklerimizden hareket edilmesini savunmaktadir. Clnki insan
haklarinin kultiir ve medeniyet boyutlari insani boyutlar olup evrensel karakter

tasirlar. insan haklarina saygi talebi her zaman mevcut bir kiiltiir gercegine karsi

Cabiri, temel haklari hayat hakki, hayattan yararlanma hakki, inan¢ ve bilme
hakki, farkli olma o6zgurlugu, sOra hakki, esitlik hakki, kadin haklari, adalet

hakki ve 6zel haklar olarak nitelendirdigi mustaz’aflar hakki seklinde kavram-
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sallastirmaktadir. O haklari sabit ve degismez olarak degil, cagdas okumalardan
hareketle iceriginin yenilenmesini mimkin gérmektedir. insan haklarini evren-
sel bir talep seklinde degerlendirdiginden distnilebilen/mufekker fih olarak
gordugu haklari makéasida/mesaile karsilik konumlandirdigini sdyleyebiliriz.
Dolayisityla zamanin degismesiyle hikiamlerin degismesi mimkin goruldugin-
den, seriatin maksatlari dogrultusunda distundlebilenlerin strekli gincellenme-
sini 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cabiri, insan Haklari, Sorumluluklar, Evrensellik.

Abstract: The issue of human rights is an ontological, philosophical, legal, ethi-
cal and theological problem by its nature. It is I<nown that mentioning about
human rights as a doctrine has covered a long process and the searches have
continued. Societies' understanding of rights, their pursuit and struggle have
different processes. Muhammad Abid al-Jabiri, one of the contemporary thin-
kers, and also he has discussed the concept of human rights in the Muslim cons-
ciousness. First, he has touched on the issue in the context of universality and
locality. Human rights, duties and responsibilities as to human being have been
discussed in every age and culture. Although the content of the concept has
changed, the search and struggle for human rights has continued. In this sense,
different historical experiences of societies and civilizations can be mentioned. It
is seen that the aim of al-JabirT is to eliminate the lack of awareness which he
has this feeling in the Arab/Muslim consciousness about human rights and to
give motivation to the Muslim mind 6ver again. Within the scope of Islamic
references, he has made justifications by using the concepts of reason/aqi, natu-
re/fitra, pact/misaq and council/sMra. On the other hand, he has also attached
importance to the Western experience. He has advocated acting from our own
dynamics by drawing lessons from their experiences not imitating them. Because
the cultural and civilizational dimensions of human rights are human dimensi-
ons and ali existing cultures Unite at the point of raising them above the realities
of culture and civilization. The demand for respect of human rights has always
been directed against the reality of an existing culture and civilization.

Al-Jabir? has conceptualized the fundamental rights as the right to life, the right
to benefit from life, the right to believe and to know, the freedom to be different,
the right to council, the right to equality, the problem of slavery, woman's rights,

the right to justice and the right of the oppressed which he has qualified. Accor-
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ding to him these rights are not fixed and unchangeable, but it possible to renew
their contents based on contemporary readings. Since he has considered human
rights as a universal demand, it can be said that he has positioned the rights that
he has seen as a conceivable/mufaqqar fih against the purposes/magasid. There-
fore, he has recommended that the things that can be considered in line with the
purposes of the Shari‘ah are constantly updated since it is possible to change the
rules with the change of time.

Keywords: Kalam, al-JabirT, Human Rights, Responsibilities, Universalit.
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Giris

insandan s6z ederken kendimizi dogrudan haklar karsisinda buluruz.1
insan haklari 6ziinde, miimkiin en yiiksek seviyede dzgiirlik ve adaletin
saglanacagi bir toplumun nasil organize edilecegi ve temelde insan
onurunu gergeklestiren sartlarin neler oldugu sorulariyla ilgili bir
kavramdir. Bir yandan da insana hak ve o6zgurliklerine saygiyi
gelistirmek Gzere bir ahlak ve egitim arayisiyla ilgili felsefi, etik ve
teolojik bir sorundur.2

Kimi zaman insan haklari kavramindan bir doktrin olarak s6z etmenin
uzun bir gecmisi olmadigi dile getirilmektedir. Buna gére insan haklari
ogretisi kaynaklari en erken XVII. yilizyila kadar gidebilen ve dogal
haklar kuramina dayanan modern bir moral-politik 6gretidir.3 Diger
taraftan konuya dini metinler perspektifinden bakanlar ise insan
haklarina dair cogunlukla benzer kismen de farkli haklardan soz
etmislerdir.4 Ayrica insan haklarla donatilmis bir varlik oldugundan
uygarhk ilerledikce haklar da ¢ogalmaktadir.5

Haklar mefhumuna fitri agidan bakanlar oldugu gibi toplu yasam
olgusundan yaklasanlar da bulunmaktadir. Bir arada toplu yasama
isteginin nedeni, her  turl otoritenin denetlemesinden ve
yonlendirmesinden 6nde gelen bir amag gibi gérinmektedir. Clnku her
tarld olusumdan 6nce gelen insan haklari, insanin sadece insan oldugu

1 “insan haklari fiilen inkar edilebilir veya gignenebilirler ancak insanlarin bu haklara
sahip olma yetkileri/Zsalahiyetleri kaldirilamaz. Mutlaktirlar ciinkd hakiki manada in-
sanca bir yasam surebilmenin temelleri olarak belli sartlara baglanamaz.” Andrew
Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, cev. Hayrettin Ozler, (Ankara: Adres Yay. 2012),
183.

2 Recep Ardogan, “insan Haklarina Sayginin Yikseltilmesinde islami Teolojinin Rolu”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 45, sy.2 (2004), 83.

3Ahmet Arslan, “insan Haklari ve islam”, Liberal Duslince 2, sy.5 (1997), 42.

4 S6z gelimi Atay evrensel gordugu haklari 10 maddede toplamistir: “Din harriyeti; di-
sunme hurriyeti, aklin ¢calismasi; mal hurriyeti, calisip kazanma guvencesi; can guven-
ligi; 1irz ve namus giivencesi; mekan, mesken hirriyeti; evlenme ve cocuk yapma hdrri-
yeti; seyahat yapma hurriyeti; hakkini arama ve savunma hurriyeti ile 6grenim hirriye-
ti ve giivencesi.” Hiiseyin Atay, "Kur'an’da insanin Dogal Haklari, Miislimanlarin Du-
rumunu Tespit ve Muslimanhk Kur'an’'m Neresinde?”, islami Arastirmalar Dergisi 12,
sy.2, (1999), 93. Krs. Siileyman Ates, “Kur’an’da insan Haklar1”, L Kuran Sempozyumu
Tebligler-Mlizakereler (1-3 Nisan 1994), haz. M Akif Esin vd. (Ankara: Bilgi Vakfi Yay.,
1994), 347.

5 Ote yandan insan haklari ihlaline dini referanslarla karsilik bulmada giinah terimine
gidilmesi konuyu dogrudan dini alanin ilgisine dahil etmektedir. Bu iliskinin ele alin-
digi bir galisma igin bk. Sinan Oge, “insan Haklari ihlalinin Dini-Ahlaki Adlandirmasi:
Biiylik Guinah”, insan Flaklari ve Din. Sempozyum-Bildiriler (15-17 Mayis 2009), (Ca-
nakkale: Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Yayinlari, 2010), 177-188.
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icin sahip oldugu haklar, bu neden ve amagcla baglantilidir.6 Haklar
konusu insan ve toplumlarm maslahati s6z konusu oldugunda
énemlidir. insan haklarinin korunmadigi ve giivence altina alinmadigi
yerlerde kargasa ve istikrarsizlik hakimdir. Bir milletin medeni olma
Olgttu salt sanayilesmesi ve teknolojik gelisimini tamamlamasiyla
sinirli olmayip insan haklarina gosterdigi degerlerle de iliskilidir.7

1. Oznellik ve Evrensellik Arasinda insan Haklari

insan haklari kavrami yeni bir séylem ya da talep degildir. insanin var
oldugu her cagda ve kultirde insana dair haklar, gorevler ve
sorumluluklar tartisilagelmistir. Kavramin icerigiZdinamikleri
degismekle birlikte insanoglunun hak arayisi ve micadelesi devam
etmistir. Bu manada toplumlarm ve medeniyetlerin farkli tarihsel
tecriibelerinden soz edilebilir. Céabiri’nin, Arap/Misliman bilincinde
insan haklari konusunda hissettigi biling eksikligini gidermek ve
Miusliuman zihnine yeniden bir motivasyon vermek amacinda oldugu
gorilmektedir.8 Bunu gerceklestirmek icin 6nce insan haklari fikrinin
referanslarini tartismakta ve ardindan sahip olundugunu disindigu
islami referanslardan s6z etmektedir.

Cabiri gunimuizde insan haklari séylemine eslik eden iki olgudan
bahseder. ilki bu ilkenin hasimlara kars! bir silah olarak kullanilmasi
gelir ki, ideolojik ve agresif yani bilindigi icin bunu aciklama ihtiyaci
gormez. Digeri ise evrensel insan haklari bildirgesinin kaltirel 6znellik

adi altinda evrenselliginin tartisiimasi olgusu ki,9 bu durum bu haklara

6Hasan Ozdemir, “Felsefi Bir Sorun Olarak Hak, Haklilik ve insan Haklari”, insan Haklan
ve Din Sempozyumu Bildirileri (15-17 Mayis 2009), (Ganakkale: Ganakkale Onsekiz
Mart Universitesi Yay., 2010), 191.

7 Saffet Sancakl, “Hz. Peygamber ve insan Haklari”, Dinbilimlen Akademik Arastirma
Dergisi 3, sy.2, (2003), 23.

8Nitekim o, ge¢gmisin Arap/islam diinyasina demirledigi ve kaltiirel mirasin modern Arap
dunyasini belirlemeye devam ettigi dusiincesindedir. Gegmisin etkisi, irrasyonalizm ve
dar gérislulik gibi problemlerin de kaynagini olusturmaktadir. Oncelikli olarak ya-
pilmasi gereken sey Arap/islam disincesinin, gelenedin olumsuz etkilerinden arindi-
rilmasidir. ibrahim Keskin, “Muhammed Abid Cabiri” XIX. Ylzyildan Gunumuze
Cagdas islam Dusunirleri, ed. Kemal Sézen vd. (istanbul: Divan Kitap Yay., 2017), 583.
Krs. ibrahim Keskin, “Cagdas Arap Dusiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed
Abid EI-Cabirt Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi 16, sy.50, (Kis, 2012), 133-146. Ciinki
“moderniteyle hesaplasma ayni zamanda Misliman bilincin geleneksel dusiince mira-
siyla da yuzlesmesi anlamina geliyordu.” Mehmet Ulukitik, “Cagdas islam Dusiince-
sinde Gelenedin Hemeneutik Restorasyonu ve Rasyonel Dekonstriksiyonu Arasinda
Fazlur Rahman ve CabirT Ornegi”, Bilimname 30, sy.I, (2016), 241.

9insan haklarinin kultirel gogulculuk ile temellendirilmesinde ortaya ¢ikan yaklasimlar
iki baslikta toplanabilir. ilki insan haklari anlayisinin sadece Bati kiiltiir gevresinin
urind oldugunu savunan partiktlarist gorastur. Digeri insan haklarini butin insan ta-
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kultirel mesruiyet kazandirma sorununu gindeme getirmektedir. Bu
yuzden Céabiri insan haklari alaninda evrensellik ve 6znellik konusuna
odaklanarak, Avrupa referansiyla ilgili verilerle islami referansla ilgili
verileri karsilastirmak istemektedir.10 Yazarin buradaki c¢abasi insan
haklarinin  kultirel kokenine ulasmaktir. Nitekim c¢adjdas Arap
dustncesinde de insan haklarinin kdkenine inme c¢abasinda hem Bati
hem de islam kilturiinde insan haklarinin evrenselligini 6ne cikarma
yoluna gidilmesini énermektedir. CunkU ona gore her iki kultur de ayni
felsefi ilkelere dayanmaktadir; farkliliklar ise kultirel sabiteleri ifade
etmemektedir. Yazar bu arastirmayi yaparken dustlmesi muhtemel
anakronik tutum konusunda bizi uyarmakta ve dznellik ile evrensellik
arasindaki diyalektige dikkat c¢ekmektedir. Soyle ki hikmuin
rasyonelligini anlamak, bu asamada ge¢misle ilgili konulari ginimuz
Olcutleri ve sorunlarina gore degerlendirildiginde ¢ogu insanin distagu
tehlikeli yontemsel hataya sUruklenmekten kaginmak igin elzem
gériinmektedir. islam’in Hz. Peygamber ve sahabe déneminde belirledigi
sekliyle insan haklarini yapi ve kapsam olarak ¢agdas insan haklari ve
yirminci yazyil insaninin élgttleriyle yargilamak dogru degildir. Cunka
her donemin kendine 6zgl rasyonalitesi bulunmaktadir. Anladigimiza
gore Cabiri’nin cagdas Arap duslincesinde insan haklarinin kékenine
inmekten kasti; “kiltidrimuz icerisinde insan haklarinin evrenselligine
dair bilinci uyandirmaktir. Bunu da insan haklarinin dayanmakta
oldugu 6zde Bati kultirinde insan haklarinin dayandigi ilkelerden
farkli olmayan kuramsal ilkelerin evrenselligini vurgulamakla
yapmaktadir.”ll Ona gére insan haklarinin evrensel/kapsayici/butincul
karakteri bizatihi kulttrel 6znelligin icinden kaynaklanir. Zira 6znellik
ve evrensellik zit seyler olmadigi gibi, tersine i¢ ice girmis ve biri
olmadan digerinin olmayacagi olgulardir.22

ri icin gecerli olabilecek evrensel rasyonel ilkeler kiimesinin ifadesi olarak goren ev-
renselci/universalist yaklagimdir. Miinteha Masali, “insan Haklari Belgelerine Yonelik
Gagdas Yaklasimlar”, Bilimname 5, sy.2, (2004), 111.

10 Muhammed Abid el-Cabirf, islam Disuincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk,
cev. Mehmet Sayir, (istanbul: Kapi Yay., 2019), 267.

11 Cabirf, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 269.

2Mehmet S. Aydin insan haklarina dair sdylemleri t¢ baslikta ele alir. Bunlar sekulerist
yaklasim, dar dini yaklasim ve yenilik¢i yaklasimdir. Yazar yenilik¢i yaklasimi ele alir-
ken Bati kultirunde Gretilmis olmasini problem olarak gérmemektedir: “Bu yaklasim
bildirgeyi bir insanlik basarisi olarak goériyor. Onun Hiristiyan Batida formile edilmis
olmasi énemli degildir. Hakikat, kaynagindan bagimsizdir. Cesitli din mensuplari bir-
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Cabir’nin insan haklarinin evrenselliinden amaci kapsayiciliktir.
Cunku dile getirilen haklar butin insanlarin haklari olmasi anlamiyla
evrenseldir. Haklar sirf insan olmasi itibariyle insan haklaridir. Nitekim
18. yuzyil Avrupah felsefeciler insan haklarini diger bitin haklarin
kendisinden ¢iktigi iki temel hakka dayandirmislardir. Bunlar hirriyet
hakki ve esitlik hakkidir. Felsefecilerin referansi din degildi Cabiri’ye
gore. Oysa insanlik tarihinde bitin referanslarin dGstiinde din oldugu
bilinmekte idi. Ancak gelenek ve Kkilise otoritesi, Avrupa insanini
tahakkim altina aldigindan butin otoritelere karsi felsefeciler sekiler ve
rasyonel referans arayisinda olmuslardir. Din, Kilisenin baskilari ve
tahakkimu sebebiyle insan haklarinin evrenselligini Uzerine bina
ettikleri kulli referans olmamistir. Onlar kilise otoritesini asip bagimsiz
rasyonel referans insa etme yolunu benimsemislerdir. Bu referans ug¢
ana varsayimdan olusmaktadir: “Doga dizeni ile aklin diizeni arasindaki
uyumun kabuld; dogal durum diye adlandirdiklari olgu varsayimi ve

2. islami Referanslarda insan Haklari Ogretisi

Cabiri insan haklari konusunda kulturel mesruiyet arayisint Musliman
kaltir adina gereksiz gérmektedir. Diger bir ifadeyle insanin blyuk
sorunlarinin, hak, ddev, iyilik, erdem, varlik, kader vb. sorunlarinin bu
turden bir Ust olusumu Avrupal filozoflarin on yedinci ve on sekizinci
yuzyillarda kesfettigi degerler degildi. Tersine bu tir insani sorunlarin
Ustte tutulmasi butin kualturlerde ve uygarliklarda ortak olan genel bir
olgudur. Aslinda islam’in temel maksimi buydu. “islam basindan beri
davasini, bugiin bizim insan haklari olarak sézunu ettigimiz ilkelerle
neredeyse uyusan teorik ilkelere dayandirmistir.”14 Bununla birlikte din,
resmi sOylemlerin eyleme déntsmesini saglayan 6nemli bir gic olabilir.
Cunkd hukuk sistemleri veya yasal kurallar toplumlari tek baslarina
duzenleyemezler, onlarin kultirel normlarla desteklenmesi gerekir.
islam bu kiltiirel normlarin insan haklarini destekleyici bir sekle

birlerinin kaynaklarindan ve tarihi deneyimlerinden ¢ok sey 6grenmislerdir. insanhgin
ortak tecriibesini muayyen bir dinin mensuplarinin veya dinle varolussal bir iliskisi
bulunmayan kisilerin formule etmesinden rahatsiz olunacak bir sey olmasa gerektir.”
Mehmet S. Aydin, “insan Haklari: Nigin islami Bir Yaklagim?~, Il. Din SQrasI Teblig ve
M Uizakereleri (23-27 Kasim 1998), (Ankara: Diyanet isleri Baskanli§i Yay., 1998), 2: 41.
BCabirf, islam Duslincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 272.
1 Cabiri, islam Distincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 278.
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kavusmasini saglayacak unsurlari kendisinde barindirmaktadir.’5
Cabiri’de insan haklari 6gretisinin islami referanslarini takip edelim.

2.1. Akil ve Fitrat: Cabiri Avrupah filozoflarla Muslimanlarin
¢bzimlemelerini paralel degerlendirmektedir. Sdyle ki  Avrupal
filozoflar doga dizeni ile aklin diizeni arasindaki uyum ilkesini ya da
teorisini akl ilk referans ve ayni zamanda ilk ve son hakem yapmak igin
kullanmislardir. Cabiri bu dusunceyi yerinde bularak su tespitte
bulunmaktadir. “Akim dizeni ile doga dizeni arasindaki bu tir bir
uyumdan amag, aklin her tir referansin Ustiinde tutulmasidir. Bunu
Kur’an’da gérmek mimkundir. Kur’an muhataplarini tekrar tekrar doga
dizenini duastinmeye cagirir. Bu cagrisini ¢cogunlukla doga dizeninin
aklin dizeni oldugunu, en azindan onu agiklayip onun gd&stergesi
oldugunu ima eden ibarelerle belirtir.”16 Burada dustnidr su ayete atifta
bulunur: “Goéklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile ginduzin pes pese
gelmesinde, denizde insanlarin yararina olacak sekilde seyreden
gemilerde, gokten indirdigi yagmurda ve onunla canlanan yasamda,
ardindan icine her turl0 hayvani serpistirmesinde, ruzgarlarin
esmesinde, yer ve gok arasinda emre amade duran bulutta disinen bir
toplum igin deliller vardir.”17 Cabiri’ye gore“doga diizeni burada aklin
icerik ve anlamini kavradigi delillerdir. Eer akim dizeni bizatihi doga
dizeniyle uyumlu olmasaydi akil doga dizenini anlayamazdi. Hatta
Avrupali filozoflarin da bu uyumu kurgularken dedigi gibi, doga dizeni
ile akil diizeni arasinda bulunan uyum ve ardisikligi kuran Allah’tir.”18
Cabiri diger yandan Kur’an’m tekrar tekrar akla otorite ve hakem olma
islevini vererek gelenege uyanlari kinadigini ve kendilerini sadece akli
hakem kabul etmeye cagirdigini soylerken baska ayete deginmektedir.
‘Dediler ki biz putlara tapariz ve onlarin éntinde egilir dururuz. Dedi ki
cagirinca duyarlar mi sizi? Size yararlari ya da zararlari var mi? Dediler
ki tersine biz atalarimizi bu halde bulduk.”9

Cabiri islami referanslardan gérdigi fitrati, Kuran séyleminde fitrata

donds cagrisiyla 6zdes goérmektedir. Soyle ki, fitrat akli temel alp

BAli Kose, “insan Haklar1”, Képru Dergisi 96, (Guiz 2006), 18.

16 Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 279.
17Bakara 2/164.

18Cabiri, tslam Dusuncesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 279.
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gelenegi terk etme ve evrendeki delilleri kilavuz edinme cagrisidir.2
Fitrat ise yazara gore Kur’an sdyleminde hemen hemen doda durumu
kavramiyla esdeger bir kavramdir. “Oyleyse yizini Hanif olarak dine
cevir ki bu Allah’in insanlari var ettigi fitrattir. Allah’in yaratmasinda
degisiklik olmaz. Dosdogru din de budur. Ama insanlarin cogunun akli
ermez.”2l Dosdogru din, Hanif din ya da fitrat dini2 Muhammedi davet
doéneminde Arap Yarimadasinda egemen olan dinlerden yani Yahudilik
ve Hiristiyanhktan once gelen ibrahim’in dinidir. ibrahim’in dini ise
islam’in kendisidir. “ibrahim ne Yahudiydi ne Hiristiyan. Tersine
Misliman bir Hanifti. Ortak kosanlardan da degildi.”2 Anlasildigi
kadariyla Cabiri insan haklarinin referansini evrensel olarak
degerlendirmektedir. “Kur’ani anlamda fitrat durumu ile Avrupa’da on
sekizinci yuzyil filozoflarinin insan haklari kavrami ve modern igerigini
dayandirdigi  doga durumu arasindaki yakinhdin  gerekgesi
bulunmaktadir.”24

2.2. Misak ve SOra: Cabiri islami referanslari ele alirken cagddas
Avrupa’nin insan haklarina dair sertivenini ve surecini strekli dikkate
almakta ve islami dinamiklerle mukayeseler yapmaktadir. Séyle Kki,
Avrupalllarin insan haklarinin evrenselligini dayandirdiklari temel
olgulardan birisi olan toplumsal soézlesme teorisi kendisine misak
ayetlerini hatirlatmaktadir. ‘Hani rabbin  Ademogullarmdan,
sirtlarindan zurriyetlerini almis, kendi kendilerini sahit etmisti ki Ben
sizin rabbiniz degil miyim?’ onlar da ‘Oylesin, sahit olduk’ demisti.'(b
Dusundr bu ve benzeri ayetlerden ‘toplumsal sbézlesme’ teorisinin
etkenleri ile yakinlik etkenlerinin kolaylikla cikaribilecegini ifade

AJ "Fitratin islam’in ana ve biricik temeli oldugu anlasilinca din konusunda derinlesmis
olanlar, huktm cikarimi yapilacak konularda bu temeli uygulama dikkatini gosterme-
lidir.” ibn Asar, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Ragbet

2LR0Gm 30/30!*

2 “Fitrat dini sadelik dini demektir. Yani araya herhangi bir araci koymadan dogrudan
Allah’a yénelme dinidir.” Muhammed Abid Cabiri, Fehm{1-Kurian Nuzul Sirasina G6-
re Tefsir, gev. Muhammed Coskun, (istanbul: Mana Yay., 2013), 2:449.

B Al-i imran 3/67. “Araplara gére ibrahim Peygamberin dinini sirdiiren kimselere hantf
denmistir. islam gelince de Mislimanlar hanif olarak isimlendirildi. Hanif kelimesi-
nin sozliikteki anlami egilmek demektir. Bu kelime ile ibrahim peygamberin hakka
meyletmis, islam’a yénelmis oldugu kastedilmistir.” Cabiri, Fehm{’l-Kur’an Nuzul Si-
rasina Goére Tefsir, 3:178.

24 Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, tnsan Haklan ve Hukuk, 280. Atif yapilan ayet-
ler sunlardir: Al-i imran 3719, 84, 85; Y(Gnus 10/19; Bakara 2/213.
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etmektedir. Bu baglamda insanlarin toplumsal sézlesme teorisinde
kamu iradesi yararina haklarindan vazgecmeleri, Ademogullarimn
ortagi olmayan tek Allah’in rabligini taniyarak kendilerine taniklik
etmeleriyle yakinlik gostermektedir. Burada Céabir? ilgin¢ bir anoloji
kurmaktadir: “Bu tanimayla putlar, yildizlar ve melekler gibi baska
tanrilara kulluk etme ‘haklarindan 6din vermis, yalniz Allah’a kulluk
yakumlualagunu dstlenmis, insani baska otoritelerden kurtarip onlara
muhta¢c olmamasini saglayacak sekilde sadece onu tanimistir. Bu ise
toplumsal sdzlesme teorisindeki kamu iradesine karsilik gelmektedir.
Bu bir yana bu o6din karsiliksiz bir 6din degildir. Cunki Allah,
kendilerine dogru yol ve kurtulusu aciklamalari icin peygamberler
gondermektedir. Sanki istediklerine kulluk etme noktasindaki ‘dogal
haklar'mdan 6din vermelerine karsilik peygamberler araciliiyla dogru
yola ve hidayete davet edilmislerdir: ‘isteyen inansin isteyen inkar
etsin. 2%’ Cabirl’ye gore iste bu metafizik misale, islam toplumunun
olusmaya baslamasiyla birlikte gercek bir toplumsal sdzlesmeye
ddnismis olmaktadir. Kur'an’m sra adini verdigi bu sézlesme toplumu
kuran bir sézlesmedir. “Onlarin isleri aralarinda sdra iledir.”2 “islerle
ilgili olarak onlara danis.”28 Bu ayetler insanlarla devlet arasindaki
iliskiyi duzenler. Bundan dolayr metafizik misakm cergevesi de budur.
Bu ayni zamanda sdrayr somut gerceklikte, toplumsal hayat
gercekliginde misaki somut bir sekilde ifade etmektedir. Vurgu
onemlidir zira “Kur’an, sGrayi imanla, baytk gunahlardan sakinmakla,
namazi kilmakla; yani bir din ve toplumsal diizen olarak islam’in 6ziini
olusturan etkenlerle bagdastirmistir.”2 islerin ¢6zUmunidn
Muslimanlarin arasinda ortak olmasi demek, sorunun ¢dzumine
disinsel katki ile birlikte dogru ve nihai ¢c6zUmun kararlastirilmasina
katilmayi da icermektedir.3

Cabirl, yuksek bir 6zguven ve kendinden emin bir tavirla amacinin

islam’in 6gretilerini digerleriyle kiyaslamak olmadigini ve islam’in su

% Kehf 18/29; Cabiri, islam Diisiincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 285.
21Shra 42/38.

M Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 286.
3 Omer Ozsoy ve ilhami Giler, Konularina Gére Kurian, (Ankara: Fecr Yay., 1999), 532.
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alanda 6nct oldugunu kanitlama amacinda olmadigini belirtmektedir.3
Avrupali filozoflarin insan haklarinin evrensellik iddiasi Avrupa
uygarhgina 6zgu bir durum da degildir. Dolayisiyla insan haklarinin
kultir ve medeniyet boyutlari insani boyutlar olup mevcut butin
kulturler, kaltur ve medeniyet gerceklerinin tzerine ¢ikarma noktasinda
birlesir. Nitekim “insan haklarina saygi talebi her zaman mevcut bir
kdltar medeniyet gercegine karsi yoneltilmistir. Butin kdltarler bu
cagrinin, tipki doga durumu ve fitrat dini gibi kendini baslangi¢ ve asil
olarak sunan bir referansa dayandirilmasinda birlesirler.”2

3. Misliiman/Arap Aklinda® insan Haklari Bilincinin Gelismesi
Musliman bilincinde insan haklari fikrinin hak ettigi 6lglde
tartisitlamadigi ve gelistirilemedigi seklinde gorisler bulunmaktadir.34
Bundan dolayr Céabirl insan haklari bilincinin gelismesine dair 6nce
ydntemsel bir sorundan s6z eder. Bu sorun cagimiz ve mevcut
mesgalelerimizle ilgili olan bir kavram ile ortagagin kaltar alaniyla ilgili
disinceler arasinda bir tir baglanti kurmanin dogurdugu sorunsallikla
ilgilidir. Yazar, Avrupa tecrtibesinde insan haklarinin dayandirildigi
referanslarin  farkli bir karakterden ve slrecten kaynaklandigini
belirtirken, toplumlarm farklihgina atif yapar gibidir. Avrupa
referansinda insan kavrami, ilk gunah duygusundan kurtarmak
suretiyle beser olarak bireye yeniden itibar kazandirma, bir yandan da

ruhunu Kkilise otoritesinden, bedenini de yOneticinin otoritesinden

3l Cébirl, metodolojisi ve elde ettigi sonuclar bakimindan elestirilere de konu olmustur.
“Birgok sorunsali btinyesinde barindirdigini séyleyebilecegimiz Cabiri'nin yeniden ya-
pilanma yaklasimi, islam dustnce geleneginin kendine 6zgl paradigmatik karakteri
esas alindiginda baska bircok sorunsali yansitmaktadir.” ibrahim Keskin, “Dekonstriik-
siyondan Rekonstriiksiyona, islam Disuncesinin Cagdas insasi: Cabiri Ornegi”, TYB
Akademi Dergisi, 2, sy.4, (Ocak, 2012), 89. Ayrica bk. Mustafa Selim Yilmaz, “Din-
Siyaset iliskisi Baglaminda M. A. EI-Cabir’nin Misliman Gelenege Yénelttigi Elestiri-
ler”, Dini Arastirmalar Dergisi 11, sy.32, (Eylul-Aralik 2008), 225-227.

P Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 288.

B Bu kavram yazara gére ideolojik bir slogan degildir. Arap insaninin esyaya bakisini,
bilgiye ulasmak, onu tretmek ve yeniden tUretmek i¢in esya ile girdigi iliski tarzini be-
lirleyen kavramlar ve zihinsel aktiviteler toplamidir. Nitekim eserlerinin Turkce geviri-
lerinde Arap/islam nitelemesini uygun gormistiir. Cabiri, Arap-islam Kultiriinin Akl
Yapisi, gev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi Yay., 1999), 9-12; Vecdi Alcyiiz,
“Muhammed Abid Cabiri’nin Gagdas islam Siyasi Disuncesine Katkilari”, TYB Aka-
demi Dergisi 2, sy.4, (Ocak, 2012), 95.

34 Kimi dustundrler Musliumanlar tarafindan Gretilen metinlerde Otenazi, kirtaj, iskence,
azinhklar, kadinin statist, ¢ocuklar, ézurluler gibi ¢agdas konu ve problemlerin ya
stukat ile gegistirilmis ya da ylizeysel olarak ele alinmis olup bu konulara yeterince
agirhik verilmedigini dile getirmislerdir. M Hayri Kirbasoglu, “islam ve insan Haklari
Uzerine Elestirel Bir Bakis”, Yeni Turkiye 4, sy.21, (Mayis-Haziran 1998), 277.
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kurtararak ruh ve beden olarak birbirinden ayrilamayan bir varhlk
olarak onu yeniden birlestirme temeline dayandirilmistir. Bu yizden
Avrupa referansinda insanin ilk hakki kendi bedeni Uzerindeki hakki,
mulkiyeti, kullanilmasi ve faydalandirilmasi hakkidir. iste bu haktan
hareketle artik insana Kkirli varlik gbziyle degil, tersine diger butin
degerlerin hizmetinde oldugu yice deger, her tirld etkinliginin kendi
bedenini ve ruhunu, 6zgurltgund ve onurunu, tek kelimeyle insanhgini
gelistirme yoninde oldugu varlik goziyle bakilmaya baslanmistir.3®
Yazar Kur’an’da insan kavramini ele alirken, modern Avrupa
didstncesinin  temelini attigr ve cagdas evrensel disidncenin de
benimsedigi kavramla hat boyunca kesistigini disindigu en 6nemli
islami metinlere s6zii getirmektedir. Disiincesini temellendirmede yer
verdigi ilk metin “Ademogullarini Ustiin tuttuk, onlari karada denizde
tasidik, kendilerine hos riziklar verdik, bircok yarattigimizdan da dstin
kildik.”% ayetidir. Sonra Zemahser? Uzerinden ayete yorum getirir:
Ademogullarmm ustiin tutulmasi konusunda séyle denmistir. Allah onu
akilla, dille, bilingle, guzel eliyle yuzuyle, dengeli boyu posuyla, hayat ve
miadi dustinmesiyle dstin tutmustur. Zemahseri déneminde ve 6zellikle
ibn Haldiin baglaminda beseri Gimran kavramini sézini ettigi ayeti
anlama konusunda istihdam ettigimizde, bu kavramin bizi cagdas
esdegeri olan uygarlik kavrami Gzerinden gelismislik ve bu kapsamdaki
insan haklarina ulastirdigini séyler. Cinki ona gore “karada ve denizde
tasinmak tipki hos ve guzel seylerden faydalanmak gibi beseri
uygarhgin temelidir. Bu ayet 1siginda insan kavrami iki boyutludur: akil
boyutu ve uygarlik boyutu.”3 Yazara gore gelinen sonuc¢ sudur.
Kur’an’da s6zi edilen bitln varhiklar arasinda uygarhga sahip olan tek
varlik insandir. Uygarlik Ureten tek varlhik insandir. Uygarlik boyutu
beseri varlik baglaminda konu bakimindan énemli bir etkendir. Cabiri
insanin haiz oldugu bu iki boyuta bir baskasini daha ekler; Allah’in
insani yerylzinde halife edinmesi, kendisine bitiin isimleri 6greterek
tovbesini kabul etmesidir. Yeryuzunde halife olmak yeryldzind imar
etmek demektir.8 “Ardindan nasil davranacaginizi gérmek icin sizi

¥ Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 313.
Fisra 17/70.

37 Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 317.
BHOd 11/61; RGm 30/9.
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onlardan sonra yeryuzunde halifeler kildik.”® Yerylzinin imar
edilmesi, yeryuzundeki Umran ve medeniyetin meydana getirilmesi
yeryliziiniin ve igindekilerin bilinmesini gerektirir. iste yiice Allah’in
‘Adem’e biitiin isimleri 6grettik’ séziiniin anlami budur. Ardindan Adem
ve esinin agaca yaklasmasi ve hata islemelerinin ardindan Allah ona
kendisine nasil seslenecedini ve nasil bagislanma dileyecegini
ogretmistir. Boylece Adem’in guinahi tdvbesiyle silinmis olup hem
kendisi hem de soyu bundan kurtulmustur. Cabiri’ye gore artik bundan
sonra hem kendi hem de soyu imar etmek, bdylece buradaki eylemleri
nedeniyle hesaba cekilmek tzere inmekle emrolundugu yeryizindeki
eylemleri kalmaktadir. Eger eylemleri iyi olursa iyi, kot olursa kot

4. insan Haklar1 Enstriimanlari

Burada yazarin temel insan haklari baglaminda siraladigi konulara
kisaca yer verilecektir. Haklari genel ve 6zel haklar seklinde iki sinifta
degerlendirmektedir. Once genel haklara yer verelim.

4.1. Hayat Hakki ve Hayattan Yararlanma Hakki Bu baslikta Cabiri
once hak kavramini dilsel acidan temellendirmeye calisir. Once eski
Arap-islam metinlerinde mifekker fih/distnilen ile la mufekker
fih/dasinilmeyen kavramlarina yer verir ve bunlari birbirinden ayri
tutmanin 6neminden sz eder. Hak ile vacip arasindaki anlam
ortismesine dikkat ceker. Hak imgesi ile vacip kavraminin Arapcada ve
Arap-islam kultir sahasinda ortismekte olduju sonucuna ulasir.
Dolayisiyla biri icin hak olan sey vacip olan seyle esdeger olmaktadir.
Soyle ki is aralarinda hak-vacip iliskisine giren iki tarafla ilgili
oldugunda ikisinden biri i¢in vacip olan sey digeri i¢cin hak olur. Bunun
anlami, Arap-islam mufekker fih’in/ disinilende haklari aramak igin
ayni zamanda Odevlere yonelmek gerektigi hususudur. Ornek olarak
Allah’in haklar1 yerine getirilmesi gereken ibadet, itaat ve benzeri
olmaktadir. Ayni sekilde insan haklari ise s6zu edilen ve hak edilen bir
sey olan Gstiin kilinmanin farkh tirleridir. Béylece islam’da insan

dYdnus 10/14.

4 “Kuran, Hz. Adem’in tevbe etmis oldugunu agik¢a ifade etmekte ve béylece sorumlu
olanin da o oldugunu vurgulamaktadir. Allah ona bu tevbeyi ilham etmis sonra da onu
bagislamistir. Oysa Yahudilik ve Hiristiyanlikta bu giinah, Adem’in biitiin soyuna inti-
kal etmistir ki onlar buna ‘asli ginah/ilk guinah’ derler. Kur’an ise asli ginah séylemini
kabul etmez, kimse kimsenin gunahini yuklenmez’der.” Cabirt, Fehmu1 Kuran, 3:51.
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haklari Allah’in insani dstiin kilmasi ve diger yaratiklardan Ustin
kilmasindan dolayr hak ettigi maddi ve manevi butin hususlardir.
Yazara gore c¢agimizda mifekker fih 1siginda dasinecek olursak
Kuranda islam’in insan icin givence altina aldigi iki tiir haktan séz
edebiliriz: Genel haklar yani mutlak olarak insana verilmis haklar;
digeri 6zel haklardir ki, bunlar mustaz’aflarm haklari, kadin haklari,
islam toplumu icindeki gayri Mislimlerin haklari vb. bazi insan
gruplarina verilen haklardir.4l insan hayati insanin bir hakkidir ve kendi
ruh ve beden yapi ve batinlagini korumasi gerekir. Kosullar ne olursa
olsun Allah’in insanin kendini éldirmesini haram kilmasinin nedeni de
bundandir. Bircok seyi onun hizmetine vermis, kendisine zarar verenler
ya da ister cansiz ister bitki ister hayvan ister insan olsun yaratiklarin
zarar gérmesine neden olanlar disinda arzularini doyurup ihtiyaglarini
gidermesi i¢in 6nund acmistir. Bundan 6turd zthd hareketlerine dair
yaklasimi olumlu degildir. islam tarihinde gériilen ziihd hareketleri ve
tasavvuf akimlari, israf ve luks ya da yoneticilerin zulmine karsi bir
tepkiden ibaret olup bircogu islam’a kendinden énceki eski kiltiirlerden
gecmigtir.2

4.2. inang, Bilme ve Farkli Olma Ozgirligu Kuran inang 6zgirlugini
kabul ederek bunu bir insan hakki saymaktadir. Zira Allah insani
yaratmis, akil ve ayirt etme yetisiyle donatarak yolu goOsterip seg¢imi
kendisine birakmistir. Cabiri’nin bilme hakki dedigi 6gretiye yaklasimi
ilgi cekmektedir. Kur’an’m insana inang¢ 6zgurligtu hakkini tanimasi
Allah katinda inanclarin esit oldugu anlamina gelmez. islam’in davetini
yaptigi esas tevhid inancidir. Ancak Allah’in risdlet ve davetin
ulasmadigr kimselere azap etmeyecegi de bilinmelidir. Bu ylzden
bilmek bir insan hakki olup bilgisi olmayan bir konuda sorumlu
tutulup cezalandirilamaz. Cabiri ayni sekilde farkliligi da ontolojik bir
gerceklik olarak takdim etmektedir. Kur’an farklihgi varliksal bir gergek
ve beseri doganin unsurlarindan biri olarak kabul eder. insanlarin
renklerinin, dillerinin ve irklarinin farkli olmasi, uluslar, halklar ve

41 cabiri, islam Disiincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 324.

2 “Tasavvuftaki pratik yonun dayanaklari zithd ve dinyadan el etek cekmektir. Bu yénuyle
pratik tasavvuf hayata karsi olumsuz bir tutum olup islam’dan énce de Fars medeniye-
tinde, Yunan-Roma medeniyetinde ve Hiristiyanlikta mevcuttu.” Cabiri, Arap Ahlaki
AklI, gev. Muhammet Celik, (istanbul: Mana Yay., 2016), 544.
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kabileler seklinde dagilmasi, bunlar Allah’in iradesiyle olmustur. Tipki
varligina alamet etmek {zere kainati olusturan unsurlarin farkl
olmasini diledigi gibi. Yazar dogal farklilikta oldugu gibi inang
bakimindan da farkliligi énemsemektedir. Bu baglamda Kur’an birgok
ayette farkli dinlerin varhigini ve dinlerin farkhiligini kabul etmektedir.
“Eger rabbin dileseydi insanlari tek bir millet yapardi. Rabbinin rahmet
ettikleri harig, farkli olmaya devam etmekteler. Kendilerini bunun icin
yaratmistir.”3 Ote yandan islam ici farklihklar da hak olarak
gérulmektedir. S6z gelimi ictihat da bir haktir. Zira ictihat islami
yasamanin kaynaklarindandir. Bilginlerin c¢aglara, Ulkelere ve
durumlarin degismesine goére farkli hikimlere ulasmalari tarihi bir
gercekliktir. Tam da burada énemli bir hatirlatmada bulunur. “islam’in
glvence altina aldigi farklihk hakki, insanlarin ayriliga ve catismaya
tesvik edilmesi anlamina gelmez. Ciinki islam Gmmetin birligine biyik
Onem verir. Dinde catismaya ve bozguna géturen ihtilafa dusmeyi
siddetle kinar.”44 Farkliliga dair ayetlerdeki% hususlari hatirlatan yazar,
islam’in bu hosgdrili ve gercekci tutumunun daha giizel ve daha kolay
olanin temel alinmasini; asirihik, koktencilik ve tutuculuktan
kacinilmasini sagladigini belirtir. Farkli olma hakkinin, insanlari
bozgundan ve birbirine dismekten Kkurtararak verim ve Uretimin
kaynagi olan saglikh cesitliligi gelistiren olumlu ve yapici bir icerik
kazandiracagini soyler. Zira insana sayi, bireysel farkliliklara anlayisla
yaklasmak kadar sosyal duzeydeki farkliliklari da tanimayi, baris ve
uzlasma kdltarind benimsemeyi gerektirir. Farklhiligi insanhgin kaltar,
orf, anlayis ve dusuince mirasini zenginlestiren bir vakia olarak kabul
etmek gerekir.%6

Yazar baska bir eserinde ise bilim durumu adini verdigi egitim
hakkindan da s6z eder. Zira ona gfre buglnun insani, kendini her
yonden bilim ve onun drdnlerinin kusattigi bir ¢evrede dogmaktadir.
Egemen konumda bulunan bilim durumu, egitim hakkini ¢cagdas insan
haklarindan biri olarak degerlendirmektedir. Bu, bitin vatandaslarin,

1 HOd 11/118-119. Bk. Bakara 2/62; Al-i imran 3/85.

244 Cabiri, Islam Dustincesinde Demokrasi, tnsan Haklan ve Hukuk, 333.

4 bk. Al-i imran 3/103-105; Nahl 16/125; Isra 17/53; Bakara, 2/185; 6asiye 88/22.
BArdogan, “insan Haklarina Sayginin Y ukseltilmesinde islami Teolojinin Roli”, 107.
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baska seye gore degil, kendi zihinsel yetenekleri ve fikri gtclerine gore
kendisinden yararlanmakta esit olmalari gereken bir haktir.47

4.3. SOra Hakki Cabiri’ye gore sGra hakkina peygamberin hayati ve
sahabenin uygulamalari taniklik etmektedir. Kur'an’da inanan insanin
0z niteliklerinden biri sayilan acik bir metin de vardir. “Onlarin isleri
aralarinda sOra iiedir.”8 Yazar sahabe déneminden drnekler verdikten
sonra su dusiinceyi paylasir. “islam’da sOra yéneticinin gérevi,
yonetilenlerin de hakkidir. Cunkt doért halife devrinde halifeler sdra
gerceklesmeden gorev basina getirilmezdi.”® Céabiri’ye goére sQOra
yOneticinin secilmesiyle bitmez. Ydneticinin goérevi Muslimanlarin ve
kendilerini temsil eden 6nde gelen karar mercileri olan alimler, kabile
buyukleri ve temsil sifatini haiz herkesin hakki olmasi hasebiyle asil
ondan sonra baslamaktadir. Fakat saltanat edebiyati ve padisahlik
siyaseti muelliflerinin sOrayir 6évduklerini belirtse de gergekte sGranin
isletilmedigini ve kurumsallasamadigim soylemektedir. Sebebi bellidir
“saltanat edebiyati kitaplarinda gegen geleneksel egemen goérisin yani
sirayr nasihat ve guzel o6gut dairesinde didsinmenin Otesine
gecememeleridir. Ayni sekilde sGrayi ne gorev olarak gérmuslerdir ne de
hak.”®0 Yazar “islerle ilgili goruslerini al. Eger bir seyi yapmaya
azmedecek olursan Allah’a tevekkil et!’5l ayeti icerisinde sOranin da
neshedildigi seklindeki yorumlari kasith bulmaktadir. Ona goére bu
tevilde masum olmayan bir egilim yani yoneticinin istibdadini hakh
gosteren bir egilim oldugu bellidir. Ne olursa olsun, insan haklari
disiincesi  cagdas anlamiyla mufekker fihden olsaydi sQrayi
anlamsizlasman bu tir bir tevil sahibinin zihninde olusmazdi. “SGranin
baglayici degil, bilgi alma amach bir siire¢ oldugunu séyleyen eski fakih
ve mufessirler aslinda sGraylr iUmmetin bir hakki olarak disinmemis,

sadece yoneticide olmasi arzu edilen bir nitelik olarak gérmuslerdir.”3

47 cabiri, Gajdas Arap-islam Dusiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali ihsan Pala vd.
(istanbul: Kitabiyat Yay., 2001), 189. Yazara gére bu talep, bizi dogrudan egitimle iliski-
si bakimindan demokrasi talebine gotirmektedir. Bu, egitim demokrasisi diye ifade
edilmektedir. E§itimin tim alanlari ve asamalarinin, butiin vatandaslara esit bir sekil-
de agik olmasi anlamina gelmektedir.

9 Cabirt, !slam Dusutincesinde Demokrasi, !nsan Haklari ve Hukuk, 337.
JCabirf, Islam Duslncesinde Demokrasi, Insan Haklari ve Hukuk, 338.

5 Cabiri, islam Dusiincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 340.
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4.4. Esitlik Hakki Kur'an cok bilinen muhkem bir ayette insanlar
arasindaki esitligi ilan etmektedir.53 Burada problem gézikmemektedir.
Ancak Ustinligi ihsas ettiren ayetlere nasil yaklasmak gerekir? “Ozrii
olanlar disinda inananlardan oturanlar ile Allah yolunda mallari ve
canlariyla cihat edenler bir olmaz. Allah mallari ve canlariyla cihat
edenleri oturanlara bir derece stiun kilmis, her ikisine de gizelligi vaad
etmistir. Allah mdicahitleri oturanlara Ustin tutmustur.”® Bu ayet
Hucurét Saresindeki ayetle ¢elismemektedir zira Allah yolunda malla ve
canla yapilan cihat takvanin dorugudur. Boylece ayet bir farklilik ya da
esitsizlik bildirmemektedir. Ozetle ne Kur’an ne hadiste ‘Sizin en
dstunliniz en c¢ok sakmanizdir.’” ilkesine dayanan esitlik ilkesini
zedeleyecek bir durum bulunmaktadir. Kur’an’da gecen Allah’in bazi
insanlari bazilarina Gstiin tutmasi beyanlari farklihigin onaylanmasi ve

pekistirilmesi degil, ister ahiretteki Gstiinligd doguran isler olsun ister

insanin ¢alismasi sonucunda ortaya ¢ikan gergegin betimlemesidir.%

4.5. Kolelik Sorunu ve Kadin Haklari Kéoleleri 6zgurlagine
kavusturmak dusunilen bir eylemdi. Kur’an kéleligi pekistirmez aksine
kdle ozgurlestirmeyi bir ibadet eylemi olarak gorir. Ancak nuzdl
déneminde kéleligin kaldirilamamasi dénemin kosullariyla ilgili olsa
gerek. Koleligin kesin ve nihai bir sekilde yasaklanmasina gelince, o
donemde tarihsel, ekonomik, toplumsal ve kdultirel kosullar buna
elverisli degildi. Bununla birlikte kéleligin yasaklanmasi islam’da
dusinulebilen konulardan olagelmistir denilebilir. Kadm-erkek arasi
esitlik konusu da benzerdir. Fakat kadin ile erkek arasinda bir tur
farklihgi kabul eden ve sahitlikle miras konulariyla ilgili ctizi hiktmler
de bulunmaktadir. Yazar farklihgr dénemin toplumsal kosullarina
baglar. ‘Erkeklerinizden iki sahit sahitlik etsin, eger iki erkek olmazsa
sahitligine razi olacaginiz bir erkek iki kadin olsun ki iki kadindan biri
yanilacak olursa biri digerine hatirlatsin% Yanilma ve unutma

kadinlarda olup da erkeklerde olmayan durumlar degildir. Bu sadece o

BHucurat 49/13.

54 Nisa 4/95.

% Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, tnsan Haklari ve Hukuk, 346.
% Bakara 2/282.
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dénemde kadinin sahip oldugu toplumsal konumla ilgilidir.57 Miras
konusu ise toprak ve otlak konusunda ortak mulkiyete dayanan kabile
toplumlari kosullarinda makul bulunabilir.8 Ctunkt bu toplumlarda kiz
¢ocuguna miras verilmesi kabileler arasi anlasmazlik ve catismalara
neden oluyordu. Bunun sonucunda kiz ¢ocugu genellikle kabilesinden
olmayan biriyle evlenmekte ve ona miras verilmesi, kendi kabilesine ait
mallarin kocasinin kabilesine miras kalmasi anlamina gelmekteydi. Bu
sekilde ddnemin sartlarini, toplumsal yapisini antropolojik manada
degerlendiren Cabiri konuyu sdyle sonuclandirir. Kur’an bu verileri gz
onunde bulundurarak yarar acisindan yani g¢ekismenin 6nilne ge¢me
noktasindan bakmis bir tir orta yollu ¢6zim bulma yoluna gitmistir.
Kiz ¢ocugunu mirastan tamamen mahrum birakmamis erkek ¢cocugunun
aldigi payin yarisi kadar pay vermistir. “Genel olarak kadm-erkek
esitligi ilkesel bir durum olup Kur’an ve hadiste bu ilkeye wvurgu
yapilmistir. Dolayisiyla ikisi arasinda her alanda esitligin saglanmasi
dusunilebilenler kategorisine girmektedir. Cunki kamu yarari her
durumda seriatin maksadi olmaktadir.”® Cabiri ¢okeslilik konusuna da
kendi kavramsallastirmalari olan mufekker fih Gzerinden egilir. Soyle ki
cokesliligin iptal edilmesi hem Peygamber hem de sahabe déneminde
dustinidlmeyenler kategorisine girmekteydi. Cunkl c¢okeslilik kabul
goren toplumsal bir olguydu. Hatta Ozellikle kabile
toplumunda/yapismda istenen bir seydi. Bugin ise kadin haklarini
zedeleyen bir uygulama oldugu gerekgesiyle c¢okesliligin kaldiriimasi
islam’in degismez ilkesi olan hak ve ddevler noktasinda kadm-erkek

esitligi ilkesi 1siginda distnilebilir konular kapsamina giren bir konu

4.6. Adalet Hakki Adalet fikri, Kur’an ve hadisin yani sira mufessirler,

fakihler ve kelamcilar ile saltanat literattirii yazar ve muellifleri nezdinde

57 Cabiri, islam Dusiincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 349.

38 Kabilenin Arap bilincinde tasidigi anlami Céabiri’den takip edelim: “Kabile gruplarinin
ortak bir buyuk ataya mensubiyeti, kendisini benzer baska topluluklardan ayiracak ve
iki taraf arasindaki iliskiler catismaci anlamda kabile olgusunun belirledigi karsitlik,
rekabet ve gatisma iliskileri denecek bicimde ayirdedici niteliktedir. Bir mensubiyet
olusu konusundaki inanci anlaminda ve bu diizlemde kabilenin ancak sonraki dénem-
de Muhammedi davetin kurdugu devlet icinde ¢atismanin dogusu doneminde acik et-
kisi goriilecektir.” Cabiri, islam’da Siyasal Akil. cev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi

5 Cabiri, islam Duslincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 350.
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Onemli bir yer tutmaktadir. Bu noktada yazar ilgin¢g bir c¢ikarimda
bulunur. Saltanat literatiril yazarlari adalet konusunda tesvik edici
hadislere yer vermekle birlikte bu konuda Kur’an’dan delil getirmeye
pek yanasmazlar. Bunun sebebi ona gore, bu kisilerin adalet denince
akillarina gelen olgunun vaaz olmasindan ileri gelmektedir. Hatta
fakihler yonetim s6z konusu oldugunda sessizlige burinmektedirler.
Adaleti 6gut dairesini asmayacak bir dizeyde tutmaktadirlar. Adaleti
yonetici agisindan gorev ve sorumluluk dairesine koyamayan fakihler ne
siyasi ne de fikhi olarak dusundukleri adaleti yonetilenlerin hakki
alanina koymuslardir. Buna karsilik cagdas anlamiyla insan haklari ise,
dustnidlmeyen bir seydi. GuUnumizde artik zamanin degismesiyle
birlikte distnilebilenler degismekte ve insan haklari da evrensel bir
talebe dénusup bu haklara saygr duyulmasli, insanlarin bu haklardan
faydalanmasi ve bu haklarin artirilmasi yasamin vazgecilmez

sessizliginden kurtulmak gerekir. Cagdas anlamiyla insan haklarindan
bir hak olarak adalet dusidncesini de temel dini metinler Uzerinden
dusinulebilen alanina oturtmak bir zorunluluk halini almistir. Adalet
kavraminin kapsami da sanildi§i gibi dar degildir. insanlar arasindaki
cesitli iliskileri, kadm-erkek iliskisini, baba-ogul iliskisini ve yéneten-
yonetilen iliskisini kapsamaktadir. insan haklari mutlak olarak
bunlardir ve butin insanlara taninmis haklardir. Yasam hakki,
nimetlerden faydalanma hakki, inan¢ 6zgurligtu hakki, bilgi edinme
hakki, farkli olma hakki, sGra hakki, esit olma hakki, adalet hakki gibi.
Bu haklardan faydalanmadigi strece insan olarak birey varhigini
olusturan dinamikleri/potansiyeli saglayamadigi gibi gelisim araclarini
ve Umraninin gelisimini de saglayamaz.6

4.7. Mustaz’aflarin Haklari Son olarak 6zel haklar kategorisinde yer
verilen maustaz’aflarin haklarindan s6z edelim. Bu ibare Kur’an’da
insanlardan gugstz olanlar anlaminda gecer. Mustekbirlerin tersi olarak
istihdam edilir. Mistekbirler ise mali, siyasi ya da askeri gugleri ya da
kendilerinde goérdukleri ve kendi go6zlerinde onlari baska insanlardan
daha Ust derecede ve daha yuksek mertebede kilan maddi manevi
ustunluk ve gucle donanmis kisilerdir. Kur’an bircok mustaz’af turt

“ Cabiri, islam Dusiincesinde Demokrasi, insan Haklari ve Hukuk, 357.
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vermistir.6L Akrabalardan gugsiiz olanlar, yoksullar, zavallilar, yetimler,
yolda kalmislar, dilenenler, kéleler ve esirlerdir. ilgili ayetlerden yazar
mustaz’af haklarinin iki tir oldugu sonucuna ulasir: zekat hakki ve
iyilik hakki. Toplumun zay|f kesimlerine karsi sosyal
sorumluluklarimizi sosyal giivence kapsaminda degerlendiren Cabiri’ye
gore cajdas ve genis kapsamli anlamiyla sosyal giivence, islam’da
Kur’an, hadis ve sahabe uygulamalariyla stibut bulmustur.@ Cabiri ele
alip tartistigr insan haklari konusunun cagdas ihtiyaclar baglaminda
surekli yenilenmesini ve guncellenmesini teklif etmektedir. O halde
seriati uygulama konusunda hareket noktasi, Musliman bireyin yani
sira islam toplumunun diger yelerini Kuran ve hadisin insana insan
olarak tanidigi yasam hakkindan mdistaz’af haklarina kadar temel
haklardan faydalandirmasi olmalidir. CuUnkd temel haklardan
faydalanma s6z konusu olmadigi stirece seri hadlerin uygulanmasi, achk
ve cehaletin yani sira c¢ektikleri acilarin su¢ ve kabahatler islemeye
sUrukledigi mustaz’aflarla sinirli kalir. Buna karsilik otorite, makam ve
mal sahibi mustelcbirler her zaman suglarini 6rtbas edip cezalardan
kurtulurlar.&8

Sonug

Cabiri’nin dustnceleri ve projesi hakkinda su tespiti yapabiliriz. Yazar
gelenekten bagimsiz bir insadan s6z etmemektedir. Ama bir
yenilenmenin de taraftaridir. Bunu kendisinden takip edelim: “Bizim
stratejimiz kulturel gelenegimizi kendi icerisinden yenilemeye imkan
taniyacak yorumlamalar yapmak olmustur. Bu strateji bundan sonra da
devam edecektir. Kanaatimizce yeniden yapilanmamiza imkéan
saglayacak tek yol, kiltirel gelenegimizin kendi icerisinde
yenilenmesidir.64 Bu yenilenme calismalari ise zorlu ve uzun bir suregtir

6l Bakara 2/177; Zariyat 51/19.

& Cabiri, islam Dustincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 368.

& Cabiri, islam Dusiincesinde Demokrasi, insan Haklan ve Hukuk, 375.

64 Bu yontemi Cabiri’nin Kur’an yorumunda da gérmek mimkundur. “Kur’an’t hem ken-
dine hem de ayni zamanda bize ¢agdas kilarak okumak gerekir.” Cabirt, Fehml Kuran
1:10; Sahin Guven, “Muhammed Abid EI-Cabiri ve Fehmi’l-Kurani’l-Hakim isimli
Tefsirindeki Metodu”, Bilimname 20, sy.l, (Mart 2011), 65. Ayrica ge¢cmisi agiklamanin
tek bir anahtarini/teoriyi degil, anahtarlarini/kavramlarini gérmemiz gerektigini be-
lirtmektedir. Ramazan Altinay, “islam Tarihine Teorik/Yapisal/Kavramsal Bir Yakla-
sim: Cabirt Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi 17, sy.57, (Guiz 2013), 117.
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fakat sonuglari kalici olacaktir. ‘Képuk ugup gider, insanlara fayda veren
ise yerde kalir.’®

Cabiri’nin amaci insan haklari dusincesine dini mesrQiyyet aramak
degildir. Zira kendisi bizim bu mesrdiyyete zaten sahip oldugumuzu
belirtmektedir. Dolayisiyla ezilmislik psikolojisiyle hareket ettigi
sdylenemez. Apolojik bir amagla degil, yiiksek bir 6zgiivenle islam’in
mesajlarinin evrenselligini yeni sdylemlerle ve yeni bir dille insa
etmenin gayreti icinde oldugu séylenebilir. Zaten dini metinler
baglaminda sahip olunan insan haklari fikrinin, eksikligini hissettigi
Musluman zihninde ve bilincinde bunu yeniden ve gicli bir sekilde
artirma egiliminde oldugu anlasiimaktadir.

insan haklarina cagdas ihtiyaclar isiginda ve modern konseptler
duzleminde yaklasmaktadir. Bu suUregte Bati tecribesinden de
esinlendigi sdylenebilir. Ancak onlarin farkh, kendilerine 6zgl, 6znel
sartlarinin ve dinamiklerinin bilincindedir. Bu manada kendi 06z
dinamiklerimizden hareket edilmesini 6dnermektedir. Gelenekle iliskisi
de dikkat cekmektedir. Gelenegi tim zenginligiyle/farklihgiyla yeniden
okumaya, anlamaya ve yeniden insa etmeye cabalamakta ve oradan
referans noktalari bulmaya c¢alismaktadir. S6z gelimi sQrayir sadece
yoneticilerin degil toplumun bir hakki olarak goérmesi cagdas sivil
siyasal haklar anlayisina bir katki seklinde deg@erlendirilebilir. Yine

farklihgr hak kategorisinde mesru bir deger olarak yer vermesi dikkat

degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ayrica farkliligi toplumsal acidan da ele
almaktadir. Farkli olma hakkinin, insanlari bozgundan ve birbirine
dismekten kurtararak verim ve tretimin kaynagi olan saghkl cesitliligi
gelistiren olumlu ve yapici bir igerik kazandiracagini soyler. Zira insana
sayl, bireysel farkliliklara anlayisla yaklasmak kadar sosyal duzeydeki
farklihklari da tanimayi, baris ve uzlasma kultirinid benimsemeyi
gerektirir. Farkhligr insanhigin kaltar, orf, anlayis ve disiince mirasini
zenginlestiren bir vakia olarak kabul etmek gerekir.

6 Ra’'d, 13/17. “Ge¢mis hakkinda Kur’an olumsuz konusmakta ise de, gelecekten umitli
oldugu agiktir.” Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, ¢ev. Alparslan Agikgeng, (An-
kara: Ankara Okulu Yay., 1998), 102.
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Cabir’nin insan haklari 6gretisine baktigimizda gincel bir sdylem
gelistirdigi soylenebilir. Zira haklari sabit ve degismez degerler olarak
degil, cagdas okumalardan hareketle haklarin igeriginin yenilenmesini
mumkin goérmektedir. insan haklarini evrensel bir talep seklinde
degerlendirdiginden distnulebilen/mufekker fih olarak gérdugu haklari
makasida/mesdile karsilik konumlandirmaktadir. Dolayisiyla zamanin
degismesiyle hukidmlerin degismesi de mimkin goéraldiagianden,
seriatin maksatlari  dogrultusunda  distnulebilenlerin  sdrekli
guncellenmesini Onermektedir. Haklari dustnulebilenler ve
dusuntlemeyenler seklinde ikiye ayirmakta, gegmiste dustnulemeyenler
kategorisinde olan bazi haklarin ginimizde c¢agdas ihtiyaclar
dogrultusunda dustnulebilir haklar olarak simflandirilabilecegini
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Oz: insan, diger varliklardan ayrilmasini saglayan akil ve temyiz yetenegi nede-
niyle ahlaki agidan sorumlu bir varhik olarak yaratilmistir. Akil ve temyiz yete-
negi haricinde yaratilisinda bulunan tabiat ve nefs gibi 6zellikler sayesinde
insan, bazi degerlendirmelerde bulunur. Fakat bu degerlendirmeler kimi zaman
ortak bir bakis agisini yansitirken kimi zaman da bireysel boyutta kalir. Bazen
bu degerlendirmeler iyi ve dogru iken bazen de yanlis olur. Dolayisiyla insan,
yapisinda bulunan hirs ve diger duygular nedeniyle savundugu distince dogrul-
tusunda amansiz bir mucadeleye girebilir. Boylece insanin degerli olmasina
sebep olan ahlaki degerlerin ortadan kalkmasi ve insanin degersizlesmesi hatta
insanin yok olmasi gibi bir sonug ortaya ¢ikabilir.

Bu nedenle bir kisim dusunur tarafindan insanin yaratilis 6zelliklerinden yola
¢ikarak batln insanlari kapsayici soyut degerlerin var oldugu ve insanlik icin bu
degerlerin hayata gegirilmesinde bir rol modelin olmasi gerektigi savunulmus-
tur. Bu makalede mutlak ve goreli dederlerden hareketle imam Matiridi’nin (6.
333/944) peygamberligin ahlaki degerlerle iliskisini nasil degerlendirdigine dair
bir inceleme sunmak amaclanmistir.
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insan
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Abstract: Man was created as a morally responsible creature because of his rea-
son and appeal skill that enable him to be different from other creatures. Except
from reason and appeal, man assess things thanlcs to features like his nature and
nafs. However, these assessments sometimes reflect a shared view and someti-
mes stay at personal level. These assessments are sometimes decent and right,
sometimes wrong. Because of this, man would enter a bitter struggle for the idea
that he defends due to greed and other emotions. Therefore, a result like the
disappearance of moral values that make man valuable and man’s loss of dignity
and even the destruction of man, woulld come out.

Because of this it is defended by some philosophers based on the creational
features of man that there are some values including ali people and in order to
realize these values there needs to be a role model. In this paper, it is aimed to
present an analysis based upon absolute and relative values how imam Maturidi
(d. 333/944) assess the relationship between prophecy and moral values.

Keywords: Kalam, Maturidi, Moral, Values, Prophet, Wisdom, Human
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Giris

Ahlaki degerlerin mutlak veya goreli oldujuna dair tartisma
ilkcaglardan glinimuiize uzanan bir problemdir. Ahlaki degerlerin bizim
zihnimiz disinda bir gercekliginin oldugunu, Kkisisel dislince ve algilarin
haricinde bir varhginin bulundugunu savunmak, ahlaki alanda mutlak
deger yargilarini kabul etmeyi ifade eder. Bu anlayis, ilk ¢agda sofistlere
karsi ahlaki degerlerin mutlak varhigini temellendirirken modern
donemde nihilizme karsi ayni tavri devam ettirmistir.1 Ozellikle
ilkcagda ahlak, kozmolojiyle ilintili olarak toplumsal bir zemin tzerinde
mutlulugu gaye edinen bir bakis agisiyla ele alinmistir. Buna gore
degerler evrenin bir parcasi oldugundan mutlaktir ve insan icin gerekli
olan sey, degismez bir sekilde insanin 6ziinde bulunur. Orta cagda ise
ahlak tamamiyla din merkezlidir. Bu ddnemdeki dislnce yapisinin
merkezinde Tanri vardir. Tanri var olanlarin varlik kaynagidir. Bu
nedenle insanlarin davranis ilkelerini belirleyen ahlak kurallari da Tanri
tarafindan belirlendiginden ahlak ilkeleri, inkar edilmesi mimkin
olmayan mutlak gerceklikler olarak kabul edilmistir.2

Buna karsilik ahlaki degerlerin insan zihninin disinda bir varhginin
olmadigini savunan ahlaki gorelilige gore degerler, bireysel algilarin ve
kabullerin sonucunda insan zihninde ortaya ¢ikar. Dolayisiyla herkes
icin ortak kabul edilen deger yargilari olmadigindan ahlaki yargilarin
dogru veya yanlis olmasi s6z konusu olamaz.3 Bu dusilinceye gore
insanin yaratilistan iyi ve koti deger yargilarini bilme 06zelliginde
yaratilmadigi ve ahlakin dogustan geldigi disincesinin reddedildigini
sdylemek mumkunddar.

islam dusiincesinde mutlak ahlaki degerlerin varhg hakkinda Matiridi
ile Mu'tezile’nin benzer dustncelere sahip oldugu goérilmektedir.
Matiridi, iyi ve kotiye yonelik degerleri iki farkl kategoride ele alir. O,
degerleri iyiligi ve kotuligu bizzat kendinden olanlar ile iyilik ve
kotulugu gecici nedenle belirlenenler seklinde degerlendirir. Bu bakis
acisina goére onun hem goreli hem de mutlak ahlaki degerleri kabul

1 Humeyra Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri (istanbul: ilem Yay., 2019), 95

2Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 19, 22; Ahmet Ceviz-
ci, Etik-Ahlak Felsefesi (istanbul: Say Yay., 2014), 36.

10zturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri, 95.
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ettigi soylenebilir.4 Cunki onun ahlak disincesinde insan tek basina
degil diger insanlarla beraber devamli iliskide olan bir varliktir.5 Bu
nedenle onun goreli degerlerle bireyselligi, mutlak ahlaki degerlerle hem
bireyi hem de diger insanlari da degerlendirdigini séylemek
mumkundur.

Mu’tezile alimlerinden Nazzam’a gore ise bir seydeki iyilik ve koétuluk o
seyin aslindan olabilecegi gibi o seyin belirli nedenlerden dolayi
sonradan iyi veya kotl olarak vasiflanmasiyla da olur. Bu nedenle iki tur
iyilik ve kotalugin varhgindan séz etmek mumkindir. Bunlardan
birincisi; kétalugun bir seyin aslindan olmasidir ki; Allah boyle bir seyi
asla emretmez. Digeri; bir seyde gecici bir nedenden dolay! kétalaguin
olmasidir. Bu tur kdtulukleri Allah’in emretmesi mumkundur. Cunki
bu tur seylerdeki koétiililk o seyin zatindan degildir. iyilik ve kétalugu
zatindan olmayan seyler ise sadece Allah’in emretmesiyle bilinir.6
Es'ariyye kelamcilarma baktigimizda onlarda da ahlaki degerlerin
mutlakhgr veya goreliligi seklinde bir ayrim olmakla beraber onlarin,
degerlerin mutlakhigini tamamiyla dine dayandirdiklari géraldr. Onlara
gore degerlerin Allah’in belirledigi anlamin disinda herhangi bir
anlamlari yoktur. Dolayisiyla Allah tarafindan emredilenler iyi, O’nun
tarafindan yasaklananlar koétudiar. Bu bakis acgisina gére insan
davranislari ahlaken nétr konumdadir. insan fiillerinin ahlaki bir deger
kazanmasi ise sadece ilahi irade ile bu degerin bilinmesi de vahiyle
mumkindir. insan akimin vahiyden badimsiz olarak ahlaki bilgiye
ulasmasi mimkun degildir.7

Esariler’in ahlak anlayislarinin temelinde goreli bir bakis acisi hakim
oldugundan onlara gére iyilik ve kotulik degiskendir. Yani iyilik ve
kotuluge ait deger yargilari zaman ve mekana goére degismektedir.
Nesnelere iyi veya kot deger yargisini atfeden aslinda insan zihnidir.

insan zihninin bu yargilara ulasmasi da Allah’in emretmesi ve

4 Ebu Mansur Muhammed b Muhammed b. Mahmut. Maturidi, Kitabi’t-tevhid, thk.
Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut&istanbul: Daru Sadir, 2001), 274.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiridi, Tefsirul- Kurani’l-
azim el-misemma teVvilati ehlis-stinne, thk. Fatime Y asuf el-Hiyem? (Beyrut: Miies-
sesetli'r-Risale, 2004), 3: 59, 113.

6 Ebu’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’arl, Makalatil-islamiyyin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii’'n-Nahdeti’l-Misriyye,

7Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1996), 89.
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yasaklamasiyladir. Onlarin béyle bir deder anlayisina sahip olmalarinin
nedeni, degerlerin insan tabiatina gore sekillendigi dustncesidir.
Tabiatin degiskenligi iyi ve kotl deger yargilarinin da degismesine
sebep olacaktir. Buna gore Es’ariler, toplumun varhgini korumasi ve
devam ettirmesi icin mutlak ahlaki degerlerin olmasi gerektigini
savunmakla beraber degerlerin sadece din tarafindan degismez ve
mutlak hale getirilecegini savunurlar.8

Degerlerin mutlakhgi ve goreliligi meselesi kelam ilminde htsin-kubuh
seklinde karsimiza c¢ikar. Kelamda bu problemle ilgili meseleler;
degerlerin ilahi sifatlarla ilgisi ve degerlerin varliginin, bir seyin zatina
ait olup olmadigi, degerle ilgili bilginin akil ve dinle ilgisi, insan
fiillerinin degerlerle iliskisi acilarindan ele alinmistir. Ozellikle de din
gelmeden &nce iyi ve kotl deger yargilarinin bilinip bilinemeyecegi,
insan fiillerinin iyiligi ve kotuligu ile ilgili konular bu problemin
temelini olusturmustur.9

islam alimleri hiisin ve kubuh kavramlarini farkh sekillerde
tanimlamiglardir. Bu tanimlarda bir seyin kemal ve noksan olup
olmamasi, maksada ve tabiata uygunluk veya aykirilik, dinya ve
ahirette O6vglye mazhar olup olmama ilkeleri g6z ©6ninde
bulundurulmustur. Buna goére kemal sifati olan sey iyi; noksan sifati
olan da kétudur. Maksada uygun olan sey iyi, maksada uygun olmayan
kétadur. Tabiata uygun olan iyi, tabiata uygun olmayan ise koétudur.
Dunyada 6vguye, ahirette sevaba sebep olan sey iyi; dinyada yergiye,
ahirette cezaya neden olan sey kétudir.0 Bu tanimlardan dinyada ve
ahirette Ovgiye sebep olan fiiller hakkinda kelamcilar arasinda fikir
ayrihgi vardir.11 Ovgiiye ve yergiye sebep olan fiillerin hangileri oldugu
ve bunlarin hdkidmlerinin nasil verilmesi gerektigi konusunda
kelamcilar arasinda (¢ tarld tartismanin  oldugunu soyleyebiliriz.

8 Fethi Kerim Kazang, "ilk Dénem Es’ari Kelam Ekoliinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi
Sorunu”, islam Dusiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi, ed. Esref Altas, Merve
Nur Yilmaz (Ankara: Nobel Yay., 2016), 44-45.

9ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi-Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi ilahi-

lu Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmiu’-feraid ve cem’ul-fevaid (Misir: Matbaati’l-
Edebiyye, 1317), 32; Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitdb’t-ta'rifat. (Beyrut: Mektebe-
tii Libnan, 1985), "el-hiisn” md, 91; Seyyid Bey, UsQl-i Fikh Dersleri, irade, Kaza ve
Kader (istanbul: Dersaadet, Kader matbaasi, 1338), 211.

N Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi-Hustn-Kubuh”, 62.
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Bunlardan ilki; tercihe bagh fiillerin iyi veya kot olarak vasiflanip
vasiflanamayacagi yani fiile ait bu niteliklerin akli veya dini olup
olmadigidir. Digeri; din gelmeden 6nce insan fiillerinin dini htkiimlerle
ilgisinin bulunup bulunmadigidir. Son olarak iyilik ve kétaligun ceza,
itaat ve teklif hukdmlerini gerektirip gerektirmedigidir. Bu U¢ konuda
Es’ariler ile Mu’tezile arasinda ihtilaf vardir. Maturidiyye’nin ¢ogunlugu
ilk ve son maddede Mu’tezile ile ayni gorust paylasirken ikinci
meselede sadece marifetullah konusunda Mu'tezile ile ayni gérustedir.
Diger fiiller hakkinda Maturidiyye, Es’arfler ile fikir birligi icindedir.22
Konuyu ahlaki degerlerin mutlakhgr wve goreliligi acisindan
degerlendirdigimizde Maturidi ve Mu’tezile’nin degerlerin mutlakhigini
kabul ettiklerini ve insanin din gelmeden o6nce bu degerleri akil
vasitasiyla taniyabilecegine inandiklarini, din sayesinde mutlak ahlaki
degerlerin garanti altina alinip korundugunu ve saglamlastirildigini
sOyleyebiliriz. Buna karsilik Eg’ariler’e gore din gelmeden 6nce higbir
sekilde mutlak ahlaki degerlerin var olmadigini ancak din sayesinde bu
degerlerin varlik kazandigi ifade edilebilir.

Buraya kadar mutlak ve goreli degerlerin genel olarak anlamina ve ke-
lami dustncede iyi ve kéti hakkmdaki degerlendirmelere degindikten
sonra simdi de Matiridi'nin ahlak distincesinde degerlerinin mutlakhigi
konusu incelenecektir.

1. Maturidi’nin Ahlak Anlayisinda Degerlerin Mutlakhigi

Ahlaki degerlerin mutlakhgi; hangi cagda olursa olsun her tirli sartta
bazi eylemlerin sonuclarindan bagimsiz olarak iyi ve dogru olmasidir.
Buna gore her zaman ve her zeminde daima dogru olan ahlak yasalari ve
ahlaki deger yargilari vardir.13 Ahlaki degerlerin mutlak olmasi ayni
zamanda onlarin evrensel bir nitelik tasidigini gosterir. Ahlaki
evrensellik genel anlamda bir onaylamayi gerektirir ki bu durum tim
insanlikla ilgilidir.4 Dolayisiyla ahlaktaki bu evrensellik sadece
yerylzinde su anda belirli bir bdlgede yasayan insanlar igin degil
zaman ve dénem siniri olmaksizin her insani kapsar. Bu nedenle ahlaki

dogru ve iyi olan ilkeler hem modern dénemde hem de ilkcagda daima

12 Seyyid Bey, UsQl-i Fikh Dersleri, irade, Kaza ve Kader, 216.

B Ahmet Cevizci, "Ahlaki Mutlakgilik”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci c. 1 (is-
tanbul: Etik Yay., 2003), 143

U Hilmi Ziya Ulken, Ahlak (istanbul: Ulken Yay., 2001), 171.
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iyi ve dogrudur. Ayni durum ahlaki kot ve yanhlis icin de gecerlidir.
Fakat burada 6nemli bir husus vardir. Her ne kadar gerek modern
donemde gerekse de dnceki ddénemlerde mutlak ahlaki ilkelere aykiri
yanhs kabuller ve degerlendirmeler olsa da bu durum herkese hitap
eden ahlaki ilkelerin var oldugu distncesini ortadan kaldirmaz. Ahlaki
mutlakcilik agisindan bdyle bir durum neyin dogru ve neyin yanlis
olduguna dair dogru bilginin bulunmadigini ve ortada bir bilgisizligin
var oldugunu gésterir. Dolayisiyla yapilan yanhis degerlendirmeler
gercekte var olan ahlaki degerlerin varligina zarar vermez. Ciinku ahlaki
degerler, sartlara ve kisilere bagh olarak degismedigi icin bizzat
kendinden iyi veya kétii kabul edilirler. insana diisen gérev ise bu
ahlaki ilkelerin ne oldugunu bulmaktir.’5 Zira dogru eylem dogru
bilgiden ¢ikar. Bilgi bakimindan dogru olan ahlaki agidan da dogru ve
iyi demektir. Buna gore dogru bilgiye dayanan eylem, dogru eylemdir ve
bu eylem ayni zamanda ahlaki anlamda iyi olan bir eylemdir.16

Mutlak ahlaki degerlerin varhgr diasincesi Matiridi’nin  ahlak
anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Onun dusuncesine gore varliklar,
iyilik ve kotuluk acisindan iki kategoride degerlendirilir. Bunlardan ilki;
iyiligi kendisinden (binefsihi) yani yapisi itibariyla tamamiyla iyiligi
yansitir. Bunun karsiti ise kendisinden kotu olandir. Bu da yapisi

nedenlerle iyiligi ve koétaliga anlasilamayan seyler vardir ki bunlar

7

goreli degerleri gosterir.I7 Buna gore Matiridi'nin “kétiligu kendinden

7

seklindeki ifadesinden “zatindan dolayi iyi” veya “zatindan dolay! koti
anlamlarini kastettigini soyleyebiliriz.18 Buna gére mutlak degerler
bizzat kendi yapilari itibariyla iyi veya kot olur ve karsitlari da sadece
iyiligi veya sadece koétuligu ifade eder.

Matiridi, mutlak ahlaki degerlerin varligini hem epistemoloji hem de

15 Cevizci, "Ahlaki Mutlakgilik”, 144,

BDogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi (istanbul: inkilap Kitapevi, 2004), 21.

7 Matiaridi, Kitabi't-tevhid, 274-275.

B Matiridi, TeVvilatl ehlis-siinne, 5: 518, 3: 59. Maturidi, bu tir iyi veya koti olusu an-
latmak icin ifadelerinde “binefsihi” kelimesini kullanir. “Nefs” kelimesinin anlamlari
arasinda “zat” kavraminin da olmasi ve bir seyin varliginin 6ziini anlatmasi agisin-
dan "zatindan dolay:” ifadesinin kullanilmasinin daha uygun olacag: kanaati olus-
mustur. (Nefs kelimesinin anlamlari igin bk. ibrahim Mustafa v.d., el-Mucemul-
vasid (istanbul: Cagri Yay., 1996), “nefs” md,, 940.
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degerlendirmelerine baktigimizda onun bir seydeki iyilik ve kétaligun
bilinmesinde oncelikle iki vasitadan bahsettigi gortlar. Bunlardan ilk
olarak akil kavramini zikreden Matiridi, ikinci olarak tabiat
kavramindan bahseder.l9 Onun dislince yapisinda akil, iyiligin ve
kotaligun bilinmesinde dnemli bir yere sahiptir.2 Clnkd aklin temel
niteligi, iyi ve kotiyU ayirt edebilmektir. Bununla beraber akim
yaratilisina iyi ve kétiyU ayirt etmesini saglayan ve cesitli durumlarda
asla degismeyen temel kriterler yerlestirildiginden elde ettigi bilgi, her
zaman aynidir ve degismez. Bu nedenle akil, ayni zamanda acik ve net
olarak bilinenlerin yani sira belirgin olmayan iyi ve koétiinin bilgisine
de ulasabilir. Dolayisiyla akil iyi ve kotinidn bilinmesinde bir asil
konumundadir.2l Bununla beraber cesitli nedenler aklin dizgin
¢alismasini engelleyebilir. Bu durumda aklin iyi ve kétiyu ayirt etme
yetenegi zayiflar.2 Matiridi'nin iyi ve kétiinin bilinmesinde dnemli rol
oynayan ve temel niteliklerini kaybetmemis akli “sahih akil” ya da
“selim akil” olarak isimlendirdigini goririz.23

Mataridi'ye gore iyi ve kotuyld bilme konusunda diger bir vasita ise
tabiattir.24 Fakat burada énemli bir husus vardir. O da tabiatin yanilma
ihtimalinin yUksek olmasidir. Cunki tabiat, bir seyde iyilik ve guzellik
olmasa bile kendisine hos ve gtizel gelen seye meyleder.5 Ayrica tabiatin
yapisina kendisine uygun gelen seylere karsi kuvvetli arzular
yerlestirilmistir. Bu arzulara uygun olmayan seyler tabiata itici gelir.
Halbuki bu arzular nedeniyle tabiat, asli kotu olan seyi iyi gorebilir veya
temelde iyi olan bir seyi kotu kabul edebilir. Bu nedenle tabiatin arzulari
aklin iyi ve dogru buldugu seylerle ¢elisme ihtimalini tasir. Dolayisiyla
iyi ve kétiinin belirlenmesindeki sorumluluk tabiatin meylettigi ve iyi

gordugu seylerle degil, oncelikle selim aklin belirledigi kriterlere

M Matiridi, Tevilatt ehlis-slinne, 5: 464-465; Maturidi, Kitabi't-tevhid, 67-68, 274-275.

20 Matiridt, TeVvilath ehlis-siinne, 5: 464-465.

2 Matiridi, Kitab't-tevhid, 304.

2Matiuridi, Kitdbu't-tevhid, 303.

2 Maturidt, Tevilati ehlis-stinne, 4: 69; Maturidi, Kitabu't-tevhid, 304.

24 Mataridi, TeVvilatu ehli’s-siinne, 2004, 4: 69. Maturid?, Kitabi’t-Tevhid'in baslangicin-
da bilgi edinme vasitalarinin duyular, akil ve haber oldugunu belirtir. Te'vilat'ta ge-
cen iyiligin ve kotulugun bilinmesinde tabiat kavraminin zikredilmesi temelde duyu-
lara dayanmaktadir. Cunkd duyularla algilama neticesinde insan tabiatinda bir yone-
limin gergeklestigini soylemek mumkundir, (bk. Maturid?, Te'vilatu ehli's-siinne, 3
412-413, Matirid1, TeVvilatd ehli’s-stinne, 3: 550, Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 303.)

S Maturidi, TeVilatu ehlis-stinne, 1. 251.
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goredir.® Tabiat ise aklin yaratilisinda bulunan temel ilkelere gore
sekillendigi takdirde ahlaki iyi ve kotliyl bilme yetenegini kazanir.27

Buna goére Matiuridi’'nin bilgiye ulasma vasitalarindan akil ve tabiatin
bilgi edinmedeki rolind inceledigimizde mutlak ahlaki degerlerin
varhigini benimsemenin gerekli hale geldigini soyleyebiliriz. CUnku
dogru bilgiye ulasmada akim ve tabiatin &zelliklerinin farkli olmasina
ragmen aklin iyi ve kétinin bilinmesinde degismeyen, sabit kriterlere

sahip kilinmasi, temelde yaratilan her insanda bu tir bir bilginin

nedenlerle temyiz yetenegini kaybetmesi degerlerde de mutlakliktan

kaynaklarindan olan tabiatin, iyi ve kdtu algisi farkl olacaktir. Nitekim
bu konuda Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid’in ilk basinda insanlarin cesitli
tabiatlarda yaratilmasinin, temelde bir c¢atisma ortamina sebep
olabileceg@ini belirtir. Fakat o, evrenin yaratilis amacini belirli bir gaye ve
hikmet temeline gore agiklarken aslinda insanin bu gaye ve hikmeti
akhyla idrak edebilecek yapida oldugunu da dolayh yoldan ifade eder.
Boylece o, aslinda akli bir delil sunarak akli bilginin konumuna isaret
eder. Bunun da ardindan vahyi bilginin gerekliliine deginir.28
Matlridi’nin bu dustncesi farkh bir bakis acisityla degerlendirildiginde
tabiatin goreliligi ifade ederken akil ve vahyin kapsayicilik bakimindan
mutlakhgr c¢agristirdigi goértlir. Dolayisiyla onun ifadelerinde hem
mutlak hem de goreli deger yargilarinin bulundugunu fakat cesitli
nedenlerle goreliligin hakim olduju noktada vahiyle mutlak deger
yargilarina bir gecisin var oldugu soylenebilir.

Maturidi, mutlak ahlaki degerlerin varligini  bilgiye ulasma

Ozelliklerden faydalanarak da delillendirmeye calisir. O, mutlak
kotulugu ifade eden kelimeleri isminden dolayr kéti veya isminden
dolay! iyi olarak vasiflandirir.® Ona gore iyi ve koétiyu anlatmak icin
kullanilan kelimeler sadece bunlara tahsis edilmislerdir. Yani iyiyi

anlatan bir kelime ayni zamanda koétuyd anlatmak icin kullaniimaz.

% Matiridi, Kitab't-tevhid, 301.

27 Matiridi, Kitabu't-tevhid, 303-304.
BMatiridi, Kitabi't-tevhid, 66-68.

29 Maturidi, Tevilatt ehlis-stinne, 3: 59, 5: 518.
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Yine kotuyld anlatmak icin kullanilan kelime de iyiyi anlatmak igin
kullanilmaz. CunkU mutlak iyiligin tam karsiligi mutlak kétaluktir.
Halbuki goreliligi ifade eden kelimelerde anlam, c¢esitli durumlara ve
ihtiyaclara gore degisebilmektedir. Ornegin iman ve kifiir kelimelerini
ele aldigimizda sartlara goére bu kelimelerin anlamlari iyi veya kot
olabilmektedir. iman eden kisi katildigi inang mensuplari tarafindan
muUmin kabul edilirken karsit inan¢ sahipleri tarafindan kéafir kabul
edilmektedir. Bu nedenle bu kelimeler gdreli bir anlam tasimaktadir.3
Halbuki zulum ve adaletsizlik fiilleri ister kafir isterse mumin olsun her
insan tarafindan kotu kabul edilir.2

Matiridi'nin bu distincesinden ¢ikardigimiz sonuca gére mutlak ahlaki
degerlerin anlaminin her tarld sartta ayni kaldigini fakat goreli
degerlerin anlamlarinin kisilere ve cesitli hallere gore degistigini
gorariz. Dolayisiyla mutlak ahlaki degerlerin anlamlari her durumda
ayni degeri tasirken goreli degerlerin karsit anlamlarinin iyilik ve
kotuluk acisindan degisebilecegini sdylememiz mimkindidr. Nitekim
adaletsizlik ve zulim hicbir sekilde iyilige yonelik bir anlami
bunyesinde tasimaz ve hangi din mensubu olursa olsun -yaratilistaki
asli yapisi bozulmadigi stirece- bu tur fiillerin koéti oldugunu bilir ve
kabul eder.83 Buna gére mutlak anlamda k&t bir fiili yapan bir kisi ayni
zamanda mutlak anlamda bir iyiligi ortadan kaldirmis demektir. Bu
nedenle sirf kétaluga ifade eden bir kelime icin hicbir zaman iyilik
anlami yiklenemez ve sadece kétultiga anlatan bir isim verilir.3

imam Maturidinin dil ile ilgili degerlendirmesinin temelinde insanlarin

bizzat kendi tercihleriyle ve akillariyla kelimeleri sectikleri dusiincesinin

wMaturidi, Kitabu't-tevhid, 274; Maturidi, TeVvilatl ehliss-stinne, 3: 59.

3l Fakat burada Matirid? 6nemli bir noktaya isaret eder. Ona gdre iman kelimesi Allah’a
imani ifade ettijinde mutlak bir anlam tasimaktadir. inkar etmek de Allah" inkar et-
mek anlamini tasidiginda mutlak bir anlama gelir, (bk. Maturidi, Tevilati ehli’s-
stinne, 3: 60.) Buna goére iman ve kufur kelimelerinin herhangi bir varlik igin kulla-
nildiginda goreli bir degeri gosterirken, Allah’a iman veya O’nu inkar anlaminda ol-
dugunda mutlak bir anlam ifade ettigi soylenebilir. Cunki Maturidi'nin duastincesine
gore her insan, Allah’i taniyip bilecek 6zelliktedir. Bu nedenle her insan, akil yaritme
ve diger yontemlerle Allah’in varhigini ve birligini anlayabilir. Dolayisiyla insan bu
niteliklerle yaratildigina gére Allah’a iman etmenin veya O’nu inkar etmenin mutlak
bir anlam tasidigi séylenebilir, (bk. Matiiridi, Te'vilatia ehlis-slinne, 4:47, Matiridf,
Kitabl't-tevhid, 168-170.)

2 Maturidi, Tevilatt ehli’s-stinne, 3: 59, 5: 518.

BMaturid?, TeVilatl ehlis’s-siinne, 5: 516.

1 Maturidi, Te'vilata ehli’s-stiinne, 3: 59
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bulundugunu sdylemek mumkindir. Cunki akla oldukca deger veren
Matilridi'ye gore aklin iyi ve kotiyu ayirt edecek nitelikte yaratilmasi
nedeniyle akhn segtigi kelimelerin de bu dogrultuda olmasi gerektigi

kelimelerin, aklin bu tasnifine uygun sekilde anlam ve lafiz beraberligi
icinde olmasi gerektigi distincesindendir ki Maturidi, ister kafir isterse
muUmin olsun ash iyilik olan bir fiilin herkes tarafindan iyi kabul
edilecegini belirtir.® Buna goére kelimelerin olusumunda irade kavrami
etkin olmasina karsilik, anlamlarin belirlenmesinde iradeden ziyade

insan zihninde var olan bir anlamin akilla idrak edilmesinin s6z konusu

Matiridi’nin mutlak ahlaki degerlerin varligini hem epistemoloji hem
de dil bilimi acisindan delillendirmesinin temelinde insanin varolussal
ozelliklerinin ve amacinin bulundugu soylenebilir. Onun ©ncelikle
insanin varolus gayesi ve yaratilis 6zelliklerini 6zenle agikladigr gorular.
Ona gore insan, bulundugu dinyanin bir geregi olarak belirli dogal
ozelliklere sahip olarak yaratilmistir. Bu 6&zellikler onun yasadigi
dinyada varligini devam ettirmesini saglayan birtakim niteliklerdir.
Matdridi'nin tabiat olarak isimlendirdigi bu o6zellikler ayni zamanda
hem insanda hem de dider canlilarda ortak olan biyolojik nitelikleri
ifade ettigi gibi sadece insana has birtakim nitelikleri de yansitir.3/
Ozellikle insanin iyi ve kotlyii ayirt etmesini saglayan bir akla ve bunu
ortaya ¢ikaracak sekilde temyiz yetenedine ayrica belirli bir eylem
alanina sahip olmasi, insanin mukellef olmasini saglayan ve onu diger
canlilardan ayiran kendine has temel niteliklerdir. Bu nedenledir ki
insan, bir takim ahlaki ve insani degerlerden sorumlu tutulmustur.3

Buna goére insan olmasi bakimindan insan turine ait temel ozellikler

FHMaturidi, TeVilatl ehlis’s-stinne, 5: 516.

3BBu konuda benzer bir yaklasimi Farabi’de gérmemiz mumkindir. Ona goére lafizlarin
olusumunda insanlar arasindaki uzlasma onemlidir. Cunku lafizlarin anlamlari zi-
hinde zorunlu ve dogal olarak bulunur. Bu nedenle insanlar hangi dili konusurlarsa
konussunlar anlatilmak istenen anlam her toplumda aynidir. Dolayisiyla her toplum-
da herhangi bir sey hakkinda bir bilgi kastedildiginde anlatiimak istenen, o seyin laf-
z1 degil, anlamidir. Akil vasitasiyla idrak edilen anlamlarin varhiklara nispet edilmesi
dogal ve zorunlu iken bu anlamlarin lafizlara nispeti uzlasim yoluyladir. (Ramazan
Demir, “Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynag:i Meselesi” (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2008), 110.

Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 125, 221-222, 237, 249.

BMaturidi, Kitdbi't-tevhid, 301.
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sebebiyle tiim insanlari kapsayici birtakim degerlerin ve kurallarin
olmasi gerektigi sonucunun ortaya ciktigi ifade edilebilir. insanin
hayvanlarda da ortak olan 0Ozelliklerinin sadece dinyevi bir amaca
yonelik oldugu duasinulirse bu ozelliklerin insani 6zelliklere uygun
sekilde kontrol edilip islevini yerine getirmesinin ve bunlarin uhrevi bir
gayeye de hizmet etmesinin sadece akli ilkelerle uyumlu mutlak ahlaki
degerlerle mumkun oldugu sdylenebilir.

islam ahlak disiincesinde insanin belirli ézelliklerde yaratiimasi ve bir
gayeye ulasmasi ayni zamanda mutluluk (saadet) dusuncesiyle de
aciklanmistir. Bu konuda &nemli bir yere sahip ahlak filozofu ibn
Miskeveyh (6. 421/1030), insanin insan olarak sadece kendine ait
ozellikleriyle hayvanlarla da ortak olan gesitli niteliklere sahip oldugunu
belirtir. O, bunlara bagl olarak da insanin ulasacagi mutluluklari cesitli
kisimlara ayirir. Ona goére insan ve hayvanlarda ortak olan ozellikler
sebebiyle ulasilan mutluluk gercek mutluluk degildir. Cinkd bu tar
mutluluk insanin insan olarak ulasmasi hedeflenen gayeye ve onun
olgunlasmasina hizmet etmemektedir. Ornegin yeme-igme gibi biyolojik
yapinin rahatlamasini saglayan mutluluklar bu gruba girmektedir.
insana has mutluluk ise biitiin insanlarda ortak olan dzellikler sebebiyle
elde edilen ve tim insanhga ait mutluluktur. Bu tir mutluluk distinme,
temyiz etme ve akim sahip oldugu olcllerin gbdz ©ndnde
bulundurulmasi sonucunda ortaya ¢ikan fiillerle gerceklesir. Bu vasiflar
insana yaratilistan verildiginden insanlar icin musterektir ve insanlar
onu kullanmalarina gore birbirlerine Gstinlik saglarlar. Bunlarin her
insanda bulunmasi nedeniyle insanin iyi ve kétiyu ayirt etmesi, bunlar
hakkinda bilgi edinmesi mUumkundir. Her Ummette ve her millette
insanliga ait bu tir 6zellikler bulundugu icin bu topluluklar bahsi gegen
Ozellikleri kullanma durumuna gore birbirlerine Ustinlik saglar. Kim
insana has bu ozellikleri kullanamazsa insanhgini da kaybeder. Bununla
beraber sadece her bir insana 06zgu ve sadece insani Ozelliklerle
gerceklesen mutluluk vardir ki bu da hususi mutluluktur. Bu tir
mutluluk ilim veya erdemli bir meslekle elde edilir.3 Buna gére ibn

Miskeveyh’de goérdigumiz gibi insana ait Ozelliklerden yola ¢ikarak

Pibn Miskeveyh, Tertibu’s-sa’adat ve menazilu’l-ulim, cev. Himeyra Ozturan (istanbul:
Klasik Yay., 2019), 53-55.
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belirli bir gayeye ve mutluluga ulasma distncesinin varliginin -acikca
belirtilmese de- Maturidi’de gorulmesi mumkindir. Bununla beraber
ortak bir mutlulugun saglanmasi icin Maturidi’nin mutlak ahlaki

ilkelerin ~ varhigint  delillendirdigi ve gerekliligini  savundugu

Buraya kadarki incelememiz sonucunda Maturidi’nin mutlak ahlaki
degerlerin varhigini insanin yaratilisinda bulunan iyi ve koétinidn
bilgisine sahip olarak yaratildigi distincesine dayandirdigi belirtilebilir.
Bu dustincenin bir gere@i olarak da bu tir degerlerin yaratilistan gelen
ahlaki bilgi sayesinde insanlarin iradeleriyle sectikleri kelimelerle ortak
bir nitelik olarak olustugu ve evrensel bir anlam Gzerine insa edildigi
goraltr. Matiaridi’'nin ahlak anlayisinda degerlerin mutlakligini bu
sekilde inceledikten sonra simdi de degerlerin goéreliligini ele
alinacaktir.

2. Maturidi’nin Ahlak Anlayisinda Degerlerin Goreliligi

Bir insan toplulugu insan olmanin temel 6zelliklerini tasimakla beraber
duygu, dustince ve arzular bakimindan birbirinden farkli nitelikteki
insanlardan meydana gelmektedir. Nasil ki insanlarin gbéz rengi, ten
rengi, boyu ve diger fiziksel 6zellikleri birbirinden farkli ise insanlarin
isteyip arzuladigi seyler, yaptiklari degerlendirmeler de farkl
olabilmektedir. insan kendisini, baska insanlari, olaylari ve durumlari
degerlendirirken bizzat kendisinin insan olarak yapisal ézelligini ve var
olma sartini ortaya koyar. Bu nedenle degerlendirmeler degisik
sekillerde yapilabilmektedir. Ornegin yapilan  degerlendirmeler
degerlendirilen seyin gercek deQerine uygun olabilecedi gibi
degerlendirenle degerlendirilen sey arasinda bir ilgi nedeniyle aslina
uymayan bir de@erlendirme de olabilir.4 Dolayisiyla degerlendiren ile
degerlendirilen sey arasindaki ilginin degismesine gore
degerlendirmeler de  degisecektir.  Bu  durumun ise  goreli
degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu sdylenebilir.

Bununla beraber degerlerin mutlakhigini kabul etmeyip goreliligini
savunanlarin dusincelerinin temelinde dogru bilginin imkaniyla ilgili
bir stphecilik ve genellemenin bulundugunu gérmek midmkiandar.

AMaturidi, Tevilatd ehlis’s-stinne, 3: 550, 4: 464-465.
Nlioanna Kuguradi, Insan ve Degerlen (Ankara: Turkiye Felsefe Kurumu, 2013), 7.
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Cunkd onlara gore bir objeye farkli kisiler farkli zamanlarda farkli
degerler yukleyebilmektedir. Bu nedenle obje hakkinda kendine 6zgi bir
degerden sdz etmek mumkin degildir. Nitekim objenin kendine 6zgi
bir degeri olsa bile insanin bunu bilmesinin imkani da yoktur.
Dolayisiyla bir objeye deger verme insanin ona yikledigi anlamdan
ibaret oldugundan degerlendiren ve degerlendirme zamani degistikge
obje hakkmdaki degerlendirme de degismektedir.2

yapmasini yine insanin yaratilis 6zelliklerinden hareketle agiklar. Daha
once de belirtildigi gibi ona goére insanlar arasindaki farkli
degerlendirmelerin kaynagi insan tabiati ve nefstir.43 Cinkd hem nefs
hem de tabiat kendi yapilarina uygun olani, iyi ve gtizel gérme 6zelligine
sahiptir.44 Ayrica pek c¢ok tabiati kendi bilnyesinde bir arada
bulundurabilen insan i¢in bu tabiatlarla beraber var olan arzularin da

insani  etkileyip, karar verme slrecinde ydnlendirici oldugu

Mataridi'ye gore, akim iyi ve kdtiyl ayirt etme 6zelligi olan temyiz
kabiliyetinin islevini kaybetmesi de goreli deger yargilarinin diger bir
sebebidir. Ona gore aklin temyiz yetenegini kaybetme nedenleri arasinda
insan tabiatinin  kendisine uygun seye meyletmesi, insanin
aliskanhklarini degistirmede zorluk yasamasi ve givendigi kisileri taklit
edip dogru bilgiye ulasmada isteksiz olmasi, dogru bilgi konusunda
bilgisizligi ve insanin kendisindeki bilgiye glvenmesi nedeniyle
yeterince arastirma yapmamasi bulunmaktadir.6 Bu tur durumlar
nedeniyle insanin bir takim yanhs degerlendirmeler yapmasi miumkin
hale gelmektedir.

Bu nedenle Matiiridi goreli degerleri ifade eden kavramlar igin “zatindan
dolayi iyi” veya “zatindan dolayi kot ifadelerinin kullanilamayacagini
belirtir.47 Buna gore goreli deg@erlerin yapisinda mutlak ahlaki degerler
gibi 6zlinde iyi veya kotu olus yoktur. Bu tir degerler kendileri disinda

kendilerine yuklenen bir anlam nedeniyle iyi veya kotu olmuglardir.

2Kuguradi, insan ve Degerleri, 11.

L Matiridt, Te'vilata ehlis’s-stinne, 4: 267.

nMmataridi, Tevilatl ehliss-stinne, 5: 464-465, 1: 251-252.
& Matiridt, Te'vilata ehlis’s-stinne, 3: 549-550.

46 Matiuridi, Kitab’t-tevhid, 303.

rMaturidf, Tevilatl ehliss-stinne, 5: 518, 3: 59.
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Dolayisiyla goéreli degerler sonradan bir nitelikle iyi veya kéti olduklari
icin kendi karsitlari da belirli nedenlere bagh olarak iyi veya koti olur.
Kendi yapisi itibariyla iyi veya kotl olus ile karsitinin da bizzat béyle
olmasi goreli ve mutlak degerler arasinda dnemli bir farktir.48

Goreli degerler herkes i¢in ayni anlami tasimadigindan kapsayici bir
nitelige sahip degillerdir. Bu nedenle bu degerler hakkinda herkes igin
gecerli olan iyi veya kotiiden s6z edilemez. Bunun temel nedeninin
goreli degerlerin insan tabiatina, nefse ve bunlara bagh arzulara
dayanmasidir. Fakat goreli de@erlerin insan tabiatina dayanmasi onlarin
her zaman kot veya uygulanamaz oldugunu gostermez. Ne zaman Ki
tabiattan kaynaklanan degerler akli ilkelerle uyumlu olur, o zaman
bunlarin uygulanmasinda bir sakinca olmadigi sodylenebilir.49 Buna
karsilik goreli degerler aklin yaratilisinda var olan iyi ve dogrunun

bilgisiyle celistigi zaman bunlarin mutlak degerler seviyesine cekilmesi

Bununla beraber bir arada yasama 6zelligiyle yaratilan insan, toplumsal
diizen icerisinde varhgini devam ettirmek (izere var edilmistir. insan bu
varhigini devam ettirirken de mutlak ve goéreli degerler de varligini
surdarar. Fakat insanlarin farkl o6zelliklerde yaratildigi géz oninde
bulunduruldugunda herkesin mutlak ve goéreli degerleri ayni oranda
yasamadigini s6ylemek mumkundir. Nitekim toplumlari sekillendiren
ve yonlendiren insanlarin degerleri daima mutlaklik seviyesinde
degerlendiren ve kapsayici olarak dustnebilen insanlar, oldugunu
gorariz. Bu insanlar toplumdaki degerler diizenine uyum saglayip bu
degerlerin bir unsuru haline gelmek yerine degerleri bizzat kendileri
ikame ederler. Onlar bunu yaparken yeni bir deger icat etmekle beraber
akil yuritme ve arastirma yoluyla olmasi gereken degerlerin dogru
bilgisine ulasirlar. Ayni zamanda onlar, var olan c¢eliskili ve problemli
meseleleri, kullandiklari diyalektik ydntemle duzenlerler.58l Bu
insanlarin ulastiklari bilgi ise varlik dizenine ait bir bilgidir. Bu
nedenle her ne kadar farkli dénemlerde farkli toplumlarda sosyal deger
hukimleri degisse de hepsinde ortak bir yén wve tavir bulmak

BMaturidi, Tevilatl ehliss-stinne, 3: 550.

Matiridi, Te'vilatt ehlis’s-stinne, 4: 267.
0 Matiridt, Kitabi't-tevhid, 67-68; Matiridt, Te'vilati ehlis’s-stinne, 4: 267,
5 Ulken, Ahlak, 280.
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mumkindidr. Cunkd bu insanlar degiskenligin icinde degismezligi ve
sabitligi fark etmis insanlardir.®2

Matiridi’nin ahlak distincesinde toplumda degerleri mutlak seviyede ve
tim insanh@r kusatici sekilde yasayan Kkisinin peygamber oldugunu
sOyleyebiliriz. Bireysel yapilan kéti ve yanlis tercihlerin tekrarlar
sonucunda kiside aliskanlik haline gelmesinin ardindan bu
aliskanliklarin  yayginlasmasi nedeniyle toplumda mutlak ahlaki
degerlerin ihlal edilip ortadan kaldirilmasi s6z konusu olabilir. Ayrica
goreli degerlerin cesitliligi nedeniyle bunlarin belirli bir disiplinle
kontrol edilememesinden dolay!r toplumda kaos ve anarsinin ortaya
¢iktigr ve insanin hem kendine hem de toplumun diger bireylerine,
toplumsal hayatin birlik ve beraberligine zarar verecek sekilde eylemde
bulundugu miusahede edilebilir. Ahlaki koétalugian bu sekilde hakim
olmasi nedeniyle Maturidi, bunu duzenleyecek temel bir unsurun
gerekliliginin zorunlu oldugunu vurgular. Ona gore insanhigin bu
karmasa ortamindan  kurtulup adil bir toplum  seviyesine
yukselmesindeki temel (asi), peygamber ve onun getirdigi dindir.3
Nitekim bu baglamda o, Hz. Peygamberin ahlakinin Kur’an ahlaki
oldugunu belirtirken onun ahlakinda bir takim temel prensiplerin
bulundugundan bahseder. Ona gére Hz. Peygamber konumu nedeniyle
hem inananlarla hem de inkar edenlerle ister alim ister cahil, ister
buyuk isterse kuguk olsun herkesle belirli bir seviyede diyalog icindedir.
Onun bu kadar cesitli insanla belirli bir seviyede iliskilerini stirdirmesi
aslinda yuce bir ahlaka sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
ondaki ahlaki duygularin ve benimsedigi ahlaki ilkelerin, insan
nefsinde bulunan arzulara dstiin gelmesi nedeniyle o, ytce bir ahlaka
sahip kilinmistir ki, bu durum ahlaktaki en yice noktadir. Halbuki
diger insanlar, nefsani arzulari karsisinda ahlaki ilkeleri ihlal edebilirler
ve boylece bu arzularini kontrol edemez hale gelirler ve nihayet sahip
olduklari ahlaki ilkeler zayiflar.54 Dolayisiyla Maturidi'ye gore
Peygamber, ahlaki degerleri mutlak degerler seviyesinde yasamaktadir.

Cunkd o, her turli insana belirli bir seviyede ve belirli bir o6lcide

2 Ulken, Ahlak, 285.
8 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 67-68.
5 Matiridt, Tevilata ehliss-stinne, 5: 208-209.
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kucaklayici bir sekilde davranmaktadir. Hatta diger insanlarda gorelilige
neden olan durumlar onun icin asla gecerli olmamakta ve o, mutlak
bakis agisini asla kaybetmemektedir.

Matiridi'ye gore degerlerin mutlakhgr ve géreliligini incelendikten
sonra simdi de bu degerlerin peygamberlik muessesesiyle ilgisine
deginilecektir.

3. MaturidT’ye Goére Peygamber ve Ahlaki Degerler

Ahlaki bir fiilin gerceklesmesi icin o fiil hakkinda iyi ve kétinin ne
olduguna dair bir bilgi ve kimi zaman da bu bilginin eyleme nasil
doénisecegine dair bir 6rnedin veya tecriibenin olmasi gereklidir. Baska
bir ifadeyle ahlaki bir fiil, hem nazari hem de ameli bilgi ile var
olmaktadir. Bu nedenle ahlaki, teorik ve pratik olarak ikiye ayirmamiz
mumkdndir.% Ahlakin teorik yoni zihinsel bir cabaya baglhyken pratik
ybniinde tercih ve kararla ortaya ¢ikan irade ve fiil vardir.% Pratik ahlak,
teorik ahlakin kurallarinin bir sonucu ve uygulamasidir. Bu yoénuyle
pratik ahlak, teoride olani gortindr hale getirerek somutlastirdigindan
teorik ahlakin ilkeleri vasitasiyla fiillerimiz ve davranislarimiz
sekillenerek belirli bir ahlaki gayeye ydnelir.57 Dolayisiyla pratik ahlak,
insanin tek tek olaylar karsisinda teoride ortaya konan ilkelere uygun
davranislari gergeklestirmesi anlamini icerir.8Buna gére ahlakli insanin
temel o6zelligi, kendisindeki teorik ve pratik yonin uyum iginde
olmasidir. Daha ac¢ik bir ifadeyle ahlakli insanin dustnceleriyle
eylemlerinin, davranislarinin ve hareketlerinin uyum i¢inde olmasi,
birbiriyle celiskiye dismemesi gereklidir.® Boylece insanlar somut ve
canli ahlaki bir kimlikle muhatap olabilsinler.

Bununla beraber insanin eylemlerinde ahlakin nazari ve pratik yonu
olarak isimlendirilen disiince ve eylem uyumunun, islam distincesinde
dogru ve iyi davranisi ifade eden hikmet kavramiyla degerlendirildigi
sOylenebilir. Bir seyi i1slah etmek amaciyla engellemek anlamina gelen h-

k-m fiilinden tUreyen hikmet, ilim ve akil ile bir seye isabet etmek

% Osman Pazarli, islam’da Ahlak (istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 38.
%5 Ulken, Ahlak, 26; Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIUgu (istanbul: Paradigma Yay., 1999), 712.
57 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, cev. Salih Zeki, sad. Hayrani Altintas (Ankara: Akcag

8 Humeyra Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynagi (istanbul:
Klasik Yay., 2017), 133.
5 Ulken, Ahlak, 168.
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demektir. Allah i¢in hikmet kelimesi kullanildiginda O’nun esyayi her
seyiyle bilmesi ve her seyi son derece saglam bir sekilde yaratmasidir.
Hikmet kelimesi insan igin kullanildiginda ise insanin varliklari
tanimasi ve guzel seyleri yapmasini ifade eden bir kelime olarak
karsimiza c¢ikar.@ Kelamcilar hikmeti, hem Allah hem de insan i¢in
kullanmakla beraber bu kavramla daha ¢ok Allah’a ait fiillerin belirli bir
dizen ve ahenk icinde olusunun anlatildigini soylerler.&l Kelimenin
insan i¢in kullanimlarinda ise insanin iyi ve guzel seyler yapmasi,
fiilinde isabet etmesi, yerli yerince davranmasi gibi ahlakla ilgili
anlamlarin 6n plana ¢iktigr goralir. Nitekim Mataridi hikmeti, kisinin
kendisinde niuibuvvet 6zelligi olmaksizin hem fiilinde hem de sézlinde
isabetli olmasi ve her turli seyde isabet etmesi olarak tanimlarken
kimilerince hikmetin, bir seyi hak ettigi yerine koymak seklinde
tanimlandigini belirtir. Buna gére hakim, verdigi hikimde hata ve
kotuluk bulunmayan kisidir. Felsefecilere gore hakim, ilim ve ameli bir
arada bulunan kisidir.&

Ahlaki acgidan hikmete uygun davranisin nasil olmasi gerektigi
incelendiginde ise Maturidi’nin hikmetle ilgili kisimlarda daima iki
seyden bahsettigi goralir. Bunlardan ilki; yapilan seyin dogru ve iyi bir
amaca yoOnelik olmakla beraber ulasacagi sonucun da iyi olmasidir.
Digeri ise o seyin akla uygun olmasidir.63 Buna gére hikmete uygun
davranista iyi bir niyetle beraber niyetin ulasacagi sonucun da iyi ve
dogru olmasi ve bu amaca ulasirken yapilan fiillerinde akli ilkelere
uygun olmasi gereklidir. Nitekim o, hikmetin karsiti olan sefehi sagma
oldugunu bildigi halde hoyratca hareket etmek seklinde tanimlamistir.64
Sefih ise cahiller gibi davranan ve onlarin yaptigini yapan Kkisidir. Bu
nedenle bir kisi alim bile olsa sinirlari zayi edip kotd davranislari

yaparsa bu kelime onun i¢in de kullanilir.& Ona gore bir fiilin sefeh

8 Ebi’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehant, el-M tfredat
fi garibil-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Darul-ICalem, 2009), "hkm"

6l Eb0 Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, el-Metalthu aliye
min ulGmil-ilahiyye, thk. Ahmet Hicazi's-Sefa (Beyrut: Daru’l-Kiitib’l-Arabi, 1407),
3: 289; Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristan?, Nihayett1-ikdam (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyyeti, 2009), 390-409.

@ Maturid?, TeVilatu ehlis’s-stinne, 4: 66, 117.

s Maturidi, Kitabi't-tevhid, 167; Matiuridt, Tevilath ehlis’s-stinne, 3: 86.

&4 Matiridt, Te'vilata ehlis’s-stinne, 1: 17.

& Maturidi, TeVvilattu ehliss-siinne, 1: 356.
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olmasi, o fiilin akla uymamasindan, bilgisizce yapilmasindan ve
sonucunun dusundlmemesinden kaynaklanir.66 Buna goére hikmetli
davranisin 6zinde dogru bilgi varken sefihge yapilan fiilin temelinde
bilgisizlik bulunmaktadir. Nitekim MAaturidi’'ye gore insanin fiilleri
hikmetin disina c¢ikabilir ve bunun sonucunda insan, sefeh olarak
vasiflanir. Cunkd insanin hikmet sahibi olmasi bizzat kendinden
(zatindan) olmadigi icin insan, fiilleri nedeniyle sorgulanir. Dolayisiyla
insan yaptiklarindan sorgulanacagindan daima hikmete uygun olarak
hareket etmeye calismall ve sefihce olan davranislardan kacinmalidir.67
Bu nedenle insanlara dogru davranisin ne oldugunu gosterecek, onlarin
kéti davranislarina tahammul ederek onlarin yanhslarini dizeltecek
ahlaki olgunlugun zirvesindeki kisilerin yol gésterici olmasi gereklidir
ki bu kisiler peygamberlerdir. Bu sebeple olsa gerektir ki Maturidi,
peygamberin gonderildigi toplulugun cok cahil ve cok sefih, tamamiyla
diunyay! hedefleyen, onun haricinde bir sey dusinmeyen insanlar
oldugundan, peygamberin ise degerli huylara sahip ve onlari dogruya
yonlendirebilecek 06zellikte oldugundan bahseder.88 Buna gore sefih
olarak vasiflandirilan insanlarin akli ilkeler dogrultusunda ve bilgiye
dayali hareket etmedikleri goéralir.

Hikmete uygun davranisin peygamber tarafindan uygulanmasi ve
insanin daima bu yonde hareket etmesinin gerekliligi, hikmetin temel
ogelerinin ne oldugunu ve bunun peygamberle iliskisini incelemeyi
gerekli kilmistir. Matiridi’nin bu kavrami dile getirirken dikkat cektigi
unsurlardan biri olan akil, ahlaki davranista 6nemli bir konuma
sahiptir. Cunkld ona godre Allah, akli iyi ve koétuyl birbirinden ayirt
edecek sekilde yarattigindan akil, kendi yapisinda bulunan temyiz
yetenegi sayesinde iyi ve koti davranislari fark edip birbirinden ayirt
eder. Akil, ayni zamanda insanlari bu 6zelligi sayesinde iyiye tesvik eder
veya kotuden sakindirir. Bununla beraber insan icin var edilen her
seyde, istenilen bir fayda ve sakinilacak bir zarar daima bulunur.
insanin fayda ve zarar dengesini kurabilmesi, yapilan fiillerin

sonuclarinin iyi olana ulasmasi ve sakinilan seylerden korumasi i¢in bu

6 Maturidi, TeVilatu ehlis’s-stinne, 3: 411.
67 Matiridi, Kitab't-tevhid, 301.
8 Maturidi, TeVilatlu ehliss-siinne, 4: 458.
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konularda bilgi sahibi olmasi gereklidir. insanin etrafindaki her sey,
fayda ve zarar esasina gore yaratilmakla beraber insanin yapisi da bu
esasl goOzetecek Ozellikte yaratilmistir. Fayda ve zararin taninmasinda
akil ve tabiata daima vurgu yapan Matiuridi'ye gore, akim iyilik ve
kotulugu kavramada degismeyen olgtilere sahip olmasi nedeniyle insan,
onun belirledigi kriterlere uyma konusunda sorumlu kilinmistir. Ctnka
tabiat, bir seyde gercek anlamda iyilik ve kotulik olmasa bile sirf
kendisine uygun olup olmamasina gore o seyi degerlendirecektir. Bu
nedenle tabiat objektif bir kritere sahip olamayacaktir. Tabiatin bu
ozelligine karsilik insan, akil vasitasiyla kendi tabiatini egitip
degistirebilecek nitelikte yaratilmistir. Bundan dolay! insan, akli
yetenekleri nedeniyle sorumlu olmustur.® Fakat Maturid?, her insanin
tabiat-akil dengesini gerektigi gibi kuramamasi, akli yeteneklerini yeteri
kadar gelistirememesi ve buna bagh olarak her insandaki akli
Ozelliklerin ayni seviyede olmamasi sebebiyle ahlaki deg@erlerin ve
hikmetli davranisin bilinmesinde ve yerlesik hale gelmesinde otorite
konumunda bir kisinin varligini gerekli gorir. Ona gére bu Kkisi
peygamberdir ve peygamberin varhgi ise hikmetin bir geregidir.®0

Hikmetin diger énemli unsuru amag ve sonug iliskisidir.7L Buna gore
yapilmasi planlanan fiilde dncelikle iyi ve dogru bir amag¢ bulunmal ve
bu amacin sonucunda da iyi ve dogruya ulasiimahdir. Fakat sonuca
ulasmak icin de cesitli fiillerin gerceklesmesi gereklidir ki hikmetin
ameli kismi da budur. Nitekim Maturidi, fiilin sonucunun 6nemine
dikkat cekerek Hz. Peygamber’in “Eger bir is yapmay! istersen o isin
sonucunu iyice ve detayli bir sekilde dustn. Sayet isin sonucu dogru
olursa onu devam ettir ve tamamla. Efer o, bir su¢ ve haddi asma ise
onu sonlandir.”22 seklindeki hadisini delil olarak getirir. Ona gore insan,
fiilin oncesinde fiil hakkinda inceleme ve arastirma yapmalidir. Cunkl
temyiz ehli olarak vasiflanan kisinin fiilinden maksat o fiilin

sonucudur.’

@M atiaridi, Kitabi't-tevhid, 301.

70 Matiridi, Kitab(’t-tevhid, 255-256.

7LMatiridi, TeVilatt ehliss-siinne, 5: 345-346.

7 Ebu Bekr Abdirrezzak b. Hemmam, el-Misannef, thk. Habibii’r-Rahman el-Azami

7LMaturid?, TeVilatu ehliss-slinne, 5: 345-346.
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Buna gdre belirli bir amac-sonug iliskisi icinde ve akli ilkelerle uyumlu
olarak gerceklesen fiil, hikmete uygun fiildir. insanlhk tarihinden
itibaren her insanin hikmete uygun fiilin ne oldugunu bilememesi,
kisisel menfaat ve isteklerin yogunlugu gibi cesitli nedenlerle kaos
ortaminin olusmasi sonucunda butun topluluklara gesitli peygamberler
gbnderilmistir.74 Onlar, geldikleri toplumlarda hikmete uygun
davranisin nasil olmasi gerektigini insanlara gostermislerdir. O
topluluklar ise bizzat peygamberleri goézlemleyerek nazari ahlak
kurallarinin pratik bir hale donustne sahitlik etmislerdir. Nitekim
peygamberler, gonderildikleri toplumlarda o©ncelikle o insanlara bu
dunyanin var olus nedenini ve insanin bu dinyadaki ahlaki gayesinin
ne olmasi gerektigini agiklayarak insana hem yakin hem de uzak bir
gaye belirlemislerdir. Belirlenen bu gayenin ayni zamanda insani
ozelliklere uygun degerler silsilesini de beraberinde getirdigini séylemek
mimkinddr. Buna gobre peygamberler, dinyanin var olus amacinin
aslinda yeniden dirilme esasina bagl oldugunu, insanin akli, tabii ve
nefsi duygularla yaptigi iyi ve kéti her hareketin bir karsihginin
bulundugunu akli delillerle insanlara daima telkin etmistir. Ctnk{ bu
dinyada yapilan her isin bir karsihgi olmayacaksa diinyanin yaratiimasi
da sagma olacaktir. Sonucta hikmete uygun olan da iyi insanlarin
yaptigi iyiliklerin, kotU insanlarin da yaptigi kotuldklerin karsiligini
gormeleridir. Bu nedenle peygamberler, insanin en ufak bir isinde dahi
bu gayeyi go6zeterek hareket etmesi telkininde bulunmus ve bdylece
ahlaki kimligin olusumunda 6nemli ve motive edici bir glc¢ ortaya
koymuslardir.’ Dolayisityla ahlaki degerlerin, bizzat rol model olan
peygamber tarafindan somut uygulamayla insanlara gosterildigi boylece
nazari ahlak ilkelerinin ameli ahlak vasitasiyla pekistirilerek
sabitlestirildigi gorular. Cunkil nazari ve pratik ahlak ilkeleri, birbiriyle
uyumlu olarak ayni oranda gelistirildiginde insanin belirlenen bu
gayeye ulasmasi ve hikmetin geregini yerine getirmesi kolaylasacaktir.
Bu kisimlardan biri gelisir digeri gelismezse insanin nihai gayesine

ulasmasinin mimkiin olamayacagi sdylenebilir.

74Bakara, 2/213.
BMaturidi, TeVvilatu ehlis’s-stinne, 3: 86.
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Ahlaki degerler peygamber tarafindan somutlastirilarak insanlara
gosteriliyor ve bu degerlerin insanlar arasinda yerlesmesi icin muicadele
ediliyorsa “Peygamberin mucadele ettigi bu degerler nelerdir?” sorusuna
baktigimizda bunlarin genel olarak mutlak ahlaki degerler oldugunu
belirtmek mumkuindur. Ahlakin teorik ve pratik yontndeki uyumun
saglanarak ahlaki deg@erlerin yerlesik hale gelmesinde peygamberlerin
bireysel ve toplumsal rolinin oldugu daha 6nce belirtilmisti. Nitekim
Kur’an’da peygamberlerin davranislarinin anlatilmasiyla, bir bakima
teorideki ahlak ilkelerinin bizzat peygamber tarafindan somutlastirildigi
ve boéylece insanlarin her bir olay icin akil yuritme ve dusuinme gibi
fikri bir c¢aba icine girmeksizin dogrudan canli bir 6rnekle ahlaki
degerleri anlama imkanina sahip olduklari goralir. Bu nedenle 6rnek
alinmasi gereken davranislari sergileyen peygamberlerin aslinda birer
lotuf  oldugunu  sdylemek muUmkindur.® Dolayisiyla  batin
peygamberlerde ahlakin pratik ve teorik yéni uyumlu oldugu ve onlar
ahlak bakimindan en st seviyede bir olgunluga sahip olduklari igin
onlarin, yasadiklari toplumda tim insanlari kapsayici ahlak ilkelerini
savunduklari soylenebilir. Nitekim onlarin ahlak bakimindan toplum
icindeki bu st seviyedeki durumlari Matiridi'ye goére peygamberligi
ispat eden en 6nemli delillerden birisidir. Cunkl onlar, ktguk yaslardan
itibaren aklen cirkin gorilen, siphe ve ithama neden olabilen her turlt
davranistan uzaklasmislardir. Bdylece kendi dodnemlerinde yasayan
insanlarin da sahit olacag! sekilde her turla ahlaki kétaligu reddeden
bir yapiya sahip olarak hayatlarini strddrmuslerdir. Bu nedenledir ki
inkarcilar, bir peygamberin teblig ettigi dini inkar etseler bile o
peygamberin ahlaki olgunlugunu ve Ustinligini daima kabul etmek
zorunda kalmislardir. Zira Maturidi’ye gore guzel bir ahlaka sahip olan
herkese insan tabiati meyletmis ve akil da bdylesini iyi ve dogru kabul
etmistir. Bununla beraber ona goére inkarcilarm inkarlarinin nedeni ise
inatcilik, teblig edilenin karsitina olan diskinlik, dinyevi menfaat ve
s6hret arzusu gibi nedenlerdir.77 Ayni zamanda ona goére peygamberler
bu tdr bir ahlaka sahip olurken insan tabiati ve nefsin arzulariyla
mucadele etmek gibi zor olan bir seyi gerceklestirerek insanlara drnek

BMatiurid?, TeVvilatl ehlis’s-siinne, 4: 15, 3: 142, 3: 389.
77Matiridi, Kitabu't-tevhid, 260-261.
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olmuslardir.B Onlar insanlar arasindaki birligi ve sevgiyi ortadan
kaldiran, insan yapisinda bulunan c¢esitli arzulari ve hirslari kontrol
altina alarak ahlakin pratik hayata yansimasinin nasil olmasi gerektigini
gOstermislerdir. Onlarin hedefledikleri sey dinyevi seref ve Ustinluk
olmayip yaraticinin rizasini kazanmak oldugundan onlar, bu gayeyi
gerceklestirmek icin kendi hayatlarini da tehlikeye atarak hem
inanclarinin gere@ini yerine getirmisler hem de ahlaki bir kararhlik

deg@erlerden ziyade mutlak ahlaki degerleri esas alarak hareket ettikleri
goralir. Cunkd onlar, bireysellik kaynagi olan duygulari kontrol altina
alarak, benimsedikleri ahlaki ilkeler dogrultusunda kendi faydalarina
olan seyleri bile terk ederek diger insanlari kucaklayici bir yaklasim
sergilemislerdir. Bu durum ise onlarin benimsedigi mutlak ahlaki
degerlerle mimkiin olabilmektedir.

Matlridi'ye gore peygamber, insanlar arasindaki varligini devam
ettirirken ayni zamanda ahlaki bir gayeyi de gergeklestirmeye
¢alismaktadir. Ona gore alemdeki her sey belirli bir sebep-sonu¢ dengesi
tizerine kurulmustur. Alem icindeki varliklar, belirli bir sirede
hayatlarini devam ettirirken yiyecek ve icecek gibi pek cok seye ihtiyac
duyacak sekilde yaratilmistir.8 Aslinda insan ve diger canlilar da kendi
yapilarinda bulunan sebep-sonug iliskisine bagh dogal bir dizen
barindirsalar da insan, akil sahibi olmakla diger varliklardan
ayrilmaktadir. Cunkd diger varliklar tabii kurallar cercevesinde hareket
ederken insan, akil ve irade vasitasiyla fiillerini yapmaktadir.8l Nitekim
tabiati geregi bir hayvan aciktiyi zaman bir baska hayvanin yiyecegini
gic kullanarak rahathkla alabilirken insan aciktigi zaman bir
baskasinin yiyecegini istedigi gibi alamaz. Eger insan diger kisinin
yiyece@ini onun istegi disinda alirsa, onun bu fiili ¢almak ve gasp etmek
seklinde nitelendirilecektir. Bu nedenle insanin gida ihtiyacini belirli
kurallar cercevesinde gidermesi gereklidir. Bu durum ise alemdeki dogal
bir dizen icerisinde varligini devam ettiren insanin, kendi yapisinda da

mevcut olan sebep-sonug iliskisinin geregi olan seylerde ahlaki

B Kalem, 6874.

7MMatiaridi, Kitabl't-tevhid, 261.

QMaturidi, Kitabl't-tevhid, 248.

8 Matiiridi, Kitabl't-tevhid, 125-126, 220-222.
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bakimdan koti isler yapma kapasitesini kontrol etmenin gerekliligini
gosterdigi gibi ahlak alaniyla tabii alanin birbirinden farkl oldugunu da
gosterir. Bu nedenle evrendeki tabii diizenin korunmasi gerektigi kadar
insanin kendi tabii yapisi da bu dizene ahlaki bir uyum sagladigi
Olcide insanlar arasindaki uyum da devam edecektir.® Dolayisiyla
insanin tabii yapisinda bulunan istek ve arzularin alemdeki dizene
uyum saglamasi icin bitin insanlari kapsayici ve her birine hitap eden
evrenin yaratilis gayesine uygun bir takim ahlak kurallari bulunmalidir.
iste bu kurallar her ne kadar insan akhyla bilinecek 6zellikte olsa da din
ile sabitlestirilmis ve garanti altina alinmistir. Boylece peygamber,
toplumda insanlarin huzur ve mutluluk icinde yasamasini saglayan
mutlak ahlaki ilkelerin varligini gosterip kurallasmasi gibi bir gayeyi
ikame ederken, insanlar da peygamber vasitasiyla 6grendikleri ahlak
kurallariyla toplumsal bir duzen icinde kendilerine ait olanla olmayani
ayirt ederek miulkiyet hakkini 6grenmis olacaklardir.8

Maturid’nin insanin kendine ait olanla olmayani peygamber vasitasiyla
0grenmesine vurgu yapmasi aklimiza hangi tur ahlaki bilginin
peygamber vasitasiyla ogrenilebilecegi sorusunu karsimiza
¢ikarmaktadir. Onun ahlak anlayisini inceledigimizde iyilik ve kétulik
bakimindan bilinenler ve bilinmeyenleri kendi arasinda kategorize ettigi
goérulur. Ona go6re nesne ve olaylar iyi ve kétl olma agisindan ikiye
ayrilir. Birincisi yapisi itibariyla tamamiyla iyi olanlar ve tamamiyla
kétl olanlardir. ikincisi ise ihtiyag veya baska bir nedenle iyiligi ve
kétulagi degisenlerdir. iste bu ikinci kisimda iyinin ve kétinin bilgisi
icin bu konuda daha bilgili bir kisinin bilgisi gereklidir ki; peygamber
vasitasiyla 6grenilecek bilgi bu kisimdir.84 Daha acik bir ifadeyle bu tir
durumlar iyiligin ve kétuligun akilla tam olarak bilinemedigi, tabii ve
nefsani iyi ve kétl algilarinin s6z konusu oldugu géreli durumlardir ki,
burada bir tdr goreliligin hakim olmasi sonucunda degerler
karmasasinin var oldugu séylenebilir.&

Bir baska yerde ise Maturidi, bir seyin genel olarak iyiligi ve
kotulaganun oncelikle akil ile bilinebilecegini belirtir. Fakat ona gore

® Pazarli, islam’da Ahlak, 181.

8 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 248, 301-302,
84 Matiridi, Kitabi't-tevhid, 274-275.

% Matiridi, Kitabi't-tevhid, 255-256.
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aklin iyilik ve kotulik haklemdaki bu bilgisi herhangi bir alamet
nedeniyle degil, aksine dogrudan zihinde meydana gelen bir bilgiyledir.
Herhangi bir alamete dayanarak olusan bilgi ise peygamberden gelen bir
haberle ya da o seyin iyiligi ve koétuligu hakkinda arastirmakla elde
edilir.8 Burada kastedilen bilgi tdrinde, aklin zorunlu olarak bildigi
seylerin  Otesinde acikca bilemedigi ve sinirlarinin  6tesindeki
meselelerde arastirmanin veya peygambere ait bir bilginin gerekli
olmasidir. Nitekim Matiridi peygamberin bildirdigi iyilige ve kétuluge
dair bilginin hem saghkl akil hem de bozulmamis insan tabiati
tarafindan acik ve net bir sekilde anlasilip tasdik edildiginden ve
peygamberin bu bilgiye yaratilmis varliklari davet ettiginden ve onlar
icin bunu, kanun olarak belirlediginden bahseder.87 Buna gore hem
aklin bilgi alanina giren fakat cesitli nedenlerle iyinin ve kétinun
bilgisine ulasilamadigi durumlarla hem de akhn bilgi alaninin
otesindeki konularda peygamberin bildirdigi bilgi gereklidir. Aklin bilgi
alanina giren konularda bozulmamis bir akil ve selim bir tabiatla elde
edilen bilginin bu sekilde agikca bilinmesi normal sartlarda her insanin
bu bilgiyi taniyip kabul edebilecegi anlamina geldigini séylemek
mumkundidr. Dolayisiyla burada ayni zamanda bir evrenselligin
bulundugu goérulmektedir ki peygamberin davet ettigi iyilik ve gizellik
her saghkli distnebilen insanin kabul edip benimseyebilecegi mutlak
ahlaki bilgidir. Buna gdre peygamber hem acik ve net sekilde bilinen
bilgiyi getirip kanunlastirirken hem de karmasik durumlara dair ahlaki
sorunlari da ¢6zimlemektedir.

islam dustincesinde peygamberlerin bu yéniyle aslinda toplumsal ahlak
bakimindan dnemli bir gorev Ustlendikleri goriltir. Buna gore insanlar
arasinda baris ve dizenin devam etmesini saglayan ahlaki degerler
peygamber vasitasiyla gelistirilmistir. Nitekim MAaturidi'nin yukarida
bahsettigimiz insanin kendisine ait olani olmayandan ayirt etmesini
saglayan bilginin peygamberin getirdigi bilgiyle o6grendigine dair
dustncesi mulkiyetle ilgili 6nemli bir noktay! ortaya koymaktadir. Bu
baglamda peygamberlerin  toplumsal hayattaki is boélimidnin
olusmasindaki roliine isaret eden ibn Stha’nm (6l. 428/1037) toplum ve

gMatiridi, Tevilatd ehli’s-siinne, 5: 464-465,
g7 Maturidi, TeVilatt ehlis’s-siinne, 4: 69.
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peygamber iliskisi acisindan Mattridi ile benzer bir bakis acisina sahip
oldugu gérilir. ibn Sina, insanin toplumsal bir varlik olmasindan
hareketle nubuvvete ihtiyaci delillendirerek insanin diger canhlardan
farkl olarak hi¢ kimseden yardim almaksizin hayatini tek basina devam
ettirmesinin zorluguna deginir. Bu nedenle ona goére insanin hayatini
normal bir dizen icerisinde sdrdurebilmesi icin toplumsal birligin,
beraberligin ve yardimlasmanin olmasi gereklidir. Nitekim Kkimi
insanlar ciftcilikle ugrasirken, kimisi terzilikle ve kimisi de bu tir
mesleklerin isine yarayacak malzeme Uretmekle mesguldir. Bdylece
insanlar is birligi icinde ve belirli bir is bolimu yaparak varliklarini
devam ettirmek ic¢in sehirler olustururlar. Buralarda yasayan insanlarin
birbirleriyle iliskilerinin, belirli ahlaki kurallar cercevesinde adaletle
yurutulebilmesi gereklidir. Bunun icin de kanun ve adaleti belirleyen bir
insana yani bir peygambere ihtiya¢ vardir.8 Bu nedenledir ki mutlak
ahlaki degerlerin  varhgi sayesinde  ortaya c¢ikan  goreceli
degerlendirmelerdeki hatalarin dizeltilip toplumsal bir barisin hakim
olabilmesi icin peygamberlerin ahlaki ilkeleri uygularken hikmete
uygun olan fiili en dogru sekilde uyguladiklari ve bu konuda insanliga
ornek olduklari goérultr.®

Sonug

imam Maturid’nin  ahlaki degerler anlayisi ve peygamberlik
muessesesinin  bu degerlere katkisini incelemeye calistigimiz bu
makalede onun insanin yaratilisindaki temel 6zelliklerinden yola
cikarak ahlaki degerleri iki farkli kategoride ele aldigi musahede
edilmistir. Ona goére insan zihninin disinda iyi ve kétl daima vardir ve
Allah’in tim insanlara yaratilisinda verdigi akil ve iyiyi kotiden ayirt
etmeyi saglayan temyiz yetenegi sayesinde insan, kendi mahiyeti
itibariyla tamamiyla iyi veya koti olan seyleri taniyabilir. Tum
insanlarin ortak olarak bilmesi mumkin olan iyilik ve kotulik var
olduguna gore bunlara ait degerler de olmalidir. Dolayisiyla bilgi
felsefesi ve dil 6zelliklerinden de faydalanan MAaturid?, mutlak ahlaki

degerlerin varhgini ispatlar.

8 Ebu Ali Huseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina, Kitdblh-necat, thk. Macid Fahri (Beyrut:
Déarul-Afaki’l-Cedid, 1982), 338-343.
QMaturidi, Kitdbu't-tevhid, 301-302.
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Buna karsilik o, yine insanin yapisinda bulunan tabiat ve nefs gibi
niteliklerden yola ¢ikarak goreli degerlerin varligini delillendirir. Ona
gore tabiat ve nefsin algilamalarina gore yapilan degerlendirmeler aklin
ilkeleriyle catismadigi stirece herhangi bir sorun olusturmamaktadir.
Fakat bu degerlendirmeler aklin ilkeleriyle gatistiginda ve insan, aklin
ilkelerine degil de tabiat ve nefsin arzularina yoneldiginde akli bilgiler
zayiflayarak insanin iyi ve kotlyl ayirt etme yetenegi gittikce korelip
yok olabilmektedir. Dolayisiyla tabiat ve nefsin arzulari, tekrarlanan
fiiller sonucunda aliskanlik haline gelip insanda bir davranis kalibina
déntusmektedir. Bunun toplumsal boyutta yayginlasmasi ise toplumda
ahlaki kotuluklerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Toplumda
yayginlasan kotulukler de ahlaki yozlasmayi beraberinde getirmektedir.
Boyle bir durumda o toplumun kendi binyesinde ahlaki bakimdan
ustunlukleri yasadiklari toplum tarafindan da benimsenen ve mutlak
ahlaki degerleri en Ust seviyede yasayan peygamberler gelmislerdir.

Onlar ameli hikmet diyebilecegimiz s6z ve eylem uyumunu en belirgin

gOstermislerdir. Bunu yaparken de insanin dinyadaki konumunun,
yasama gayesinin, yaptigi her eylemde ve hayatinin sonunda ulasmasi
gereken nihai sonucun ne olmasi gerektigini akli delillerle ortaya

Genel bir cerceve cizerek incelenmeye calisilan bu konuda yapilan
arastirmalar sonucunda MAaturidi'nin  eserlerinde ameli hikmet
konusundaki yaklasimindan ziyade nazari hikmet anlayisinin daha ¢ok
on plana ciktigi gorilmastir. Bu nedenle Matiridiyye disincesinde
ameli hikmet konusunun ve peygamber-ahlak iliskisinin farkl
acilardan incelenmesinin kelam ilmine 6nemli bir katki saglayacagi

kanisi olusmustur.
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Oz: Tanah’ta verilen bilgilere gére Tanri, israilogullar’'nm atalari ile bir ahit
yapmis ve Musa ddneminde yaptigl yeni ahitle bu ahdi zirveye ulastirmistir.
israilogullari kesilen hayvanlarin kani ile muhirlenen ahit daha Musa hayatta
iken altin buzagiya taparak bozmuslardir. Bu davranislarindan dolayr Tanri
onlari cezalandirmistir. israilogullari, Tanri’nin verdigi cezalarin etkisiyle tekrar
ona ibadet etmeye baslasalar da daha sonraki dénemlerde gevre topluluklarin
etkisiyle putperest temayuller géstermislerdir. Bu ¢alismada Tanah metinlerinde
yer alan israilogullar’nin dini dejenerasyonuna yénelik érnekleri én plana ¢i-
karmak amacglanmistir. Oncelikle Tanah’ta birgok yerde vurgu yapilan ahit ko-
nusu ile israilogullar’nm her defasinda ahdi ihlal etmeleri daha sonra ise baska
ilahlara yénelmeleri ele alinmistir. Sonug olarak israilogullari ahitle 6zel bir
statll elde etmelerine ragmen bu ahde riayet etmemisler ve Tanri’'nin disinda
baska ilahlara yonelmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tanah, Ahit, israilogullari, Teolojik Elestiri, Putperest

Abstract: According to the information given in the Tanakh, God made a cove-
nant with the ancestors of the Israelites and brought this covenant to its peak
with the new covenant he made in the time of Moses. People of Israel violated
this convention sealed with blood of sacrificed animals by worshipping golden
calf when Moses was alive. God punished them due to this attitude. Although

people of Israel started to worship to God again due to the effect of punishments
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he gave, they demonstrated paganist tendencies in later periods with the effect of
neighbouring communities. The aim of this study is to highlight the examples of
the religious degeneration of the Israelites in the Tanakh texts. First of ali, the
subject of the covenant which is emphasized in many places in the Tanakh, and
the Israelites’ violation of the covenant every time, and then their turn to other
gods are discussed. As a result, although the Israelites obtained a special status
with the covenant, they did not comply with this covenant and turned to other
gods besides God.

Keywords: Tanakh, Convention, People of Israel Theological Criticisms, Paga-
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Giris

Kaynagi insan veya insantstU kutsal varhiklar olan kutsal kitaplar, ilkel
kabile dinleri disinda hemen hemen her dinde bulunmaktadir.l Her
kutsal metin, kendisini kabul eden taraftarlarina uymalari gereken
birtakim kurallar koymakta ve bu kurallar araciligiyla onlari kontrol
altina almaktadir. insanlar da mensup olduklari dinin emir ve
yasaklarinin geregini yaparak inandiklari “Yice Varhk” la iliskilerini
canli tutma, ona iyi bir kul olma ve onun belirledigi esaslara gore bir
hayat yasamaya calismaktadirlar. Bu sekilde askin olanla iletisimi
saglayan bu kitaplar inanirlarinin yerine getirmesi gereken dini ve
ahlaki kurallari bildirmenin yaninda zaman zaman ilahi ikaz ve
elestirileri de icermektedir. Bu elestiriler, Tanrisal mesaja muhatap olan
toplumlarm bu mesajin geregini yapmamalari durumunda belirgin bir
bicimde ortaya c¢ikmaktadir. Kutsal kitaplarin bu dslubu Kur’an ve
incillerde oldugu gibi Yahudi kutsal kitabi olan Tanah’ta da
gorulmektedir. Hatta Tanah’ta yer alan bu elestirilerin diger
kitaplardakilerden daha sert ve yogun olmasi bu kutsal metni
inceleyenlerin dikkatini ¢cekmektedir.

Sami din geleneginin en kadimi olarak gértlen Yahudiligin kutsal
kitabi Tanah, igerik olarak diger kutsal metinlerden farklilik arz eder.
CUnkU o sadece emir ve yasaklari degil, ayni zamanda Yahudi tarihine
dair bilgileri de icermektedir. Tanah’ta yer alan bilgilere gore Tanri,
baslangictan beri israilogullari ile birliktedir. O, israilogullari’mn atalari
olan ibrahim, ishale ve Yakup’la ahit yapmis; onlarin soyunu
¢ogaltacagina ve onlari mukaddes bir kavim yapacagina dair vaatlerde
bulunmustur. Daha sonraki donemde Musa'ya bildirdigi On Emir ile
buyruklarini iletmis ve onlarla en &dnemli antlasmalardan birini
yapmistir. israil halki da Tanri ile olan ahitlerine sadik kalacaklarina
dair s6z vermislerdir. Ancak onlar daha Musa hayatta iken sdzlerinden
dénmis ve bircok defa bu ahdi bozup Tanri’nm koymus oldugu
kurallari ihlal etmislerdir. Bu tutumlari nedeniyle Tanri onlari agir bir
bicimde elestirmis ve onlari anlayissizlik, nankoérliuk, itaatsizlik ve

sadakatsizlikle suglamistir. Bu suclamalar Tanah’ta yogun bir bigimde

1 Ginay Tumer ve Abdurrahman Kiiguk, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yay., 1997), 7, 52.
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yer almaktadir. Tanah metinlerinin en ¢ok dikkat ¢eken bdlimlerinden
biri de Tanr’'nin Musa ve ondan sonra gorevlendirdigi peygamberler
aracihgiyla bu elestirilerini  en sert bicimde dile getirmesi,
israilogullarini uyarmasi ve onlari bu itaatsizlikleri nedeniyle cesitli
felaketlerle tehdit etmesidir. Nitekim Kutsal Kitap’ta yer alan ifadelere
gore israilogullari da tarih boyunca yasadiklari birtakim sikintilari ve
felaketleri Tanri’ya karsi isledikleri ginahlarin bir cezasi olarak
g6rmektedirler.

Yahudiligin temel kutsal metni Tanah’ta, israilogullarma kendilerini
diger milletlerden Gsttin kilan Tanri ile yapmis olduklari ahde vefasizlik
gOstermeleri, baska milletlerin ilahlarina ydnelmeleri, emir ve yasaklari
ihlal etmeleri gibi bircok alanda elestiriler yéneltilmistir.

1. israilogullarinin Tanri ile Yapmis Olduklari Ahdi Bozmalari
ibranice’de ahit, kelime anlami “kesmek” ve “ahit yemegi” olan “berith”
kavrami ile ifade edilmektedir. Burada “berith” ifadesi ile kastedilen
ahit, siradan insanlar arasinda yapilan bir antlasmadan c¢ok Tanri ile
israilogullari arasinda yapilan sbézlesmedir. Bu nedenle “berith”
Yahudilik’'te daha ¢ok dini bir terim olarak kullanilmaktadir.2 Hatta bu
kelimenin dogrudan Yahudi dinini ifade etmek icin kullanildigi da
sdylenmektedir. Tanri ve onun halki arasindaki iliskinin dinsel bir
isareti olarak kabul edilen ahit gunlik hayattaki s6zlesmelerden
farklidir. Cunkd Tanr’mn bu ahdin baslangi¢c kararini tek basina
verdigi belirtilmektedir.3

Tanri ile insan arasindaki ilk s6zlesmenin Nuh’la yapilan ahit oldugu ve
bu ahdin icerigi itibariyle evrensel bir nitelik tasidigr ifade
edilmektedir.4 Bu konu ile ilgili olarak Tekvin’de yer alan sozlere gore
Tanri, insanin kotuligu sebebiyle basina gelecek felaketleri haber
vermektedir. Ancak Nuh’la olan ahdin geregi olarak onun ve ona iman
edenlerin kurtulacagini bildirmektedir.5 Tufandan sonra da Tanri bir

Sabit Simsek, “Yahudilik, Hiristiyanlk ve islam’da Tanri Anlayisi”, (Doktora Tezi, Anka-
ra Universitesi, 2001) 26.

Max Joseph, “Covenant”, The UniversalJewish Encydopedia (U.J.E.), ed. Isaac Landman,
vol.3, (New York: Universal Jewish Encydopedia Co. Inc, 1948), 389.
Simsek, Tanri Anlayisi, 26; Kaufman Kohler, “Covenant” ThelJewish Encydopedia,
(J.E) Revising ed. Joseph Jacobs, vol.4, (New York and London: Funk Wagnalls Com
Pany,1903), 320.

Tekvin, 6/3-20.
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daha tufan olmayacagina dair séz vermekte ve buluta koydugu yayini
(gbkkusagini) bu ahdin alameti olarak gdstermektedir.6

Tanr’nm vermis oldugu bu sdz dolayisiyla insanla onun arasinda
¢ozllmez bir bag kuruldugu kabul edilse de7 Yahudilikte asil 6nem
verilen ahdin ibrahim’le yapilan ve Tanri ile israilogullari arasindaki
0zel iliskinin baslangici olarak kabul edilen antlasma oldugu
belirtilmektedir.8

Tanah'ta yer alan ifadelere gére ibrahim’in babasi Terah, ailesi ile
birlikte Keldanilerin Ur sehrinden cikip Harran’a yerlesmis ve burada
élmustiir. Tanri daha sonra ibrahim’e Kenan (lkesine gitmesini
emretmistir. Bu Ulkeyi ona ve onun nesline verecegini, onu blyuk bir
millet yapacagini vaadetmistir. ibrahim, Kenanlilarm memleketine
gittiginde orada Tanri icin bir mezbah yapmistir.9 Daha sonra Kenan’da
bas gosteren kithk dolayisiyla ibrahim Misir’a géc etmis orada bir siire
kaldiktan sonra Misir Firavunu’nun verdigi hediyelerle tekrar Kenan’a
donmustiir. Bu sirada ibrahim’in yaninda karisi Sara ve kardesinin oglu
Lut vardir. ibrahim ve Lut, cobanlari arasinda ¢ikan anlasmazlik
sebebiyle aralarinda toprak paylasimi yapmislardir. Bu paylasimin
ardindan Tanri ibrahim’e, gbziniin gorebildigi bitin topraklari
kendisine ve onun soyuna verecegine, onun neslini ¢ogaltacagina dair
sbz vermistir. Bunun tzerine ibrahim, bulundugu yerde Tanri igin bir
mezbah daha yapmistir. Bundan sonra Tanri ibrahim’e rilyasinda yine
neslini ¢cogaltacagini, Nil’'den Firat’a kadar olan topraklari onun soyuna
verecedini vadetmistir. ibrahim doksan dokuz yasinda iken Tanri ona
tekrar goérinmuis ve ahdini onunla sabit kilacagini, onu fazlasiyla
¢ogaltacagini bircok milletin babasi yapacagini séylemistir. Bu ahdin
simgesi olarak her erkegin stinnet olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu

konusmanin ardindan ibrahim, oglu ismail ve biitiin ev halki siinnet

Yahudilere gére Tanri, ibrahim’le yapmis oldugu ahdi ishak’la da
yapmistir. ibrahim’e verilenin aynisinin ishak’a verilecegini cuinki

7 Annamaria Schimmel, Dinler Tarihine Giris, (istanbul: Kirkambar Yay., 1999), 141
8 Simsek, Tanri Anlayisi, 26

10 Tekvin, 12/10-20; 13/1-18 ; 15/1-5,18-21; 17/1-14.
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ibrahim’in Tanri’nm sézina dinledigini, emirlerini, kanunlarini yerine
getirdigini bildirmistir.1l Tanri, ishak’tan sonra onun oglu Yakup’la da

ahitlesmis ve ibrahim ile ishak’a yapmis oldugju vaadi ona da

Tanri, israilogullar’nm atasi olarak kabul edilen ibrahim, ishale ve
Yakup’laByaptigi ahdi Musa zamaninda yenilemistir. Musa ile yapilan

ahit dolayisiyla Tanri-israil iliskisinin doruga ulastigi, atalarla yapilan

dusunidlmektedir.24 Nitekim Yahudi kutsal kitabina goére Tanri,
israilogullar’mn atalari olan ibrahim, ishak ve Yakup’la yaptigi ahdi
hatirlatarak onlari Misir’'daki esaretten kurtarmistir. 5 Kavmi ile
Misir'dan cikip Sina ¢6liine geldigi zaman Musa'ya, Sina Dagi’na
¢tkmasini sdylemistir. Musa daga c¢iktiginda s6zinu dinleyip ahdini
tuttuklarinda onlari mukaddes bir millet yapacagini vaat etmistir.
Bundan sonra Tanri Musa’ya On Emri, ibadet ve hukukla ilgili
hukdmleri bildirmistir. Musa Tanri'nm kendisine bildirdigi butin
sozlerini, hukumlerini kavmine okumus ve onlardan ahde uyacaklarina
dair sz aldiktan sonra Rabb’in soézlerini yazmistir. Daha sonra dagin
eteginde bir mezbah yapmuis, israilogullar’'mn on iki kabilesine gére on
iki sutun dikmis ve yakilan takdimeler, selamet takdimeleri olarak
Rabbe oklzler kesmistir. Kurbanlarin kanini legenlere koyup yarisini
mezbah Uzerine serpmis, ardindan ahit kitabini alip halka okumus,
onlar da yazilan butin bu so6zlere uyacaklarina dair s6z vermislerdir.
Bunun Uzerine Musa kanin geri kalanini kavmin Uzerine serpmistir. Bu
kanin “ahdin kani1” oldugunu sdylemistir.6 Daha sonra sunulan her
kurban Tanri ile yapilan ahdin yenilenmesi olarak kabul edilmistir.I7

Tanri, lisrailogullar’na ahde sadik kalmalarini ve emirlerini yerine

getirmelerini, bunlarin unutulmamasini ve cocukluklarindan itibaren

B Moshe Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, (Yerusalayim: Graph Pres, 1981), 3; Baki
Adam ve Mehmet Katar, Dinler Tarihi, ilahiyat Onlisans Programi (iOP) (Eskisehir:
Anadolu-Ankara Unv. Yay. , 2002), 48.

16 Cikis, 19/3-7; 20, 21, 22 ve 23. Baplar; 24/3-9; Musa ile yapilan ahit 6nemli oldugu igin
Tanah’in farkli bélumlerinde de bahsedilmektedir. (Tesniye, 4/13; 5/2; 29/1; Yeremya,

17 Levililer, 2/13, Kohler, “Covenant”, 319.
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insanlara 6gretmelerini emretmistir.18 Bu ahdin gereginin yapiimamasi
ve emirlerine riayet edilmemesi halinde onlari ne tur felaketlerle
cezalandiracagini da acikca ifade etmistir.9 Nitekim daha sonraki
donemlerde israilogullar’nm yasadi§i olumsuzluklarin sebebi olarak
onlarin ahde uymayarak dinden uzaklasmalari gosterilmistir.20

Tanrrnin ahitle ilgili 6gut ve tehditlerine ragmen israilogullari daha
Musa’nin saghginda, Ustelik sézlesmenin yapilmasindan ¢ok kisa stre
sonra, ahdin kurallarini ihlal etmeye baslamistir. Yahudi kutsal kitabina
gore Musa, Tanri ile olan ahitlesmeyi tamamlamak ve bu ahdin
kurallarini Tanri’dan almak i¢in Sina Dagi'na ¢iktiginda halkin yanina
donmekte biraz ge¢ kalmis2l bunun (zerine israil halki Tanr’’'mn
Musa’ya yardimci olarak sectigi kardesi Harun’a gelerek ondan kendileri
icin ilah yapmasini istemislerdir. Harun onlarin bu isteklerine olumlu
cevap vererek onlar icin altindan bir buzag yapmistir. israilogullari
kendilerini Misir’dan c¢ikaran ilahin bu altin buzadli oldugunu
sdyleyerek ona selamet takdimeleri sunmuslardir.22 israilogullari bu
sekilde davranarak Tanri’'nm Musa'ya verdigi On Emrin “kendileri igin
oyma put, yukarida goklerde olanin yahut asagida yerde olanin yahut
yerin altinda sularda olanin hi¢ suretini yapmayacaksin onlara
egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin ...”23 seklindeki hikmine
itaatsizlik etmislerdir. Bu yaptiklarindan dolayr Tanri, israilogullarmi
anlayissizlikla  suclamis2 ve onlari  Leviogullari  aracihgiyla
cezalandirmistir. s O, Leviogullarma hitaben: “Herkes kilicini beline
kusansin ve ordugahta kapidan kapiya dolassin ve herkes kendi
kardesini ve herkes kendi arkadasini ve herkes kendi komsusunu
oldirstin”® seklinde emir vermistir. Bu emir Gzerine Leviogullari o gin
tic bin kisiyi éldiirmuslerdir. Musa, aci bir sekilde cezalandirilan israil

halkinin affini diledigi zaman Tanri kendisine karsi sug isleyenleri

18 Tesniye, 4/2,23,40; 5/32; 6/6-8.

2. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 141; Tumer ve Kuguk, Dinler Tarihi, 204.

5 Cikis, 2/71-3; 32/13-29; Sayilar, 3/11-13;18/6; 35/1-8; Yesu, 13/14, Ayrica bk. Ana Britanica,
(istanbul: Hurriyet Ofset, 1989), 14: 434; Orhan Hangerlioglu, Dlnya Inanclari Sézluga,
(istanbul: Remzi Kitapevi, 2000), 290.
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kitabindan silecegini s6ylemistir.2Z7 Ahdin bu sekilde ihlal edilmesinden
sonra Tanri, Musa ile olan ahdi Moab’da yenilemistir.28 Ahit yenilenmis
olsa bile Musa, israilog‘]ullarma hitaben Tanri’nm ahdini biraktiklari
icin memleketlerinin Sodom ve Gomorra gibi yikilacagini bildirmistir.2
Tanah’ta yer alan ifadelere gére Musa’'dan sonra israilogullari’na énder
olmak Uzere secilen Yesu,d hem askeri bir lider hem de bir
peygamberdir. Tanri Yahve, Musa'ya vadettigi seyleri ona da tekrar
etmistir.3l Yesu da Musa gibi israilogullari’na Yahve ile aralarindaki
ahdi hatirlatmistir. 2 Ancak israilogullari Musa déneminde oldugu gibi
onun doneminde de Tanri ile olan ahdi bozmuslardir. Bu nedenle Tanri
onlari dismanlarina karsi yalniz birakmistir.3

Yesu’nun o6lumunden sonra kabileler “softim” denilen hakimler
tarafindan yonetilmislerdir.3 Bu dénemde israilogullari Tanr’nm
kendilerini dismanlarinin elinden kurtarmasi icin génderdigi hakimleri
dinlemeyerek daha ©nceden atalari ile yapilan ahdi bozmuslardir.
Bunun sonucunda Tanri dismanlarina karsi onlara yardim etmeyecegini
belirtmistir.3® israilogullari kendilerine génderilen hakimler 6ldikge
dogru yoldan sapmislar ve her seferinde Tanri’mn hosuna gitmeyen
davranislarda bulunmuslardir. Tanri bu yaptiklarina karsilik onlari
kendilerine zulmeden Midyanilerin (Medyenlilerin) eline vermistir.%
Onlar bu durumdan kurtulmak i¢in yalvardiklarinda Tanri1 onlara bilge
bir kisi olan Gideon’u géndermistir. Peygamber Gideon israil kavmini
Midyanilerin elinden kurtarmis ve diger dismanlarina karsi zafer
kazanmistir.37 M.O. XII. yuzyilin ilk yarisindan XI1. yuzyilin ilk yarisina
kadar gecen siureyi kapsayan Hakimler Dénemi'nde3 bu ve benzeri

olaylar yasanmaya devam etmistir.

* Sayilar, 27/18-23; Tesniye,31/7-29

% Adam ve Katar, Dinler Tarihi, 40.

$H Hakimler, 2/16-23.

¥ Hakimler, 2/19; 3/12; 4/1; 6/1.

37 Hakimler, 6/7-40; 7. ve 8. bablar.

B Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 13.
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Yahudi tarihinde Hakimler Donemi'nden sonra M.O. 1020’lerden
itibaren Krallar D6énemi’nin basladigi sdylenmektedir.®
israilogullarrmn  Tanrri'ya itaatsizlikleri ve yapilan ahde aykiri
davranislar Krallar Dénemi’nde de devam etmistir. Nitekim birinci Kral
Saul’un itaatsizligi sebebiyled0 kralligi Tanri tarafindan elinden alinmis,
Peygamber Samuel tarafindan meshedilen Davud’a verilmistir.41

Yahudi kutsal kitabina gére Tanri, israilogullar’nm en nli krali olan
Davutla (M.O. 1010-971)4 ahitlesmis ve onun soyuna ebedi taht vaat
etmistir.43 Bu sozlesmenin Musa ile yapilan ahdin devami niteliginde
oldugu soylenmektedir.44 Abhitle ilgili sozlerin devaminda Tanri,
kendisinin emirlerine gére davranmamalari halinde Davud’un ogullarini
cezalandiracagini da bildirmektedir.4 Allah’in bu konudaki vaat ve
vaidine ragmen israilogullar’'nm kendileri ile Tanri arasindaki yakinligi
ifade etmek igin bazen baba-ogul iliskisine4 ve bazen de esler
arasindaki nikdh akdine47 benzetilen ahdi zaman zaman ihlal ettikleri
goriulmektedir.48 Davud’dan sonraki dénemlerde de bu durumun devam
ettigi anlasiimaktadir.

Kral Davud ve oglu Sileyman zamaninda en gicli dénemini yasayan
Yahudi devleti Suleyman’in son doéneminde bazi isyanlara ve ig¢
cekismelere sahne olmustur. Kral Stleyman’in 6luminden sonra bu
anlasmazliklar iyice gin yuzine c¢ikmistir. Stleyman’in  oglu
Rehaboam’m baskici tutumu nedeniyle bazi kabileler daha 6nceden
Stleyman’a karsi isyan etmis ancak basarili olamadigi icin Misir'a
kacmis olan Yeraboam’i Misir’dan getirerek onu kral ilan etmislerdir.
Boylece devlet ikiye bolinmustiir. Kuzeyde kurulan devlete israil
kralligi, giineyde kalan bélime Yahuda kralligi denilmistir. israil
kraligi M.O. 722 yilinda Asurlular tarafindan yikilmistir. Giineydeki

P Krallar doneminin baslangici ile ilgili olarak kaynaklarda farkli tarihler verilmektedir. (
bk. Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, (istanbul: Universal Dil Hizmetleri ve Yay., 2000),39;
Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 15.

4 1. Samuel, 16/11-14.

12 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, (istanbul: Remzi Kitapevi, 1966), 216; Sevilla-
Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 17; Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler), 1: 84-85.

11 Mezmurlar, 89/20-30, 36; I. Samuel, 7/14-17; . Tarihler, 17/1-27.

Mezmurlar, 89/30-34.
Cikis, 4/22; Mezmurlar, 2/7, 89/26-27; isaya, 64/8; Yeremya, 31/9.

&5 &

s Mezmurlar, 55/19-21; 78710, 37.
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Yahuda kralhgina ise M.0.586'da Babil krali Nebukatnetzar son

Krallar Donemi’nde oldugu gibi her iki devlette de ahit ¢ogu zaman ihlal
edilmistir. Ornegin M.O. 875, 870 veya 860 yilinda peygamber oldugu
tahmin edilen ilya ® Tanri ile yaptigi konusmada bu konuya
deginmektedir. O, israilogullar’mn ahdi birakip mezbahlari yiktiklarini
soylemektedir.5L M. O. 750’den sonra (tahmini olarak M. O. 745 ile 733
arasinda farkli tarihler verilmektedir) israil kralhginda peygamberlik
yaptigi kabul edilen Hosea peygambere® atfedilen kitapta israil halkinin
ahdi ihlal ettigi, Yasa'ya karsi hainlik ettigi ve bu nedenle de Tanri’nin
ofkelendigi belirtilmektedir.s israil’in son krali, Hosea’nm ( M.0.731-
722 )5 dokuzuncu yilinda M.O. 722’de kraligin yikilmasi ve israil
halkinin Asur’a sirgin edilmesinin® nedeni olarak da onlarin Tanri’nm
s6zunu dinlemeyerek O’nun ahdini ihlal etmeleri gdsterilmektedir.5%

israilogullar’nin Tanr'mn emirlerini ihlal etmeleri ve ahdin geregini
yapmamalari sonraki donemlerde de devam etmistir. Bunun en belirgin
orneklerinden birini de Yeremya peygamberin5/tebliginde gormekteyiz.
Yeremya'ya ait oldugu distiniilen kitapta Tanri, ibrahim’le yapilan ahde
atifta bulunarak bu ahdin so6zlerini dinlemeyenlere lanet etmektedir.
Ardindan bu ahde uyarak emirlerini yerine getirdikleri takdirde Yahuda
halkinin 6zel bir konuma sahip olacaklari mujdesini vermektedir. Tanri,
gecmiste kendilerini Misir’dan cikardigi ve o déneme kadar korudugu
halkin ahde uygun davranmadiklarini dile getirmektedir. Hem israil
evinin hem de Yahuda halkinin atalari ile yapilan ahdi bozduklarini
ifade etmektedir. Kitabin bir baska boéliminde Yahudalilar ahdi
biraktiklari icin Tanri'nm Yerusalim’i ( Kudis’a ) yerle bir edecegi

haberi verilmektedir.3Daha sonra Tanri, israil ve Yahuda evi ile yeni bir

49 Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1:85-86,89,93; Sevilla-Sharon, tsrail Ulusunun Tarihi,

Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 88.
Krallar, 19/10,14.
Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 88.

8BEg

Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 86.

1. Krallar, 17/6; Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 89; Sevilla-Sharon, tsrail Ulusunun
Tarihi, 28.

1. Krallar, 18/9-13; ayrica bk. Ors, Musa ve Yahudilik, 258.

Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1. 92; Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 32.

&
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ahit yapacagim bu ahdin Musa ile yapilan ve israilogullari tarafindan
defalarca bozulan ahitten farkli olacagini bildirmektedir. Yeremya
kitabinda bu ahdi haber veren ifadeler su sekildedir: “iste Rab diyor,
israil evi ile ve Yahuda evi ile yeni bir ahit kesecedim giinler geliyor,
atalarini Misir diyarindan ¢ikarmak icin onlarin elini tuttugum gin
kendileri ile kestigim ahit gibi degil; onlarin efendisi oldugum halde o
ahdimi bozdular. Rab diyor, israil evi ile kesecegim ahit sudur: Seriatimi
onlarin iclerine koyup, yurekleri Gzerine onu yazacagim; ve ben onlara
Allah olacagim ve onlar bana kavm olacaklar, ve artik herkes kendi
komsusuna ve herkes kendi kardesine: Rabbi bilin diye 6gretmeyecekler;
Cunkt kagugunden buyigune kadar onlarin hepsi beni bilecekler. Rab
diyor: Cunku  fesatlarini  bagislayacagim ve artik  suglarini
anmayacagim.”® Tanri bu ahdin bozulmayacagini belirterek Davud’un
neslini kendisine hizmet eden Levilileri ¢cogaltacagini ve Babil’e stirglin
edilen halki geri getirecegini vadetmistir.@

Babil krali Nebukatnetsar ilk olarak M.0.597°de Yerusalim’e geldiginde
Tanri, peygamber Yeramya aracilifiyla Yahuda krali Tsedekiya'ya
(Zedekiya) (M.0.597-586)6L krala karsi koymamasini, Babil’e
goturulecegini fakat orada selamet iginde yasayacagini s6ylemistir. Bu
sirada isarailogullari kendi aralarinda kéle ve cariyelerini, ibrani erkek
ve kadinlari serbest birakmalari konusunda bir i¢ ahitlesme
yapmislardir. Baslangicta bu ahde gore hareket edilerek kdleler ve
cariyeler serbest birakilmis, ancak daha sonra bundan vazgecilip kéle ve
cariyeler geri cevrilerek zorla tekrar kéle yapilmistir. Bunun Uzerine
Tanri, Misir’dan ¢iktiktan sonra yapilan ahitte yer alan kélelerle ilgili
hiaktmleri hatirlatmistir.&@ Bugln kendilerini verdikleri s6zden cayarak
ahdi ihlal ettikleri gibi ge¢cmiste atalarinin da kendisini dinlemediklerini
ifade etmistir. Tanri kendi 6nunde verdikleri sézden doéndukleri igin
onlari dinyanin farkli yerlerine dagitmak suretiyle cezalandiracagini
belirtmektedir.63

Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 87,
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Surgin doéneminin ikinci buyuk dini lideri olarak kabul edilen
peygamber Hezekiel’in Babil’e stirgiin edilen ilk kafilede (M.0.597)&yer
aldigr ileri  surulmektedir.6 M.0.590'h veya 580°1i66 yillarda
peygamberlik gérevine basladigi  séylenen Hezekiel'in67 diger
peygambere gore daha hosgoérili oldugu ifade edilmektedir. Onun bu
Ozelliginin kitabindaki ifadelere yansidigi gorilmektedir. O babalarin
gunahlari sebebiyle ogullarin cezalandirilmayacagini ve giinah isleyen
kisinin de tovbe ettigi zaman affedilecegini séylemektedir. Ayrica israil
halkinin ahdi bozdugu icgin felaketlerle cezalandirilsa da Tanr'mn bu
toplulugu birakmayacagini belirtmektedir. Buna ragmen israilogullari
asi olmus, Tanri ile olan ahdi ihlal etmistir. Baska milletlerin arasina
girince Tanr’'nm mukaddes ismini lekelemisler®8 ve yabancilari
Tanri’nm evine sokmak suretiyle ahdi bozmuslardir.®

Son peygamber Malaki, kitabinda nigin herkesin atalarin ahdini
bozdugunu sorgulamakta ve israil'le Yahuda’nm isledikleri giinahlari
sebebiyle Tanri’'nm onlarin takdimelerini kabul etmeyecegini dile

M.O. 444 veya 445 yilinda Babil krali Artahsastanm Kudis’e dénen
halka vali tayin ettigi Nehemya’nm7Lkitabinda israilogullari ile yapilan
ahdin disinda Levililerle yapilan ahde deginilmektedir. Tanri, Levi
stilalesinden olan kéhinlerin yabancilarla evlenmesini yasaklamistir.72
Ancak diger sozlesmeler bozuldugu gibi bu ahit de ihlal edilmistir.
Kahinlerden birinin oglu yabanci bir kadinla evlenmistir. Bu sebeple
kahinligin, kahinlik ve Levililer ahdinin bozuldugu ifade edilmektedir.
Ayni konu Malaki kitabinda da ele alinmaktadir. Levi ahdini bozduklari

icin Tanri’nm onlari bitin kavmin 6ntinde algalttigr sdylenmektedir.73

M Tanyu, Tarih Boyunca Yahudi’ler,1: 92; M. Semseddin Gunaltay, Yakin Sark Ill, Suriye
ve Filistin, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1947), 431.

Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 41; Gunaltay, Yakin Sarkili, 431.

Mehmet Katar, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve islam’da Tévbe, (Ankara: Andag Yay.

] &

Hezekiel, 16/1-63; 17/16,18-20.

Hezekiel, 36/22.

Hezekiel, 44/7.

Malaki, 2/10-13.

Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 48.

Levililer, 21/7,13-16; ayrica bk. Suzan Alalu, Klara Arditi ve digerleri, Yahudilik’te
Kavram ve Degerler, (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin Yay. A.S. 2001), 141.
Malaki, 2/7-10.
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Tanah’ta yer alan bu ifadelerden anlasildigi tzere Yahudiler Tanri'yla
yapilan ahdi defalarca bozmuslar ve bu nedenle de bir¢ok felakete maruz

2. israilogullari’nin Pagan ilahlarina Tapmalari

Yahudilerin Tanri'nm kendileriyle yapmis oldugu ahdi bozmalari
beraberinde onlarin Tanri’dan uzaklasmalarina neden olmustur. Tanah’a
bakildi§i zaman diger konularda oldugu gibi israilogullarimn Tanri’dan
uzaklagsmalari da ilk donemlerden itibaren goérulmektedir. Yahudi kutsal
kitabina gore Tanri Yahve, Sina Dagi’'nda Musa'ya verdigi’sOn Emir’de®
bir takim emir ve yasaklarin yaninda kendi kimligi hakkinda bilgi
vermistir. Bu cercevede o, kendisi disinda baska ilahlara yonelmeyi, put
ve putculuga dair her seyi kesin bir dille yasaklamistir.7Bu yasagi ihlal
ederek baska ilahlara ibadet edenlerin 6limle cezalandirilacagi®
uyarisinda bulunmustur. Boéyle bir davranis topluluk halinde
yapildiginda ise orada bulunan herkesin kiligctan gecirilmesi, her seyin
yakilarak yok edilmesi, hatta hayvanlarin bile 6ldurtdlmesi

Tanri, putperestlije ve baska ilahlara yonelmeye siddetle karsi ¢ikarken
kendilerini “Tanr’mn milleti”® olarak tanimlayan israilogullari’nm
zaman zaman Allah’t birakarak baska ilahlara ibadet ettikleri
goralmustur. Bu nedenle ilk donemlerde kabileler halinde yasayan
israilogullar’mn bazen taslara ve ruhlara tapan ilkel topluluklarin,
bazen de kultir ve medeniyet acisindan kendilerinden ileri seviyede olan
komsu milletlerin inan¢ ve ibadetlerinin etkisinde kaldiklari iddia
edilmistir.8 Bu konu ile ilgili olarak Tanah’i olusturan metinler
incelendiginde bu iddialari destekleyen bazi olaylara rastlanmistir. Tanri
israil ulusunun Gglincti atasi Yakub’a Beytel’e gitmesini séyledigi zaman,
o ailesine ve yaninda bulunan insanlara yanlarinda bulunan yabanci

7L Sayilar, 21/4-9; 25/1-9; Yesu, 7/4-15; Il. Samuel, 21/1; isaya, 13/9; Yeremya, 3/1-4; 5/7-9;
6/ 8,19; 7/8-20; 28/11; Yeremya’'mn Mersiyeleri, 3/42-53; Hezekiyel, 39/23-24; Amos, 4/4-

B Cikis, 19. bab; 35/27-29.

77 Gikis, 20/2-6; 22/20; Levililer, 26/1; Tesniye, 5/6-10; 27/15; Tekvin, 4/16-20.

8 Hakimler, 20/2; 1l. Samuel, 14/13; Mezmurlar, 47/9.

8 Ahmet Celebi, Yahudilik, cev. Omer Faruk Harman ve Ahmet M. Biiyukginar, (istanbul:
Kalem Yay., 1978), 170- 171.
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ilahlari atip kendilerini temizlemelerini istemistir.& Bu bilgi
israilogullar’mn inang¢ acisindan atalar déneminden itibaren yabanci
topluluklarin etkisine agik olduklarini ve bunlardan ciddi bir sekilde
etkilendiklerini gostermektedir. Bu konu cergevesinde Tanah’ta atalar
dénemi ile ilgili bir baska bilgi bulunmamasina ragmen bazi
kaynaklarda erken dénem ibranilerin8 animizm ve naturizm karisimi
¢ok tanrili bir dine mensup olduklari ileri strtlmustir.84 Tanah’ta atalar
donemi ile ilgili elestiriler bulunmamakla birlikte Musa déneminden
itibaren israilogullari Yahve’'den baska ilahlara yoneldikleri icin Tanri
tarafindan elestirilmislerdir.

Yahudi kutsal kitabina gére Tanri Sina Dagi'nda Musa'ya tas levhalari
verdigi sirada israilogullar’nin istedi tzerine Harun onlar icin altin
buzadi yapmis ve israilogullari, bu buzagi icin, “Ey israil seni Misir
diyarindan c¢ikaran ilahlarin bunlardir.” ifadesini kullanarak onu
Tanr’nm yerine koymuslardir. Harun sadece bu putu yapmakla
kalmayip onun o6nldne bir mezbah hazirlayip ertesi gunin Rab icgin
bayram oldugunu sodylemistir. Halk erkenden kalkip puta kurbanlar
sunmustur.8&Tanri butin bu olanlari Musa'ya bildirmis ve onu kavmine
geri gondermistir. Musa, geri déndaginde kavminin yaptigini gérmas
ve oOfke ile elindeki levhalari atip kirmistir. Bu kadar ofkelenmesine
ragmen Musa, Israilogullari’ni affetmesi icin Tanri’'ya yalvarmistir.
Ancak Tanri, kendisine karsi suc isleyenleri affetmeyecegini, onlarin
yerine Musa’nin neslinden yeni bir millet yaratacagim sdylemistir.
Tanri, soyledigi gibi, Levililer araciligiyla tG¢ bin kisiyi yok etmistir.&
Tanr’'nm lisrailogullari’ni bu sekilde cezalandirmasi giinahlarindan
dolay! onlari arindirma faaliyeti olarak goérulmusttur. Burada dikkat
edilmesi gereken en 6nemli sey Tanah’a gore altin buzagiyi yaptigi halde
Harun’un cezalandirilmamis olmasidir. Bu konuya dair yorumlarda

& Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu, (istanbul: Varlik Yay., 1998),

124"

& Tanri Cikis kitabinin d6nceki bélimlerinde kendisinden baska Tanri’lara kurban sunan-
lari helak edecegini belirterek baska tanrilara ibadeti hatta adlarini anmay1 bile yasak-
lamistir. (bk. Cikis, 22/20; 23/24,32-33).
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Harun’un suglu olmasina ragmen halkin nezdinde sahip oldugu
konumu dolayisiyla higbir cezaya ¢arptirilmadigi ileri strtilmektedir.8
israilogullari Musa liderliginde c¢olde vaat edilmis topraklara dogru
ilerlerken Sittim denilen yere geldiklerinde bir stre burada kalmislardir.
Burada bulunan Moab halki ile yogun iliskide bulunmuslar, onlarin
kendi tanrilari igin kestikleri kurbanlarin etinden yemislerdir. Ayrica
Allah’t birakip firtina ve bereket tanrisi olarak bilinen Baal-peor’a®
baglanmislardir. Tanri kendisini birakip Baal’e yénelen israil halkina
O0fkelenmis ve Musa’ya bu sucu isleyenleri idam etmesini emretmistir.
Musa da israil kavminin ileri gelenleri vasitasiyla bu cezayi
uygulamistir.® Tanri, Tanah’ta baska ilahlara ibadet etme konusundaki
emir ve yasaklarini sik sik hatirlatmis9 ve israilogullari’na bu kurallarin
disina ciktiklari zaman daha dnceden yok edilen diger topluluklar gibi
ortadan kaldirilacaklariuyarisinda bulunmustur. Bu tehditlere ragmen
onlar  yabanci ilahlara tapmaya devam ederek  Tanrr'yi
ofkelendirmislerdir.8 Yine Tanah’ta israilogullarrmn vaat edilen
topraklara geldiklerinde baska ilahlara kulluk edeceklerine dair
kehanette bulunulmustur.%

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gére israil ulusunun komsulari
animizm ve naturizme baglh kavimlerdir.% Bati Samileri’nin bir
boélumunt olusturan Fenikeli ve Kenani grubun verimlilikle alakali
torenlerden olusan bir inanca sahip olduklari iddia edilmistir.%
Fenikelilerin firtina ve yagmurun tanrisi olarak kabul ettikleri Baal
bereket saglayicidir. Onlara gore yaz sicaginda bitkilerin kurumasi,

Baal’in 6lumuni, baharda yeniden yesermesi ise onun dirilisini temsil

8 Richard Elliot Friedman, Kitabl Mukaddesi Kim Yazdi?, cev. Muhammed Tarakgl,
(istanbul: Kabalci Yay., 2004), 99.

8 Baal-peor bir tamlamadir. Bu kelimeleri tek tek ele alirsak Baal, “Rab, es, sahip, efendi”,
anlamina gelen ve siklikla “Tanri” anlaminda bir lakap olarak kullanilan bir ifadedir.
Peor ise Moab’da bulunan bir dagin adidir.(bl<. Sheldon, H. Blank, “Baal”, The Univer-
sal Jewish Encyclopedia, (U.J.E) ed. Isaac Landman, vol.2, (New York: Universal Jewish
Encyclopedia Co. Inc, 1948), 1; Suat Yildirim “Baal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedM, c. 4 , (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 1991), 553.

% Gunaltay, Yakin Sark I11/394.
% Schimmel,, Dinler Tarihine Giris, 139.
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etmektedir. Baal'in gecirdigi bu donemlerin ayinlerle kutlandigi
belirtilmektedir.97 O dénemde Baal’in yaninda tapinilan diger bir Tanri
El'dir. Batun tanrilarin lideri olarak kabul edilen El'in gli¢ ve kuvvetinin
boga ile temsil edildigi séylenmektedir. Tanah’ta anlatilan altin buzagi
olayinin israilogullarmm eski Sami dininden etkilendiklerinin bir delili
oldugu iddia edilmektedir.® Bu konu ile ilgili bir baska gorise gore
israilogullari inang ve ibadet acisindan yaklasik 400 yil boyunca yan
yana yasadiklari Misirlilardan etkilenmisler ve Harun’dan altindan bir
buzagi yapmasini istemislerdir. Eski Misir’la ilgili edinilen bilgilere gore
Misir tanrilari hayvan figurleri ile temsil edilmektedir. Her toplumun
kendisi icin belirledigi bir hayvan tasvirine ibadet ettigi belirtilmektedir.
Buna gobre Tebes'te" ko¢ seklinde Amon’a ibadet edilmektedir. Ayrica
Memfis’tel de disi aslan Sekmet ve Apis bogasi seklinde iki koruyucu
tanri bulunmaktadir. Apis Bogasi’'nm ayni zamanda Nil’in ilahini temsil
ettigi dile getirilmektedir. Bu hayvanlarin bir kismina ilahlarin
ruhunun nifuz ettigi kabul edilmektedir. Eski Misir'da inek bash gok
tanricasi Hathar’a tapimIdigi10l ve onun zaman zaman Firavun’u emziren
bir inek olarak tasvir edildigi haberi verilmektedir. Onun Tanrigalarin
basi, kadinhigin semboll ve ask tanrigcasi oldugu bildirilmektedir. Bu
verilerden anlasilacagi tzere eski Misir’da inek veya boga seklinde tasvir
edilen tanrilar dini hayatin en 6énemli objesidir.1®

Misir ve Mezopotamya arasinda yer alan bélgede tapinilan bir diger ilah
Melektir. Neslin devamliligini saglayan, verimlilik tanrisi olarak kabul
edilen Dagonda Filistililerin tanrisidir. 18 ilerleyen bélumlerde
israilogullarrmn bu tanrilara da ydneldigi gériilecektir. Mezopotamya
boélgesinde tapinilan ve zaman zaman Tanah’ta da adi gecen
tanricalardan Asera, Anat ve Astarte’nin digerlerine gdére daha onde
geldigi ve bu bolgede kabul edilen tanri ve tanrigalarla iliskili oldugu
belirtilmektedir. Ornegin Asera'mn, El'in esi oldugu, Anat’'m ise Baal’in

7 Ors, Musa ve Yahudilik, 22.

8 Ors, Musa ve Yahudilik, 21-22.

w Ors, Musa ve Yahudilik, 464, Ana Britannica, c. 20 (istanbul: Ana Yay., 1990), 475; ayrica
bk. Meydan Larousse, c. 30 (istanbul: Meydan Gazetecilik ve Nesriyat, 1973), 955.

10 J.H. Kramers, “Menf”, islam Ansiklopedisi, c.7, (istanbul: 1957), 712-713.

0 Yusuf Ziya Ozer, Misir Tarihi, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yay.,1939), 65.

1@ Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, (Bursa: Diisiince Kitapevi, 2003), 186-
187.

18 Hakimler, 16/23; I. Samuel, 5/1-3.
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kardesi oldugu; Baal 6ldiigi zaman onu yeniden diriltmek icin ¢aba sarf
ettigi sOylenmektedir.14 Sonraki ddénemlerde Tanah’in en ©nemli
bolimU olan Tora metinleri Uzerinde yapilan arastirmalarda bazi
yerlerde Tanri adinin Elohim seklinde yazildigi tespit edilmistir.1b
Tanr'nm adinin bu sekilde yazilmis olmasi da isarilogullari’nm
yasadiklari bolgelerdeki diger halklarin inanclarindan etkilendiklerinin
bir diger gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Musa’dan sonra lisrailogullar’mn lideri secilen Yesu,106 halkini vaat
edilen topraklara getirmis ve onlar arasinda toprak paylasimini
yapmistir. israil kavmi kendilerine verilen yerlere yerlestikten sonra da
baska ilahlara meyletmekten kacinmamistir. Bunu  Yesu’nun
israilogullari’na séyledigi su ifadelerden anlamak mimkindir: “Ve
simdi Rab’den korkun ve kemalde ve hakikatte ona kulluk edin; ve
iIrmagin ote tarafinda ve Misir’da atalarinizin kulluk ettigi ilahlari atin;
ve Rabbe kulluk edin. Ve eger Rabbe kulluk etmek gdziintizde kotl ise,
atalarinizin  kulluk ettikleri 1rmak o6tesindeki ilahlara mi yahut
memleketlerinde oturdugunuz Amori’lerin ilahlarina mi, kime kulluk
edeceginizi bugin secin; fakat ben ve evim halki biz Rabbe kulluk
edece@iz.”17 Yesu, konusmasinin devaminda Tanri'ya kulluk etmeyi
sectikten sonra Yahve'yi birakip yabanci ilahlara ibadet ederlerse
kendilerine  iyilikte  bulunan  Tanr’'nm onlart yok ederek
cezalandiracagini sdylemistir. Yesu’nun bu uyarisi tizerine israil kavmi
kesinlikle Yahve'ye ibadet edecegine dair s6z vermistir. O zaman Yesu,
diger batun ilahlarla ilgili dastncelerden siyrilip tamamen Yahve'ye
yonelmelerini istemigstir.18

israilogullari  Yesu'dan sonraki Hakimler Dénemi'nde de Kenan
tanrilarinin etkisinde kalmislardir. Onlar Yesu'ya verdikleri s6ze ragmen

zaman zaman cevre toplumlarin tanrilari olan Baal ve Astartiler’el®

104 Ors, Musa ve Yahudilik, 23. )
B Maurcie Bucaille, MUsbet Ilim Yoénunden Tevrat, Inciller ve Kur’an, gev. Mehmet Ali
~ Sénmez, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yay., 1984), 35-36; Tanyu, Tarih Boyunca

w1 Ana Britannica, c.ll (istanbu_l: Ana Yay.,1987), 408; Schimmel, Dinler Tarihine Giris,
230; Sinasi Gunduz, Din ve Inan¢ S6zlugl, (Ankara: Vadi Yay., 1998), 44-45; Meydan
Larousse, c.l, (istanbul: Meydan Gazetecilik ve Nesriyat, 1969), 89.
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tapmmislardir. 10 Hatta ilah olarak benimsedikleri Baal tasvirlerini
Kudus'teki Mabed’e koyduklari, zaman zaman da Kenanlilarla ayni
mabedi kullandiklari belirtilmistir. ilerleyen zamanlarda Tanri icin
Yahve yerine Baal ismini kullandiklari bildirilmistir. 111 israil halkinin
batin bunlarin yaninda yerli halkin ilahlarindan Astarti, Molek, Baal,
ElL12 Meleh13 ve Dagonl4 icin Yahve'ye sunulandan cok daha fazla
kurban sundugu soylenmektedir.15

Tanah, Hakimler d6éneminde Tanri’yr tanimayan bir neslin ortaya
¢iktigini bu insanlarin Yahve yerine Baallere ve Aserlere kulluk
ettiklerini, Baal icin mezbah insa ettiklerini haber vermektedir.16 Bu
sirada Allah’in israilogullarma génderdigi Gideon peygamber, ilk olarak
Baal putunu yikmis, babasinin Baal icin yaptigi mezbahi yerle bir
etmistir. Gideon, Tanr’mn emriyle bunlari yaptigi zaman halk onu
oldurmek istemistir. 1I7Ancal< putperestlik o kadar ileri boyutlara ulasmis
ki, baslangicta putperestlikle mucadele eden Gideon bile putlara
meyletmistir. O, Araplarla yaptigi savasta elde ettigi altin halkalardan
bir efod (put) yaptirmis ve onu kendi sehri Ofra’ya koymustur.118 Onun
éliminden sonra da israilogullarmin Yahve'yi unutup Baallerin ardinca
gidip ona ihanet ettikleri,119 Tanri disinda o cevrede tapinilan diger
ilahlara kulluk ettikleri bildirilmistir.20Bu sekilde kendisini biraktiklari
icin Tanri onlari cezalandirmis, Filistiler ve Ammonogullari ile
yaptiklari savasta onlara yardim etmemistir. israil halki bu savaslarda
hezimete ugramis ve on sekiz yil boyunca bu milletlerin hakimiyeti
altinda kalmistir.22l Ancak gecmiste oldugu gibi onlar yaptiklarindan
pisman olarak Yahve’den af dilediklerinde bagislanmislardir.12

™ Hakimler, 2/11-13.

m Gelebi, Yahudilik, 173.

12 William I. Fulca, 1. “El” The Encyclopedia of Religion (E.R.), vol. 5, Editdr in Chief,
Mircea Eliade, (New York: Collier Macmillan Publishers, 1987), 73-74; Ginduz, Din ve
inang Sézlugu, 112.

m Ors, Musa ve Yahudilik, 23.

14 Giindiiz, Din ve inang Sézluga, 8s.

15 Gelebi, Yahudilik, 181-182; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 140.

16 Hakimler, 2/10-11, 3/7; 6/25.

17 Hakimler, 6/11-12, 25-31.

18 Hakimler, 8/24-28.

119 Hakimler, 8/33-35.

120 Hakimler, 10/6,10,13.

12 Hakimler, 10/10,15-16.
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Son hakim ayni zamanda kahin13 ve peygamber olan Samuel,12 siyasi
ve sosyal hayatta oldugu gibi dini yasamda da israil halkinin rehberi
olmustur.25 O, onceden oldugu gibi kendi doéneminde de Baal ve
Astartilere kulluk edenl® halkina, Baal ve Astartilere tapan atalarinin
baslarina gelen felaketleri hatirlatarak Yahve'ye yénelmelerini istemistir.

Aksi takdirde kendilerinin de benzer felaketlere maruz kalacaklari

Samuel peygamber israil halkinin talebi ve Tanri’'mn emrii®Bile Saul’0
kral tayin etmistir.129 Ancak Saul bir stre sonra Tanri’'mn emirlerine
karsi itaatsizlik etmistir. Ornegin Tanri, Saul'’e Amalekilerle yaptig
savasta orada bulunan her seyi yok etmesini emretmistir. Ancak Saul,
Tanrr’'ya kurban edilmesi gereken semiz hayvanlari sag birakinca Tanri
onu kral sectigine pisman olmusl® ve Tanri, Samuel’den Saul yerine
Davud’u kral olarak meshetmesini istemistir.13l Davud meshedildikten
sonra Tanri Saul’den destegini cekmistir.

Davud’un élimunden sonra yerine gecen oglu kral Sileyman ( M.O.
970-928 veya 973-932 )1 babasi Davud zamaninda hazirliklari yapilan
mabedi insa etmistir.18 Stleyman, Tanri tarafindan takdis edilen bir
mabet yapmasina ragmen mabet sunaginin disinda Saydalilarm,
Ammonogullarmin  ve Moab’'m tanrilart icin de mezbahlar
yapmistir. 13¥Bu durum onun doéneminde Mabed’e ragmen yabanci
ilahlara ibadetin yaygin oldugunu gdstermektedir.1® Ayrica Kral
Stleyman Tesniye kitabinda Tanri’nm krallar icin koydugu ¢ok kadinla

evlilik yasaginii®ihlal etmistir.137 O, yabanci kadinlarla yaptigi evlilikler

Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, 142.

Mustafa Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Nubuvvet”, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 1993), 79.

. Samuel, 7/3.

. Samuel, 8/8; 12/6-16.

. Samuel, 8/5,7.

. Samuel, 10/1.

. Samuel, 15/2-24.

. Samuel, 16/1,13.

Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler,\: 85; Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 19.
I. Krallar, 5 ve 9. bablar.

I. Krallar, 11/7; 1l. Krallar, 23/13.

Kurt, Yahudilik Hiristiyanhk, 1:75.

& FREREBEBRBER BR

Tanah’ta onun 700’0 kral kizi 300’0 cariye olmak Uizere 1000 yabanci esi oldugu bildi-
rilmektedir. (bk. I. Krallar, 11/1-4).
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sonunda eslerinin tapmis oldugu ilahlara yonelmis; Tanri’nm yolundan
giden Davud gibi olmamistir.13 Bu nedenle Tanri, Sileyman’a
ofkelenmis, kralligini elinden c¢ekip alacagini bildirmistir. Ancak
Davud’a vermis oldugu sdz dolayisiyla bunu onun zamaninda degil,
ogullari  zamaninda gergeklestirecegini, kralligi sadece Yahuda
kabilesinin ogullarina verecegini sdylemistir.1®

Tanah, siyasi alandaki basarisizliklari dinT hayatta yapilan hatalarin
sonucu olarak yansitmaktadir. Tanah’ta Siuleyman’dan sonraki
doénemlerde de meydana gelen siyasi basarisizliklarin sebebi olarak
Suleyman’in dini yasamdaki hatalari gdsterilmistir.J0 Burada On
Emir'de yer alan babalarin ginahlari  sebebiyle ogullarin
cezalandirilmasii4l anlayisinin devam ettirildigi gortlmektedir. Ayrica
dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta asil suglu Silleyman olmasina
ragmen onun higbir sekilde cezalandirilmamis olmasidir.

Donemin dini lideri peygamber Ahiya, Stleyman’in cok tanrili dinlere
gosterdigi hosgoriyt ve kendisinin de yabanci ilahlara yénelmesini
elestirmistir. O, kuzeydeki on kabilenin kralliktan ayrilmasi gerektigi
fikrini ileri sUrmustur.12 Nitekim onun bu dustncesi Kral Sileyman’in
olumunden (M.O. 920, 925 veya 926)13 sonra gerceklesmistir. Devletin
bu sekilde ikiye bélinmesi Tanri’nm ginahlara verdigi bir ceza olarak
anlasiimistir. Kuzeydeki israil devletine kral tayin edilen Yeroboam 4
(M.O. 931-910) yeni sehirler insa etmis ¥ ancak onun yaptigi en 6nemli
is krallikta meydana gelen bélinmeyi tam olarak gerceklestirmek icin

bazi tedbirler almak olmustur. 46 O, yOnetimi altindaki insanlari

" Aslinda Suleyman izledigi politikalar sebebiyle daha sonraki donemlerde yasanan
olumsuzluklara zemin hazirlamistir. O, Mabed’i insa ederken Sur krali Hiram’dan yar-
dim almistir. Bunun karsihginda Galiledeki 20 yerlesim yerini ona vermistir. Ancak
Hiram bundan memnun kalmamistir, (bk. I. Krallar, 9/10-15). Diger taraftan Suley-
man’in bu sekilde topraklan dagitmasi ve yaptig: kalkinma faaliyetlerinin masraflarini
karsilamak icin halka agir vergiler yuklemesi tlkede i¢ karisikliklara sebep olmustur.
Bu durum oglu Rehoboam zamaninda iyice gin ytiztine ¢ikmis ve sonunda krallik ikiye
ayrilmistir. (Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 22-23). Ayrica bk. I. Krallar, 11/9-

1@ Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 23.

13 Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1. 85; Ors, Musa ve Yahudilik, 249.
14 Sevilla Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 23.

1% 1. Krallar, 12/25.

116 Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 24.
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Kudus’'teki Mabed’in  manevi etkisinden ve dolayisiyla Yahuda
kralliginin etkisinden kurtarmak icin iki altin buzag! yaptirmis ve bu
buzagilari Beyt-el ve Dan sehirlerine yerlestirmistir. Yeroboam halkina
hitaben yaptigi konusmada bu buzagilarin israilogullarim Misir’dan
¢tkaran ilahlar oldugunu, artik Kudis’e gitmeye gerek kalmadigini,
onun yerine Dan veya Beyt-el'i ziyaret etmelerinin yeterli oldugunu
sdylemistir. Bundan sonra insanlar ibadet etmek i¢cin Dan’a gitmislerdir
147 Kral, yaptirdigi buzagi heykellerinin yaninda putperestligin bir baska
isareti olan yuksek yerleri de (Bamot)48 kurban sunum yeri olarak insa
ettirmistir 10 BUtin bunlara ilave olarak Yeroboam Kudus’le olan
manevi bagi tamamen koparmak i¢in Yahuda ile ayni zamanda
kutlanan kutsal giinlerin tarihini degistirmistir.13 Boylece israil krallg
putperestlife dénmus ve bu krallikta Musaya verilen yasalar
yirurlikten kalkmistirBl israil kralligindaki bu gelismeler karsisinda
peygamber Ahiya, Kral Yeroboam’a Tanri’nm Kkendisine Kkrallik
vermesine ragmen onun putlar yapip kendine baska ilahlar edinerek
Tanri’dan uzaklastigini séylemistir. Tanah’ta anlatilan su olay buna
ornek olabilir: Kral Yeroboam, Beytel’de yaptirmis oldugu mezbahta
buhur yakmak icin bulundugu sirada Yahuda kralligindan gelen bir
peygamber bu mezbahm Davud soyundan gelecek adi Yosiya olacak bir
kisi tarafindan yikilacagini ve onun putperest kahinlerini éldtrecegini
haber vermistir. Bu sozleri duyan kral bu peygamberin tutuklanmasini
emretmis ancak bu davranisinin cezasi olarak eli is gérmez hale
gelmistir. Bunun Uzerine o, peygamberden kendisi icin dua etmesini
istemis; peygamberin duasi ile eli eski haline dénmustir. Yeroboam
yasadigl bu olaya ragmen yuUksek yerler insa etmeye ve bu yerler igin
farkh kabilelerden kahinler segmeye devam etmistir. I5Bunun Uzerine

peygamber yaptiklarinin karsiligi olarak Tanr’'mn onun neslini yok

18 Bamot: “Yiksek yer” amlamina gelen bama’nin ¢coguludur. Tanah’ta sik sik zikredilen,
Kenanlilarm ibadet ettikleri yuksek yerlerde kurulan agik hava mabedidir. (Glinduz,
Din ve Inang, 58; Adem Ozen, Yahudilik'te Ibadet, (istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2001),

1,91 Krallar, 12/31; 13/33.

1’5 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, (istanbul: Pinar Yay., 2001), 108.
1® I.Krallar, 13/1-7,33-34.
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edecegini sOylemistir. 13 Nitekim Yeroboam’dan sonra kralligi ele
gegiren Baasa (M.O. 909-886), Yeroboam ailesinden herkesi
oldurmustir. Bdylece peygamber Ahiya’mn kehaneti gerceklesmistir.
Ancak Baasa da Tanri’'mn yasakladigi seyleri yapmis ve putperestligin
yaygin oldugu Ramals sehrini insa etmistir.13Bu yaptiklarindan dolayi
Tanri, peygamber  Yehu aracihigiyla onu  Yeroboam gibi
cezalandiracagini bildirmistir. Bu ceza tahti ele gegiren Kral Zimri (M.O.

885) eliyle gerceklestirilmistir. 1%

Zimri’den sonra sirasiyla krallhigi el geciren Omri ve Ahab da (M.0.874-
853) diger krallar gibi putperestlige yonelmistir. Ahab, putperest olan
karisi izabel'in etkisinde kalarak Asere tapmis ve Baal i¢in mezbah
yaptirmistir.157 Hatta kendisini dogru yola davet eden Tanri Yahve'nin
peygamberlerini 6ldirtmistir. 18 Tanri, ilya peygamber araciliiyla
Ahab’a bu sekilde davranarak israil kraligini felakete sirukledigini
sdylemistir. 13 Ahab, peygamber ilya’nm sézlerini dikkate almamis tam
tersine ilya’mn dlkeyi sikintiya disirdigund ileri sirmustiir. Bu
diyalogun ardindan ilya, sbzleri ile Ahab’l ikna edemeyecegini anlayip
onun yaninda bulunan Baal ve Aser kahinlerini Karmel Dagr’'na davet
ederek krala ve orda bulunan herkese gergek tanrinin Yahve oldugunu
ispat etmek istemistir. Bunun Uzerine dnce Baal kahinleri kurbanlar
sunarak Baal'in bu kurbanlari kabul etmesini beklemislerdir. Ancak
kurbanlarinin kabul edildigine dair hicbir isaret alamamislardir.
Ardindan ilya, Tanri Yahve'ye kurbanlar sunmus ve onun kurbani
Yahve tarafindan kabul edilmistir. Bu olaya sahit olan halk gercek
Tanrr’nin Yahve oldugunu bir kez daha idrak etmistir. Daha sonra ilya
peygamber halkin destegi ile Baal peygamberlerini dldirmustir.180 Bu

13 Tanri Yereboam’m neslini yok etmekle kalmayacagini Aserlere tapan israil halkinin
siirguin edecegini ve onlardan destedini ¢cekecegini haber vermistir, (bk. I. Krallar, 14/7-

Kral Baasa da Yeroboam gibi halkinin Yahuda'’ya gitmesini engellemek icin bu sehri
insa etmistir. (I. Krallar,15/16.)
I. Krallar, 15/16,25-31; Il. Tarihler, 16/1.

I. Krallar, 16/25-34.

I. Krallar, 1874, 13.

I. Krallar, 18/17-19.

I. Krallar, 18/19-41; ayrica bk. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 144, ibrani Tarihi,
Kitab-1 Mukaddesten Ozetler, ilk Cagdan Babil Devrine Kadar, (istanbul: Ahmet Sait
Basimevi,1964), 76. Tanah’ta anlatilan bu olaydan anlasildi§i gibi kral ve halkin bir
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olaydan haberdar olan Kralice izabel, ilya’ya elciler géndererek Baal
kahinlerinin intikamini alacagini sdylemistir. Bunun (zerine ilya,
Yahuda kralhginin Beer-Seba sehrine siginmistir. Tanri, ona israil’e
donup Yehuyu kral segmesini ve kendi yerine de Elisa’yl peygamber
tayin etmesini sdylemis ve kendisinin Baal’e ibadet etmeyen butin
insanlari korudugunu belirtmistir.16L Elisa’y1 peygamber sectikten sonra
ilya insanlardan uzak, bir magarada yasamistir.JRArtik onun yerine
peygamber Elisa, Baal’e inananlarla micadele etmistir.18 M.O. 852-841
israil’de kral olan Ahazya, izabel ve Ahab gibi putperest temayiuller
gostermeye devam ederek Tanri’dan uzaklasmis, bunun karsiliginda
O6limle cezalandiriimistir. 164

Peygamber Elisa tarafindan kral olarak meshedilen Yehu,16 diger israil
krallarindan farkli olarak putperestlikle mucadele etmistir. O, Baal’e
kulluk edenlerin hepsini Mabed’e kapattirarak ortadan kaldirmis, Baal
putunu ve evini yiktirmistir. Odiil olarak Tanri, Yehu'ya dérdiincii nesle
kadar israil tahtinda kalacaklari mijdesini vermistir. Tanah’ta Yehu’nun
putperestlikle micadele ettigi sdylense de o bile Yeroboam’m Dan ve
Beytel’e yerlestirdigi buzagilara tapmmistir. Kendilerini Tevhid
mucadelesine adayanlar bile bu buzagilari ortadan kaldirmamislardir.16
Butiin bunlardan sonra Tanri, israil kralhiginin sinirlarini daraltmaya
baslamistir. 167 Bu sézlerden anlasildigi tGzere Tanah yazarlari siyasi ve
sosyal sebeplerle gerceklesen olaylari teoloji agisindan ele almistir.

israil kralliginda yasanan bu dini dejenerasyon burada yasayan
peygamberlerin de éncelikli konusu olmustur. M.O. VIII. Yiizyilda Kral
Il. Yeroboam doéneminde yasadigi ddsdnidlen Amos,18 yagmur ve
topragin bereketi icin Baallere dua eden israil halkina yagmuru sadece
Yahve’nin yagdirabilecegini sdylemistir.1® O, daglara bigim verip yeli

kismi1 Tanri’dan uzaklasmis olsa da bir kism1 putperest temayduller géstermemistir.

1® 11. Krallar, 1/9.
18 Sinanoglu, NUblvvet, 80; Simsek, Tanri Anlayisi, 46.

16 Peygamber ilya’nin yapmasi gereken isi Elisa yapmis Yehu'’yu kral olarak meshetmistir.
Elisa, ondan Tanri'yl birakip putlar yénelen kral Ahab’m ailesini yok etmesini istemis-
tir. (bk. Il. Krallar,9/2-10.)

16 11. Krallar, 3/3; 8/27; 13/2, 6, 11; 14/23-25; 15/9-18, 24, 28; 17/2; . Krallar, 16/19.

16711. Krallar, 10/18-34.

18 Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1:88; Gunaltay, Yakin Sarkili, 413.

1 Sinanoglu, NUblvvet, 80; Yagmuru yagdiranin Yahve olduguna dair ifadeler igin bk.
Mezmurlar, 104/3.
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yaratanin,I0 gindiizi gece ile karartip, deniz sularini cagirip onlari
yerylziine dokeninIl Tanri oldugunu hatirlatmis; onu birakip putlara
tapan halkin atesle cezalandirilacagini, sehirlerin yerle bir edileceginil2
haber vermistir. Amos’la c¢agdas oldugu tahmin edilen HosealB
peygamberin kitabinda israil ile Tanri arasindaki iliski esler arasindaki
iliskiye benzetilmistir. Bu nedenle insanlarin Tanrr’yr birakip baska
ilahlara tapmasi zina olarak degerlendirilmistir. Bazi israil kabilelerinin
Tanr’yi birakarak zina yaptiklari ve bu ginahlari dolayisiyla israil’i
kirlettigi, altin ve gUmuisten putlar yaparak Tanri'ya karsi hainlik
ettikleri, taptiklari tanrilar i¢in mezbahlar insa ederek gunahlarini
arttirdiklari belirtilmistir. Bu suglar sebebiyle Tanri’'mn da onlari Asur’a
sirgin  edecegi, Asurlularin  onlarin  Firavun’u olacagi haber
verilmistir.1774 Flosea’nm bildirdigi bu olay M.O. 722’de Asur’un israil
kralligina son vererek, israil’in 6énde gelenlerini Asur’a siirgiin etmesiyle

yasanirken giineydeki Yahuda kralliginda da zaman zaman benzer
sorunlar yasanmistir.16 Yahuda krali Rehaboam M.O. 931-915 ve onun
ybnetimi altinda bulunan Yahuda halki bir sidre sonra Tanri’nm
yolundan ayrilarak ona karsi sadakatsizlik gdstermislerdir.177 Onlar,
taptiklari diger tanrilar icin sunaklar insa etmisler ve bu konuda
atalarini geride birakmislardir.18 Bu yaptiklarindan dolayi Tanri, Misir
kralini Yahuda Uzerine gondermistir. Verilen bu ceza dolayisiyla halk
Yahve'ye yonelip ondan af dilemistir. Tanri halkin tévbesini kabul
ederek onlari helak etmekten vazge¢cmistir. Ancak bu insanlarin Misir’'in
egemenligi altinda kalacagini belirtmistir.I® Yahuda halkinin tévbe edip
Tanri'ya yénelmesine ragmen M.O. 914-912 tarihleri arasinda kral olan
Abiyam, putperest egilimler gostermeye devam etmistir.180 Kral Asa

10 Amos, 4/13.
m Amos, 5/8.

171 Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 88.
1% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 108.

18 1. Krallar, 14/22-24.
1™ II. Tarihler, 12/2-9.
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(M.O. 911- 871) ise Rehaboam ve Abiyam’m aksine putperestlikle
mucadele etmistir.18l

Yahuda krallarinin birkacl hari¢ hemen hemen hepsi putperest adetleri
devam ettirmislerdir. Hatta bircogu putperest egilimler gdstermekle
kalmamis Musa’nin  kanunlarinin izlerini tamamen yok etmek
istemislerdir.12 M.O. 848-84218 tarihleri arasinda kral olan Yehoram
(Yoram),18 israil krali Ahab’'m kizi Atalya ile evlenmistir. Atalya, annesi
izabel’in israil kralhginda yaptigini, Yahuda’'da yapmis; Fenike ilahlarini
buraya tasimistir.1% Kral Yehoram da israil krallari gibi putlara ibadet
etmistir. Tanah’a gdre Yahuda krallarinin bu davranislari Tanri’'mn
tepkisini cekmistir. Davud’a verdigi s6z geregi onlari cezalandirmak
istemedigini belirtmistir.1%

Tanr’nm uyarilarina ragmen Yahuda kraliginda putperest egilimler
artarak devam etmistir. M.O. 841 yilinda kral olan Ahazya ise putlara
ibadet etmekleld kalmayip Musa’nin kitabi Tora’da gecen Tanri’nm
kutsal isimlerinin yerine putlarin isimlerini yazdirmistir. 18Bu ve buna
benzer egilimler ondan sonra da devam etmistir. M.O. 795-767 yillan
arasinda hukum stren Amatsya (Amazya) yuksek yerlerde putlara
kurban kesmekle yetinmeyip tlkedeki putlarin sayisini artirmistir.1®
Kral Azarya (Uziya) (M.0.766-739) ve Kral Yotam (M.0.739-735) diger
krallar gibi putlara tapmamislar ancak tlkedeki putperestligi kaldirmak
icin de bir caba sarf etmemislerdir.10

M.0.736-716 tarihleri arasinda krallik yapan Ahaz, putlara tapinma
konusunda onceki krallari geride birakmis; cinkid o, oglunu ateste
yakarak kurban etmistir.9 Bunlarin yani sira Musa’nin yasasini

tamamen unutturmak icin Tora’nm okunmasini yasaklamis, bunu

Bl 1. Krallar, 13/11-13; II. Tarihler, 14/2-6.

1® Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 109.
18 Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler, 1: 86.

18 1l. Krallar, 8/16.

18 Il. Krallar, 8/18-20; Il. Tarihler, 21/6,13-16.
187 1. Krallar, 8/25; 9/27, 29.
18 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 109.

9 I. Krallar, 16/2-5; Il. Tarihler, 28/2-5.
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gerceklestirebilmek  igin Mabet’'te  Tora’mn bulundugu  yeri

Kral Ahaz’m déneminde Asur, israil Kralligi’na son vermis ve
Yahudaya son vermese delB onu hékimiyeti altina almistir. Bunun
sonucu olarak Asur ilahlari Ulkeye hatta Mabed’e girmis ve Yahuda
krallari Asur’'un tanrilarina da ibadet etmek zorunda birakilmislardir.1%
Bu dénemde peygamberlik yapan lisaya, siyasi olaylarin sonucunda
yasanan bu durumu Tanri’nm ailesi gibi koruyup gézetledigi halkin ona
isyan etmesi ve onun emirlerini dinlemeyip baska ilahlarla ahit yapmasi
seklinde yorumlamistir.i% isaya, (lkenin her tarafinin putlarla
doldugunul® batin bunlarin  karsiliksiz  kalmayacagini, Tanri’'mn
suglulari hastaliklarla, savasla yok edecegini, sehirleri yakip yikacagini
soylemistir.197 Yine de Tanri, halkina duydugu sevgi dolayisiyla onlari
tovbeye davet etmis, 1B bu cagriya uymadiklari takdirde ise agir bir
sekilde cezalandiracagi uyarisinda bulunmustur.®Ancak Yahuda halki
Tanr’nin  bu uyarisina ragmen adeta ona meydan okumustur.20
Peygamber isaya, Asur'un Yahudaya saldirisini Tanri’nm kendisine
isyan eden halkini terbiye etme metodu olarak yorumlamis ve Kral
Ahaz’a Asur krallifina karsi koymamasini telkin etmistir. 2l isaya ile
ayni donemde yasayan peygamber Mika da2® putperest geleneklerini
surdiren Yahuda halkini elestirmistir.28 O, putlarin Tanri tarafindan
yok edilecegini24 ve putlara tapan insanlarin yasadigi sehirlerin
yikilacagini haber vermistir.Z6 Ona gore Babil strgiini de bu cezaya
dahildir.26 Dénemin peygamberleri olan isaya ve Mika'’nm uyarilari

1@ Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 109.

191 Bu dénemde yasayan isaya peygamber, Yahuda kralliginin ayakta kalmasinin Tan-
r’'mn merhametinin bir sonucu oldugunu iddia etmistir, (bk. isaya, 1/7-9.)
~riedman, Kitab1 Mukaddesi Kim Yazdi?, 125-126.

20 isaya,5/19.

2m Gunaltay, Yakin Sark 111, 418.

A2 Gunaltay, Yakin Sarkili, 417; Harman, Yahudilikte Peygamberlik,\59; Sinanoglu,
Nubuvvet, 83; Katar, Yahudilikte, Hiristiyanhkta ve islam’da Tévbe, 39.

2m Katar, Yahudilikte, Hiristiyanlhkta ve islam’da Tévbe, 39.

m Mika, 1/7, 5/13.

ABMika, 4/10. Kitapta gecen bu ifadeler onun daha sonraki donemlerde yazildiginin bir
delilidir. Cunku burada s6zu edilen stirgtin hadisesi Mika peygamberin yasadigi doé-
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Kral Hizkiya zamaninda dikkate alinmistir. M.0.715-686 veya 687 yillari
arsinda Yahuda krali olan Hizkiya dini ve siyasi alanda bazi reform
calismalari yapmistir. 27 O, Tanri’ dan uzaklasildigi icin Yahuda’nm
felaketlere maruz kaldigini sdylemis2B8 ve o gline kadar hicbir kralin
yapmadigi bir is yapmis, Ulkedeki butin putperest tezahirleri ortadan
kaldirmistir. Hatta Musa ddéneminde insanlara sifa vermesi amaciyla
yapilan20 ancak sonraki ddénemlerde asil islevi unutularak kendisine
tapinilan tun¢ yilant pargalamistir.2l0 Kral Hizkiya Mabed’i putperest
unsurlardan arindirarak ibadetin merkezi haline getirmis, Mabet
disinda yapilan dini uygulamalari yasaklamistir.2l1 O, yapmis oldugu
calismalarin sonunda israil’de kalan halka ve Yahuda’mn her tarafina
haber gondererek Mabet’'te Fisth kutlamasi yapilacagini bildirmis,
ardindan bir sudredir ihmal edilen Fisih bayrami yapilmistir.22 Ancak
Yahuda’da Hizkiya ile baslayan bu reform calismalari kisa sirmustur.

Hizkiya’nm yerine gecen oglu Kral Manasse (M.0.686-640) babasinin
yaptigi calismalarin tam tersi uygulamalarda bulunmustur. O, basta
Molek’e tapinma olmak Uzere diger butiin putperest ibadetleri yeniden
canlandirmistir Babasi Hizkiya’nm pagan unsurlardan tamamen
arindirdigi Mabed’in avlularinda bitin g6k cisimleri igin mezbahlar
insa ettirip bu kutsal mekéni kirletmistir.23 Manasse, bunlarla
yetinmeyip Tanr’nm ismini tamamen unutturmak icin Kral Ahazya gibi
Tora’daki Tanri isimlerini c¢ikarttirmis, onlarin yerine putlarin
isimlerini yazdirmistir. Ayrica o, Musa tarafindan yazildigi distnilen
ve Mabet’te muhafaza edilen asil Tora ntshasini herkesten gizlemistir2l4
Kral Manasse, Tanr'mn Musa araciligiyla bildirmis oldugu bir baska
yasagi2s cigneyerek oglunu yakarak kurban etmistir.2l6 Manasse’nin

nemden yaklasik G¢ yuz yil sonra gergeklesmistir.
prieciman, Kitabi M ukaddesi Kim Yazdi?, 127.
Il. Tarihler, 29/5-12.

g

1. Krallar, 18/3-5.

Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, 127-128.

Il. Tarihler, 30/1-27.

1. Krallar, 21/9-12; 23/12; Il. Tarihler, 33/1-11.

Manasse’nin asiri baskici tutumu nedeniyle Mabet’'te saklanan Tora ancak kral Yosiya

(M.0O. 637- 608) doneminde bulunmustur, (bk. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tev-

rat, 109.)

215 “Ve Molek’e atesten gecirmek icin zurriyetlerinden vermeyeceksin ve kendin Allah’in
ismini bozmayacaksin; ben Rabbim” (Levililer, 18/21).

216 Il. Tarihler, 33/6; Il. Krallar, 21/6.

BREREB B

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



Tanah’a Gore Yahudiler’deki Dini Dejenerasyon Ornekleri

sahsi uygulamalarinin yaninda halk da putperest temayduller
gOstermistir. Bu donemde Kkadinlarin Astarte’ye taptiklari; bu
tapinmanin kutsal fuhus seklinde oldugu belirtilmistir. Manasse’nin
yaklasik elli yil stren kralhgi déneminde Yahuda’da Yahve'nin adi
unutulmus, onun yerini Molek2l7 almistir.28 Tanri, kralin ve halkin
yaptiklarinin cezasi olarak Asuru Yahuda udzerine godndermistir.
Manasse esir olarak Asur’a goturalmustir. Asur krali tarafindan zincire
vurulan Manasse butiun yaptiklarindan dolayr pismanhk duymus ve
Allah’tan af dilemistir. Tévbesini kabul eden Tanri, onu tekrar Kudis’e
getirmis, kralhdr onun eline vermistir. Manasse, Kudis’e dondugu
zaman Mabed’i yabanci ilahlardan temizlemis, Yerusalim’de yaptirmis
oldugu mezbahlarm bircogunu yiktirmistir. Ancak yine de ulkeyi butin
pagan unsurlardan tam olarak temizleyememistir.29 Manasse’den sonra
kral olan Amon2D (M.0.639-638), babasinin son dénemindeki tevhide
doénds cabalarina ragmen babasinin ilk donemlerinde oldugu gibi
putperest adetleri devam ettirmis2l ve daha ileri giderek Tora'yi
yaktirmistir. 22 Bu durum dénemin peygamberleri tarafindan
elestirilmistir. Peygamber Tsfanya,23 Yahuda’'da bir ¢ok kisinin Yahve
disinda bitin pagan unsurlara ve gok cisimlerine ibadet ettigini,24 bu
insanlarin Tanri’'mn glclnden suphe ettigini ve bu nedenle ondan
korkmadigini haber vermistir.25 O, bu davranislarindan dolayi onlarin
Tanri tarafindan yok edilecedi uyarisinda bulunmustur.26 Tsefanya ile
cagdas olan peygamberler Nahum ve Habakkuk da2Z7 benzer sdzlerle

halki dogru yola sevk etmeye calismislardir.28 Amon’dan sonra kral olan

217 Molelc ilkgagda Ortadogu’nun pek ¢ok bélgesinde kendisine gocuk kurban edilen
tanridir. Molek adinin ibranice melek (kral) sézciigunun tGnsizleriyle baset (utang) séz-
cugundeki tnlalerin bir araya getirilmesiyle olusturuldugu séylenmektedir. Baset soz-
ctigunun Tanah'ta Baal igin kullanildig: belirtilmektedir, (bk. Ana Britannica, c.16 (is-
tanbul: Ana Yay., 1989), 180.

Ors, Musa ve Yahudilik, 260.

II. Tarihler, 33/11-18. Ayrica Manesse ne kadar af dileyip bagislansa da onun yapmis
oldugu hatalar Yahuda kralliginin yikilma sebebi olarak gdsterilmistir, (bk. Il. Krallar,

BB

1l. Krallar, 21/18-20.

Il. Krallar, 21/19-24; 1. Tarihler, 33/21-25.

Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 109.

Harman, Yahudilik’'te Peygamberlik, 159; Sinanoglu, Nubuvvet, 83.

Gunaltay, Yakin Sark Ill, 423.

Harman, Yahudilik’te Peygamberlik, 159; Sinanoglu, NUbuvvet, 83.
Nahum, 1/14; Habakkuk, 2/18-20.
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Yosiya (M.O. 638-609 ),29 peygamberlerin uyarilarini dikkate almis ve
Manasse’nin ve Amon’un aksine atasi Davud’un yolundan yudrimaustdr.
O, Kudus'y ve Yahudayr butin putperest unsurlardan temizlemis, 20
harap durumda olan Mabed’i onartmistir.2l Mabed’in onarimi sirasinda
Manasse’nin baskisindan dolayr buraya gizlenen Tora bulunmus ve
halka okunmustur. Kral Yosiya kitapta yer alan hikidmleri duydugu
zaman bunlari tam olarak yerine getiremedigi icin c¢ok tzulmus ve
pismanhginin ifadesi olarak elbiselerini yirtinistir. Kral halkin
huzurunda bundan sonra Tanri’'mn budtin emir ve yasaklarini yerine
getirecegine dair s6z vermistir.22 ilk olarak putlara kurban sunulmak
icin insa edilen yerleri ve Kral Yeroboam tarafindan yaptirilan altin
buzaginin Beytel’deki sunagini da yiktirmistir.28 Maddi ve manevi
anlamda yapilan bu temizligin ardindan Fisth bayrami yapilmis ve bu
kutlama cergevesinde Tanri’'ya kurbanlar sunulmustur.234

Yosiya zamaninda Yahuda’'da putperstlie karsi mucadele verilirken
sinirlarin disinda meydana gelen olaylar kralligi etkilemeye devam
etmistir. Bu donemde Yahuda’yr egemenligi altinda tutan Asur, Babil
kralligina karsi koymakta zorlanmis, bu nedenle Misir, Asur’a yardim
etmek i¢in kuzeye gelmistir.25 Bu sirada Babil taraftari olan Kral
Yosiya,Z6 Misir’'in Asur’a yardim etmesini dnlemek i¢cin Misir’la savasa
girmis ancak savasl ve hayatini kaybetmistir.237 Bu olay ulkeyi hem
siyasi acidan hem de dini acgidan olumsuz bir sekilde etkilemistir.
Krallik bir stire Misir'in egemenligi altinda kalmistir. Yahuda'yr vergiye
baglayan Misir, Yosiya’mn oglu Yoahaz’i (M.O. 608) tahttan indirmis,
yerine Yehoyakim’i (M.O. 607-597) kral tayin etmistir.28 Kral
Yehoyakim, Yosiya’'mn kaldirdigi putperestligi yeniden

220 Ibrani Din Bilgisi (Ozetler),(istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1966), 62; ayrica bk. Tanyu,
Tarih Boyunca Yahudiler,!: 87.

™ |I. Tarihler, 34/2-8; Il. Krallar, 23/4-15.

1. Krallar, 22/4.

1. Krallar, 23/15; ayrica bk. Friedman, Kitabi Mukaddesi Kim Yazdi?, 136; Ors, Musa
ve Yahudilik, 260-261.

II. Tarihler, 35/1-20.

Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 31.

Ali Osman Kurt, “Babil Strguni Sonrasi Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden
Yapilandirilmasi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 8.

II. Tarihler, 35/20-25.

28 Il. Krallar, 23/31-37; Il. Tarihler, 36/1-5.
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canlandirmistir.29 Bir sudre sonra Misir’t bu bdélgeden cikartan Babil
krali  Nebukatnetsar, Yahuda'yt egemenligi altina almis, kral
Yehoyakim’i Babil’e goétirmiis ve yerine oglu Yehoyakini (M.O. 597)
kral olarak atamistir. Yehoyakin de bir¢cok kral gibi Tanri’dan
uzaklasmistir.240 Bir yil sonra Nebukatnetsar, tekrar Yerusalim’e gelmis,
Kral Yehoyakin’i, Yerusalim’in ileri gelenlerini; Mabed’in ve kralligin
h&zinelerini Babil’e go6turmustur. Yahuda’da kalan halk icin de
Yehoyakin’in amcasi Mattanya'’yl kral tayin etmis ve adini Tsedekiya
olarak degistirmistir.24

Kral Tsedekiya Babil’e karsi isyan etmis ve bu nedenle Yahuda kralligina
son verilmis, (M.O. 586 veya 587) Siileyman Mabedi yerle bir edilmis,
ardindan Yahuda’nm ileri gelenleri Babil’e strgiine goturulmustur.22
Tanah, sosyal ve siyasal hadiseleri tamamen teolojik baglamda
degerlendirmis ve olanlari, Tanr'nin yolunu terk etmenin bir cezasi
olarak yorumlamistir.243

Tanri, artik islenen suclarin cezasini aglikla, veba ile degil yabanci
milletlerin  ordularinin araciligiyla vermektedir.24 Once Misir’in
Yahudayr egemenligi altina almasi, sonra da Babil’in krallifa son
vermesi, Tanri’nm Yahuda'ya verdigi cezanin bir sonucudur.26

Surgin o6ncesinde ve sonrasinda KuduUs'te peygamberlik yapan
Yeremya, 26 Tanri ile israilogullari arasindaki yakin iliskiyi ele almistir.
O, Tanrr'yi israilo@ullarlnm babasi27 ve kocas!, 28 israil ulusunu da
Tanri’nm Urdnd,29 O’nun surdst ve sevgilisiZ) olarak tanimlamistir. Al
Yeremya, Tanri’ya bu derece yakin olan ulusun Tanri’y1 birakip agaglara,
taslara taptiklarini 22 diger tanrilar icin insa ettikleri mezbahlarda, 3

29 Il. Krallar, 24/4,9; Il. Tarihler, 36/5.

20 Il1. Krallar, 24/8-10; 1l. Tarihler, 36/6-10.

211I1. Krallar, 24/11-18

22 11. Krallar, 24/10 -20; 25/1-30; Il. Tarihler, 36/6-21.
21 1. Tarihler, 9/1.

24 Ors, Musa ve Yahudilik, 261.

25 1. Krallar, 23/27; 24/13; Il. Tarihler, 35/21,22; 36/21.
2 Sevilla-Sharon, israil Ulusunun Tarihi, 49.

Al Sinanoglu, Nubuvvet, 84.

23 Ozen, Yahudilik'te ibadet, 47-48.
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yine kutsal kabul ettikleri farkli mekanlarda yabanci ilahlarla géruserek
bir nevi zina ettiklerini sdylemistir.254 Yahuda halki putperestlikte o
kadar ileri gitmistir ki, her sehir bir tanriya adanmis ve her sokakta
Baal’e buhur yakmak i¢cin mezbahlar insa edilmistir.Z6 Kadin erkek
herkes yabanci ilahlara buhur yakip,Z takdimeler sunmuslardir.5/
Ayrica taptiklari putlari Mabed’e koyarak orayi kirletmislerdir.28 Tanri
onlari bu koétl yoldan ddéndirmek icin peygamberlerini gondermistir.
Ancak kimse bu peygamberleri dinlememistir.Z0 Butiin bunlarin cezasi
olarak Tanri bilmedikleri bir diyara,20 Babil’e strgiin edilecekler ve
Yerusalim vyikilacaktir. 6l Yeremya, Tanri tarafindan haber verilen
surgun olay! gerceklesince Babil’e goturtlen halka haber gdndererek,
Babil kralina isyan etmemelerini ve orada yerlesmelerini sdoylemistir.22
Surgiin donemi peygamberlerinden olan Hezekiel de kendisinden dnceki
peygamberlerin bildirdigi gibi israilogullar’nm Tanri'yl birakip putlara
kulluk ederek zina ettiklerini,283 zaten onlarin hi¢bir zaman tam olarak
putperestligi birakamadiklarmi,264 bu konuda Sodom ve Gomorra dahil
diger batin milletleri geride biraktiklarini belirtmistir.26 Hezekiel'e
gore Tanri, isledikleri ginahlar dolayisiyla onlari stirgiine géndererek2%
cezalandirsa da tamamen terk etmemistir.2%7 Surgin déneminde
Hezekiel’den sonra peygamberlik yapan ikinci isaya da israil ulusunun
putperest temaydllerine vurgu yapmistir.28

Pers donemi peygamberlerinden olan ZekeryaZ® ise Tanr’’'mn
memleketteki bitin putlart yok edecegini ve bir daha adlarinin

anilmayacagini haber vermistir.Z0Vali Nehemya da Musa dénemindeki

2 Yeremya, 32/34.

23 Hezekiel, 8/10,11; 14/6; 16/15-22, 35-43; 22/3-5; 23/2-49; 36/18.

264 Hezekiel, 23/8.

26 Hezekiel, 5/6-7; 16/46-53.

26 Hezekiel, 36/19.

%7 Hezekiel, 36/24-31; ayrica bkz. Katar, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve islam’da Tévbe, 44.

2 Harman, Yahudilikte Peygamberlik, 159; Besalel, Yahudi Tarihi, 52.
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altin buzagi olayina atifta bulunmus ve Tanri’nm merhameti geregi
israil halkini affettigini hatirlatmistir. 271

Tanah'ta yer alan ifadelere gore israilogullari bircok defa, kendilerini
hicbir zaman yalniz birakmayan Tanri’'ya ihanet etmislerdir. Onlarin bu
sekilde sik stk Tanr’'nm yolundan sapmalarinda ge¢cmisteki
yasantilarinin etkili oldugu belirtilmistir. israilogullari Misir ve
Mezopotamya gibi politeist topluluklarla i¢ ice yasamislar dini agidan
onlarin etkisinde kalmislardir.22 Bunun en guzel delili de Tanah'ta
Tanrr’yr ifade etmek icin kullanilan politeist unsurlardir.Zi3 Boyle bir
etkilesimin yanmi sira israilogullarmm yiice tanrisi Yahve'nin diger
tanrilardan farkli olmadigi, onun Tur Dagi’'na ait bir firtina tanrisi
oldugu sdylenmektedir.274 Bir baska iddiaya gore “Ordularin Tanrisi”
olarak nitelendirilen Yahve; Soboat olarak bilinen bir savas tanrisidir.
Onun Yahudiler tarafindan kabul edildigi gibi evrensel bir ilah olmadigi
ve kendi taraftarlari disinda hi¢ kimseye merhamet etmeyen siradan bir
kabile tanrisi oldugu ileri stiriilmektedir.Z56

israilogullarmm farkh milletlerin tanrilarina yénelmelerinin yaninda
diger Sami gruplarda oldugu gibi onlarin da taslara kutsallik atfettikleri,
onlarda 6zel bir kuvvet bulunduguna inandiklari ve bu nedenle taslara
saygl duyduklari gérilmektedir. Yakub’un Tanri ile karsilastigi yerde tas
dikmesi ve buranin adini Beyt-el koymasiZ® bunun gizel bir érnegidir.
Beyt-el olayinda gorulen dikili taslarin aslinda Filistin’in bereket
kultlerinin karakteristik bir 6zelligi oldugu ve Tanah’m karsi ¢ikmasina
ragmen  Tanri ile iliskilendirildigi belirtilmektedir.  Ayrica
israilogullarrmn  diger tanrilardan olusan kdltlerini tamamen
birakamadiklari ve daha sonraki ddnemlerde peygamberlerin
uyarilarina ragmen israilogullar’mn biyik cogunlugunun geleneksel

Zl1 Nehemya, 9/18.

22 Ors. Musa ve Yahudilik, 21.

23 Sinasi Gunduz, "Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi Muhteva ve Kaynak
Acisindan Torah Kissalari”, On Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 10,
sy.10 (Subat 1998): 75.

271 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 141.

25 Karen Armstrong, Tanrihm Tarihi, Cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emirog-
lu, (Ankara: Ayrag Yay., 1998), 36; Gunduz, Kuran Kissalarinin Kaynagi, 76-77.

216 Tekvin, 28/18-20.
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tarzda Baal, Asera ve Astartiler'e tapmayi surdurdukleri

Karen Armstrong’a goére Tanri Yahve, israilogullarrmn kendisine
ddonmesini istese de diger tanrilarin varhdini inkar etmemektedir.
Armstrong, Musa tarafindan yazildigi kabul edilen Tora’'da tek tanrici
bir ifade bulmanin zor oldugunu, On Emir’de bile diger tanrilarin
varhigina itibar edildigini iddia etmektedir. On Emir’in “Karsimda baska

ilahlarin  olmayacaktir”zB ifadesini bu iddiasina delil olarak

Yahudiligin tek tanri inancinin delili olarak kabul edilen “Dinle ey
israil; Allah’imiz Rab bir olan Rab’dir”20 sézlerinin Tanri’nm birligini
acikca belirtmesine ragmen tekligini net olarak ifade etmedigi ileri
sUridlmektedir. Batin bu delillerden hareketle Yahudiligin monoteist bir
din olmadigi bunun vyerine henoteist bir anlayisa sahip oldugu
sdylenmektedir. Yani israilogullari Yahve'ye tapinmislar ancak diger
tanrilarin varhigini da inkar etmemislerdir.Z8L Bir baska iddiaya gore
israil halki sadece savas zamanlarinda Yahveyi hatirlamislar, baris
zamanlarinda ise Baal ve diger tanrilara tapinislardir.

Sonug

Yahudi kutsal kitabi Tanah incelendiginde onun sadece Tanri’nm
emirlerini iceren bir kutsal kitap olmayip ayni zamanda ilk dénem
Yahudilerinin hayatini konu alan bir tarih kitabi niteliginde oldugu
gorulmektedir. Tanah’ta anlatilanlara gdre Tanri, tarih sahnesine
ciktiklari ilk giinden itibaren israilogullari’nin yaninda yer almis, onlari
her seye ragmen diger milletler gibi tamamen ortadan kaldirmamistir.
israilogullari ise Tanrr’nin gerceklestirmis oldugu mucizelere ve
kendilerine vermis oldugu nimetlere ragmen onun disinda baska
milletlerin ilahlarina yonelmislerdir. Ornegdin Misir'da yasadiklari
dénem boyunca Misir halkinin benimsemis oldugu tanri anlayisindan

etkilenmislerdir. Misir'dan c¢ikip kutsal topraklara dogru yapmis

277 Tekvin,16/21; Hakimler, 2/11-14; Hakimler,5/28-31; Il. Krallar, 23/14; isaya,17/8; Mi-
I<a,5/14.
2’ Armstrong, Tanrthm Tarihi, 32-33,40-42.

2 Armstrong, Tannmmn Tarihi, 43.
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olduklari yolculuk esnasinda yasanan altin buzagi olayinin bu inancin
etkisiyle gerceklestigi dustinilmektedir. Hem bu olaydan sonra hem de
kutsal topraklara yerlestikten sonra zaman zaman cevre halklarin
inanclarinin tesiri altinda kalmiglardir. Onlarin tanrilarina kurbanlar
sunmugslar hatta bu tanrilara ait tasvirleri Mabed’e koymuslardir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, israilogullari her ne kadar Tanri’nm
onlarla yapmis oldugu ahitle diger milletlere goére 6zel bir konum elde
etseler de bu sbdzlesmenin geregini tam olarak yerine getiremeyip
putperest temayuller gdstermislerdir. Bu durumun ilk elden sahidi de
Tanah metinleri olmustur.
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Oz: Bu calismada uzmanlk alani islam Tarihi olmayan ve eserleri akademik
nitelik tasimayan yazarlar tarafindan kaleme alinan ve Hz. Peygamberin hayati-
ni konu edinen giinimiz popdler siyer temali romanlar degerlendirilecektir. Bu
degerlendirme yapilirken yazarlarin kurmaca diinya icerisinde siyer konularinin
donusturilerek ve degistirilerek okura aktarilmasi hususunda yaptiklari hata ve
yanlislar tizerinde durulacaktir. incelenen romanlarin galismanin amacina uy-
gun olarak hangi siyer verimlerini ele aldiklari, onlari nasil isledikleri ve hangi
sonuglari dogurdugu siyer ve roman iliskisi ¢cercevesinde ele alinmistir. Yazarla-
rin bakis actlarinin populer kaltirin bigimlendirici etkisiyle bulusmasi sonu-
cunda; Hz. Peygamberin manevi sahsinin zarar gérdagi, kutsal bir sahsiyeti
anlatan eserlerde olmasi gereken hassasiyete yeterince dnem verilmedigi tespit
edilmistir. Yazin dinyamizda, Hz. Peygamber’in hayati ve bu esnada yasadikla-
rinin daha iyi anlasilmasi agisindan hatalardan mimkin oldugunca uzak hazir-
lanmasinin buyidk dnem arz ettigi bu tarz ¢alismalarin devami gelecek gibi go-
zikmektedir. Amacimiz, bu minvalde yapilacak ¢alismalara katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, Siyer, Roman, Edebiyat.

Abstract: In this study, today’s popular siyar-themed novels about the life of the
Prophet were written by authors whose field of expertise is not Islamic History
and whose works are not academic will be evaluated. While malcing this evalua-

tion, it will be focused on the mistakes and mistakes made by the authors by
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Modern Kurguda Carpik Din Dili

transforming and changing the subjects of the siyar to the reader in the fictional
world. In accordance with the purpose of the study, which siyar data examined
how they dealt with, what results they have are discussed within the framework
of the relationship betvveen siyar and novel. As a results of the writers’ perspecti-
ves meeting with the formative effect of popular culture, it has been determined
that the spiritual person of the Prophet was damaged and that the sensitivity that
should be in the works that describe a holy personality is not given enough
importance. In our literary world, it seems that the continuation of such studies
which has a great importance to be prepared as possible as far from mistalces in
order to have a better understanding about the life of the Prophet and his expe-

riences during this time. Our aim is to contribute to the worl< to be done in this

Keywords: Islamic History, The Prophet, Siyar, Novel, Literature.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021) 129



Giris

Tum alemlere rahmet olarak gonderilen, iyiligi, dogrulugu, durastlaga,
guzelligi, merhameti, adaleti temsil eden Hz. Peygamber’in sanatin her
alaninda aniliyor ve yasatiliyor olmasi son derece 6nemlidir. Nitekim
peygamber sevgisi, kiltir ve edebiyatimizda ge¢cmiste oldugu gibi (mev-
lid, na’t) ginimuzde de (roman, hikaye) farkl turlerle anlatilagelmistir.
Son dénem Turk edebiyatinda yazarlarin siyer konularini yeni edebi
turlere adapte etmesi sonucu baska bir agcidan Hz. Peygamber’i anlatma
¢abasi icinde olduklari gérulmektedir.

Hz. Peygamber’i gelecek nesillere tanitmak, onun hayati ve kisiligi hak-
kinda bilgi vermek her Muslimanm bizatihi goérevidir. Dolayisiyla
Muslumanlar yuzyillardir Hz. Peygamber’e duyduklari sevgi ve saygiyi
sanatin ¢esitli bicimlerini kullanarak dile getirmektedir. Son olarak bu
formlara roman turtnu de ekleyebiliriz. Tanzimat ile birlikte hayatimiza
giren roman tird, gelenegimizin bir Grint olmamasi, mensei itibariyle
kurgu ve tasvire dayanmasi, ¢atisma ve trajediden besleniyor olmasi gibi
sebeplerden dolayr Hz. Peygamber’i anlatmak agisindan bazi kaygilar
olusturmaktadir. Nitekim bu kaygilar Hz. Peygamber’in hayati ve kisili-
ginin bu tdr ile anlatilip anlatilamayacagi sorusuyla bizleri karsi karsiya
birakmaktadir. Clnkl sanatgi yapacagi en ufak hata ile insanlarin zih-
nindeki peygamber anlayisina zarar getirebilir, onun kutsal sahsiyetini
degersizlestirebilir. Oysa islam’da Hz. Peygamber’i anlatmanin usul ve
ve adabi apagcik bir sekilde ayet ve hadislerle belirtilmistir. Sanat¢inin
bu usul ve adap c¢ercevesinde eserlerini olustururken dikkat etmesi gere-
ken en 6nemli husus onu ne siradanlastirmak ne de ildhlastirmak olma-
hdir.

Turk edebiyatinda, etkisi uzun yillar 6ncesine dayanan, cesitli edebi
tarlerin bu kaynaktan beslendigi, basta Hz. Peygamber olmak Uzere
kutsal sahsiyetler (veliler, din ve tarikat buyukleri vb.) sayesinde edebi-
yatin din ile birlikte yol aldigi acikca gortlmektedir. Dinin, edebiyatin
sinirlari icine dahil olmasiyla siyer verimlerinin pek ¢ok ttrde kullanil-
digi goralmastir. Gunimuze gelindiginde bu verimler, din disi edebi
formlarda yeni bir boyut kazanmistir.

Tanzimat ile birlikte edebiyatimizin dinle iliskisine bakildiginda mo-

dernlesme temayuli gosteren edebiyat, modernizmin zihniyet diinyasina
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uygun bir sekilde kutsali 6teleyerek hayatin disina itmesi ve Turk edebi-
yatindaki dine karsi mesafeli durusl kutsalin gérinumlerini anlatma
hususunda yetersiz kalmistir. Yine bu siUrecte din anlayisi, “Bati edebi-
yati etkisiyle olusan yeni edebi turler icinde farkl travmatik goértntiler
almaya, ardindan siliklesmeye baslar. Yeni akim ve dustnceler icinde
ilk onceleri kendini savunmak durumunda kalan ¢okluk ne olmadigini
izaha ugrasan “din”, gitgide kendi kabuguna gizlenmis, baska disiplinle-
rin ve sanatin iceriginden de ayrilmasi gerektigine dair gizli-agik kanila-
rin hakim oldugu ortamda, bircok edebi eserden de ¢ekilmistir. Merkez-
de olan ve goéruntr kilinan edebi eserler, bu c¢ekilisi ilk gerceklestirenler
olur. Onlarda artik Peygamber yoktur.”2

“Roman, modern zamanlarin Urdni olarak bilimler gibi dinle catisarak
en azindan kendini dinin disina koyarak, hatta tersinden bakilirsa bazen
dinin yerine koyarak var oldu. Musliman sanat¢i da modern sanati
uretmek icin modern sitemlerin paradigmalariyla yetisti. Yetisti ama
hicbir zaman da sanatlarin esasi olan hayal, tasvir, benzetme gibi zihin
ve dil faaliyetlerine karsi din tarafindan uyarildigini unutmadi. O halde
romanin Peygamberi anlatip anlatmayacagi konusundaki tereddit veya
tartisma, esasen Muslimanca ontolojinin ka¢inilmaz sonucudur.”3 Oysa
edeb’ eser diinyasinda dini ve kutsal olani saghkli bir sekilde anlatma-
nin yolu, islami yapinin ne oldugunu iyi kavramaktan, saglam bir isla-
mi gorise sahip olmaktan ve onu kendi dogal seyri icinde anlatmaktan
gecmektedir.

Edebiyat, icinde insan olan her alanla baglanti halindedir. Edebiyatin
kimi zaman bireysel kimi zaman da toplumsal meselelerin tespiti ve
¢6zUmU icin islevsel olarak kullanilmasi onu diger disiplinlerle isbirligi
icinde olmasina zemin hazirlamistir. islevselliginin neticesinde calisma

alanlari icinde konumu degerli bir gérinim kazanmistir. Nitekim son

1Ebru Burcu Yilmaz, “Romanin Ontolojik Temelleri ve Kurmaca icinde Kutsalin Yansima-
lar1”, Sireti SGrette Gormek 1-11 Calistay Tebligler Kitabi (istanbul: Meridyen Dernegi,
2018). 54

Zeynep Kevser Serefoglu Danis, “DinT Romanlarda Peygamber ve Siinnet Algisi”, TUrki-
ye'de TUm Yénleriyle Siyer Calismalari Sempozyumu Tebli§ Kitabi, (9-12 Nisan 2015)
(istanbul: Meridyen Dernegi, 2016), 2: 96.

" Mehmet Narli, “Son Dénem Romaninda Hz. Peygamber”, Hazreti Peygamberi Sanatla
Anlatmak (Adapazari: Sakarya Buyuksehir Belediyesi Kultir ve Sosyal isler Dairesi
Baskanhigr Sakarya Kitaphgi, 2018), 226.
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zamanlarda edebiyatin ve edebi ifadenin gérintm bicimlerinden biri
olan roman turd ve siyer isbirliginden hareketle edebiyatin sundugu
olanaklar birlestirilerek siyer-romanlarm modern kurguda yerini aldigi
ve turedigi gorulmustir. Oysaki siyer ve roman, gerek olaylarin anlatimi
hususunda (gerceklik ve kurgulanma) gerekse kendi turlerine ait tslup
konusunda birbirlerinden ¢ok uzak iki farklh diinyayi temsil etmektedir.
“Romanlarda bireyin yasadiklari, arzulari, sikintilari vb. dile getirilir.
Romanci bireyi birey yapan o6zelliklere odaklanarak siyer turiinde hig
olmadigi kadar “kurgulanmis” bir diinya olusturur. Bu yéniyle roman-
larda ele alman konu, yeni bir evren kurmasi agisindan siyer tirinden
tamamen farklidir. Siyerde, odaklanan hayat, asla yazar tarafindan “kur-
gulanmis” bir hayat olarak okura sunulmaz. Onun hayatiyla ilgili en
kicuk bir ayrintida bile siyer yazarinin “gercekten” ayrilmasi istenmez;
¢unkd bu durum, bazi hadislerle de yazarin sinirini kesin hatlarla ¢iz-
mektedir. Hz. Peygamber’in kendisi ile ilgili “yalan” uyduranlarin ce-
hennemde yerlerini hazirlamalarina isaret eden sozleri, siyer yazarinin
onunde her zaman siddetli bir uyaran olarak bulunmaktadir. Roman
tirinde ise bu tuarden bir “sinir” fikri bulunmaz. Roman bu agidan bu-
tun tanimlari, kurallari ve sekilleri alt Ust ederek kendi tlrinu insa et-
mesi acisindan ¢ok farklidir. Bu roman i¢cin mumkdndir, zira roman
teknik anlamda bile hala cesitli icerik ve sekil uygulamalari ile degis-
mekte ve donismektedir.”4 Gergeklere siki sikiya bagl olan siyer konu-
larinin muhayyel bir duygu dinyasina sahip romanin i¢cinde Hz. Pey-
gamber’in tim gergekliginden uzaklastirilarak yapmadigi davranislari
yapmis ya da séylemedigi cimleleri sdylemis gibi gdsterilerek kurgu-
lanmasi kabul edilemez.

GunUumuzde Hz. Peygamber’in hayatini konu edinen roman tdrtndeki
siyer eserleriyle karsi karsiya oldugumuz muhakkaktir. Ne yazik Ki
“Peygamberimizin hayatini konu alan veya ona yaslanan romanlarda,
siyer bilgilerine birebir sadik kalindigini elbette séyleyemeyiz. Ustiine
Ustlik bu tirden metinler, siradan bir Gslupla, biraz romantizm, duygu-

sallik, siirimsi bir ifade bicimiyle kaleme almiyor. Cunku anlatilan ha-

4Turgay Anar, "Siyerden Romana “Dusis”™: Hz. Muhammed’i Konu Edinen Tirk Romanla-
rinda Bellek, Biling, Tasvir”, STreti SOrette Gormek 1-11, Calistay Tebligler Kitabi (istan-
bul: Meridyen Dernegi, 2018), 158-159.
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yata, organik butinligu icinde dramatik bir 6z yani acilar, kederler,
hiiziinler, duygusal dalgalanmalar, catismalar, insani gitgeller karistir-
mak ki roman kivamina ulassin... Anlatilanlarin etkili olmasi yani anla-
tilan kisinin hafizalarda yer etmesi i¢in buna ihtiya¢ vardir.”5 Hatta
Ahmet Sait Akcay bu konuda islami yazarlarin dahi kurguyu pek dikka-
te almadan herhangi bir olay! ya da durumu roman olarak etkileyici ve
sahte bir lirizmle anlatmay tercih ettiklerini dile getirir.6

“Islam’in ilk déneminde yasamis Peygamber’i gérmiis, ona inanmis ve
onun sohbetine katilmis olan ilk kusak sahabiler onunla bir ‘dostluk
iliskisi’ kurmusken sonraki kusaklar bu iliskinin biciminden ve yaratti-
g1 atmosferden uzaklastikga onunla bir ‘ask iliskisine ydnelmislerdir.
Ask iliskisinin karakteristik 6zelligi asikm masuka cilginca bir baghlikla
baglanmasidir. Bu ¢ilginca baghlik her tarli makuliyet ve akilciligi or-
tadan kaldirmakta, sevgiliyi yuceltmeyi ve kutsallastirmayi beraberinde
getirmektedir.”7 Bu yuceltici ve kutsallastirici tutum neticesinde onun
ornek alinacak bir insan olmaktan c¢ikip kendisine hayran olunacak
mukemmel ve olaganusti bir peygambere déniismesine ve toplum algi-
sindaki peygamber profiline zarar vermesine neden olmustur.
Romanlarin hemen hemen hepsinin, anlatim hususunda her ne kadar
iyi niyetle yazilmis olsalar da populer kultirin rizgéarina kapildiklari
asikardir. Gerek fazla satma pahasina, gerek sanat¢inin taninma istegi
gerekse baska amaclarla olusturulan islam’in asil gercegini anlatmaktan
Ote, baska hayaller pesinde kosan bu trunler, populer kultirin boyun-
durugu altinda birer pazarlama araci olmaktan ileri gidememislerdir.
Hatta muhteva, dil, Uslup, estetik kaygi, kronoloji agisindan icinde bir-
takim hata ve yanhshklar barindirmasina ragmen, bu eserlerin sayisinin
gun gectikce arttigi tespit edilmistir. Nitekim son yillarda artan bu prob-
lemler neticesinde siyer-roman iliskisi akademik dunyanin ilgisini
¢ekmistir. Bu konuda ilk tartismalari baslatan M. Fatih Andi'mn kaleme

aldigi “Modern Edebiyatta Hazreti Peygamber’i Anlatmak” ve “Popiler

5Turan Karatas, “Biyografik Romanin Okurda Olusturdugu Peygamber idraki ve Tasavvu-
ru”, Hazreti Peygamberi Sanatla Anlatmak (Adapazari: Sakarya Buyuksehir Belediyesi
Kiltiir ve Sosyal isler Dairesi Baskanligi Sakarya Kitaphgi, 2018). 354.

6 Ahmet Sait Akcay, Bellekteki Huriler/islamci Popiilist Kiltiure Elestirel Bakis (istanbul:
Selis Kitaplar, 2006), 19-20.

7 Kadir Canatan, "Gelenekte Kutsal-Peygamber Anlatilari”, Siyer Edebiyat iligkisi: Siyer
Atdlyesi 2010 Tebligler Kitabi, (istanbul: Meridyen Dernegi, 2010). 59.
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Siyer Kitaplarinda Dil, Uslup ve Estetik Sorunlari” bashikli makalelerde
siyer konularinin roman formunda yazilisindan kaynaklanan problema-
tiklerin ilk orneklerine rastlamaktayiz. Yine bu baglamda siyer ve ro-
man iliskilerini ele alan ve deg@erlendiren bir tez yazilmistir. Gonul Yo-
nar Sisman’m hazirladigi bu tezde8 2000-2015 arasinda yayimlanmis
romanlar Uzerinden Hz. Peygamberin tasavvur edilis sekillerinin ve bu
tasavvurlarda modernist sdylemin etkisiyle olusan hatalarin elestirel
bakis acisiyla ele alindigi gériilmektedir. ilerleyen siireclerde ise, “Siyer-
Edebiyat iliskisi” bashkli Siyer Atélyesi projesi, “Sireti SQrette Gérmek”
baslikli calistay ve “Hz. Peygamber’i Sanatla Anlatmak”, “Turkiye’de
Tum Yonleriyle Siyer Calismalari” baslikli sempozyumlar dizenlenmis-

Calismamizda tiriine roman mi, siyer mi?%lduguna yazarlar ve yayi-
nevlerinin karar veremedigi, kendi tabirlerince “romanimsi, roman ta-
dinda siyer, siyer tadinda roman, siyer anlatisi vb.” adlandirdiklari po-
puler siyer-romanlar gerek muhteva agisindan gerekse dil ve Uslup agi-
sindan incelenerek kurgu icerisinde degisen siyerin hangi boyutlara
tasindigi, nasil bir gérinime donustaraldiga ve calismanin amacina
uygun olarak hangi sonuclari ortaya koydugu 6n plana ¢ikarilmaya cali-
stimistir. Burada esas olan Hz. Peygamber’i siyer verimleriyle modern
turler icinde anlatma konusunda sikca yapilan hata ve yanlislari tespit
etmek ve onun manevi sahsini anlatan eserlerde olmasi gereken edep ve
ihtiram1 vurgulamaktir.

A. Bicimsel Degerler Baglaminda Din Dili

1. Dini, Siyast Ve lideolojik Degerler Cercevesinde Asagilayici Ve
Nefret Soylemli Dil

Roman edebi bir Griin olmasinin yani sira temelinde insana ait hikaye-
ler anlatirken geri planinda toplumun dinf, siyasi ve ideolojik gorusleri
hakkinda okuyucuya cesitli veriler sunan bir bilgi yelpazesidir. Nitekim
roman yazarlari, bir yandan kisisel veya toplumsal bir olay ya da duru-
mu anlatirken diger yandan toplumun dini ve siyasi degerlerini kendi

8Gonul Yonar Sisman, “2000 Sonrasi Tirk Edebiyatinda Konusunu Siyerden Alan Roman-
lar” (Yiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2015).

9“Roman denilmemesinin sebebi, kitabin bir kurmaca olmadigini, esasinin siyerler oldu-
gunu belirtmek icindir. Siyer denilmemesinin sebebi ise elimizdeki metnin devredile
gelen siyerlerden de farkli oldugunu isaret etmektir.” Narh, “Son D6nem Romaninda
Hz. Peygamber”, 219.
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perspekteflerinden yansitabilirler. Dolayisiyla okuyucu isteyerek ya da
istemeyerek belki de mecbur kalarak yazarin asilamak istedigi bilgileri
zihin bellegine almak durumunda kalir.

Romanlarda yazarin bakis acisini olusturan unsurlar, yazarin yetistigi
cevre, kendine ait dinya gorust ve inanclaridir. Genel anlamda bu du-
rum roman yazarl i¢cin ¢ok da bidyuk anlamlar ifade etmese de 6zelde
siyer konulu roman yazari i¢in bu ideolojik tavir, (hele ki s6z konusu
Hz. Peygamber olunca) farkli problemleri beraberinde getirmenin 6nini
acmistir. Bu durum maalesef Hz. Peygamber’in hayatini, roman tirinin
¢atisi altinda bir nevi suflilestirmek ve itibarsizlastimak icin yapilimis
bilin¢li propagandalara dénusmaustur.

Meseld “TlOba Kokusu (Hz. Fatima)” ve “Son Emir” adli eserlerde her ne
kadar roman kahramanlari Hz. Fatima ve Hz. Ali olsa da 6nem itibariyle
Hz. Peygamber’in kendisinin ve yasam déykusinun ikincil planda kaldigi
gorulmektedir. Yazar, neredeyse sodylemlerini Hz. Peygamber’in varlik
sebebini Hz. Ali'nin imametini onaylamak icgin gelisine baglayacak ka-
dar ileri goéturmastir. Romanlarda Hz. Ali'nin imameti konusundaki
anlatimlarin epeyce yer tutmasina ragmen Hz. Peygamber ile ilgili pek
¢ok dnemli bilgi ve ayrintilarin da atlandigina sahit olmaktayiz. Dolayi-
siyla dint kabuller ve ideolojik baglamda yazilan bu tarz romanlarda Hz.
Peygamber’in hayatinin tam olarak yansitilamadigi gértilmekle beraber
mezhepsel ayristirilmalara da davetiye cikartmaktadir. Ustiine (stelik
romanlarin igeriginde ashaba karsi kin ve dismanlik besleyen sodzlerle
ve nefret dolu sdylemlere karsilasmaktayiz.

Ornegin “..Alinin peygamberin naasiyla mesgul olmasini firsat bilen
riyakarlar, Aliye Gadir Hum’da ettikleri biati inkar ederek, bir oldu
bittiyle ve yapay sebeplerle Omer’in destegini arkasina alan EbQ Bekir’i
halife segcmislerdi.

EbO Bekir ve arkadaslari, hilafeti kaybetmemek ve halk arasinda daha da
guc¢li bir konuma gelebilmek icin, gesitli kamuoyu calismalariyla ve
baskicit tutumlariyla hilafetin temellerini insanlarin zihinlerinde ve
kalplerinde giinden giine daha da saglamlastirmaya calisiyorlardi.”10
Yazar, Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda halife segilen EbQ Bekir’in

dilinden “Halk gun gegtikce Ali’'nin etrafinda saf tutacak diye korkuyo-

DHabib Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima) (istanbul: imam Riza Dergahi Yay., 2016), 154.
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rum. Zaman kaybetmeden bazi énlemler almak lazim.”11 gibi s6zlere yer
vererek Hz. EbQ Bekir’'i hilafet sevdalisi, Hz. Ali'yi de bu durumdan
magdur olarak konumlandirdigini gérmekteyiz.

Baska bir yerde Hz. Omer ve Hz. EbQ Bekir arasinda gecen konusmada
yazar yine Eb( Bekir ve Omer’i hedef gostererek Hz. Alinin sanki Hz.

EbO Bekir’in hilafeti éninde engel teskil ettigi izlenimi uyandiriimaya

‘Be adam! Bize muhalefet eden grubun basi kimdir? Ali degil midir?
Ali'den biat alirsan, digerleri de sana biat etmez mi?”

EbQ Bekir’in gozlerinin ici parladi birden.

“Evet, haklisin. Neden daha dnce dusinemedim. Ali biat ederse higbir
sorunumuz kalmaz.”12

Yazar, Hz. EbG Bekir’'in Hz. Ali'nin kendisine biat etmesi konusunda Hz.
Omer icin Hz. Ali'ye karsi saldirganca tutumda oldugunu goésteren diya-
loglara yer vermistir.

“..Omer sinirinden kuduruyordu. Kilicin kabzasini sikica kavrayarak:

“Kendisi bilir” dedi. “iyilikle gelmiyorsa onu zorla getirmesini de bili-

Daha sora buyik bir hing ve dfkeyle disari ¢ikti...”

“Cevap alamayinca kapiyi tekmelemeye ve tehditler savurmaya bagsladi:

Yine romanda Hz. Omer icin, “Kudurgan bir hayvan icgiidiisiiyle sal-
dirmaya ve tehditler savurmaya devam ediyordu.”4 “Omerin taslasmis
kalbi”’g “Omerin gdoziu donmusti bir kere”1§ Omer seytani bir gururla”’7
; Hz. EbG Bekir i¢in, “EbQ Bekir hadis uydurmaya basladi.”18, “EbQ Bekir

halkin nazarinda pozisyonunu gic¢lendirmek icin konuyu saptirmaya

1 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 155.
2Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 156.
1 Mert, TGba Kokusu (Hz. Fatima), 156-157.
“Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 158.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 158.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 159.
7Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 161.
1B8Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 178.
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baslamisti. Tekrar uydurdugu o yalan hadise sigindi. Cinkl tek dayana-
g1 oydu."19gibi ifadeleri kullaniimistir.

Bir baska yerde Hz. FAtima’'mn ashaba yonelik “kapida beklesen les
kargalari” ve Medineli kadinlara yoénelik de “dinyanizdan tiksinerek
kocalariniza 6fke duyarak sabahladim’2, ‘Zalimler toplulugunun bu-
runlar1 kopsun, bo§azlari dert dert gorsiin, kahrolsunlar!"2 seklinde
konusturuldugu goérilmektedir.

2. Dénemin Diline Ve Siyer Terminolojisine Uygun Diismeyen ifa-
deler

Romanlarda Hz. Peygamber’in hayati ve kisiligi mevzu bahis oldugunda
metnin genel cercevesine hi¢ de uygun olmayan ifadelerin kullanildigini
goérmekteyiz. Bu ifadeler, Hz. Peygamber’in yasadigi devrin sosyal 6zel-
liklerini yansitmadigi gibi o devrin c¢evre ve sartlarina da uygun dis-
memektedir.

Mesela, “TOba Kokusu” adli romanda;

‘Kureys’in azizesi”23

“dlizmece fanteziler24

‘Domuz surath bir insan siluetinde"2%

“ayni yastiga bas koydugu bir ihanetin carmihinda ¢irpinmakta’2

“seytani bir gururla”8

‘kafamdaki ikilemler™0
‘Bu nasil hiikiimet? Bu nasil kasavet?'3L

‘“Kulaklariniz ve gozleriniz iptal edilmis adeta”®

BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 186.
2" Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 157.
2 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 191.
2 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 191.
ZMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 12.
2 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 26.
SMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 27.
2% Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 143.
Z7Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 154.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 161.
M Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 167.
PMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 169.
3 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 178.
P Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 188.
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‘Zalimler toplulugunun burunlari kopsun, bogazlari dert dert gorsin,
kahrolsunlar!"3

‘son cirpiniglari tiraji komikti’3%

“Ummetinin tizerime nasil cullandiyi"%

“su topragi sizin kanlarinizla boyarim”3%

Yine romanda gecen bazi ifadelerin Hz. Fa&tima’nm dilinden ctumlelere
dokuldugi gorulmektedir. Bu ifadeler gerceklikle drtiismedigi gibi kay-
naklarda onun sdylemine dair bu tarz rivayetler tespit edilememistir.
“dinyanizdan tiksinerek kocalariniza 6fke duyarak sabahladim.”37
“kildigim her salatta ikinize de beddua edecegim”3

Hz. Peygamber’in yasadigi toplumun dinf, siyasi, ekonomik ve cografik
acidan okura tanitildigi siyer romanlarinda Hz. Peygamberin risalet
gorevi ve bu esnada yasadiklari anlatilirken eserlerde bu gercekligi ver-
me adina ve anlatimda yuksek dil zevki ve estetik gérinim bakimindan
yazarlarin birtakim atasodzleri ve deyimlerin kullanildigi gortlmektedir.
Ancak kullanilan ifadeler Turkce yazilmis bu romanlarda her ne kadar
uygun gibi goérilse de Arap gelenegine ait bu konularda Arapca atasozle-
ri ve deyimlerin kullanilmasi gerekirdi.

Mesela;

‘kapida beklesen les kargalar1”®

“dut yemis bulbile dénmsti™0

‘hasimlarm elinde birer oyuncaga déntusmek™l

“iti an comagi hazirlal”2

Yine eserlerde dinen de mahzurlu beddua ifadelerinin kullanildigr go-
rulmektedir.

“..Allah belalarini veresiceler...”3

BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 191.
3l Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 197.
FHMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 209.
FMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 212.
I Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 191.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 198.
PMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 157.
4 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 163.
1 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 191.
& iskender Pala, Hz. Mubammed icin Bulbulin Kirk Sarkisi (istanbul: Kapi Yay., 2015),

1 Pala, Hz. Muhammed i¢cin Bulbulin Kirk Sarkisi, 203.
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Ayrica yazarlarin sikca yaptigi anokronizme diisme sonucunda eserlerde
birtakim terminolojik hatalar ortaya cikmaktadir. (“Yalnizlik Anaforu:
Hz. Peygamber’in inzivaya cekilmesi”, “Kur’an: Askin serenadi”, “Goksel
gezinti: Mirag” gibi.) Bu hatalar, islami terminolojiyi bambaska boyuta
tastyarak kelimelerin arkasindaki anlam ve cagrisimin yuklerinin silin-
mesine hatta siglasmasina sebep olmaktadir.44

3. Anlasilmasi Gug Tasvir Dili

Eserlerde yazar, okurun zihnini canli tutmak ve metnin tekdizeligini
kirmak icin tasvirlerden yararlanir. Bu durumun okuyucuda iz birakma-
sini saglayan en dnemli etken ise yapilan betimlemenin 6zgiin ve dogal
olmasidir. Ancak romanlarda ¢ogu tasvirde siradan, yapay, nesnel olarak
ifade karsiligi olmayan, disinsel derinlikten uzak ifadelerle karsi karsi-
ya kalmaktayiz. Tipki “Askin Meali” romaninda oldugu gibi.

“Col, hiclik makamidir. Col, yerylzinin son noktasi; hayat ulkesinin,
hayal gictinliin son ¢izgisi. Colde en giizel yetisen sey hayaldir. Kelebege
benzer mavi, yesil, mor, bal renkli bir gicektir ¢c6lin hayal bahgesi. Col
koskoca hayalperdesiydi...”5

Benzer bir ifadeye bu kez “Bulbulin Kirk Sarkisi”nda rastlamaktayiz.
Yine ¢ol ile ilgili yapilan tasvirde ¢oliin o zamanki somut yapisi, cografi
konumu ve oOzellikleriyle 6n plana ¢ikarilmamis, soyut ve hayali derin-
liklerle dolu satirlara yer verilmistir.

“Col, evsiz ve duvarsiz mekéan; ¢ol akil ve hesap disi zaman... Col, susuz-
lugun ve firtinalarin savruk karargahi; ¢ol yildizlar altinda hizinli
gecelerin ahi... Co6l, kum zerrelerinden o6rilen yatak; ve ¢6l birbirine
karisan siyah ile ak... Her seyi kusatan erisilmez nimet; belki husust
nasiplere elveren ganimet...”46

Bu orneklerden sonra okurun zihninde tam olarak karsiligi olmayan ve
ne anlama geldigi dahi anlasilamayan ifadelere de eserlerde sik sik kar-
silasmaktayiz. Mesel3;

‘Hece hece carpti Kevser'in sulari Hira Magarasinin duvarlarina... ”'7

«_.Ikranm katreleri sadrini serinletti, yiiziinii yikadi ayet ayet...”28

1 M. Fatih Andi, “Popller Siyer Kitaplarinda Dil, Uslup ve Estetik Sorunlari”, Turkiye'de
Populer Siyer Calismalari: Siyer Atdlyesi: 2011-2012 Tebligler Kitabi (istanbul: Merid-

HYagmur, Hz. Ali ve Fatma- Askin Meali 3, 72.
46 Pala, Hz. Muhammed i¢in Bllbulin Kirk Sarkisi, 105.
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“Col kabina sigmiyordu. Ruzgarin zehirli tokadiyla kumlarini savuru-
yordu Mekke’nin semalarina..."*9
‘Mekkenin 1ssiz gecelerinde, duskinlerin umutlarina katik, yolda kal-

mislarin heybesinde azik; askin mihrabinda vuslat anini bekledigi sev-

.Kiskanglik duygusu ruh sahillerinde dalgalandi ve o azgin dalgalarin
senfonisine aldanip, karanhga dogru dagildilar.”5
‘hasret seremonisinin fonu esliginde’®
“..veda anmm hiizinli fonu esliginde...”s
“..cam kesigi actlarin hiddetine dékiyorlardi gdzyaslarini.”54
“..haksizliklar karsisindaki sukdtunun vebalini kusuyordu haykirisla-

“..Kimisi bir koseye cekilmis vicdaninin onulmaz sancisini soluyor-

“...kimisi de samimi bir duygu esnemesinde...”57

“..icini kasip kavuran bir aemin dayanilmaz zonklamasi... 58

“..Simdi gul alip gul satma, belki gulu gul ile tartma vaktiydi...”®

B. iceriksel Degerler Baglaminda Din Dili

1. Asiri Trajiklestirme, Dramatiklestirme Ve Romantiklestirme
Romani diger edebi turlerden farkli kilan sey stiphesiz onun kurmaca
(fictive) yapisi olmakla beraber kahramanlarini baskalarindan ayirarak
onlari kendine 6zgii kilmasi ve onlarin etrafini detayh bir sekilde verme-
sidir. Yazar, kahramanlarin dykulerini yer yer trajik vurgular yaparak
yer yer dramatik sahneler cizerek yer yer de i¢ ice girmis olay érguleriyle
okura sunar. Yukarida stz konusu ettigimiz bu etmenlerin anlatilan

hikdyeye zenginlik ve cesitlilik katmasi kaginilmazdir. Ancak bunlarin

48Yagmur, Hz. Ali ve Fatma- Askin Meali 3, 23.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 10.

HMert, Taba Kokusu (Hz. Fatima), 12.

5 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 22.

2 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 200.

B Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 202.

51 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 205-206.
HMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 205.
%Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 205.

5 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 205.
BMert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 208.

PPala, Hz. Muhammed i¢in Bulbulin Kirk Sarkisi, 89.
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abartilmasi sonucunda ortaya sulandirilmis, bayagilik tasiyan sun’i
ifadelerin ortaya ¢iktigina sahitlik etmekteyiz.

Ornegin; Sinan Yagmur’un “Askin Meali” adli romaninda Hz. Hatice’nin
vefatinin yaklastigi siralarda Hz. Fatma’da yasattigi derin keder ve Gziin-
tu santimantal sekilde dile getirilmistir.

“Collerden irmaklar ¢ikaran kadin yorgundu artik. Birden bire dusmus-
tl yataga Hatice Anne. Basucunda kiiguk kizi Fatma. Elleriyle siliyor
annesinin alnindaki boncuk boncuk akan terleri. Annesinin alnindan
kendi alnina gecgecek yazgilari tek tek toplar gibi.

Ayaklarina basini dayayip parmak uclarina yizini siren kizma seslen-

“Kizim yaniyorum, bir bardak su.”

Su icecek zamani var miydi1? Ama olsun, istemisti Fatma’sindan.
Fatmanin yazgisiydi her sevdiginin son anlarinda onlara su tasimak.
Once annesi, sonra babasi su isteyeceklerdi “En Sevgili’ye yuriirken.
Sonrasinda Bedir’de, Uhud’da, her savasta elinde su tasiyacakti mucahit-
lere. Suydu Fatmanin kaderi, su gibi aziz, su misali serinleticiydi ya o
mabh gozleri.

Su gelmeden su gibi akip gitmisti Hatice iman ve ask ile sevdigi Rabbi-

Bir Sevval gecesinde susar dinya, susar insanlar. Bir ninni sesine karisir
tim agit sesleri. Uyusun da biyudsin diyen dil susmustur artik yavrusu-
nun basucunda.

Sesin. Ne glzeldi sesin. Yumusacik, sicacik. Tum kalbimin kuslari hava-
lanirdi. Sesinin ikliminde.

Ah Fatma’nin yilregine karalar baglatan gidis! Bir ates disirdin ki bag-
rina, bildigin gibi degil. Her kiz bir annesini yitirdi bu sabah senin-

Yine okura asiri dramatilize edilmis bir sahne olarak cizilen baska bir
érnege Nuriye Celegen’in “Ask-1 Hiziin: Hz. Amine & Halime romanin-
da Hz. Amine’nin vefatiyla birlikte Hz. Peygamber’in 8liim gergeginin
caresizligi karsisinda annesinin vefatina duydugu Gzinta su sekilde
ifade edilmigtir:

’Sinan Yagmur, Hz. Ali ve Fatma- Askin Meali 3 (istanbul: Kapi Yay., 2016), 51-52.
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“..Kéinat suskun. Anne olurken basucunda aglayan bir g¢ocuk varsa
kéinatin dili tutulur.

Muhammed’imin (asm) g6zlerinde ayrihgin yaslari. Hep sevdikleri ali-
niyor yavrumdan. Gurbet, ayrilik el atmis hayatina. Mekke’de bile degi-
liz Allah’im. Yaninda dedesi bile yok.

Gozyasi dokuluyor gurbette dlimin firkat dolu acisina.

Yavrum itaatkar, babasi gibi, dedesi ismail gibi... o da 6lumiin bicagina
boyun uzatiyor her daim.

Beyaz yuzu solgun “Annem!” diyor. “Annem!”

“Annem,” diyor yalnizca “annem!”

Ah o “annem”kelami.

Kainat inliyor, “Annem, annem!” diye.”6l

Sibel Eraslan, “C6l/Deniz Hz. Hatice” romaninda Hz. Hatice’nin abdest
almay! ve namaz kilmayi 6grenmesini film sahnelerini aratmayacak
sekilde asiri romantize edilmis halde okuyucuya sunmaktadir:

‘Hatice annemiz, abdestin her rukninde, bir kere daha &sik olurcasma
hayranlikla seyrediyordu esini... Bir ask ve sadakat yemini gibi, gozleri-
ni esinden ve sudan alamiyordu... Su takibi... Su gayreti... Su tanisma-
sI... Su ahdi, su vefasi... Yuce Allah Resuliine Sevgilim dedi... Hatice de
Sevgilisinin Sevgilisi oldu. Su yeniden takilan nisanlari, yeniden kiyilan
nikahlariydi onlarin. Asklarinin sirrini suya verdiler de su o giinden
sonra konugsmamaya yemin etti...”&

“Ask kokusu esliginde kar tanesi yerylziine duser gibi, cemreler suya

“Col/Deniz Hz. Hatice” romaninda, Hz. Peygamber ve Hz. Hatice arasin-
daki ask, siirsel olarak su sekilde ifade bulmustur:

“O bulut, ask kaleminin ¢izdigi bir hayal miydi?

O bulut, Allah’in bahsettigi bir nimet miydi?

O bulut, Muhammed’in alnindan g6gde savki vurmus ilahi bir iz miydi?

O bulut, Haticenin gdrdiagu bir dis miydi?

1Nuriye Gelegen, Ask-1 HUziin: Hz. Amine & Halime (istanbul: Timas Yay., 2016), 224-
230.

I Sibel Eraslan, G6l/Deniz Hz. Hafice (istanbul: Timas Yay., 2017), 283.

' Eraslan, C6l/Deniz Hz. Hatice, 285.
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O bulut, sevenlere has bir iyilik saglik temennisi miydi?

O bulut, sevilenin basinda kanat ¢irpan meleklerin kanadi miydi?

O bulut, aska dismekte olan bir kadinin yol baht acikligi duasi miydi?
O bulut, Haticehin (zerine titredigi serverine kalbinden uzattigi bir
ortd maydu?

O bulut, ilahi askin batindan zahire tasarken kopirttigl denizden bir
katre miydi?

O bulut, bakani bakilana baglayan bir anda¢ miydi?

O bulut, gonil taci, bas taci miyd1?”64

Yine benzer romantize edilmis bir anlatimi Askin Meali’nde Hz. Ali ve
Hz. Fatma’nin Kabe'yi tavaf edislerini anlatimi sirasinda géruyoruz:
“..Her seyi geride birakmis, zamansizhgin icindeydiler. El ele akan iki
nehir gibiydiler. Beytullah denizine karisan iki billur irmak...”

“..her ikisi de dperek asklarini mihurluyordu Hacer’tl- Esved’de. Has-
retti Hacer’il- Esved. Nisandi. izdi. Gézdil. Bu kara sevda tasinin damar-

larina yaziliyordu. Hi¢ kazinmamak tzere Ali ve Fatmanin sevdasi.”

2. islami Romantizm Ve Mahremiyetin Mahremiyetsizligi

Roman, yapisi itibariyle kapali kapilar ardinda olan biteni agiga cikar-
maya istekli, insan hayatini tabiri caizse didik didik etmeye meyilli, gizli
sakl her seyi ortaya dokmeyi seven; ask, sevgi, nefret, kiskanclik, arzu,
hirs, ihtiras, 6zlem, umut, Umitsizlik, yalnizlik gibi insiyaklari barindi-
ran, zitliklardan hoslanan, gercekle ideal arasinda sikisip kalmis insan
hayatindaki krizlerden beslenen bir gériinimde oldugu asikardir. Cemil
Meri¢, bu konuda “Kahraman, evlerinin damini acgar, bizi yatak odalari-
na sokar. Roman baslangicindan itibaren bir ifsddir” der.&6

“Hz. Muhammed’in (sav) belki de Turk romaninda Uzerinde en fazla
durulan yonua esleridir. Cokesliligi, sebepleriyle birlikte irdeleyip bunun
dénemin Arap toplumundaki ve islam alemindeki yerinin ele almayan,
Ozellikle elestirel bakmak isteyen sanatcilara bu konu hep bulunmaz bir
firsat olmustur. Cumhuriyet donemi Turk romaninda da bu mesele,

daha ¢ok olumsuza bakan yonudyle islenmis, sanatcgilar dzellikle Hz.

&4 Eraslan, Col/Deniz Hz. Hatice, 108.
6 Yagmur, Hz. Ali ve Fatma- Askin Meali 3,194.
“ cemil Merig, Bu Ulke (istanbul: iletisim Yay., 1996), 119.
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Hatice’nin yasca biyiik ve Hz. Aise’nin de kiicilk olmasi hususunu yer
yer alaycli bir Gslupla olumsuzlayarak aktarmislardir.”67

Yazarlar gerek eserlerinin tirajini arttirmak gerek okurun ilgisini ¢cek-
mek gerekse ortaya gercege yakin basarili bir kurgu ¢ikarmak icin ka-
rakterlerin kirilgan duygu dunyalarinin tasvirlerini hi¢ c¢ekinmeden
yapmaktan geri kalmazlar. Bu eserler, 6zellikle “ask” konusunu 6yle bir
dizleme oturturlar ki bu duruma dinin hig¢ de sicak bakmadigi ve sakin-
cali gérdigu bir anlayis dogrultusunda ela alirlar. Nitekim Hz. Hatice
Uzerinden Hz. Peygamber’den ayri kaldigi zamanlarda sevgilinin yolunu
gozledigi fedakar, duygu yuklu, “yalniz” bir kadin profili olusturulmus-
tur. S6z konusu romanlarda ele alman ask ve sevgi temasi, o donemin
ask ve sevgi anlayisina uymadigi gibi kadin Gzerinden bu konularin
modern zihniyet algisi etrafinda olusturuldugu ve tahrif edildigi goril-
mektedir.

“Col sicaginin altinda esini beklerken harflere siginirdi Hatice Hatun...
Ab-1 hayatim, aclortayim, ada'm, af kapim, afakim, ahdim, aklim, arsla-
mm, asikarim, askim, asumanim, asim, atesim, aydinligim, azametim...
Bahcem, baglacim, bir tanem, bugdayim. (...) Hanim, harfim,, asadim,,
hazinem, hecem. (...) incirim, istegim, isim, izim... Jalem, jestim, jeng-
damm... Ra harfim, rayiham, rikkatim. (...) Sahikam, sarkim,, satti’l
arabim, selalem, sekerim, seyhim. (...) Takvimim, tamim, tathim, tura-

bim,. (...) Yagmurum, yazim, yazitim. (...) Zamanim, zarfim, zlvva-

“Sayet esi bir seferdeyse onun sefer sartlarina mahkdm ediyordu kendi-
sini... ‘O ¢dl firtinalarinda yanarken, serin bir yerde beklemek bana
haramdir’ der, terasin en golgelik yerinde, sicagin alninda, ufka cakih
olarak dalar giderdi yollara... Birka¢ kere esini beklerken kendinden
gecip yigildigr bile olmustu terasa...”®

“Iste asksiz gonillerin diyarinda biyiimis bir kadin... Ama askla... Ama
yangin yerine donmus bir génulle... Sevgiliyi bekleyerek gecen yillarda
sabirla beslemis askini.”0

67 Bedia Kogakoglu ve Ahmet Kocakoglu, Tirk Romaninda Bir Yetim (Cumhuriyet Donemi
Turk Romaninin Siyer-i Nebf Yaklasimi), Tlrkiye'de Tum Yonleri ile Siyer Calismalari
Sempozyumu Tebli§ Kitabi (istanbul: Meridyen Dernegi, 2016). 2:124.

6 Eraslan, Col/Deniz Hz. Hatice, 191-192.

@®Eraslan, Col/Deniz Hz. Hatice, 189.

7' Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 12.

ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



Modern Kurguda Carpik Din Dili

‘ste 0o mukaddes kadin; Hz. Hatice yapayalniz birakilmisti...”7

‘Biyik bir buruklugun girdabinda salman duygulari, bezgin bir yalniz-
ligin suskunlugunda her gecen giin korkuya donisiyordu. Kocasl igin
korkuyordu. Mekke’nin o vefasiz, zalim ve dislncesiz insanlarinin ko-
casina zarar vermelerinden korkuyordu. Elifgibi yapayalnizdi. Yalnizli-
gin skt ettigi ylureginde besledigi hisleri paylasacak, onu igine dusti-
gu yalnmzhk anaforundan kurtaracak bir sirdasa ihtiya¢ duyuyordu.”2
Sibel Eraslan’m romaninda Hz. Aise ile ilgili anlatildigina gére; Hz. Aise,
sefere ciktiklari bir gin Hz. Peygamber’e yolculuk sirasinda da yakin
olmak i¢in ¢ocukga bir dustinceyle kendi devesiyle Hz. Hafsa’nm devesi
degistirerek onun gecesini almaya ¢alisir. Hz. Hafsa’nm bu durumdan
haberi yoktur. Hz. Aise kendi kendine ‘Beni affet olmaz mi, askim kal-
bimin zarina islemis, bunlar hep askin hallerindendir, affet...”73 der.
Yazar, bu durumda Hz. Aise'yi amansizhiga diismiis kiskang bir kadin
profili olarak okurun karsisina ¢ikarir. Eraslan’m, Hz. Peygamber’e duy-
dugu sevginin bir neticesi olarak Hz. Aise’nin kiskanclik duygusuna
vurgu yaptigi gorilmektedir. Santimantal séylemin agirlikta oldugu
kiskanclik temasinda yazar, Hz. Aise’nin her kiskang halini “askin halle-
rinden” sayar. Bu haller bazen diger Ehl-i Beyt kadilarini aldatmayaa,
onlar Uzerinde oyunlar kurmaya, gecelerini ¢calmaya kadar varir. Ama
her defasinda anlatici bu hali ask temasina baglar.74

Sibel Eraslan’m romanin baska bir yerinde Hz. Peygamber ve Hz. Aise’ye
dair mahrem ayrintilari rahatga dile getirildigi gortlmektedir. Okurun
duygu ve hassasiyetleri, boylesine 6nemli kutsal sahsiyetler hakkinda iki
kisi arasinda kalmasi gereken mahrem ayrintilari 6grenmenin gercekli-
giyle yuz yize birakilarak, kurgusal gerceklerle donatilmis tasvirlerle alt
ust edilir.

“0(s.), ayni zamanda uykumdur benim...

Baldan tatlidir onun(s) yaninda misil misil uyumak, 1ptlik bir stt kadar

sevindiricidir bazen onun yanindaki uyku. Uyurken bile ellerini birak-

7 Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 12.

7Mert, TOba Kokusu (Hz. Fatima), 13.

7 Sibel Eraslan, Hz. Aise (ra): Meleklerin Selam Verdigi Kadin, (istanbul: Timas Yay.,
2014), 207.

74 Génul Yonar Sisman, "2000 Sonrasi Siyer Konulu Romanlarda Kadin Sahabe Profilleri”,
Hadis ve Siyer Arastirmalari=Hadith and Sira Studies 1, sy.l (istanbul: Meridyen Der-
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maktan korktugumdur. Bulamadigimimda bir kor gibi yanar gozlerim,
bir koér gibi aglar geceler... Parmak uclarim O’nu(s) degmediginde ah...
Hz. Yusufun kuyusu si1§ kalir igine diastigimin yaninda... Yusufu
attiklar1 zindan bile ak kalir, gecenin i¢cinde O’nu(s) arayan ellerimin
tutamadi§ zifiri anlarda...”®

Bu kez de Askin Meali’nde Hz. Peygamber ve Hz. Hatice’nin namaz kil-
ma hali, dinT bir ibadeti yerine getirmenin ¢cok 6tesinde romantize edile-
rek bir ask sahnesini aratmayacak sekilde okura sunulmustur.
‘Hanimlarin ilk Maslimani, esinin biricigi, Peygamberinin hemen bir
adim gerisinde saf tutmus. Baglamis ellerini go§is hizasina. Elif gibi
dimdik durmakta kiyamda. Kudiis’e dogru yonelmis iki ask viicudu. Biri
okuyor, digeri onu tedebbiirle dinliyor. iki miibarek soluk bir yéne aki-
yor buhar buhar. Can cana, yan yana egiliyorlar, vav halini aliyorlar.
Sonra tekrar dogrulup, mim seklinde yere kapaniyorlar.”76

Zaman zaman romanlarda, duygusal anlatimlarin melankolik bir hava
esliginde okura verilmesi sdz konusudur. “Elifgibi yapayalniz”, “Yusuf
yuzli yalnmzlik”, ‘hasret seremonisinin fonu esliginde”, “veda aninin
hizinla fonu esliginde”, “ask kokusu esliginde”, “hiznin acihh melodi-
si”, “hasret saganagi”, ‘cam kesigi acilar”, “kandil kandil yanan gézler”,
‘gozu yildiz, sesi nehir, s6zU deniz”, “ kdinatin yaratilis mayasi”, “ask
daginin yamaci” gibi hangi anlamlara geldigi tam olarak kestirilemeyen,
muglak, bulanik ifadelerle ask olgusu olaganisti bir yere konumlandi-
rilir. Bu ifadeler o dénemin ask anlayisini yansitmadigi gibi buginin
insaninin duygusal achgi bos ve anlamsiz hayallerle doyurulmak isteni-
lir. Romanlarda asiri romantize edilmis bu yogun duygularla, yazarin
hayal alemiyle bas basa kalan okur, diinya hayatinda karsilasmalari hig
de mumkuin olmayan sanal dinyada bir anda kendilerini buluverir.
“Baskarakterleri hanimlar olan bu romanlarda, Peygamberimiz déahil
diger biatan sahislar, onlarin daha iyi gérinim kazanmalari i¢in vardir.
Yukarida bahsini ettigimiz duruma paralel olarak hayatin ve tarihin
disinda, kitle kultirinin tam da ortasinda aile, ev, 6zel hayat arasina
sikistirilmis islam’in rol model portre kadinlari, sahip olduklari éncii
kimligin protipinden uzaklastirilarak sosyal kimliginden azade bir ka-

% Eraslan, Hz. Aise (ra): Meleklerin Selam Verdigi Kadin, 76-77.
®Yagmur, Hz. Ali ve Fatma- Askin Meali 3, 26.
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dm karakterin yerini alirlar. Kadinlara sunulan dinya tasarimi, ayni
zamanda Musliman kadinin yeniden insasinda kilit rol oynamaktadir.
Romanlarda yazarlarin Hz. Peygamber’in muhterem hanimlari tzerin-
den insa ettikleri kadin kimligiyle, muhafazakar modernlesmenin seg-
kinci bir Gst kultir yaratma cabasini da gérmekteyiz.”77

Sonug

Her seyin meze edildigi ginimuizde siyer ve roman tirl de bu handi-
kaptan payini almistir. Siyer konularinin roman formatma adaptasyonu
sonucu ne tam anlamiyla siyer ne de tam anlamiyla roman diyebilece-
gimiz “siyer temali romanlar” ortaya ¢ikmistir. Modern dénemin sanat-
¢isi tarafindan popiler kiltiriin getirdigi anlayisla dianiin islam’i ve
bugliniin Modernizm’i arasinda insanlara sektler hayatin ¢cikmazina bir
kap! aralanmak istenir. Ancak romanin dis aleme, siyerin ise i¢ seriivene
cektigi dustundlirse bu durumun, insani zithklara sirtkleyen bir varhik
haline dénusmesine sebep olur. Dolayisiyla Hz. Peygamber ve ashabi ile
bag kurmak isteyen okur, bu kapidan eli bos olarak donecektir. Clnki
siyerin kendi icinde hala halledemedigi birtakim tartismali durumlar
sz konusudur. Nitekim roman formatmda siyer yazilmasi; romanin
kurgusalligi icinde siyer konularinin sani gercekliklere maruz birakil-
masl, olaganustl ve abartili tasvirlerle donatilmasi din agisindan yeni
problemlerin dogmasina neden olacaktir.

Gunumuz edebi siyer yaziminda, siyer verimlerinin roman tiri icinde
islenmesi bakimindan elverissiz oldugu bir gercektir. Oncelikle konula-
rin gergeklikten 6te kurgusalliga dayanilarak aktarilmasi, trajiklestiril-
mesi, mahremiyeti godzler 6niine sermesi, islenen temalarin fantastik
sekilde sunulmasi, anlatimda ¢atismadan beslenmesi gibi bazi sakinca-
larin oldugu ortadadir. Ontolojik temelleri ve icerisinde dogmus oldugu
ideoloji sebepleriyle kaltirumuze tamamen yabanci olan roman turu-
nun, tiketim malzemesine déndsturdlmeye yatkin 6zelligi ve zeminiyle
siyer muhtevasina uygun bir form olmadigi bir kez daha net bir sekilde
anlasilacaktir.

' Esra Fahriye Poyraz, “Popiler Siyer Romanlarina Elestirel Bir Yaklasim Denemesi”, Sireti
Surette Gormek I-11, Calistay Tebligler Kitabi (istanbul: Meridyen Dernegi, 2018). 75.
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islam tarihi ve siyer yazicihgi baglaminda konuya bakildiginda, kutsalin
kurgulanip aktarilamayacagi gercegiyle karsi karsiya kaldigimiz bu iki
tdr iginde, kutsalin saghkli bir sekilde ciceklenmesi zor gériinmektedir.
Bu durum, birtakim tartismalari her zaman beraberinde getirecektir. Bu
tartismalarin agirlik noktasini, siyeri olusturan malzemenin givenilir ve
saglam kaynaklar kullanilmadan hayal ve kurgu yoluyla anlatilmasinin
neden oldugu problemler olusturur. Bu problemler de okuyucunun zih-
nindeki Hz. Peygamber algisina zarar vermekten baska bir ise yaramaya-
caktir.

incelenen romanlarda, siyer konularinin baska bir ruh ikliminin Grini
olan roman tarzinda yazilmasi sonucu kurmaca-ger¢ek zithgr olustugu
sOylenebilir. Yazarin kaleminde kutsal icin dini keskinlik ortadan
kalkmis, onunla ilgili siyah-beyaz farki kadar net olan gerceklikler,
grilesmeye baslamistir. Kutsal olan zaten kutsaldir ve sinirlarinin degis-
tirilmesine acik degildir. Dolayisiyla bu sartlar altinda kimi edebi form-
lar, Hz. Peygamber’i anlatma bakimindan uygun olamayabilir.

‘Hz. Peygamber’i bir tir ile anlatmak nasil mimkin olacaktir?, anlati-
lanlar ne derecede saglikli olacaktir?’ sorulariyla karsi karsiya kalmakta-
yiz. Bu sorular hentiz tam anlamiyla cevabini bulamamisken, Hz. Pey-
gamber’in hayatini bir form i¢inde anlatmanin yolu onu bir kurmaca
kahraman olarak sunmakla saglanamaz. Belki onun hayatinin belirli
kesitleri formun konusuna uygun duastigu yerlerde bir alintiyla veya
yansimayla bu amacg gercgeklestirilebilir. Yahut bir kisi, bir temsil, bir
imge veya motif Gzerinden Hz. Peygamber anlatilabilir. Ana kahramanin
mutlaka Hz. Peygamber olmasi diye bir zorunluluk da yoktur. Onu ken-
di zamanindan bugtnlere tasimanin yolu, onun hayatini, ahlakini ve
kisiligini, kaltir endUstrisinin herhangi bir malzemesine déntsmesini
saglayarak olamaz; keza yazin dinyasi icinde onun hakkinda arkaik bir
UslGpla, seviyesiz ve ucuz duygusalliklarla perdelenmis yeni kurgular
olusturarak, onu basitlestirmek ve siradanlastirmak da makul degildir.
Onu anlatmak, salt rivayetler i1siginda degil de gerceklik ipine siki siki
tutunarak, asiri yiliceltme ya da degersizlestirme arasinda savrulan bir
bakis acisi yerine, daha hassas bir anlayisla, sade, anlasilir ve sagduyulu
bir dille olmahdir.
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Netice itibariyle gayemiz, Hz. Peygamber sevgisini ge¢misten buginlere
tasiyip zihinlerde ve gonullerde yesermesini saglayip icsellestirmekse
oncelikle inan¢g dinyamizin 6nemi ve yiklendigi isleve uygun davra-
nilmahdir. Yine edebiyatin imkénlarindan faydalanarak hassasiyetle
tasarlanmis yeni ve 6zgun tirlerle onun bilinmeyen, bu zamana kadar

islenmemis yonleri ile anlatilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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Oz: Evrenin yaratihsindan bu yana her ¢agda insan ve insan topluluklari yasa-
mini surdire gelmistir. Yasamin ve insanlarin bir arada bulunmasinin dogal
sonucu olarak da her zaman inanilan bir takim inan¢ veya yapilagelen bir takim
rittieller bulunmustur. insani yaratan ve insanlijin hayatina yén veren yiice
Allah, en basta kusursuz bir dizen kurarak akil sahiplerine yasamis olduklari
yerin, bir yaraticinin eseri oldugunu anlatmistir. insanhk degiserek ve geliserek
ilerlemesini sudrddrirken maddi olarak farklilasmalar yasadigi gibi manevi
olarak da bir takim tercihler yapmislardir. insanin iradesi olmasi bakimindan
iyiye yonelebildigi gibi kotuye de yénelmis ve bu cergevede bir diizen olusturma
gabas! igerisinde olabilmistir. iste bu durumda yiice Allah, insanli§in bu gidisa-
tina peygamberler gondererek iyiye, dogruya ve glizele yoneltme baglaminda bir
yol ¢izmistir. Goénderilen peygamberlerin de hikmet geredi insanlardan olup
insanlara guzel 6rnek olabilmesi amaclanmistir. Bir takim insanlarin 6ncelikle
yaratilan bu diizene inanip bundan yola ¢ikarak bir yaraticinin varligini kabul
ederek, gonderilen elgilere inanmasi, bu elgilerin de gdsterdikleri yolun dogru,
guzel ve iyi oldugunu aklen ve kalben kabul etmeleri zor olmamistir. Diger bir
yandan da iradesini yaratilis fitratinin disinda kullanip dogruyu bulmada zorla-
nan ve bir takim insani heva ve heveslerle olusturulmus gelenege korit koériine
inanan, bu yoénde de bir inan¢ gelistirmis olanlarin, gdnderilen peygambere
inanmasl ve ona uymasi zor olmustur. Bu durumda yiice Allah, peygamberi
kabul etmede zorlanan insanlara apacik gorinen, anlamak icin ayri bir ¢cabaya
gerek duyulmayan olaganisti olaylar gostererek bu diizeni yaratanin ve elgiyi
gonderenin ayni varlik oldugunu ispat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, Niibiivvet, Vahiy, Siinnet.
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Giris

Ginumuzde ve gegmiste kelam, felsefe ve farkli islam ilimleri agisindan
nubuvvet hakkinda bircok arastirma kaleme alinmistir. Elbette bunlarin her
birinin kendisine 6zgun amaci, yaklasimi, konu ve dsluplari vardir. Tanitimini
yapacagimiz eser, 6zelde kelam alaninin okuyucularina hitap etmekte genelde ise
nubuvveti genis bir yelpazede incelemesi bakimindan islam ilimleriyle mesgul
olan tum arastirmacilari yakindan ilgilendirmektedir.
Eserde, bir dinin ve inancin, Allah-insan iliskisi konusundaki farkliliklarinin
peygamber inancinda bulunan farkliliklardan kaynaklandigr belirtilerek 6nce
problemin ne oldugu saptanmistir. Daha sonra bu farkliliklarin gerek Musla-
man kaltirde gerekse Hristiyan inancinda neler oldugu belirlenmis ve bu farkli-
liklar alcil-nakil gercevesinde genisce temellendirilmeye calisiimistir.
Kitap; 6ns6z, giris ve bes bélimden olusmaktadir.
Eserin giris bolumuinde, 6ncelikle nebi ve rasul kavramlarinin kelime anlamlari
ve terim anlamlarina yer verilmis, nebi ve rasul ayrimi konusunda farkl gorus-
lerin oldugu belirtilerek, peygamberler hakkinda nebi ve rasul ayrimi yapilama-
yacagina deginilmistir. Daha sonra mucizenin ispatinin énemi belirtilerek, diger
peygamberlerin taninmasinda Hz. Muhammed(s.a.v)’in Kilit noktaya sahip ol-
dugu, Hz. Muhammed(s.a.v)’in de kabuli icin mucizenin mihenk tasi olduguna
dikkat cekilmistir.
Yazar, “Hikmet Agisindan Peygamberlik” baslhikli birinci bélimde 06ncelikle
temelden baslayarak insanlarin peygambere ihtiyaci konusuna yer vermis bura-
da peygamberligin insanlik icin salt rahmet oldugu vurgulamistir. Daha sonra
peygamberlerin goénderilmesindeki ilahi hikmetler siralanmistir. insanlarin
ahlaki ve akli konularda dogru kaynaktan bilgilenmesi amaciyla nubuvvete
ihtiyac oldugu, gayb ve ahiret konularinda ise s6z konusu bilgilenmenin daha
ozel bir yeri oldugu, ahiret aleminin soyut bir alan olmasi hasebiyle bu konuda
kesin bir bilginin ancak yuce Allah tarafindan gonderilmis bir elgi yoluyla
mumkin olacagi temellendirilmistir.
Yazar, birinci bélimde kelam? tartismalardan birisi olan peygamber génderme-
nin Allah’a vacip olup olmadigini da tartismistir. Bu konuda st kural olarak
“hicbir seyin O’na vacip olmadi§1” gorusu dile getirilmis, ancak O’nun sonsuz
hikmet sahibi olmasi geregi, kullarinin maslahatini gozettigi bildirilmistir. Daha
sonra bolum peygamberligin Icesbi mi, Vehb? mi oldugu hususuna deginerek

devam etmistir. Peygamberligin kesbi oldugunu savunanlarin kendi iglerindeki
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tutarsizliklar ortaya konularak b6élim nihayete erdirilmistir.

“Peygamberlik Goérevi Ve Peygamberler” basligini tasiyan ikinci bdlimde
once nebi-rasul ayrimina yer verilmis, nebi-rasul kavramlarinda farkli olan
noktalardan kisaca bahsedildikten sonra Gizerinde birlesilen hususun, nebinin de
rasulun de Allah’tan vahiy almasi oldugu belirtilmistir. Daha sonra Kuran'da
gecen peygamberlerin sayisi konusu, degerlendirilmis ve bu konuda bir sayi
belirlemenin uygun olmayacagi dile getirilmistir. B6lim, ntbivvetin sona erip
ermedigi bahsiyle devam etmis, nibuvvetin devam ettigi goérisunin temelsiz ve
sapkin gruplar tarafindan savunuldugu belirtilmistir. Bélim, peygamberlerin
birbirine Ustlin olabilecegi konusuyla surdirulirken, hem ayetlerin zahirinden
hem de baglamsal bitinluginden peygamberlerin birbirinden Gstiin olabilecegi
vurgulanmistir. Daha sonra nebilerin, velilerden Gstinligu konusu tartisiimis,
veliligin veya velayetin 6zel bir gérev degil, miminlerin ortak vasfi oldugu belir-
tilerek bu tartismanin temeline inilmistir. Buna gore veliligin, dinde nidblvvvet
ve risalet gibi 6zel bir konumunun olmadigina gore peygamber ile veli arasinda
ustinlik karsilastirmasi yapmak ¢eliskili bir durum olacaktir.

Ugiincii bolimde yazar, vahyin anlamlari ve cesitleri konusuna yer vermistir.
Vahyin hangi sekillerde peygamberlere gelebilecegi agiklandiktan sonra vahiy-
ilham ayrimi genel bir cercevede agiklanmis, kapsayici ilahi mesajin sadece
vahiy oldugu bildirilmistir. Eserde Vahiy anlayislari degerlendirilmeye devam
edilirken Hristiyanhk’taki vahiy anlayislariyla, islam dinindeki vahiy anlayisi
bashiklar halinde ve Hristiyan teologlarin beyanlari tartisilarak okuyucuya su-
nulmustur. islam filozoflarinin da vahiy anlayislari degerlendirildikten sonra
farkh vahiy kabulleri, inan¢ ve anlayislar genel olarak ortaya konulmustur.

Ayni bélumde yazar, vahiy ve peygamberlik hususunda guncel tartismalara da
yer vererek vahyin kaynagi bakimindan Allah’i, vahyi anlama ve ondan yeniden
anlam cikarma gorevini de peygambere veren tarihselci anlayisi elestirmistir.
Tarihselci anlayisin elestirisinin de yer aldigi vahyin mahiyeti konusu, vahyin
mahiyetine iliskin farkli anlayislari derli toplu bi¢cimde ortaya koymasi ve de-
gerlendirmesi agisindan kitabin 6zgiin yénlerinden biri olmustur. Bu konunun
alt basliklarindan biri “Vahyin Bilincaltindan Kaynaklandigi” iddiasi olup, bu
alt bashk altinda, tarihselci gtruhun tersine, peygamberin vahyi yorumlama ve
anlamlandirma gdérevinin deg@il onu teblig etme yani iletme goérevinin oldugu
aciga cikarilmistir. Daha sonra peygamberin, Kuran ayetleri disinda da vahiy

alabileceg@i bircok drnek ayetle aciklanmis ve vahy-i gayr-i metlivvin mimkin
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olabilecedi vurgulanmistir. Ugiincti boliim sonlandirilirken nasil ki bir yaratici-
nin var olmasi akla ve fitrata uygunsa yine ayni yaraticinin peygamber génderip
bazi ahlaki ve akli duzenlemeleri vahiy yoluyla belirlemis olmasinin da insan
akima ve fitratina uygun oldugu vurgulanmistir.

Yazar dordunci bélume peygamberlerin sifatlarini ele alinarak baslanmig

ve peygamberlerin sifatlarindan olan ismet sifatinin farkli anlayislarindan bah-
sederek devam etmistir. Burada bi’set dncesi ve bi’set sonrasi ismet sifatinin
cercevesi degerlendirilirken peygamberlerin Ictfr ve sirk, yalan, biyik ginahlar
ve insanlarin iticiligine yol acan, peygamberin hor ve hakir gortilmesine neden
olan kug¢uk gunahlardan bi’set éncesinde ve sonrasinda korundugu belirtilmis-
tir. Bolume devam edilirken peygamberde giinah isleme giiciinin olup olmadigi
hususu da ele alinmis, peygamberlerin koétuluklerden uzaklasmasinin takva
bilinciyle yakindan ilgili oldugu, onda koétu fiil islemeyi 6nleyen bir engel bu-
lunmasinin séz konusu olmadigi vurgulanmistir. B6lim sonlandirilirken kadin-
lardan da nebi gelip gelmedigi hususu tartisilmis ve bu konu genis bir yelpazede
aciklanmistir. Burada birtakim ayetlerin zahiren ifade ettigi Gzere, peygamberle-
rin ancak erkeklerden geldigi hususu degil de peygamberlerin yalnizca insanlar-
dan gonderildigi hususu 6n plana ¢ikariimistir.
Besinci ve son bolumde ise “Mucize Bahsi” ele alinmistir. Burada 6ncelikle mu-
cizenin anlam ve tanimi, mucizenin Ozellikleri ve cesitlerinden bahsedilmistir.
Daha sonra mucizenin temellendirilmesi ve imkanindan bahsedilirken mucizeye
inanmayanlar, mucizeye inananlar, mucizeyi bilimden ayristiranlar ve mucizeyi
bilimle aciklamaya c¢alisanlar gibi gruplandirmalar yapilarak bu konuda genis
bir degerlendirme yapilmistir. Bu degerlendirme sonucunda, mucizenin bilimle
aciklanamayacagi, c¢unkd mucizenin olaganidstd oldugu vurgulanmistir. Bu
boélimun 6zgln yénlerinden biri, bilimsel imkan ile kelam ve felsefede karsi-
miza ¢ikan mantiki-aklT imkéan arasinda ayrim yapilmasidir. Bdéylece mucizenin
imkani konusu daha yetkin bir sekilde tartisiimistir. Ayrica bu bélimde, muci-
zenin vuku bulmasi, onun anlam derinliginden anlasilabilecedi gibi mucizeyi
dogal olaylarla kiyaslamanin onun icsel 6zelligiyle ters dismesi bakimindan
yersiz olacagi aciklanmaktadir. Mucize bilim, akil ve nakil agisindan degerlendi-
rilirken, mucizenin adetullah denilen bilim yasalarinca da fark edilebilen olagan
olaylarin disinda olup, sunnetullah diye adlandirilan yiice Allah’in evrene mu-
dahale etmesi kapsaminda ele alinmasinin daha yerinde olacagdi belirtilmistir.

Bolim ve kitap sonlandirilirken mucizenin inan¢ boyutu degerlendirilmistir.
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Allah’in yaraticiligina, O’nun tim varliklari yoktan var etmesine inanmakla
beraber mucizenin imkanini ve vuku bulmasini tartismak bariz bir sekilde tezat-
lik oldugu vurgulanmistir. Burada mucize denilirken akla gelen keramet konusu
da aciklanmis, kerametin mucizeden farklari anlatildiktan sonra peygamberin
risaletini kabul etmis ve yolunu takip etmis velinin kerameti, aslinda inandigi
nebinin dogruluguna kanit olacagi vurgulanmistir. Yazar, keramet konusunda
kelamcilarin mucizeye verdigi onem kadar sdfflerin de keramete ve velayete
onem verdiklerini belirterek bolumu ve eseri nihayete erdirmistir.

Yazar, islam’in anlagilmasinda kilit nokta olan niiblivvet ve onun bir nevi gecer-
lilik belgesi mahiyetinde olan mucize konusuna dikkat ¢ekerken bu konuda s6z
konusu tim ihtimalleri degerlendirmis, gerek Islami cercevede gerek bilimsel
cerceve ve gerekse de diger dinlerin kapsaminda konuya aciklik getirmistir.
Kitap, agir ve anlasilmaz kelimelerden uzak olup dili sade ve anlasilir kilinmis-
tir. Konu sonlarinda s6zel kaynaklarda alisik olmadigimiz, fakat bir o kadar da
islevsel olan tablolar halinde bilgilerin daha da anlamlandiriimasi kitabi farkh
kilan 6zelliklerden sadece biri olmustur.

Eserde guncel konular da degerlendirilmis, bahsi ge¢en konularla ilgili akla
gelecek bircok soru kitapta cevaplarini bulmustur. Eser akiciligini korumakla
beraber, konular belli maddeler cercevesinde anlamlandiriimis ve Islami ilim-
lerde arastirma yapacak kisiler i¢in daha anlasilir ve sade bir calisma ortaya
konulmaya gayret edilmistir. Kitap, gerek akademik diliyle gerekse sade ve anla-

sthir olmasiyla genis bir okuyucu kitlesine hitap etmektedir.
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