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Editorden

Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisinin Bahar 2021 sayisiyla huzurlarmizda
bulunmanin mutlulugunu yasiyoruz. Dergimiz, bilimsel ve nitelikli ¢alismalara ev
sahipligi yapmak amaciyla yolculugunu siirdiiriiyor. Bu cercevede gorsellikten, web
ara yuziine, dizgiden dizinlenme siireglerine varincaya kadar pek ¢ok calismanmn
yuritildigini belirtmemiz gerekir. Bu sayimizda, gesitli ihtisas alanlarinda
yayimnlarma yer verdigimiz on bir bilimsel arastirma makalesi, bir terciime ve {ig
kitap degerlendirmesi yer almaktadir.

Bu sayimizda Abdurrahman Ece “Hadislerde Tevriye Sanatinin Kullanimi ve
Konu Etrafindaki Tartigmalar” baghkli c¢alismasinda tevriye sanatinin Hz.
Peygamber’in sozlerinde kullaniligimi incelemektedir.

Giildane Gilindiizoz “Metafizik Donem Ekseninde Tasavvufun Teorik Yapisina
Dair Doksografik Bir Degerlendirme” baslikli ¢alismasiyla Tasavvuf alanmna dair
genel bir tahlil sunmaktadir.

Hamdi Onay, “Ihvan-1 Safa Nazariyesinde Tekamiil”ii tahlil ederken Bellil
Abdelkarim “Yunan Felsefesinin Dogusunda Dinin Etkisi"ni ortaya koymaya
calismistir.

Kazim Yusufoglu, Ebu’l-Hasan “el-Maverdi’'ye Gore Kiyasin Tanimi ve Tiirleri”
baslikli galismasinda Maverdi'nin metodolojisini, Islam Hukuk Usulii'niin kiyas
teorisi baglaminda ele almastir.

Omer Tay, dnemli miitefekkirlerden “Esref Ali et-Tehanevi'nin “Risaletii’l-
Kataif Minel-Lataif” Adh Risalesi Baglaminda Lataife Dair Goriigleri”ni tahlil
etmigtir.

Ayman Jassim Mohammed Aldoori, Hadis alaninda kaleme aldig1 makalesinde
“Siinen Yazarlarmm Ittifak Ettikleri Rivayetlerde Bulunan Ihtilafin Cesitleri ve
Nedenleri”ni tespit etmeye ¢alismistir.

Hasan Fehmi Ulus, “Kur'an’da Guriir Kelimesi ve g-r-r Kokiiniin Gegtigi
Ayetler Uzerine Bir Inceleme” makalesinde etimolojik bir inceleme ile Kur’an
kelimelerinin anlamlarmi ve bu anlamlarin kelimenin gilintimiizdeki kullanimiyla
irtibatin1 ortaya koymaya galismistir.

Hulusi Arslan ve Numan Karagoz, miisterek hazirladiklar1 “Dilin Kokeni ve
Teolojik Baglam1” adli calismada dillerin vazn konusunu ele alirken, Mahmut Askeri
Kigiikkaya, “Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini’'nin Tasavvufi Goriisleri”ni
okuyucuya ulastirmaktadir.



Hiimeyra Tarhan ve Tuncay Teke'nin miisterek hazirladiklar1 “Proje Imam
Hatip Liselerinin Ogrenci Goriislerine Gore Degerlendirilmesi” galismasinda imam
Hatip Liselerindeki ogrencilerin goriislerini degerlendirerek bilim diinyasmna
ulagtirmaktadirlar.

Mesned’in bu sayistna Ahmet Acarlioglu bir ceviri ile katki saglamistir. The
Importance of Syriac Sources For The Study of Arab History Before Islam adli makalenin
terciimesinde “Islam’dan Once Arap Tarihi Calismalarinda Siiryani Kaynaklarinin
Onemi” ele alimmaktadir.

Bu saymmizda ii¢ kitap kritigi yer almaktadir. Musab Koparal, [mam Sifii
kitabini tanitmaktadir. Tkinci degerlendirme, Tamer Yildirim'in Uygarliklarin Batis:
adli eser gercevesinde kaleme aldigi tamitimdir. Ugiincii kitap degerlendirmesi ise
Omer Faruk Kahve tarafindan Sifiler ve Sultanlar Klasik Dénemde Tasavouf-Siyaset
[liskileri kitab1 etrafinda hazirlanmistir.

Bu saymin hazirlanmasi siirecinde emek sarf eden basta editor kurulumuza,
degerli katkilarini esirgemeyen hakemlerimize ve emek verip calismalarini siz
kiymetli okuyucularimizla paylasan arastirmacilara tesekkiir ederken, daha kaliteli,
ilme ve riza-1 ilahiye mesned olacak nice sayilarla karsiniza ¢ikmay liitfetmesini
Yiice Allah’tan niyaz ederiz.

Editorler Kurulu
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Hadislerde Tevriye Sanatinin Kullanimi ve Konu
Etrafindaki Tartismalar

- The Use of Tawriya Word Art in Hadiths and Discussions Around the Subject-

Abdurrahman Ece*

Atf/Citation: Ece, Abdurrahman. “Hadislerde Tevriye Sanatinin Kullanimi ve Konu Etrafindaki Tartis-
malar / The Use of Tawriya Word Art in Hadiths and Discussions Around the Subject”. Mesned Ilahiyat
Arastirmalari Dergisi/ The Journal of Mesned of Theological Studies, (Gliz 2021-2): 217-251.

Restlullah’a (sas) risalet gorevi, Araplarin siir ve hitabette zirvede oldugu bir donemde verilmis;
Kur’an-1 Kerim ayetleri, insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakacak en miikemmel dil ve tislupta
indirilmistir. Kur'an-1 Kerim'i insanlara teblig yaninda tebyin etmekle goérevlendirilen Allah Resili
(sas) bu vazifesini yerine getirirken kendi doneminin dil ve tislubunu kullanmigtir. Ona iman eden-
ler her konuda oldugu gibi hitaplarinda da onu 6rnek almislardir. Hz. Peygamber tesbih, temsil, me-
caz, istiare, kinaye gibi Kur’an-1 Kerim’de rastlanan bir¢ok edebi séz sanatini hadislerinde kullan-
mistir. Onun bazi hadislerini dogru anlamak i¢in hitaplarinda kullandig1 s6z sanatlarini bilmek ge-
rekir. Ayet ve hadislerde yer yer kullanilan Arap dil sanatlarindan biri de tevriye s6z sanatidir. Tev-
riye, sézlerin goriiniirdeki anlamlarinda kullanilmadigi bir Arapga dil sanatidir. Savas, sulh, aile ha-
yat1 gibi baz1 durumlar bu sekilde konusmay1 gerektirmektedir. Yalandan korunmak i¢in bir taktik
olarak bu hallerde bazen bu s6z sanatina bagvurulmustur. Bazen normal hayatta yapilan mizahlar-
da konusmalara renk katmak icin, bazen normal hayatta ihtiya¢ oldugunda yalana dismemek i¢gin
tevriye bir cikis yolu olarak goriilmiistiir. Bu sanat, bazi alimlerce yalan ve aldatma ile iligkilendiril-
diginden kullaniminin dogru olup olmadig, dogru ise sinirinin ne olacag tartismalara konu olmus-
tur. Taberd, Hattabi, Ebsi Bekr ibnii’l-Arabi, ibn Hacer el-Askalani gibi baz1 alimeler, birkac yerde ya-
lan séylemeye ruhsat verildigi goriisiinde iken Siifyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, ibn Battal, Ibn Tey-
miyye, Nevevi ve daha bagka alimler yalana basvurmanin dinde kesinlikle yasaklandigini, ruhsat
verilenin tevriye sozler kullanmak oldugunu savunmuslardir. Tevriye sanatin1 kullanmaya delil ge-
tirilen rivayetlerden, “Me‘arizlerde/tevriye sanatinda, kisiyi yalandan koruyan bir genislik vardir.”
rivayeti, merfii ve mevkf olarak kaynaklarda yer alsa da Beyhaki’ye gére imran b. Husayn’e (ra) ait
mevkif bir rivayettir. Res(lullah’in (sas) ii¢ yerde; savasta, insanlarin arasin1 bulmada ve erkegin
hanimina konusmasinda yalan sdylemeye ruhsat verdigine dair rivayetin sthhati tartismaldir. Ayri-
ca “li¢ yerde yalani tecviz eden” ifadenin Ziihri'ye ait oldugu ifade edilmistir. Bu sebeple rivayete ih-
tiyath yaklagsmak yerinde olacaktir. Tartismalar bir yana hadislerde tevriye sanatinin kullanildigina
dair orneklere rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in degisik amaglarla zaman zaman tevriye

*

Dog. Dr., Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, arahman1977@hotmail.com. Orcid: 0000-
0001-9755-789X.
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sanatini kullandiginda dair hadisler varit olmustur. Buna gore Hz. Peygamber, savas, can tehlikesi
gibi zar(ri durumlarda ve bazi bilgilerin agik¢a s6ylenmesinde sakinca gordiigii hallerde tevriye sa-
natina miiracaat etmistir.

“Harp hiledir” hadisini bu baglamda anlamak gerekir. Zira o, Mekke’ye dogru gazveye ¢ikacaksa
Hayber'i ve glizergahlarini sormus, giineye gidecekse tevriye yaparak kuzey cihetindeki yollari, su
kaynaklarin1 sormustur. Hz. Peygamber (sas), savasta oldugu gibi barisi saglamak i¢in de tevriye
sozler kullanilmasina izin vermistir. Zira barisi temin etmek, savaslar1 kazanmak kadar énemlidir.
Her ne kadar Hz. Peygamber’in aile hayatinda bir 6rnegine rastlanmasa da sahabilerin aile hayatla-
rinda tevriye ile konustuklarina dair érneklere rastlanmaktadir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in
giinlik hayatinda da tevriye sozler kullandigina dair érnekler vardir. Makalede tevriyenin tanimi,
alimlerin konu hakkindaki goriisleri, ayet ve hadislerdeki yeri, kullanildig1 alanlar ve bundaki 6l¢ii
tespit edilmeye gayret edilmis, ayrica bu sanatin hadisleri dogru anlamaya sagladig: katkiya dikkat
cekilmistir. Konu makale sinirlari iginde tespit edilen 6rnekler baglaminda ele alinmis detaylara gi-
dilmemistir. Sonug olarak Islam’in temel gayeleri dairesinde kalmak kaydiyla, zararin def-i ve mas-
lahatin temini ve ihtiyag hasil oldugunda yalandan korunmak amaciyla bu yola bagvurmanin sakin-
cali olmayacag diisiintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Belagat, Bedi’, Tevriye, Te'riz, Me‘ariz.

Summary:

The mission of prophethood was given to the Messenger of Allah (pbuh) at a time when the Arabs
were at their peak in poetry and the verses of the Qur'an have been sent down in the most perfect
language and style that will leave people incapable. The Messenger of Allah (pbuh), who was tasked
with expla-ining the Qur'an to people besides conveying it, used the language and style of the peop-
le of his time while fulfilling this duty. Those who believe in him have taken him as an example in
their addresses, as in every other subject. The Prophet used many literary rhetoric, such as simile,
representation, me-taphor, and allusion, in his hadiths. In order to understand some of his hadiths
correctly, it is neces-sary to know the rhetoric he uses in his addresses. One of the Arabic language
arts used in verses and hadiths is the art of tawriya. Tawriya is a metaphorical art in which words
are not used in their appa-rent meanings. Some situations, such as war, reconciliation, family life,
require this way of speaking. In these cases, this rhetoric was sometimes used as a tactic to protect
against lies. Sometimes, in order to add color to the conversations in normal life humor, sometimes
it was seen as a way out in order not to lie when needed in normal life. Since this art is associ-ated
with lies and deception by some scholars, it has been the subject of debate whether its use is cor-
rect and if it is true, what will be its limit. Some scholars, such as al-Tabari, Abi Bakr Ibn al-‘Arabi,
Ibn Hadjar al-‘Askalani are of the opinion that it is permissible to lie in a few places. On the other
hand, Siifyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, ibn Battil, Nevevi and many other scholars have argued that
resorting to lies is strictly prohibited in religion, and that what is allowed is to use tawriya words.
One of the narrations that is used as evidence for using the art of tawriya is the “There is a breadth
in the art of ma'ariz/tawriya that protects the person from lying” narration. Although this narration
is mentioned as merfii and mevkif in the sources, according to al-Bayhaki, Imran b. Husayn's word.
The authenticity of the narration that the Messenger of Allah (pbuh) allowed to lie in three places in
war, in order to reconcile people, and when speaking to his wi-fe, is questionable. In addition, it has
been stated that the expression "permissible to lie in three places" belongs to Ziihri. For this reason,
it would be appropriate to approach the narration with caution. Dis-cussions aside, there are
examples of the use of the art of tawriya in the hadiths. When the Prophet (pbuh) found it inconve-
nient to express certain information openly in necessary situations such as war and danger to life,
he resorted to the art of tawriya. It is necessary to understand the hadith "war is che-ating” in this
context. For, when he went to war towards Makka, he asked about Khaybar and its routes, and
when he went south, he made an tawriya and asked about the roads and water resources in the
north. The Prophet (pbuh) allowed the use of words of tawriya to ensure peace, as in war. Because
ma-king peace is as important as winning wars. Although there is no example of the Prophet in his
family life, there are examples that the Companions spoke with tawriya in their family life. In addi-
tion to this, there are examples of the Prophet's use of tawriye words in his daily life. The aim of this
article is to draw attention to the debates around this rhetoric and its use in hadiths, and to form a
stepping stone for broader studies. In the study, the definition of tawriya, the opinions of scholars
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on the subject, its use in verses and hadiths, its areas of use and scope of use were tried to be de-
termined and its contri-bution to the correct understanding of hadiths was pointed. The subject has
been discussed in the context of the examples determined within the boundaries of the article, and
details have not been given. As a result, it is thought that it would not be objectionable to resort to
this method in order to prevent damage and to provide benefits and to protect from falsehood
when the need arises, provided that it remains within the scope of the main purposes of Islam.

Keywords: Hadith, Rhetoric, ‘ilm al-badi‘, Tawriya word art, Ta'riz, Ma'ariz.

1. GIRIS

Arapca dilindeki sz sanatlarini dikkate alarak hadisleri anlamaya ¢alis-
mak ¢ogu zaman onlar1 dogru anlamaya onemli katki sunmaktadir. Kullanilan
bu s6z sanatlarindan biri de tevriye sanatidir. Tevriye sanatinin hadislerdeki
kullanimina ge¢meden 6nce bu s6z sanatinin tanimi ve 6nemi tizerinde kisaca
durmakta fayda vardir.

Alimler tevriye igin, tham, tevcih ve tahyir gibi kavramlar1 da kullanmis-
lardir, ancak ileride goriilecegi gibi tanima en yakin diisen ifade tevriye kavra-
midir.! Tevriye, v-r-y kokiinden tiiremistir. EbGi Amr Kasim b. Sellam (0.
224/838) soyle demektedir: “Tevriye, ‘gizleme/ortme’ demektir. Bir kisinin, 13-\ Cays
demesi, ‘Farklr bir haberi one cikararak soziinii gizledim.” anlamina gelir. ’;C;iJ\ éﬁgj}f
demek 'Esyay: gizledim.” demektir.”? Tevriye kelimesiyle ayn1 kokten geien ifade-
ler, baz1 ayetlerde 6rtmek, gizlemek anlaminda kullanilmistir (el-Maide 5/31; el-
A’raf 7/20, 26; en-Nahl 16/59). Bu isimlendirme, muhtemelen, “insanin arkasi1”
anlamindaki ;)L:MZ‘;\ I3 ifadesinden alinmistir. Zira bir kisi 4ty3 “Onu arkama
aldim.” dediginde, sanki “Gériinmeyecek sekilde onu arkama aldim.” demektedir.
Ebti Ubeyd’in dedigine gore Sa'bi (6. 104/722), “Ishdk’n ardindan da Ya'kiib'un
dogacagin miijdeledik” (HGd 11/71) ayetinde gegen el-vera’ ifadesi igin, “cocugun
cocugu” demistir.? Tevriye ile ayni kdkten gelen vera’ kelimesi “arka” anlamina
geldigi gibi zaman ve mekanlar1 ifade etmek igin kullanildiginda “6n/ilerisi”
anlamini da ifade etmektedir. Nitekim, “Ciinkii onlarin onlerinde/ilerisinde, her
gemiyi zorla ele geciren bir kral vardi.” (el-Kehf 18/79) ayeti ile “Oniinde siddetli bir
azap da vardi” (Ibrahim 14/17) ayetinde bu anlamdadir.* Bedi’ ilminin ulemas:

1 Abdiilaziz Atik, ilmii’l-bed?’ (Libnan: Darii'n-Nahda, ts.), 122.

2 Kasim b. Sellam Eb{i Ubeyd, Garibii’l-hadis (Haydarabad: Dairetii’'l-Maérifi'I-Osmaniyye,
1964), 1/198.

3 Ebti Ubeyd, Garibii’l-hadis, 1/198.

*  Ahmed b. Muhammed Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur'dn ve’l-hadis (el-Memeleke es-Suudiyye:
Mektebetii Nezar, 1999), 6/1992.



220 ® Hadislerde Tevriye Sanatinin Kullanimi ve Konu Etrafindaki Tartismalar

tevriyeyi sOyle tanumlamistir: “Tevriye konusanin, soziinden yakin ve goriiniir an-
lam yerine gizli ve uzak manay: kastettigi iki anlamli bir ifade kullanmasidir.”>

Alimler, “me’ariz” kavramim da tevriye anlaminda kullanmislardir.
Mecdiiddin Ibnir'l-Esir (6. 606/1210), “Me’drizli sozler, soyleyen acisindan bakildi-
Sinda dogru, isitenin anladi§r agidan bakildi§inda dogru olmayan ifadelerdir.” demek-
tedir.s Tmam Nevevi (6. 676/1277) sdyle demektedir: “Tevriye ve ta‘riz sanatt su-
dur: Kisinin kullandi1 ifadenin goriiniivde bir anlam vardir, ama o kisi ifadesinden ilk
anlami degil farkli/uzak bir anlam kastetmistir.”” Tbn Manzr (6. 711/1311) ise soyle
demektedir: Me‘ariz (:,‘4.9\.&) “mi‘rez”"in (L oyas) coguludur. Bu séz sanatinda
ifadeler, giizel lafizlarla siislenmektedir.”® Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) et-Telhis
adl1 eserinde tevriyeyi soyle tanimlamaktadir: “Bedi’ sanatinin biri de tevriyedir.
Tham diye de isimlendirilen tevriye, uzak ve yakin olmak iizere iki anlamli bir ifadenin
konusulmasidir.”? Salahuddin es-Safed1 (6. 764/1363) ise kastedilen uzak anlamin

bir karineyle anlasildigin soyler.

Ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) ise tevriyeyi soyle agiklamaktadir:
“Tevriyeye, thadm, tevcih ve tahyir de denir. Fakat tevriye ismi tanima daha uygundur.
Terim olarak tevriye, konusanin iki gercek veya biri gercek biri mecazi iki anlami olan
bir ifadeyi kullanmasidir ki bu iki anlamdan biri yakin ve ifadenin bu anlama delaleti
zahir iken diger anlam uzaktir ve ifadenin bu anlama delaleti de gizlidir. Konusan ise
uzak manay: murat ettigi halde bu anlam: muhataptan yakin manayla saklar. Bu sebep-
le ifadeyi isiten, ilk anda yakin anlanun kastedildigini sanir, oysa oyle degildir. Bu ne-
denle tevriyeye tham da denir.”"! Dolayisiyla tevriye, “Soylenen sozden ilk anlagsilacak
anlami muhataptan gizleyerek anlasilan manadan baska bir anlami kastetmektir.”12

5 AtK, [lmii'l-bedi’, 122.

6 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser (Bey-
rut: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, 1979), 4/160; Ibn Manztr, Lisinii’l- ‘Arab, 1/708.

7 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkér (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1425), 601.

8 Ibn Manziir, Lisinii’l- ‘Arab, 7/165; Ebii’l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevihi-
ri’l-Kamiis (Beyrut: Matbaatii'l-Hayriyye, ts.), 18/428.

°  Hatib el-Kazvini, Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman, et-Telhis fi uliimi’l-
beldge (b.y.: Darii'l-Fikri'l-Arabi, ts.), 359-360.

© ARk, [Tmii'l-bedi’, 123.

1 Ebii'l-Mehasin Takiyyiiddin Ibn Hicce el-Hamevi Tbn Hicce, Hizinetii'l-edeb ve $yetii’l-
ereb (Beyrut: Darii’l-Hilal, 2004), 2/39.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Darii'l-Maarif, ts.), “vry” md.; Atik, [Imii’l-bedi’, 122.
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Burada muhatap, ifadenin yakin anlamini anlarken sdyleyen onu kastetmemek-
tedir.® SOz sahibi, soziiyle yakin anlami1 degil uzak anlami kastetmektedir.!4

Zemahgeri (6. 538/1144), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Sekkaki (0.
626/1229), Ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) gibi bir¢ok alime gore Kur’an’daki
miitesabih ayetler yaninda hadislerle sahabe sozlerinin yorumunda en iyi yar-
dimcilardan biri tevriye s6z sanatini bilmektir.!> Dolayisiyla tevriye s6z sanatin
bilmeden bazi hadisleri yorumlamaya gitmek hatali sonuglar dogurabilmekte-
dir. Bir s6z sanat1 olarak tevriye, ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerini ele
alan bed?’ ilminin bir konusudur. Ug ézelliginden dolay1 belagat ilminin konu-
su oldugu ifade edilmistir: (1) Asil anlatilmak istenen mana, ilk anda anlasilan
yakin anlamin arkasinda kendini gostermektedir. (2) Soyleyenin maksadin
cagristiran karine, gizli oldugundan muhatap ilk anda kastedileni anlamamak-
tadir. Bunun igin biraz diisiinmesi gerekir. (3) Bu soz sanati, acikca ifade edil-
mesinde sakinca goriilen sozleri Ortiilii bir bigimde yalana basvurmadan anlat-
maya firsat sunmaktadir.'® Konunun daha iyi anlamasi igin tevriyeli ifadeler ile
dogru olmayan sozler arasindaki farkin agiklanmasi faydali olacaktir.

2. TEVRIYELI iFADELER iLE DOGRU OLMAYAN SOZLER
ARASINDAKI FARK

Dogru olmayan sozler icin kisaca yalan denilmektedir.’” Hadisler ince-
lendiginde Hz. Peygamber’in (sas) “Ben de mizahlarda bulunurum, fakat hak digin-
da bir sey soylemem.”'® hadisinden anlasildig1 iizere sakayla da olsa yalan soyle-

18 Atk, [lmii'l-bedi’, 122-125.

4 Durmus, “Tevriye”, 41/45-47.

15 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darii’'l-Kitabi’l-Arabi,
1407), 4/143; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihii’l-3ayb (Beyrut:
Dara 1hyai’t—T1'irasi’1—Arabi, 1420), 27/473; EbG Ya'kib Sekkaki, Miftihii'l-uliim (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1987), 427; Ismail Durmus, “Tevriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41/46.

16 Durmus, “Tevriye”, 41/46.

7. Daha detayli bilgi igin bk. Mustafa Cagrici, “Yalan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 2013), 43/297-300.

18 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 1/298 (995); Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-
Heysemi, Mecma ‘u'z-zevi 'id ve menba ‘u’l-fevd 'id, thk. Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mek-
tebetii’l-Kudsi, 1994), 8/168 (13106, 13107), 8/578 (14201); Sami, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resdd,
7/111-120.
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me hos karsilanmamugtir. Bu konuda bagka hadisler de varit olmustur ki birkagi
soyledir: bn Abbas’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Miimin kardesinle tartisma, onun (hosuna gitmeyecek) sakalar yapma ve ona yerine
getiremeyecegin vaatlerde bulunma.”? Verilen sozil yerine getirmemenin bir ¢esit
yalan sOyleme olacagi malumdur. Bu sebeple verdigi s6zde durmama miinafik-
ik alametlerinden sayilmistir.20 Ebi Umame’nin rivayet ettigine gore Hz. Pey-
gamber soyle buyurmustur: “Hakli oldugu halde tartismay: terk eden kimseye cenne-
tin kenarinda bir kiske ben kefilim. Saka bile olsa yalan: terk edene de cennetin ortasin-
da bir koske kefilim. Ahldkin giizellestirene de cennetin en iist yerinde bir kdske kefi-
lim.” 2! Burada tevriye sanati kullanmadan saka da olsa yalan konusmaktan
sakindirilmistir.2? Diger bir hadiste, “Mizahlarinda yalan séylemeyi ve hakli oldugu
halde tartismay terk etmedikce kisinin imani kdmil olmaz.” denilmis,® bagka birinde,
“Insanlart giildiirmek icin yalan konusanlara yaziklar olsun, yaziklar olsun, yaziklar
olsun.” buyurulmustur.* Boylece insanlar1 giildiirmek icin ya da bagka bir
amagcla batil/yalan mizahlar yapmanin kamil imanla bagdasmayacag: vurgu-

1 Ebii fs& Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1998), "Birr ve’s-sila", 85, Muhammed Nasiriiddin Elbani, Za ‘ifii el-Edebii’l-miifred
(Darii’s-S1ddik, 1998), 47 (58/394). Buhari'nin el-Edebii’l-Miifred’i ile Tirmizi'nin Sii-
nen’inde gegen rivayet icin Tirmizi garib derken Elbani zayif demistir.

2 Buhdri, “Iman”, 23; Miislim, “Iman”, 106.

2l Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti Davud, es-Siinen (Beyrut: Daru’r-
Risale el-Hmiyye, 1430), “Edeb”, 8; Ebi Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzdr el-Bahrii’z-zehhdr, (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1988), 13/181;
Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 5/68 (4693), 5/284 (5328). Ebt
Davud’un Siinen’inde gegen bu rivayet icin Elbani, ta’likinde hasen demistir. Siinen mu-
hakkiki Su’ayb el-Arnafit da ayn1 hitkme varmustir.

2 jbn AllAn, Muhammed Ali b. Muhammed b. Allan, Delilii’l-falihin (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
2004), 5/83.

% Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421), 14/278; Ebx Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995),
8/371. Bu hadisin yer aldigi Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin muhakkiklerinden Su’ayb
el-Arnaft rivayet icin zayif derken Ahmed Muhammed $akir sahih demistir.

2 Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imim
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatt, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001),
33/244, 248; Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiise-
yin Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), 3/1771; Ebii Davud, 7/342; Tirmizi, “Ziihd”,
10. Tirmizi'ye gore hasendir.
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lanmistir.?s Ebi Davud’un Siinen’inde yer alan bir rivayet de soyledir: Siifyan b.
Esid’in rivayet ettigine gore Restilullah sdyle buyurmustur: “Kardesinle konugsur-
ken o sana inandig1 halde senin ona yalan konusman ne biiyiik bir ihanettir.”?¢ Bu
hadis baglaminda baz: alimlerin goriislerine yer veren Ibn Receb (5. 795/1393),
insanin igi ile disinin, séz ve amelinin, giris ve ¢ikisinin farkli olmasinin nifak,
nifakin {izerine kuruldugu temelin ise yalan konusmak oldugunu Hasan-1 Bas-
ri’den (6. 110/728) nakleder.?”

Neticede konu baglaminda verilen hadislerin bazilar1 zayif olsa da ta-
mamu bir arada degerlendirildigine saka dahi olsa hicbir yalanin hos karsilan-
madig1 anlasilmaktadir. Bir yonden gercek olmayan mesel, kinaye, tevriye gibi
s0z sanatlar1 ise yalan kapsaminda degil daha ¢ok kapali ve dolayli anlatim
kapsaminda degerlendirilmistir.?® Zira yukarida 6rnek baglaminda zikredilen
hadislerden, saka da olsa hakka aykir1 so6z sarf etmenin dogru karsilanmadig:
anlasilirken bunun yaninda tevriye sanatina cevaz veren hadisler varit olmus-
tur. Bu sebeple alimler, tevriye s6z sanatin1 yalandan veya yalan iceren sakadan
ayirmiglardir. Nitekim peygamberlerin ana vasiflarindan biri sidk yani dogru-
luktur. Onlarin yalan sdylediklerini diisiinmek muhaldir. Onlar yalan konus-
mamuis ve yalan konusmaya da kesinlikle kars1 olmuslardir. Zira yalan hakikate
aykir1 sozlerdir, tevriye ise hakikatte dogru olmayan sozler degildir. Tevriyede
konusan kendi amacina gore dogru konusmakta, ancak muhatabin aklina gelen
ilk anlam farkli olmaktadir. Baz1 durumlar bu sekilde konusmay1 gerektirmek-
tedir. Nitekim ileride goriilecegi iizere savas, sulh, aile hayat1 gibi konularda
yalandan korunmak i¢in bir taktik olarak bazen bu s6z sanatina bagvurulmus-
tur. Bazen normal hayatta yapilan mizahlarda konusmalara renk katmak igin
bazen normal hayatta ihtiyac oldugunda yalana diismemek igin tevriye bir ¢ikis
yolu olarak goriilmiistiir. Konunun daha net anlasilmasi igin alimlerin tevriye
hakkindaki goriislerine ayrica bakmak faydali olacaktir.

% Ebh Silleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen (Haleb: Matbaatii'l-
ﬂmiyye, 1932), 4/135-136; Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultdin Muhammed el-Kari el-
Herevi Ali el-Kari, Mirkitii'l-mefdtih (Beyrut: Darii'l-Fikr, 2002), 7/3037; ibn Melek, Mu-
hammed b. Izzuddin, Serhii Mesibihi’s-siinne (Kuveyt: Idaretii’s-sekafe, 2012), 5/246.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/183; Ebii Ddvud, “Edeb” 78; Elbani, Za fii el-edebii’l-miifred,
46. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin muhakkiki Suayb el-Arnafit ile Nasirtiddin el-Elbani
(1914-1999) rivayetin zayif oldugunu sdylemislerdir.

27 fbn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin ed-Dimaski, Cami‘u’l-‘uliim ve’l-hikem (Beyrut, Miiesse-
setii’r-Risale 20021), 2/ 482.

% Cagricl, “Yalan”, 43/297-300.
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3. TEVRIYE HAKKINDAKI GORUSLER

Bazi alimler, birkag yerde yalan sOylemeye ruhsat verildigi goriisiinde
iken bazilari, yalana basvurmanin kesinlikle dinde yasaklandigini, tevriye soz-
ler kullanmaya ise ruhsat verildigini savunmuslardir. Taberi (6. 310/923), bu iki
goriisii sOyle Ozetlemistir: “Bazi dlimler, sulh maksadiyla yalan soylenebilecegi gorii-
siindedirler. Onlar hadiste zikredilen ii¢ durumun buna 6rnek oldugunu ifade ederek
soyle demigslerdir: Yerilen yalanlar, zarar iceren veya maslahat icermeyen yalanlardir.
Bazi dlimler ise hicbir konuda yalana miisaade etmemislerdir. Onlara gire hadislerde
kastedilen yalan tevriye ve ta'riz sanat1 seklindeki konusmalardir.” 2° Taberl'ye gore,
Hattabi (6. 388/998) ve diger bazi alimler birinci goriiste iken, Miihelleb (6.
82/702) ve el-Asili (6. 392/1002) gibi alimler ikinci goriisii savunmuslardir.3

Birinci goriisteki alimlerden Hattabi, {i¢ yerde yalan sdylemeye ruhsat
verildigini ifade eden hadisin degerlendirmesinde sdyle demektedir: “Bu du-
rumlar, insamn gerek giivenligi gerekse zararin defi icin bazen fazla soz soyleyerek
dogruluktan sapmak zorunda kaldig1 hallerdir. Nitekim bazi durumlarda, maslahat
icerdigi iimidiyle az bir fesada izin verilmistir.”3! Hattabi’nin bu s6zleri Taberl’nin
dediklerini desteklemektedir.

er-Rityani’nin Miisned’inde yer alan, “Miisliimana bir faydas: olan veya on-
dan bir zarar1 defeden hari¢ tiim yalan konusmalar giinahtir.” rivayet i¢in Elbani bir
yerde zayif bir yerde de mevz{i demistir.>? Buna gore rivayetin sthhati tartismali
olsa da Magribi, bu rivayete dayanarak tevriye yapmadan bazi durumlarda
yalan sdylenebilecegini soylemistir.®* Bu yaklasim ise isabetli goriilmemektedir.

Gazzali (6. 505/1111) de yalanun yasaklanmasindaki gayenin verdigi zarar
oldugunu belirterek bazi durumlarda yalan sdylenebilecegini hatta bazen ge-
rekli oldugunu savunmustur. Ona gore “yalanin haram olmasi, yalan olan soziin

2 Eb(i Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, Sahihu [bn Hibbin, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 13/42.

% Tbn Hibban el-Biisti, Sahihu fbn Hibbdn, 13/42.

31 Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen, 4/123-124.

%2 Ebu Bekir Muhammed b. Har{in er-Rayani, Miisned (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416),
1/410 (630); Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Za fii’l-Cimi‘i’s-sagir (el-Mektebetii'l-
Islami, ts.), 624 (4296); Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’z-za ‘ife ve’l-
mevzil ‘a ve eseruhe’s-seyyi i fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1992), 5/192 (2174).

% Hiseyn b. Muhammed el-Magribi, el-Bedrii’t-temdm Serhu Biiliigi’'l-merdm (Darii Hecer,
1994), 10/340.
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kendisinden degil muhataba veya baskalarina verdigi zarardan dolayidir. Onun icin
yalan soylemeye, menfaat veya maslahat durumlarimda izin verilmistir.”®* Gazzali,
yalan soylemek ile tevriye sanatini birbirinden ayirmis ve tevriye sanatinin
miimkiin olmadig1 durumlarda yukarida ifade ettigi sekilde yalana miiracaat
edilebilecegini ifade etmistir. Ona gore, insanin yalan sdylemek zorunda kaldig:
hallerde 6ncelikle ta’riz ve tevriye sozlere bagvurmas: gerekir. Bir zaruret veya
bir ihtiyag yoksa ne ta‘rizle ne de agik¢a hicbir sekilde yalan sdylemek dogru
olmaz. Fakat ta’rizle konusmak ehven olandir.®> Ona gore tevriye sozler, her ne
kadar yalan olmasa da yalan izlenimi verdigi i¢cin sadece ihtiyag durumlarinda
sarf edilmelidir. Bu sebeple Gazzali'ye gore birisinin kalbini mizahla hos kilmak
gibi 6nemli olmayan bir amag igin de tevriye sanatina bagvurulabilir.36 Unlii
hadis alimi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de “Alimler, zorunlu hallerde yalan
soylemede sakinca olmadig konusunda ittifak etmislerdir”¥” diyerek bazi sartlar da-
hilinde yalan séylemeye izin vermistir.

EbG Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), “Bir istisna olarak savasta yalan soyle-
meye nasla cevaz verilmistir”* diyerek Hz. Peygamber’in Ka'b b. Esref’i 6ldiirmek
igin gorev verdigi Muhammed b. Mesleme’'nin Ka’b’1 6ldiirmek icin onunla
tevriyeli konustuguna dair hadisi 6rnek verir.? Buhari de bu hadisi “Savasta
yalan konusma bab1” altinda vermistir.®0 Bu konuya verilen diger bir 6rnek
Enes b. Malik’ten gelmektedir. Buna gore Restlullah, el-Haccac b. 14t es-Siilemi
adindaki sahabiye Mekkelilerden ehlini ve malini kurtarmak i¢in onlara dogru
olmayan bazi seyler sdylemesine izin vermistir.*!

Ikinci goriisii savunan alimlere gore Hz. Peygamber higbir sekilde yalan
sOylemeye ruhsat vermemistir. Onun verdigi izin, tevriye ve ta’riz sanatiyla
konusmaya doniiktiir. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Muhammed b. Hasan es-
Seybani (6. 198/814), Ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057), Ibn Teymiyye (6.

34 Eb(i Hamid el-Gazzali, fhyﬁii uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 3/137.

% Gazzali, Thyd, 3/139-140.

% Gazzali, Thyd, 3/140.

3 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’'l-bdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 5/300.

% Eb{i Bekr Muhammed b Abdullah b Muhammed Meafiri ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi
serhi’t-Tirmizi (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418), 1/243.

%  Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-]%uhéri, el-Cami ‘u’s-sahih (Beyrut: Daru
Tavku'n-Necat, 1422), “Cihad”, 158; Ibnii'l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, 1/243.

% Buhdri, “Cihad”, 158.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/400-402; ibn Hibban el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbin, 10/390
(4530).
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728/1328) gibi daha bir¢ok alim bu goriistedir. Siifyan b. Uyeyne soyle demek-
tedir: “Insanlarm arasim diizelterek iyi sozleri tasiyan ve iyi sozleri soyleyen kisiye
yalanct denmez”# hadisinin yorumuna dayanarak sunu deriz: Eger bir kisi, 6ziir
dilerken muhatabini raz1 etmek igin edebi konusur ve sozlerini giizellestirirse
yalanci sayilmaz. Ciinkii arkadasiyla arasin1 bulmasi, diger insanlarin arasim
bulmasindan daha faziletlidir.”+ Goriildiigli gibi yalan konusmay1 dogru bul-
mayan Siifyan, gerektiginde tevriye sanati ile konusmay: isabetli gormiistiir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore yalanin her tiirii yasaklanmis ve ya-
landan korunmak i¢in me‘arizlerle konusmaya ruhsat verilmistir. Hadiste zik-
redilen ii¢ yerde yalana ruhsattan maksat me‘arizlerle konusmaktir. Aksi halde
acikca yalan soylemek kesinlikle nehyedilmistir.# Ayrica o, ciddi ya da saka
olsun yalanin higbir tiirtinde hayir olmadigini sdyledikten sonra, “Eger yalan
soylemeye bir ruhsat varsa sadece bir yerde olur: O da kendinden ya da baskasindan bir
zulmii defetmek maksadyla soylemek.” der.®s Buhari (6. 256/870) de tevriye sozlerin
insanlar1 yalan sdylemekten korudugunu bab basliginda ifade ederek,* gerek-
tiginde tevriye sanatina bagvurulmasini uygun gérmiistiir.

Ibn Battal’a gore, kesinlikle hakka mubhalif olan yalan sézlere izin veril-
memistir. Zira yalan konusmak Kitab ve Stinnet ile yasaklanmistir. Ona gore
“Gerek savasta gerekse diger yerlerde sadece tevriye ile konusmaya izin veril-
mistir. Clinkii Hz. Peygamber, “Yalandan uzak durun, zira yalan giinaha gétiiriir,
giinah da cehenneme gotiiriir.” buyurmustur.”+

Maverdi (6. 450/1058) sOyle demektedir: “Siinnette, savasta ve insanlar ara-
st diizeltmek amactyla tevriye sozler séylemeye ruhsat vardir. Siinnet, nefret icerdigi
icin yalan soylemeye izin vermez. Ruhsat verilen tevriye ve ta’riz yoluyla konusmak-

#  Ebl Bekr Abdiirrezzak es-San‘ani Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habibur-
rahman A’zami (Beyrut: Darii't-Ta’sil, 2013), 10/216 (21265).

#  Ebh Ubeyd, Garibii'l-hadis, 4/1/340-341.

#  Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1999), 96.

4% Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Abdulvehhab Abdullatif (el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 318
(Bk. 895 nolu hadisin agiklamast).

% Buhiri, “Edeb”, 116.

¥ [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhiri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423), 8/590.
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fir.”#8 Gortildiigti gibi Maverdi'ye gore de sadece savasta ve insanlarin arasini
bulmak i¢in tevriye sanatiyla konusmaya izin verilmistir.

Nevevi, me’arizli sozlerin toplumda yaygin olarak kullanildigini belirt-
tikten sonra bunun bir ¢esit aldatma ve hile oldugunu, baz1 durumlar disinda
bu yola bagvurmanin dogru olmadigim soyle ifade eder: “Alimlere gire ser‘t bir
maslahat icin veya yalan soylemekte mecbur kalmmdiginda ta’rize basvurulabilir. Onun
disinda ta’'rize basvurmak haram olmasa da dogru degildir.” #

bn Teymiyye (6. 728/1328) gibi baz1 alimler gereksiz yere tevriye sozlere
basvurmay: dogru bulmazken bazilar1 ise bir haksizlik s6z konusu olmadig:
siirece bunda bir sakinca gormemislerdir.®® Hindistanli muhaddis Ebii’l-Mecd
ed-Dihlevi (6. 1052/1642) ise soyle demektedir: “Bilhassa birisinin menfaati soz
konusu ise tevriye yapmakta sakinca yoktur.”5! Onun bu sozleri, ihtiya¢ duyulan
her durumda tevriye sozlere izin verdigi seklinde yorumlanabilir.

Alimlerin bu goriislerini verdikten sonra sunlar sdylenebilir: Zaruri du-
rumlar disinda yalana miisaade edilmemistir. Ancak “savas, can tehlikesi gibi
durumlarda ‘Zaruretler, memnu olan seyleri mubah kilar.”>? kaidesince ihtiya¢ mik-
tarinca yalana izin verilmistir.” denebilir. Nitekim ayetlerde zaruri durumlarda
kiifiir s6zii soylemeye, 6lmeyecek kadar haram gidalardan yemeye izin veril-
mistir (en-Nahl 16/106; el-Bakara 2/173). Hz. Peygamber’in yukarida gecen bazi
sahabilere yalan sdylemeye izin verdigine dair rivayetler de bu baglamda anla-
silmalidir. Fakat ta'rizli ifadeler kullanmanin agik¢a yalana bagvurmaktan daha
isabetli olacag1 aciktir.®® Bu sebeple Gazzali, farkli durumlar1 dikkate alarak
yalan sdylemenin haram, mubah ve vacip oldugu yerler oldugunu soylemis ve
bunlar1 izah etmeye ¢alismistir.>*

Alimlerin yukaridaki farkli goriislerinin, aym konuda varit olan gorii-
niirde birbirine muhalif ayet ve hadislerden kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

4% Ebii'l-Hasen All b. Muhammed el-Maverdi, Edebii'd-diinyd ve’d-din (Daru Mektebeti’l-
Hayat, 1986), 265.

9 Nevevi, el-Ezkir, 601.

%0 bn Teymiyye, el-Ihtiydratii'l-fikhiyye (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2019), 2/999-1001.

1 Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi, Leme’dtu’t-tenkih fi serhi Miskiti’l-mesdbih (Dimask:
Darii’'n-Nevadir, 2014), 6/248.

22 Eb(i Muhammed Bedreddin Ayni, Umdetii'l-kiri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty),
15/11; Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitih, 3/936.

% [bn Hacer el-Askalani, Fethu’'l-béri, 6/159; Ayni, Umdetii’l-kari, 14/276.

s Gazzali, Ihyd, 3/137.
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Yalandan sakinmay1 siddetle emreden ayet ve hadisler yaninda tevriye sanatina
Ornek mahiyetinde getirilen ayet ve hadisler vardir. Bazi alimler, bunlarin ara-
sin1 cem’ etmek igin asil olanmin yalandan sakinmak oldugunu fakat istisnai du-
rumlarda yalan soylemeye izin verildigini sdylerken® bir kismi ise tevriye sana-
tin1 kullanarak konusmanin -istisnalar hari¢- yasaklanan yalandan sayilmaya-
cagini savunmuslardir. Konu ile ilgili hadislere gegmeden 6nce konunun daha
iyi anlagilmasi icin tevriye sanatinin ayetlerdeki yansimalar: iizerinde kisaca
durulacaktir.

4. AYETLERDE TEVRIYE SANATI

Alimler, Kur’an-1 Kerim'de tevriye sanatimin, diger bir ifadeyle me‘arizli
sozlerin yer aldigina dair 6rnekler vermislerdir. Makalenin sinirlarini asama-
mak i¢in birkac¢i 6rnek baglaminda zikredilecektir.>

Ibn Kuteybe, mearizli szlerin kullanilmasina ruhsat verildigini ifade et-
tikten sonra ayetlerden su 6rnekleri vermistir. Hz. Ibrahim (as), “Bu isi su biiyiik-
leri yapmustir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun!” (el-Enbiya 21/63) soziiyle, “Konu-
sabiliyorlarsa bu igi biiyiikleri yapmstir, konusamadiklarina gore biiyiikleri yapmans-
tir.” demek istemistir. “Ben rahatsizim.” (es-Saffat 37/89) soziiyle de “Ben rahatsiz
olacagim.” demek istemistir. Zira her fani ve 6liimlii olan mutlaka hasta olmaya
ve rahatsiz olmaya mahktmdur. Nitekim & )f;i ("éjb :{3 dil (Zumer, 39/30)
ayeti nazil oldugu vakitte Restilullah (sas) hayatta idi. Yani L\io ifadesinin ilk
akla gelen “oliistin” anlami ayette kastedilmemisti, “6leceksin” denmek isten-
misti.” Bu sebeple ayetin meali, “Elbette sen dleceksin, onlar da dlecek.” seklinde
verilmektedir.? “Jub WL cWE)g” (ez-Zariyat 51/47) ayetinde bi eydin ifadesi
¢ogu miifessirlere gore “kudret” anlamindadir. Buna gore ayetin meali, “Gdgii

% Nevevi, el-Ezkir, 377; Seyyid Sadik, Fikhii’s-siinne (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1977),
2/204.

%  Daha genis bilgi igin bk. Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Belagatin Rolii:

‘Tevriye Sanati Ornegi’”, Tarilten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklagimlar (Istanbul: flim Yayma
Vakf1 Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 67-92.

% Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te'vilii nuhte-
lifi'l-hadis (el-Mektebetii’l-Islami, 1999), 86.

5 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020) ilgili
ayet mealine bakiniz.
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kudretimizle biz kurduk.” seklinde olmaktadir. Buna gore ayette tevriye sanati
vardir,” ¢iinkii ifadeden ilk akla gelen anlam kastedilmemistir.

“Geceleyin sizi éldiiren, giindiiziin de neler yaptidimizi bilen; ... O’dur.” (el-
En‘am 6/60) ayetinde (135-”. ifadesinin biri hakiki biri mecazi olmak {izere iki
anlami bulunmaktadir. Ayette ilk akla gelen hakiki ve zahiri anlam olan beden-
de yara agma manasi degil, uzak ve gizli olan giinah isleme, giinahlara dalma
manasi kastedilmistir.®* Ayni sekilde, “Boylece, sizi orta bir iimmet yaptik.” (el-
Bakar 2/143) ayetinde 154 3 kelimesinin ilk akla gelen anlamu iki seyin ortasidir.
Bazi mealler goriiniirdeki bu anlami vermisse de bu ifadenin adil, mutedil,
faziletli, asiriliklardan uzak olma gibi anlamlar1 vardir.®! Nitekim hadislerde bu

ifadenin adil anlaminda oldugu ifade edilmistir.¢

3! Jjﬁj‘ L;I& &ejj\ ayetindeki 32> lafzinin ilk akla gelen goriiniirdeki
anlami ile a};ette kastedilen mananin farkli oldugu ifade edilmistir. Istivamn
yakin anlami bir mekanda yerlesmek iken ikinci anlami ise kusatmak, malik
olmaktir. Kastedilen mana ikincisidir. Clinkii Hak Teala mekandan miinezzeh-
tir.®* Bu Orneklerden anlasildig {izere tevriyeli sozlerde, iki manasi olan bir
ifade kullanilmaktadir. Ifadeden kastedilen, ilk akla gelen ve goriiniirdeki an-
lam degil, uzak ve gizli olan manadir. Dolayisiyla konusanin soziinden kastet-
tigi ile muhatabin anladig ilk etapta farklidir. Isiten, kastedilen manay1 diisii-
nerek veya karinelerden bulabilmektedir. Tevriye sanatinin baz: ayetlerde kul-
lanildig1 verilen 6rneklerden anlasilmaktadir. Bu tespitten sonra soz konusu
sanatin hadislerdeki kullanimina gegilebilir.

5. HADISLERDE TEVRIYE SANATININ KULLANIMI

Hadislerde tevriye sanatinin kullanildig1 yerlere gegmeden Once tevriye
sozler kullanmaya delil getirilen rivayetlere isaret edelim. Cokg¢a bilinen bir
rivayette, “Me’drizlerde/tevriye sanatinda, kisiyi yalandan koruyan bir genislik var-
dir.” denilmistir. Bu rivayet, merfi ve mevkaf olarak kaynaklarda yer alsa da

% Durmus, “Tevriye”, 41/45.

0 Atik, [lmii'l-bedi’, 125.

¢ Muhammed b. Abdiilbaki Zurkani, Serhu’z-Zarkini ale’l-Muvatta (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1411), 1/407; Ayni, Umdetii’l-kiri, 14/90.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 17/372 (11271); Tirmizi, “Tefsir”, SGretii’l-Bakara, 3.

& bn Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 2/40.
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Beyhak{i'ye (6. 458/1066) gore mevkiftur ve s6z, Imran b. Husayn’e (ra) aittir.5
Ayrica rivayeti Hz. Omer’e ve Ibn Abbas’a isnad edenler de vardir.5> Benzer bir
s6z Ibn Sirin’den (6. 110/729) de gelmistir. Bu rivayete gore belli sinirlar dahi-
linde tevriye sozler kullanmaya izin verilmis olmasi, yalan giinahina diismek-
ten korunma amacina yoneliktir. Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805)
ile Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) hicri birinci asirda yasayanlardan birgok tevriye
sanat1 0rnegi vermeleri bu soziin, sahabiler ve tabiiler arasinda meshtr oldu-
gunu gostermektedir.s

Tevriye sanatini kullanmak i¢in delil gosterilen bir diger rivayet, Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan Hz. Peygamber’in ii¢ yerde yalan sdylemeye
ruhsat verdigine dair hadistir. Rivayete gére Ummii Kiilsiim bt. Ukbe soyle
demistir: “Resillullah, ii¢c yerde yalan soylemeye ruhsat verdi: Savasta, insanlarin
arasimi bulmada ve erkegin hantmna konusmasinda.” ¢ Hadisteki, “{i¢ yerde yalani
tecviz eden” ifadenin Ziihri'ye ait oldugu ifade edilmistir.®® Bu metne benzer bir
rivayetin Zithri'nin sozii olarak kaynaklarda yer almasi bu iddiay1 destekle-
mektedir.® Bu sebeple rivayete ihtiyatl yaklasmak yerinde olacaktir.

Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149), rivayette sayilan ii¢ durumda yalanin céiz oldu-
gunda ihtilafin olmadigin, ihtilafin, mubah olan yalandan neyin kastedildigi
konusunda oldugunu sdyler ve sdyle devam eder: Bazi alimler bunu mutlak
gormils ve maslahatin oldugu her durumda yalana izin vermislerdir. Onlara
gore yadirganan yalan, Miisliimanlarin zararini igeren yalanlardir. Boyle diisii-

¢ Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 2003), 6/446.

6 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/590; Eb( Omer Yusuf b. Abdullah en-Niimeri ibn Ab-
dilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘dni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-
Alevi, Muhammed Abdjilkebir el-Bekri (Magrib: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye,
1387), 16/252; Gazzali, [hya, 3/139.

6 Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel, 96-101; Tbn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 87-88; Ebti Mu-
hammed Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Mesdil ve'l-ecvide
(Darii Ibn Kesir, 1990), 280.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/249 (27278); Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-
ehddisi’s-sahiha ve sey 'iin min fikhihd ve fevd idihd (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1995), 2/83
(545). Nasiruddin el-Elbani’ye gore rivayet sahihtir. Miisned muhakkiki Suayb el-
Arnafit’a gore ise zayiftir.

8 Ahmet Urkmez, “Kaynak Degeri ve Igerik Tenkidi Acisindan ‘Ug Yerde Yalan’ Rivayeti”,
Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012), 13-15.

%  Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtirl Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty), "Birr ve’s-sila", 101.
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nenler, Hz. Ibrahim’in, “Bu isi su biiyiikleri yapmistir.” “Ben rahatsizim.” ve “O,
benim kiz kardesimdir.” sozleri ile Hz. Yusuf'un miinadisinin “Ey kervan siz hirsiz-
larsimiz.” (Yasuf 12/70) soziinii delil gostermislerdir. Bu alimlere gore haksizca
canina kastedilmek istenen bir Miisliimani, zalimden korumak i¢in, soruldu-
gunda “O burada degildir.” demek nasil gerekli ise maslahatin oldugu yerlerde
yalan sdylemekte de sakinca yoktur. Diger bazi alimler -ki bu Taberi'nin gorii-
siidiir- hi¢bir konuda yalami dogru bulmamislardir. Hadiste ifade edilen {ig
yerde agikca yalan sdylemeye degil zaruretten dolay: tevriye ve me‘ariz sozlerle
konusmaya izin verilmistir. Bu goriiste olanlar Hz. Ibrahim ile Hz. Yusuf kissa-
larin1 me‘arizlere yorumlamislardir. Nitekim Muhammed b. Hasan es-Seybani
bu goriistedir.” “Fakat eger yapilan ikili anlasmalarda bir aldatma ya da esin-
den haksiz bir kazang¢ saglama soz konusuysa sOylenen sz tevriye veya
me’ariz olmaz acgikga yalan olur.””!

Yukarida verilen riayetler bir yana Hz. Peygamber’in degisik amaglarla
zaman zaman tevriye sanatini kullandiginda dair hadisler varit olmustur. Simdi
tevriye sanatinin hadislerde kullanildig: yerler verilmeye calisilacaktir.

6. HADISLERDE KULLANILDIGI YERLER

Hadislerde tevriye sanatinin, savas ve zaruri durumlar gibi bazi yerlerde
kullanildig1 anlasilmaktadir. Bu yerlerin miistakil basliklar altinda kisaca agik-
lanmasi konuyu daha anlasilir kilacaktr.

6.1.Savas ve Zaruri Durumlar

Savasta ve zaruri durumlarda baz: bilgilerin acikca sdylenmesinde sakin-
ca olabilir. Boylesi durumlarda yalana bagvurmamak igin ortiilii bigimde konu-
sulabilir.”? Bu da gayet dogaldir. Nitekim EbG Davud et-Tayalisi'nin (6. 204/819)
ve Humeydi'nin (6. 219/834) Miisned’leri ve Sahih-i Miislim basta olmak birgok
kaynakta yer alan Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik, Ebi Hureyre ve baska
sahabilerden gelen bir hadisinde Restlullah (sas), “Harp hiledir.” buyurmus-

70 Seybani, el-Mehdric fi’l-hiyel, 96.

7 Ebii'l-Fazl Iyaz b. Mfisa el-Yahsubi Kadi Iyaz, Ikmalii'l-Mii'lim bi fevdidi Miislim (Mastr:
Darii'l-vefa, 1998), 8/77-78.

7 Ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii'l-ereb, 2/40.
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tur.”® Ka'b b. Malik, “Resdlullah (sav) bir gazveye niyet ettigi zaman asil hedefini
baskasini (zikrederek) gizlerdi.””* diyerek bu hadisin Restilullah (sas) tarafindan
nasil uygulandigini agiklamistir. Buna gore Hz. Peygamber, savaslarda hedefini
miiphem ifadeler kullanarak gizlerdi”> Mekke’ye dogru gazveye cikacaksa
Hayber’i ve giizergahlarini sorar, giineye gidecekse tevriye yaparak kuzey cihe-
tindeki yollari, su kaynaklarini sorard1.” Hz. Peygamber, acikca farkl: cihetlere
gidecegini soylemezdi. Ciinkii boyle bir sdylem agik yalan olur ki peygamberler
yalan soylemekten miinezzehtirler.”

Bu hadisi delil gosteren alimler, savasta tevriye sanati ve ta‘rizli sozlerle
konusmakta bir sakincanin olmadig1 goriisiindedirler.” Ayrica “Hadiste ifade
edilen savastaki hile, diismana tuzak kurma gibi degisik sekillerde olabilir.”
denilmistir.” Restilullah (sas), umretii’l-kaza’da miisriklere giiclii olduklarin
gostermek igin 1ztiba" yapmis, ashabina, tavafin ilk ii¢ savtinda kisa adimlarla
kosup omuzlarini silkerek dik ve calimli yiiriiyerek remel yapmalarini, sa’y
esnasinda da belli bir mesafede kosarak hervele yapmalarini istemistir.®® Aslin-
da bunlar, hadisin fiili uygulamalar1 olarak degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’in, tevriye sanatim1 kullandig1 bir diger yer tehlike arz
eden durumlardir. Ciinkii boylesi durumlar da savas gibidir. O (sas), ashabiyla
bir seferde iken miisriklerden oncii bir grupla karsilasmis, Miisrikler, “siz kimsi-
niz?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber, “Biz md/su’daniz.” demistir. Bu cevap

7# Ebti Davud Siileyman b. Davud Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddviid et-Tayilisi, thk. Muhammed
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/273 (1804); EbG Bekr Abdullah b. ez-
Ziibeyr Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’s-Sek3,
1996), 2/326 (1273); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 21/54; Miislim, “Cihad”, 17, 18.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 45/149; Ebii Ddvud, “Cihad”, 99.

75 Halil Ahmed es-Seharenfiri, Bezlii’l-mechiid (Hind: Merkezu Ebi Hasan en-Nedvi, 2006),
9/232.

76 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 5/122-123; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 6/159; Ali
el-Karl, Mirkatii’l-mefétih, 6/2535; Seharenftiri, Bezlii'l-mechiid, 9/232.

77 Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel, 96, Eb(i'l-Hasan es-Sindi, Fethii’l-vediid (Medine: Mektebetii'l-
Edva’ el-Menar, 2010), 3/101; Ebi Abdillah Hiiseyn b. Hasen el-Halimi, el-Minhic fi
su’abi’l-imdn (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1979), 3/12.

78 Ebu-t-Tayyib Muhammed Semsiilhak el-Azimabadi, Avnu’l Ma’biid Serhi Ebii Diavud
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l'Timiyye, 1995), 13/80.

7 ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, 1/242.

8 Buhari, “Hac”, 55; Miislim, “Hac”, 240; Ayrica Bk. Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Umretii’l-

kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari,
2012), 42/153-155.
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tizerine miisrikler birbirlerine saskin saskin bakarak, “Yemenli kabileler coktur,
muhtemelen onlardandirlar.” deyip uzaklasmiglardir. Oysa Hz. Peygamber bu
soziiyle, Yiice Allah’'in, “Insan neden yaratildigina bir baksin. O, atilan bir sudan
yaratildi.” (et-Tarik 86/5-6) ayetini kastetmistir.8' Hz. Peygamber’in bu hadisinde
hangi kabileden oldugunu tevriye sanati1 kullanarak gizledigi anlasilmakta-
dir.82 Haricller'le karsilasmak icin ¢ikan Hz. Alt'nin de “Sizinle aramda olan konu-
larda konustugumda, bilin ki harp hiledir.” demistir.8® O, bu soziiyle tevriye sozler
kullanabilecegine isaret etmistir.

Hattabi de can tehlikesi s6z konusu oldugunda Miisliimanin imanimn giz-
leyip tevriye stzler sdyleyebilecegini ifade etmistir.#* Aslinda tevriye sanatiyla
konusmaya cevaz veren en giiglii delil, Hattabi'nin isaret ettigi es-Nahl stiresi-
nin 106. ayetidir. Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore, “Bu kadinlarla evlen-
me isteginizi tistii kapali bildirmenizde bir sakinca yoktur...” (el-Bakara 2/235) ayeti
de bu konuda bir delildir. Zira bu ayette Yiice Allah, evlenme istegini acik ifa-
deler kullanarak dile getirmeyi kisiye yasaklarken, tevriye sozlerle agiklamaya
izin vermistir.®> Bu goriiste olan bagka alimler de vardir.8

Hicret yolculugunda Hz. Peygamber ile Hz. Ebti Bekir beraber idiler.
Araplar Hz. Eb(i Bekir’i tantyor Restilullah’t (sas) ise tanimiyorlardi. Hz. Ebii
Bekir'e “Ey Ebit Bekir! Bu yammndaki kim?” diye sorduklarinda “O rehberimdir.
(Colde) bana yolu gosteriyor.” demistir.#” Onlar, Hz. Ebti Bekir'in bu soziiyle nor-
mal ¢oldeki yol rehberini kastettigini zannediyorlardi. Oysa o dogru yolu goste-
ren rehberi kastetmisti. Yani Hz. Eb{i Bekir, maksadini tevriye sanatiyla gizle-
misti.® Aym sekilde daha 6nce gectigi iizere Hz. Ibrahim’in “Bu benim kiz karde-

81 Eb(i Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebevi (Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1955), 2/255; Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rekaik
ve’l-adab ve'l-ezkdr (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, ts.), 1/381, 650.

82 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 265.

8 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/590.

8¢ Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen, 2/331.

8 Seybani, el-Mehiric fi'l-hiyel, 47.

8  Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imin, 3/12.

%  Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed Tbn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-asar,
thk. Kemal Ydsuf el-Hit (Riyad: Mektebetii’'r-Rusd, 1409), 7/346.

8 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 265.
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simdir”® demesi de zararin defi i¢in sOyledigi tevriye sanatinin bir 6rnegidir.
Zira tiim insanlar anne-babalar bir kardestirler.%

Siiveyd b. Hanzala (ra) soyle demektedir. Restilullah (sas) ile bulusmak
i¢in yola ¢iktik. Vail b. Hiicr (ra) da bizimle beraberdi. Diismanlar1 onu yakala-
yinca beraberindekiler, yemin etmek zorunda kaldilar. Ben de kardesim oldu-
guna yemin ettim. Bunun iizerinde onu serbest biraktilar. Restilullah’a (sas)
geldigimizde olanlar1 ona haber vererek, zor durumda kaldigimizi ve bu sebep-
le onun kardesim olduguna yemin ettigimi sdyledim. Allah Restilii (sas), “Dog-
ru séylemigsin. Miisliiman Miisliimanin kardesidir.” buyurdu.”!

Biitiin bu 6rneklerden anlasilan odur ki savas, can tehlikesi gibi zaruri
durumlarda tevriye sanatina basvurulmustur. Ancak acikca yalan sdylendigine
dair bir 6rnege rastlanmamaistir.

6.2. insanlarin Arasini Diizeltmek

Islam’in bir amaci 1slahtir, bozulmalar1 énleyip sulh ve kardesligi sagla-
maktir. Islam’da miiminler kardes kilinmis ve aralarinda darginligin, kiiskiin-
liigiin, diismanligin olmasina riza gosterilmemistir (Had 11/88; el-Hucurat
49/10). Bu baglamda hem ayetlerde hem de hadislerde kardeslerin arasini dii-
zeltmek emredilmistir (el-Hucurat 49/1; el-Enfal 8/1). Hatta 1slah isi, baz1 hadis-
lerde namaz ve sadaka gibi ibadetlerden daha tiistiin goriilmiistiir.”

Malum oldugu iizere Hz. Peygamber, Medine'ye geldiginde ilk firsatta
sehirdeki farkli dinlerden insanlarla “bir arada yasama sozlesmesi” imzalamis-
tir. Hudeybiye’de de bazi maddeler Miisliimanlarin aleyhine goriildiigii halde
miigriklerle sulh antlasmasi yapmistir.® Bu drnekler Islam’in her tiirlii barigi
onemsedigini gostermektedir. Ciinkii amaci ifsad degil 1slahtir, diismanlik degil
sulhtur. Ayette “... Birbirinize diismeyin, sonra zayiflarsiniz ve zaferi elden kagirirsi-
mz.” (el-Enfal 8/46) denilmistir.

89 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 4/428,15/132; Ebii Didvud, “Talak”, 16.

% Tbn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 86.

9t Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 27/284; Tbn Méce, es-Siinen (Beyrut: Darii'r-Risale el-
alemiyye, 1430), “Keffarat”, 14; Ebii Ddovud, “Iman”, 8; Ebii'l-Kasim Taberani, el-
Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994),
7/89.

%2 Malik b. Enes, Muvatta’, 309 (867); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 45/499-500 (27507).
9% Buhiri, “Sulh”, 7.
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Miisliimanlar arasindaki adavet ve darginliklar onlar1 diismanlar karsi-
sinda zayif diistirdiigii gibi i¢ huzurlarinin da bozulmasinda ve her alanda geri
kalmalarina sebep olur. Bu sebeple savaslar1 kazanmak igin tevriye ve ta‘riz
yoluyla konusmalara ruhsat verildigi gibi barisi temin edip stirdiiriiliir kilmak
icin de izin verilmistir. Zira barisi temin etmek, savaslari kazanmak kadar
Oonemlidir. Barisin yok olmas: yeni savaslarin habercisi olmaktadir. Bu sebeple
insanlarin arasmni diizeltenler ayette oviilmiislerdir (en-Nisa 4/114). Onemine
binaen bir¢ok alim gibi Buhari de Sahih’inde Kitabus-sulh “Sulh boliimii” diye
bir ana baglik (kitab) agmis, altindaki 14 alt baghkta (bab) ilgili hadislere yer
vermistir. Gazvelerde dahi cemaatle namaz kildig1 bilinen Hz. Peygamber’in
sulh ile mesgul oldugu i¢in bazen mescide gelemedigi ifade edilmistir.** Biitiin
bunlar insanlar arasim bulmanin, islam’da ne kadar énemsendigini gostermek-
tedir. Bu kadar 6nemli goriilen bir gaye icin alternatif yollar her zaman diisii-
niilmelidir. Hz. Peygamber (sas), “Insanlarin arasini diizelterek iyi sozler tagtyip iyi
sozler soyleyen kisiye yalanct denmez”% buyurarak hem bu isi tesvik etmis hem de
bu yolda tevriye sozler kullanilabilecegini ifade etmistir.

Buhar, ) G &l sl L3801 . 126 diye bir bab basligim koyarak
bu konudaki goriisiinii ifade etmistir. Ona gore insanlarin arasini bulmak igin
yalana basvuran kisi yalanci sayilmaz. Zira amaci yalan sdylemek degil sulh
saglamaktir. Imam Ziihri de bu goriistedir. O sdyle demektedir: “Uc yer disinda
yalan séylemeye ruhsat verildigini duymadim: Savasta, insanlarin arasim diizeltmede
ve eslerin birbiriyle konusmalarinda.”? Kurtubl (6. 656/1258), Kastallani (0.
923/1517) ve Ali el-Kari (6. 1014/1605) de bu goriistedir.”” Bu alimlere gore sulh
i¢in yalana basvurmakta sakinca yoksa tevriye ve ta’riz sanatin1 kullanmakta
hayli sakinca yoktur. Daha 6nce ifade edildigi iizere Taberi ve Ibn Kuteybe gibi
alimler ise insanlarin arasini diizeltmek icin sadece tevriye ve ta'riz yoluna bas-
vurulabilecegi goriisiindedir. Kanaatimizce de isabetli olan goriis budur.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/193, 369; Buhdri, “Sulh”, 1, “Magazi”, 31, EbG Abdir-
rahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Halep: Mektebetii’l-matbuati’l-Islamiyye,
1406), "Salatii’l-havf", (1536).

%  Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/216 (21265); Buhdri, “Sulh” 2; Miislim, "Birr
ve’s-sila", 101.

% Miislim, "Birr ve’s-sila", 101.

% Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min Telkisi kitdbi
Miislim, thk. Muhyiddin Dib Miisti vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996), 6/592; Ebii’l-
Abbas Sehabeddin Kastallani, [rsddii’s-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri (Bulak: el-Matbaatii’l-
Meymeniyye, 1905), 4/418-419; Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitih, 7/3030-3031.
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Hz. Peygamber’in sulh faaliyetleriyle ilgili hadislerinin hi¢birinde dogru-
luktan ayrildigina dair bir 6rnek yoktur. Ancak daha once ifade edildigi tizere
tevriye sanatini savasta kullanmistir. Ayrica alimler, “Eger bir kisi mazeretini
kabul ettirmek icin giizel sozler ve edeb? sanatlar kullanirsa bununla yalanci sayilmaz.”
demislerdir.”® Delil gosterilen hadiste de iyi niyetle iki taraf arasinda hayirh
haberler tasiyip barisi saglamak tesvik edilmistir. Kanaatimizce hadisteki “ya-
lanc1 sayilmaz” ifadesinden ise tevriye sanatini kullanarak hayirli haberleri
daha giizel bir sekilde anlatmak kastedilmistir.

6.3. Aile Hayati

Aile kurumu, toplumun temelini olusturan Islam’in 5nemsedigi bir yapi-
dir. Ciinkii o, Islam’in temel amaglarindan biri olan “neslin korunmasi” gayesi-
ne hizmet eden en 6nemli miiessesedir. Onun igin insanlarin evlenip aile kur-
malar1 tegvik edilmistir. Ailelerin dagilmasi, baglarinin zayiflamasi uzun vade-
de biitiin topluma zarar verir. Bu agidan aileyi olusturan iki ana unsur olan kar1
ile koca arasindaki sevgi ve saygi baginin zayiflamamasi 6nemlidir. Ciinkii bu
bagin giiglii olmasi ailenin giiglii olmas1 demektir.

Sevgi temeline dayanan aile kurumu, bir erkek ile kadin arasindaki nikah
akdiyle kurulmaktadir. Islam’da bu akit o kadar onemsenmistir ki ayette, “sa-
pasaglam bir s6z” olarak ifade edilmistir (en-Nisa 4/21). Iki tarafa agir sorumlu-
luklar yiikleyen bu saglam akdin bir ¢irpida ¢oziilmesine miisaade edilmemis,
kar1 koca arasindaki olas1 anlasmazliklarda asamali ¢oziim yollar tavsiye edil-
mistir (en-Nisa 4/35). Ayrica ailenin devaminda biiyiik sorumluluk erkege yiik-
lenerek en nihayetinde bu akdin bozulmas: yiikiimliiliigii ona tevdi edilmistir.
Talak denilen bu islemde de geri doniise imkan saglamasi icin kocaya ii¢ hak
taninmustir (el-Bakara 2/229). Biitiin bunlar Islam’in temel amaglarina hizmet
eden ailenin bozulmasinin 6niine ge¢mek i¢in alinan tedbirlerdir.

Bunlarla birlikte ailenin huzur ve devamu igin daha &nce ifade edildigi
gibi, kar1 ile koca arasindaki sevgi ve saygi baglarinin giiglii olmas1 gerekir.
Baz1 alimler, Islam’in aileye verdigi degeri ve aileyi ayakta tutan esler arasinda-
ki sevgi ve saygiy1 da dikkate alarak, daha once zikri gecen {i¢ yerde yalana
ruhsat veren rivayeti delil gostererek ailenin devami icin eslerin, aralarinda
yalan konusabileceklerini sdylemislerdir. S6z konusu rivayeti, zahirine gore
yorumlayan bu alimler, verilen ruhsatin ailenin maslahat: i¢in oldugunu belir-
terek, kar1 veya kocadan herhangi birisinin zarar1 ya da hakkimin kaybi soz

% Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imin, 3/12.
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konusu ise bu yola gidilemeyecegini ayrica belirtmislerdir. Yalanin her tiirliisii-
ne kargi olan alimler ise buradaki iznin sadece tevriye ve ta’riz babindaki ko-
nusmalar i¢in oldugu goriisiindedirler. Buna gore ailenin maslahat1 i¢gin esler,
birbirlerine olan sevgilerini, {istii Ortiilii ifadeler ile dile getirebilirler. Misal
olarak Eb(i Abdullah el-Halimi (6. 403/1012) sdyle demektedir: “Eglerin aralarin-
da yalan konusmalarina ruhsat verilmistir, ancak bu agik¢a yalan konusmaya verilen
bir ruhsat degildir. Zira agikca yalan konusmak hicbir durumda helal degildir. Burada
mubah olan tevriye yoluyla konusmadir... Mesela hanimi kocasina ‘Beni sevmiyorsun,
bana kars iyi degilsin.” dediginde, kadin bu zannettiklerinde dogru olsa dahi kocas
arayr bulmak icin ona, “Boyle soyleme, senden baska kimim var, benim kadar seni kim
sevebilir!” gibi sozler soyleyebilir.®® Kisaca alimler, maslahat veya zaruret durum-
larinda eglerin birbirine tevriye ve ta‘rizli sozler sdyleyebilecekleri goriisiinde-
dirler. Ancak zaruri durumlar disinda saraheten yalan konusmaya izin veril-
medigi kanaatindeyiz. Nitekim egler arasinda yalan konusmaya ruhsat veren
rivayetin illetli oldugunu soyleyen alimlerin oldugunu daha once belirtmistik.
Ayrica Hz. Peygamber’in aile hayatinda bunun bir 6rnegi yoktur (el-Ahzab
33/28). Sahabilerin aile hayatinda ise tevriye ile konustuklarina dair 6rneklere
rastlamak miimkiindiir. Bunun en gtizel 6rnegi Sahih-i Buhdri’de de yer alan
Enes b. Malikin rivayet ettigi Ummii Siileym’in (r.anha) 6lmiis olan ¢ocuguyla
ilgili kocas1 Eb(i Talha'nin sordugu soruya verdigi cevabidir. Ebti Talha, “Cocuk
nasildir?” diye sormus, Ummii Siileym: “Cocugun istirabi dindi. Rahatladiini
umuyorum.” diye cevap vermistir. Eb(i Talha ilk etapta ¢ocugun iyilesip uyudu-
gunu sanmis, ancak sabah olunca Ummii Siileym ¢ocugun 6ldiigiinii ona agikca
haber vermistir. Bu haberi duyan Hz. Peygamber, “Yiice Allah, bu gecenizi hakk:-
mzda miibarek kilsin!” diyerek yaptiklarini takrir etmistir.!®0 Alimler, bu hadisi
maslahat icin yapilan tevriye sozlere bir delil olarak gormiislerdir.1!

Esler arasindaki sevgi, saygt ve baglilik, birbirlerine kars1 samimi ve dii-
riist davranmalarina baglhdir. Ummii Siileym’in tevriye ile sdyledigi s6zii, onun
esine olan bagliligini ve en iist seviyedeki dogrulugunun bir kanitidir. Hadis-

% Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-iman, 3/12-13.

10 Byhdri, “Cenaiz”, 41.

101 Ebii'l-Fazl Celaleddin es-SiiyGti, et-Tevsih Serhu’l-Cimii’s-sahih (Riyad: Mektebetii Riisd,
1998), 3/1083; Muhammed b. Ismail b. Salah es-San’ani, et-Tahbir li idéhi me’dni’t-Teysir
(Riyad: Mektebetii Riisd, 2012), 6/380; Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Hereri, el-
Kevkebu'l-Vehhic ve'r-Ravdii’l-Vehhac fi serhi Sahihi Miislim bin Haccac, (yy: Darii’l-Minhac,
2009), 23/625.
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lerde ruhsat verilen tevriye konusmalardan maksadin bu gibi maslahat yaninda
samimiyet ve diiriistliigii gdzeten sozler oldugu kanaatindeyiz.

6.4.Diger Yerler

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in giinliik hayatinda da tevriye s6z-
ler kullandigina dair 6rnekler bulunmaktadir. Enes b. Malik’in (ra) rivayet etti-
gine gore, Hz. Peygamber’in (sav) eslerinin develerini yonlendiren Encese isim-
li, sesi giizel bir kilavuzu vardi. (Encese soyledigi ezgileriyle develeri hizlandi-
rinca) Hz. Peygamber (sav) ona: “Yavas ol Ey Encege, kristalleri tasirken onlar
kirma!” buyurdu. Hz. Peygamber, “kristalleri kirma” ifadesiyle ilk akla gelen
manay1 degil hanimlarin nazikligini kastetmisti.102

Hz. Peygamber (sas) miinafiklardan da bahsederken isimleri yerine on-
lardaki alametleri sdyleyerek tevriye yapardi.'®® Misal olarak Hz. Peygamber’in,
Miisliimana sdvmek fdsiklik, onunla savasmak kiifiirdiir.” 1% hadisinin belli bir miina-
fik hakkinda soyledigi ifade edilmistir.! “Bazilari nigin namazlarinda iken gozle-
rini goge dogru kaldirirlar.”1% hadisinde oldugu gibi bazen 138 jS?uu’ c\}e\ :)l; G
“Bazi insanlar ne diye boyle yapiyorlar?” buyurarak onlara isaret ederdi.’?”

Diger bir tevriye Ornegi, EbGi Davud’'un Siinen’i ve Hakim’in el-
Miistedrek’inde yer alan,”Sizden birinizin abdesti, namazdayken bozulursa burnunu
tutup ayrilsin.” hadisidir.'®® Tibl (6. 743/1343) hadisteki tevriye sanatini sdyle

102 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 19/143 (12090); Buhdiri, “Edeb”, 116; Miislim, “Fadail”,
70; Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, A’lamii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari,
(Mekke: Camiatu Ummi’l-Kur3, 1988), 3/2204.

105 Hattabi, A’lamii’l-hadis, 1/166; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhic (Beyrut:
Daru Thyéi’t—turési’l-arabi, 1392), 2/48; Ayni, Umdetii'l-kiri, 1/222; EbQ Ibrahim Izzeddin
Muhammed b. ismail Emir San’ani, Siibiilii’s-selam (yy: Daru’l-Hadis, ty), 2/663; Kas-
talland, [rsddii’s-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri, 1/119.

4 Buhdri, “iman”, 36; Miislim, “Iman”, 116.

105 Kirmani, Muhammed b. Ydisuf, el-Kevikibii'd-derdri (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1981), 1/149.

106 Buhdri, “Sifatii’s-salat”, 10.

07 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/222; Nevevi, el-Minhdc, 2/48; MGsa $ahin Lasin, Fethii’l-miin‘im
(Kahire: Daru’s-Suruk, 2002), 1/223.

108 Ebii Ddvud, "Ebvabii’l-cumua”, 235; Ebi Abdullah 1bni'1’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-
Nisabirl, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1990), 1/293 (655). Siinen’in muhakkiki Suayb el-Arnatit hadisin isnadi-
nin sahih oldugunu soylemistir. Zehebi (6. 748/1348) de el-Miistedrek’te hadise diistiigii
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agiklamaktadir: Hadiste kisinin burnunu tutmasimin emredilmesi, insanlara
nezle oldugunu vehmettirmek icindir. Bu ise yalandan sayilmaz. Bilakis bu bir
fiill ta’riz sanat1 6rnegidir. Seytanin kisiye abdestinin bozulmus olmasini bir
utanma vesilesi olarak gosterip onu aldatmamasi igin boyle yapmasi istenmis-
tir.1 Adaba uygun olan da budur.

Tevriye sanatinin kullanildig: bir diger alan da mizahlardir. Hz. Pey-
gamber, yaptig1 mizahlarda da bu sanata bagvurmustur."'® Ancak bu tiir hadis-
leri ¢ok degildir. Ciink{i Allah Resfilii sakalardan ziyade tebessiimlii yiiziiyle
insanlarin gonliinii hos etme yolunu tercih etmistir. Vefat ettigi hastaliginda
dahi tebessiim, onun yiiziinden eksik olmamustir.!'* Bekr b. Abdullah, “Sahibile-
rin de kendi aralarinda sakaci olduklarini, ancak gercekler soz konusu oldugunda ¢ok
ciddi adamlar olduklarini” sdylemistir.’> Dolayisiyla insanlarin kalbini sakalarla
hos kilmak tasvip edilmisse de tevriye sanatina sik sik basvuruldugu sdylene-
mez. Nitekim Allah Resulii, “Ben de muhakkak ki saka yaparim, ancak hak disinda
bir sey soylemem”113 buyurarak saka yaptigini ancak hicbir zaman hak disina
¢ikmadigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in sakalar1 ince, zarif, hos sakalardi.
O, nadiren de olsa mizahlarinda tevriye s6z sanatini kullanmistir. Onun bu
konudaki hadislerine dayanarak Gazzali, “Kalbi sakincas: olmayan mizahlarla hos
kilmak gibi hafif amaclar icin de ta’rizli/tevriye ifadelere basvurulabilir.” demistir.!1
Buradaki 6l¢ii, Gazzali'ye gore soylenen s6ziin sakincali olmamasidir.

Allah Restlii'niin (sas) mizahlarinda tevriye sanatini kullandigina dair {i¢
rivayet one ¢ikmaktadir: Birincisi, “yaslilar cennete giremez” hadisidir. Bu hadis,
Taberani’nin Mu'cemii’l-evsat'inda yer almaktadir. Hz. Aise’nin rivayet ettigine

talikte Buhari ve Miislim’in sthhat sartlari tasidigini ifade etmigtir. Dolayisiyla hadis
sahihtir.

19 Ali el-Kari, Mirkitii'l-mefétih, 2/795 (1007).

10 Muhammed b. YGsuf es-Salihi es-Sami, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1993), 7/111-120.

W Buhiri, “Ezan”, 46, “Mezalim”, 25, “Cihad”, 162, “Megazi”, 79, 83, “Tefsir”, 66, “Edeb”,
68; Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resid, 7/121-125.

112 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Sahihu el-Edebii’l-miifred Ii’l-imam el-Buhdri (yy: Mektebe-
tii’d-Delil, 1997), 117.

13 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 1/298 (995); Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-
Heysemi, Mecma ‘u'z-zevi 'id ve menba ‘u’l-fevd 'id, thk. Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mek-
tebetii’l-Kudsi, 1994), 8/168 (13106, 13107), 8/578(14201); Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resdd,
7/111-120.

U4 Gazzali, Ihyd, 3/188.
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gore Ensar’dan yash bir kadin Hz. Peygamber’e gelip, “Ey Allah‘in Resiilii! Al-
lah'in beni cennete koymast i¢cin dua buyur!” deyince, Hz. Peygamber, “Gercek su ki
yaghlar cennete giremez.” demis ve namaz kilmaya gitmistir. Namaz kilip geri
dondiigiinde Hz. Ai§e, “Ey Allah"in Resiilii! Senin o soziinii anlamada sikint1, zorluk
cektim.” dedi. Hz. Peygamber, “Kesinlikle o dedigim oyledir. Ciinkii Allah yaslilar:
cennete koyacagr zaman geng kizlara doniistiiriir.” buyurdu. Taberani, Katade di-
sinda bu rivayeti Said b. Ebi Ar{ibe’den kimsenin rivayet etmedigini ayrica
belirtir.’® Dolayisiyla rivayet, bu haliyle ferd bir rivayettir. Tirmizi'nin
Semdil‘inde yer verdigi rivayet ise su sekildedir: “Yasli bir kadin Restilullah’in
yanina gelerek, ‘Ey Allah'in Restilii! Allah’in beni cennete koymasi icin dua buyur.’
dedi. Hz. Peygamber, ‘Ey falan kisinin annesi, yashlar cennete giremez.” buyurdu.
Kadin aglayarak geri gidecegi sirada, ‘Ona haber verin ve deyin ki o yasl haliyle
cennete giremez. Ciinkii Yiice Allah, “Siiphesiz biz onlar1 yepyeni bir yaratiligla yarat-
migizdir.” buyuruyor.”116 Bu rivayetin tahricini yapan Zeylai, rivayetin bu haliyle
miirsel ve zayif oldugunu belirtmistir. Rivayetin Sa’lebi, Beyhaki ve Ta-
berani’deki senetlerini de vermis ancak sthhat durumlarini belirtmemisgtir.1”
Hz. Peygamber’in mizah yaptigini ancak haktan ayrilmadigin ifade eden Kadi
Iyaz, Bugyetii’r-raid adli eserinde verdigi ornekler icinde bu rivayete de yer
vermistir. Eserin muhakkiki EbGi Davud Eymen b. Hamid ed-Dustiki, hadisin
detayli tahricini yapmis ve hasen olduguna kanaat getirmistir,’® ancak hadis
alimi ve hafizi Zeyniiddin el-Iraki’ye (6. 806/1404) gore isnadi zayiftir.'”® Ri-
vayeti makbul kabul ettigimizde Hz. Peygamber’in bu hadisinde tevriye sana-
tin1 kullandigini sdyleyebiliriz.

Ikinci rivayet, “O, goziinde beyazlik olan kisi mi?” hadisidir. Bu hadisin yer
aldig ilk kaynak, Ziibeyr b. Bekkar'in (6. 256/870) el-Fukihetii ve’l-muzih adl
eseridir.’? Iraki, Zeyd b. Eslem’in hadisi olarak rivayetin el-Fukihe’de yer aldi-

115 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 5/357; Beyhaki, Suabii’l-imdn.

16 Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, (Mekke: el-
Mektebetii't-ticariyye, 1993), 197 (241).

17 Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, 197 (241); EbG Muhammed Cemaleddin Abdullah
Zeylal, Tahricii’l-ehddis ve'l-dsdri'l-viki‘a fi tefsiri’l-Kessdf li'’z-Zemahgeri, thk. Abdullah b.
Abdurrahman es-Sa’d (Riyad: Daru Ibn Huzeyme, 1414), 3/407 (1288); Ali el-Kari,
Mirkatii’l-mefétih, 7/3064.

18 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Bugyetii'r-rdid, thk. Ebti Davud
Eymen (Darii'z-zehair, 2018), 324-325.

19 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin el-Traki, el-Mugni an hamli’l-esfir (Thyd ile
birlikte) (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2005), 1019 (6).

120 Ziibeyr b. Bekkar, el-Fukihetu ve’l-muzih (b.y: y.y., 2017), 13.
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gin1 ve Ibn Ebii’d-Diinya’min (5. 281/894) da Ubeyde b. Sehm el-Fihri’den kismi
farkliliklarla bu hadisi rivayet ettigini belirtmis ancak sithhat durumu hakkinda
bir degerlendirme yapmamuistir.'?! Rivayetin senedi ve metni soyledir: Ziibeyr
b. Bekkar - Abdullah b. Nafi’ es-Saig - Hisam b. Sa'ild - Zeyd b. Eslem’in
rivayet ettigine gére Ummii Eymen denilen bir kadin Hz. Peygamber’in yanina
gelip “(Ey Allah'in Resillii!) Esim sizi davet ediyor.” dedi. Hz. Peygamber, “Kocan
kim? O, goziinde beyazlik olan kisi mi?” deyince kadin, “Ey Allah'in Resiilii, Allah’a
yemin olsun ki goziinde beyazlik yok” dedi. Hz. Peygamber, “Evet, Kesinlikle goziin-
de beyazlik var.” deyince kadin, “Allah’a yemin olsun ki haywr.” dedi. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber, “Goziinde beyazlik olmayan kimse yok ki, herkesin goziinde beyaz-
Ik var.” dedi.”2 Bu rivayette her ne kadar tevriye sanat1 yer aliyorsa da temel
hadis kaynaklarinda yer almadigi ve sthhat durumu belli olmadig1 igin ona
ihtiyatla yaklagmanin isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

Uglincii rivayet, “Binmen igin sana bir deve yavrusu verecegiz” hadisidir. Bu
hadis, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i Buhari'nin Edebii’l-miifred’i, Tirmizi ve Ebi
Davud’'un Siinen’leri ve daha bir¢ok hadis kaynaginda manaya etki etmeyen
kismi metin farkliliklariyla yer almaktadir. Sened acisindan bir¢ok alime gore
sahihtir.!? Tirmizi’de yer alan rivayet sdyledir: Enes b. Malik’in (ra) rivayet
ettigine gore bir adam Hz. Peygamber’den binmek i¢in bir deve istedi. Allah
Restlii (sas), “Binmen ici sana bir deve yavrusu verecegiz.” deyince adam, “Ey Al-
lah'n Restilii! Deve yavrusuna ne yapacagim!” dedi. Bunun tizerine Restilullah
(sas), “Her deveyi, bir disi deve dogurmuyor mu?” buyurdu.”'* Adam 6nce Hz.
Peygamber’in kendisine onu tasiyamayacak bir yavru deveyi verecegini anla-
misty, oysa Allah Restlii (sas) biiyilik bir deveyi kastetmisti. Dolayisiyla Hz.
Peygamber, burada ¢ok agik bir tevriye sanatini kullanmist.

Hz. Peygamber’in mizahlarinda tevriye sanatini kullandigina dair diger
bir 6rnek “Bu kéleyi kim satin almak ister?” hadisidir. Bu hadis, Abdurrezzak’in
Musannef’i, Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’i basta olmak tiizere bir¢ok hadis kay-

2 Trakd, el-Mugni an hamli'l-esfér (Ihyd ile birlikte), 1019 (7).

12 Zibeyr b. Bekkar, el-Fukdhetu ve’l-muzih, 13; Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 313; Iraki,
el-Mugni an hamli'l-esfar (Ihyd ile birlikte), 1019 (7).

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 21/322-323 (13817) Suayb el-Arnatit'a gore isnadi
sahihtir. Elbani, Sahihu el-Edebii’l-miifred 1i’l-imam el-Buhari, 117 (202/266) Elbani de sahih
kabul etmistir. Tirmizi, "Birr ve’s-sila", 57 Tirmizi, rivayet i¢in “sahihun garibun” demis-
tir. Ebéi Ddvud, “Edeb”, 91; Kadi lyaz, Bugyetii’r-rdid, 327, kitabin muhakkiki Dus{iki,
sahth demistir.

124 Tirmizi, "Birr ve’s-sila", 57.
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naginda yer almaktadir. Miisned muhakkiki Suayb el-Arnafit'un tespitine gore
hadis, Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahihtir.® Rivayete gore Hz. Pey-
gamber, mallarini satan Zahir b. Haram (ra) adindaki sevdigi bir sahabisine
arkasindan farkinda olmadan yaklasarak onu kucaklamistir. Sahabi doniip,
“Kim o birak beni.” derken Allah Restlii'nii (sas) gdrmiis ve rahatlamistir. Hz.
Peygamber (sas) bu arada “Bu kéleyi kim satin almak ister?” der, Zahir, “Ey Al-
lah’n Resiilii, ben degersiz biriyim ¢ok az para ederim.” deyince Allah Restlii (sas),
“Fakat sen Allah katinda degerlisin.” buyurarak onunla sakalasir.’¢ Bu hadiste de
bir tevriye sanatinin yer aldig1 aciktir. Zira Hz. Peygamber’in “Bu kéleyi kim
satin almak ister.” diye terciime ettigimiz soziinde gegen ‘abd ifadesi “kole” an-
lamina geldigi gibi “Allah’in kulu” anlamina da gelmektedir. Zahir, Hz. Pey-
gamber’in ilk anlami kastettigini diistinmiis ancak Hz. Peygamber ifadeyi ikinci
anlamda kullanmistir. Her ne kadar bazi rivayetlerin sithhati tartismali ise de
tamami1 dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in, mizahlarinda zaman zaman
tevriye sanatini kullandig1 anlasilmaktadir.

Sahabiler, tabitin ve onlar1 takip edenlerin de normal hayatlarinda tevri-
ye sanatina bagvurduklarina dair Ornekler c¢oktur. Misal olarak Gazzali'nin
ta'riz sanatiyla ilgili verdigi bir drnek sdyledir: Hz. Omer’in valisi iken gorev-
den evine eli bos donen Muaz b. Cebel’e (ra) hanimi, “Herkes gibi niye hanumina
bir seyler getirmedin?” dediginde, “Yamimda beni g6zeten biri vardi.” diye cevap
vermistir. Hamimi onun bu séziinden ilk etapta Hz. Omer’in, yamina gdzcii ver-
digini anlamistir. Halbuki Muaz (ra), bu soziiyle kendisini siirekli goriip goze-
ten Yiice Allah’t kastetmistir.””? Muaz b. Cebel’in (ra.) bu s6zii, normal hayatta
kullanulan tevriye sanatina bir 6rnek olacag1 gibi aile hayatinda kullanilan tev-
riye sozlere de bir drnektir. Zira Muaz (ra) bu soziiyle esinin gonliinii hos et-
mek istemigtir.'2

Galib el-Kattan soyle demektedir: “Bir giin Ibn Sirin’in (8. 110/729) yanu-
na girip Hisam b. Hassan’1 (6. 148/765) sordum. “Diin vefat etti, bilmiyor musun?'
dedi. Ben, “Ogely 4] q Iy & Ey dedigimde giildii. Ben o zaman, “vefat etmek-

H

125 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/70; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 20/90-
91 (12648); Bezzar, Bahrii’z-zehhar, 13/319; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Eb(i Ya'la el-
Mevsili, Miisnedu Ebi Ya'la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegk: Darii'l-Me’'mun li't-Tiiras,
1984), 6/173; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. All Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Mu-
hammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 21/227.

126 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/70 (20747).

27 Gazzali, Ihyd, 3/139-140.

128 Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevihiri’l-Kamiis, 19/450.
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"o

ten” “uyumay1” kastettigini anladim.’? Malum oldugu tizere uyku bir 6lim
cesidi olarak ayette zikredilmistir (ez-Ziimer 39/42). Taberi de sOyle bir 6rnek
vermektedir: Birisi, “Allah’im! Biitiin Miisliimanlari bagisla.” diye dua eder ve bu
duasini kastederek bir zalime, “Ben diin senin i¢cin dua ettim.” derse bu bir tevriye olur.
Aym sekilde biri, Allah’in imkdn vermesi ve giiciiniin yetmesi halinde yapacagini kas-
tederek hamimuna bir seyler vadederse bu da bir tevriye 6rnegi olur ve bunda sakinca
yoktur.13 Bu konuda bir¢ok 6rnek veren Nevevi'ye gore, yemege davet edilen
kisi, cani istemiyorsa, yemek yememegi kastedip oruglu oldugunu vehmettire-
rek “Ben niyetliyim.” diyebilir.13! Ibn Kuteybe de bu konuya bircok drnek ver-
mistir.’®? Bunlar tevriye sanatinin hayatin i¢inde kullanilan bir s6z sanat1 oldu-

gunu ve alimlerin bunu kullanmada bir sakinca gérmediklerini gostermektedir.

7. TEVRIYE SANATINI KULLANMADA OLCU

Hz. Peygamber hadislerinde, sahabiler ve sonraki alimler de sozlerinde
zaman zaman tevriye sozler kullandiklarina gére “Bu konuda 6l¢li ne olmali-
dir?” sorusunun cevabi 6nemlidir. Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) bu
konudaki yaklasimi isabetli gortilmektedir. O soyle demektedir:

“Bu konugsma tiirii, her ne kadar hileli bir hitap iislubu olarak goriilse de
bazi yonleriyle iki taraf acismdan haram olan hileli iisluptan ayrilmaktadir. Me-
sela tevriyede bir zararin onlenmesi soz konusudur. Nitekim eger bu yolla, ya-
pilmas: gereken bir sahitlik, bir onay, bir bilgi, bir tavsiye gizlenirse, veyahut
alisveris, nikah ve kira gibi akitlere konu esyanin vasfi gizlenirse yapilan sey
nasla yasaklannug bir aldatma olur. Onun igin Ahmed b. Hanbel'e (6. 241/855)
bu konu soruldugunda, ‘Alim ve satimda ta’rizli konusmalar olmaz, sadece in-
sanlarim arasini bulma gibi durumlarda olur.” demistir. Burada kural sudur: ‘Bir
konu agik konusulmas: gereken bir konu ise orada ta‘rizli sozler olmaz. Zira bu
durum, bir hakk: gizleme veya bir kusuru saklama olur. Ayni gekilde hakk: onay-
lama, yemin etme, akitlerde sahitlik etme, esyanin vasfini anlatma, fetva ve hii-

129 Eb{i Abdullah Muhammed b Sa’d b Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa‘d, et-Tabakétii'l-kiibrd (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 7/2020-203; ibn Ca’d, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii nadir, 1410), 222;
Ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, 421.

1% fbn Hibban el-Biisti, Sahihu fbn Hibbdn, 13/42.

131 Nevevi, el-Ezkdr, 380-381.

182 Seybani, el-Mehiric fi'l-hiyel, 96-101; ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 87-88; ibn Ku-
teybe, el-Mesdil ve'l-ecvide, 280.
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kiimler verme gibi konularda ta'rizli konusulmaz. Sadece aciklanmasi uygun ol-
mayan konularda ta'rizli sozler sarf edilir, edilmelidir. Ornegin masum birisinin
malina veya canina zarar vermek isteyen birisinden onlar1 korumak icin tevriye
sanatima miimkiinse bagvurulmalidir. Eger bir konu, gizlenmesinde maslahat
olan bir konu ise tevriye ifadeler kullanmak daha uygundur. Mesela bir asker,
gidecegi ciheti tevriye iislubuyla saklayabilir. Aymi sekilde bir kisiyi, isyana tes-
vik edilen bir toplantiya katilmaktan korumak icin tevriye iislubuyla soranlardan
yeri gizlenebilir. Ya da bir zalim, bir kisiyi bir konuda yemin etmeye zorlarsa
tevriyeye basvurabilir. Iste boylesi durumlularda tevriye ifadeler kullanilabilir.
Eger konu, agikca soylenmesinde maslahat olan bir konu ise acik¢a séylemek ve
tevriye ifadelerden uzak durmak daha dogrudur. Agikca soylenmesi uygun olan
her konu icin bu kural gecerlidir. Yok eger konu, birkag dil bilen birisinin hangi
dille konusursa maksadimin hasil olmas1 gibi, aciklanmasi ve 6rtiilii anlatilmas
esit seviyede maslahat igeren bir konu ise tevriye ya da tevriye olmayan ifadelerle
anlatilmas: aymdir.”133

Kisaca 0l¢ii kanaatimizce “def-i zarar ve celb-i maslahat” kuralidir. Bu ku-
ral, Islam’in ana bes hedefi olan dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi
dairesinde bir 6l¢li olarak kullanilabilir. Bununla beraber hadislerde tevriye
konusunun, bir makalenin simirlarini asacak kadar detayli bir arastirmay: ge-
rektirdigini belirtmek gerekir.

8. SONUC

Tevriye, bir kisinin iki anlamli s6zler kullanarak ikinci anlami kastettigi
halde birinci anlam1 6ne ¢ikardig: bir s6z sanatidir. S6z, sdyleyene gore hak ve
dogru olma yoniiyle yalandan ayrilmaktadir. Ancak muhatap, sdzden kastedi-
len anlami ilk etapta anlamadigindan bazi alimlerce hile ve aldatmanin bir tiirii
gibi gortilmiistiir.

Islam’in siddetle yasakladig bir kotiilitk olan yalan sdylemeye, hadiste
sayilan, savas, sulh ve esler arasindaki sevgiyi korumak gibi baz1 6zel durum-
larda izin verildigini ifade eden Hattabi ve Ebti Bekir Ibnii’l-Arabi gibi alimler
yasagin, yalanin kendisinden degil verdigi zarardan dolay1 oldugunu ifade
etmislerdir. Dolaysiyla onlara gore yalan veya dogru konusmanin olgiisiinii
verdigi zarar belirlemektedir. Bu goriis her ne kadar ilk etapta isabetli goriilse

13 fbn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Darir’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1991), 3/184-185.
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de Hz. Peygamber’in hadislerinde bunu destekleyecek saglam deliller bulun-
madig1 igin problemli goriilmektedir. Gazzali ise yalan sOylemek ile tevriye
sanatini birbirinden ayirmis ve tevriye sanatinin miimkiin olmadig1 zaruri du-
rumlarda yalana miiracaat edilebilecegini ifade etmistir.

Muhammed b. Hasan es-Seybani, ibn Battal, Ibn Teymiyye, Nevevi,
Maverdi ve daha bir¢ok alim ise diger yasaklar gibi zaruret hali hari¢ hicbir
durumda yalan sdylemenin dogru olmayacagini, hadislerdeki yalan sdyleme-
den kastin tevriye ve me’ariz sozler kullanmak oldugunu savunmuslardir. Hat-
ta Maverdi'ye gore sadece savasta ve insanlarin arasini bulmada tevriye sozler
kullanilabilir. Ancak arastirmalar, tevriye sanatinin kullaniminin sadece bu iki
yerle sinurli olmadigini gostermektedir. Hadisler incelendiginde Hz. Peygam-
ber’in savas ve zaruri durumlarda tevriye sanatina basvurdugu, insanlar arasimi
diizeltmek ve aile yapisini korumak igin tevriye sanatini kullanmada sakinca
gormedigi ayrica mizahlarinda ve giinliik hayatinda kalpleri hos etmek igin bu
sanat1 kullandigindan hareketle sahabilerin ve sonraki alimlerin de bu s6z sana-
tin1 kullandiklar1 anlasilmistir. Dolayisiyla tevriye sozlerin sahasinin ser? mas-
lahata birakildig1 kanaatindeyiz.

Sonug olarak Islam’in temel gayeleri dairesinde kalmak kaydiyla, zararin
def-i ve maslahatin temini ve ihtiyag hasil oldugunda yalandan korunmak ama-
cyla bu yola basvurmanin sakincali olmayacag: diistintilmektedir. Zira tevriye
sozler, bir kisinin gerek kendi canini gerekse sugsuz birisini bir zalimden koru-
mak i¢in ya da gercege muhalif konusmak zorunda kaldig1 durumlarda basvu-
racag bir ¢ikis yolu olarak gortilmektedir.
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ler, ge¢mis donemlerde pek cok donemeci asarak giiniimiize intikal etmistir ve bunlar gesitli sart-
larda okunmustur. Bin yili asan islam irfany, cesitli asirlarda yazilmis pek cok irfani metin ile bu zo-
runlulugu arastirmacilarin omuzlarina yiiklemektedir. irfani metinlerin iyice incelendikten sonra
anlasilabilmesi konusunda en 6nemli sorunlardan biri, irfinin ortaya ¢ikisi, meseleleri ve bir ilim
olarak kiiltiirel ve bagimsiz bir yonelime nasil girdigi ve elbette bu siirecte nasil gelistiginin anla-
silmasi problemidir.

Tasavvuf tarihi arastirmalari tasavvufi siireci iki ana gévdede miitalaa etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye
kadar olan ilk déonem, daha ziyade ahlaki bir muhteva ve ziihd yapisi icinde tezahiir eden bir do-
nemdir. Bu dénem teknik bir adlandirma ile fikh-1 batin olarak isimlendirilmektedir. ibni'l-Arabf ile
birlikte metafizik diisiincenin hakim oldugu ve ibnii’'l-Arabf ve takipgileri tarafindan sekillendirilen
ikinci dénemde, ziihd ve ahlak, bir metafizik diisiince sistemine donlismeye baslamigtir. Bu déonem,
ilm-i ilahi, ilm-i tahkik, ilm-i esrar, tasavvuf metafizigi, tasavvuf felsefesi, felsefi tasavvuf, nazari ta-
savvuf ve vahdet-i viiciid doktrini gibi isimlerle anilmaktadir. Bu durumda nazari tasavvufu felsefe-
den ayiran nokta, tasavvufun seyr u siilik ile olan kuvvetli bagidir. Bir tistadin rehberligi olmadan
bu yolu kat etmek zordur, iistadsiz yola ¢ikmak, 6viilen bir is degildir. Ciinkii yolun inceliklerini bi-
len bir tstad olmadan bu yola ¢ikmak, tehlikeli olabilecegi gibi bazen elde edilecek sonuglar baki-
mindan sinirh da olabilir.

Imam Gazzall ve ibnii'l-Arabi’den énce metafizik tasavvufun hiyerarsik konumunu ibn Sind’nin be-
lirledigi iddia edilmistir. Fikh-1 bAtin sonrasi vahdet-i viicid diistincesinin yan sira israki gelenegin
tasavvuf metafizigi icerisinde yer aldigim kabul etmek gerekir. Bu baglamda Siihreverdi, ibn
Sina’dan etkilenmis bir siff olarak Ibn Sind’ya ait bazi kavramlari kullanmakta ve ibn Sina’nin kayip
Magrik Hikmeti'ni aradifini, buna mukabil bu bilgiyi kendisinin buldugunu ifade etmektedir. [sraki

Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, guldanegunduzoz@kku.edu.tr.
Orcid: 0000-0003-3007-6746.
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gelenekte tasavvuf metafizigi, daha ziyade “teelliih” kelimesi ile ifade edilir. “Teelltih”, ildhiyat bilgi-
sine mistik miisahede ile ulasmanin yontemi, “miiteellih” ise metafizik gergeklik hakkinda kavram-
sal diisiincenin disinda ve Gtesinde mistik bir vizyona sahip olan kimsedir. Burada Siihreverdi-i
Maktill, kendi doksografik tasnifini yaparak sekiz hakim tipinin en basina “miiteellih”i koymaktadir.

Teosofik diigiincenin gercekten en derin irfan modelini, ibnii'l-Arabi ve onun énciiliigiinde Sad-
reddin Konevi gibi 6grencileri ortaya koymuglardir. Ibnii'l-Arabi’'nin ifade ve yorumlarindaki hari-
kulade kudret, giiniimiize kadar islam irfan tarihinde esi benzeri gériilmemis bir bakis acis1 ortaya
koymustur. Ne var ki bu teori ile es zamanl ya da daha sonra ortaya konmus ve bir¢ok yoénden bir-
birleriyle baglantili teorilerin varligi inkar edilemez. Ustelik bu teoriler, sadece tasavvufun kendi
dinamikleriyle de agiklanamayacak kadar farkli diisiinsel yapilarla irtibatli goriinmektedir. Bu nok-
tada tasavvuf, kelam ve felsefenin, bir tedahiil olusturacak sekilde benzer parametreleri kendi me-
todolojileri icerisinde sekillendirdikleri soylenebilir. Bu nazari tesekkiil siireci ayni zamanda disip-
linler arasi bir etkilesim siirecidir. Ornegin tasavvuf diigiincesini etkilemis olan feyz nazariyesi Pla-
ton temelli bir referans zeminine sahiptir. Bu teori Aristo’nun diisiince diinyasina uymaz. Tasavvuf,
ibn Sina {izerinden etkilendigi 6ngériilebilecek sekilde feyz nazariyesinden kendi nesvesi igerisinde
yararlanmistir. Ne var ki pek ok siifi, tipki Yunus Emre’nin Divdn-1 [lahiyat'inda agik¢a goériildiigii
gibi Aristo’nun Anasir-1 Erba‘a diislincesinden de beslenir.

Tasavvufun farkli tezahiir ve mesrepler ile baglantili oldugu kabul edilmelidir. Bu dogrultuda israki
gelenek icerisinde Ibni’l-Arabt'nin diisiince diinyasina oldukca yaklasan Molla Sadra’nin vahdet-i
sinhiyye yorumu ve teskik teorisi, -birtakim benzerliklerine ragmen- 6énemli 6l¢iide farkhliklar ice-
ren tasavvufi yaklasimlardir. Molla Sadr, ariflerin ve felsefecilerin felsefe ve irfan arasinda gerek
diisiince gerekse de dil bakimindan bir eklektik yap1 ve uyum konusundaki sarf ettikleri ¢abalari,
nihaf kemal noktasina getirmistir. O, Israk Seyhi’nin harcadig1 gayretlerin bosa gitmesine miisaade
etmemis ve onun gayreti, sadece felsefe ile irfan1 metot bakimindan birlestirmekle kalmamis, bu
durum, icerigi de ele alacak sekilde genislemistir. Nihayetinde zevki ve suhiidi metot ve vahdet-i
viicidun igerigi, felsefede de kabul géren bir konu haline gelmistir ve Molla Sadra bunu felsefi ba-
kimdan istidlalleri ile ortaya koyabilmistir.

Farabi ve Ibn Sind’'nin feyz ve sudir teorileri baglaminda ya da Anasir-1 Erba‘a gibi kozmogonik
yaklasimlarinin, su ya da bu sekilde varlik ve bilgi konusunda séyleyecek ¢ok seyi olan tasavvufa
etkisinin olmasi yadirganacak bir durum degildir. Ozellikle tasavvufun nazarf irfAn boyutu agisin-
dan bilginin islamilestirilmesi siirecinde bu menkul bilgi unsurlari, nassi tevillere konu olacak se-
kilde i¢sellestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ibn Sin4, ibnii'l-Arabi, Siihreverdi-i Makt(il, Molla Sadra.

Summary:

Trying to understand the intellectual and culturally besieged conditions by subjecting them to a
deep reading made it necessary to understand the texts in this direction in the history of Sifism.
These texts have survived to the present day by overcoming many turns in the past, and they have
been read under various conditions. Over a thousand years of Islamic wisdom puts this obligation
on the shoulders of researchers with many scholarly texts written in various centuries. One of the
most important problems in understanding the wisdom texts after they have been thoroughly stu-
died is the problem of understanding the emergence of lore, its issues and how it entered into a cul-
tural and independent orientation as a science and of course how it developed in this process.

Studies in the history of Sufism consider the Sufi process in two main bodies. The first period up to
Ibn ‘Arabli is rather a period that manifests itself in a moral content and a structure of asceticism.
This period is called fikh al-batin with a technical naming. metaphysical thought dominated with
Ibn ‘Arabi. Ibn ‘Arabi which was shaped by him and his followers, asceticism and morality began to
transform into a metaphysical thought system in this second period. This period is known by names
such as ‘ilm al-ilahi, ‘ilm al-tahkik, ‘ilm al-esrar, Sufi metaphysics, philosophy of mysticism, philo-
sophical mysticism, theoretical mysticism and Wahdat al-Wudjid. In this case, the point that distin-
guishes theoretical Sifism from philosophy is the strong connection of Siifism with sayr wa suldk. It
is difficult to go this way without the guidance of a master, it is not a praiseworthy job to go without
a master. Because, setting out on this road without a master who knows the details of the road can
be dangerous and sometimes limited in terms of the results to be obtained.
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It has been claimed that Ibn Sina determined the hierarchical position of metaphysical mysticism
before Imam al-Ghazali and Ibn ‘Arabi. It must be admitted that after fikh al-batin, the Ishraki tradi-
tion took place in Sifi metaphysics in addition to the idea of unity of existence. In this context as a
Sifl influenced by Ibn Sina, al-Suhrawardi used some concepts belonging to Ibn Sina. Suhrawardi
claimed that Ibn Sina was looking for the lost hikma mashrikiya, but found this information himself.
Sifi metaphysics is rather expressed with “teellith” in the Ishraki tradition. “Teelliih” is the method
of reaching the knowledge of theology through mystical observation, “miiteellih” is someone who
has a mystical vision of metaphysical reality outside and beyond conceptual thought. Here, Suh-
rawardi makes his own doxographic classification and puts “miiteellih” at the top of the eight wise
Sifi types.

The truly profound model of gnosis of theosophical thought was put forward by Ibn ‘Arabi and his
students, such as Sadr al-Din al-Qinawi. The marvelous power in Ibn ‘Arabi’s expressions and in-
terpretations has brought an unprecedented perspective in the history of Islamic lore to this day.
However, it is undeniable that there are theories that were put forward simultaneously with this
theory or later and that are related to each other in many ways. Moreover, these theories seem to
be related to different intellectual structures that cannot be explained only by the dynamics of
Sifism itself. At this point, it can be said that Sifism, theology and philosophy have shaped similar
parameters within their own methodologies to form a unity. This theoretical formation process is
also an interdisciplinary interaction process. For example, the divine light theory, which has influ-
enced mysticism, has a Plato-based reference ground. This theory does not fit Aristotle’s world of
thought. Siifism has benefited from the divine light theory within the framework of its own syste-
matic, which can be predicted to be influenced by Ibn Sina. However, many Sifis are also fed by
Aristotle’s ‘Anasir (four elements of the sublunar world) thought, just as it is clearly seen in Yinus
Emre’s Diwan.

It should be accepted that Sifism is connected with different thought systems. In this direction,
Mulla Sadra’s interpretation of unity of sinhiyya and the theory of tashkik, which is very close to the
Ibn ‘Arabi’s thought in the Ishraki tradition, are mystical approaches that contain significant diffe-
rences, despite some similarities. Mulla Sadra brought the efforts of sages and philosophers on an
eclectic structure and harmony between philosophy and wisdom, both in terms of thought and lan-
guage, to the point of final perfection. He did not let the efforts of Suhrawardi go to waste, his zeal
not only combined philosophy and lore in terms of method, but expanded to include content as
well. Ultimately, the emotional and spiritual method and the content of unity of existence became
an accepted subject in philosophy and Mulla Sadra was able to reveal this philosophically with his
inferences. It is not strange that the approaches of al-Farabi and Ibn Sina have an impact on Stfism,
which has a lot to say about existence and knowledge. In the process of Islamization of knowledge,
especially in terms of the theoretical wisdom of Siifism, these movable knowledge elements have
been internalized to be the subject of prose interpretations.

Keywords: Tasawwulf, Ibn Sina, Ibn ‘Arabi, Suhrawardi al-Maktil, Molla Sadra.

1. GIRiS

Tasavvuf tarihi arastirmalari tasavvufi siireci iki ana govdede miitalaa
etmektedir. Kuskusuz farkl alt boliimlemeler yapmak miimkiin olmakla birlik-
te bir biitiin olarak Ibnii’l-Arabi’ye (5. 638/1240) kadar olan donem, daha ziyade
ahlaki bir muhteva ve ziihd yapisi i¢inde tezahiir eden bir dénem olmas itiba-
riyla zithd ve ahlak tasavvufu denilebilecek bir mahiyet arz eder. Cesitli mesru-
iyet tartismalarina konu olan bu dénem, ahlaki ve manevi hayat telakkisi olarak
ilk nesle ait tasavvuf anlayisinin daimi sekilde bir diisiince kriziyle birlikte
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anildigina sahitlik eder. Bu donem teknik bir adlandirma ile fikh-1 batin olarak
isimlendirilmektedir.!

Daha sonra metafizik diisiincenin hakim oldugu ve Ibnii’l-Arabi ve ta-
kipgileri tarafindan sekillendirilen ikinci doneme iliskin tasavvuf nazariyesi,
zithd ve ahlakin farkli bir metafizige evirilmesine sahitlik edecektir. Bu ise ilm-i
ilahi, ilm-i tahkik, ilm-i esrdr, tasavvuf metafizigi, tasavvuf felsefesi, felsefi ta-
savvuf, nazari tasavvuf ve vahdet-i viicid doktrini gibi isimlerle anilmaktadir.?
Sufiler bu gergevede tasavvufun bu teorik boyutunu, ilm-i ilahi ve marifetullah
gibi farkli adlarla da anmiglardir. Bu, Islam filozoflarmin kullandig1 anlamiyla,
metafiziktir [ilmii ma ba‘de’t-tabi'a]. Ne var ki tasavvufu felsefeden ayiran nok-
ta onda seyr u siiliikun olmasidir. EbG Nasr el-Farabi'nin (6. 339/950) terminolo-
jisinde ilm-i ilahi, Ya'’kub b. Ishak el-Kindi’de (6. 252/866 [?]) ise felsefe-i ila
olan metafizik, tasavvufta farkli bir derinlik ve yontemle ele alinmistir. Sad-
reddin Konevi (6. 673/1274) bu ilmi, marifetullah, ilm-i Rabbéani, ilm-i hakaik,
tahkik ve ilm-i tahkik diye isimlendirmektedir. Konevi agisindan metafizik bilgi
sadece Tanr1 hakkinda bir bilgi degil, ayn1 zamanda Tanr1'nin neticesinde esya-
nin mahiyet ve hakikatlerine dair nihai bilgiye ulastiran bir bilgidir.?

Ibn Sina (6. 428/1037) sonrast Israki gelenegin kurucu figiirii Sithreverdi-i
Makttl (6. 587/1191), en yiice bilgi (ilm-i a'la) diye andig1 nazari hikmetin ki-
simlar1 arasinda ilm-i ilahiyi de saymaktadir. Bu ilmin miifredat:1 dahilinde ele
alinan Zorunlu Varlik ve akillar gibi hususlarin bir yonii ile madde ile iliskisi
olsa da bu ilmin konusunun Mutlak Varlik’in kendisi oldugu ifade edilmekte-
dir.4 Bu donem, nazari tasavvuf, felsefi tasavvuf, tasavvuf felsefesi ve metafizik
diisiince gibi farkl: isimlerle anilmaktadir.

Gazzali (6. 505/1111) ve Ibnii’'l-Arabi’den 6nce marifetin ve irfanin baska
bir deyisle metafizik tasavvufun hiyerarsik konumunu Ibn Sina'nin belirledigi
sOylenmektedir. Ibn Sing, arifi, ilim ve amel konusunda zahid ve abidden tistiin
saymaktadir. Ona gore, “Arif, zahid ve abid bir dervis” demek degildir. “Arif,
zithd ve ibadeti sayesinde kamil hale gelen bir filozof” gibidir. Bu kemal niha-
yet onu hakkin nfiruna muttali kilar.s Sithreverdi, Ibn Sina’dan etkilenmis bir
s(fi olarak Ibn Sind’ya ait baz1 kavramlari kullanmakta ve Ibn Sind'nin kayip

1 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayinalik, 2011), 10.

2 Abdullah Kartal, Tasavoufun Olusumu Seriat-Hakikat Iliskisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 33.

3 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 76, 77.

4 Gihabiiddin Stihreverdi, et-Telvihdtii’l-levhiyye ve’l-‘arsiyye, nsr. Necefkuli Habibi (Tahran: Iranian
Institute of Philosofy, 2009), 174.

5 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sfi Kitap, 2013), 8, 13.

6 Mirvet zzet Bali, el-Itticahii'l-Isriki, fi felsefeti Ibn Sind (Beyrut: Dari'1-Cil, 1414/1994), 365.
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Masrik Hikmeti'ni aradigini, buna mukabil bu bilgiyi kendisinin buldugunu
ifade etmektedir. Fikh-1 batin sonrasi vahdet-i viicid diisiincesinin yani sira
Israki gelenegin tasavvuf metafizigi icerisinde yer aldigim kabul etmek gerekir.
Bilahare Molla Sadra’min (6. 1050/1641) ve takipgilerinin s6z konusu metafizige
katkis1 diisiiniildiigiinde bu diisiince gelenegi tasavvufi irfan geleneginin bir
parcasi kabul edilmelidir. Israki gelenekte tasavvuf metafizigi, daha ziyade
“teellith” kelimesi ile ifade edilir. Sithreverdi-i Maktiil, kendi doksografik tasni-
fini yaparak sekiz hakim tipinin en basina “miiteellih”i koymaktadir. “Teelliih”,
ilahiyat bilgisine mistik miisahede ile ulasmanin yontemi, “miiteellih” ise meta-
fizik gergeklik hakkinda kavramsal diisiincenin disinda ve Otesinde mistik bir
vizyona sahip olan kimsedir.”

Siilikte Safevi ¢agindan itibaren tasavvuf ve stfiler/stifiyye kelimelerin-
den ziyade irfan ve urefa kelimeleri kullanilmistir. Safiyiiddin Erdebili’ye (0.
735/1334) dayanan Safevi hanedanminin siyasi bakis agisina gore tasavvufun
zihniyet ve adetlerinde bir gevseme oldugu diisiincesiyle Sii ¢evrede tasavvuf
ve stfi kelimelerinin yerine irfan (mistik teosofi) ve urefa (mistik teosoflar) ke-
limeleri ikame edilmistir.8

Siinni paradigma igerisinde de irfan ve marifet kelimelerinin kavramsal
delaleti ile —ideolojik ve mezhebi miitalaalarin 6tesinde- nazari irfan adlandir-
mast yapilabilir. Bu, Hiicvird (6. 465/1072 [?]), Kuseyri (6. 465/1072), Herevi (0.
481/1089), Gazzali, Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221), Ibnii’l-Arabi ve Konevi’den
baslayarak, Siithreverdi-i Makt(il, Semseddin Sehreziirl (6. 687/1288 [?]), Mir
Damad (6. 1041/1631), Molla Sadra (6. 1050/1641) ve Feyz-i Kasani'ye (0.
1090/1679) dogru tiim tasavvuf metafizigi ile ilgilenmis sahsiyetleri icine alan
bir disiplinin adidur.

2. BiLGi VE DEGER PROBLEMi UZERINDEN
TASAVVUFUN TEORIK DONUSUMU

[lk tasavvuf hareketleri, teorik konulari ele alan ilimlere bir tepki olarak
gelismistir. Bu donemde tasavvufun ana sorunu, Allah’a yaklasmak ve O'nu
sevmekti. Ilk dénem tasavvufu, Ebti Nasr es-Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6.

7 ilhan Kutluer, “Hikmetii'l-istak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1998),17/522.

Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Ibni Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize, cev. Ahmet Arslan (is-
tanbul: Heti§im Yaynlar, 2017), 2/68, 108.
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380/990) ve Kuseyri gibi stifilerin goriisiinii esas alarak yayginlasmistir. Nazari
temellerden yoksun olan bu dénemin tasavvufi anlayisi, “nazariyatsiz tasav-
vuf” olarak degerlendirilmekte ve “ibtidal bir tasavvuf” sayilmaktadir.’® Ne var
ki ilk donem ziithd hayatinin giderek ibadetlerin batini anlam ve hikmetlerini
anlamaya calisan boyuta intikali, bir dereceye kadar fikh-1 batin seklinde -dini
hiikiimlerin zahirl yoniiyle ilgilenen fikih ilminin yaninda- eskiye gore daha
derin bir tasavvufi perspektifin olusmasi anlamina gelmistir. Fakat bu durum
yine de tasavvufun beklenen sekilde nazari bir hiiviyet kazanmasi i¢gin yeterli
degildir. Bu yeni yaklagim ilm-i esrar, ilm-i ahval ve ilm-i miikasefe gibi adlarla
anilmakta ve kesf ve ilham metoduyla kalbi bilgi ve marifete her zamankinden
fazla vurgu yapmaktadir. Boylece cercevesini sadece ziihdiin olusturdugu ve
yaklasik iki asir boyunca devam eden bakis, yerini ilahi ahlakla bezenmeyle
birlikte dini hiikiimlerin batini manalar1 ve kalpteki tesirleriyle ilgilenen ve
nefsin hastalik ve afetlerini, bunlarin tedavisini tezkiye, tasfiye, miicahede ve
miikasefe gibi nev-i sahsmma miinhasir metotlarla gerceklestiren bir bakisa bi-
rakmigtir.!! Dolayisiyla yukarida ifade edilen nazariyatsiz tasavvuf tanimlama-
sini, etrafli bir sistematikten yoksun bir teorik zeminin olmamasi seklinde kayit-
layarak kabul etmemiz gerekir.

flk donem nazarf irfaninda ya da baska bir deyisle tasavvuf metafizigin-
de hakikat kavramu kilit bir rol oynamis, yakin, marifet ve irfan gibi kavramlar
bu eksende organize edilmistir. Bu donemde kuramsal boyuttaki irfan kavramu,
ameli irfan diyebilecegimiz alandan ayrismaya baglamistir. Hace Abdullah el-
Herevi'nin (6. 481/1089) Mendzilii’s-sdirin’i bu yaklasima iyi bir 6rnektir.1?

Ameli irfan, insanin nihal kemale, fena makamina ve Hakk’it miisahedeye
ulagsmak icin yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair hallerin sonucunda
gerceklesen kalbi amellere yonelik hususlardan miitesekkil bir ilim olarak de-
gerlendirilmistir. Menzillerin ve makamlarin asilmasinda bu ilimden istifade
edilmistir. Boylece ameli irfanin konusu, kalp ve onun halleridir. Bu itibarla o,
insan1 nihai kemale ulagtiracak bir alani ifade etmektedir.’®* Ahmed el-Gazzali
(6. 520/1126) ve Riizbihan el-Bakli (6. 606/1209) gibi stfiler bir ask metafizigi
gelistirmeye calismislar ve tasavvufu bu cergevede ele almislardir. Réizbihan
el-Bakli insani agk ile ilahi aski bir ve aymn1 agkin iki bi¢imi olarak gérmiis ve bu

9 Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, 14, 15.

10 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 21.

11 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 62.

12 Yedullah Yezdan Penah, el-Irfinii'n-nazari mebadiuhii ve usiluhii, cev. Ali Abbas el-Miisevi (Bey-
rut: Merkezii’l-Hadare li’t—Tenmiyeti’l—Fikri’l—islémi, 2016), 24.

13 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 70.
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iki agk: kars1 karsiya getiren bir ¢ileciligi reddetmesi ile dnceki stifilerden ayril-
mugstir.’* Ne var ki ilahi ask kavrami bir 6l¢lide tasavvufi diisiincede mihver bir
kavram olarak biitiinciil bir yap1 ortaya koymay1 hedeflemis olsa da Islam dii-
stincesinde fikih, hadis, kelam vb. seklindeki boliinmiis yapidan dogan krizi ilk
asma denemesinde olan kisi, ilahi agktan ¢ok marifet kavramina dayanacak
olan Imam Gazzali olmustur. O adeta muhtelif bilgi sistemlerini birlegtirerek bir
Fikh-1 Ekber insa etmek istemistir. Ebi Hamid el-Gazzali, bu projesini 6zellikle
Thyéu ulivmi’d-din olmak iizere el-Munkiz mine’d-daldl gibi eserleri ile gercekles-
tirmeye calismistir. Gazzali'nin ana problemi insani daléletten kurtaracak ola-
nin ne oldugudur. Bu itibarla Gazzali'nin tasavvuftan anladig1 sey, ahlak ve
fikh-1 batindir.’® Stinni tasavvuf, Gazzali’den yiiz ila yiiz elli y1l énce Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), hatta ondan da once tesekkiil etmistir. Gazzali'nin eserleri,
bu bakimdan bir sonug sayilmalidir. Gazzali'nin metafizik elestirileri Ibnii’l-
Arabi ve o6zellikle Konevi iizerinde etkili olmustur. Gazzali ve Ibnii'l-Arabi
biitiinliik ve kiilli bilginin aranmasini amag edinmislerdir.¢

Daha erken donemde Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ciineyd-i Bag-
dadi gibi dini ilimlerde otorite kabul edilen bazi alimlerin tasavvufa intisap
etmeleri tasavvufun mesruiyet iddias1 agisindan son derece olumlu bir gelisme
olmustur. Gerek sozleri gerekse hayatlar itibariyla Ehl-i siinnet ¢izgisindeki
mutasavviflar, bir sonraki asirda Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri gibi mii-
ellifleri tasavvufun dini ilimlerdeki yerini belirlemeye sevk etmistir. Onlarin bu
cabalar1 tasavvufun Ehl-i siinnet iginde tesekkiiliinii hizlandirmigtir.’? Gazzali
ise bunu bir daha geri doniilmez sekilde gerceklestirmistir.

Tasavvuf tarihinde hicri tigiincli ve dordiincii ylizyil, -saglam bir teorik
cerceveye oturmasa bile- kendisinden onceki asirlarin birikimini tevariis ederek
ileriye doniik teorileri besleyen bir donemdir. Bu donemde Haris el-Muhasibi,
Zinntn el-Misri (6. 245/859 [?]), Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve
Hallac-1 Manstir (6. 309/922) gibi 6nemli sahsiyetler yetismistir. Besinci yiizyil-
da gelisen terminoloji ve zenginlesen literatiir goze carparken altinc1 ve yedinci
ylizyillarda Kadiriyye ve Rifaiyye tarikatlar1 gibi daha orgiitlii ve yaygin tasav-
vufi tarikatlar ortaya cikmistir. Yedinci ylizyilda tarikatlar daha da ¢ogalmus,
Ebii'l-Hasen es-Sazeli’'nin (6. 656/1258) Sazeliyye’si, Ahmed el-Bedevi'nin (0.

14 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 2/69.

15 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 23.

16 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 25.

17" Ekrem Demirli, “Gazzali ve Tasavvuf”, Gazzili Konugmalari, (istanbul: Kiire Yaynlari, 2012), 270-
271; Tek, Tasavouf ve Tarikatlar, 236.
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675/1276) Bedeviyye’si, Ibrahim b. Abdiilaziz ed-Desliki'nin (6. 676/1277)
Destikiyye’si 6nceki olusumlari izlemigtir.'s

Gazzali 6ncesi Serrac, Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996), Kelabazi, Hiicviri
ve Abdiilkerim Kuseyri gibi mutasavviflar, tasavvufun mesruiyeti problemini,
onun ser’1 bir ilim miifredat: ile organize edilmesi ve tasavvufa ait kavramsal
alanin nassi referanslarla istishad edilmesi ile agsmaya calismiglardir. Stfiler
daha ilk bastan beri tasavvufi bilgiye miyar bulmanin énemli bir problem oldu-
gunu anlamiglardir. Ciineyd-i Bagdadi, Eb(i Nasr Serrac, Ebt Talib el-Mekki,
Kuseyri ve Kelabazi gibi isimler, bu sorunu Siinni tasavvuf anlayisiyla ¢6zmek
istemigslerdir. Bu anlayista tasavvuf, Ehl-i siinnet akidesi ve fikih ilkelerini kabul
eden bir batini fikth veya ahlak olarak yorumlanmistir. Gazzali'nin el-
Munkiz’ da tasavvufu “kurtaric bilim” olarak miijdelemesi bu anlayisin bir neti-
cesidir. Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi ise tasavvufa miyar bulma isini daha
evrensel bir dille yapmak istemislerdir. Bunun anlami, konusunun, problemle-
rinin ve ilkelerinin tespit edilerek tasavvufun kesin bir ilim olarak ortaya ko-
nulmasidir.”

[bnii’l-Arabi 6ncesindeki tasavvufi doneme iliskin mesruiyet krizinin bo-
yutunu anlamak igin batin fikth déneminden Ibnii’l-Arabi’ye dogru gegisi tem-
sil eden Gazzali iyi incelenmelidir. Gazzali, ziihd ve ahlak ekseninde Islami
ilimler arasinda tasavvufa mesruiyet kazandirmak icin marifet olgusunu olduk-
ca teferruatlh sekilde ele almistir. Fikh-1 batin déneminde kapsamli bir tesebbii-
siin mimar1 olan Gazzali, sorunu akide ve ahlak eksenli bir bilgi organizasyonu
olarak gormdiistiir. Allah-alem iliskisini serh ve izah eden ve bir yonii tecriibi
olan her tiirlii ontolojik ve epistemolojik bilgi, Gazzali'ye gore irfan ilminin
miifredatina girmektedir. Hatta ona gore bu hal, “Ene’l-Hak”, “Subhani ma
a'zame sani” ve “Ma fi ciibbeti illallah” makamu olsa da boyledir.?

Gazzali, agiklamalarinda hakikat ve marifet kavramlarina dayanmakta-
dir. Bu suretle Gazzali, Miskat ayetini agiklarken Nir-1 Muhammed?i'yi tarif
etmekte ve “Hakikatii'l-hakaik” ifadesini kullandig1 satirlarda “Allah’in vec-
hinden baska her seyin helak olacagini” ifade eden ayete (Kasas, 28/88) atifla
tek ve hak olanin Allah’in varligindan baskasi olmadigini ifade etmektedir.
Arifler hakikatin semasina eristiklerinde tecriibi olarak bu kanaati izhar etmek-

8 Esma Havalidiyye, Sara't-tasavouf, el-Hallic ve ‘Aynu’l-Kudit el-Hemezini ve’s-Siihreverdi nemizice:
dirdsetiin tahliliyye nakdiyye mukdrene testelhimu mefdhime nazariyyeti’t-takabbiil (Rabat: Daru’l-
Eman, 1435/2014), 59-60.

19 Ekrem Demirli, Tasavoufun Altn Cagi: Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 31.

2 EbG Hamid el-Gazzali, Migkatii'l-envir ve misfitii'l-esrdr, thk. Abdiilaziz Izziiddin es-Seyravan
(Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, 1407/1986), 138-139.
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te hemfikirdirler. Gazzali, irfan terminolojisinde bu temel ilkeye ulasmanin
irfani ilim ya da zevki hal olarak tavsif edildigini sdylemektedir.2? O halde
Gazzali’'nin tasavvufa dair projesi ahlak temeline dayali epistemolojik bir para-
digma insasi olarak tanimlanabilecekken, Sadreddin Konevi ontolojik bir para-
digma insa etmektedir.??

Ebi Hamid el-Gazzali “imam” ve “hiiccetii’l-Islam” gibi unvanlarla
anilmus, devlet tarafindan otoritesi tescil edilmis bir sahsiyettir. O, $ii ve Batini
irfanina kars: Stinni bir nazari irfan modeli sunmaktadir. Gazzali ve Ayniil-
kudat el-Hemedani (6. 525/1131) arasinda bir halef selef iliskisi oldugu da sdy-
lenebilir. Alexander D. Kynish'in goriisii dogrultusunda denilebilir ki
Gazzali’'nin yeni Eflatunculuga kars: bir figiir olarak sunulmasi, ¢cok dogru ol-
mayan ve farkli problemlerin dogmasina yol agacak bir yaklasimdir. Aslinda
Gazzali’'nin yaptig1, feyz nazariyesi ile ulemanin varlik anlayisini birlestirmeye
matuf bir fikri yapry1 isaret etmektedir.?> Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi ve Ku-
seyri’nin tasavvuf metodolojisinin insasindaki etkinliklerinin yaninda zahir ve
batin alanini birbirine yaklastirmada ve tasavvufa yonelik birtakim tenkitleri
bertaraf ederek mesru bir bilimsel zemin ve metodoloji olusturmada 6ncii bir
sahsiyettir.2

ifade edildigi iizere Metafizik tasavvufun 6ne ¢iktigi ikinci dénem, Ib-
nii'l-Arabi ve onun nazari irfana dair eserleri ile baslayan dénemdir. Bu do-
nemde nazari irfan ya da tasavvuf metafizigi, varlig1 anlamada tam olarak sis-
tematik bir alan haline gelmistir. Sistemin temel yapisi, vahdet-i viicid teorisi
ve suhiid ilkesidir. Ontolojik unsurlar1 ve metafizik boyutu elbette sakh tutula-
rak daha dar anlamda “Nazari irfan, riyazet yonii dikkate alinarak arifin riyazet
ve ask sebebiyle kendisinde hustile gelen ve merhalelerinin en sonunda suhtid
sayesinde ulastig1 varligin (viicGdun) vahdet-i sahsiye’si ve gereklerini ve tev-
hid1 hakikat ve marifetleri ifade eden bir ilimdir.”?> geklinde tanimlanabilir.

Oncesinde Siihreverdi-i Makt(il'un bulundugu ve asil itibariyla daha geg
donemde Molla Sadra’'nin ortaya ¢ikisiyla baglayan siireg ise nazari irfanin fakli
bir damar1 ya da tasavvuf metafizigin degisik bir nesvesi olarak kabul edilebilir.
Bu donemecte baska stfiler de vardir. Bunlardan biri yasadig1 dénemde Orta

21 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifat: Arapga-Tiirke Terimler Sozliigii, cev. Ali Erkan (Istanbul:

Bahar Yayinlari, 1997), 154.

Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 33.

2 Alexander D. Knysh, Ibn Arabi in The Later Islamic Tradition The Making of a Polemical Image in
Medieval Islam (New York: State University of New York Press, 1999), 339.

2 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 25.

25 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 71.

22
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Asya tasavvufuna hdkim olan Necmiiddin Kiibrd’dir. Onun 6grencilerinin,
[bnii'l-Arabi'nin 6grencileri ile karsilasmasi, Dogu’daki Islam’in manevi gelece-
&1 icin biiyiik ve belirleyici bir olaydir. Kendisi de tecriibi bir niir mistisizmi
ogretisine sahip olan Necmiiddin Kiibra'min 6grencileri ile Ibnii’l-Arabi'nin
Ogrencilerinin karsilasmasiin geometrik izdiisiimiinde, Siihreverdi'nin “Dogu
Nir Teosofisi” bulunur. Necmiiddin Kiibra'nin sehit edilmesiyle birlikte tarika-
tinda bulunan bir grup, Alaiiddevle-i Simnani (6. 736/1336) liderliginde “Riik-
niyye” adli bir kol olusturmustur.?s Alatiddevle-i Simnani, onun “Nar Insam
Fizyolojisi"ni gelistirerek bunu muhtesem bir kozmogoni ve kozmoloji semas1
igine yerlestirmistir.?”

3. MESSAILIKTEN ISRAKILIGE GECiS VE IBN SINA’NIN
TASAVVUF DUSUNCESINE KATKILARI

Hikmet-i Masrik’in mahiyeti, tasavvuf metafizigi tartismalar1 agisindan
onem arz etmektedir. Zira gerek Ibn Sind’min gerekse de Siihreverdi-i
Makthl’tin bunu kendilerine referans aldiklarina dair atiflar1 bulunmaktadir. Bu
gelenegi Konevi diisiincesi ile birlestirmis olan Kutbeddin es-Sirdzi (0.
710/1311), israk ya da gnostik bilgi olarak ma‘rifet-i masrikiyye'nin, -baska bir
deyisle- israka dayali hikmetin temel enstriiman olarak kesfi bilgiyi gormekte-
dir. Bu anlamda hikmetii’l-mesarika biiyiik dlciide kadim Iran felsefesidir. Zira
bu felsefe genel itibariyla kesfi ve zevki olup tecerriid halinde nefiste akli niirla-
rin ve bunlara ait parilt1 ve feyezanin zuhfiru ilkesine dayanmaktadir.?

Macid Fahri’nin dikkat cektigi iizere, Ibn Sina’nin israk diisiincesinde ba-
z1 bilgiler ancak s{ifi tecriibesine dayali olarak elde edilebilir. Bu goriis, temel
olarak Hay b. Yakzan hikayesinde temsil edilmektedir. Buna gore sark/masrik,
“tenezziilii'l-envar”, yani nurlarin inmesini ve aydinlanmay1 sembolize eder-
ken, garb/magrib karanhig: ifade etmektedir.? Bu noktada Kur'ani baz1 argii-
manlara da bagvurulmustur. Stfiler ve tecrit yanlsi Islam diisiiniirleri “Allah
her kime bir nilr bahsetmezse onun igin nilr soz konusu olamaz” (NGr, 24/40) ayetini
referans almiglardir.30

2 Abdulhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, gev. Nurcan Altun (Istanbul:
Onséz Yaymalik, 2014), 61.

27 Corbin, Islém Felsefesi Tarihi, 2/86, 90.

2 Bali, el-tticahii'l-Israki, 39.

2 Macid Fahri, Tarihu'I-felsefeti’l-Islimiyye (Beyrut: ed-Daru’l-Muttehide li'n-Nesr, 1974), 401.

30 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 98.
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Felsefeciler arasinda tasavvufa bir stifiden daha ¢ok yonelen Ibn Sin’dir.
Bu itibarla onun felsefesinin Aristotelesci oldugunu soylemek giigtiir. O, biiyiik
olciide Irfaniyecilik ve Hermetizm’den etkilenmistir. Alemin var edilis keyfiyeti
muhtelif agiklamalara sahne olmustur. Bu kapsamda feyz nazariyesi, dogrudan
yaratma ve ihtira‘ olgusu yaninda en kuvvetli nazariyelerden biri olarak Islam
diisiincesinin kendine 6zgii referanslar1 gercevesinde etkili olmustur. Bu husus
farkli teviller dogrultusunda ele alinmustir. Bir dlciide temelleri Plotinus’a kadar
uzanan feyz nazariyesi, alemin yaratilmas: konusunda Masrik filozoflarinin
¢oziimii olarak goriilmiis, Islam diisiincesinde Ebti Nasr el-Farabi (6. 339/950)
ve Ibn Sina da bu nazariyeden etkilenmistir. Buna gore “ask”, varligin mahiye-
tinin hakikatinde bulunmaktadir. Diger bir deyisle Hayr-1 Mahz'in mahiyeti
agktir. Dolayisiyla Ibn Sina diisiincesinde ask ayni1 zamanda ontolojik bir ger-
cekliktir.3

Kuskusuz Islam diisiincesinde varlik ve bilgi teorileri bakimindan temel
Kur’ani referanslardan biri, Migkat ayetidir (Nr, 24/35). Islami diisiincede feyz
nazariyesinin ilk 6nemli temsilcilerinden biri olan Ibn Sina, Miskat ayetini kul-
lanmak suretiyle felsefi bir alem tasavvuru gelistirmistir. Bu onun, senkretik
bilginin Islamilestirilerek Islam diisiincesinin kendi i¢ dinamikleri ile harman-
lanmas: ve ontolojik ve epistemolojik bir varlik modeli insas1 konusundaki ¢a-
balarinin bir sonucudur. {bn Sind’ya gore Alemii’l-Kuds ile ittisal, arif igin bir
idealdir.® Ibn Sina, ontoloji ile ilahi agk metafizigi arasinda organik bir bag
kurmaktadir. fbn Sind’ya gére her varlik, yokluk ile varlik arasindaki bosluk ve
yokluktan dogan (heytilani ve ‘ademi) kétiiliikten ve kendisine ait eksiklikten
kacis durumundadir. Buna gore her kotii olan sey, heytila ve ‘adem ile baglanti-
Iidir. Bu dogrultuda her miidebber varligin tabii bir sevk ve garizi bir agka sa-
hip oldugu asikardir.®

[1ahi aska bagh Allah tasavvuru, tasavvufi yorumlarda farkli tonlarda
kendini gostermektedir. “Kadir-i Mutlak Tanr1” anlayisina kiyasla ask ve mer-
hamet eksenindeki s6z konusu teolojik yorum, giderek daha ¢ok Kenz-i Mahfi
kudsi hadisi gercevesinde derinlik kazanmis ve Allah ile alem arasindaki irtibati
izah noktasinda énemli bir model olmustur.34

SU Bali, el-Itticahii’l-Isriki, 223, 418, 461.

%2 Bali, el-Itticahii’l-Israki, 268.

3 fbn Sina, Risdle fi'l-15k, thk. Hiiseyin es-Siddik-Raviye Camfis (Dimask: Daru’l-Fikr, 2005), 49, 54-
55,57, 58.

Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: fbn Arabi Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, cev. Zeynep Oktay
(Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2015), 110; Henry Corbin, el-Hayalu'l-Hallék fi tasavoufi Ibn Arabi, gev.
Ferid ez-Zahi (Bagdat-Koln: Mensgtiratii’l-Cemel, 2008), 131.

34
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“Gazzali, Miskatii'l-envir adli eserinde ayni ayeti yorumlayarak Ibn Sina
etkisiyle ruhun mertebelerine agiklik getirmistir. Sithreverdi-i Maktal'tin kur-
dugu Israk felsefesinde de Migkat ayetine yonelik yorumlarin énemli bir yeri
vardir. Dolayisiyla nir metafizigine dayanan bu diislincenin temellerini, bn
Sind'min Hay b. Yakzdn, Salaman ve Absil ve Risiletii’t-tayr gibi sembolik eserle-
rinde, Isdrdfimn son boliimlerinde (makamatii’l-‘arifin), benzer sekilde
Gazzali'nin Miskatii'l-envdr, Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzdn adli eserlerinde ve muh-
telif tasavvufi eserlerde bulmak miimkiindiir.

4. NAZARI iRFANIN UC TEMEL EKOLU VE METAFIZIiK
DONEM: SUHREVERDi, IBNU’L-ARABI VE MOLLA
SADRA

Nazari irfan ya da bir bagka deyisle tasavvuf metafiziginin {i¢ 6nemli
damarimin temsilcileri olarak Siihreverdi-i Maktiil, ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra
zikredilmelidir.®

4.1. Siihreverdi-i Maktiil

Messai felsefesinin merkezi olan Isfahan’da Sithreverdi’nin, Ibn Sina eko-
li ile dogrudan iletisimi olmus ve Ibn Sinad'nin Risdletii’t-tayr'im Arapgadan
Farscaya gevirmistir.3 Ibn Sina'nin el-Isdrdt'ina bir serh de yazmis olan Siihre-
verdi, genclik yillarinda Messailik ile i¢ ice olan bir ¢evrede yasamistir. Mar-
din’e yaptig1 yolculuk esnasinda siirekli Messai felsefesine inanan hocalarla
birlikte oldugu kayit altinda olan® Siihreverdi, bir siireligine Anadolu’ya geg¢-
mis, Diyarbakir’da ikamet etmistir. Onun Selcuklu sarayinda bir Israki okulu
actig1 da kaydedilir.® Siihreverdi Halep’e yerlestikten sonra donemin fakihle-
riyle bazi hususlarda kars1 karsiya gelmis, siyasi sartlar aleyhine olunca idama
mahk{m olmustur.4

% [bnir'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Kahire: Mektebetii’'l-Kudsi, 1350),
4/290; Yasin Hiiseyin el-Veysi, es-Siireverdi el-Israki ve nakduhii li'l-felsefeti’l-Yiinaniyye (Dimegk:
Darii Ninova, 2007), 29; Abdurrahman Bedevi, Sahsiyyit kalika fi'l-Islim (Beyrut: el-Merkezii’l-
Akadimi, 1i’l-Ebhas, 2015), 160.

% Muhammed Ali EbG Reyyan, Usilii'l-felsefeti’l-Israkiyye inde’s-Siihreverdi (Beyrut: Darii'n-
Nahdati’l-Arabiyye, ty), 12.

% Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yin, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii
Sadur, ty), 2/348.

3 Veysi, es-Siihreverdi, 30-31.

% Eb( Reyyan, Usilii'l-felsefeti’l-Israkiyye, 14.

% Eb{ Reyyan, Usdlii'l-felsefeti’l-Israkiyye, 16; Bedevi, Sahsiyyat kalika fi'l-Islim, 162.
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Sithreverdi'nin yasadigi doénemin, Ismaili ve Batini olusumlara karst
Sinni diisiince diinyasinin miicadelesine sahne oldugu hatirlanacak olursa
konjonktiirel durumun, Israkilik’'teki sembolizm ve irfani alegorik dilin inga-
sinda etkili oldugu fark edilir. O halde bu diisiince sistemini i¢ dinamikler ka-
dar, haricl unsurlarin tayin ve tespit ettigini sdylemek abartili bir yaklasim ol-
maz.

Siihreverdi onceki filozoflarla kiyas kabul etmeyecek sekilde suhtidu ve
miisdhedeyi istidlalin yaninda temel bir kaynak olarak kabul etmektedir. O,
bunu yaparken Messal felsefeyi ve temsilcilerini Gtekilestirmeden yapmaya
calisir. Siihreverdi, Aristo’yu -elestirmekle beraber- onu kendi diisiincesinin
temel referanslarindan biri olarak degerlendirmektedir. Siihreverdi, Misir ve
[ran kadim bilgeligine yaptig1 giiclii atiflara ragmen Islam’daki hikmeti, Sehl et-
Tiister? (0. 283/896), Ziinntin el-Misri (6. 245/859 [?]), Bayezid-i Bistami ve
Hallac-1 Mans(r’a baglamaktadir.*! O, Hikmetii'l-isrik’in girisinde ntrlar ilminin
(‘ilmii'l-envar) tecriibeye (zevk) dayandigini ve bu tecriibeleri yasayan Platon
(m.0. 427-347) oncesindeki kadim filozoflarin (Hermes, Empedokles, Pisagor
vd.) sézlerinin sembolik oldugunu belirtmektedir. Fersavsir ve Bozorgmehr gibi
Fars bilgelerinin yolu olan Dogu 6gretisi (ka‘idetii’s-sark) niir ve zulmet {izerine
kuruludur. Siihreverdi bu iki tarzi1 ve iki yolu birlestirmistir. Onun y6ntemi,
misahede/tecriibe/zevk, dili ise sembolik olan bir felsefedir.*2

Siihreverdi, gnostik bilgi anlayisiyla akli nurlar kavraminin, tasavvuf eh-
line, miitedl olan varliklar1 dogrudan bilme giicii vermesine géndermede bu-
lunmakta, boylece aklin yaninda kesf ve sezgiyi bir idrak vasitasi olarak gor-
mektedir.#? Sithreverdi, Platoncu ve Aristocu felsefe ile Islam tasavvuf ruhunu
harmanlamis ve bir yoniiyle rasyonel, diger yoniiyle zevk ve kesfe dayali bir
irfan nazariyesi ortaya koymaya calismistir.# Siihreverdi, ortaya koydugu bu
halitaya ragmen eklektik bir felsefi anlayistan ziyade, nazari ilim ile teellith
adin verdigi stifi zevki arasinda sekillenmis bir israki diisiince sistematigi gelis-
tirmeyi amaglamistir. O nefsin kemalinin nazari bilgi dikkate alinmadan ger-
ceklesemeyecegi kanaatini tasimis, ameli hikmete dair bilginin de derinunda
“nazari irfan”mn oldugunu dislinmiistiir. Nazari boyuta mukabil israki siifi,

41 Stihreverdi, Telvihatii'l-levhiyye, 242.

2 Fatma Turgay, “Israki Dil: Sithreverdi’den Sarihlerine Israki Dilin Megsai Dile Terciimesi Prob-
lemi”, Serhii’l-Israk'in Izinde: [k Donem Israki Sarihler (Ankara: Divan Kitap, 2015), 16.

# Leys Salih Muhammed ‘Attim, el-Felsefetii’l-Isrdkiyye ‘inde’s-Siihreverdi (Irbid: Alemi1-Kiitiibi'l-
Hadis, 2015), 2.

# Racih Abdulhamid, Nazariyyetii’l-ma‘rife beyne’l-Kur'dn ve'l-felsefe (Riyad: Mektebetii’'l-Miieyyed,
1992), 678.
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manevi bir pratik olarak, rthani miicihedesine her zaman devam etmelidir.*
Sithreverdi kendi diisiincesini, Hikmetii'l-isrik adli kitabinda uzun uzadiya or-
taya koymaktadir. Farsca kaleme aldif1 el-Elvdhu’l-‘imddiyye, Pertevname ve
Heyadkilu'n-niir adl1 kitaplarinda da goriislerini ifade etmistir.

Masgrik ve Magrib’de bircok Israki filozof, Siihreverdi'yi takip etmisgtir.
Kuskusuz bu takipgilerin arasinda en meshur olanlar, Ibn Kemmfine (6.
683/1284), Semseddin Sehrezliri, Kutbeddin es-Sirazi (6. 710/1311) ve
Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) gibi kisilerdir. Devvani'nin Akkoyunlu
hiikiimdarlar1 tarafindan itibar gormekle beraber i¢ karisikliklar nedeniyle ka-
cak yasadig1 donemler olmustur. Devvani, II. Bayezid (1481-1512) ile de mek-
tuplasmis ve onun hediyelerine mazhar olmustur. Siraz’da Devvani’den yedi
yil tahsil gérdiikten sonra Istanbul’a dénerek II. Bayezid doneminde Anadolu
ve Rumeli kazaskerligi de yapmis olan Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (6.
922/1516) ise Israk felsefesinin Osmanli déneminin 6nemli temsilcilerindendir.4

4.2. ibnii’l-Arabi

Metafizik tasavvufun en nemli temsilcisi siiphesiz Ibnii’l-Arabi ve onun
baslattig1 Ekberi gelenegidir. Aslinda Ibnii’l-Arabi'nin ¢ocukluk déneminden
itibaren Batini suhtida derin bir hazirliga sahip olmasi, arastirmacilar nezdinde
tuhaf karsilanan bir durum olmustur.#” Fakat asli suhtid ve irfani makamlar ve
onun ifadesinde ve yorumlarindaki harikulade kudret, giiniimiize kadar Islam
irfan tarihinde esi benzeri goriilmemis bir durumdur. Onun vahdet-i viicidun
temel ilkelerini belirlemek hususunda gosterdigi gayreti, vahdet-i viicGd bilgi
sistemini suhtida dayal1 diizenli bir sistematiginin cergevesinin ¢izilmesi baki-
mindan en iist seviyeye yiikseltmistir. Bu sistemin yetkin bir bicimde zuhuru,
onun Ogrencileri ve ileri gelen bazi taraftarlarinin eserleri sayesinde olmustur
ki, onun vahdet-i viicidun bilgi sistemi ile alakal irfan medresesinin alt yapisi,
kurallar ve fiiria dair hususlarla ilgili yekpare bir ilgisi oldugunu ve cesitli
eserlerde bunu daginik da olsa gérmenin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Bu
rasyonel aklani sistemdeki alt yapi, gerekler ve fiir(i tertibi, bir zamansal done-
me ihtiya¢ duymustur ve onun &grencileri, bunun 6vgiisiine nail olmuslardir.
Onun eserlerine miiracaat edildiginde, acik bir bicimde varlik meselesi ile ilgili
olarak bu marifet sisteminin genel ¢ercevesinin mevcudiyeti miisahede edilir.

4 Havalidiyye, Sara’t-tasavouf, 94.

4 Hasan Aksoy, “Miieyyedzade Abdurrahman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/485.

¥ ibnii'l-Arabi’'nin ¢ocukluk déneminde ibn Riisd ile karsilasmasi rivayeti i¢in bkz. Ibnii'l-Arabi,
el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye (Beyrut: Darii Thya-i Tiirasi’l-Arabi, ty), 1/153.
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Fakat bu potansiyel olarak goriiliir, fiill olarak goriilemez. Onun igin, kaynakla-
rin birinde felsefi bir karakterdeki bir iddia veya akli diislincelere dayali bir sey
ortaya konulup miisahede edilmemis, fakat siirekli bir bicimde suhtidun kay-
nagima dair bir konusma yaptig1 goriilmiistiir. Bu sebeple onun akildan ve fel-
sefeden daha tistiin ve daha degerli bir sey gérme egiliminde oldugu sdylenebi-
lir. Eserlerinin igeriginin miilahaza edilmesinden onun kendisine ¢agdas olan
kelam ve Islam felsefesi gibi ok farkli cagdas genis bir fikri egilimi oldugu
goriilmekle beraber, onun akil ve felsefeden suhtidu daha degerli bir sey olarak
gordiigii anlagilir.® Yani Ibnii’l-Arabi'nin, kendi déneminde bilinen kelami ve
felsefi terminolojinin kullanimina dayandigini ve nazari irfanin terminolojisi
igin ulagsmis oldugu yeni anlamlar1 ortaya koyduktan sonra yeni bir kamus insa
etmeye yoneldigini gostermektedir. Kendisinden sonraki taraftarlarinin eserle-
rinde bu is daha da yetkin hale gelmistir. Buna Ibnii’l-Arabi'nin sahip oldugu
parlak zihin yapis1 ve varlik epistemolojisi ile ilgili olarak ortaya koymus oldu-
gu ciddi sorular da eklenmelidir. Bu durum, onun irfani kurucu medresesini ve
ekoliinii, saglam bir felsefi retorige doniistiirmiistiir. Onun takipgileri bu kuv-
veti ve potansiyeli islemisler ve bunu, felsefe ve irfan arasinda bir nevi diyalog
olusturabilecek bir ¢evre kuracak hale getirmislerdir.*

[bnii'l-Arabi’'nin vahdet-i viiciid teorisi tasavvuf tarihinde bir doniim
noktasi olarak kayitlara ge¢mistir. Ibnii’'l-Arabi gercekte kendisi, vahdet-i vii-
cid tabirini kullanmasa da onun en etkili 6grencisi Sadreddin Konevi bu terimi
en az iki vesileyle kullanmistir. Daha sonra Konevi'nin 6grencisi Sa‘idiiddin el-
Fergani (6. 695/1296), Ibnii'l-Fariz'in (6. 632/1235) Taiyye'si {izerine yazdig iki
Onemli serhte vahdet-i viictid terimine bir¢ok kez yer vermistir. Ama ne Konevi
ne de Fergani, terimi daha sonraki yiizyillar icinde kazandig1 teknik anlamda
kullanmislardir. Bu arada Ibn Seb‘in (6. 669/1270) ile Aziziiddin en-Nesefi (6.
700/1300) gibi Ibnii'l-Arabi okulunun ikinci dereceden belli bazi sahsiyetleri,
terimi, stfilerin diinya goriisiinii dolayli yollardan anlatmak i¢in kullanmislar-
dir. Vahdet-i viictidu, Ibnii’l-Arabi’nin doktrinini ifade etmek {izere teknik an-
lamda ilk kullanan kisi ise Ibn Teymiyye’dir.>

Vahdet-i viictidun ontolojik sistemi oldukga kisa sekilde sOyle izah edile-
bilir: Ezeli vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyet ¢ikmistir. Bu ikisi arasinda bir
berzah olmak tizere -tipki askin, asik ve mastk arasinda cami [kapsayici ve

48 Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 30.

99 QOsman Yahya, Miiellefatii [bn Arabi ve tarihuhd ve tasnifuhd, gev. Ahmed Tayyib (Kahire: Darii’s-
Sabtini, ty), 79.

%0 M. Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 24.
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ortak] bir kavram olmasi gibi- iki birlik alan1 ortak bir paydada bulusur. Tiimel
olan, ‘ayn-1 vahidedir. Bu ise Hakk’'in Zati'nin aynidir.5

bnii'l-Arabi'nin kiilliyati icerisinde bircok kitap ve risale arasinda
Fusiisii’l-hikem ve el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'nin biiyiik Onemi vardir. Fiitithdtii’l-
Mekkiyye, oldukca kapsamli bir eserdir. Ibnii’'l-Arabi diisiincesini sistematize
ederek -kisa hacmine ragmen- tasavvuf metafiziginin kurucu metni durumun-
daki Miftahii’l-gayb’in miiellifi Sadreddin el-Konevi'yi de burada anmak gerekir.
Miftdhii’l-gayb, tasavvuf metafizigini, “metodolojisi olan bir ilim” seviyesine
ylikseltmistir.?? Konevi'nin, Fusiisii’l-hikem’in anlasilmasinda anahtar bir kitap
mahiyetinde olan Risdletii'n-nusiis'u, tecelli-i zati makamu ile ilgili marifet konu-
larin1 muhtevi olmasi bakimindan da yararl: bir ¢alismadir. Ayni sekilde onun
irfani tecriibeleri ve miikasefeyi konu edinen en-Nefehatii'l-Ilihiyye’si burada
anilabilir. Bu ¢ercevede Konevi'nin Miftdhii’l-gayb’i, Muhammed b. Hamza el-
Fenari'nin Misbdhii'l-iins serhiyle birlikte miitalaa edilebilir. Elbette Ibnii’l-
Arabi'nin ¢ok zengin olan kiilliyat1 arasinda Terciimdnii’l-esvdk, ed-Divdnii’l-kebir,
Rithu’l-kuds, Meviki'u'n-nuctim ve Insdii’d-devdir arulabilir. Onun pek cok eseri
tizerine yazilmis serh ve hasiyelerle bu koleksiyon daha da zenginlesmektedir.5

4.3.Molla Sadra

Siihreverdi’'nin en 6nemli takipgilerinden biri Molla Sadra es-Sirazi’dir.
O, Ibnii'l-Arabi’'nin goriislerinden de dnemli dlgiide etkilenmistir. Molla Sadra,
Israk felsefesi ekseninde diisiince iiretmis, gercekten orijinal fikirleri olan ve
kendi déneminde Iran diisiince felsefesini temsil eden bir kisidir. Asil ad1 ile
Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim el-Kavami es-Sirazi olan Molla Sadra, Fars
eyaletinin tarihi sehri $iraz’da aristokrat bir ailede diinyaya gelmistir.>*

Molla Sadra daha sonra Kiim’a gitmis ve miinzevi bir hayat: tercih etmis-
tir. On bes yil kadar siirdiigli tahmin edilen uzlet yillarini, riyazet ve nefis
miicahedesi ile geciren Molla Sadra’nin eserlerinin telifine dair miikasefelere bu
donemde nail oldugu ve bu siiregte diisiince sisteminin temel dinamiklerine bir
zemin hazirlama firsat1 elde ettigi soylenmektedir.>> Molla Sadra uzlet sonrasi
Siraz’a donerek aralarinda iki damadi Feyyaz Lahici (6. 1072/1661 [?]) ve Feyz-i

51 Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib, Ravdatii’t-ta'rif bi hubbi’s-serif, thk. Muhammed el-Kettani (Darii’l-
Beyza: Darii’s-Sekafe, 2004), 489-490.

52 Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 35, 36.

5 Osman Yahya, Miiellefitii Ibn Arabi, 79.

5 All el-Hac Hasen, el-Hikmetii'l-miite‘dliye ‘inde Sadri’l-Miiteellihin es-Sirdzi (Beyrut: Daru’l-Hadyi,
1326), 13.

% All el-Hac, el-Hikmetii'l-miite‘dliye, 13.
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Kasani (6. 1090/1679) de olmak iizere Molla Hiiseyin Tonekabuni ve Hekim
Agacani gibi 6grenciler yetistirmistir.® Megsailik, Israkilik ve Ekberilik ekolleri-
ni mezceden Molla Sadra, metodunu “Allah’in liitfu sayesinde biz zevk ve vic-
dan-1 suhtidi ile bahs ve burhani birlestirdik.”% gseklinde agiklamaktadir. Bu
itibarla Molla Sadra kalp, kesif ve miisahedeyi akil ve burhana dncelemektedir.
Ona gore hikmetin hakikatine, ilm-i lediin sayesinde ulasilir. Nefis bu mertebe-
ye ulasmazsa hakim olunamaz.>

Molla Sadrd, kadim Yunan filozoflarina olumlu yaklasir. Onlarin gorii-
siinii tartisir ve bu filozoflar1 ge¢mis peygamberler olarak degerlendirir. Molla
Sadra’ya gore onlar da muvahhittir. Molla Sadra, Kind1 (6. 252/866 [?]), Ibnii’l-
Arabi, Ibn Sina, Behmenyar (6. 458/1066), Siihreverdi, Nasiruddin et-Tisi (6.
672/1274), Kutbeddin es-$irazi ve Mirdamad gibi felsefecilere biiyiik sayg: bes-
lemektedir. Molla Sadra ozellikle Plotinus, Ibn Sina, Aristo, Ibnii’l-Arabi, Siih-
reverdi, Razi, Devvani ve Mirdamad’dan ¢ok etkilenmistir.®

Molla Sadra’nin alem tasavvuru ve ontolojisinin temelinde teskik teorisi
bulunmaktadir. Bu teori, varlig1 kademeli bir varolus siirecine baglamaktadir.®!
Bu teorinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Messai gelenekteki karsiliginin bilin-
mesi gerekmektedir. Messal egilim a‘raz ya da mefthtimda teskiki (asamali bir
farklilasma) kabul eder. Israki egilim, zatta ya da mahiyette teskiki varsayar.
Halbuki Molla Sadra {igiinctii bir yol a¢mis, varlikta teskiki asil kabul etmistir.s?
Teskikin dogal sonucu olarak vahdet-i viicid goriisiiniin aklen ve felsefi olarak
teskik ile ispat edilebilecegi diisiiniilmiistiir. Bu itibarla ariflerin suhidunda
filozoflardan farkli olarak vahdet-i viicGd, temel bir tefaviit ve farklilagma
prensibini iginde saklamaktadir. Ibnii'l-Arabi, varligin énceliginde kesreti be-
nimsemedigi gibi; mevcudatta da kesreti vehmedilmis bir durum olarak goriir.
Bu dogrultuda Ibnii’l-Arabi viictid ve mevclidu, yani var olma ve varligi bir
gormekte, ikisi arasindaki tefaviit ya da farkin tiiremis ile tiireyisin kaynag:

% Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitedliye, ¢ev. Sedat Baran (istanbul:
Denge Yayinlari, 2006), 25, 26, 27.

5 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite‘dliye fi'l-esfari’l-akliyye el-erba’a (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1981), 8/143.

% Abdii'r-Restl Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi li-medreseti’l-hikmeti’l-miite‘dliye, ¢ev. Ali Abbas el-
Misevi (Beyrut: Merkezii’l-Hadarati’l-Kavmiyye li-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islami, 2016), 1/86.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'lI-miite iliye, 5/206-207.

0 Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi, 1/55, 61.

¢l Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi, 1/198.

02 Ubtdiyyet, en-Nizdamii'l-felsefi, 1/80-81.



270 ® Metafizik Donem Ekseninde Tasavvufun Teorik Yapisina Dair Doksografik Bir Degerlendirme

arasindaki fark gibi oldugunu diisiinmektedir.> Bu goriisleriyle Molla Sadrj,
[bnii'l-Arabi'nin vahdet diisiincesine ¢ok yaklagmistir.

5. IBNU’L-ARABI’NIN DUSUNCE SiSTEMi VE EKBERILIiK

Daha ¢ok bir hiirmet ifadesi olarak “es-Seyhii’l-Ekber” lakab: ile bilinen
[bnii'l-Arabi Endiiliis, Miirsiye’de dogmus,® émriiniin cogunu Mekke ve Suri-
ye’de gecirmis ve Sam’da vefat etmistir.55 Asil ve zengin bir ailenin ¢ocugu olan
[bnii'l-Arabi, 6zel Ogretmenlerle yetistirilmistir. Ibnii’l-Arabi, bizzat el-
Fiitahat' mda anlattig1 iizere cocuk denecek yasta Ibn Riisd (6. 595/1198) ile go-
rusmiistiir.

Ibnii'l-Arabi, Magrib (Ispanya ve Kuzey Afrika) bolgesinde Ebi Medyen,
Ebii'l-Hasen es-Sazeli, ibn Seb‘in ve Ibn Riisd gibi biiyiik irfan ve diisiince
adamlarinin cagdasidir. Masrik (Iran, Irak, Anadolu, Sam) bolgesinde ise Ab-
diilkadir-i Geylani, Sihabiiddin Yahya es-Siihreverdi, Sihabiiddin Omer es-
Stihreverdi, Necmiiddin-i Kiibra, Feridiiddin Attar (6. 618/1221), ibnii’1-Fariz,
Mevlana ve Sadreddin Konevi ile cagdastir. Ibnii’l-Arabi’nin bunlarin bir kisnu
ile hoca 6grenci iligkisi ya da miilakat: bilinmektedir. O, ayn1 zamanda Hiristi-
yan diinyasinda Assisli Aziz Fransis (1181-1226), Albertus Magnus (1193-1280),
Thomas Aquinas (1224-1274), Yahudi diinyasinda ise Moses Maimonides (1135-
1204) gibi sahsiyetlerle de cagdastir.®”

Omriiniin sonlarinda cesitli hastaliklarla miicadele etmek zorunda kalmis
olan Ibnii’l-Arabi, buna ragmen, ilmi faaliyetlerini siird{irmiistiir. Hatta o gekti-
g1 bas agrilarina ragmen tipki Gazzali'nin Tehdfiitii’l-feldsife’si tarzinda Megsai
felsefeyi elestirdigi el-Hikmetii’l-ilhdmiyye’sini yazmais, fizik ve metafizik konula-
rinda imal-i fikir etmeye devam etmistir. Kendi ifadesi ile teemmdil ve nazara
ihtiyac duymadan Allah’in ilhamma mazhar olmustur.®® Gergekten Ibnii’l-

6 Gulam Hiiseyin el-Tbrahimi ed-Dinani, Israkii'l-fikr ve's-suhiid fi felsefeti’s-Siihreverdi, gev. Abdur-
rahman el-Alevi (Beyrut: Darii’l-Hadi, 2005), 231.

% Asin Palasios, Ibn Arabi haydtuhii ve mezhebuhil, cev. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Mektebetii'l-
Angelo el-Misriyye, 1965), 5.

6 Palasios, [bn Arabi, 85, 86.

6 {bnii’l-Arabi, el-Fiitfihatii'l-Mekkiyye, 1/153-154.

67 Stephen Hirtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Tbn Arabi: “Bir Merhamet Abidesi” (Istanbul:
Litera Yayinclik, 2016), 377-384.

8 Palasios, [bn Arabi, 85.
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Arabi’'nin ahir 6mrii, ilahi varidatin yogun oldugu ve el-Fiitithit ve Fusiisii’l-
hikem gibi 6nemli eserler verdigi bir donemdir.*

bnii'l-Arabi, varligin olusumunu eserlerinde Hakikat-i Muhammediy-
ye'yi merkeze almak suretiyle agiklamaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore “varlik, kiin
emrinin bir geregi olarak ilahi niir sonucu hiyerarsik bir sekilde muhtelif unsur-
lardan olusmustur. Ars, ilahi kudretin gostergesidir, isimlerinin ve sifatlarinin
nisanesi olsun diye Allah varligi var kilmis sonra [Allah], Levh-i Mahfiz'u,
Kalem’i ve Sidretii’l-Miintehd’y1 var etmistir. Tim varlik kiin kelimesinin iki
harfinden, karanlik ve aydinliktan (ya da zulmet ve niir’dan) iki unsur halinde
var edilmigtir.”7 Goriildiigii {izere Ibnii’'l-Arabi, alemin yaratiligim Hakikat-i
Muhammediyye’yi ya da Nir-1 Muhammedi'yi merkeze alarak belli metafizik
mertebeler ve hazerat ile iligkili sekilde anlatmaktadir. Aslinda bu diisiinceler,
onun varlik ve dlem tasavvuru ile ilgili pek ¢ok eserinde ifade edilen diisiince-
lerin bir 6zeti mahiyetindedir. Burada gecen pek ¢ok kavram, tasavvuf metafi-
ziginin varlik ve bilgi ile ilgili temel terminolojisini olusturdugu gibi Allah’in
alem ile olan iliskisini de izah etmektedir. Temelde alemin ilahi tecellinin bir
mazhari oldugu diisiincesine dayali bu yaklasim, bu tecellide ana mekanizma
olan ilah{ isim teorisinin anlagilmasini gerekli kilmaktadir. [bnii'l-Arabi, varligs,
esma-i ilahiye’nin bir tecellisi olarak gormiis ve dogrudan a‘yan-1 sabite olarak
niteledigi ilahi bir 6ze baglamistir. Bu bakimdan o, varlig: ilahi varligin disinda
konumlandirmamaktadir. Ibnii’l-Arabi tasavvufa ontolojik bir zemin hazirla-
mis, harf sembolizmi ile bunu daha da derinlestirmistir. Ona gore harfler de bir
alemdir. Bu goriisleri Konevi, 6zellikle Miftihii’l-gayb adl1 eseri ile biitiinctil bir
teorik yapiya déniistiirmiistiir. Son tahlilde tasavvuf metafiziginin Ibnii’l-Arabi
sayesinde olgunluk dénemine ulastig1 ifade edilmelidir. Ibnii’l-Arabi ekoliiniin,
Varligin Birligi, Insan-1 Kamil ve Bes I1ahi Hazret dgretileri, kendisinden sonra-
ki tasavvuf metafiziginde ciddi izler birakmustir.”* Burada Daviid-i Kayseri ve
onun giliniimiize kadar ilm1 mahfillerde okutulan 6nemli kitaplar arasinda yer
alan Fusiisu’l-hikem serhinden bahsedilmesi gerekir. O s6z konusu serhine yasa-

% Tbnii'l-Arabi'nin Fusiisii’l-Hikem'i nazari irfan konusunda yazilmig en 6nemli ti¢ eserden biri

olarak gosterilmektedir. Buna gore diger iki eser, Molla Fenari'nin Misbdhii’l-Uns'ii ve Ebii
Hamid Muhammed Tiirke'nin Kavd'idii’t-Tevhid’idir. Abbas el-Ka'bi, Nazardtiin fi's-sekifeti’l-
‘irfaniyye (Beyrut: Darii’l-Mearif el-Hikemiyye, 2017), 104.

70 Osman Nuri Kiigtik, Fusilsii’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-1 Kamil (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2017),
164.

7 William C. Chittick, “el-Konevi’den el-Kayseri'ye Bes ilahi Hazret”, ibn Arabi Gelenegi ve Ddviid
el-Kayseri (Istanbul: fnsan Yaymnlari, 2011), 149.
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dig1 bir miikasefeden sonra baslamistir. Ekoliin kose taslarinin tespit edildigi
eser, felsefl saglamlik ve akli agiklamalar noktasinda egsizdir.”

[bnii’l-Arabi’nin varlik mertebelerine benzer sekilde, kalbi, manevi, ru-
hani, misali, hissi ve bunlar1 cemedici mertebe olarak bese ayirdigi goriiliir.”?
Konevi'nin anlatimiyla Ibnii'l-Arabi’de Allah’mn emri, yaklagik olarak inis ve
cikis seyri icinde su sekilde gerceklesir: “Bu gergekliklerin Gergekligi (Hakika-
ti'l-Hakaik) ile baslar, buna ayni1 zamanda ilk belirlenim (taayyiin-i evvel), her
seyi kusaticilik ve varlik hazreti (hazretii’l-cem’ ve’l-viictid) mutlak zati tasma
(mutlaku’l-feyzi’z-zatl) denir, bu, bir olan Tanri’dir. Bu durum Bir'den Bir'in
¢ikmasiyla olur; ¢iinkii Bir'den ancak Bir ¢ikar (La yasduru mine’l-vahid illa’l-
vahid). Bu, olusan varliklar {izerine tasan Her Seyi Kusatic1 Varlik (el-
viichdu'l'dm el-mufad ‘ald a‘yani’l-miikevvenat) olarak bilinir. Tek Sudtr’a
genellikle Rahman’in Nefesi veya Sis ([Bulut]="Ama) seklinde atifta bulunulur.
Bu, sirayla Ik Akil'la (Yiice Kalem= el-Kalemii’l-A‘la) baglayarak, alemi ve Kiilli
Nefsi (=Korunmus Levha, el-Levhu’l-Mahf(iz) yaratir; bunlardan ikisi rthani
alemin sinirlarin gizer. Levh-i Mahf{iz ile cismani diinyanin dis sinir1 olan Ars-1
Rahman (dokuzuncu gok) arasinda hayal alemi bulunur. Cismani varliklar
aleminde Emir (el-Kiirsiyyii'l-Kerim’den baslayarak) elementlerin bulundugu
felekler ii¢ melekfit boyunca inmeye devam eder. Insan ile inisin en son sinirina
ulasir. Ondan sonra Berzah Alemine (6liimle dirilis arasindaki ara bolgeye),
dirilise, cehennem ve cennete, Allah’in ru’yetine (kasibu'r-ru’yet) yiikselir ve
nihayet kaynagiyla, Hakikatlerin Hakikati'yle birlesir.”

6. TASAVVUFI ASKIN ZIRVE ISIMLERIi MEVLANA
CELALEDDIN-i ROMi VE SEMS-i TEBRIZi

Mevlana'nin kendi irfan disiincesini olusturmasinda mdiirsidi ve dostu,
Sems’in 6nemli katkisi vardir. Sems’in hayati hakkinda en eski ve en giivenilir
kaynaklardan olan Sultan Veled ve Sipehsalar, Sems’in Konya'ya gelisinden
onceki hayatina ilgisizdirler. Eflaki ise Sems’in babasinin ve dedesinin adlarinin
yani sira biyografisi ile ilgili birkag ayrintiyr da igeren bilgiler vermektedir.

72 Penah, el—frfﬁnﬁ’n—nazurf, 42.

78 Sadreddin Konevi, Fusilsii’l-Hikem’in Sirlari: el-Fiikilk fi Esrdr1 Miisteniddti Hikemi'l-Fusiis, gev.
Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymncilik, 2012, 12.

7 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavvuf ve Vahdetii'l-Viiciid Uzerine Yazilar, gev. Turan
Kog (istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 149; Sadreddin Konevi, Miftihii’l-Gayb, tsh. Muhammed
Hacevi (Tahran: 1nti§érétﬁ Mevla, 1374), 271-274; Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins min ha-
dariti’l-kuds, tsh. Mehdi Tevhidi Bor (Tahran: 1nti§érétﬁ Saidi, 1366), 81.
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Sems’in en karakteristik 6zelligi yemeden i¢meden kesilecek kadar ilahi aska
boyanmis olmasidir. Sems-i Tebrizi, Sems-i Hoyi, Tebrizli Seyh Ebti Bekir Sel-
lebaf gibi sahsiyetlerden dersler almigtir.”>

Sems, devrin 6nemli sahsiyetlerinden hem zahiri ilimleri okumus hem de
irsada tabi olmustur.”s Aslinda Sems’in hocalar1 ve tarihsel kimligi oldukga
tartismalidir. Bu dogrultuda Makadldt-1 Sems ilging kisilikli, sasirtict bir adam
olan Seyh Muhammed’den s6z etmektedir. Bu kisi, “kardes” diye hitap ettigi
Sems ile sasilacak derecede benzer 6zelliklere sahiptir. Bu kisinin kimligi belir-
sizdir. Ancak Eflaki'nin Ariflerin Menkibeleri kitabinin bazi niishalarinda gegen
Sam’daki Seyh Muhammed b. Arabi kaydina dikkat edilecek olursa, anilan bu
sahsiyetin, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye'nin yazari meshur Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
oldugu diisiiniilebilir. Ibnii'l-Arabi, 1165 yilinda muhtemelen Sems’ten yirmi
yil kadar 6nce, Ispanya’da dogmustur. 1202 ila 1204 yillar1 arasinda Mek-
ke’deydi ve onun orada Selguklu hiikiimdar I. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1192-
1196, 1205-1211) iranl dostu Mecdiiddin Ishak (6. 618/1221 [?]) ile goriistiigii
bilinmektedir. 1210 yilinda Ibnii'l-Arabi, Konya’y1 ziyaret etmis ve arkadast
Mecdiiddin’in vefat: iizerine onun dul esiyle yani Sadreddin Konevi'nin annesi
ile evlenmistir.”” Bu baglamda aslinda diisiinsel boyut bir tarafa, s6z konusu
atiflar Tbnii’l-Arabi ve Konevi ¢izgisini Mevlana cizgisi ile oldukga yaklastir-
maktadir. Ayrica Mevlana'nin tahsil igin gittigi Sam’da gortistiigii Muhyiddin
[bnii'l-Arabi ile hem iivey oglu hem de 6grencisi Sadreddin Konevi'nin
Mevlana tizerindeki dogrudan etkileri yabana atilamaz.”

Mevlana'nin divaninin biiyiik kismi Sems ile ilgilidir. Sems’in tasavvuf
anlayisinin en belirgin hususiyetlerinden biri, melamet anlayisindan kaynakla-
nan ask ve cezbeye dayali bir siiltik anlayisina sahip olmasidir. Sekli unsurlar-
dan ziyade siil{ik siirecinde saliki kemale erdiren asil unsurun ilahi ask oldugu
tizerinde duran $ems’in, Mevland’nin hayatina girmesiyle onda uyandirdig:
“ilahi ask”, Mevlana’nin manevi gelisim siirecinde ve siiltik anlayisinda koklii
bir degisim meydana getirmistir.”

75 Franklin Lewis, Mevldnd: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati Mevlind Celdleddin Riimi'nin Hayati, Ogre-
tisi ve Siiri (Istanbul: Kabaler Yayinlari, 2010), 189-189.

76 Lewis, Mevlind, 189-189.

77 Lewis, Mevlind, 194.

78 Hiiseyin Giilliice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin Olusumunda Etkili Olan Sahsiyetler ve
Kaynaklar”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevldni Sempozyumu Bildirileri (Konya: Rtmi Yayin-
lar1, 2006), 93, 95, 96, 97, 98.

7 Osman Nuri Kiigiik, Mevlidnd'ya gore Manevi Gelisim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 34.
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Kuskusuz Sems’i ve onun Makdldt' i1 tanimadan 6nce hayatinin belli bir
boliimiinde babast Bahdeddin Veled'in ve onun Ma‘drif adli eserinin Mevlana
tizerinde derin etkisi olmustur. Mevlana'nin babasinin, Seyh Necmeddin Kiib-
ra’nin miirid ve halifelerinden oldugu, onun ise Ahmed Yesevi'nin son yillarina
yetismis oldugu bilinmektedir. Bu dogrultuda Mevlana'nin Necmeddin Kiib-
ra’dan ve Ahmed Yesevi'den de faydalandig: ve etkilendigi soylenebilir.s0

Mevlana'nin yararlandig: eserler arasinda, Gazneli sair Hakim Senai'nin
(6. 525/1131 [?]), Feridiiddin Attar'in ve Gazzali'nin eserleri ile Zemahseri'nin
Kessdf1, Ibn Malik’in Muvatta’',, Merginani'nin Hiddye’si, Sehristani’nin el-Milel
ve'n-Nihal’i ve Tbn Sina’nin el-Kdniin fi't-tibb’1 bulunmaktadir. O, Sibeveyh'in el-
Kitiby, Cahiz’in (6. 255/869) el-Beyin ve't-tebyin’i, Cevheri’nin (6. 400/1009’dan
once) es-Sthdh’t ve Meydani'nin (6. 518/1124) Mecma'u’l-emsdl’i gibi dilbilimsel
ve edebi eserlerden de yararlanmistir.s!

Mevlana’nin Mesnevt’sinin 0z, Sems’e ait Makdalat’ta bulunmakla birlikte,
babasinun telif ettigi Ma’drifi okumadan Mesnevi'nin anlasilmasi miimkiin de-
gildir. Mesnevi ve Divin-1 kebir’deki bazi hikaye, bahis, mazmun, temsil ve tel-
mihler Ma‘drif de de bulunmaktadir.s?

Aralarinda Hz. Hizir ile Hz. Musa arasindaki gibi bir bag bulunan
Mevlana, Sems-i Tebrizi'nin kaybolusundan sonra onun ézlemiyle dile getirdigi
coskun ve heyecanl siirleri ile Divin-1 kebir'i meydana getirmistir. Ne var ki
daha sonra, Zerk{ibi’nin sohbetleri ve telkinleriyle kendine gelmis ve en degerli
eseri olan Mesnevi'yi yazmaya ve yazdirmaya baslamistir. Mevlana'nin “Dinle,
bu ney nasil sikayet ediyor.” ifadesiyle “Insan-1 Kamil”in Hakk’a olan vuslat
arzusuyla inlemesi son derece veciz bir tarzda ifadesini bulmustur. Mevlana’ya
gore nasil ki “ney”in i¢i bostur ve {ifleyen kimsenin nefesi ondan ses ¢ikarirsa,
Insan-1 Kamil'in viicudu da “ney”e benzer. Bu dogrultuda “ney”in yedi deligi,
insanin basindaki goz, kulak, burun ve agiz gibi yedi uzvuna isarettir.8® Boylece
“ney” metaforunda temsil edilen Insan-1 Kamil diisiincesi ile baglantili olarak
diinyada ten kafesinde olmanin huzursuzlugu dile getirilir. Mevlana’ya gore
varligin, varlik katmanlarindaki en miikemmel yansimasi insandir. Insan bi-
linmeden Yiice Yaratici bilinemez. Kendini tanimayan Rabb’ini tantyamaz [Men

8 Sultan Veled, Ibtidandme (Konya: Konya Turizm Dernegi, 1976), 247-248.

81 Giilliice, “Mevlana”, 93, 95, 96, 97, 98.

82 Giilliice, “Mevlana”, 92, 93.

8 Bayram Ali Cetinkaya, “Mevlana Ogretisinde Miizik ve Ney”, Uluslararast Diisiince ve Sanatta
Mevlana Sempozyumu (Konya: RGmi Yaymlari, 2006), 694.

8 Metin Izeti, “Mesnevi Perspektifinde Insan-1 Kamil Paradigmast”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta
Mevlani Sempozyumu (Konya: Rimi Yayinlari, 2006), 381.
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arefe nefsehu fekad arefe rabbehu]. Burada kendini bilen insandan maksat,
Insan-1 Kamil'dir.s5

Mevlana agisindan yaratilis, tek bir goz kamastirict beyazligin, yani Al-
lah’in ¢ok renkli ve ¢ok bicimli tecellisidir. Yaratilis bu ezeli renksizligin surete
ve yonlere sagilmasi, bu arada tekillesme, ayrilma, ayrisma ve karsitlik yamil-
samasinin dogmasidir. Mevlana, Pers saraylarina 6zgii bir oyun olan g¢evgen
benzetmesini kullanarak Allah’in ol emriyle tipki ¢evgenle vurulan top gibi
hem mekan aleminde hem de lamekan aleminde yuvarlanip durdugumuzu
kabul eder. Yaratilisin gozle goriiliir renkleri arasina firlatilarak, bize ¢atisma ve
tezatlik getiren Ozelliklerle boyaniriz.8 O, “Renksizlik dlemi, renge esir olunca
bir Musa, 6biir Musa'yla savasa diistii, Renksizlik dlemine ulasirsan Musa ile
Firavun'un karistif1 aleme erisirsin.?”” der. Mevlana'ya gore renksizlik, tiim
renklerin kokidiir.

Safi diisiince gelenegi dogrultusunda Ibnii’'l-Arabi ve Mevlana, varolusu
gizli hazine kabul edilen Hakk’in sayisiz sifat ve isimlerindeki kemalatin zuhu-
ra gelis siireci olarak gormektedir. Mevlana'ya gore insan ¢ok degerli bir varlik
olarak Rahmani nefesin mazhari olarak fiisun-1 Isa nitelemesine layik bir varlik-
tir.88 Mevlana varolusu Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufi diisiince gelenegindeki “gizli
hazine (kenz-i mahfi) anlayisi dogrultusunda izah eder. Alem, gizli hazine ka-
bul edilen Allah’'in Zat'indaki ickin ilahi isim ve sifatlarin zuhura gelisidir.
Mevlana’ya gore, insanin caninin cani oldugunu bildiren ilahi niir ayn1 zaman-
da Muhammedi ntir'dur.? Dolayisiyla Mevlana'nin diisiincesinde Nir-1 Mu-
hammedi ya da baska bir deyisle Hakikat-i Muhammediye teorisi temel bir
teoridir.

Mevlana Celédleddin-i Rtimi insan1t merkeze alan ildahi bir ask metafizigi
gelistirmis, basta Mesnevi’'si ve Divdn-1 kebir'i olmak tizere, Rubdiydt, Fihi md fih,
Mecilis-i seb’a ve Mektiibdt gibi eseriyle bu ask: dile getirmistir. Mevlevilik bu-
giin dahi Mevlana'nin eserleri, sema ayini ve Mevleviligin kendine 6zgii musi-
ki, remz ve uygulamalari ile diinyanin gesitli yerlerinden insanlar1 Mevlana'nin
terenniim ettigi ilahi aska cekmektedir.

8 Mahmud Erol Kilig, “Stfi Siirinin Poetikas1”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevldnd Sempozyu-
mu (Konya: Rimi Yayinlari, 2006), 691.

86 TLewis, Mevldnd, 460.

87 Mevlana, Mesnevi, 1/2467-8.

88 Kiiciik, Insdn-1 Kamil, 25, 110.

8 Kiiciik, Insdn-1 Kamil, 135, 139.
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7. TASAVVUFU BESLEYEN TEORILER VE iSLAM
DUSUNCESINDEKI YANSIMALARININ GENEL
DEGERLENDIRMESi

Tasavvufi diisiince geleneginde tasavvufun metodolojisini belirleyecek
tarzda birgok teori ortaya konmustur. Bu teoriler dikkate alindiginda tasavvu-
fun, salt ziihd ile iliskili bir alandan ibaret olmay1p, epistemolojik, ontolojik, etik
ve eskatolojik eksende, felsefe ve kelam alanlariyla kesisen fakat kendine 6zgii
bir paradigma inga ettigi goriiliir. Bu paradigma, ¢ogunlukla vahyi kendine
referans almis olsa da tabiati geregi derin senkretik baglantilar icerir. Bu dog-
rultuda erken donemde Bayezid-i Bistami'min fena teorisi, EbGi Sa‘id el-
Harraz'in (6. 277/890 [?]) fena ve beka teorisi, Ciineyd-i Bagdadi'nin fena ve
misak nazariyesi ve Elest diisiincesi, Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) hatmii'l-
velaye ve inayet goriisii gibi kuramsal bir yapinin varligindan s6z edilmelidir.
Ayrica ilahi agk metafizigi baglaminda Hallac-1 Manstr'un (6. 309/922) 1ahft-
nasfit ve huldl teorileri ve ‘aynii’l-cem’ iddias1® gibi goriislerinin, tasavvuf dii-
siincesinde muhtelif yansimalari olmustur. Benzer sekilde Farabi'nin (6.
339/950) ittisal teorisinin ve bilahare Ibn Sina’nin nefis teorisinin farkli tonlarda
tasavvuf diisiincesinde etkileri soz konusudur. Elbette Ibn Sina’dan ¢okca etki-
lenmis bir kisi olan Siihreverdi gerek Ibn Sinad'nin goriislerini gerekse Avesta
edebiyati, kadim Iran felsefesi ve Hermetik gelenek gibi unsurlari mezceden bir
anlayisla israk ve nfir teorilerini gelistirmistir. Bu teoriler bir yoniiyle varlik
problemine ¢oziim getirmeye calisirken, diger taraftan marifet olgusunun ne
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.

Tasavvufun erken doneminde goriilen fena teorisi ise, her seyden 6nce
dervisin seyr u siilkunda sahit oldugu bir haldir. Bu noktada miicahede ve
riyazet ile siki bir bagi vardir. Nefsin tezkiyesi ve arinmasi hali olan fena,
beka’nin zidd1 olup insanin kotii sifatlardan siyrilmasini ifade eder. Fena'nin iki
tezahiiriinden biri, onun temelde ¢okga yapilan bir riyazetin sonucunda gergek-
lesmesi, diger tezahiirii ise salikin, miilk ve melekt alemine yonelik idrak ve
hissiyattan gegerek tam bir istigrak hali igerisinde Hak Teala’y1 miisahede et-
mesidir. Fena fillah’taki stfi davranisi, fena (annihilation) kavraminin kendi
dinamigi icinde bir eylem olarak salikin ilahi agkta kendinden ge¢mesini ifade
ederken, fend kavraminin diger agidan, beka (permanence) ile iligkilidir. Bu
ikinci eylem sekli, salik’in, Zat-1 Héhiye’nin hakikatine ulagsma idraki icerisinde
ikilikten styrildigini ona hissettirir. Birinci eylem tiirii daha ¢ok, Kuseyri, Cii-

% “Birligin Ozii” diye ifade edilebilecek ‘aynii’l-cem’, Ben ve Sen’in yani mistik ile ardig1 ilahi
objenin tek bir sey haline gelmesi demektir. Macid Fahri, Tarihu'l-felsefeti’l-Islimiyye, 117.
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neyd-i Bagdadi ve Gazzali ile iliskilendirilirken, diger eylem bicimi Bayezid-i
Bistami, Hallac-1 Manstir ve Ibnii’l-Arabf ile iligkili goriiliir.”!

Nihayet pek ¢ok tasavvuf tarihgisi agisindan ahlak ve bilgi probleminin
¢ok otesinde ontolojik bir yaklasimla kapsamli bir teori ortaya koymasi sebebiy-
le Tbnii’l-Arabi, tasavvuf alaninda en yetkin teorisyen olarak anmilmistir. Ne var
ki Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viic(id nazariyesinden dnce hicbir teorinin gelisti-
rilmedigi iddiasi, -onunki kadar kapsamli olmasa bile- kronolojik olarak ondan
Once yasamis olan birtakim stfilerin teorilerini yok saymak olur. Bu dogrultuda
[bnii'l-Arabi'nin vahdet-i viiciid nazariyesinin en &nemli referans noktalarin-
dan birinin, ibn Kas’nin ilahi isim teorisi oldugu unutulmamalidir. Gerek ilahi
isim teorisi, gerekse de ism-i a’zam tartismalarindan soyutlanmis bir vahdet-i
viictid teorisi diistiniilemez.

Ayrica bu teorinin temel bilegsenleri arasinda veldyet teorisi ve Hakikat-1
Muhammediyye ya da baska bir deyisle Ntir-1 Muhammed]i teorisi gibi teoriler
bulunmaktadir. Kuskusuz Ibnii'l-Arabi'nin, Mutezile'nin ma’déim teorisine
karsit gelistirdigi a’yan-1 sabite teorisi ise onun ontolojisinin oldukg¢a 6nemli bir
yoniinii temsil eder.”2 Bu 6z, Allah’in stirekli var edisinin bir temsilidir ve Kenz-
i Mahfi hadisi ile giiclii bir baglanti igerisinde anlagilabilir. Bu ise Ibnii’l-
Arabi’'nin, kendinden 6nceki kuramsal yaklasimlari, tahlil, tenkit ve yeniden
bigimlendirme egilimine yonelik ciddi bir kamt niteligindedir. Ibnii’l-Arabi'nin
yukarida ifade edilen vahdet-i viic(id teorisinin yani sira tenzih ve tesbih diko-
tomisi, harfler alemi ve ildh-1 mu‘tekad teorileri bu kuramsal ¢ercevenin girift
ve bir o kadar kapsamli bir varlik ve bilgi tasavvuru oldugunu ispatlar nitelik-
tedir.”

8. SONUC

Teosofik diisiincenin gergekten en derin irfan modelini, Ibnii’l-Arabi ve
onun Onciiliigiinde Sadreddin Konevi gibi 6grencileri ortaya koymuslardir. Ne
var ki bu teori ile es zamanli ya da daha sonra ortaya konmus ve bir¢ok yonden
birbirleriyle baglantili teorilerin varlig1 inkar edilemez. Ustelik bu teoriler, sa-

9 Muhammed el-Munsif ibni'l-Besir, Felsefetii [bn Arabi fi'l-ma‘rifeti vel-viiciid (irbid: Alemii’l-
Kiitiibi’l-Hadjis, 2016), 189, 191.

%2 {bni'l-Besir, Felsefetii Ion Arabi, 258.

% ibnii’'l-Arabi’nin modeline benzer sekilde Molla Sadra’da da tesbih ve tenzih dikotomisi bulun-
maktadir. Molla Sadra’ya gore “tenzih ve takdis, ehadiyyet makamina dayanmaktadir. Tesbih
ise kesret ve ma‘liliyyet makamlar ile iligkilidir. Biitiin bu 6vgiiye yarasir makamlar Allah’in
ehadi yoniiniin farkl ifadeleridir. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite dliye, 6/374.
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dece tasavvufun kendi dinamikleriyle de agiklanamayacak kadar farkli diisiin-
sel yapilarla irtibatli goriinmektedir. Bu noktada tasavvuf, kelam ve felsefenin,
bir tedahiil olusturacak sekilde benzer parametreleri kendi metodolojileri igeri-
sinde sekillendirdikleri soylenebilir. Bu nazari tesekkiil siireci ayni zamanda
interdisipliner bir etkilesim siirecidir. Ornegin tasavvuf diisiincesini etkilemis
olan feyz nazariyesi Platon temelli bir referans zemine sahiptir. Bu teori Aris-
to'nun diisiince diinyasina uymaz. Tasavvuf, Ibn Sina {izerinden etkilendigi
ongoriilebilecek sekilde feyz nazariyesinden kendi negvesi igerisinde yararlan-
mistir.%* Ne var ki pek ¢ok siifi, tipki Yunus Emre'nin Divdn-1 [lahiydt' mda acik-
¢a goriildiigi gibi Aristo'nun Anasir-1 Erba’a diisiincesinden de beslenir.%

Tasavvufun farkli tezahiir ve mesrepler ile baglantili oldugu kabul edil-
melidir. Bu dogrultuda vahdet-i viicGda aldig1 pozisyon itibariyla daha net
konumlandirabilecegimiz ve Imam Rabbani'nin (6. 1034/1624) vahdet-i suh{id
teorisi ve Israki gelenek igerisinde Ibnii’l-Arabi'nin diisiince diinyasina oldukga
yaklasan Molla Sadra’nin vahdet-i sinhiyye yorumu ve tegkik teorisi, -birtakim
benzerliklerine ragmen- onemli Olgiide farkliliklar iceren tasavvufi yaklasim-
lardir.

Farabi ve Ibn Sind'min feyz ve sudfr teorileri baglaminda ya da Anasir-1
Erba‘a gibi kozmogonik yaklasimlarinin, su ya da bu sekilde varlik ve bilgi
konusunda soyleyecek c¢ok seyi olan tasavvufta etkisinin olmas1 yadirganacak
bir durum degildir. Ozellikle tasavvufun nazari irfan boyutu agisindan bilginin
Islamilestirilmesi siirecinde bu menkul bilgi unsurlari, nassi tevillere konu ola-
cak sekilde igsellestirilmigtir.
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0z:

Thvan-1 Safa'nin varlik anlayisini irdeledigimiz bu makalede arastirmanin konusu Risalelerde genis-
ce yer alan varligin olus halini belirlemeye calismaktir. Thvan varlik konusunu Risalelerin tamamin-
da daginik halde ele alirken, olus problemini 6zel bir baglikla, “Olus ve Bozulus” ad1 altinda daha
derli toplu incelemistir. ihvan-1 Safa felsefesinde olus teorisini merkeze alarak varligin olusum sii-
reclerini ele alan diisiince ve temellendirmelere deginerek konuyu ana hatlariyla dikkatlere sunma-
ya calisacagiz. Burada amacimiz ilk 6nce bilimsel bir yontemle tekamiil (evrim) konusunu kavram-
sal acidan degerlendirmek, evrim veya tekdmiil kavramlarinin farkli baglamda kullanimlarini birta-
kim sorularla yalin olarak ortaya koymaktir.

Felsefe tarihinde varligin olusumuna dair diisiinceler farklh yollardan gecerek giiniimiize kadar
gelmistir. Varligin ortaya cikisi veya kainatin olusumu hakkindaki mevcut agiklamalarin en bilinen-
leri yaratilis ya da onun 6zel bir bi¢imi diyebilecegimiz evrim teorisidir. Ancak ister yaratilisa inan-
sin ister evrim konusunda felsefi tartismalara katilsin, diistince tarihinde insanlar hi¢bir zaman bu
konuda fikir birligi icinde olmamistir. {slam diisiince gelenegine bakildiginda bu durum daha agik
bir sekilde goriilecektir. Buna ragmen farkl diisiinme bi¢imlerinin hemen hepsi Kur’an’da kendi
diisiincelerine dayanak olusturan ayetlerin bulunduguna ve saglam akli ¢ikarimlarin olduguna
inanmaktadir. Bu sebeple denilebilir ki islam diisiincesinde tekamiil fikri hemen her disipline ait
diistiniirler tarafindan ele alinmis ve incelenmistir.

Felsefi anlamda evrim diigiincesinin ortaya ¢ikisim antik ¢ag filozoflarindan Aneximandros (6. MO.
547)'a kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. O, baliklardan baslayarak biitiin canhlarin degiserek
meydana geldigini, nihayet insanin bu degismenin en son safhasinda yer aldigim ifade eder.
Tekamiil konusunda islam diisiiniirleri her biri kendi anlayisina gére bir nazariye gelistirmistir.
Varligin olusumu hakkindaki diisiinceler mukayeseli olarak ele alindiginda; ayn1 kaynaktan tiireyen
varliklar arasindaki gelismenin basamak (siire¢) seklinde oldugunu ve bu gelisme basamaklari tize-
rinde ara varliklar meydana geldigini ifade ederler. Bu gelismenin ileri asamalarinda Thvan-1 Safa,
ibn Miskeveyh ve Kinalizade Ali Efendi gibi diisiiniirler bu varhk hiyerarsisi iginde insanin diger
varliklarla benzer 6zellikler gosterdigini hatta sadece biyolojik karakterleriyle degil, ayn1 zamanda

Dog. Dr., Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hamdi.onay@inonu.edu.tr. Orcid: 0000-
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fizyolojik karakterleriyle de benzer olduklarini ifade ederler. Dahasi farkli cografi faktorlere gore
olusan bu benzerligin ¢esitli ortamlardan ve belirlenemeyen sartlardan meydana geldigine vurgu
yaparlar.

ihvan-1 Safa tekamiil nazariyesini olus ve bozulus ekseninde ele almaya ¢alisir. Ona gore olus; mad-
dede suretin olusmas1 veya maddedeki suretin daha iist formlarda varlik kazanmasi, bozulus ise
maddedeki suretin yok olmasi ya da daha alt bir varlik formuna biirtinmesi anlamlarina gelmekte-
dir. Bu iki durum birbirinin zidd1 oldugundan bu ikisi aym anda bulunamazlar. ihvan’in evrim anla-
yisin ele alirken tiirlerin kendi icindeki tikel varliklarin evriminden bahsettigi anlasilmalidir. Tu-
mel olanlar ise evrim gegirmezler. Ciinkii tiimel nefisler felekler alemine ait oldugu i¢in bunlar bir
biitiin olarak degisemezler. Tiimel nefislerin degisime acik olmasi felekler aleminin de degisecegi
anlamina gelmektedir. Bu ise sudur nazariyesinde ciddi bir eksikligi akla getirmektedir. Oyleyse ih-
van'in tekamiil nazariyesinden bahsedilirken tiirler arasi gecisi degil de tikeller bazinda diisiiniil-
melidir. Bu kaide bitki, hayvan ve insan tiirleri i¢in de gegerlidir. O halde tekdmiile ugrayanlar ciizi
cisim ve ciiz] nefislerdir. Killf cisim ve Kiilli Nefisler olus ve bozulusa tabi degillerdir.

Sonug olarak diistince tarihinde varligin olus, meydana gelme ve yaratilisina dair gesitli goriisler
one siiriilmiistiir. Ayrica her bir agiklama seklinin de kendi icinde farkli yorumlayis bicimleri s6z
konusudur. Thvan-1 Safa varlik hiyerarsisini soyuttan somuta dogru bir modellemeyle aciklamaya
calismugtir. Kiilli Akil, Kiilli Nefs ve heyula gibi varligin ilk halleri ruhani iken, kiilll tabiat, felekler ve
ay-alti alem, maddi (nesne) dlem olarak agiklanmigtir. Buna gore tiirler arasi gegise imkani yokken,
aralarinda hiyerarsik bir diizen bulunan tiirlerin kendi icinde kemale dogru bir seyir izledigi anlayi-
s1 hakimdir. Madenler arasindaki hiyerarsi bitkiye benzeme durumuna goére konumlanirken, hay-
vanlar arasindaki hiyerarsi ise duyu organlarinin sayisina gore belirlenir. Maden, bitki ve hayvan
nefisleri ay-alt1 aleme miinhasirken, insan nefsi ay-iistii dleme ait bir nefistir. Bu nedenle 6ldiikten
sonra diger nefisler ay-alt1 dlemde kalirken yalniz insan nefsi ay-iistii aleme intikal edebilecek po-
tansiyele sahiptir.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, Tekamiil, Nefs, Kiilli, Ciiz'i,
Summary:

In this article, where we examine the asset understanding of Ihvan-1 Safa, the subject of the rese-
arch is to try to determine the state of being of the asset that is widely included in the treatises.
While Ikhwan dealt with the subject of being in a scattered way in all his treatises, he examined the
problem of being more thoroughly under a special title, “Being and Degradation”. We will try to
present the issue to the attention in detail by focusing on the theory of formation in the philosophy
of Ikhwan-i Safa and touching on the thoughts and foundations that address the processes of forma-
tion of being. Our goal here is to first evaluate the issue of evolution from a conceptual point of view
using a scientific method, to put forward the use of the concepts of evolution or evolution in a diffe-
rent context in a simple way with a number of questions.

In the history of philosophy, thoughts about the formation of being have passed through different
paths and have come down to the present day. The most well-known of the existing explanations
for the emergence of existence or the formation of the universe is the theory of evolution, which we
can call creation or a special form of it. However, whether they believe in creation or participate in
philosophical discussions about evolution, people have never been in consensus on this issue in the
history of thought. This situation will be seen more clearly when we look at the Islamic thought tra-
dition. Despite this, almost all of the different ways of thinking believe that there are verses in the
Qur'an that form the basis of their thoughts and that there are sound mental conclusions. For this
reason, it can be said that the idea of evolution in Islamic thought has been considered and studied
by thinkers belonging to almost every discipline.

In a philosophical sense, it is possible to trace the emergence of the idea of evolution back to the an-
cient philosophers Anaksimandros (d. 547 BC). He means that all living things, starting with fish,
are changing, and finally man is at the very last stage of this change. Islamic thinkers on the subject
of evolution have developed an evil eye according to each of their own understanding. Comparative
taken as the formation of ideas about the asset; the development step between entities derived
from the same source (process) in the form of this development on the ladder of beings they mean
that occurred. In the advanced stages of this development, the Ikhwan-1 Safa, Ibn Miskeveyh Kinali-
zade Ali Efendi and other similar thinkers such as this demonstrated that the biological characteris-
tics of human beings in the hierarchy of existence even just a character, but also express that they
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are similar in physiological characters. Moreover, it is formed according to different geographical
factors

Ikhwan-i Safa tries to address the evil eye of evolution on the axis of creation and degradation. Ac-
cording to him, formation means that an image is formed in matter or an image in matter acquires
existence in higher forms, while degradation means that the image in matter disappears or takes on
a lower form of being. Since these two situations are opposite of each other, these two cannot be
found at the same time. When considering the understanding of evolution of Ikhwan, it should be
understood that the species is talking about the evolution of specific beings within itself. All of
them, on the other hand, do not evolve. Because all souls belong to the world of evil, they cannot
change as a whole. The fact that all souls are open to change means that the world of angels will al-
so change. This brings to mind a serious lack of emanation theory. Therefore, when talking about
the evolutionary decency of the Ikhwan, one should consider the transition between species, not on
the basis of properties. This rule also applies to plant, animal and human species. The Universal ob-
ject and the Universal Souls are not subject to formation and corruption.

As a result, various views on the formation, occurrence and creation of existence have been put
forward in the history of thought. In addition, each form of explanation has different ways of in-
terpretation within itself. Ihvan-1 Safa has tried to explain the hierarchy of assets with a modeling
from abstract to concrete. The first states of existence, such as the complex mind, the Complex Soul
and the soul, are spiritual, while the complex nature, the angels and the sublunar realm are explai-
ned as the material (object) realm. Accordingly, while there is no possibility of interspecies transi-
tion, the understanding prevails that species with a hierarchical order among them follow a course
towards dec decency in themselves. The hierarchy between mines is dec decoupled according to
the similarity to the plant, while the hierarchy between animals is determined by the number of
sense organs. The mineral, plant and animal souls are exclusive to the sublunar realm, while the
human soul is an individual belonging to the celestial. Therefore, after death, while the other souls
remain in the sublunar realm, the human soul alone is transferred to the celestial.

Keywords: Islamic Philosophy, Ihvan-1 Safa, Evolution, Self, Universal, Particular.

1. GIRiS

Diistince tarihinde olusa dair farkl diisiinceler ortaya ¢ikmuistir. Kiiltiirle-
rin dini ya da felsefi diisiinme tarzina gore degisen bu agiklama bigimlerinin
bazilar1 zayiflayarak tarih icinde unutulmaya yiiz tutmus, bazilar ise geliserek
gliniimiize kadar ulasmistir. Konu etrafinda mevcut agiklamalarin en bilinenle-
ri yaradilis ve evrim teorisidir. Hint ve misir medeniyetlerinde konu daha ¢ok
inang gercevesinde tartisilirken kadim Yunan medeniyetinde mesele daha ¢ok
felsefi agidan ele alinmistir. Sunu sdylemek gerekir ki inang ve felsefe etrafinda
donen tartismalar hakkinda her bir diisiince sistemi kendi i¢inde de olusa dair
ittifak halinde olmamistir. S6zgelimi bir dine inanan ya da felsefi bir sonuca
ulasan insanlar iginde evrimi de yaradilisi da savunan diisiiniirler mevcuttur.
[slam diisiince gelenegine bakildiginda bu daha da agik bir sekilde goriilecektir.
Kelam, Tasavvuf ve Felsefe geleneklerinin her birinde bile ittifak saglanama-
mistir. Kelamcilardan bazi mutezili alimler evrime inaniyorken, esari alimler
daha ¢ok yaradilis teorisini savunmuglardir. Tasavvuf geleneginde Gazali gibi
alimler hudus ekseninde yaradilist savunurken, Ibn Arabi gibi diisiiniirler ev-
rimi savunabilmislerdir. Felsefe geleneginde de Kindi ve Farabi gibi filozoflar
evrimi kabul etmezken, Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflar varlik
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formlarini evrimle agiklamaya ¢alismislardir. Bu mubhtelif diistinme bicimleri-
nin temeli her iki tarafin Kur’an'da kendi diisiincelerine dayanak olusturan
ayetlerin olduguna ve akli ¢ikarimlarin farkliligina dayanmaktadir. Bu makale-
de Thvan-1 Safa’nin tekamiil nazariyesi ele alinarak meselenin [hvan tarafindan
nasil temellendirildigine deginilecektir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Tekamiil konusunu evvela kavramsal agidan degerlendirmekte fayda
vardir. Ciinkii evrim veya tekamiil kavramlarinin kullanimi birtakim soru ve
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Tiirkiye’deki tarihsel siireclere bakild-
ginda evrim kelimesinin Tiirk¢e kaynaklarda ilk gectigi donem, 1935'tir. Fakat
bu, sadece bir karsilik bulma denemesidir. Bilimsel bir terim olarak kullanildig:
ilk yer, Tiirkce Terimler Cep Kilavuzu'dur. Bu tarihten 6nce, Fransizca “evolu-
tion” kelimesi igin kullanilan karsilik, “tekamiil' terimidir. Ornegin, 1938 yilinda
basilan Biyoloji lise ders kitabinda tekamiil kelimesi kullanilmaktadir. Evrim
kelimesini daha sonra, 1942'de, Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan Felsefe
ve Gramer Terimleri adl1 Tiirkcelestirme kilavuzunda goriiliir. Evrim kelimesinin
“evolution” karsiig1 olarak bugiinkii anlamiyla yaygimn bir kullanima sahip
olmas1 1950’lerden sonra olmustur.! Bu siireglere bakildiginda aradaki farkin
bilimsel metinlerden kaynakl degil de Arapca veya Tiirkge karsiliklarindaki
ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Bu siirecte evrim sozciigiiniin, daha 6nce yaygin
olarak kullanilan tekdmiil teriminden sonra modern evrim kuramlarini da igine
alacak sekilde kullanilmaya baslandig1 sdylenebilir. Calismamizda klasik kulla-
nim tercih edilerek makalenin basliginda tekamdiil kavrami kullanilmistir.

Evrim nazariyesinin ne zaman ortaya ¢iktig1 tam olarak belirlenemezse
de felsefi anlamda evrim fikrini ilk ortaya atanin diistiniiriin Aneximandros (0.
MO. 547) oldugu kabul edilir. O, baliklardan baglayarak biitiin hayvanlarin azar
azar gerceklesen bir degisme sonucu meydana geldigini ve insanin bu degis-
menin en son safhasinda yer aldigin ifade eder.? Islam diisiince tarihinde ise
hatir1 sayilir oranda tekamiil diisiincelerine rastlanmaktadir. Islam’in ilk do-
nemlerinde bu diisiincenin gelismesi kokleri Kur'an’dan alinip, deney ve goz-
lemlerle de desteklenerek ortaya konuldugunu teyit ettirmektedir. Bu diisiince-
nin kokenlerine ilk olarak Mutezili bir diistiniir olan Nazzam’da (6. 845) karsi-

1 Recep Alpyagil, Evrim ve Tasarim (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2013), 18-19.

2 smail Yakit, “Darwin’den Once islam Diistintirlerinde Evrimle Hgili Fikirler”, Felsefe Arkivi
24 (1984), 101.
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lagilir. Ona gore biitiin alem basta bil-kuvve mevcuttu. Daha sonra tedrici ola-
rak cinsler ve tiirler meydana geldi.? Nazzam’dan sonra yine baska bir Mutezili
diisiiniir olan el-Cahiz’da (6. 869) da bu fikir derli toplu bir sekilde ele alinir. O,
meshur eseri olan ““Kitabu’l Hayevan”da biyolojik evrimi, sartlar1 ve sebepleriyle
ele alir ve bu diisiincelerini gézlem ve bilimsel metotlarla desteklemeye ¢aligir.*
Nazzam ve Cahiz'dan sonra, 6nemli Miisliiman evrimciler XI. ytiizyilin basla-
rinda ortaya gikmiglardir. Bunlar Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh, (6. 1030) Biruni
(6. 1051) ve Ibn Heysem'dir (6. 1039). Ibn Miskeveyh ve Thvan-1 Safa’yla, Islam
kiltiirtindeki evrimci diistince, alan ve konu bakimindan en genis simirlarina
ulasirken, Biruni ile de zirveye ¢ikmistir. Ibn Miskeveyh ve [hvan-1 Safa insanin
ruhen ve zihnen evrimlestigini ilk defa ortaya atarak, bir cesit psikolojik evrim-
den sz ederken, Thvan-1 Safa buna ilaveten cemiyetlerin sosyal evrimine de
dikkat ¢ekmistir. Biruni, suni seckinlesme yoluyla canlilarin evrimini savuna-
rak, sadece genel biyolojik evrim teorisine bir katkida bulunmamis, aym za-
manda, jeolojik ve kimyasal evrimlerden de stz etmistir.

Bu Islam diistiniirleri tekamiil konusunda da birbirlerinin tam mukallidi
olmamuis ve her biri kendine gore bir nazariye ortaya atmislardir. Onlarin ihtilaf
ve ittifak ettikleri meseleler mukayeseli olarak ele alindiginda; ayrni kaynaktan
tiireyen varliklar arasindaki gelismenin basamak (siireg) seklinde oldugunu ve
bu gelisme basamaklar tizerinde ara varliklar meydana geldigini ifade ederler.
Ayrica Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh, Ragip el-Isfehani ve Kinalizade Ali Efendi
gibi diisiiniirlere gore insan diger varliklara sadece biyolojik karakterleriyle
degil, ayn1 zamanda fizyolojik karakterleriyle de benzer. Farkli cografi faktorle-
re gore olusan bu benzerlik, cesitli ortamlardan ve belirlenemeyen sartlardan
meydana gelmektedir.

Goriildiigii tizere Islam diisiince tarihinde tekamiil fikri hemen her ce-
nahtan diisiiniirler tarafindan ele alinmigtir. Mesela Nazzam ve Cahiz gibi ke-
lamci, Tbn Miskeveyh ve Thvan-1 Safa gibi filozof, Biruni gibi botanik ve dinler
tarihgisi, Mevlana gibi mutasavviflarin isimleri zikredilmektedir. Her biri bazi
konularda hemfikir iken bazi konularda ise birbirlerine muhalefet etmektedir-
ler.

3 T. Q. Shanavas, “Darwin Oncesi Miisliimanlar ve Evrim Teorisi”, Evrim ve Tasarim (istan-
bul: iz Yaymcilik, 2013), 187.

* Mehmet Bayraktar - Mehmet Vural, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, KADER:
Kelam Aragtirmalari Dergisi 10/1 (2012), 120.

5 Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”,
Evrim ve Tasarim, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2013), 250.
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18. yy.’dan sonra evrim diisiincesi ideolojik sdylemlerle tartisilmaya bas-
lanmistir. Bati’da evrim nazariyesi 6zellikle Eski ve Yeni Ahit’in yaradilis anla-
yisina bir elestiri olarak ele alinmis ve yeni teoriler bu tartismalar sonrasinda
farkli fikir ve bilim adamlar1 tarafindan dile getirilmistir. Ludwig Biich-
ner’in Kraft und Stoff (1855) ve Charles R. Darwin’in The Origin of Species (1859)
adli eserleri bu tartismalar sonucunda ele alinmis 6nemli eserlerdir. Ayrica
Alfred Russell Wallace ve Thomas Henry Huxley gibi diistiniirler bu nazariye-
ye onemli katkilarda bulunmuslardir. Bunun yan1 sira evrimin kesinlikle kabul
edilemeyecegini iddia eden baz: diisiiniirler de bu iddialara cevaplar vermeye
calismiglardir. William Paley Natural Theology adli eserini bu iddialara cevap
vermek icin ele almis ve tabiatta evrimin olmayacagini iddia ederek kesin bir
dille kars1 ¢ikmugtir. Yakin zamanlarda Islam diisiiniirleri de bu konuda goriis
birligi icinde degillerdir. Cemaleddin-i Efgani, Sehbenderzade Ahmed Hilmi,
Ismail Fenni (Ertugrul) ve Mehmet Ali Ayni gibi diisiiniirler evrimi reddeder-
ken, Izmirli Ismail Hakki, Omer Nasuhi Bilmen ve Siileyman Ates gibi ilmi
sahsiyetler ise evrim fikrini akla aykir1 bulmamis ve bunu da dinle uzlastirict
bir sekilde ele almaya ¢alismislardir.

Thvan-1 Safa tekamiil nazariyesini olus ve bozulus ekseninde ele almaya
calisir. Thvan-1 Safa’ya gore olus; maddede suretin olugsmasi veya maddedeki
suretin daha iist formlarda varlik kazanmasi, bozulus ise maddedeki suretin
yok olmasi ya da daha alt bir varlik formuna biiriinmesi anlamlarina gelmekte-
dir. Bu iki durum birbirinin ziddidir ve ikisi ayn1 anda bulunamazlar.” Thvan’in
evrim anlayisini ele alirken tiirlerin kendi i¢indeki tikel varliklarin evrimi anla-
silmalidir. Tiimel olanlar ise evrim gecirmezler. Ciinkii tiimel nefisler felekler
alemine ait oldugu icin bunlar bir biitiin olarak degisemezler. Tiimel nefisler
degisirse felekler dlemi de degisecektir. Bu ise sudur nazariyesinde ciddi bir
eksikligi akla getirmektedir. Oyleyse Thvan'in tekamiil nazariyesinden bahsedi-
lirken tiirler bazinda degil de tikeller bazinda diisiiniilmelidir. Bu kaide bitki,
hayvan ve insan i¢in de gecerlidir. O halde tekamiile ugrayanlar ciizl cisim ve
ciizi nefislerdir. Kiilli cisim ve Kiilli Nefisler olus ve bozulusa tabi degillerdir.?

Thvan-1 Safa'da kozmo-biyolojik bir evrim teorisi bulmak miimkiin ise de,
onlar gagdaslari Ibn Miskeveyh, Cahiz gibi tabiat bilimleri alaminda uzman
kisiler olmadiklarindan, kendilerinden once bilimsel olarak ortaya konulan

¢  Mehmet Bayraktar, “Tekamiil Nazariyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam
Ansiklopedisi, 2011), 40/338.

7 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri/Cilt 1 (Istanbul: Ayrintt Yaymlari, 2012),
1/53-54.
8 Hamdi Onay, [hvdn-1 Safa’da Varlik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 104-106.
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evrim teorilerini, daha ¢ok Yeni Eflatuncu felsefi kozmolojiyle karistirarak ko-
nuyu felsefi mahiyette islemislerdir.® Risalelerde Thvan-1 Safa, Darwin gibi me-
seleyi yalniz organik maddelerin evrimiyle simirlandirmaz, ayn1 zamanda onu
organik olmayan maddelere de tatbik eder. Thvan'in olus felsefesi Darwinizm-
deki gibi mekanik ve kurgusal etkenlere dayanmayan, teolojik ve teleolojik bir
yap1 arz eder.”® Mesela onlar tabil ayiklama yerine, “’el-inayet el-Rabbaniyye”
(Tanri'nin yardimi), “’el-hikmet el-ilahiyye” (ilahi hikmet) gibi tabirler kullanir-
lar.1

Diistince tarihinde evrim veya tekamiil hakkinda yapilan en genis tak-
sim, evrimin ¢ tiirlii olduguna dair diisiincedir. Bunlar inorganik, organik ve
ruhani evrim olarak taksim edilmistir.!? Inorganik evrim cansiz varliklarin ev-
rimini, organik evrim insan bedenindeki biyolojik evrimi, ruhani evrim ise in-
sanin ruhsal ve psikolojik evrimini ifade eder.® Oyle anlagiliyor ki Thvan'da
hem inorganik hem organik ve hem de ruhani (psikolojik) evrimin hepsinden
izler vardir. Lakin aslolan ruhani (nefsani) evrimdir, diger evrim tiirleri ise
bunlara yardimci unsurlardir.’>

Thvan'in inorganik evrim diisiincesine bakildiginda ay-iistii alemdeki ci-
simlerde herhangi bir olus ve bozulus olamayacagina gore bu, ay-alt1 alemdeki
unsurlarda miimkiin olabilir. Burada bir biitiin olarak tiirlerin nefsi degil de tek
tek olusan fertlerin maddesi ve nefsi kastedilebilir. Buna gore feleklerin etkisiy-
le madenler 6nce dort unsurdan meydana gelir. Bunlar ates, hava, su ve toprak-
tir. Sonra bu unsurlar da kendi aralarindaki etkilesimlerle diger madenleri
meydana getirirler.1

Organik evrim meselesine gelince Ihvan, insanda organlarin tedrici bir
surette meydana geldigini; maden, bitki ve hayvandan tabil bir sekilde bigim
degistirmekle insana gecildigini ifade eder.!”” Bu organik evrim insan bedeni i¢in

9 Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 249.
10 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 247.
1 Yakat, “Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Tlgili Fikirler”, 103.

12 Yakat, “Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Tlgili Fikirler”, 1-16.

13 Stileyman Ates, “Kur'an’t Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, Evrim ve Tasarim, ed. Recep
Alpyagil (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 117.

14 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 247.

15 Ayrica bu iig tiir evrim tiiriiniin kurandaki koklerine dair bknz. Siileyman Ates, “Kur’an-1
Kerim’e Goére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/20 (1972), 127-
146.

16 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 2/97.

17 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 249.
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gecerli olsa da Thvan’in ikili taksimine bakildiginda herhangi bir tutarsizlik s6z
konusu degildir. Ciinkii Thvan-1 Safa insanin bilesenlerini iki olarak agiklar. Bu,
beden ve nefistir. Beden diger tiirlerin cisimleri gibidir. Yani 6zde madeni 6zel-
lige sahiptir. Nefis sonradan bu madene yerlesir. Nefsin 6zellikleri ise maden-
lerde bulunmayan gehevi, gadabi ve natiki 6zelliklerdir. Insanin sehevi ve ga-
dabi nefsi ay-alt1 alemin, natiki nefis ise ay-iistii alemin ferdidir. Insan nefsinin
cismani boyutu madenlerin 6zellikleriyle ayni yapidadir. Onun bu minvaldeki
evrimi de madenlerin evrimi gibi diisliniiliir. Nefsin tekamdiilii ise sehevi, ga-
dabi ve natiki 6zelliklerine goredir.

Psikolojik evrim hakkinda Thvan, nefsin bedene énceligini vurgular. In-
sanin nefsi ay-alt1 cisimlere yerlesmistir. Ciizi nefis de bu cisimlerin 6zellikleri-
ne gore degisim ve doniistime tabi olur. Bu tekamiil seyri ya ay-alt1 alemdeki
siiflf olana dogru, ya da ay-iistii alemdeki ulvi olana dogru bir seyir halindedir.
Burada aslolan tekamdiil ruhani tekamiildiir. Her nefis kendi mecrasimna uyumlu
hareket ederek kemale erer. Eger nefisler kendilerine ait mecraya yonelmezlerse
maksatlar1 hasil olmaz ve olus bozulus aleminde kalirlar. Maden bitki ve hay-
vanlarin nefisleri ay-alti dleme ait, insan ve melek nefsi ise ay-iistii aleme aittir.
Form, varliklarin alt tabakalarindan {iste ve {istten alta dogru gider, fakat bu
tesekkiil siireci kanunlara veya haricteki degisikliklere degil, yildizlarin tesirle-
rine ve bilhassa insanin durumuna ameli ve nazari davraniglara uygun olarak
degisir. Bu nedenle tekamiil kelimesine modern cagda yiiklenen anlam Ihvan-1
Safamin diisiincelerinden uzaktir. Mesela Thvan’a gore bir fil ve at, insana
maymundan daha fazla benzer; halbuki viicut yapisi bakimindan maymun
insana daha yakindir.’® Maymun viicut sekliyle; at uysalligiyla, fil, papagan,
biilbiil, giivercin akillartyla; ar1 sanatiyla insana yakin olan yaratiklardir.”® Bu
da gosteriyor ki tekamiilde esas olan suret acgisindan benzeme degil, nefsani
benzerliktir.

Ay-iistli alemin olusumuna daha 6nce sudur nazariyesiyle isaret edilmis-
ti. Ay-tistli alem olus ve bozulusa tabi olmayan alemdir, bu nedenle orada asa-
mal1 olarak feleklerin yaratilist mevcuttur. Lakin ay-alti alem siirekli olus ve
bozulusa tabidir. Bu ikisi arasindaki ayrim varlik hiyerarsisinde de kendini belli
eder. Ruhani alemde en iistiin ve en yetkin olan varlik zati 6nceligi olan varlik-
tir. Bu nedenle Kiilli Akil zati dncelikten dolay1 Kiilli Nefis ve heyuladan iis-
tiindiir. Felekler aleminde ise zamansal acgidan Once yaratilan felek, digerlerine
gore daha {istiindiir. Lakin ay-alt1 alemde ise hiyerarsi bunun tersinedir. Burada

18 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 248.

19 Yakit, “Darwin’den Once Islam Disiintirlerinde Evrimle Hgili Fikirler”, 103.
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zamansal acidan en 6nce yaratilan en agag1 seviyedeki varlik, en sonra yaratilan
ise en istlin ve en yetkin varliktir. Buna binaen madenler bu hiyerarside en
diisiik mertebeyi olustururken, ondan sonra sirasiyla bitki, hayvan ve insan
gelmektedir. Bu varliklarin suretlerine bakildiginda bu acik bir sekilde fark
edilecektir. Madenler yer ile esit mesabede, bitkiler baslar1 yerde ayaklar1 goge
dogru, hayvan yerytiiziine ve gokyiiziine esit seviyede, insan ise bas1 goge dog-
ru, ayaklar1 yere bitisiktir. Bu da demek oluyor ki nefsani {iistiinliik kendini
surette de belli ettirmektedir.? Bitkiler mertebesinin son basamag; ile hayvanlar
mertebesinin ilk basamagi ve hayvanlar mertebesinin son basamag ile insanlik
mertebesinin ilk basamag: birbirine bitisiktir. Ay sekilde insanlik mertebesi-
nin son basamag1 da melekler mertebesinin ilk basamagzyla irtibatlidir.?!

Risalelere bakildiginda Thvanin tenasiihii kabul ettigi sdylenemez.2 On-
lara gore tenasiihgiilerin bu sonuca varmalar1 hayvanlarin ac1 cektiklerine
inanmalarindan dolay1 bir 6nceki hayatlarinda yaptiklar1 giinahlarin sonucu
oldugu fikrine dayalidir. Thvan’a gore ise hayvanlarin bu acilar1 tatmalar1 ken-
dilerini tehlikelerden korumalari i¢indir. Eger bu maksat olmasaydi nefisler bu
acilardan ka¢gmak i¢in bir an bile tereddiit etmeyeceklerdi. Ciinkii cesetler ken-
dilerine kars1 ne bir yarar ne de bir zarar verebilirler. Nefis ise bu acty1 hayvana
hissettirmekle zararli olandan uzaklagmasini saglamaktadir?® Thvanin Pisa-
gor'dan etkilendigi gz oniine alindiginda onun tenasiih inancina yaklastigini
iddia eden diisiiniirleri anlamak miimkiindiir. Onun sdylediklerinden anlasil-
dig1 kadariyla nefsin tekamiil yolculugunda melekler ve Peygamberler seviye-
sine ylikselmesi miimkiin goriilmektedir. Nitekim Risalelerde tenasiihii elesti-
ren boliimler dikkat ¢ekicidir.

3. iIHVAN-I SAFA FELSEFESINDE TEKAMUL NAZARIYESi

3.1.Madenler

Daha once tiirtin kendi igindeki tekamiiliinden bahsedilmisti. Madenler
sadece kendi i¢inde evrim gegirir ve birbirlerine doniisebilirler. Unsurlar birbi-
rine doniistiikleri gibi bunlardan olusan elementer yapilar da birbirlerine donii-

2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/96.

2 Abdullah Kahraman (ed.), Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2/121.

2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/298.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/299-300.

% Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd'min Dini ve Ideolojik Soylemi (Ankara: Elis Yaynlar,
2003), 194-195.
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stirler. Bunun delili madenlerde sabitligin olmayisidir. Mesela madeni bir kari-
sim sartlar olgunlastiginda mamurken, bu sartlar degistiginde ise harap olabili-
yor. Bir yerin once ¢ol iken daha sonra sulak bir alana donmesi s6z konusu
diisiinceyi desteklemektedir.

Thvan’a gore madenler ay-alti varlik hiyerarsisinde yeryiiziinde yaratilan
ilk tiirdiir. Bunlarin varliga gelme sekli felekler ve gezegenlerin hareketleriyle
ilgilidir. Yerytiiziindeki madenler feleklerden feyiz alarak meydana gelir ve
varliklarini devam ettirirler. Felekler feyizlerini tabiattan alir ve bu feyzi asagi-
dakilere aktarirlar. Bu sekilde yerytiiziinde ilk yaratilan unsurlar, endsir-1 erbaa
denilen dort unsurdur. Bunlar ates, hava, su ve topraktir.?> Bu dort unsur diger
biitiin elementlerin kaynag1 oldugundan bunlara “timmehat” (ana varliklar) da
denmistir. Bu madeni cevherlerin maksadinin, bilinen vakte kadar (kiyamete
kadar) insanlarin ve hayvanlarin menfaatleri, diinya hayatinin isinin diizene
konulmas: ve hayvanlarin hayatta kalmas: icindir.?¢ Buradaki hareketler itme-
¢ekme, uyum-uyumsuzluk gibi kaidelere baglidir.?” Bununla degisik mekanlar-
da ve farkli zamanlarda yerlestirme, olusturma, bir araya getirme ve ayirma
iglerini yerine getirirler.?

Enasir-1 erbaa’nin kendi aralarinda hiyerarsik bir diizeni mevcuttur. Bun-
lar sirasiyla ates, hava, su ve topraktir. Bunlardan birinin nihayeti digerinin
bidayetine bitisiktir. Mesela topragin sonu suyun mertebesinin baslangicina,
suyun sonu havanin mertebesinin baslangicina, havanin sonu atesin mertebesi-
nin baslangicina, atesin sonu ise 15181 mertebesinin baslangicina bitisiktir. Bu
madenler hayat ve hareketin maddesi olsalar da onlarin 6lii ve canli olduguna
hiitkmedilmez. Onlarin her birinin hayata ve 6liime bakan iki yonii vardir. Top-
ragin yukarda ve ince olan kismi suya bitisiktir. Onun diger yonii ise daglar,
kayalar ve killer gibi yogun olan kisma bitisiktir. Topragin suya yakin olan
kism1 mamur, kile ve ¢ollere yakin olan kismu ise harap gibidir. Bu 6zelliklere
bakildiginda toprak 6liiye daha yakin ve benzerdir. Ayni sekilde suyun iki yo-
nii vardir. Onun yukari yonii havaya ve atege bitisiktir ve hayata daha yakindir.
Onun asag1 yonii ise topraga bitisiktir. Topraginsa hayati ve hareketi yoktur. Su
da topraga daha yakin oldugu icin o da oliiye daha ¢ok benzer. Hava da bir
yonii atese bir yonii ise topraga ve suya bitisiktir. Hava atese daha yakin oldu-
gu icin genel olarak hayata daha yakindir. Ayni sekilde atesin de iki yonii var-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/106-107.
2% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/90.
7 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/90.
2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/99.
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dir. Onun bir yonii havaya bitisiktir, diger yonii ise 1s1k ve aydinliga bitisiktir.
Ates de genel anlamda hayata daha yakindir. Diger yandan atesin sénme du-
rumu vardir. Bu tarafi ise 6liime yakindir. Atesin hayata yakinligi, 6ltime ya-
kinligina gore daha baskindir.? Béylece Thvan madenleri olus ve bozulus diiz-
leminde ele alarak toprak ve suyu bozulusa, hava ve atesi ise olusa daha yakin
goriir. Olus ve bozulusun s6z konusu olmadig: ay-iistii aleme daha yakin olan
hava ve ates, olus ve bozulusun gerceklestigi yeryiiziine daha yakin olan su ve
topraktan daha tistiin ve daha yiicedir.

Thvan’a gore dort unsurun bazilar1 bazilarina déniismektedir. Ornegin
ates soniip ortadan kalktiginda havaya doniisiir. Hava ise yogunlastig1 zaman
suya doniisiir. Su ise dondugu zaman topraga doniisiir. Toprak da ¢oziilerek
daha latif hale gelir ve suya doniisiir. Su eriyip ¢oziiliince havaya, hava ise 1sin-
dig1 zaman atese doniisiir. Ay-alt1 dlemde atesten daha latif, topraktan da daha
kesif bir hal yoktur. Bu dort unsurun pargalar1 birbirine karistig1 zaman bozulu-
su kabul eden yeni olusumlar meydana gelir ki bunlar madenler, bitkiler ve
hayvanlar (canlilar) dir. Dort unsurun ilk olarak doniistiigii iki karistm “buhar”
ve “0zsu”dur. Bu iki karisim ise ay alt1 alemde bozulusu kabul eden olusumla-
rin heyuld ve maddesidir. Giines ve yildizlar; yerin, denizlerin, gollerin ve ne-
hirlerin ytizeylerine diisen 1sinlariyla sulari 1sitt1g1 zaman sular azalir ve toprak
parcalar: incelerek buhar ve dumana doniisiir. Buhar ve duman bulutlara, bu-
lutlar ise yagmurlara doniisiir. Yagmurlar da toprag: islattiginda ve toprak
parcalar1 su parcalariyla karistiginda “6zsu”lar meydana gelir. “Ozsu”lar ise
madenler, bitkiler ve canlilar gibi olusumlar i¢in madde ve heyula olur. Bu
dongii bu sekilde deveran eder.%

Madenlerin olusumu sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk, buharlilik-
nemlilik gibi etkenlerle kendi arasindaki karisima gore olur. Bu etkenler vasita-
styla gerekli sartlar saglandiginda dort unsurdan ilk ¢ikan maden civadir. O,
madenlerin ashdir. Sonra civa bazi etkenlere maruz kaldiginda ve gerekli sart-
lar olustugunda kiikiirt meydana gelir. Sonra bu iki madenin kendi aralarinda-
ki etkilesimle diger madenler olusur. Bu olusan madenlerin mertebeleri bu iki
madenin 6l¢iilii bir sekilde olgunlagsmalarina bagldir. Olusan yeni madenler
feleklerin durumuna gore degisir. Meydana gelen yeni madenler bir onceki
karisimda, temiz ve ar1 durumlarinda ve feleklerin mutedil oldugu zamanlarda

»  Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/111-112.
% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/55.
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en yliksek ve degerli madenler haline gelir.3! En yukarida ise altin madeni var-
dir. Ondan sonra sirasiyla giimiis, bakir ve diger madenlerin mertebeleri gelir.>

Thvan, Aristo'nun meghur dért nedenini madenlere de uygular. Onlara
gore madenlerin fail nedeni tabiat, maddi nedeni civa ve kiikiirt, siri nedeni
kiirelerin ve feleklerin hareketleri, gai nedeni ise insan ve hayvanlarin bunlar-
dan fayda elde etmeleridir.*® Madenlerin sonu ise bitkinin en alt basamagina
bitisiktir.3

3.2. Bitkiler

[hvan’in bitkilerin tekamiilii anlayisi da Onceki ve sonraki siireglerle ilin-
tilidir. Bu minvalde bitkiler, dért unsurdan meydana gelmeleri bakimindan
madeni cevherlerle ortaktirlar. Biiylime ve beslenme gibi yetilere sahip olmasiy-
la da madenlerden ayrigirlar.> Bitkilerin ilk maddesi tiim suretleri kabul eden
bir maddedir, ama ikincil maddeler ise sadece kendi istidatlarina gore suretleri
kabul ederler. Bu da tiirler arasi gegisi imkansiz kilmaktadir. Ciinkii ikincil
maddeler sadece kendi mizag ve istidatlarina gore suret alabilirler. Ornek
vermek gerekirse bir zeytin yapragi elma agacindan ¢ikmaz.”

Dort unsur gerekli sartlar: sagladiktan sonra birbirleriyle karisir ve birlik-
telik olusturursa bitkinin olusumunun gergeklestigi maddeye doniisiirler. Onla-
rin bir araya gelip karismasina sebep olan varliklar felekler ve burglardir. Gii-
nes yerylizlinii 1sitinca sular buharlasip gokytiziine dogru hareket eder. Gok-
yliziindeki sicaklik ve sogukluk dengesi onlar1 yagmura gevirir ve tekrar yer-
ylizline diiserler. Toprak ise bu suyu emer ve gerekli eslesmeyi gerceklestirir.
Glines tekrar buray: 1sitinca bu sefer de bitkilerin olusmasi igin basit nefsin
giigleri denilen Allah’in gorevli melekleri devreye girer ve bu arada bitkisel bir
hayat neget eder. Bitkisel varliklardan sorumlu olan bu melekler cins olarak
bitkisel nefislerdir. Bu da gosteriyor ki ruhani olan bitkisel nefisler bil-kuvve
olarak zaten mevcutturlar. Bitkisel nefis gerekli sartlar olustugunda ciizi fertlere
sirayet etmek suretiyle maddi boyutlar1 agiga c¢ikarir. Bu baglamda bitkisel nef-
sin yedi gliciinden bahsedebiliriz.

31 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/96.

22 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/87-89.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/78.

3 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/209-212.
%5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/142.

3% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/124.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/123.
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Bitkilerin olusumundaki ilk fiil cekim giiciidiir. Sonra tutma giiciiyle on-
lar1 tutar ve sindirim giiciiyle beslenecek kivama getirirler. Ardindan itme gii-
ciiyle onlar1 bitkinin diger kisimlarima goénderir ve beslenme giiciiyle bunlarla
beslenirler. Daha sonra biiyiime giicii ile kendi alanlarinda biiyiiyiip cogalirlar.
Nihayet sekil verme giicii ile bitkiler cesitli sekil ve renklere sahip olurlar.3

Bitkilerde hareketler sevk ve muhabbetle olur.?® Bu da nebati nefsin bitki-
lerdeki hareketi sagladigi, arzu ve istiyaktan otiirii beslenip biiyiimesine vesile
oldugunu gosterir. Bitkiler arasindaki hareket dongtisel harekettir. Bitki, unsur-
larin ince kisimlarim1 damarlariyla emer ve bunlar canlinin beslenmek igin ala-
cag1 yaprak, tohum ve meyveye doniisiir. Sonra bazilarinin bedenlerinde et ve
kan haline gelir, baz1 bitkilerde ise tortu ve giibre olarak ¢ikar. Bu arada bu
atiklar bitkilerin beslenmesi i¢in koklerine geri gonderilir, tekrar tohum ve
meyveye doniisiir ve canli onu yer. Bu devinim diisiiniildiigiinde durumun
sanki dénen bir dolap gibi oldugu goriiliir.*

Bitkiler, bast madene sonu canliya (hayvan) bitisik varliklardir. Bitkisel
mertebenin ilki ve en alt derecesi toprag: takip eden yesil giibredir. O; toprak,
kaya ve taglar {izerinde kecgelesen tozdan ibarettir. Sonra ona nem ve 1slaklik
dokunur. Sabahlar1 sanki ekin ve ot bitkisiymis gibi yesil goriiniir. Giin ortasin-
da ona giinesin sicag1 dokununca eski durumuna doner. Yesil giibreye en yakin
bitki, mantardir. Mantar ve yesil giibre aralarindaki yakinlasmadan dolay1 an-
cak ilkbahar giinlerinde birbirlerine komsu bolgelerde biterler. Yesil giibre ma-
deni bitki, mantar ise bitkisel madendir. Hayvanlik derecelerini izleyen en son
bitkisel mertebe hurmadir. O, hayvani tabiatli bir bitkidir. Cismi bitki olsa da
bazi 6zellikleri diger bitkilerden farklidir. Ciinkii hurma, erillik ve disilik 6zel-
liklerine sahiptir. Hayvanlarda oldugu gibi erkek sahislar1 disilerini doller. Ay-
n1 sekilde hurmanin bas: kesildiginde kurur, biiylimesi ve gelisimi durur ve
olir. Bu durum hayvanlarda da boyledir. Bu 6zellik, hurmanin cisim bakimin-
dan bitki, nefis bakimindan hayvan oldugunu gosterir. Ciinkii onun fiilleri
hayvani nefsin fiilleri; cisminin sekli ise bitki seklindedir.

Bitkide fiili, hayvani nefsin fiili gibi olan bagka bir tiir daha vardir. Fakat
onun cismi bitkisel cisimdir. Bu, yerde kokleri olmayan bir bitki (kesu-
sa)tiiriidiir. Bu bitki tirtintin, diger bitkilerde oldugu gibi, yere sabit bir kokii
yoktur. Onlar gibi yapraklar1 da yoktur, bilakis agaclara, ekinlere ve dikenlere
sarar, onlarin nemlerini emer ve agag yapraklari ve bitki dallar: tizerinde siirii-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/124-125.
% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/90.
4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/208.
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nen ve onlar1 yiyen kurtcuk gibi beslenir. Bir nevi bitkiyle beslenir. Bedeni bit-
kiye benzese de nefsani eylemleri hayvan eylemleri gibidir.#! Bitkilerin cisimleri
zamansal agidan hayvandan once, lakin nefis agisindan hayvandan daha asag1
seviyededir.

Thvan nezdinde bitkiler bir tek duyu organina sahiptirler. Rutubet ve
nemi duyumsayarak neme dogru hareket ederler. Kayalik ve kuru alanlara
yonelmekten cekinirler. Yine bitkilerin alani dar bir mecradaysa onlar genis bir
mecraya dogru hareket ederler. Yukariya dogru yiikselmek isterlerse ve bir ¢at1
buna mani ise bir delik acar ve oradan kendi yollarini bulurlar. Bitkilerin hay-
vanlardan farki ise onlarin aciy1 hissetmemeleridir.*

Thvan Aristo'nun meshur dort nedenini bitkilere de uygular. Bitkilerde
maddi neden dort unsurdan ibarettir: Ates, hava, su, toprak. Fail nedenden
kasit tiimel (kiilli) nefsin giigleridir. Gai neden, onlarin canlilar igin bir gida
olmasi ve fayda saglamasidir. Stiri neden ise bunu saglayan feleklerle ilgili se-
beplerdir.

3.3. Canlilar (Hayvan)

Thvan, hayvanin tanimim yaparken “Canli, duyarli, beslenen, biiyiiyen,
hisseden ve bir mekanda hareket eden bir cisimdir” der.# Thvan’a gore hayvan-
lar cismani agidan madenlerle ortak olmakla beraber beslenme ve biiyiime yon-
leriyle bitkiyle ortaktirlar. Ancak hareketli ve algilayan cisim olmalar1 sebebiyle
bitkilerden ayrisir.*# Boylece hayvanlarin ilk mertebesi bitkilerin son mertebesi-
ne bitisik olur. Hayvanlar alemi bitki alemini, Insanlik alemi ise hayvanlar ale-
mini kusaticidir. Thvan’a gore Adem’e secde eden melekler hayvani nefislerdi.
Ciinkii hayvani nefisler insana hizmetle maluldiir.*

Hayvanlar bir kismi tam yaradilish (sigrayan, hamile kalan, doguran ve
emzirenler), bir kismi eksik yaradilishi (kokusmus seylerden olusanlar), bir kis-
mi1 ise bu ikisi arasindadir (bocekler ve siiriingenler). Eksik yaradilisli hayvanlar
tam yaradilishi hayvanlardan 6nce yaratilmistir. Cilinkii bu hayvanlarin yaradi-
lislar1 hizlidir. Tam yaradilish hayvanlar daha uzun vakitlere varolusa (yaratil-
mis) kazanmislardir. Yine yaradilis itibariyle su hayvanlar: kara hayvanlarin-

4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/180-184.
2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/132-133.
4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri/, 2/146.

4“4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri 2/142.

45 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/171-172.
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dan oncedir. Ciinkii su madeni, toprak madeninden 6nce yaratilmistir.* Biinye-
si gelismis ve sureti daha yetkin olan hayvanlar, tiirtin bekas1 ve nesillerinin
iiremesi konusunda ¢ok sayida organa, degisik aletlere ve yardimc araglara
daha ¢ok muhtactirlar. Biinyesi eksik ve sureti diisiik olan hayvanlar ise tiirle-
rinin bekas1 ve nesillerinin devami noktasinda cesitli organlara ve degisik arac-
lara daha az ihtiya¢ duyarlar.#

fhvan Risalelerde ikinci cildin ortalarinda uzun uzadiya temsili bir
hikayeden bahseder. Insan cin ve hayvanlarin miinakasasindan ibaret olan bu
hikayedeki tartisma konusu kimin {istiin oldugudur. Hayvanlardan ve insan-
lardan seckinler konusturulur. Burada hayvanlar sanik, cinler tanik, insanlar ise
davalidirlar. Her biri kendi delillerini sunarlar. Bu tartismanin sonunda hay-
vanlarin insanlarin hizmetgileri oldugu sonucuna varilir. Burada insanin hay-
vandan daha {istiin olmas1 insanin uhrevi boyutundan kaynaklidir.#® Ciinkii
hayvan nefisleri ay-alt1 dlemle kayith iken, insan nefisleri 6ldiikten sonra ay-
iistil aleme intikal edebilirler.

fhvan, hayvanlar kendi aralarinda derecelendirirken duyu sayilarini baz
alir. En diisiik mertebede tek duyulu hayvanlar yer alirken en {istiin mertebede
bes duyuya sahip olanlar vardir. En diisitk mertebede olanlar, sadece dokunma
duyusu olan salyangoz ve mercan gibi hayvanlardir. Tkincisi mertebede, tatma
ve dokunma duyusu olan ve bitki yaprag: lizerinde siiriinerek ilerleyen kurt-
cuklardir. Ugiinciisii Dokunma, tatma ve koklama duyulari olan hayvanlardir.
Denizde, su diplerinde ve karanlik yerlerde yasayan hayvanlar buna 6rnektir.
Dordiinciisii dokunma, tatma, isitme ve koklama duyusu olan hayvanlardir.
Keneler bu smiftandir. Besincisi ise dokunma, tatma, koklama, isitme ve gor-
meden olusan yetkin bes duyu sahibi hayvanlardir. At, fil, maymun gibi hay-
vanlar buna 0rnek tegkil ederler.#

Thvan’a gére insani mertebeye en yakin tek bir tiir yoktur. Bunlar suretle-
rinin, bedenlerinin ve nefislerinin yapilarina gore belirlenir. Ornegin maymun
suret agisindan insana benzerliginden dolay1 insana yakin hayvandir. At, hu-
yunun glizelliginden dolay1 insana yakin olan bir hayvandir. Giivercinler, in-
sancil ve naif olmalarindan dolay: insana bu 6zelligiyle yakindir. Fil, zekasin-
dan dolayr insani mertebeye yakindir. Bu hayvanlar, kendilerinde goriinen

4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-145.
¥ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-149.
8 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/155-158.
¥ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-145.
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insani Ozelliklerinden dolay: insanlik mertebesini takip eden hayvan tiirlerinin
en yliksek derecesinde yer alirlar.** Bundan sonra ise insanlik mertebesi gelir.

3.4.insan

Insan konusu Thvan felsefesinde varlik ve bilgi sisteminin merkezini tes-
kil eder. Afak ve enfiisteki tiim deliller insandan yola ¢ikilarak &grenilebilir.
Thvan-1 Safa’nin ortaya koydugu felsefe, biiyiik oranda “alem biiyiik bir insan-
dir” 6nermesine dayanir. Makrokozmik ve mikrokozmik manada sdylenecek
olursa; makrokozmik insan kainat, mikrokozmik kainat da insandir. Ruhani ve
cismani biitiin varliklar bir biitiin olarak suretten insana benzemektedir, ay-alt1
alem ise insanin emrine amade kilinmistir.>! Yani insan nefis agisindan ay-alt1
alemin efendisi, stiret agisindan da tiim varligin ortak suretidir.

fhvan’a gore bitki, hayvan ve insanda biitiin niteliklerde ortaktir; fakat
diisiinen, temyiz eden ve biitiin bu nitelikleri kendinde toplayan olmas: itiba-
riyle onlardan temaytiz eder.5? O, felekleri kiilli insan olarak telakki eder. Ciizi
insan bu tiimel insanin bir misalidir. Ote yandan ay-alt1 alem de bir biitiin ola-
rak hayvana benzer. Insan ise bu ikisi arasinda bir kdpriidiir. Insanin bir ucu
feleki ve meleki, bir ucu ise hayvani ve seytani dlemdedir.5 O halde Thvan, in-
sanin tekamiliinii hem ciizi nefiste hem de insan bedeninin agsamalarinda arar.
Beden ve nefis de kendi icindeki yapiya ve sartlara gore evrime tabidir. Insana
ay-lstii alemden gelen hem ruhani hem de cismanti etkiler s6z konusudur. Kiilli
tabiata en ¢ok benzeyen suret insan sureti, Kiilli Nefse en ¢ok benzeyen nefis ise
yine insan nefsidir. Insanin ruhani anne ve babasi Ay ve Giinestir, cismani anne
ve babasi ise biyolojik anne ve babasidir. Babanin nurundan dogan giiclii, nu-
rani ve 1slak bir suret meydana gelir. Madde ve suretin bitismesi ve karismast
anadan meydana gelir. Nefis de bedenle birlesir, disi ve erkek olan ana-baba
arasinda kuvveden fiile dogru dogus vuku bulur.>

Insanin beden yapisi cismani olan madenlerle ortaktir. Insan bedeninin
cismani evrimi tipki madenlerin evrimi gibidir. Kur’an ayetleri de bu gergege
dikkat cekmektedir. Insanin dnce topraktan, sonra bir damla sudan sonra emb-
riyodan sonra kan pihtisindan, sonra et parcasindan yaratilmas1 ve sonra da
belli basli uzuvlarla bir surete biiriinmesi insan bedeninin stirekli degisim igin-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/315-317-209-212.

5 Filiz Sahin, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Insan Problemi”, Makalat Dergisi 2 (1999), 29.
22 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/142.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/154.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/333.



Hamdi Onay ® 299

de oldugunu gostermektedir. Hatta insan ana rahmindeyken yapisi itibariyle
madeni, nebati ve hayvani siireclerden gecer. Insanin eksik ve en asag1 derecesi
meni derecesidir.5> Sonra yavas yavas kemale dogru hareket eder. Thvan ayrica
Insan bedeninin ana rahmindeki siireclerini birebir feleklere baglar. Her bir ay
icin ayr1 bir gezegenin etkisinden bahseder. Cenin birinci ayda Satiirn gezege-
ninin etkisi altinda sekillenir. Tkinci ay Jiipiter'in, ticlincii ay Mars'm, dérdiincii
ay giinesin, besinci ay Veniis'lin, altinci ay Merkiir'iin, yedinci ay Ay’'in, seki-
zinci ay tekrar Satiirn’iin, dokuzuncu ayda da tekrar Jiipiter’in etkisi altina gi-
rer. Bundan sonra ise tekamdiliin yeni bir boyutu olan dogum meydana gelir.5
thvan bu evreleri genisge ele alir ve bu her bir ayda insanda olusan degisim ve
dontistimleri etraflica aciklar.

Bedene 6zgii olan nitelikler soyle ifade edilebilir: Beden; tat, renk ve ko-
kulari, agirlik ve hafifligi, sitkinu, yumusaklig1 ve sertligi, katilig1 ve gevsekligi
algilayan dogal cisimsel bir cevherdir. O; kan, balgam, kara safra ve sar1 safra-
dan ibaret olan dort karisim (ahlat-1 erbaa) dan olusmustur. Dort karisim; top-
rak, su, hava ve atesten ibaret dort unsur (erkan-1 erbaa) dan olusan gidalardan
meydana gelmektedir. Dort unsur ise sicaklik ve sogukluk ile yaslik ve kuru-
luktan ibaret olan dort nitelik/tabiat (tabaii erbaa) sahibidir. Beden bozulup,
0zii ve nitelikleri itibariyle degisen ve fakat dldiikten sonra tekrar dort unsura
déniigen bir yapidadir. Oliim ise ruhun bedenden ayrilmasi ve bedeni kullan-
may1 birakmasi demektir.>”

Thvan-1 Safa insan nefsinin ay-alt1 nefislerin hepsini kendinde barindirdi-
gini ifade eder. Insandaki bu nefisler ii¢ tanedir. Bunlar sehevi, gadabi ve natiki
nefislerdir. Sehevi nefis nebati, gadabi nefis hayvani, natiki nefis ise insanidir.
Nefsin en noksan ve en asag1 durumu hicbir sey bilmeyen basit ve yalin hali-
dir.’ Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulur: “ve Allah, sizi annelerinizin karnindan
hi¢bir sey bilmezken ¢ikardi.” (Nahl, 16/78) Sehvani (nebatl) nefsin hallerinin
kemali bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin kendi
varliginin maddesi olan sehvetleri elde edip lezzetlerden yararlanarak ebedi
olarak var olmaktir. Ayni sekilde hayvani nefsin hallerinin en miikemmeli ise
bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin varliginin de-

55 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/367; Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1
Safa Risaleleri, 3/36.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/302-308; Abdullah Kahraman (ed.),
Thoan-1 Safa Risaleleri, 2/293-299.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 1/176-218.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/367; Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1
Safa Risaleleri, 3/36.
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vamin stirdiirmektir. Ayni sekilde diisiinen nefsin (nefis-i natika) hallerinin en
miikemmeli, bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin
esyanin hakikatlerini idrak edip bunlarin lezzetlerini alarak seving ve nese igin-
de ebedi olarak var olmaktir.® Her nefis kendi sifatlariyla hareket eder. Hangi
nefis daha baskin gelirse insan da agirlikli olarak o kisilige biiriiniir. Bu nefisler
itidalli hareket ederse insan-1 kamil meydana gelir. Eger natiki nefis, diger ne-
fislerin boyunduruguna girerse kisi insan-1 sefil mertebesine diiser. Tekamdiil de
bu nefisler arasindaki iliskilere gore sekillenir. Insanlik mertebesinin en diisiigii
duyulurlardan bagka is bilmeyen, cisimsel olanlardan baska hayir tanimayan,
bedeninin iyiliginden bagka bir sey diistinmeyen, diinya ziynetinden baska bir
seye ragbet etmeyen, ulasamayacaklarini bildikleri halde diinyada ebedi kal-
mak isteyen, kimselerin mertebesidir. Bunlarin bedenleri insan bedeni gibi olsa
da nefislerinin fiilleri hayvani ve bitkisel nefisler gibidir. En yiiksek insan mer-
tebesi ise, cehaletten arinmis, ilim ve irfan ile donanmis, ruhani duyularla haki-
kati idrak etmis, boylece cismani maddeden soyutlanmis olan feleki ve meleki
nefislerin mertebesidir.5

Insamin bu ¢ok boyutlu yapisi onun diger varliklar arasinda en ¢ok degi-
sim ve dontistime acgik oldugunu gosterir. Bu degisim ve doniisiime agik olmast
hem yeryiiziine dogru yatay hem de gokytiziine dogru dikey bir seyre sahip-
tir.! Bu nedenle insan hem yeryiiziiniin hem de gokyiiziiniin bilgisine vakif
olabilmektedir. Yeryiiziindeki bilgilere sahip olmasi duyusal ve akli durumlar-
da iken, gogiin bilgisine vakif olmas: ruhsal arinma ve burhani ilimlerle olur.
Clinkii nefis bu diinyaya bagli oldugu miiddetce gokytiziiniin bilgisine ulasa-
mayacaktir. Bu bilgilerin ilk asamasi sezgidir. Nefis arinma yoluyla gokler ale-
mini hisseder, bu hissiyat ise matematiksel ve geometrik bilgilerle desteklene-
rek burhani bir bilgi haline gelir. Clinkii matematik bilgisi Kiilll Akildan gelir,
geometri bilgisi ise felekler aleminden gelir. Dolayisiyla insanin duyulariyla
baslayan bu siireci burhani bilgiye ve hikmete ulasmakla son bulur.® Bu diin-
yada bilgi sahibi olanlar ahirette suret haline gelirler ve agik agik ortaya gikar-
lar.® Bu da insanin bu diinyada bil-kuvve melek, ahirette ise bil-fiil melek olma
durumuna agiklik getirir.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/169-324.

6 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/315-317-209-212.
6. Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/3-21-157.

62 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/226.

6 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/229.

¢ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/301-309-292-300.
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3.5. Melekler

Thvan, melekleri ¢cok genis cercevede ele alir. Hatta Thvan’a gore kainat-
taki tiim kiilll varliklarin nefisleri meleklerdir. Bu zaviyeden bakildiginda su-
dur nazariyesinde bulunan kiilli varliklar da birer melektirler. Boylece Kiilli
Akl denilen faal akil, Kiilli Nefis, tabiat nefsi gibi varliklar da melekler katego-
risine girer. Kiilli Nefis, Allah’in mukarreb meleklerinden bir melektir. Mesela
Thvan’a gore "O giin Ruh ve melekler sira sira dururlar. Rahman'm izin verdik-
leri disinda hi¢ kimse konusamaz" (Nebe, 78/38) ayeti ve "Sizin yaratilmaniz da
tekrar diriltiimeniz de tek bir nefis gibidir" (Lokman, 31/28) ayeti Kiilli Nefis
icin sdylenmistir.s> Bu yiizden Thvan-1 Safa'nin felsefi sisteminin her asamasinda
bu melekler s6z sahibidirler. Melekler Allah ile yaratilanlar arasinda bir nevi
aracidirlar. Allah ruhani ve cismani varliklarla iletisime melekler vasitasiyla
gecer.% Meleklerin konusmasi ancak isaret ve ima iledir. Insanlarin konusmasi
ise ibare ve lafizdir. Manalar hepsi arasinda ortaktir. Peygamberler vahiy ve
haberleri meleklerden ima ve igaret seklinde alirlar. Bu, nefislerinin letafeti ve
cevherlerinin safligtyla olur. Onlar bu manalar1 insanlara bedenin bir organi
olan dil ile ifade eder. Her iimmete ulagirlar ve bunlar bilinen lafizlarla agiklar-
lar.#” Insanin meleklerden vahiy almas ahlaki arinmayla olur. Insan ancak me-
leki 6zelliklerle donatilirsa vahiy alabilir.®

Melekler biitiin doganlarin en yiiksek amaca ve en son gayeye ulasmak
icin meydana gelmeleriyle ve en asagidan en yiiksek mertebeye ¢ikarilmalariyla
gorevlidirler. Béylece yaratilanlarin suretleri yetkinlik kazanir. Insani nefisler
onlarin sayesinde iistiin olurlar ve 6grendikleri tiimel nefsani ilimler, akli des-
tek ve ilahi tasirma ile desteklenen faziletlerle temayiiz ederler. Olus ve bozulus
alemiyle gorevli olan yeryiizii melekleri, unsurlar ve bu unsurlarin yetkinles-
mesinden sorumludurlar.®

thvan’a gore melekler olus ve bozulusun memurlaridirlar. Dolayisiyla
varliklar arasindaki tekamiil melekler araciligiyla olur. Meleklerin de farkh
tiirleri ve kendi aralarinda hiyerarsileri vardir.” Thvan ay-iistii alemdeki geze-
gen ve burglarin her birini melekler olarak tasarlar. Ornegin dinde Cebrail ka-

65 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/121-270.
66 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/97-98-100.
& Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/195-95.

8 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/94-194.

®  Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/92.

7 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri, 2/359; Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-
Safa Risaleleri, 3/30.
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bul edilen melek Merih (Mars) felegine karsilik gelir. Merih'ten de ruhani bir
giic yayilir ve felekleri, tabil unsurlar1 ve bu unsurlardan meydana gelen seyler-
le biitlin dleme niifuz eder. Biitiin var olanlarda amagclara yonelik istek, arzu ve
tesebbiisler, is ve sanat etkinlikleri, iist makamlara yiikselme, bir miikemmelli-
ge ulagsma arzusu bu gii¢ sayesinde olur.”

Burada 6nemli olan, arinmis insan ruhunun ahirette bil-fiil melek haline
gelmesidir. Goriildiigii {izere Thvan-1 Safa felsefesindeki tekamiil seyrinin, ma-
denlerden baslayip da meleki nefislere kadar yiicelmesi s6z konusudur. Insan
nefsi ay-alt1 dlemin karanlik maddesinden siyrilip asagilik isteklerden kurtu-
lunca ruhu, melekler ztimresine katilir ve ebedi olarak huzur icinde siikiin bu-
lur.”

4. SONUC

Diistince tarihinde varligin olus, meydana gelme ve yaratilisina dair ge-
sitli goriisler One siiriilmiistiir. Ayrica her bir aciklama seklinin de kendi iginde
farkli yorumlayis bigimleri s6z konusudur. [hvan- Safa varlik hiyerarsisini
soyuttan somuta dogru bir modellemeyle aciklamaya calismistir. Kiilli akil,
Kiilli Nefs ve heyula gibi varligin ilk halleri ruhani iken, kiilli tabiat, felekler ve
ay-alt1 alemi ise maddi alem olarak agiklanmistir. Maddi alem kendi i¢inde ay-
alt1 ve ay-iistli alem olarak ayristirilmistir. Ay-alt1 alem olus ve bozulusun yeri,
ay-iistii alem ise olus ve bozulusa konu olmayan varliklar alanidir. Thvan-1 Safa
bu ayristirmalar: dikkate alarak bir agiklama modeli gelistirmistir. Ay-iistii
alemde sabit bir evren anlayisina gore bir diizen ortaya konulurken ay-alt1 alem
i¢in ise tekamdiil anlayis1 {izere bir model benimsenmistir. Buna gore tiirler aras:
gecis imkani yokken, tiirlerin kendi iginde kemale dogru bir seyir izledigi anla-
yist hakimdir. Tiirler arasinda ise hiyerarsik bir diizen mevcuttur. Asagidan
yukariya dogru sirasiyla madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar bu sira diize-
nini olustururlar. Her bir tiiriin tiimel bir nefsi vardir. Bunlar meleki nefislerdir.
Bu nefisler her bir tiiriin tikel varlik formlarini meydana getirirler. Madenler
arasindaki hiyerarsi bitkiye benzeme durumuna gore konumlanirken, hayvan-
lar arasindaki hiyerarsi ise duyu organlarinin sayisina gore belirlenir. Maden,
bitki ve hayvan nefisleri ay-alti dleme miinhasirken, insan nefsi ay-iistii dleme
ait bir nefistir. Bu nedenle 6ldiikten sonra diger nefisler ay-alt1 alemde kalirken
yalniz insan nefsi ay-iistii aleme intikal edebilecek potansiyele sahiptir. Ceza ve

71 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri/Cilt 2, 2/110-112-114-116.
72 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/169-174.
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miikafat da bu modele gore belirlenir. Giinahkar nefisler ldiikten sonra ay-alti
alemde hapsolup cezasini burada gekerken, arinmis nefisler ay-iistii alemde
miikafatlandirilirlar.
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Baz1 yonlerden felsefe, dinin bizatihi kendisinden dogmustur. Ciinkii din, felsefeye farkli mitolojik
diistincelerin ¢catismasi tarafindan meydana getirilen fikri tartismanin kapisim agmistir. Antik Yu-
nan'da rahiplerden olusup din hizmeti veren bir kurum yoktu. Dini mitolojiler ve kutsal inanclar ta-
cirler ve go¢menlerin inanglari ile karsilastiginda antik Yunan hayal giiclinii harekete geciyordu.
Homeros ve Hesiodos'ta goriildiigii lizere tarih kitaplarinda Antik Yunan aklinin dinle yakin bir ilis-
ki icinde oldugu agikea belirtilmektedir. Daha sonralar1 Antik Yunan diisiincesi mitolojik dinin tasal-
lutundan kurtulmus ve aklin arastirma yapabilecegi bir konuma ulasmistir. Modern ve ¢agdas felse-
fe tarihinde din ile felsefe birbirine karsit iki yap1 olarak ele alinir. Tam da burada dinin felsefe ile
iligkisi, ilk filozoflarin dine bakisini dinin ve felsefenin tezleri ile ilgili sorununu tarihsel agidan ele
alan arastirmamizin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Aragtirmamizda felsefe, dine karsit bir zeminde mi
duruyor? ilk felsefeciler dinleri yok etmek ilkesinden mi hareket ettiler, yoksa kendi dinlerini sa-
vunmak i¢cin mi ¢cabalamislar? gibi sorulara cevap aranacaktir.

Tarih ve insan fitrati insanoglunun psikolojik, i¢cglidiisel ihtiyaclar1 nedeniyle, yasadigl her asirda
tanr1 inancinin onda cesitli sekillerde var oldugunu, olacagini gostermektedir. insanoglu kendisine
tapmak, nefsini tanr1 edinmek de dahil bu ihtiyacini farkli yollardan gidermistir.

Biitiin medeni kiiltiirlerin baslangicinda toplumun géziinden egyalarin 6ziinii gizleyen kuvvetli bir
dini inan¢ bulunmaktadir. Daha sonra insanlar tanrilar1 konusunda siipheye diiser ve bir cesit bilgi
trajedisi yasarlar. Kotii gidisattan korunmak icin gegcici biitiin zevklere basvururlar. Nitekim top-
lumlar stoaci olarak dogar ve epikiircii olarak éliirler. Besikte din, kabir yolculugunda felsefe onlara
eslik eder. Tiim bunlar putperest, tahrife ugramis ve ilahi gercekligini kaybedip dinin mensuplarini
dine hizmet etmek i¢in kullanan dinler i¢in gegerlidir. Halbuki din, inan¢h bir insanin hizmetgisidir.
Onun iyiligini ve her iki dilnyadaki mutlulugunu ister.

Antik Yunan tarihinde Antik Yunan aklinin mitolojik ve putperest ilk diisiincelerinin din ile biiyiik
bir iliski icerisinde oldugu gériilmektedir. Oyle ki mitolojik din sosyal, psikolojik ve siyasi biitiin
yonleriyle Antik dénemde yasayan Yunanlarin hayatlarina hakimdi.

Felsefe bazi yonleri itibariyla dinin kendisinden ortaya ¢ikmistir. Antik Yunan’da din hizmeti, 6rgiit-
li bir din adamlar1 toplulugu tarafindan yiiriitiilmiiyordu. Bu da dinin, sabit ve kesin inanglar kisve-
si altinda ortaya ¢ikmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica din, hayal giiciinii harekete gegiren, zihni
gelistiren ve tefekkiire davet eden mitler ve efsanelerle doluydu. Bazi aragtirmacilar felsefenin unu-
tulmaya yiiz tutmus bir vahiy olduguna inanirlar. Bununla birlikte felsefe karisik, degisken, farkli ve
cogu zaman celiskili, cocukea, kinanabilir ve mantiksizdir.
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Bazi eski ilahi vahiylerin izleri, yerli halk ve gogmenlerden olusan Yunan ulusu da dahil olmak tizere
birgok ulusun kiiltiirleri arasinda dagilmisti, ancak bunlar efsane ve hayali yorumlarla boyanmis ve
batil kutsallagtirma karakterinin egemenligindeydi, iclerinde pek ¢ok celigki ve tuhaflik bir araya
geldi. Antik Yunan diger uluslara agilinca, dinlerle karsilasma emareleri ortaya ¢ikinca, benzerlikler
ve farkhiliklara dikkat edildiginde bocalamaya basladi. Béylece toplumlarin inanglarini incelemek ve
onlar1 anlamaya veya elestirmeye ¢alismak i¢in zihinsel bir entelektiiel hareket baslatildi.

Ornegin filozof Ksenophanes, Yunan sehirlerini dolasiyor, dini-felsefi bir reform tarzinda siirler
soyleyerek, Yunanlilarin putperestligini elestiriyor, Homer ve Hesiodos'un siirlerinde formiile edi-
len, davraniglarinda ve yasamlarinda insanlara benzetilen tanrilariyla alay ediyordu. Felsefe, genel
davranis kurallar1 6nerdigi veya diinya hakkinda teoriler sundugu siirece, dini bir bakis agisina sa-
hip olmalidir. Din, felsefenin rasyonalitesine ihtiya¢ duyar, felsefe de dinin sorunlarini géz ardi
edemez.

Buradaki felsefi tezler, medeni agilimla etkilesime giren dini diisiincenin gelisimine ve Antik Yu-
nan’da hizlanan kiiltiirel etkilesime ayak uydurdu. Buna da ekonomik aktivitenin artmasi ve go¢-
menlerin Yunan sehirlerine gelmesi ve Yunanllarin komsu medeniyetlerin sehirlerinde dolagmalar1
sebep oldu. Ayn1 zamanda biiyiik dini ¢esitliligi kesfettiler ve inanglarinda, ritiiellerinde ve kutsal-
liklarinda kendileri gibi olmayanlarla tanistilar. Bu nedenle din kavramlarini kesfetmek icin elesti-
rel bir dinler okumasi olusmaya basladi.

Dinin felsefi bir yaklasimla elestirisinin bu asamasi, modern ve ¢agdas felsefelerde dinin felsefe ile
catigsmasini tasvir eden ortak bir 6nermeyi ortaya koymus oldu. Arastirmamiz dinin felsefenin orta-
ya cikisiyla iligkisini ve ilk din filozoflarimin goriislerini inceleyerek, tarihsel olarak dini ve felsefi
soylem arasinda var olan sorunsalin derinliklerini kesfetmedeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Din, Antik Yunan, Efsane

Abstract:

In some wayss, philosophy arose from religion itself: because it opened for philosophy the door to

intellectual conflict created by the clash of various mythological religious theoriess, and religious

service in Greece was not based on an "organized body" of priests. The mythology of religious nar-
ratives and sacred beliefs provoked the Greek imagination and alerted its imaginative mind aginst
the beliefs of merchants and immigrants. It is clear from the history books that ancient Greek
mind/intellect, as seen in Homer and Hesiod, was closely connected with religion. Later on, one co-
uld say that, Greek thought liberated itself from the bondage of religious myths/mythical religion,
and a set of beliefs emerged in which mind/intellect had a space for investigation. In the history of
modern and contemporary philosophies, religion and philosophy are considered and presented as
two opposite and conflicting structures. The importance of our research lies in the fact that it explo-
res, from a historical perspective, the role religion played in the emergence of philosophy, elabora-
tes on the approaches taken by early philosophers towards religion, and investigates the bone of
contention between religious and philosophical theses. Our reasearch will try to provide answers
for the following questions: Did philosophy emerge in opposition to religions? Did early philosop-
hers set out from an epistemological model to undermine religions? Or to defend their own religi-

ons?

History and human nature show that, due to the psychological and instinctive needs of mankind,
belief in God existed, in every and each stage of human history, in a variety of forms. Human being
has met this need in different ways, including worshiping his own whim and exalting it as a deity.

At the beginning of all civilized cultures, a strong religious belief existed that blured the reality and
hid the essence of things from society. Later, people started to doubt their gods and experience a
kind of information tragedy. In order to avoid the misfortune of the fate, they resorted to seek refu-
ge in temporary pleasures. As a matter of fact, societies born as Stoics and die as Epicureans. Reli-
gion accompny them in Cradle and philosopy in grave. These are the characteristics of pagan religi-
ons and of those distorted ones that lost their divine credibility, and those that expliot their adhe-
rents by forcing them to serve the religion. Whereas, in fact, religion serves its adherents, strives for
their well-being and happiness in both this world and the world to come.
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History proves that initial mythological and pagan thoughts of ancient Greek mind/intellect were
closely woven with religion to the extent that religious myths completely dominated all aspects of
life, be they social, psychological or political.

Philosphy seems to have emerged, in some aspects, from the religion itself. No organize clergy was
assaigned the task of conducting religious services. This demonstrates that religion did not emerge
under the guise of fixed and obligatory beliefs. Furthermore, religion was full of myths and legends
that stimulated the imagination, developed the mind/intellect, and invited contemplation. Some re-
searchers even believe that philosophy is a divine revelation sunk into oblivion. Meanwhile, philo-
sophy is complex, volatile, diverse and often contradictory, infantile, reprehensible, and illogical.

Traces of some certain ancient divine revelations were scattered among the cultures of many nati-
onsy; including the native Greeks and incoming immigrant. They were tainted, nevertheless, with

myths and fanciful interpretations, dominated by superstitious sanctification and shaped by many
contradictions and whims. They began to falter when Greece opened up to other nations, signs of
comparing religions began to appear and attention was paid to similarities and differences. As the
end, a mental intellectual movement came to being to look at popular beliefs with the intention of

either explaining or refutin.

The philosopher Xenophanes, for example, wandered through the Greek cities, sang religious and
phiolosophical poems in a religio-philosophical reform style, criticizing the paganism of the Greeks,
mocking their religious myths formulated in the poetry of Homer and Hesiod, pertaining gods port-
raid to be similar to humans behavioral codes and way of life. "In so far as philosophy proposes ge-
neral codes of conduct or offers theories about the world, it must have a religious perspective. Reli-
gion needs the rationality of philosophy while philosophy cannot ignore the problems of religion.”

The philosophical thories, here, kept pace with the development of the religious convictions affec-
ted from the process of civilizational openness, accelerated cultural interactions taking place at that
time due to increasing economic activities, the turnout of immigrants to the Greek cities and the ro-
aming of the Greeks themselves in the cities of neighboring civilizations. They discovered a great
religious diversity and confranted people of different beliefs, rituals, and sanctities. Therefore, a cri-
tical reading of religions came to existence leading to thorough investigations of religous convicti-
ons.

Keywords: Philosophy, Religion, Greece, Intellectual conflict, Legend
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Safii fakih Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Tiirkiye’de daha ¢ok devlet teorisi, siyaset ve ahlak alanindaki
calismalariyla 6n plana ¢iksa da ortaya koydugu eserlerle Safil fikih gelenegi igerisinde fiiru-i fikih
alaninda da otorite kabul edilmektedir. Bununla birlikte fikih usulii ilminin konularin da inceleme-
ye tabi tutmustur. Bu konuda miistakil herhangi bir eser kaleme almamistir. Ancak fiiru-i fikha dair
telif ettigi el-Havi'l-Kebir adindaki eserinin edebu’l-kadi ana boliimiinde kadinin hiikiim verirken is-
tisarede bulunmasi gereken kisinin igtihat ehlinden olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda
yliz kiisur sayfadan fazla fikih usulii ilminin temel konularin1 ana hatlariyla ele almistir. Burada
kendinden 6nceki tartismalari da dikkate alarak fikih usulii konularini ele almis ve orijinal bazi tes-
pit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Maverdi'nin, 6zgiin tespitlerde bulundugu konulardan bi-
risi de kiyastir. Kiyas, miistakil bir delil olarak m1 yoksa miigtehidin bir faaliyeti olarak m1 kabul edi-
lecegi tartismasina bagl olarak iki farkl sekilde tanimlanmistir. Kiyasi miistakil bir delil olarak ka-
bul eden usilciiler onu; “asl ile fer’in, aslin hitkkmiinden ¢ikartilan (istinbat) illette istivd’/miisdvi
(esit) olmalaridir” seklinde anlayislarina uygun lafizlar kullanarak tanimlarken, miictehidin faaliye-
ti olarak goren usilciiler ise, “fer’i, aralarindaki ortak vasif sebebiyle aslin hiikkmiinde asla hamlet-
mek/ispat etmek/ilhak etmek/tadiye etmek/tesviye etmek/reddetmektir.” biciminde diisiincelerine
uygun kelimeler kullanarak tanimlamiglardir. ikinci tanim hicri yedinci asra kadar usilciiler tara-
findan savunulurken, birinci tanim Amidi ile birlikte savunulmaya baslanmigtir. Maverdi kiyass;
“aralarindaki ortak illet sebebiyle hiikiimde fer’i asla ilhak (ilave) etmektir.” seklinde tammlayarak
onu, miictehidin faaliyeti olarak gordiigiinii ortaya koymustur. Maverdi, kiyasin hiikkme delaletinin

Bu Makale, “Maverdi'nin Fikih Usfilii Anlayis1” isimli yiiksek lisans tezimizden iiretilmis-
tir.

Doktora Ogrencisi, Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
k_yusufoglu@hotmail.com. Ocrid: 0000-0002-4434-5508.
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kuvvet derecesini dikkate alarak taksimata tabi tutmustur. Kiyasi giicliiden zayifa dogru tiirlere ay1-
ran Maverdi, toplam on iki kisim tespit etmistir. O, kiyasi ilk 6nce mana kiyasi ve sebeh kiyasi sek-
linde iki ana kisma ayirmistir. Maverdi, mana kiyasinin iki sekilde tanimlanabilecegini ifade etmek-
tedir. Bunlardan ilki “fer’in, hiikkmiinii aslin manasindan (illet) almas1”; ikincisi ise “fer’in, yalnizca
bir aslinin bulunmasi ve hiitkmiinii onun manasindan almasidir”. Mana kiyasini celi ve hafi seklinde
iki alt kisma ayiran Maverdsi, celi kiyas1 “fer’deki illetin asildaki illetten daha fazla (gtigli) oldugu ki-
yas” seklinde tanimlamis ve ii¢ gruba ayirarak incelemeye tabi tutmustur. Celi kiyasin her iig tiiriine
dayanilarak icmain olusabilecegini, bunlarla umumi lafizlarin tahsis edilebilecegini ifade eden
Maverdi, bunlardan bir kismi ile hiilkmiin neshedilebilecegini ileri siirmiistiir. Hafl kiyas: “manasi
(illeti) gizli olup istidlal yoluyla ancak bilinebilen ve fer’deki manasi asildaki manasina esit olan ki-
yas” bigiminde tanimlayan Maverdi, bunu celi kiyas gibi ii¢ alt kisma ayirmistir. Hafi kiyasin tirleri
saglamlik bakimindan esit sevide olmadigi i¢in bunlardan bir kismi ile icmé gergeklestirilir, hakimin
verdigi hiikiim bozulabilir ve bunlarla umumi lafizlar tahsis edilebilirken bazilari ile bdyle bir islem
yapilamamaktadir. Sebeh kiyasinin; birisi “fer’in, hiikmiinii asla benzemesinden aldigi kiyas”; digeri
“fer’in benzetilebilecegi birden ¢ok aslin bulundugu, bunlardan benzerligin en gii¢lii oldugu asla
benzetildigi kiyas” biciminde iki farkl sekilde tanimlanabilecegini ileri siiren Maverdi, bunun tahkik
kiyasi ve takrib kiyasi seklinde iki alt kisma ayrildigini ifade etmistir. Tahkik kiyasini “benzerligin,
hiikiimlerinde (asl ile fer’) olmasi1” seklinde tanimladiktan sonra bunu da ti¢ kisma ayirarak incele-
meye tabi tutmustur. Maverdi, takrib kiyasini “benzerligin (aslin) niteliklerinde meydana geldigi ki-
yas” olarak tanimlamis ve bir 6nceki kiyas tiirii gibi bunu da ti¢ kisma ayirmistir. Bunun sonucunda
altis1 mana kiyasi alt1 tane de sebeh kiyasi olmak {izere toplam on iki kiyas tiirii ortaya ¢ikmistir.
Maverdi, yalnizca teori diizeyinde degil, somut 6rneklerle de kiyasin tiim kisimlarini agiklamaya ¢a-
lismistir. Anlasilmasinin zor olduguna kani oldugu meselelerde ser’i 6rneklerle yetinmemis hem ak-
li hem de ser’l 6rneklerle konuyu izah etmeye ¢calismistir. Maverdi, farkli yaklasimlarin s6z konusu
oldugu yerlerde bunlari ele almaktan uzak durmamistir. O, incelemeye tabi tuttugu konulari temel-
lendirmekle yetinmemis, bir kisim itirazlar1 da ele alarak cevaplamaya ¢alismistir. Bu baglamda
ozellikle Hanefiler tarafindan Imam Safit'ye yapilan itirazlar1 degerlendirerek cevaplamaya calis-
mistir. Maverdi’nin kiyasin taksimati konusundaki goriisii diger ustlciilerin goriisleriyle farklilik
arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Maverdi, Mana kiyasi, Sebeh kiyas, Celi kiyas, Hafi kiyas.

Abstract:

Although Shafi'i jurist Ebu'l-Hasan al-Mawardi comes to the forefront with his works in the field of
state theory, politics and morality in Turkey, he is accepted as an authority in the field of furu-i figh
within the Shafi'i figh tradition. However, he also examined the subjects of the science of figh. He
did not write any independent work on this subject, but in the main part of his work named al-
Havi'l-Kebir, which he wrote on furu-i figh, he stated that the person who should be consulted whi-
le judge making a judgment should be from the people of ijtihad and in this context More than a
hundred-odd pages have covered the main subjects of the science of figh. Here, he discussed the is-
sues of figh, taking into account the previous discussions, and made some original determinations
and evaluations. One of the subjects on which he made original determinations is giyas. Qiyas has
been defined in two different ways depending on the argument that it is accepted as a stand-alone
evidence and that it is accepted as an activity of a mujtahid. The methodologists, who accept the
comparison as an independent evidence; While defining the asl and fer'in using words appropriate
to their understanding as (istinbat) istiwa'/similar (equal) in malady, which is deduced from the ru-
ling of the original, the methodologists, who see it as the activity of the mujtahid, say, "the secon-
dary will never be in the same quality as the original due to the common quality between them".
They defined it with the word "hammer"”. While the second definition was defended by the met-
hodists until the seventh century AH, the first definition started to be defended with Amidi. Maverdi
qiyas says, "the primary annexation (addition) in the judgment due to the common cause between
them." he described it as a mujtahid's activity. Mawardi divided the qgiyas by taking into account the
degree of strength of the indication of judgment. Al-Mawardi, who divided the giyas into types from
strong to weak, identified a total of twelve parts. He first divided giyas into two main parts as mana
qiyas and shabeh qiyas. Maverdi states that qiyas meaning can be defined in two ways. The first of
these is "fer's taking its decision from the original meaning"; the second is that "fer has only one
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original and takes its decision from its meaning". Mawardi, who divided the mana qgiyas into two
sub-sections as celi and hafi, defined celi giyas as "the giyas in which the malady in fer is more
(strong) than the original malady" and divided it into three groups and subjected it to examination.
Maverdi stated that consensus can be formed based on all three types of celi giyas and that general
words can be allocated with them, and argued that some of them can abrogate the judgment. Ma-
verdi, who defines Hafi qiyas as "qiyas whose meaning (malady) is hidden and which can only be
known through inference and whose meaning in fer is equal to its original meaning", divided it into
three sub-sections like celi giyas. Since the types of hafl giyas are not equal in terms of soundness,
ijma is carried out with some of them, the judgment given by the judge may be overturned and ge-
neral words can be allocated with them, while such a procedure cannot be done with some of them.
Sebeh qiyas; one of them is "the giyas that a person takes because his judgment never resembles";
Maverdi, who claimed that it can be defined in two different ways, the other being "there are more
than one original to which a person can be compared, and the similarity is the strongest, and the
analogy to which it is never compared", stated that it is divided into two sub-sections as verificaiton
giyas and taqrib qiyas. After defining the syllogism verification as "similarity in its provisions (asl
and fer")", he divided it into three parts and subjected it to examination. Mawardi defined the syllo-
gism of taqrib as "the qiyas in which the similarity (original) occurs in the qualities” and, like the
previous type of syllogism, divided it into three parts. As a result of this, a total of twelve types of
giyas emerged, six of which are mana qiyas and six are shebeh giyas and tried to answer some of
the objections that were not content with justifying the issues he examined.

Keywords: Maverdi, Mana qiyas, Shebeh qgiyas, Celi qiyas, Hafi giyas.

1. GIRIS

Bir taraftan Islam dininin son ve evrensel din olmasindan dolay1 onun
hukukunun her devir ve sartta Miisliimanlarin karsilasacaklar1 sorunlari ¢6zii-
me kavusturma zorunlulugu, diger taraftan ise Islam’imn iki temel dayanag1 olan
Kur’an ve stinnette bulunan dini hiikiimlerin sinirli olmasi, Miisliimanlar: orta-
ya ¢tkan yeni sorunlara bir yontem dahilinde ¢6ziim bulmaya sevk etmistir. Bu
yontem, herhangi bir ser’? hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek icin biitiin gii-
ciinii harcamak anlamina gelen ictihattir.

Istihsan, 1stislah, maslahat-1 miirsele, istikrd’, sahabe kavli vb. gibi delille-
ri biinyesinde barindiran ve ¢ok genis bir yelpazeye sahip olan i¢tihadin ana
omurgasini kiyas teskil etmektedir. Kiyasin delil olarak kabul edilmesi husu-
sunda Zahiri mezhebi disinda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamakla birlik-
te kiyas1 olusturan unsurlar, bu unsurlardan her birisinin sartlari, kiyasin tani-
mi1 ve kisimlari gibi konularda ustilciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.

Bu makalede $Safii fakih Ebu’l-Hasan el-Maverdi'nin (6. 450/1058) kiyasin
tanimu ve tiirleri konusundaki goriisleri ele alinacaktir. Maverdi'nin fikih usu-
liine dair miistakil herhangi bir eseri bulunmamaktadir. Ancak Safii mezhebi-
nin temel kaynaklarindan kabul edilen Miizeni'ye (6. 264/878) ait el-Muhtasar’i
serh etmek icin kaleme aldig el-Hdvi'l-Kebir isimli eserinin on altincl cildinde
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fikih usuliiniin tiim konularina dair goriislerini beyan etmistir. Maverdi, bura-
da kiyasin tanimini yapmis ve kiyasin kisimlar1 konusunda genis izahlar yap-
mistir. Bu makalede el-Hdvi’l-Kebir'in ilgili boliimii esas alinarak Maverdi'nin
kiyasin tanimi ve tiirleri konusundaki yaklasimi ortaya konulacaktir.

2. MAVERDI'YE GORE KIYASIN TANIMI

Ustilciilerin en ¢ok tizerinde durduklar1 hususlardan biri de ele aldiklari
konularin tanimidir. Zira tanim, tanimi yapilan seyin mahiyetini ortaya koydu-
gu gibi onunla ilgili temel nitelikleri ve tanum yapanin konuyla ilgili tasavvuru-
nu da ortaya koymaktadir. Tanimin en énemli 6zelliklerinden birisi kendilerin-
den olan fertleri icermesi, olmayanlar1 da dislamasidir. Daha teknik bir ifadeyle
sOyleyecek olursak tanimlarin efradini cami agyarini mani olmalar1 gerekmek-
tedir. Bu sebeple 6zellikle biinyesinde farkli konular1 barindiran kavramlarin
tanim1 hususunda ¢ok siki davranildig1 gibi temkinli de davranilmustir.

Maverdi, kiyas konusuna ictihat ve istinbat seklinde iki mukaddime ile
giris yapmayi tercih etmistir. Imam Safii'nin kiyas ile ictihad1 esitledigine dair
iddialar Maverdi'nin bu iki mukaddime ile kiyas konusuna giris yapmasina
sebep olmustur. Maverdi boyle bir mukaddime ile i¢ctihadin kiyastan ibaret oldugu
seklindeki iddianin Safii’ye nispetinin sahih olmadigini vurgulamak istemistir.!
Maverdi igtihat ve istinbat mukaddimelerini ele alip inceledikten sonra kiyasin
tanimina gec¢mistir.

! Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, Edebu’l-Kidi, thk. Muhy1 Hilal es-Serhan
(Bagdad: Matbaatu’l-rsad, 1971), 1: 489-490; Mehmet Birsin, “Ebu’l-Hasan el-Maverdi'nin
Bilgi Anlayis1”, Indnii Universitesi Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2019): 63. Maverdi,
Safii'nin er-Risdle’deki ifadelerin yanlis anlasildigina isaret etse de Safii usulciiler arasinda
Safii'nin kiyas ile ictihad kelimelerini ayn1 manada kullandig1 kanaati hakimdir. Ancak
Safil usulciilerin ¢ogu mezhep imamlarma bu konuda katilmadiklarini beyan etmekten
geri de durmamuslardir. Bu konudaki tartismalar igin bkz: Metin Yigit, “Imam Safii’de
Arapca Vurgusu ve Lafiz-Mana Dengesi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2
(2009): 69; Thsan Akay, Sdfii Usill Geleneginde Imam Séfii'ye Muhalif Goriisler (Istanbul: Ensar,
2018), 143-147; Ahmet Temizkan, Imam Sfii'nin Usil Anlayisimda Ser” i Delillerin Tedruzu ve
Coziim Yollar: (Dicle Universitesi SBE, 2019), 78-81.
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Sozliikte “Ol¢mek, Olcek, esit olmak, degerlendirmek, goriis, tesbih,
miimaselet, isabet, iki seyi bir araya getirmek”? gibi manalara gelen kiyas keli-
mesinin delalet ettigi manalar fakdir (bir seyin miktarinin belirlenmesi) ve mii-
savidt (bir seyin baska bir seye esit olmasi) seklinde iki noktada birlestigi kabul
edilmektedir.? Maverdi kiyas kelimesinin sozliikte “miimaselet” ve “isabet”
anlamlarina geldigini, bu iki anlamin da kavramsal anlama uygun oldugunu
ifade etmektedir.*

Kiyasin ger¢ek manada taniminin miimkiin olup olmadig: ile ilgili tar-
tismayi bir tarafa birakirsak® yapilan tanumlari iki kisma ayirmak miimkiindiir.
Diger bir ifadeyle, ustilciiler tarafindan asil ile fer” arasindaki iliskiyi ifade etme
konusunda iki farkli kavram grubu kullanilmaktadir. Bunlardan ilki, hamletmek,
ispat etmek, ilhik etmek, ta’diye etmek, tesviye yapmak, reddetmek vb. ikincisi ise,
istivd’, musdvdt vb. kavramlardir. Birinci gruba gore kiyasin tanimi soyle yapila-
bilir: “Fer’i, aralarindaki ortak vasif sebebiyle aslin hiikmiinde asla hamlet-
mek/ispat etmek/ilhak etmek/tadiye etmek/tesviye etmek/reddetmektir.” Tkinci gruba
gore ise “asl ile fer'in, aslin hitkmiinden ¢ikartilan (istinbat) illette istivd” etmele-
ri / miisdvi (esit) olmalaridir” seklinde tanimlanabilir. Birinci grup kavramlari,

2 Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr. (Kahire: Darul Mearif, t.y.), 5:
3793-3794; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. &mer, Esasii’l- Belaga (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 1998), 2: 114.

3 Seyfeddin Amidi, el-Ihkam fi Usilli’l-Ahkim, thk. Abdullah b. Ali es-Sehrani v.dgr. (Riyad:
Daru’l-Fadile, 2016), 4: 1617; Abdiilkerim en-Nemle, el-Muhezzeb fi Usiili’l-Mukdren (Riyad:
Mektebetii’'r-Riisd, 1999), 4: 1815.

+ Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebu’l-Kadi, thk. Muhyi Hilal es-
Serhan (Bagdad: Matbaatu’l-Irsad, 1971), 1: 556-557. Ornegin; Araplar iki sey arasindaki
benzerligi ifade etmek istediklerinde; “Iia sl Iia: Bu, sunun benzeridir” tabirini kullanir-
lar. Kiyas islemi; “hiikiimde birbirine benzeyen iki meseleyi bir araya toplamak” oldugu
i¢in kok anlamiyla aralarinda bir miinasebet vardir. Bir diger kok anlami olan “#Leyi: Elde
etmek, kazanmak”la ilgili olarak Araplar bir seyi elde ettiklerinde; ;! cud: Kazandim”
ifadesini kullanirlar. Kiyas, “kendisi ile hiikiim elde edilen” anlamina geldigi igin bu kok
anlamiyla uygunlugu s6z konusudur. Edebii’l-kddi’yi tahkik eden Muhyi Hilal Es-Serhan,
“higbir Arapga sozliikte kiyasin isabet anlamina geldigine dair bir bilgiyi bulamadigin, bu
anlamin ya miiellif zamaninda hakim olan &rfi bir anlam oldugu ya da kendisinin Arap di-
lini aragtirma sonucunda bdyle bir manay: tespit ettigini tahmin ediyoruz.” seklinde bir
gorilis beyan etmistir. Bkz: Serhan, Edebii’l-kddi, 1, 557.

5 Bedruddin b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usilli’l-Fikih, thk. Abdussettar Eb{
Gudde (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’§-5uunii’l-islamiyye, 1992), 5: 6-7; Nemle, el-
Muhezzeb, 4: 1823-1824. Kiyasin taniminin miimkiin oldugunu savunanlar ile miimkiin ol-
madigini savunanlarin delilleri igin bkz: Nemle, el-Muhezzeb, 4: 1823-1824.
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Cessas (6. 370/981), Ebt Bekir el-Bakillani (6. 403/1013), Ebu’l-Huseyn el-Basri
(6. 436/1044), Ebii Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Ciiveyni (6. 478/1085), Serahsi (6.
483/1090), Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi ustilcii-
ler kullanirkens ikinci grubu ise, Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233), ibnu’l-Hacib
(6. 646/1249), Tbnu’'l-Hiimam (6. 861/1457) ve Ibn Abdigsekdr (6. 1119/1707) gibi
ustlciiler kullanmigtir.”

Maverdi birinci grup kavramlardan biri olan ilhak kavramini kullanarak
Kiyasy; “oS&d1 § L 2tz alall Jidl g4l 51l Aralarindaki ortak illet sebebiyle hii-

kiimde fer’i asla ilhadk (ilave) etmektir.”8 seklinde tanimlamistir.

Kiyasi tanimlamada kullanilan kavramlar rastgele secilen kavramlar de-
gildir. Bu kavramlar asl ile fer’" arasinda kurulan iliskide mii¢tehidin roliine
bagh olarak kullanilmistir. Baska bir ifadeyle kiyas miistakil bir delil midir yok-
sa mii¢tehidin faaliyeti midir? Usflciiler arasinda bu konudaki goriis ayrilig:
kiyasin taniminda farkli kavramlarin kullanilmasina sebep teskil etmektedir.
Kiyas iglemini miictehidin faaliyeti olarak goren ustilciiler, asl ile fer’ arasindaki
iliskiyi ifade ederken hamletmek, ispat etmek, ilhak etmek, tadiye etmek, tesviye et-
mek, reddetmek seklinde mii¢tehidin aktifligini ifade eden kavramlar: kullanmis-

¢ Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1994), 4: 99; Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-
Burhin fi Usili’l-Fikh, thk. Salih b. Muhammed b. Aviza (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye,
1997), 2: 5; Ebi'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabu'l-Mu’temed fi Usiili’l-Fikh, thk.
Muhammed Hamidullah (Dimesk: el-Me'hedu’l-limiyyi’l-Fransi 1i’d-Dirasati’l-Arabi,
1964), 2: 1032; Eb{i Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Lum’a fi Usili’l-Fikh, thk. Muhyiddin
Dib mistu ve Yusuf Ali Bedivi (Beyrfit: Daru ibn Kesir, 1995), 198; Semsii’l-Eimme Mu-
hammed b. Ahmed es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, thk. Ebi'l-Vefa el-Afgani (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, 1993), 2: 118; EbGt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-
Mustasfd min Ilmi’l-Usiil thk: Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2010), 2: 236;
Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyin er-Razi, el-Mahsiil fi [lmi-Usiili’lI-Fikh, thk. Taha
Cabir Feyyaz Alvani (Beyr(t: Miiessesetii’'r-Risale, t.y.), 5: 5.

7 Amidi, el-ihkim, 4: 1627-1628; Cemaleddin Ebi Omer Osman Ibnu'l-Hacib, Muhasaru’l-
Miintehe’s-Silli ve'l-Emel fi Ilmeyi’l-Usiili ve’l-Cedel, thk. Nezir Hamad (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2006), 2: 1025-1026; Kemaleddin Muhammaed b. Abdilvahid Ibnu'l-HiimAm, et-
Tahrir fi usiili’l-Fikh el-Camii Beyne Istildhayi’l-Haneyiyyeti ve’s-Sfiiyye (Misir: Matbaatu Mus-
tafa el-Babiel-Halebi, 1351), 415; Abdulali Muhammed b. Nizameddin Leknevi, Fevdtihu'r-
Rahamiit bi Serhi Miisellemi’s-Siibiit, thk. Abdullah Mahmut b. Omer (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, 2002), 2: 297.

8 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 555.
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lardir.? Bu usilciilere gore kiyas miictehidin faaliyetidir, ancak onun varlig ile
gerceklesebilir. Bu sebeple tanimda aslin hiikmiinii fer'e vermenin mdiictehidin
faaliyeti oldugunu ortaya koymak icin bu anlama havi kelimeler kullanilmistir.
Yukaridaki kelimelerin tiimiinde bu mana bulunmaktadir. Kiyasi, mii¢tehidin
bir faaliyeti olarak degil, Kur’an ve slinnet gibi miistakil bir delil olarak goren
ustlciiler ise, istivd’, musdvat gibi kavramlar: kullanmay1 tercih etmislerdir. Kul-
lanilan bu lafizlardan da anlasilacag tizere bu ustilciilere gore kiyas miigtehidin
bir faaliyeti olmadigindan, onun (miictehidin) gorevi, yalnizca hakkinda nass
bulunmayan meselelerin hitkmiiniin aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda
nass bulunan meselelere esit oldugunu aciklamaktan ibarettir. Yani asl ile fer’
hiikiimde tamamen esittirler. Miictehidin gorevi yalnizca bu esitligi aciklamak-
tan ibarettir. Mii¢tehidin buradaki konumu herhangi bir ayetin hitkme delaleti-
ni acitklama konusundaki konumu ile aynidir.1

Maverdi, kiyasin taniminda ilhdk (ilave) kavramini kullanarak kiyasi
miistakil bir delil olarak gérmedigini aksine mii¢tehidin faaliyeti olarak telakki
ettigini ortaya koymustur.!! Zira ilhdk eylemi bu eylemi yapamin (kiyas yapan
miictehit) varligini zorunlu olarak gerektirmektedir.

3. MAVERDI'YE GORE KIYASIN TURLERI

Fikih usuliiniin her bir konusu mdistakil olarak 6nemli oldugu gibi bu
konularin birbirleriyle iliskisi de onemlidir. Bunun en bariz 6rnegi kiyastir.
Kiyasin hiicciyeti, unsurlar1 vb. konular kadar icma, nesih, umumi lafizlarin
tahsisi, hakimin verdigi hiikiim ile iliskisi de dnemlidir. Miictehidin bir faaliyeti
olarak goriilen kiyasin ana unsuru olan illet ve asil ile fer’ arasindaki iliski tiim
kiyas islemlerinde aymi kuvvette bulanmamaktadir. Kiyas sonucunda tespit
edilen fer'in hiikmii, kiyas tiiriine gore farklilik arz etmektedir. Bu sebeple
ustlciiler kiyas: farkli taksimatlara tabi tutmuslardir. Bunun sonucunda hem
fer’in hitkmii tespit edilecek hem de tespit edilen bu hiikiim ile icma, nesih,
umumi lafizlarin tahsisi ve hakimin verdigi hiikiim arasindaki iliski belirlene-
cektir. Maverdi, tiim bu hususlar1 goz oniinde bulundurarak kiyas: farkl: tiirle-
re ayirmigtir.

9 Nemle, el-Muhezzeb, 4: 1828.
10 Nemle, el-Muhezzeb, 4: 1825-1829.
1 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 555.
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Fikih usuliiniin tedvin donemi olarak kabul edilen hicri ti¢iincii asirdan
olgunlasma doénemi olarak kabul edilen besince asra kadar'? kiyasin taksimi ve
tiirleri hususunda usfilciiler tarafindan ortaya konulan yaklagimlar arasinda
Maverdi'ninki dikkat ¢ekmektedir. Onun kiyas i¢in yaptig1 taksimatin en gok
dikkat ¢eken yonii hem sistematik olmasi hem de tiirleri arasindaki kuvvet
derecesini ortaya koymak i¢in onu alt kisimlara ayirip detaylandirmasidir.’

Maverdi, kiyast mana (illet) kiyasi ve sebeh kiyasi olmak tiizere ikiye
ayrmistir. Ancak kiyasin bu iki gesidinin tanumi konusunda Safil ustlciiler
arasinda iki farkli yaklasimin bulundugunu ifade etmektedir. Birinci yaklasima
gore fer’in, hitkmiinii aslin manasindan (illet) aldig1 kiyasa mana kiyasi; fer’in,
hiikmiinii asla benzemesinden aldig1 kiyasa ise sebeh kiyast denir. Ikinci yakla-
sima gore, fer'in, yalmzca bir aslinin oldugu ve hiikmiinii onun manasindan
aldig1 kiyasa mana kiyasy; fer'in benzetilebilecegi birden ¢ok aslin bulundugu,
bunlardan benzerligin en giliclii oldugu asla benzetildigi kiyasa sebeh kiyas: adim
alir. Maverdi, iki yaklasima gore de mana kiyasinin sebeh kiyasindan daha
giiclii oldugunu ifade etmektedir.!4

3.1. Mana Kiyasi

Maverdi, mana ve sebeh kiyaslarinin tanimi hususunda $afii ustilciileri
arasinda bulunan iki farkli yaklasimi zikrettikten sonra bu iki yaklasim arasin-
da herhangi bir tercihte bulunmadan bunlari alt kisimlara ayirarak ele almistir.
{1k 6nce mana kiyasim ele alan Maverdi, bunu celf kiyas ve hafi kiyas seklinde iki
kisma ayirarak incelemeye tabi tutmustur.

3.1.1. Celi Kiyas

Sozliikte “agik olan, gizli olmayan”!® manasina gelen cell lafz1 kiyas keli-
mesi ile birlikte Maverdi tarafindan; =yl gas (e 13l g,801 § sline 0552t Fer’deki ille-

12 Fikih usuliiniin gelisim asamalar1 ve her bir asamadaki temel kaynaklar hakkinda genis
bilgi igin bkz: Abdulvahhab Ibrahim Ebfi Siileyman, el-Fikru'l-Us#ili-Dirdse Tahliliyye Nak-
diyye (Cidde: Daru’s-Surik, 1983), 96-442.

13 Maverdi’den sonra kiyasi detayl bir sekilde sistematik olarak Seyfuddin el-Amidi ele
almigtir. Bkz Amidi, el-Thkém, 5: 1823-1831.

4 Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 586.

15 Zemabhseri, Esasii’l- Belaga, 1: 146.
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tin asildaki illetten daha fazla (giiglii) oldugu kiyas”¢ seklinde tanimlanmuistur.
Maverdji, celi kiyasi ti¢ kisma ayirarak tetkik etmistir.

1. Istidlal olmaksizin nassin zahirinden manast (illeti) anlasilabilen ve as-
Iina mubhalif bir hitkkmiin gelmesi (teabbud) caiz olmayan celi kiyas. Maverdi;
cell kiyasin bu tiirii i¢in ebeveyne 6f demeyi yasaklayan ayeti 6rnek olarak zik-
retmigtir. “ 5 Caf Ll 145 56 LadIS 51 Lealal 70l Jide Galis GI GLas) (iddl3ilg 61 I 192035 T 8l o83
Ly, W38 Lag] (85 "Las: Rabbin, kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anaya baba-
ya 1yi davranmamizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin ya-
mnda ihtiyarlik ¢cagmma ulasirsa, sakin onlara "6f!” bile deme; onlari azarlama, onlara

177

tath ve giizel soz soyle” (Isra 17/23) ayeti evladin ana-babasina “6f!” demesini
yasakladig1 gibi onlara sovmeyi ve eziyet etmeyi de yasaklamistir. Sovme ve
eziyet, 6ffe kiyaslanarak yasaklanmistir. Bu kiyas isleminde istidlal olmaksizin
illet nassin zahirinden anlasilmis ve asla (6f demenin yasaklanmasi) aykir: ser’d
herhangi bir hiikiim de gelmemistir. Yani hi¢ kimse ayette “6f” demek yasak-
lanmis diyerek vurmanin caiz oldugunu séylememistir. Maverdi; cell kiyasin
bu kismini en giiglii kiyas olarak nitelendirmistir. Zira celi kiyasin bu tiiriinde

nasta acikca zikredilmese de fer’in ona dahil oldugu kabul edilmektedir.?”

Nazzam (6. 231/845), Dav(d ez-Zahirl (6. 270/884), Ebu’l-Ferec en-
Nerevani (6. 390/1000) ve Vezir el-Magribi (6. 418/1027) gibi kiyas: delil olarak
kabul etmeyen ustilciiler de ayette sarahaten zikredilmeyen ancak o6ften daha
agir olan fiillerin de ebeveyne karsi yasaklandigini kabul etmektedirler.!s
Maverdji, kiyasi delil olarak kabul etmeyen ustilciiler arasinda istidlal olmaksizin
nassin zahirinden anlasilan hitkkmii nitelendirme hususunda farkliligin s6z konu-
su oldugunu ifade etmektedir. Bu ustilciilerden bir kism1 boyle bir islemi nass
olarak nitelendirirken bazilar1 da tenbih olarak isimlendirmistir.®

Kiyasi delil olarak kabul eden ustilciiler de bunu kiyas olarak kabul etme
hususunda hemfikir degildirler.?0 Kiyasi delil olarak kabul eden ustilciilerin
¢ogunun cell kiyasin bu tiiriinii kiyas olarak adlandirmadigini ifade eden

16 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 586-587.

17 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 587-588.

18 Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 559-560,588.

19 Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 588.

2 Bu hususta Ayritili bilgi icin bkz: Zerkesi, Bahru'l-Muhit, 5: 37-38; Akay, Safit Usill Gelene-
ginde Imam Safii’ye Muhalif Goriisler, 163-167.
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Maverdi, bunlardan bir kisminin bu islemi “mefhumu’l-hitab” bazilarimin da
“fahva’l- kelam” olarak isimlendirdigini belirtmektedir.?!

Bu sekilde hitkme ulagmay1 kiyas olarak degerlendiren $afii’'ye bazi ustil-
ciiler kiyasin; hitkmii nasta belirtilmeyen kapali meselelerin istidlal ile hitkmii-
niin belirlenmesinden ibaret oldugunu, agik olup istidlale ihtiya¢ duyulmadan
hiikmii tespit edilebilen bir durumun kiyas olarak isimlendirilemeyecegini ileri
siirerek itirazda bulunmuslardir.22 Maverdi, boyle bir itirazin iki yonden hatali
oldugunu ifade etmektedir: Birincisi, nass ile ortaya konulan meselenin hiikmii
nassin isminden anlagilirken kiyas ile ortaya konulan meselenin hiikmii nassin
disindaki seyin isminden anlasilmaktadir. Bagka bir ifadeyle ashin hiikmiinii
nass ortaya koyarken, fer'in hiikmiinii illet ortaya koymaktadir. Yukaridaki
ornekte ayni durum sz konusudur. Dévme lafzi, 6f lafzim1 kapsamadig: gibi 6f
lafz1 da dovme ve sévme lafizlarin1 kapsamamaktadir. Bunlardan her birisi
digerinin igermedigi manay1 icermektedir. Dolayisiyla ebeveyne kars1 often
daha agir fiillerin yasaklanmasi 6f lafz1 ile degil manasi (illet) ile gerceklesmis-
tir. Ikincisi ise, manalar da tipki isimler gibidirler. Bir kismu istidlale ihtiyac
duymayacak kadar acik olup herkes tarafindan anlasilabilirken bazilar1 da ka-
palt (hafi) olup ancak isin ehli tarafindan istidlal sonucu anlasilabilir. Isimlerin
kapalilik ve agiklik agisindan farkli olusu nass olmalarina engel olmadig: gibi,
manalarin (illetler) da kapalilik ve agiklik acisindan farkl oluslari bunlar araci-
Iigryla gerceklestirilecek islemin kiyas olmasina engel degildir.?

Celi kiyasin bu tiirii ile umumi (genel) lafizlarin tahsis edilebilecegi hu-
susunda Safil mezhebinde herhangi bir goriis ayriliginin bulunmadigini ifade
eden Maverdi, bununla hitkmiin nesh edilip edilmeyecegi konusunda ihtilafin
bulundugunu belirtmektedir. Cogunluga gore, celi kiyasin bu tiirii ile nesh
islemi yapilamaz. Bunlarin temel gerekgesi; kiyasin nassin fer’i olusudur. Fer’in,
asli neshetmesi diisiiniilemez. Eb{i Ali b. Ebi Hiireyre'nin (6. 345/956) de iginde
bulundugu Safiilerin bir kismu, celi kiyasin bu tiirii ile hitkmiin neshedilebilece-
gini ileri siirmiislerdir. Bunlarin temel argiimanlari, bu kiyas isleminde, asla
muhalif ser'? bir hitkmiin gelmesinin (teabbud) caiz olmamasinin, fer’i asil

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 588-589.
2 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 589.
2 Maverdi, Edebu’l-Kidi, 1: 589-592.
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(nass) ile ayn1 konuma ¢ikarmasidir. Fer’, nass ile ayn1 konumda olduguna gore
aynen nass gibi fer’ ile de neshedilebilir.?

Maverdi'ye gore, celi kiyasin bu tiirii, Kur'an’a dayamilarak yapilmigsa
siinneti degil Kur’an’i, siinnete dayanilarak yapilmigsa Kur'an’1t degil siinneti
neshedebilir.?

2. Istidlal olmaksizin nassin zahirinden manast (illeti) anlasilabilen ancak
aslina muhalif bir hitkmiin gelmesi (teabbud) caiz olan celi kiyas. Maverdi, celi
kiyasin bu tiirii icin Hz. Peygamber’in, korliigli agikca belli olan tek gozlii, to-
palligr iyice belli olan topal hayvanlarin kurban edilmesini yasaklamasini 6rnek
olarak zikretmistir.26 Istidlale ihtiyag¢ duyulmaksizin iki gozii de kor olan hay-
van hadiste zikredilen tek gozii kor olana, iki ayag1 kesik olan da topal olana
kiyas edilerek bu o6zellikteki hayvanlarin kurban edilemeyecegi sonucuna va-
rilmistir. Fakat tek gozlii ve topal olan hayvanin kurban edilemeyecegine dair
mezkr nass ile hiikiim konulurken, kor ve iki bacag1 kesik olan hayvanin kur-
ban edilebilecegine dair bir hitkkmiin gelmesi de miimkiindir.”

Kiyasi delil olarak kabul etmeyen usflciilerin, yukaridaki hiikkmii deger-
lendirme hususunda farkli anlayislara sahip olduklarinmi ifade eden Maverdsi,
bunlardan bir kismi, yalnizca hadiste anlatilan kusurlar1 kurbana engel kabul
ederken, bazilar1 da mezkiir sonuca kiyas ile degil, nassin imasi ile varildigin
iddia ettiklerini ileri siirmiistiir. Yani birinci gruba gore tek gozlii ve topal hay-
van kurban edilemez ancak nasta zikredilmedigi icin kor ve topal hayvanlar
kurban edilebilir. Tkinci gruba gore ise, hem tek gozlii ve tek ayakli hem de iki
gozil kor ve iki ayagi kesik hayvanlar kurban edilemezler. Bunlar bu sonuca
kiyas islemi ile degil, nassin imasi ile vardiklarini ileri siirmiislerdir.?

Maverdi, Safii mezhebinde celi kiyasin bu tiirii ile umumi lafizlarin tahsis
edilebilecegini ancak boyle bir kiyas ile herhangi bir hitkmiin neshedilemeyece-
gini, bu konuda tiim Safiilerin miittefik olduklarini ifade etmektedir.

2 Maverdi, Edebii’l-Kidi, 1: 592.

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 592.

2% Tirmizi, Edahi, 5.

27 Maverdi, Edebu’l-Kddi, 1: 592-594.
2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 592-594.
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Maverdi'ye gore celi kiyasin bu gesidi ile nesh isleminin yapilamamasinin ne-
deni, aslina aykir1 bir hitkmiin gelmesinin miimkiin (caiz) olmasidir.?

3. Tlleti acik istidlal ile nassin zahirinden anlasilan ve nazar kurallarina
gore bilinen celi kiyas. Maverdi, cuma namaz: saatinde aligverisi yasaklayan (i &
Opalad W& {1 w80 55 w805 2l 19335 4l %5 ) 1520 BA51 a3 e Bsliall s 131 Iskal Gl ¢ Ey iman
edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agr: yapildigr zaman, hemen Allah'in zikrine kosun
ve aligverigi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir” (Cuma 62/9.) ayeti-
ni celi kiyasin bu tiirii i¢in 6rnek olarak zikretmistir. Cuma giinii aligverigin
yasaklanmasinin illeti, alisverisin cuma namazina gitmeye engel olmasidir. Bu
sebeple nikadh akdi, icare vb. cuma namazina gitmeye engel olan tiim fiillerin
aligverise kiyas edilerek yasak oldugu hiikmiine varilmistir. Bu kiyas isleminde
illet, acik istidlal ile nassin zahirinden anlagilmaktadir.3

Cell kiyasin bu tiirii ile nesih isleminin yapilamayacagini ifade eden
Maverdi, umumi lafizlarin tahsis edilip edilemeyecegi konusunda Safii mezhe-
binde goriis ayriliginin bulunmasiyla birlikte ¢ogunluk tarafindan bu tiir celi
kiyas ile tahsisin caiz goriildiigiinii belirtmektedir. Tahsisin yapilamayacagin
iddia edenlere gore illet, istidlal ile tespit edilmesi sebebiyle a¢ik olmaktan ¢ik-
maktadir. Maverdi boyle bir gerekcenin yersiz oldugunu ileri siirmiistiir. Ona
gore, illetin istidlal ile agik olmasi ile istidlalsiz agik olmasi arasinda herhangi
bir fark bulunmaktadir. Onemli olan onun anlasilir ve acik olmasidir.3!

Maverdji, celi kiyasin ii¢ ¢esidine dayanilarak icmain olusturulabilecegini,

bu tiir kiyaslara aykirt olmast durumunda hakimlerin verdigi hiikiimlerin bo-
zulacagini ileri siirerek bu konuya son vermistir.3?

3.1.2. Hafi Kiyas

Sozliikte “gizli olan, acik olmayan”3 manasina gelen hafi lafzi, kiyas ke-

JiHl Gl Uslak g3l § 8l G&53 J¥Awidll: Manasi (illeti) gizli olup istidlal yoluyla ancak

2 Maverdi, Edebii’l-Kidi, 1: 594.
30 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1: 594-595.
31 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1: 595-596.
32 Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 596.
% Zemahseri, Esasii’l- Belaga, 1: 260.
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bilinebilen ve fer'deki manasi asildaki manasina esit olan”3 seklinde tanimlan-
mastir.

Maverdi, hafl kiyasi, celi kiyas gibi {i¢ kisma ayirarak incelemeye tabi
tutmustur.

1. Manast (illeti) kolay anlasilan/laih hafi kiyas: Manas (illeti) belirgin
olan ve herkesce kabul edilen bir istidlal ile bilinen kiyastir. Maverdi, hafi kiya-
sin bu tiirii igin hala ve teyze ile evlenmeyi yasaklayan “ i w064l aSile fazs
WS35 WSSz (K330 Analarimiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz ve teyzeleriniz
ile evlenmeniz size haram kilind:” (Nisa 4/23) ayetini 6rnek olarak zikretmistir. Bu
ayette evlenilmesi haram kilinan halalara ve teyzelere akrabalik baginda miiste-
rek olmalar: ortak vasfi sebebiyle anne ve babalar kiyas edilerek haram kilin-

mistir.®

Hafi kiyasin bu tiirii i¢cin Maverdi'nin verdigi 6rneklerden birisi de kiigiik
cocuklarin nafakasi hakkindaki su ayettir: "&asss{ Gasis &&3 asyi (6« Sizin igin (go-
cugu) emzirirlerse (emzirme) iicretlerini de verin.” (Talak 65/6) Cocuklarin nafaka-
sinin vacip kilinmasinin illeti acziyettir. Yasli olan babalarin nafakasi aralarin-
daki ortak illet olan acziyetten dolay1 ¢ocuklarinkine kiyas edilmistir. Mezkr iki
ayetteki hiikiimlere kiyas yapilmas: tespit edilen illet sebebiyledir. Bu kiyas
isleminde illet herkesge kabul edilen bir istidlal ile kolay anlasilmistir.36

Maverdi tarafindan hafi kiyasin bu tiirii celi kiyasa benzetilmistir. Bu se-
bepten hareketle o, kiyasin bu tiiriine dayanilarak icmain gerceklesebilecegini
ve hakimin verdigi hitkmiin bu kiyasa ters olmasi durumunda bozulacagini
ileri stirmiistiir. Maverdi, kiyasin bu tiirii ile umumi lafizlarin tahsis edilip
edilmeyecegi konusunda biri olumlu digeri olumsuz olmak {izere iki goriis
bulundugunu ifade etmekte ancak herhangi bir tercihte bulunmaktadir.?”

2. Manasi (illeti) zor anlasilan/gamid hafi kiyas: Hafi kiyasin bu tiirt, ille-
ti istidlal ile zor anlasilan, bu sebeple hakkinda farkli anlayislarin ortaya ciktig:
bir kiyas gesididir. Maverdi'ye gore buradaki illetin zor anlasilmasinin nedeni,
tespit edilen illetlerin birbirleriyle celismesidir. Maverdi, kiyasin bu gesidi icin

3 Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 596.
% Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 596-597.
% Maverdi, Edebu’l-Kadi, 1: 597.
% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 596-597.
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nass ile sabit olan bugdayin ribevi madde olusunu 6rnek olarak zikretmistir.
Bugdayin ribeviliginin illeti hususunda mezhepler arasinda goriis ayrilig1 s6z
konusudur: Hanefiler, cins birligi ile birlikte keyl ve vezni, Safiiler cins birligi ile
birlikte gida maddesi olma, Malikiler ise cins birligi ile birlikte depolanabilen
gida maddesi olma vasiflarin illet olarak belirlemislerdir.’® Her mezhebin tespit
ettigi illet digerinin tespit ettigi illetten farkli sonuglar dogurmaktadir. Bu se-
beple her birisi digerinin tespit ettigi illete itirazda bulunmustur. Ornegin Safil
bir miictehit, ikisi de yiyecek maddesi olmalar1 sebebiyle meyveyi bugdaya
kiyas ederek meyvenin fazladan satisinin caiz olmadigi hitkmiine varacaktir.
Buna karsin Maliki miictehit, asildaki illetin yiyecek maddesi olma vasfinin
olmadiginy, illetin saklanabilen gida maddesi olma vasfi oldugunu, bu illetin
fer’ olan meyvede bulunmadigini, meyvenin bugdaya kiyas edilemeyecegini,
dolayisiyla meyvenin meyve karsiliginda fazla olarak takas edilmesinin caiz
oldugunu ileri siirerek itirazda bulunacaktir.?*® Hanefi bir miictehitin, tartilan
madde olma ortak illetinden dolay1 arpaya kiyasla demirin fazlalikla satisinin
caiz olmadigina hitkmetmesine karsilik $afii miictehit, tart1 birligini illet olarak
kabul etmediklerini, aksine illetin yiyecek maddesi olma vasfi oldugunu, dola-
yisiyla demirin demir karsiliginda fazlalikla satisinin caiz oldugunu ifade ede-
rek itirazda bulanacaktir. Bu 6rnekte gortildiigii gibi, belirlenen illetler birbirle-
riyle celistigi icin illetin tespiti zorlasmakta ve tercihte bulunma zorunlulugu
ortaya ¢ikmaktadir.*

Maverdi, hafi kiyasin bu tiiriine dayanilarak ne icmam olusacagini ne
hakimin verdigi hitkmiin bozulacagini ne de umumi lafizlarin tahsis edilebile-
cegini belirtmektedir.#!

3. Manasi (illeti) karisik/miistebih olan hafi kiyas. Bu kiyas tiirtinde hem
nassin kendisi hem de o nassin illeti istidlale ihtiya¢ duymaktadir. Maverdi hafi
kiyasin bu ¢esidi icin su rivayeti 6rnek olarak zikretmistir: Adamin biri bir kole
satin aldi. Onu kulland1 (ondan istifade etti). Sonra kolede bir kusur buldu ve
onu aldig kisiye geri iade etti. Kolenin sahibi Hz. Peygamber’e giderek “Ey

% FEbu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Serhu Biddyeti’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-
Miiktasid, thk. Abdullah el-Abadi (Kahire: Daru’s-Selam, 1995), 3: 1568-1571; Cessas, Serhu
Muhtasari’t-Tahdvi, 3: 19.

% SGerahsi, Usil, 2: 245; Amidi, el-Ihkém, 5: 1975; Ibn Hacib, Muhasar, 2: 1151; id, Serhu’l-Adud,
2: 876; Nemle, el-Muhezzeb, 2258.

40 Maverdi, Edebu’l-Kddi, 1: 597-598.

4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 597-598.



Kazim Yusufoglu ® 347

Allah’in Rastlii bu adam kolemden istifade etti.” deyince, Hz. Peygamber
(s.a.v); “olealy zlatt: Harac, damdn karsihigindadir.” seklinde cevap verdi.®? Bu ha-
disin hem kendisi (nass) hem de illeti istidlale ihtiyag duymaktadir. Ilk nce bu
hadiste gecen “;1,x1” kelimesinden maksadin ne oldugunun tespit edilmesi
gerekmektedir. Istidlal sonucu harac lafzinin menfaat, daman kelimesinin ise
satim sOzlesmesi oldugu belirlenmistir. Bundan sonra illetin tespitine gegilmis-
tir. Istidlal sonucu belirlenen illet hususunda goriis ayrilig1 meydana gelmistir.
Bazilar1 menfaati netice/eser olarak kabul etmistir. Yani damdnin illeti neti-
celeserdir. Bu kisilere gore, 6rnegin herhangi biri bir inek satin alsa bu inek miis-
terinin elinde bulundugu siire iginde dogursa ve miisteri onun siitiinden igse,
sonra bir ayibina vakif olup geri verse, satan kimse, inegin yavrusunu ve siitiin
parasini geri isteyemez. Bazilar1 menfaati, aslin cinsine muhalif olan sey seklinde
anlamislardir. Bu kisilere gore, damarun illeti, bir seyin kendi cinsine muhalif ol-
masidir. Bunlara gore satic1 miisteriden yavruyu isteyebilir fakat siitiin parasini
isteyemez. Safili, menfaati nema’ (maldan dogan ziyadelik) olarak ta’lil ettigi
icin inegin siitii ve yavrusunun miisteriye ait olacagina hitkmetmistir.

Maverdi, hafi kiyasin bu tiirtinde, aslin hitkmii tizerinde icmain olusabi-
lecegini ancak manasi (illeti) iizerinde olusamayacagim ifade etmektedir.
Maverdi'ye gore kiyasin bu gesidi ne hakimin verdigi hitkmii bozabilir ne de
umumi lafizlar tahsis edebilir. Hafi kiyasin bu tiirii, bundan 6nceki kiyas tiirle-
ri igerisinde en zayif olanidir.#

3.2. Sebeh Kiyasi

Sozliikte “benzeme” 4 anlamina gelen sebeh, ortak 6zellik sebebiyle fer'in
asla ilhak edildigi tiim kiyaslar i¢in kullanilmakla birlikte bunun tanumi husu-
sunda ustilciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.* Safii, bu kiyas tiirii
igin: "kiyas yapanlarin bazen ihtilafa diistiikleri yer burasidir” diyerek bu tiir kiyas
hakkindaki ihtilaflara dikkat cekmektedir.#” Maverdi sebeh kiyasini, “ &silas i

© fbn Mace, TicArat, 43.

4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 599-600.

# Maverdi, Edebii’l-Kads, 1: 600.

4 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 4: 2189.

4 Sebeh kiyas: hakkinda yapilan farkli tanimlar ve degerlendirmeler icin bkz: Amidi, el-
Ihkim, 4: 1796-1800.

# Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhdmmed Sakir (Kahire: Daru'n-
Nubela, 2016), 434.
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o do Lol K 3575 52 Lol (K (e 3500 Js:81: Fer’i kendisine ceken birden fazla aslin
bulunmasi nedeniyle, her birinin bir benzerlik yoniiniin bulundugu kiyas”
seklinde tanimlamustir.

Maverdi sebeh kiyasini, tahkik kiyas: ve takrib kiyasi seklinde iki kisma
ayirmigtir:

3.2.1. Tahkik Kiyasi

Sozliikte “onaylamak”#’ anlamina gelen tahkik lafz1 kiyas kelimesi ile bir-
likte Maverdi tarafindan; “<.&xi 3 421 s Benzerligin, hitkiimlerinde olmasi”>
seklinde tanimlanmistir. Yani fer, hiikiimleri bakimindan birbirinden farkli olan
asillara benzemektedir.

Maverdi tahkik kiyasini {i¢ kisma ayirarak incelemistir.

1. 1ki farkli asla benzeyen fer’in, bunlardan birisine benzetilmesi duru-
munda hiikmiiniin bozulacagi, digerine benzetilmesi halinde hiikmiiniin bo-
zulmayacag1 tahkik kiyasi. Bu durumda fer’in asillardan birisine daha fazla
benzemesi dikkate alinmaz, hangi aslin hitkmiiniin fer'e verilmesi aslin hiik-
miinii bozmuyorsa o hiikiim fer’e verilecektir. Maverdi tahkik kiyasinin bu tiirti
icin kolenin miilkiyeti hakkindaki hitkmii 6rnek olarak zikretmistir. Kolenin
miilk edinme hakkinin olup olmadigi konusunda biri hiir kisi digeri hayvan
olmak iizere kiyas yapilabilecek iki asil bulunmaktadir. Kole, miikellef olmasi
acgisindan hiir kisilere, baskasinin miilkii olmas:t bakimindan ise hayvanlara
benzemektedir. Kole ile hiir kisi arasindaki benzerlik kole ile hayvan arasindaki
benzerlikten daha fazla olmakla birlikte kolenin hiir kisiye kiyas edilmesinin
oniinde bir engel bulunmaktadir ki o da kolenin miras¢1 olamamasidir. Buna
karsin kolenin hayvana kiyas edilmesinde herhangi bir engel s6z konusu degil-
dir. Bu sebeple kole hayvana kiyaslanarak onun (kolenin) miilkiyet edinme
hakkinin bulunmadig: hitkkmiine varilmistir.!

4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 600.
99 fbn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 2: 942.
50 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 601.
51 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 601-602.
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2. Fer’in, iki asildan birisine daha fazla benzemesiyle yapilan tahkik kiya-
s1. Tahkik kiyasinin bu tiiriinde fer’in aralarindan birine benzetilmesiyle hitkmii
bozulmayan iki asli bulunmakta ancak bunlardan birisine digerinden daha
fazla benzemesi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda fer’, en ¢ok hangi asla
benziyorsa ona kiyas edilir. Maverdi tahkik kiyasinin bu tiirii igin kolenin or-
ganlarina zarar verilmesi durumunda zarar verene nasil bir ceza takdir edilece-
g1 konusundaki hiikmii 6rnek olarak zikretmistir. Kole, miilkiyete ve mirasa
konu olmas: a¢sindan hayvana; insan olmasi, miikellef olmas: ve dldiiriilmesi
durumunda oldiirene ceza ve kefaretin gerekli olmasi bakimindan ise insana
benzetilmektedir. Hiir kisinin asil olarak kabul edilmesi halinde kélenin organ-
larina verilen zarar kisasi; hayvanin asil kabul edilmesi durumunda ise kolenin
zarar goren organlarinin kiymetinin tazmini gerekecektir. Burada kolenin insa-
na benzerlik yonii daha fazla oldugu icin onun organlarina zarar verilmesi du-
rumunda kole, hiir kisiye kiyas edilecektir.>

3. Fer'in hiikmiiniin, sifatlar1 farkli olan iki asla benzemesiyle yapilan
tahkik kiyasi. Tahkik kiyasinin bu tiiriinde fer’in hitkmii, sifatlar1 farkl olan iki
asil arasinda gidip gelmekte ve iki sifattan her birinin tamami degil, bir kism
fer'de bulunmaktadir. Bu durumda fer’, iki aslin sifatlarindan hangisi daha
galip (baskin) geliyorsa onun hiikmiinti alacaktir. Maverdi, tahkik kiyasinin bu
tiiri icin hem odun hem de yiyecek maddesi olan karahalile ve sakamonyay1
(mahmudiye otu) 6rnek olarak zikretmistir. Bu iki madde odun olmalar1 baki-
mindan ribevi kabul edilmezken, yiyecek maddesi olmalar1 acisindan ise ribevi
kabul edilmektedir. Bu iki maddede galip olan sifat yiyecek maddesi olma vasf1
oldugundan, gida maddelerine kiyasla bunlarda faizin gergeklesecegi kanaatine
ulagilmisgtir.5

3.2.2. Takrib Kiyasi

Sozliikte “yaklasmak” anlamina gelen takrib lafzi, kiyas kavaramu ile bir-
likte Maverdi tarafindan; “wstssi g 4a0 4a: Benzerligin (sebeh) niteliklerinde
meydana geldigi kiyas”> seklinde tanumlanmistir. Kiyasin bu tiirtinde fer, sifat-
lar1 bakimindan birbirlerinden farkli olan asillara benzemektedir.

52 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 602.
% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 602-603.
5 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 604-605.
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Maverdi takrib kiyasini {i¢ kisma ayirmistir:

1. Fer’in, sifatlar1 farkli olan iki asla benzedigi ve bu asillarin iki sifatin
da ihtiva ettigi takrib kiyasi. Bu durumda fer’, galip (baskin) olan sifata gore
hiikiim alacaktir. Maverdi, bu konunun daha iyi anlasilabilmesi igin biri akli
digeri ser'l olmak {izere iki ornek vermistir: Akli ornekte hem beyaz hem de
siyah niteligine sahip iki asli olan bir fer’, siyah ve beyaz niteliklerini birlikte
tasimaktadir. Bu durumda fer’de siyah ve beyaz renklerden hangisi daha fazla
ise onun hiikmiinii alacaktir. Maverdi adil olan kisilerin sahitliginin kabul edi-
lip fasik olan kisilerin sahitliginin kabul edilmemesini ser’1 6rnek olarak zik-
retmistir. Burada iki asil s6z konususundur. Bunlardan biri adil digeri ise fasik-
tir. Iyi olan herkesin - Peygamberlerin disinda - az da olsa giinah islemesi soz
konusu oldugu gibi, kotii olan insanlarda da az da olsa iyilik yapma ihtimali
s0z konusudur. Bu sebeple sahitlerin adalet sahibi olup olmadiklar tespit edi-
lirken &, 456 #5056 S5 s U3 sly Lhe b 53 8305 SJE s ULt Iste o vakit, kimin
tartilar1 agir gelmisse, artik o, hosnut olacagi bir hayat icinde olacaktir. Ama kimin de
tartilart hafif gelirse, iste onun anast (varacag: yer) hiviye'dir” (Karia 101/6-9) ayeti
geregi, iyilik ve kotiiliiklerden hangisi daha agir basarsa ona gore hiikiim veri-
lecektir.5

Maverdi, kiyasin fer’in illetini asildan ¢ikarmak oldugu, kiyasin bu tii-
riinde ise tam tersine aslin illetinin fer'den ¢ikartildig1 gerekgesiyle Eb(i Hani-
fe'nin (6. 150/767) takrib kiyasimin bu tiirtinii kiyas olarak kabul etmedigini
nakletmektedir. Ebi Hanife'nin bu goriisiinii isabetli géormeyen Maverdi, bura-
da illetin sifatinin fer’den, hitkmiin ise asildan gikarildigin, ikisinin bir araya
gelmesiyle illetin hitkmiiniin olustugunu belirtmektedir. O, buna mutlak suya
gl suyu gibi temiz bir sey karistiginda suyun tabiatinin degismemesini 6rnek
olarak zikretmistir. Bu durumda mutlak su daha fazla ise igerisinde bulunan
sey temiz olmasa dahi suyun temiz olduguna hiikmedilir. Giil suyunun daha
fazla olmasi durumunda ise mutlak suyun iginde bulunan seyin temiz olmasina
bakilmaz ve suyun temiz olmadigina hiikmedilir. EbG Hanife’nin de bu hiikiim
konusunda ayni kanaatte oldugunu ifade eden Maverdi, onun tarafindan yapi-
lan itirazin lafzi oldugunu, bunun da bir problem teskil etmedigini ileri siir-
mektedir.5

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 601.
% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 605-606.
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2. Fer’in, nitelikleri farkl: iki asla, bu nitelikleri bulundurmadan sifatlar-
dan birisine digerinden daha fazla yakinlik gostererek benzedigi takrib kiyasi.
Maverdi takrib kiyasinin bu tiiriine biri akli digeri ser’? olmak iizere iki farkli
Ornek vermistir. Beyaz ve siyah niteliklerine havi iki asla yesilin kiyas edilmesi-
ni akli 6rnek olarak zikredilmistir. Bu iki aslin nitelikleri olan siyahlik ve beyaz-
liktan higbirisi yesilde bulunmamaktadir. Maverdi, ihramli olan kisinin avladig:
hayvanin dengi ehli bir hayvani ceza olarak vermesini dngdren ayeti ser'1 6rnek
olarak zikretmigtir: “ ;s g5 s (e 225 10525 (&G 4035 (a5 235 w2l Jidall 161255 ¥ 193al Guddl T
2k 16 b (& JI2 13 4 6K @it Ey iman edenler! Thramly iken avt 6ldiirmeyin. Iginiz-
den kim onu kasten oldiiriirse 6ldiirdiigii hayvamin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kdbe'ye
varacak bir kurban olmak iizere icinizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder (0ldiiriilen avin
dengini takdir eder)” (Maide 5/95) ayetinde ifade edilen denklik, tiim sifatlarda
s0z konusu degildir. Bu durumda ceza takdir edilirken av hayvanina en ¢ok
hangi hayvan benziyorsa ona hiikmedilecektir.>”

Ebti Hanife, bu islemin kiyas olmadigini sdylemistir. Ona gore kiyas,
asilda bulunan vasiflarin (illet) fer'de de bulunmasidir. Halbuki bu islemde
aslin vasiflar1 fer'de bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu islemin kiyas olarak
adlandirilmasi durumunda kiyas illetsiz olmus olur.’® Maverdi, tahkik kiyasmin
bu tiiriinde illetin bulunmadig; itirazina cevap vermese de Islam’da meselelerin
delilsiz olamayacag1 noktasindan hareketle bu itiraz1 cevaplandirmaya calismis-
tir.® Ona gore her hadisenin bir hiikmii, her hiikmiin de bir delili olmas:1 ge-
rekmektedir. Herhangi bir mesele ile ilgili kitap, siinnet ve icmada bir delil bu-
lunmuyorsa kiyasin disinda baska bir delil kalmamis demektir. Bu durumda
asla en ¢ok benzeyenin, kiyasin illeti olarak kabul edilmesi durumu ortaya ¢ika-
caktir.60

Baz1 Safii alimlerin kiyasin bu tiirtine kiyas degil yalnizca ictihat demele-
rini elestiren Maverdi, aslin benzeri meselelere hiikiim verilebilmesi i¢in yapi-
lan bu ictihadin bir asla dayanmas: gerektigini bunun adinin da kiyas oldugunu
belirtmektedir.¢!

5 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 606-607.

% Cemaleddin Abdurrahman b. Hasan Isnevi, Nihdyetu's-Sil fi Serhi Minhéci’l-Vusill la [lmi’l-
Usiil, thk. Saban Muhammed Ismail (Beyrfit: Daru ibn Hazm, 1999), 2: 827.

% Birsin, “Ebu’l-Hasan el-Maverdi'nin Bilgi Anlayis1”, 71.

© Maverdi, Edebu'l-Kadi, 1: 606-607.

1 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1: 607-608.
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3. Fer’in, biri kendi cinsinden digeri kendi cinsinden olmayan iki farkh
aslin iki niteligini barindirarak iki asla benzemesiyle gerceklesen takrib kiyasi.
Maverdi takrib kiyasinin bu tiirii i¢in temizlik (taharet) ile ilgili bir konunun,
birinin namaz digerinin ise temizlik oldugu iki aslimin bulunmasinm 6rnek ola-
rak zikretmistir. Bu durumda, fer’ kendi cinsinden olan temizlik ile ilgili asla
kiyas edilecektir.®?

62 Maverdi, Edebii’'l-Kidi, 1: 608.
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4.SONUC

Bu calismada varilan sonuglar maddeler halinde s6yle siralanabilir:

1. Islam hukuk ustliiniin tekamiil ¢ag1 olarak kabul edilen hicri besinci
asirda yasayan Maverdi, kendisinden 6nceki ilmi miiktesebattan da yararlana-
rak fikih usuliiniin tiim ana konularini sistematik bir sekilde ele almigtir. Ancak
0o, alisilmisin disinda bu konular1 miistakil bir eserde kaleme almak yerine fiiru-
i fikha dair telif ettigi eserin edebu’l-kadi ana boliimiinde incelemeyi tercih
etmistir. Boyle bir yolu tercih etmesi, fikih usulii ilmini, teorik bir ilim olmaktan
¢ok pratik sorunlarin ¢oziimiinde bilhassa toplumsal meselelerin hallinde ana
unsur olarak kabul ettigini gostermektedir.

2. Méaverdi'nin nasta hiikmii belirtilmeyen meselelerin ¢oziimiinde bas-
vurulan kiyas islemini miic¢tehidin bir faaliyeti olarak goriip bu anlayis istika-
metinde kiyasi tanimlayan selefleri ve ¢agdaslar: ile ayn1 tanim1 yapmasi, bu
konuda onlarla aym diisiinceyi paylastigini ortaya koymaktadir.

3. Maverdi'nin kiyas1 sistematik bir sekilde iki kisma ayirip her birisini
tekrar iki tiire ayirdiktan sonra alt gruplara bolmesi ve bu kiyas tiirlerinin icma,
nesih, umum lafizlarin tahsisi gibi konular ile iliskisini kurmasi, bu konudaki
sistematikligini ve orijinalligini ortaya koydugu gibi, deliller arasindaki iliski ve
hiyerarsiye verdigi dnemi de ortaya koymaktadir.

4. Maverdi, Safii ustilciiler arasindaki goriis ayriligin ifade etmek istedi-
ginde genellikle herhangi bir isim belirtmezken Ibn Ebi Hiireyre s6z konusu
oldugunda onun ismini zikretmekten geri durmamistir. Bunun nedeni, fbn Ebi
Hiireyre'nin Safil’nin goriislerine aykir1 bazi fikirleri dile getirmesidir. Maverdi,
muhalifler tarafindan 6zellikle Safii'ye yapilan itirazlar1 da ele alip cevaplamis-
tir. Bu gerekcelerden hareketle onun kendi mezhep imamina siki bir sekilde tabi
oldugu sonucuna varilabilir.

5. Maverdi, sebeh kiyasi ile ilgili goriislerini aciklarken 6zellikle EbGi Ha-
nife tarafindan yapilan itirazlar1 ele almistir. Onun, EbGt Hanife’nin itirazlarini
ele aldig1 sebeh kiyasinin tiirlerini izah ederken konunun daha net anlasilabil-
mesi icin ser’l 6rneklerin yaninda akli 6rneklere bagvurmasi, akla verdigi 6nemi
ortaya koydugu gibi muhatabinin yéntemini de géz oniinde bulundurdugunu
gostermektedir.
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Islam’in Hindistan’a girmesinden sonra giiniimiize kadar birgok alim ve sGfi yetismis ve kendile-
rinden sonraki nesillere bilgi ve tecriibelerini aktararak islam diisiincesinin gelismesine yardimci
olmuslardir. Nitekim Hindistan’'in manevi mimarlarindan biri olan Esref Ali et-Tehanevi yasadig
donemde ve cografyada Miisliiman toplumun kiiltiir mirasina katki saglamis 6nemli bir sahsiyettir.
Cistiyye tarikatinin Sabiriyye kolundan icazet sahibi bir miirsid olan Tehanevi, yasamis oldugu
miladi 20. asir Hindistan tasavvufunun biinyesine bulagmis viriisleri, bid’at ve hurafeleri temizle-
me ve ayni zamanda sahih bir tasavvuf anlayisinin hangi temellere oturmasi gerektigini beyan et-
meye calismistir. Islam1 ilimlere vakif bir alim ve ayni1 zamanda bir s@ff olan Tehanevi, tasavvufun
dogru anlasilip uygulanabilmesi i¢in 2000’den fazla esas belirlemis ve bdylece hem tasavvufa uzak
duran fukahdya hem de seriattan uzaklasip bid’at ve hurafelere dalan s6zde bazi tarikat ehline
dogru davranisi géstermeye calismis ve bunda bilyiik oranda muvaffak olmustur. Bu ugurda verdi-
gi hizmet ve gosterdigi gayretleri sebebiyle daha sonralar1 Hakimii'l- imme (iimmetin doktoru) la-
kabiyla anilmistir. 20. yiizyi1lda Hind alt kitasinda Misliimanlarin uyanmasi, siinnetin ihyasi ve ta-
savvufun savunucusu olarak bilinen Tehanevi, islami ilimlerin her alaninda eser kaleme almus, ri-
salelerle birlikte 800’e yakin hayret verici biiyiik bir kitiiphane birakmistir. Onun ¢agdasi olan ve
ondan sonra yasayan Zahid Kevseri, Abdulfettah Ebu Gudde ve Ebw’l-Hasan Ali en-Nedvi gibi alim-
ler Tehanevi’den 6vgliyle bahsetmislerdir. Bu ¢calismanin temel amaci, Hindistan tasavvufunda et-
kin rol oynayan Esref Ali et-Tehdnevi'nin, Risdletii’l-Katdif Minel-Latdif adli risalesi baglaminda
lataife dair goriislerini analiz etmektir. Tehdnevi'nin Risdletii’l-ketdif minel-letdif adh risalesi tefsir,
hadis, fikih, tasavvuf gibi konulari iceren Bevddirii’n-nevddir adl eserin icerisinde yer almaktadir.
Tehanevi, aragtirmamiz konusu olan risalesinde sifilerin goriislerini kelam ve felsefe gibi farkh
alanlardaki bilim dallar1 ile mukayese ederek izah etmeye ¢alismistir. S6z konusu ilim dallarina

Ars. Gor. Dr., Bingdl Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, o.tay21@hotmail.com, Orcid:
0000-0002-1692-9143.
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kars1 akli ve nakli deliller getirerek stfilerden yana fikir beyan etmistir. Tehdnevi, tabip ve miite-
kelliminin, insanin biitiin ciizlerinin maddeden miirekkep oldugunu soylerken siifi ve hiikemanin
ise biitlin clizlerinin maddi olmadig: fikrini savunduklarini belirtmistir. Ayrica hiikkem3, sadece
nefs-i natikanin maddi olmadigini savunurken siifilerin ise, maddi olmayan ctizlerin miiteaddit ol-
dugunu ve maddi olmayanlarin hem zat hem de zaman ag¢isindan hadis olduklarini savunarak hii-
kemadan ayrildiklarini ifade etmistir. Bazi sifilerin “letaif arsin tlizerindedir” soéziine deginen
Tehanevi, onlarin bu s6ziintin salt 1stilahi bir tabir olduguna dikkat ¢cekmistir. Zira onlarin, “favke’l-
ars” ile biitiin mekanlarin tstiinde, yani mekandan hari¢ demek istediklerini belirtmistir. Nitekim
stfilerin, arg’in gayri miitahayyiz ve gayri mitemekkin oldugunu savunmalar1 bunu gosterdigini
clinkii “favk” sozciigiiyle mekanlarin haricinde demek istediklerini yoksa bilinen anlamiyla istikrar
veya yer edinmek anlaminda ele almadiklarini ifade etmistir. Tehanevi, miitekelliminin letaifin
yokluguna dair getirdikleri delillerin zayif oldugunu zira bunun akli delillerle miimteni oldugu or-
taya ¢ikmayana kadar letdifin miimteni oldugu anlamina gelmedigini ve sifilerin letiiften asil
maksatlarinin mahiyetlerin hakikati degil, letaifin efali oldugunu yani hangi fiilin kisiyi Allah’a
yaklastirdigini hangisinin ise O’'ndan uzaklastirdigin1 aciklamaya calistiklarini beyan etmistir.
Tehanev], letdifin ceset ile farkli makamlarda irtibatlar1 bulundugunu ayrica letaifin bedende ken-
dine has yerleri oldugunu belirtmistir. Ayrica salikin bu letaif ile zikretmeye baslamasiyla birlikte
bazi renklerin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Letaif-i hamseyi ele alan Tehanevi, stfilerin maddi ol-
dugu halde nefsi letaife katmalari, taglibi yoldan oldugunu yoksa hakikatte nefsin maddi oldugunu
belirtmistir. Tehanevi, risalesinde letaifin genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonra ef’al-i letaifi
ele almistir. Birinci sirada nefsi ele alarak emmare, levvame ve mutmainne seklinde nefsin ti¢ kate-
gorisine deginen Tehanevi, nefs-i mutmainnenin hayir islerinde hi¢ mukavemet gostermedigini,
ancak insanin derecesi ne kadar yiikselse de nefs-i mutmainnede de vesvese ve havatirin devam
edecegini sdylemistir. Ancak nefs-i mutmainne her ne kadar vesvese ve havatir ile mukavemet gos-
terse de salikin bir isareti ile bu mukavemetinden vazgegecegini ve sanki bunlar hi¢ olmamis gibi
sakinlesecegini ifade etmistir. Tehdnevi, letdif-i hamsenin fiillerinden maksadin tasavvur etmek
oldugunu bu yiizden tasavvurun farkli dereceleri bulundugunu séylemis, tasavvurun anlasiimasi
ve zihne daha kolay gelsin diye temsil yoluyla bes derecesini izah etmeye ¢alismistir. Tehanevi'ye
gore her ne kadar cam kozalag: seklinde olan kalp baska, latife olan kalp baska bir sey olsa da neti-
cede birbirleriyle irtibathdirlar. Zira ¢am kozalagl seklinde olan kalpin latif olan kalbin asar ve
envarindan feyiz aldigini belirtmistir. Bunun yani sira kalbin disinda kalan diger dort letaifin de
ceset ile farklh makamlarda irtibath oldugunu soylemistir. Letdifin yerleri konusuna deginen
Tehanevi, nefsin yeri gobegin alty, kalbin yeri sol gogsiin iki parmak altinda ¢cam kozalag: seklinde
bulunan et par¢asini mahal edinen yerde, rithun yeri kalbin tam simetrigi olan sag gogstn iki par-
mak altinda, sirrin yeri gogsiin ortasi, hafinin yeri iki kasin arasi ve ahfd'nin yeri ise immii'd-
dimagdir. Bir de salik bu letaif ile zikretmeye basladiginda kendine hass bazi renklerin ortaya ¢ik-
tigini ifade eden Tehanevi, nefsin rengi sari, kalbin kirmizi, rhun beyaz, sirrin yesil, hafinin mavi
ve ahfanin siyah olup goz bebegi seklinde oldugunu belirtmistir. Sonug¢ olarak Tehanevi, diger
Islamt ilimlere hakim olmakla birlikte ilmi yasaminda siifilerin metodunu benimsemistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kelam, Felsefe, Tehanevi, Letaif.

Abstract:

Many scholars and Sufis have emerged since the arrival of Islam in India and have contributed to
the growth of Islamic philosophy by passing on their knowledge and experience to future genera-
tions. One of India's spiritual architects, Esref Ali et-Tehanevi, is a prominent figure who contribu-
ted to the Muslim community's cultural heritage in his time and geography. Tehdnevi, who was a
certified master from the Sabiriyya branch of the Chishtiyya sect, tried to clear the viruses, innova-
tions and superstitions that had infected the 20th century Indian Sufism in which he lived, and at
the same time, tried to explain on what foundations a sound understanding of Sufism should be
based. Tehanevi, a scholar who is well-versed in Islamic sciences and also a Sufi, has determined
more than 2000 principles for the correct understanding and application of Sufism, and thus,
towards both the fugaha who stay away from Sufism and the so-called people of the tariga who
turn away from the shari'ah and dive into innovations and superstitions. He tried to show the be-
havior and was largely successful in this. Due to his service and efforts for this cause, he was later
known as Hakimii'l-imme (doctor of the Ummah). Tehanevi, known as the awakening of Muslims
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in the Indian subcontinent in the 20th century, the revival of sunnah and the defender of Sufism,
wrote works in all fields of Islamic sciences and left an astonishing large library of nearly 800 with
treatises. Scholars such as Zahid Kevseri, Abdulfettah Ebu Gudde and Ebu'l-Hasan Ali en-Nedvi,
who were his contemporary and lived after him, spoke highly of Tehanevi. The main purpose of
this study is to analyze the views of Esref Ali et-Tehanevi, who played an active role in Indian mys-
ticism, on latiif in the context of his treatise called Risaletii'l-Kataif Minel-Lataif. Tehanevi's treati-
se named Risiletii'l-ketaif minel-letaif is included in the work called Bevadirii'n-nevadir, which
includes topics such as tafsir, hadith, figh and mysticism. In his treatise, which is the subject of our
research, Tehanevi tried to explain the views of the Sufis by comparing them with the branches of
science in different fields such as theology and philosophy. He expressed his opinion in favor of the
Sufis by bringing mental and narrative evidence against the aforementioned branches of science.
Tehanevi stated that the physician and mutakallimin said that all the parts of the human being are
composed of matter, while the Sufis and the rulers defended the idea that all the parts of the hu-
man being are not material. In addition, while the hakema argued that only the soul is not material,
he stated that the Sufis differed from the authority by arguing that the immaterial parts are nume-
rous and the non-material ones are hadiths in terms of both personality and time. Referring to the
saying of some Sufis that "letaif is above the Throne", Tehdnevi drew attention to the fact that this
word of theirs is merely a terminology. Because, he stated that they mean "favke'l-arsh” above all
places, that is, outside the place. As a matter of fact, he stated that the Sufis' assertion that the
Throne is unintelligible and inconsistent shows this because they mean outside the places with the
word "fawk", otherwise they do not take it in the usual sense of stability or gaining a place.
Tehanevi states that the evidences brought by the mutakallimi for the absence of lataif are weak
because it does not mean that the lataif is prosperous until it is revealed that he is a believer with
rational evidence, and that the main purpose of the sufis is not the truth of the essences, but the
best of the lataif, that is, which action brings a person closer to Allah. He stated that they were
trying to explain that he was getting away from him. Tehanevi stated that the lataif has connecti-
ons with the corpse in different positions, and that the lataif has specific places in the body. He also
stated that some colors appeared when the silik started to chant with this letdif. Tehanevi, who
dealt with letaif-i hamse, stated that the sufis add the soul to the nafs even though it is material, it
is in the way of taglibi, otherwise the soul is material in reality. After making a general evaluation
of letdif in his treatise, Tehdnevi dealt with ef'dl-i letaif. Tehdnevi, who mentioned the three catego-
ries of the soul as ammare, levvame and mutmainna by taking the soul in the first place, said that
the nafs-i mutmainna does not show any strength in good works, but delusions and moods will
continue in the nafs, no matter how high the degree of human being increases. However, he stated
that although his nafs-i-mutmainne was resistant to delusions and delusions, with a sign of the de-
votee, he would give up this strength and would calm down as if they had never happened.
Tehanevi said that the purpose of the acts of letdif-i hamsa is to imagine, so there are different deg-
rees of mysticism, and he tried to explain the five degrees of tasawwuf through representation so
that it is easier to understand and to the mind. According to Tehanevi, although the heart in the
shape of a pinecone is one thing and the heart in latifa is something else, they are ultimately rela-
ted to each other. Because, he stated that the heart, which is in the shape of a pine cone, receives
inspiration from the asar and envar of the gentle heart. In addition to this, he said that the other
four letaifs outside the heart were also related to the corpse in different authorities. Touching on
the subject of letdif's places, Tehanevi says that the place of the soul is under the navel, the place of
the heart is two fingers under the left chest, the place of the flesh is in the form of a pine cone, the
place of the soul is two fingers under the right chest, which is fully symmetrical of the heart, the
place of the secret is in the middle of the chest, the place of the hafi is between the two eyebrows.
and the place of ahfa is ummu'd-dimag. Tehanevi, who also stated that when the devotee started to
chant with this letaif, some unique colors emerged, the color of the soul was yellow, the heart was
red, the soul was white, the secret was green, the hafi was blue, and the ahfa was black and had the
shape of a pupil. As a result, Tehanevi, while dominating other Islamic sciences, adopted the met-
hod of Sufis in his scientific life.

Keywords: Sufism, Kalam, Philosophy, Tehanevi, Lataif.
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Maddi viicudumuzun hayatiyetini devam ettirmesi igin kalp, beyin, karaci-
ger, akciger gibi birtakim organlarin sithhatli calismasi ne kadar liizumlu ise;
manevi diinyamizin uyanmasi ve hassasiyet kazanmasi i¢in de birtakim mane-
vi merkezlerin sithhatli ¢alismasi o kadar 6nemlidir. Sufiler, zikrin kalpte daim1
bir idrak halinde yasanabilmesi ve insanin adeta zikrin i¢inde kaybolup asil
mezkir olan Cenédb-1 Hak’ta fani olmasi icin, Tasavvuf tarihi boyunca mubhtelif
usul ve metotlar belirlemislerdir. Bu metotlardan biri de insan viicudunun
muhtelif bolgelerinde bazi latifeler (rtthani merkezler) belirlemek suretiyle
zikr-i kiilliye erisme yoludur.

Sozliikte; ince, yumusak sey, saka anlamlarina gelen latife kelimesi' tasav-
vuf terimi olarak; son derece ince bir mana ifade eden, kelimelerle agik¢a anla-
tilamayan, isaret yoluyla ehline sdylenebilen, tadilarak ve yasanarak 6grenilen
bilgiler anlaminda kullamlmgtir.2 Insandaki rithani latifeler, insan1 insan ya-
pan ve esref-i mahl{ikat olmasini saglayan ilahi cevherlerdir. Stifiler, her insan-
da yaratilis itibariyle mevcut olan bu ilahi letaifin fonksiyonlarini icra edebil-
mesi icin seyr u siilitk adin1 verdikleri manevi bir egitimin sart oldugunu soy-
lemislerdir. Onlara gore bu egitimi almayan bir insan, nefs-i hayvaninin esareti
altina girer, manevi olarak bir ilerleme kaydedemez.3

Latifelerin bazi peygamberlerin vasil oldugu manevi hakikatlere isaret etti-
g1, kulun bu bolgelere igsel olarak yonelerek zikir ¢ekmesi halinde o peygam-
berlerin karakterinden, ulastiklar1 hakikatlerden hissedar olacaklar1 diisiiniil-
miistlir. Ayrica letdifin kozmik renklerinin mevcut oldugu, kisinin gektigi zi-
kirde Allah’a olan teslimiyetine gore bu kozmik renklerin ve manevi liituflarin
biinyesini kapladig1 ve peygamberlerin ulastigi manevi hakikatlere kabiliyet
kazandigr aktarilmistir.# Bunun yani sira stfiler, emir ve jalk dlemi ayrimini
“halk ve emir ona aittir” (el-A’raf 7/54) ayetinden ilham alarak, kainatin iki veg-
hesine isaret ettigini belirtmislerdir. Emir aleminin, Hak tarafindan bir sebebe

1 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifat (Beyrht: Daru’l Kiitiibii'l-
Timiyye, 1983), latife mad.

2 Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayinlari, 2004),
475.

3 Osman Tturer, “Latife” (istanbul: DiaA, 2003), 27/110; Mahmut Dunay, Manevi Egitim Yonte-
mi Olarak Letdif-i Hamse (Bayburt: Bayburt, Yiiksek Lisans, 2019), 44.

4+ Isa Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye”, Marife 2 (2009), 84; Aysun
Ozveren, “Tasavvuf ve Hint Mistisizminde Letaif ve Cakralar” (Ankara: Songag Akademi
Yayinlari, 2019), 90.
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bagl olmayarak var edilen seyler olup melekiit dlemi yerine kullanildiging;
halk aleminin ise, bir sebebe bagl olarak var olan seyler olup sehadet alemi
yerine kullanildigini beyan etmislerdir. Emir aleminden olanlar kalp, riih, sir,
hafi ve ahfddan meydana gelirken; halk aleminden olanlar toprak, su, hava, ates
ve nefisten ibarettir. Bunlardan ilkine “havass-1 hamse-i batina”, ikincisine ise,
“havass-1 hamse-i zahire” denilmigtir.>

Sistematik olarak ilk defa kalp, riih, sir gibi latifelerden bahseden Kitabu'l-
Muhabbet sahibi Amr b. Osman el-Mekki’dir (6l. 291/904). Hakim Tirmizi (Sl
320/932) Beydinii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuid ve’l-liib adl1 eserinde rithun
farkli boyutlarin1 ve bunlarin 6zelliklerini ana hatlariyla ele almistir. Gazzali
(61. 505/1111) ise kalp, rith ve nefis latifelerinden bahsetmekte olup, sir, hafi ve
ahfay1 zikretmemistir.¢ Letaif kavramini sistematik olarak inceleyen bir diger
isim de Miiceddidiyye kurucusu Imam-1 Rabbani’dir (51. 1034/1624).
Sirhindi’nin halifelerinden Mir Muhammed Numan (61.1060/1650), seyhinin
sistemine ek olarak her latife icin insan viicGdunda ayr1 bir bolge belirlemistir.
Boylece bu bolgelere yogunlasarak zikir yapma gelenegi Miiceddidiye’de ta-
savvufi egitimin ilk adimi olarak 6nemli bir unsur teskil etmistir.®

2. ESREF ALi ET-TEHANEVI’NIN HAYATI

Esref Ali et-Tehanevi, miladi 1863 senesinde Hindistan'in kuzeyine diisen
Tehane kasabasinda dogmustur.? Islam{ ilimlerin bircok alaninda kiymetli eser-
ler kaleme aldigindan “Hekimii'l-iimme” ({immetin doktoru) lakab: ile anil-

5 Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye”, 84.
¢ Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye”, 86.

7 Ahmed b. Abdiilahad el-Far{iki es-Serhendi imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt (Istanbul: Yenisa-
fak, 2006), 435, (Mektup: 260).

8 Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye”, 87.

o Egref Ali Tehanevi, el-Islimu ve'l-’ Akldniyye, ev. Halil Niir Alem (Hindistan: Dariilulim-i
Diytibend, 2011), 21; Esref Ali Tehanevi, Diinyada ve Ahirette Amellerin Karsiligi, cev. Hayri
Demirci (Istanbul: Seha Nesriyat, 1989), 7; Aziz el-Hasen el-Mecz{ib, Esrefii’s-Sevanih (Miil-
tan: Idare-i Te'lifat-i Esrefiyye, 1985), 45; Zafer Ahmed Osmani, I'ldu’s-Siinen (Keratesi: Ida-
reti’’l Kur’an ve-1 Ulimii-1 Islémiyye, 1922), 11; en-Nedvi, Kur’an ve Siinnetin Isiginda Ta-
savvuf ve Hayat, 27; Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii’l-Umme ve Seyhu
Mesadyihi’l-Asri fi'l-Hind (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2006), 23; Din Muhammed Sahnevazi, Ter-
ctime-u Talik-i Cild-i Yekem Kilid-i Mesnevi (Tahran: Danisgah-i Peyamnir, Yiiksek Lisans,
2019), 30; Odil Khamidov, Esref Ali Tehdnevi’'nin Hayati, Hadis Ilmindeki Eserleri ve Goriigleri
(istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Yiiksek Lisans, 2019), 23.
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mistir.'® Tehanevi, dindar ve ilmi bir ¢evrede yetismistir. Cok erken yaslarda
annesi vefat etmis, sevgiyi ve sefkati babasindan gormiistiir.!! Ilk egitimine
kendi koylinde baslayan Tehanevi, Hiiseyin Ali adindaki zatin yaminda
Kur'an-1 Kerim’i ezberlemistir. Daha sonra zahiri ilimlere farkli alimlerin ya-
ninda devam etmistir.”? Tehanevi, kendi kdyiinde aldig1 egitimden sonra 1878
yilinda egitimini tamamlamak tizere Diy{ibend Medresesi'ne's kayit yaptirmis-
tir. Bes yil gibi kisa bir zaman diliminde zahiri ilimlerde egitimini tamamlayip
on dokuz yasinda'* 1893 senesinin basinda Mahmut Hasan Diytbendi’den (51.
1268/1851) icazet almigtir.!s

Tehanevi, zahiri ilimlerde icazet aldiktan sonra on dokuz yasinda bir hac
mevsiminde dénemin biiyiik mesayihlerinden ve ayni zamanda hemserisi olan
Seyh Imdadullah Tehanevi (51. 1899)'ye intisap etmistir.’e O dénemde Medi-
ne’de stirgiinde olan miirsidinin bir miiddet hizmetinde bulunmustur. On yil
sonra tekrar haccetmek nasip olmus ve bu sefer alt1 aya yakin bir siire seyhinin
yaninda kalip seyr u siiltikiinii tamamlamigstir. Daha sonra seyhinin isaretiyle
Hindistan’a doniip Kanptr!” Medresesi'nde irsad faaliyetlerine baslamis ve bes
y1l hizmet ettikten sonra 1898 yilinda memleketi Tehane’ye donmiistiir. Burada
daha &nce seyhinin kurdugu Imdadiyye Hankahi'nda'® seyhinin tavsiyesiyle

0 Muhammed Iklim Riza, Esref Ali et-Tehdnevi ve Cuhiiduhu fi’t- Tardbiiti Beyne’l- Hadisi ve't-
Tasavoufi Hildle Kitabihi Hakikatu't- Tarikati mine’s-Siinneti’l-’Anikah (Malezya: el-Camiatii’l-
Islamiyye, Yiiksek Lisans, 2011), 12.

11 el-Meczlib, Egrefii’s-Sevinih, 49; Reyhana Ziya Sidiki, Mevlind esref ali et-tehdnevi ki tefsir
beydnii'l-kur'dn kd iisiil (Aligarh: Aligarh Universitesi, Doktora, 1982), 24.

12 el-Meczlib, Esrefii’s-Sevinih, 56; GulAm Muhammed, Hayat-i Egref (Karagi: Mektebetii
Tehanevi, 1963), 26; Sidiki, Mevlini esref ali et-tehdnevi ki tefsir beydanii’l-kur’dn ka iisill, 27;
Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii'l-Umme ve Seyhu Mesdyihi'l-Asri fi'l-Hind,
27; Iklim Riza, Esref Ali et-Tehdnevi ve Cuhiiduhu fi't- Tardbiiti Beyne'l- Hadisi ve’t-Tasavoufi
Hildle Kitabihi Hakikatu't- Tarikati mine’s-Siinneti’l-'Anikah, 29; Ebii'l-Hasan Azami, Hazret-i
Tehidnevt ki Pesendide Vikiat (Lahor: Urdaibazar, 1989), 21.

13 Azmi Ozcan, “Daru’l-ulim” (1stanbu1: Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1993), 8/553-555.

14 Gulam Muhammed, Hayat-i Esref, 28; Rahmetullah en-Nedvi, Esref All Tahdnevi, Hekimii'l-
Umme ve Seyhu Mesayihi'l-Asri fi'l-Hind, 30.

15 Sahnevazi, Terciime-u Talik-i Cild-i Yekem Kilid-i Mesnevi, 31.

16 Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii’l-Umme ve Seyhu Mesdyihi’l-Asri fi'l-Hind,
69.

17 Kanftr sehri, bagskent Leknev’den 80 kilometre uzaklikta olan bir sanayi kentidir. Rahme-
tullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii’l-Umme ve Seyhu Mesdyihi’l-Asri fi'l-Hind, 73.

18 Gulam Muhammed, Hayat-i Egref, 121.
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vefatina kadar irsad faaliyetlerine devam etmistir.!® Tehdnevi, Cistiyye tarikati-
nin? Sabiriyye koluna mensuptur.?!

Tasavvufu yasadig1 cagin sartlarina gore yorumlayan Tehanevi, Kur'an ve
siinnetteki delillere dayanarak iki bin mesele istihra¢ etmistir. “Diisiince ve
tetkiklerimi derinlestirseydim bir o kadar daha mesele ¢ikarirdim” diyerek
tasavvufa olan vukifiyetini ifade etmistir.22 Tehanevi, batini hastaliklara karsi
muhakkak kamil bir seyhin ta’limine ihtiya¢ oldugunu vurgulamakla birlikte
sadece sekli biat ile gercek anlamda miirid olunamayacaginin da altim1 ¢izmis-
tir. Bu konuda kendi dénemindeki bazi miiridlere elestiride bulunan Tehanevi,
miirsidin td’liminden ziyade sekli biata énem verildigini, halbuki tasavvufa
intisab etmedeki gayenin ta’lim oldugunu, yani sekilselcilikten ziyade isin
rithuna 6nem verilmesi gerektigini soyleyerek gercek biatin ne oldugunu agik-
lamigtir.2

Geride cesitli hacimlerde eserler birakan Tehanevi, Zahid Kevseri (61. 1952),
Abdulfettah Ebu Gudde (1. 1997) ve Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi (61. 1999) gibi
alimler tarafindan 6vgiiyle anilmistir.2* Dini ilimlerde neredeyse biitiin dallarda
eser veren Tehanevi, tasavvuf alaninda risalelerle birlikte tespit edebildigimiz
kadariyla kirka yakin eser birakmistir.?

Tehanevi geride biiyiik bir kiitliphane ve 6nemli 6grenciler birakarak 1943
senesinde vefat etmistir. Cenaze namazi kiz kardesinin oglu Seyh Zafer Ahmed

¥ Abdiilhayy b. Fahriddin b. Abdilali el-Hasani, Niizhetii’l-Havdtir ve Behcetii’l-Mesdmi ve'n-
Nevizir (Beyrt: Daru ibn Hazm, 1999), 1/8, 57; Gulam Muhammed, Hayat-i Esref, 62;
Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii’l-Umme ve Seyhu Mesdyihi’l-Asri fi’l-Hind,
74; Sah Muinuddin el-Hasimi- Ciineyd Ahmed el-Hasimi, “Esref Ali (Tahanevi) Tanevi'nin
Reformist Diisiincesinde Tasavvuf”, gev. Yakup Yiiksel- Muhammet Ali Tekin, Namik
Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi 3/18 (2017), 2.

20 Omer Tay, Muiniiddin-i Cisti ve Cistiyye Tarikat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora,
2021).

2 Abdulhay Ariﬁ, “et-Tehanevi ve Mesrebuhu fi’s-Siiltik ve’'t-Tasavvuf”, Mecelletii’l- Hasen
1/Tehanevi Ozel Sayisi (1987), 464.

2 en-Nedvi, Kur'an ve Siinnetin Isiginda Tasavouf ve Hayat, 173.

% Egref Ali Tehanevi, Bevddirii'n-Nevidir [Risdletii’l-Katdif Minel-Latdif] (Lahor: Idaretii’l-
islamiyye, 1985), 585.

24 klim Ruiza, Esref Ali et-Tehinevi ve Culifiduhu fi’t- Tardbiiti Beyne'l- Hadisi ve’t-Tasavoufi Hildle
Kitabihi Hakikatu't- Tarikati mine’s-Siinneti’l-Anikah, 54.

% Gulam Muhammed, Hayat-i Esref, 107, Khamidov, Esref Ali Tehanevi'nin Hayati, Hadis
flmindeki Eserleri ve Gortigleri, 45.
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Osmant (61.1974) tarafindan kildirilmis ve yillarca irsad faaliyetlerini yiiriittigii
Imdadiyye Hankahi haziresine defnedilmistir.2¢

3. TEHANEVI’NIN RISALETU’L-KETAIF MINEL-LETAIF ADLI
RiSALESINE GORE LATIFELER

Tehanevi'nin Risdletii’l-ketdif minel-letdif adl1 risalesi tefsir, hadis, fikih, ta-
savvuf gibi konular1 iceren Bevddirii n-nevidir adl1 eserin igerisinde yer almak-
tadir. Urduca kaleme alinan séz konusu bu risale, otuz sayfadan olusmaktadir.
Tehanevi, hamd ve salat kismindan sonra hicri 11 Ramazan 1349 senesinde
geleneksel tip ile ugrasan bir hekim tarafindan kendisine gonderilen bir mek-
tupta letaif-i sitte (alt1 latife) hakkinda bilgi istemesinden yola ¢ikarak bu
risdleyi yazdigini belirtmistir.” Tehanevi s6z konusu risalesinde latifeler hak-
kinda tabip, miitekellim, filozof ve stfilerin goriislerini degerlendirerek konu-
yu ele almistir.

3.1. Tabip ve Miitekellimlerin Ruha Yaklasim Bi¢imleri

Tehanevi, stifilerin letaif ile ilgili goriislerine deginmeden 6nce tabip ve mii-
tekellimlerin letif ile ilgili goriislerini zikrederek risaleye baglamistir. Oncelik-
le Tehanevi, insanin basit bir varlik olmadigini, aksine onun zihnen ve haricen
miirekkep oldugunu belirtmistir. Ancak insanoglunun ciizlerinin tiimiiniin
maddeden olusup olusmadig1 hakkinda ihtilaf oldugunu, zira tabip ve midite-
kellimlerin, insanin biitiin ciizlerinin maddeden miirekkep oldugunu ileri siir-
diiklerini, stifi ve hiikemanin ise insanin biitiin ciizlerinin maddi olmadig:
yoniinde fikir beyan ettiklerini aktarmistir. Tehanevi, rthun tip ilmi alanina
girmemesi nedeniyle tabiplerin ruhtan hi¢ s6z etmediklerini, ancak bu duru-
mun onlarin ruhu kabul etmedikleri seklinde anlasilmamasi gerektigini ifade
etmistir.?® Ayrica o, tabiplerin insanin ceset ve buhardan miirekkep oldugu
goriisiinii benimsediklerini, sadece cesedin kesif, buharin ise latif bir madde
olmasi arasinda bir fark gozettiklerini aktarmistir. Bunun yan sira miitekellim-
ler de tabipler gibi ruh dahil insanun biitiin ciizlerinin maddi oldugunu iddia
etmiglerdir. Sadece miitekellimler nezdinde ruhlarin tekevviin ve hudasii,

2 Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hekimii'l-Umme ve Seyhu Mesdyihi’l-Asri fi’l-Hind,
76; Iklim Riza, Egref Ali et-Tehinevi ve Cuhiiduhu fi't- Tardbiiti Beyne'l- Hadisi ve't-Tasavoufi
Hilile Kitabihi Hakikatu't- Tarikati mine’s-Siinneti’l-’Anikah, 28.

7 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 560.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 560.
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bedenlerin hudfiisiindan énce gelmektedir; ¢iinkii onlara gore alemde karar
kilan ruhun kendisi oldugu i¢in ruhlar bedenden ayrilsa da kalicidir. Fakat bu
konuda tabipler, miitekellimlerin aksini diisiinmektedirler. Onlar, ruhlarin
tekevviiniiniin bedenlerin tekevviiniinden sonra oldugunu, bedenlerin yok
olmasiyla ruhlarin da yok olacagini savunmuslardir.?

3.2. Sifi ve Filozoflarin Ruha Yaklasim Bicimleri

Miiellif, miitekkelim ve tabiplerin ruh hakkindaki goriislerini aktardiktan
sonra stfl ve hitkemanin goriislerini aktarmistir. Bu iki grubun da insanin mii-
rekkep oldugunu savunduklarini, ancak bunlarin miitekkelim ve tabiplerden
insanin biitiin ciizlerinin maddi olmadigini savunmalar1 noktasinda ayrildigin
ifade etmistir. Fakat bu gruplar da kendi aralarinda farkli goriislere sahiptirler.
Zira hiikema sadece nefs-i natitkanun maddi olmadigini soyleyerek stfilerden
ayrilmistir. Hiikkemanin bu yaklagiminin nedeni ise nefis disinda baska seylerin
maddi olmadigina dair ellerinde herhangi bir delil bulunmamasidir. Stfiler ise,
maddi olmayan ciizlerin miiteaddit ve hem zat hem de zaman agisindan hadis
olduklarini savunmuglardir.30

3.3. Hitkkema ve Kelamcilarin Letaif ile ilgili Yaklasimlarina
Elestirisi

Tehanevi, hitkemanin sadece nefs-i natikay1 gayr-1 maddi kabul etmelerinin
yanlis oldugunu, zira bir seyi bilmemenin onun yok oldugu anlamina gelme-
yecegini belirtmistir. Nitekim Imam-1 Rabbani'nin tasnif ettigi gibi, insanin besi
maddi diger besi de gayr-1 maddi olmak {izere toplam on unsiirdan meydana
geldigini aktarmistir.®® Maddi olanlar anasir-1 erbaa (toprak, su, hava, ates) ve
nefisten ibarettir. Gayr-1 maddi olanlar ise; kalp, riih, sir, hafi ve ahfa’dan mey-
dana gelmekte olup bunlara letaif-i hamse ismi verilmistir. Tehanevi, Sah Ve-
liyyullah ed-Dihlevi (6l. 1176/1762) gibi baz1 stfilerin bunlara nefsi de ilave
ederek letaif-i sitte dediklerine dikkat ¢ekmistir.3? Aslinda stfilerin, maddi
oldugu halde nefsi letaife katmalarinin taglibi** yoldan oldugunu, yoksa haki-
katte nefsin gayr-1 maddi kapsamina girmedigini belirtmistir. Bu diisiinceyi

» Tehanevi, Risdletii’l-Katdif, 561.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 561.

31 Imam-1 Rabbani, el-Mektiibit, 153, (Mektup: 34).

%2 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Eltdfii’l-kuds fi letdifi'n-nefs (fran: Kiitiiphane-i stirayi milli, ts.),
9.

% fsmail Durmus, “Taglib” (Istanbul: Diyanet islam Ansiklopedisi, 2010), 39/372-374.
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orneklerle destekleyen miiellif, kamereyn (ay-giines) Omereyn (Ebu bekir-
Omer) gibi lafizlarin taglibi yoldan sdylendigini, yoksa hakikatte bunlarin aym
seyler olmadigini sdylemistir. Bunun yani sira nefsin letaiften kabul edilmesini
madde {izerinden degerlendiren Tehanevi, maddenin iki anlam tagidigini ifade
etmistir. Bunlardan birincisi, insan bedeni gibi maddenin bir ciizden ibaret
olmasidir. Ikincisi ise bir seyin maddeye hul{il etmesidir. Nitekim nefs bu ikin-
ci mana kapsamina girmektedir. Zira kotiiliige ¢agirma bakimindan nefis be-
denin tiimiinde etkilidir ve bu ylizden maddi sayilmaktadir. Letdifin sayisin
da degerlendiren Tehanevi, Imam-1 Rabbani gibi stifilerin nefsi disarida biraka-
rak letaifi bes kabul ettigini, diger baz1 sifi biiyiiklerinin ise nefsi de letaife
dahil ederek altiya cikardiklarim aktarmugtir. Burada her ne kadar Imam-1
Rabbani ve diger sfifiler arasinda zahiren bir celiski var gibi goziikse de isin
hakikatinde geliski yoktur.3* Ciinkii Imam-1 Rabbani, letaifi hakiki anlaminda,
diger stfiler ise taglibi anlaminda kullanmiglardir.®

Miiellif, stifileri esas alarak letaifi tasnif ettikten sonra bu defa letaifin sifat1
olan tecerriidii degerlendirmistir. Bilindigi {izere yer kaplamak maddeye has
olan bir seydir. Tecerriid (soyutluk) ise tahayyiiz ve temekkiine (yer kaplamak)
zittir. Bu ylizden Tehanevi, gayr-1 maddi ve miicerred olduklar bilinen letaif-i
hamsenin, “Bir sey, levazimi ile sabittir” kaidesine binden, onlar i¢in ‘adem-i
tahayyiiz/temekkiin (mekan kaplamamak) sifatlarinin da sabit oldugunun
bilinmesi gerektigini ifade etmistir. Ancak bu gibi 6zelliklerinden dolay1 bunla-
rin kidem sifatina haiz olduklar: yanlisina diisiilmemesi icap ettigini, zira bun-
larin hadis olduklarinin bilinmesi gerektigini vurgulamigtir.3

Tehanevi, stfilerin letaif ile ilgili goriislerini aktardiktan sonra kelamcilarin
goriislerini ele almis ve onlarin letaifi kabul etmedigini ifade etmistir. Stifiler-
den yana goriis belirten ve kelam alimlerinin goriisiinii ¢iiriitmeye c¢alisan
Tehanevi, akli delillerle bunlarin miimteni oldugu anlasilincaya kadar kelamci-
larin bu yaklasimlarinin letaifin olmadigini gostermedigini belirtmistir. Ayrica
stifilerin bahsettikleri letaifin ispatinin da iptalinin de ne vacib-i bizzat (varlig:
kendinden olan) ne de vacib-i bi'l-gayr (varlig1 kendinden olmayip baskasina
muhtag olan) olmadigini, sadece biitiin bunlarin miimkiinii’l-viictd (varlig: da
yoklugu da esit derecede olan) oldugunun miikasefe yoluyla sabit oldugunu
ifade etmistir. Fakat kelamcilarin miikasefeyi kabul etmemeleri nedeniyle bun-
lar1 delilsiz inkar etmeye kalkistiklarina dikkat ¢ekmistir. Ayrica bazi miitekel-

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 562.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 563.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 563.
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limlerin letaifin yokluguna dair getirdikleri delillerin de ¢ok zayif kaldigim
vurgulamistir. Kelam alimlerinin letaifin olmadigini ispat etmek igin ileri siir-
diikleri delil ise soyledir: “Tecerriid sifati, Allah’in en has sifatidir. Sayet bu
sifat1 bagkalarina da yani letdife de nisbet edersek o zaman istirak lazim gelir.
Hakk’a hassiyet ortadan kalkar. Ciinkii hdssiyet, Hak’ta var bagkasinda yoktur,
demektir.” Ancak miiellife gére burada celigki vardir. Zira tecerriidiin Allah'in
en has sifatlarindan oldugunu kabul ettigimiz takdirde bu, baskalarinda tecer-
riidiin olmamasi anlamina gelir. Halbuki isin ash boyle degildir; ¢linkii letaifte
de tecerriid sifat1 bulunmaktadir. Ayrica Tehanevi, tecerriid sifat1 Allah’in en
has sifat1 olarak kabul edilirse o zaman burada miistahil (imkénsiz) bir devirin
meydana gelecegini soylemistir. Zira o, Barl Teala'nin en has sifatinin tecerriid
olmadigini, aksine O’'nun en has sifatinin viictib bi'z-zat oldugunu savunmus-
tur. Bunun yanu sira ehl-i Islam ve filozoflarn ittifaki ile Allah’m kidem bi’z-zat
oldugunu ve ehli Islom agisindan kidem bizzaman'in, viiciib bi'z-zat ile miite-
radif oldugunu beyan etmistir. Boylece ona gore, Bari Teala’ya has olan sifatin
“tecerriid” degil “viiclib bi'z-zat” oldugu ispatlanmistir.”

3.4. Letaif ve ‘Ars Miinasebeti

Tehanevi; tecerriidiin, tahayyiliz ve temekkiine zit oldugunu belirttikten
sonra bazi sifilerin letaifin arsin {izerinde oldugunu soylediklerini aktarmistir.
Ars, bir mekan olduguna gore letaifin, tahayyiiz ve temekkiin vasiflarini ba-
rindirmasi gerektigini, fakat letaifte, tecerriid sifat1 oldugu icin burada bir ge-
liski meydana geldigini ifade etmistir. Tehanevi, stfilerin ars ile ilgili siiphe
uyandiran bu sozlerine sdyle aciklik getirmistir: “Oncelikle siifilerin bu sozii-
niin, salt 1stilahi bir tabir oldugunu bilmek gerekir. Ciinkii ars mekanlarin
miintehasidir. Zira ehl-i Islam’in icmama gore arsin Otesinde herhangi bir
mekan ve taraf yoktur. Ayni sekilde hitkema da arsa, felekii'l-eflak (gogiin en
son kat1) ve yonleri sinirlayan der. Tabii ki Islam alimleri ile hitkema arasinda-
ki fark, islam Alimleri ars1 ve tim felekleri hadis kabul ederken, hitkema ise
arst kadim kabul eder. Stfiler, fevka'l-‘ars/arsin iizerinde sozii ile letaifin
mekandan hari¢ oldugunu kastederler. Bu yiizden letaifin gayr-1 miitahayyiz
ve gayr-1 miitemekkin oldugunu savunurlar. Yani “favk” sozciigiiyle mekanla-
rin haricinde demek isterler. Yoksa bilinen anlamiyla istikrar veya yer edinmek
anlaminda degildir.” Ayrica, “Rahman olan Allah arsa istivd etmistir” (Ta ha,
20/5) ayeti ile stifilerin sozlerini temellendirmeye ¢alisan Tehanevi, bu ayetin
de bu baglamda degerlendirilip zahire hamledilmemesi gerektigini, ¢iinkii
Islam alimlerinin ars ile ilgili gériislerinin bu konuda net oldugunu aktarmustir.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 563.



368 ® Esref Ali et-Tehanevi’nin “Riséleti’l-Ketaif Minel-Letaif” Adli Risalesi Baglaminda Letaife Dair Gorisleri

Zira onlarin ittifaki ile ars hadis, Rahman ise kadimdir. Ayrica bilinen anlamiy-
la, yani istikrar ve yer edinmek manasinda istiva kullanilirsa hdsa Rahman’in
da hadis olmasi gerekir. O zaman Bari Teala'nin hudiisu havadislerin yeri olan
ars ile irtibatlandirilmis olacaktir ki bu imkansizdir. Neticede Tehanevi, letaifi
tasavvur etmek igin ars: tasavvura gerek olmadigini, ¢iinkii letaif arsin {istiin-
dedir, demekle onlar tizerinde yer edinmis, seklinde anlagilmamas: gerektigini
ifade etmigtir.?

3.5. Letaifin Fiilleri

Tehanevi, soz konusu risalesinde sifilerin; letaifi, miiteaddit, miicerred ve
gayr-1 miitemekkin kabul ettiklerini, ayrica onu hem zat hem de zaman agisin-
dan hadis olarak degerlendirdiklerini belirtmistir. Ayni zamanda o, yukarida
bahsettigi tiim bilgilerin bir 6n hazirlik mahiyetinde oldugunu, zira stfilerin
asil maksatlarinin letaifin hakikatinden degil, ef’alinden bahsetmek oldugunu,
yani hangi fiillerin kisiyi Allah’a yaklastirdigi, hangilerinin de O'ndan uzaklas-
tirdig1 konusu iizerinde durduklarini belirtmistir.*

Tehanevi, risalesinde letdifin genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonra
sirastyla ef al-i letaifi ele alip izah etmistir. Oncelikle nefis konusunu inceleyen
Tehanevi, stfilerin nefsin fiilini farkli tanimladiklarini, ancak neticede aym
noktada birlestiklerini belirtmigtir. Zira bazilari nefsin asil fiilinin kalici bir
gaflet birakmak oldugunu soylerken digerleri ise “nefsin fiili sehvettir” demis-
tir. Ayrica burada “kiilll miisekkik”4 kaidesi gecerli oldugu icin nefsin fertten
ferde azginhig1 ve zaafiyeti farklilik gostermektedir. Bunun yaru sira, gaflet ve
sehvet nefisten ayrilmaz iki parcadir ve her ikisi de birbiriyle ilintilidir. Clinkii
gafletten sehvet, sehvetten de gaflet meydana gelir. Kisacas1 nefsin tiim fiilleri
sehvet ve gafletten ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden baz: stfiler birinci kisma,
digerleri ise ikinci kismu alip tanimlamislardir. Nefsin bu fiillerini 1slah ve ter-
biye etmek icin ise miicahede ve taate ihtiyag¢ vardir, yani riyazat ve takva sa-
yesinde sehvet ve gaflet azaltilmalidir. Ayrica stifiler nefsin sehvet ve gafletini
azaltmaya ‘siik(in” demislerdir ve bunu da ii¢ kategoride degerlendirmislerdir:

% Tehanevi, Risdletii’l-Katdif, 563.
% Tehanevi, Risdletii’l-Katdif, 564.
% Mantik ilminde, bir lafzin, tanim1 ve niteliginde farklilik bulunan varliklar: degisik derece-

lerde ifade etmesi anlamindadir. Muhammed A‘la b. Ali Tehanevi, Kitdbu Kessif-1 Isti-
lahati’l-Fiiniin, (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtn, 1996), 1, 781.
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Kategori Mertebe

Siikin-i kamil ve tam Nefs-i Mutmainne
Siikin-i gayri kamil ve gayri tam Nefs-i Levvame
‘Adem siikin Nefs-i Emmare

Birinci derecede olanlara nefs-i mutmainne, ikinci derecedekilere nefs-i
levvame, tiglincii derecede olanlara ise nefs-i emmare ad1 verilmistir. Zira ger-
¢ek anlamda nefis itaat ettiginde ona mutmainne, sayet bazen miiti (itaat eden)
bazen de miita’ (itaat edilen) olursa levvame denilmistir. Nefis, bu derecede
kotti fiiller isleyerek pismanlik duyup kendini levm ettiginden bu ismi almistir.
Eger nefis hep miicadelede galip ve miitd’ ise ona emmare denilmis, siirekli
giinah ve ¢irkinligi yol gostermesi nedeniyle de bu ad1 almistir. Nefs-i mutma-
innenin hayir islerinde mukavemet gosterip bunlara karsi citkmadigina dikkat
¢ekmistir.# Ancak insanin derecesi ne kadar yiikselse de nefs-i mutmainnenin
dahi vesvese ve havatira devam ettigini belirtmis ve bununla ilgili sdyle bir
ornek aktarmustir: “Iyi bir kosu at1 bazen sahlanabilir, ancak binici ona isaret
verdigi gibi hemen sakinlesir. Nefs-i mutmainne de ayni sekilde vesvese ve
havatir ile mukavemet gosterebilir. Lakin salikin bir isareti ile bu mukaveme-
tinden vazgecip sanki hi¢ olmamis gibi sakinlesir.” Bu hale de “Siik{in-i tam”
diyen Tehanevi, nefs-i mutmainnenin tavrini net bir sekilde ortaya koymus-
tur.42

Tehanevi, nefsin fiillerini zikrettikten sonra diger bes letaifin fiillerine de
deginmistir. Ona gore letdifin fiillerinden maksat, tevecciih ve tasavvurdur.
Cunkdi fiiler tevecciih ve tasavvurda miisterektir. Tehanevi, letaifin fiillerini
tasavvur etmedeki hakikatin, Zat-i Bari’nin zihni ve zikri tasavvurunu miuifred-
tek yapmak oldugunu ifade etmistir. Ciinkii lafzetiillah ile zikretmek igin
mahmil ya da habere gerek yoktur; yani “Allahii kadirun, Allahu alimiin, Allahu
hakimiin” demeden sadece kalp ve Allah lafz1 ile zikretmek caizdir. Kalp ile
zikirde mahml olmadan zikir ¢ekmek caiz oldugu gibi zikri lisanide de sadece
lafzetiillah ile zikretmek alimlerin ittifaki ile caizdir. Tehanevi “Burada ne si-
kint1 olabilir ki? Ciinkii dil ile yapilan zikrin hakikati, kalp ile yapilan zikri dile

41 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 564.
%2 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 564.
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dokmektir. Eger anlatilan, mahkiyyu ‘anh (bahsedilen) ile mutabik ise ne mah-
zuru olabilir?” sdzleriyle bunun higbir sakincasi-olmadigin ifade etmistir.+

Tehanevi, letaif-i hamsenin fiillerinden maksadin tasavvur etmek oldugunu
ve daha kolay anlagilmas: igin temsili bes dereceye ayrildigini belirtmistir:

1. Kisi, sevgilisi mevcut ve hazir olmadig: halde onu yad eder.

2. Kisinin sevgilisi karsisinda bulunur ancak uzaktadir. Tam fark edemedigi
i¢in onu tasavvur eder.

3. Kisinin sevgilisi yakininda bulunur, onu o sekilde tasavvur eder.

4. Kisinin sevgilisi karsisindadir. Ancak asir1 sevgi ve asktan dolay1 ondan
bihaberdir.

5. Kisinin sevgiliye olan ask ve muhabbeti ¢yle bir dereceye ulasmustir ki
habersiz oldugundan da bihaberdir.

Tehéanevi, bu bes dereceden dordiincii ve besinci derecenin tasavvurunu,
uyuklama ve derin uykuda olanin haline benzetmistir. Dordiincii derece ta-
mamen uyuklama hali gibi oldugundan aslinda kisi uyuklama hali iginde ol-
dugundan haberdardir, fakat etrafta neler olup bittigini de tam olarak anlaya-
mamaktadir. Besinci derece ise derin uykuda olanin haline benzemektedir.
Zira bu derecedeki kisi derin uykuda oldugunun da farkinda degildir, yani
bilmediginin bile farkinda olmadigindan her seyden habersizdir.

Miiellif, yukarida zikrettigi bu bes derecenin tasavvuftaki karsiliklarin sira-
styla sOyle aktarmistir: Birinci derecenin ismi zikirdir. Ciinkii salik bu asamada
sadece hatirlamaktadir. Tkinci derece huzurdur. Zira tasavvur edilen ve gorii-
nen karsisinda hazirdir. Ugiincii derece miikasefedir. Ciinkii goriinen gayet
yakin ve tam anlamiyla ile inkisaf etmistir. Dordiincii derece suhiid ve
miisahededir. Zira 1stilahen suhtid ve miisahededeki huzGr daha tam ve mii-
kemmeldir. Bu derecede hazir bulunan bir salik ileri bir asamaya gelmistir ve
bu sayede kendinden gecip adeta tutusmaya baslamistir. Ayrica mahviyetin
ileri seviyeye ulasmasindan dolay1 bu asamaya fena da denilmistir. Besinci
derecenin ismi muayenedir. Zira 1stildhtaki muayene, huzéir bakimindan 1sti-
lahi suhidtan daha ziyadedir. Ciinkii bu mertebede salik bilmediginden de
bihaberdir ve bu yiizden buna fenaii’l-fena denilmistir.*>

# Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 565.
# Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 565.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 566.
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Tehanevi, bu sekilde temsili bir yolla her bes derecenin tasavvurunu zikret-
tikten sonra bu mertebelerin hangi latifenin fiiline karsilik geldigini agiklamis-
tir:

Mertebeler Letdif
Kalp Zikir
Rih Huzr
Sir Miikasefe
Hafi Stthtid-miisahede, fena
Ahfa Muayene, fenaii'l-fena

Tehanevi, bazi sGfi biiyiiklerinin 6zel bir sekilde zikre yogunlasmalarindan
dolay1 letaif-i hamseden ayr1 ayr fiillerin sadir oldugunu, bazilarinin ise kalp
zikrine yogunlasmalar1 nedeniyle bu mertebelerin sadece kalpte meydana gel-
digini savunduklarini beyan etmistir. Ancak bu sekilde bir siralama yapmak
zar(irl degildir. Yani bu fiil bu latifenin su fiil su latifenindir, demeye gerek
yoktur. Zira bu zatlar letaifin mahiyetine genis bir sekilde yonelmeye gerek
duymamuisglardir. Nitekim hadis-i serifte de sadece kalbe isaret edilmistir. Ayri-
ca Tehanevi, bu latifeler ile mesgul olanlarin hepsinin birbiri ile irtibatli oldu-
gunu, Oyle ki sadece kalp ile zikrin bile diger letaife asar ve ef’al agisindan si-
rayet ettigini belirtmistir. Ona gore letdif birbirine yansiyan aynalar gibidir.
Ornegin; giinege tutulan aynamin karsisina ikinci bir ayna birakildiginda giines
1sinlar1 ona da yansiyacaktir.* Tabii ki bu yansima bila vasita degildir, belki
gilinese tutulan diger ayna sayesinde olacaktir, fakat bu sekilde tiglincii dor-
diincii hatta pek ¢ok sayida yansima elde edilebilir. Ayni sekilde kalple zikir
yapmak ile de bu latifelerdeki asar ve etkileri gormek miimkiindiir. Tehanevi,
latifeler arasinda bulunan bu siki irtibat nedeniyle stfilerin ihtilafa diistiikleri-
ni belirtmistir. Nitekim bazilar1 ittihadin hakiki, tegaytiriin ise itibari oldugu-
nu, yani 0z itibariyle bir farklilik bulunmadigini soylemislerdir.#” Bu goriiste
olanlarin: “Bir sahsin alim, hafiz, kari, sair ve katip gibi bir¢ok farkli sifat1 ola-
bilir. Farkl1 zamanlarda farkli lakaplarla zikredilebilir. Her ne kadar sifat ve

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 566.

47 1bn1'j’l-Arabi’ye (6l. 638/1240) gore, letaif-i hamse ad1 verilen nefs, kalp, ruh, akil ve sirdan
olusan bu bes latifenin her biri tek bir varliktir. Ancak terakkileri sebebiyle degisik sekil
aldikc¢a ayr1 ayr degerlendirilir ve farkl isimler alirlar. Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde
Letaif-i Ruhaniyye”, 87.
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avarizi miiteaddit olsa da odak yeri yani sahis birdir” seklindeki bir 6rnekle
latifelerin 6z itibariyle bir olduklarini ifade ettiklerini belirtmistir.*

Cam kozalag: ve latife olan kalp meselesine de deginen Tehanevi, Stifilerin
cam kozalag1 seklinde (et pargas1) olan kalbin baska, latife olan kalbin baska bir
sey oldugunu soylediklerini aktarmustir. Fakat kozalak seklinde olan kalp
zahiri cesedin bir parcast olmakla birlikte latife olan kalple de irtibatlidir. Zira
hitkemanin nefs-i natikdnin miicerred olup bedenin bir pargasi olmadigini,
ancak tasarruf ve tedbir agisindan beden ile irtibatli oldugunu sdylemeleri gibi
latife olan kalp de asar ve envarindan feyiz almaktadir. Tehanevi, kalp disinda
kalan diger dort letaifin de ceset ile farkli makamlarla irtibatlar1 bulundugunu,
zira zakirin, letaif ile zikir yapmaya baslamasiyla letaiflerin farkli makamlara
tevecciih ettigini gorecegine dikkat ¢eker. Nitekim latife-i kalp ile zikre basla-
nildiginda kozalak seklinde olan kalbe de teveccith edildigini sdyleyen
Tehanevi'ye gore tevecciihiin yollari-farklidir ve onun detayina girmeye gerek
yoktur. Clinkii bunlardan maksat, tamamen amele yogunlasmaktir ve bu latife-
leri anlamak ancak pratik yolla miimkiindiir. Tehanevi'ye gore “Sunu iyi bilin
ki, insan viiciidunda kiiciik bir et parcasi vardir. EZer bu et parcast iyi olursa, biitiin
viicut iyi olur; bozulursa, biitiin viicut bozulur. fgte bu et parcasi kalbdir”* mealin-
deki hadiste her ne kadar Hz. Peygamber’in bahsettigi kalp ¢am kozalag1 olan
kalp olsa da kalbin latife olan kalp ile ittisal ve irtibat1 sabittir.

3.6. Letaifin Yerleri ve Renkleri

Islam’da ruh, nefs, kalp ve akil gibi kavramlar son derece dnemlidir. Zaten
vahye muhatap olan insani insan yapan da onu diger canlilardan tistiin kilan
da bu vasiflardir. Bunun igin insan egitmek tizere yola ¢ikan tasavvufi hare-
ketler bu kavramlar ele almis ve bunlarin iizerinde hassasiyetle durmuslardir.
Nitekim tasavvuftaki zikir dersleri “letdif-i hamse” denilen cevherler iizerinde
tatbik edilmistir. Dolayisiyla her bir latifeye mutasavviflar tarafindan belli bir
yer tayin edilmistir. Biitiin bunlardan gaye, ruhu olgunlastirip kemale erdir-
mek ve vasil-1 ilellah olmaktir. Letaif konusu tam anlamiyla fmam Rabbani
tarafindan sistemlegtirilmistir. Onun halifelerinden Mir Muhammed Nu'man’a
(61. 1060/ 1650) gore bu bes latifeden her biri i¢in insan viicudunda bir yer tak-

4 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 567.

* Ebl AAbdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagri Yaymnlari,
1992), Iman 39; Miislim, Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Miisakat 107, 108.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 567.
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dir edilmistir. Latifelerin viicuttaki yerleri bazi kaynaklarda ufak farkliliklar
gosterse de asag1 yukar1 hepsi ayrnidir.5!

Tehanevi, letaifin makam ve yerlerini su sekilde izah etmistir: “Nefsin yeri
gobegin altidir. Insan bedenindeki nefse tahsis edilen yer daha ziyade sehvet
yeridir. Clinkii oras1 midenin ferc ile baglantisinin oldugu yerdir. Tabii ki ikisi
de ser ve kotiiliiklerin merkezidir. Aslinda nefsin biitiin bedenle irtibat1 oldu-
gunu soyleyebiliriz. Ancak gobek altina tahsis edilmesi ser ve katiiliiklerin
daha ziyade mide ve ferc ile baglantis1 oldugundandir. Bunu, “iki karanlik deni-
zin birlesmesi gibi”? seklinde orneklendirebiliriz. Ikinci latife olan kalbin yeri,
sol gogsiin iki parmak altinda ¢am kozalag1 seklinde bulunan et pargasini ma-
hal edinen, yani maddi kalbin derinunda hissiyatin merkezini teskil eden ma-
nevi latifedir. RGhun yeri, kalbin tam simetrigi olan sag gogsiin iki parmak
altindadir. Bu yiizden bu iki latifeyi zikreden kisi zikri, dii darbi (iki vurus)
seklinde zikreder. Dii-darbi zikri; lafzatiillah ile cekilir. Birinci darb, latife-i
ruha, ikincisi latife-i kalbe vurmak seklinde yapilir. Sirrin yeri gogsiin ortasi,
hafinin yeri iki kagmn arasidir. Ahfa'nin yeri ise immii’d-dimagdir. Ummii’d-
dimag; dimagda bir noktadir. Bu nokta ise zihnin merkezi kabul edilir.”5

Stfiler latifelerin bedende bulundugu yerler ve nurlariin rengi konusunda
farkli miilahazalar 6ne stirmiisler, bunlarin yerlerinin tespit ve tayininde mistik
tecriibelerden yararlanmislardir. Bu baglamda baz: stifilerin letaifler i¢in renk-
ler beyan ettigini, kisi bu letaif ile zikretmeye basladiginda bu renklerin mey-
dana giktigini belirten Tehanevi, letaifin miicerred oldugunu, miicerred olanla-
rin tahayyiiz ve temekkiinden uzak olduklarini, bu yiizden de miitemekkin
olmayanlarin renksiz oldugunu ifade etmistir. Ciinkii renk cismin levazimidir.
Cisim olmayanin rengi de yoktur. Tehanevi, “O zaman letaifin rengi nasil ola-
bilir?” seklinde akla gelebilecek soruya soyle cevap vermistir: “Elbette letaifin
rengi yoktur. Belki bu renkler tecelli-i misalin renkleridir. Ciinkii muhakkik
stifilerin oraya donme imkani1 yoktur, o esyalar tarafina iltifat edilemez zira
arada perde vardir.”

Ancak baz stfiler “Renklere iltifat etmek havatir1 defeder” demiglerdir.
Tehanevi, aslinda bunlarin tasavvur etmeye yardimci sebepler oldugunu, zira
tecelli-i misalin, keyfiyeti olmayan miicerret seyler oldugunu ifade etmistir.
Hatta ona gore Hakk Tealdnin durumu da boyledir. Ciinkii riiyada
ri’'yetiillahin gerceklestigi ile ilgili binlerce vakiat mevcuttur. Halbuki bu

5t Dunay, Manevi Egitiin Yontemi Olarak Letdif-i Hamse, 47.
2 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 567.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 568.
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alemde goriinen her seyin cisim olmasi zaruridir. O zaman riiyada gergeklesen
rii'yetin, tecelli-i misale hamledilmesi gerekir, ¢ilinkii baz1 insanlar Allah’1 has
sekliyle gormiislerdir. Oysa Allah’'in mislini, yani aynisini1 géormek miimtenidir.
Zira “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” (es-Stira 42/11) buyrulmaktadir. Ancak
Allah hakkinda isbat-1 misal miimteni degildir. Nitekim “Goklerde ve yerde en
yiice ve essiz sifatlar O'nundur” (er-Rtm 30/27) ve “O’nun nurunun temsili sudur:
Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis i¢inde” (en-Nir 24/35)
ayetleri mevcuttur. Tehanevi, misl ve misalin miiteradif olduklarini, yani siga-
lar1 farkli ama manalarinin bir oldugunu belirtmistir. Bunu detaylandirmaya
calisan Tehanevi, Hakk Teala’'nin ne misli ne de misali yoktur, anlaminin su
manaya geldigini aktarmistir: “‘O’'nun misli yoktur’ demek, yani nev’de Hakk
Teala’'min mutlak ortagi yoktur. ‘Onun misali yoktur'un anlami ise sudur:
O’nun vasiflarinin miisareketi miimkiindiir, ancak “kiilli miisekkik” kaidesine
binden O’'nun vasiflar1 daha fazla ve mitkemmel, mahli(ikta ise daha az ve za-
yiftir.3* Ornegin; isitme ve gérme hem Hakk’a hem de mahliika nisbet edilen
vasiflardir. Ancak nisbet edilen bu vasiflarda Vacib-i Teala daha giiglii kul-ise
daha zayiftir. Diger vasiflardaki miisareket de bunun gibidir. Bu yiizden kelam
ehli Yiice Allah icin; “hicbir seye benzemez” derken, miifessirler; “biri digerinin
yerine gececek sekilde miimdsil veya miisibihi yoktur” demislerdir.”

Tehanevi, konunun daha iyi anlasilabilmesi igin; “Allah Adem'i kendi siireti
iizere yaratt1.”% hadisini zikretmistir. Ona gore buradaki siiret, misal anlamin-
dadir. Yani Allah Adem’i kendi misali iizere yaratti, demektir. Tehadnevi, isitme
ve gorme sifatlarmin miimkiin ve vacib’in ortak 6zellikleri oldugunu, zira bu
ozelliklerde miimkiiniin de vacib’e benzedigini ifade etmistir. Bu yiizden Hz.
Peygamber bu vasiflarin fonksiyonlarini kaybetmelerine neden olabilecegin-
den ylize vurmay1 yasaklamistir. Bu bahsedilen vasiflar yiizdeki tiim vasiflarin
esast mahiyetinde oldugundan insan yiiziindeki azalara 6zel ihtimam goste-
rilmistir. Yoksa Allah’in kendi suretinde yaratmasindan maksat sekil degildir.
Sayet sekil kastedilmis olsaydi o zaman had ve hudut, yani Allah i¢in sinirlama
s0z konusu olacak, hatta o zaman sfirette dahi sikinti meydana gelecektir.>”
Ayrica Tehanevi, bu hadis hakkinda alimlerin farkli cevaplar verdigini belirt-
mistir. Bazilar1 “beytiillah” lafzinda oldugu gibi hadisteki izafenin tesrif icin
kullamildigimi soylemistir. Yani Allah Adem'’i ona uygun gordiigii giizel bir

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 568.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 569.

% Eb{i Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-imam Ahmed b.
Hanbel (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 2, 323.

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 569.
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stirette yaratmistir. Bir kismi da sfiretten maksadin sifat oldugunu, yani Al-
lah’m Adem’i kendi sifat: iizere yaratmasi manasinda kullanildigimi nakletmis-
tir. Ona gore stifilerin, Allah’in ahlaki ile ahlaklanin, s6zii de buna hamledilebi-
lir. Ayrica Tehanevi, tecelli-i misalin hakikatini sdyle 6zetlemistir: “Misal sahi-
bine miisabih bir sey ortaya ¢iktiginda miktarinca zi'misal (benzetilen) tasav-
vur edilir. Ayrica misal ile zi'misal arasinda biitiin vecihleri ile benzemesine de
gerek yoktur. Ornegin, Zeyd aslan gibidir. Buradaki tegbihten maksad sadece
cesaret vasfinda aslana benzemektedir. Tabii ki bu cesarette “kiilll miisekkik”
kaidesi gecerlidir. Ciinkii aslanin cesareti Zeyd’in cesaretinden daha fazladur.
Aymni sekilde Bari Tedla’'nin seklini goren kisi i¢inde bu soylenebilir. Ciinkii
misal hadistir, zi'misal ise kadimdir. Ayrica Tecelli-i misalin bazi vasiflar itiba-
ridir, kidem ve hudiis acisindan degerlendirilmemelidir.” Neticede o, letaif
icin kesf olunan renklerin bizzat letdifin renkleri olmadigini, belki tecelli-i
misalin renkleri oldugunu ve bunlara mecazen letdifin rengi denildigini soy-
lemistir. Letaifin renkleri asagidaki tablodaki gibidir:

Letaif Renk
Nefs Sar1
Kalp Kirmizi
Réh Beyaz
Sir Yesil
Haf1 Mavi
Ahfa Siyah

Tehanevi'nin bazi stfilerin letaifi tagaytirii itibari derken diger bazilarimin
ise buna hakiki dediklerini aktarmisti. Bu ihtilaf hiikema ile miitekellimlerin
havass-1 hamsenin inkar ve isbati hakkindaki ihtilafina benzemektedir. Nite-
kim kelamcilar havaslar1 inkar edip bunlar1 ef’al-i kalbe baglarlar ve kalbin
idraki igin birer alet olduklarini savunurlar, ancak hitkema bunlarin hepsinin
ayr1 ayri sabit oldugunu soylemektedir. Stfilerin ise letaiften maksadlar zikir
cekmektir ve onlar letdifin tarafina tafsili bir sekilde tevecciih etmenin insan
fikrine tesevviis ve halel getirecegini savunmaktadir. Ciinkii bir latife zikredil-
dikten sonra ikinci latifeye gecilecektir ve bu sirada birinci latife ya tamamen
unutulacaktir ya da ikisi ile birlikte zikre devam edilecektir. Fakat ikisi ile bir-

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 569.
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likte zikre devam edildigi takdirde maksada halel gelecektir.” Aym sekilde
bazi stifiler bir letaife daha fazla iltifat etmek gerektigini sdylerken bir kism1 da
birincisine odaklanmak gerektigini sOylemektedir. Aslinda tiim bunlarin ic-
tihadi birer ihtilaf oldugunu belirten Tehanevi, hi¢birinin ayiplanmamasi ge-
rektigini, neticede hepsinin ictihad ettigini vurgulamigtir.s

3.7. Letaif Zikri

Tehanevi'ye gore letaif zikri iki seyden miirekkeptir. Birincisi zikir, ikincisi
sugldir. Ancak; “biitiiniin ciiz ile isimlendirilmesi” kaidesine binaen sfifilerin
1stilahinda tiimiine zikir denilmektedir. Tehanevi: “Onlarin literatiiriindeki
zikirden maksad; seriatta mezkir, me’str, menkul, memurun bih ve maksud
olan zikirdir. Siiglden maksad ise, zikrin yapilma seklidir. Sanki siigl, zikir i¢in
stiri bir sebeptir. Yani falan yer falan latifenin zikir mahallidir, seklinde tasav-
vur edilmesidir. Dil, zikir yaptiginda o yer de zikir yapar, gibi. Ornegin, kalp
latifesi ile zikredildiginde kozalak seklinde olan kalbin de zikrettigini tasavvur
etmektir. Ozetle letaif ile zikir yapildiginda sugl de yapilmus olur. Yani letaifin
mahalline bagl olan yerin de dil ile ayn zikri yaptigini tasavvur etmektir”
demistir. Ona gore tasavvuftaki tiim asgalin hakikat1 hayalidir. Ancak suglii
te’yid ve takviye edip basariya ulastirabilmek i¢in baz fiilleri yapmak gerek-
mektedir. Ornegin, zikir kelimelerini sOylerken nefesi yukari ¢ekip sonra zihine
ulastigim hayal edip orada nefesi tutmak gerekir. Yani iimmii’d-dimagda nefe-
sin tutuldugunu tasavvur etmek icap eder. Ciinkii nefesi tutmak, havatirin defi
ve matlubun tarafina tevecciihiin daha da giiclenmesi icin tecriibe ile sabittir.
Tehanevi, bu durumun ister dil ile ister kalp ile zikir yapilsin fark etmedigini,
zira kalbi zikrin lafizlarinin hayali oldugunu belirtmistir. Tehanevi'ye gore
kalbi zikrin istinbati “Hz. Peygamber her zaman Allah’1 zikrederdi”®' hadisinden
yapilmustir. Hadisteki “her zaman” ifadesi hakiki yani zahirl anlamina hamle-
dilirse cima ve abdesti bozmak gibi tiim vakitleri kapsamaktadir. Halbuki bu
vakitlerde dil ile zikretmek su-i edeptir ve Peygamberimizin uygulamalarina
terstir. Zira Hz. Peygamber abdestini bozduktan sonra selama cevap vermistir.
Namaz esnasinda halis zikir icin yapilan zikirlerin dahi namazi fasid ettigini
vurgulayan Tehanevi hadiste gecen zikirden maksadin mutlak oldugunu, yani
ister kalp ister dil ile olsun herhangi bir fark olmadigini belirtir. Ayrica
hadisteki “her zaman” ifadesi orfi veya izafi alinirsa “¢ogu zaman” anlamina
da gelmektedir. Bunun yan1 sira ona gore bu hadis, kalbi zikir i¢in kat-i delil-

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 571.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 572.
o1 Miislim, Camiu’s-Sahih, Hayz, 117.
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dir, demek yanligtir. Buna ancak ihtimal dahilindedir, denilebilir. Zira ihtimale
mani bir sey yoktur.®2 Aslinda iyi distiniildiigiinde kalbi zikir, lisani zikrin
ashidir; ¢linkii kalbi zikir kelam-1 nefsi, dil ile zikir ise kelam-1 l1afzidir.

Tehanevi, seriatin bir¢ok konuda kalbi zikri esas aldigini, zira timmetin itti-
faki ile dilsizin iman igin dil ile ikrarin zarfiri olmadigin belirtir. Sadece ima-
nin sartlarin kat-i ve kamil bir sekilde hayal edip tasdik etmenin yeterli olmasi
gibi bunlarin aksinin diisiinmesinin de seriata gore kiifiir oldugunu ifade eden
Tehanevi, zikre ve fikre yogunlasanlarin letdifin yerlerinin farkli oldugunu
goreceklerini ve bunlarin etkilerini hissetmeye baslayacaklarini sdylemistir.
Ciinkii zikre devam edildigi takdirde kendine has bazi hayali lafizlar da hisse-
dilecektir. Ancak bazilarinin bu lafizlar hayali degildir. Aksine letaifin mahal-
linde hakikaten bu lafizlar mevcuddur ve Kur'anda yer alan “Her sey O'nu
hamd ile tespih eder” (el-Isra 17/44) ayetindeki “her sey” ifadesine letifin mahal-
li de girmektedir. Nitekim tesbihat da lafizlardan meydana gelmektedir.

Tehanevi'ye gore, “Zikir ve fikir ile mesgul olmaya devam edildigi takdirde
ii¢ mertebe vardir: 1. Letaif mahallinin hareketleri, 2. Letaif mahalinde lafizlar
duymak, 3. Letaif mahallinin renkleri. Biitiin bunlarin etkileri son derece yo-
gunlastiktan sonra meydana gelir. Elbette bunlarin gerceklesmesi velayet ve
makbifliyete delil degildir. Ciinkii bunlar sevgilinin stiretine benzer. Zira asik
zihninde sevgilinin stiretini asir1 derecede hayal edebilir ancak bu, sevgilinin
onu kabul ettigi anlamina gelmez. Bunlar sadece zikrin sirayeti i¢cin mahz isa-
retlerdir. Zikir ve siigl ile mesgul olmanin amaci gafleti azaltip vaktinin ¢ogu-
nu teyakkuz ve cemal ile kemal sifatlarin1 miisahede etmek igindir. Bunlar
takviye amaglh yapilan seylerdir. Zira tabiat geregi baz1 vakitlerde vesveseler
hiicum eder. Bu ylizden bunlar1 defetmek, siik(in ve itminan bulmak icin kamil
miirsid, miiride bu letdifile zikir yapmay1 uygun goriir.s* Ornegin namaza
odaklanmak icin yemegi yiyip daha sonra namaza durmak gerekir. Burada
bizzat yemek maksad degildir. Belki namaza odaklanmaya vesile oldugu igin-
dir. Ancak namazdaki itminani yakalamaya vesile oldugundan o da ecir ve
sevap sayilir. Zira ibadetlerin mukaddimesi de hasenattan sayilir. Tabii ki bu-
rada niyet esastir. Ciinkii bazen gayri miislim ve delilerden de bu tiir renk ve
baska seylerde inkisaf eder. Nitekim bazen giinahkar ve fitrat1 kesfe uygun

2 Tehanevi, Bevadirii'n-Nevadir [Risdletii’l-Katdif Minel-Latdif], 574.
8 Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 575.
¢ Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 577.
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olan insanlardan hayallerini bir merkezde topladiklarinda onlardan da kesf
sadir olur.”6

Salikin biitiin azalan ile zikir yapmaya baslayip tasavvur etmesine zikr-i
sultani denilmektedir. Zira Tehanevi, zikr-i sultaninin damarlardaki hareketle-
rin hissedilmesi ve kus sesi gibi seslerin isitilmesine denildigini belirtmistir.
Bununla ilgili Hafiz-1 $Sirazi’'nin (6. 792/1390 [?]) sOyle dedigini aktarmistir:

Wl sy Kl 4S cown jud ol Craol=S S5 4S Ceudlas uS
Kimse yarin menzilgdhimn nerede oldugunu bilmiyor.

Sadece su kadari biliniyor ki o taraftan ¢an sesi geliyor.

Tehanevi, baz1 insanlarin zikr-i sultaninin etki ve belirtilerinin melekt ale-
minden inkisaf ettigine inandiklarini, ancak bunun dogru olmadigin belirtmis-
tir. Zira her ne kadar zikre odaklanmadan bazen melek{it dleminden inkisaf
etseler de genellikle bunun etkileri nastit aleminden inkisaf etmektedir.66 Ayri-
ca zikr-i sultani esnasinda azalara tafsili degil icmali bir sekilde tevecciih etmek
gerekmektedir. Bunun yani sira zikr-i sultani sirasinda odaklanmaya yardimci
oldugundan nefesi tutmakta sakinca yoktur, ancak bunu, herkesin kendi giicii
nisbetinde yapmasi gerekmektedir. Ancak zikir esnasinda nefesi tutmak zorun-
lu degildir. Zira bir¢ok stfi biiyligii nefesi tutma isini terk etmistir. Nefesini
tutanlar ise “Gozlerini secde mahallinden ayirma.” (Yani kiyam esnasinda nazarin
secde ettigin yere odaklan.) hadisinden hareketle bunu yapmaktadirlar. Hz.
Peygamber’in bu sozii dikkati toplamak, kalbin itminani ve odaklanmay: ar-
tirmak i¢in buyurdugu sdylenmistir. Ancak bu hadisin kesin bunun igin istidlal
edildigini soylemek dogru degildir. Ciinkii hadisin tazim ve edebe riadyet icin
sdylenmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Zira “Ihtimal varsa istidlal ibtaldir.”
kaidesine binaen bunun soylenebilecegini aktaran Tehanevi, zanni islerde ih-
timalin yeterli oldugunu, ¢iinkii ictihadin racih olam igerdigini ifade etmistir.
Stfilerin ihtimal dahilinde olan bu isi uygun gérmeleri de seriata ters bir du-
rumun olmadigini gostermektedir. Zira fikih miictehidlerinin sarih olmayan
naslarda bazi ihtimaller dahilinde fikirleri zevklerine gore zahiri konularda
zanni hiikiimleri istinbat etmeleri gibi sfifiler de batini konularda zanni hii-
kiimleri istihra¢ etmislerdir. Nitekim fakihler zahiri konularda miictehid ol-

% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 578.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 578.
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duklar1 gibi stfiler de tasavvuf ilminde batini hiikiimlerde miictehidlerdir.s”
Sufiler igin tiim bu konular birer aractir. Nitekim peygamberlerin gonderilis
sebepleri ciizi meseleleri beyan etmek degil, mutluluk yolunu ve ahiret kurtu-
lusunu beyan ve izhar etmektir. Siifilerin ta’limdeki amaglar1 da “insanlar, o
delidir diyene kadar Allah't zikretmektir” ve ayni zamanda letdif ve zikr-i
sultaniden maksadlari, zakirin goniil ve zihninde Allah’1 zikretme melekesini
yerlestirmek ve miistahkem hale getirmektir. Stifilerin zikre devam etmekteki
amaglari ¢ogu zaman gafletten uzak durup zikir ile mesgul olmaktir. Zira ‘biri
bir seye devam ediyor’ denildiginde vaktinin ¢ogunu onunla gegiriyor demek-
tir. Ornegin, Zeyd'in ‘ben siirekli bes vakit namaz kiliyorum’ demesi giinliik
bu namazlar1 kiliyor anlamini tasimaktadir. Dolayisiyla zikre devam ediyor
olmak, kisinin vaktinin ¢ogunu zikirle gegirerek ¢ogu zaman gaflete diismek-
ten kurtulmas1 demektir.®® Yoksa tiim vakti zikir ile gecirmek imkansizdir. Zira
hayatin idamesi i¢in uyku ve bagka seyler de gereklidir. Bu yiizden baz: stifiler
tasavvufun maksadini izah ederken sdyle demislerdir: “Kesret-i zikr, devam-i
itaat”, yani ¢ok zikir ve devaml itaat etmek. Tehanevi, burada soyle bir soru-
nun akla gelebilecegini soyler: “Madem siirekli zikir yapmak imkansiz, o za-
man itaat etmek de imkansiz olmalidir.” Cevabi yine kendisi sOyle vermekte-
dir: “Taat ile zikri kiyas etmek dogru degildir. Ciinkii zikirde fiili yapmak za-
ruri iken taatte ise fiili yapmak oldugu gibi terk etmek ve nefsi engellemekle
miimkiindiir. Zira masiyeti terk dahi taat sayilir.” ¢

4. SONUC

Esref Ali et-Tehanevi, arastirmamizin konusu olan risalesinde sifilerin
letaif ile ilgili goriislerine deginmeden dnce miitekkelimin ve filozoflarin letaif
ile ilgili goriislerini zikrederek risaleye baslamistir. Tiim bilim dallari, insanin
basit bir varlik olmadigini, onun zihnen ve haricen miirekkep oldugunu kabul
etmektedir. Ancak tabipler ve miitekellimin, insanun biitiin bu ctizlerinin mad-
deden miirekkep oldugunu sdylerken sfifi ve hitkema biitiin ciizlerinin maddi
olmadig fikrini savunmustur. Ayrica hitkkema sadece nefs-i natikanin maddi
olmadigini savunurken stifiler, maddi olmayan ciizlerin miiteaddit oldugunu
ve maddi olmayanlarin hem zat hem de zaman agisindan hadis olduklarin
savunarak hiikemadan ayrilmislardir. Bu konuda stfilerden yana tavir alan

¢ Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 579.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 580.
% Tehanevi, Risaletii’l-Katdif, 581.
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miiellif, hitkemanin sadece nefs-i natikay1 gayr-1 maddi kabul etmelerinin yan-
Iis oldugunu, zira bir seyi bilmemenin onun yok oldugu anlamina gelmedigini
sOylemistir.

Baz: stifilerin ‘letaif arsin iizerindedir’ sdziine de deginen Tehanevi, onlarin
bu soziiniin salt 1stilahi bir tabir olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira onlarin, “fav-
ke’l-ars” ile ‘biitiin mekanlarin iistiinde’ yani ‘mekandan hari¢’ demek istedik-
lerini belirtmistir. Nitekim stfilerin, ars’in gayr-1 miitahayyiz ve gayr-1 miite-
mekkin oldugunu savunmalar1 da bunu gostermektedir. Ciinkii “favk” sozcii-
glnii bilinen anlamiyla istikrar veya yer edinmek anlaminda degil, ‘mekanla-
rin haricinde’ anlaminda ele almiglardir.

Letaifin varligi konusunda miitekkelimine karsit bir fikir beyan eden
Tehanevi, akli delillerle miimteni oldugu ortaya ¢ikmayana kadar letaifin yok
sayillmayacaklarini belirtmistir. O, her ne kadar letdifin ispat1 ve iptali ne
Vacib-i bizzat ne de Vacib-i bilgayr olmasa da biitiin bunlarin miimkiinii’l-
viiciid olmalariin miikasefe yoluyla sabit oldugunu soyleyerek stfilerden
yana diistincesini belirtmistir. Dolayisiyla miitekelliminin miikasefeyi delilsiz
inkar etmeye kalkismalar1 veya letaifin yokluguna dair delil getirmeleri yeter-
siz kalmustir.

Tehanevi, risalesinde letdifin genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonra
ef’al-i letaifi ele almistir. Birinci sirada nefsi ele alarak emmare, levvame ve
mutmainne seklinde nefsin ii¢ kategorisine deginen Tehanevi, nefs-i mutmain-
nenin hayir islerinde hi¢ mukavemet gostermedigini, ancak insanin derecesi ne
kadar yiikselse de nefs-i mutmainnede vesvese ve havatirin devam edecegini
sOylemistir. Ancak nefs-i mutmainne her ne kadar vesvese ve havatir ile
mukavemet gosterse de salikin bir isareti ile bu mukavemetinden vazgegecek
ve sanki bunlar hi¢ olmamus gibi sakinlesececektir.

Tehanevi'ye gore her ne kadar ¢cam kozalag: seklinde olan kalp baska, latife
olan kalp baska bir sey olsa da neticede birbirleriyle irtibatlidirlar. Zira cam
kozalag seklinde olan kalp latife olan kalbin asar ve envarindan feyiz alirken
kalp disinda kalan diger dort letdif de ceset ile farkli makamlarla irtibatlidir.
Sonug olarak Tehanevi, diger Islami ilimlere hakim olmakla birlikte ilmi yasa-
minda stfilerin metodunu benimsemistir.
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Siinen miiellifleri, muhaddisler arasinda énemli bir yere sahip olmakla beraber bu kisiler hizf ve it-
kan sahibi olmakla da 6nemli bir konuma sahiptirler. Siinen miielliflerinin kitaplarinin 6nemine bi-
naen, bu ¢alismada siinen miielliflerinin farkl lafizlarla ayn1 kaynaktan ittifakla rivayet ettikleri an-
cak Buhari ve Miislim’de birlikte veya ikisinden birisinde yer almayan hadisleri agiklamanin yanin-
da bu ihtilaflarin nedenleri de yer alacaktir. Stinen mielliflerinin ittifakla rivayet ettikleri hadisler
lizerinde 6zel ¢alismalarin az olmasinin yaninda Sahihayn {lizerine ¢alismalarin ¢oklugundan dolay:
bu ¢alismaya Sahihayn’i dahil etmedim.

Siinen muelliflerinin 6zellikle ayn1 kaynaktan ittifaken rivayet ettikleri hadislerin lafiz ve mana ola-
rak ayni oldugu akla gelebilir. Ancak s6z konusu rivayetler bir araya getirilip incelendikten sonra
bu rivayetlerin lafizlarinin ¢ogunda dort siinen miiellifinin ihtilaf ettigi goriilecektir.

Bu ¢alismada Siinen sahiplerinin ittifaken rivayet ettikleri hadisler arasinda ihtilafli olanlardan bazi
ornekleri ele alarak tiimevarimsal bir yontem takip ettim. Bu da konunun anlasilmasi ve temellen-
dirilmesi icin yeterlidir. Ayrica siinen sahipler arasindaki rivayet ihtilaflarini ve bu ihtilaflarin 6nde
gelen sebeplerini tespit etmede tiimdengelim yontemini takip ettim.

Buhari ve Miislim’in istirak etmedigi ancak siinen miielliflerinin ittifakla rivayet ettikleri hadislere
bakildiginda birinde olup digerinde olmayan rivayetlerde ¢ok¢a farkhiliklar goériilecektir. Bu ihtilaf
durumlarin su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Siinen mielliflerinin eserlerine aldiklar1 hadislerde
bazilar1 hadisin vurud sebebini zikrederken bazilarinin bundan s6z etmemesi, dua vb. konularda ri-
vayet edilen hadislerin bazilarinda ziyadenin zikredilip bazilarinda zikredilmemesi, bazi siinen mii-
ellifleri kast edilen anlami pekistirmek icin kimi lafizlar kullanirken bazilarinin bunu zikretmemesi,
stinen mielliflerinden bazilar rivayetlerde yer alan lafizlarin yaninda s6z konusu lafizlarin es an-
lamlisini kullanirken bazilarinin kullanmamasi, siinen sahiplerinin rivayetinde ittifak ettigi hadis-
lerde takdim ve tehir yapilmasi, bazi siinen sahipleri naklettigi hadisler i¢in vasif veya a¢iklamada
bulunurken bazilarinin bunlar zikretmemesi, bazen de miielliflerin bazi rivayetlerde ser’i ahkamin
illetini ve bu illetin iizerine insa edilen olumsuz etkiyi a¢iklarken bazilarinin bundan séz etmemesi.

Siinen miielliflerinin kaynagi itibar ile miittefik olduklar1 ancak rivayetler arasinda farkliliklarin
oldugu durumlarin 6nemli nedenlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Mana ile rivayet; Bu neden 6zellikle hadis tedvininin kemale ermesinden dncesi dénem basta olmak
izere rivayet farkliliklarin en 6nemli sebebidir. Nitekim gerek sahabe gerekse tabiiden bir kisi ha-
disi dinler ve ezberlerdi. Belli bir zaman sonra kendisinden hadis rivayet etmesi talep edildiginde
hadisin lafizlarin1 hatirlamadigindan mana ile rivayet ederlerdi.

Herhangi bir isnad tabakasinda hadis ravilerinin hifz ve zabt agisindan farkli olmalari; Raviler ezber
ve zabt yoniiyle digerinden daha itkan ve mahir olmasina bagh olarak birbirinden farklidirlar. Bir
ravi dinledigi hadisi tam olarak ezberlerken digeri hadisin sadece bir kismini hafizasinda tutabil-
mektedir. Her biri ise tam veya eksik olarak ezberledigi sekilde rivayet etmektedir.

Sahabe’nin semaina bagl olarak olusan farkliliklar; Hz. Peygamber en fasih bigimde konusurdu. An-
cak sahabeler Hz. Peygambere olan yakinlik, uzaklik ve ilmi melekelerine gore ondan ilim aliyorlar-
d1. Her biri Hz. Peygamber’den 6grendigi sekilde nakilde bulunuyordu. Bu durum ise hadis lafizla-
rinda bazi farklhliklara neden oluyordu.

Hz. Peygamber’in bir olaya bagl olarak tekrar ettigi sozlerden dolay1 meydana gelen ihtilaf: Dinle-
yenin daha iyi anlayabilmesi agisindan bazen ifadeler birinden farkl olsa da bir s6zii birka¢ defa
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tekrarlamak Hz. Peygamberin yontemlerindendir. Bu durum bir olayin farkl lafizlarla ayni manayi
ifade etmesine sebep olmaktadir.

Takdim ve tehir; Takdim ve te’hirden amacimiz birden fazla konu barindiran bir hadisin bir kelime-
sini veya bir climlesinin yerini degistirmektir. Bu durum bazen ravinin zabtindan kaynakli bazen de
ravinin tertibin hadisin manasina zarar vermedigi diisiincesinden meydana gelmektedir.

Hadisi ihtisar etmek; Hadisin bir kismini ihtisar etmek veya hadis metninin bir béliimiint hazfet-
mektir. Hadisi ihtisar eden hadisten nakletmek istedigi kismi lafzinda herhangi bir degisiklik ol-
maksizin rivayet etmektedir.

Fiili tavsif etmek; Sahabenin Hz. Peygamberin fiillerini anlatmasi ¢ogunlukla rivayetlerde yer alan
ifadelerin farkli olmasina neden olmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamberin fiillerini mana ayni kalmak
lizere ve ona zarar vermeden nakletmenin yaninda ayni lafizlarla rivayet etmek gercekten zor bir
istir.

Anahtar kelimeler :Hadis, Siinen, Rivayetler, ihtilaf, ihtilaf sebepleri.

Summary:

Among the scholars of Hadith, the authors of the four Sunan collections are held in high esteem for
their pefection and mastery of the arts of memorization (hifz) and precision (itqan). Due to the im-
portance attached to these collections, this study will highlight the narrations unanimously trans-
mitted by the authors of the Sunnan -narrations they reported from the same sources without the
participation of the Sheykhan (a referrence to Bukhari and Muslim in the Sciences of Hadith) or one
of them- despite using different sets of words. This study will further provide explanations for the
causes of such variances/differences. Both Sahihayn (Hadith Collections by Bukhari and Muslim),
regarding which a large body of research already exists, are excluded from this study and the focus
is directed instead to the under-studied narration reported unanimously (ittifagat) by the authors
of Sunan.

One might understand from ittifaqat, regarding certain narrations, of the authors of Sunnan a total
agreement on the level of both meaning and words particularly when the narrations bear upon a
specific issue. However, after collecting and examing these narrations it became clear that there are
many variances/differences among the authors concering the words they preferred to use.

[ implemented inductive approach in this research, by collecting some examples of Hadiths, repor-
ted unanimously by the authors of the Sunan, in which narrations differe despite the agreement in
meaning. Furthermore, [ apply deductive approach in order to elicit various cases of diffferen-
ces/variances in narrations among the authors and to deduce the reasons that led to it. This will be
enough to understand and comprehend the subject.

After a thorough examination of the Hadiths unanimously transmitted by the authors of the four
Sunan, without any participation on the part of Imam al-Bukhari and Imam Muslim, I found out a
veriety of differences/variances in narrations among them. The cases in which the narrations diffe-
red can be summed up as follow: Some authors may refer in their narrations to the existential rea-
son of the Hadith (sabab irad al-Hadith) illuminating its background and some may not. In certain
narrations concerning suplication (dua) or rememberance of Allah (dhikr), some authors may
transmit the entire dua and dhikr and some may not. Occationally, some authors use additional
words to reinforce the intended meaning of the Hadith, while others do not. Some authors use sy-
nonyms for the words existing in the narrations, others do not. In some narrations transmitted
unaniousmy by the authors of the Sunan certain words may change location with each other. Some
narrations may contain additional descriptions by the authors, not mentioned in other versions, to
clarify a specific matter. Certain narrations transmitted by the authors may contain explanations
pertaining reasons of legal rulings and its negative empacts while others may not.

As for the reasons of variances/differences in the narrations unanimously transmitted by the aut-
hors of the Sunan are concerned, the most important among them are: tranmission of the meaning
rather than the exact words (rivaya bil-Ma’na): perhaps this is the common reason for differences
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observed in narrations particularly prior to the codification of Hadiths. As a matther of fact, the nar-
rator, be him from the Companions of the Prophet of from their followers, would listen to a Hadith
and memorize it, and if he was asked to convey it, after a certain period of time, he may not recall
the precise text of the Hadith. Therfore, he would rather transmit its meaning. The difference
among the narrators, in any circle of the chain of transmission, in the ability of memorizing a Hadith
(hifz) and of preserving and recalling it in its original form (zabt): When it comes to hifz and zabt
narrators vary, each according to his precision and skill. In case of a Hadith heard by a group of nar-
rators, it's very likely that some of them memorize and transmit it completely while others memo-
rize it partially and convey it as they memorized it. The difference in the Companions’ hearing (sa-
ma’) of the Hadith: The Prophet, may the blessings of Allah be upon him, used to give his speech in
the most eloquent manner. The Companions used to receive differently based on how far or near
they were to the Prophet at that particular assembly and according to their differing mental facul-
ties and skills of reception. Later on, they conveyed it the way they heard and understood it which
led obviously to the observation of variances/differences in the text. Repetition: In order for the lis-
tener to better understand the subject, the Prophet, may the blessings of Allah be upon him, used to
repeat his speech using different statements and expressions. This situation caused transmission of
the Hadith with different words and phrases coveying though the same message and meaning. Di-
sarrangment in the order of words: by this we mean disorder in location of words or centences in a
Hadith that relates to more than one subject at once. This often occurs when the transmitter lacks
the ability of memorizing and preserving a Hadith the way he heard it, or when he thinks that disar-
rangment does not effect the meaning. Abbreviation of the Hadith: It means transmission of a parti-
cular part of the Hadith, and the omission of the rest, without any sort of rearrangment of reformu-
lation of the text. Description of a deed: This happens when the Companions, may Allah be pleased
with them, describe one of the Prophet’s deeds or actions. Since it’s a description, narrations often
differ. Although variance/difference does not effect the general meaning and message whatsoever,
it is practically impossible for so many people to utter the same words when they describe deeds
and actions of the Prophet, may the blessings of Allah be upon him.

Key words: Hadith, Sunans, difference in narration, types of differences, reasons for the difference.
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Bir hayat ve hidayet kitab1 olan Kur’an, okunmak, anlasilmak ve icerdigi emir ve hiikiimlerle amel
edilmek i¢in Allah tarafindan génderilmistir. Kur’an1 anlamada ayetleri olusturan kelimelerin anla-
silmasi 6ncelikli bir zaruret olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an’da gurir kelimesi ve “grr” kokiiniin diger
tiirevleri yirmi yedi yerde ge¢cmektedir. “grr” kokiintin ve bu kokten tiiretilmis kelimelerin Cahiliye
dénemi Arap siirinde de kullamldig) gériilmektedir. Kékiin liigatlerde esas itibariyle elbise ve deri-
deki kirilma, kivrim-biikliim anlamina geldigi belirtilir. Baska bir goriiste gar kelimesinin herhangi
bir tesirle bir seyde meydana gelen ve cehalet, aldanma, eksilme, kirilma gibi sonuglara gétiiren gaf-
let anlamina geldigi ifade edilir. Kékten tiiretilen kelimelerin tamaminin bu temel anlam eksenine
bagl olarak farkli manalarda kullanildig: goriilmektedir. Nitekim bu kokten gelen gurir kelimesinin
batil, bos seyler anlamina geldigi ifade edilir.

“grr” kokiiniin ve bu koékten gelen kelimelerin Cahiliye dénemi Arap siirinde de ayn1 manalarda kul-
lanildigl, Kur'an'in inisinden sonra herhangi bir degisikligin olmadig1 tespit edilmistir. Ancak,
Kur’anin inisiyle birlikte bu kokten gelen kelimelerin anlamlarinda genisleme oldugu sdylenebilir.
Bunun baslica sebebi, Kur’dn’la birlikte degisen ve derinlik kazanan diinya ve hayat algisi1 ve bunlar1
temellendiren ayetlerde bu kelimelerin 6n planda kullanilmasi olmalidir. Hadislerde de bu kokten
gelen kelimeler ayn1 manalarda kullanilmistir. Nitekim calismamizda buna dair 6rnekler verilmistir.

Kur’an terminolojisi kaynaklarinda guriir kelimesinin birbirine yakin manalarda ag¢iklandigini gor-
mekteyiz. Bu manalar1 insanin mal, makam, diinyanin cazibesi, seytan igvasi, nefis ve benzeri seyler
tarafindan aldatilmasi seklinde 6zetlenebilecegini soylemek miimkiindiir. Liigat ve terminoloji kay-
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naklarinda “grr” kékiinlin manasi izah edilirken ¢ogunlukla koékiin miiteradifi olan ve aldatmak an-
lamindaki “h-d-‘a” kelimesi kullanilmaktadir. Agiklamalarda 6ne ¢ikan ortak anlamin, kisinin bazi
zaaflar1 yliziinden normal halin disina ¢itkmasi sonucu aldanma ve aldatilmaya maruz kalmasi oldu-
gu anlagilmaktadir. Bunun da kelimenin kokiindeki kirilma, kivrim-biikliim anlamiyla uyumlu diis-

tiigl gorilmektedir.

Kur’an'in farkli ayetlerde gecen kok ve tiirevlerinin genel ifadesiyle aldatma, aldanma anlaminda
kullanildig1 ancak, ayetlerin kendi biitiinliigii, baglami ve niizul sebebine bagh olarak aldatma ve al-
danmanin sebep ve sonuglari itibariyle anlam niianslari igerdigi goriilmiistiir. Ayetlere bakildiginda
aldanma sebeplerinin basinda, diinya hayatinin cazibesi, mal-miilk, mevki, bos hayaller-hevesler,
seytan igvasi gibi etkenlerin geldigi, glidiilen gaye ve hedefin de insana Allah’1 ve ahireti unuttur-
mak oldugu anlagilmaktadir.

“grr” kokiinden gelen kelimelerin, gurir kelimesi dahil daha ziyade diinya hayatiyla ilgili ayetlerde
gectigini gormekteyiz. Bu ayetleri yer aldiklar1 niizul tertibine gore belli bashklar altinda inceleme-
ye calisirken, 6nceligi gurir kelimesinin gectigi ayetlere verdik. Diinya hayatindan, seytandan; kafir,
miinafik ve zalimlerden bahseden ayetlerin biitiiniine ve miifessirlerin goriislerine bakildiginda
ayetlerdeki gurir kelimesinin aldatma, aldanma manasinda kullanildi1 gériilmektedir. Ayetlerin
tefsiriyle ilgili miifessir goriisleri de bu ortak manada toplanmaktadir. Genel ifadesiyle insanin ha-
yat algis1 ve ona baglh hal ve harekatindaki kirllmayi isaret eden bu mananin kelimenin kok anlami-
na da uygun diistiigli anlagilmaktadir.

Ayri bir baglik altinda inceledigimiz kelimelerden biri de gariir kelimesidir. Garir kelimesi cok alda-
tan manasina gelmektedir. Kelime, tasidigi bu mana itibariyle miifessirlerce diinya ve seytan olarak
da yorumlanmaktadir. . Gariir kelimesinin ayetlerde Allah ile ¢ok aldatan seklinde ifade edildigini
gorilyoruz. Ozellikle seytanin miisriklere “Sizler seckin insanlarsiniz, Allah sizleri hesaba cekmez.”,
mii'minlere de “Allah’in rahmeti boldur, sizlere azap etmez.” seklinde telkinlerde bulunarak insan-
lar1 aldattiklar ifade edilir.

“grr” kokiinden gelen diger kelimelerin gectigi ayetleri “Diinya hayatiyla ilgili ayetler” ve “Genel ko-
nularla ilgili ayetler” seklinde iki ayr1 baslik altinda incelemeye calistik. Toplam alt1 ayetten olusan
diinya hayatiyla ilgili ayetlerde aldatma manalarinda kullanildig1 gériilmektedir. Bu ayetlerde in-
sanlarin, diinya hayatinin cazibesine kapilip ahireti unutmamasi, aldanmamasi uyarisinda bulu-
nulmaktadir.

Genel konular bashg altinda toplanan alt1 ayette ise insanin Allah hakkinda tiirlii sebeplerle yanil-
masindan, Allah'in ayetleriyle miicadeleye girisenlerin gosterisli hayatlarina aldanilmamasi gerek-
tigi, bos hayallere kapilmamak ve yaniltici s6z ve hallere itibar edilmemesi gerektiginden bahsedil-
mektedir. Ayetlerde kotii sonuglara gotiiren eylemlerden bahsedilirken bu kokten gelen kelimeler
kullanilmistir. Calismada ayrica, gurir kelimesinin bir anlam kaymasma ugrayarak Tiirkcede
oviinme, seref, onur ve biiyiiklenme manalarinda kullanildigindan bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Gurur, Kur’an, Hadis, Kiiltiir, Toplum.

Summary:

Thev Qur'an, a book of life andguidance, has been sent by Allah to be recited, understood, and done
with the commandments and provisions it contains. In understanding theQur'an, understan-
dingthewordsthatmakeuptheverses is a priority. In the Qur'an, which is nazil in the Arabic langua-
ge, “the word gurir” and other derivatives of the root “g-r-r” are mentioned in twenty-seven places.
It is seen that the root “grr” and the words derived from this root were also used in Arabic poetry of
the age of ignorance.

In dictionaries, it is noted that the root "g-r-r" means curl-twist, mainly in dress and skin. In another
opinion, the word "gar" means heedlessness, which occurs in something with any effect and leads
to consequences such as ignorance, deception, diminishment, breakage. all of the words derived
from the "Gar "root are used in different meanings depending on this basic axis of meaning. As a
matter of fact, it is stated that the word gurir, which comes from this root, means superstitious,
empty things.
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G-r-r and the words from this root were used in the same meanings in Arabic poetry of the ignorant
period, and that there were no changes after the descent of the Qur'an. However, with the descent
of the Qur'an, it can be said that there is an expansion in the meaning of words that come from the
root. The main reason for this should be the perception of the world and life, which changes and ga-
ins depth with the Qur'an, and the use of these words at the forefront in the versions that base
them. In the hadith, the words from this root are used in the same meanings, and examples of this
are given in the study.

In the sources of Qur’anic terminology, we see that the word "gurar" is explained in close meanings.
These meanings are Wealth, Authority, power, the charm of the world, the devil, desires, etc. it is
possible to sum it up in the form of deceiving people in ways. Word and terminology sources exp-
lain the meaning of the root g-r-r, mostly the word h-d-‘a, which is the muteradif of the root and
means to deceive, is used. It is understood that the common meaning contained in the explanations
is that the person is subjected to deception and deception as a result of being left out of the normal
situation due to some of his weaknesses. This, in turn, seems to be consistent with the meaning of
the breaking bend at the root of the word. The roots and derivatives of "g-r-r" in different surahs of
the Qur'an are generally used in the sense of deception and deception, but the verses contain nuan-
ces of meaning in terms of the causes and consequences of deception and deception, depending on
the integrity, context and cause of nuzul.Looking at the verses, it is understood that at the beginning
of the reasons for deception are factors such as the attraction of World life, property, position,
empty dreams, desires, seduction of the devil, and the purpose and goal that is motivated is to make
a person forget Allah and the hereafter.

We see that words from the root “grr” including the word guriir, are more often mentioned in ver-
ses about worldly life. In examining these verses under certain headings in the order of nuzul of the
surahs in which they are located, we gave priority to the verses in which the word gurir passes.
These verse groups, which we give its Turkish mealsin our study text and the original texts in the
bottom notes, consist of nine verses. Looking at all the verses and tafsir views that talk about the li-
fe of this world, Satan, infidels, hypocrites and wrongdoers, it seems that the word iurir in the ver-
ses is used in the sense of deception and deception. The opinions of the commentators about the
exegesis of these verses are also collected in this mediocre. With in its general expression, it is un-
derstood that this meaning, which indicates a break in a person's perception of life and its associa-
ted state and operation, also corresponds to the root meaning of the word.

One of the words we examine under a separate heading is the word gharir. The word garir means
very deceptive. The word is mentioned in a total of three verses. Due to its advanced deception cha-
racteristics, it is interpreted as the earth and the devil. the word ghariir is expressed in the verses
as very deceptive with Allah. In particular, it is noted that Satan deceived people by telling the
polytheists, “you are distinguished people, God will not take you to account,” and he said to the be-
lievers, “God's Mercy is abundant, he will not punish you.”

We tried to examine the verses in which words other than the root “grr” passed under two separate
headings: “verses about worldly life” and “ verses about general topics”. seen that words derived
from the root g-r-r are used in the sense of deception. In the verses that speak of the life of this
world, it is warned that people should not be tempted by the life of this world and forget the hereaf-
ter, and that they should not be deceived by the game of temporary satisfaction. In the six verses
collected under the title general topics, it is stated that a person should not fall into error about Al-
lah for all kinds of reasons, should not be deceived by the ostentatious lives of those who try to fight
the verses of Allah, should not fall into empty dreams, and should not respect the misleading words
and states of hypocrites.

Keywords: Tafsir, Guriir, Qur'an, Hadith, Culture, Society,
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Kur’an-1 Kerim’in mii’ciz ve mficiz bir kitap olmas: hasebiyle ayetlerini
olusturan kelimelerin de lafiz ve manaca bu kasamda degerlendirilmesi zarfire-
ti vardir. Kur’an't anlamada oncelikle ayetleri olusturan kelimelerdeki dil ince-
liklerinin bilinmesi, sonra yer aldig1 ayetin siyak-sibaki ve niizul sebebi gibi
temel hususlarin dikkate alinmasi gerektigi bilinir. Arastirmamizda bu temel
hususlar dikkate alinarak Kur’an-1 Kerim’deki gurtir kelimesi ve “grr” kokiiniin
diger tiirevleri gectigi ayetler ele alinarak incelenmeye calisilmistir.

Genel cergevesi itibariyle diinya hayatinin konu alindig1 s6z konusu ayet-
lerde insanin kanma, kandirilma sonucu istikametini sasirmasinda rol oynayan
etkenlerden bahsedilirken gurir, gariir kelimelerinin ve “grr” kokiinden gelen
diger kelimelerin kullanildigimi goriiyoruz. Ayetlerde ifadesini bulan hayat
algis1 ve insanin diinyaya gelis gayesindeki kirilmalarin temelde ayn1 manaya
gelen bu kokle ifade edilmesi 6zellikle kayda deger bir husus olmalidur.

Calismada bu konuyu se¢gmemiz, hayatimizi derinden ve ¢ok yonlii etki-
leyen gurur olgusunun agikliga kavusturulmasi zarfiretiyle ilgilidir. Arap-
¢a’dan Tiirkceye gecen guriir kelimesinin Tiirk¢e yazi ve konusma dilindeki
kullanim hali de ayr1 bir baslik altinda kisaca ele alinarak ugradigi anlam degi-
sikligi ve Tiirk¢edeki kullanim hatalar1 izah edilmeye calisilmistir.

Calismamiz oncesinde yaptigimiz arastirmalarda bu konuya 6zel yapil-
mis bir galismaya rastlayamadigimizi belirtmek isteriz. Ilk dénem tefsir, liigat
ve terminoloji kaynaklarindan itibaren yaptigimiz taramalarda ulasabildigimiz
bilgiler 1s181nda konuyu islemeye ve anlasilir bir iisléipla sunmaya gayret sarf
ettik. Ayet meallerini olustururken muhtelif kaynaklardan yararlandigimiz igin
kaynakcada meal kaynag1 vermenin uygun olmayacagini diisiindiik.

2. GURUR KELIMESI

2.1. Gurir Kelimesinin Etimolojik Yapisi ve Anlam Cergevesi

Grr kokiinden gelen gurir kelimesi, liigat kaynaklarinda elbise ve deride
meydana gelen kirilma, kivrim- bijkliim anlamindaki gar (;*) miifredinin cem’i
olarak degerlendirilir.! Baz1 kaynaklarda gar (;¢) ile birlikte garr (;)'in da cem’i

! Ferahidi, el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibii'l-ilmiyye, 1424/2002), 3/273; ibn Dureyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Du-



Hasan Fehmi Ulus ® 411

oldugu ve batil, bos seyler anlamina geldigi belirtilir.2 Bunlarin yan sira kelime,
siilasi miicerred birinci babtan garra (52) fiilinin mastar1 kabul edilerek kandur-
ma, aldatma, ism-i mef’Glu olan (,s,4s) formu kandirilan, aldatilan kisi manalarin-
da aciklanir.? Magrir kelimesi, kendisi tarafindan aldatilan anlamina da gel-
mektedir.* Bagka bir goriiste garin temelde, herhangi bir tesirle bir seyde mey-
dana gelen ve cehalet, aldanma, eksilme, kirilma gibi sonuglara gotiiren gaflet
anlamina geldigi belirtilir.5

Kokiin ¢ok sayida degisik formlarda farkli manalar tasiyan tiirevinin ol-
dugunu goriiyoruz. Bunlardan bazilarini soyle siralayabiliriz: Tehlike, belirsiz-
lik (garar), tehlikeye atmak (tagrir) ¢ok aldatan, seytan, diinya (garir), diinya
(garrara), gaflet, dalginlik ($irra-¢arara) gafil, dalgin, kuyu kazan (¢ar), bir kim-
seyi zaaflarindan yararlanarak aldatmak (g1rra), is bilmeyen, tecriibesiz toy geng
(g1r-garir), namaz riikiinlerindeki eksiklik, hafif uyku hali, noksanlik, tarz-kalip,
kili¢ agz1, devede siit azalmasi, piyasalardaki darlik (¢irar), cuval ($irara), kap,
uzun boylu balik (grara), bir seydeki belirgin iz, beyaz basli siyah su kusu (gur),
kefil, giizel ahlak (¢arir), ayin ilk ti¢ gecesi (gurar), kole, cariye, alindaki beyaz-
lik, at alnindaki bir dirhemden biiyii beyazlik, sahip olunan en degerli sey (gur-
ra), her haliyle giliven veren saygin kisi, bir seyin en beyazi, ¢ok sicak giin

reyd, Cemheretul’l-Luga, thk. Remzi Munir Be’albeki (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii'l-melayin, 1987),
1/124; Sahib b. Abbad, el-Mubhitfi'l-Luga, thk. Muhammed Hasen Al Yasin (Beyrut: Alemu’l-
Kitiib, 1994), 4/510; ibn Faris, Eb(’'l-Huseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Luga, thk. Zuheyr
Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale,1986), 3/681; Cevheri, fsmail b.
Hammad, es-Sthih, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii’'l-melayin, 1984),
2/767.

2 Zeccac, Ebu ishak Ibrahim b. es-Seriyy, Me ‘dni’l-Kur dn ve Irdbuh, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib,1988), 4/263. ibn Manziir, Cemaleddin Muhammed b.
Miikrrem, Lisdnu’l-‘Arab, thk. Abdullah Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah,
Hasim Muhammed eg-Sazeli (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 5/3232-3233; Firtizabadi, Mec-
duddin Muhammed b. Yakub, el-Kamiisu’l-Muhit, thk. Mektebetu tahkiki’t-tiirasi fi miies-
seseti’'r-Risale (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2005), 449; Zebidi, Muhammed Murtada el-
Huseyni, Tdcu'l-‘Arils, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi (Kuveyt: Vezaretu’l-i'lam fi'l-
Kuveyt, 1993), 13/216.

3 Isfahani, el-Miifreddtu fi garibi’l-Kur’dn, er-Ragib el-Isfahani, thk. Muhammed Seyyid
Keylani (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), 358; ibn Manzfir, Lisdnu'l-‘Arab, 5/3232; Fir(izabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, 449; Zebidi, 13/214; Ahmed Muhtar Omer, Mu‘cemu’l-Lugati’l-’Arabiyyeti’l-
mu dsira (Kahire: Alemu’l-kﬁtﬁb, 1429/2008), 2/1604.

¢ Ahmed Muhtar Omer, Mu cemu’l-Lugati’l-’Arabiyyeti’l-mu’dsira, 2/1604.

5 Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’'l-Kur ‘ani’l-Kerim, Kahire — Londra: Merkezu Nesr
A sar el-Allame el-Mustafavi — Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009.
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(agarr), yer ylizeyindeki yarik, kii¢iik nehir, deve otlatmak (¢ar), hos kokulu
beyaz bitki tiirii, Medine-i Miinevvere (¢arrd’), su yiizeyindeki kabarciklar
(¢urran), cimri (mugar), kabile hamimefendisi ($urrd), habes tavugu ($irgir), ses,
kaynama sesi, suyun bogazdaki gargara sesi ($argara) gibi kelimeler bu kokten
tiiretilmistir.6 Kelimelerin, kullanildig1 alana gore degisen manalarinda kokiin
temeldeki kirilma anlami ve buna bagli sonuglar arasinda bir bag oldugu go-
riilmektedir.

Kaynaklarda, guriir kelimesi; insanin, asilsiz heveslerin oyununa gelme-
si’, insanin mal, makam, seytan ve benzeri seyler tarafindan aldatilmasi?, kisinin
kendini begenmesi, bagkalarinin her halini ve yaptig1 her seyi kii¢iimsemesi ve
degersiz gormesi® gibi birbirine yakin manalarda agiklanmaktadir. Diger taraf-
tan, cogunlukla g-r-r kékiiniin manasini izah sadedinde miiteradifi olan aldat-
mak anlamindaki h-d-* kelimesi kullanilmaktadir.

Bu tariflerde 6ne ¢ikan ortak manann, kisinin birtakim zaaflan yiiziin-
den normal halin disina ¢tkmasi neticesinde maruz kaldig1 aldanma, aldatilma
oldugu, bunun da kelimenin kok anlamindaki kirilma, kivrim-biikliim anlamiy-
la uyumlu diistiigii goriilmektedir.

3. KUR’AN ONCESi DONEMDE GURUR KELIiMESi ve G-R-
R KOKUNUN KULLANIMI

“Grr” kokiiniin, tiirevleriyle Cahiliye dénemi Arap siirinde kullanildig1
goriilmektedir. Muallakat sairlerinden Kinde kabilesine mensup Imruiilkays b.

¢ Ferahidi, Kitibu'l-"Ayn, 3/273-274; ibn Dureyd, Cembheretul’l-Luga, 1/124; Sahib b. Abbad, el-
Muhitfi'l-Luga 4/510-511; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 3/681-682; Cevheri, es-Sthih, 2/767-769;
ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A ‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi, Beyrut: Daru’l-
Kitiibi'l-ilmiyye, 2000; Isfahani, el-Miifreddtu fi $aribi’l-Kur’dn, 358-359; ibn Manziir,
Lisanu’l-’Arab, 5/3232-3237; FirGzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 449-450; Feyy(mi, Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-FeyyGmi, el-Misbdhu’l-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir, thk. Abdul’azim
es-Senavi (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), 2/445; Zebidi, Tdcu’'l-‘Ariis,13/214-237; Ahmed Muh-
tar Omer, M‘ucemu’l-Lugati’l-"Arabiyyeti’l-mu‘dsira, 2/1604-1605.

7 Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes'td el-Begavi, Ma‘dlimu’t-Tenzil, thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr-Osman Cum’a Dumeyriye-Siileyman Salim el-Hares (Riyad: Daru
tayyibe, 1412.), 6/426.

8 Firtzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdul’alim et-Tahavi (Kahire:
Lecnetu 1hyé)i’t-tﬁrési’l-islémi, 1973), 129; Munavi, et-Tevkif‘ald muhimmiti’t-ted rif, 201.

°  Mecmtia mine’l-miiellifin, Mu’cemu mustalahiti’l-‘uliimi’s-ser'i‘tyye, 3/1176.
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Hucr (6l. 544 m.) beyitlerinde beyaz (garra), beyazlar (gurran) kelimelerini kul-
lanmistir.’? Yine muallakét sairlerinden Taglib kabilesine mensup Amr b. Kiil-
stm (6l. 578 m.) siirinde aldatiyor (yagurru), ¢ok aldatan (garur) kelimelerini kul-
lanmistir.”! Varaka b. Nevfel (6l. 592 m.) bir beytinde sizi hi¢ kimse aldatmasin
(fela yagrurkiim ahad) ifadesine yer vermistir.!?

Guriir kelimesi kok ve tiirevlerinin Cahiliye donemindeki tagidig1 anlam-
larin Kur’an’in inisinden sonra da degismedigi, ayrica Kur’an'in inisiyle birlikte
anlam derinligi kazandig1 anlasilmaktadir.

4. KUR’AN'DA GURUR KELIMESIi ve GRR KOKUNUN
DiGER TUREVLERI

Kur'an’da “grr” kokiiniin tiirevleri, guriir kelimesiyle birlikte, dokuzu
Mekki, dordii Medeni olmak {izere on dort siirede yirmi yedi yerde gecer.’
Aragtirmanin bundan sonraki boliimiinde s6z konusu ayetler belli bir tasnife
gore ele alinip gurir kelimesinin Kur'an'daki yeri vuzitha kavusturulmaya
caligilacaktir.

4.1. Guriir Formunun Yer Aldig1 Ayetler

Gurir kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de besi Mekki, dordii Medeni olmak tize-
re toplam dokuz ayette ge¢cmektedir. Bu ayetler, niizul tertibine gore sdyledir:

1) “Boylece (seytan) ikisini de hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattikla-
rinda edep yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklariyla {izerlerini ort-
meye bagladilar. Rableri onlara; ben size o agac1 yasaklamadim mi ve seytanin
size apacik bir diisman oldugunu soylemedim mi, diye seslendi.” (el-A’raf,
7/22.) Ayetin 6ncesindeki iki ayette seytanin, Adem ile Havva’y1; melek olacak-
lar, ya da cennette ebediyen kalacaklar1 gibi 6zendirici sozlerle yasakli agacin
meyvesini yemeleri konusunda kandirmaya ¢alistig1 anlatilmis ve bu ayetin ilk

10 imruﬁlkays b. Hucr, Divinu imruilkays, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire:
Daru’l- Mearif, 2009), 83, 296.

1 Amr b. Ummii Kiilstm et-Taglebi, Divin, thk. Eymen Meydan (Cidde: en-Nadi’l-edebi es-
sekafi, 1992), 281.

12 Gassan Aziz Huseyn, Varaka b. Nevfel, asruh-haydtuh-si’ruh (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1423/2002), 132.

13 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabj, ts.), 497.
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climlesi olan fedellihuma bi guriir ifadesiyle seytanin hedefine ulastig1 belirtil-
mistir. Ayetteki gurar lafzi, tefsir kaynaklarinda aldatma olarak agiklanmakta-
dir.”* Ayetin biitiiniine bakildiginda bu lafzin hileye dayali bir aldatma oldugu
agikca goriilmektedir.

2) “De ki: Allah’1 birakip da tapindiginiz ve ona ortak kostugunuz varlik-
lar tizerinde hi¢ diisiindiiniiz mii? Gosterin bana bakalim, yerytiziindeki hangi
nesneyi yaratmislar? Yoksa onlarin goklerde mi ortaklig1 var? Yahut biz onlara
bir kitap vermisiz de onlar oradaki kesin bir delile mi dayanmaktalar? Dogrusu,
o zalimlerin birbirlerine vaatleri aldatmacadan bagka bir sey degildir.” (Fatir,
35/40) Buradaki ayetin son ciimlesinde gegen gurtir kelimesi tefsirlerde igi bos,
aldatmaca, yalan, asilsiz sey karsiliklariyla agiklanmaktadir.’® Buna gore, zalim
olarak vasiflandirilan miisriklerin birbirlerine olan vaatlerinin kendilerini
avutmaktan, kandirmaktan oteye ge¢meyen asilsiz seyler oldugu ifade edilmis
olmaktadir. Bazi miifessirler ayetin son kismini, miisrik seckinlerinin alt taba-
kasi olarak gordiikleri kimselere; “Bu tanrilar sizleri Allah’a yaklastiracak.”
seklindeki telkinleri'® veya bizzat kendilerinin onlar i¢in Allah’a sefaatci olacak-
lar1 yolundaki vaatleri olarak yorumlamaktadir.”

3) “Haydi, onlardan giicliniin yettiklerini ¢agrinla ayart, atlilarin ve pi-
yadelerinle onlara kars1 ordu topla; mallarina, evlatlarina ortak ol, kendilerine
vaatte bulun. Zaten seytan onlara aldatmadan baska bir sey vaat etmez (el-Isr3,
17/64). Miifessirlerin buradaki guriir kelimesini de i¢i bos, aldatmaca, yalan,
asilsiz sey manasinda yorumladiklar goriilmektedir.'s

1“4 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahata (Beyrut:
Daru’t-tarihi’l-Arabi, 1423/2002), 2/32; Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cimi‘u’l-
Beydn ‘an te'vil-i ‘Ayi’l-Kur’an. Thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr,
2001), 10/110; ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke & Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,
1997), 5/1451.

15 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/560; Taberl, Cimi‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i
’Ayi'l-Kur'dn, 19/390; Begavi, Ma'ilimu’t-Tenzil, 6/426.

16 Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Zekeriyya. el-Cami‘uliAhkdmi’l-
Kur’an.Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 2006), 27/394.

7 Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer.Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk.
Muhammed Subhi Hasen Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras (Beyrut: Daru’r- resid Miies-
sesetii’l-iman, 2000), 3/124.

18 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymin, 2/540; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te'vil-i
‘Ayi’l—l_{ur’ﬁn,14/666; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
Te vildtu’l-Kur ‘4n, thk.Halil ibrahim Kagar (1stanbu1: Mizan Yayinevi, 2006), 8/319.
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4) “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik.
Bunlar aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rableri dileseydi
bunu yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklar1 seylerle bas basa birak (el-
En’am, 6/112). Ayet metnindeki zuhrufe’l-kavli guriiran ifadesini mdiifessirler;
esasa dayanmayan, kandirma maksathi ve dinleyenin ilgisini ¢ekecek siislii,
yaldizli s6z ve vaatlerle aldatma olarak agiklamaktadirlar.’® ibn Ebi Hatim’e (61.
327/939) gore bu yapidaki kisiler, birbirlerini fitnede kendi tarafina ¢cekmek igin
yaldizli kelimelerle konusma yontemini kullanrlar.20 Razi (6l. 606/1519), bu
aldatilma olayin1 ya tamamen cehaletten ya da cehaletten kaynaklanan bir du-
rum olarak degerlendirir?..

5) “Rahman’a kars1 size yardim edecek askerleriniz hani, kimler? Kafirler
ancak derin bir aldams i¢indedirler.” (el-Miilk, 67/20) Ayet metninin sonundaki
guriir kelimesinin ne manaya geldigi sorulan fbn Abbas; batil yani bos, asilsiz
ve hakikatle ilgisi olmayan cevabini verir.?2 Miifessirlerin de kelimeye burada
ayni manay1 verdigini goriiyoruz.?

6) “Herkes oliimii tadacaktir. Yaptiklarinizin karsilig: sizlere eksiksiz ola-
rak ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilir da
cennete aliirsa artik kurtulmustur. Diinya hayat1 zaten aldatic1 seylerden iba-
rettir.” (Al-i imréan, 3/185) Buradaki guriir kelimesi de miifessirlere gore, deger-
siz, gegici?*, bos seylere dzendirerek aldatan? manalarina gelmektedir. Ibn Asiir
(61. 1393/1973) dnceki ayetlerle baglami dolayisiyla bu ayetle, Hz. Peygamber ve
miiminlere Uhud savasinda yasananlarla ilgili teselli verildigini ve goriisiimiiz

19 Mucahid b. Cebr, Tefsiru Mucihid, thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n—NiAl (Kahire: Daru’l-
Fikri'l-Islami el-Hadise, 1989), 327; Taberi,Cimi‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i ‘Ayi’l-Kur'an,9/497;
Maturidi, Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vilitu’l-Kur dn, thk. Er-
tugrul Boynukalin, muraca‘a. Bekir Topaloglu, 5/186.

2 fbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke & Riyad:
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 4/1372.

2 Razi, Muhammed er-Razi Fahreddin b. Allame Ziyaeddin Omer, Mefitihul-¢ayb (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-fikr, 1401/1981), 13/163.

2 Merkezii’d-dirasat ve’l-ma’limati’l-Kur’aniyye, el-Medhal ild mevsilati’t-tefsiri’l-me’siir (Bey-
rut: Dar Ibn Hazm, 1439/2017), 22/79.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 4/392.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1/320.

% Vahidi, Ebti'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed, et-Tefsiru’l-Basit, thk. Nira bint Abdu-

laziz el-Versan (Riyad: Camiatu Imam Muhammed b. Sufidel-Islamiyye-imadetu’l-Bahsi’l-
lmi, 1430), 18/194; Kurtubi, el-Cami‘uli Ahkiami’l-Kur’dn,17/96.
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alinsaydi savasa ¢ikilmaz ve bunlar basa gelmezdi seklindeki miinafik iddiala-
rinin bosa ¢ikarildigini belirtir.?

7) “Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunanlar: Allah ve
Restil'tintin vaatleri bizleri aldatmaktan ibaretmis diyorlardi.” (el-Ahzab,
33/12.) Islam alimleri Hendek savasi hazirliklar1 sirasinda gelecege dair fetih
miijdeleri iceren bazi mucizelerin meydana geldigini dile getirmislerdir. Hz.
Peygamber bu miijdeleri duyurunca, savasin siddetli evrelerinde mdiinafiklar-
dan Muattib b. Kuseyr; lizerimize gelen oklardan tuvalet ihtiyacimizi bile gor-
meye firsat bulamazken Muhammed bize Yemen, Iran ve Bizans'in fethini vaat
ediyor, vallahi bu bir aldatmacadir/¢uriir demis ve ayet bunun iizerine inmis-
tir.7

8) “Onlara durmadan vaat eder, bos timitler verir. Seytanin onlara vaat-
lerde bulunmas: aldatmadan baska bir sey degildir.” (en-Nisa, 120) Bu ayetteki
gurtr kelimesi de bos, batil, hileli aldatma manalarina alinmaktadir.?® Razi, bu
ayetin tefsirinde gurtir'u; insanin bir seyi faydali ve tath zannetmesi, sonra o
seyin ne biiyiik bir beld ve act oldugunu anlamas: olarak tanimlar ve diinya
ahvalinin de biitiiniiyle bdyle oldugunu séyler.?

9) “Diinya hayati, aldanis metaindan bagka bir sey degildir.” (el-Hadid,
57/20) Tefsirlerde, ayetteki metiau’l-gurir ifadesiyle vurgulanan aldanisin, ahire-
ti unutup sadece diinya icin calisan veya gegici yararlanmay1 gozlerinde fazla
bliyiitenlerle ilgili oldugu belirtilir.%* Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) buradaki
gurtr kelimesini, fani olarak yorumlar ve manay1 kisa bir siire yararlanilan ve
sonra terk edilen meta olarak agiklar.?!

Guriir kelimesinin gectigi ayetlerin biitiiniine ve miifessirlerin goriigleri-
ne bakildiginda kelimede 6ne ¢ikan mananin aldatma, aldanma oldugu goriil-
mektedir. Bu da Kur’an'in gurur kelimesine liigat ve 1stilah anlami1 disinda bas-
ka bir anlam ytiiklemedigini gostermektedir.

% jbn Astir, Muhammed et-Tahir, et-Tahrirve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye li'n-nesr,
1984), 21/283; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 1430), 18/194.

Z Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/478.

% Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1/408.

» Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/51.

% Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 21/302; Tbn Atiyye, Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye
el-Endiiliisi, el-Muharrerii’l- veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-’Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Mu-
hammed (Beyrut: Darii'l- kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2001), 8/235.

3 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileymin, 4/243.
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4.2. Garur Kelimesinin Yer Aldig1 Ayetler

Gariir (,9,2) kelimesi, fa‘@l vezninde miibalagal ism-i fail olup, gok al-
datan manasma gelmektedir.?> Yer aldig1 ayetlerde farkli anlamlar tasidig: icin
calismamizda ayr1 bir baglik altinda incelemeyi uygun bulduk. Kelime, Kur’an-1
Kerim’de ikisi Mekki, biri Medeni olmak iizere toplam ii¢ ayette gegmektedir.
Ayetleri, bulunduklari stirelerin niizul tertibine gore soyle siralayabiliriz:

1) “Ey insanlar! Allah’in va’di haktir; diinya hayat:1 sakin sizleri aldatma-
sin, o ¢ok aldatan da/garar sizleri sakin Allah ile kandirmasin.” (el-Fatir, 35/5)
Miifessirler, ayetteki ¢cok aldatan ifadesiyle kastedilenin; daima saptirma, aldat-
ma pesinde oldugu gergegiyle iliskilendirerek seytan oldugunu ifade ederler.?
ibn Astir ayetin, biri cazibeli goriintiilere kapilarak kendi kendini aldatmak,
digeri seytan tarafindan aldatilmak seklinde iki tiirlii aldanma halini igerdigini,
ikincisinin daha tehlikeli oldugunu belirtir3* Seytanin Allah ile aldatmasim
miifessirler; muhatap miisrik kitlenin seckin insanlar olmalar1 dolayisiyla Al-
lah’in onlar1 sorgulamayacag1 yolundaki aldatan vesveseleri ve Allah adina
asilsiz vaatleri seklinde yorumlamaktadir.?

2) “Ey insanlar! Rabbinize saygisizliktan sakinin; hi¢bir babanin evladin-
dan fayda goremeyecegi, evladin da babasindan higbir fayda goremeyecegi bir
giinden korkun. Allah’in vaadi haktir. Sakin diinya hayat1 sizleri aldatmasin; o
¢ok aldatan da sizleri sakin Allah ile kandirmasin.” (Lokman, 31/33) Bu ayetteki
¢ok aldatan anlamina gelen gariir kelimesi, seytan, diinya, insan ve insan1 alda-
tan her sey olarak agiklaniyor.® Kurtubi (6l. 671/1273), biitiin isi insan1 sonu
gelmez hayallerle avutmak, ahiretini unutturmaya ¢abalamak oldugu icin kas-
tedilenin seytan oldugunu soyler.?” Razi'ye gore kastedilen oncelikle diinyadir,
emredilen de onun cazibeli ahvaline kapilmamalaridir ve nefs-i emmare ile

% Ahmed Muhtar Omer, Mu cemu’l-Lugati’l-’Arabiyyeti’l-mu dsira, 2/1606.

% Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukitil b. Siileymdn, 3/552; Taberi, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i
‘Ayi’l-Kur'dn, 19/330;ibn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-'Aziz, thk. Abdiis-
selam Abdiigsafi Muhammed, 7/203.

34 1bnA§ﬁr, et-Tahrirve’t-Tenvir, 22/257.

% Taberl, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vil-i ’Ayi’l—Kur’dn, 19/330; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’dn,
17/346.

% l\/fukétil b. Siileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman , 3/440; Taberi, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i
‘Ayi’l-Kur'in, 18/582.

% Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdmi’l-Kur’dan, 16/496.
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seytanin; “bu hayatin tadini ¢ikarmaya bakin, tovbe edersiniz, Allah ahiretinizi
de boyle yapar” seklindeki aldatmasina gelmemeleridir.3

3) “Miinafiklar onlara; bizler sizlerle beraber degil miydik diye seslenir-
ler. Onlar; evet, 6yleydi, ama sizler kendinizi fitneye diisiirdiiniiz, firsat kolla-
diniz, hep siiphe icinde oldunuz, Allah'in emri (6liim) gelinceye kadar bos
umitler, arzular sizleri aldatt1 ve o ¢ok aldatan da sizleri Allah ile kandirdi.” Bu
ayetteki ¢ok aldatan anlamina gelen gartir kelimesinin, 6nceki iki ayette oldugu
gibi seytan ve diinya manalarinda agiklandigini goriiyoruz.®* Zeccac (0l
311/924), gar kelimesinin az veya ¢ok aldatan igin kullanilabilecegini, ama
gartir'un az aldatan icin kullanilamayacagini soyler.® Sinkiti (6l. 1913), ayette
seytanin gartir kelimesiyle tabir edilmesini, onun tiirlii telkinlerle insanlar1 de-
vamli kandirma ¢abalarina baglar.*! $inkiti ayrica, Allah ile aldatmadan mura-
din ne oldugunu ayn ayetin bas kisminin agikladigini, bunun da seytanin, Al-
lah’in 6ldiikten sonra tekrar diriltme vaadinin gergeklesmeyecegi seklindeki
telkini oldugunu belirtir.#

Bu ii¢ ayetteki ¢ok aldatan manasina gelen gariir kelimesinin faia‘l vez-
ninde ma'rife bir isim olarak yer almasi, boyle bir isi ancak seytan gibi aldat-
mada usta birinin yapabilecegini gostermektedir. Kelimenin ifade ettigi mana
ve miifessirlerin yorumlari da bu diisiinceyi desteklemektedir. Ayrica, Allah ile
aldatmanin tehlikeli sonuglara yol acan bir eylem oldugunu, bunun da kisinin
diinyanin ve nefsin oyununa gelmesi veya seytanin tiirlii sekillerdeki saptirma
oyunlarmin neticesi olarak gergeklestigi sdylenebilir.

% Razi, Mefitihu'l-gayb, 25/165.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, 4/240; Taberi, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vil-i
’Ayi’l—l_(ur’ﬁn, 22/406; Maverdi, Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-’Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmakstid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 5/476.

% Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seriyy, Me ‘dni’l-Kur 'dn ve i rdbuh, thk. AbdulcelillAbduhSe-
lebi (Beyrut: Alemu’l-Kﬁtﬁb,1988), 5/125.

4 Sinkitl, Muhammedii'l-Emin, b. Muhammed, Edvdu’l-Beyan fi idahi’l-Kur’dni bi’'l-Kur’dn, nsr.
Vakfu miiesseseti Siileyman b. Abdilaziz er-Racihi el-hayriyye (Cidde: Daru alemi’l-fevaid,
ts.), 7/867.

%2 Sinkitl, Edviu’l-Beyan fi idahi’l-Kur'ani bi’l-Kur'dn, 7/868.
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5. G-R-R  KOKUNDEN GELEN DIiGER KELIMELERIN
GECTiGI AYETLER

5.1. Diinya Hayatiyla Ilgili Ayetler

Calismamizin bu kisminda, oncelikle konu birligi bakimimdan agirlikta
olan ayetleri bir arada ele almay1 uygun buluyoruz. Diinya hayatiyla ilgili olan
bu ayetleri yer aldiklari stirelerin niizul tertibine gore soyle siralayabiliriz:

1) “Bu azap, ayetlerimizi alay konusu yapmis olmaniz ve diinya hayati-
nin sizleri aldatmis olmas: sebebiyledir. O giin artik oradan ¢ikarilmazlar, ma-
zeretleri de kabul edilmez.” (el-Casiye, 45/35) Miifessirlere gore diinya hayati-
nin aldatmasi, cazibeli goriintiisiiyle insanlara ahireti yok sayma derecesinde
unutturmasi veya tamamen inkara siiriiklemesi anlamina gelir.3 fbn Asiir, ayet-
te aldatma eyleminin hayata isnadini, hayatin aldatma-aldanma yol ve sebeple-
rini en genis ¢ergevede i¢inde barindirmasina baglar ve bunu mecazi bir anla-
tim olarak yorumlar.*

2) “Dinlerini bir oyuncak ve eglence edinen, diinya hayatinin aldattig1
kimseleri birak.” (el-En’am, 6/70) Maverdi'ye (5l. 450/1058) gore diinya hayati-
nin aldatmasi, ya kisinin arzularinin yerine gelmesiyle hayatin aldatmasi, ya da
bdyle bir hayata 6zendiren diinyanin aldatmasi seklinde anlagilir.® [bn Atiyye
(6l. 541/1147) kus, agzindaki azikla yavrusunun agzim doldurdu manasindaki
Sarva’t-tairu ferhahii drnegini vererek ayetteki garrathumu’l-hayati’d-dunya ifade-
sini, diinya onlarin agizlarini1 doldurdu ve doyurdu seklinde yorumlar.#

3) “(...) Diinya hayat1 onlar1 aldatt1 ve kafir olduklarina dair kendi aleyh-
lerine sahitlik ettiler.” (el-En’am, 6/130) Maverdi, buradaki diinya hayatinin
aldatmasini; diinya hayatinin cazibeli haliyle aldatmasi, ya da tistiinliik arzula-
riyla aldatmasi veya firsatlarin taninmasiyla aldatmasi seklinde anlamak gerek-
tigini ifade eder.#” Bazi miifessirlerce, ayetteki “diinya hayatinin aldattig1” ifa-
desi kafirlerin, i¢cinde bulunduklar: kiifiir halinin akilla bagdasmayan kotii bir

# Taberl, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i ‘Ayi’l—l_(ur’dn, 21/109; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkidmi’l-Kur’an,
19/173; Ebussuid b. Muhammed el-Imadi, Irsddu’l-‘akli’s-Selim ild mezdye'l-Kitdbi’l-Kerim,
thk. Abdulkadir Ahmed Atd" (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi’l-hadise, ts.), 5/119.

“ 1bnA§ﬁr, et-Tahrirve’t-Tenvir, 25/376.

% Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, 2/130.

“ fbn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-*Aziz, 3/387.

47 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, 2/171.
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aldanma oldugu anlaminda giiclii bir kinama igerdigi gibi, diinya hayatinin
agizlarini doldurup doyurduklari manasina da gelir®® seklinde yorumlanmak-
tadur.

4) “Onlar ki, dinlerini eglence ve oyun edindiler ve diinya hayat1 onlar
aldatti. Onlar bu giinlerine ulasacaklarini unuttuklar1 ve ayetlerimizi bile bile
inkar ettikleri gibi biz de bugiin onlar1 unuturuz.” (el-A’raf, 7/51) Maturidi (dl.
333/944) aldatmanin diinya hayatina izafe edilmesini hayatin aldatan etkenlerle
dolu olusuna baglar.®? Razi, bu ayetin tefsirinde, diinya hayatinin aldatmasi
ifadesinin mecazl oldugunu, gercekte aldatanin hayatin i¢inde yasananlar ol-
dugunu, insanin mal-miilk, makam pesine diismek, daha miireffeh ve daha
uzun yasamak gibi doymak bilmez hirslara kapilarak dini birakip biisbiitiin
diinyaya daldigini ve biitiin bunlarin insani oyuna getirip aldattigini ifade
eder.

5) “Sakin diinya hayati sizleri aldatmasin, o ¢ok aldatan da sizleri Allah
ile kandirmasin.” (Lokman, 31/33) Bu ayet gartir lafz1 dolayisiyla yukarida geg-
tigi icin burada son kismina yer verdik. Maturidi, bir 6nceki ayetle ilgili yoru-
muna ilaveten bu ayetteki aldatmanin cazibeli goriintiisiiyle dogrudan diinya
tarafindan olabilecegi manasinin da anlasilabilecegini ifade eder.5! Maverdi'ye
gore bu ayetteki diinya hayati aldatmasi; intikamin geciktirilmesi sizleri ya-
niltmasin ve mal-miilk sizleri Islam’a kargi aldatmasin seklinde iki tiirlii yorum-
lanabilir.52

6) “Ey insanlar! Allah’in vaadi haktir; Diinya hayat1 sakin sizleri aldat-
masin, o ¢ok aldatan da sizleri sakin Allah ile kandirmasin.” (Fatir, 35/5) Taberi
(61. 310/923) buradaki diinya hayatinin aldatmasindan maksadin, insanlarin
icinde bulunduklar1 zenginlige ve kendilerince seckin konumlarina aldanmala-
ridir.® [bn Astir'a gore ayette aldatmanin diinya hayatina isnads, fiilin sebebine
isnadi kabilinden mecazi bir ifade olup, insani asil aldatan, diinya hayatinin
cazibesine kapilan kendisidir.>

8 TbnAtiyye, el-Muharrerii’l- veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-* Aziz, 3/463; Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/226.
4 Maturidi, Te vildtu'l-Kur dn, thk. Ertugrul Boynukalin, 5/99.

%0 Razi, Mefitihu'l-gayb, 24/99.

5t Maturidi, Te vildtu'l-Kur dn, thk. Ali Haydar Ulusoy, 11/257;

52 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, 4/349.

5 Taberi, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i ‘Ayi’l-Kur’an, 19/331.

5 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22/258.



Hasan Fehmi Ulus ® 421

5.2. Genel Konulardaki Ayetler

Bu ayetleri, yer aldiklar sfirelerin niizul tertibine gore sOyle siralayabili-
riz:

1) “Ey insan! Kerim Rabbinle ilgili seni ne yaniltip aldatti?” (el-Infitar,
82/6) Mukatil b. Siileyman bu ayetin; sas1 gozlii, zorba Esed b. Kilde'nin; “Eger
cennet kapisinin kulpunu bir yakalarsam, onu kuvvetle tutup pek ¢ok insanin
oraya girmesini saglayacagim” sozleri tizerine nazil oldugunu, bu soziiyle sey-
tanin oyununa geldigini ve Mekke'nin fethedildigi giin 6ldiiriildiigiinii sdyler.5
ibn Ebi Hatim; bu ayeti okuyan Hz. Omer’in; “vallahi onu cehaleti aldatt1” de-
digini zikreder.5

2) “Kéafirlerden bagkas1 Allah’in ayetleri hakkinda tartismaya girmez. On-
larin beldeler arasinda dolagmalar: seni aldatmasin.” (Mii'min, 40/4) Tefsirler-
de, buradaki hitabin Hz. Peygamberin sahsinda dénemin sikintili sartlarinda
yasayan mii’minlere yonelik oldugu, Mekke miisrikleri kastedilerek kafirlerin
refah iginde ve rahatca beldeler arasinda dolasmalari, seyahat veya ticaret icin
degisik bolgelere gidip gelmeleri sizleri yaniltip aldatmasin uyarisinda bulu-
nuldugu ifade edilir.5”

3) “O sira miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar; bunlari, dinleri al-
datt1 diyorlardi. Halbuki kim Allah’a tevekkiil ederse (bilir ki) O Aziz ve
Hakimdir.” (Enfal, 8/49) Abdurrezzak (6l. 211/826-27) bu kisilerin Bedir savasi-
na katilmayan bir miinafiklar grubu oldugunu soylerken, diger taraftan
Kelbi'nin; bunlarin Islim’1 kabul ettikleri halde miisrikler safinda Bedir savasi-
na katilan bir grubun, miiminlerin sayica azligini goriince bu sozii sdyledikleri-
ni belirtir.”® Ayette s6zii edilen kalplerdeki hastaliktan muradin kiifiir oldugunu
belirten Mukatil b. Siileyman, bu ayetin, hicret etmeyip Mekke’de miisriklerle
birlikte yasamaya devam eden bir grup Miisliimanin miisrikler safinda katil-
diklar1 Bedir savasinda miiminleri sayica az gormeleri iizerine dinlerinde siip-
heye diistiiklerini ve Hz. Peygamberin ashabini kastederek, dinlerinin onlar1
aldattig1 seklindeki sozleri iizerine bu ayetin indigini soyler.> Taberi’ye gore

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin , 4/613.

5 fbn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’ani’l-’Azim, 10/3408.

5 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, 3/705; Taberl, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i
‘Ayi’l-Kur’dn, 20/280; Maturidi, Te vildtu’l-Kur ‘dn, thk. Miirteza Bedir, 13/10.

% Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur dn, thk. Mustafa Muslim Muhammed,
Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1989. 1/260-261.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 2/120-121.
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bunlar, miigrikler arasinda islam’a yakinlik duyan, ama tam olarak goniillerin-
de hissetmeyen ve miisriklerin yaninda katildiklar1 Bedir savasinda miiminlerin
sayica az oldugunu gormeleri {izerine bu s6zii sdyleyen bir gruptur.® Maverdi,
ibn Abbas ve Miicahid’e dayandirarak aymi yorumda bulunurken, ayrica Ha-
san-1 Basri’'nin goriisiine yer vererek bunlarin dogrudan miisrikler olabilecegini
de soyler.o!

4) “Miinafiklar onlara; bizler sizlerle beraber degil miydik, diye seslenir-
ler. Onlar; evet, 0yleydi, ama sizler kendinizi fitneye diisiirdiiniiz, firsat kolla-
diniz, hep siiphe icinde oldunuz, Allah'in emri (6liim) gelinceye kadar bos
umitler, arzular sizleri aldatti ve o ¢ok aldatan da sizleri Allah ile kandirdi.” (el-
Hadid, 57/14) Ayette ifade edilen aldatan bos timitlerin, arzularin tefsirlerde; “
Menfaat beklentileri, Hz. Peygamberin yakinda Olebilecegi veya herhangi bir
sekilde ortadan kaldirilabilecegi, boylece Islam’dan kurtulup rahatlayacaklari”¢
seklinde agiklandigim goriiyoruz. Bunlarin seytan, diinya, magfiret tiimidi veya
bugiin-yarin manalarina geldigi de ifade edilir.®* Bagka bir yoruma gore miis-
riklerin, miiminlerin basina tiirlii felaketlerin gelmesi beklentileridir.®

5) “Onlarin bu tutumu; sayili giinler disinda bize ates asla dokunmaya-
cak demelerinden 6tiiriidiir. Uydura geldikleri yalanlar dinleri hakkinda kendi-
lerini aldatmistir.” (Al-i imréan, 3/24) Miifessirlere gore Yahudilerin; cehennem-
de ancak, atalarinin buzagiya tapma siiresi olan kirk giin azap gorecekleri veya
kendilerinin Allah’mn ogullar1 ve sevgilileri olduklar1 iddialar1 tizerine, Allah
bunun kendilerini aldatan bir iftira oldugunu bildirmektedir.

6) “Kafirlerin beldelerde dolasmalar1 sakin sizleri aldatmasin.” (Al-i
Imran, 3/196) Ayetin miisrik Araplar hakkinda indigini belirten Mukatil b. Sii-
leyman, buradaki hitabin Hz. Peygambere oldugunu, bir sonraki ayette de ifade
edildigi gibi onlarin belde belde dolasip kazandiklar1 mallarin gercekte pek de
degerli olmadig1, onlarin ahiretteki yerlerinin cehennem, miiminlerin ise cennet

% Taberi,Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i *Ayi'l-Kur'dn, 11/227.

1 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, 2/325-326.

62 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/240; Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn,
14/349-350.

6 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiln, 5/475.

¢ Zeccac, Ebu Ishak ibrahim b. es-Seriyy, Me ‘dni’l-Kur ‘dn ve i ‘rabuh, 5/124.

65 l\/fukétil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/269; Taberi, Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vil-i
‘Ayi’l-Kur'in, 5/297; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur 'an ve i ‘rabuh, 1/392.
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olacagl yorumunda bulunur.%6 Ayni yorumda bulunan Taberi, Hz. Peygam-
ber’in boyle bir konuda aldatilmas: miimkiin olmadigindan gergekte bu hitabin
biitiin miiminlere oldugunu belirtir.¢” Miifessirlerin bu minval {izere goriis be-
yan ettikleri goriiliirken, Ferra (6l. 207/822), ayetteki kafirlerden muradin Ya-
hudi tacirler oldugu®®, Zeccac da hitabin Hz. Peygamber’e ve herkese oldugunu
ifade ederler.®? Maverdi'nin yorumu da soyledir: “Peygamber (s.a.v.)’in aldan-
mas1 caiz goriilmedigine gore, boyle bir hitaba nasil muhatap oldugu sorusu
akla gelebilir. Bunun iki tiirlii cevab1 vardir: 1)Allah Teala te’dip ve tahzir igin
O'na bu hitapta bulunmustur. 2) Bu hitap, hitab1 duyan herkesedir. Allah, san-
ki: ey duyan-isiten herkes; kafirlerin belde belde dolasmalar: sizleri yaniltip
aldatmasin. Dolasma maksatlariyla ilgili iki goriis vardir: 1) Dolastiklar: belde-
lerin nimetlerinden yararlanmak, 2) Giinahlarinin cezasi heniiz verilmemisken
hayatin tadini ¢ikarmak.”” Maverdi'nin yorumunun daha kapsayici ve diger
yorumlar1 tamamlayicit mahiyette oldugu goriiliiyor.

6. HADIS-i SERIFLERDE GURUR KELIMESI ve G-R-R
KOKU TUREVLERI

Guriir kelimesiyle birlikte “grr” kokiiniin degisik formlarda ve aymi an-
lam cergevesinde hadislerde de yer aldig1 goriilmektedir. Ebu Ca’fer’in rivaye-
tinde Peygamber (s.a.v): “ Iman kalbe girdiginde, kalp ona agilir, genisler.”
buyurdu, ardindan: “ Allah kimi hidayete erdirmek isterse gogsiinii Islam’a
acar (el-En’am/125)” ayetini okudu. Bu nasil anlasilir, belirtisi var midir ya
Restilallah? sorusu iizerine: “ Evet vardir; ebediyet yurduna yonelmek ve gurir
(aldatma-kandirma) yurdundan uzaklasmak ve 6liimle bulusmadan 6nce 6liim
i¢in hazirlanmaktir.” buyurdu. 7' Ebu Ca’fer'in bagka bir rivayetine gore Hz.
Peygamber: “Ebediyet yurdunu tasdik eden birinin gurar (aldatma-kandirma)

% Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileymin, 1/325.

7 Taberl, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vil-i ’Ayi'l-Kur’dn, 6/325.

68 Ferra, Yahya b. Ziyad, Me ‘4ni’l-Kur '4n (Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, 1983), 1/251.

9 Zeccac, Me ‘@ni’l-Kur 'dn ve i ‘rabuh, 1/500.

70 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, 1/444.

71 fbn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef, thk. Hamed b.
Abdullah el-Cum’a - Muhammed b. Ibrahim el-Lahyedan (Riyad: Mektebetu'r-riisd,
1425/2004), 12/156. “Kitdbu'z-ziihd” 8 (no: 35317); Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. el-
Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2002), 4/346, “Kitabu r-rikak” 20 (7863).
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yurdu i¢in kosusturmasi ne sasilacak bir durum!” buyurmustur.”? Bu hadislerde
yer alan gurtr kelimesinin, ayetlerde gegen guriir kelimesiyle ayni mana kap-
saminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Semiire b. Ciindiib’iin rivayetine gore
Hz. Peygamber imsak vaktiyle ilgili olarak: “ Fecir iyice belli olmadik¢a sakin
Bilal'in ezan1 ve su agart1 sizleri aldatmasin.””? derken, sakin sizleri aldatmasin
ifadesini 1d yegurrannekum olarak kullanmistir. Ebu Hiireyre'nin rivayetine gore:
“Namazda ve selamda noksanlik olmaz.””* buyurmus ve noksanlig girar keli-
mesiyle ifade etmistir. Cabir’in rivayet ettigi bagka bir hadiste de: “Ummetimin
alinlar1 (kiyamet giiniinde) abdestlerinden kalan izle ak olacaktir.””s buyurul-
makta ve hadisteki aklik/gur kelimesiyle ifade edilmektedir. Guriir kelimesi ve
gar kokiinden gelen kelimelerin, Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de ayn1 an-
lam gercevesinde kullanildig1 goriilmektedir.

Ulagabildigimiz kaynaklardan elde edilen 6rneklerle vuziiha kavustur-
maya ¢alistigimiz gurtr kelimesinin ve “grr” kokiinden gelen diger kelimelerin,
Cahiliye déneminden Islam dénemine anlam kaybi veya kaymasina ugrama-
diklari, Kur’an’in inisiyle birlikte anlam derinligi kazandiklar1 anlasilmaktadir.
Kelimenin, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde mazi, muzari, masdar ve miibalagal
ism-i fail gibi farkli formlarda gectigini goriiyoruz.

7. GURUR KELIMESININ TURKCE’DE KULLANIMI

Gurir kelimesi, Tiirkge'ye gurur seklinde gegmis olup konusma ve yazi
dilinde bu sekliyle kullanilmaktadir. Calismanin sonunda bu hususu ayr bir
baslik altinda kisaca ele almanin uygun olacagini diisiindiik. Arapg¢a’daki gurtr
kelimesiyle yapi benzerligini koruyan kelime Tiirkge liigatlerde; bos ve
beyhtide seylere giivenip aldanma”, kurulma, magrurluk”, kendini begenme,

72 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 12/166. “Kitdbu'z-ziihd” 8 (no: 35366).

7 Miislim, Eb'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-u Miislim, hz. Muhammed Fuad Ab-
dulbaki (Riyad: Daru’s-selam 1421/2000), “Kitdbu’s-Sydm” 8 (no: 1094).

74 Ebt David, Siileyman b. el-Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenii Ebi Diviid, muricaa:
Salih b. Abdulaziz b. Muhammed b. ibrahim Alu’§—§eyh (Riyad: Daru’s-selam li'n-nesr,
1420/1999), 171 (no: 928).

75 Taberani, Eb{i'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
Avadullah b. Muhammed - Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-
haremeyn, 1415/1995), 8/144 (No: 8222).

76 Sami, Semseddin, “Gurur” Kdmiis-1 Tiirki, Dersaadet 1317/1899, Tipkibs. (istanbul: Cagri
yayinlar11978), 965.
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kibir, kurum, 6viinme, onur, seref” gibi manalarda aciklanmaktadir. Buradaki
tanimlardan Arapg¢a’daki guriir kelimesinden mana izleri tasidig1 sdylenebilirse
de kelimenin, Tiirk¢e konusma ve yazi dilinde yerine gore kibir, daha ¢ok da
oviinme, onur, seref gibi manalarda kullanildig goriilmektedir.

Burada belirtilmesinde yarar gordiigtimiiz bir husus sudur: Kelimenin
glintimiizdeki kullanimlarinda goriilen “gururum var” yerine, “serefim, haysiye-

tim var”, “gurur duyuyorum” yerine, “dviing duyuyorum” veya “iftihdr ediyorum”
gibi ifade kaliplarinin tercih edilmesi, kanaatimizce daha uygun diisecektir.

8. SONUC

Calismada oncelikle, Kur'an'daki gurir kelimesi ve “grr” kokiinden ge-
len diger kelimelerin Cahiliye donemi Arap siirinde de kullanildigi ve
Kur’an’in inisiyle birlikte bu kelimelerin anlam ¢ergevesinin genisledigi tespit
edilmistir. Bunlara ilaveten kok ve tiirevlerinin hadislerde nasil kullanildigina
ve anlam fark: tastyip tasimadiklarina bakilmis, muhtelif formlarda kullanilan
kelimelerin calismada belirlenen anlamlar1 destekledigi goriilmiistiir. Liigat,
tefsir ve terminoloji kaynaklarinda yapilan birbirine yakin tanum ve agiklama-
larda one ¢ikan ortak mananin; kisinin bir takim zaaflar1 yiiziinden normal
halin digsina ¢ikmasi sonucu maruz kaldig1 aldanma, aldatilma oldugu, bunun
da kelimenin kokiindeki kirilma, kivrim-biikliim anlamiyla uyumlu diistigii
anlasilmaktadir.

Kur’an’in farkl: stirelerindeki ayetlerde gecen kok ve tiirevlerinin genel
ifadesiyle aldatma, aldanma anlaminda kullanildig1 ancak, ayetlerin kendi bii-
tiinliigii, baglami ve niizul sebebine bagli olarak aldatma ve aldanmanin sebep
ve sonuglar itibariyle anlam incelikleri icerdigi goriilmiistiir. Ayetlere bakildi-
ginda aldanma sebeplerinin basinda, diinya hayatinin cazibesi, mal-miilk, ma-
kam-mevki, bos hayaller-hevesler, seytan igvas: gibi etkenlerin geldigini, giidii-
len gaye ve hedefin de insana Allah’1 ve ahireti unutturmak oldugu anlasilmak-
tadur.

77" Naci, Muallim, “Gurur” Liigat-1 Ndci,nsr. Kirkor,y.y. b.y, ts. Tipkibs. Cagr1 Yayinlar1 (Istan-
bul 1978) 549.

78 Eren, Hasan vd., “Gurur” Tiirkge Sozliik , A-], Yeni baski (Anakara: Tirk Dil Kurumu Ya-
yinlari, 1988.), 1/578.
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Gurur kelimesinin Tiirk¢ede de belli ifade kaliplar1 i¢cinde kullanildig1 bi-
linmektedir. Calismada, Tiirk diline yerlesmis olan bu kelimenin yap1 benzerli-
gini korudugu halde zamanla anlam degisikligine ugrayarak 6viinme, onur,
seref, biiyliklenme gibi manalar da kullamildigina dikkat cekilmis ve dogru
kullanma sekillerine 151k tutulmaya ¢alisilmistir.
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[lk insan topluluklari arasinda dillerin nasil olustugu diisiince tarihinde bir merak konusudur. Dil-
lerin kokeni konusu felsefeciler, teologlar ve dilciler tarafindan ¢aglar boyunca tartisilmistir. Bu tar-
tismalarda dilin kokeniyle ilgili farkl yaklasimlar degisik a¢ilardan incelenmistir. Bu ¢alis-mamda
Islam diisiincesinde dillerin kékeni hakkinda farkli teoriler ve bu teorilerin teolojik bag-lamlarini
incelemeyi hedefliyorum. Dilin kékeni konusuyla 6zellikle kelam ve ustl bilginlerinin il-gilendigi
gorilmektedir. Meselenin 6ziinde ilk dilin kim tarafindan olusturuldugu konusu yer al-maktadir.
Insan tiiriiniin atas1 kabul edilen Hz. Adem’in konustugu dilin Allah tarafindan 6gretildi-gini savu-
nanlar oldugu gibi insanlarin kendi aralarinda uzlagarak ilk dili meydana getirdigi de sa-
vunulmustur. Keldm’da dilin kokeni meselesi Allah’'in isim ve sifatlari, insanin sorumlu tutulmasi,
Kur’an’in yorumlanmasi konusuyla iliskili olarak tartisiimigtir. Yine bu konu Mu‘tezile ve Ehl-i siin-
net arasinda siddetli tartismalara sebep olan Kur’an’in mahliik olup olmadig1 baglaminda da giin-
deme gelmistir. islam diisiincesinde dillerin kékenine iliskin teorileri “zati/tabii delalet teori-si”,

o

“tevkif teorisi”, “Muvaza‘a teorisi”, “tevakkuf teorisi” seklinde siralamak miimkundiir.

Zati/tabil deladet teorisi Mu‘tezile’den Abbad b. Siileyman es-Saymeri’ye (6. 250/864) nispet edil-
mektedir. Bu teoriye gore lafiz ile mana arasinda dogal bir iligki vardir. Dolayisiyla belirli bir nes-
neye isim olan kelime nesne ile olan iliskisinden dolay1 ona isim olmustur. isimleri koyan (viz1) ne
Allah ne de insandir. isimler s6z konusu oldugunda ne Allah tarafindan verili (tevkif) ne de insan-
lar arasindaki uzlasiya dayali (Muvaza‘a) bir durum s6z konusudur. Ancak bu teori kelamcilarin ¢o-
gu tarafindan kabul gérmemistir.
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Tevkif teorisi Ehl-i siinnetten Ebii'l-Hasen el-Es’ari (6. 324/935-36), ibn Faris (6. 395/1004), ibn
Farek (6. 406/1015), Eb{ ishak el-isferayini (6. 418/1027), ibn Hazm (6. 456/1064) ve ibn Tey-
miyye (6. 728/1328) gibi dlimlere nispet edilmektedir. Es’ariler’in geneline nispet edilen bu goriise
gore dil Allah tarafindan insana ya i- vahiy yoluyla ya ii- sesler yaratmak suretiyle ya da insanda zo-
runlu/apriori bilgi yaratarak égretilmis olabilir. Bu teorinin savunucularindan biri olan ibn Tey-
miyye’ye gore dilin Allah tarafindan verildigi (tevkif) konusunda icma bulunmaktadir. Ona go-re Al-
lah insana meramini ifade edecegi lafizlari ilham etmistir. ilk ilham da Hz. Adem’e verilmistir. Hatta
bu ilham sadece insanlara degil hayvanlara da bahsedilmistir. Bu teoriyi savunanlar “Allah Adem'e
biitiin isimleri 6gretmistir.” (Bakara, 2/31) “Rahman Kur'an 6gretmis, insani yaratmis, ona agik-
lamay1 6gretmistir.” (Rahman, 55/1-4) gibi ayetlerden hareketle Kur'an’dan bazi deliller getirmis-
lerdir. Bu teoriyi savunanlar konusma dilinin insanlar tarafindan olusmasi i¢in ¢ok uzun bir zaman
gerektigini bu sebeple de Allah’in Hz. Adem’e dili 6grettigini soylemislerdir.

Muvaza’'a teorisi genelde Mu'‘tezile’ye 6zelde ise Ebu Hasim’e (6. 321/933) nispet edilir. Bu teoriye
gore konustugu dili tarih icerisinde tlireten bizzat insanin kendisidir. Allah insana akil ve konusma
yetenegi vermistir. ik insanlar énce varliklari tanimis sonra onlara isaret ederek bazi sesler ¢i-
karmis ardindan o seslerin o varhiga isaret ettigi iizerinde uzlasmislardir. insanlarin konustugu dil
bu sekilde tarihi siire¢ icerisinde sesler ve manalar {lizerinde insanlarin uzlagmasiyla olusmustur.
Bu teoriyi savunanlara gore Allah’in insanlara vahiy gondermesi i¢in 6nce insanlarin kendi arala-
rinda konustugu bir dile sahip olmalar1 gerekir. Nitekim Kur’an’da “Biz her resulii kendi kavminin
lisamyla gonderdik...” (ibrahim: 14/4) denilmektedir. Bu da vahiy gonderilmeden énce insanlarin
bir dile sahip olduklarim gosterir. Ayrica dilin Allah tarafindan 6gretilmesi insanda zorunlu bilgi-
nin olusmasimi saglar. insan varhigin hakikatini zorunlu olarak bilirse sorumlulugunu da bu sekil-de
bilecektir. Oysa insanin Allah1 tanimasi zorunlu bilgilere degil ¢ikarimsal (iktisabi) diisiinceye bag-
hdir.

Tevakkuf teorisi Bakillani (6. 403/1013) ile baslayip devam eden Es’ari ¢izgide benimsenen bir go-
riistiir. Mutezile icinde de tevakkuf yaklasimini benimseyen veya kararsiz kalanlarin bulundugu be-
lirtilmektedir. Tevakkuf teorisine gore dil Allah tarafindan 6gretilmis olabilecegi gibi insanlar tara-
findan da iiretilmis olabilir, her ikisi de miimkiindiir. En dogrusu bu konuda kararsiz kalmaktir.

Dilin kékenine iliskin bu teorilerin bazi teolojik baglamlar1 vardir. ilkin dilin kékeni meselesi Al-
lah’a isim verme konusuyla ilgilidir. Dilin insanlar tarafindan ftretilebilecegine inanan Mu'tezile
alimleri akil ve kiyas yoluyla Allah’a isim verilebilecegini savunmuslardir. Dilin kaynagini Allah’in
Ogretimine dayandiran Ehl-i siinnet dlimleri ise seriatin belirledigi isimlerin disinda Allah’a kiyas
yoluyla isim vermeyi caiz gérmemislerdir. Ikinci olarak dillerin kékeni meselesi insanin sorumlu-
lugu (teklif) konusuyla iliskilendirilmistir. Mu‘tezile alimleri Allah’in insana hitap etmesi i¢in 6nce
insanlarin konustuklari bir dilin bulunmasi gerektigini savunmuslardir. Ugiincii olarak dillerin ké-
keni meselesi halku’l-Kur’an ve te'vil konusuyla iliskilendirilmistir. Clinkii Kur’an insanlarin olus-
turdugu dil araciligiyla nazil olmus ve sonradan yaratilmistir. Bu durumda Kur’an’in yorum-lanmasi
imkan dahilinde olacaktir. Ozetle dilin kékenine iliskin gériigler bazi teolojik yaklagimlari destekler
mahiyette ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dilin Kokeni, Adem’in Dili, Tevkif, Muviza‘a/Uzlasim, Mu‘tezile, Kadi Abdiil-
cebbar.

Summary:

The issue of how languages came to be among the first human societies is a matter of curiosity in
the history of thought. The origin of languages has been discussed by philosophers, theologians and
lin-guists for ages. In these debates, different approaches to the origin of language have been
examined from different perspectives. In this study, I aim to examine different theories about the
origin of lan-guages in Islamic thought and the theological contexts of these theories. It is seen that
the kalam and usil scholars are particularly interested in the origin of the language. At the core of
the issue is the issue of who created the first language. The issue of who created the first language
takes place at the core of the issue in question. There are those who argue that the language that
Adam -who considered the ancestor of the human species- spoke was taught by God, and it was also
argued that people creat-ed the first language by coming to terms with each other. The issue of the



Hulusi Arslan — Numan Karagéz ® 433

origin of language in Kalam has been discussed especially in the context of the names and attributes
of Allah, the responsibility of human, and the interpretation of the Qur'an. Again, this issue has also
come to the fore in the context of whether the Qur'an is created or not, which caused fierce debates
between the Mu'tazila and the ahl al-Sunna. It is possible to list the theories on the origin of langua-
ges in Islamic thought as "theory of substantive /natural signification", "theory of tawqif", "theory of
muwada’a”, and "theory of tawaqquf". The theory of substantive/natural signification generally att-
ributed to Abbad b. Siileyman es-Saymeri (d. 250/864). According to this theory there is a natural
relationship between word (lafz) and mean-ing (ma’na). Therefore, the word, which is a name for a
particular object, has become a name for it due to its relationship with the object. It is neither God
nor man who posits names. When it comes to names, there is neither a situation given by Allah
(tawqif) nor a situation based on consensus (muwada’a) between people. However, this theory was
not accepted by most theologians. The theory of tawqif attributed to scholars like Ebii'l-Hasen al-
Ash'ari (d. 324/935-36), Ibn Faris (d. 395/1004), Ibn Fureq (d. 406/1015), Abu Ishaq al-isferayini
(d. 418/1027), Ibn Hazm (d. 456/1064) and Ibn Taymiyya (d. 728/1328) from ahl al-Sunna. Accor-
ding to Ibn Taymiyya, one of the defenders of this theory, there is consensus (al-ijjma’) on the issue
of language given by Allah (tawqjif). According to him, Allah inspired man with words to express his
meaning. The first inspiration given to Adam. In fact, this inspiration is bestowed not only on hu-
mans but also on animals. The scholars who advocate this theory brought some proofs from the
Qur'an based on verses such as “God taught Adam all the names.” (Baqara, 2/31), “The Most Merci-
ful taught the Qur'an, created man and taught him to explain.” (Rahman, 55/1-4). Those who de-
fend this theory believe that it takes a very long time for the spoken language to be formed by the
people. They said that God taught Adam the language.

Theory of muwada’a is generally attributed to Mu'tezila and specifically to Abu Hashim (d.
321/933). According to this theory, it is man himself who produces the language he speaks throug-
hout history. God gave man the ability to reason and speak. The first people first recognized the be-
ings, then made some sounds by pointing at them, and then they agreed that those voices should
point to that being. The language spoken by people in this way was formed by the consensus of pe-
ople on sounds and meanings in the historical process. According to those who support this theory,
in order for God to send revelation to people, they must first have a language that people speak
among themselves. As a matter of fact, it is said in the Qur'an, "We sent every messenger in the lan-
guage of his people..." (Ibra-him: 14/4). This shows that people had a language before the revela-
tion was sent. In addition, the teaching of language by Allah ensures the formation of necessary
knowledge in human beings. If man necessarily knows the truth of existence, he will know his res-
ponsibility in this way. However, the recognition of God depends on inferential thinking, not on ne-
cessary knowledge.

The theory of tawaqquf is a view adopted in the Ash'arite line, which started with Bagqillani and
con-tinued. It is stated that among the Mu’tezila there are those who adopt the approach of
tawaqquf or remain undecided. According to the theory of tawaqquf, language can be taught by God
or produced by humans, both are possible. The best thing to do is to remain undecided.

These theories of the origin of language have some theological context. First, the issue of the origin
of language is related to the issue of naming God. Mu'tazila scholars, who believe that language can
be produced by humans, argued that it is possible to give names to Allah through reason and ana-
logy. The scholars of ahl as-Sunnah, who based the language on the teaching of Allah, did not consi-
der it permis-sible to name Allah by analogy, except for the names determined by the Shari'ah. Se-
condly, the issue of the origin of languages is associated with the issue of human responsibility.
Mu'tazila scholars have argued that in order for Allah to address human beings, there must first be
a language that people speak. Thirdly, the issue of the origin of languages has been associated with
whether the Qur'an is a creature or not and with the subject of interpretation of Qur’an (ta’'wil). Be-
cause the Qur'an was re-vealed through the language created by humans and was created by God
later. In this case, the inter-pretation of the Qur'an will be possible. In summary, the views on the
origin of language have been put forward in support of some theological approaches.

Keywords: The origin of Languages, the language of Adam, tawqif, lingual consensus (muwada’a),
Mu'tazila, Al-Qadi Abd al-Jabbar.
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1. GIRIS

Dilin kdkeninin ne oldugu sorusu, her zaman insanlarin merakini celbe-
den bir konu olmustur. Ilk insanlar konusuyorlar miydi? Nasil ve hangi dili
konusuyorlardi? Konustuklar1 dil/diller ile bugiin konustugumuz dil/diller
arasinda bir baglanti var midir? ilk dil nasil ortaya ¢ikti? Biitiin diller tek bir
dilden mi tiiredi? Bunlara benzer pek ¢ok soru, ¢ok eski zamanlardan beri in-
sanlarin giindeminde olmustur. Bu sorular, efsanelere konu edilecek kadar eski
sorulardir.! Hatta Cassirer’e gore, “dilin kokeni ve tabiatini soran felsefi soru,
esas itibariyle varligin kdken ve tabiatinin ne oldugu sorusu kadar eskidir.”?

Dilin kokeni hakkindaki sorularin bilimsel degeri ve dnemi tartismalidir.
Ciinkii konu kokenle ilgili olup, ilk dilin nasil ortaya ¢iktig1 sorusunu sormak-
tadir. Bilimin ise; kokenlerle ve ilk nedenlerle degil, ikincil nedenlerle ilgilen-
digi belirtilmistir.> Ote yandan Bati’da bilimin yontemi deney ve gozlem olarak
kabul edilmis ve “dilin ortaya cikisi gozlemlenebilir bir olgu”+ olarak kabul
edilmemistir. Bu sebeple dilbilimciler bu konuyla ilgilenmekten vazge¢misler,
hatta Paris Dil Kurumu, 1866 yilinda, dilin kdkeni konusundaki tiim arastirma-
lar1 yasaklamistir.>

Ancak dilbilimcilerin bu tutumu, konuyu felsefi ve metafizik anlamda
onemsiz kilmaz. Zaten bilim ile felsefe veya metafizik arasindaki fark, bilimin
gozlemlenebilir olgular1 betimlemeye calismasi, metafizigin ise duyulur alemin
Otesine gitmek ve koklere inmek iddiasinda bulunmasidir. Dolayisiyla, dilin
kokeni meselesi, metafizik ve teolojik acidan iizerinde durmaya deger goriil-
miistiir. Meseleye bu acidan bakan ve konunun 6nem, deger ve ayni zamanda
zorluguna dikkat ¢eken Merian soyle der: “Dilin kdkeni, insan zihninin ortaya
koyabildigi en biiyiik meseledir; filozoflar tarafindan ele alinmaya ve hakkinda
hiikiim verilmeye en layik konudur; lakin ayni1 zamanda da ¢oziilmesi en zor
olanidir.”¢ Nitekim bu ehemmiyetine binaen, dilin kdkeni konusu felsefeciler,
ilahiyatcilar ve dilciler tarafindan ¢aglar boyunca tartisilms, bilginler bu konu-

1 S. Atakan Altinors, “Rousseau’nun Dilin Kokeni Meselesine Yaklasimi”, Bilig Tiirk Diinyast Sos-
yal Bilimler Dergisi 4/63 (2012), 1-10.

2 Altingrs, “Rousseau’nun Dilin Kékeni Meselesine Yaklagimi”, 1-10.

3 Jean-Louis Dessalles - v.dgr., Dilin Kdkenleri, cev. S. Atakan Altinérs (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yaynlari: 2014), 11.

¢ Dessalles - v.dgr., Dilin Kokenleri, 9.
5 Dessalles - v.dgr., Dilin Kokenleri, 11.

6 Altingrs, “Rousseau’nun Dilin Kokeni Meselesine Yaklagimi”, 1-10.
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da pek cok faraziye ortaya atmis, bir takim deneylere girismislerdir.” Eski Yu-
nan’da Sokrat’tan Onceki bilginler de bu konuyla ilgilenmislerdir.? Eflatun’un
ise bu konuda bir diyalogu bulunmaktadir.® Bu konu ayni zamanda kutsal ki-
taplarda da gegmektedir. Konuyla ilgili Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de (bkz.
Bakara, 2/31-33) bir takim bilgiler bulunmaktadir. 10

Konuyla kelam ve usil bilginleri de ilgilenmistir. Ozellikle ilk dilin kim
tarafindan vaz’ edildigi tartisilmistir. flk dilin, Allah tarafindan insana Ogretil-
digini (tevkif) savunanlar oldugu gibi, insanlarin kendi aralarinda uzlagarak
(Muvaza'a) ilk dili meydana getirdigi de savunulmustur. Bu tartismanin, ekol-
lerin fikih ve kelam ustlleriyle yakindan iligkisi bulunmaktadir.!

Kelamda dilin kokeni konusunu tevhit, teklif ve kelamullah meselesi ile
iliskilendirmek miimkiindiir.?2 Ozellikle baz1 kelamailar, konuyu Allah'in isim-
lerinin tevkifiligi-kiyasiligi baglaminda ele almislardir.’® Mu‘tezile ve Ehl-i siin-

7 Faruk Bozgdz, “Dil-Toplum liskisi ve Ari-Sami Polemiginde Dil ve Sami Dilleri”, Ekev Akademi
Dergisi Yaz/20 (2004), 13.

8 Bernard G. Weiss, “Ortagag Islam Alimlerinin Dilin Mensei ile flgili Tartigmalar”, cev. Adem
Y18in 2/25 (2003), 127-135.

o Platon, Kratylos” Diyaloglar, gev. Teoman Aktiirel (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983).

10 Hidayet Aydar - Ismail Ulutas, “Kur’an-1 Kerim Ve Diger Kutsal Kitaplara Gére Dil Olgusu”,
Turkish Studies 5/4 (2010), 679-696.

11 Muhammed Abid el-Cabiri, Binyetii’l-akli’I-Arabi (Beyrut: Merkez dirasat el-vahde el-Arabiyye,
2009), 42.

12 Mesela dilin Allah tarafindan 6gretilmis olmasi (tevkif), Allah ile insan arasinda karsilikli
isaretlesme gibi bir takim sorunlar ortaya ¢ikartmaktadir ki bu gibi hususlar tevhit ve ten-
zih ilkelerine aykiridir. Diger taraftan Mutezile’ye gore Allah’in keldminin ezeli olmamasi
nedeniyle dilin Allah tarafindan degil de, kullarin kendi uzlasilar1 yoluyla ortaya ¢ikartil-
mug olmasi, Mutezili yaklagima daha uygun diismektedir. Bu konuda genis bilgi icin bkz.:
Nasr Hamid EbQ Zeyd, el-Itticih el-akii fi't-tefsir: Dirase fi kaziyye el-mecdz fi’l-Kur’dn inde’l-
Mu 'tezile (Beyrut: el-Merkez es-sekaff el-Arabf, 1996), 70-83.

13 Mesela Eg’ari kelamci Tbn Fiirek (6. 406/1015), bu iki konuyu ayni baglik altinda ele almakta
ve Imam Eg’arf’ye gore hem dillerinin aslimin, hem de Allah’in isimlerinin tevkifi oldugu-
nu sdylemektedir (fbn Firek, Miicerredii Makdlati's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1987), 42.). Mattiridi kelamar Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) ise, “Dillerin Asli”
baglig: altinda, Ehl-i siinnet ve Mu'tezile’ye gore dillerin aslini izah ettikten sonra, Allah’in
isimleri de Ehl-i siinnet’e gore tevkifidir, demektedir (Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi,
Usalii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 2003), 226.). An-
cak bu iki konu arasindaki en agik iligkilendirme Mu'tezile kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar’da
(6. 415/1025) goriilmektedir. Kadi, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl adl1 eserinin beginci
cildinde, “Allah’'in Isim ve Sifatlar” ile aldkali konulara deginir. Burada éncelikle “Diller
Uzerine Muvéza‘a” ve devamindaki birkag baslik altinda, dilin kékenine dair goriiglerini
agiklar. Esyaya isim vermenin insanlarin giicii ve imkanlar1 dairesinde oldugu, insanlarin
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net arasinda siddetli tartismalara sebep olan Kur’an'in mahlik olup olmadig:

ve Allah'in isimlerinin tevkifi mi, kiyasl mi oldugu tartismalari, dilin kdkeni

konusuyla yakindan iliskilendirilmektedir.4

Dilin kokeni konusunda bazi ¢agdas calismalar bulunmaktadir.’> Bu ¢a-

hismalarda, dilin kokeniyle ilgili farkli yaklasimlar degisik agilardan incelenmis-

tir. Bizim calismamizda ise Islam diisiincesinde dillerin kokeni hakkinda farkl

teorilerin bir arada tanitim1 ve incelenmesi hedeflenmistir. Bunun yaninda bazi

hatali tespitlerin diizeltilmesi diigiiniilmiistiir.' Islam diisiincesinde dillerin

esyay1 isimlendirmesinin “hasen” oldugu, bunun igin bir vahiy (sem’) ve ilahi bildirime
(tevkif) ihtiyag bulunmadig ve insanlarin ilk dili kendi aralarinda uzlasarak (Muvaza‘a)
olusturdugu tezini savunur. Ardindan ayni seyin Allah’in isimleri igin de gegerli oldugunu
sOyler. Goriildiigii lizere Kadi, esyay1 isimlendirmek ile Allah’1 isimlendirmek konularini
agikea birbiriyle iligkilendirmekte ve “ilahi isimlerin kaynagiyla ilgili tartismalari, dilin ko-
keni tartigmalarina baglamaktadir (Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul:
TDV ISAM Yaynlari, 2011), 310.).

Ebl Zeyd, el-Itticdh el-akli, 74.

Ornek olarak bkz: Altindrs, “Rousseau’nun Dilin Kékeni Meselesine Yaklagim1”; Aydar -
Ulutas, “Kur’an-1 Kerim Ve Diger Kutsal Kitaplara Goére Dil Olgusu”; Weiss, “Ortagag
islam Alimlerinin Dilin Mensei ile flgili Tartismalar1”; Zeki Yildirim, “Kur’an Isiginda Dil-
lerin kaynag1 Problemi”, Atatiirk Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 88-107.
Konumuza en yakin ¢alisma olarak Ebu Zeyd, Mu'tezile’nin mecaz anlayisini ele aldig1 s6z
konusu eserinin birinci boliimiinde, Muvaza‘a konusunu Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar'in
goriislerini mukayese etmek suretiyle vermektedir. Ancak Ebu Zeyd’in meseleyi daha ¢ok
‘kelamullah’” baglaminda ele aldigini ve yorumlarini da o gergevede yaptigini zikretmek
gerekir. Biz ise, konuyu ilk dile dair kelamcilarin farkhi yaklagimlarinin mukayesesi ve
Kadi Abdiilcebbar'in yaklasimi gercevesinde ele aldik ve hem Bakillani, hem de diger
Es’ari, Maturidi ve Selefi yaklasimlara sahip kelamcilarla mukayese ederek, daha genis bir
yelpaze sunduk. Yine Ebu Zeyd’den farkli birtakim sonuglara da ulastik. Mesela Ebu Zeyd
tevkif goriisiinii Eg’ariler’e, Muvaza‘a goriisiinii ise Mu'tezile’ye genel olarak isnat etmek-
tedir. Biz bunun dogru olmadigmni: Eg’arilerin i¢inde tevkif goriisiinii benimsemeyenlerin
bulundugunu hatta tevkif gériisiiniin bizzat Es’ari tarafindan bile ne derece savunuldugu-
nun kesin olarak bilinmedigini tespit ettik. Ayn1 sekilde Muvaza‘a goriisiiniin de Mu'tezile
iginde mutlak bir kabul gérmedigini Mu’tezill kaynaklara referansla belirttik. Bagka bir 61-
nek olarak Ebu Zeyd'in “ta’lim-i esma” ayetiyle ilgili yorumlarin verebiliriz. Ebu Zeyd bu
ayetin Mu'tezile’yi zora soktugunu ve Mu’tezile'nin buna cevap vermekte zorlandigini
ifade etmektedir. Ancak biz, yaptigimiz mukayeseli ¢alisma sonucunda gordiik ki Es’ariler
bile bu ayetin tevkife kesin delalet etmeyecegi konusunda goriis belirtmektedirler. Dolay1-
styla, bu ayetin Mu'tezili yaklasim1 zora sokacag1 iddiasi bizce dayanaksiz goriinmektedir.
Sonug olarak, dilin kdkeni konusunda son donemde ¢ok sayida ¢alisma yapildigi, ancak
ozellikle Mu'tezili yaklasim konusunda yapilan bu ¢alismalarin yetersiz oldugu gozlem-
lenmis ve bu konuda Kadi Abdiilcebbar 6zelinde monografik bir ¢alisma yapmanin faydali
olacag1 miilahazastyla bu ¢alisma meydana getirilmistir.
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o

kokenine iligkin teorileri, “zati/tabii delalet teorisi”, “tevkif teorisi”, “Muvéaza’a
teorisi”, “tevakkuf teorisi” seklinde siralamak miimkiindiir. Calismada goriisle-
rin tespitinde betimleyici yonteme, degerlendirmesinde veri analizi ve karsilas-

tirma yontemine basvurulmustur.

2. DILLERIN KOKENINE iLiSKIN TEORILER

2.1.Zati/Tabii Delalet Teorisi

Dillerin kokenine iligkin farkl goriisleri “dilin vaz1'1” bashg altinda tarti-
san Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bu goriislerin hepsinin de miimkiin oldu-
gunu, muhakkiklerin bu konuda tevakkuf ettigini belirtir. Ancak bunlar arasin-
dan bir gortisii istisna eder ve bu goriisiin fasit oldugunu iddia eder ki; bu go-
riis Mu'tezile’den Abbad b. Siileyman es-Saymeri'ye (6. 250/864) aittir. Abbad’a
gore, lafiz ile mana arasinda tabii bir miinasebet vardir ve lafiz manaya kendi

zatiyla delalet eder.”

Gortldiigh gibi Abbad’in goriisiiniin iki yonii vardir: a) Lafiz ile mana,
bagka bir ifade ile isim ve miisemma arasinda dogal bir iliski vardir. Dolayisiyla
nesneye isim olan kelime, nesne ile olan iliskisinden dolay1 ona isim olmustur.

b) Lafiz, herhangi bir vaz’ ediciye gerek olmadan, kendi zatiyla medltli
gostermektedir.’® Bu teoriye gore, isimleri koyan (vaz’1) ne Allah ne de kullari-
dir. Dolayisiyla isimler s6z konusu oldugunda ne Allah tarafindan verili (tev-
kif) ne de insanlar arasinda uzlasiya dayali (Muvaza’'a) bir durum soz konusu-
dur.

Taceddin es-Stibki (6. 771/1370), lafiz ile mana arasinda tabii bir iligski bu-
lundugu ve bu tabii iliskiden 6tiirii lafzin miisemmaya isim yapildig: fikrini
reddeder. Ona gore, her zaman lafiz ile mana arasinda bir miinasebet olmaz.
Ozellikle zit anlamli (birbirine zit iki anlam tasiyan) kelimelerde bu durum
acgikga goriiliir. Eger lafiz ile mana arasinda bir miinasebet varsa, bir kelime
birbirine zit iki anlamda nasil kullanilir? Ayrica bazi kelimeler zaman iginde
anlam kaymalarina ugramaktadir. Lafiz ile mana arasinda tabii bir iliski olsay-

17 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usili’l-fikh (Y.y.: Milessese-
tii’r-risale nasiran, tsz.), 1/181; Seyfuddin el-Amidi, el-izkam fi ugili’l-ahkam (Beyrut, ts.), 1/181;
Celaleddin es-Suyatt, el-Mizhir (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, tsz.), 1/16; Fahreddin Mu-
hammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh (Y.y.: Miiessesetii’r-risale
nésiran, tsz.), 1/181; Seyfiiddin el-Amidi, el-Zzkam fi ugili ‘l-ahkam (Beyrut, ts.), 1/181.

18 Abdilvehhab b. Ali Taceddin Siibki - Ali b. Abdiilkafi Seyhiilislam Subki, el-Ibhdc fi serhi’l-
minh&c (Dubai: Darti’l-buhis li’d-dirasati’l-islamiyye, 2004), 3/24.
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d1, bu iliskinin zaman icinde degismemesi ve dolayisiyla, kelimenin anlaminin
sabit kalmasi gerekirdi. Dolayisiyla Abbad’in bu goriisii kabul edilemez."

Abbad’in, lafzin kendi zatiyla manaya delalet ettigi yoniindeki iddiasini
Razi soyle reddeder: “Eger kelimeler kendi zatlariyla manalara delalet etseydi,
herkesin her dili anlamasi gerekirdi. Boyle bir durum olmadigina goére bu goriis
batildir.”20

Abbad’ b. Siileyman’a gore, lafiz ile mana arasinda tabii bir iliski yoksa
ve lafiz manaya kendiliginden delalet etmiyorsa, bu durumda muayyen bir
lafzin muayyen bir manaya delaleti nasil olur? Buradaki tercih neye gore ya-
pilmaktadir? Ortada bir tercih sebebi olmadigina gore “tercih bila miireccih”
kabul edilecektir ki bu, batildir. Abbad soyle der: “Sayet lafizlar kendi zatlariyla
manaya delalet etmeseydi, “tercih bila miireccih” olurdu.”?!

Ancak Razi, bu gerekgeyi kabul etmez ve Abbad’in ileri siirdiigii “tercih
bila miireccih” itirazini, dilin vazi'inin Allah veya insanlar olmasi ihtimallerine
gore iki sekilde cevaplandirir: Birinci ihtimale gore, (dili vaz” eden Allah ise)
Allah alemin yaratilmasini vakitler arasinda bir vakte tahsis ettigi gibi, lafizlar
da manalara tahsis eder. Tkinci ihtimale gore (dilin vazi'1 insanlar ise) insanla-
rin, kelimeleri kullandiklar: anda akillarina tek secenek gelmis ve buna gore dili
vaz’ etmis olabilirler.”?2 Bdylece Razi, lafzin manaya bir irade ve ihtiyar ile tah-
sis edildigini ve bu konuda bir agmaz olmadigini savunur.

Sonug olarak, dilin vaz'l bir olgu oldugu goriisii bazi istisnalar disinda
kelamalar tarafindan ortak kabul gormiis ve bu konudaki elestiriler gerek
Mu'tezile ve gerekse Es’ari kelamcilar tarafindan cevaplandirilmistir. Ancak
dilin vaz1'inin kim oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Ehl-i siinnet ulemasinin
¢ogunlugunun tercihi dilin kdkenin tevkifi oldugu yoniindedir.

19 Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-minhac, 3/25.
20 er-Razi, el-Mahs(l, 1/181.
21 Siibki, el-Ibhdc fi serhi’I-minhac, 3/25.
2 gr-Razi, el-Mahs(l, 1/182.
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2.2. Tevkif Teorisi

Sozliitkte “birine bir seyi agiklamak”, “birini bir seye vakif ve muttali kil-
mak”? anlamina gelir. Dilin tevkif veya tevkifi olmasi ise; “Allah’in, kullarina
dili 6gretmesi”? seklinde sozlitk manasina uygun olarak kullanilmaktadir.

Bu goriisiin temsilcileri arasinda Ebii’l-Hasen el-Eg’arf (6. 324/935-36), Ibn
Faris (6. 395/1004), Ibn Firek (6. 406/1015), Ebi Ishak el-Isferayini (5. 418/1027),
Ibn Hazm (6. 456/1064) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi alimler sayilabilir.

Ibn Férek’in nakline gore, Es’arl, dillerin asillarinin Allah’in tevkif ve ta-
limiyle oldugunu, fiir'unun ise kiyas ve ictihat ile bu asillardan tiiretilmis ola-
bilecegini soyler.?> Eg’ariler, dilin Allah tarafindan kula ya vahiyle; ya sesler
yaratarak; ya da kulda yaratilan zorunlu/apriori bilgi yollariyla 6gretilebilece-
gini One siirerler.6 Mesela Ciiveyni (6. 478/1085) tevkifi "Allah'in gogiislerde
yaratacag1 bedihi ilim" ile izah eder.?” Razi (6. 606/1210) de benzer sekilde “Al-
lah'mn birtakim manalar i¢in bazi lafizlar yaratmasi ve bu lafizlarin bu manalar
i¢in yaratildigina dair insanlarda zorunlu ilim yaratmasi”?® seklinde agiklar.
Gazali; (6. 505/1111) "Allah, bir kisi veya bir grubun duyacag: sekilde sesler ve
harfler yaratir. O kisilerde, bu seslerin bir takim miisemmalara delalet etmek
tizere kastedildigi bilgisini yaratir. Kudret-i ezeliye bundan aciz degildir"? di-
yerek tevkifin imkanini aciklamaya calisir. Ibn Faris (6. 395/1004) ise; "dilin bir
defada ve bir anda (topluca) indirilmedigini, Hz. Adem’den itibaren her pey-
gambere zamaninda ihtiya¢ duydugu bilgilerin verildigini ve en son Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) ile dilin tamamlandigini" ifade eder. Ibn Faris Hz. Peygamber-

2 Mecme’u’l-l0ga el-Arabiyye, el-Mu’cemii’l-vasit (Misir: Mektebetii’s-surik ed-devliyye, 2004),
1051.

2 {bn Farek, Miicerred, 42.
% ibn Farek, Miicerred, 42.

2 Cemaleddin Eb Amr Osman b. Omer b. Eba Bekir Ibn Hacib, Muhtasar miinteha es-su '/ ve ’l-emel
fi ilmeyi’l-usiil ve I-cedel (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2006), 1/269.

7 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meéli Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili ’I-
fikh (Katar: Seyh Halife b. Hamad Al-Sani, 1978), 1/170.

2 Abdurrahman Celaleddin es-Suydti, el-Muzhir fI uldmi’l-liga ve enva’ihd (Beyrut: Mengirati’l-
mektebeti’l-asriyye, 1986), 1/17.

2 Eb0O H&mid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, el-Mustasfd min ilmi’[-usil
(Medine: Sirketii’l-Medineti’l-Munevvere li’t-tibaa, tsz.), 3/8.
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den sonra ortaya yeni bir dilin (dilde yeniliklerin) ciktigina dair bir bilginin
bulunmadigini ekler.?

bn Faris’in tevkif anlayisina gore insanoglunun dilin olusumunda bir
katkisi yoktur. Dil tamamiyla Allah tarafindan peygamberler araciligiyla insan-
lara &gretilir. Insanlar bu dgretileri hicbir degisiklige ugratmadan ve gelistir-
meden aynen kullanirlar. Ibn Faris, "Yakin dénemde Araplarin herhangi bir
kelime {izerinde muvazaa ettiklerine dair bir bilgi bize ulasmadi. Hatta Saha-
be'nin -belagat ve fesahat sahibi olduklar1 halde- herhangi bir dil veya yeni bir
kelime icat ettiklerini bilmiyoruz" diyerek dilin tamamen tevkifi oldugunda
1srar eder.3!

Dilin tevkifiligini savunanlardan birisi de Ibn Teymiyye’dir (6. 728/1328).
Ona gore dilde tevkif konusunda bir icma bulunmaktadir. ik defa Ebti Hagim
el-Ciibbai'nin (6. 321/933) bu husustaki icmaya aykir1 goriis belirttigini ifade
eden Ibn Teymiyye'ye gore® Allah insan tiiriine meramini ifade edecegi lafizla-
r1 ilham etmistir. ilk ilham da Hz. Adem’e yapilmugtir.® Hatta bu ilham sadece
insanlara degil hayvanlara da yapilmistir. Hayvanlar kendilerine yapilan bu
ilham sayesinde birtakim sesler ¢ikarmak suretiyle birbirlerinin muradini an-
lamaktadirlar.3*

2.2.1. Tevkif Yaklasimini Savunanlarin Kullandig1 Argiimanlar

Dilin kokeninin tevkifi oldugunu savunanlar, iddialarini kanitlamak {ize-
re birtakim nakli ve akli deliller kullanirlar. Nakli delil olarak en ¢ok kullanilan
ayetler sunlardir:%

“Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlari 6nce meleklere arz
edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin,
dedi.” (Bakara, 2/31)

% Ebii’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-ligati’l-Arabiyyeti ve
mesdilihd ve siineni’l-Arabi fi kelamiha (Beyrut: Darii’1-kitiibi’l-ilmiyye, 1997), 14.

31 bn Faris, es-Sahibi fi fikhi’I-ligati’I-Arabiyyeti ve mesdilihd ve siineni’l-Arabi fi kelamiha, 14.

32 Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani Tbn Teymiyye, Mecmii u fetdva Seyhiilislam Ibn Teymiyye (Medi-
ne: Mucemme’u’l-melik Fehd, 2004), 7/90.

3 fbn Teymiyye, Mecmii 'u fetdvd, 7/95.

3 fbn Teymiyye, Mecmii 'u fetava Seyhiilislam Ibn Teymiyye, T/91.

35 Bkz. Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam (Riyad: Daru’s-Samii’, 2003), 1/1-102;
er-Razi, el-Mahs(l, 1/184-186; Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin kaynagi Problemi” 146.
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“O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarimizin ve
renklerinizin degisik olmasidir. Siiphesiz bunda bilenler icin (alinacak)
dersler vardir.” (Riim, 30/22)

“Bunlar (putlar), sizin ve atalarimzin taktig1 isimlerden baska bir sey de-
gildir. Allah onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna
ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafin-
dan yol gosterici gelmistir.” (Necm, 53/23)

Z

“Rahmdn Kur'an’t ogretti. Insami yaratt. Ona aciklamayr 6gretti.”
(Rahman, 55/1-4)

“Yaratan Rabbinin adwyla oku! O, insani bir asilanmis yumurtadan ya-
ratt. Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmayi) G§reten
Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir.” (Alak, 96/1-5)

AKIi delillere gelince; Es’ari’ye gore, eger dillerin ash uzlasma/Muvaza'a
olsaydi, bu uzlasma da baska bir uzlasmaya muhta¢ olurdu. Ciinkii insanlarin
bir s6z veya ifade iizerinde konusup anlasabilmeleri i¢in, déncesinde konusup
anlastiklar1 sozler bulunmalidir. Dolayisiyla diyalogun saglanabilmesi icin ge-
reken bu sozler “tevkif ile degil de yine uzlasma ile elde edilmistir” denirse, bu
uzlasma da tipki 6ncesindeki gibi bagka bir uzlasmaya ihtiya¢ duyacak ve bu
silsile sonsuza kadar gidecektir. Halbuki teselsiil batildir, dolayisiyla dillerin
aslinin uzlasma olmasi da miimkiin degildir.3¢ Benzer bir yaklasimi savunan
Ebt Ishak el-Isferayini’ye (6. 418/1027) gore, insanlarin birbirini dil vaz’ etmeye
cagirabilmesi (yani konusmanin baslayabilmesi) i¢in gereken miktar1 Allah
tevkif/talim etmistir. Bundan sonrasi hem tevkif hem de Muvaza‘a olabilir.?”
Ebu Ishak bu goriisiinii desteklemek igin Eg’ari gibi teselsiil delilini kullanir.3s
Eb{i Ishak’in, Eg’ari’den farkli olarak, dilin biitiiniiyle tevkifi oldugunu savun-
madig1, ancak baslangicta ilahi talimin sart oldugunu one siirdiigii goriilmek-
tedir.

Tevkif ile ilgili one siiriilen akli delillerden birisi de Ibn Hazm’a (5.
456/1064) aittir. [bn Hazm’a gore dili uzlagsma ile meydana getirecek olan insan-
larin akli ve zihni melekeleri gelismis, bilgi seviyeleri yiiksek olmalidir. Insanin

3% fbn Farek, Miicerred, 42.

¥ Serefii’l-Islam Ebii’l-Feth Ahmed b. Ali b. Berhan el-Bagdadi ibn Berhan, el-Vusdl ife’l-ustl (Ri-
yad: Mektebetii’l-meérif, 1983), 1/121.

3 fbn Berhan, el-Vusiil ile’l-usil, 1/122.
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bu seviyeye gelmesi de ¢ok uzun zaman alir.** Halbuki insanin kelamsiz olarak
varligini slirdiirmesi miimkiin degildir. Bu durumda ona dili birinin 6gretmis
olmasi gerekir ki bu da Allah’tir.#0 Tbn Hazm’a gore ilk insanin bir dil olustura-
bilecek entelektiiel seviyeye sahip olmamasi ve dil olmadan varligin siirdiire-
meyecegi gercekleri birlikte diisiiniiliince bu durum insanin Allah tarafindan
yaratildiginin ve niibiivvet kurumunun da bir delili olmaktadir.!

Dilin tevkif oldugunu kanitlamak tiizere ileri siiriilen baska bir akli delile
gore, dilin tevkif degil de insanlarin bir araya gelip olusturduklar1 bir sistem
oldugu kabul edildigi takdirde vahiy miiessesesi sliphe altina girer ve seriata
kars1 giiven sarsilir. Ciinkii insanlarin uzlasmasiyla olusturulan dilde her za-
man i¢in degismeler sz konusudur. Allah'in vahyini indirdigi dil de degismis
olabilir. Boylece Allah’in muradinin ne oldugu insanlar tarafindan anlasila-

maz.42

2.3.Muvaza‘a Teorisi

Muvaza'a sozliikte “biriyle tartismak”, “aligveristen karsilikli olarak vaz-
gecmek”, “bahse, iddiaya girmek”, “iki kisiden her birinin, yekdigerini kendi
goriisiine vakif ve muttali kilmas1” ve “biriyle anlasip uzlasmak” anlamlarina
gelmektedir.® Muvaza’a kelimesi, ilmi terimleri ele alan sozliiklerde bir terim
olarak gegmemektedir. Onun yerine, ayn1 anlamda kullanilan “1stilah” kavrami
bulunmaktadir. Bu kavram “bir lafzin, ltigavi manasinin disinda bir mana i¢in,
aralarindaki miinasebet dolayisiyla kullanilmasi1” veya “bir taifenin, bir lafz1 bir
mana i¢in vaz’ etmesi”# seklinde tarif edilmektedir. Istilahin zikredilen ikinci
tarifi ile Muvaza’anin sozliik manalar1 arasinda gecen “biriyle anlasip uzlas-
mak” anlami1 arasindaki benzerlik aciktir.

% Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ibn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm (Beyrut:
Darii’1-afaki’l-cedide, tsz.), 1/29.

40 Tbn Hazm, el-Thkdm fi usiili’1-ahkam, 1/130.

41 Tbn Hazm, el-Thkdm fi usiili’1-ahkam, 1/130.

22 er-Razi, el-Mahsdl, 1/187; Silbki, el-ibhdc fi serhi’l-minhac, 3/501.

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidl, el-Ayn (y.y.. Dar ve mektebetii’l-hilal, Tsz.) 1/103; Ebi’l-Fazl
Cemaleddin Muhammed b. Mekrem el-ifriki el-Misri Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar
Sadir, tsz.) 1/18; Mecme’u’l-Llga El-Arabiyye, el-Mu cemii’l-vasit (Misir: Mektebetii’s-surik ed-
devliyye, 2004), 1040.

“ Seyyid Serif Ciircani, Mu cemu t-tarifat (Kahire: Daruw’l-Fazile, 2004), 27; Abdiirratf Ibnii’l-
MIUnaVi, et-Tevkif ald mithimmati t-tearif (Kahire: Alemii’l-kiitilb, 1990). 18; Ebii’l-Beka Eyy(b b.
Musa el-HuseynT Kefevi, el-Kulliyyat (Beyrut: Miiessesetii’r-risale nsirin, 1998), 129.
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Muvaza'a yaklasiminin savunuculugu genelde Mu'tezile, 6zelde ise Ebu
Hasim’e (8. 321/933) nispet edilir.* Ibn Cinni'ye (8. 392/1002) gore ehl-i nazarin
¢ogu dilin ashnin muvazaa ve 1stilah olup vahiy veya tevkif olmadig goriisiin-
dedir.

Muvaza’anin nasil gerceklestigine dair farkli agiklamalar mevcuttur. ibn
Cinni’nin Muvaza‘a taraftarlarindan aktardig1 bir agiklamaya gore “Iki, ii¢ veya
daha fazla bilge kisi toplanir ve bilinen seyleri anlatma (bilgilerini birbirine
aktarma) ihtiyaci duyarlar.” Bu bilgeler (hakim) bir dil vaz’ etmenin geregini
fark etmis ve bu sebeple bir araya gelmislerdir. Somut ve soyut seyler i¢in isim
koyacaklardir. Bu isimlendirme hem esyanin birbirinden tefrik edilmesini, hem
de halihazirda mevcut olmayan seyler ve duyularin disinda bulunan soyut
kavramlar hakkinda konusma imkan1 saglayacaktir. Boylece bu bilgeler esyaya
isim vermek {izere harekete gecerler. Ibn Cinni su sekilde devam eder: “Bu
(bilge) kisiler bir insamin yanina geldiler, ona isaret ettiler ve ‘insan’ dediler.
Artik bu kelime ne zaman isitilse, ondan bu tiir bir mahliikun kastedildigi anla-
sild1. Diger her sey de bu sekilde isimlendirildi.”# (...) “Boylece Muvaza‘a yo-
luyla bir dil olusturuldu. Bu ilk dilden hareketle daha farkl: diller de olusturul-
du. Mesela ‘insan’ yerine ‘merd’, ‘bas’ yerine ‘ser’ denildi.”#

Gazali de Ibn Cinni'nin agiklamasina benzer bir sekilde Muvaza‘ay1 agik-
lar ve soyle der: "Allah, bazi akilli insanlarin, kendileri i¢in ehemmiyet arz eden
ve ihtiya¢ duyduklar seyler ile mesgul olmak {izere diirtiilerini harekete geci-
rir."® Tabi dil vaz’ etmek i¢in mutlaka birkag kisinin bir araya gelmesi sart de-
gildir. Bir kisinin de aklina bir dil olusturmak gerektigi fikri gelebilir. Bu kisi
kendince bir kelime {iretebilir. Daha sonra bu dili diger insanlara 6gretir. Bunu
yaparken de isaret ve tekrarlama ydntemini kullamir. Aslinda her insan ana
dilini bu yontemle 6grenmektedir. Dolayisiyla insanlarin kullandig: ilk dil de
bu yontem kullanilarak 6grenilmis ve 6gretilmis olabilir.#

Muvaza‘ay1 desteklemek iizere Ebu Hasim tarafindan soyle bir akil yii-
riitme yapilmustir: Eger dili Allah insanlara talim ve tevkif etmis ise; bu iki se-
kilde olabilir: a) Vahiy yoluyla, b) Kulunda zaruri ilim yaratmak suretiyle. Va-

4 Ebl Resid en-Nisablrl, el-Mesdil fi’l-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin (Beyrut: ed-
Dirasatii’l-insaniyye el-fikrii’l-Arabf, 1979), 158.

46 Ebii’]-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasais (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Musriyye, 1952), 1/44.

47 es-Suy(ti, el-Mizhir, 1/12.

48 Gazéli, el-Mustasfd min ilmi’l-usQl, 3/8; el-CiveynT, el-Burhan, 1/170.

4 Gazéli, el-Mustasfd min ilmi’l-usdl, 3/9.
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hiy seklinde talim olamaz. Zira ayette “Biz her resulii kendi kavminin lisaniyla
gonderdik...” (Ibrahim: 14/4) denilmektedir. Resuliin kendi kavminin diliyle
gonderilmesi demek, dilin onlara resul tarafindan 6gretilmedigini, kavmin o
dili zaten bildigini ve resuliin de bildikleri dil ile o kavme hitap ettigini gosteri-
yor. Dolayistyla Ebu Hasim’in ifadesiyle “dil, peygamber gonderilmeden &nce
vardir.” Tkinci ihtimal, yani kulda Allah’in zaruri ilim yaratmasi yoluyla da
talim olamaz. Zira bu durumda kul Allah’in bu lafzi, bu manaya karsilik
vaz'ettigini bilir ve dolayisiyla Allah’t da zarureten bilir. Halbuki kul miikellef-
tir ve Allah’1 zarureten bilmek, teklifi ortadan kaldirir.>

Boylece Ebu Hasim dilin kaynaginin vahiy veya zorunlu bilgi olma sece-
neklerini eleyerek muvazaanin esas kaynak oldugunu ortaya koymaya calisir.
Ebu Hasim'in, goriisiinii temellendirirken 6zellikle sorumluluk meselesini 6ne
cikarttig1 goriilmektedir. Bu durumda dil Allah tarafindan 6gretilmis bir olgu
olsaydi, bu dilin anlamina zorunlu olarak isaret eder, boylece Allah inanci basta
olmak {izere insan sorumluluklarini zorunlu olarak bilmesi gerekirdi. Oysa
insan once bilmediklerini 6grenmek ve 6grendiklerini hayat ge¢irmekle miikel-
lef tutulmustur.

2.4. Tevakkuf Teorisi

Sozlitkte durmak anlamina gelen®' bu kelime, bir konuda delillerin ¢a-
tismasi durumunda tercihi terk etme> anlaminda bir Fikih Usillii terimi olarak
kullanilmaktadir. Bu kavram, dillerin kékenine dair Usiil kitaplarinda yapilan
tartismalarda kullanilmis ve muhakkiklerin genel yaklagimi olarak aktarilmis-
tir. Ancak bu yaklasim Es’arilere veya ehl-i siinnete 6zgii bir yaklagim degildir.
Mesela Ibn Cinni, dilin kékeni hakkinda farkli goriigleri nakledip kendi yakla-
simin1 aktarirken, bu konuyu "siirekli diistintip inceledigini", farkli goriisler
arasinda gidip geldigini, "bu serefli, keremli, latif dilin (Arapga) icerdigi hikmet,
incelik, duyarlilik ve rikkati" ve "bu konuda tevkife dair rivayet edilen haberle-
ri" goz oniinde bulundurdugunda, dilin "Allah'in 6gretmesi ve vahiy” oldugu-
na dair i¢gindeki inancin giiclendigini ifade eder. Dolayisiyla, Ibn Cinni boyle bir
dilin biz insanlar tarafindan yaratilmis olmasini uzak bir ihtimal olarak goriir.

5 Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-minhéc, 3/507-508; Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki,
Ref’u ’l—hécib an muhtasari Ibni’I-Hacib, thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcud
(Beyrut: Alemii’l-Kutub, ts.), 1/443.

51 Kadir Giines, Arapca-Tiirkge Sézlik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2011), 1322, 45.

52 Mahm(d Hamid Osman, el-Kdamiisii'l-miibin fi 1stildhati’l-usQliyyin (Riyad: Darii’z-z&him, 2002),
117; Kefevi, el-Killiyyat, 304.
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Ancak, Allah tarafindan, bizden ¢ok uzun zaman 6nce yaratilmis, bizden daha
kapasiteli varliklarin bulunabilecegi, boyle bir dili onlarin viicuda getirmis ola-
bilecegi ihtimalini de dile getirir ve bu durum karsisinda kararsiz kaldigini
ifade eder.” Yine her ikisi de dil ilimlerinde imam mertebesinde bulunan Mute-
zili bilginler Ebii’'l-Hasen el-Ahfes (6. 218/830) ve Ebu Ali el-Farisi (6. 377/987)
ile ilgili nakillerinde* de bu zatlarin tevakkuf ettiklerini veya kararsiz kaldikla-
rin1 goriiyoruz. Bunun disinda Ebu Ali el-Ciibbai'nin de tevkif ve Muvaza‘ay1
caiz gordiigii nakledilmektedir.>> Bu nakillerden hareketle Mutezile i¢cinde de
tevakkuf yaklasimini benimseyen veya kararsiz kalanlarin bulundugunu soyle-

yebiliriz.

Eg’arilerde tevakkuf yaklasimi 6zellikle Kadi EbGi Bekir el-Bakillani (0.
403/1013) ve sonrasinda goriilmektedir. O, dillerin kokenine dair farkli goriisle-
ri madde madde siralar ve soyle der: “Bu goriislerin hepsinin miimkiin oldu-
gunu iceren son goriis, bizim de secimimiz ve hiikmiimiizdiir.”% Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) de tevkif ve uzlasmay:1 (Muvaza‘a) ayni
sekilde caiz goriir. Ciiveyni tevkifin imkanim "Allah'in gogiislerde yaratacag:
bedihi ilim" ile agiklarken, Muvaza’anin imkanini “Allah akil sahiplerinin nefis-
lerini bu is (isim vaz'etme) i¢in harekete gecirir ve insanlar birbirlerine meram-
larini iletirler. Boylelikle dilin kaliplar: insanlarin gayretleriyle olusur”¥ seklin-
de izah eder. Gazali (6. 505/1111) konuyla ilgili kendi gortisiinti agiklarken,
meseleyi "cevaz ve vuku acisindan" ele alir ve aklen Muvaza‘a ve tevkif goriis-
lerinin ayni sekilde caiz ve miimkiin oldugunu belirtir.?® Ancak bu goriislerden
hangisinin gercekte vuku buldugunu bilmenin bir imkan olmadigini da ekler.
Ciinkii der, “bunu kesin olarak bilmek i¢in ya akli burhan, ya miitevatir haber,
ya da sem’i-kat1’/kesin nakli delil olmas: gerekir. Bu konuda akli delile imkan
yoktur. Tevatiir nakledilmemistir. Kesin nakli delil de yoktur.”* Fahreddin
Razi de (6. 606/1210) dilin kokeniyle alakali tiim goriisleri aktarir ve "muhak-

53 bn Cinni, el-Hasais, 1/47.

5 ibn Cinni, el-Hasais, 1/40-41.

5 en-Nisabdri, el-Mesdil fi ’I-hilaf, 158.

56 Kadi Ebd Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve l-irsad (es-Sagir) (Beyrut: Miesse-
setii’r-risdle nasirtn, 1998), 1/319-320; es-Suy(ti, el-Miizhir, 1/120.

57 el-Cliveynt, el-Burhan, 1/170.

% Gazali, el-Mustasfa min ilmi’[-usQl, 3/8.

% EbQO Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-
usl (Medine: Sirketii’l-Medineti’l-Miinevvere li’t-tibaa, tsz.), 3/9.
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kikler, Abbad b. Siilleyman'in goriisii hari¢ (bunlarin) hepsinde tevakkuf eder-
ler"e der.

Goriildiigi tizere Bakillani ile baglayan ve devam eden Es’ari ¢izgi genel-
likle tevakkuf yaklasimini benimsemektedir. Ancak Razi sonras1 donemde fark-
I1 bir yaklasim daha gormekteyiz. Ozellikle Amidi¢! (6. 631/1233), ibn Hacib (6.
646/1249) ve ibn Dakiku’l-Id (6. 702/1302) gibi miiteahhir ulemanin benimsedigi
bu yaklasima gore, Es’ar’nin goriisii kesinlik ifade etmemekle birlikte tercihe
sayandir. Amidi’ye gore, eger dilin kokeninin nasil vuku bulduguna dair bir
kesinlik (yakinii’l-vuki) aranirsa, Bakillani haklidir. Ciinkii nasil vuku buldugu
yakinen bilinmemektedir. Fakat maksat vuku ile ilgili zanni bir bilgiye sahip
olmaksa —ki aranmasi gereken budur- bu durumda Es’ari haklidir. Zira naslarin
zahiri bunu gostermektedir.®? Ibn Hacib de Eg’ari’nin kavlinin “zahir”6 oldu-
gunu sdylemektedir.565 Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) Ibn Hacib’in bu gorii-
siinii sdyle aciklar: “Ibn Hacib’in sdziiniin manasi sudur: ‘Ihtimallerden her-
hangi birisi hakkinda kesin bir hiikiim vermekten ka¢inmak ve zann-1 galip ile
Es’arl’nin goriisiinii tercih etmek.”66

Boylece Eg’ari ile baglayan ve dilin kesin olarak tevkifiligini® savunan
Es’ari ¢izgi, Bakillani ile birlikte tevakkufa evrilmis daha sonra Amidi ile birlik-
te yeni bir yaklasimla tekrar Es’ari’nin goriisiine doniilmdiistiir.

% er-Razi, el-Mahsl, 1/182.

61 Weis, "bu goriisiin bildigim tek savunucusu Seyfeddin el-Amidi’dir” der. (Weiss, “Ortacag islam
Alimlerinin Dilin Mengei ile Ilgili Tartigmalar1”, 129.) Ancak Suyiti’nin nakline gore bu goriis mi-
teahhir alimlerin goriigiidiir. es-Suydti, el-Mizhir, 23-24.

62 Ali b. Muhammed el-Amid, el-fhkdm fi usiili’lI-ahk&m, (Riyad: Darii’s-Sami’i, 2003), 1/103.

63 Zahir kavrami Usili’l-fikh kitaplarinda soyle tamimlanir: “Manasinin anlagilmasi igin harici bir
karineye ihtiya¢ duyurmayacak sekilde bu manaya agik olarak delalet eden, fakat tevil ve tahsis ih-
timaline agik bulunan (...) lafizdir.” Bkz. Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk [lminin Esaslari
(Usiilii’I-Fikh), gev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000), 369.

¢+ fbn Hacib, Muhtasar, 1/171.
65 bn Hacib, Muhtasar, 1/171.
% Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-minhac, 3/504-506.

7 Kaynaklarda, Eg’arinin tevkif goriigiinii nasil savundugu konusunda birtakim siipheler vardir. Me-
sela Bakillani, Cliveyni ve Gazali tevkif goriisiinii Es’ari’ye nispet etmemektedir. Razi ve Zerkesi
ise tevkif goriisiinii Es’ari ve Ibn Fiirek’e nispet eder. Siibki ise bu goriisii sadece Ibn Fiirek’e isnad
eder, Eg’ari’ye isnadim ise zayif bulur. Bkz. Tbn Hacib, Muhtasar miinteha es-su 'l ve ’I-emel fi ilme-
yi'l-usiil ve’l-cedel, 1/269 Yine Siibki “tevakkufun muhakkiklerin goriisti oldugunu, Eg’ari’den de
bunun hilafina bir seyin nakledilmedigini” sdyler ve “Bana gore Es’ari vuku hakkinda konusmustur
ve dillerin 1stildhen meydana gelmesini (o da) caiz gormektedir. Sayet cevazi menetseydi bunu
Bakillani ve Eg’ari kelaminin diger muhakkikleri naklederlerdi. Halbuki bunu naklettiklerini gorme-
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3. DILLERIN KOKENINE ILiSKIN YAKLASIMLARIN
TEOLOJiK BAGLAMI

Lafiz ve mana arasinda zorunlu bir iliskinin oldugunu savunan Siiley-
man b. Abbad’in zati delalet teorisi ve kararsizlig1 ifade eden tevakkuf goriisii-
nii bir tarafa birakirsak dillerin kokeni hakkindaki yaklasimlari ikiye indirgeye-
biliriz. Birincisi Eg’arl alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan savunulan dillerinin
kokeninin Allah’in 6gretmesine dayandigini savunan tevkifi yaklasim digeri de
Mutezile’'nin savundugu dillerin kdkenini insanlarin uzlasmasina dayandiran
Muvaza'a yaklasimidir. Kelam ekollerinin dillerin kokenine iliskin bu goriisle-
riyle kelam anlayislar1 arasinda bir iliski bulundugu sdylenebilir.

Tk olarak dillerin kdkenine iliskin tartismanin Allah’in isimleri konusuy-
la alakasi bulundugu goriilmektedir. Dillerin kokenini insanlarin uzlagmasina
dayandiran Mu'tezile, seri bir bildirim veya izin olmadan yiice Allah’a layik
isim ve sifatlarin verilebilecegini sdyler®® Ciinkii onlara gore dilin mensei, icinde
yasadigimiz evrendir. Buna gore lafizlarin manalar1 6nce bu alemde belirlenir
sonra gaip alana uygulanir.® Dolayisiyla dilin kokenini insanlar arasindaki
uzlasmaya dayandirmak, Allah’a onun layik oldugu isimleri vermenin yolunu
acan bir anlayis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dilin kaynagini Allah'in 6greti-
mine dayandiran Ehl-i siinnet alimleri ise seriatin belirledigi isimlerin disinda
Allah’a kiyas yoluyla isim vermeyi caiz gormemislerdir. Ancak Gazali ile Razi
tarafindan benimsenen tercihe gore bu noktada “isim” ile “vasif” birbirinden
ayr1 diisiiniilmelidir. Nasla sabit olmayan bir ismi Allah’a nisbet etmenin mesrii
olmadig1; bununla birlikte ulithiyyete ters diismeyen bir kavramla O'nu nite-
lendirmenin miimkiin oldugu belirtilmistir.” Dolayisiyla biitiin isimlerin
Adem’e 6gretildigi beyanina dayandirilan dilin tevkifiligi goriisii ile naslarin
disinda gegen isimlerin Allah hakkinda kullanilmasinin miimkiin olmadig:
goriisli arasinda yakin bir alaka oldugu goriilmektedir.

dim. Hatta Bakillani, Ciiveyni ve Ibnii’l-Kuseyri, dillerin kokeni konusunda Seyh’ten (Es’ari) hig
bahsetmemektedirler” der. SUbKi, Ref’u’l-Hécib, 1/444. Ancak Eg’ari’nin eserlerinde bu konu
gecmemekle beraber, Tbn Fiirek tevkif goriisiinii agikca Eg’ari’ye nispet eder. Tbn Fiirek,
Miicerred, 42.

68 KAadi Abdilcebbér, Ebii’l-Hasen AbdQIcebbér b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedani, el-Mugni
(Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1957), 5/174.

® Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt, 5/188.

70 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 1989), 2/483.
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Ikinci olarak dillerin kokeni meselesinin teklif konusuyla alakali oldugu
goriilmektedir. EbG Hasim’in Muvaza’‘a teorisini benimseyen Mutezile ulemast
insanin teklife muhatap olabilmesi i¢in bir dile sahip olmas1 gerektigini bu ytiz-
den de dilin kokeninin tevkifi olamayacagini sdylemislerdir. Kadi, “Allah'mn,
muradini hitabindan anlayabilecegimiz sekilde bize hitap edebilmesi, ancak
bizim bazi diller {izerinde Muvaza’a etmemizden sonra sahih olabilir"” der.

Uciincii olarak dillerin kokeni hakkinda kelam ekollerinin yaklasimlari
Kur’an'in tevil edilmesine yonelik goriisleriyle de iliskilidir. Ciinkii dilin koke-
nini insanlar arasi uzlasiya dayali olarak sonradan meydana gelen bir olgu ol-
dugunu, ilahi kelamin da konusulan bu soézlerin kalibiyla sonradan meydana
geldigini sdylemek, Kur'ant te’vil etmenin yolunu agan bir goriis olmaktadir.
Bir sey, yaratilmis ise o seye dokunulabilir, yaklasilabilir ve anlasilabilir. Tam
aksine ilahi kelamin ezeli oldugunu sdylemek bir noktada onun dokunulmaz ve
tevil edilemez veya sinirl bir sekilde te’vili miimkiin bir s6z gibi algilanmasina
sebep olacaktir. Nitekim ehl-i siinnet-i hdssa olarak da bilinen selef ulemasi te’vile
olumsuz yaklasmis, ehl-i stinnet kelamcilarinin mana ve lafiz olan kelami birbi-
rinden ayirdiktan sonra te’vile daha olumlu tavir sergilemistir.

4. SONUC

Calismamiz sirasinda tespit ettigimiz noktalardan biri, dillerin kékenini
Allah’a dayandiranlarin (tevkif) Esariler, insanlarin uzlasmasina (Muvaza'a)
dayandiranlarin ise Mutezile oldugu yoniindeki kanaatlerin, ilgili mezheplerin
genel gortisleri olmadigr yoniindedir. Cilinkii Mutezile i¢inde tevkif, tevakkuf ve
Muviza’a yaklasimlarinmi benimseyenler oldugu gibi, Es'ariler igcinde de tevkif ve
Muvaza‘ayr miimkiin gorenler bulunmaktadir. Dolayisiyla, Es’arilerin tamamu
tevkif goriisiinii benimsemedigi gibi, Muvaza’'a yaklasimi da Mu'tezile ile 6z-
deslesmis bir yaklasim sayilmamalidir. Bununla birlikte Mu’‘tezile’nin 6énemli
kelamalarimin bu goriisii savunmasi, bu hususta Muvaza’a goriisiiniin
Mu'tezile ile birlikte anilmasina sebep olmustur.

Muvaza'a yaklasimi Mu'tezile i¢cinde EbG Hasim ve takipgileri tarafindan
savunulmustur. Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii ve Eb Hasim Oncesi Basra kelam-
cilar1 ise, bu konuda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Es’ariyye’nin yakla-
simlar1 zaman i¢inde degismis ve miiteahhir Es’ari kelam ve ustlciileri igin ilk

71 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, 5/163.
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dilin ne oldugu sorusu 6nemini kaybetmistir. Bu konuda daha 6nce ortaya ati-
lan goriisleri aktaran ve bu goriislerden hepsinin miimkiin oldugunu sdylemek-
le yetinen bu bilginler, dilin kdkeni konusunu arastirmanin gereksiz ve yararsiz
oldugu kanaatine ulagmislardir.

Dillerin kokenine iligkin teorilerin birtakim teolojik baglamlara sahip ol-
dugu goriilmektedir. Konunun 6zellikle Allah’a isim verme meselesiyle yakin-
dan alakali oldugu goriilmektedir. Kelamcilarin dillerin kokeniyle ilgilenmesi
ilk 6nce Allah’a isim ve sifat verme hakkindaki problemlere yoneliktir. Dilin
kokenini insanlarin uzlagsmasina dayandiran Mu’tezile alimleri kiyas yoluyla
akil tarafindan Allah’a layik isimleri vermenin dogrulugunu savunurken, dille-
rin kokenini Allah’in 6gretmesine dayandiranlar bilhassa Allah’in isimlerinin
ancak vahiyle belirlenebilecegini ileri siirmiislerdir. Dillerin koékeni hakkindaki
teoriler, teklif ve tevil konusuyla da iliskilendirilmistir. Allah’in insan cinsine
teklifte bulunabilmesi i¢in, 6nceden insanlar arasinda konusulan bir dile gerek-
sinim oldugundan hareketle Mu‘tezile dilin kokeninin begeri alana ait oldugu-
nu savunmustur. Onlar, dilin Allah tarafindan 6gretilmesinin Allah’1t zorunlu
olarak bilmeyi gerektirecegini, bunun da teklifin mantigryla bagdasmayacagini
savunmuslardir. Bunun yaninda Muvaza‘a goriisiiniin Kur’an'in te’vili ve Al-
lah’1 isimlendirme konusunda kendi teolojik sistemlerine uygun diisecek bi-
cimde Mu'tezile’ye bir hareket alan1 sagladig1 gortilmektedir.
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Bu ¢alisma, Muhammed Ziyaeddin Nursini'nin hayatini, tasavvufi sahsi-
yetini ve Mektiibat isimli eserinde ele aldig1 tasavvufi kavramlar: ortaya koyma-
y1 amaglamaktadir. Calismanin muhtevast Mektiibat isimli eseri ve kendisi hak-
kinda telif edilen kitaplarda verilen bilgiler cercevesinde ele alinmigtir. Mu-
hammed Ziyaeddin, 14 Ocak 1856 tarihinde Bitlis iline bagli Hizan ilgesinin Usb
(Dogrular) koyilinde diinyaya gelmistir. Medrese ve tasavvuf faaliyetlerinin
samimi olarak yapildig1 bir ailede yetismistir. Muhammed Ziyaeddin, medrese
tahsili yaninda tasavvuf egitimi de almistir. Seyh Fethullah Verkanisi'nin (6.
1899) kendisine verdigi “Hazret” lakab: ile tanunmistir. Devleti ve milleti ilgi-
lendiren konulara bigane kalmamus, bizzat sahaya inmistir. Birinci Diinya Sava-
sina miiridleriyle birlikte istirak etmis ve sag kolunu kaybetmistir. Bu savasta
iki kardesini de sehid vermistir. Tasavvuf ve tarikatin biitiin inceliklerini yasa-
mustir. Tasavvufi hayati ile cevresindekilere 6rnek olmustur. Samimiyet ve cid-
diyetle tekke ve dergahta oturan seyhlerin yeterliligini sorguladig: gibi, layik
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olmadig1 halde tekke seyhligi yapanlarin devlet yetkililerince uzaklastirilmala-
rin1 istemigtir. Muhammed Ziyaeddin, hayati boyunca toplumu dini ve tasav-
vufi konularda aydinlatmistir. Yagsadigr donemde oldugu gibi yetistirdigi Nak-
sibendi halifelerinden dolay1 vefatindan sonra da adi hep amilmistir. Muham-
med Ziyaeddin, miirsid ve miirid iliskisine biiyiik 6nem vermistir. Miirsidin,
miiridini megrep ve kabiliyetine uygun bir sekilde yetistirmesi gerektigine dik-
kat ¢ekmistir. Seyhligin bir¢ok onemli adab ve sartlarinin oldugunu soyleyen
Muhammed Ziyaeddin, bunlarin baginda Islamiyet’e aykir1 herhangi bir davra-
nisin olmamasina dikkat ¢ekmistir. Salik’in bir¢ok konuya dikkat etmesi gerek-
tigini vurgulamistir. Bunlarin basinda nefsin kotiiliiklerinden korunma gelir.
Muhammed Ziyaeddin, havf ve reca konusu hakkinda da miiridin korku ve
imit i¢cinde olmasimi Ggiitlemistir. Allah’in merhametinden timitsiz olmanin
dogru olmadig gibi azabindan da emin olmanin dogru olmadigini ifade etmis-
tir. Muhammed Ziyaeddin’e gore muhabbetin esas gayesi, Allah'in sevgisine
ulasmaktir. Kalpte Allah sevgisi disinda baska bir seye yer verilmemelidir. Mu-
habbete erismenin yolu siinnete uymak, bid’atlardan sakinmak, iyiligi emret-
mek ve kotiiliiklerden sakinmakla miimkiin olur. Muhammed Ziyaeddin, sabir
konusunda miiritlere 6nemli tavsiyede bulunmustur. Ona gore sabir; ferahin
anahtaridir. Allah’tan gelen her seye sabretmek gerekir. Ciinkii bunda hayir ve
saadet vardir. Tasavvufi bir terim olan hal'in miiride giizel ve mutluluk veren
yonii olduguna dikkat ¢ekmistir. Muhammed Ziyaeddin, hal’i Allah’in kulunu
kendi muhabbetine davet etmesi olarak degerlendirmistir. Muhammed
Ziyaeddin, miiridin kalbini seyhine baglamasi ve onu zihnen diisiinmesi olarak
ifade edilen rabita hakkindaki goriisleri biiyiik 6nem arz etmektedir. Ona gore
rabita, miirsidin simasini siddetli bir sevgiyle hayal etmektir. Miiridin rabitaya
devam etmesini Oyle ister ki, baskalariyla konussa dahi rabitanin tesiriyle higbir
sey hissetmemelidir. Miiridin ilahi ask makamindaki derecesi rabitadaki fanilik
derecesine gore oldugunu sdylemistir. Muhammed Ziyaeddin’e gore rabitanin
ihlas, muhabbet ve teslimiyet kisimlar1 vardir. Tasavvufta bir makam olan
fend’ya kavusmanin siddetli bir sekilde Allah’a ulagmayi talep etmekle miim-
kiindiir. Fena makamina kavusmak i¢in, miiridin hi¢bir kemalatin1 gérmemesi
gerekir. Yokluk dairesine girmeden fend makamina girilemez. Allah’in manevi
huzurunda kendini yok hitkmiinde gérmelidir ki, fena makamina ulasilabilsin.
Haram ve gilinahlardan kaginma anlamina gelen takva hakkinda Muhammed
Ziyaeddin, Allah’'in razi olmadigi, bilinen ve bilinmeyen biitiin giinahlardan
kac¢inma olarak ifade etmistir. Ona gore, takva Allah’in emirlerine itaatle birlik-
te yasakladiklarindan kaginmakla miimkiindiir. Siikiir hakkinda dnemli goriis-
ler dile getiren Muhammed Ziyaeddin, siikretmenin vacib oldugunu, diinya ve
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ahirette yiikselmeye ve Allah’a yaklasmaya sebep oldugunu sdylemistir. Ona
gore siikiir, Allah’in rizasim1 kazanmak igin bir merdivendir. Siikiirden maksat,
bedenin biitiin uzuvlarini yaratilis gayesine gore kullanmaktir. Tasavvufta bir
makam ve hal olarak kabul edilen tevekkiil icin, saf ve duru bir kalple davran-
manin gerektigini soylemistir. Ona gore, tevekkiil insanin higbir siiphe ve kaygi
duymadan tam bir inangla islerini Allah’a havale etmesi seklinde degerlendir-
mistir. Tarikata giren birisinin ka¢inmasi gereken konulardan olan ‘ucb yani
kendini begenme ve riya konusunda da onemli goriisler dile getirmistir. Bu
calismada Muhammed Ziyaddin'in; miirsid ve miirid adabi, seyhligin adabs,
nefs muhasebesi, havf ve reca, muhabbet, sabir, hal, rabita, fena, takva, stikir,
tevekkiil,"ucb, riya hakkindaki tasavvufi diisiinceleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ziyaeddin Nursini, Tasavvuf, Miirsid, Miirid, Tasav-
vufi kavramlar,

Abstract:

This study aims to reveal the life of Sheikh Muhammed Ziyaeddin
Nurshini, his mystical personality and the mystical concepts he dealt with in his
work named Mektubat. The content of the study has been handled within the
framework of Mekt{ibat and the information given in the books written about
him. Muhammed Ziyaeddin was born on January 14, 1856 in Usb (Dogrular) a
village of Hizan district in the province of Bitlis, He grew up in a family in
wichh madrasa and mysticism activities were conducted sincerely. Muhammed
Ziyaeddin, besides studying in madrasa, also studied Sufism. He was known
with the nickname "Hazret" given to him by Sheikh Fethullah Verkansi (d.
1899). He was aware of the issues concerning the state and the nation, and he
personally came to the field. He participated in the First World War with his
followers and lost his right arm. His two brothers were also killed in this war.
He experienced all the subtleties related to Sufism and mystical way of life.
Witch such a sufi life he was able to set an example for those around him. He
sincerely and seriously questioned the competence and adeguecy of the
shaykhs idly residing in the Sufi lodges and asked the state officials to expel
unworthy shaykhs from these lodges. Muhammed Ziyaeddin enlightened the
society on religious and mystical issues throughout his life. Because of the
Naksibendi caliphs he raised his name has always been held in high regard
after his death, as in his lifetime. Muhammad Ziyaeddin pointed out that the
murshid should educate his disciple in accordance with his mashrap and abi-
lity. The disciple said that he should engage in ihlas, conversation and submis-
sion to the murshid. He stated that the sheikhdom has many rules and conditi-
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ons. He advised the disciple to be in fear and hope about Eve and reca. Accor-
ding to Muhammad Ziyaeddin, the main purpose of conversation is to achieve
the love of Allah. The way to access the conversation is to follow the Sunnah, to
avoid the bid'ats, to command the good and to avoid the evil. Muhammad Zi-
yaeddin gave important advice to his disciples about patience. He pointed out
that hal, which is a Sufi term, is a beautiful and happy aspect of the disciple.
According to him, rabita is to imagine the face of murshid with fierce love. The
Lord has parts of ihlas, conversation and submission. It is possible that the mee-
ting with fena, an authority in Sufism, is a violent request to reach Allah. Mu-
hammad Ziyaeddin described prayer as the avoidance of all known and unk-
nown sins that Allah is not pleased with. He said that giving thanks causes you
to rise in this world and the Hereafter and get closer to Allah. He said that for
trust, you need to behave with a pure and pure heart. He also expressed impor-
tant views on ucb, i.e. self-esteem and riya, which are issues that someone who
enters the sect should avoid. This paper focusses on Muhammed Ziyaeddin's
mystical thoughts and views on topics such as the proper manners of the
murshid (spiritual master) and the murid (disciple), the etiquette of the master-
hood, self-examination, khawf, (fear), raja (hope), muhabba (divine love), sabr
(patience), hal (spiritual state), rabita (spiritual connection with the master),
fana (annihilation), shukr (gratitude), tawakkul (trust and reliance on God’s
plan), ‘uib (vanitiy, self-conceit), riya (showing off).

Keywords: Muhammed Ziyaeddin Nurshini, Sufism, Murshid, Murid, Sufi concepts.

1. GIRIS

Seyh Muhammed Ziyaeddin, Bitlis'in Hizan Tlgesine bagl Usb (Dogrular)
koyiinde 7 Cemaziye'l- Ahir 1272/ 14 Ocak 1856 tarihinde pazartesi giinii 6gle-
den sonra diinyaya gelmistir.! Babas1 “Seyda” lakabiyla bilinen, biiyiik alim ve

1 M. Sefik Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesdyihi Naksibendi (istanbul: Kilim Matbaaci-
lik, 2010), 225; ibrahim Baz, “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Ab-
durrahman-1 Tagl” Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi (istanbul:2014),34:
73-108.
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mutasavviflardan Seyh Abdurrahman-1 Tagi’dir (6. 1886).2 Muhammed
Ziyaeddin alt1 erkek alt1 kiz kardesten olugan ailenin en biiyiik evladidir.?

Muhammed Ziyaeddin biiyiik bilgin ve velilerin bulundugu bir cevrede
yetismistir. Ilk egitimini babasindan almistir. Daha sonra degisik medreselerde
egitimine devam etmistir”.* Bir¢ok miiderristen ders aldiktan sonra kendisine
“Hazret” lakabini veren Seyh Fethullah Verkanisi'nin (6. 1899) medresesine
gitmistir.5 Ozellikle kendisinden fikih konusunda iyi bir egitim gordii. Seyh
Fethullah Verkanisi fikih konusunda otorite sayilmistir.® Muhammed
Ziyaeddin, bircok defa ¢evresindeki alimlere sdyle demistir: “Ben, her ilimde
sizden tistiiniim demiyorum; ancak fikih ilminde sizden tistiin oldugumu soy-
leyebilirim. Bu seviyemi de {istadim Seyh Fethullah’tan elde ettim. Ciinkii o
verdigi her fetvay1 bana gosterir ve fetva verme metotlarini da 6gretirdi. Hatta
yaninda olmadigim ve kendisinin fetva verdigi durumlarda, sonradan yanina
gittigimde verdigi fetvay1 bana anlatir, ben de bana 6grettigi her seyi tiimiiyle
anlamaya c¢alisir ve sonunda muvaffak olurdum”.”

Muhammed Ziyaeddin, on dokuz halife® birakan babas1 Abdurrahman-1
Tagl’den hilafet alamamisti. Babasinin vefatina yakin basucunda aglamaya
basladi. Babasi neden agladigini sorunca: “Efendim bir insanin babasi ¢ok zen-
gin olur da vefatindan sonra kendisine miras birakmazsa, o evlat aglamaz da ne
yapar?” dedi. Bunun iizerine Seyh Abdurrahman-1 Tagi: “Baban oldugum hal-
de seni bagkalar ile bir tuttum, hicbir ayrimda bulunmadim. Seyh Fethullah
seni baskalarindan daha iistiin tutacaktir” diye cevap vermisti.? Bu soziiyle,
kendisine tasavvufi egitimi verecek kisinin Seyh Fethullah Verkanisi'® olacagini

2 Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tahd Hakkdrt ve Nehri Dergdhi: 19. Yiizyilda Naksibendi-
Halidilik (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017),125-126; Adnan Memduhoglu, “ Tahi,
Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), Ek-2: 571-572,

3 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendf, 225.

4 Seyh Alaeddin Haznewvi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri (Istanbul: Semer-
kand Yay., 2012),17.

5 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 225-226.

6 Mehmet Torehan Serdar, Bitlis'in Sarikli Kahramanlart (Bitlis: Olcaylar Matbaasi,
2012), 58.

7 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 226.

8 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendf, 113.

9 Haznevi, Sah-1 Hazne, 18; Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 227.

10 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 177.
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bildirmisti. Nitekim Seyh Abdurrahman-1 Tagi oglunu, vefatina yakin bir za-
manda Seyh Fethullah’a teslim etti.”!

Seyh Fethullah Verkanisi, Muhammed Ziyaeddin'i ¢ok siki bir tasavvufi
egitime tabi tuttu. Karli yollarda kizagimi g¢ekme gorevini Muhammed
Ziyaeddin’e verdi. Seyh Fethullah’a: “O senin miirsidinin ogludur, nicin bu
kadar zahmet veriyorsunuz?” dediklerinde: “O’nu iistadim size teslim etmis ise
buyurun siz ilgilenin. Eger bana teslim etmis ise liitfen benim isime karisma-
yin” diyordu.’? Muhammed Ziyaeddin, Seyh Fethullah’tan dort yil tasavvuf
terbiyesi gordiikten sonra 1889 yilinda kendisinden hilafet aldi. On yil miirsidi
hayatta iken, yirmi dort yil da vefatindan sonra olmak iizere toplam otuz dort
yil irsad vazifesini yiiriittii.!?

Muhammed Ziyaeddin'in tasavvuf hizmetleri yaninda hayatinin 6nemli
sathalarindan biri de onun Birinci Diinya Savasi'na katilmis olmasidir. Savasin
¢ikmasiyla birlikte Ruslarin Akdeniz’e inme niyetinden dolayr Anadolu’yu
isgal etmek istemesi, Ermenilere cesaret vermisti. Ermeni geteleri, Biiyiik Erme-
nistan’t kurma planlarini gerceklestirmek amaciyla bolgede terdr estirmeye
baslamislardi. Dogu vilayetleri bundan ¢ok zarar gérmiistii. Ruslar Kars'1 isgal
etmis, Mus ve Bitlis’e kadar gelmislerdi. Millet her gegen giin tarif edilemez
acilar ve katliamlarla karsilastyordu. Muhammed Ziyaeddin, bu donemde mii-
ritleri ve akrabalariyla birlikte cihat meydanina ¢ikti. Ruslara ve Ermenilere
kars1 kahramanca savasti. Yaptig1 planlar neticesinde diismanin agir kayiplar
vermesini sagladi.!*

Mustafa Kemal Atatiirk, savasta gosterdigi kahramanlik nedeniyle ken-
disine bir mektup gondermisti. 16 Zilkade 1337/13 Agustos 1919 tarihli mektup-
ta Birinci Diinya Savasi’'nda gostermis oldugu kahramanlik ve cesaretten dolay:
hiirmet duygular ifade edilmisti. 15

Ruslara ait bir top giillesinin patlamas: sonucu sag kolundan yaralandu.
Bitlis’'te tedavi altina alindi. Kangren oldugu endisesiyle sag kolu kesildi. Has-
tanede yattig1 glinlerde Mustafa Kemal Atatiirk kendisini ziyaret etti. O zaman
yarali olarak hastanede bulunan Van Miiftiisii Omer Efendi kendilerine tercii-

11 Fethullah Verkanisi, Adabii't-Tarikati’n-Naksibendiyye (Addb-1 Fethullah) nsr. Yahya
Pakis- Hamit Pakis, Istanbul: Bakanlar Matbaacilik, ts.

12 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 225-228; Haznevi, Sah-1 Hazne, 18.

13 Haznevi, Sah-1 Hazne, 18.

14 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 232-238.

15 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk (Ankara: Tirkiye Teyyare Cemiyeti Yayimi, 1927), Vesi-
kalar, 52.
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manlik yapt.’® Savastan sonra V. Mehmed Resad, yaptig1 hizmetler nedeniyle
12 Temmuz 1916 tarihli beratla “Muharebe Giimiis Liyakat Madalyas1” ve bir
protez kol gonderdi.’” Muhammed Ziyaeddin’in, kendisinin ugradig: bu sikinti-
larin yaninda iki kardesi de Birinci Diinya Savasi’'nda sehit olmustu.®

Muhammed Ziyaeddin 23 Subat 1924 Cuma giinii sabahleyin Nursin’de

vefat etti. Vasiyeti lizerine babasi Abdurrahman-1 Tagi'nin tiirbesine defnedil-
di.®®

Muhammed Ziyaeddin, on {ii¢® ile on alti*! arasinda degisen sayida
hilafet verdi. Aldig1 tasavvufi terbiye ve manevi egitim ile insanlarin Islamiyet'e
gore yasamalarini istedi. Tasavvufi hayat ve diger sosyal konularda miiridleri-
ne her zaman rehberlik yapti. Cevresindekilere dini hayatin ve tasavvufun ince-
liklerini anlatt1 ve izah etmeye calist1.?

Muhammed Ziyaeddin'in, “vird, diinya, tevecciih, nefs, vahdet-i viicud,
muhabbet, edeb”? ile “diinya ve ahiret, miirsid, talep, siinnet, sohbet, teslimi-
yet, ihlas, nefs, tevhid”?* hakkindaki tasavvufi goriisleri ile ilgili iki ayr1 ¢alisma
yapilmistir. Bu makalede ele alinan tasavvufi kavramlar ise, her iki ¢alismada
da ele alinmayan miirgid-miirid iliskisi, seyhligin a4dabi, nefs muhasebesi, havf
ve recd, sabir, hal, fena, takva, siikiir, tevekkiil, ‘ucb ve riya hakkindaki tasav-
vufi diislinceleridir. Ele alinan bu tasavvufi kavramlar daha ziyade seyr-u
siiltikta bulunan miiridin en fazla dikkat etmesi gereken hususlardir. Bu maka-
lede Muhammed Ziyaeddin’in tarikat egitiminde miirsid ve miiridin dikkat
etmesi gereken konularin {izerinde durmus olmas: nedeniyle bu kavramlar ele
alinmugtir.

16 Serdar, Bitlis’in Sarikli Kahramanlari, 86-87; Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 237.

17 Serdar, Bitlis’in Sarikli Kahramanlari, 90-92.

18 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 235.

19 Haznevi, Sah-1 Hazne, 20.

20 Haznevi, Sah-1 Hazne, 19.

21 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 249.

22 Seyh Muhammed Ziyauddin, Mektiibat, Trc. Hasib Seven (Istanbul: Yaylacik Matbaast,
1977), 13.

23 Omer Tayfur Yiicel, Seyh Muhammed Diyauddin’in Hayat: ve Tasavvufi Goriisleri, Yik-
sek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2015.

24 Yeliz Basar, Halidi Seyhi Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin Hayati ve Mektubatindaki
Tasavvufi Gériisleri. Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2018.
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2. MUHAMMED ZiYAEDDIN NURSINI'YE GORE
MURSID - MURID ADABI

Miirsid, tasavvufta seyh ile ayni anlamda kullanilmaktadir. Miirsid, ken-
disine intisap eden miiridini nefs terbiyesi ve miicahedesinde takip etmesi ge-
reken tasavvufi yol ve metodu gosterir. Onun vazifesi miiridini mesrep ve ka-
rakterine uygun bir sekilde yetistirmektir. Bu, “seyahat”, “sohbet” ve “uzlet”
seklinde olabilir. Allah’in rizasin elde etmek ve hakka kavusmak ilimle degil,
bir miirside tabi olmakla miimkiin olur.% Miirsid, miiridin hakka vuslat ve
Allah’in rizasina kavusmast igin bir kilavuzdur. Tipk: 6gretmenin 6grencisine,
doktorun hastasina gosterdigi hassasiyet gibi, manevi egitim ile hastaliklarin
miiridine gosteren kisidir.?e Miirid, iradesini seyhine teslim eden kisi demek-

tir.7

Muhammed Ziyaeddin, miirsid ve miirid iliskisinde; 6zellikle miiridin
uymas! gereken ii¢ noktaya dikkat c¢eker. Bunlar ihlas, muhabbet ve miirside
teslimiyettir. “Ihlas; yani 6zellikle miirid kendi hidayetinin miirsidinin elinde
oldugunu bilmesi. Muhabbet; onu baska kimselere hatta miirsidini kendi nefsi
lizerine bile tercih etmesi. Miirside teslimiyet; miiridin aklina ve diisiincesine
muhalif de olsa, miirsidi kendisine emrettigi sey ile amel etmesi demektir”.?
Miirsidine baglilik ve teslimiyet gostermeyen miiridin tarikatta ilerlemesi
miimkiin degildir. Tarikata giren salik miirsidine teslim olmakla seyr u siiliikta
yol alabilir.?

Miirsid ve miirid iligskisinde; miiridin yapmas: gereken dncelikli gorev,
miirsidinin emir ve tavsiyelerine uymasidir. Kendi diisiincesine gore hareket
etmesinin tarikata uygun olmayacagini bilmelidir. Miirsidin emir ve onerileri-

25 EbQ Nasr Abdullah b. Ali et- Tusi Serrac, el-Luma’ fi't-Tasavvuf, Nsr. R. N. Nicholson
(Leiden: Matbaa-i Beril, 1914), 204; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Ta-
rikatlar (Istanbul: 2002), 183, 185; Ramazan Muslu, Seyr u Siilik Terimler Tasavvuf El
Kitabi, Editér: Kadir Ozkése, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 333.

26 Serrac, el-Luma’fi't-Tasavvuf, 204; Mehmed Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi. Sad. H.R.
Yananh (istanbul: Akabe Yayinlar1 1985), 91; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar
(istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 114.

27 ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin (Beyrut: 1983), 2: 378-391; Siileyman Ulu-
dag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 2006), 32:
47-49; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari,
1995), 377-378.

28 Ziyauddin, Mektibat, 179.

29 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 185-187; Muslu, “Seyr u Siilik Terimler”,
Tasavvuf El Kitabi, 335.
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nin kendisine fayda ve hayir getirecegine inanmalidir.® Bir giin miirsidi olan
babasi, Muhammed Ziyaeddin’e pazartesi ve persembe giinleri orug tutmasini,
sahur yemegini de haniminin hazirlamasini istedi. Babasinin istegi {izerine pa-
zartesi ve persembe giinleri orug tutmaya basladi. Oruglu oldugu giinlerin bi-
rinde irsad hizmeti i¢in babasiyla bir kdye gitti. Ev sahibi kendilerine pekmez
ikram etti. Seyh Abdurrahman-1 Tagi, orada bulunanlara birer kasik pekmez
verdi. Biraz da Muhammed Ziyaeddin'in Oniine biraktt. Muhammed
Ziyaeddin, oniine konulan pekmezi i¢ti. Daha sonra disar1 ¢iktiklarinda babasi
kendisine “Sen oruglu degil miydin? Neden ictin?” diye sordu. Muhammed
Ziyaeddin: “Siz benim iistadimsiniz. Orug tutmami emrettiniz, ben de tuttum.
Pekmez i¢memi de siz istediniz, i¢tim.” dedi. Muhammed Ziyaeddin'in bu soz-
leri tizerine babas1 tebessiim etti.>® Muhammed Ziyaeddin bu hareketiyle miir-
side bagliligini gostermesi agisindan 6nemli bir davranis gostermis oldu.

Muhammed Ziyaeddin, miiridin takip etmesi gereken yolu tavsiye eder-
ken bu konu hakkinda yasanildig1 sdylenen soyle bir 6rnek verir. Miirsidin
birisi miiridine bir yere gitmesini soyler. Miirid sebebini sormadan yola koyu-
lur ve aksam oraya ulagir. Yatma zamamn geldiginde evin hanim hizmetcisi
misafirin yatagini hazirlarken miirid elinden tutup 6pmek ister. Birden odanin
duvarlar yarilir ve miirsidinin eli goriiniir. Miirid korkar ve bayilir. Hizmetci
kadmn bu durumu goriince digar1 kagar. Daha sonra miirid doniince mdiirsidi
ona: Miiridin seyhinin emrine teslimi senin teslimiyetin gibi olsun! Sen higbir
neden sormadan miirsidin emrini kabul edip istenilen yere gittin. Ben de seni
harama diismekten muhafaza ettim. Miirid, kor bir insan gibi olmalidir. Kor
olan kisi hicbir sey sdylemeden elinden tutan kisinin gotiirdiigii yere gider de-
mistir.?? Miiridin, miirsidi {izerindeki hakki, miirsidin emirlerini yerine getir-
mesidir. Miirsidin, miirid {izerindeki hakki ise; miiridin kusurunu gordiigiinde
onu o kusur ve hatadan vazgegirmesidir.?

Muhammed Ziyaeddin'e gore miirid, her zaman miirsidi ile iletisim
halinde olmalidir. Her tiirlii sikintisini ve arzusunu miirsidine iletmelidir. Edeb
ve terbiye dairesinde miirsidin soziine itibar etmelidir.>* Seyhe intisap eden
miiridin dikkat etmesi gereken birtakim gorevleri vardir. Bunlar: yalan konus-

30 Ziyaeddin, Mekttibat, 52.

31 Korkusuz, Mesdyih-i Naksibendi, 226-227.

32 Ziyaeddin, Mektiibat, 114.

33 Eb( Said-i EbG’l-Hayr, Cesiden-i Taam-1 Vakt, thk. Muhammed Riza Sefii Kedkeni (Tah-
ran: Caphane-i Naks, 1386 hs), 161-162; Abdulvahap Yildiz, Sultdnii’l-Evliyd Ebt Said-i
Ebii’l-Hayr Hayati- Eserleri-Menkibeleri ve Tasavvufi Gériisleri (Istanbul: Kriter Yay.
2018), 165.

3¢ Ziyaeddin, Mektiibat, 46-47.
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mamak, iftira ve baskasimi cekistirmekten uzak durmak, kimsenin aleyhinde
davranmamak, namazi vaktinde eda etmek, namaz ve orug kazalarini eda et-
mek, eski arkadaslar1 ve cahil dostlar1 arasina mesafe koyup halvete devam
etmek, az uyumak, riyazate ve nefsin isteklerine aykiri davranmak ile her za-
man kendini 6lii gibi hissetmektir.3

Muhammed Ziyaeddin, miiridin arkadas se¢imi konusuna da dikkat ¢e-
ker. Kendisini Allah’a yaklastiran amellere sevk eden kisiyle dostluga devam
etmesini, aksi takdirde bu iliskiye son vermesini ister.3

3. SEYHLIGIN ADABI

Seyh, tarikata giren birisini, tarikatin adabina gore yetistirme ve denet-
leme gorevini yerine getiren kisidir.?” Seyhlik, énemli oldugu kadar, biiyiik
sorumlulugu olan bir makamdir. Seyh, bulundugu makamin gereklerini yerine
getirmelidir. Her hal ve hareketiyle 6rnek olma yolunu se¢gmelidir. Mutasavvif-
lar, hakiki seyhlerin bazi vasiflarinin olmasi gerektigini sdylemistir. Bu vasiflari
sOyle siralamak miimkiindiir: Seyh ornek olmalidir ki, miiridi de kendisini
ornek alsi. Miiridine yol gostermesi i¢in tasavvuf tecriibesine sahip olmalidir.
Edep ve terbiye icerisinde hareket etmelidir. Comert olmali, miiridine malin
harcayabilmelidir. Bagkasinin 6zellikle miiridinin malinda goézii olmamalidir.
Seyh isaretle 6giit verecegi yerlerde, sozle nasihat etmemelidir. Siddetle degil,
yumusak sozle muamele etmelidir. Bir seyi yaptirmak istediginde dnce kendisi
yapmalidir. Miiridine yasakladigi seyleri, ilk 6nce kendisi yapmamalidir.3

Muhammed Ziyaeddin’e gore, seyhligin yerine getirilmesi gereken bir-
¢ok adabi vardir. Bu adab ve sartlarin en 6nemlisi kul ile Allah arasinda olani-
dir. Miirsidin Allah rizasma gore hareket edip etmedigini ancak Allah bilir.
Allah’in diginda hi¢ kimse bilmez. Kisginin davraniglar1 seriat {izerine hareket
edip etmedigini ortaya ¢ikarir. Hakiki miirsidin en biiyiik 6zelligi Islamiyet'e
aykir1 bir davramis ve hareketin meydana gelmemesidir. Miirsid, masiva ile

35 Mehmed Ali Ayni, [slam Tasavvuf Tarihi, 93-94.

36 Ziyaeddin, Mekttibat, 112.

37 Abdulkadir Ahmet Ata, et-Tasavvufii’l-Islamf (Beyrut: 1407), 250; Serrac, el-Luma’fi’t-
Tasavvuf, 204; Kadir Ozkose, Tarikatin Ortak Unsurlari Seyh ve Hdlife Tasavvuf El Kita-
b1, Editor, Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 226.

38 Minevver b. EbG Said, Esrdrii’t-Tevhid fi Makamati’s-Seyh Ebi’s-Said. Nsr. Zebihullah
Safa, (Kebir: Miiessese-i Intisarat-i Emir. 1332 hs.), 330; Abdulvahap Yildiz, Ahmed-i
Cami Nameki Hayati-Eserleri ve Tasavvuff Gériigleri (istanbul: Semerkand Yayinlari
2013),184-188; Abdulvahap Yildiz, Meybudi'nin Tefsirinde Tasavvuf (Bursa: Sir Yayin-
cilik 2012), 228.
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ilgisini kesmeli, sadece Allah’a kurbiyet kesbetmeye gayret etmelidir. Her za-
man kendisini manevi huzurda hissetmeli ve Allah’in zatinda fani olmalidir.

Muhammed Ziyaeddin, miirsidligin bazi adab ve sartlarinin da zahire
gore oldugunu soyler. Bunun en 6nemli gostergesi de, bir miirsid-i kamil tara-
findan bagkalarin1 kemale erdirmek icin icazet verilmis olmalidir. Irsad icin
saglam bir inang ve siinnete tabi olmak birinci sarttir. Takva konusuna dikkat
etmeli ruhsattan ziyade azimete riayet etmelidir. Hatta fetva ve ruhsat konu-
sunda diger mezheplerin ittifak ettigi konularda da dikkat etmelidir.?* Tasav-
vufta edebin biiyiik bir 6nemi vardir. Ciinkii beger1 iliskilerde edep; miiriivveti
muhafaza etmek, dindeki edep siinnete riayetkar olmak, muhabbetteki edep ise
saygly1 gozetmektir.4!

Miiridin seyhe, seyhin de miiridine karsi her zaman edep dairesinde ha-
reket etmesi gerekir.#2 Edep konusuna dikkat etmeyen kisinin s6z ve davranis-
lar1 tiksindirici olur. Kas yapayim derken goz ¢ikarir. Nerede ve nasil davran-
mas1 gerektigini bilmedigi icin fayda yerine zarar verir.¥ Muhammed
Ziyaeddin, edeb konusunda dikkatli olmak i¢in su misali vermistir: Tasavvuf
ehlinden birisi bir giin bir seyhin yanina gider sohbetine katilir. Seyh Oksiiriir
ve tiikiirtigiinii kible yoniine atar. Seyhin yanina giden kisi, hos olmayan ve
edebe aykir1 bu davranisi yapan kisi bagkasina ornek olamaz diye diisiiniir ve
hemen seyhin yanindan ayrilir.4

Tarikat tekkelerinde seyhligin babadan ogula ge¢mesi, yetkin ve yeterli
seyh evladinin bulunmamasi tasavvuf hayatinin itibarini1 zedelemistir. Tarikat-
taki seyhligin esas temeli bir seyhin evlad: da olsa hakiki manada tasavvufu
yasayan bir kisi olmalidir.#> Muhammed Ziyaeddin, tarikatlarda Steden beri
sikayete konu olan bu meseleye de dikkatleri cekmistir. Irsad konusu, maddi ve
manevi yeterlilige sahip olmakla miimkiindiir. Tasavvuf ve tarikat unsurlarinin

39 Ziyaeddin, Mektiibat, 162.

40 Ziyaeddin, Mektilbat, 162.

41 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib. Haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yay. 2018), 396.

42 Hiicvird, Kesful-Mahciib, 396; Siileyman Uludag, “Edep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 414-415.

43 Eb( Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif Tercemesi (Tasavvufun
Esaslari), Haz. H. Yilmaz- [rfan Giindiiz, (istanbul: Erkam Yay. 1990), 342-347; Hiicviri,
Kesfu'l-Mahciib, 396; Himmet Konur, “Edeb”, Tasavvuf El Kitabi, Editor. Kadir Ozkése
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 380.

44 Ziyaeddin, Mekttibat, 162.

45 Sithreverdi, Avdrifii’l-Medrif Tercemesi, 107-108; Mustafa Kara, “Tekke”, Ttirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 368-370.



464 * Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin Tasavvufi Gorisleri

hepsini sahsinda biitiinlestiren bir kisi ancak tarikat postuna oturabilir. Sadece
nesep ve soy sebebiyle tarikat postuna oturmak dogru ve muteber bir davranis
degildir. Bu hizmeti ancak tasavvuf ve tarikat egitimini seyr ii siiliik dairesinde
yeterli sartlar1 yerine getirerek gerceklestiren kisi yiiriitebilir. Bir miirsidin ev-
lad1 olmak, miirsidin yerine ge¢gmek hakkini vermez. Ancak, miirsidin manevi
egitiminden gec¢mis, muhabbet ile miicehhez bir kalbe sahip, ibadetler konu-
sunda eksigi olmayan kimse miistesnadir.*

Tarihi siirecte devlet organlari tarafindan tekke seyhlerinin se¢im ve ta-
yin konusuna karisilmamis, ancak bazi olumsuz durumlarda tekke yonetimine
miidahale edilmistir. Osmanli déneminde bunun 6rnegi 1826’da yenigeriligin
kaldirilmasindan sonra Bektasiyye tekkelerine yapilan seyh atamalarinda go-
rillmiistiir. Muhammed Ziyaeddin de, layik olmadiklar: halde tekkede seyhlik
yapanlarin uzaklastirilmasini istemistir. “Miisliimanlarin isleri basinda bulu-
nanlarin, dinde bid’atlarla amel edip, tekkede oturarak seyhlik davasinda bulu-
nanlar1 cezalandirmalari, hatta baskasinin da ibret almasi i¢in, onu makamdan
uzaklastirmalar1 lazimdir.”# Bid’at genel olarak Peygamber Efendimiz’in vefa-
tindan sonra dine dahil edilen seylerdir.* Tarikat ehlinin her tiirlii bid’atlardan
kac¢inmasinin gerektigine dikkat ceken Muhammed Ziyaeddin, hem miirid hem
de miirsidin bu konuya 6nem vermelerini istemistir.5

Muhammed Ziyaeddin, tasavvuf ve tarikat adabina aykir1 davranan biri-
sinin tekkede irsad makaminda oturmus olmasinin, zuliim etmekten ve hirsiz-
Iik yapmaktan daha agir oldugunu soyler. Toplumda katil veya hirsiz olarak
bilinen birisinin ne kadar biiyiik giinah igerisinde oldugunu herkes bilir. Insan-
lar boyle kisilere kolay kolay yanasmaz. Kendilerinden ¢ekinir ve uzaklasirlar.
Aym sekilde dindar goriiniip layik olmadigr halde irsad makaminda oturanin
da bir¢oklarinin dinden ve dogru yoldan ¢ikmasina sebep olur der.5!

46 Ziyaeddin, Mekttibat, 163.

47 Sithreverdi, Avdrifii’l-Medrif Tercemesi,134; Kara, “Tekke”, 40: 368-370.

48 Ziyaeddin, Mektiibat, 162.

49 Izzet Ali Atiyye, el-Bid’a: tahdidiihd ve mevkifii'l-Islam minhd. (Beyrut: 1400/1980), 18;
Katip Gelebi, Mizanii’l-hak fi Ihtiyari’l-ehak. Nsr. Orhan Saik Gékyay, (Istanbul: 1980),
72-73; Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 129-131.

50 Ziyaeddin, Mektiibat, 162.

51 Ziyaeddin, Mekttibat, 163.
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4. SALIKTE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER

Allah’in rizasina kavusmak niyetiyle tarikata giren bir miiridin birtakim
meziyetlere sahip olmasi gerekir. Muhammed Ziyaeddin, hem tasavvufi egi-
timde hem de tarikat hayatinda bunlara dikkat edilmesinin 6nemini vurgula-
mastr.

4.1. Nefs Muhasebesi

Tasavvufta nefs muhasebesi; riyazet, zithd, miicahede, nefs tezkiyesi ve
tasfiyesi gibi terimlerle yakin anlamlidir.?? Nefs muhasebesinde, ihlasla ibadet
etmek, hal ve hareketlerde dogru ve diiriist davranmak, Allah’1 kalpten ¢ikar-
mamak Onem tasir.?® Allah’in emrine gore davranmak, kotiiliiklerin kaynag:
nefsle miicadele etmek esastir. Yeme i¢me, cinsel istekler, zenginlik, mal, sohret
ve makam gibi talepleri denetim altina almak, az yemek az konusmak ve az
uyumak lazimdir. Ayrica her zaman nefsin hilelerine kars: uyanik olmak gere-
kir.3* Muhammed Ziyaeddin, salik’in nefs muhasebesi icinde olmas1 gerektigini,
saf ve duru bir tasavvuf anlayis: ile nefsin kétiiliiklerinden korunmanin miim-
kiin olabilecegini soyler. Ciinkii tasavvuf ve tarikat egitimi, kisinin kalbini ma-
nevi kotiiliiklerden temizler. Salik, nefs muhasebesini yaparak, Allah’in rizasina
kavusmanin yollarini aramalidir. Nefsini kotiiliiklerden tasfiye ve tezkiye eden
bir kul, nefsin hosuna giden hicbir seyi yapmaz. Ameller sadece Allah rizas:
igin yapilmalidir. Cennet sevdasi ve cehennem korkusu ile amellerde bulunanin
kendi tarikatinda yeri olmadigini belirtir. Salik’in ibadetten aldig1 manevi zevk-
ten dolayi, nefsine pay ¢ikarmamasini tembihler. Eger ibadetten dolay: nefsine
hosnutluk gelirse, onu korku ile bulandirmalidir, der. Ciinkii nefs en biiyiik
diismandir ve her zaman hilekarlik yapar. Her seyde hatta yeme ve i¢cmede de
nefse muhalefet etmenin gerektigini ifade eder.%

Nefs-i emmarenin hilelerinden kurtulmak ¢ok zordur. Allah’in emirlerine
itaat eden ve dogru yola girmis kimseler miistesna. Ancak, bu kisiler de Al-
lah’in yardimi olmazsa yine tehlikeden kurtulamazlar. Ciinkii nefs, her zaman
kotiiliik ister. Insani aldatir. Muhammed Ziyaeddin, miiride bir sey yapmak

52 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib,259; Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2008), 35: 143-144.

53 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin (Kahire: 1983), 1/511.

54 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi (Stfilerin Inang ve Ahldki) Sad: Dilaver Selvi (is-
tanbul: Pozitif Dagitim, 2009), 141; Uludag, “Riyazet”,35: 143-144.

55 Ziyaeddin, Mektiibat, 111-112.
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istedigi zaman niyetini Islamiyet'in 6lciisiine gore degerlendirerek yapmasini
sOyler.5

4.2. Havf ve Reca

Havf kelimesi korku, endise ve kaygt anlamina gelir. Hoslanilmayan bir
seyin meydana gelmesinden veya istenilen bir seyin gerceklesmemesinden
duyulan korku ve kayg: seklinde ifade edilmistir.”” Reca kelimesi de istek ve
imit anlamina gelir. Tasavvufta ise kisinin ilahi rahmetin biiyiikliigiine bakma-
s, Allah’in liitfunu kendine yakin hissetmesi, neticenin iyi olacagim diistiniip
sevinmesi seklinde tanimlanmistir.?® Tasavvufi anlamda havf; Allah’tan kork-
malk, reca ise Allah’tan imidini kesmemektir.5?

Muhammed Ziyaeddin, giinahkar birisinin affedilmeme korkusuyla Al-
lah’in rahmet ve merhametinden iimitsiz olmasinin dogru olmadig: gibi, salih
bir kisinin de Allah’in azabindan emin olmasmin dogru olmadigimi belirtir.
Korku ile timid arasinda bulunmanin en dogru yol oldugunu ifade etmistir.5

4.3. Muhabbet

Tasavvufta muhabbet bir makamdir. Sevk, {ins ve riza gibi tasavvufi-
ahlaki makamlar muhabbetin neticesidir. Biitiin giizel ve iyi hasletlerin 6ziinde
sevgi ve muhabbet vardir.®! Sevgi ve muhabbet olmadan higbir seyin anlami
olmaz. Muhabbet hayatin anlamidir. Anlamsiz bir hayat diisiiniilemez. Sev-
mek, bilmek ve yasamaktir. Bilinmeyen sevilmez, sevilmeyen de yasanmaz.

Muhammed Ziyaddin, Diinyanin Allah’1 sevmek ve bilmek icin yaratil-
digin soyler.? Toplumda iliskiler muhabbete bagl ise huzursuzluk ve anlas-
mazlik goriilmez. Muhabbetin gerceklesmesi icin aklin dogru kabul ettigi ahlaki

56 Ziyaeddin, Mektilat, 223.

57 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi Siifilerin Inang ve Ahldki, 173; Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1997), 16: 521; Uludag, Tasavvuf
Terimleri, 229.

58 Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Siifilerin Inanc ve Ahldki), 178; Siileyman Uludag, “Reca” TDV
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2007), 34: 502.

59 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi (Sifilerin Inang ve Ahldki), 173.

60 Ziyaeddin, Mekttibat, 35.

61 Gazzali, ihyd’, IV: 69; el-Miistasfd, (Bulak: 1324), 297-337-338; Siileyman Uludag, “Mu-
habbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2005), 30: 386-
388.

62 Ziyaeddin, Mekttibat, 237.
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ilkeler ve dini unsurlarda uzlasmak miimkiindiir. Muhabbetin nihai amac1 Al-
lah’a ulagmaktir.

Muhammed Ziyaeddin’e gore, muhabbetten maksat Allah’t sevmektir.
Isin temel esasi muhabetullah’a ulasmaktir. Yiice gayelerin elde edilmesi ancak
muhabbetle sonuglanir. Muhabbet arag¢ degil amagtir.t* Biitiin mevcudat Esma-i
Hiisnd'nin tecellisidir. Giizellikler Allah’in cemil isminin bir yansimasidir. Mu-
habbet de ved{id isminin tecellisidir. Demek ki gercek sevilecek olan sadece
Allah’tir.®* Muhammed Ziyaeddin, kalpte sadece Allah’in muhabbeti yerlesin-
ceye kadar calisilmasi gerektigini soyler. O kadar calisilmalidir ki, kalpte Al-
lah’in muhabbeti disinda hicbir sey olmasin. O, insanin kalbi muhabbetle dolar-
sa goz kalbe tabi olur ve Allah’in disinda higbir sey goriilmez olur. Bu durum
ancak diinyay terk etmek, sohbet, zikir ve rabitaya devam etmekle elde edilebi-

lir. 66

Muhammed Ziyaeddin'e gore; miirside muhabbet etmek Allah’in mu-
habbetini kazanmak igin bir aractir. Miirside muhabbetten maksat, Allah’in
rizasina kavusmaktir. Miirside muhabbet izafidir. Ger¢ek mahbub olan sadece
Allah’tir. Bunun delili de: “ Resuliim, soyle de! Eger siz Allah’t seviyorsaniz, hemen
bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin” (Al-i Imran:3/31)”.7

Muhammed Ziydeddin, miiridin Allah’tan gelen istidat ve kabiliyetleri
kendinden bilmemesini ve her an kusurlarimi géz oniinde bulundurmasin
ogiitler. Miiridin kendini kusurlu gérmesi muhabbetin eksilmesine neden ol-
maz. Belki muhabbetin artmasina vesile olur. ¢ Muhabbete ulagsan bir kisi Al-
lah’in disinda higbir seye razi olmaz ve bu askla imanin kemaline erer. Ebedi
saadete kavusmak isteyen, Peygamber’e ve Allah’a muhabbeti elde etmeye
¢alismalidir.®” Muhabbet ve sevginin en iistiin derecesi kalbin biitiin yonleriyle
Allah’1 sevmesidir. Seven sevdigine bagh olur. Thlasla Allah’a baglananin kalbi-
nin mahbubu, ma’budu ve makstidu artik Allah olmus demektir.”

63 [bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk (Beyrut: 1985), 111.

64 Ziyaeddin, Mekttibat, 78.

65 [bni'l-Arabi, Fusts’iil-Hikem, (Afifi), TIEM, 1933., nr. 1882:203-218; Uludag, “Muhab-
bet”, 30: 388-3809.

66 Ziyaeddin, Mektiibat, 205.

67 Ziyaeddin, Mektiibat, 39-40.

68  Ziyaeddin, Mektiibat, 91.

69  Ziyaeddin, Mektiibat, 178.

70 Kelabazi. Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf Haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yay. 1992). 161; Uludag, Muhabbet, 30: 386-388.
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Mubhabbete ulagsmanin yolu siinnete ittiba, bid’atlardan sakinmak, iyiligi
emretmek ve kotiiliklerden sakinmaktir. Clinkii muhabbete ulasan kisi, mah-
bubunun arzuladigini sever, nefsinin arzularindan vazgecer.”

4.4. Sabir

Sozliikte engellemek, hapsetmek, giiclii ve direngli olmak anlamlarina
gelir. Ahlak terimi olarak da; keder, hiiziin, basa gelen sikint1 ve musibetler
karsisinda dayanikli olma, olumsuzluklara karsi metanetli olma manasini ifade
eder.”? Sabir; farzlar yerine getirmede ve haramlardan kaginmada farzdir. Mek-
ruh olan seylere karsi menduptur. Namus, can ve mala karg1 yapilan saldirida
sabretmek haramdir. Yine, giinah olmayan meselelerde sabretmek mubahtir.”?
Hiiziin veren olaylar karsisinda telas edip, normal olmayan davranislarda bu-
lunmak dinin yerdigi ve sevmedigi bir husustur. Sabir, kendini kontrol etme,
yararsiz endiseden kurtulma ve sikintinin {istesinden gelmeyi kazandirir.”

Muhammed Ziyaeddin, miiridlerine: “Sabrediniz! Ciinkii sabir, ferahin
anahtaridir””> geklinde tavsiyede bulunmustur. Ayrica, Allah’tan gelen her
tiirlii eziyete sabredilmesini onerir. “Allah sabredenleri sever” buyrulmustur. (Al-i
Imran: 3/146) Allah’tan gelen her seyde hayir ve saadet oldugunun unutulma-
masi gerektigini ifade eder.”

4.5. Hal

Hal, miridin kalbine gelen his ve duygunun ruh ve bedene yansimasi
anlamindaki tasavvufi bir terimdir.”” Muhammed Ziyaeddin, giizel ve mutluluk
veren bir olgu olarak kabul edilen hal’i, Allah’in kulunu muhabbetine davet
etmesi olarak ifade etmistir. Hangi nimet bundan biiytiiktiir, bundan daha bii-
yiik ne olabilir diye hal’in 6nemini ve degerini ifade etmistir.” Ciinkii hal, kalbe
sirayet eden ve zikrin yerlesmesini saglayan bir durumdur.” Muhammed

71 Ziyaeddin, Mektiibat, 219.

72 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi (Stfilerin Inan¢ ve Ahldki), 222-223; Mustafa Cagrici, “Sabir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2008), 35: 337.

73 Gazzali, Thy@’, IV: 69; ibn Kayyim el-Cevziyye, ‘Uddetii’s-sabirin ve zahiretii’s-sakirin
(Beyrut), ts. (Dari’l kiitiibi’l-ilmiyye), 30-31; Cagrici, “Sabir”, 35: 337.

74 [bn Hazm, el-Ahldk ve’s-siyer (Beyrut: 1985), 86-87.

75 Ziyaeddin, Mektiibat, 82.

76 Ziyaeddin, Mekttibat, 79.

77 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi (Sifilerin Inang ve Ahldki), 113; Mehmet Demirci, “HAl”", Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1997), 15: 216.

78 Ziyaeddin, Mektiibat, 48.

79 Serrac, el-Liima’, Nsr. Nicholson (Leiden: 1914), 411; Demirci, “Hal”, 15:216.
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Ziyaeddin, miiridin hal sahibi olma gibi bir ¢caba giitmemesini sdyler. Eger boy-
le bir gaye ile tarikata girerse, manevi makamlara yiikselmesinin miimkiin ol-
madigimi hatirlatir. Miiride diisen en biiyiik gorev miirsidin emirlerini yerine
getirmesidir. Hayrin ancak miirsidin emrine imtisal ile miimkiin oldugunu
bilmelidir. Miirid, tam bir teslimiyet ve imtisal iginde olursa, hal ve makamlarin
uist derecesine yiikselebilir. Eger boyle davranmazsa, bazi hal ve zevklerin ol-
dugunu hissederse, bunlar kendisine hicbir fayda saglamayacaktir. Belki hisset-
tigi hal ve zevkten dolay: tehlikeli bir duruma diisme ihtimali de bulunabilir.s0
Hal,. Allah tarafindan verilmis ilahi bir bagistir. Allah’in cdmertlik hazinesin-
den gelir. Makam ise kulun gayreti ile kazanilan seydir. Hal sahibi bulundugu
halden daha yiiksegine ge¢gme durumundadir. 8

Muhammed Ziyaeddin, baz1 saliklerin aceleyle hal, huzur ve kesif gibi
manevi seyleri hemen talep ettiklerini soyler. Bu sekilde davranan salikleri ce-
viz ve lizlim isteyen ¢ocuklara benzetir. Nasil ki, ¢ocuklar tiziim ve cevizle bes-
lenirler, aynen oyle de bazi saliklerin de tipki ¢ocuklar gibi bu duygularla bes-
lendiklerini belirtir. Onemli olanin salik’in tiat ve ibadetten baska bir sey dii-
siinmemesidir. Yoksa hal’den ileriye gidemez. Bir salik’te nefsine ait ¢irkinlik ve
noksanliklar1 gérme kabiliyeti ne kadar artarsa, Allah’a yaklasmasi da o nispet-
te artar.®

4.6. Rabi1ta

Tasavvufta rabita, miiridin gonliinii ve kalbini seyhine baglamas1 ve onu
zihnen diistinmesidir. Baglamak anlamindaki rabt kokiinden tiiremis olup “iki
seyi birbirine baglayan ip; alaka, bag, miinasebet” manalarina gelir. Miiridin,
miirsidine gonliinii baglamasi, hem suretini hem de siretini diisiinmesi anlami-
n1 ifade eder. Tasavvufta daha 6nceleri seyhi sevmek ve taklit etmek gibi uygu-
lamalar mevcutken, daha sonralari seyhin simasini diisiinme ve hayale getirme
seklini almistir.83 Muhammed Ziyaeddin’de rabitay1 miirsidin simasinin siddet-

80  Ziyaeddin, Mektiibat, 47.

81 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 113; Hucviri, Kesfu’l-Mahctib (Hakikat Bilgisi). Haz. Stileyman
Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 244.

82 Ziyaeddin, Mekttibat, 48.

83 Siithreverdi, Avdrifii’l-Medrif Tercemesi, 506-508; Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 34: 378.
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li bir sevgiyle hayal edilmesi seklinde tamimlar.8* Mevlana Halid el-Bagdadsi,
seyhin sfiretinin zihinde tasavvur edilmesi 8 seklinde ifade etmistir.

Rabita, kamil ahlak sahipleriyle irtibat kurulmas: istenilen bir sevgi ve
muhabbet bagidir. Mana ve anlam olarak diger tarikatlarda olmasina ragmen
Naksibendiyye'nin 6zelligidir.86 Muhammed Ziyaeddin, rabitanin Naksiben-
diyye tarikatinin temeli oldugunu soyler. Miiridin rabitaya o kadar devam et-
mesini ister ki, insanlarla konussa dahi rabitanin tesiriyle bir sey hissetmeme
durumuna gelmesini talep eder. Ciinkii miiridin rabitada fani olmasi, Yiice
Allah’in agkinda fani olmasinin mukaddimesidir. Miiridin ilahi ask makamin-
daki derecesi rabitadaki fanilik derecesine goredir. &

Rabitanin ihlas, muhabbet ve teslim kisimlar1 vardir. [hlas rabitasi, miiri-
din manevi afetlerden kurtulusunun ancak miirsidine uymasina bagl oldugu-
nu bilmesidir. Muhabbet rabitasinda ise miiridin, miirsidinde fani olmasi, onun
disinda hi¢ kimseye ne muhabbet ne de bugzunu hissetmeme durumuna gel-
mesidir. Teslim rabitasinda ise miirsidin emrine itaat etmesi, yikayicinin elle-
rindeki 6l gibi oldugunu hayal edip diisiinmesidir.’8 Rabitanin asli, temeli
sevgidir. Suur ve diisiincesini bir noktada toplayip sevdigini akla getirmesi,
hayal etmesidir.®” Sevgi ve muhabbet olmadan rabita olmaz.

Rabitanin sartlar1 ve belli vakitlerde yapilmas: gerekir. Bu sartlarin en
Onemlisi kalpte Allah’in disinda hicbir seye iltifat etmemektir. Giiniin belirli
zamanlarinda yapilmalidir. Sabah, aksam ve yats1 namazlarindan sonra her-
hangi birinde yapilabilir. Gozler kapali bir sekilde tefekkiire dalmakla yerine
getirilir.%

47. Fena

Tasavvufta fend, miiridin kendi hal ve hareketlerini yok hiikmiinde ka-
bul etmesi ve kendi varligini géormemeye calismasidir. Bu makama gelen miirid

8¢ Ziyaeddin, Mekttibat, 235.

85 Halid Bagdadi, Risdle fT isbati'r-rabita (istanbul 1284), s. 18; Hamid Algar, “Halid el-
Bagdadt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yay.,1997), 15: 283-
285.

86 Sithreverdi, Avdrifii’l-Medrif Tercemesi,506-508; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Rehber Yayincilik 1997), 584.

87  Ziyaeddin, Mekttibat, 125.

88  Ziyaeddin, Mektiibat, 235.

89 Sithreverdi, Avarifii’l-Medrif Tercemesi, 506-508; Rifat Okudan, “Rabita”, Tasavvuf EI
Kitabi, Ed. Kadir Ozkése, (Ankara: Grafiker Yay.,2012), 430.

90  Ziyaeddin, Mektiibat, 53-126-127.
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hakiki anlamda kul olma yoluna dogru adim atar. Baz1 tasavvuf ehli, fenad’y1
nihai olarak ulagilan makam olarak kabul eder.

Miirid bir miirsidin gozetim ve denetimi altinda gesitli miicdhedelerle
nefsini terbiye eder. Nefsi terbiye ve tezkiye sonucunda ulasilan makam “fena-
beka” seklinde tanimlanmistir. Stfilerin biiyiik ¢ogunlugu fena-bekay: son
makam olarak kabul etmistir.”

Muhammed Ziyaeddin, miiridin fend makamina kavusmasi i¢in siddetli
bir sekilde Allah’a ulagsmay1 talep etmesi gerektigini soyler. Kalben bu talebin
artmasi icin Allah’a yalvarmas: lazimdir. Ayrica miiridin bu konuda ne kadar
himmeti olursa olsun, miirsidinin nazarina denk gelemeyecegini de belirtir.
Biitiin manevi makamlar gibi fena makamina da miirsidin miiridine olan nazar1
sayesinde ulasilabilecegini kaydeder.%

“Yok olmak, hi¢ olmak, silinmek” manasina gelen fena, Allah’in gayri-
sindaki biitiin mevcudatin (masiva) miiridin goziinde silinmesi ve kendi varli-
g1 gormemesidir.®> Muhammed Ziyaeddin, fend makamina kavusmak igin,
miiridin biitiin kemalatlarini yok hitkmiinde gormesi ve masivadan vazge¢me-
siyle miimkiin olabilecegini soyler. Ciinkii yokluk dairesine girmeden, fena
makamina girilemez. Miirsid, kendi nefsinde herhangi bir sey hissederse yanar.
Allah’in manevi huzurunda kendini yok hiikmiinde gormelidir ki, fena maka-
mina kavusabilsin.®

4.8. Takva

Takva, haram ve giinahlardan siddetli bir sekilde kaginma anlamina ge-
lir. Allah’in rizasina kavusmak isteyen her Miisliiman’in dinin emir ve yasakla-
rina uymasini gerektirir. Allah’tan korkmak ve O'nun rizas1 dairesinde hareket
etmek olarak da anlasilabilir. Takva, Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan
kaginip korunma anlaminda kullanilir.%

91 Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, 122; Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12: 333; Kara, bk. Tasavvufta Fena-Beka Nazariye-
si, (Istanbul: Hareket Dergisi, 1980),14: 3.

92 Ziyaeddin, Mektibat, 55.

93 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 122; Resat Ongdren,” Fena-Baka”, Tasavvuf El Kitabi. Ed. Kadir
Ozkése (Ankara: Grafiker Yay. 2012), 166.

94 Ziyaeddin, Mektiibat, 70-218.

95 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 157; Silleyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2010), 39: 484-486; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sé6z-
ltigti, 508.
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Muhammed Ziyaeddin, takvay: Allah’in razi olmadigi, bilinen ve bilin-
meyen biitiin giinahlardan kaginma olarak vasiflandirmistir. Bu sekilde davra-
nilmakla Allah'in rizasina kavusmanin miimkiin oldugunu sdyler. Allah’in
emirlerine itaatle birlikte yasakladiklarindan kaginmak {istiin bir makamdir,
der.% Takva, gilinahlardan uzaklasmak icin biiyiik titizlik ve hassasiyet gerekti-
rir. Helaller ve haramlar bellidir. Bunlarin i¢inde siipheli olanlar bulunur. Bu
stipheli seylerden uzaklasan ve sakinan dinini korumus olur.?” Muhasibi, kalbin
takvasi, Allah’in rizasini gozetmek, bedenin takvéasi adaletli olmak, hak ve hu-
kuka riayet etmektir der.% Kuseyri'ye gore takva; biitiin hayirlar: igine alan bir
haslettir. Allah’a itaat ile azabindan korunmaktir. Takvanin ilk ash sirkten sa-
kinmaktir. Ondan sonra giinah ve kotiiliiklerden uzaklasip, ilgilendirmeyen
bos seyleri terk etmektir.*

4.9. Siikiir

Siikiir kelimesi, nimet ve iyilikten dolay1 Allah’a ve insanlara minnettar-
ligin1 ifade etmek, verilen nimet igin soz ve fiille mukabelede bulunmaktir. Al-
lah’a kars: giinah islemekten kaginmak, verilen nimetin geregini yapmak sek-
linde ifade edilmistir.’® Nimetleri veren Allah'1 tefekkiir edip, verdiklerini dile
getirmek ve verilen nimetleri Allah’in istedigi sekilde kullanmaktir.10! Siikiir,
Allah’in kuluna verdigi nimetlerine karsilik biitiin organlartyla hamd etmektir.
Bir diger ifadeyle, biitiin azalarini yaratilis gayesine gore kullanmaktir. Kuseyri,
organlarin kendine gore siikrii oldugunu soyler. Dilin siikrii, tevazu iginde
verilen nimetleri zikretmektir. Beden ve diger azalarin siikrii, nimetleri veren
Allah’a vefa igerisinde hizmet etmektir. Kalbin siikrii, kalbi nimete degil, nimet
verene baglamaktir, der.10?

Muhammed Ziyaeddin, Kuseyri gibi diisiiniir ve siikretmenin vacib ol-
dugunu diinya ve ahirette yiikselmeye ve Allah’a yaklasmaya sebep oldugunu
sOyler. Siikiir, Allah’in rizasini kazanmak igin bir merdivendir. Bedenin biitiin

%  Ziyaeddin, Mekttibat, 223.

97 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 157; Uludag,“Takva”, 39: 484-486.

98 Muhasibi, er/Ri’dye li-hukiikilldh. Nsr. Abdilhdlim Mahmid- Abdilkadir Ahmet Ata
(Kahire: 1390/1970), 47.

99 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 158.

100 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 213.; Mustafa Cagric, “Siikiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 2010), 39: 259.

101 Herevi, Hace Abdullah Ensari, Mendzilu’s-Sairin (Kahire:1908), 41.

102 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 215; M. Necmettin Bardakg vd., “XIV. Yuzyil Rifai Seyhi ib-
nu's-Serrac’'in Tasavvufi Diisiinceleri”, Tasavvuf lImi ve Akademik Arastirma Dergisi,
(istanbul: 2013/1), 31:93.
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uzuvlarim yaratilis gayesine gore kullanmaktir. Kulaklar ile vaaz, sohbet ve
Kur'an-1 Kerim dinlemektir. Ayaklarin vazifesi camii ve cemaate gitmektir.
Ellerin gorevi de, ehlullah’a hizmet etmek ve muhtaglara yardim etmektir. Be-
denin uzuvlari ile Allah’in istemedigi ve sevmedigi filleri islememektir.10

Muhammed Ziyaeddin, siikiir ve istigfar her zaman yapilmalidir der.
Siikretmek, gercek hidayet veren Allah icindir. Istigfarin sebebi de Allah’mn
nimetlerine layikiyla riayet edilmemesinden dolayidir. Allah’in verdigi nimetle-
re siikretmemek, nimetlerin yok olmasina sebep olur. Siikretmek nimetlerin
bereketlenmesini saglar. Dolayisiyla nimetlerin elden ¢ikmamasi igin her zaman
Allah’a siikretmek lazimdir der.’% Cenab-1 Hak soyle buyurmustur: “Eger siik-
rederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim
pek siddetlidir! diye bildirmisti” (Ibrahim: 14/7)

4.10. Tevekkiil

Tevekkiil, insanin Allah’a saglam bir inangla giivenip dayanmasi, biitiin
islerini O'na havale edip kendine vekil edinmesidir. Tevekkiil miiminlerin vaz-
gecilmez bir vasfidir. Kur’an-1 Kerim’'de: “ Kim Allah’a tevekkiil ederse, Allah ona
kifidir.” (Talak:65/3) buyurulmustur. Dini ve tasavvufi bir kavram olarak tevek-
kiil, bir kisinin her konuda kendini Allah’a teslim etmesi, biitiin islerinde Al-
lah’a giivenmesi seklinde ifade edilmistir.10

Tasavvufta ise bir makam ve hal olarak kabul edilmistir. Mutasavviflar,
tevekkiilii imanla birlikte, muhabbet ve takva ile ilgili bir mesele oldugunu
kabul ederler. 1% Tevekkiil, kalbin Allah’a tam bir teslimiyetle giivenmesi ve
itimat etmesidir.’” Muhammed Ziyaeddin de, tevekkiil konusunu aciklarken
onun kalbi bir durum olduguna isaret eder. Tevekkiiliin saf ve duru bir kalp ile
miimkiin olabilecegini sdyler. Ayrica insanin higbir siiphe duymadan ve mut-
main bir sekilde islerini Allah’a havale etmesi seklinde de tanimlamigtir. 108

103 Ziyaeddin, Mektiibat, 92-93-232.

104 Ziyaeddin, Mektiibat, 130-226.

105 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158-204; Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay.2012), 41: 1-2.

106 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158-204, Silleyman Uludag, “Tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2012), 41: 3-4.

107 Serrac, el-Liimd, 70.

108 Ziyaeddin, Mektiibat, 241.
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5. SALIK‘IN KACINMASI GEREKEN HASLETLER

Muhammed Ziyaeddin, tasavvufun safiyetine halel getirecek olumsuz
davranislardan kaginmanin gerektigini her zaman dile getirmistir. Tarikat ve
tasavvufi egitimde salikte olmamasi gereken bazi konulara dikkat cekmistir.

5.1. 'Ucb

‘Ucb, insanin kendini begenme ve bobiirlenme durumudur. Insanin ma-
kam ve mevkii ile gurur duymasina kibir, faziletleriyle bobiirlenmesine ‘ucb
(i’cab) denir. ikisi de insandaki faziletleri silip stiptiriir.'® Gazali, kibrin insanla-
rin birbirlerine kars: iistiinliik taslamasi, ‘ucb’un ise; psikolojik bir vaka olup
yalmz yasayanlarda bulunabilecegini sdyler.!

Muhammed Ziyaeddin, “ucb’un seytan ve nefsin bir hilesi oldugunu be-
lirtmistir. Salik’in bu hileden ¢ok korkmasi ve kendini korumasi gerekir. Ciinkii
seytan ve nefs birleserek insanin kendini biiyiik gérmesine caligir."! Kendini
begenmek kotii huylardandir. Tevazuun karsiti olan kendini begenmek; insanin
kendini iistiin gormesi ve bu olguyla baskasini kiiciimsemek anlamina gelir.!2
Her seyden once miiridin dikkat etmesi gereken onceligin, kendini begenme
tehlikesine diismemesidir. Ciinkii seyr-ii stilukta yol kat eden miiridin 6niinde-
ki en biiyiik engel nefsidir. Miirid, tarikattan aldig1 manevi haz ve lezzetlerin
kaynagini kendi nefsinden bilirse biiyiik bir zarara ugrayacaktir. Nefs en biiyiik
diismandir. Higbir zaman nefse giivenilmemelidir.!3 Insan nefsi, ibadet ve yap-
tig1 iyiliklerle kendini {istiin gorebilir. Bu olumsuzluklarin yasanmamas igin,
miirsidin emirlerine teslim olmak ve dikkat etmek gerekir.!4

109 Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din, Nsr. M. Ebii'l-Hayr Seyyid-Muhammed es-Serkavi,
(Beyrut:1405/2004),228; Mustafa Cagric1 “Ucb” Tiirkye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42: 36-37.

10 Gazzali, [hyd, 3: 343-344.

111 Ziyaeddin, Mektiibat, 218.

112 [bn Hibban, Ravzatii’l-‘ukala ve niizhetii’l-fuzald. Nsr. Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut:
1977), 59-63; Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (An-
kara: TDV Yay., 2002), 25: 562-563.

113 Ziyaeddin, Mektiibat, 64.

114 Sithreverdi, Avarifii'l-Medrif Tercemesi, 505; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikat-
lar, 185-187.
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52. Riya

Riya, Allah i¢in yapilmas: gereken amel ve ibadetlerin, insanlarin gérme-
si ve begenmesi i¢in yapilan bir davranigtir. Riya, yalan ve miinafiklikla ig ice-
dir. Yapilan ibadet ve kazanilmis faziletlerin beyhude olmasina sebeptir.'’> Pey-
gamber Efendimiz (sav) riyayi, “kiiciik sirk” olarak vasiflandirmistir. Cenab-1
Hak, kiyamette amellerin karsiligimi verirken, diinyada iken gosteris iginde
olanlara: “ Ey riyakarlar! Diinyada amellerinizi gosteris olsun diye kimin igin
yaptiysaniz gidin onu arayin, bakayim bulabilecek misiniz?” diyecek ve
riyakarlar1 huzurundan kovacagini bildirmistir.!6

Muhammed Ziyaeddin, ihlas ve temiz bir niyet ile riyadan kurtulmanin
miimkiin oldugunu soyler. Saliklere, akilli kimsenin ibadetleri gosteris niyetiyle
yapmayacagini ifade eder. Miiridin Allah’tan baska hi¢bir seyin ibadete layik
olmadigini bilinceye kadar calismasi, riya ve gosteristen kurtulmas: igin ise
ihlasl bir niyete sahip olmasi gerektigini belirtir. 17

6. SONUC

Muhammed Ziyaeddin, ilim ve tasavvufun yogun oldugu bir ortamda
yasamis Naksibendiyye tarikatina mensup bir alim ve seyhtir. Tasavvufun
maddi ve manevi yoniinii hayatinin her déneminde bizzat yasayarak goster-
mistir.

Muhammed Ziyaeddin’in tasavvufi kavramlar ve tarikat egitimi ile ilgili
bilgileri biiytik oranda miiridlerine gonderdigi cesitli mektuplardan olusan
Mektiibat isimli eserinde dile getirmistir. Bu eserinde tasavvufun temel kav-
ramlar1 ¢ergevesinde Naksibendiyye kiiltiirii ve gelenegine uygun olarak nasil
davranilmasi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Seyhlik makaminda bulunan kisinin
hangi hasletlerle miicehhez olmas: gerektigini ifade etmistir. Miirsid-miirid
iligkisini ele almis, karsilikli davraniglarinin nasil olmasi gerektigini acgiklamis-
tir. Seyhin irsad gorevini yerine getirmesinin birinci sartinin siinnet-i seniyye’ye
bagli olmasimin gerektigini sdylemistir. Miiridin, seyhine ihlas, muhabbet ve
tam bir teslimiyetle baghigini gostermesini istemistir. Tekke ve dergah hizmetle-
rinin tasavvufa uygun sekilde yiiriitiilmesine dikkat etmis ve ehil olmayanlarin

115 Muhasibi, er-Ri’dye li-hukiikillah. 153-306; Cagricy, “Riya”, 35: 137-138.
116 Ahmed b.Hanbel, Miisned, 5/ 428-429.
117 Ziyaeddin, Mektiibat, 202.
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irsad makamindan uzaklastirilmalarin istemistir. Muhammed Ziyaeddin’in bu
konuda ne kadar ciddi oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Tasavvuf ve tarikat egitiminde bir¢ok unsurun yaninda, miiridin nefs
muhasebesi, havf-recad, muhabbet, sabir, hal, rabita, fen3, takva, siikiir ve tevek-
kiil konularinda uyulmasi gereken konular1 izah etmistir. Muhammed
Ziyaeddin'in bu tasavvufi kavramlar hakkindaki diisiinceleri seleflerinin goriis-
leri ile paralellik igerisinde oldugu gériilmektedir. Ornegin, siikiir konusunda
Kuseyri gibi dusiintir. Dikkat c¢eken bir baska konu da Muhammed
Ziyaeddin'in, tasavvuf ve tarikat egitiminde miiridlerini en fazla bid’atlardan
sakindirmasi olmustur.
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Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun 4. mad-
desi Imam Hatip Liseleri’nin kurulmasinin yasal dayanag olmustur. Imam Hatip Liseleri kurulu-
sundan giintimiize kadar iilkedeki siyasi yapilanma ile paralel bir gelisim gostermistir. Acildig1 do-
nemden kisa bir siire sonra ¢esitli sebeplerle kapatilan bu okullar, yaklasik 20 y1l sonra 1951 yilin-
da Demokrat Parti déneminde yeniden agilmis ve varhigini giinlimiize kadar devam ettirmistir.
1951 yilindan 1990’1 y1illara kadar nitelik bakimindan gelisen, nicelik bakimindan artis gdsteren bu
okullar, 28 Subat stireci ve 8 yillik kesintisiz egitimin baslamasi ile biiytiik bir darbe almistir. Bu sii-
recte imam hatiplerin ortaokul kisimlar1 kapatilmis ve sadece lise kisimlar1 zorunlu egitime devam
etmistir. 2012 yilinda yiirtirliige konulan 6287 sayili kanunla 4+4+4=12 yillik egitim sistemine ge-
cilmistir. Bu yeni sistem ile birlikte imam Hatip Ortaokullar1 yeniden acilmaya baglanmistir. Bu dé-
nemde yine Imam Hatip Lisesi ve meslek lisesi 6grencilerinin éniindeki katsay1 probleminin tama-
men kaldirilmasi da énemli bir gelisme olmustur. Béylece yeni Imam Hatip Liseleri’nin acilmasi hiz-
lanmigtir. Milli Egitim Bakanligi'nin 2010 yilinda yayinladigl genelge ile tiim liselerin agamal olarak
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Anadolu Lisesi’ne doniistiiriilmesi karar1 alinmistir. Bu genelge kapsaminda 2014-2015 egitim 6g-
retim yili itibariyle ortadgretime geciste sistem biitiinliigii saglamak adina imam Hatip Liseleri’ne
de Anadolu Lisesi statiisii kazandirilmigtir. Boylece imam Hatip Liseleri i¢cin yepyeni bir dénem bas-
lamistir.

Anadolu Imam Hatip Liseleri daha nitelikli egitim vermek, égrencilerin ilgi ve kabiliyetleri dogrul-
tusunda yetismelerine imkan tanimak i¢in program cesitliligine gitmistir. 1 Eyliil 2016 tarihinde
Resmi Gazete’de yayimlanan ‘Milli Egitim Bakanligi Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Ku-
rumlar1’ yonetmeligiyle belirli programlart uygulayan okullarin “proje okulu” olarak tanimlanmasi
kararlastirilmigtir. Bu yonetmelik proje okullarinin usul ve esaslarin belirlemistir. Bu baglamda
Proje Imam Hatip Liseleri agilmistir. Bu cergevede, 6grencilerin fen bilimleri, sosyal bilimler, ilahi-
yat, yabancl dil, hafizlik, spor ve sanat alanlarinda daha yogun bir egitim alarak hem kendilerini ge-
listirmeleri hem de tniversiteye hazirlanmalarin1 saglamak amaglanmistir. Bu baglamda agilan
Anadolu imam Hatip Liseleri su sekilde siralanmaktadir: (1) Fen ve Sosyal Bilimler programi uygu-
layan Anadolu imam Hatip liseleri, (2) Geleneksel, Gorsel ve Cagdas Sanatlar, Musiki ve Spor prog-
ramlar1 uygulayan Anadolu Imam Hatip liseleri, (3) Hazirhk Simifi Uygulayan (Arapga, ingilizce, Al-
manca, ispanyolca, Rusga) Anadolu imam Hatip Liseleri, (4) Hafizlik programi uygulayan Anadolu
imam Hatip Liseleri, (5) Uluslararasi AIHL (6) Teknoloji programi uygulayan Anadolu imam Hatip
Liseleri .

Proje Anadolu imam Hatip Liseleri yeni acilan egitim kurumlari oldugu icin arastirilmaya ve yeni
bulgular bulmaya ihtiyaci olan bir alandir. Bu ¢alismanin da amaci; imam Hatip Liseleri’nde okulun
niteliginin ve egitim Kkalitesinin artirilmasina yonelik olarak uygulanan program cesitliligini bu
okullarda 6grenim goren 6grenci gorislerine gore degerlendirmektir. Ayn1 zamanda program gesit-
liligine dayal olarak acilan Proje Anadolu iImam Hatip Liseleri hakkinda bilgi verilmesi de amag-
lanmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu, 2019 - 2020 egitim 6gretim yilinda Elaz1§ Sehit Eyiip
Oguz Fen ve Sosyal Bilimler Proje imam Hatip Lisesi’nde 6grenim géren 23 dgrenci olusmaktadir.
Arastirmada amagh 6rnekleme yontemlerinden maksimum cesitlilik 6rneklemesi yontemi kulla-
nilmistir. Maksimum c¢esitlilik 6rneklemesinde amag; kiigiik bir 6rneklem olusturup, bu érneklem
ile calisilan probleme taraf olacak bireylerin gesitliligini maksimum derecede yansitmaktir. Calis-
mamizda nitel arastirma yontemlerinden olan durum ¢aligmasi kullanilmistir. Durum ¢alismasi de-
senlerinden ise biitlinciil tek durum deseni kullanilmistir. Durum ¢alismasi; giincel bir olguyu ken-
di gercek yasam cercevesi icinde ¢alisan, olgu ve i¢inde bulundugu igerik arasindaki sinirlarin kesin
hatlariyla belirgin olmadig1 ve birden fazla veri kaynagi ve kanitin bulundugu durumlarda kullani-
lan arastirma desenidir. Arastirmada veriler arastirmaci tarafindan hazirlanmis yapilandirilmis go-
riisme formuyla elde edilmistir. Verilerin analizinde ise nitel arastirma modeline uygun olarak ige-
rik analizi ve betimsel analiz yontemi kullanilmigtir. Toplanan veriler kelime islemciye aktarilmis
ve sonrasinda kodlanarak, temalar olusturulmus ve yorumlanmistir. Bu kod ve temalar tablolar yo-
luyla da gorsel olarak sunulmustur. Calismanin sonunda ise elde edilen bulgular yorumlanmis ve
éneriler sunulmustur. Arastirma sonunda katilimci égrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liseleri
ile ilgili goriislerinin genel itibariyle olumlu oldugu tespit edilmistir. Ayrica Proje Anadolu imam
Hatip Liseleri’'nde 6grenim géren 6grencilerin akademik bagariy1 temel amag olarak gérdiikleri tes-
pit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, imam Hatip Lisesi, Proje imam Hatip Lisesi, Program Cesitliligi,
Fen ve Sosyal Bilimler Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi Ogrencisi.

Summary:

Article 4 of the Law of Unification of Education, which was accepted with the establishment of the
Republic of Turkey, became the legal basis for the establishment of Imam Hatip High Schools. Imam
Hatip High Schools have developed in parallel with the political structure in the country since their
establishment. These schools, which were closed for various reasons shortly after their opening,
were reopened in 1951 after approximately 20 years during the Democratic Party era and have
continued to exist to the present day. these schools, which developed in terms of qualifications and
increased in terms of quantity from 1951 to the 1990s, received a big blow with the February 28
process and the start of 8 years of uninterrupted education. In this process, the secondary school
sections of the imam hatips were closed and only the high school sections continued a difficult edu-
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cation. With the law numbered 6287, which entered into force in 2012, a 4+4+4=12-year education
system was introduced. With this new system, Imam Hatip Secondary Schools were reopened. With
the circular issued by the Ministry of National Education in 2010, it was decided to gradually trans-
form all high schools into Anatolian high schools. Within the scope of this circular, Imam Hatip High
Schools were also given the status of Anatolian high school in order to ensure system integrity in
the transition to secondary education as of the 2014-2015 academic year. Thus, a brand new era
has begun for Imam Hatip High Schools.

Anatolian Imam Hatip High Schools have diversified their programs in order to provide more quali-
fied education and to allow students to grow in line with their interests and abilities. With the regu-
lation of the Ministry of National Education, Educational Institutions Implementing Special Pro-
grams and Projects, published in the Official Gazette on September 1, 2016, it was decided to define
schools that implement certain programs as "project schools". This regulation determined the pro-
cedures and principles of the project schools. In this context, Project Imam Hatip High Schools were
opened. In this context, it is aimed to ensure that students both improve themselves and prepare
for university by receiving more intensive education in the fields of science, social sciences, theolo-
gy, foreign language, hafiz, sports and art. In this context, the following six types of Anatolian Imam
Hatip High Schools were opened: (1) Anatolian imam hatip high schools implementing Science and
Social Sciences programs (2) Anatolian imam hatip high schools implementing Traditional, Visual
and Contemporary Arts, Music and Sports programs (3) Anatolian Imam Hatip High Schools with
Prep Class (Arabic, English, German, Spanish, Russian) (4) Anatolian imam hatip high schools that
implement the Hafiz program (5) International Anatolian Imam Hatip High Schools (6) Anatolian
imam hatip high schools that implement the technology program.

Since Project Anatolian Imam Hatip High Schools are newly opened educational institutions, it is an
area that needs to be researched and to find new findings. The aim of the study is to evaluate the
variety of programs applied to increase the quality of the school and the quality of education in
Imam Hatip High Schools according to the opinions of the students studying in these schools. At the
same time, it is aimed to give information about the Project Anatolian Imam Hatip High Schools,
which were opened based on the program diversity. The study group of the research consists of 23
students studying at Elazig Sehit Eyiip Oguz Science and Social Sciences Project Imam Hatip High
School in the 2019 - 2020 academic year. Maximum variation sampling method, one of the purpos-
ive sampling methods, was used in the research. The purpose of maximum diversity sampling; The
aim is to create a small sample and to reflect the diversity of individuals who will be party to the
problem studied with this sample at the maximum level. In our study, the case study, which is one
of the qualitative research methods, was used. One of the case study designs, the holistic single case
design was used. Case study is a research design used in situations where the boundaries between
the phenomenon and its content are not clearly defined and there is more than one data source and
evidence, even if you study a current phenomenon in its real-life context. In the research, the data
were obtained through a structured interview form prepared by the researcher. In the analysis of
the data, content analysis and descriptive analysis methods were used in accordance with the quali-
tative research model. The collected data was transferred to the word processor and then coded,
themes were created and interpreted. These codes and themes are also presented visually through
tables. At the end of the study, the findings were interpreted and suggestions were presented. At
the end of the research, it was determined that the opinions of the participant students about Pro-
ject Anatolian Imam Hatip High Schools were generally positive. In addition, it has been determined
that the students studying at Project Anatolian Imam Hatip High Schools see academic success as
the main goal.

Keywords: Religious Education, Imam Hatip High School, Project Imam Hatip High School, Pro-
gram Diversity, Science and Social Sciences Project Anatolian Imam Hatip High School Student.
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1. GIRIS

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte yeni devlet diizenini olus-
turmak icin bir¢ok alanda diizenlemeler yapilmistir. Egitim alanmiyla ilgili yapi-
lan degisikliklerin temeli ise Tevhid-i Tedrisat Kanunu'dur. Bu kanunun 4.
maddesi geregince imam hatip mektepleri agilmis ve bu okullar Tiirk egitim
sisteminin temel kurumlarindan biri olmugtur.!

1924 yilinda kanun geregince acilan imam hatip liseleri 1930 yilindan iti-
baren donemin siyasi hareketlenmeleri sebebiyle kapatilmis ve 1950 yilinda
tekrar acilmistir.2 Imam Hatip Liseleri bu tarihten itibaren iilkedeki dénemsel
hareketlenmelerden etkilense de varligini glintimiize kadar devam ettirmistir.

fmam hatip liselerinin tarihi siirecine baktigimizda farkli programlarin
uygulandig1 goriilmektedir. Bu programlardan ilki 1985 yilinda Istanbul Bey-
koz'da agilan Almanca yabanci dil agirlikli Anadolu Imam Hatip Lisesi uygu-
lamasidir.? Daha sonra Kartal Anadolu imam Hatip Lisesi adini alan bu okulun
acilis amact; Almanya’daki vatandaslarimizin ¢ocuklarinin Tiirkiye'ye getirile-
rek bu okullarda yetistirilmesiydi. Bu okul ilk yillarda kurulus amaci dogrultu-
sunda Almanya’dan gelen isci cocuklarinin egitim gordiigii bir kurum iken
sonraki yillarda bu nitelikteki 6grenciler gelmez olmustur. Sonrasinda ise bu
okul Tiirkiye’den smavla alman Ogrencilerle egitime devam etmistir. Kartal
Anadolu Imam Hatip Lisesi daha sonrasinda iiniversite smavlarinda gosterdigi
basarilar ile kendinden soz ettirir hale gelmistir. Nitekim 1994 ve 1995 yillarin-

1 [smet Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1966), 25; Halis
Avyhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2014), 48.

2 Mustafa Ocal, “Imam Hatip Liselerinde Din Egitimi” Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii, (istanbul:
Ensar Nesgriyat, 2017), 235-236; Mustafa Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, (is—
tanbul: Dergah Yaynlari, 2015), 192-195; Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 177, 182-183, 199. ; irfan
Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri Bir Kurum: Diyanet Isleri Bagkanhg:
(istanbul: TESEV Yayinlari, 2007), 20; Zeki Salih Zengin, “Kurtulus Savasi Déneminde Ve Cum-
huriyetin Baglarmda Tiirkiye'de Medreseler Ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 43/2, 2002, 277-313; Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi, 24-25; Ayhan, Tiirkiye’de Din
Egitimi, 51- 52.

3 Mustafa Ocal , “Tiirkiye'nin ve Islam Aleminin insasinda Uluslararasi ve Proje Anadolu Imam
Hatip Liselerinin yeri ve Onemi”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullar: ed. Ibrahim Aglamaci
vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 2/ 13-46.
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da iiniversite siavlarinda bu okuldan mezun olan 6grenciler Tiirkiye derecesi
elde etmislerdir. Bu program daha sonra yayginlastirilmigtir.*

Imam hatiplerle ilgili 1985 yilindan sonra bir diger farkli uygulama ise
2004 yilinda olmustur. Din Ogretimi Genel Midirliigii ile Tiirkiye Diyanet
Vakfi'min imzaladig1 protokol gercevesinde Uluslararast Anadolu Imam Hatip
Liseleri'nin agilmas: kararlastirilmistir. Boylece basta Balkanlar, Kafkaslar ve
Afrika iilkeleri olmak tizere din egitimine ihtiya¢ duyan Miisliimanlarin yasa-
dig1 diger iilkelerdeki basarili 6grencilerin {ilkemize getirilerek imam-hatip
liselerinde egitim gormeleri kararlastirilmistir.

Imam hatip liseleri ile ilgili diger bir uygulama ise 2014 yilinda olmustur.
Bu yilda o6grencilerin ilgi alanlar1 dogrultusunda kendilerini gelistirmelerine
firsat vermek amaciyla “program cesitliligi” uygulamas: hayata gegirilmistir.
Bu cergevede, 0grencilerin fen bilimleri, sosyal bilimler, ilahiyat, yabana dil,
hafizlik, spor ve sanat alanlarinda daha yogun bir egitim alarak hem kendilerini
gelistirmeleri hem de {iniversiteye hazirlanmalarin1 saglamak amaclanmistir.
Bu baglamda (1) fen ve sosyal bilimler, (2) geleneksel, gorsel ve cagdas sanatlar,
musiki ve spor, (3) hazirlik simfi uygulayan (Arapga, Ingilizce, Almanca, Ispan-
yolca, Rusga), (4) hafizlik, (5) uluslararast AIHL (6) yabanci dil hazirlik ve fen
bilimleri uygulayan teknoloji® programi uygulayan AIHL ler acilmustir.”

2014 yilinda MEB’e “proje okulu” agma yetkisi veren 6528 sayili kanun?®
cergevesinde 01.09.2016 tarih ve 29818 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan “Milli
Egitim Bakanligi Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlari Yonet-
meligi”yle belirli programlar1 uygulayan okullarin “proje okulu” olarak tanim-
lanmas1 kararlastirlmistir. Proje okullarinin usul ve esaslarini belirleyen bu
yonetmelik gercevesinde AIHL igerisinde proje okulu olma sartlarim® tastyanlar

4+ Bozan, Devlet ile Toplum Arasmnda Bir Okul: fmam Hatip Liseleri Bir Kurum: Diyanet Isleri Bagkanlig,
20.

5 Qcal , “Tiirkiye'nin ve Islam Aleminin insasinda Uluslararasi ve Proje Anadolu fmam Hatip
Liselerinin Yeri ve Onemi”, 18.

¢ Milli Egitim Bakanlig1, Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Anadolu fmam Hatip Liselerinde Program
Cesitliligi (Proje Okullari), 2019, 6-8.

7 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, “Yeni donem kitapgik”, Erisim Tarihi: 23.12.2021,
http://dogm.meb.gov.tr/pdf/Yeni_Donem_Kitapcik.pdf.

8 Milli Egitim Temel Kanunu ile Baz1 Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik
Yapilmasma Dair Kanun, Resmi Gazete 28941 (1 Mart 2014), Kanun No. 6528, md. 22/9.

9 T.C. Resmi Gazete, Milli Egitim Bakanhgi Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlari
Yonetmeligi, Say1:29818, 01.09.2016.
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proje okulu olarak belirlenmistir. Proje okulu olma sartlarini tasimayanlar ise
program cesitliligini uygulamaya devam etmistir. Proje ATHL lerde hafizlik ve
fen ve sosyal bilimler programi temel program olup, bazi Proje AIHL'lerde
birden fazla program uygulanmasina imkan verilmektedir.1

Proje AIHL'lerini diger AIHL'lerden farkli kilan baz1 6zellikler bulun-
maktadir. Oncelikli olarak okul miidiiriine yardimcilarini ve 6gretmenlerini
secme yetkisi verilmistir. Bunun yaninda yonetici ve 6gretmenlerin en fazla
sekiz yil ¢alisabilmesi, her yil performans degerlendirmesinin yapilmasi, mer-
kezi sinavla 6grenci alimmasi, simif mevcudunun 30 kisi ile sirli olmasi, da-
nisma kurullarinin olusturulmasi, proje yiiriitme komisyonunun kurulmasi,
koordinator 6gretmen gorevlendirilmesi, farkli programlarin uygulanmasi, her
okul i¢in vizyon belgelerinin olmasi, {iniversite ve STK'larla protokoller yapila-
bilmesine imkan verilmistir.!

Diger AIHL lerden farkli olarak Proje AIHL'lerde her bir program tiirii
igin farkli ders yiiklerini iceren programlar 2018-2019 6gretim yili itibariyle
uygulamaya konulmustur. Fen ve sosyal bilimler programi uygulayan Proje
AIHL lerin toplam ders yiikii diger AIHL ler gibi 40 saat olmakla birlikte, mes-
lek dersleri 5 saat'?2 daha az islenmektedir.’

ﬂgili literatiir incelendiginde imam hatip liseleri {izerine yapilmis birgok
calismanin oldugu goriilmektedir.'# Ancak Proje Anadolu Imam Hatip Liseleri
igin smirli sayida calisma bulunmaktadir. Bu konuda Ocal’® yapmis oldugu
calismada imam hatip liseleri ve uluslararasi proje imam hatip liseleri hakkinda

10 Mahmut Zengin - Davut Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liselerini Tercih
Nedenleri ve Mesleki Egilimleri”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Aralik 2020/2, 410.

1 Milli Egitim Bakanlig1 Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlar1 Yonetmeligi, md. 5-
17; Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve
Mesleki Egilimleri”, 410.

12 Kargilastirilmali ders gizelgesi igin bakimz: Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, “Yeni dénem kitap-
¢1k”, Erisim Tarihi: 23.12.2021, http://dogm.meb.gov.tr/pdf/Yeni Donem_Kitapcik.pdf.

13 Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve
Mesleki Egilimleri”, 412.

14 Recep Kaymakcan - [brahim Aglamaci,“imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir
Inceleme”, Degerler Egitimi Dergisi , 9 (22) 2011) , 71-101; Kaya, vd., “Imam Hatip Liseleri Uze-
rine Kapsaml Bir Literatiir Taramas1”, Talim: Journal of Educatin in Muslim Societies and Communi-
ties, 4 (1) 2020, 79-113.

15 Mustafa Ocal , “Tiirkiye'nin ve Islam Aleminin ingasinda Uluslararasi ve Proje Anadolu imam
Hatip Liselerinin Yeri ve Onemi”, 13-46.
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genel bilgi vermistir. Altintas'® ise yabanc1 dil programi uygulayan proje imam
hatip liselerinde karsilasilan problemler {izerinde c¢alismistir. Karaman'? da
yaptig1 calismada proje okullarinda gorev yapan idareci gortislerini degerlen-
dirmistir. Karaman calismasinda proje okul uygulamasi ile akademik, sosyal,
kiiltiirel alanlarda IHL'lerin beklenilen nitelik ve kaliteyi yakaladig1, bu uygu-
lamanin stirdiiriilebilir bir uygulama oldugu ve diger okul paydaslarma da
yayginlastirilmas: gerektigi sonucunu elde etmistir. Zengin ve Karaman'® da
ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liseleri'nin tercih edilme nedenleri ve
mesleki egilimlerine yonelik bir ¢alisma yapmistir. Fakat bu okullarda 6grenim
goren Ogrencilerin okullariyla ilgili genel goriislerini iceren ve degerlendiren bir
calismaya rastlanmamuistir. Bu calisma ile 6grenci goriislerine gore proje imam
hatip liselerini degerlendirmek amaclanmustir.

Bu amag dogrultusunda arastirmanin alt amaglar1 sunlardir:

1- Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi'ni tercih etme
sebepleri nelerdir?

2-Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi idarecileriyle il-
gili goriisleri nelerdir?
3- Ogrencilerin meslek derslerine giren gretmenleri ile ilgili go-

rigleri nelerdir?

4- Ogrencilerin kiiltiir derslerine giren dgretmenleri ile ilgili go-
riigleri nelerdir?

5- Ogrencilerin Proje Anadolu Tmam Hatip Lisesi’ndeki arkadas
ortamuyla ilgili goriisleri nelerdir?

6- Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liseleri'nde verilen
egitim ile ilgili gortiisleri nelerdir?

16 Muhammed Esad Altintas, “Yabanci Dil Hazirlik Smifi Olan Proje imam Hatip Liselerinde
Kargilagilan Sorunlar ve Céziim Onerileri- Nitel Bir Aragtirma”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip
Okullart (Ed. Tlhan Erdem- Ibrahim Aglamaci-Recep Ugar), (Malatya: inonii Universitesi Yayne-
vi, 2017) 2/ 47-63.

17 Davut Karaman, “ Yéneticilerine gore Anadolu Imam Hatip Liselerindeki program gesitliligi ve
proje okul uygulamasinin degerlendirilmesi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 11, (2021),
11-38.

18 Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve
Mesleki Egilimleri”, 403-431.
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7- Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde yapilan et-
kinliklerle ilgili goriisleri nelerdir?

8-Ogrencilere gore Proje Anadolu Imam Hatip Liseleri'ni diger
egitim kurumlarimdan ayiran 6zellikleri nelerdir?

9- Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi'ndeki 6grencilerin okuldan
mezun olduktan sonraki egitim planlari nasildir?

2. YONTEM

Calismamizin bu boliimiinde; arastirma yaklasimi, ¢alisma grubu, verile-
rin toplanma siireci ve verilerin ¢dziimlenmesi ile ilgili aciklamalara yer veril-
misgtir.

2.1. Arastirma Yaklasimi

Aragtirma, sorunlarin ¢dziimlenmesi siirecinde bilimsel yontemlerin sis-
tematik olarak uygulanmasidir.”? Bu baglamda sosyal bilimlerde arastirmalar,
temel aldiklar felsefeye gore nicel ve nitel arastirma olarak ikiye ayrilirlar.2 Bu
calismada ise arastirma yaklasimi olarak nitel arastirma modeli kullanilmstir.

Nitel arastirma, gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri top-
lama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercekgi
ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi
arastirma olarak tanimlanabilir.2! Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden
olan durum ¢alismasi kullanilmigtir. Durum ¢alismasy; giincel bir olguyu kendi
gercek yasam cercgevesi iginde galisan, olgu ve iginde bulundugu icerik arasin-
daki smnurlarin kesin hatlariyla belirgin olmadig: ve birden fazla veri kaynag: ve
kanitin bulundugu durumlarda kullanilan arastirma desenidir.??2 Bu ¢alismada
Proje ATHL mevcut durumunu &grenci goziiyle ortaya koymak amaglandigin-
dan nitel aragtirma yontemlerinden durum deseni tercih edilmistir.

19 Sener Bliytikoztiirk vd, Egitimde Bilimsel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2019),
11.

20 Biiyiikoztirk vd, Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri, 12.

21 Ali Yildinm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin yayinci-
lik, 2016), 41.

2 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 289.
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2.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubu Elazig Sehit Eyiip Oguz Fen ve Sosyal Bilim-
ler Proje Imam Hatip Lisesi 2019 - 2020 egitim Ogretim yilinda 6grenim goren
Ogrencilerden olusmaktadir. Arastirmada amagli 6rnekleme yontemlerinden
maksimum gesitlilik drneklemesi yontemi kullanilmistir. Maksimum cesitlilik
orneklemesinde amag; kiigiik bir 6rneklem olusturup, bu 6rneklem ile ¢alisilan
probleme taraf olacak bireylerin gesitliligini maksimum derecede yansitmak-
tir.2> Maksimum cesitlilik drneklemesinin iki yarar1 vardir: Ornekleme dahil her
durumun kendi boyutlariyla ayrintili sekilde tanimlanmasi ve farkli 6zellik
gosteren durumlar arasindan ortak temalar ortaya ¢ikarilmasidir.* Boylece
farkli siniflardan 6grenciler drnekleme dahil edilerek, Proje ATHL'ye iligkin
ortak temalar ortaya konulmaya galisilmistir.

Elazig Sehit Eyiip Oguz Fen ve Sosyal Bilimler Proje Imam Hatip Lisesi
2019 - 2020 egitim 6gretim yilinda 6grenim goren ogrencilerden arastirmamiza
katilanlar ile ilgili bilgiler asagida gosterilmistir:

2 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 119.
2 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 120.
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Tablo 1. Calismaya Katilan Ogrenciler ile ilgili Bilgiler

KOD GORUSME SURESI* SAYFA SAYISI
9Ko1 10 dk 3 sayfa
9K62 8 dk 5 sayfa
9K&3 11dk 5sayfa
10K61 13 dk 4 sayfa
10K62 7 dk 5 sayfa
10K63 6 dk 3 sayfa
10E61 7 dk 3 sayfa
11Ko61 11 dk 3 sayfa
11K62 8 dk 4 sayfa
11K63 9dk 4 sayfa
11K64 12 dk 4 sayfa
11E61 13 dk 4 sayfa
11E62 10 dk 4 sayfa
11E63 7 dk 4 sayfa
12Ko61 10 dk 3 sayfa
12K62 8 dk 3 sayfa
12K63 7 dk 4 sayfa
12Ko4 8 dk 4 sayfa
12K65 14 dk 5 sayfa
12K066 9dk 3 sayfa
12Ko67 11 dk 5 sayfa
12E61 11 dk 3 sayfa
12E62 14 dk 5 sayfa

*Bu goriisme siireleri 6grencilere form hakkindaki agiklama dakikalaridir. Ogrenciler cevaplarint

yazili olarak vermislerdir.

Caligmaya okuldaki her sinif kademesinden 6grenci segmeye dikkat ettik.
Caligmaya toplam yirmi ii¢ 6grenci katilmistir. Bu 6grencilerden on yedisi kiz
Ogrenci, alt1 tanesi ise erkek 6grenciden olusmaktadir. Kiz 6grenciler K&, erkek
ogrenciler ise E6 seklinde kodlanarak hangi sinuf diizeyinde ise o sinf diizeyi-
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nin numarast (9Ko61, 11E61 gibi) eklenmistir. Sinuf kademesi olarak 9. Sinifta
O0grenim goren ii¢ kiz 6grenci, 10. siifta 6grenim goren ti¢ kiz bir erkek 6grenci,
11. Sinifta 6grenim goren dort kiz 6grenci ti¢ erkek 6grenci, 12. sinifta ise yedi
kiz 6grenci iki erkek 6grenci ile goriisiilmiistiir. Sinif kademesi biiyiik olan s1-
niflardaki 6grencilerin okullarina dair deneyimleri daha fazla olacag: diisiiniil-
diigii icin bu kademedeki 6grenci sayilar1 daha fazla tutulmustur.

2.3.Veri Toplama Araclari ve Verilerin Toplanmasi

Bu arastirma yar1 yapilandirilmis goriisme formu gelistirilerek siirdii-
rillmiistiir. Goriisme formunun gelistirilmesinde gerekli literatiir taranmis ve
alanin uzmanlarimin goriiglerinden yararlanilmigtir. Ogrenciler i¢in hazirlanan
yapilandirilmis goriisme formu dokuz sorudan olusmaktadir.

Caligmada oncelikle Firat Universitesi'nden etik kurul onay1 alinmistir.?
Ardindan aragtirmamin yapilacagi kurum igin Elazig i1 Milli Egitim Midiirlii-
gii'nden gerekli izinler alinmistir. Arastirmamizi yapacagimiz siiregte tilkemiz-
de meydana gelen salgin hastalik nedeniyle okullar uzun bir donem yiiz yiize
egitime ara vermistir. Bu sebeple bu siirecte 6grenciler ile yiiz yiize goriisme-
miz miimkiin olmamistir. Ve bu salgin hastalik siireci ¢alismamizin siiresinin
uzamasina sebep olmustur. Bu nedenle 6grenciler ile dncelikle telefonda konu-
sulup calismanin amaci hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonrasinda ise 6grenci-
lere e-posta ile gonderdigimiz goriisme formunu cevaplamalar1 saglanmustir.
Her bir soru 6grencilere detayli bir sekilde anlatilmistir. Goriisme formunu
cevaplamalar1 i¢in yeterli miktarda siire verilmistir. Ve goriisme formlar1 yine
ayn1 yolla toplanmigtir. Ogrenciler ile sorulari cevaplama siiresi iginde iletisim
halinde olunmus ve 6grenciler anlasilmayan kisimlari sorabilmislerdir.

2.4.Verilerin Analizi

Verilerin analizinde, nitel arastirma modeline uygun olarak igerik analizi
yontemi ve betimsel analiz yontemi kullanilmistir. Igerik analizinde temel amag
toplanan verileri aciklayabilecek kavramlara ve iligkilere ulasmaktir?. Betimsel
analizde ise amag elde edilen bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis bir bi-
¢imde okuyucuya sunmaktir. Betimsel analizde bireylerin goriislerini daha net
yansitmak i¢in dogrudan alintilara sik sik yer verilir.?” Nitel arastirmada verile-

% Etik Kurul Karari: 01/1/09.01.2020
26 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 242.
2 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 239.
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rin analizi farkli programlarla yapilabilmektedir. Bu arastirmada elde edilen
verilerin analizinde kelime islemci (Microsoft Office programi) kullanilmgtir.
Toplanan veriler kelime islemciye aktarilmis ve sonrasinda kodlanarak, temalar
olusturulmus ve yorumlanmistir. Bu kod ve temalar tablolar yoluyla da gorsel
olarak sunulmustur.

Verilerin analizinden sonra elde edilen bulgular Firat Universitesi Egitim
Fakiiltesi'nden bir profesdr ve Ilahiyat Fakiiltesi'nden bir dgretim gorevlisi ile
paylasilmistir ve onlarin sundugu 6neriler dogrultusunda ilerlemeye ¢alisilmis-
tir. Elde edilen bulgularin yorumlanmas: esnasinda dogrudan alintilar ile bul-
gularin tutarlig1 ve gegerliligi desteklenmistir.2s

3. BULGULAR

Bu boliimde 6grencilerin Proje AiHL’yi tercih sebepleri, okul idarecileriy-
le ilgili goriisleri, meslek dersi ve kiiltiir dersleri 6gretmeniyle ilgili diisiinceleri,
okuldaki arkadas ortamiyla ilgili goriisleri, aldiklar1 egitimle ilgili fikirleri,
okullar1 hakkindaki diisiinceleri ve okul sonras: iiniversite tercihleriyle ilgili
goriisleri ele alinmstir.

3.1. Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Lisesi'ni Tercih Et-
me Nedenleri

Aragtirmaya katilan 6grencilerin Proje ATHL tercih etme nedenleri Tablo
2'de gosterilmistir:

2 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 282.
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Tablo 2. Ogrencilerin Proje AITHL yi tercih etme nedenleri

KATEGORILER GORUSLER N
Aile ile birlikte 12
YAKIN CEVRE Ogretmen 4
Arkadas 1
Miifredat ve egitim kalitesi 14
Din egitimi derslerinin veriliyor 9
olmast
Ogretmen kadrosu 7
OKUL
Okulun tanitima 5
Okulun cografi konumu 2
Okuldaki arkadas ortam1 1
Karma egitim olmayis1 1
Sinav sonucu ( LGS- TEOG) 10
Ortaokulu IHO’da okumus ol- 5
. mak
DIGER
Tesadiifen ve ya bilingsiz tercih 2
Okul hakkinda fikrim yoktu 1

Tablo 2'de goriildiigii gibi dgrencilerin Proje AIHL'yi tercih etme se-

bepleri arasinda okul temasinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Okul temasinda

yer alan goriislere gore 6grenciler Proje ATHL de verilen egitimin kalitesi, din

egitimi veriliyor olmasi, 6gretmen kadrosu gibi faktorlerin tercihlerinde etkili

oldugunu belirtmislerdir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:

rini tip, hukuk ve miihendislik gibi toplumda yeri yiiksek olan fakiiltelere

sokmasinin yaninda dini olarak gayet giizel bir egitim veriyor olmalari

ayni zamanda dgretmenlerinin 6zenle seciliyor olmalari.
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10E61: Oncelikli sebebim fen derslerinin yaninda dini dersleri de en iyi se-
kilde 6grenmekti. Ayrica proje okulu oldugu igin okul miidiiriimiiziin 6g-
retmen kadrosunu kendi se¢gme yetkisi var bu da 6nemli bir sebepti.
Ogrencilerin Proje ATHL'yi tercih etmesinde gevre temasin igerisinde, ai-
le, 6gretmen ve arkadas cevresinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu konuyla
ilgili baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:
10K62: Oncelikle diiriist olmak gerekirse Proje Anadolu Imam Hatip Li-
sesi’'nde okumak benim tercihim degildi. Ailem benden habersiz ilk sira-

lara ekledigi i¢in burada okumak zorunda kalmistim.

11K61: Ve bir baska sebep ise Imam Hatip okulunda calisan annemin
diger meslektaslarindan aldig1 duyumlar. Annem de imam hatip ¢ikisl

oldugu icin benim de imam hatipte okumami ¢ok istedi.

Ogrencilerin Proje AiHL’yi tercihlerini etkileyen diger 6nemli faktorlerin
ise stnav puanlari, ortaokulu THL'de okumus olmak ve tesadiiften kaynaklan-
dig1 goriilmektedir. Bu konuyla ilgili baz1 6grencilerin goriisleri su sekildedir:

10K61: Okulumu tercih etmemdeki en biiyiik faktor LGS sonucum. Seh-
rimizdeki iki fen lisesine girememem sonucu 3. okul olan nitelikli bir
Anadolu lisesine gitmektense ailemin de istegi iizerine okulumu tercih

ettim.

9K62: Ortaokulu Konya Ulubath Hasan Imam Hatip Ortaokulu'nda
okumus olmam lisede proje imam hatip okulu segmemdeki etkenlerden
biriydi.
3.2. Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Lisesindeki idareci-
leriyle Ilgili Goriisleri

Ogrencilerin Proje AIHL’ deki idareciler ile ilgili goriisleri Tablo 3 ‘de
gosterilmistir.
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Tablo 3. Ogrencilerin Idareciler ile Tlgili Goriisleri

KATEGORILER GORUSLER N

Cok calisan, ¢abali 14

Ogrenci ve fikirlerine deger veren 8

Ozverili ve fedakar 8

Isinin ehli ve vizyon sahibi 5

Samimi ve icten 5

OLUMLU Coziim odakli 5
Aile gibi 5

Kiiltiirel ve manevi degerlere nem 4

Disiplinli 4

Tletisimleri iyi 3

Maddi manevi destek 2

Elestiri ve Onerilere agik 2

Soguk ve sert tavir 3

Miikemmeliyetci 2

Jenerasyon farki 2

Sinirli 1

Kurallarda kat1 davranma 1

OLUMSUZ

Akademik basart icin meslek derslerine miidahale 1

Seviyesiz sakalar 1

Ogrenci fikirlerinin iyi degerlendirilmemesi 1

Yanlis tutum 1

Tablo 3’te gorildiigii gibi 6grencilerin okul idaresiyle ilgili olumlu kate-
gorideki goriiglerinin 6n plana giktig1 goriilmektedir. Bu kategoride goriis bildi-
ren 6grenciler idarecilerinin ¢ok calisan, 6grenci fikirlerine deger veren, dzveri-
li, isinin ehli, ¢6ziim odakli, samimi olduklarini belirtmislerdir. Bu konuyla
ilgili baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:
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10K63: Okulumuzun idarecileri okulumuz igin gece giindiiz ¢alistyor.
Okulda sabahladiklar1 anlarin oldugunu bile biliyorum...

12E62: Genel itibariyle iyi insanlar gorev askiyla yanip tutustuklarini
gormemek miimkiin degil agik¢asi bunun en 6nemli 6rneklerinden biri
pansiyonda kalirken Goktiirk hocamizin her an gelebilecek olmasim
bilmemiz veyahut da gece pansiyon camindan miidiir beyin odasin

gozlerken hala ¢alismakta oldugunu gormemdi.

Ogrenciler olumsuz kategorideki goriislerinde ise idarecilerin; soguk ve
sert bir tavir sergilediklerini, mitkemmeliyetci olduklarini ve aralarinda jene-
rasyon farkinin olduguna vurgu yapmislardir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci
goriisleri su sekildedir:

9K62: Objektif bir sekilde yorumlamam gerekirse idaremizin bazi tu-

tumlarinin yanlis oldugunu diistiniiyorum...

10K61: Bizim katta olan miidiir yardimcimizla bir tiirlii 6grencilerin yil-
diz1 barismasa da aramizdaki yas farkindan kaynaklandigin diistiniiyo-

rum, sonugta bizim biiytigiimiiz ve hocamiza sayg: duyuyoruz...

3.3. Ogrencilerin Meslek Dersi Ogretmenleri ile ilgili Gériisleri

Ogrencilerin Proje AITHL deki meslek derslerine giren dgretmenleriyle il-
gili goriisleri Tablo 4'te gosterilmistir.
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Tablo 4. Ogrencilerin Meslek Derslerine Giren Ogretmenler ile ﬂgili Goriigleri

KATEGORILER GORUSLER N
Ogrenci icin cabalayan, sorunlari dinleyen 9

Alaninda en iyi ve donammli olmalar1 7

Verimli ve keyifli bir ders ortami1 6

Arkadas gibi ve samimi 6

Ders ve sinavlarda kolaylik saglayan 5

Ogrenci icin en iyisini vermek istenmesi 5

OLUMLU

Farkli bakis acis1 kazandirma 5

Hayata hazirlayici bilgiler sunmast 5

Okula ve derse alismada rol oynayan 5

Rol ve model olmasi 2

Anlayish 2

Sabir ve 6zverili 1

Meslek derslerine 6n yargim vardi 4

Farkli derslere ayni hocamn girmesi 1

OLUMSUZ Akademik derslere engel olacag: diisiincesi 1
Daha samimi olunabilir 1

Kalic1 6grenme sunmamast 1

Tablo 4'te de goriildiigii gibi 6grencilerin meslek dersleri 6gretmenleri ile
ilgili olumlu goriisleri 6n plana ¢ikmustir. Bu kategoride goriis bildiren 6grenci-
ler meslek dersi 6gretmenlerinin; 6grenci igin ¢abaladiklarini, sorunlarini dinle-
diklerini, alanlarinda iyi ve donarumli olduklarini, verimli ve keyifli bir ders
ortam1 sunduklarmni, arkadas gibi ve kendileriyle samimi olduklarini vurgula-
miglardir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:

9K61: Meslek derslerine giren dgretmenlerimiz bizler igin en iyisini isti-
yorlar yani dinimizi 6greneceksek en iyi sekilde 6grenmemizi, Kur'an-1
Kerim'i 6greneceksek en iyi sekilde, Peygamberimizin konustugu ana di-
li 6greneceksek en iyi sekilde 6grenmemiz icin ellerinden geleni yapiyor-
lar ve en 6nemlisi bizleri topluma iyi ve ahlakli birer birey yapmak igin

daha ¢ok ¢abaliyorlar ve cabalamaya devam edeceklerine yiirekten ina-
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niyorum. Ogretmenlerimin olumsuz yonlerine su ana kadar cok fazla

rastlamadim.

11E61: Hepsi alaninda yetkin kisiler. Meslek hocalarimizla hoca 6grenci
iliskisini bozmadan abi kardes iligkisi kurabiliyor ne tiirde sikintimiz
olursa olsun konusa biliyoruz. Hocalarimiz ayni1 zamanda ¢ok iyi tera-
pistler. Hemen hemen hepsi doktora 6grencisi. Bu da bize {iniversitesi

¢apina ¢ok yakin bir egitim firsati sunuyor.

12K87: Bu okulda aklima her geldikge Allah’a siikretmemi gerektiren bir
konu varsa o da meslek dersine giren hocalarimizla beni karsilastirmig
olmasidir. Hayatima ciddi manada yon veren, bana farkli agilardan
bakmay1 6greten, beni suurlandiran, ogrettikleriyle ruhuma dokunan

her konuda 6rnek aldigim insanlardir kendileri...

Meslek dersleri 6gretmenleriyle ilgili olumsuz goriis belirten 6grencile-
rin bazisi, meslek derslerine yonelik 6n yargilarinin olduklarini belirtmistir.
Farkli derslere ayni meslek 6gretmeninin girmesinin sikici oldugunu belirtirken
ogrenciler bu derslerin akademik derslere engel olacagi endiselerini de ifade

etmislerdir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:

10K62: Meslek derslerine hepimiz 9. Smiftan yani daha yolun basinda 6n
yargilarimizla baglamistik. Ciinkii alistk olmadigimiz tiirden derslerdi.
Sadece biz de degil bu 6n yargiy1 okula her gelen donemin mutlaka ya-

sadigini soylemeliyim.

10K61: Meslek dersine giren 6gretmenlerimizle genelde aram iyi fakat
siyer, fikih ve hadis dersine ayni hoca girdiginden her giin ayn1 yiizii

gormek biraz sikici olabiliyor.

3.4. Ogrencilerin Kiiltiir Dersi Ogretmenleri ile ilgili Goriisleri

Ogrencilerin Proje ATHL’deki kiiltiir derslerine giren 6gretmenleri ile il-
gili goriisleri Tablo 5’te belirtilmistir.
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Tablo 5. Ogrencilerin Kiiltiir Derslerine Giren Ogretmenler ile Ilgili Goriisleri

KATEGORILER GORUSLER N
Alaninda basarily, secilmis olmast 15
Istedigimiz zaman sorular ¢dzd{irdiigiimiiz 7
C)grenci i¢in en iyisini vermek istemesi 6
Genel sinavlara hazirlayict 6
Sabarli, 6zverili ve fedakar 6
Degerler egitimine 6nem veren 4

OLUMLU

Arkadas, agabey, abla gibi 4
Sorunlara ¢oziim tireten 3
Brans kitaplar1 ¢tkarmig 2
Ogrenciyi anlayan 2
Miitevazi ve neseli 1
Yasantisiyla rnek olan 1
Ders dgretmeninin degismesi 1
Ogretmen metodunu begenmiyorum 1

OLUMSUZ
Alaninda yeterli degil 1
Ik y1l pekiyi degildi 1

Tablo 5'te de goriildiigii gibi 6grenciler; kiiltiir derslerine giren 6gret-
menlerinin alanlarinda basarili ve se¢ilmis oldugunu, 6gretmenlerine istedikleri
zaman sorularini ¢ozdiirebildiklerini, 6grenci igin en iyisini vermek istedikleri-
ni, sabirli, 6zverili ve fedakar olduklarn ile ilgili olumlu goriislere vurgu yap-
miglardir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri soyledir:

12E61: Kiiltiir 6gretmenlerini anlatmaya gerek yok ¢iinkii tiim Elazig bi-
liyor ki en iyi 6gretmenler Sehit Eytip Oguz Proje Okulu’'ndadir yani on-
larin iyi olup olmadigini s6ylemek bana diismez Allah onlardan da razi
olsun onlar sayesinde hi¢bir dis yardima ihtiya¢ duymadan iyi bir yer
kazanmay1 basardim bu da onlarin alanlarinda ne kadar iyi oldugunun

bir gostergesi.

11K64: Cogu arkadasim gibi benim de bu okulu tercih etmemdeki en
biiyiik faktor kiiltiir hocalarinin segilerek olusturulmus kadrosuydu. Za-
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ten simdiye kadarki gecen siirecte fenni derslere giren hocalarimiz bek-
lentiyi karsilamasaydi olumlu yéndeki kararimizi kagina sinif oldugu-

muz fark etmeksizin tersi yone gevirebilirdi.

Ogrencilerden bazilari ise kiiltiir dersi 6gretmenlerinin degistigini, dgretmenin
anlattim metodunu begenmedigi yoniinde olumsuz goriis belirtmislerdir. Bu

konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri soyledir:

9K61: ...Kiiltiir derslerine giren dgretmenlerimden yabanci dil (Ingiliz-
ce) dersi 6gretmenlerimizin bir¢ok kez degismesi benim agimdan biraz
zor oldu ¢ilinkii degisen her 6gretmenin ders isleyis tarzi farklidir. Bu-
nun haricinde yine 6gretmenlerimizin olumsuz bir yonlerine pek fazla

rastlamadim.

10K&1: Kiiltiir dersinden kastiniz tarih cografyaysa ben kisisel olarak
tarih hocasindan fazla hoglanmiyorum 6gretme tarzini begenmiyorum.

Ama kisisel goriislerine katiliyorum...
3.5. Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Lisesindeki Arkadas
Ortam ile ilgili Goriisleri

Ogrencilerin Proje AIHL'deki arkadag ortamu ile ilgili goriisleri Tablo
6’da gosterilmistir.
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Tablo 6. Ogrencilerin Proje AIHL'deki Arkadas Ortamiyla ﬂgili Goriigleri

KATEGORILER GORUSLER N
Basar1 seviyesi ytliksek 11
Dini yasantiya énem veren (ahlakli) 7
IHL bilincini tagiyan 6
Yardimsever ve samimi 6
Dostluk, kalict arkadaglhik 5
OLUMLU Oryantasyon 4
Tletisim iyi 4
Olumlu yonde etkileyen 4
Iyi insan 3
Olgun-sorumluluklarini bilen 3
Anlagiyoruz 2
Koétiiliikten vazgecmeyen 2
Okulun programi i¢in gelen 2
Ik y1k alisamadim 2
Rekabet 2
OLUMSUZ Cikarlar igin arkadas 1
Kiifiir argo konusan 1
Kiyafete dikkat etmeyen 1
Mesafeliyim 1
[HL ruhunu Onemsemeyen 1

Tablo 6’da da goriildiigii gibi 6grencilerin arkadas ortamiyla ilgili olumlu
goriiglerinin 6n plana ciktig1 goriilmektedir. Ogrenciler arkadaslarinin basari
seviyelerinin yiiksek oldugunu, arkadaslarinin dini yasantiya 6nem verdikleri-
ni, IHL bilincini tagidiklarini, kalic1 arkadagliklar edindikleri gibi goriisler be-
lirtmislerdir. Bu konuyla ilgili baz1 6grenci goriisleri soyledir:

12K82: Yakin ¢evremdeki arkadaslarim imam hatip kiiltiiriine uygun in-

sanlardan olusmaktadir. Saygili, basarili, diisiinceli, yardimsever, inangh
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ve kiltarlidirler arkadaglarim. Arkadaglarim okulumuzun amacindaki

gibi milli, lider ve dindar 6zelliklerini tasiyabilecek insanlardir.

11E61: ...Her konuda birbirimize destek olmaya calisiyoruz. Baz1 okul-
larda tist siniflar alt siniflart hor goriir ama bizim okulda ben hocalarim-
dan ¢ok iist smiflarimizdakilere anlamadigim soruyu, konuyu sormu-

sumdur. Bizde alt siniflara ayni sekilde davranmaya 6zen gosterdik.

Olumsuz kategoride ise 0grenciler; arkadaslarinin kotii aliskanliklar-
dan vazge¢mediklerini, okulun uyguladigi program igin gelen arkadaslarinin
oldugunu, rekabetin oldugu gibi goriisler belirtmislerdir. Bu konuda baz1 6g-

renci goriisleri soyledir:

10K63: ...Ama okulumuzun dgrencileri arasinda yiiksek bir rekabet s6z
konusu. Ornegin yapilan deneme siav sonuglarinda okulumuzun dere-
ce yapan Ogrencileri her zaman degisiyor gecen denemede 10. olan 6g-

renci sonraki denemede 1. olabiliyor.

11E63: ...Okulumuz normal bir imam hatip statiisiinde olmadig icin
ogrenci profili de farkliik gosterebiliyor. Okulumuza sadece fen lisesi
ozelligi icin gelmis olan ve bu yiizden imam hatip 6zelligini pek de

onemsemeyen arkadaslarimiz da var.

3.6. Ogrencilerin Okulda Verilen Egitim ile ilgili Goriisleri

Ogrencilerin okullarinda kendilerine verilen egitim ile ilgili goriisleri
Tablo 7‘de gosterilmistir.



Himeyra Tarhan - Tuncay Karateke ® 503

Tablo 7. Ogrencilerin Okulda Verilen Egitim ile Ilgili Goriisleri

KATEGORILER GORUSLER N
Egitim kalitesi yiiksek 11

Beklentilerimi karsilayan 11

Ahlaki(dini) egitim verilmesi 9

Hgﬂi—verimli egitim ortami 8

OLUMLU Fen-meslek derslerinin basarili sekilde verilmesi 8
Secilmis egitim kadrosu 7

Toplumda iyi yerlere gelmis ahlakli bireyler 6

Fen lisesi miifredatinda ders 3

Sorulari rahatlikla ¢ozdiirecek ortam 2

Kiyafet noktasinda serbest 1

Kendi i¢inde bagarili ancak disa doniik degil 1

Rekabet ortami yok 1

OLUMSUZ Sayisal ders smavlari biraz zor olabilir 1
Destekleme kurslari hafta i¢i yorucu 1

Sayisal derslere fazla agirlik veriliyor 1

Etiitler daha sistemli olabilir 1

Tablo 7’de de goriildiigii gibi 6grenciler okullarinda verilen egitim ile il-
gili olarak egitim kalitesinin yiiksek oldugu, beklentilerini karsilayan bir egiti-
min verildigi, ahlaki egitimin veriliyor oldugu, fen ve meslek derslerinin bir
arada veriliyor oldugu, secilmis bir egitim kadrosunun bulundugu yoniinde
fikir belirtmislerdir. Bu konuda baz1 6grencilerin goriisleri su sekildedir:

11E63: Okulumuzda bize verilen akademik egitim tipki okulumuzun
slogan1 gibi ‘sehrin zirvesinden egitimin zirvesine’. Beklentilerim ise Is-
lami ilimlerde bir Miisliimanin bilmesi gereken her konuya hakim, aka-
demik derslerde ise saglam bir temele sahip, tarihini bilen ve bugiiniin
farkinda olan yarini tahmin eden, degerlerine sahip cikan bir dgrenci
profili yetistirmesi benim beklentilerim. Baz1 beklentilerimin karsiligini

aldim bazilarini da almay1 timit ediyorum.
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12K62: Okulda bize verilen egitimden olduk¢a memnunum. Ciinkii 6g-
retmenlerimiz kendi alanlarinda ¢ok basarililar ve 6grencileriyle aralar1
¢ok iyi bu nedenle dersler verimli bir sekilde isleniyor. Ayrica sehrin en
iyi kadrosunun bizim okulda oldugu diisiincesindeyim. Maddi egitimin
yaninda manevi bir egitimin de veriliyor olmasi okulumuzun egitimini
daha da kaliteli kiliyor. Boyle giizel bir egitimi bulmak bizim okulda

mumkindiir.

Okullarinda verilen egitim ile ilgili olarak okullarinin kendi i¢inde basari-
It ancak disa doniik olmadigi, kiyafet noktasinda serbest davranildigi, rekabet
ortaminin olmadigi, sayisal derslere agirlik verildigi seklinde olumsuz katego-
ride goriis bildirmislerdir. Bu konuda bazi 6grencilerin goriisleri su sekildedir:
9K63: ...Tek sorun okulumun imam hatip olmasindan dolay1 6grencile-
rin daha uygun giyecegini diistinmiistiim fakat okula baslayinca aslinda

fazlasiyla rahat bir sekilde giyinilebildigini gordiim.

10K61: Egitimle alakal1 diisiincelerim bir ayda ¢ok degisti 6nceden ¢ok
iyi bir egitim aldigimiz1 diistiniiyordum ancak bir aydir dershaneye bas-
ladim, sehrimizin fen lisesine mensup 6grencilerle aym smaifta ders go-
rityorum. Bu siiregte kendimi eksik hissettim. Okulumuz kendi iginde
basarili ama disa doniik olmadigindan yeterince iyi bir egitim almamisiz
diye diisiinmiiyor degilim. Ancak bu bizden kaynakl1 da olabilir ¢iinkii
fen liselerinde 6grenciler arasinda rekabet ¢ok fazla bizde boyle bir re-

kabet ortami yok.

3.7. Ogrencilerin Okuldaki Etkinlikler ile ilgili Goriisleri

Ogrencilerin okuldaki etkinlikler ile ilgili goriisleri Tablo 8'de gdsteril-
misgtir.
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Tablo 8. Ogrencilerin Okuldaki Etkinlikleriyle Tlgili Goriigleri

KATEGORILER GORUSLER N
Konferanslar ve paneller 11

Etiitler ve kurslar 10

. Bilim fuarlar ve etkinlikleri 9

YETERLI BULUYORUM -

TUBITAK Projeleri 8

Kiiltiirel gezi 1

Ozel okul gibi 1
Etiitler yoruyor verimli degil 13

Kiiltiir, spor ve sanat etkinlikleri az 7

Etkinlikler ve sosyal faaliyetler yetersiz 5

YETERSiZ BULUYORUM Katilim az 2
Yeterli bulmuyorum 1

Ders saati ¢ok fazla 1

Mesleki derslerden kisilip etiit yapilmasi 1

Tablo 8'de de goriildiigii gibi dgrenciler okullarinda diizenli konferans ve
panellerin yapildigini, etiit ve kurslarn oldugunu, bilim fuarlarmin ve TUBITAK
projelerinin diizenlendigini belirterek okullarindaki etkinlikleri yeterli bulduklarim
ifade etmislerdir. Bu konuda baz1 6grencilerin goriisleri soyledir:

12K66: Okulumuzda simiflar arast basketbol, voleybol, futbol, masa teni-

si, kitap okuma yarigmalari, Bilim Fuari igin proje ¢alismalari, TUBITAK

i¢in proje ¢alismalari, okul sonras etiitler, hafta sonu kursu gibi etkinlik-

ler var.

11K61: Okulumuzun en sevdigim yani konferanslar ve paneller. Konfe-
ranslarda Hayati Inang, Mehmet Celik gibi birgok ismi canli bir sekilde
dinleme sansimiz oluyor. Panellerde ise 6grenciler bir araya gelip belirli
bir konunun farkli yonlerini inceliyorlar ve daha sonra bu basliklar al-
tindaki fikirlerini tiim okulla paylasiyorlar. Cok faydali buldugum ve
katilmaktan biiyiik bir zevk aldigim bir etkinlik bu...
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Okullarindaki etkinlikler ile alakali olarak &grenciler etiitlerin yorucu ol-
dugunu verimli olmadigini, kiiltiir, spor ve sanat etkinliklerinin az oldugunu, sos-
yal faaliyetlerinde az oldugunu belirterek yetersiz bulduklarini ifade etmislerdir.
Bu konuda bazi 6grencilerin goriisleri soyledir:

12K67: Universite siavina yonelik yaz kampi ve 15 tatil kampi gok ve-

rimliydi ama onun disinda mesleki derslerden kisip etiit yapilmasindan

hi¢ memnun degildim. Okul derslerinden sonra yapilan etiit de vardi.

Sahsen ben verimli bulmuyordum. Giiniin yorgunlugundan sonra 1 saat

araliksiz ders agir geliyordu. Etiit yerine eve gidip dinlensek normalde

eve geldigimiz saatte derse baslayabilirdik...

10K63: Okulumuzda bulunan etiitlerin gereksiz oldugunu diisiiniiyo-
rum. 8 Saat ders gordiikten sonra dgrencilerin oldukga bitkin ve yorgun

olduklarin1 diisiiniiyorum. Etiitlerin verimli olmadigim diistiniiyorum.
3.8. Ogrencilerin Okullarim1 Diger Egitim Kurumundan Ayiran
Ozellikleri ile Ilgili Gortisleri

Ogrencilerin okullarini diger egitim kurumundan ayiran dzellikleri ile

ilgili goriigleri Tablo 9’ de gosterilmistir.

Tablo 9. C)grencilerin okullarini diger egitim kurumundan ayiran ozellikleri ile

ilgili goriisleri

KATEGORILER GORUSLER

z

—
(o]

égretmenlerin basarili ve se¢ilmis olmasi
Fen ve meslek derslerinin birlikte veriliyor
olmast
Okulun genel amag ve vizyonu

OKULUN EGIiTimi Ahlaki egitime verilen 6nem

Egitim kadrosunun fedakar ve 6zverili olmas1

Sosyal ve kiiltiirel alandaki kurslar ve etkinlikler

Kaliteli bir egitim
Fen lisesi miifredatinin uygulanmasi

Oprenci- 6gretmen- idareci iligkisi

Aile ortamu gibi
Fiziki konumu

OKULUN ORTAM VE

KONUMU Bagarili 6grenciler

Disiplini saglamadaki caba
Erkek- kiz ayr1
Hafizlik sinifinin olmast

HIERININ QR OW |00V
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Tablo 9’da da goriildiigi gibi okullarini diger egitim kurumlarindan ayi-
ran Ozelliklerde okulun egitimi temas1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu temada gortis
bildiren 6grenciler 6gretmenlerinin basarili ve secilmis olmasina, fen ve meslek
derslerinin birlikte veriliyor olmasina, okulun amag ve vizyonuna, sosyal ve
kiiltiirel etkinlik ve kurslarinin oldugu gibi konulara vurgu yapmislardir. Bu
konuda bazi 6grencilerin goriisleri soyledir:

11E63: Okulumuzun fen lisesi, sosyal bilimler lisesi, Anadolu lisesi ayn1
zamanda imam hatip ve proje okulu olmas1 onu diger okullardan zaten
ayirtyor. Ama benim igin diger okullardan asil ayiran sebep okulun viz-

yonudur.

9K62: Mesleki ders almamiz ama ayni zamanda fen lisesi miifredati is-
lememiz ama bunlarin yaninda daha 6nemli buldugum etkenler var.
Ornegin okulumuzun normal dersler yaminda ahlaki egitime g¢okca
Onem vermesi. Sonugcta gelecekte topluma evet meslek olarak katki sag-
layacagiz ama bence bir insanin ahlaki olarak topluma kattig1 deger
mesleki olarak kattig1 degerden daha onemlidir. Bir diger fark ise oku-
lumuza gelen hocalarin smava yonelik ¢ok iyi hazirladiklari. Okulu-
muzdaki pek ¢ok hocamiz Elazig’da ¢ok iyi bilinen ¢ok kaliteli hocalar.
Bu durum bence bizi diger okullarindan farkl: kilan en biiyiik etkenler-

den.

Ogrencilerden okullari diger egitim kurumlarindan ayiran 6zelliklerin-
de okullarinin ortam ve bulundugu konumunun etkili oldugunu ifade eden
olmustur. Okul ortami olarak 6grenci- d6gretmen- idareci iliskisine vurgu ya-
parken okullarinin aile ortami gibi oldugunu belirtmislerdir. Okullarinin bu-
lundugu fiziki konumun da yine diger okullardan farkini gosterdigini belirt-
mislerdir. Bu konuda bazi 6grenci goriisleri sdyledir:

11K64: Basta 6gretmen kadrosu olmak iizere idareci-Ogretmen ogret-
men-6grenci idareci-6grenci iligkisi, verilen egitim, 6grencinin gerek
maddi gerek manevi her tiirlii durumunun gozetilmesi, ahlaki duru-
mu ve basarisiyla birlikte 6grenci ortalamasi ve en ¢ok da idareci ve
Ogretmenlerimizin Ozverisi bizi diger egitim kurumlarindan ayiran

baglica 6zelliklerdir.

12E62: Okulumuz oncelikle fiziki konumu itibariyle ¢evresi en uygun

egitim kurumu sizi etkileyen hicbir sey yok kagis deseniz yillarca
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yapmis olsam da ¢ok megsakkatlidir tabii biz alismistik o da ayr1 bir
sey. Okul sehirden uzaklastikca egitim kalitesi o oranda artar bu yiiz-
den bizim okul sehirde bir numara. Harput gibi bir tarihin altinda bu-
lunan okulumuz bir¢ok okulun sahip olamadig1 akademik kadroya
sahip, 6grencisiyle birebir fazlasiyla ilgilenen bir okul, 6grencisini ¢ok
yonlii olarak yetistirebilecek bir okul hem inan¢ degerlerini Anadolu
ve Fen liselerinden iyi asilayabilen hem de akademik ihtiyacini biitiin
Imam Hatip liselerinden daha iyi karsilayabilecek bir okul.

3.9. Ogrencilerin Meslek Tercihleri ile ilgili Goriisleri

Ogrencilerin mezun olduktan sonra meslek segimleri ile ilgili goriigleri
Tablo 10’da gosterilmistir:

Tablo 10. Ogrencilerin Meslek Tercihleri ile ilgili Goriisleri

KATEGORILER N
Saglik 9

Diger Miihendislik 7 17
Ogretmenlik 1

Ilahiyat Fakiiltesi 3

Meslek Belirtmemis 3

Tablo 10’da da goriildiigii gibi 6grencilerin meslek tercihlerinde diger ka-
tegorisinde goriis belirten 6grencilerin 6n plana ¢iktigini géormekteyiz. Bu kate-
gorideki Ogrenciler meslek se¢iminde daha ¢ok tip fakiiltesi ve miihendislik
fakiiltesinde okumak istediklerini ifade etmislerdir. Okuldan mezun olduktan
sonra ilahiyat fakiiltesinde okumak isteyen 6grenciler ise azinlikta kalmistir. Bu
konuda bazi 6grenci goriisleri soyledir:

9K61: Gelecege yonelik hedefim Cerrahpasa Universitesinde tip oku-
maktir. Eger bu hedefim gergeklesirse insanlara saglik alaninda yardim

etmek ve topluma yararli bir birey olmak istiyorum.

11E62: Bir¢ok kesimin diisiincelerinin aksine bizim okulumuzdan me-
zun olup imam olmay1 hedefleyen ¢ok kisi yok onun yerine ilahiyat pro-

fesorliigii, doktorluk, hukuk, miihendislik vs. tercih etmeyi diisiinen ki-
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siler mevcut. Benim gelecek ile ilgili planlarima gelirsek ben bu okulu bi-
tirdikten sonra Bogazici'nde makine miihendisligi okumak istiyorum.
Ondan sonra ise ASELSAN’da ordumuza yeni ve gelismis teknolojiler
sunmak istiyorum. Yarmin giiclii Tiirkiye’sinde benim de imzam olsun

istiyorum insallah.

12K85: Ben ilahiyat okumak istiyorum. Su anda dinimiz iizerinden bizi
etki altina almaya c¢alisiyorlar. ...Bu yiizden ilahiyat okuyarak insanlarin
tahrif ve tekziplerden uzak bir sekilde dinlerini 6grenmelerine katk: sag-

lamak istiyorum.

4. SONUC VE TARTISMA

Imam hatip liselerinde uygulanan program cesitliligi baglaminda fen ve
sosyal bilimler proje okulu 6grencilerinin okullar1 hakkindaki goriislerini de-
gerlendirmeyi amaclayan bu ¢alismada, 6grencilerin okullarini tercih etme ne-
denleri, idarecileri, meslek ve kiiltiir dersleri 6gretmenleri, arkadas ortams,
okulda verilen egitim, uygulanan etkinlikler ve meslek tercihleriyle ilgili goriis-
lerinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu ¢ercevede arastirma bulgularindan
elde edilen sonuglar, dogrudan Proje ATHL ile ilgili stmrli galismalarla ve imam
hatip liseleriyle ilgili literatiir ¢cercevesinde degerlendirilmistir.

Ogrencilerin Proje ATHL'yi tercih etme sebepleri ile ilgili goriisleri ince-
lendiginde tercihlerinde aile ile birlikte karar verilmesi, smav puani, egitim
kalitesi, din dersi veriliyor olmasi, 6gretmen kadrosu gibi faktorlerin etkili ol-
dugu belirlenmistir. Ozdemir ve Karateke'nin® yaptiklari aragtirmada genel
olarak THL &grencilerini THL’ye ydnlendiren nedenlerde aile, kisisel tercih ve
sinav puaninin etkili oldugu goriilmiistiir. Ay arastirmada 6grencilere okulla-
rin1 tercih ederken dikkate aldiklari faktorlerin neler olduguyla ilgili soruya
Proje AIHL &grencilerinin cevaplarinda dgretmen kalitesi, iyi bir iiniversite
kazanma gayesi ve egitim kalitesinin 6n plana ¢iktig1 belirlenmistir. Zengin ve
Karaman'in® Proje ATHL &grencileri {izerine yaptigi calismada da dgrencilerin
bu okullari tercih etme sebepleri arasinda 6nem sirasina gore aile yonlendirme-

»  Suayip Ozdemir — Tuncay Karateke, “Ogrencilerin fmam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenle-
ri (Elaz1ig Ornegi) Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (Aralik- 2018): 5-33.

% Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve
Mesleki Egilimleri”, 417-418.
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si, proje okulu olmasi, sinav puaninin etkili oldugu sonucuna varilmistir. Genel
olarak imam hatip liseleri iizerine yapilan ¢alismalara bakildiginda, aile ve ya-
kin gevre ile 6grencilerin kendi isteklerinin etkili oldugu goriilmiistiir. 3 Dolay1-
styla genel olarak 6grencilerin imam hatip liselerini tercihte aile ve din egitimi-
nin etkili oldugu goriilmekte birlikte, Proje AIHL'de okulun egitim kalitesi ve
sinav puaninin da etkili oldugu soylenebilir.

Ogrencilerin Proje AIHL'deki idarecilerle ilgili goriisleri kisminda yiik-
sek cogunlugunun olumlu goriis belirttikleri tespit edilmistir. Bu kategoride
Ogrenciler, idarecilerin gayretli, caliskan, 6grencilerin fikirlerine deger veren,
ozverili olduklarina dikkat ¢ekmislerdir. Olumsuz kategorisinde ise ii¢ 6grenci
idarecilerinin soguk ve sert tavirlar icinde oldugunu belirtmislerdir. Ayni za-
manda iki 6grenci yine idareciler ile aralarinda jenerasyon farkinin olmasinin
iletisimlerini bazen olumsuz etkiledigini bildirmistir. Karateke’'nin® imam ha-
tip liseleri 6grencileri tizerine yaptig1 calismada, 6grencilerin idarecilere iligkin
%35’inin olumlu, %65’inin ise olumsuz metafor {irettigi tespit edilmistir.

Ogrencilerin meslek dersleri 6gretmenleri ile ilgili goriislerinin ise genel
itibariyle olumlu oldugu goriilmektedir. Bu konuyla ilgili goriis belirten 6gren-
ciler, 6gretmenlerinin kendileri icin ¢abaladiklarini, alanlarinda iyi ve donanim-
I1 olduklarini, arkadas gibi samimi olduklarini ifade etmislerdir. Olumsuz goriis
bildiren 6grenciler ise meslek derslerinden kaynakli 6n yargilarinin oldugunu,
Ogretmenlerin samimi olmadiklarini ve kalici 6grenme sunmadiklarini belirt-
migslerdir. Karateke’nin® imam hatip Ogrencileriyle ilgili yaptig1 calismada,
arastirmaya katilan ogrencilerin %77,4ti meslek dersi 6gretmenlerine iliskin
olumlu metafor iiretirken, %22,6’s1 ise olumsuz metafor liretmistir. Aslama-

31 Mehmet Korkmaz, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”. Erciyes Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/16 (2013), 7-40; Ibrahim Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine
Gore Imam-Hatip Liseleri Profiller, Algilar, Memnuniyet, Aidiyet (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi,
2017), 31; ibrahim Aslamaci, Paydaglarina Gore Imam Hatip Ortaokullarinda Din Egitimi (istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2017), 144; F. Rana Kara, Imam Hatip Ortaokulu Ogrenci Veli-
lerinin Beklentileri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 63-64.

% Tuncay Karateke, “iImam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Hatip Lisesi, Meslek Dersi Ogretme-
ni ve Idarecilerine fligkin Metaforik Algilar1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Jo-
urnal 23/3 (December 2019),1235-1256.

3 Karateke, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Hatip Lisesi, Meslek Dersi Ogretmeni ve
Idarecilerine Higkin Metaforik Algilar1”, 1246-1247.
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c’'nin* yaptig1 bir calismada, arastirmaya katilan 6grenciler yaklasik tigte ikisi-
nin meslek dersi 6gretmenlerinin s6z ve davranislarinda 6rnek alinacak 6gret-
menler oldugunu belirtmiglerdir. Ucar'in® IHL Meslek dersi 6gretmenlerinin
Imam Hatiplilik Vizyonu iizerine yaptig1 bir aragtirmada ise meslek dersi 63-
retmenlerinin 6grencilerinin ahlaki yapida sabirli, 6zverili, vatan, millet, immet
hassasiyeti olan lider, model ve onder olan bir 6grenci olunmasimi tasavvur
ettikleri sonucuna varmistir.

Kiiltiir dersleri 6gretmenleriyle ilgili olumlu goriis belirten 6grenciler,
O0gretmenlerinin alanlarinda basarili oldugunu, derse iligkin sorularimi ¢ozebil-
diklerini, sinavlara hazirlayici olduklarini belirtmisledir. Proje AIHL ogrencile-
rinin meslek ve kiiltiir dersleri 6gretmenleriyle ilgili goriisleri birlikte degerlen-
dirildiginde, meslek dersleri 6gretmenleriyle ilgili “6grenci icin ¢abalayan ve
sorunlar1 dinleyen” vurgusu 6n plana ¢ikarken, kiiltiir dersleri 6gretmenlerinde
ise “alaninda basarili ve segilmis” vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
meslek dersleri 6gretmenlerinin ¢ogunlukla kisilik 6zelliklerine vurgu yapilir-
ken, kiiltiir dersleri 6gretmenlerinin akademik yonlerine vurgu yapilmaktadar.

Altintas da idarecilerle goriistiigii ¢calismasinda, yabanci dil agirhikli proje
okullarinda gorev yapan 6gretmenlerden diger okul 6gretmenlerine gore daha
fazla mesai ve 0zveri talep edildiginden bahsetmistir.?® Bu ¢alismada da 6gren-
cilerin gerek meslek dersleri 6gretmenlerinin gerek kiiltiir dersleri 6gretmenle-
rinin 6zverili olduklarina vurgu yapilmistir.

Proje ATHL'deki arkadas ortamina iliskin sorulan soruya, grenciler ge-
nel olarak olumlu yonde goriis belirtmislerdir. Bu konuyla ilgili 6grenciler,
arkadaslarinin basar1 seviyelerinin yiiksek oldugunu, dini yasantiya onem ver-
diklerini, IHL bilincini tagidiklarini, yardimsever ve samimi olduklarim ifade
etmisledir.

Okullarindaki egitim kalitesiyle ilgili goriislerinde 6grenciler okullariin
egitim kalitesinin yiiksek oldugunu belirtmistir. Proje ATHL'nin amact meslek
derslerinin yaninda fen- sosyal bilimler liselerinin miifredatin1 vererek kaliteli
bir egitim vermektir. Proje ATHL leri ders dis1 etkinlikleri ile de kendini gdste-

3 fbrahim Aglamaci, “THL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine Yénelik Tutum Diizeyleri
Arasmdaki liskinin Incelenmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/1 (2017), 226.

3 Recep Ugar, “Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin ‘Tmam Hatipli’ Vizyo-
nu”. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y11 3, 3/ 2,( Gliz 2017), 83-127.

3% Altintag, “Yabanci Dil Hazirlik Sinufi Olan Proje imam Hatip Liselerinde Karsilagilan Sorunlar ve
Coziim Onerileri- Nitel Bir Aragtirma”, 52.
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ren okullar olmustur. Yonetmelik geregi her ay proje okullarda belirli etkinlik-
lerin yapilmasi gerekmektedir. Bu agidan 6grenci fikirlerini sordugumuzda
okullarinda diizenlenen konferans ve panellerin kisisel ve sosyal gelisimlerinde
¢ok faydali oldugunu belirtmiglerdir. Derslerinin sonunda diizenlenen etiitler
ve kurslarin ise ¢ok yorucu oldugunu ve bodylece o etiitlerden verim almanin
zorlastigim ifade etmislerdir. Ogrenciler yine okullarindaki egitim kalitesine
vurgu yaparken beklentilerinin karsilandigini ve ahlaki- dini egitimin olmasi-
nin olumlu bir durum oldugunu belirtmislerdir. Ancak goriisme yaptigimiz son
sinif 6grencilerinden bir 6grenci sinav basarilari i¢in meslek derslerinden kisilip
etiit yapilmasi konusunda bir elestiri getirmistir. Bu hususta 6grenci:

(12K87):...Fakat son 2 yil yani bizim i¢in 11. sinuftan itibaren ne yazik ki {iniver-
site sinavi ugruna idarecilerin karariyla mesleki derslere miidahaleler yasandi.
Soyle ki 11. sinifta sadece mesleki derslerin ders saatlerinin yarisi etiit olarak is-
lenmeye karar verildi. Yani mesela haftada 4 saat Kuran dersi varsa 2 saat, yine
Kuran dersi kalan 2 saati iiniversite stnavina yonelik etiite ayrildi. Biitiin mes-
leki dersler icin gegerliydi. Bir de Kuran dersi ezberlerine de miidahale edildi.
Hatirladigim kadariyla sadece bir tane kisa bir ezber verdik. Hatta onu bile
vermeyen Ogrenciler vardi. Arapga derslerinde de 6grencileri zorlamayimn de-
nildi. 12. Sinifa geldigimizde ise idareciler mesleki dersleri hi¢ islememe karar1
aldilar. Bu yiizden 2 y1l mesleki ders egitimi alamadik diyebilirim...

Ifadelerini kullanarak akademik basarinin daha cok 6n planda tutuldu-
gunu, mesleki derslerin ise ikinci planda tutuldugunu, hatta yok sayildiginm
vurgulamistir. Bu durum Proje AIHL lerinin meslek derslerini ikinci planda
tuttugunu gostermektedir. Ayni zamanda fen ve meslek derslerinin bir arada
basarili bir sekilde verildigini ifade ederken secilmis bir egitim kadrosunun
olmasinin da énemli bir husus oldugu sonucuna varilmistir. flanli'nin® yapmisg
oldugu calismada proje okullardaki Arapga hazirlik sinifi uygulayan okullarda
O0grenim goren ogrenciler aldiklar: dil egitiminin iist kademedeki siniflarda ders
saatlerinde meydana gelen diisiisten otiirii siirdiiriilemedigi sonucuna varmis-
tir. Aslamaci’nin® imam hatip liseleri iizerine yaptig1 calismada ise “okulu-
muzdaki sosyal ve kiiltiirel faaliyetler ¢ok yogundur” ifadesine arastirmaya
katilan 6grencilerin %44,4’ti katilmiyorum seklinde olumsuz goriis bildirmistir.
Bu calismada bir 6grenci meslek derslerinden kisilarak etiitler yapilmasin

%7 Songiil flanli, Proje Imam Hatip Liselerinde Arapca Hazirlik Sumfi Ogretim Yontem ve Teknikleri,
(istanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 98.

3 Aglamaai, “Ogrenci ve Ogretmenlerine Gére imam-Hatip Liseleri Profiller, Algilar, Memnuniyet,
Aidiyet”, 32.
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olumsuz bulmustur. Ozdemir ve Karateke'nin® yaptig1 calismada ise kiz imam
hatip, erkek imam hatip liselerini ve Proje ATHL'ni tercih nedenleri arasindaki
farkliiga bakildiginda, Proje ATHL'de 6grenim goren 6grencilerin bu okullar-
daki 6gretmen kalitesinin yiiksek olmasinin ve kaliteli bir egitim alarak iyi bir
iiniversite kazanmak istenmesinin 6n plana ¢iktig1 sonucuna varilmistir. Kiz ve
erkek THL’de ise iyi bir din egitimi almak ve bu okullarin ortamlariin dini
yasamak igin uygun ortamlar oldugu diisiincesine varilmistir. Proje ATHL lerde
ise bu etkenin yani sira daha kaliteli bir egitim almak 6nemli bir husus olarak
kendini gostermistir.

Ogrencilerin okullarini diger egitim kurumlarindan ayiran 6zelliklerinin
neler oldugu konusundaki goriislerinde ise arastirmaya katilan yirmi {i¢ 6gren-
ciden on sekizi, 6gretmenlerinin basarili olmas1 ve se¢ilmis olmasinin okullari-
nin en biiyiik 6zellikleri oldugunu belirtmistir. Fen ve meslek derslerinin birlik-
te basaril1 bir sekilde veriliyor olmas: ve okullarinin genel amag ve vizyonlari-
nin okullarin farkli kilan hususlar oldugunu belirtmislerdir. Aydemir'in® yap-
t1g1 calismada Imam Hatip Okullarindan mezun olan 6grencilerin genel itiba-
riyle olumlu bir algiya sahip oldugu goriilmektedir. Karaman'in* yaptig ca-
lismada ise 6grencilerin akademik basarilarinin yiiksek olmasi ve merkezi sinav
ile alinmis olmasi, sosyal, kiiltiirel ve sportif faaliyetlerin olmasi, program cesit-
liligi sayesinde farkli programlarin bir arada olmasinn etkili oldugu vurgu-
lanmustir.

Ogrencilerin bu okullardan mezun olduktan sonraki meslek tercihi ile il-
gili goriislerinde ise arastirmaya katilan yirmi ti¢ 6grencinin sadece iicii ilahiyat
fakiiltesi okumay1 hedefledigini soylemistir. On yedi 6grenci ise mezuniyet
sonrasinda meslek olarak; tip fakiiltesi, miithendislik fakiiltesi gibi alan dis1
tercihlerde bulunmak istediklerini ifade etmislerdir. Zengin ve Karaman’in®
yaptig1 calismada da ogrencilerin mesleki egilimlerinde ilk sirada tip, saglik

39 Ozdemir — Karateke, "Ogrencilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elaz1g Orne-
gi), 28.

4 M. Ali Ozdemir, ‘Tiirkiye’de Imam Hatipli algisi: Bazi Gostergeler Baglaminda Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Talim Dergisi (Haziran 2017), 5-27.

# Karaman, “Yoneticilerine gore Anadolu Imam Hatip Liselerindeki program gesitliligi ve proje
okul uygulamasinin degerlendirilmesi”, 29-30.

2 Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve
Mesleki Egilimleri”, 421-422.
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alanlar1 ve sonrasinda miihendislik boliimleri gelmektedir. Aslamaci'nin®
imam hatip liseleri {izerine yaptig1 arastirmada 6grencilerin ortalama dortte biri
(%23,4) ilahiyat alaninda okumak istedigini belirtmistir. Karateke’nin* yaptig:
arastirmaya katilan kiz 6grencilerin yaklasik ticte birinin (%29.5) ilahiyat fakiil-
tesine oncelik verdigi, ortalama tigte ikisinin (%70) de farkli béliimlere 6ncelik
vermeyi diisiindiigii sonucuna varilmistir. Bu baglamda degerlendirdigimiz
zaman bu okullardan mezun olacak Ogrencilerin mesleki yonelimleri genel
itibariyle ilahiyat fakiiltesinin disinda boliimlere yoneldikleri sdylenebilir.

5. ONERILER

Calismadan elde edilen sonuglar cercevesinde su Oneriler yapilabilir:

1- Proje AIHL'de 6grenim goren dgrencilerin akademik basarisi temel
amag olarak goriilmektedir. Bu durum meslek derslerinin ikinci
planda kalmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla Proje ATHL lerde
imam hatip liselerinin din egitimi verme misyonundan uzaklasma-
sinin 6nlemleri alinmalidir.

2- Imam Hatip Liseleri’'nin bir amaci da din gorevlisi yetistirmektir.
Ogrencilerin meslek segimi ve {iniversite yonelimlerine baktigimiz
zaman Ilahiyat Fakiiltesi digina yonelim oldukga fazladir. Bu sebep-
le 6grencilerin Tlahiyat Fakiilteleri'nde de okuyabilmeleri yoniinde
mesleki rehberlige 6nem verilmelidir.

3- Bu kurumlara 6gretmen secimlerinde basarili 6gretmenler ve basa-
risiz Ogretmenler ayriminin yapilmas: 6gretmenleri mesleki algila-
rinda olumsuz diisiincelere sevk edebilir. Bu durumun yasanma-
mast icin gerekli 6zen gosterilmelidir.

4- QOgrenci ve velilerin toplumda hali hazirda halen daha 6n yargilari
bulunmaktadir bu 6n yargilarn kirilmasi igin AIHL ve Proje

ATHL'nin tanitim1 artirilmalidar.

# Aglamaa, “Ogrenci ve Ogretmenlerine Gére imam-Hatip Liseleri Profiller, Algilar, Memnuniyet,
Aidiyet”, 32.

# Tuncay Karateke, “Imam Hatip Lisesi Son Siuf Kiz Ogrencilerinin Universite Yonelimleri: Ela-
218 1l Ornegi” Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER] 17, (2020/17), 221-239.
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haiz olmustur. Ciinkii bu eserler tarihi bir tislupla yazilmis olup genel tarih ve sehirlerle ilgili haber-
lerde biiyiik ehemmiyete haizdir. Bunlardan Yusa al-Amdi'nin Yilliklar’i, Yuhanna el-Afs{isi'nin Ta-
rih’i, Diyonyisyus al-Talamhiiri’ye nispet edilen tarih yilliklari, Mikail el-Siiryani'nin ve Ibn el-
‘Iberi’'nin Tarih’ini burada zikredecegiz ki bunlar arastirma konumuzun hem 6rnegi hem de kayna-
gidirlar. Stiryani bir miiellif daha var ki o da Efesli Yuhanna (Asyal1)’dir. Yuhanna'nin Amed ruhban-
lariyla ve Monofizistleriyle dogrudan temas kurmasi (onlarin i¢inde yetismesi), onun, mezhebine
sarilmasina ve daha tutucu olmasina sebep oldu. Miladi 529 yilinda Semmasaliga atandi. Yuhanna
hakkinda bilgi verdi. Bizans imparatoru Justinyan’in vefatindan sonra Monofizistlere zulmedildji; is-
kencelere maruz kaldilar, Efesli Yuhanna da hapse atildi. Birkag defa siirgiin edildi ve seksen yasina
yaklagmisken miladi 585 yilinin sonlarinda vefat etti. Efesli Yuhanna’dan kalan en meghur eser mi-
ladi 575 yilinda yazdig ve Siiryani Kilisesi (Monofizisler) hakkinda yazilan en eski kitap olarak ka-
bul edilen “Kilise Tarihi” adli eseridir. Bu kitap kalan boliimlerinde Gassani Araplari hakkinda
onemli bilgiler igerir. Bu kitapta el-Miinzir b. el-Haris el-Gassani'nin Lahmi Farisi Araplarina karsi
yapmis oldugu basarili savaslar hakkinda da detayl bilgiler bulunmaktadir. Diger bazi Siiryani kay-
naklarinda Yemen, Mezopotamya {ilkelerindeki sosyal ve ekonomik hayat ve siradan insanlarin hal-
leri hakkinda bilgiler buluruz. Amed (Diyarbakir) yakinlarindaki Zevkanin Manastir’'ndan Siiryani
Ya’kiibi bir rahip olan bagka bir miiellif de iki bolimden olusan, icerisinde yaratihistan, miladi 755
yilina kadar gecen haberleri ele alan dev bir kitap yazmistir. Onun ismi el yazmalarindaki ilk sayfa-
larin kaybolmasi nedeniyle bilinmemektedir. Onun i¢in tarihgiler kitabi yanhshkla “Diytinyisyts el-
Telmehri’ye nispet etmislerdir. Bir Siiryani kaynak daha vardir. O da psikopos Steven Ben’in miladi
932 yilinda Karyeteyni'deki Mar Tuma Manastir’'ndayken istinsah ettigi niishadan nakille A. Mo-
berg'in miladi 1924 yilinda nesrettigi “Orjinali yazin”dir. Stiryani Araplar hakkindaki bu yazma eser,
Araplarin tarihi hakkinda bilgi veren, en 6nemli Stiryani kaynaklarindan sayilir. Ciinkii o, ¢ok farklh
bilgiler ihtiva etmektedir. Mesela Monofizist Hristiyanlarin Yemen’de nasil yayildiklarina ve bunun
Suriye Araplarina nasil tesir ettigine isaret eder. Bu yazma, biiyiik devletlerin tiiccarlar arasindaki
rekabetten ve bu rekabetin Yemen’deki duruma yansimalarindan bahseder. Yazma esere Necran'da
vuku bulan hadiselerin rivayetleri de eklenmistir. Melik Mesruk’un 6ldiirdiigii kadin erkek sehitle-
rin ve kahramanlarin isimleri zikredilir. Bu dénemde Hire’ye Bizans’tan, Fars’tan (iran) ve Habesis-
tan’dan heyetler gelmisler ve her bir heyet Hire'yi kendi tarafina ¢ekmeye ¢alismistir. Son (dénem)
Siiryani kaynaklarinda islam éncesi Arap tarihi hakkinda kaybolan baz1 kaynaklarda malumat bulu-
ruz. Yakiibi Bagpsikopos Ibn el-I'beri’ye gelince (6.m. 1286) o biiyiik tarihgilerin sonuncularindan-
dir. icerisinde Arap tarihi ve Kilise tarihi (6zelikle Devletler ve zamanin muhtasar tarih kitabi) ile
alakali ¢esitli bilgiler bulundugundan dolay: biiyiik 6neme haizdir. Son olarak Siiryanilerin, Araplar
ile ortak kokene, bir asla raci dilleri ve gerek dogudaki Nastiri sekliyle gerekse de Bat1 bolgelerinde
vaki bulunan Monofizist sekliyle olsun ortak Hristiyan akideleri agisindan ortak baglar1 bulunmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Cahiliye, Hristiyanlik, Siiryaniler
Summary:

The present study has been prepared on the sources of Syriac Christian Arab history. This study,
which contains important information on this subject, contains important information about the
pre-Islamic history for both Syriac Christian Arabs and all Arabs. Syriac has been the language of
the inhabitants of Syria living between the two rivers and especially the inhabitants of the al-
Jazeera region and the surrounding regions for the first millennium Gregorian. The books written in
Syriac are among the important sources for the pre-Islamic Arab History studies. In the days when
Syriac spread, it spread to the Mediterranean coast in the west, to the Edyabin region in the east,
from Lake Van to the Armenian hill in the north, to the al-Jalil border in the south. Syriac sources
are accepted as religious in terms of both content and expression. Most of these works were copy-
righted in the region of al-Jazeera or near al-Raha. The subject of the majority of the narrations that
these sources convey is related to historical events and they are mostly intertwined with religious
issues. It is possible to divide Syriac sources into two parts: the first is the eastern Syriac (Nesto-
rian) sources, and the second is the western Syriac (Ya'qubi) sources. The most important of the
East Syriac sources is the work (Translation of Martyrs in the Sassanid Period (Biographies)),
which was written for advice and warning. Despite its scarcity, the Western Syriac works have been
of great importance. Because these works are written in a historical style and have great importan-
ce in the news about general history and cities. Of these, Yusha al-Amiidi's Annuals, Yuhanna al-
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Afsiisi's History, the history annuals attributed to Diyonyisyus al-Talamhuri, Mikail al-Siiryani's and
Ibn al-'Iberi's History are here. We will mention that these are both examples and sources of our re-
search topic. There is another Syriac author, that is John of Ephesus (Asian). John's direct contact
with (raising) Amed clergy and Monophysites caused him to cling to his sect and become more con-
servative. He was appointed as a shammasa in 529 Gregorian. He gave information about John. Af-
ter the death of the Byzantine emperor Justinian, the Monophysites were persecuted; They were
tortured, and John of Ephesus was imprisoned. He was exiled several times and died at the end of
585 Gregorian at the age of eighty. The most famous work remaining from John of Ephesus is the
"History of the Church", which he wrote in 575 AD and is considered the oldest book written about
the Syriac Church (Monophysis). In some other Syriac sources, we find information about the social
and economic life in Yemen and Mesopotamia and the state of ordinary people. Another author, a
Syriac Ya'qubi priest from the Zevkanin Monastery near Amed (Diyarbakir), wrote a giant book in
two parts that deals with the news from creation to 755 AD. His name is unknown due to the loss of
the first pages in the manuscripts. For this reason, historians have mistakenly attributed the book
to “Diylinyisis el-Telmehri”. There is another Syriac source. It is the "Original Literature" published
by A. Moberg in 1924, with reference to the copy that Bishop Steven Ben copied while he was in the
Mar Tuma Monastery in Karyetayni in 932 AD. This manuscript about the Syriac Arabs is conside-
red one of the most important Syriac sources giving information about the history of the Arabs. Be-
cause it contains very different information. For example, he points out how Monophysic Christians
spread in Yemen and how this affected the Syrian Arabs. This manuscript talks about the rivalry
between the merchants of the great states and the reflections of this rivalry on the situation in Ye-
men. The narrations of the events that took place in Najran were also added to the manuscript. The
names of male and female martyrs and heroes killed by Melik Mesruk are mentioned. In this period,
delegations from Byzantium, Fars (Iran) and Abyssinia came to Hire and each delegation tried to
attract Hire to its side. In the last (period) Syriac sources, we find information about the pre-Islamic
Arab history in some lost sources.As for the Yakubi Archbishop Ibn al-I'beri (d. 1286), he is one of
the last of the great historians. It is of great importance because it contains various information
about Arab history and the history of the Church (especially the concise history book of the States
and the time).Finally, Syriacs have common ties with the Arabs in terms of their language of com-
mon origin, of a never-ending language, and of common Christian creeds, either in the Nestorian
form in the east or the Monophysic form in the western regions.

Keywords Islamic History, Jahiliyya, Christianity, Assyrians,

1. GIRIS

Siiryanice yazilmis kitaplar, Islam Oncesi Arap Tarihi calismalar1 igin
onemli kaynaklar arasinda goriiliir. Bu eserlerin miielliflerinin, kendilerine tabi
olan kisiler tizerinde etkin ve farkl tesirleri olmustur. O bolgede yasanmis olan
bircok krizlere ve olaylara sahit olan Hristiyan din adamlari, bu eserlerde Hiris-
tiyan bakis acisin1 yansitmiglardir. Onlar rivayetleri zorlama olmadan, agik bir
sekilde kaydettikleri gibi, bu rivayetlerin bazilarini kendileriyle ¢agdas olanlar-
dan ve tarihi olaylarla ilgili rivayetlere ilgi duyanlardan toplamislardir.

Bu calisma ile bu kaynaklarin 6nemlilerine 151k tutulmustur. Bununla be-
raber zikredilen kaynaklarin, Arap Tarihi'ni nasil sunduklari ve bu kaynaklarin
ne kadar 6nemli oldugu agiklanmaya calisilmistir.
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2. SURYANI KAYNAKLAR

Bu eserler Aramice'nin bir lehgesi ve kolu olan Siiryanice ile yazilmistir.
Bu dil, Suriye sakinleri, iki nehir arasinda yasayan Suriye sakinleri ve 6zelikle
de el-Cezire bolgesi ile ¢evre bolgelerin sakinlerinin, miladi ilk bin yi1l boyunca
dili olmustur.

Sigal, J.B. “Siiryanice sadece Suriye’ye has degildi. Bunun tersine yayildi-
g1 glinlerde batida Akdeniz kiyisina kadar, doguda Edyabin bolgesine, Van
Golii'nden kuzeyde Ermenistan tepesinden giineyde el-Celil simirina kadar
yayilmist.” demektedir. Islam’in dogusuna kadar Hristiyanlik, doguda Fars,
batida da Bizans olmak iizere iki biiyiik imparatorluk arasinda boliinmiis bu
bolgede hakim olmustur.! Bu hususta bir goriis daha bulunmaktadir. Bu gortise
gore Siiryanice birkag asir boyunca sadece Siiryanilerin degil, Kuzey Iran’mn,
Bizanslilarin ve Araplarin kullandig1 evrensel bir dildi. Hatta Bizans ile Fars
bolgesi arasinda gerceklesen diplomatik goriismeler Siiryanice dilinde yapil-
maktaydi.?

Siiryani kaynaklar1 hem igerik hem de ifade itibariyle dini olarak kabul
edilir. Kitab-1 Mukaddes’e, Kilisenin papalarina ve benzer kisilere onlar tesir
etmistir. Bu eserlerin cogunlugu el-Cezire bolgesinde ya da el-Réha’ yakinla-
rinda telif edilmistir. Bu kaynaklar, dini islere verdikleri 6neme ragmen, aktar-
diklar rivayetlerin cogunlugu, tarihi olaylarla alakali olan ve ekseriyet itibariy-
le dini mevzularla i¢ i¢e olan tarihi malumatlar icermektedir.

Siiryani kaynaklarini iki kisma ayirmak miimkiindiir: birincisi dogu Stir-
yani (Nast(iri*) kaynaklars, ikincisi ise bat1 Siiryani (Ya'k{ibi®) kaynaklaridir.

1 Segal, J.B., Syriac Chnonicles As Sources Material for The History of Islamic People, Ed, In Histo-
rians of The Middle East, Ed., B., Lewis And P.M. Holt (London: 1942), 246-258.

2 Nino Bigholoufskaya, Sikafetii’s Stiryan fi’l Kuruni’l Vusta, Terciimetii Halfe’l Cerad, (Suriye:
Daru’l Hasad, 1990), 158.

3 Aghnatyus Efram al-Evvel Bersum, el-Lii 'lii i ve’l Mensur fi Tarihi’l Uliim ve’l Edebi’s Siiryaniyye,
Matraniyye el-Siryani el-Aristoks (Halep: y.y.,2006), 219.

4 al-Nastiriyye: Konstantiniyye (Istanbul) Patrigi (M.381- 450) Nast(ir'a nispet edilir. Al-
Nasatira; Bunlar iki tabiata (karaktere) inanan kigilerdir. Bunlar Mesih’in iki tabiat1 oldu-
gunu, bunlardan biri ilahi iken digerinin ise beseri oldugunu diisiinenlerdir. iki tabiatin
birbirinden ayrilmasi hususunda kat1 davranmislardir. Onlara gore iki Mesih vardir. Birin-
cisi ilahi Mesih iken ikincisi insan/beser olan Mesih’tir. Bu ikisi arasinda basit edebi bir bag
kurulur; Mesih dogdugunda tam bir insan iken daha sonra kendisinde ulthiyet siik{in etti.
Bu ultihiyet hali carmiha gerilene kadar kendisinden ayrilmadi. Carmiha gerildiginde ise o
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Dogu Siiryani kaynaklarinin en 6nemlisi, nasihat ve ibret icin yazilmis
olan (Sasaniler Dénemindeki Sehitlerin Terciimesi (Biyografileri)) eseridir. (Eday Ser,
bu kitaplarin en meshurunu “Siretu Esheri Siihedai’l-Megrik el-Kiddisiyyin / Dogu
Azilerinden meshur sehitlerin hayat1” baslig1 altinda Arap diliyle Musul’da iki cilt
halinde (1900-1906) yayimnlamaistir.

Isu” Danah'in eserlerini ise musannifi Papa Bfilis Sthti, “Fars ve Arap
Memleketlerinde al-Dayera” baghigi ile 1939 yilinda Musul’da Arapga olarak nes-
retti. EI-Merc’in Psikoposu Tma'nin eserleri de Papa Alber Abfina tarafindan
“Reislerin Kitab1” bagligl ile Musul’da 1966 yilinda nesredildi. Bunlar1 daha son-
ra Kerkiik ve Miyafarkin® gibi baska sehirlerle alakali olan eserler takip etti.

Bu eserlerin, hakikatlerle ve Azizlerin hikayeleriyle mezc oldugu ve ¢o-
gunun da dini, tarihi ve bazi 6nem verilmesi gereken sehir haberleriyle karistig:
distintilmektedir.

Azligina ragmen Bati1 Siiryani eserleri biiyiik bir 6neme haiz olmustur.
Ciinkii bu eserler tarihi bir {islupla yazilmis olup genel tarih ve sehirlerle ilgili
haberlerde biiyiik ehemmiyete haizdir. Bunlardan Yusa al-Amtidi'nin Yulliklar's,
Yuhanna el-Afstisi’nin Tarih’i, Diyonyisyus’ al-Talamhiri’ye nispet edilen tarih
yilliklar1,® Mikail el-Siiryani‘nin ve Ibn el-‘Iberi'nin Tarih’ini burada zikredece-
giz ki bunlar arastirma konumuzun hem 6rnegi hem de kaynagidirlar.

ac geken bir insan oldu. Bundan dolay: al-Nasatira-Nastfiriler Meryem’'i ilahin Annesi di-
yerek degil de Mesih’in annesi diyerek isimlendirirler. Bkz. Selvi bi’l Hac Salih al-A’yib, al-
Mesihiyyetii’'l Arabiyye ve Tetavviiratitha (Beyrut: Darii't Tali’a, 1997), 28.

> Yakdbiler: Tek tabiat mezhebinin (Monofizist) gercek kurucusu kabul edilen Ya'k{ib al-

Berade'1’ye (6.m. 578) nispet edilir. Tek tabiattan kasit Mesih'te tek tabiata olan itikattir. In-

sani tabiati ilahi tabiatta erimigtir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mar Mikhail, el-Siirydni el-Kebir

Tarihi'nin Arapga Terciimesi, Terc. Mar Ghareghuryous Saliban Semoun, 3 cilt (Halep: Dar

Mardin,1996).

Miyafarikin: el-Cezire ve el-Ermenia arasinda Diyarbakair {ilkelerinin {isstidiir. O Martyro-

polis olup Iranl Hristiyan sehitlerin sehridir.

7 Diyonisyos Rakka’da al-Belikh (Firat'in bir kolu) nehri yakinlarindaki Telmehtiri beldesin-
de dogmustur. O ¢ocuklugunu Deyr (Manastir) Kansirin’de gegirdigi gibi tahsilini de bu-
rada yapmigtir. Sonra buradan Simyat ilgesindeki Deyr Mar Yakub al-Kesomi'ye taginmig-
tir. Burada miladi 818 tarihine kadar ¢alismalarinda ve tarih yaziminda derinlesmistir. Bu
yilda Antakya Patrigi olarak segilmis ve miladi 22 Agustos 845 yilinda vefat edene kadar
bu gorevde kalmis ve Kansirin’e defnedilmistir. Yanlislikla el-Zevkinini’nin Tarihi ona nis-
pet edilmistir. Bkz. Barsum, el-Lii’lii’ii’l Mensiir, 338.

8 Bu yilliklarin Yusa el-Amidi’ye ait olduguna dair stiphe vardir. Bunu 6grenmek icin bkz.
Barsum, el-Lii’lii’ii’l Mensiir, 219.
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Bu eserleri okuyan ve onlara muttali olan kisiler, biz Araplarin gerek Fars
etkisinde kalan bolgelerdeki haberlerini, gerekse de Bizans hakimiyetindeki
bolgelerde yasayan Araplarin sosyal ve ekonomik durumlariyla alakali haberle-
ri bulabilir. Yusa el-Am{idi’'nin yilliklar1 buna giizel bir érnek sayilir.

Yusa el-Amidi’'nin hayati hakkinda giiniimiizde sahip oldugumuz tek
bilgi onun Amed (Simdi Diyarbakir) yakinlarinda bulunan Zevkanin Manasti-
ri’'nda “Kesis” oldugudur. O, yilliklarin1 miladi 518 yilinda el-Riiha bdlgesi, el-
Edira reislerinden biri olan Serciyus’in istegi {izerine yazmistir. O, tarihine mi-
ladi 395-396 yili olaylari ile baslar, yine miladi 506 senesi olaylari ile de bitirir.
Yusa, yilliklarinda tarihi rivayetlerin isimlerini zikretmeden baz1 eski kitaplar-
dan, Farslar ve Rumlar arasinda elcilik goérevinde bulunmus bazi kisilerle yap-
tig1 gortismelerden ve s6z konusu tarihi olaylarin muasirlar olan sahislardan
aldigini soyler. Onun tarihi, agikligi/sadeligi ile digerlerinden ayrilir. Basit, ta-
rafsiz ve ince bir siralama ile yazilmigtir.?

Yusa, Bizans ile Fars arasinda miladi 502-503 yillar1 arasinda gerceklesen
savaslar hakkinda cesitli bilgiler vermesinin yaninda Lahmiler hakkinda da
ayrintilara yer verir. Ornegin, Hire’den bir kabile lideri veya seyhi ile Hire
Krali Nu'man arasinda gegen bir diyalogu aktarir. Kabile seyhi Nu'man’dan
soyle diyerek talepte bulundu: “Ey yiice Kral! “Edesa” (el-Riiha) ile olan savasta
asirtya gitme. Ciinkii orada Hristiyan dini i¢in taptigimiz nezih semboller var.”
Fakat Kral Nu’man, onun goriisiine itibar etmedi ve ona soyle diyerek meydan
okudu “Ben Edesa’ya, Amed’e yaptigim hamlenin daha kétiisiinii yapaca-
g1m.”10 Sonra Fars topraklarinda yer alan Habur nehri bolgesinde oturan Fars
(fran) Araplarinin saldirisina isaret etti. Onlarin saldirisina Bizans bolgelerinde
oturan Beni Sa’lebe diye isimlendirilen Bizans Araplar1 karsilik verdi. Onlar
Kral Nu'man’in Hire’sine (baskent) saldirdilar ve orada kendisine dogru (Kral
Nu'man’a) giden bir kafile buldular. Bu kafilede mallarla ytiklii develer vards;
bunlara el koydular ve orada ne buldular ise yiktilar. Hire’de hi¢ kimse kalma-
musti. Zira oranin sakinleri sehri terk etmis ve ¢ole dogru gitmislerdi.!!

Sonra Yusa “Hire Krali” Nu'man'in Habur nehri yakinlarinda yer alan
Karkisiya'da savaslarindan birinde mizrak darbesi aldigini aktarir. Yaralandik-
tan sonra ¢adirina gider ve uzanur. Iki giin boyunca 6liimle pengelestikten sonra

9 Joshua The Stylite, Chronicle, ed. By W. Wright (Cambridge: 1882), 47.
10 Joshua The Stylite, Chronicle, 46.
11 Joshua The Stylite, Chronicle, 47.
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hayatin1 kaybeder. Bundan sonra da Fars Krali'nin onun yerine baska bir Kral
atadigini soyler.”2 Bu rivayetlerin ayrintilari bize Yusa el-Amidi'nin Araplar: iyi
tanidigin1 ve onlarin nasil hareket ettiklerini bildigini gosterir. Bunun gibi o,
Araplarin savastaki kudretlerini ve ¢ok defalar savaslarin kaderini tayin eden
atlarinin ¢evikligini de biliyordu. Bu sebeple gerek Bizans gerekse de Farslilar
onlar1 yanlarina ¢cekmeye calisiyorlardi.

Yusa'nin Araplarin, Bizans sehirlerine yaptiklar: saldirilarin etkileri hu-
susunda anlattiklari, sinir bolgesindeki durumun canli bir sureti sayilir. Ayni
sekilde bu sehirlerin siirekli devam eden saldirilarin korku ve endisesi ile yasa-
diklar1 sikintilar ifade eder. Boylece bir tarih¢inin dedigi “Savaslarin Tay kabi-
lesi mensuplari igin biiyiik bir kazang kaynag1 oldugunu ve onlarin iradelerini
iki kralliga dayattiklar1” hakikatini teyit eder.’® Yusa Suriye kilisesinin davetgisi
(din adami) oldugundan huzur ve rahat iginde yasamak isteyen halkin hissiya-
tin1 ve anlayisini daha iyi anliyordu. O bize bugdaymn, arpanin, sebzenin ve
sarabin fiyatlarini haber veriyor ve bizlere iyi mahsulden, kotii mahsulden,
vergilerden ve diger meselelerden yaziyordu.

Siiryani bir miiellif daha var ki o da Efesli Yuhanna (Asyali)’dir. O, Mila-
di 505 yilinda Amed yakinlarinda bir belde olan “Acel”’de dogdu. Cocuklugu
kiliselerin birinde gecti. Boylece inziva, ziiht ve mutaasib bir ortamda biiyiidii.
Yuhanna'nin Amed ruhbanlariyla ve Monofizistleriyle dogrudan temas kurma-
s1 (onlarin i¢inde yetismesi), onun, mezhebine sarilmasina ve daha tutucu olma-
sina sebep oldu. Miladi 529 yilinda Semmasalia atandi. Yuhanna hakkinda
bilgi verdi. Yuhannanin ¢ok seyahat ettigi bilinir. Miladi 532 yilinda Antak-
ya'y, 534 yilinda ise Iskenderiye’yi ziyaret etti ve oradan Konstantiyye'ye don-
dii. Bu gekilde o Misir, Filistin, Tki nehir arasi (Mezopotamya), Suriye ve Kons-
tantiyye arasinda hareket halinde yasadi. Imparator Justinyan onu bir davetgi
heyetin basinda miladi 542 yilinda Kiiciik Asya’ya Putlara Kullugu (Putperest-
ligi) bitirmek icin gonderdi. Yuhanna'nin Asya, Kariye, Fericiyye ve Velidiyye
putperestlerinden binlercesinin Hristiyanligina vesile oldugu ve bu bolgede
bircok kilise ve manastir insa ettigi soylenir. Bunlardan sonra onun sohreti ya-
yild1 ve Asyali Yuhanna diye taninmaya basladi. Miladi 558 yilinda Efes seh-

12 Bernard Lewis, Miierrihii'I-Arab ve’l Islam hatta al-asra’l Hadis, gev. Ziheyl Zekkar, B.M. Hevlett
(Dimesk: Darii’t Tekvini, 2008), 374.

13 Bersum, el-Lii "li i ’I-Mensur, 264.
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rindeki essiz tabiati hikdye eden piskoposu resmetti. Bundan sonra da Efesli
Yuhanna diye tanindi.!4

Justinyan'in vefatindan sonra Monofizistlere zulmedildi; iskencelere ma-
ruz kaldilar, Efesli Yuhanna da hapse atildi. Birkag defa siirgiin edildi ve seksen
yasina yaklasmisken miladi 585 yilimin sonlarinda vefat etti. Efesli Yuhan-
na’dan kalan en meshur eser miladi 575 yilinda yazdig1 ve Siiryani Kilisesi
(Monofizisler) hakkinda yazilan en eski kitap olarak kabul edilen “Kilise Tarihi”
adl1 eseridir. Bu kitap kalan boliimlerinde Gassani Araplar1 hakkinda énemli
bilgiler igerir. Bu kitapta el-Miinzir b. el-Haris el-Gassani'nin Lahmi Farisi
Araplarina kars1 yapmis oldugu basarili savaslar hakkinda da detayli bilgiler
bulunmaktadir. Burada Dogu Roma ordular1 komutani Murikyus ile Kral el-
Miinzir (miladi 570 ile 582 arasinda hiikiim siiren) arasindaki anlagsmazlik da
anlatilir. Komutan Murikyus'un el-Miinzir'e zulmiinii —onu ihanetle sugladi-
ginda- ve Bizans Krali Justinyan't onun yakalamasi ve baskente celbi (gotiiriil-
mesi) hususunda ikna etmesini anlatir. Kral Justinyan’in el-Miinzir b. el-Haris’e
olan 6fkesini ve onu cezalandirmasini, zuliim ve adaletsizlik olarak goriir.1>

Bundan sonra Yuhanna, el-Miinzir b. el-Haris'in doért oglunun haberleri-
ni ve son donemde Gassani Krallig1'nin hayatindan kesitler anlattig1 gibi Bizans

“

Imparatorlugu'nun topraklarina yaptiklari isleri haber verir. Soyle der: “el-
Nu'man cesaret etti ve Kral Murikyus’a yoneldi. Murikyus onu giiler yiizle
karsilad1 ve ona eger Farslilar ile savasirsa babasin siirgiinden geri getirecegine
yemin etti. Ondan devletin resmi mezhebi olan el-Halkadtniyye’'ye katilmala-
rin1 istedi.” el-Nu’man “Tiim Arap kabileleri Ortodoks Mezhebini (el-Monofizi)
din edinmisler, ben el-Halkad{iniyye’ye yaklasirsam beni oldiiriirler.” diyerek
kendisinden 0ziir diledi.’® Bu sebeple ikisi arasinda kin artti. Nu'méan saraydan
cikinca ikinci kez, Roma topraklarina bir daha dénmemeye yemin etti. Bundan
dolay1 onu doniis yolunda yakaladilar ve babasiyla beraber siirgiine yolladilar.
Bu donemde Arap topraklar: 15 komutanliga (bdlgeye) ayrildi. Bunlarin ¢ogu
da Farshilarin elindeydi. Boylece Rumlarin hilekarligindan dolay1 Arap Hristi-
yan Krallig1 ¢oktii.

Efesli Yuhanna'min rivayetlerinden onun mezhebine gergekten bagli bir
miimin oldugunu, atalarinin soyuna ilgili oldugunu anliyoruz. O, Gassani

14 Yuhanna el-Asyavi, Tarihii 'l Kenise, Gev. Salah Abdii’l Aziz Mahcub Idris (Misir: el-Meclisii’l A’la
lissikafe, 2000), 90-92.

15 Asyavi, Tdrihii’l Kenise, 68-69.
16 el-Asyavi, Tarihii’l Kenise, 23.
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Araplarinin ve Kral el-Miinzir ve ogullariin giiclii bir savunucusu idi. Bizansh-
larin kendilerine yapistirmaya calistiklar1 ihanet suglamasina karsi onlardan
adalet istedi. Kendisi Bizanshlar tarafindan tehlikeli bir boliinme olarak sayilan,
Monofizist Kilisesinde (Yakabi kilisesi) lider oldugundan imparatorlugun birli-
gini ve giliciinii tehdit ediyordu. Yuhanna zuliim, katilik, vizyon eksikligi ve
tiim emanetler hususunda bagnazlikla vasiflandirilan bu dénemde vuku bulan
olaylar1 ve savaslar1 anlatmis, tasvir etmistir. Rivayetlerin ¢ogu, mezhebinin
cocuklarinin (miintesiplerinin) miladi 565-578 yillar1 arasinda hiikiim siiren
Imparator II. Jiistinyan eliyle maruz kaldiklar1 iskenceleri nakletmislerdir. Im-
paratorun Ortodoks (Monofizist) miiminlere kars: isledigi giinahlar1 ve onun
Allah’in gazabini iizerine ¢ektigi anlatilir.’”

Onun rivayetleri bagka tarihcilerde bulamadigimiz kendi asriyla ilgili
faydali aciklamalar icermektedir. Bunlardan bazilar1 Gassani ve Ermeni Krallar:
ile Habesli kabilelerin Hristiyanlastirilmas1 ve digerleriyle alakalidir. Yuhanna
diiriist ve ¢aliskan, olaylarin kiymetini takdir eden bir tarih¢iydi. Hakikatinden
emin olmadig1 haberlerden yiiz geviriyordu. O haberleri ve rivayetleri husu-
sunda “Biz birlikte bizzat yasadigimiz olaylarla, dogruluguna inandigimiz
olaylar1 kaydettik.” demektedir.’® Bundan dolay1 onun kitab: biiyiik 6nem tasi-
yan bir vesika sayilir. Ciinkii onun kitabi eski Arap tarihi hakkinda malumatlar-
la beraber bir¢ok olay ve veriler icermektedir.

Diger baz1 Siiryani kaynaklarinda Yemen, Mezopotamya iilkelerindeki
sosyal ve ekonomik hayat ve siradan insanlarin halleri hakkinda bilgiler bulu-
ruz. Bu bilgiler insanlarin genelinin yasadiklar1 sikintilar hakkinda acik bir re-
sim ortaya koyar. Bu kaynaklarin en meshuru, “Zevkanini Tarihi “Eminsiib?
Lidytinisyils el-Telemhiiri” dir.

Amed (Diyarbakir) yakinlarindaki Zevkanin Manastiri’'ndan Siiryani
Ya'kiibi bir rahip olan baska bir miiellif de iki béliimden olusan, igerisinde ya-
ratiligtan, miladi 755 yilina kadar gecen haberleri ele alan dev bir kitap yazmais-
tir. O eski tarih¢ilerden nakilde bulunmustur. Ancak onun ismi el yazmalarin-
daki ilk sayfalarin kaybolmasi nedeniyle bilinmemektedir. Onun igin tarihgiler
kitab1 yanlishkla “Diyfinyisy{is el-Telmehri’ye nispet etmislerdir. Kitabin el
yazmasi asagidaki gibi dort boliimden olusmaktadir:

17 el-Asyavi, Tdrihii’l Kenise, 89.
18 Tigulevskaya, Bljnijboctoc, Vizantiz, Clavyne, Leningrad, 1976, 118.
19 Kelimenin bas harfi okunmamaktadir. (Mitercim)
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-Usyibyus el-Kayseri Tarihi'nden nakledilen birinci kisim,

-Sokrat Tarihi'nden ve Yusa el-Amiidi Tarihi'nden esinlenerek hazirlanmis
olan ikinci kisim,

-Ugiincii kismi da miiellif Efesli Yuhanna Tarihi'nden hareketle ikinci kis-
ma dayanarak hazirlanmistir. Semun el-Ergsemi’nin mektubunu igerir.

-Son boliim miladi 587 ile 775 yillarindaki olaylar: icermektedir.

Yazilan boliimler arasinda tigiincii boliim en 6nemlisi sayilir. Bundan do-
lay1 aragtirmaci kadin Bigofskayanin terciimesi, yazarin Efesli Yuhanna'nin
kay1p tarihine dayandig;, igcinde Giiney Araplar1 (Yemen) ve Habesistan ile ilgili
bircok malumatin verildigi, ozellikle bu kisma itimat etmistir. Burada yazar
Hindistan, Hamir ve Habesistan arasinda ticaret yapan Rum (Bizansl1) tiiccarla-
rin g¢ektigi sikintilara ve onlar1 bekleyen tehlikelere, cinayetlere ve tehditlere
isaret etmistir ki bu sebeple ticaret yapilamaz olmus, durmustur. Bu sebeple
Habesistan Krali, Himyer Kralin1 “Sen Romal1 Hristiyan tiiccarlar1 6ldiirmekle
kotii bir is yaptin ve ticareti bitirdin; benim ve diger memleketlerin alacaklar:
vergilere engel oldun.” diyerek onu azarladi.?? Bu aralarindaki savagin patlak
vermesinin sebebi oldu. Yazilan bu kitap (el yazmasi) Habeslilerin Hamir’i nasil
protesto ettiklerini, Hristiyanlar1 nasil kucakladiklarin1 ve Himyer’de kendileri-
ne tabi olanlara nasil yardim ettiklerini agiklar. Himyer Yahudilerinin Habesli-
lerin kendilerine Kral olarak atadiklar1 Hristiyan Kralin oliimiinden?' sonra
kuvvetlerini geri ¢ektiklerini nakleder. Bunun akabinde onlar igerisinde kadin-
larin, ¢ocuklarin, zenginlerin ve fakirlerin oldugu biitiin Hristiyanlar1 katletme-
lerini nakleder. Bu Fars topraklarindaki en biiyiik baskanlar1 olan Beyt Er-
sim’deki Psikopos Semun’un miladi 524 yilinda el-Cebul Manastir1 baskanina
gonderdigi risalesinde anlatilani teyit eder. Burada onun Kayser 1. Justinyan'in
Hire’de bulunan Lahmi Araplarinin krali Miinzir’e elgisi olan Ebram b. Avbur’a
eslik ettigine isaret eder. Ikisi onu Remle daglar1 yakininda ¢adir kurmus bir
sekilde buldular. Ebram’in gorevi kral el-Miinzir ile Bizans arasinda baris ittifa-
k1 akdetmek idi.??

20 Ligulyevskaya, Bljnijboctoc, Vizantiz, 120.

2 Himyer Kralinin 6liimii ile ilgili farkl bir gortis icin bkz. Aghnotyous Yakoub al-Sales, el-
Suheda el-Himyeriyyun el-Arab fi al-Vesaik el-Siiryaniyye, Batrikiyye el-Stiryan (Dimesk:
1966), 121.

22 Ligulyevskaya, Bljnijboctoc, Vizantiz, 120.



Ahmet Acarlioglu ® 527

Himyer kralinin mektup tasiyan elgisi Yahudilerin Hristiyanlara uygula-
diklar: eziyetleri ve iskenceleri anlatir. Himyer kralinin kiliseyi koruyan Habes-
lilere ilaveten 280 Hristiyan adami oldiirdiigiinti zikreder. Kilisenin g¢evresin-
den Sinagog’a kadar —orduyu Necran’a sevketti- adamlarin kadinlara nasil ezi-
yet ettiklerini, Rum asilli bir kadinin ve el-Haris b. Ka'b’in hikayesini ve dinle-
rini savunmak i¢in hayatlarini feda edenleri anlatir.?

Yazmanin dordiincii boliimii miikerrer rivayetlerden, Kitab-1 Mukad-
des’ten uzun alintilardan ve insanin giinahlar1 ve hatalar1 karsisinda Rabbe
yakariglardan ibarettir. Boyle olmasina ragmen kitap bize yarimadamin tarihi
hakkinda acik ve net bilgiler sunar. Kitap bolgeyi gayet ayrintili bir sekilde
anlatir. Soyle der: “el-Cezire’'nin topragina gelince onun hayr1 ¢oktur. Tarlalar
tiziim baglar1 ve diger ekinler acisindan zengindir. Hayvanlar ve yiyecek aci-
sindan ise fakir ama kotii degildir. Koyliilerin cogunlugunun ve onlarin her bir
ferdinin kegi ve esekle beraber topragi vardi. Bu topraklarin bir parcasi hatta
daglar dahi bos olmayip ¢ogunlugu hububat ve {iziim baglari/asma agaci eki-
liydi.”?* Diger mekanlari ise yazar, ¢ok ¢ok abartarak anlatir ve iki nehir arasin-
daki (Mezopotamya) iilkelerin ¢ektigi zorluklar1 haber verir.

O umeraya, harac amillerine, sarraflara ve yazarlara da isaret eder. Bu
yazarlar halkin karsilastiklar1 zultimleri ve tahsildarlarin halka karsi harac ve
cizye toplarken yaptiklar1 kotii muameleleri anlatirlar. Onlar “bu gorevliler
ticretleri ve vergileri toplamaya geldiklerinde halkla aralarinda fitne ve tartisma
¢ikardi. Nazari olarak onlarin %10 vermeleri gerekirdi. Fakat Araplar kendile-
rinden isteneni mallarinin hepsini satsalar dahi onu karsilayamazlardi. Onlar
herkesten sahip olduklarinin cinsinden almalar1 yaninda, bugday olandan bug-
day, hayvan olandan hayvan... hususunda gorevlileri ikna etmeye caligsalar da
bunu kabul etmediler. Onlara gidip ellerindekini satmalarini ve kendilerine
altin vermeleri icin bagiriyorlardi.”?

Sonra bolgeye hakim olan giinahlardan ve kétiiliiklerden bahseder. Hatta
kabirlerden bahseder ki onlar dahi hirsizlar tarafindan kazilmistir. Onun riva-
yetlerinin ¢ogunu sdyle diyerek 6zetleyebiliriz: “Iste bu kétiiliikler yiiziinden

2 Diyounisyus al-Telmehdri, Tarihii’l Zevkanini al-menhul, cev. Batris Kasa (Beyrut: el-Mektebe el-
Bulisiyye, 2006), 134.

2 Telmeh(r, Tarihi’l Zevkanini, 134.
2% Telmeh(rt, Tarihi’l Zevkanini, 184.
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bu topraklar harap oldu. Sonra tiim bu iiziicii ve korkung olaylar1 beserin hata-
larinin ve Allah’in cezalandirmasinin neticesi olarak goriir.”2

Dinlerini savunmak ic¢in hayatlarini feda eden Dyf{nisyls el-
Telmehtiri’ye nispet edilen Taril'te sozii edilen, Giiney Araplar1 hakkindaki bu
malumat, gercek ve giivenilir bilgiler olarak kabul edilir. Ciinkii bu bilgiler
olaylar1 bizzat yasayan kaynaklardan nakledilmistir. Bundan maksat daha 6nce
zikri gegen miladi altinc yiizyilda yasamis olan Yuhanna el-Efstisi (Efesli)’den
yaptig1 nakillerdir.

Bir Stiryani kaynak daha vardir. O da psikopos Steven Ben'in miladi 932
yilinda Karyeteyni’deki Mar Tuma Manastir’'ndayken istinsah ettigi niishadan
nakille A. Moberg’in miladi 1924 yilinda nesrettigi “Orjinali yazin”dir. Fakat
Moberg miiellifin Riisafe sehrinde psikopos olan ve Semun el-Ersemi ile Hire
Kral1 el-Miinzir'in kislasinda bir araya gelen Papa Serciyus olabilecegini diisii-
niir. Onlar haberleri Yemen'den gelenlerden dinlemisler, fakat farkli sekillerde
yazmiglardir.?”

Siiryani Araplar hakkindaki bu yazma eser, Araplarin tarihi hakkinda
bilgi veren, en énemli Siiryani kaynaklarindan sayilir. Ciinkii o, ¢ok farkli bilgi-
ler ihtiva etmektedir. Mesela Monofizist Hristiyanlarin Yemen’de nasil yayil-
diklarina ve bunun Suriye Araplarina nasil tesir ettigine isaret eder. Bunlar
tiiccarlarla birlikte Suriye’den ve Mezopotamya sehirlerinden el-Ruha’dan,?
Hire’den ve Habesistan'dan gelmislerdir. Kral Zii Niivasin yaninda Taberi-
ye’den Yahudi ruhbanlarinin varligina isaret eder.?

Bu yazma, biiyiik devletlerin tiiccarlar1 arasindaki rekabetten ve bu reka-
betin Yemen’deki duruma yansimalarindan bahseder. Bazi sehirlerdeki ekono-
mik durumun ayrintilarindan ve biiyiik tiiccarlarin isimlerinden ve liderlerin
ve zenginlerin isimlerinden bahseder. Mesela Necran sehrinin biiytigii ve lideri
el-Haris hakkinda bilgiler verilir. Sehri kusatan ve sehri yikmamak karsiliginda
kendilerinden altin isteyen Mesruk Krali ile goriismeye Necran liderlerinden
150 sahisla beraber nasil gittikleri anlatilir. Zenginlerin topraklar1 mallara ve

2 Moberg, A., The book of Himyarites, Fragmentas of A Hitherto Unknown Syriac Work, Edited With
Introduction and Translation by Alex Moberg (London: 1924), 25.

2 Moberg, Himyarites, 3a.

2 el-Ruha: Siiryanice’de Urhay ismi ile bilinir, Tiirk¢e’de Urfa, Arapga’da el-Ruha, Yunan-
ca’da ise Edesa’dir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l Arab Kable’l islam, Darii’l ilm
Lilmelayin, 3. Bask: (Beyrut, Bagdat: Meketebetii'n Nahda, 1980), II/619.

2 Moberg, Himyarites, 11a-24a.
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ticarete hakim olduklar1 6rnekler verilerek anlatilir. Bunlardan olarak liderler-
den birinin esi olan ve biiyiik bir servet elde eden ve zenginlere ve fakirlere
borg veren, nesebiyle 6viinen seyyide (kadin) Rumi'nin 6rnegini verir. O nesep-
¢e kraldan daha iistiindii. Fakat Kral, dinini degistirmeyi reddettiginden onu
idam ettirmisti.3

Yazma esere Necran’da vuku bulan hadiselerin rivayetleri de eklenmis-
tir. Melik Mesruk’un 6ldiirdiigii kadin erkek sehitlerin ve kahramanlarin isim-
leri zikredilir. Kral Mesruk’un Zii Niivas olduguna deginir. O Hire Kral1 el-
Miinzir'e bir mektup gondermis ve bu mektupta Hristiyanlara azap ettigini ve
onlar1 oldiirdiigiinii anlatmis, kendisinden de Hire’deki Hristiyanlara baski
yapmasini istemistir.3!

Bu dénemde Hire'ye Bizans’tan, Fars'tan (Iran) ve Habesistan’dan heyet-
ler gelmisler ve her bir heyet Hire’yi kendi tarafina ¢ekmeye calismistir. Kral el-
Miinzir'in bu durumla ilgili karar1 ise her heyetin konumunu gézetmek ve on-
lara gereken 6nemi vermek olmustur.

Bu yazmada Habesistan ile Himyer arasindaki ¢ekismenin ayrintilar: an-
latilir. Habes gemilerinin Arap kiyilarindaki iki yere nasil ulastiklar1 anlatilir.
Askerlerin gemilerden nasil indikleri, Hamir ordusunun kiyidaki askerleriyle
nasil ¢arpistiklari ve Hamir Krali Mesruk’un 6liimiiyle savasin bitmesi ve Ha-
bes ordusunun zaferi anlatilir.?

Anlatilanlara istinaden ve detayl bilgiler icermesi ve bu donemde Arap
Yarimadasinn tarihinde etkin rol oynayan sahsiyetleri zikretmesinden dolay1
Himyerilerin Kitabi essiz ve ilgi cekici sayilir. Miladi 1924’te Isvecli tarihci Mo-
berg bu kitab1 nesredene kadar hicbir tarihg¢i bu kitaptan bahsetmemistir.

Son (dénem) Siiryani kaynaklarinda Islam oncesi Arap tarihi hakkinda
kaybolan bazi kaynaklarda malumat buluruz. Mesela Suriyeli Ya’'k{ibi Siiryani
Patrigi (6limii miladi 1199) Mihail genel tarih alaninda birkag ciltten olusan,
yaratilistan baslayip miladi 1193 senesine kadar gelen biiyiik bir eser birakmis-
tir. Burada kaybolan, bize ulagmayan kaynaklar kullanilmigtir. Ornegin, Yu-
hanna el-Susi'nin (Efesli) baz1 eserleri, Kurus el-Batni ve Yuhanna el-Eseribi
bazi eserleridir. Onun tarihi mezhepsel olarak tartismaya degerdir. Bundan

30 Moberg, Himyarites, 43a-44b.
31 Moberg, Himyarites, 46b.

%2 Casim Sakban Ali, “et-Tarihii’l A’rabi ve’l Islami min khildli el-masidirii’s Siiryaniyye al-
I’rakiyye”, (Kuveyt: Alemi’l Fikir, 1984), 15/3, 70.
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dolay1 degeri parayla Olgiilmez. O {ii¢ grupta diizenlenmistir. Birincisi Kilise
tarihiyle alakalidir. Tkincisi siyasi tarihle alakalidir. Uclinciisii ise gesitli hikaye-
ler ve kissalarla ilgilidir.®* Bundan dolay1 onun eseri genel tarih alaninda 6nemli
bir kaynak olarak kabul edilir.

Yak{ibi Bagpsikopos Ibn el-I'beri’ye gelince (6.m. 1286) o biiyiik tarihgile-
rin sonuncularindandir. Icerisinde Arap tarihi ve Kilise tarihi (6zelikle Devletler
ve zamanin muhtasar tarih kitab1) ile alakali gesitli bilgiler bulundugundan
dolay1 biiyiik 6neme haizdir. Zaman baglaminda bu eserler geg gelse de onlar
onemlidir. Zira o, kendisinden Onceki Siiryani, Arap ve Farsh ve diger tarihgi-
lerden nakilde bulunmuslardir. Bu kaynaklarin bazilari, bazilarini tamamlar.

Son olarak Siiryanilerin, Araplar ile ortak kokene, bir asla raci dilleri ve
gerek dogudaki Nastlirl sekliyle gerekse de Bati bolgelerinde vaki bulunan
Monofizist sekliyle olsun ortak Hristiyan akideleri agisindan ortak baglar1 bu-
lunmaktadir. Bundan dolay: bu iki kaynagin kadim Arap tarihini olusturmak
icin cgesitli dillerde yazilan diger kaynaklara eklenmesinden miistagni kalmak
miimkiin degildir.

Araplarm Islam’dan &nceki hallerini ve komsulariyla olan iligkilerini an-
latan bu 6nemli Siiryani kaynaklar1 arz ettikten sonra, bu kaynaklarin digerle-
rinden isitme yoluyla miitevatir rivayetlerden meydana geldigini ya da bu kay-
naklarin miielliflerinin olaylarin sahitleri ve olaylarin cogunu bizzat yasayanlar
oldugunu soyleyebiliriz. Onlar bu olaylar1 dogruluk ve sadakatle yazmis ve
nakletmislerdir. Bu sebeplerden dolay1 gérmezlikten gelmenin miimkiin olma-
dig1 ¢ok kiymetli kaynaklar kabul edilir. Siiryani calismalarinda uzman kisilerin
azligindan dolay1 kullanilmamuislardir. Zira bunlarin biiyiik bir kismi hala yaz-
ma halindedir ve terciimeye ihtiya¢ duymaktadir.

3. SONUC

Elinizdeki ¢alisma Siiryani Hristiyan Arap tarihinin kaynaklar: hakkinda
hazirlanmistir. Bu hususta 6nemli bilgiler ihtiva eden bu ¢alismada hem Siir-
yani Hristiyanlart hem de Siiryani olsun Miisliiman olsun biitiin Araplar igin
Islam 6ncesi tarihleri hakkinda énemli bilgiler ihtiva etmektedir. Mezopotamya
bolgesi merkez olmak iizere hayatlarini Ortadogu bolgesinde siirdiirmiis olan
Siiryaniler hakkinda yazilmis eserler bu bolgede yasamis Lahmiler, Gassaniler

35 Bers(m, el-Li 'lii i ’I-Mensdr, 264.
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ve tarihleri hakkinda 6nemli bilgiler vermesinin yaninda Yemen ve Habesistan
tarihi hakkinda hatta o dénemin en giiclii devletleri olan Bizans ve Sasani Im-
paratorluklar1 ve Araplarin bu devletlerle olan iliskileri hakkinda da 6nemli
bilgiler vermektedir. Bu eserlerde Ortodoks Hiristiyaliginin mezheplerinden
olan Nasttrilik ve Ya’k{bilik ve bunlarin gelisimleri, birbirleri ile miicadeleleri
hakkinda da 6nemli malumatlara ulasmak miimkiindiir. Bu eserlerin bir¢ogu
yazma halinde bulunmaktadir. Yazarimiz ¢alismasi boyunca bunlardan énemli
gordiiklerini zikretmektedir. Siiryani Hristiyan din adamlar tarafindan hazir-
lanmis bu eserlerin bircogu yazma halinde olup bunlar nesredildiginde Islam
oncesi Arap tarihi hakkinda da degerli bilgilere ulasilabilecegi kanaatindeyiz.
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uluslarin ve tek tanrici dinlerin mensuplari birlikte yasamaya devam etseler ve
yazgilarini uzlastirmay1 basarsalardi, tiim insanlik ahenk iginde bir arada ya-
sama ve refah konusunda ilham alabilecegi, yolunu aydinlatacak anlamli bir
model bulmus olacakti. Fakat bunun tam tersi cereyan etti, birlikte yasama ko-
nusundaki yetersizlik kural haline geldi. Hatta insan tiirii olarak tarihte ilk kez
Ozgiirliik, ilerleme, gezegen dayanismasi ve paylasilan refah ¢agina dinginlik
gotiirmenin araglarina sahip olmamiza ragmen zit istikamette ilerlenmektedir.
Bu yiizden yazar, kitabin1 “insanligin seriivenini dert edinen bir kitap” olarak
degerlendirmektedir.

Birinci boliim, “Alevler Icinde Bir Cennet” (s. 17-55), yazarin dogdugu
donemde annesinin memleketi olan Misir’i, buradaki Hristiyan tebaayi, $ii
fran’t ve Misir'mn kralliktan askeri yonetime gegisini anlatmaktadir. Buna gore
Misir; “Tarihinin ayricalikli anini yasamis olaganiistii bir {ilke”dir. Fakat Cemal
Abdiinnasir (1918-1970) zamaninda otoriterligin miikemmel bir tanimi olacak
hali ifade eden “yasak olmayan her seyin mecburi oldugu” bir duruma gelmis-
tir. Maalouf, kitapta tarihsel olaylarin sonuglarimi pek ¢ok yerde yaptig1 gibi
bugiinden hareketle vermekte ve buna gore de “Churchill Misir’daki icraat1 ile
Arap milliyetciliginin otoriter ve yabanci diisman versiyonunun oniinii agmis,
Iran’daki icraat: ile Humeynici 1slamC1l1g1n yolunu dosemistir” diyerek iginde
bulunulan siirecin sebeplerini geriye dogru bakarak ortaya koymaya ¢alismis-
tir. Yazar bunu, degindigi olaylarin hepsinde yapmamustir. 11 Eyliil saldirisinin
nedeni veya Filistin’de yasanan olaylarin gergek kokeni gibi.

Maalouf, ‘bizimkiler’ olarak degerlendirdigi Misir’da ve Liibnan’da ya-
sayan Hristiyanlarin goriislerinden, sozlerinden, yaptiklarindan otiirti degil
kendi se¢medikleri ve degistiremeyecekleri kokenleri yiiziinden suglandigim
belirtmis fakat asil meselenin ne olduguna deginmeden kitabin tamaminin
okunmasiyla bu ¢ikarimi okuyucuya birakmis gibidir. Fakat anlatilanlardan
farkli anlamlar ¢ikarmak miimkiindiir. Dolayisiyla, kanaatimizce bu konudaki
goriislerini agikga ifade etmesi okuyucularin yanlis bir degerlendirme yapmasi-
na sebep olacag icin elestirilebilir. Yazar, tarihsel acidan kesinligi siipheli olan
baz1 bilgiler de vermektedir. Soyle ki: “Eskiden Cebel-i Liibnan’a yerlesmis ve
baslica Ozellikleri her giin hakaret, asagilama ve keyfi yonetim olan Osmanl
rejiminde hayatta kalmakta zorluk ¢eken kiiciik cemaatler bir koruyucuya ihti-
yag duyuyorlardi” (s. 44). Verilen bir bilginin tarihi anlamda gerceklik niteligini
kendinde bulundurabilmesi icin belgelendirilmesi gerekir. Burada kaynag:
olmayan tarihi bir bilgi verilmekte ve dolayisiyla sdylenenler kesinlikten uzak
kalmaktadir. Ayrica bu ifadeler ailesinin yasadiklarina ters bir niteligi de ken-



Tamer Yildinm ® 535

dinde bulundurmaktadir. Annesinin 6zlemle hatirladig1 ¢ocukluk ve genglik
hayat;, Osmanli zamaninda degil, Nasir zamaninda son buldu ve Misir'dan
siiriildiiler. Ayrica yazar, tek tanrici dinlerin birbirleriyle anlasamamalarina
deginirken Miisliimanlar ve Islam dinine karsi daha olumsuz nitelemeleri ge-
nellestirerek vermekte, tarihsel olaylarin ortaya ¢iktigi donemin gereklerine
deginmemektedir.

Maalouf, ikinci boliim olan “Batma Tehlikesi Icindeki Halklar”da (s. 57-
102) baba memleketi Liibnan’a Misir, Suriye ve Israil miidahalelerini anlatarak,
bunun eger ideal ¢6ziim varsa bu, sorunlarin gérmezlikten gelinmesi degil te-
tikte olunmasini saglayacak bir diizenek kurularak, insanlarin dili, dini, rengi,
cinsiyeti vb."den kaynaklanan haksiz ayrimciliga maruz kalmasinin engellen-
mesi oldugunu belirtiyor. Bireyler, cemaatler icine stkismadan herkesin yasadi-
g1 toplumla, toplumsal sistemiyle, kurumlariyla 6zdeslesebilir. Bu kolay degil
fakat gereklidir. Omriiniin giinbatiminda bulundugunu belirten yazar, Dogu
Akdeniz’deki ¢ok dilli, ¢ok dinli yapinin korunamamasindan / korunmamasin-
dan yakinmakta ve diiniin o gorkemli yaraticilarinin torunlari, uygarliklarinin
itibarini ytiikselteceklerine; matematik, mimari, tip veya felsefede insanlik serti-
venine yaptiklart katkinin altini cizeceklerine; ¢agdaslarina Kordoba'nin, Gra-
nada’nin, Fas'in, 1skenderiye’nin, Bagdat'in ve diger yerlerin parlak devirlerini
hatirlatacaklarina, emanetgisi olduklar1 mirasa layik olmadiklarini gosterdikle-
rini belirtmektedir. Hatta Maalouf’a gore eskiden Araplardan nefret edenlerin
yabanc diismanligindan ve somiirgecilik 6zleminden siiphe edilirdi; bugiin ise
herkes modernite, laiklik, ifade 6zgiirliigii veya kadin haklar1 adina hig vicdan
azabi ¢ekmeden onlardan nefret etme hakkini kendilerinde buluyorlar. Bir za-
manlarin normallik hali bugiin unutulmus durumda. Ozellikle Avrupa’da bir-
cok kisi boyle bir seyin bir zamanlar gercekten var olduguna bile inanmakta
giicliik cekiyor, ciinkii Araplara ve Islam’a iliskin her seye sanki bir bagka ga-
laksiden gelmis gibi bakmaya alismiglar. Bu nedenle, insanligin XX. yiizyilda
Marksizm ile hasimlari arasinda tanik oldugu ideolojik kirilmanin, diinyanin
geri kalaninda oldugu gibi Arap-Miisliiman diinyada da gegerli oldugunu ha-
tirlamasi gerekir. Sudan, Yemen, Irak veya Suriye gibi iilkeler, komiinist egilim-
li bliytik siyasal yapilar barindirtyorlardi. Gazze seridi de, Miisliiman Kardes-
ler’in Filistin subesi olan Hamas’in kalesi haline gelmeden 6nce, doksanli yillara
kadar Marksist-Leninist oldugunu sOyleyen bir orgiitiin elindeydi. Yazarin
belirttigine gore dogdugu bolge son yiizyillik tarihinde, Marksist esinti siyasal
hareketlerin Miisliimanlari, Yahudileri ve ¢esitli mezheplerden Hristiyanlar bir
siireligine yan yana getirebilen yegane hareketlerdi. Bolgede dini kimlik farkli-
liklarina sahip olanlarin ABD, Kanada, Isveg ve baska yerlere gitmek zorunda
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kaldigini belirten yazar, ayrilmay1 sadece dini farklilik veya toplumsal huzur-
suzluk gibi olaylara baglamakta, daha rahat bir hayat yasama arzusu, ekono-
mik nedenler gibi durumlara deginmemektedir.

Maalouf, tiglincii boliim “Biiyiik Degisim Yili”nda (s. 103-145) iki biiyiik
degisimden bahsetmektedir: 1979'daki Iran devrimi ve ayni yil M. Thatcher’in
uygulamaya koydugu muhafazakar devrim. Iran’da bu giicler ahlaki ve dini
diizenin, digerinde ise ekonomik ve sosyal diizenin savunuculari konumun-
daydu. Iran devrimini alisiimadik kilan, dine ve geleneksel degerlere karst ola-
rak degerlendirdikleri reformlardan usanmis, toplumsal agidan muhafazakar
mollalarin basi ¢ekmesiydi. Bir bagska yerde Cin’de Mao Zedung devrimine
baktigimizda da tarihte ¢ok az devrim bu kadar ¢ok sayida kadin ve erkegin
yasamini kisa bir siirede derinlemesine degistirdigi goriilmiistiir. Bir de 1978'de
Katolik Kilisesi’nin bagina II. loannes Paulus'un gecmesi vardir. Ekim 1978'den
Mayis 1979’a yedi aylik siire iginde belirttigimiz bu dort biiyiik sarsint1 yasan-
mistir. Bunlarin hepsinin kékeninde Sovyet rejiminin can gekismesi ve petrol
krizi bulunmaktadir. En 6nemlisi petrol kriziydi ve krizin mimarlarindan fran
Sahi iktidardan kovuldu, Suudi Arabistan’da siyasal sarsintilar yasandi. Irak,
Cezayir, Endonezya, Kuveyt, Nijerya, Veneziiella da bundan nasibini ald1. Fa-
kat sunu belirtmek gerekir ki, yazarin Iran’daki olaylari sadece petrol krizine
indirgemesi si1§ ve indirgemeci bir nitelie sahip olarak degerlendirilebilir.
Maalouf’a gore Stinni Miisliimanlar Siilerin sahi devirmelerini mutlulukla kar-
silasa da cemaatsel farkliklari unutmamislardi. Goniillerinden Ehl-i Stinnetin
daha iyisini basarabileceklerini ispatlama arzusu gegerken bunu gerceklestir-
mek icin baz: saldirilar1 finanse etmis veya gerceklestirmis Usame bin Ladin ve
bir kag kisinin ismi bilinmektedir. Fakat Afganistan, Bosna ve baska yerlerdeki
savaslar icin maddi kaynak toplayan ve gonderdikleri sadakalarla destek veren
milyonlarca kisi bulunmaktadir. Ciinkii bu déonemde pek ¢ok Miisliiman, ken-
dini asagilanmis, hem ydneticileri hem de inandiklar1 modern ideolojiler tara-
findan ihanete ugramis hissetmekte ve din sancag1 altinda askere yazilmaya
hazir hale gelmis durumdadir (s. 136). Yazar, bu degerlendirmesiyle sadece
Miisliimanlarin ruhsal bir incelemesini mi yapmaya galisiyor yoksa yaptiklari-
nin yanlis oldugunu mu belirtiyor, kullandig: ifadelerden hangisini kastettigini
anlamak zor. Eger kastettigi Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun bir
ifadesi ise dogrudur. Eger elestiri yapiliyorsa bunu kabul etmek zordur. Ciinkii
Miisliimanlarin yasadiklar: farkli bélgelerde yabanc gliclerin kendilerine kars:
saldirilarina karsi baska Miisliimanlardan destek gormelerinin elestirilecek
yonii nedir? 18. yiizyildan sonra siirekli somiiriilen insanlarin yapabilecekleri
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baska bir sey var midir? Bu gibi sorularin cevabini icerecek sekilde konu ele
alinsaydi daha kapsayici ve kabul edilebilir bir degerlendirmeye gidilebilirdi.

Doérdiincii boliim “Dagilan Diinya”da (s.147-192), yazarin belirttigine go-
re 20. yiizyil sona ererken diinyaya medeniyetler &zellikle de dinler catismasi-
nin damga vuracagi sOylenebilir. Normalde bu aymi kiiltiire sahip bolgeleri
birlestirecegine ayristirdi. Giiniimiiz insanliginin ayirt edici 6zelligi, ¢ok genis
kiimeler icinde bir araya gelme egiliminin aksine, ¢cogunlukla siddet ve hir¢inlik
icinde pargalanmaya yonelistir. Bu, Arap-Miisliiman diinyasinda ¢ok¢a goriil-
mektedir. Liibnan, Irak, Libya, Yemen, Sudan, Somali, Nijerya’daki sayisiz kanl
catisma bunu gosteriyor. Diger yandan Sosyalizmin bilimsel modelini uygula-
digin1 sdyleyen Sovyet modeli basarisiz olmustur. Bu model sadece kamu ikti-
darlarinin tiretim ve paylasim siireclerini rasyonalize edebilecegini kanitlaya-
cakken, tam tersine ekonominin merkezilestikce isleyisinin sagmalastigini, kay-
naklar1 yonettigini iddia ettikce kitliklara yol a¢tigini kanitladi. Bilimsel sosya-
lizm unutulup giderken, muhafazakar militanlar tarafindan inan¢larinin kuru-
cu ilkesi olarak bu durum sahiplenildi. Bir¢ok kisi bunu manevi bir boyut, ateist
devletcilik karsisinda kapitalizmin isleyisinin ilahi teyidi olarak algiladi. So-
nunda da c¢agimizin kaygi verici ve ayni diinya goriisiine dayanan o6zelligi,
esitsizliklerin mesrulastirilmas: ortaya ¢ikti (s. 153). Bu boliimde yazar, farkli
alanlardaki degisiklere de deginmekte ve bunlarin genelde olumsuz diyebilece-
gimiz bir niteligi kendisinde bulundurdugunu ifade etmektedir. Sosyal acidan
buna ¢alisma ve hayatin anlamlandirilmas: 6rnek olarak gosterilebilir. Maalouf,
bunu soyle ifade ediyor; “Eskiden Agustos Bocegi ile alay edilirken bugiin Ka-
rinca ile alay ediliyor. Calisan ebeveynlerinin ¢alismalarina ragmen statii farkli-
ligina erisememis olmalari, ¢ocuklarinin onlara takdirden ¢ok acima hissiyle
yaklasmalarina sebep oluyor. Dolandiricilik veya kagakgilikla basarili olanlara
Oykiniiliiyor, hangi yoldan olursa olsun sohret cennetinde kendine on bes da-
kika kazanmaya tesvik ediliyorlar. Rol modellerin altiist olmasi, ayip kabul
edilen seylerin hayranlik duyulacak seyler haline gelmesi, uyusturucu kagakgi-
larina 6gretmenlerden daha fazla hayranlik duyulmasi bozulmanin agik ifade-
sidir. Biitiin toplum benzer bir zihniyet igine girdiginde, parasal agcidan kazangl
islere toplumsal agidan yararh islerden daha ¢ok deger verildiginde, bunun
yikicr sonuglarimi engellemek imkansizlasir ve yurttaslarin tim davraniglar
bundan etkilenir” (s. 154-5). Siyasal acidan bakacak olursak; eski imparatorluk-
lar zamaninda ayni dine, aymi dile ayni1 tarihsel gilizergaha sahip olmayan in-
sanlarin ayni siyasal yap1 altinda yasamalar1 dogal goriiliirken bugiin bu du-
rum ortadan kalkmis gibidir. Maalouf, imparatorlugu savunmadigini fakat bu
farkliliklarin beraber yasamasi adina daha iyi bir durum oldugunu belirtir.
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Ciinkii etnisite, din, 1rk ulus insa etmek icin mesru temeller degildir (s. 162).
Fakat ulus-devlet anlayisinin ortaya ¢ikmasindan sonra ve giintimiizde her
yerde bu farkliliklar boliinme i¢in gerekge olarak gosteriliyor. Ayni dine ve 1rka
sahip olan komsu {ilkelerin boliinmesi ve birbirlerine diisman haline gelme-
si/getirilmesi de diger bir sorunu olusturmaktadir. Yazar, bunun kdkenine dair
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Evrenselligi yiicelten 6gretiler son otuz, kirk
yilda Oyle gozden diistii ki, tiim dar topluluk aidiyetgilikleri bir anlamda mes-
rulasti. Bunun sucu oncelikle Marksizm’in vazgecemedigi hatalarina aitti. Gii-
niimiizde insan topluluklarinin ¢ogunda kimlik beyanlar1 tesvik ediliyor ve
daha farkli, daha dengeli, daha evrensel tavirlar saflik, pisiriklik, hatta stipheli
davraruslar olarak karsilaniyor. Uzun siire evrensellik kavgasinin 6n saflarinda
yer almis bir¢ok halk bu yilizden pusulasim yitirdi” (s. 176). Diinyada milliyetci
hareketler artt1. Sovyetlerin dagilmasindan sonra biitiinliik¢ii/Hegelci anlayis
Otelenmis bireyselci diisiinceler, varoluscu egilimler 6nemli bir hal almustir.
Dolayistyla bu boliinmeleri salt bdl, parcala, yonet anlayisina baglamak dogru
olmayacaktir. Bu noktada yazar, Avrupa Birligi fikrini 6nemsiyordu fakat bu
birlik de olmasi gerekeni ortaya koyamadi. Tam bir birlik dogrultusundaki her
adimi yasaklayan veto hakki her devlete taninarak asir1 demokrasi gosterilmis;
iktidar1 dogrudan Avrupa Birligi yurttaslar1 tarafindan segilen bir Avrupa hii-
kiimeti yerine Briiksel’deki devletler tarafindan atanmis komiserlere birakmay
tercih ederek de demokraside acik verilmisti ve bu dagilip gitmekte olan, tiim
insanlik tarihinin en umut verici deneyimlerinden biridir (s.172).

Sosyal hayatla ilgili, 6zellikle 6zel hayatin gizliligi ile alakal1 olarak ileti-
sim alanina baktigimizda da karsimiza i¢ agic1 bir goriintii ¢tkmamaktadir. Ma-
alouf’a gore giivenlik kaygilarimizda hizli bir yiikselis meydana gelmis ve 6zel-
likle Bat1 icin 11 Eyliil saldirilarindan sonra diinyanin éncekine asla benzeme-
yecegi goriilmektedir. Suikastlar, katliamlar ve gesitli vahset eylemleriyle dolu
uzun bir kargasa donemi bizi bekliyor, tehlikeli ve travmatik gegecegi kesin
olan bu dénemde ABD gibi bir gii¢, basinda hangi idare olursa olsun, kendini
korumak, tiim telefon konusmalarini dinlemek, Internet'te yazdiklarini gdzetim
altinda tutmak, mali islemlerinin her birini denetlemek isteyecektir. Bu kag¢inil-
maz bir sey ve getirecegi savrulmalardan sakinmak imkansiz olacaktir. Orneg;i-
ni terorist gruplara fon transferleri engellenmek istenirken firsattan istifade,
Amerikan yurttaglarinin da vergi kacirip kagirmadiklar: denetlenecektir. Buna
ilaveten, bilimdeki ilerlemeler ve teknolojik buluslarla ilerledigimizi saniyoruz,
bir¢ok alanda ilerleme kaydederek daha iyi ve daha uzun yasiyoruz fakat asil
rotadan sapiyoruz. Yolda ilerlerken, siirekli gozetim altinda tutulmadan gidip
gelme, okuma ve yazma ozgiirliigii gibi seyler yitiriliyor, delinmis bir haznede-
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ki yag gibi, 6zgiirliiglimiiz damla damla akip gidiyor ve biz bunu dert etmiyo-
ruz (s. 180). Hatta icinde bulundugumuz Covid 19 salgininda bu durum daha
da yayginlasmis durumdadir. Maaoluf'un soyledikleri destekleyecek sekilde
kisisel alana miidahale ¢ok farkl: sekillerde kendini gostermektedir. Elektronik
postalarda goriisiilen veya bahsedilen kisiler hakkinda eserlerini ucuza almay1
Oneren reklamlarin hemen gonderilmesi gibi. Buna alistik fakat bu yontemi
onayladigimiz anlamina gelmiyor. Hatta Maalouf’a gore; “bunlar bir déonem
sonra bunlar yerlesecek ve dogru olarak goriilecek, telefon veya bilgisayarimiz-
daki konusmalar, resimler onlar: biriktirme, analiz etme seklinde istedikleri gibi
kullanma imkanlarina sahip mechul kisiler tarafindan goriiliip, dinlenilecek,
pek ¢ok teknolojik alet sayesinde giiniin her aninda nerede oldugumuz, ne yap-
tigimiz tespit edilebilecek. Gizlilik saplantimiz olmasa da ne giyip ictigimizin
bilinmesi rahatsiz etmese de yetkili makamlarin insanlarin 6zel hayatlarina
miidahale etmesi hos goriilecek bir durum degildir. Bu aletlere bizimle ilgili
kaydedilen her sey, belli bir zaman sonra bir meta haline doniiseceginden, bu-
nun sagliksiz ve kaygan bir zemin oldugu soylenebilir” (s. 180-1). Tiirkiye’de ve
farkli tilkelerde Wattsapp ile ilgili ¢ikan kullanicilarin verilerinin kullanilmas:
aslinda ¢ok daha Oncesinde baslamisti. Metaya doniistiiglimiiziin bir ornegi
olarak sunu sdyleyebiliriz; en basitinden internette bir kitaba baktiginizda son-
rasinda kitap satan sitelerin reklamlariyla karsilasiyorsunuz. Peki, buna neden
izin veriliyor. Ciinkii iletisim kurma ve hosa gitme arzusuyla, taklitcilik, boyun
egme veya cahillik yiiziinden 6zel alanimiz istila ediliyor. Nadiren bizi zengin-
lestiren ile bizden bir seyler alip gotiiren, bizi 6zgiirlestiren ile bizi korlestiren
arasinda se¢im yapmaya calisiyoruz. Giderek miikemmellesen, bize giictimii-
zin her seye yettigini ve zengin oldugumuz duygusunu veren cihazlara sahi-
biz. Fakat bunlar adli kontrol sartiyla serbest birakilmis hiikiimliilerin elektro-
nik bileziklerine veya boynumuzda tasidigimiz fakat diger ucunun kimin elin-
de oldugunu dert etmedigimiz tasmalara benziyorlar (s. 182). Goniillii olarak
bu aletlere bagimli hale geliniyor. Sahip olmadigimizda eksik oldugumuzu,
kullanmadigimizda yetersiz ve giigsiiz oldugumuzu diisiiniiyoruz. Teknolojik
alandaki bu durum daha da yayginlasacak 20 veya 40 y1il sonra hala kag insanin
bedeni giicline ihtiya¢ duyulacak? Eger giiniimiizdeki robotlastirma egilimi
siirerse, yliz milyonlarca is kaybolacak ve birka¢ on yil i¢inde tiirdeslerimizin
sadece kiigiik bir boliimii zenginliklerin iiretiminde rol oynamaya devam edebi-
lecek (s. 192).

Peki, bu distopya durumu degistirilemez mi? Maalouf, buna yo6nelik
“Sonsdz” (s. 193-198) kisminda sdyle bir agiklamada bulunuyor; “Temel bir
kayg, diisiince ve eylemlerimize siirekli yol gostermeli: Cagdaglarimizi, kimlik,
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ulus veya din konusundaki kabileci anlayislara tutsak kalarak ve kutsal egoizmi
yliceltmeye devam ederek, ¢cocuklarina kiyamet misali bir gelecek hazirladikla-
rina nasil ikna edebiliriz?... Insanlik gemisinin, bir zamanlar ~ Titanic'in bagi-
na geldigi gibi, tehlikeden bihaber ve yok edilemezligine inanmis bir halde
mahvolusa dogru seyretmesi, sonra da gecenin i¢inde orkestra Sana daha yakin
olmak i¢in Tanrim pargasini ¢alar ve igkiler su gibi akarken, sonunu getirecek
buzdagina garpip batmas: ¢ok tiziicii olur” (s. 198). Bunun olmamasi i¢in insan-
higin farkliliklara degil ortak degerlere yonelmesi gerekir. Fakat insanligin gii-
niimiizdeki haline baktigimizda bunun kisa vadede gerceklemesi miimkiin
degilmis gibi goziitkmektedir. Maalouf, bu konuda oldukga {imitsiz bir diisiin-
ceye sahiptir ve haksiz da sayilmaz. Kiiresel bir salgin doneminde herkes ken-
dini kurtarmaya calisirken, kiiresel bir kitlik veya susuzluk déneminde de ayni
sey olacaktir. Giiciinii sadece kendi iilkesindeki vatandaslarini asilatmak veya
zenginlestirmek i¢in kullanan bir ayristirict akil yapisi, uzun bir siire daha in-
sanligin kaderi tizerinde etkili olacak gibidir. Yapilmasi gereken toplumlar: bir
arada tutan ilkeleri ortadan kaldirmak yerine daha ¢ogulcu bir halde yeniden
yorumlayarak devam ettirmek olmalidir. Burada sdylenmeye calisilan kisinin
sahip oldugu dini inkar etmesi, 6telemesi degil, dinine bagh fakat diger din
mensuplarini diismanlastirmadan inandig1 dini bir ayristirictya doniistiirmeden
hep beraber yasanabilecegini bilmektir. Tarihsel olarak Maalouf, Dogu Akde-
niz’i 6rnek olarak gosteriyor fakat Osmanlinin veya daha 6nceki dénemlerdeki
diger Miisliiman devletlerin uygulamalar1 da buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Ne oldu da bu ayrisma gerceklesti? Bu noktada tarihsel gerceklere baktigimizda
hosa gitmeyecek durumlarla karsilagilabilir fakat yiizlesmeden diizelmek
miimkiin degilse bundan da kagmamak gerekir. Sonugta ya psikolojik agidan,
sosyal agidan, siyasal agidan bu degisiklik gerceklestirilecek ya da diismanlik
hali devam ettirilecek ki, bunun sonunda kim, ne kazanacak belli degil.
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nun baslamasi, Siifyan b. Uyeyne’den (6. 198/814) hadis dersleri almasi, Medi-
ne’ye gidip Malik b. Enes’e (6. 179/795) talebelik yapmasi, Irak’ta Muhammed
b. Hasan Seybani (6. 189/805) ile tekrar karsilasip onun da talebeligini yapmasi,
Hanefilerin eserlerine ulasip miitalaa etmesi, Bagdat'a gidis-gelisleri, kurdugu
ilim halkalar1, Misir’a gidisi gibi ilim yolculuklarina ve ilmi temellerinin olusum
siirecine yer verilmistir. Bu noktada fikhi verilerin uygulanmasinda Imam
Safi’nin Yemen ve Irak tecriibelerinin 6nemine vurgu yapilmistir. Yine bu ki-
simda onun diisiinsel dontisimiiniin temelleri ele alinmistir. Boliimiin sonunda
ise onun ahlaki ve sahsiyetine kisaca deginilmistir. Okuyucu tarafindan, Imam
Safii’'nin Ozellikle Misir’a gittikten sonra goriis degisikligine gitmesinin neden-
leri {izerinde durulurken onun yeni hadislerle karsilasmis olabilecegi ihtimaline
deginilse onun hadislerle olan miinasebetini yansitmasi agisindan ¢ok daha
ufuk agict olurdu. Ayrica bu béliimiin sonunda yer verdigi Imam Safii'nin ha-
yatmin sonlarina dogru yakalandig1 hastalikla ilgili detay vermesi ikincil dere-
cede Oneme sahip bir ayrint1 gibi durmaktadir. Bunun yerine “agir hastaliklar
gecirmesine ragmen ilim meclisinden uzak durmamisti” gibi genel bir ifadeyle
yetinilebilirdi.

Okuyucu, ikinci boliimde Imam Safii’nin eserlerini fikih usuliine dair,
fiirG fikha dair, fikhi tartismalar: ihtiva edenler ve kendisine nispet edilenler
olmak iizere dort baslik altinda incelemis, Imam Safii’nin ilimlerin tedvin edil-
digi bir désnemde, Ebu Hanife (5.150/767) ve Imam Malik’ten farkli olarak eser-
lerinin bir¢ogunu bizzat kendisi kaleme aldigina vurgu yapmuistir. Yazar, Imam
Safit'nin eserlerinden ilk olarak er-Risdle’yi ele almis, bu eserin Imam Safii'nin
en onemli eseri ve fikih usuliiniin kurucu metni olarak kabul edildigini, ayrica
siibut ve anlam teorisi, fikih epistemolojisi ve fikhi istidlal yontemleri iizerinde
teorik degerlendirmeler yapan ilk eser oldugunu belirtmistir. Imam Safii Kitdbu
cimdi’l-ilm’de rivayetlerin delil degeri tartismalarina yer vermis, kitabin son
boliimiinde ise icma ile ilgili tartismalara deginmistir. Okuyucu, Imam Safii'nin
bir diger eseri Ihtildfii’l-hadis’in ihtilafii'l-hadis ilminin kurucu metinlerinden
biri oldugunu, Kitdbu ibtdli'l-istihsann ise Imam Safii'nin dini diisiincesi ve usul
anlayisinin 6zeti oldugunu sdylemistir. Imam Safii'nin Usulle ilgili eserlerinden
son olarak Sifatii nehyi Resiilillih adli eserinden bahseden yazar, bu eserde Imam
Safii’nin Hz. Peygamber’'in nehiylerinin hitkme delalet etme bigimlerine yer
verdigini aktarmustir.

Okuyucu Imam Safii'nin fiirti fikha dair eserlerinden ise ilk olarak el-
Umm'’{i incelemis, bu eserin fiirt fikha dair goriislerini bir araya getiren bir eser
oldugunu soylemis, ayrica er-Risile’de ortaya konan teorinin uygulamas: niteli-
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ginde oldugunu da eklemistir. Imam Safii'nin fiir(i fikihla ilgili ikinci sirada yer
verilen eseri, derslerinde Ogrencilerine imla ettigi meselelerden olusan el-
Emali’dir. Okuyucu, Imam Safii'nin fikhi tartismalarini iceren er-Red ald Mu-
hammed b. el-Hasan es-Seybdni, Siyerii’l-Evzai, [htildfii’l-Irakiyyeyn, I[htildfii Alii ve
Abdillah b. Mes'id, Ihtildfii Malik ve’s-Safi’i gibi eserlerden ise kisaca bahsetmistir.
Imam Safit'nin eserleriyle ilgili son olarak ona nispet edilen eserlere yer veren
yazar burada Ahkdmii’l-Kur’'an, el-Miisned ve Divin gibi eserlerden bahsetmistir.
Bu noktada giiniimiizde yapilan Tefsiru mam Sifii gibi ashinda Imam Safii'nin
miistakil olarak yazmadig: fakat onun farkli eserlerinden hareketle olusturul-
mus calismalara da yer verilebilirdi. Fakat yazar buna ihtiya¢c duymamis go-
riinmektedir.

Eserin iiclincii boliimiinde Imam Safii'nin dini diisiincesi ve yeni fikih
anlayisi {ist bashigiyla ele alinmis, onun fikrinin olusma siirecine deginilmistir.
Okuyucu, bu déniisiimii Imam Malik’in yerel bilgi ve uygulamalarim sorgula-
mak, hatta dmriiniin sonlarina dogru ise tamamen karsisina almakla baslatmak-
tadir. Imam Safii'nin Hanefi fikhindan ise oldukga etkilendigine, istifade ettigi-
ne fakat bir¢ok noktada ayristigina vurgu yapmakta, Hanefilerin kiyasa dayal
evrensel fikih telakkisi ile Maliki'lerin Medine amelini yayginlastirma eksenli
telakkisi karsisinda senede dayali bilgilerle yeni bir evrensel zemin elde etmek
istedigini aktarmaktadir. Okuyucu, Imam Safit'nin dini diisiincesi ve yeni fikth
anlayisina yon veren ana fikirler olarak su dort madde {izerinde durmustur: i)
“Vahye bagl bilgi inang ve amel diisiincesinin yeniden tesisi” Bu maddede
beyan, ittiba ve istinbat kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica bu maddede
vahiy anlatilirken fikhi-kelami-politik olusumlara ortiik cevaplar verildiginden
bahsedilmistir. i7) “Kur’an-Siinnet biitiinliigi” Bu maddede de beyan kavrami
tizerinde durulmaktadir. Imam Safii'nin bu noktada yaptigi ise siinnetin
Kur’an’a esdeger olarak algilanmasi adetinin devami gibidir. Okuyucu’nun bu
maddeyi agiklarken Imam Safii'nin 6zellikle iizerinde durdugu nesih meselesi-
ne yer vermesi bu konunun Imam Safii'nin nezdindeki nemine isaret etmesi
bakimindan ¢ok daha iyi olurdu. Fakat Okuyucu burada boyle bir detaya in-
meye gerek duymamus goziikmektedir. iif) “Stinnet-Hadis 6zdesligi ve rivayet-
lerin hiiccet degeri” maddesinde stinnet hadistir anlayisin yerlestirmis, evren-
sel siinnetin tesisine caligmistir. Yazara gore Imam Safii Miirsel hadisin hiicciyet
degerini sarsmistir. Haberi vahidin ise hiicciyet degerini diisiiren bircok kesime
kars1 onu yiikseltmeye ¢alismistir. iv) “I¢tihat kiyas 6zdesligi ve istihsanin red-
di.” Insanin bagina ne gelecekse ¢dziimii nassan veya delaleten Kur’an’da var-
dir. Okuyucu’ya gore burada imam Safii Kur’an’in kapsamina siinneti de dahl
etmistir. Clinkii onun anlayisinda Kur’an ve siinnet biitiinliik igerisindedir.
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Imam Safii hitkkme ulasmanin ilk adimu ictihat, neticesi ise kiyastir diyerek aymn
seyin farkli adimlar1 olarak telakki etmis ve istihsan, maslahat ile seddi zeraiyi
ise reddetmis delil olamayacagin istihsamin arzulara gore hareket etmeye (te-
lezziize), sonrasinda keyfilige, zorlama yorumlara (teassiife) en sonunda ise
teserru’ yani sarilik taslamaya gotiirecegini sdylemistir.

Eserin dordiincii boliimiinde Okuyucu, beyan, dil ve baglam, delil ter-
tibi, asli delillerin takibi gibi metotlar1 detaylica incelemektedir. Yine bu bo-
liimde Imam Safii'nin sinirli naslardan sinirsiz olaylara karsi getirilecek ¢oziim-
ler i¢in gelistirdigi teoriden bahsetmekte, bu teoriye kaynak, yorum ve anlam
teorisi adin1 uygun gormektedir. Beyani fikih usuliiniin erken bir ifadesi olarak
degerlendiren Okuyucu, onun sonralar1 hitap olarak kavramsallasmasini ve
besli taksime tabi tutulmasini konu edinmektedir. Bu besli taksimde Kur’an,
siinnet ve kiyas mevcut olup icma yer almamaktadir. Dil ve baglami ise kurdu-
gu anlam-yorum sistemine delil olarak takdim etmistir. Boylesi bir taksimle
Imam Safii Maliki’lerin gelenekselcilige vardiracak tutumlarindan uzaklasarak,
Hanefilerin ise naslardan kopmaya gotiirecek evrensellik anlayislarindan ziya-
de dil-baglam-tarih ile yerelden bagimsiz nass merkezli evrensel bir ¢izgi yaka-
lamaya calismigtir. Bu noktada Okuyucu, Imam Safii'nin icma seviyesine cika-
racak derecede baglama dnem verdigine ve Arapga diline vurgu yaptigina de-
ginmistir.

Imam Safit'nin asil delillerin hiikiim beyan etmesi noktasinda kavram
ciftlerini kullandigini aktaran yazar, bu kavram ciftlerinden bazilarini zikret-
migtir: Umum-husus, climle-nas, zahir-batin, nasih-mensuh. Bu ikilemeleri
zikrettikten sonra 6rnek olarak umum-husus konusuna yer vermistir. Ilgili bo-
liimde son olarak delillerin takibi, agilimi ve kaynaklar {izerinde tefekkiir basli-
$1 agmis ve bu baglik altinda icma ile i¢tihat kavramlarini derinlikli bir sekilde
ele almistir. Ozellikle icmaya farkl1 bir yaklagim getirdigi iizerinde durulmus
onun evrensel icma teorisine yer verilmistir. Igtihad1 ise fikih usuliindeki terim-
lesen manasindan daha genis bir mana yiiklemis ve onu beyan tiirlerinin besin-
cisi oldugunu ve diger dordiiyle irtibatinin ise kiyasla saglandigini belirtmistir.
Bununla beraber bazi yerlerde kiyasla igtihad1 ayni saymustir.

Eserin beginci boliimiinde ise Imam Safii'nin akidevi goriisleri ve kelam
ilmine mesafeli tavrindan s6z edilmistir. Okuyucu, genel olarak kelamdan uzak
duran Imam Safiinin kelamla ilgili tavrin1 Ebi Hamid el-Gazzali'nin (6.
505/1111) flcamii’l-avam an ilmi’l-keldm adli eserinden hareketle yedi ilkeyle agik-
lamistir. Nitekim Gazzali de bu ilkeleri Imam Safii gibi selef alimlerinin goriis-
lerinden hareketle olusturmustur. Bu yedi ilke ise: Takdis, tasdik, aczini itiraf,
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soru sormamak, yorumdan sakinmak, arastirma yapmamak ve bilenlere teslim
olmaktir.

“Son sozler” bashig1 altinda kitabin genelinde anlatilanlar kisa bir sekil-
de verilmis ve netice olarak su kamiya varilmistir: Imam Safii fikih usuliiniin
kurucusu sayilabilir. Okuyucu'nun Imam S$afii’yi fikih usuliiniin kurucusu ola-
rak addetmesi onun fikih usulii ilminin olugsmasindaki paymin biytikligiinii
gosterse de konuyla ilgili yapilan ¢alismalardan hareketle “kurucu isimlerinden
birisi sayilabilir” seklinde degerlendirilmesi Usul ilminin insasinda pay1 olan
diger alimlerin hakkini teslim etme babindan daha yerinde olacag: kanaatinde-

yiz.

Imam Safitnin hayatinin ve fikirlerinin anlatildigni bu kitap, Imam
Safil’nin diisiincelerinin arka planini yansitmasi, $afii mezhebinin olusumunun
temellerini gostermesi gibi bir¢ok farkli yonden iyi hazirlanmis bir kitap olup,
sadece Imam Safii ve Safiilik mezhebini calisanlarin degil, Hanefilik, Malikilik
ve diger mezhepleri ¢alisanlarin da okumasini, incelemesini ve degerlendirme-
lerini gerektirecek 6zgiinliiktedir. Ayrica eser dilinin sadeligi ve ele aldig1 konu-
larin 6nemi sebebiyle lisans, lisansiistii ve akademik saha disinda da bu konuya
ilgi duyanlarin yararlanabilecekleri bir kaynak oldugu yoniindeki kanaatimizi
belirtmek isteriz.
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irtibatlarinin ele alindig1 bu kitapta klasik
donemde siyasetin tasavvufa etkisi ve ta-
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odaklanilmigtir. Bagliklar ve icerik hakkin-
da detayl: bilgiler asagida verilecektir.

Mutasavviflarin amell ve nazari ola-
rak tasavvuf doktrinine ait olan tutumlar:
sosyal yasamdan hali degildir. En azindan
bu tutumlarin bir kisminin sosyalite ile
dogrudan iliskisi tasavvuf diistincesi deger-
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lendirmelerinde miispet ya da menfi yonde tetkik edilmistir. Tasavvufun bu
acidan degerlendirilmesinde siyasi otorite ile irtibati en dnemli meselelerden
biridir. Ancak bilhassa tilkemizde bu yoOniiyle yapilan calismalar daha ¢ok
tarikatlarin belirginleserek tasavvufi diisiinceyi temsil ettigi donemde yogun-
lagmistir. Farkli bir ifadeyle bu husus ekseriyetle Osmanli cografyasinda
tarikatlar ve hanedan iligkisi agisindan ele alinmistir. Kritigini yapacagimiz
Stifiler ve Sultanlar Klasik Dénemde Tasavouf-Siyaset Iligkileri isimli galisma ise
VIL-XI. yiizy1l araliginda tasavvufun siyasi otorite ile iligskisine odaklanmisgtir.
Baser kitabin isminde bulunan klasik dénem kullanimiyla tasavvufun tesekkiil
donemini kastetmektedir. Bu donemdeki tasavvuf siyaset iligkisi siyasetin otori-
te gliciiyle tasavvufu ne yonde etkiledigi boyutuyla degil daha ¢ok sfifiler nez-
dinde durumun nasil algilandig1 vechesiyle ele alinmistir. Ayrica yaymevinin
Islam medeniyet aragtirmalar1 dizisi icerisinde yer verdigi bu calisma, miistakil
olarak VII-XI. yiizyillar arasindaki Islami yonetim anlayisini da bazi husfisi
yonleriyle gostermektedir. Mezklr kitabin biiyiik boliimiiniin daha &nce bir
sempozyumda sunulan tebligin genisletilmis hali oldugunu da bastan belirtmis
olalim. Ancak mtiellifin Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci® isimli diger
bir calismasiyla birlikte diistiniildiigiinde bu kitap, tasavvufun donemlendiril-
mesi meselesinde ele alinan bazi durumlarin mahiyetine 1sik tutmasi agisindan
ayrica bir 6neme sahiptir. Cilinkii bu ¢alisma erken donemden, tasavvufun te-
sekkiil donemine uzanan siirecteki siyasi otorite (Emeviler, Abbasiler vd.) ile
stifilerin iliskisine odaklanmaktadir. Bu noktada Siifiler ve Sultanlar isimli kitap,
Seriat ve Hakikat isimli ¢calismanin miitemmim bir clizii olarak tanimlanabilir.

Yazar, 6nsoz ve giristen sonra kitabi dort boliim ve sonugtan miitesekkil
olarak tesis etmistir. Bu boliimler; “Sifiler ve Siyaset Terminolojisi”, “Tarihsel
Siireg: Tesekkiil Devrinde Tasavvuf ve Siyaset”, “Siyasi Baskilar Tasavvufun
Gelisimine Ne Olgiide Etki Etti?” ve “Stfiler ve Siyasetndme Gelenegi: 11k Or-
nekler” seklindedir. Yazar ilk boliimde “dil sorunu”na odaklanacagini; ikinci
boliimde tarihsel veriler sunacagini; tiglincii boliimde bu verilerin tasavvufun
tesekkiil siirecine etkilerini ortaya koyacagini;, ve son boliimde siyasetname
yazari bazi stifilerin metinlerinden aktarimda bulunacagini ifade etmistir. (s. 17)

Giris boliimiinii yazar, derinlemesine arastirma olmaksizin edinilen
um{imi kanaatlerin gerceklere temas etmesi yoniiyle hem yetersiz hem de tutar-
s1z olabilecegi diisiincesi tizerine tesis etmistir. Bu anlamda sfifilerin siyasi oto-

1 Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat Tasavoufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017).
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rite tarafindan baskilanmasi gibi bir durumun siirekliliginden s6z edilemeyece-
gini ve ayrica boylesi bir baskiya diger dini ilimlerde uzmanlasmis kisilerin de
maruz kaldigini belirtmistir (s. 12). Yine bu boliimde ilahiyat tarih yaziciligi
cercevesinde tasavvuf tarih yazimina dair dakik uyarilarda ve Onerilerde bu-
lundugunu da sdylemeliyiz (s. 14-19).

Eb(i Nasr Serrac’in (6l. 378/988) bir fikih kavrami olan istinbati,2 Hakim
et-Tirmizi'nin (6l. 320/932) hadis terimini dontistiirerek kullanmasi® gibi du-
rumlara bakildiginda esasen stfilerin bir kavrama yiikledikleri anlamlarla o
kavramin ait oldugu ilim dali ile kurdugu iliski yahut kavramlar: nasil doniis-
tiirdiikleri daha iyi anlagilabilir. Yazar benzeri bir diislinceyle birinci boliimde
stifi-siyaset irtibatini ilk elden boylesi bir kavram ortakligindan hareketle acik-
lamak istemistir. Tasavvufi 1stilahlarin dini diisiince igerisindeki yaklagimlarini
ifade edecek sekilde form ve form otesi anlaminda hakikat-mecaz diialitesini
elde etmeye yarayan isaret kavrami, bu boliimde stifilerin siyasete taalluk eden
kavramlar1 nasil dontistiirdiiklerini tespit edebilmek agisindan bir paradigma
olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu boliim, esasen stfi dilinin siyaset ile
irtibat1 noktasinda dercedilmistir. Bu dil, “miilik” ve “siyaset” kavramlari etra-
finda sinirlandirilarak degerlendirilmistir. Bu anlamda stifiler nezdinde sultan
ya da miiltik devlet yoneticileri degil, stifilerdir (s. 26). Bir baska yoniiyle miiltk
yine stfiler nezdinde kalbe gelen ilahi varidler seklinde anlasilmistir (s. 32).
Yazarin daha baslangicta bu boliimde ifade etmek istedigi durumu bilhassa
“miiltk” kavrami gercevesinde ¢okga veriyle destekledigini sdylemeliyiz. An-
cak bu durum “siyaset” kavrami noktasinda digerine kiyasla iddiay1 destekle-
yecek ornekler bakiminda daha zayif kalmis goriinmektedir. Yine de boliimiin
maksadina hizmet eden doyurucu bir icerige sahip oldugu ifade edilmelidir.

Temel olarak zithd ve otorite ile kurulan irtibatlar seklinde ele alinan
ikinci boliim iki ana baslik altinda toplanabilir. Baser 6ncelikle hicri birinci asir-
dan itibaren ziihdiin ortaya ¢ikisi ve akabinde bunun siyasete kars: gelistirilmis
bir tavir olus siirecini ele alir. Bu mesele temel olarak yerlesik yasam etrafinda
gelisen anlayislardan kaynaklidir. Cihad ve mal edinimi gibi meseleler bu cer-
cevede degerlendirilmistir. Esasen zahidane tavir daha erken donemde zalim
ya da adil farketmeksizin devlet erkdnindan uzak durmak seklinde iken daha

2 Ebii Nasr et-Tdsi Serrac, el-Liima’ Islim Tasavoufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016), 119-120.

3 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-Evliyd Veliligin Sonu, cev. Salih Cift (Istanbul: Insan Yayinlari,
2018), 102.
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sonralar ekseriyetle zalim yOneticiye uzak durmak gibi anlagilmis goriinmek-
tedir. (s. 45-61) Abbasiler donemi ile birlikte Ehl-i Siinnet ulemasinin ve Sia'min
ulu’l-emre itaat bahsinde gosterdikleri farkli iki tutum gibi stfilerin de otorite
ile iligkisi noktasinda miispet ya da menfi olarak ortak bir tutum goriilemeye-
cegi delilleriyle aktarilmistir. Fakat yazar burada ziihd ve ehl-i hadis ekoliine
yakin stfiler ile siinni tasavvufun kurucusu kabul edilen sifiler arasinda bir
ayrima gider. Bu ayrimi bariz bicimde ortaya koyan stire¢ ise Mihne déneminin
sona ermesiyle baglamaktadir. (s. 74-83) Tasavvufun ilim olma siireci ile dogru-
dan alakali olarak tasavvufun devlet kademelerinde yer alan kisilere de yayil-
mas1 ve bu cihetten stifilerin itibar goérmesi hicri V. ve VI yiizyillarda goriil-
mektedir. (s. 85-86) Dolayisiyla yazar bu boliimde hicri I. asirdan itibaren bes
ylizyillik siireci tasavvufun ilim olma siireci ile baglantili olarak degerlendir-
mistir. Bu uzun dénemi kapsayan genel bir kaniya varilmasindan ziyade cog-
rafi ve yerel siyasi hareketlerin etkileri ¢ergevesinde zaman ve bolgenin daha
dar kapsamda ele alindig1 calismalara ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir. Boy-
lelikle esasen tasavvuf igerisindeki farkl tutumlarin seyri ve doniisiimii daha
anlagilabilir duruma gelecektir. Ez ciimle bu béliim, stifilerin dogrudan siyasi
faaliyetlerinden ziyade tasavvufun ilim olma siirecindeki seyrinin otorite ile
irtibat1 meselesindeki aksiyonlarini gostermesi bakimindan onemlidir. Ciinkii
siyasi otorite ile gerceklesebilecek her tiirlii irtibat, tasavvufun baslangicinda
yer alan ziihd ve tevekkiil meseleleri ile dogrudan alakalidir. Ayrica bu irtibatin
daha detayli bir sekilde ortaya konulmasi, bir ilim olarak tasavvufun temel
kaidelerinin “ne”ligi hususunu daha net bir sekilde gostermeye yardimci olabi-
lir.

Bahsettigimiz bu gibi durumlara bir yaklasim olarak Baser {iclincii bolii-
mil iki onemli sorunun cevabz tizerine kurmustur. Bu sorular, siyaset ile iligkisi
noktasinda tasavvufun pasifize edilerek degisime ugrayip ugramadig: ve ta-
savvufun dilini miiphem ve muglak hale getirip getirmedigidir. Dolayisiyla
tiglincli boliimde siyasetin tasavvuf tizerinde muhtemel etkileri meselesi tarti-
silmistir. Yazarin bilhassa Gulamu Halil olay1 ve Hallac-1 MansGr'un idami
meselesini takip etmek suretiyle ilk sorunun cevabi olarak tasavvufun de-aktif
bir duruma gerilemesi gibi bir durumun s6z konusu olmadig: bilakis toplum
nezdinde itibar gorerek daha da yayginlastig1 seklinde bir sonuca vardigi soy-
lenebilir. (s. 102-113.) Yine ayn1 olaylar iizerinden Baser, Melchert ve Karamus-
tafa tarafindan iddia edildigi gibi bilhassa Ciineyd-i Bagdadi'nin siyaset ile
uzlasi icin sembolik bir dil olusturdugu seklindeki goriisii temelden reddeder.
Boylelikle yazar, siyasetin yon verdigi bir tasavvuf seklindeki yaklasimi indir-
gemeci bir tavir olarak kabul etmistir. Halbuki dildeki boylesi bir doniisiim esas
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anlamda tasavvufu mesru zeminde ele almay1 saglayan entelektiiel bir yakla-
simdir. Boylelikle bu boliimdeki ikinci mesele de tasavvufun siyaset etkisinde
kalmaksizin bir dil olusturdugu seklindeki kanaat ile ¢oztimlenmistir. (s. 113-
118)

Tasavvufun filozofik anlamda bir ahlak ilmi olarak kabul edilmesinin
ontindeki en biiyiik engelin yonetim anlayislarina dair dogrudan bir ilginin
bulunmamasi oldugu sdylenmistir.* Bu itibarla Baser’in kaleme aldig1 son bo-
lim tasavvufun siyasetname yazimina etkisi noktasinda mezkir iddiay: ¢lirii-
tecek veriler sunabilir mi? Bu elbette baska miistakil bir ¢alismanin konusu
olabilir. Fakat burada boliimiin boylesi bir ¢alismaya katki saglayabilecegi de
diisiiniilebilir. Aslinda Baser bu boliimiin heniiz basinda stfilerin yoneticilere
olan tavsiyelerinin tasavvufi olusu meselesini giindeme getirirken zikrettigimiz
hususa da bir yoniiyle atifta bulunmus goriinmektedir. Ciinkii stfilerin dogru-
dan yoneticiye veya yonetime dair sozlerinin filozofik ahlak ilmi cercevesinde
degerlendirilmesini saglayacak en énemli etken bu metinlerin tasavvufi mabhi-
yet tagimasidir. Bu mahiyeti belirlemenin oniindeki en biiyiik engel de boylesi
tavsiyelerden miindemig miistakil eserlere rastlanmamasi ancak bazi boliim ve
pasajlara ulasabilmenin miimkiin olmasidir. Yazar da bu tavsiyelerin tasavvufi
mahiyeti noktasinda miispet ve menfi bazi 6rnekler vermistir. (s.127-134) Kita-
bin dordiincii ve son boliimii olan bu kisim tig farkl: stifinin yoneticilere verdik-
leri nasihat 6rnekleriyle tamamlanmuistir.

Calismay1 sonug boliimiiyle tamamlayan Baser, burada bilhassa hicri III
ylizyil1 Oncesi ve sonrasini belirlemek noktasinda bazi sonuglara ulasilabilecek
bir donem olarak belirledigini ifade etmistir. Boylelikle stifiler zahidane bir
tutuma yakin olma ve fikih-kelam kanadina bagli olarak tesekkiil eden davranis
seklinde iki farkli boyutla ele alinmistir. Temel olarak ¢alismanin siyaset etkisi
altinda bir tasavvuftan s6z edilemeyecegi sonucuna ulasmis ve tasavvufun
degisimindeki seyri mesrii olarak bir ilim olma siireci etrafinda ele almistir.

Esas anlamda hicri II. ve IV. yiizyillar arasina odaklanmis bu ¢alismanin
Tiirk akademisinde konusu bakimindan en 6nemli ¢alismalardan biri oldugu
sOylenebilir. Ciinkii yazarin da 6nsodzde belirttigi {izere tilkemizde bu denli s{ifi
— siyaset irtibat1 ekseriyetle daha ge¢ donemler iizerine yogunlasmistir. Ayrica
tasavvufun dili bakimindan kendine miinhasir yoniinii gostermesi a¢isindan da

4 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Ahlak ilmi Olarak Kabul Edilebilir Mi?: Determinist Ahlaka
Endeterminist Yaklagimlar”, Islam Tetkikleri Dergisi- Journal of Islamic Review 11/2 (2021),
425.
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calisma 6nemli veriler sunmaktadir. Bunun da tasavvufun dénemlendirilmesi
meselesine bir bakis agis1 kazandirabilecegi sdylenebilir. Son olarak kitap tasav-
vuf tarihi agisindan zengin bir kaynakcaya sahip olup 6zenle hazirlanmis bir
indeks bulundurmaktadir.
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