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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular!

[lahiyat Arastirmalari Dergisinin onii¢incii sayis1 ile yine
huzurlarinizdayiz. Bu sayimizda da degerli arastirmacilarimiz tarafindan
kaleme alinan ve alanimiza katk: saglayacagina inandigimiz ¢alismalar

yer almaktadir.

Bu sayimizin Makalit kismina; Ridvan Cetin Seyyid Siileyman
Mahvi Divanrndaki Iki Elif-Name; Necmi Atik Elmalili Muhammed
Hamdi Yazirin Mesnevi Tercimesi ile Elmalili Muhammed Hamdi
Yazirin Yazdigi Ikinci Meal, Dr. Mahmut Sénmez Ayetler Arasi
Miindsebetin Kur'dn [limlerindeki Onemi; Dr. Abdullah Oziicalisir
Kabir Azab1 Var Midir?; Dr. Mehmet Zafer Inanlar Hiristiyan Teslisinin
Pagan Koékleri, Sonnur Ginaydin Asan Richard Dawkins’in “Tanri
Yaniigis1” Kitabindaki Mantik Yanlislari baslikli ¢aligsmalari ile katkida

bulunmuslardir.

Dergimizin Kitabiydt kisminda ise Ayse Rana Muslu'nun, Halis
Albayrak’in Kur'anin Biitinliigli Uzerine adli kitabina; Muhmmet
Aydin’in, Imam Gazzalinin (gev. Siileyman Uludag) /Islam’'da
Miisidmaha/Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islam ve’z-Zendeka adl1 eserine ve
flhan Zengin’in Jane Hathaway’in, (Cev. Hazal Yalin), Osmanii Sarayinin
En Unlii Haremagasi Haci Besir Aga/ Beshir Agha , Chief Eunuch of the
Ottoman Imperial Harem adli eserine vyazdiklar1 tanitimlar yer

almaktadar.

[lahiyat Arastirmalari Dergisinin bu sayisinin ¢ikmasinda emegi
gecenlere degerli katkilar1 nedeniyle tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ondoérdiinci sayimizda goriismek iizere...

Hilmi KARAAGAC
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Seyyid Siileyman Mahvi Divanr'ndaki iki Elif-name*

Two Elif-names In Seyyid Suleyman Mahvi Divan

RIDVAN CETIN "

Gelis ve Kabul Tarihi: 03.05.2020/22.05.2020

Oz: Tiirk edebiyatinda bircok érnegi bulunan elif-name, Arap alfabesinin ilk
harfi elif ve Fars¢a “mektup, name, risale” anlamina gelen name kelimesinin
terkibiyle olusan manzumenin adidir. Elif harfinden baslanarak ye harfine ka-
dar alfabetik olarak siralanan akrostis diger adiyla muvassah sanati ile benzes-
mektedir.

Elif-namelerle, Divan edebiyatinda mesnevi, kaside, gazel; Asik edebiyatinda
kosma, destan ve divan; Dini-tasavvufi Tirk edebiyatinda tevhid, miinacat, naat,
methiye konular: islenmistir. Dini ve tasavvufi konulu elif-namelerde ise Al-
lah’in varlig1 ve birligi, Allah’a yalvarma, Hz. Peygamber ve din biyiikleri olan
tasavvuf sairleri hakkinda yapilan ovgiilere yer verilmistir. XIX. yiizyilda yasa-
mis olan Seyyid Stileyman Mahvi’nin elif-nameleri, konusu itibariyle miinacata
ve na’'ta ornek teskil etmektedir. Sair elif-namesinde kendisinde bulunan kusur
ve noksanliktan yola ¢ikarak Allah’tan af dileme ve bagislanma ummaktadir.
Makalede 6ncelikle elif-name tiiriintin tanimi yapilarak elif-nameler hakkinda
genel malumatlar ile Seyyid Siilleyman Mahvi’nin hayati ve sanat1 hakkinda 6zet
bilgiler verilmistir. Ardindan Mahvinin Divan’inda yer alan elif-namelerin
transkripsiyonlu metni verilmis, sekil ve muhteva olarak incelemeye tabi tutul-
mustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Edebiyati, Elif-name, Seyyid Siileyman Mahvi,
Akrostis, Muvassah.

Dumlupinar Universitesi, Tiirke Ogretimi Uygulama ve Arastirma Merkezi,
(ridvancetinbey@gmail.com), https://orcid.org/0000-0002-9363-9350

* Bu makale “XIX. Yiizy1l Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divani (Iince-
leme-Metin)” baslikli Yiiksek Lisans tezimizin “Flif-name” boliminiin genisletilerek
makale haline getirilmis seklidir.

This article is enlarged version of the “Elif-name” section of the master’s tesis titled

“Seyyid Siileyman Mahvi Divani (Review-Text), which is one of the Sufi Poets of the
19th Century”.
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Ridvan Cetin

Abstract: Elif-name, which has many examples in Turkish literature, is the
name of the poem formed by the composition of aleph, the first letter of the
Arabic alphabet and the Persian word that gives “letter, epistle, booklet” mea-
nings. It is similar to the acrostics which is ranging from the first letter aleph
and to the last letter of the Arabic alphabet.

Elif-name has studied the themes of mesnevi, kaside, gazel in Divan literatiire;
kosma, destan, and divan in Asik literatiire; and tevhit, miinacat, naat, methiye
in Religous and Turkish Sufi literare. Religous and Sufi elif-names include
themes suchas the unity and existance of Allah, pleading to him and poems
prasing the prophet and his felleowmen of religous elderly. The elif-name by
Seyyid Siilleyman Mahvi, who lived in the XIX. Century, is an example of miina-
cat by its subject. Setting forth his shortcommings and flaws the poet asks for
forgiveness and hopes redemption in his elif-name.

In this article, firstly, definition of Elif-name type is done and general informa-
tion about elif-name’s is given. Before moving on to the main topic of the article,
short information is given about the life and art of Sayyid Suleyman Mahvi.
Later, the transcriptional text of the elif-nam’s in Mahvi's Divan is given and
examined with respect to form and content.

Keywords: Turkish-Islamic Literarure, Elif-name, Sayyid Siileyman Mahvi,

Acrostics, Muvassah.
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Giris

Muvassah; Arapca bir kelime olup “visah” kokinden tiretilmistir.
Arap kadinlarinin visah tabir ettikleri ve muska gibi taktiklar1 siis
esyasina denir.' Cift siislemeli gerdanlik; omuzdan koltuk altina kadar
uzanan ve iki par¢adan olusan siisli kemer,” tevsih ve tezyin edilmis;
kendi renginden farkli bir renk ya da ¢izgili desenle naksedilmis atk:
veya sisli giyim esyasi; bir seyi takip takistirmak; vb.” anlamlarini
ihtiva etmektedir. Edebi terim olarak ise “bir manzumeyi meydana
getiren misralarin veya beyitlerin basina, ortasina veya sonuna getirilen
harf, hece ve kelimelerin marifetiyle gizli bir isim veya ifade
olusturmak” anlamina gelmektedir.” Bu sanat Tirk edebiyatinda
manzum olarak yazilan eserlerin her bir misrai yukaridan asagiya dogru
okundugunda bir isim ortaya ¢ikacak sekilde yazilan isitihrac-namelere
benzerlik gt')stermektedir.4 Bat1 etkisinde gelisen Tirk edebiyatinda ise

“Akrostis” olarak adlandlrllmlgtlr.5

Mihri Hatun’'un Divan’inda yer alan “Muvassah Be-Ism-i
Stileymédn” adli gazelin her beytinin ilk misralarinin ilk kelimelerinin
bas harfleri alininca “Siileymdn” adi ¢ikmaktadir; muvassah sanatinin
gosterildigi 6rnek manzumelerdendir:

(Sin) Sen rith-1 revdn ey Han dil-miirdeme cén ancak
Giil-rublarufiufl sevki giin gibi " ayédn ancak

(Lém) Léle hadiini biilbiil giilsende gortip eydir
Alemde giil-i ter cok bu gonca-dehan ancak

(Ye) Yaylan ile hiisniifii her kim gore dir sdhd

! Miitercim Asim Efendi, e/-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit Kamiisu’l-
Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog¢-Eyyiip Tanriverdi, Istanbul: TYEKB Yayinlari,
2013, c. 5, s. 4388.

> Mustafa Aydin, “Miivessah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 2006, c. 32, s. 229.

* Orhan Kemal Tavukeu, “Akrostis (Muvassah)”, Kiiltiir Tarihimizde gizli Diller ve Sifreler,
ed. Emine Giirsoy Naskali - Erdal Sahin, Istanbul: Picus Yayincilik, 2008, s. 221; ayrica
bkz. Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Harf Simgeciligi, Istanbul: Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi Yayinlari, 2016.

4 Abdurrahman Guzel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyat:, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006, s.
738-739.

® Mehmet Arslan, “Mihri Hatun Divanrnda Sanatli Manzumeler”, Uluslararasi Amasya
Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitab: II, ed. Suayip Ozdemir-Aysegiil Giin, Ankara:
Kibris Balkanlar Avrasya Edebiyatlar1 Kurumu Yayinlari, 2017, s. 25.
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Kendiisi durur gilman yaylaki: cindn ancak

(Mim) Meyliim safiadur hdnum kurbén yolufia cinum
Gercegi s6ziimiifi bu gayrisi yalan ancak

(Elif) Itiifile isigiiide ciin her gice hem-demdiir

' [zzet ise Mihri'ye yeter bu heméan ancak

(Nin) Ne vakt-i ferah-devrén " dlem bu deme hayrdn

PPN . oA A 6
Bif cdna deger bir 4n ne hosca zamdan ancak

Istihrac, “cikarma, ¢ikarilma; netice ¢ikarma, mana ¢ikarma,
anlamay; ileriyi gbrme ve bazi hususiara gére mana ¢ikarma’ demektir.
Terim manas1 ise, “harfleri gizleyerek veya dolayli olarak isaretlerle
belirli bir olayin olacagini ifade eden manzumelerdir.”’ Dini-tasavvufi
Tiurk edebiyati ve halk edebiyatinda pek ¢ok istihrac-name Ornegine
rastlanilmaktadir. Esrar Dede, Konyal1 Sem’i, Fuz(li ve Bitlisli Miistak
Baba bu sairlerden bazilaridir. Bitlisli Miistak Baba 1847 yilinda yazdig:
istihrac-namede Ankara’nin 1923’te baskent olacagina isaret etmektedir.
“Ankara” ismi Arabi harflerle yazildiginda ebced hesabi ile hicri 1341,

miladi 1923 tarihini vermektedir.®

Mehmet Mahir Tulum, yukarida gecen bilgilerin aksine
manzumeden ¢ikarilan Hicri tarihle Miladi tarihin birbirine uymadigini
belirtmektedir. “Hicri 1341 tarihi 1923%e degil, 1922-23’e denk gelir.
Ustelik Ankaranin baskent olarak ilan edilmesi 3 Ekim 1923’fir ve
bunun Hicri takvimde karsiligr ise 2 Rebiiilevvel 1342°dir?’ Tulum’un
dikkat cekmek istedigi diger nokta ise Miistak Baba; manzumede Arabi
harflerle ortaya ¢ikan Ankara ismi, goniilden bagli oldugu Haci Bayram
Veli’'nin bulundugu yeri belirtmek i¢in kullanmistir. Tulum son olarak

manzumenin eski edebiyatta “liigaz” tiirtine 6rnek gosterilebilecegini

® Arslan, “Mihri Hatun Divanrnda Sanatli Manzumeler”, s. 29-30.

7 Abdurrahman Giizel & Ali Torun, Tiirk Halk Edebiyati EI Kitabs, Ankara: Ak¢ag Yayinla-
11, 2005, s. 231.

8 Guzel, Dini-Tasavvufi Tiirk Fdebiyati, s. 739.

° Mehmet Mahir Tulum, “Murat Bardak¢rnin Hesabi Miistak Baba’ninkine Uymadr”,
Derin Tarih Dergisi, S. 26, 2014, s. 126.
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beyan etmektedir. 10

Mevi-i ndzenine kim (elf) olursa efser

La-biid olur o me'vé (Isldmbol) ile hemser

Niin ve’l-kalem basindan alinsa (Nin-1) Yinus

Aldikda harf-i diger olur bu remz azher

Miftdh-1 Stre-i Kaf ser-hadd-i harf ta (Kaf)

Minzam olunmak ister (R4-y1) Rasil Rastil Peygamber

Ha&-y1 hevdyla dhir maksiad oldu z3hir

Beyt-i veliyyii’l-ekrem EI-hdc ‘abd-, ekber

Ey padisdh-1 fehhdm Sultdin Héci Bayram

Riihéan ister ikrdm Miistik abd-i ¢caker”

Elif-name, “Elif” ve “name” kelimelerinin terkip olarak birlesmesi
ile ortaya ¢ikan birlesik bir kelimedir. “FElif”, Arap alfabesinin ilk
harfinin ismi,12 “name” ise “mektup, risale, 1<itap”13 anlamlarinda Farsca

bir kelimedir. Bu iki kelimenin birlesmesi ile bir manzume tiriine ad
ortaya ¢ikmistir.

Elif-namelere kesin bir tarif getirmenin zorlugundan bahseden
Nihat Oztoprak, sdyle bir tanimlamada bulunmaktadir: “Misra veya
beyitlerin ilk harfleri alt alta getirildiginde, elif'ten yelye alfabetik bir
sekilde siralanan, gazel, kaside, miiseddes gibi farkli sekillerle
yazilabilen, daha cok dini ve didaktik konulu olmakla birlikte her
konuda ornekleri gortilebilen siirlerdir. -

Elif-name ile ilgili bir tanimlama da Abdurrahman Gfizel
tarafindan yapilmistir: “Osmanli Tiirkcesindeki otuz ii¢ harfin degisik
konularda, degisik sekillerle, genellikle misra baslarindaki harflerin alt

alta alfabetik sira ile beyitler hdlinde yazilarak devam etmesi neticesinde

' Tulum, “Murat Bardak¢r'nin Hesab1 Miistak Baba'ninkine Uymadr”, s. 127.

Tulum “Murat Bardak¢rnin Hesabr Mistak Baba'ninkine Uymady”, s. 125.

" Elif harfinin edebiyatimizdaki yeriyle ilgili bilgi i¢in bkz. Amil Celebioglu, “Elif Harfiyle
ilgili Baza Edebi Hususiyetler”, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalari, istanbul: MEB Ya-
yinlari, 1998, s. 607-624.

* Miitercim Asim Efendi, Burhdn-1 Kan, haz. Miirsel Oztiirk & Derya Ors, Ankara: TDK.
Yay., 2000, s. 540.

* Nihat Oztoprak, “Elifnamelerin Tertip Hususiyetleri ve Metin Tesisindeki Yeri”, Ulusla-
raras1 Tiirkliik Bilgisi Sempozyumu, Bildiriler 2 (K-Z), Ankara: TUBITAK Yaymlarl,
2009, c. 2, s. 817.
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.5
olusan manzum eserlerdir.”

Elif-nameler, gliniimiizde akrostis diye bilinen, dizelerin ilk harfleri
ile yukaridan asagiya dogru okundugunda bir isim ¢ikan muvagsah'®
sanatiyla baglantilidir. Tirk edebiyatinda bu manzumelere muvassah
yerine “elif-name” baslik olarak tercih edilme sebebi ise ¢ok sayida elif-
name ornegi verilmesindendir."

Divan, halk ve tekke edebiyatinda ¢ok sayida ornekleri bulunan
elif-nameleri, sekil ve muhteva 6zellikleri ile ortaya koyan bir ¢alisma
glinlimiizde yapilabilmis degildir. Baz1 ¢alismalarda ise elif-namelerin
tanitimi yapllmlgtlr.18 Oztoprak, Elif-nameler ile alakali Amil
Celebioglu'nun  disiincelerinin,  III.  Milletleraras1  Tirkoloji
Kongresindeki (Istanbul: Eyliil 1979) “Tiirk Edebiyatinda Elif-nameler”
adli tebliginin bildirilerin basilmamasindan dolay1 elde olmamasi
sebebiyle bilinmedigini beyan etmektedir.” Elif-namelere dair Amil
Celebioglu'nun  diislincelerini  yazarin  “Harflere  Dair”  isimli

makalesinden E)grenmekteyiz.20

15 Guizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, s. 634.

' Daha genis bilgi icin bkz. Tavukeu, “Akrostis (Muvassah)?, s. 220-235.

V7 Celebioglu, “Elif Harfiyle ilgili Baz1 Edebi Hususiyetler”, s. 605.

*® Fikret Ttirkmen, “Yazili Kaynaklardaki (Conklerdeki) Bektasi Sairlerin Siirlerinde Gorii-
len Yeni Sekiller”, 1. Tiirk Kiltird ve Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, Anka-
ra: Gazi Universitesi Yayinlari, 1999, s. 339-355; Selami Turan, “Hatayi’nin Elif-name
Tarzinda Yazilmis Siirleri”, Arayislar-Insan Bilimleri Arastirmalar: 11, 2004, s. 107-125;
Nihat Oztoprak, “Elifnamelerin Tertip Hususiyetleri ve Metin Tesisindeki Yeri”, c. 2, s.
817-829; Nihat Oztoprak, “Bursali Feyzi Efendi'nin Elifnameleri”, [stanbul Universitesi
FEdebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 35, 2006, s. 135-167; Giilsen Candan,
“Seni Ali’nin Elif-namesi”, Turkish Studies Dergisi 7(1), 2012, s. 631-641; Namik Ac¢ik-
gbz, “Bakdyi’nin Battal-ndme Adli Eserindeki Elif-name”, Firat Havzas: II. Folklor ve
Etnografya Sempozyumu, ed. Tuncer Giilensoy, Elazig: Firat Universitesi Yayinlari,
1989, s. 1-5; Mustafa Demirel, “Agik Paga'nin Elif-namesi ve Dil Ozellikleri”, Bilig, 3,
1996, s. 202-246; Burhan Kagar, “Tiirk Edebiyatinda Elif-nameler”, V. Milletlerarasi
Tiirk Halk Kiiltiird Kongresi Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri I, Ankara: Kiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, 1997, s. 307-316; Hiiseyin Ozcan, “Hatai’nin Elifname Seklinde Yaz-
dig1 Diivazdeh”, Tiirk Kiiltird ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 76, 2015, s. 191-
204; Ferudun Hakan Ozkan, “Kaygusuz Abdal'in Elifnamesi”, 7Tirk Kiiltird ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi 64, 2012, s. 185-195; Hakan Tas, “Deli Birader Gazali [6.
15352 nin Elif-ndme’si”, Turkish Studies 3/2, 2008, 642-652; Mehtap Erdogan, “Kibrishi
Kenzi’nin Elif-nameleri”, Kibris Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati Sempozyumu Bildiriler Kita-
b1, ed. Mihriban Aylan¢-Giirkan Giimiisatam, Kibris: Uluslararas: Kibris Universitesi
Yayinlari, 2015, s. 243-255, Ahmet Gok¢imen, “Tirkmen Edebiyatinda Elifname”, Ata-
tiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, S. 43, 2010, 105-120 vb. elif-
nameler ile ilgili yapilan ¢aligmalardir

9 Oztoprak, “Bursali Feyzi Efendi’'nin Elifnameleri”, s. 137.

* Celebioglu, "Harflere Dair", Milli Kiiltiir Arastirmalar Dergisi 11/1, 1980, s. 62-65.
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Dini-tasavvufi Tirk edebiyatinda pek c¢ok ornegi bulunan elif-
nameleri, Oztoprak ozelliklerine gére bes gruba ayirmistir: Diiz elif-
nameler, misra baslarindaki kelimelerin ilk harfi eliften ye harfine kadar
sirayla yazilan elif-namelerdir. Bu elif-name tiriinde harfler yazilarak
vezne dahil edilirler. Diiz elif-namelerin kendi aralarinda farkh tiirleri
mevcuttur. Misra basi alfabetik olanlar, beyit ve dortliik basi alfabetik
olanlar, misra icinde harflerden biri ya da bir ka¢i yer alanlar, hem
misrain ilk harfinde hem de sonraki kelimelerde kullanilan diz elif-

name tiirlerinden bahsetmek mimkiindir.

Ters elif-nameler, diiz elif-namelerin aksine misra ya da beyit
baslarina son harf olan ye’den ilk harf elife dogru yazilan elif-
namelerdir. Diiz-ters elif-nameler, beyit ve misra baslarinda ilk harf ile
son harf, daha sonra bastan ve sondan ikinci harflerle yazilan (elif-ye-
ba-lamelif) elif-namelerdir. Mesnevi nazim sekli ile yazilan elif-

nameler, misra ve beyitlerin kafiyeleri alfabetik dizilen elif-namelerdir.

Halk oyunu seklinde yazilan elif-nameler, bu tir elif-nameler
egitim amacli olarak yazilanlardir. Misra baslarindaki harfler elif'ten
ye'ye dogru yazilirken ilk kelime bir sehir, ikinci kelime bir sanatgi ve
ticlincli kelimede ise o sanat¢cinin vermis oldugu bir eserin ismidir. Bu
kelimelerin misra baslarinda harfle baslamak gibi zorunlulugu vardir.”!
Mehmet Arslan, ebced harfleri kullanilarak yazilan elif-name tiiriinden
haber vermektedir. Bu tiir elif-namelerin hem diiz hem de ters 6érnekleri

22
mevcuttur.

Hanife Dilek Batislam, “Kibrisli A§1k Kenzi’nin Elif-Nameleri” adl1
makalesinde  noktasiz  harflerle yazilan elif-name tiiriinden
bahsetmektedir.” Elif-namelerle ilgili Oztoprak’in disinda Burhan Kagar

ve Dogan Kaya'nin da birer tasnif yapmaislardir.
Kagar’in yaptig: tasnif:
1-Misra basinda ve beyitler halinde olanlar.

2-Misra basinda ve dortliik halinde olanlar.

a C)ztoprak, “Elifnamelerin Tertip Hususiyetleri ve Metin Tesisindeki Yeri”, c. 2, s. 818-
822.

2 Arslan, “Mihri Hatun Divanl’pda Sanatli Manzumeler”, s. 30. .

% H. Dilek Batislam, “Kibrisli Asik Kenzi’nin Elif-Nameleri”, Kibris Arastirmalari ve Ince-
leme Dergisi, 1/2, 2018, s. 10.
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3-Misra sonunda ve beyit halinde olanlar.
4-Misra ortasinda ve basinda olanlar.
5-Destan tarzinda olanlar.”

Kaya elif-namelerin yapilma sekilleri ile bir tasnif de ortaya

koymustur:
1-Elif ve diger harflerin beyit baslarina getirilmesiyle yazilanlar.

2-Elif ve diger harflerin doértliiklerin baslarina getirilmesiyle

yazilanlar.

3-Elif ve diger harflerin dortliiklerde sira ile her dizenin basina

getirilmesiyle yazilanlar.

4-Elif ve diger harflerin beyitlerin sonlarina getirilmesiyle

yazilanlar.

5-Beyitlerle yazilmis manzumelerde elif ve diger harflerin misra

baslarina ve ortalarina getirilmesiyle yazﬂanlar.25

Kaplan; Oztoprak, Kagar ve Kaya’nin yapmis oldugu tasniflerden
yola ¢ikarak elif-name tertipleri ile ilgili on iki madde ortaya
1<oymu:5tur.26 Yapilan son calismalar bize sunu gostermektedir: Yeni
elif-nameler bulunduk¢a farkli elif-name tiirleri de ortaya ¢ikmaya

devam edecektir.

Tirk edebiyatinda Dukakinzade Ahmet Bey, Fuzali, Hatayi, Kaimi,
Kaygusuz Visali Alaeddin, Asik Omer, Mihri Hatun, Hasimi, Nihani,
Esrar Dede, Kul Seher Abdal, Aslk, Erbabi, Fakih, Fahri, Hasimi, Nesimi,
Sirrl, Giritli Aski, Seni Ali vb. sairler elif-name tiirinde Ornekler
vermistir.27 Celebioglu sayisal olarak divan edebiyatinda 100’e yakin

elif-name tespit ettigini belirtmistir.28 Oztoprak yaptig1 arastirmada 80’e

** Burhan Kagar, Turk Edebiyatinda Elif-nameler”, V. Milletleraras: Tiirk Halk Kiltiiri
Kongresi Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri I, Kultir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1997, s, 310-311.

* Dogan Kaya, Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii. Ankara: Ak¢ag Ya-
yinlari, 2007, s. 310.

% Genis bilgi icin bkz. Kaplan, “Miniri’nin Siirlerinde Harf Simgeciligi ve Sairin Elif-
namesi”, s. 198-199.

z Oztoprak, “‘Bursali1 Feyzi Efendi’nin Elifnameleri” s. 137.

% Celebiogu, “Elif Harfiyle ilgili Baz1 Edebi Hususiyetler”, s. 605.
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yakin elif-name tespit ettigini Vurgulamlgtlr.29 Mehtap Erdogan ise 2014
yilinda “Kibrisli Kenzi'nin FElif-nameleri” adli bildirisinde Mehmet
Arslan’in heniiz kitaplastirmadigl 200’e yakin elif-name tespit ettiginin
bilgisini vermektedir. Kaplan, Kacar'in 100 civarinda elif-nameye
ulastigini beyan etmektedir. Mehmet Temizkan’in yayimladig1 kitapta
72 adet elif-name yer almaktadir. Bu elif-namelerin ¢ogu halk sairlerine
aittir.”’

Elif-namelerde genellikle failatiin / failatiin / failatiin / failiin aruz
kalib1 tercih edilmistir. Nadiren aruzun diger kaliplariyla da 6rnekler
verildigini goérmekteyiz. Kaplan bu oranlar1 istatiksel olarak soyle
vermistir: Elif-ndmeler Oztoprak’in da belirttigi gibi cogunlukla f4ilatiin
faildtin fdilatin f4ildin kalibiyla yazilmistir. Bu kalip % 46 oraninda
tercih edilmistir. Bu kaliptan sonra sirasiyla feildtiin feildtiin feildtiin
feiliin (% 13), mefdiliin mefiiliin mefdiliin mefdiliin (% 12) kaliplari
tercih edilmistir. Sairler bu kaliplarin yani sira f3ildtiin failtin f4ilin,
mefailiin meféiliin feiliin, feildtiin feildtiin feiliin, feildtiin mefdiliin
feiliin, miistefiliin miistefiliin, mefiild mefdilii mefdili fedlin,
miifteiliin {f3iliin miifteiliin f3iliin, miifteiliin mefdiliin miifteiliin
mefdiliin, miistefiliin miistefiliin mdistefiliin miistefiliin gibi kaliplaria

da elif-ndme yazmislardir.”'

Tirk edebiyatinda bir¢ok sairin elif-name yazdigini belirtmistik.
Edebiyatimizda elif-name yazan sairlerden biri de 19. yiizyil sairlerinden
Seyyid Stileyman Mahvi'dir.

2. Seyyid Siileyman Mahvi’nin Hayat1 ve Sanat1

2.1. Hayan32

Miiellifin Divan’ininda adi es-Seyyid Sileymdn Mahvi olarak

kaydedilmistir. Seyyid Siileyman Mahvi Divan’i, Bursa Inebey Yazma

Eser Kiutiphanesi'nde (GE4953) numarali kayitta yazma olarak yer

» Oztoprak, “Bursal1 Feyzi Efendi’nin Flifnameleri”, s. 136.

% Kaplan, “Miiniri’nin Siirlerinde Harf Simgeciligi ve Sairin Elif-namesi”, s. 196.

*! Kaplan, “Miiniri’nin Siirlerinde Harf Simgeciligi ve Sairin Elif-namesi”, s. 200.

% Sairin hayat ile ilgili XIX. yiizyilda yazilan: Sefkat Seyyid Abdiilfettah’in Tezkiretii’s-
Sua’rd, Tevfikin Mecmuatii’l-Terdcim, Esad’in Bahge-i Safa-Endiiz, Arif Hikmet'in
Tezkire-i Sua’rd, Fatin’in Hatimet'iil-Esdr, Kafile-i Su’ard tezkireleri ile Nail Tuman’in
Tuhfe-i Naili gibi eserlerde sair ile ilgili bilgiye rastlanilamamistir. Fatin’in tezkiresin-
de Mahvi adinda iki sairden bahsediliyorsa da bu sairlerin Seyyid Siileyman Mahvi ile
alakalar1 bulunmamaktadir.
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almaktadir. es-Sakaiku’'n-Nu'maniye ve Zeyilleri,33 Mecmuati’t-
Teréu:im,34 Osmanli S‘airleri,35 Sicill-i Osmani,36 Osmanli Ml’ielliﬂeri,37
Son Asir Tiirk Sairleri,”® Tezkirelere Gére Divan Edebiyat: Isimler
Sozliigii,”” Bursa Sairleri,” Sair Tezkireleri”' miiellifin hayat: ile ilgili
bilgilere ulasilamamaktadir.

Miiellifin nereli olduguna dair herhangi bir bolge, sehir, kasaba,
mahalle ve koy ismi de ge¢memektedir. Eserini h. 1266/m. 1850’de
bitirdigini belirtmesini dikkate alarak, sairin bu tarihten once
dogdugunu si')yleyebiliriz.42

Stkiir Hakka muharremde dedim tarih-i itmamin

Kemal-1 <ask ile tam eyledi Mahvi bu divani
Gazel 416/7"

Seyyid Siileyman Mahvi'nin eserine diisiirdigli bitirme tarihine
gore 1850’den sonraki bir tarihte vefat etmistir.

2.1.1. Mahlas1

Seyyid Siileyman Mahvi, intisap ettigi seyhten mahlasini aldigini
asagidaki dortliikle sdyle beyan etmektedir.

Pirim bafia Mahvi dedi
Riz [u] seb balik buldu
Yolun béyle bend eyledi

% Abdiilkadir Ozcan, es-Sakaiku’n-Numaniyye ve Zeyilleri, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

* Ruhsar Ziibeyiroglu, Mehmet Tevfik Efendi: Mecmiatii't-Terdcim, Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989.

* Muallim Naci, Osmanlii Sairleri, haz. Cemal Kurnaz, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000.

% Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, istanbul: Sebil Yayinevi, 1997.

¥ Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, haz. Mustafa Tat¢t1 & Cemal Kurnaz, Anka-
ra: Bizim Biiro Yayinlari, 2000.

* {bni'l-Emin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul: Sebil Yayinlari, 1997.

¥ Mustafa isen vd., Tezkirelere Gore Divan Edebiyat: Isimler SézIigti, Ankara: Kiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988.

4 Kadir Atlansoy, Bursa Sairleri, Bursa: Asa Kitabevi, 1998.

*! Haluk Ipekten vd., Sair Tezkireleri, istanbul: Grafiker Yayinlari, 2002.

PN e s ssaa il Wl AL 3de JWS) ebcet olarak 1266 tarihi, miladi olarak 1850
tarihini vermektedir. Seyyid Stileyman Mahvi Divani vr. 124/a.

* Ridvan Cetin, XIX. Yiizyil Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divéni
(Inceleme-Metin), Kiitahya: Dumlupinar Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisi, 2014, s. 7.

* [lk numaralandirmalar Divan’indaki manzumelerin yerini, ikinci numaralandirma ise
beyit, dortliik ve bentlerini gostermektedir.
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Dahl eyleme sufi sakin™
cAdet 334/9

2.1.2. Tahsili

Seyyid Siilleyman Mahvinin 6grenim hayatina dair bilgilere de
ulasilamamaktadir. Divan’da bazi kelimelerin imlasini karistirmasi ve
halk sivesine ait kelimeleri oldugu gibi kullanmasi, bize onun diizenli
bir medrese egitimi almadigini disiindirmektedir. Ancak miellifin
siirlerinde kullandig: ayet, hadis ve dini bilgiler bu konularda birikimi
oldugunu gostermektedir. Mesela Kur’an’da hangi konuda kag¢ ayet
gectigini ayrintisiyla vermistir.

Difle bifi iki yiiz t oksan yedi ayet

Ummetifi hakkinda buyurdu salat

Ug yiiz yetmis besi hal-i kiyamet

Ahvalin bildirdi diisme giimana

Bifi yedi yiiz ayet ki1ssas enbiya

Bif ayet-i <atik hakkinda ma@na

Yedi yiiz ayeti hakkinda zina

Yetmis ayet riZa iciin cihana

Yiiz altmis ayeti cihad-1 ekber

Yiizii sadakadan verdi ¢iin haber

Iki yiiz dyeti zekatda siirir

Binf ayeti ticaret [ii] diikkana

Elli ayet nikah iciin gelmisdir

On dordi ha’izde karar kilmisdir

Resualu’llah béyle buyurmusdur

Cevab verdim bir bir hep kamilane

362/19-22"

Seyyid Siileyman Mahvinin, Allah ve Peygamber sevgisi, Allah ve

* Qetin, XIX. Yiizyil Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Stileyman Mahvi Divini (Inceleme-
Metin), s. 8.

* Cetin, XIX. Yiizy1l Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divéni (Inceleme-
Metin), s. 8.
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Resuliine kavusma istegi diinyanin faniligi ve geciciligi, diinya
nimetlerini terk edip nefsini terbiye etme gibi tasavvufi konular:
islemesi, bazen de kendisi icin dervis sifatini kullanmasi, onun tekke
sairlerinden oldugunu ve tekke kiltirinden istifade ettigini
gostermektedir. Miellifin siirlerine baktigimizda kuvvetli bir itikada

sahip oldugunu gérmekteyiz
Cihan baginda giilsen biilbiile ey dil seri<atdir
Seri<at tac-1 Ahmed hirka-i Hakdan <inayetdir
Erenler vuslat-1 Hakk ‘a erisir hep sericatdan
Bu sirr1 fark ediip sen afilar isefl ¢iin devietdir
Budur kavi-i Resilu’llah budur hem fi<l-i peygamber
Sirat-1 miistakim afla goaiil murg-1 tarikatdir
Tarikat ehline lazim olan dort nesnedir ol
Birfi] teslim-i riZa biri sabr-1 ganacatdir
Bu dort hazine kim malik olursa padisahdir ol
Isi da’im o sultanifi nihdyet hep selametdir
Haramindan helalinden ceklip el terki terk etmek
Hicabdir hep bular Hakk a olan mak sud feragatdir
Geciip bu tic-1 hirkadan siiluk™ eyle yiirii Mahvi
Eris gel vuslat-1 Hakk ‘a gecer <6mriifl nihayetdir

Gazel 113/1-7"

2.1.3. Tarikat1

Sair Ussakiyye tarikatina mensup olmasina ragmen siirlerinde
Hurufi, Alevi-Bektasi, Melami ve Naksibendi tarikatlarina ait ritiiellere

de yer vermistir.
2.1.3.1. Ussakiyye

Seyyid Siilleyman Mahvi en yaygin tarikatlardan Halvetiyye’nin
Ussakiyye koluna intisap etmistir. Ussakiyye, XVI. yilizyilin son

** Metinde “siiliik” seklinde yazilmistir. .
Y Cetin, XIX. Yiizyil Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divani (Inceleme-
Metin), s. 9.
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ceyreginde Hiisimeddin Ussaki tarafindan kurulmustur. Tarikatin

silsilesi Hiisameddin Ussaki'nin seyhi Emir Ahmed Semerkandi

vasitasiyla Yigitbas1 Ahmed Semseddin’e ulasmaktadir.**

“Hiisdmeddin Ussdki, meshur seyhlerden olup, namina mensup
tarikatin  kurucusudur. Aslen Buharali olup, Seyyid Ahmed
Semerkandi’nin talebesi iken, bu tarafa hicretle Usak kasabasinda
ikamet ettigi icin Ussdki nisbetiyle meshur olmustur. Kasimpasa'da
kendilerine bir zaviye yaptirilarak postnisin olmus; 1574’te Konya'da

vefat etmistir. Okmeydani’nda defnedilmistir.” ’

Hak-i pay-1 Seyh Hiisameddin’i titiya cesmine

Kim kilarsa Mahvi-ves sultan olur devran bu ya
Gazel 12/11

Zahir [ii] batin penahimdir Hiisameddin benim

Mahrem evvel kibriya pirana diisdii génliimiiz
Gazel 152/8

Kapunda kul olunca Mahvi sahim Seyh Hiisameddin

Clin oldun siibhe-i rah-1 penahim Seyh Hiisameddin

Olunca asitanif secde-gahim Seyh Hiisameddin

Erisdi himmetifile Hakka rahim Seyh Hiisameddin

Anif-¢iin murg-1 dile bag-1 vuslat asiyan oldu

Muhammes 413/V*>°

Seyyid Siilleyman Mahvi'nin siirlerinde bahsi gecen bu tarikatin
Oonemli zatlarindan birisi de Seyh Aldeddin Ussaki’dir. Seyh Aladeddin,
Ahmed Semerkandi’nin halifelerindendir. Hiisdmeddin Ussaki ve
Manisali Seyh Ahmed Semseddin ile ayni yiizyilda yasamistir. Turbesi

Usak’ta Kabaklar koyiinde bulunmaktadir.”'
Tarik -1 miistakim Ulizre <azizim Hakk a rahimdir

Stic[ujd etdim hakikat Seyh <Ala’eddin kible-gahimdir

“ Mahmut Erol Kilig, “Ussakiyye”, TDVIA, istanbul: TDV Yayinlari, 1997, c. 42 s. 232-233.

* Semseddin Sami, Kamusu’l-Al4m, istanbul: Mihran Yayinlari, 1894, c. 4, s. 3156.

0 Cetin, XIX. Yiizyil Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divani (Inceleme-
Metin), s. 10.

*! Hagim Tiimer, Usak Tarihi, istanbul: Giin Matbaasi, 1971, s. 152.

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)




Ridvan Cetin

Gazel 103/1
2.2. Sanat1

Mahvi yazdig: siirlerle 6viinmedigini bir beyitte belirterek bu
alanda sanatsal bir amag¢ giitmedigini sdylemektedir. Kendisini siire
yonlendiren sebep olarak diinyanin kendisine ¢ektirdigi cefa ve ezalari

gostermektedir.
Sanma zahid sa<irim ben si‘r ile fahr eylerim
Carh-1 gerdununfl cefasi soyledir divan bafia
cAdet 18/6

Miiellifin manzumelerinde imla hatalari, Arap¢a bazi tamlamalarin
yazilislarinda farkliliklar bulunmaktadir. Cebrail (a.s.) i¢in kullanilan
rihu’l-kudiis ve rthu’l-emin sifatlarindaki ruh kelimesinin (Rahi/
kuddis, riahu’l-emin) seklinde yazildigini gormekteyiz. Divan’daki
(yvohsa, ¢oh, atlaz) kelimeleri kaf (8) harfinin yerine h1 () ve (z) harfi;
(v+) harfi yerine, zel (J) kullanmasi, Eski Tiirk¢ede kullanilan -UbA ekini

(goriben) kullanmastir.

Sonug¢ olarak Seyyid Siileyman Mahvi, XVIII. Yizyilda yasamis
mutasavvif bir sairdir. Siirlerinde dini-tasavvufi konulari1 islemistir.
Sufi bir sair olmasi ve didaktik siirler yazmasi hasebiyle yalin bir dil
kullanmigtir. Tyi bir medrese egitimi gérmedigi icin bazi kelimelerin

imlasinda hatalar yaptigini gérmekteyiz.
3. Seyyid Siileyman Mahvi’nin Elif-nameleri
3.1. Sekil Ozellikleri

Seyyid Siileyman Mahvi'nin Divan’inda yer alan iki elif-namesi de
gazel nazim sekli ile yazilmistir. Birincisi 15, ikincisi 19 beyitten
olusmaktadir. Bunlar diiz elif-namelerin “Beyit veya dortliikk baslar:
alfabetik olan elif-namelere” ait birer drnektir. Her bir misra bir harfle
baslamaktadir. Harfler vezne (F2’ilatin Fa’ilatin Fa’ilatin Fa’ilin)
dahildir.

Elif Allah zat-1 pakifi hiirmeti-¢iin ey Huda

Ba benim <isyanim <afv et eyle lutfuila <ata

713 terahhum eyle ya Rabbi benim ahvalime
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83 sena etmek bafia lazim kulum ya Rabbena

Sin seb-i zulmetde kaldim gérmezem didarifi

Sad sifatif <askina ver kalbe nurufidan z'zy.a'sz

3.2. Elif-namelerinin Muhteva Ozellikleri

Elif-namelerde, hem dini hem de din dis1 konular

islenebilmektedir. Seyyid Stileyman Mahvi'nin iki elif-namesi de dini-
tasavvufi bir muhtevaya sahiptir. Ik siirinde elif harfinin Arapcada
Allah isminin ilk harfi oldugunu belirtmis, alfabe sirasina uygun
harflerle baslayan kelimelerle Allah’in yiice sifatlarini ve kendisinin
sahip oldugu kusurlar1 karsilastirarak elif-namesini yazmistir. Soz

konusu Elif-name, Mahvinin bir nevi miinacat: olmustur.

3.2.1. Birinci Elif-name’nin Metni
1. Elif Allah zat-1 pakifi hirmeti-¢iin ey Huda
B3 benim <isyanim <afv et eyle lut funila <ata

(Ey Huda! Senin zatini gosteren elifin hiirmeti icin benim isyanimi

affederek, litfunla ata kil.)

2. 713 terahhum eyle ya Rabbi benim ahvalima
84 sena etmek bafia lazim kulum ya Rabbena

(Ya Rab! Benim ahvalime merhamet et. Buna karsi seni évmek ise

bana gereklidir.)

3. Cim cihanif varligi sensifi dahi1 bir nesne yok

Ha hakikat varligifidandir senifi <arz [u] sema

(Cihanda yegane varlik sensin, yer ve gok senin hakikatinle vardir.)
4. Ha hayir ser ciimlesinden hayra alat et beni

Dal devasiz derde diisdiim eyle derman da’ima

(Ey Rabbim! Hayirlar ve serler arasinda her daim beni hayra araci

et. Devasiz bir derde diistim, dermani sendedir.)

52 Cetin, XIX. Yiizyil Mutasavvif Sairlerinden Seyyid Siileyman Mahvi Divani (Inceleme-
Metin), s. 97-98.
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S. Zal zelil [i] bi-mecalim sen bilirsifi halimi
Ra Rahimsifi rahmetifi ¢ok Iutf ediip rahmet baiia

(Zelil ve zayif bir varlik oldugumu ve bu hallerimi sen biliyorsun.

Rahim olan sensin, rahmetinle muamele et bana.)
6. Za zebiin etdi beni a<da-y1 nefsim kil halas
Sin selamet bulmak isterdim elinden bi-riya

(Ey Rabbim! Beni gii¢siiz ve aciz birakan diisman nefsimden kurtar.
Riyasiz olarak selameti senden bulmak istiyorum.)

7. Sin seb-i zulmetde kaldim gérmezem didarifi

84d sifatifi Oaskina ver kalbe niirufidan Ziya

(Karanliklar i¢inde kaldim, didarini géremiyorum. Sen sifatlarinin
askina kalbime nurundan aydinlik ver.)

8. Dad dalaletde beni koyma kerem-kanim medet

T3 tamaam giin-be-giin artmakda bulmaz intiha

(Ey Rabbim! Bu diinyada nefsimin sonsuz istekleri bitmiyor. Sen bu
hale bakip beni dalalette birakma, bana yardim et.)

9. Z3a zalim nefsim beni senden bac<id etmek diler

Ayn <ata kil ben garibifi etme kurbufidan ciida

(Ey Rabbim! Zalim nefsim beni senden uzak kilmak ister. Sen ata

kil, beni senden uzak kilma.)
10. Gayn ganac<at ki1lmadi bende safia ma<limdurur
Fa fena miilkii beni bend etdi ben oldum fena

(Ey Rabbim! Nefsim kanaat kilmad: bu sana malumdur. Fena olan
miilk beni kendisine baglayarak, beni de yok etti.)

11. Kaf kamu hiikmiindedir hiikmiifi fena bulmaz senifi
Kaf kelam-1 zatifi oldu derdime buldum sifa

(Ey Rabbim! Her sey senin hiikmiindedir. Senin hiikmiinde olan
seyler yok olmazlar. Zatinin kelamui ile derdime sifa buldum.)

12. Lam let afet bahr sensifl lut funa olmaz kiyas

Mim mucin ol padisahim eyledim <6mriim heba
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(Letafet denizi sensin, liitfuna olmaz kiyas. Ey padisahim! Omriimii

heba ettim, sen bana yardim et.)

13. Nan nedir dir senden 6zge halimi <arz eylesem

Vav visalifiden beni dir etme bir an kibriya

(Senden baska kime halimi arz edeyim. Beni bir an bile vuslatindan
uzak etme.)

14. H3 hidayet eyle derdim séyleyim dert ehline

Lamelif la-sek safia derdimden etmem istika

(Beni dogru yola ilet ki derdimi dert ehline soyleyeyim. Yoksa
dertlerimden yana sana karsi bir sikayetim yoktur.)

15. Y2 [1ahi zikr [u] fikrim Mahvi abad olmadim

Ver muradim ciimlesin ya Rabbi yiiz tutdum safia

@Adet 2 [Gazel]

(Ey Rabbim! Mahvi senin zikrin ve fikrinle abat olur. Ne muradim
varsa climlesini bana ver. Ben sadece sana yliz tutup sadece senden
isterim.)

3.2.2. Ikinci Elif-namesi

Seyyid Siileyman Mahvi'nin ikinci elif-namesi Diiz elif-name
tlirtine 6rnek olusturmaktadir. Manzume 19 beyitten olusmasina ragmen
harfler 15. beyitte son bulmaktadir. Konunun tamamlanmamasindan
dolay1 miiellif doért beyit daha eklemistir. Eklenen beyitler harflerden
bagimsiz olarak yazilmistir. Birinci elif-name konusu itibariyle
miinacata Ornek teskil ederken, ikincisi hem miinacat hem de na’ta
ornektir. Ussaki tarikati icin Hz. Peygamberin o6neminden
bahsetmektedir.

3.2.2.1. Ikinci Elif-namenin Metni

1. Eylerim ya Rab senifi birligfifi] e hamd [ii] sena

Besmeleyle ism-i pakifi virdim oldu ibtida

(Ya Rab! Senin birligine hamd i sena ederim. Besmele ile birlikte
ism-i pakini vird edindim en basta.)

2. T3 elest peymanesinden Oaskinifi mecbiruyum

Sabit etdim derd-i Daskim derde oldum miibtela
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(Elest meclisinde verdigim yeminden dolay1 senin askina

dismiisim. Ask derdimi her zaman sabit kilip bu aska miiptela oldum.)
3. Ciimlenifi maksuddu sensil ya ilahe’l-Oalemin
Hamdii lillah simdi ben Zatifila oldum asina
(Ya Ilahi! Ctimle alemin maksudu sensin, elhamdiilillah senin
zatinla simdi asina oldum.)
4. Hayri serri bilmez idim olmasaydi sefkatifi
Derde derman kim kilard! gelmese ¢iin miinteha

(Senin sefkatin olmasa, hayir ve serri bilmezdim. Dertlere kim

derman ederdi, sondaki (Hz. Peygamber) gelmeseydi.)

5. Zat-1 pakifiden tecelli olmasa ger niir-1 Zat

Rah-1 Hakk’r kim bilirdi ibtida vii intiha

(Senin zatindan zatinin nuru (Hz. Peygamber) tecelli etmeseydi, hak
yolunun basini ve sonunu kim bilebilirdi.)

6. Ziimre-i OUssaka hadi ciinki etdin Ahmed’i

Sirr-1 kudret nir-1 ZauAadir Muhammed Mustafa

(Asiklar ziimresine (Ussakilere) Ahmed’i (sav) kilavuz kildin.

Kudretinin sirr1 ve zatinin nuru Muhammed Mustafa’dir.)
7. Sah-1 kevneyni cihandir ins [ii] cinnifi rehberi
Sidkila iman iden OUssaka oldu reh-niima

(Iki alemin padisahi, insanlarin ve cinlerin rehberidir. Dogrulukla

iman eden asiklara (Ussakilere) yol gostericidir.)

8. Darb-1 Daskifi samarindan tatmayanlar mah-ri

Tal@at-1 hiisniifi ne bilsin gérmeyenler mah-lika

(Ay yizld sevgilinin askinin darbelerinden tatmayanlar, ay yizli
birini gormeyenler senin giizelliginin goriiniisiinii ne bilsin.)

9. Zahira Zahid senifi bilmez kemal-i kadrifi

OAyn-1 zaui kim ki bildi evliyadir evliya

(Zahire aldanan zahid senin miikemmel kadrini bilemez. Senin

zatin1 kim bildiyse evliya oldu.)
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10. Gayra muhtic eyleme ya Rab habibifi Oaskina

Fahr-1 Oalem Hak icin muhticim ancak ben safia

(Ya Rab! Sen habibin askina beni baskasina muhta¢ eyleme. Ey
Fahr-1 4lem! Allah i¢in sadece sana muhtacim.)

11. Kil kerem-kanim meded etme kapifidan na-timid

Gel kerem kil kurb-1 Zatiidan beni etme clida

(Medet kil, kapindan imitsiz etme beni. Kerem kil, beni zatindan

uzak etme.)
12. Lesker-i Qirfanila hagsr eyle ya Rabbi beni
Mahrim etme vuslatiidan sen beni ya Rabbena

(Ya Rab! Beni arifler ordusuyla birlikte hasreyle. Beni sana

vuslattan mahrum etme ey Rabbimiz!)
13. Na-iimid olsam doker kan esk-i cesmim raz [u] seb
Var iken sen ben kime muhtac olam ey dil-riiba

(Umitsiz olsam gece giindiiz, gozlerim kanli yas doker. Ey goniil

alan! Sen varken ben kime muhtag olayim.)

14. Hep senifi-ctindiir benim @alemde bi-zar oldugum

Lam elif kaddim kilup dal eyledifi sen dilbera

(Alemde bi-zar olusum senin igindir. Ey goniil alan! Elif gibi olan
kaddimi dal eyledin.)

15. Yiiz stirtip kapifida da’im asitanii beklerim

Ya n'olur halim benim ger olmasa senden Data

(Kapina yiiz siirtip daim esiginde beklerim. Eger senden bagislanma

olmaza benim halim ne olur.)
16. Y4 Ilahi Paskila meddahif oldum gerci ben
Yar-1 gar1 rehberim oldu Imamii’l-Miicteba

(Allah’'im! Ben ask ile senin meddahin, 6viicin oldum. Hz.
Peygamber’in magara arkadasi, secilmis imam (Hz. Ebubekir) gibi

rehberim oldu.)
17. Merhamet et sen bafia ben bir zadif tiftade kim

Yed-i kudret sendedir hiikmiindedir Oarz [u] sema
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(Merhamet et bana, ben zayif bir diskintim. Her seyin kudreti

senin elinde, arz ve semanin hiikmii sendedir.)
18. Yarimi agyarimui terk eyledim Oaskinla ben
Yolufia canim feda kildim be-hakk-1 enbiya

(Askinla yarimi ve agyarim terk ettim. Enbiyanin hakki i¢in canimi

senin yoluna feda ettim.)
19. (iin hakikat Mahvi'nifi maksuddu senden gayri yok
Kible-gahimdir Muhammed secde-gahim “la-feta”
Adet 3 [G.]

(Mahvi'nin maksudu senden gayrisi degildir. Kiblegahim

Muhammed (sav), secdegahim ise Hz. Ali’dir.)
Sonug

Elif-nameler, Arap alfabesinin ilk harfi olan “elif’ten baglayarak
son harfi olan “ye” ile hitama ermektedir. Bu 6zelligi ile gliniimiizde
akrostis olarak bilinen misralarin veya beyitlerin bas kismina harf veya
kelimeler getirilerek bir isim ve anlam ¢ikartilan muvassah sanati ile

benzesmektedir.

Elif-nameler hem divan hem halk hem de tekke edebiyatinin
temsilcileri tarafindan farkli konularda kaleme alinmis manzumelerdir.
Elif-nameler, divan edebiyatinda mesnevi, kaside, gazel; asik
edebiyatinda ise kosma ve destan gibi nazim sekilleriyle yazilmistur.
Dini-tasavvufi Tirk edebiyatinda tevhit, miinacat, naat ve methiye gibi

konularin islendigini miisahede etmekteyiz.

Elif-nameler genellikle aruzun f&’ilatiin/ f&’ilatin/ f&’ilatin/ f&’ilin/
kalib1 veya 17'li hece Ol¢iisiiyle yazilmistir. Her konuda 6rnegi mevcut
bulunan elif-namelerin biiyiik ¢ogunlugunun dini-tasavvufi icerikte

oldugu goéze ¢carpmaktadar.

XIX. yuizyilda yasamis fakat kaynaklarda hayati ile ilgili bilgilere
rastlanilmayan Seyyid Siileyman Mahvi’nin divaninda yer alan iki elif-

name Ornegi dini-tasavvufi mahiyete sahiptir.

Seyyid Siileyman Mahvi'nin ilk elif-namesi miinacat tiirtine 6rnek

teskil etmektedir. Mahvi ikinci elif-namesinde isledigi konular itibariyle
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hem miinacat hem de naat 6rnegidir. Mahvi, ikinci elif-namede konuyu
biraz daha genis ele alip sahabeden Hz. Ali ile Hz. Ebubekir’i ve intisap
ettigi Ussaki tarikatinin mensuplarini, 6vmistiir.
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Oz: Elmalilrnin, Arapca ve Fransizca’ya olan hakimiyeti, bu dillerdeki farkli
alanlara ait kaynak niteligindeki telif ve terciime eserleri herkes tarafindan bi-
linmekte birlikte, Fars¢a’ya da vakif olan Elmalil’min bu alandaki herhangibir
calismasindan kaynaklarda bahsedilmemektedir. Elmalilr’y1, Islam’in ana kay-
naklar1 tizerindeki terciime c¢aligmalari, tasavvufi yoni, siir ve edebiyatla ilgili
birikimi, ilim adamlarinin kiitiiphanelerinden eksik olmayan ve Islami edebiya-
tin saheserlerinden biri olan Mevlana’nin Mesnev{sinin de Fars¢a’dan Tiirkge’ye
tercimeye sevketmistir. Calismamiz, Elmalil'nin, Mevlan&'nin Mesnev/sinin
366 beytinin terclimesi {izerinedir. Bu ¢eviri ilk kez tarafimizdan tanitilacak ve
yayinlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Mevldna Celaleddin
Riimi, Mesnevi.

Abstract: Althoguh it is a well known fact that Elmalili1 Hamdi Yazir is a compe-
tent user of Arabic, French and Farsi and produced some translated and copy-
righted works, in the liretarute there is no record of information about his farsi
productions. His great passion the and works on the translation of the main
sources of Islamic literature in different fields lead Elmalil1 to translate one of
master pieces of the Islamic heritage, the Mesnevi from Farsi to Turkish. It is one
of the most prevalent and essential books in the catalogue’s of every library. This
article will be about Elmalilr’s succesful translation of Mesnevi which was bro-
ught into light for the first time by the author. This previously unknown transla-
tion covers Mesnevi’s first 366 verses.
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Giris

Mesnevi kelimesi, Arap¢a “s-n-y” kokiinden tiiremis olup, “bir seyi
bir seye katmak ve biikmek”, “ikili, ikiserli, ikiser ikiser” anlamindadar.
Ayrica “ikinci olmak” anlami da vardir.' Mesnevi, her beytin dizeleri
kendi aralarinda uyakli, genellikle aruz bahirlerinin kisa kaliplariyla iki
beyitten binlerce beyte kadar yazilabilen bir nazim bi¢imidir. Bu nazim
sekliyle yazilan eserlere de genel bir isimlendirme ile mesnevi denilir.
Mesnevi nazim bi¢imi olarak Fars edebiyatina aittir. Arap ve Tirk
edebiyatina Farslardan ge¢mistir. Bir terim olarak Fars edebiyatinda
kullanilmis olmakla birlikte, bu nazim seklinin ilk ornekleri Arap
edebiyatinda goriilmektedir.” Araplar, mesneviye, iki dize birbirine
uyakli olarak birlestigi icin miizdevice veya urclize adini verirler.®
Mesnevilerin her beytinin kendi arasinda kafiyeli olusu (aa/bb/cc...) ve
genellikle aruzun kisa kaliplariyla yazilmis olmas: konu bitiinligini
saglama ve anlatim agisindan sairlere biiyiik kolayliklar saglamistir.
Yaygin gorilise gore mesnevi yaziminda yedi vezin (hezec-i miiseddesten
“mefailin mefailin feGlin” ile “mef0li mefailiin feGlin”; remel-i
miiseddes bahrinden “failatiin failatin failin” ile “feilatin feilatiin
feiliin”; hafif bahrinden “feilatin mefailiin feiliin”; seri bahrinden
“miifteiliin miifteilin failiin” ve mitekarib bahrinden “fetiliin fetiliin
fetiliin fetl”) kullanilmasgtir.*

Klasik gelenekte mesnevi, giris, konunun islendigi bolim ve bitis
olmak tzere ii¢ bolimden meydana gelir. Ancak bu gelenege Mevlana
gibi uymayan sairler de bulunmaktadir.” Mesnevilerin “giris
bolimii’nde sirasiyla besmele, tahmid, tevhid, miinacat, na’t, mi’rac,
mu’cizat, din ulularina 6vgi (Medh-i Cihar-yar-i Giizin, Hz. Hamza ve
Abbas’a 6vgii, Hz. Hasan ve Hiiseyin’e 6vgii), dort mezhep kurucusuna,
on iki imama, diger din blyiklerine, sairlere, padisaha, devlet
biiytiklerine 6vgli ve sebeb-i te’lif bulunur. Konunun islendigi boliim

mesnevilerin yazilis amacina matuf bélimlerdir. Hatime bolimi de

'ibn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, “es-sennii” maddesi, Dari’l-hadis, Kahire 1434/2013, s. 707-
716.

% ismail Unver, “Mesnevi”, Tiirk Dili, Tiirk Siiri Ozel Sayisi II, Temmuz-Agustos-Eyliil
1986, s. 415-417, 430.

® Cem Dilg¢in, Orneklerle Ttirk Siir Bilgisi, TDK Yayinlari, Ankara 1992, s.167.

4 Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, istanbul 1999, s. 47-67.

* Unver, s. 432.
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denilen bitis boélimi, mesnevi hikayesinin sona erdigi bolumdir.
“Hatime”si olmayan mesnevilerde sadece son beyitte eserin sona erdigi
dile getirilir. Bitis bolimiinde bulunan basliklar sunlardir: Allah’a
“hamd 1 send” ve “dua, sultana 0vgi ve saltanatinin devamui i¢in dua,
sairin eseriyle ve sairligiyle 6viinmesi, taninmis mesnevi sairleri ve
eserlerini anma, sairin eserine verdigi ad, hasetcilere, acemi ve dikkatsiz
miistensihlerle metni dogru diiriist okuyamayan okuyuculara yergi,
bunlarin esere verecegi zarardan Allah’a siginma, mesnevinin beyit
sayisi, mesnevinin yazilistyla ilgili tarihler, sairin ismi, sair ve
memleketi hakkinda bilgi, okuyucudan hayir dua isteme, mesnevinin
vezni, Hazret-i Peygamber’e “salat” ve “selam”.’

Firdevsi’nin (6.411/1020) yazdig1 60.000 beyitlik Sehndme, Esedi-i
Ttas?’nin (6.465/1073) Gersdpndme, Yusuf Has Hacib’in (6.469/1077¢)
aruz vezni ile Tarkc¢e vyazdigy Kutadgu Bilig, Hakim Senaf’nin
(6.525/1131) Hadikatii’l-Hakika, Ferididdin Attar'in  (6.627/1230)
Mantiku’t-Tayr, Mevlana Celaleddin-i Rmi’'nin (6.672/1273) Mesnevi-
yi Ma’nevi, Sa’di-i Sirazi'nin (6.691/1292) Bostan, Y(Gnus Emrenin
(6.720/1320?) Risaletiin-nushiyye, Asik Pasa'nin (6.670/1333) Garibndme
adli eserleri mesnevi nazim bi¢iminin ilk 6nemli eserlerindendir.”

Mesnevi tarzinda sosyal eserler, tip kitaplari, tarihler, sehrengizlers,
dini-ahlaki eserler, liigat kitaplar1 ve daha baska manzumeler
yazilmistir. Mesnevi nazim bi¢iminin, en ¢ok okunan, sevilen ve ragbet
gorenleri, ask ve macera mesnevileri ile tasavvufi mesnevilerdir. Tiurk
edebiyatinda ilk mesnevi Yusuf Has Hacib’in yazdig1 Kutadgu Bilig adl1
eseridir. XIII. ylizyilda Stle Fakih’in Yisuf u Ziileyhd adli mesnevisi
kadar Ahmed Fakih’in (6. XIII. ytuzyil) Kitdbii Evsdfi Mesdcidi’s-serifési
de 6nemlidir. Bu yiizyilda yazilan mesnevilerin en meshurlarindan biri
hatta ilk siradaki ise Mevlana Celaleddin-i RGminin Mesnevs’sidir.
Mevlan&d’nin tam adiyla Mesnevi-i Ma’nevisi o kadar meshur olmustur
ki, bir siirin mesnevi tarzinda oldugu kaydedilmeden “mesnevi”
denilince, 6nce bu kitap hatira gelmektedir. Didaktik/egiticiligi yaninda,

seyr-ii stiltikta bulunanlar icin irsad kitab: niteliginde olan Mevlana’nin

¢ Ahmet Kartal, “Eski Tiirk Edebiyatinda Mesnevi”, TALID, Cilt 5, say1 10, 2007, s. 353-432.

’ Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, MEB Yayinlari, stanbul 1971, c. I, s.
196-97; Tahirt’l-Mevlevi, Edebiyat Liigatr, Enderun Yayinevi, istanbul 1973, s. 99.

® Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyat: Tarihi Giris, TTK Yayinlari, Ankara 1988, s. 103.
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Mesnevisi, Islami sark edebiyatina yiizyillarca ¢ok tesir etmis, son
asirlarda ise diinya ¢apinda bir ilgi ve hayranlikla karsilanmistir.

a. Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Hayat1 ve Eserleri

Mesnevinin girisinde adini Muhammed b. Muhammaed b.
Hiiseyin el-Belhi diye kaydeden Mevlana, 6 Rebiulevvel 604/30 Eyliil
1207 tarihinde Horasan’in Belh sehrinde diinyaya geldi.9 “Celaleddin”
lakabi, “Efendimiz” anlamindaki “Mevlan4” ise iinvanmidir.” “Sultan”
manasina gelen Farsca “hudavendigar” iinvani ise babasi Bahaeddin
Veled tarafindan verilmistir."' Dogdugu sehre nisbetle “Belhi”, yasadig
yer olan Anadolu’ya nisbetle’de “Rtmi, Mevlana-i Rtim, Mevlana-i
Rtmi” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 Rtm” gibi
tinvanlari da vardir.

Mevlanad’nin babasi Bahdeddin Veled, ulema ailesine mensup ve
“sultani’l-ulema” dnvaniyla taninmistir. Kaynaklarda Bahaeddin
Veled’in Hz. Ebubekirin® (r.a.) veya Hz. Alinin™ (r.a.) soyundan
geldigi ve Necmeddin-i Kiabré&’nin (6.918/1221) miridi oldugu
nakledilmektedir.”” Bahdedin Veledin Belh’den  609/1212-13’de
ayrildiginda, Mevlana bes yasindadir. Bahdeddin Veled, Belh’ten 6nce
Bagdat’a, sonra Hicaz’a gitmis, donerken Sam’a ugramistir. Malatya,
Sivas, Erzincan tizerinden Aksehire gecerek kendi adina yaptirilan
medresede dort yil ders okuttu, oradan Larende’ye (Karaman) gitti ve
burada da adina yaptirilan medresede yedi yi1l miiderrislik yapti. Daha
sonra Sultan I. Alaeddin Keykubad’in daveti iizerine Konya'ya yerlesti.
Mevlanad medrese egitimini babasinin yaninda tamamladi. Mevlana,
Larende’de, Semerkanth alim Serefeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun’la
evlendi ve bu evlilikten Sultan Veled ve Aldaddin isminde iki oglu oldu.
Mevlana, Gevher Hatun’un vefatindan sonra Konyali Izzeddin Ali'nin

° Feridun b. Ahmed-i Sipehsalar, Mevidnad ve Etrafindakiler, (Ter. Tahsin Yazici), Istanbul
1977, s. 22; Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (Cev. Tahsin Yazici1), Ankara 1995, c. I,
s. 73.

' Abdurrahman Cami, Nefehdnr’l- Uns: Eviiyd Menkibeleri, cev. ve srh. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag ve Mustafa Kara, istanbul 1995, s.634

" Sipehsalar, s.34; Eflaki, a.g.e., I, 241; Bediuzzaman FirGzanfer, Mevidnd Celdleddin, (Ter.
Feridun Nafiz Uzluk), MEB Yayinlari, istanbul 1997, s. 1; Sefik Can, Mevidnd Hayat
Sahsiyeti Fikirleri, Otiiken, Istanbul 1995, 5.32.

12 Can, s. 32, Resat Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DIA, Ankara 2004, c. 29, s. 441-
448.

13 Sipehsalar, s. 23.

" Eflaki, c. I, s. 75.

¥ Eflaki, c. I, s. 7.
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kizi Kird (Kerri, Gerad) Hatun’la evlendi, bu evlilikten de Emir
Nuzafferiiddin Alim Celebi ile Melike Hatun diinyaya geldi. 10

Bahdeddin Veled, 18 Rebiulevvel 628/23 Subat 1231 tarihinde vefat
edince Mevlana, babasinin yerine ge¢ip miiderrislik yapmaya basladi.
Mevlana, babasindan sonra, babasinin miuridlerinden Seyyid
Burhaneddin Mauhakkik-1 Tirmizi’ye (6.639/1241) intisap ederek, dokuz
yil ona hizmet etti. Bu dénemde Seyyid Burhaneddin, Mevlana’y: zahiri
ilimlerde daha da ilerlemesi i¢cin Sam’a gonderdi. Sam’da Arap dili ve
edebiyati, liigat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak tizere akli
ve nakli ilimlerden icazet aldi ve Sam’da Muhyiddin Ibni’’l-Arabi
(6.638/1240), Sa’deddin-i Hammtye (6. 671/1272-73), Osman-1 Rimi
(6.?), Evhadiddin-i Kirméni (6. 635/1238) ve Sadreddin Konevi (6.
673/1274) ile uzun miiddet sohbette bulundu.”

Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in vefatindan bes yil sonra Konya’da
Sems-i Tebrizi (6. 645/1247?) ile 1<ar$11a$t1.18 Mevlana, Sems-i Tebrizi ile
karsilastiktan sonra halkla tamamen aldkasini kesmis, medresedeki
derslerini ve irsad faaliyetlerini bir yana birakip biitiin zamanini Sems
ile sohbet ederek gecirmeye baslamisti. Halk arasinda c¢esitli dedikodular
yayilinca Sems Konya’y1 terkederek Sam’a gitti. Mevlana, oglu Sultan
Veled’i Sam’a gonderip kendisini davet edince on alti1 ay sonra Sems
Konya’ya geri dondii. Mevlana ile Sems, Mevlandnin medresesindeki
hiicresinde alt1 ay marifetullaha dair sohbet ettiler. Miiridler ve halk
tekrar dedikoduya baslayinca, 645/1247 yilinda Sems aniden ortadan
kayboldu. Sultan Veled, Sems’in ikinci defa kaybolmasinin ardindan
babasinin agkla siirler sdylemeye basladigini ve gece giindiiz hi¢ ara
vermeden sema yaptigini belirtmektedir. "

Mevlana, kendisinin seyhlik sevdasinda olmadigini soOyleyerek,
miridlerinin Seldhaddin-i Zerk@ib’a (6. 657/1258) tabi olmalarini istedi.
Selahaddin-i Zerk@ibun vefatindan sonra hilafet ~makamina
Hiisameddin Celebi’yi (6.683/1284) gecirdi. Mesnevinin ortaya ¢ikmasi
da Hiisameddin Celebinin tesvikiyle oldu. Hiisameddin Celebi’nin

16 Eflaki, c. I, s. 185-186; Fliz(izanfer, s. 34; Can, s. 37.

v Sipehsalar, s. 24-24,30; Eflaki, c. I, s. 77, 81; Furtzanfer, s. 52.

8 Sultan Veled, Ibtidindme, Ankara 1977, s. 249; Sipehsalar, s. 124-125; Eflaki, c. I, s. 256-
257.

" Sultan Veled, s. 65, 69.
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hilafet makamina gecisinden dokuz veya on yil sonra Mevliana
rahatsizlanarak 5 Cemaziyelahir 672/17 Aralik 1273 tarihinde vefat etti.”
Mevlana’nin siirleri ve mektuplar:1 arasinda Arapga olanlar bulunmakla
birlikte eserlerinin tamami Fars¢a’dir. Mevland’nin kaynaklarda gecen
eserleri sunlardir: 1. Divan-1 Kebir 2. Mesnevi 3. Fihi ma fih 4. Mecalis-i
Seb’a 5. Mekt(ibat.”!

b. Mesnevinin Yazma ve Basma Niishalari

“Mesnevi-i Mdénevi’, “Mesnevi-i Serif’ ve “Mesnevi-i Mevievi’
isimleriyle meshur olan Mevldna’nin Mesnev/sinin Hiisameddin Celebi
tarafindan yazilan orijinal niishas1 mevcut degildir. Lakin Mevlan&’nin
vefatindan 5 yi1l sonra Hiisdmeddin Celebi’nin niishasindan,
Muhammed b. Abdullah el-Konevi tarafindan 677/1278 yilinda istinsah
edilmis el yazmasi, Konya Mevland Miizesi Kiitiiphanesi’'nin
envanterinde 51 numara ile kayitlidir. “Niisha-i Kadime’ olarak bilinen
ve basarili bir sekilde tezhiplenen bu yazma niishanin, Kaltiir Bakanlig:
tarafindan 1993 yilinda tipkibasimi yapllmls,tlr.22

Niisha-i Kadime disinda, Siileymaniye ve Mevlana Miizesi basta
olmak tizere Turkiye’nin cesitli kiitiphanelerinde tespit edilen yazma
niisha sayisi 486 adettir. Ayrica “Mesnevi’den Sec¢meler” seklinde
mubhtelife kiitiiphanelerde 70 adet yazma eser mevcuttur. Tiirkiye, iran,
Hindistan, Pakistan ve diger tiilkelerde ¢ok fazla yazmasi bulunan
Mesnevi, farkli tilkelerde, muhtelif tarihlerde defalarca basilmistir.
Mesnevi'nin yazma ve baskisi yapilan niishalarinda beyit sayilar1 25.585
ila 26.660 arasinda farklilik arzetmektedir. Hatta Hindistan bolgesindeki
yazmalarda bu sayt 30.000 beyte kadar ¢ikmaktadir. Baskisi yapilan
nishalarin en dogrusu, Nisha-i Kadime’nin esas olarak baskisi yapilan
R. A. Nicholson’un 25.650 beyitlik tahkikli baskisidir.”

c. Mesnevi'nin Tiirkce Terciimeleri

Mesnevinin, Tiirk¢e'ye ceviri ¢alismalari ilk defa II. Muradin
emriyle baslamis, “Mesnevi-i Murddf’ adiyla Muini tarafindan 842/1438
tarihinde Mesnevinin birinci cildi manzGm olarak Tirkeeye

cevirilmistir. S6zkonusu eser Kemal Yavuz tarafindan hazirlanmis ve

%% Sultan Veled, s. 143-153; Sipehsalar, s. 190-197.

! Resat Ongoren, s. 447.

2 Mevlana, Mesnevi I- VI, Kiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1993.
 Firtizanfer, s. 222-23.
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Mesnevi-i Muradiyye adryla Kiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan 1982
yilinda yaymnlanmistir. Mesnevinin tam olarak Turkege’ye terciime
edenler sunlardir: Siilleyman Nahifi (6. 1151/1738) manzim®, Abdullah
Salahi Efendi (6. 1197/1783)25, Sakir Mehmed Efendi (6.1251/1836), Tokat
Mevlevi Seyhi Héafiz Mehmed Emin Efendi (6. XIX. Yizyil), Veled
Celebi izbudak (6.1942)%, Abdiilbaki Gélpimarli (56.1982)”, Abdullah
Oztemiz Hacitahiroglu (6.1929)%, Sefik Can (6.2005)”, Adnan
Karaismailoglu, A. Yagmur Tunali, ibm’i’s-Seyyid Galib Efendi (6.XIX
yy)*
kismen Tirkge'ye tercime edenler sunlardir: Gilsehri (6.717/1317),
Ibrahim Tenntri (6.887/1482), Muhammed Nazmi Efendi (. ?)*, Hayri
Bey (6.?)32, Seyh Nazmi-i Halveti (6.1112/1701), Mevlevi Ibrahim Cevri
(6.?), Abdulvahhab A’zam (6. XIX. yy), Hasan Nazif Dede (6. 1276/1860),
Siileyman Semsi Dede (6.1303/1886), Yenisehirli Avni (6.1309/1892),
Kiitiik¢ti Stileyman Hayri Bey (6. 1308/1891), Eyiip Necati Perhiz (6.1940),
Feyzullah Sacid Ulkii (5.1945)*°, Mehmet Faruk Giirtunca, Amil
Celebioglu (6.1990), Sefik Can (6.2005), Feyzi Halic1*!, Kemali Mehmed
Celebi, Faruk Giirtunca, Nuri Bas, Semseddin Yesil, Kenan Sarialioglu,

, Ahmet Metin Sahin, Derya Ors-Hicabi Kirlangig. Mesneviyi

Mehmet Kanar, Hatice Giilcan Topkaya, Kaan Dilek, Mehmet Onder,
Sadik Giindiiz, Mehmet Zeren, Isa Kayaalp, Selim Giindiizalp, Bayram
Ali Kaya, Cihan Okuyucu, S$aban Karakése, Mehmet Demirci.
Mesnevinin elliye yakin Tirkge serhi ile Arapca, Fars¢a, Urduca, Hintge,

Ingilizce, Almanca, Rusca, Japonca, Flemenkge, Lehge, Korece, Fransizca,

* Semih Ceyhan, [smdil Ankaravi ve Mesnevi Serhi, UU. Sosyal Bilimler Ens. Bursa 2005,
s. 326 (Doktora Tezi); Ilk Baskis1 1268/1851 yilinda Bulak Matbaas’'nda yapilmustir.
Amil Celebioglu tarafindan giliniimiiz harflerine aktarilmis ve sadelestirilmistir.
Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi-yi Serif Manzum Nahifi Terciimesi, trc. Stileyman
Nahifi, haz. Amil Celebioglu, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1967.

* Mehmed Sakir, Terciime-yi Mesnevi, istanbul Unv., Ty 6038; Abdiilbaki Goélpinarli,
Mevlina Celdleddin, inkilap Kitabevi, istanbul 1985, s. 146.

*Veled Celebi izbudak, Mesnevi Terciimesi, 1-V1, Maarif Vekaleti Yay., istanbul 1942.

¥ Abdilbaki Golpinarli, Mesnevi, MEB Yay., stanbul 1988.

* Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu, Mesnevi-Mevl4nd, Kendi Vezni ile Manziim Terciime,
Otitken Yay., istanbul 1972.

» Sefik Can, Konularina Gore A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, Otitken Yay., istanbul 1997.

* ibnir’s-Seyyid Galib Efendi, Mesnevi-i Serif Terciimesi, Asir Matbaasi, istanbul
1315/1897.

*! Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa 693.

3 Hayri, Mesnevi-i Serif Terciimesi, Mahmud Bey Matbaasi, istanbul 1308.

% Feyzullah Sacid Ulkii, Mevlind, Mesnevi, manzum terc., Tiirkiye Yayinlari, istanbul
1945.

* Ismail Giileg, “Mevlan&’nin Mesnevfsinin tamamina yapilan Tiirkce serhler”, fimi Aras-
tirmalar Dil ve Edebiyat Incelemeleri, 22 (Giiz 2006), s. 108.
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Ispanyolca, italyanca serh ve terciimeleri bulunmaktadir.*

d. Elmalilr’'nin Hayati ve Eserleri

Muhammed Hamdi Yazir, Mayis/Haziran 1878'de (h. Cemazi’l-Ula
1295) Antalya’nin Elmali ilgesinin Karyagdi mahallesinde dogdu.36
Burdur'un Goélhisar kazasina bagli Yazir koyiinde dogan babasi Numan
Efendi, Golhisar'li Bedreddin Efendi’nin oglu Hasan Efendi’nin oglu
Haci Bekir Efendi’nin oglu Muhammed Efendi’nin ogludur.37 Annesi
Fatma Hanim, Sarilarli diye bilinen Elmali ulemésindan Abdullah
Efendi’nin oglu Muhammed Efendi'nin® kizidur.

Muhammed Hamdi Yazir, Ibtidai ve Riisdiye okullarini (ilk ve orta
tahsili) memleketi Elmali’da okudu. Kisa bir siirede Kur’an-1 Kerim’i
hifzetti. Dayis1 Hakki Efendi ve babasindan nahiv ve bazi ilimlerin
baslangi¢c kisimlarini tahsil etti. Meshur alim olan biiyiik amcasi
Mehmed Emin Efendi’den® 6zel olarak tahsilde bulundu. Dayis1
Mustafa Zekai Sarilar 1311/1824 tarihinde Muhammed Hamdi Yazir’,
Finike’den Antalya’ya, Antalya’dan da deniz yoluyla Istanbul’a getirdi ve
Kiiciik Ayasofya Medresesi'nde avlu kisminda bulunan odasina, kendi

yanina yerlestirdi. Flmalili, Kiicikk Ayasofya Medresesi'nde ilmiye

* Bkz.: Sener Demirel, “Mevlana’nin Mesnevi’si Serhleri”, TALID, c. 5, sy. 10, 2007, s. 469-
504.
3 Atik, s. 11; Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, (4-6 Eylil 1991) TDV yay, Ankara 1993, s. 2.
¥ Atik, s. 11; Imam-1 Azam’in 6grencisi Ebt Yasufa yazdigi “Alim ve Miite’allim” adli
eserin istinsahini yapan Numan Efendi kitabin ferag kaydini “...el-fakiru’l-hakiru
Nu'mén bin Muhammed el-Go6lhisari miivelliden ve Elmali muvattinen” diye bitirmis-
tir. Yine Elmalili, babasinin vefati tizerine yazdig1 Arap¢a mersiyenin giris kismina,
“Iste bu mersiye, soyumun parladigi, 1334/1915 Rabbi’nin rahmetine kavusan, babam,
senedim, hocam Hasan Bedreddin oglu Haci Bekir oglu Muhammed oglu Numan’adir”
seklinde bir agiklama yazmistir. (Elmalil'nin Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi)
Siileyman Fikri Erten, Antalya Livasi Tarihi adli eserinde, “Elmalrda Yetisen Zevat”
baslig1 altinda Elmalili M. Hamdi Yazir'in dedesi Muhammed Efendi hakkinda sunlari
yazmustir: “Sarilarli Muhammed Efendi: ‘Asr-1 ahir fuzelasindan bir zevat olup Elmali
kazasinin “Sarilar” karyessnde tevelliid etmistir. Asar1: “Serh-7 [sti‘dre-i Cedid’, “altim-i
siyasiyeden “Ndmis-i Azam’ ismiyle metin ve serh, ‘ilm-i munazaradan “Mazhar-1
Me'alim-i ‘ald Miftahi Mekdlim” namiyla metin ve serh, ‘ilm-i vazi’dan “Kadi ‘Adud’
(Adudiiddin el-Ici [6.756/1355]) risalesine “Megsrebetii’l-‘uyin” ismiyle bir serh yazmis-
tir. Bu zat 1287/1870°de Elmalr’da vefat etmistir ki ‘ilm i fazli pek yiiksek derecede ol-
dugu te’lif ettigi asarindan anlasilir.” Siileyman Fikri Erten, Antalya Livas1 Tarihi, Is-
tanbul 1338/1919, s. 185.
¥ Mehmed Emin Efendi, 4lim ve ilmiyle amil, takva sahibi, ziraatle gecinen biriydi. 1325
senesinin Cemaziyella’nin sonlarinda (Temmuz 1907), kiigiik mahdumu Hafiz Musta-
fa'nin eskiya tarafindan feci sekilde katledilmesi {izerine kalp rahatsizlig1 artmis ve ve-
fat etmistir. Elmalili, amcas1 Mehmed Emin’in kendisine ait Tecvid ve Kiraat ilmine
dair “Tayfir” isimli kitabinin hustsi kiitiphanesinde oldugunu zikretmektedir. (Elma-
lilrnin kendi el yazisi ile husisi kiitiiphanesindeki kitaplar: kaydettigi defteri. Torunu
M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi)
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icazetli Oflu Hact Mahmud Kamil Efe-ndi’ye de (1825-1912) hizmet
etti.* Arastirmalar1 sonucu Bayezid dersiamlarindan Kayserili Biytik
Hamdi Efendi’nin dersine devam ederek, nahiv, mantik, meani, fikih,
fikih usuldi, kelam, hikmet, hadis ve tefsir gibi alet ve ala ilimleri
tamamlayarak 1322/1905 tarihinde icazetini ald1.”'

Biyik Hamdi Efendi’den ders aldigi siralarda, tabiat ilimleri ve
matematik ile mesgul oldu. 1319/1902 yilinin Sevval ayinda Nivvab
Mektebi’'ne (Hukuk Fakiiltesi) girdi ve birincilikle bitirerek, altin
madalya ve beratla 6diillendirildi ve ti¢lincii sinif hakim diplomasini
(Sevval 1323/1906) aldi. Hicri 1324/1907’de resmi miiderrislik imtihanini
yiiksek derece ile kazandi.*” Tahsili siirecinde kendi kendine Matematik,
Felsefe, Edebiyat, misiki ile mesgul olmus ve kendisinin zapt ettirdigine
gore ise, Kantin-u Esasi ve Mehakim-i Ser’iyye kanunu esbdb-1 mucibe
mazbatalarini yazarken, Fransizca’yns kendi kendine kirk giinde
ogrenmisti.”

Elmalili, Subat 1905 (Zilhicce 1322) de rulis imtihanina girdi ve
yiiksek derecede basari elde ederek Bayezid Dersiami oldu. Bayezid ve
Sehzade camilerinde ders vermeye basladi. Medresetirl-Vaizin’de fikih
usulii, Mekteb-i Niivvab ve Mekteb-i Kuzat'ta ve Mekteb-i Miilkiye’de
Islam hukuku ve nizdméat-i evkaf dersleri okuttu. 1 Eyliil 1332/1915te
Siileymaniye Medresesi miiderrisligine yiikseltildi. 1908 yilindan
itibaren Dartlfiintin’a baglanarak Hukuk Fakiltesi adini alan Mekteb-i
Niivvab’da ahkdm-1 evkaf, Mekteb-i Kudatta on bes sene fikih,
medresetii’l-miitehassisin’de ~ ustil-i  fikih, Darwl-Hilafeti’l-Aliyye
medresesinde felsefe, Siileymaniye Medresesi’'nde mantik, Miilkiye
Mektebi’'nde vakif ve arazi hukuku dersleri okuttu. II. Mesrutiyet ilan
edilince meclis agild1 ve 1908 yilinin Kasim-Aralik aylarinda milletvekili
secimleri yapildi. Elmalili, 1908/1325 yilinda 30 yasinda Antalya
milletvekili se¢ilip, ilmiye sinifindan sarikl: bir siyaset¢i olarak Meclis-i
Mebusan’a girdi.

1908’de II. Mesrutiyetin ilanindan hemen sonra kaleme aldigi

* Mahmud Bedreddin Yazir, Kalem Giizeli, DIB Yayinlari, Ankara 1981, s. 64.

4 Atik, s. 11; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdr”, DIA, X1, 57.

2 Atik, s. 12; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1979, c. 1,
s. XV.

3 ismet, Ers6z, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, (4-6 Eylul 1991) TDV yay, Ankara 1993, s. 170.
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makalelerinden biri de ‘“Islamiyet, Hildfet ve Mesihat-1 Islamiyye”
baslikli olamidir.* Sirdr-1 Miistakim, SebiltiT-Resdd (1917-1924) ve
Ceride-i Milliyéde (1914-1922) makale yazmayr sirdirirken,
miiderrisligine de muhtelif yerlerdeki dersleriyle devam ediyordu.
Sultan Resad’in huzur derslerine muhatap hoca olarak katilan Elmalili
(1917/1334), padisahin son zamanlarinda, Agustos 1918’de seyhiilislamlik
teskilati icinde kurulan Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye’ye 4 Agustos
1334/1918 tarihinde, 6nce tye, 2 Nisan 1335/1919 da ayni kuruma reis
secildi.” Darirl-Hikmeti’l-islamiye bir islam akademisi niteliginde idi.
Kurulusunda giidiilen amag¢ dini sorunlarin ¢éziimii, Islam’a yapilan
saldirilarin dini bakimdan karsilanmasiydi. 1919 yilinda, arzusu ve
iradesi disinda gelisen olaylar yiziinden, bazi derslerini birakmak
zorunda kalirsa da, uzman din adami yetistirmek i¢in kurulmus olan
Medreseti’l-Miitehassisin’deki mantik dersi ile Dar@’l-Hikmeti’l-
Islamiyye’deki gorevini bir siire daha siirdiirdii. *°

Ittihat ve Terakki yoneticileri idareyi terkedinceye kadar yiiklendigi
sorumlulugu hakkiyla yerine getirmeye calisti. Strgiindeki itilafcilar
Istanbul’a dondiiler ve I. Damat Ferit Pasa hiikiimeti kuruldu.
Elmalilr’ya, Sultan Vahdettin’in kabinesinde Evkaf Nazirlig: teklif edildi.
O, bu teklifi reddetse de, 2 Mayis 1335/1919 yilinda padisahin yazili emri
ile nazirligr kabul etmek zorunda kaldi. Damat Ferit Pasa’nin ikinci ve
t¢tincid hiikiimetlerinde toplam 6 ay 14 giin Evkaf-i Himayun Naziri
olarak gorev yapti. Evkaf Nazir1 iken kendisine, 24 Zilhicce 1337’de
ikinci riitbe Osmani nisani verildi. Bu gorevi esnasinda ilgililerin
yararlanmas1 diisiincesi ile, “Irsadii’l-AhIif fi Ahkdmil-evkaf” (Vakif
Hiikiimlerini Aydinlatict Bilgiler) adini tasiyan ve genis 6l¢iide Miilkiye
Mektebi’'nde okuttugu derslerden olusan eserini bastird.*’

Elmalili, on iki yil boyunca (1926-1938) “Hak Dini Kur'dn Dili”
adin1 verdigi tefsirinin telifine calisti ve tefsirini bitirmeye muvaffak

oldu.

4 Ki¢iik Hamdi, “Islamiyet, Hilafet ve Mesihat-1 1slémiye”, Beyanii’l-Hak, 8 Safer 1327,
1/22, s. 511-514.

45 Albayrak, c.III, s.250, vesika 31.

“Ismet Ersoz, Elmalili Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini Kuran Dili, Sel¢uk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Konya 1985, s.7-8.

“Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir -II- Nazirlik, Tutuklanma, Aklanma”,
Altinoluk Dergisi, 1992 Mayzis, Say1: 75, s. 21.
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1942 baharinda mektupla kiz kardesine biraz iyilestigini haber
veren Elmalili, ayni yilin 27 Mayis giinil dar-1 bekaya irtihal eyledi.48 64
yasinda vefat eden Elmalili babasinin Sahrayicedit mezarligindaki
kabrinin yanina defnedildi.

Elmalili, derin ilmi birikimi, Arapg¢a, Fars¢a ve Fransizca’ya olan
vukfiyeti ile farkli alanlarda cesitli telif ve tercime eserler ile makaleler
yazmistir. Eserleri sunlardir: Basilmis telif eserleri: 1. Hak Dini Kur’an
Dili, 2.Irsadi’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf, 3. Yarim Kalmis Islam Hukuku
Kamasu®, 4. Sefer Bahsi, 5. Hz. Muhammed’in Dini. Basilmis
Terciimesi: 1. Tahlili Felsefe Tarihine Ait Metalib ve Mezahib.

Basilmamis eserleri: 1. Kur’dan-1 Kerim Meali, 2. Kur’anin
Terctimesi ve Tercime ile Namazzin Caiz Olup Olmayacagi Risalesi”’, 3.
Hiiccetullahi’l-Baliga Terciimesi, 4. Mantik-1 Istintdci ve Istikrai
(Terciime), 5. Mesnevi Terciimesi, 6. Hediyyetii’r-Reis Tercimesi, 7.
Menakibi’t-Tiirk Terciimesi, 8. Feteva-y1 Hindiyye’den Da’va Bahsi'nin
Terctimesi, 9. Divange, 10. Fikih Ustili 11. Dedesi Muhammed Efendi’nin
telif eseri olan Serhu’l-isti’aretii’l-Cedide’ye yazdigi Tuhet®’l-Hafidi
Hasiyetii ‘ala Isti’areti’’l-Cedide isimli hasiyesi, 12. Miidafa’a, 13. Ilm-i
ustilden Mirat Hasiyesi TarsGisi tizerine tamam olmamis bir hésiye.
Tasavvurat ve Hayali Siyalkati’lerine Ta’likat, 14. Tegkil-i Mehéakim
Kantinu Serhi ve Ustil-i Muhakemat Kantinu Serhi, 15. Ticaret Kantinu
16. Huktik-i Hustisiyye-i Diivel, 17. Meclis-i Meb’tisan-1 [lmiyye
Enciimenince Ta’dilen Kaleme Alinan Mehakim-i Ser’iyye ve Hiikkam-1
Ser'i Kantn Layihasi Esbab-1 Mitcibe Mazbatasi, 18. Fetvalari, 19.
Mektuplari, 20. Hiisn-i Hat yazlari, 21. Makaleleri.”'

e. Elmalilr’'nin Mesnevi Terclimesi

Elmalil'min, torunu Mehmed Hamdi Yazirda bulunan
metrikatindaki yaptigimiz c¢alismalarda, Elmalil'nin Mesnev?yi
Tirkge’ye tercime c¢alismasi ortaya c¢ikarilmistir.  Elmalil’nin bu
terciimeyi Mesnevi’nin hangi niishasindan yaptig1 konusunda bir bilgi

ve belge ise bulunmamaktadir. Sahsi kiitiiphanesinde “Mev’ize, Ahlak ve

“*Omer Riza Dogrul, “Miiessif Bir irtihal”, Cumhuriyet Gazetesi, 28 Mayis 1942.

* Necmi Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin islam Hukuku Kimtsu ve Adem
Maddesi’nin Tahlili”, /ldhiyat Arastirmalar: Dergisi, Ankara, 8. Say1, Aralik 2018.

% Necmi Atik, “Elmalil'nin Kendi El Yazmas Tiirkce ibadet Makalesi”, [ldhiyat Arastirma-
lar1 Dergisi, Ankara, 6. Sayi, Aralik 2016.

*! Torunu Mehmet Hamdi Yazir Ozel Arsivi
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Tasavvuf Kitaplar1”” basligr altindaki kitaplarin i¢inde bulunan
Mesneviye de ulasilamadigindan hangi niisha oldugu mechuldir.
Elmahlrnin “Mesnevi-yi Serifin Nesir terciimesidir’, “Nesr-i Mesnevi’
diyerek basladigi Mesnevi terciimesi, 16x21,5 cm ebatlarinda, nohtdi
renkli, ¢izgili kapaksiz ve dikissiz deftere yazilmis olup, 22 sayfadan
ibarettir.

Elmalili, telif ve tercime eserlerinde, makalelerinde Mesnevi
terciimesi ile alakali ¢alismasindan hig¢bir sekilde bahsetmemektedir.
Elmalilr’nin, Mesnevi tercimesine ne zaman basladig1 ve ne zaman ara
verdigi ile aldkali herhangi bir bilgiye de rastlanilamamaistir.
Elmalil'nin kendi el yazisi ile kaleme aldig1 ve tizerinde sayisiz
diizeltmeler yaptig1 Mesnevi tercimesinin Elmalilr’ya ait olup olmadig:
konusunun ag¢ikliga kavusmasi i¢in, terciime ile aldkali taramalar ve
karsilastirmalar, Elmalilnin vefat tarihi olan 27 Mayis 1942 tarihi
oncesi Mesnevinin Tiirkge terclimeleri iizerinde yapilmistir.
Elmalil'nin, Mesnevinin basindan 366 beytine kadar yaptigl
terciimesinde ilk on sekiz beyit ve Padisah’in Cariyesine Asik Olmasi
(247 beyit), Bakkal ve Ttti (80 beyit), Cifid Padisahin Hristiyanlar1 Katli
(37 beyit) hikayeleri yer aldigindan arastirma ve karsilastirmalarimiz da
bu hikayelerin Tirkee tercimeleri tizerinde olmustur. 1942 yili 6ncesi
Mesnevinin Tiirkge terciimeleri sunlardir:

1. Gulsehri (6. 1335), Felek-ndme ve Mantiku’t-Tayr adli
eserlerinde Mesnevi’deki Tati ve Hoca, Nahivci ve Gemici, Arslan ve
Tavsan, Uyurken Bogazina Yilan Giren Adan ile Onu Goéren Atl ve
Tavuk ile Kaz Yavrular1 adli bes hikayeyi tercime ve kismen serh
etmistir.

2. Ibrahim Tenntri (6. 1482), Giilzir-1 Ma’nevi adli eserinde Ney ve
Ceng boluimlerinde Mesnevi'nin ilk 18 beytini yeniden uyarlayarak
terciime etmistir.

3. Seyh Nazmi-i Halveti (6.1701), Mesnevi-i Sirr-1 Manevi: Bu eser,
Mesnevi’nin birinci cildinin manzum terctimesidir.

4. Mevlevi Ibrahim Bey, bircok Mesnevi hikdyesini manzum
olarak Tiirk¢e’ye ¢evirmistir.

5. Nahifi Sileyman (6.1738), Manzum Mesnevi Terciimesi.
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Manzum ve en iyi terciimelerden biridir.”

6. Abdullah Saldhi Efendi (6.1782), Mesnevi Terciimesi: Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri adl1 eserinde bilgi verdigi terciime
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

7. Sakir Mehmed (6. 1836) Mesnevi Terctimesi: Sarih, Mesnevi'yi 7.
Ciltle birlikte nazmen terciime etmistir.

8. Tokat Mevlevi Seyhi Hafiz Mehmed Emin Efendi (6.XIX.
yuzyil), Revdyihu’Mesneviydt; Mehmed Emin Efendi, 7. Ciltle birlikte
tercime ettigi Mesneviyi Gazi Yusuf Pasa’ya (6. 1816) ithaf etmistir. Bir
niishas1 Istanbul Unv. Ktp. Tiirke Yazmalar arasinda, 5323
numaradadir.

9. Abdulvahhab Azam (6. XIX. yilizyil), Mesnevinin 1946 beytini
tercime etmistir.53

10. Hasan Nazif Dede (6. 1860) Mesnevi'den Se¢cme Terciimeler.

11. Stileyman Semsi Dede (6. 1886), Tuhfe-i Mesnevi.

12. Yenisehirli Avni (6. 1892), Mesnevi Terciimesi.

13. ibnir’s-Seyyid Galib (6. XIX. yiizy1l) Mesnevi-i Serif Terciimest:
Mesnevi'nin kismen manzum terciimesi olup 1315/1897’de Istanbul’da
Asir Matbaasr’'nda basilmaistir.

14. Kiitiik¢i  Stilleyman Hayri Bey (6.1891), Mesnevi-i Serif
Terciimesi: Mesnevi'nin birinci cildinin manzum eksik terciimesidir.

15. Veled Celebi izbudak (6.1942), Mesnevi: Mesnevi'nin tamaminin
mensur terciimesidir.”

Flmalilr'nin, basindan 366 beyitlik Mesnevi terciimesini, Tirkge
yapilan manzum tercimeler disindaki mensur tercimelerle
karsilastirmas: yapilmis ve bu eserlerle herhangi bir benzerligi tespit
edilememistir. Karsilastirma yaptigimiz 1942 yilina kadar AMesnevi
tzerine yapilan Tiirkce serhler ise sunlardir:

1. Mu’ini (6. 839/1436) Serhi, Birinci cildin gerhidir.55

% Siileyman Nahifi, Mesnevi-i Manevi (Sad: Amil Celebioglu), Timas Yaynlari, Istanbul
2007.

* isa Celik, “Klasiklerimiz: XIII. Mesnevi-i Manevi”, Tasavvuf, Mevlana Ozel Sayisi, 2005,
c. XIV, s. 674. . .

% Bkz.Veled Celebi Izbudak, Mesnevi Terciimesi, Meérif Vekaleti Yay. c. I-VI, Istanbul
1942.

% Kemal Yavuz, Mu’ininin Mesnevi-i Murddiyye’si (Mesnevi Terctime ve Serhi) (Gramer
ve Sozltk), Cilt 1-2, Sel¢uk Unv. Mevlané Arastirma ve Uygulama Merkezi Yay., Konya
2007.
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2. Mustafa Sem’i Sem’ulldh Dede (6.1596), Serh-i Mesnevi:
Mesnevinin tamaminin serhidir.56

3. Ismail Rustihi-yi Ankaravi (6.1631), Serh-i Mesnevi:
Mesnevinin tamaminin serhidir.57

4. Sifai Mehmed Dede (6.1671), Serh-i Mesnevi-i Serif
Mesnevinin oldukga kisa $erhidir.58

5. Seyh Murad-1 Buhari (6.1848), Huldsatid’s-Surdh: Mesnevinin
kisa ve veciz $erhidir.59

6. Ahmed Avni Konuk (6.1938), Serh-i Mesnevi: Ankaravi’nin
metni esas alinarak yapilmis bir serhdir.60

f. Elmalil’nin Terciimesinin Teknik Ozellikleri

Edebi tarzda kaleme alinmis metinlerin tercimesi, genis bir
kiltirin yani sira edebi zevke de sahip olan mitercimler tarafindan
yapilmasi gerekmektedir. Cinki edebi eserler, hayranlik uyandiran
genis hayal giiciiyle 6riilmis, parlak zekalarin driinleri olup, bu tir
eserlerde fesdhat ve belagd yani dogallik, agiklik, duruluk, o6zlilik,
yalinlik ve akialigin birlikte ifade edildigi glizellik ve ¢arpicilik
hakimdir. Bu yilizden mitercim kaynak dilden hedef dile aktarimi
basarili bir sekilde yapabilmesi i¢in edip olmak zorunda ve hemen
hemen her kelimeyi gramer, edebi ve mantiksal kurallar c¢ercevesinde
secerken c¢ok titiz davranmasi gerekmektedir. Medrese derslerinin
hepsini okutmus bir dersiam, farkli fakiiltelerde yillarca fikih, hukuk,
felsefe ve mantik dersleri okutan, bir divange olusturacak kadar Tiirkge
ve Arapga siirler yazan ve farkli alanlarda telif ve terciime eserleri
bulunan FElmalilrnin bu altyapiya fazlasiyla sahip oldugu ise
muhakkaktir.

% Bkz. Abdiilkadir Daglar, Sem% Sem’ullih Serh-i Mesnevi I Cilt, Inceleme-Tenkitlei
Metin-Sézliik, Erciyes Unv. Sosyal Bilimler Ens., Kayseri 2009 (Doktora Tezi).

7 Ahmet Tanyildiz, [sméil Rusithi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmuyatii’l-Letdyif ve
Matrmitiratu’l-Ma’arif) I Cilt Inceleme-Metin-Sézliik, Erciyes Unv. Sosyal Bilimler
Ens., Kayseri 2010 (Doktora Tezi).

% Sifai Dervis Mehmed, Serh-i Kitdb-1 Mesnevi-i Manevi, Siileymaniye Daru’l-Mesnevi
209, v. 1b.

% Murad-1 Buhari, Hiildsatii’s-Surih, Sileymaniye Ktb., Halet Efendi Bolimi, No: 334;
Zekiye Giintan, XIX. Yiizyil Istanbul Mutasavviflarindan Muhammed Murad Naksi-
bendi ve Hulésatii’s-Suriih Adli Mesnevi Serhinden [lk 1001 Beytin Tahlili, Selcuk Unv.
Sosyal Bilimler Ens., Konya 2009 (Yiiksek Lisans Tezi); Zehra Oksiiz, Hiilasatii’s-Surtih
Adli Mesnevi Serhinin 1-107 Varaklarinin Giiniimiiz Harflerine Aktarilmasi ve Ince-
lenmesi, Fatih Unv. Sosyal Bilimler Ens., Istanbul 2008 (Yiiksek Lisans Tezi).

% A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, Kitabevi Yay., Istanbul 2004. 1-13 Cilt.
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Elmalili, 366 beyitlik Mesnevi tercimesine en iyi manayl
verebilmek icin, ¢eviri iizerinde tizerini ¢izerek veya karalayarak iptaller
yapmis, bu iptallerin yerine yeni kelime ve climleler yazmistir. Metin
transkribe edilirken tizeri ¢izili iptal edilmis yerler dikkate alinmamais,
net metin transkribe edilmistir. Elmalili, Mesnevi tercimesine ta’lik
hatt1 ile yazdigi “Nesr-i Mesvevi” basligl altina yine ta’lik hatti ile
yazdig1 Besmele ile baslamaktadir. “Nesr-i Mesnevi” basliginin sol
tarafinda mail olarak yine ta’lik hatt1 ile “Mesnevi-i Serif Nesren
Terciimesidir” yazilidir.

Elmalilrnin terciimesi, Nisha-i Kadime olarak bilinen ve Kiltir
Bakanlig1 tarafindan tipkibasimi yapilan niisha ile karsilastirilmistir.
Karsilastirma sonucu Elmalilrnin tercime eftigi boliimlerden
baslangictan itibaren ilk 34 beyitin orijinal niisha ile ayni oldugu
gorilmektedir. Birinci hikaye olan “Padisdhin Cariyeye Asik Olmas1”
hikayesi orijinal niishada 35-250 beyitler arasi 215 beyit iken,
Elmalilr’nin tercimesinde 35-247 beyit arasi 212 beyittir, yani 3 beyit
eksiktir. Eksik olan beyitler 55,74 ve 79. beyitlerdir. ikinci hikdye olan
“Bakkal’ln Tttisi” hikayesi orijinal niishada 251-328 beyitler arasi 77
beyit iken, Elmalil’nin terciimesinde 248-328 beyitleri aras1 80 beyittir,
yani 3 beyit fazladir. Fazla olan ve orijinal niishada olmayan beyitler
251, 252 ve 261. beyitlerdir. Uciincii hikaye olan “Cifid Padisah’in
Hristiyanlar1 Katli” hikayesinde Elmalili 329-366 beyitler arasi1 37 beyti
tercime etmistir. Nidsha-i Kadinrde 38 beyit olan bu bélimden orijinal
nishadaki 337. beyit eksiktir. Karsilastirma sonucundan Elmalilrnin
Mesneviyi baska bir niishasindan terciime ettigi anlasilmaktadar.

Flmalilr'nin terciimesinde Mesnevihin ana ve ara basliklar soyledir:

1. Nesr-i Mesnevi — Bismilldhirrahmanirrahim, 1-34. beyitler arasi
34 beyit.

2. Bir Padisahin Bir Cariyeye Asik Olup Satin Almasi, Cariyenin
Hastalanmasi ve Tedavisine Ugrasilmasi, 35-247. beyitler arasi 212 beyit.

3. Hikaye-i Bakkalin Ttatisi ve Yag Sisesini Dokmesi, 248-328.
beyitler arasi 80 beyit.

4. Hikaye Cifit Padisahrnin Millet-i Ta’assubi ile Hristiyanlari
Katli, 329-366. beyitler arasi 37 beyit.

Mesnevide, “Cifit Padisahr’nin Millet-i Ta’assubi ile Hristiyanlari
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Katli” hikayesi Niisha-i Kadinrde 433 beyittir. Elmalili sdzkonusu
hikayenin sadece 37 beytini terciime etmis, hikayenin tercimesi eksik
kalmistir.

Elmalil'nin terciimesi, izbudak ve Konuk Mesnevi terciimeleri ile
karsilastirilmis, Elmalil’nin terciimesinde su basliklar eksik oldugu
gorilmistir: Mesnevide Birinci hikdye olan “Padisahin Cariyeye Asik
Olmas”™ ana bashiginin sekiz ara basligi vardir. Elmalili sekiz ara
basliktan bes tanesini terciimesine almis, ti¢ tanesini almamuistir. Eksik
olan ara basliklar sunlardir: 1. 56. beyitten sonraki, 57-79. beyitlerdeki
konunun bashigi olan: “Cariyenin Tedavisi Hususunda Hekimlerin
Acizliklerini Padisaha Belli Olmas:i ve Padisahin Tanri Dergahina Yiiz
Tutmas1 ve Padisahin Bir Veliyi Ilahiyi RiiyAdda Gormesi”; 2. 105.
beyitten sonraki, 106-148. beyitlerdeki konunun baslig1 olan: “Padisahin
o Tanr1 Hekimini Hastanin Yanina Gotirmesi ve Hekimin Vaziyeti
Anlamas1”; 3. 222. beyitten sonraki, 223-247. beyitlerde konunun baslig1
olan: “Onun Beyanindadir ki, Kuyumcu Olan Adami Oldiirmek ve Zehir
Vermek Isaret-i ilahi ile idi”.”'

Ayrica Izbudak ve Konuk’un Mesnevi terciimelerinde olan 136. ve
262. beyitlerin terciimesi Elmalilrnin terciimesinde mevcut degildir. Bu
konularin  niisha farkliliklarindan veya  Elmalil‘'nin  sehven
unutmasindan kaynaklandigi distiiniilmektedir. Elmalili, Mesnevinin
169, 198, 352 ve 366. beyitlerini terciime ettikten sonra kisaca serhini de
yapmistir.

Elmalilrnin terciimesini Veled Celebi Izbudak ve Ahmed Avni Ko-
nuk terciimeleri ile karsilastirilmistir. Karsilastirilan ¢evirilerden bes
ornek beyit sOyledir:

ELMALILI M. HAMDI YAZIR

1.Dinle ney neler hikaye ediyor, ayriliklardan sikayet ediyor

2. Beni diyor, sazlikdan kesdiler ve o zamandan beri feryadimdan
erkek disi inlediler

20. Denizi bir testiye doksen bir giinliik kismetden baska ne alir.

248. Bir bakkalin giizel bir titisi varmis, bu yesil renkli tatli dilli
glizel bir thti.

329. 9sa ve Nasrani diismani zalim ve hunhar bir Cifid Padisahi

" Ahmet Avni Konuk, cilt 1, s. 71-182.
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varmis.

VELED CELEBI iZBUDAK

1.Dinle bu ney nasil sikayet ediyor. Ayriliklardan hikaye ediyor.

2. Soyle ki beni kamisliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek
kadin inlediler.

20. Denizi bir destiye dokesin. (o desti) ne alir? Bir giiniin kismini
[bir giin icilecek kadar

251. Bir bakkal vardi ve o bakkalin bir de thtisi vardi. Yesil glizel
sesli konusur bir tati idi.

329. Zalim, Isa diismani, Hiristiyan’a iskence eder, bir padisah
vardi.

AHMED AVNI KONUK

1.Bu neyi dinle, nasil sikayet ediyor? Ayriliklardan hikayet ediyor.

2. Ney der ki, beni kamigliktan kestikleri zamandan beri, nadlemden
erkekler ve kadinlar inlemislerdir.

20. Eger denizi bir bardaga doker isen, ne kadar sigra? Bir giinlik
kismet!

248. Bir bakkal ve onun bir thtisi var idi; giizel sesli, yesil renkli,
soyleyici bir tti idi.

329. Is&’nin diismani ve nasraniyi heldk eden zalim bir yahtdi
padisahi var idi.

Elmalilrnin terciimesi, karsilastirilan Izbudak ve Konuk terciimele-
rine gore birebir kelime ile terclimenin esas alindig1 ve parentez i¢i ve ek
kelimelerin daha az kullanildig: bir tercime olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Elmalil: terciimesini her beytin tamami ile yapmais, virgiil veya bag-
laglarla iki beyiti birlestirmis, bazen de anlam biitiinliigi olan bir son-
raki beyiti de bir 6nceki beyite virgiil ile eklemistir. Terctimedeki ifade-
ler kesik kesik olmaktan uzak, birbirini tamamlar mahiyettedir. Elmalil1
tercimesinde Izbudak ve Konuk terciimelerinde oldugu gibi gegmis
zaman kipi kullanmamis, hikaye dili olan genis zaman kipini kullan-
mastir. Dili, diger terclimelerde oldugu gibi sade, akici ve anlasilir bir
dildir, agdal1 ve sanatli bir dil ve usltiptan kaginilmistir.

g. Elmalilynin Mesnevi Terciimesinin Metni Mesnevi-i Serifin
Nesren Terciimesidir. Nesr-i Mesnevi

Bismilldhirrahménirrahim
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1. Dinle ney neler hikaye ediyor, ayriliklardan sikéyet ediyor.

2. Beni diyor, sazlikdan kesdiler ve o zamandan beri feryddimdan
erkek disi inlediler.

3.Ayrilikdan delik desik bir sine isterim ki derd-i istiyakimi ‘arz
edeyim

4.Her kim kendi aslindan dar olursa tekrar vuslati icin vaktini
gozetir

5.Bundan dolay:r ben her cem’iyyette inledim, iyilere kotiilere es
oldum inledim

6.Herkes kendi fikrince yarim oldu, derinumda esrarimi boslad:
durdu

7.Esrarim nale-i zarimdan uzak degil, lakin gozlerde kulaklarda o
nlr yokdur

8.Can tenden ve ten cdndan mestar degildir, fakat cani gérmek kime
nasib olmusdur.

9.Bu ney sesi hava degil bir atesdir, her kimde bu ates yoksa yok
olsun.

10.Ates-i ‘ask ney icine dismis inletiyor, mey icine dismis
oynatiyor.

11.Ney yarinden ayrilmis, perdeleri perdelerimizi yirtmis

12.Ney gibi zehir ve tiryaki tatmis, ney gibi demsaz ve miistaki
gormis kimselerin kulag: goziidiir

13.Ney kanl1 bir yolun méacerasini, mecntinun kasas-1 ‘agkini anlatir

14.Bu su’urun su’ursuzlardan baska mahremi olmaz, evet, dilin
kulakdan baska miisterisi bulunmaz

15.0 nice glinler gamlarimizla vaktini gecirdi, giinlerce yaniklara
yoldas oldu

16.Glinler gectiyse gecsin korkmayiz, elverir ki sen kal, ¢linkii sen
gibi bir pak bulamayiz

17.Balikdan baska herkes suyuna kanar, giindiizii olmayanin gini

uzun edilmisdir.

18.Piskinlerin halini hamlar hi¢ anlamaz, o halde soz kisa gerekdir

19.Evlad, bagi ¢z hiir ol, altin giimiis kaydina ne zamana kadar
baglanacaksin

20.Denizi bir testiye doksen bir giinliik kismetden baska ne alir

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)



Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Mesnevi Terclimesi

21.Erbab-1 hirsin goz ¢anagi dolmaz, sadef kanmayinca inci dolmaz

22.Ancak ‘ask ile yakalarini yirtanlar hirsindan beri ve biitiin
‘ayiplardan ‘ari olabilirler

23.Ey ‘ask, ey bizim sevda-y1 hos edamiz, ey bizim biitiin
‘illetlerimize tabib bi-hemtdmizsin sad ol

24.Sen bizim deva-y1 kibir ve ndmusumuzsun, sen bizim Eflatun ve
Calinos'umuzsun

25.Cism-i hak, ‘ask ile eflaka ¢ikmuis, daglar raksa gelip goklere
firlamis

26.Ey ‘asik! ‘Ask Tar-i cana geldi, TGr mest u cdn “Ve harra Msa
sa’ika” sirr1 zahir oldu.

27.8imdi ben de hemdemimle dudak dudaga gelse idim, ney gibi
neler soyler neler sdylerdim

28.Fakat ylizlerce nevasi olsa yine bi-nevadir dili bir yoldasdan
mahrum olan kimse

29.Madem ki gil gitdi, gilistan ge¢diyse artik bilbilin
serniivestesini dinlemezsin

30.Hepsi ma’suktur, ‘asik bir perdedir, yasayan ma’stiktur, ‘asik bir
miirdedir

31.Bicare ‘aska takat getirememis yazik, kanadsiz kus gibi kalmisdir

32 Oniimde arkamda yarin ntru bulunmayinca, ben ileriyi geriyi
nasil sezerim

33.‘Ask ister ki bu s6z ortaya diissiin, 6yle ya ayine bos-bogaz olmaz
da ne olur

34.Ayine senin canindir onunsa gammazligi yokdur, onun igin
naksi kalpten miitemayiz degildir.

Bir Padisahin Bir Cariyeye Agsik Olup Satin Almasi, CAriyenin
Hastalanmasi1 ve Tedavisine Ugrasilmasi

35.Dostlar bu destdni dinleyiniz, ¢linkii hakikatde bu bizim
halimizin mahasali demektir.

36.01 zamanda bir padisah varmis. Hem miilk-i diinyaya ve hem
miilk-i dine malik imis.

37.Bu padisah bir giin biner bendegani ile ava ¢ikar.

38.Av diye dag tepe dolasirken birdenbire dam-i ‘aska diser,

kendisi avlanir, yolda bir cariye goriir, gonliinden ona esir olur.
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39.Can kusu kafesde ¢irpinmaya baslar, sah dayanamaz, istenilen
bedeli verir cariyeyi satin alir.

40.Ne care ki alip nail-i meram oldum derken kazira cariye
hastalanir.

41.Birinin bir esegi varmis palani yokmus, nihayet bir palan
bulmus bu def'a da esek 6lmiis.

42 Birinin de bir destisi varmis suyu yokmus, tam suyu bulup
dolduracagi sira da testi kirilmis.

43.Bunun iizerine $adh sagda solda ne kadar tabib varsa toplar,
bunlara: “Bakiniz” der, “Ikimizin can1 sizin elinizdedir”.

44 “Benim canim ne ise ladkin o benim cin-1 cAnimdir, ben derdli
bir hastayim o benim dermanimdir”.

45.“Canimin bu derdine derman bulan, hazinemin biitiin altinlarini
ve mercanlarini alip gotiirecekdir”.

46.Buna kars1 etibbanin ctimlesi: “Bir canbazlik edelim, anlayalim
ve miistereken calisalim.

47.Bizim her birimiz bir Mesih-i ‘alemdir, elimizde her yaranin bir
merhemi vardir” demisler.

48.Kibr u gururlarindan insaallah veya bi-iznillah bile dememisler,
fakat Cenab-1 Allah ‘acz-i beseriyi gostermis.

49.Clinkd terk-i istisna insana muhakkak bir kasvetdir, istisnasiz
soylenen soziin arkasindan insana bir felaket ‘ariz olur.

50.S6zde istisna yapilan nice kimselerin gonldi rth-i istisna ile
tev’am olmustur.

51.Bundan dolay1 o tabibler ne ‘ila¢ verdiler ne deva yaptilarsa
marazi tesdid etmekten baska bir ise yaramamuis.

52.Hasil1 cariye marazindan kil gibi incelmis, sahin gozleri kanli
yaslardan bir irmak olmus.

53.Ez kaza sirgencebin safray: arttirmis, badem yag: yebtiset vermis.

54.Karahelile soktiirmek soyle dursun biisbiitlin kabz etmis, nihayet
su, neft gibi atese yardim etmis.

55.Artik padisah hekimlerin ‘aczini goérmiis, goériince yalin ayak
mescide kosar.

56.Mihrabin yanina varip secdeye kapanir, aglar aglar, gézinin

yaslariyla secdegahini sulara gark eder.
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57.Bu garkab-1 fenadan sonra sah kendine gelir, hos bir lisan ile
medh u senaya baslar.

58.Ey miilk-i cihan gemine bahsisi olan Allahim! Sen biitiin esrari
bilirken ben ne sdyleyeyim.

59.Ey her sikintimizda sigindigimiz Penah-1 mutlak! Biz gecen defa
yolumuzu sasirdik.

60.Fakat Ya Rabb! Sen boyle emretmissin: Ben her ne kadar sirrini
bilir isem de Sen onu yine zahirine ¢ikar demissin” der.

61.Bu esnada sahin gonliinden bir heyecan kopar, derya-y1 rahmet
cosar.

62.Aglarken kendisini bir uyku basar, rityasinda 6niine bir ihtiyar
cikar.

63.“Sahim mijde” der, “Dilegin kabul olundu, yarin sana bir garib
gelirse bil ki bizdendir.

64.0 bir hekim-i hazikdir, onu sadik bil ¢iinkii emin ve sadikdir.

65.91acinda sihr-i mutlak, mizacinda kudret-i Hakk’1 gor”.

66.Va'de gelir, ertesi giin olur, afitab ahtersiz mesriktan goriinir.

67.Sah pencereden gozlerken bir de bakar ki, ‘dlem-i sirda gordigu
zat gelir.

68.Karsida fazil ve permaye sahsi golge arasinda bir glines gortir.

69.Ki uzakdan hilal gibi gelmis, yokdu, hayal seklinde var oldu.

70.Fi’l-vaki’ rGhta hayal, yok gibi olur, sen de bir cihansin kendini
hayal iizerinde gecici bir sey gor.

71. Insanlarin sulhlari, kavgalari hep hayal {izerindedir,
kurulmalari, yerinmeleri de hayaldendir.

72.Evliyaya tuzak olan bu hayalat, bostan-1 Hiidd’daki mehrtiyanin
‘akisleridir.

73. Sahin riydda gordagi hayal gelen misafirin yiiziinde tecelli
ediyordu.

74.Bunu goriince sadh perdedarlarinin yerine kendisi kosdu, o
mihman-1 gaybin istikbaline ¢ikti.

75.Her iki deniz asinasini tanimis, iki rth derhal birbirine
kaynamuis idi.

76.Sah “Benim ma’stikum o degil sen imissin, ne ¢are ki bu cihdnda

is isden ¢ikarmis.
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77.Sen bana Mustafa ben sana Omer gibiyim, elimi belime
bagladim hizmetine amadeyim” dedi.

Kaffe-i Ahvilde Edebe Ri’dyet Hakkinda Allah’tan Tevfik
Istemek Liizimu ve bi-Edeb Olmanin Zarar ve Vehameti

78.Allah’tan edeb ve terbiyeye tevfikini arayalim, c¢iinkii edebi
olmayan lutf-i {lahiyye’den mahrtim olur.

79.Edebsiz yalniz kendisine fenalik etmekle kalmaz, belki biitiin
afaki atese verir.

80.Alim-satim, kiilfet ve zahmeti olmadan semadan maide gelirdi.

81.Kavm-i Miusa arasinda birkag¢ kisi edebsizlik etti, sebze® ve
mercimek iste diye sOylendiler.

82.0 nan u héan-1 semavi Kkesildi, ancak cift, cubuk, orak tarak
zahmetleri kaldi.

83.Sonra Isa sef&’at etdi, Cenab-1 Hakk yine bir sofra ni’met, tabak
tabak ganimet gonderdi.

84.Sonra ‘arsizlar edebi biraktilar, dilenciler gibi ylzsizliige
kalkistilar.

85.1s4 kendilerine; “Etmeyin bu maide daimidir, yeryiiziinden
eksilmesine sebep olmayin.

86.Kibar bir sofrada st-i zan, a¢ gozlilik biyiik bir nankorlik
olur” diye yalvardi.

87.0 dilenci stretli gorgiisiizlerin hirsi1 yliziinden rahmet kapisi
kendilerine kapand:.

88.Zekat verilmeyince rahmet-i Hakk kesilir, zind ¢ogalinca fena
hastaliklar diinyaya yayilir.

89.Basina ne felaket ne derd gelirse hep saygisizlikdan ‘arsizlikdan
gelir.

90.Dost yolunda ‘arsizlik edenler, merdlerin yolunu kesen
namerdlerdir.

91.Bu edeb ve terbiye ile felekler nurlanmis, melekler ma’sim ve
péak olmusdur.

92.Giinesin  tutulmasi  saygisizligindan, Iblisin  kovulmasi

‘arsizligindandir.

® Elmalili s kelimesini Jw seklinde okumus ve “sarimsak” yerine “sebze” seklinde
tercime etmistir.
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PAdisahin O Tabib-i [14ht ile Miilakat1

93.Padisah kollarini agdi o tabib-i ilahiyi kucakladi, onu ‘ask gibi
sinesine basmis caniyla gonlii arasina saklamaisti.

94.Elini alnini1 6pmeye, yolunu makamaini sormaya basladi.

95.Halini hatirini1 soruyor, sorarken gdgsiine basiyordu. Sabr ile
nihayet bir define buldum diyordu.

96.“Ey nfir-i Hakk” dedi, “Sen dafi’-i harac ve ma’na-y1 “es-Sabru
miftahu’l-ferec”sin.

97.Sana miilaki olmak, her suale cevap olmakdir, dedisiz kodusuz
senden miiskil hal olunur.

98.Kimin ayag1 ¢amura batarsa elinden tutarsin, gonliimiizde ne
varsa hepsine terciiman olursun.

99.Bu cem@’atin serdari1 sana merhaba ya miicteba ya miirteza, gayb
olmasin ki gelir kaza daralir feza.

100.Sen efendimizsin, efendimiz senden tehi kalan ah eder “Kella
le-in lem yentehi”.

101.Han-1 kerem kuruldu ve bu meclis tamam oldu, olduktan sonra
elinden tutdu hareme gotiirdii.

102.Hastayi ve hastaligi anlatdi, sonra 6niine diisiip hastanin yanina
ilisti.

103.0 da yiiziiniin rengine ve nabz-1 billtira bakdi, a’raz-1 gammai ve
esbabi anladi, dinledi.

104.Yaptiklar ‘ilaglar yapmak degil yikmakmis,

105.0nlarin icerideki halden haberleri yokmus, Allah iftiralarindan
saklasin” dedi.

106.0 maraz1 gonliinden goérmis, kesfetmis idi, lakin gizledi sdha
soylemedi.

107.0nun maraz safradan mafradan degil idi, her odunun kokusu
dumanindan belli olur.

108.Ah u zarindan anlad1 ki zoru gonliinden imis, bedeni hos fakat
gonlii miibtela imis.

109.As1klik gonliin 1ztirdbindan bellidir. Goniil hastalig1 gibi de bir
hastalik yoktur.

110.111et-i “as1k, ‘ilel-i saireden ayrilir.

111.Gerek bu sirdan, gerek o sirdan ‘asiklik ‘dkibet bizi o tarafa
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goturir.

112. Aski serh ve beyan icin soylediklerime ‘aska geldimmi
utanirim.

113.Gergi tefsir-i zeban siphesiz ‘ayan olur, lakin ‘ask-1 bi-zeban
daha a’yan olur.

114.Kalem vyaziya baslayinca ¢abalar durur, fakat ‘agska geldimi
kendini kapip koyuverir.

115.Bunun serhinde ‘akil ¢amura diismiis merkeb gibi saplanir
kalir, ‘aski, ‘asikligl ancak ‘ask serhedebilir.

116.Glinesin delili yine giines olur, sana delil lazimsa ondan yiiz
gevirme.

117.0 sana hem giinesi hem golgeyi gosterir, Sems de cana her dem
ntr verir.

118.Golge semr gibi uyku getirir, sems gelince insikak-1 kamer vaki’
olur.

119.Ma’a ma fih cihanda Sems gibi bir garib yoktur. Sems-i can ise
bakidir, onun diinii yoktur.

120.Haricteki glines tek ise de onun mislini tasvir etmek
miimkiindir.

121.Halbuki esirden hari¢ olan Sems-i can ne zihinde ne de harigte
tenziri kabil degildir.

122.Zatin1 tasavvur ederken zaviye dersen belki tasvirde mislini
bulmus olursun.

123. Semseddin’in ylziinden bahsolunmaya baslayinca sems-i
asuman basini icine ceker.

124.Madem ki ismi gecti, in’amindan bir remzi izah etmek vacip
oldu.

125.8u nefeste can her tarafimi tazeledi, ¢linkdl Ytsuf'un gémleginin
kokusunu duydu.

126.Y1llarca gecen Hakk sohbet hiirmetine o hos hallerden birini bir
daha soyle.

127. Soyleki su yerler ve gokler giilsiin, ‘akil, goz, gonil ylz misli
olsun.

128.Etme teklif bugiin hal fena, bi-suirum edemem ‘arz-1 sena.

129.Bir tekelliifle bu mest-i medhtis, her ne soylerse diiser hep
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meyhts.

130.Meziyetlerimin higbiri su’tiri degil, simdi ne diyeyim, o yarsiz
yarlig1 nasil serh edeyim.

131.Bu  hicranin, bu hin-i cigerin serhini bagka bir vakte
birakmama miisa’ade et.

132.Bir yemek ver dedi zira ben a¢im, ¢abuk ol vakit kilincdan
keskin.

133.Arkadas! Safi ibn{'l-vakt olur, tarikin sartinda yarin demek
yokdur.

134. Azizim meger sen s0fi degilmissin ki, ola idin veresiye
vermezdin.

135.Dedim ki; “Sirr-1 yarin en hos, en latifi saklidir, sen onu hikaye
zimninda dinleyebilirsin.

136.(Tercimesi sehven atlanmis veya terciime edilen niishada bu
beyit olmayabilir).

137.“Yok” dedi “Yine beni gevezelikle basindan def’ etme, her seyi
acik, sacik, dosdogru soyle,

138. Perdeyi kaldir, ¢iplak konus, ben Oyle pas ile gomlekle
uyuyamam”.

139.Ben “Ah 0” dedim “uryan olur ortaya ¢ikarsa ne sen kalirsin ne
kucak ne de kenar.

140istedigin olsun fakat endazeside bulunsun, yoksa bir saman
¢opl dag1 kaldiramaz.

141.Ziyas1 bu ‘dlemi parlatan bir giines biraz ortaya ¢iksa hepsini
yakar bitirir.

142.Artik fitne ¢ikarmak, hunrizilik etmek isteme, Semsi Tebrizi’de
bundan fazla bir sey sdyleme.

143.Bunun ahiri yokdur, sen yine bastan basla, git o hikayeyi
tamam et.

O Velinin Céariye ile Tenhadda Kalip Derdini Anlamak i¢in
Padisahtan Miis4’ade Istemesi

144.Saha “Haneyi halvet yap, hem kendini ve hem baskalarini
uzaklastir.

145.Dehlizlerde kulak verip dinleyecek kimse kalmasin ki ben bu

cariyeden ba’z1 seyler sorayim.
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146.Hane bosalmis, icinde tabib ile hastadan baska kimse
kalmamis.

147.Yavas yavas ve yumusacik baslamis, “memleketiniz neresidir,
¢inkd her memleketin ilaci baskadir.

148.0 sehirde  kimlere akrabaligin  vardir, karabetiniz,
miinasebetiniz ne cihettendir” diye sormus.

149.Ve elini nabzina koymus birer birer saymis, sonra felegin
kahrindan bahis a¢mis.

150.Zira bir kimse ayagina diken batarsa, ayagini dizinin distiine
kor.

151.ignenin ucuyla dikenin ucunu arar, bulamazsa diliyle yalar.

152.Ayagina giden dikeni bu kadar zor olursa, gdniildeki diken nasil
olur, artik sen soyle.

153.Gontildeki dikeni her o6niine gelen gorse idi, derd 4 gam
kimseye el uzatamazda.

154.Bir merkebin kuyrugunun altina bir diken kor, merkeb bilmez
cikaracagim diye tepinmeye baslar.

155.Tepindik¢e diken daha ziyade batar. Bir ‘4kil bulunmak lazim
megerki o dikeni ¢ikarsin.

156.Esek dikeni def etmek icin acisindan ¢ifte atar, attik¢a diken
batar yiiz yerde zahm yapar.

157.Fakat o diken ¢ikaran hekim usta imis, elini koymus, yer yer
yoklamis.

158.Cariyeden hikaye yollu tekrar sormus, ahbablardan, dostlardan
laf agmus.

159.Céariye hekime birtakim kissalar anlatmis, bulundugu sehirlerin
koylerin agalarina beylerine dair lakirdilar etmis.

160.Hekim de bir taraftan onun sdylesine kulak verir, bir taraftanda
nabzinin atisina dikkat edermis.

161.Ki nabzi kimin isminde fazla atiyorsa cariyenin cihanda
maksidu can1 o oldugunu bilecek.

162.Memleketindeki ahbablarini saymis, sonra baska bir sehire
gidisini s6ylemis.

163.Kendi sehrinden ¢iktiktan sonra daha hangi sehirlerde

bulundun diye sormus.
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164.Bir sehir soylemis ge¢mis, yiiziiniin rengi ve nabzinin atisi
degismemis.

165.Hasil1 bir¢ok sehirler ve timarlar ve efendilerini saymuis,
hallerini nan u nemeklerini anlatmis.

166. Hasil1 sehir sehir, hane bi-hane hikaye etmis, lakin ne damari
titremis ne yanacig1 sararmis.

167.Nabz1 kendi halinde zararsiz gidermis, vaktaki s6z o sekerim
Semerkand’a gelir.

168.0 zaman nabzi bir firlar, o kirmizi yiiz sapsari olur, Semerkand
da kuyumcu der demez.

169.0 dilber-i serd bir ah ¢eker, gozliniin yaslar1 sel gibi akmaya
baslar. “Beni” der “Bezirganim oraya gotiirdii, zengin bir kuyumecu satin
aldy, ii¢ ay sinesinde tutduktan sonra satt1” Cariye bunu soyler, kalbine
gam c¢Oker, hardreti derhal ziyadelesir. Hekim hastadan bu noktay:
duyunca biitiin derd i belanin asli bu oldugunu anlar.

170.Bunun tizerine mahallesi hangi mahalledir, sokaklarina ne
sokag1 derler diye sorar. O da “Kopri basinda (Galfer) Mahallesi diye
cevap Verir.

171.Binden aleyh hekim “Kizim” der “Artik derd U elemden
kurtulacaksin. Simdi madem ki derdin ne oldugunu anladim, bak ben
bunun ‘ilacinda ne sihirler yapacagim.

172.Merak etme gonliini hos tut, emin ol ki yagmurlar ¢cimenlere ne
yaparsa ben de sana onu yapacagim

173.Sen gam yeme, senin gamini ben yerim, ben sana babadan yiiz
kat ziyade sefkatliyim.

174.Ya...sakin bu sirr1 kimseye sdyleme, olur ki padisah agzini arar
sen kimsenin yaninda kesf-i raz etme, bu kapiy1 sakin baska bir kimseye
agma.

175.Clinkli esrarin goniilde gizli kalirsa o muradin daha tez ele
gecer.

176.Peygamber: “Her kim sirrini gizlerse muradina c¢abuk erer”
buyurmusdur.

177.Clinki déne yer de gizlenirse onun sirr1 ‘dkibet bahgenin
yesilligi olur.

178.Altin glimiisii gizletmeselerdi ma’denin altinda beslenemezlerdi.
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179.Hekimin va’adleri lituflari o hastay1 korkudan kurtardi.

180.Hakiki olan va’adler goniile ferah verir, mecazi olan va’adler ise
sikint1 verir.

181.Erbab-1 keremin va’di hazine-i cariye, na ehillerin va’di de
emraz-1 sariye olur.

Velinin Hastalig1 Anlayip Padisaha ‘Arz Etmesi ve Tedbir ile
Mesgul Olmasi

182.Sonra kalkar padisdhin yanina gider, padisdhi1 bu semmeden
agah eder, Sah “Soyle simdi ne tedbir yapalim, bdyle bir gami nasil
bertaraf edelim” der.

183.0 da “Yapacak tedbir her halde o adami getirtmekdir.

184.Kuyumcuyu memleketinden c¢agir, uzaktan para ile hil’at ile
kendisini kandir” diye cevap verdi.

185.Sultan bu s6zi isitince hekimin nasihatine candan sarilir.

Padisahin Kuyumcuyu Getirtmek i¢cin Adam G6éndermesi

186.Bunun iizerine o tarafa degerli ve dirayetli, sadakatli iki adam
gonderir.

187.Bu iki adam Semerkand’a giderler o kuyumcuyu bulup yanina
varirlar, padisah tarafindan mijdelerler.

188.Sen gayet hiinerli ma’rifetli bir usta imissin, hiiner ve
ma’rifetinle her tarafta s6hret kazanmigsin.

189.Boyle biylik bir ndm kazandigindan dolay: falan padisah seni
kendisine kuyumcu basi ta’yin etdi.

190.Su hil’ati, su altinlari, su giimisleri génderdi, bunlar1 alip
bizimle beraber gidecek olursan, padisahin en yakin bir nedimi
olacaksin” derler.

191.Herif paranin, hil’atin ¢oklugunu goriince magrurlanir, ¢oluk-
¢ocugunu birakip memleketinden ayrilir.

192.Sevine sevine yola diiser, ¢link{i canina kasdedileceginden bi-
haber.

193.Arap atina biner, keyifli keyifli stirer, kaninin bahasini hil’at
zan eder.

194.Ey biitlin rizasiyla yola diisiip, kendi ayagiyla kazaya kosan.

195.Hayalinde miilk ve izzet ve azimet sayiklayan, bil ki Azrail “Gel

beri” demis, sen de kosup gidiyorsun.
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196.Vaktdki bu garip, yoldan gelir, evvela onu tabib yanina alir,
padisahin yanina gelirler.

197.Sonra kemal-i naz ve ihtiram ile padisahin huzuruna ¢ikarlar,
“Fitilli mumun basinda yaksin” derler.

198.Sah da goriince ¢ok ta’zim eder ve altin mahzeninin anahtarini
alip kendisine teslim eder. Ve altindan baslik, gerdanlik, bilezik, kemer
ve padisahlara layik diger bir¢ok seyler yapmasini emreder. Adamcagiz
altinlar1 alip hemen ise baslar, zavalli isin sonu nereye varacagini
bilmez.

199.Sonra hekim “Padisahim simdi cariyeyi bu adama vereceksin.

200.Cariye bunun visaliyle kesb-i ‘afiyet edecek, ¢linkii onun ates-i
‘askin1 ancak bunun 4b-1 visali sondiirir” der.

201.Sah da o mahya-ryi kuyumcuya verir, iki gurbetzedeyi
birbirine cift eder.

202.Alt1 ay kadar safa siirerler, kizin sthhati tamamen yerine gelir.

203.Bundan sonra ona bir serbet yaparlar, i¢ince yikilir kizin 6niine
diser.

204.Hastalaninca eski cemali kalmaz, kalmadig: icin de vebal kizin
umurunda olmaz.

205.Adamcagizin tadi kagar, yanaklar1 solar, fenalasir, artik kizin
gozline soguk goriinmeye baslar.

206.Clinki renk pesinde dolasan ‘asklar, ‘ask degil nihayet bir
pismanlik olur.

207.Keske o da bastan pisman olsa idi bu kendisince bahtiyarlik
olurdu.

208.Artik gozlerinden kanli yaslar sel gibi gelmeye baslar, bunun
yiizli disman cani olmus.

209.Tavusun kanadi kendisine diisman kesilmis, ey pariltisi nice
sahlar 6ldiiren diisman.

210.Ben o ahuyum ki nafem icin bu sayyad benim ma’stim kanimi
dokdd.

211.Eya! Sahralarda gezerken bir pusuya disiip derisi i¢in basi
kesilen bir tilkiye déndiim.

212.Eyvah! Kilinclarin darbesiyle kemikleri i¢in kani dokiilen filler

gibi oldum.
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213.Beni dénmek yiiziinden 6ldiirmiis olan o katil bilmiyormu ki
benim kanim uyumaz.

214.Bugiin bana ise yarin onadir, benim gibi bir adamin kani ne
zaman heder olmus.

215.Ger¢i duvarin golgesi uzun olur, fakat o golge diiz yine ona
rucu’ eder.

216.Bu cihan bir dag, bizim isimizde bir nidadir, bu nidalarin ‘aks-i
sadas1 yine bizim tarafimiza gelir”.

217.Zavalli kuyumcu bunlar:1 soyler ve rthunu teslim edip toprak
altina gider, cariyede de ne ‘ask kalir ne marazdan bir eser.

218.Ciinkii oliilere karsi ‘ask payidar olamaz, ¢iinkii 6len bizden
tarafa gelemez.

219.Halbuki diriye ‘ask gézde goniilde her dem goncadan daha taze
olur.

220.Binden ‘aleyh ‘asik olacaksan ol Hayyun 14 yemfta ‘asik ol,
¢linkd bu ‘ask baki ve bir sarap ¢anagi ile sana saki olur.

221.0’na ‘asik ol ki biitiin peygamberler bu ‘ask ile dil-seyr u
kamran olmuslardir.

222.0 seh bize yar olmaz deme, erbab-1 kerem ile olan mu’amelede
glclik yoktur.

223.0 hekimin eliyle bu adamin 6ldiriilmesi ne bir {imit ile idi ne
de bir korku ile.

224.Allab’tan bir emir, bir ilhdm almasa idi padisahin hatir1 i¢in
onu dldirmezdi.

225.Hizir'in kesdigi ¢cocugun sirrini herkes anlayamaz.

226.Cenab-1 Hakk’tan vahiy ve cevap alanlar ne emrederlerse ‘ayn-1
savab olur.

227.Can verenin can almasi da yakisir. Beriki bir vasita bir naibdir,
onun eli Allah’in eli demektir.

228.Ismail gibi sen de dniine boynunu koy, kilincinin altinda giile
glile can ver.

229.0 zaman canin ile’l-ebed handén, zat-1 Ahad’tyle r(th-i Ahmed
gibi sadan olur.

230.Asiklar cAm-1 ferah1 mahbublarinin eliyle éldiiriildiikleri zaman

cekerler.
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231.Sakin sGi-i zan etme o $ah sehvet ile herifin kanina girmedi.

232.Sen onu bulasmis zan etdin ama iyi sliziilmiis halis bir altinda
karisiklik olmaz.

233.Bu riyazet ve bu cefa hep o kiilcede pislik kalmasin diyedir.

234.Bu iyi kotii imtihanlar, tecriibeler hep onu kaynatip hiilasasini
cikarmak icindir.

235.Eger onun yaptig1 ilhdm-1 ilahi ile olmasayd:i o bir padisah
degil, bir kelb-i matr@id olurdu.

236.Kendi sehvetinden, hirs ve hevadan ‘ari idi, yaptig1 da bir hayr
fakat ser stiretinde bir hayr idi.

237 Hizirda denizde gemiyi zedeledi, 1akin Hizir'in zedelemesinde
yiz hikmet varda.

238.M1isa bunca nir ve hiinerle onu anlayamamisken sen ¢ikidda
kanadsiz u¢gmaya kalkma.

239.0 bir kirmiz1 giildiir, kan deyip ge¢me, o ‘akil sarhosu olmus,
mecnun deyip satasma.

240.Eger maksadi miislimanin kani idi ise adin1 anarsam kafirim.

241.Sakiyi medh ‘arsi titredir, o medihten muttaki bedgam olur.

242.0 bir sah, hem bir sah-1 dil-agah idi, halis-i tahallus bir
ehlullah idi.

243.Boyle bir sahin 6ldirdigi kimse ise bahtiyar olur, yiiksek bir
makam bulur.

244 Kahrinda menfa’at olmasa idi o litf-i mutlak Kahhar olurmu
idi?

245.Yavrucak hacamat ignesiyle acisina titrer durur, sefkatli annesi
bu gamdan sevinir muradina yol bulur.

246.Yarim can alir yliz can verir, hayaline gelmeyen seyleri ihsan
eder.

247.Sen onu hep kendine kiyas edersin fakat iyi bak uzak diisersin
sasirir gidersin.

Hikaye-i Bakkal’in Tttisi ve Yag Sisesini Dékmesi

248.Bir bakkalin giizel bir thtisi varmis, bu yesil renkli tathi dilli
glizel bir thti.

249.Diikkanda durur diikkani beklermis, gelen gecen meraklilara

niikteli niikteli sézler soylermis.
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250.Insan gibi natik ve tatilikte hazik imis.

251.Sahibi bir giin evine gider, tltide dikkanda bekgilik eder.

252.0 sirada bir kedi diikkanda bir fare goriir, birdenbire sigrar, can
hevliyle ttticagizda kiprar.

253.Diikkanin bir kosesine kagar, orada giil yagi siseleri varmuis,
onlari devirir doker

254.Sahibi evinden gelir, haberi yok, diikkana girer, agali kurulur.

255.Bir de bakar ki diikkan giil yagi dolmus kalmis, thtinin 6tesi
basi da 1slanmis, hemen kalkar tepesine bir vurur, tlticagiz dayaktan kel
olur, tiiyl doékilir.

256.Birkag giin gecer s6z sdylemez, bakkal pisman olur ah eder.

257.Sagin1 sakalini yolar, “Eyvah afitdb-1 ni’'metim tutuldu ben ne
yapayim.

258.Elim kirila idi de o giizel dilli tGtinin bascagazina vurmasa
idim” diye sOylenir.

259.Kusunun dili acilsin diye fakirlere sadaka verir.

260.Ug giin ii¢ gece sonra hayran u nalan diikkdna oturmus {imidsiz
imidsiz bakinir.

261.Gonliinden binlerce gam gussa gecirirek ‘acaba bu titicegizim
ne zaman s0z sOyleyecek diye diisiinirmis.

262.(Beyit sehven terciime edilmemis veya niishada yok).

263.Bu sirada sokaktan eksili ylksiildl sa¢1 dokiilmis, basi tas dibi
gibi ¢irciplak bir fakir gecer.

264.Birdenbire tti seslenir: “His, ey kel!

265.Sen neden kel oldun, sende mi sisedeki yagi doktiin” der.

266.Halk thtinin bu kiyasini duyar duymaz kahkahay: koyuverir,
zavalli fakiri de kendisi gibi zan eder.

267.Ey ogull Temizleri kendine kiyas etme, imlada sir sir yazilirsa
da siit baska arslan baskadir.

268.Iste biitiin ‘4lem hep boyle sapitmis, Abdal-1 Hakk’a pek az
kisiler agah olabilmisdir.

269.Peygamberlerle yarismaya kalkmislar, evliyalar1 kendileri gibi
zan etmisler.

270.“Onlarda beser biz de beseriz, onlarda yerler icerler uyurlar

bizde” demisler.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)



Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Mesnevi Terclimesi

271.Kor olduklarindan aradaki namitendhi fark bulundugunu
bilmemislerdir.

272.0ki ar1 bir mahalleden gidalanirlar, lakin birinin yedigi sokac
Oblrinin yedigi bal olur.

273.1ki aht ikiside ot yer su iger, fakat birisininki giibre
6btrstininki misk olur.

274.Her iki kamis bir sudan sulanir, halbuki birinin i¢i bosdur,
digerininki seker dutudur.

275.Bunun gibi ytizbinlerce esbah vardir ki baksan aralarinda
yetmis senelik yol goriirsiin.

276.Bu yer, hamakat kesilir, o yer, ntr-i hakikat kesilir.

277.Bu yer, buhul ve hased olur, o yer ntir-i Ahad dogar.

278.Tarlanin biri temiz biri ¢orak, bu yirtici bir dev, o tertemiz bir
melekdir.

279.1ki stiret birbirine benzeyebilir, ac1 su, tatli su ikisi de berrak
olur.

280.Fakat zevki olmayan bunlarin farkini anlar mi?

281.Sihri mucizeye kiyas eder, ikisinin de esasi hileden ‘ibaret zan
eyler.

282.Sahirler Hazret-i Misa ile miinaza’a ic¢in ellerine onun ‘asasi
gibi ‘asalar almiglar ise de.

283.Bu ‘asa ile o ‘asa arasinda derin bir fark, bu is ile o is beyninde
tiikenmez bir yol vardur.

284.Bu isin arkasindan la’netulldh, o isin arkasindan rahmetullah
gelir.

285.Kafirler maymun stretli maymun tabi’atlidir, sinelerinde bir
afet vardir.

286.Insan her ne yaparsa maymunda yapar, diima insandan
gordigiini yapar.

287.0nun yaptigini ben de yaptim zan eder, o kavgact aradaki fark:
ne bilsin.

288.0 yaptigini surf kavga icin yapar, iste bdyle kavgacilar yerin
dibine geg¢sin.

289.0 miinafigin muvafikla beraber namaza gelmesi, niyaz icin

degil nizd’ i¢indir.
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290.Namaz da, oru¢ da, hac da zekat da, dogmak da, 6lmek de
mi’'minler miinafiklarla beraberdirler.

291.Lakin mi'minler ‘dkibet hayat bulurlar, miinafiklar ahirette mat
olurlar.

292.Ger¢i bunlarin ikisi de bir oyunun basindadirlar, lakin
birbirleriyle Mervezi Razi adastadirlar.

293.Her biri kendi makamina dogru gider, her biri kendi ndmina
gore gider.

294.0na mi'min dersen hoslanir, miinafik dersen kizar ates alir.

295.0nun adi onun zatindan mahbiibdur, bunun adi da bunun
fenaligindan mebgtizdur.

296.Seref veren mim, vav, mim, n@in harfleri degildir, m#’'min lafz
sirf ta’rif i¢indir.

297.Eger ona miinafik dersen bu fena isim i¢ini ‘akreb gibi sokar.

298.Bu ismin istikaki cehennemden degilse ni¢cin bunda cehennem
mezaki var.

299.Bu ismin ¢irkinligi harfinden degildir, deniz suyunun acilig1
zarfindan degildir.

300.Harf kap, ondaki mana bir sudur, bahr-i ma’na asil kitap,
ummi’l-kitab kayyime bundadir.

301.Cihanda biri act biri tathi iki derya, aralarinda da bir berzah
vardir, birbirlerine karismazlar.

302.Bunlarin ikisi de bir menba’dan gelirler, bunun ikisini de geg,
ta aslina kadar git.

303.Kalip altin ile ‘ayar1 halis altinin degerlerini mihenksiz
anlayamazsin.

304.Kimin rthuna Allah bu miheki koymus ise yakini sekten
ayirmasini o bilir.

305.Diri adamin agzina bir ¢6p gider, gider gitmez tutar disar: atar.

306.Bin lokmada bir ¢6p yutar, hissi uyanir ve onu da geri ¢ikarir.

307.Diinya hissi bu cihanin merdiveni, din hissi de &sumanin
merdivenidir.

308.Bu hissin sihhatini tabibden o hissin sihhatini de habibden
ararlar.

309.Bu hissin sihhati ma’mre-i tende, o hissin sihhati hardbi-i
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bedendedir.

310.Can hikimdari cismi viran, sonra da 4badan eder.

311.Hanumanini, milk i mahni ahiret ‘agkina bezl eden bir can ne
kadar mes’uddur.

312.Hanesini, define i¢in viran eder, sonra o define ile daha giizel
daha ma’'mar yapar.

313.Suyu keser, mecrasini temizler, sonra salar temiz temiz iger.

314.Deriyi yuzer, ¢iviye ¢eker, sonra ondan a’la bir post yapar.

315.Kal’ay1 yikar kafirden alir, sonra iistiine yiiz set yapar, yiiz burg
kurar.

316.Keyfiyetsiz ise keyfiyyet verir, bu soyledigim de zartretten gelir.

317.Ba’z1 boyle, ba’z1 da ‘aksine gorilir, din isi hayrettir.

318.Aya Kkamiller sirr-1 tahkika agahtirlar, bi-hurtis dil-mest i
dilhandirlar.

319.0ndan tarafa doénmiis, ancak bunlar o hakikata arkasini
doénmiis hayran degil, Onunla yiiz ylize gelmis sermest miisdhede olmus
hayrandirlar.

Muhakkik-i Muhakk ile Muhakkik-i Mubtilin Farki:

320.Birinin yiizii dosta, 6biiriiniin ki kendisine dogrudur, her renk
ylziine bak ve dikkat et, belki hizmet ede ede yiiziinden anlar olursun.

321.Danay1 gormek ‘ibadet feth-i ebvab-1 sa’adet demektir, insan
stiretinde bir¢ok iblisler vardir, onun i¢in her ele el vermek muvafik
degildir.

322.Ciinkd avar 1slik galar, kusu aldatip avlamak ister.

323.Kus onu kendi cinsinin sesi zan eder, havalanir gelir faka diiser.

324.Al¢ak herif dervislerin soziinii ¢alar, saf bir adama okur efstin
yapar.

325.Mertlerin isi acik ve ciddidir, algaklarin isi de hile ve
hayasizlikdir.

326.Kediyi yeleli arslan, yeleli arslami c¢aylak yaparlar,
Miiseyleme’ye Ahmed lakabini takarlar.

327 .Halbuki Miiseyleme’nin lakabini kezzab, Muhammed’in ki
ulu’l-elbab kalmisdar.

328.Sarab-1 Hakk’in suyu misk-i tab, obiir sarabin neticesi de derd

1 azab olur.
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Hikaye: Cifid Padisdhr’nin Millet-i Ta’assubi ile Hristiyanlar:
Katli

329.1s4 ve Nasrani diigmani zalim ve hunhar bir Cifid Padisahi
varmis.

330.Halbuki devir ‘Isa devri, nobet onun noébeti imis, Misa ve ‘Isa
birbirinin rthu iken.

331.Sah sas1 imis Allah yolunda olan bu iki Hakk yoldas: ayirmis.

332.Ustanin birisi ¢iragina igeri gir asilan siseyi al getir der.

333.Cirak sas1 imis, igeri girer, sise goziine iki goriiniir, doner, “iki
sise var hangisini getireyim” diye sorar.

334.Ustas1 “Haydi, git iki sise yoktur, sasiligl birak, artik korlik
etme” diye azarlar.

335.Cirak “Ustacigim azarlama ne yapayim iki sise var” diye 1israr
edince “Oyle ise birini kir ébiiriinii getir” der.

336.0 gider birini kirar, kirinca ikisi de goziinden gaib olur, meyil
ve hiddet de insan1 bdyle sas:1 eder.

337.Sise bir iken goziine iki gosterir, birini kirdilar 6biiriinden de
oldular.

338.Evet gadap ve sehvet gozii sasi eder, rtthu istikdmetinden
cevirir.

339.Garaz geldimi hiiner gizlenir, goniilden goze yiiz perde gekilir.

340.Kad1 gonlinde rigvete karar verince zalimi mazlumdan tefrik
eder mi?

341.Iste o sah da boyle ¢ifid cuhiid kini ile sas1 olmus, Aman ya
Rabbim el-aman.

342.Yiz binlerce mi@’'min ve mazlimun kanina girmis, ghya
Miisd’ya dayanmis dinine siginmis.

Hristiyanlar1 Kaldirmak i¢in Vezirin Padisaha Hile Ogretmesi

343.0 sahin fettan hilekar, hile ile suyu diigiimler bir veziri varmis.

344.Bu vezir birglin “Padisahim” der “Hristiyanlar boyle olur,
faidesizdir, is bununla bitmez, ¢linkdi onlar canlarini kurtarmak icin
senden dinlerini gizlerler.

345.Bunlarin boyle 6ldiirmekle isi bitmez, din misk ve 6d agaci
degil ki kokusundan bilesin.

346.Insan dedigin yiiz kilif icinde biiriiniir, dis1 seninle gériinir igi
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baska bulunur.

347.Sah der “O halde ne yapalim! Ne hud’a ne tezevviir uyduralim.

348.Cihanda agik gizli hi¢cbir Hristiyan birakmamak i¢in ne c¢are
bulalim.

349.Vezir de “Efendim” demis “Benim elimi, kulagimi Kkes,
burnumu dudagimi yar, emr et.

350.Beni daragacinin altina gotiirsiinler, birisi ¢iksin sefd’at etsin.

351.Sokaklarda doért yol agzi miinadiler ¢agirsin, bana yaptiklarini
’lan ettir.

352.Sonra beni tut uzak bir sehre nefyet, bdyle be’s ve kutar ile
iclerine atilayim, bir kere goniillerine girdim mi islerini bitirdim bil,
ben artik aralarina oyle fitneler, fesatlar sokarim ki fenn @ hileme seytan
bile hayran olur.

O Cifid Vezirin Hristiyanlara Yapacagi Telbisleri Padisdha
Anlatmasi

353.0 Hristiyanlara yapacagim seyleri simdi tamamen anlatamam,
ben onlara varir soyle derim: “Ben gizli Hristiyan idim. Ey alemii’s-sir
olan Rabbim sen kalbimi bilirsin.

354.Sah imanima vakif oldu, ta’assubundan canima kasdetti.

355.Dinimi sahtan gizlemek, onun dininde imisim gibi géziikmek
istedim.

356.Fakat sah benim esrarimdan bir koku aldi, s6zlerim nazarinda
miittehim oldu.

357.“Senin soziin ekmek icinde igne gibi geliyor, goniilden goniile
pencere vardir.

358.Bu pencereden ben senin halini gérdim, halini gérdim artik
kaline kulak vermem” dedi.

359.Eger din-i ‘Isa imdadima yetismese idi, beni ¢ifidca paralayacak
idi.

360.Ben Isa icin can atarim, basimi veririm, yiiz bin minnetini
saysam cekerim.

361.Isa’dan canim1 esirgemem, lakin ‘4lm-i dinine iyiden iyi
vakifim.

362.0liirsem yazik o din-i pak cahiller arasinda helak olur diye

korkarim.

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)




Necmi Atik

363.Allah ve Is&’ya siikiir olsun ki biz o din-i hakki rehniima ittihaz
etmisiz.

364.Yah(id melikden ve yahtidilerden kurtulmusu belimize ziinnar
baglamisiz.

365.Efendiler devir ‘Isa devridir, ahlak-1 Tseviye’nin esrarini candan
dinleyiniz.

366.0 dinsiz zalim sahin ahlaki da onun diismanidir, hig¢bir
diisman ise dostun esrarini bilmez. Hristiyanlara bdyle soyliiyor, lakin
gonlini hep saha c¢ekiyordu. Ey sehinsah sabr et ki ben bunlari ta
kokiinden koparayim, beni emin ve miiktedd saysinlar, hepsi ihtida
arzusuyla 6nlime bas koysunlar, ciimlesini hile ile aldatayim, iglerine
ylz dilliler birakayim, nihayet kendi elleriyle kendi kanlari yerlere
dokstinler” dedi.

Sonug

Elmalil1, Arapga ve Fransizca’ya olan hakimiyeti, bu dillerdeki farkl
alanlara ait kaynak niteligindeki eserleri ve terciimeleriyle herkes
tarafindan bilinmektedir. Elmalili, kuvvetli ilmi alt yapisi, farkl
alanlardaki ihtisas1 ve Arapga, Farsca, Fransizca dillerine olan hakimiyeti
ile telif eserleri yaninda, Arapg¢a’dan Tiirk¢e’'ye; Ibni Sind'min
(6.428/1037), HediyyetiiT-reis adli risalesini, Cahiz’in (6.255/869)
Menékibii’t-Tiirk™ adli risalesini, Sah Veliyyullah Dihlevinin (6.
1176/1762), Huccen'i]]ébj’]—bé]zga“ adli eserini, Molla Hisrevin (6.
885/1480) fikih ustline dair Mirkdt adli eserini, Arap¢a’dan Arapcaya
serh, hasiye ve ta’likat olarak; dedesi Sarilar’li Abdullah Efendi’nin
Serhir’l-Isti’4retii’l-Cedideé adli eserini, Tarstisi Mehmed FEfendi’nin
(6.1145/1732)  Hésiyeti’t-Tarstsi ‘ald Mirdti’l-usil adli eserini,
Siyalkti’nin (6.1067/1657) Hasiyetii Siydlkiti ‘ale’l-Haydli ve Hasiyeti
Siyédlkatt ale’t-Tasavvurdt™ adli eserlerini, Fransizca’dan Tirkee’ye;
Fransiz Profesér Paul Janet ile Gabriel Seailles’in 1886 yilinda Paris’te
yayinladiklar "Histoire de la Philosophie: Les Problémes et Les Ecoles"®

adl1 eserini, Gabriel Compayre’nin, Logique Déductive Et Inductive

® Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi

* Bkz.: Necmi Atik, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hiiccetullahi’l-Baliga Terciimesi
Uzerine”, f]éhiyal’Ara,stera[arJ Dergisi, Say1 8, Aralik 2017, s. 23-44.

® Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi

% Elmalili M. Hamdi Yazir, Met4lib ve Mezahib, Eser Nesriyat, istanbul trsz.
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adiyla Fransizcaya cevirdigi Ingiliz filozof Alexandre Bain’e ait Logic:

Deductiv and Inductiv (Timdengelim ve Timevarim Mantlg‘;l)67 adli
eserleri terciime etmistir.

Miifessirler tefsirlerinde siirle istishdd metodunu ayet-i kerimelerin
aciklanmasinda zaman zaman kullanmaktadirlar. Tiirkce tefsirler
arasinda, gecmiste ve gilinlimiuzde, siirle istishdd metodunu ayni
zamanda kendisi de bir sair olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazr
kadar yogun kullanan yoktur. Elmalilynin, klasik istishad gelenegine
bagl tefsirlerde goriilen sadece Arapga siirlerle istishad disinda, Farsc¢a
ve Tiurkce siirlerle de istishdd etmesi onu diger miifessirlerden
ayirmaktadir. Elmalili tefsirinde, Fuzall (6.963/1556) basta olmak {izere
Sa’di Sirazi’nin (6.691/1292) siirleri ve sairi bilinmeyen68 Farsca siirlerle
istishad etmistir. Ayrica Elmalilrnin tefsirinde kendisine ait Arapga ve
Tirkge siirlerini de istishad icin kullandig: gorilmektedir.

Elmalili, Fars¢a’ya olan hakimiyetini ise Mevland’nin manztm
olarak yazilan Mesnevi terciimesi ile ortaya koymaktadir. Terctimenin
basarili olabilmesi ic¢in, tercime yapilan eserin orijinal dili yaninda,
miitercimin tercimeyi yaptigi dile de tam anlamiyla vakif olmasi
gerekmektedir. Terciime yapilan eserin alani konusunda mitercimin
bilgi ve tecriibesi ise yapilan terciimenin basarisini ¢ok etkilemektedir.
Ayrica terciimesi yapilan eser manzim olarak kaleme alinmis ve
Anadolu Sel¢uklu dénemine ait Mesnevi gibi alt1 yiiz yillik bir dile sahip
ise terclimesinin ne kadar sikintili ve zor olacagi ortadadir. Elmalil’'nin,
terciimesi zor olan bu eserin 366 beytini basarili bir seklide terciime
ettigi goriilmektedir.

Flmalily'nin, terciimeye ne zaman basladigl veya terciimeye ne
zaman ara verdigi ile alakali herhangi bir tarih kayd: bulunmamaktadir.
Flmalili, kendi el yazisi rik’a hatt1 ve siyah miirekkeple yazdig1 niishanin
tizerinde yogun ¢alismalarda bulunmus, Mesnevi'nin orjinaline yakin en
glizel manay: verebilmek icin kelime ve ciimle iptalleri, diizeltmeler,
¢ikartmalar ve tashihler yapmigstir. Terciime, Mesnev/nin baz

terciimelerinde oldugu gibi mazi kaliplariyla degil, Mesnevideki konu

 Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi .
o8 Elmalili, Hak Dini Kurdn Dili, Azim Dagitim, Istanbul trs., 1/4, 11/482, 1V/146; VIII/462,
X/194.
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basliklarinda da ifade edildigi gibi hikaye tarzi olan genis zaman kipiyle
yapilmaistir.

Elmalili, hakim ve vakif oldugu tasavvuf literatiiriinii terciimesine
basarili bir sekilde yansitmis, birka¢ beyitin tercimesinden sonra bu
literatlirden kaynaklanan kapali ve mecazi kelimeleri ac¢iklama yoluna
gitmistir. Terclime bir biitiinliik icerisinde, etkili bir usliip, sade, akic1 ve
anlasilir bir dille kaleme alinmistir.

Flmalily'nin, bélim ve konu belirtmeden “Nesr-i Mesnevi’ diye
tercimeye baslamasindan anlasiliyor ki Mesneviyi basindan sonuna
kadar terciime etmek istemis, Mesnevi'nin basindan “Padisah ve Cariye”,
“Bakkal ve Tuti” hikayelerinden sonra ig¢lincli hikaye olan “Yahudi
Padisahin Hristiyanlar1 Katletmesi” hikayesinin 37 beytine kadar
tercime edebilmis, ne yazik ki bu niyetini gerceklestirememistir.
Mesneviyi terciime ettigi 366 beyitlik bolimden anlasiliyor ki, sayet
Elmalili Mesneviyi sonuna kadar tercime edebilseydi bu terciimesinin
tam Mesnevi tercimeleri arasinda bir saheser olacag: siiphesizdi. Yine
de sozkonusu 366 beyitlik terciime, Elmalilrnin diger telif ve terciime
eserlerinde oldugu gibi her agidan ¢ok kiymetli ve dénemli bir kaynak
niteligindedir.
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Elmalilnin Mesnevi Terciimesinin Orijinal Niishasindan
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Ayetler Aras1 Miinasebetin Kur’an ilimlerindeki Onemi

The Importance Of Interversional Account In The Sciences Of The

Qur'an

MAHMUT SONMEZ*

Gelis ve Kabul Tarihi: 01.04.2020/08.05.2020

Oz: Kur’an’1 anlama ve tefsir etme yontemleri diye nitelendirilen Kur’an flimle-
rinin 6nemli konularindan birisi de “Munéasebeti’]l-Kur'an” ilmidir. Birbirini
takib eden kelime ve ciimleler veya arka arkaya anlatilan hadiseler arasindaki
irtibat ve iligski anlamina gelen minéasebetii’l-Kur’an ilmi, ayet ve slireler arasin-
daki essiz ahenk ve uyumu ortaya koyarak ayetlerin kendi siyak ve sibaki igeri-
sinde en dogru sekilde anlasilmasina yardimci olan bir ilimdir. Bu ¢alismada
“Ayet ve Streler Arasindaki Miindsebet” konusunun bir alt baslig1 olan, “Ayetler
Aras1 Miinasebet” konusu ele alinip islenecektir. Miinasebet kavraminin anlami
basta olmak iizere, bu ilmin tarihcesi ve dnemi hakkinda bilgiler verilecek; ayet-
ler arasindaki tenastibi tesbit etmege katki saglayan; Tanzir, Mudadde, Istidrad,
Usltibii’l-Hakim, Tahallus, Intikal, Hiisnii’l-Matlab ve Ihtiras gibi “Miinasebet
Cesitleri” érnekle a¢iklanacaktir. Bunun yaninda ayetleri olusturan harf ve keli-
meler arasindaki akil almaz ahenk ve uyum gosterilmek suretiyle Kurdn’in asla
bir beger s6zli olamayacag1 bu mevzu ile de ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Kur'an flimleri, Ayet ve Miinasebet.

Abstract: One of the important subjects of the Quranic Sciences, which are de-
scribed as the methods of understanding and interpreting the Quran, is the
knowledge of "Relationship Quran". The meaning of the meaning of the mea-
ning and the relationship between the words and sentences that follow each
other, or the relationship and relationship between successive events, It is a

science that helps to understand the verses in their own politics and religion by

*Dr. Ogretim Uyesi, Igdir Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali,
mahmutsonmez25@hotmail.com , Orcid Number: 0000-0002-1709-327X

ilahiyar Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)



mailto:mahmutsonmez25@hotmail.com

Mahmut S6nmez

revealing the unique harmony and harmony between verses and surahs. In this
study, the subject of “Inter-verse Interpretation”, which is a sub-title of “Interp-
retation Between Verses and Surah”, will be discussed. Information about the
history and importance of this science, especially the meaning of the concept of
relevance, will be given; contributing to the determination of tenasubes between
verses; "Exclusivity Types" such as Tanzir, Mudadde, Istidrad, Usltbii'l-Hakim,
Tahallus, Intikal, Hiisnii'l-Matlab and Ihtiras will be explained with examples.
In addition to this, it will be demonstrated that the Qur'an can never have a word
by showing the inconceivable harmony and harmony between the letters and
words that make up the verses.

Keywords: Tafsir, Quran, Quranic Studies, Verse and Relationship.
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Giris

Fesahat ve belagatin zirvesinde olan Kur’an'in nazim ve tertibindeki
ahenk ve stilinliik, ayet ve streleri arasindaki tenasiib ve insicam, lafiz-
larinin ihtiva ettigi manalardaki siimul ve tutarlilik, nazil oldugu andan
itibaren muhataplarin dikkatlerini cezbetmis ve onlari kendisine hayran
birakmistir. Onun kendine ait edebi tarzi, beserin alisik olmus oldugu
siir ve nesirden farkli oldugu gibi, ihtiva etmis oldugu konular agisin-

dan da, 6zgiin bir mahiyet arzetmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) en biiyiik ve ebedi mucizesi olan Kur’an-1
Kerim, Araplarin siir ve edebiyatta zirvede oldugu bir déonemde génde-
rilmigtir. Onun Allah kelami oldugunu kabul etmeyenlere karsi, “..siz
de onun benzeri bir stire meydana getirin”! diyerek meydan okumus,
onlarin bu noktada acizliklerini ortaya koymasiyla mu’cize oldugunu
isbat etmis ve zamanin edip, sair ve hatiplerini, “Yemin ederim ki, Mu-
hammed'in séyledikleri, kesinlikle siir ve kasideye benzemiyor. Okudu-
gu ayetlerde ayr1 bir tatlilik, ayri bir berraklik var. Kur’dn, sézlerin en
gtizeli, en gifalisidir. O’nun {stiinde, baska bir séz olamaz. Her sz,
O'nun yaninda séniik kalir'> demege mecbur etmistir. Kuran’in i'cazi
pek ¢ok yonlerde goriilmektedir. Onun mu'cize olusu, dil ve iislubunda-
ki fesahat ve belagatin essizlifine, nazmindaki ahenk ve insicamina,
manasindaki zenginligine, ihtiva ettigi muhtelif ilimlere ve bu yonleriy-
le benzerinin getirilemeyisine dayanmaktadir. Kur’an’in mucizevi yonle-
rinden birisi de “te’lifi/dizilisi” olmustur ki, bu konu “Kur’an1 Tefsir
Etme Yoéntemleri” diye isimlendirilen Kur’an Ilimleri icerisinde, dirayet
yontemiyle Kur’an’s yorumlamaga c¢alisan mifessirlerin dikkatini ¢ek-
mis ve eserlerinde “Ayetler ve Stireler Arasindaki Miindsebet” konusuna
deginmislerdir. Bu sekilde ayetlerin tefsirinde dakik ve ince manalarin

ortaya ¢ikmasina vesile olmuslardir.

Bu calismada, tefsir usuliinde ayr1 bir konu olarak ele alinan ve bazi
miifessirlerin Onem atfettigi “ayetler arasindaki miinasebet ve insicam”
tzerinde durulacaktir. Miinasebet ilminin ldgat, istilah anlamlari, bu

ilmin tarihgesi ve miinasebeti tesbit etmedeki genel kaideler verilecek ve

1 Bakara, 2/23 ) )
2 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulumi’l-Kur'an, Istanbul: 1398/1978, I, 117.
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Kur’an ayetlerinden 6rneklerle konunun anlasilmas: saglanacaktir. Bii-
tlin bunlar ile Kur’an’dan geregi gibi istifade edilebilmesi, ayet ve strele-
rin samil oldugu esaslarin kavranilabilmesi ve onlarin birbirleriyle olan

irtibatlarinin bilinmesinin gerekli oldugu ortaya konulacaktir.
1. Tenasiib Kavraminin Genel Tanimi ve Onemi

Tenastib [lmi, (Miinasebati’l-Kur'an'dan daha umumi olarak) ke-
limelerin tertibindeki (birbiri ardina dizilisindeki) hikmeti bildiren bir
ilim olarak tarif edilmistir.’> M{inasebeti’l-Kur'an {lmi ise, Kur’an ayet-
lerinin tertibindeki hikmeti bildiren ilim diye tanimlanmigtir.* Tenasiib
ilminin konusu; kelime ve cimlelerin yan yana dizilisindeki miinasebeti
gosterirken, Miinasebati’l-Kur’an Ilminin konusu sadece Aayetler ve
streler arasindaki irtibat ve insicamin tesbit edilmesi olarak kabul
edilmigtir. Bu farkl tarif ve konular, miinasebet ilminin, miinasebetii’l-
Kur’an’dan daha siimullii bir mana ifade ettigini gostermektedir. Bu
climleden olarak miinasebet; Kur’an s6z konusu oldugunda, slirenin
Oncesiyle sonrasi arasinda ilgi kurmak olarak anlasilirken, ayetler sz
konusu oldugunda ise her ayetin 6ncesi ve sonrasiyla baglant1 kurmak
akla gelmektedir.’

Miinasebeti’l-Kur’an konusunda 6énemli miifessirlerinden olan Bi-
kai bu ilmin deger ve dnemini belirtirken; nahiv ilminde beyan’in yeri
ne ise tefsir ilminde de tenasiibiin ifade ettigi mananin aym: oldugunu
soyle dile getirmistir: “Miinasebatii'l-Kur’an ilmi, Kur’an-1 Kerim'in ayet
ve stirelerinin tertibindeki hikmeti anlatan bir ilimdir. Bu ilim, manala-
rin duruma uygunlugunu arastiran belagatin gayesidir. Zira kelamin
glizelliklerinin anlasilmas: sirenin maksadinin bilinmesine baghdir ki:
belagattan istenen de budur. Bu da Kur’an-1 Kerim'in biitiin ctimleleri-
nin maksadinin bilinmesini ifade eder. Iste bu sebeple bu ilim, ¢ok bii-
yik bir deger tasimaktadir. Nahiv ilmine gore beyan ilminin durumu ne

ise, tefsir ilmine gére de Miinasebati’l-Kur’an ilminin durumu aynidir.
neé

3 Bikai, Burhanuddin b. Omer, Nazmu'd-Diirer fi Tenasiibi'l-Ayati ve's-Siiver, Haydara-
bat: 1966-1979, 1, 5.

4 Bikai, Nazmu'd-Diirer, 1, 6.

S Miislim, Mustafa, Kur'an Calismalarinda Yontem, Trc. Salih Ozer, Ankara: Fecr Yayinla-
11,1993, s. 88.

$Bikai, Nazmu’d-Diirer, 1, 6.
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1. 1. Tenasiib’iin Liigat Manas1

Tenasiib, n-s-b kokiiniin tefaul babina aktarilmis bir mastardir. Bu
mastarin asli olan neseb kelimesi, sozliik olarak soy, yakinlik ve akraba-
lik anlamlarina gelmektedir.” Miinasebet ise, yine ayni kok fiilinin mii-
faale kalibina aktarilmasindan tiiremis bir mastardir. Liigat anlamu ise,
neseb kelimesinde oldugu gibi soy, yakinlik ve akrabalik manalarina
gelmektedir. U M quully (M denildigi zaman "falanca falana yakin oldu

ve benzedi” manasi kastedilmis olur.®

Liigat manasi itibariyle "soy, yakinlik, akrabalik" anlamlarina gelen
neseb kelimesi, ibn Sikkit'e gore ise, sadece baba tarafindan olan akra-
balik degil, baba ve anne yoniinden akrabalik manasina da gelir.’ Bu
aciklamalardan neseb kelimesinin aidiyet manas: tasidig: anlasilmakta-
dir. Yani, ¢ocugun soyunun, nesebinin babaya mi yoksa anneye mi ait
oldugu bu sayede bilinebilmektedir. Bu anlamdan hareketle nesebin
sadece bir soya baglilik degil, ayn1 zamanda bir beldeye veya bir sanata
mensubiyet manalarina geldigi de ifade edilmektedir.'® Miinasebet mas-
tarinin tlretildigi "ne-se-be" fiili; "Ona nisbetinde ortak oldu, yani ayni
nesebden geldi" demektir.!! Yine bu babdan tiireyen "nesib" de yakin
akraba anlamina gelir. Tenasiib ve Miinasebet mastarlarinin tiiretildigi
"neseb" kokiinlin hakiki manasi olan soy, akrabalik ve yakinlik gibi
isimlerin ortak yont, birbirlerine benzerlik arzetmeleri ve bir¢cok seyde
ortak olmalaridir. Ayni soydan gelen insanlarin maddi ve manevi bir¢ok
seyleri ortaktir veya birbirine ¢ok benzemektedir. Mesela, dilleri, renkle-
ri, gelenek, gorenek ve deger yargilari, ¢cogu zaman dinleri de ortaktir.
Fiziki 6zellikleri bakimindan da birbirlerine ¢cok benzemektedirler. Iste

bu ortak yonlerden hareketle mecazi olarak miinasebet kelimesine

7ibn Zibeyir, Ebu Cafer Ahmet b. ibrahim el-Girnati, el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur’an,
(thk. Muhammed Sabani), 1410/1990, s. 71; Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an, Beyrut,: 1391/1971, 1, 35; Zebidi, Muhibbiiddin Ebul Feyz Seyyid Muhammed
Murtaza, Ta'ct'lI-Arus, Misir: 1306/1888, 1, 483; ibn Manzir, Ebwl-Fadl Cemaleddin
Muhammed b. Miikrem, Lisanti'l-Arab, Beyrut: 1410/1990, I, 755; Suyuti, 1398/1978, 1,
139; Se’idi, Abdulmiiteal, en-Nazmu'l-Fenniyyu fi’l-Kur'an, Misir: ts. s. 28; Miislim,
Mustafa, s. 88; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulti, Ankara: 1983, s. 204; Sofuoglu, Meh-
met; Tefsire Giris, Istanbul: 1981, s. 112; Kara, Necati, Bikai ve Tefsirindeki Metodu,
YYUIF Yay., Van, 1995, s. 212.

8ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1, 755 ; Yilmaz, Mehmet Faik, “Ayetler ve Sureler Arasindaki
Miinasebet”, DIB Yay., 2009, s. 10.

°Zebidi, Ta’cii'l-Arus, 1, 483.

10jbn Manziir, Lisanu’l-Arab, 1,755, Zebidi, Ta’cti'l-Arus, 1, 483.

ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 1, 756.
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miisdkele/benzerlik ve miikdrebe/yakinlik manalari da yiiklenmisgtir.?
1. 2. Tenasiib’iin Istilahi Manasi

Kelam'da miinasebet denilince, birbirini takib eden kelime ve clim-
lelerin arasinda mana itibariyle makul bir irtibat ve alakanin bulunmasi
akla gelir. Bu irtibat ve alaka nedeniyledir ki s0ze nasil baslanmissa
sonunun da ona uygun bitmesi gerekmektedir. Bundan dolay: tenasiibii
Ibn Ebirl-Isba’ (654/1256) “Miitekellimin baslamis oldugu sézii mana
olarak yine ona uygun bir sdzle tamamlamasidir”®® diye tarif etmistir.
Taftazani de edebi bir kelamda bulunan tenasiib sanatini, “fer’i bir se-
bepten veya mahiyetlerindeki bir hususiyetten dolay1, manalari arasinda
bir ilgi bulunan kelimelerin ayni ifadede toplanmasi1”!* diye tanimlamig-
tir. Diger yandan Bedreddin Zerkesi (v.794/1397) tenasiibiin akli bir me-
sele oldugunu ifade ederek; "Miinasebat, akilla ilgili bir seydir. Akla
arzedildigi zaman akil onu kabul eder’” demek suretiyle akil ve muha-

kemenin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Yukaridaki agiklamalar cercevesinde Miinédsebetii’l-Kur’an veya te-
nasiib ilmine bakilinca genel olarak Kur’an ayetlerinin ve strelerin ken-
di aralarindaki uyum ve ahenk veya ayetlerin strenin geneliyle olan
irtibat1 veya ayetlerin icermis oldugu kelimelerin birbirleriyle olan bii-

tiinliiklerinin ele alinip incelenmesi akla gelmektedir.
1. 3. Siyak ve Sibak Kavramlarn

“S-v-k” fiilinden tliremis bir mastar olan siyak liigatte, “deveyi ve
koyun gibi hayvanlari bir yerden bir yere pes pese sevkedip siirmek,'

kadina mihrini vermek ve tevdi etmek”"

manalarina gelmektedir. Bu-
nun yaninda kisinin sekerat-1 mevt haline diismesi ve ruhun gekilip
alinmasi anlamina da gelmektedir ki;"® bu durum da insanin yeni bir

aleme sevk edilisini ve ruhun bedenden ayrilisimi ifade etmektedir.”

12fhn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1,755; Zebidi, Ta’cii'l-Arus, 1, 483.

13Y1lmaz, s. 10.

“Tahanevi, Muhammed Ali el-Faruki, Kitabu Kessafi Istalahi’l-Fiinun, Tahran: 1967, II,
1366-1367.

5Zerkesi, Burhan, 1,40.

16[bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu’cemu’l Mekayisi’l-Liiga, Misir: 1969, I11,117.

Asim Efendi, Kamusu Okyanus Terciimesi, Istanbul: 1304/1897, 111, 897.

8[bn Manzir, Lisanu’l-Arab, X, 166.

19Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah, Kahire, 1982, IV, 1499.
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Istilahta ise, “soziin gelisi,?® tislubu, tarzi ve ifade sekli” diye tarif edil-
migstir. “s-b-k” fiilinden tliremis bir masdar olan sibak ise; “yarista,
savasta, Islam’a girmede vs. her seyin ilk &nciisii olmak,?* bir seyin geg-
misi, st tarafl, baglangici, bag ve baglanti”® anlamlarina gelmektedir.
Siyak, sibaktan daha umumidir. Sibak, s6ziin 6ncesi anlaminda kulla-
nilmigtir.?* Klasik literatiirde siyak kavrami sadece siyak ve sibak kav-
ramlariyla anlatilmamistir. Bu anlami ifade eden baska terimler de kul-
lanilmistir. Bunlar; karine, nazm, nesk, tertib, te’lif, makam, hal ve
mukteza’l-hal kavramlaridir. Bunlarin bir kismi kelamin mesaki-
ni/maksadini anlamaya yardim eden, hitabin bizzat kendisinde var olan
lafzi unsurlar veya karinelerdir. Diger bir kismi ise, hitabi, muhatabi

kusatan hal ve durumlardir.?

Siyak ve Sibak beraberce bir terim olarak kullanildiginda ise; “Soz-
de bas ve son uygunlugu, tutarlilig1,?® sdziin gelisi ve sdziin basiyla so-
nundaki ifadeden hasil olan mana”,?” diye tarif edilmektedir. Bu terimin
bir diger tarifi ise soyledir; “Bir dil birimini ¢evreleyen, ondan 6nce veya
sonra gelen, bircok durumda s6z konusu birimi etkileyen, onun anlami-

ni1, degerini belirleyen birim veya birimler biitiiniidiir.”?®

1. 4. Miinasebeti’l-Kuran [lminin Onemi

Kur’an-1 Kerim, 23 yil devam eden bir vahiy siireci icerisinde, farkl
zaman ve c¢esitli sebeplere binaen nazil olmasina ragmen ayet ve stireler
arasinda son derece miitkemmel bir ahenk ve insicam mevcuttur. Sayet
ayetin icinde gecen bir kelime yerinden kaldirilip, ayni anlami ifade
eden baska bir kelime, onun yerine kullanilacak olsa; kelamin ya lafzin-
da ya da manasinda bir degisiklik meydana gelecek, bu da ayetin ahenk
ve insicamini bozacaktir. Bu yonii ile Miinasebatii'l-Kur’an ilmi, dogru-
dan Kuran’in i’caz yoniine bakmaktadir.?® Ayet ve sfireler arasindaki

birbirinden koparilamayacak kadar miikemmel olan ahenk ve insicam,

2Ferit Develioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: 1993, s. 959.
213emseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul: 1317, s. 754.

2{pn Manzir, Lisanu’l-Arab, X, 151.

2Sami, Kamus-1 Ttirki, s. 704.

2Yegin, Abdullah, Yeni Liigat, Istanbul: 1992, s. 630.

BYunus Ekin, Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, Akademi Yayinlari, fzmir: 2012, s. 59.
%Sami, s. 704; Develioglu, s. 959; Dogan, s. 706

Yegin, s. 630.

BTilrkge Sozlik, T.D.K., I, 129.

YSofuoglu, s. 112.
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onun ebedi bir mucize oldugunun da delilidir. Dolayisiyla Kur’an-1 Ke-
rim'de gecen terkiblere benzer terkipler yapmak beser takatinin fevkin-
dedir.

Ayetlerin mana ve tefsirine vakif olma noktasinda sebeb-i niiz{ilii
bilmenin roli ne kadar etkin ise, ayetlerdeki ince manay1 kavramak ve
en gilizel bicimde tevil etmek hususunda miinasebet ilmini bilmenin
rolii de dyledir.*® Bu ylizden miifessirler, dyetlerin tefsirine, bazen sebeb-
i niiz(illi, bazen miinésebet vechini zikretmekle baslamigslardir. Kelamin
diizginliigini gostermek miinasebet vechini belirtmeye bagli oldugu
zaman Once munasebeti, bilmenin, sebeb-i niizili bilmeye bagli oldugu
yerde ise evvela sebeb-i niiztili zikretmislerdir. Bu Onemine binaen
Bikai miinasebet ilmini, belagatin sirlarindan sayarak “Nahiv ilmine
nisbetle meani ve beyan ilminin durumu ne ise, tefsir ilminde de
miinasebet ilminin durumu aynidir™®! demek suretiyle bu gercegi dile
getirmis ve miinasebet ilmini, Kur'an’in terkib ve tertib yoniindeki
i’cAzin1 ortaya ¢ikaran bir ilim olarak gérmiistiir. Ebubekir Ibnii'l Arabi
(543/1148): “Kur’an ayetlerinin bazisinin bazisina irtibati, manalar1 bir-
birine kenetlenmis tek kelime gibidir” demek suretiyle konunun 6nemi-
ne dikkat ¢ekmistir. Fahreddin Razi; “Kur’an’in lafizlarinin fesahati,
manalarinin serefi bakimindan nasil mu’ciz ise yani mucize ise; tertip ve
ayetlerin dizilisi de Oyledir. Kur’an’in biitiind bir tek stre, hatta bir tek
n32

ayettir demek suretiyle bu ilme verdigi énemi gdstermistir. Ayrica

“Kur’an’in inceliklerinin ¢ogu, lafizlarin birbirine baglanigi ve ayetlerin

siralanigina yerlestirilmistir”™?

soziiyle de dikkatleri bu ilme ¢ekmek
istemisgtir.

Zerkesi ise el-Burhan isimli eserinde bu konu hakkinda ge¢cmis mii-
fessirlerin miinasebet ilmine pek 6nem vermediklerini dile getirerek
bunu séyle ifade etmistir: “Ayetler arasindaki miinasebeti bilmenin fay-
das1 kelamin bazi ciizleri ile digerleri arasindaki irtibati ortaya ¢ikar-
maktir. Bu irtibat taslar:1 birbirine kenetlenmis saglam bir bina goriinti-

sii verir. Bu pek ince taraflar1 olan bir is oldugundan ge¢mis miifessirle-

$%Mennaw’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut: 1411/1990, s. 97.
31Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1. 6.

$%Zerkest, 1, 36.

%3Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Darw’l-Fikr, Beyrut: 1402/1981, X, 140.
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rin ¢ogu buna ihtimam gdstermemiglerdir.”* Kafiyeci (v. 879/1474) de,
“manevi ve lafzi giizelliklerle sozii giizellestirme yoniinii bilme” yi,*
tefsirin muhta¢ oldugu ilimlerden biri olarak kabul etmekle, bedii il-
minden sayilan tenasiib ilminin Kur’an ilimleri arasinda se¢kin ve vaz-
gecilmez bir yere sahip oldugunu vurgulamistir. Subhi Salih de
“Kur’an’in latif ve parlak yonlerinin bir¢ogunun, bu ilimde sakli oldu-
gunu belirtmis ve ahkam ve hukuk kaidelerinin biiyik bir bélimiiniin

de yine bu ilmin 1s181nda agiklanabilecegine dikkatleri cekmistir.3¢

Merhum Hamdi Yazir da, Kur’ans anlamada, ona yaklasim nokta-
larin1 birkag esas tizerine bina ederek tertip sekilleriyle siyak sibak tize-
rinde diisiinmeyi en ¢nemli sartlardan biri olarak kabul etmis®’ ve bu
konuda sunlar1 ifade etmistir: “Kur’an’da, stirelerden harflere kadar,
bitlin clizleri arasinda bazen agik ve bazen kapali, lafzi veya manevi
bir¢ok yonden tam bir uyum ve edebi bir diizen vardir ve bu hemen
hemen biitiin ilimleri, sanatlar1 yakindan ilgilendirir. Bu ilimlerin en
basta geleni Nahiv (Arap Dilbilgisi) ve Belagat (s6zli yerinde sdyleme
sanat1) ilimleridir. Kur'an’in nazminda, cimlenin yapisi, s0ziin dncesiyle
iliskisi, s6ziin gelisi ve akisi, anlam ve kavram, s6z ile mana arasindaki
uyum (mutabakat), soziin igerigi ile geregi, ibare, isaret, delalet, iktiza...
gibi beyan ilmini ilgilendiren yoOnleriyle séziin Oncelikle kulaga hos
gelmesi ve kolay anlasilmasi gozetilmistir. Iste bunlar tefsirin ruhunu
teskil eder.”*® O. Nasuhi Bilmen, kelAmin siyakina, dyetin dncesi ve son-
rasiyla olan irtibatina bakmaksizin, miifessirin kendi felsefi ve tasavvufi
anlayisina gore ayetleri yorumlamasina itibar edilemeyecegini soyle-
mis;* siyak sibak biitiinliigiinden kopuk bir sekilde yapilan hatal izah-

larin Kur’an’a dayandirilmasinin kabul edilemeyecegini belirtmistir.*°
2. Miinasebet Ilminin Dogusu ve Geligmesi

Ayet ve stireler arasindaki miinasebetin varligindan ilk defa bahse-

34 Zerkesi, I, 131-132.

$Kafiyeci, Muhyiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Siileyman, Kitabii't-Teysir fi Kavaidi
IImi't-Tefsir, Nsr. ismail Cerrahoglu, Ankara: AUIFY. (isz.), 2. Bsk. s. 52.

%Subhi Salih, s. 151.

%Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul: Eser Nesriyat, 1979, 1, 122-123

3Yazr, I, 50-51.

¥Bilmen, I, 156.

1Krs. Albayrak. Halis, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine, istanbul: Sule Yayinlan, 1993, 2. Bsk.
s. 46.
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den miifessir Ebu Abdillah b. Muhammed Ziyad Ebubekir en-
Nisaburi’dir. (v. 324/936) Edebiyat ve seriat bilgini olan Nisaburi, talebe-
lerine tefsir dersi verirken her hangi bir ayet okundugunda, “bu ayet
ni¢in sunun yanina konulmus? Bu strenin su stireden sonra getirilme-
sinin sebebi hikmeti nedir?” seklinde sorular sorarak ayet ve sfireler
arasindaki alakay: tesbit etmege gayret sarfetmistir. Ayrica Bagdat'taki

alimleri, bu ilme gereken 6énemi vermedikleri icin de kinamigtir.*!

Nisaburi'nin o donemde Miinasebatii'l-Kur’an’dan bahsetmesi, ayet
ve slireler arasindaki iliskiyi bulma noktasinda fikri bir gayret ylriitme-
si, tefsir ilmi acisindan ¢ok 6nemli bir gelismedir. Zira dirayet tefsirinin
telifine yeni baglanildig1 o donemde, Nisaburi’'nin daha sonra bu tefsirin
onemli konularindan olacak olan, miinasebet ilmi izerinde akil yiriit-
mesi elbette cok 6nemli bir asamadir. Aradan iki asir gectikten, sonra,
ayetler arasindaki miinasebet lizerinde duran, Ahkamu’l-Kur’dn sahibi,
Fakih Ebu Bekr Ibnil-Arabi (v. 543/1148) olmustur. Ibnii’l-Arabi,
miinasebet ilmiyle ilgili olarak “ Kur’dn dyetlerinin birbirleri ile irtibati
o kadar saglamdir ki; biitiin Kur’dn, lafizlarinin dizilisi, manalarinin
yeknesakligi ile tek bir kelime gibidir. Bu sahada bir tek 4lim ¢ikti, sade-
ce Bakara siiresinin miindsebeti ile ilgili eser meydana getirdi. Sonra
Allah, bizim bu konuya egilmemizi nasip etti. Fakat ilgi géstereni bula-
madik, halkin yanlis degerlendirmesi ile karsi karsiya kaldik. Bunun
iizerine telifi birakip, neticeyi Allah'a havale ettik™? demek suretiyle bu
ilmin deger ve kiymetinin anlasilmadigindan duydugu rahatsizlig: dile
getirmistir.

Abdulkahir el-Ciircani (v. 471) ile sistemlesen belagat ilminin, diger
bir ifade ile meani ve beyan ilminin tefsir ilmine kazandirildigi ve
Kur’an ayetlerine tatbik edildigi ilk ve en miikemmel belagi tefsir, Ze-
mahseri’nin (v. 538/1144) “el-Kessaf” adl1 eseridir. Zemahseri tefsirinde
ayetler arasindaki miinasebeti ilk defa tefsirine tasiyan miifessirdir. Ayet
ve siireler arasindaki miinasebetin tefsirde yer alisi ve 6ncekilere naza-

ran daha genis bicimde islenisi Mefatihu'l-Gayb adl1 eserinde, Fahrud-

41Zerkesi, Burhan, 1, 66; Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1,7; Suyuti, Itkan, 111, 272; Subhi Salih,
Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s. 9-11; Bilmen, Tefsir Tarihi, II, 122.
12Zerkesi, Burhan, 1, 66; Suyuti, Itkan, 111, 272.
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din Razi (606/1209) ile baglamistir.** Daha sonra, Haralli adiyla taninan
Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed (638/1240) ve Muhammed b. Abdullah el-
Mursi (v. 655/1247) gibi Endiliis alimleri tefsirlerinde ayet ve siireler
arasindaki miinasebete daha ¢ok yer vermisler, kendilerinden sonraki

eserlere kaynak olacak bilgiler sunmuslardir.*

Ayet ve stireler arasindaki miinasebeti genis bicimde ele alan, tefsi-
rinde bu konuyu kendinden onceki ve sonraki miifessirlere nazaran
daha ciddi ve titizlikle isleyen, miifessir, Burhanuddin Bikai' (v.
885/1480) olmustur.” Bikai, Nazmii'd-diirer fi Tenasiibi'l-Ayat ve's-
Suver adli tefsirinde biitlin siireler ve ayetler arasinda manaya dayali
irtibatlar kurdugu gibi ayetleri olusturan ciimleler, hatta kelimeler ara-
sinda da miinésebetler bulundugunu gostermeye ¢aligmistir.*® Mistakil
bir kitap halinde kaleme alinan son eser, Celaluddin Suyuti' nin (v.
911/150S) Esraru’t-Tenzil adli eseridir. Daha sonra dirdyet tefsiri miifes-
sirlerinden Ebu Hayyan, (v. 745/1344) Bahru'l-Muhit' inde, Beydavi (v.
685/1286), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil' inde, Ebussutid Efendi (v.
982/1574), I'rsadu Akli's-Selim adli tefsirinde, Alusi (v.1270/1853), Ru-
hu’l-Maani isimli eserinde, Resid Riza Tefsiru’l-Menarinda ve Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’dn Dili isimli tefsirinde, ayetler ve
stireler arasindaki miinasebet konusunu ele almislar ve Kur’an ayetlerini

bu dogrultuda yorumlamiglardir.*”
3. Miinasebeti Bulmada Kiilli Kaideler

Her ilim dalinin kendine has usul ve kaideleri o ilmin en dogru ve
pratik bir sekilde anlasilmasinda son derece o6nem arzettiginden,
miinasebet ilminin, Miindsebetii'l-Kur’dn sahasina aktarilmasinda bir
kisim kaidelerin bulunmasi da tabiidir. Ayet ve stireler arasindaki
miinasebeti bulmanin bazi esaslari, us(l alimleri tarafindan tesbit edil-
mis, bu esaslar dahilinde hareket edilerek, ilahi kelamin birbiriyle olan
miinasebeti gosterilmistir. Sunu hemen ifade edelim ki, tesbit edilen bu
kaidelere ragmen, bazi miistesnalar yiizinden ayet ve slreler arasinda

irtibat kurmak pek kolay olmamistir. Bu konuda Bikai'nin, "Baz: dyetler

BSuyutt, el-Itkan, II, 108-109.

44Kara, el-Bikaf ve Tefsirindeki Metodu, 218.
Sy, el-itkan, 11, 108-111.

4Kara, el-Bikai ve Tefsirindeki Metodu, 238-280.
47 Y1lmaz, s. 39-93.
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var ki aralarindaki miindsebeti bulmak i¢in {izerinde aylarca diisiin-
diim"*® demesi ve yine miifessir Fahreddin Razi'nin, Kur’dn'in nazminda
diirtld hikmetleri ve gizli sirlar1 ancak miitehassis olanlarin bulabilece-
gini belirtmesi*’, bu meselenin énemini ve zorlugunu ifade etmesi agi-

sindan anlamlidir.

Bilindigi gibi Kur’an vahyi diger ilahi kitaplardan farkli olarak,
yirmi {i¢ seneye yakin bir siirede, ayr1 ayr1 zamanlarda, bazi kisa siireler
harig, ayet ayet veya birkac ayetten miitesekkil gruplar halinde devam
etmistir. Nazil olan ayet veya ayetlerin hangi stirede, hangi ayetten 6nce
veya sonra yer alacagi, bizzat Yiice Allah tarafindan, vahyin muhatabi
olan Hz. Muhammed’e (SAV) bildirilmigtir. Cumhurun ittifak ettigi
goriis budur. Tefsir ilminde ayetlerin boyle bir tertiple strelerde yer
almasina, tevkifi adi verilmistir.® Stirelerin birbiri ardina Mushaf’ta yer
alisi, yani tertibi konusunda, &yetlerin tertibinde oldugu gibi ittifak
saglanamamugtir. fleri siiriilen goriislerin agirligl, stirelerin de tevkifi
olarak tertib edildigi noktasinda toplanmaktadir.’! Ayet ve streler ara-
sindaki munéasebet ve irtibatin tesbit edilmesi ise, tevkifi bir durum
olmadigindan bu ilim, dirdyet tefsiriyle beraber gelismis ve miifessirle-
rin istinbatlariyla ortaya ¢ikmistir.? Bu bakimdan bu konu hakkinda s6z
soyleyecek kisinin belli bir yontem ve prensipli bir yaklasimla hareket

etmesi gerekmektedir.

Tefsir usulciileri, miinasebetin bilinmesinde, bir ayetin 6nceki ayeti
tamamlay1p tamamlamadiginin veya manaca miistakil olup olmadiginin
arastirilmasi gerektigini sOylerken streler arasi miinasebeti tayin etme-
nin, stirenin hangi maksatla indigini bilmeye bagli oldugunu belirtmis-
lerdir.>® Bikai, her siire ve ayet arasindaki miinasebetin agik¢a ortaya
¢ikmasina yardimci olabilecek umumi esaslar1 birka¢ baslik altinda
siralamigtir. Ona gore, stirenin hangi gaye ile indigini bilmek, bu gayeye
gotliren sebepleri arastirmak, bu sebeplerin birbirine yakinlik ve uzaklik

durumunu incelemek, ayetlerin birbirini takibinde dinleyenin merakini

48 Bikai, Nazmu'd-Diirer, 1,15.

9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 120.

50 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 53.

51 Subhi Salih, Mebahis, s. 73-74.

52 Mennau’l-Kattan, s. 97; Zerkesi, 1, 15; Subhi Salih, s. 155.

$3Zerkest, 1, 37; Suyuti, Itkan, 11, 977; Zerkani, Muhammed Abdiilaziin, Menahili’l-Irfan fi
Ulumi’l-Kur'an, Beyrut: 1409/1988, 1, 80.
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dikkate almak, belagatin gerektirdigi hususlara énem vermek,** Miina-
sebatii'l-Kur’dn’1 dogru tesbitte dikkate alinmasi gereken hususlardir.
Benzer hususlarin miinisebetini tesbitte tavsiyelerde bulunan Omer
Nasuhi Bilmen, bunlara ilave olarak muhitin ve zamanin icaplarina,
muhataplarin psikolojik durumlarina muttali olmanin liizumu {izerinde
durmustur.>® Miiellif Muhammed Draz'in bu mesele tizerinde séyledik-
lerini de bunlara eklersek, 6zellikle ayni stiredeki biitlinliik ve insicami
tesbit acisindan bu esaslarin arastirmacitya son derece kolaylik temin
edecegini sOylemek mimkiindiir. Draz bu hususta sOyle der:
"Kur’dn'daki insicami incelemek isteyen kimse, stureyi basindan sonuna
kadar seri bir sekilde okuyarak stirenin maksadini (ana fikrini) bulup
ortaya koymalidir. Aragstirici, sirenin belli basli kisimlarini ve maksatla-
rin1 tesbit ederek, stire hakkinda genel bir fikir sahibi olmadan, kisimlar
arasinda bulunan mevzii baglari bulmaya ¢alismamalidir. Ayrica stire-
nin nazmini anlamak isteyen kimse, ona biitiin olarak bakmak ve stre-
nin lizerine bina edildigi kiilli nizama dikkat teksif etmek mecburiye-
tindedir.”® Boylece stireye hakim olan kiilli nizamdan sarf-1 nazarla,
sadece iki-li¢ meseleye yOnelen, dar bir daireye kapanmak suretiyle
miinasebet kurmak isteyenlerin kars: karsiya kalacaklar: hata anlasilabi-
lir. Bu da bir¢ok durumda sahibini maksadindan uzaklastirabilir ve

nazimdaki en parlak giizellik unsurlarini yakalamaktan alikoyar.”

Ote yandan stirenin ismine dikkat edilip bundan muradin ne oldu-
gunun bilinmesi de miinasebetin kolay bulunmasinda yardimci olabile-
cek bir baska unsurdur. Ciinki her sirenin ismi, o stirenin maksudunun
(ana hedefinin) terciimani oldugu i¢in®® bu, aralarinda miinésebet ara-
nan ayetler hakkinda bir 6n fikir edinme imkani saglar. Ayni zamanda
miinasebet ilmi, ¢ok ince bir mana siizgecinden gecirildiginde, siyakla
insicamli ve liigat kurallariyla uyumlu oldugu zaman hem bir mana

kazanir®® hem de kabul goriir.®° Ayrica dilbilgisi kurallari uygulanirken

54 Bikai, Nazmu'd-Diirer, 1, 17.

55 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: 1973, 1, 122.

% Draz, Muhammed Abdullah, En Mithim Mesaj Kur’an, (Trc. Suat Yildirim), Isik Yayinla-
r1, [zmir: 1994, s. 190-194.

7 Draz, s. 190-191.

58 Bikai, Nazmu'd-Diirer, 1,18.

59 Kilig, Sadik, Islam’da Sembolik Dil, istanbul: 1995, s. 33.

%0 Mennai’l-Kattan, s. 97.
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de siyak ve sibakina en uygun olan manaya tabi olmak gerekir.®! Boylece
Kur’an'in icazindaki zevkin, belagatindaki sirlarin ve beyanindaki vecih-

lerin gosterilmesi miin4sebete bir anlam kazandirir.®

Miinasebet bazen ac¢ik olabildigi gibi bazen de gizlidir.®® Pes pese
gelen ayetler muhtelif sebeplere ve birbiriyle ilgisiz meselelere dair ise
aralarinda agik bir tenasiibiin oldugu sdylenemez.®* Miifessirleri en ¢ok
zorlayan ve belki de miinasebet konusuna girmelerine engel teskil eden
asil nokta burasidir. Bu ylizden miifessirlerin biiylik bir kismi, ilahi
kelamin bu yoniine girmekten miimkiin mertebe uzak kalmigslardir. Bu
zorluk, az sayidaki kisa streler hari¢ diger stirelerde, Kur’an'in kendine
has 6zelligi olan, sayilar1 yerine gore degisen ayet gruplarinin meydana
getirdigi farkli hitkiim ve konularin bulunmasindan kaynaklanmakta-
dir. Belli bir konuyu isleyen ayetlerden digerine geciste, aralarinda bir
bag kurmada karsilasilan giicliikleri bilip bizzat yasamuis, tefsirini yazar-
ken bazi ayetler tizerinde aylarca diisiinme ihtiyaci duydugunu belirt-
mis, kurdugu miinasebeti bazi ilim erbabina gosterdigi zaman, kendisi-
ne sifa talebinde bulunarak yaptig1 hizmetin zorlugunu kabul etmisler-
dir.%

4. Tenasiib Cesitleri

Ayet ve stireler arasindaki miinasebet ilmi ile ilgilenen miifessirler
tenasiibii, manada ve lafizda olmak tizere iki kisimda ele almis ve 6zel-
likle mana miinasebeti iizerinde durmuglardir.®® “Kelamin siyakinin,
yani sonrasinin, mana yoniinden baslangicina uygun diigmesine mana
miinasebeti; vezinli ve kafiyeli veya sadece vezinli lafizlarla kelamin son
bulmasina da lafiz miindsebeti diye agiklamiglardir.”” Vezin ve kafiye
uygunlugu olan lafzi miinasebete “Tam Miindsebet”, sadece vezin uy-

gunlugu olan lafzi miinasebete ise “Nakis Miindsebet” derken fasih ke-

¢! Dihlevi, $ah Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahim, Fevzii’l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, Beyrut:
1407/1987, s. 116.

62 Mennaii’l-Kattan, s. 97.

63 [bn Ebi’l-Isbr’ s. 346; Suyuti, el-itkan, 11, 137.

¢ Subhi Salih, s. 152.

65 Bikai, Nazmii'd-Diirer, 1413/1992, Kahire, I, 14-15.

%Y1ldiz, Sakip, Molla Giirani ve Tefsirindeki Metodu, (Basilmamis Docentlik Tezi), Erzu-
rum: 1977, s. 259.

¢ Ebu’l-Beka, Eyyib b. Musa el-Hiseyni, el-Killiyyat, ngr: Adnan Dervis, Beyrut:
1412/1992, s. 866.
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lamda nakis miindsebetin daha ¢ok kullanildiginmi ifade etmislerdir.®®
Kur’an-1 Kerim’in bedi’ ilmi ile ilgili yéniinii arastiran Ibn Ebii'l-Isba' (v.
654/1256); manevi miinasebeti, “Miitekellimin baslamis oldugu kelami-
ni, mana olarak yine ona uygun miinasip bir s6z ile tamamlamasidir”

diye tarif etmistir.

Miifessir Fahreddin Razi de tefsirinde, mana miinasebetini esas ala-
rak konuyla ilgili olarak soyle demistir: "Sari’-i Hakim’e gore, lafiz ma-
naya tabidir” Baska bir ifadesinde; “lafiz mananin kalibidir. Mana ise
lafzin kalbi ve ruhudur. Bunun i¢indir ki kalb varken kaliba bakil-
maz.”% Bu ifade ile miifessir, manaya oncelik vererek lafzi, manaya
ulagsmada bir basamak kabul etmenin gerekliligine isaret etmek istemis-
tir.

Kur’an’in bolimleri arasinda “ayetler ve streler arasinda miinase-
bet” mevzuu iki ana baslik altinda incelenmistir. Ayetler arasindaki
miinasebet de kendi arasinda; ayetin ifadeleri arasindaki miinasebet,
ayetin basi ile sonu arsindaki miinasebet ve ayetler arasindaki miinase-
bet olmak {izere {i¢ grupta ele alinmistir. Biz bu ¢alismamizda streler
arasindaki miinasebeti mevzu ile ilgili eserlere havale ederek asil ¢alis-
mamiz olan “dyetler arasindaki miinasebet” konusu {izerinde ortaya
konulmus tenasiib cesitleri {izerinde durup, bu hususun Kur’an ilimleri

acisindan 6nemine dikkat cekecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de birbirini takip eden &yetler arasindaki irtibat ba-
zen ¢ok agik ve net bir gekilde goriliir. Bu ayetler birbirlerinin manasini
tamamlayici mahiyettedir. Mesela ikinci ayet, birincinin te'kidi, tefsiri,
tahsisi veya tafsili olabilecegi gibi, ikinci birinciden bedel, atf-1 beyan
vs. de olabilir. Bu durumda ayetler arasinda baska bir miinasebet ara-
maya ihtiya¢ duyulmaz. Fakat baz: ayetler vardir ki aralarindaki tenasiib
acik ve net bir sekilde goriilmeyebilir. Mesela bir strede; itikat, amel,
ahlak, vaaz, temsil, va'd, vaid gibi bircok konu yer alabilmektedir. Iste
bu ayetler arasindaki miinasebeti tesbit edebilmek i¢in bir takim manevi
bag ve alakalara ihtiya¢ duyulur ki; bu alakalar, “sebeb-miisebbeb, illet-
ma’lul... gibi zihni alakalarla tesbit edilebilecegi gibi tenasiib ¢esitleri

8{bn Ebu’l-isba’, s. 145,149.
%Razi, Mefatihii’l-Gayb, XXVI, 105.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)




Mahmut S6nmez

olarak bilinen tanzir, istitrad, tahalliis ve mudadde gibi miinasebet ¢esit-
leri ile de kurulabilir.”® Miifessir, bityiik bir ustalik ve incelikle bu du-
rumu tespit ederek miinasebet kurabilir. Zikredilen bu kaideler, ayetler
arasinda minéasebet kurmak isteyen miifessire kolaylik saglasa da, bu

durum her haliikarda kesinlik ifade etmeyebilir.

4.1.Ayetin Kendinden Onceki ve Sonraki Ayetlerle Miinasebet
Cesitleri

Miifessirlerin Miinasebet’l-Kur’an hakkinda en fazla s6z soyledik-
leri alan, ayetlerin makabli ve maba’diyle olan miinasebeti sahasinda
olmustur. Bunda, ayetlerin tertibinin tevkifi olusu {izerinde ulemanin
ittifak etmesinin biiyiik etkisi olmustur.”! Bu nedenle miifessirlerin go-
riglerinin yogunluk kazandigi noktay: buras: olusturmustur. Miifessir-
ler ayetlerin makabli ve maba’diyle olan miinésebetlerini, bazi manevi
karineler yardimiyla tesbit etmislerdir. Tenasiib ¢esitleri diye de isim-
lendirilen bu karineler bir hayli ¢oktur. Ancak bu ¢alismada en yaygin
ve kullanimi en ¢ok olan miinasebet gesitlerinden olan; Tanzir, Mudad-
de, Istidrad, Uslubii’l-Hakim, Tahallus, Intikal, Hiisnii’I-Matlab ve Ihti-

ras 7? tizerinde durulacaktir.
4. 1. 1. Tanzir sl

Tenasiib ¢esitlerine tahsis edilmis edebi bir sekil olan tanzir, iki
benzer seyi birbiri ardinca zikrederek bir meseleyi izah etmek demek-
tir.”> Bu miinasebet tarz1 ile muhataba anlatilmak istenen bilginin onun
zihnine iyice yerlestirilmesi gaye edinilmistir. Tenasiibiin bu sekline
Kur’an’da ¢okega yer verilmis ve bununla anlatilmak istenen konu oku-
yanlarin goniillerinde iyice yerlesmesi temin edilmistir.

Mesela, &b &1 Cpalsall a B2 () (3all &5 Ge &) 8341 W& (Onlarin
bu hali,) miiminlerden bir gurup kesinlikle istemedigi halde, Rabbinin
seni evinden hak ugruna ¢ikardigi (zamanki halleri) gibidir.”’* Bu aye-
tin, a8 (3503 Sx8hay a0 Yo &laSA agd s Gyslasal 2 aulyl Iste onlar ger-

cek miiminlerdir. Onlar i¢cin Rableri katinda nice dereceler, bagislanma

7°Suyuti, 1, 110; Zerkesi, 1, 44.

7 ibn Astr, I, 81.

72 Suyuti, Celaleddin, Tenastibii’d-Diirer fi Tenasiibi’s-Suver, (Thk, Abdulkadir Ahmet
Ata), Beyrut, 1406/1986, s. 29.

73 Subhi Salih, Mebabhis, 1981, 5.155. Zerkesi, 1994, 1, 143.

74 Enfal, 8/5.
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ve tiikkenmez bir rizik vardir”® ayetinden sonra getirilmesi, tenasiibiin

bu cesidine en gilizel misal teskil etmektedir.

Bu ayette ashaptan bazilarinin sefer veya savasa katilma hususunda
isteksiz olduklar: halde Allah’in savasmak {izere Medine'den ¢ikma em-
rini Hz. Peygamber yerine getirdigi gibi; onlardan bir kisminin itirazina
ragmen, ganimetlerin taksimi konusunda Allah'in tayin ettigi hususlarin
yerine getirilmesini, Yiice Allah Hazreti Peygamber’e emretmistir. Ayetin
gayesi, savasa ¢ikma konusunda isteksiz davranan ashabin, ganimetle-
rin taksiminde de Hz. Peygamber’e kars: isteksiz olduklarini belirtmek-
tir. Savas ile nasil, zafer, nusret, ganimet ve Islam’in giiclenmesi gibi
hayirli neticeler elde edilmis ise, ganimetlerin taksimindeki esaslara
uymak da ayni hayirli neticeleri saglayacaktir. Bu ylizden ayetin mana-
s1; ashaba, “nefislerine tabi olmay: birakip, kendilerine emredilen hu-
suslara ridyet etmelerini”’® bildirmektir. Bu Aayetler arasindaki tanzir,
yani birbirine benzeyen iki unsurdan biri, ashabin ganimetlerin taksi-
minde gosterdikleri memnuniyetsizlik; digeri ise onlarin Bedir savasina

¢ikma konusundaki isteksiz davranmalaridir.

Bu ayetler arasinda mevcut olan miinasebet ortaya konuldugunda
ayetlerin birbiri arkasinda getirilmesinin hikmeti anlasilmaktadir. Fakat
bunlar sathi bir nazarla okunduklarinda ise, bu alaka ortaya ¢ikmadi-
gindan dolay: bu dizilisteki maslahat, nakis fehimlere kapali kalmaya
devam edecektir. Clinki stirenin basinda ganimetlerin, Allah ve Rastli-
ne ait oldugu bildirildikten sonra, miiminlerin bazi 6zellikleri sayilmis,
bu vasiflar: tagryanlarin ger¢cek miiminler oldugu bildirilmis ve onlar
icin hazirlanmis nimetler anlatilmistir. Bu ayetin akabinde ise, kelama
bir benzetme edat: ile baslanmis, fakat bu edatla kendisine benzetilen
durumun, neye benzetildigi ifade edilmemistir. Gorliniiste birbirleri ile
miinasebeti yokmus gibi zannedilen ayetler arasinda, alakayi ortaya
¢ikarmak i¢cin mezk(ir miinasebet ¢esitlerinden birisi ile akli doyuran bir
bag kurulmustur. Iste bu ayet ile Yiice Allah, ashabin ganimetlerin tak-
siminde gosterdikleri memnuniyetsizligi, Bedir savasina ¢ikma konu-
sundaki isteksiz davranmalarina benzetmis, miiminlerin Allah Rasiiliine

itaat etmelerinin kendi menfaatlerine olacagini bildirilmek istenmistir.

75 Enfal, 8/4.
76 Suyuti, Itkan, 11,139; Subhi Salih, Mebahis, s. 155.
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4. 1. 2. Mudadde 52 Laall

Kelime olarak zitlik ve tezat anlamina gelen mudadde, ayetler ara-
sindaki miinasebeti tesbit etme konusunda gecerli olan genel bir kaide-
dir. Aralarinda ayni dogrultuda bir bag bulunmayan ayetlerin, birbirle-
riyle zit yonlerden irtibatlandirilmasi olarak ifade edilmistir.”” Kur’an,
mubhtelif cinsleri bir araya toplayarak onlarin ¢esitliliginden bir ahenk,
bir vahdet tegkil edecek sekilde, o unsurlari bir araya getirmistir. Bir fen
ve sanatta zitlar1 bir araya toplayarak bir ahenk saglamak, o fen ve sa-
natta ince zevkin ve yiiksek sanat degerinin mihengi olarak kabul edil-
mistir. Zira farkli unsur ve mubhtelif renkler arasinda uyum saglamak,
ayn1 unsur ve tek rengin ciizleri arasinda uyum temin etmekten daha
zordur.”® “Her sey zitt1 ile bilinir””® kaidesi geregi Kur'an, bazen zitlari
ele alip onlardaki giizellik ve ¢irkinlikleri en bariz bir surette gostermis-
tir.8 Cenab-1 Hakk’in bir adeti olarak siiregelen miinasebetin bu cesidi-
ne, Kuran’da fazlaca yer verilmistir. imandan sonra kiifriin, miijdeden
sonra cezanin, cennetten sonra cehennemin, miiminlerden sonra misrik

ve kafirlerin zikredilmesi hep bu kabildendir.

Kur’an, lafizlarla ¢izdigi resimlerin uyumunda, “tekabiili’l-
ezdadi/zit anlamli ayetlerin karsilastirilmasini” ¢ok ince bir sekilde kul-
lanmistir.®! Mesela, Bakara stiresinin, baslangicinda miiminler, 6zellik-
leri ile tanitildiktan sonra kafirlerin durumunu bildiren su &ayet, mu-
dadde en giizel Ornek teskil etmektedir. Zira bu ayette Cenab-1 Hak
kéfirlerin durumlarini su sekilde beyan etmistir:

Gsta ¥ 3 58 21 4l agfokil agale $13m 1 988 Gl &y

“Stiphesiz kéafirleri (azab ile) korkutsan da, korkutmasan da onlar

icin birdir; iman etmezler.” %

Goriildigi gibi ayette kafirlerin Hz. Peygamber’in daveti karsisin-
daki halleri anlatilarak, onlarin her haliikdrda inanmayacaklar:1 bildi-

rilmigtir. Bu ayetten 6nceki ayetlerde miiminlerin vasiflar1 beyan edil-

77 Subhi Salih, Mebahis, s. 155; Sa'idi, Abdulmuteal, s. 29.

78Draz, s. 192-193.

79Zerkest, 1, 49; Suyuti, tkan, 11, 979; Razi, XXI, 244; XXIV, 88; XXVI, 272.

8Draz, s. 193.

81Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, Trc. Stileyman Ates, Ankara: Hilal Yay, 1387/1967,
s. 145; Ayrica bkz. Subhi Salih, s. 155.

82Bakara, 2/6.
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dikten sonra, kafirlerin durumuna gecilerek onlardan bahsedilmesi, iki
ayet arasinda tam bir ziddiyetin mevcudiyetini gosterir ki, bu miinasebet
tarzi1 mudadde/tezat olarak ifade edilmistir. Bu edebi sanattan bihaber
olan okuyucu, miminlerin 6zelliklerinden sonra, kéfirlerin durumlarin-
dan bahsedilmesine bir anlam veremeyecek, belki de ruh diinyasinda
Allah Kelami hakkinda miimine yakismayan diisiinceler icerisinde boca-

layacaktir.
4. 1. 3. Istidrad 2 | kiuy)

Bedii sanatlardan olan istidrad,®® herhangi bir konudan bahsedilir-
ken, bir miinasebete binaen baska bir konuya temas edip, yeniden 6nce-
ki konuya dénmektir.®* Ebu’l Beka (v. 616/1219) bunu bir muharibin
(savasc¢inin) diismana hile ile kagis izlemini verdikten sonra tekrar hii-
cuma gecmesi haline benzetmektedir.®® Tefsirlerde tenasiibiin bu tarz ile

ilgili misaller zikredilmisgtir.

gl e I A AUD (g B8 Culidy Uy K S (158 Lkt a&i0e W30 38 201 G

“Ey d4demogullar1! Size avret yerlerinizi értecek giysi ve stislenecek
elbise verdik. Takva (Allah’a karsi gelmekten sakinma) elbisesi var ya,
iste o daha hayirlidir. Bu, Allah’in rahmetinin alametlerindendir. Belki
diisiiniip 6giit alirlar (diye onlar1 indirdi.)”®® Tefsirinde ayetler arasi
miinasebete yer veren Alusi, tenasiib cesitlerinden istitradi ele almuis,
onunla ayetler arasindaki bagi ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu ayetin
tefsirinde Zemahseri ’den iktibas ederek soyle izah getirmistir: “Bu ayet,
stirenin 19. ve 22. Ayetlerinde yer alan Hz. Adem ve Havva'nin avret yer-
lerinin acilip, bunlar1 yaprakla o6rtmelerinden sonra, istidrad olarak
zikredilmistir. Bu istidrad, Allah'in indirdigi elbiseden dolay: siikranda
bulunmak, avret mahallinin a¢ik kalmasindaki ¢irkin ve rezaleti gos-
termek, bu yerleri 6rtmenin biiyiik bir takva derecesi oldugunu bildir-

mek tizere gelmistir.” 8

Bu ayetlerin zikredilmesinden asil gaye Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Hav-

$3Bakillani, I'cazii’l-Kur’dn, s. 103; Sa’idi, Abdulmuteal, s. 29.

8bn Ebi'l-isba’, s. 49; Suytti, el-itkan, II, 981.

8Yi1lmaz, s.17.

86Araf, 7/26.

87 Alusi, Ruhuw’l-Meéni fi Tefsiril-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebr’l-Mesani, Daru ihyai’t—Tiirasi’l—
Arabi, Beyrut: 4.bsk. 1985, IV, 341.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)




Mahmut S6nmez

va validemizin basindan gecenleri anlatip onlarin nasil bir yaptirimla
karsilastiklarini ortaya koymak degildir. Bilakis bu ayetlerin bu tertip
Uzerine gelmesinden asil amag¢ insanlara bir mesaj vermektir. O mesaj
ise insanoglunun, asil diismani olan seytana ve tuzaklarina kars: uyanik
olmas1 takva elbisesine biirinmek suretiyle insanligin atasi olan Hz.
Adem (a.s) ile Havva validemizin diismiis oldugu hataya diismemeleri-
dir.
4. 1. 4. Usltbi’l-Hakim

Konusan veya soru soran kisiye, soyledigi ve sordugu seyde, 6nemli
olani terkettigini anlatmak ve soru sormasini 0gretmek tzere kendisine
gerekli olani bildirmektir.%® Bakara Stiresindeki su ayet Uslibivl-Hakim
sanatina en giizel bir misal tegkil etmektedir.

W ) sads e gl 18 G S iy iy (el Sz o (8 Y oo iy
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“Sana hilal halindeki aylar1 sorarlar. De ki: "Onlar, insanlarin ve
hac vakitlerinin 6l¢tistidiir". Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir;
iyi kimse kétiiliikten sakinan kimsedir. Evlere kapilarindan girin; Al-

lah'tan sakinin ki muradiniza erersiniz.”®

Bu ayette insanlarin, Hz. Peygamber'e hilallerin mahiyetini sor-
mamalari, bunun yerine hilallerin ne hikmete binaen yaratildigini sor-
malar1 gerektigi bildirilmistir. Onlarin asil sorup O6grenecekleri seyin,
hilallerin zamani bildiren seyler oldugu belirtilmistir. Yine ayette, evlere
arkalarindan degil kapilarindan girilmesi hususunun séz konusu edil-
mesine gelince, Araplar hac ettikten sonra, evlerine arka tarafindan gir-
meyi tercih ederlerdi. Bu, onlarin hac mevsiminde tatbik ettikleri bir
adetti. Bunun uygun bir hareket olmadig: kendilerine bildirilmis, evlere
kapilarindan girilmesinin miinasip ve normal bir davranis olacag: beyan
edilmistir. Burada s6yle bir soru hatira gelebilir. Acaba, ayin hilal sekil-
lerinin sorulmasi ile evlere arkalarindan girilmesi arasinda ne gibi bir
miinasebet vardir? ilk bakista bunlar arasinda sanki bir miinasebet

yokmus gibi gelebilmektedir. Aslinda bunlar arasinda ¢ok siki bir

8 Ciircani, Ebwl-Hasan Seyyid Serif, Ali b. Muhammed b. Ali, et-Tarifit, Matbaat(’l-
Vehbiyyat, Kahire 1566, s. 23.
% Bakara, 2/189.
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miinasebet bulunmaktadir. Evlere, kapilar: dururken baska yerlerinden
girmek nasil uygun bir hareket degilse, kisinin kendisini ilgilendirme-
yen ve hatta mahiyetini anlayamayacag: seyleri sorarak aklini karistir-
masi da o kadar yersiz bir harekettir. Iste bu ayette, bu yanlis hareketler-
den vazgecilmesi ve dogrularinin neler oldugu belirtildikten sonra, in-
sanin asil vazifesinin Allah'tan sakinmasi, yasaklarindan kaginmasi
oldugu gosterilmistir.”® Iste yukaridaki ayette hilalin sekillerinin, vakit-
lerin bilinmesine yaradigi, asil sorulmasi gerekenin de bu oldugu, onla-
rin mahiyetini Hz. Peygamber’e sormanin uygun olmadig: kendilerine
bildirilmistir. Bu ayetin climleleri arasinda edebi sanatlardan usltbi’l-
hakim sanat1 mevcut oldugu goriilmektedir.

Bu ayetin climleleri arasinda ilk bakista bir miinasebetin olmadig:
akla gelebilir. Bu tenasiibiin bilinmemesi durumunda, hasa Allah Kela-
mi hakkinda yanlis diisiinceler, okuyucunun zihninde yer tutabilir. Bu
tenasiib c¢esidinin bilinmesi, yanlis anlamalar:1 ortadan kaldirdig: gibi,
ayette miindemic olan dakik manalarin ortaya ¢ikmasina da vesile ol-

maktadir.
4. 1. 5. Tahallus g=ladll

Tahallus kisinin i¢inde bulundugu konuyu tamamen terk ederek
bagka bir konuya gecmesidir.”! Tahallus, dinleyicinin dikkatini konuya
¢ekerek onun anlatilan konuya kars: ilgisini canli tutma gayesiyle yapi-
lir. Istidrad ile tahallus birbirine benzemektedirler. Fakat tahallusta
degistirilen konuya doniilmedigi halde istidradda ana konuya tekrar dén
{ilmektedir. ibn Ebii’l-Esba’ bu miinasebete, beraatii’t-tahallus; Suyuti de
hiisnii’t-tahallus diye bahsetmislerdir.’?

G155 a3y 4 08 31 O pun 3] S s B

“Onlara Ibrahim'in kissasini anlat! Ibrahim, babasina ve ulusuna
“nelere tapiyorsunuz?” demisti. Onlar: “Putlara tapiyoruz; onlarla ilgile-
nip duruyoruz” demislerdi. Ibrahim: “Cagirdiginiz zaman sizi duyarlar

mu1 ve size bir fayda ve zarar verirler mi?” demisti. Onlar: “Ancak, baba-

%Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi’t-
Tenzili ve ‘Uyini’l-Ekavili fi ViicGhi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud ve Ali
Muhammed Muavviz, Misir: ts. I, 234.

91 Zerkesti, 1, 43-46; Suyuti, 11, 140.

%2 Zerkesi, 1, 43-46; Suyuti, II, 140; Yilmaz, s. 20
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larimizi da béyle yaparken bulduk™® demislerdi. Bu ayetlerde Hz. Ibra-
him’in kavmiyle olan diyalogu anlatilirken konu birden degistirilerek,
Kkafirlerin ahirette azabi gordiiklerinde casall (o (o838 358 Wl & 38 AR
keske (diinyaya) bir kere daha dénebilsek de, miiminlerden olabilsey-
dik”* diyerek iman etmek i¢in diinyaya geri déSnmelerini temenni etme-
lerinden bahsedilerek giizel bir tahallus yapilmigtir.”

B L) b pliad flias b S8 o5l Ja Galily ciglald b5l &
B 315 b W) U8 508 5 AB5A Y A5 A0 300 ba B 58 88 1gis
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“ Allah, goklerin ve yerin ntirudur. O'nun ndrunun temsili, iginde
lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus i¢indedir;
o fanus da sanki inciye benzer bir y1ldiz gibidir ki, doguya da, batiya da
nisbet edilemeyen miibarek bir agactan, yani zeytinden (¢ikan yagdan)
tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 1sik
verir. (Bu,) ntr tstiine nardur. Allah diledigi kimseyi niiruna eristirir.
Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.””°

Zerkesi, yukaridaki ayetin ifadeleri arasinda birinden digerine geci-
lerek yapilan tahalluslari, tahallusun en giizel 6érneklerinden oldugunu
belirtmis, bu ayetin bes yerinde tahallus yapildigini zikrederek bunlari
su sekilde agiklamistir: Cenab-1 Hakk, kelama Oncelikle nur ve nurun
temsili ile baslamis, sonra tahallus yoluyla bu konuyu birakarak kandil
ve kandilin 6zelliklerini belirtmistir. Daha sonra ise, nur (kandil) ve
zeytinyagindan nasil istifade edilecegine geri dénmdistiir. Yukarida bah-
si gecen konular anlatildiktan sonra bu konular tekrar terk edilmek
suretiyle zeytin agaci anlatilmaya baslanmistir. Tekrar zeytin agacinin
ozelikleri terk edilerek zeytinyaginin ozelliklerini anlatmaya tahallus
yoluyla gecilmistir. Zeytin agacinin vasiflar: da anlatilinca (yani zeytin
agacindan elde edilen yagin) nurun ve onun artmasinin izahina gecil-
mistir. Son olarak da nurun artmasinin izahindan, Allah’in hidayet ni-
metini kullarindan dilemis olduguna verecegini beyan etmesine tahallus

yoluyla gecilmigtir.”

% Suara, 26/69.
4 Suara, 26/102.
% Zerkesi, I, 44.
% Nur, 24/35.

7 Zerkesi, 1, 43.
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Tahallusa su ayet de gilizel bir misal teskil etmektedir.

550 3l N5 SA QW (61) Guleladl Jailh 13 il (60) pidl 5380 54 1
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“Stiphesiz bu (cennetteki nimetlere ulasmak) biiyiik bir bagsaridir.
Calisanlar béylesi i¢in ¢alissinlar! Ziyafet olarak bu mu daha hayirli,
yoksa zakkum agact m1?*® Allah onceki dyetlerde ihlasli ve samimi kul-
larini ve onlar adina ahirette hazirlanmis nimetlerin 6zelliklerini belirt-
mis, daha sonra konuyu tahallus yapmak suretiyle birden degistirip
zalimlerin vasiflarina ve onlar i¢in hazirlanmis olan yiyecege ¢evirmis-
tir.

Yukardaki ayetlerde yapilmis olan tahalliis ile de, okuyucunun zi-
hin diinyasina farkli pencereler agilarak, Allah Kelaminin muhteva zen-
ginliginin anlasilmasi saglanmistir. Bu edebi sanatin ortaya koymus
oldugu yorumlardan habersiz olarak bu ayetler okundugunda, ayetler
arasi iliski anlasilmadigindan dolayi, farkli konularin art arta gelmesine
bir anlam verilemeyecek ve okuyucunun ruh diinyasinda gelgitler yasa-
nacaktir. Bu tenasiib ¢esidinin ortaya koymus oldugu bu izahlar, muha-
tabin ruh diinyasini itminana kavusturdugu gibi, Kur’an’in degisik ko-
nular1 birbiri arkasinda zikretmesinin sebebinin de anlasilmasini sag-

lamaktadir.
4. 1. 6. Intikal J&iy)

Dinleyiciyi daha zinde tutmak i¢in bir konudan baska konuya gec-
meye intikal denir. Iki konu, birbirinden “bu” anlamina gelen “ 1% /haza”
ismi isareti ile ayrilir. Bu tipki bir yazarin bir konudan digerine gecer-
ken “ /&/haza babu.../Bu béliimde sundan bahsediliyor” diye okuyucu-
yu bilgilendirmesine benzemektedir. Intikalle de konu degistirilerek
dinleyicinin uyarilmasi saglanmis ve bu sekilde sdyleneni daha iyi an-
lamas1 temin edilmis olmaktadir. Sad Stiresinin 49. ayeti buna 6rnek
teskil etmektedir.

e (LAl Gaall &) 583 13

“Bu bir ogtittiir. Allah’a kars:1 gelmekten sakinanlar i¢cin elbette gii-

zel bir déniis yeri akibet vardir.” Zemahseri bu ayetin tefsirinde; “Allah

% Saffat, 37/60-62.
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onceki ayetlerde peygamberlerle ilgili b6limi anlatip bu ilgili bélimi
tamamlayinca bu ayetlerin akabinde bagka bir konuya baslanildigini
ifade etmistir. Bu konunun da cennet ve cehennem ehlinin 6zellikleri ve
durumlariyla ilgili oldugunu belirtmistir.”® Zerkesi, Suyuti ve Tehanevi
gibi bir¢ok alim Zemahseri’nin yapmis oldugu agiklamaya yakin bir
aciklamada bulunmuslardir. Genel kanaat olarak bir 6nceki ayette pey-
gamberler ve immetlerinden bahsedildigi ve “Bu bir 6giittiir” ifadesiyle
de yeni bir konuya gecilecegini beyan etmislerdir. Ayrica Peygamberler
ve immetlerinin durumlarinin beyanindan sonra cennet ve cehenneme
girecek kisilerin ahvallerinden haber verildigini ifade ederek bir konu-

dan baska bir konuya intikalin s6z konusu oldugunu ifade etmisler-

dir.1°

Onceki alt1 ayette cennetlikler ve onlara hazirlanan nimetler anlati-
lip bitirildiginde, burasi bdyle denilerek birinci konu tamamlanarak
ikinci konuya gecis yapilmistir. Burada da cehennem ve ehlinin durum-
larindan bahseden yeni bir konuya baslanilmistir. Bu sekilde bir ko-
nudan digerine ge¢mek ¢ok etkili bir yontemdir. Clinkii bu yontemle
muhatabin kulag: adeta ¢inlatircasina: “Bu bdyle tamam mi, anlasild:
degil mi? Simdi diger bir konuya ge¢iyoruz” diyerek dinleyicinin dikkati
toplanip yeni anlatilacak konuya daha canli bir sekilde dinlenmesi sag-

lanmis olmaktadar.
4.1.7. Hisni@’l-Matlab  clhal) Gua

Ayetler arasindaki miinasebet cesitlerinden biri de hiisnir’l-
matlabdir. “Kelamda bir mukaddime yapildiktan sonra anlatilmak iste-

nilenin asil maksad: ifade etmek”'"!

diye tarif edilmistir. Bunun en giizel
misali, Fatiha Stiresinde miiminlerin Allah’tan asil istekleri olan “sirat-1
miistakime” ulastirilmalarini bildirmeden Cralind A1) daS &G ““(Allahim!)
Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” diyerek, bunu
asil maksatlarina bir mukaddeme yaptiklar1 bu ayette goriilmektedir.
Cinki miminler dncelikle sadece Yiice Rablerine ibadet edip ve sadece
kendisinden yardim isteyeceklerini ifade ettikten sonra, dljall Ush)

_ o
who s

afiwall “Bizi dosdogru yola ulastir” diyerek asil gayelerini Allah

%Zemahseri, IV, 100.
100Zerkest, I, 146, Suyuti, 11, 981, Tehanevi, 1, 433.
01Tehanevi, 1, 433.
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Teal&’dan istemis ve bu sekilde 6nceki ifadeyi asil maksatlarina bir bas-
langi¢c yapmuislardir.

4. 1. 8. Ihtiras (! sa)

“ H-r-s” kokiinden tiiremis olan ihtiras sozliikte korumak anlami-
na gelmektedir. Istilahta ise, “kelamda asil kast edilen mananin aksini
vehmettiren bir seyin bulunmasi sebebiyle yanlis anlamay: gidermek
icin s6ziin ortasina veya sonuna, asil manayi kast etmeye sevk edecek bir

ifadenin ilave edilmesi” diye tarif edilmisgtir.!%

Boylelikle muhataplarin
sevk edilen s6zii, yanlis anlama ihtimali ortadan kaldirilmis olmaktadir.
Bu miinasebet, tekmil diye de isimlendirilmistir.

Asagidaki ayet-i kerime tenasiiblin bu ¢esidine giizel bir 6rnek tes-
kil etmektedir.

GBI &) 2 05 Ad gl ) g 5 0 O sta)d ) D2 ) 00 G gHELAD B3 1)

“Ey Muhammed! Miinafiklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Al-
lah’in peygamberi olduguna sahitlik ederiz”, derler. Allah senin, elbette
kendisinin peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin

hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina da sahitlik eder”%

Ayetin basinda miinafiklar Allah Resuliine gelerek “Biz senin Al-
lah’in Resulii olduguna sahitlik ediyoruz” demislerdir. Ayettin sonunda
ise Allah, miinafik olan kimselerin yalanci olduklarina sahitlik ettigini
belirtmistir. Ayetin ortasindaki “Allah senin, elbette kendisinin peygam-
beri oldugunu biliyor” climlesi olmasaydi, miinafiklarin Hz. Peygamber
(s.a.s) icin sOylemis olduklar1 “Sen elbette Allah’in Resuliisiin” sozii de
yalanlanmis olacakti. Iste bu yanlis anlasilmay1 ortadan kaldirmak igin
Cenab-1 Hakk, “Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu
biliyor” ifadesini kullanmigtir.'® Sitiphesiz Hz Muhammed (s.a.s.) Al-
lah’in el¢gisi ve Resuliidiir. Bunda hi¢bir miiminin tereddiit igerisinde
olmas1 s6z konusu degildir. Yiice Allah minafiklarin sadece dilleriyle
soyledikleri bu sozii, kalpleriyle tasdik ederek soylemediklerini bildigi
i¢in onlarin yalanci olduklarini agik bir sekilde beyan etmistir.

102Tehanevi, I, 433.
193Minafikun, 63/1.
101Tehanevi, 1,302.
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4. 2. Ayet I¢i Miinasebet

Kur’anin lafzi yapisinda muhatab: etkileyici bir ahenk mevcuttur.
Bu ahenk bazen ses nizaminda goriilirken, bazen de ligavi giizellik
yontiiyle gozleri kamastirir. Ses nizamiyla kastedilen, ondaki kelimelerin,
harflerin, sikin veya harekelerin, med veya kasirlarin dizilisinden orta-
ya ¢ikan, kulaga ve ruha hos gelen muhtesem bir musikidir.'® Bu i¢

musiki, Kur’an’in her ayetinin her bir kelimesinde mevcuttur.'%

Kur’an’da kelimeleri meydana getiren harflerin dizilisinde ve keli-
melerin siralanisinda harikulade bir uyum ve ahenk vardir ki, buna
liigavi giizellik denilmektedir. Insan, harfleri tabii mahrecinden ¢ikara-
rak Kur’an okuyan bir zati dinlediginde, ayetlerde bulunan kelime ve
harflerin birbirlerine eklenmesindeki fonetik 6zellikten, siirekli yenile-
nen bir haz duyar. Bu kelimeleri olusturan harflerin bazisinin tok sesli,
bazisinin 1slik sesli, bir kisminin hafi, bir kisminin zahir, kimisinin
hems, kimisinin cehr tarzinda tecvid ilminde gruplandirilan harf nevile-
rinin art arda geldigini'” hayranlikla miisahede eder. Bu sekilde
Kur’an’da, harfler ve harf sifatlarinin her biri, dakik bir 6l¢i ile en uy-
gun yere yerlestirilmistir ki, biitiintinde dinleyiciye hayranlik veren bir
ses armonisi meydana gelmistir. Sayet Kur’an kelimelerini olusturan
harflerden biri diisiirtilse, yeri degistirilse veya bagska bir harf araya geti-
rilirse apagik bir bozukluk ve vezindeki 6l¢iide bir zayiflik oldugu he-
men goze ¢arpar ve nagmelerdeki ses, kulaklardaki tatli duygu, ifadeler-
deki akicilik, mahreglerdeki fesahat, harflerdeki uyum ve baglilik kay-

bolacaktir.'%®

Kur’an’da kelimeleri meydana getiren harflerin secilisi ve seslerin
tonu da, manay1 ¢ogu kere ayniyle aksettirecek Ozellikte dizilmigtir.

7109 jfadesinde, birinci kelime-

Mesela, 33& B3/ “Iri mi iri, cetin mi cetin
de iki tane kalin sifatli harf, ikinci kelimede ise, iki adet siddet sifatli
harf mevcuttur. Her iki kelimeyi meydana getiren kalin ve siddet harfle-
ri, adeta cehennem deki gorevli melekleri tasvir etmektedir. Ayni1 sekilde

«

Cenab-1 Hakk, Hz. Musa ile kardesi Harunu Firavun'a gonderirken,

105 Bz, Zerkani, II, 332.
106 Subhi Salih, s. 334.
107 Zerkani, II, 312.

108 Rafi’, s. 235.

19 Tahrim, 66/5.
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Ul ¥38 41 ¥ 48 Ona varin da yumusak dille konusun"' tavsiyesinde bu-
lunmustur. Bu ifade de, yumugsaklik tavsiye edilirken, yumusaklik an-
lamina gelen Lg,d / leyyin kelimesi se¢ilmistir. Bu kelimeyi olusturan, lam
ve nun harflerinde izlak sifat1 vardir ki, bu da yumusaklik, akicilik an-

lamina gelmektedir.!!!

Ayni sekilde ayetleri meydana getiren kelimelerin nazminda da, in-
san1 hayrette birakan bir dhenk ve uyum kendini gostermektedir. Bu
kelimelerin yerleri degistirildiginde veya ayni anlami tasiyan baska bir
kelime kullanildiginda ayetin orjinal seklindeki ahenk ve uyum varligini
kaybedecektir. Mesela su ayet-i kerime de, Jadlly 313501 613313‘ e (HAH
elals i ally gadally “Biz de, her biri ayri ayr1 birer mucize olmak
lizere baslarina tufan, ¢ekirge, liriin giivesi (hasarat), kurbagalar ve kan
gonderdik...”"? bes isim zikredilmistir. Kelimeler arasinda en hafif
olanlary, alll3 - 3301 - Gk dir. En agir olanlari ise, gdal - Jadh dir.
[::GJL“ kelimesinde iki med harfi bulundugundan telaffuzu dile kolay
geldigi icin bu kelime 6ne alinmistir. Pesi sira 3530 kelimesi getirilmig-
tir ki, onda da ayni: durum mevcuttur. Daha sonra da ses yoniiyle en
hafif ve dile en kolay gelen kelime 6nce gelmek sartiyla iki siddetli ke-
lime getirilmistir. Bunlardan Jaall  kelimesi gunne sebebiyle takdim
edilmis; bilahare cimlenin sonunda. éiﬂ‘ kelimesi zikredilmistir ki bu
kelimede ayette siralanan bes kelime igerisinde en hafifi ve harf sayis1 en
az olanidir. Boylece dildeki telaffuz seri bir sekilde devam etmis ve aye-
tin nazmindaki zevk, plriizsiiz bir sekilde akip gitmistir. Bununla da
ayetin nazmindaki i’caz, miikemmel bir sekilde tamamlanmistir. Eger
bu bes isimden birisinin yeri degistirilirse nazaimdaki bu fesahat kaybo-

lup gidecektir.!®®

Gerek kelimeleri olusturan harflerin ve gerekse ayetleri meydana
getiren kelimelerin secilisindeki son derece miikemmel uyum, ahenk ve
anlam iligkisi, Kur’an’a has bir 6zelliktir. Bu 6zelligi sayesinde, dinleyi-

ciler izerinde, Kur’an’in dilini bilmese dahi derin bir etki birakir. Bu

110 Taha, 20/44 ] )

m Necati Tetik, Ses ve Anlam Iliskisi Bakimindan Kur’an ve Kiraat, Yiiziincii Y1l Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kur'an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, 2011, s.
298.

12 Araf, 7/133.

113 Rafi’, s. 239.
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etki sayesinde muhatapta bir usan¢ ve bikkinlik meydana gelmeyip
stirekli dinleme arzusu uyandirir. Sayet kelimelerdeki uyum, ahenk ve
anlam iligkisi gozetilmemis, bir baska ifade ile bu harf ve kelimeler
gelisi giizel dizilmis olsalardi, siiphesiz O’'nun bu 6zelligi (usang ve bik-
kinlik vermemesi) ortadan kalkacak ve dinleyiciler izerinde fazla etkili
olmayacakt1. Iste bu durum, yani, kelimelerin dizilisindeki akil almaz
bu ahenk, Kur’an’in Allah kelami oldugunu isbat eden en 6nemli delil-

lerden biri olarak kabul edilmistir.
4. 3. Ayetin Bag Tarafiyla Sonu Arasindaki Miinasebet

Bu miinasebet ¢esidi, genellikle ayetin sonu ve fasilasinin, ayni aye-
tin baslangicindaki ifadelerle meydana getirdigi uyum ve irtibat1 ele
almaktadir. Kelamdaki cimleler arasinda bir biitiinliik saglanabilmesi
acisindan, s6ziin sonunun basiyla uyum igerisinde olmas: gerekir ki,
buna bedi’ sanatinda “tesabiihii’l-etraf”’™* denilir. Ayetin takip ettigi
manayla, ayetin bas tarafi ile son buldugu bitis ciimleleri ve fasilalarinin
arasinda son derece miikemmel bir miinasebet kurulmustur. Ayet sonla-
rindaki fezlekelerin, kendilerinden 6nce bulunan ayetin metniyle kuv-
vetli bir ilgisi vardir. Sanki bitis climleleri ve fasilalardan 6nce gelen

kisim, bunlara bir giris gibidir.!"®

Mesela; 58 @3 $Uis (a iy Uiy (il iy (i) b Ly clglaid) bl s
)

“Goklerde ve yerdeki her sey Allah’indir. O diledigini bagislar, dile-
digine azab eder. Allah ¢cok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.”''® Bu
ayet, oncesi i¢in bir agiklama ve tamamlama mahiyetindedir.'” Gokler-
de ve yerde bulunan biitiin varliklar gerek yaratilis gerekse miilk olarak
sadece Allah’a aittir. Ayette once hi¢c kimsenin onlarda hiikiim tesirinin
soz konusu olamayacag: ifade edildikten sonra, Allah Teadld’nin hikmet

ve maslahatinin geregi kimi dilerse onu bagislayacagi ve kimi de dilerse

"Taftazdni, Muhtasaru'l-Maani, s. 390; bkz. Yilmaz, Ali, Fahruddin er-Ré4zi’nin et-
Tefsirw’l-Kebir (Mefatihuw’l-Gayb) Adli Eserinde Tenésiib ve Insicim, (Basiimamig Dok-
tora Tezi), ATAU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum: 1996, s. 34.

USEroglu, Ali, "Kur'an-1 Kerim’de Fasila", ATAUI F, Say1: 10, Erzurum, 1991, s. 252-288.

16A1i Tmran, 3/129.

"7Ebussutid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-Iskilibi el-imadi, Irsddu’l-Aklr’s-
Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, thk. Halid Abdu’l-Gani Mahfuz, Daru’l-Katabi’l-
ilmiyye, Beyrut: 2010, II, 154.
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kotii amelinden dolay1 ona azab edecegi zikredilmistir.'"®*Ayetin nazm ve
tertibinden Allah’in rahmetinin gazabini gectigini, ilahi rahmet ve mag-
firetin Allah’in zatinin geregi, azabin ise asilerin kotiiliiklerinin geregi
oldugu manalarini ¢ikarilmis, bu ilahi kelamdan “Allah’in azab etmesi-
nin zorunlu olmadigi, onun magfiretinin tevbe ile kayitlanamayacagi ve
glinahkar kimseye mutlaka azab edilecektir” demenin yanlis oldugu

hikmii ¢ikarilmaistir.

Ayetin sonunun as) 598 43 “Allah ¢ok bagislayan ¢ok merhamet
edendir” “fezlekesiyle sona ermesi ise, sdyle aciklanmistir: “Ayette Al-
lah’in diledigini bagislayacagi, diledigine de azab edecegi aciklandiktan
sonra Ozellikle ayetin bitis ciimlesinde Allah’in “bagislayan ve merhamet
eden” sifatlarina vurgu yapilmis, O’nun “azab eden ve hesap soran” ¢zel-
liklerine ise deginilmemistir. Halbuki bu fasilanin dncesine gore boyle
bir sonug, ihtimal dahilinde idi. Bu durum, Allah’in “rahmet ve magfire-
tinin” ne kadar genis oldugunu gostermektedir.!?

Ao Y3 B4 i Shin b i a4y Oal g sl Al s A A pa )
b3 sk B By e ) 38

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina ke-
sileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve
zaruret 6I¢tisiini asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur.

Siiphesiz, Allah ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir.” 2°

Bu ayette yenilmesi yasak olan yiyecekler sayildiktan sonra Allah’in
Gafur/cok merhametli ve Rahim/giinahlar1 ¢ok bagislayan oldugu ifade
edilmistir. Bu ayetin bas tarafi ile sonu arasinda miikemmel bir
miinasebet bag1 kurulmustur. Séyle ki, sayet bir kul herhangi bir sekil-
de haram kilinan seylerden birisini yemek suretiyle, Allah’in emrine
mubhalefet ettiginde, O’nun, asiler i¢in ¢ok merhametli ve glinahlar1 ¢ok
bagislayan oldugu bildirilmis,'*! bu sekilde giinahkarlarin Allah’in rah-
metinden Gimit kesmemesi hatirlatilmistir. Veya ayetin basinda sayilan
yenilmesi yasak olan yiyeceklerden herhangi birisini yemek suretiyle
glinah islerseniz, Allah affedicidir. Bunlari mecbur kalma durumunda

118 Ebussutid, Irsddu’l-Akli’s-Selim, 1, 154.

119 Ebussutid, [rsadu’l-Akli’s-Selim, 11, 154.

120 Bakara 2/173.

21 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut: Daru’l-
Kiit{ibi’l-Iimiyye, 1993, I, 491.
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yemenize ruhsat vermek/miisaade etmek suretiyle de, size karsi ¢ok

merhametlidir.'*

Bu gsekilde ayetin basinda haram yiyecekler sayilmis ve ardindan
Allah’in Gafur ve Rahim isimleri art arda getirilmistir. Gafur ismiyle
haram seyleri irtikab edenleri bagislayacag: vurgulanmis; Rahim ismiyle
de mecburiyet durumunda bunlarin yenilmesine izin verildigini belirt-
mis ve kullarina kars: ¢cok merhametli oldugu bildirilmistir. Bir baska
ifade ile Gafur ismi ile giinahkérlara, Rahim ismiyle de muztarla-
ra/caresiz kalmis olanlara isaret edilmistir.

Sonug

Kur’an ilimleri, onu en giizel sekilde a¢iklanip yorumlanmasini ga-
ye edinmistir. Kur’an’in mucizeligini ortaya koyan ilim dallarindan biri-
si de “Ayet ve Stireler Aras1 Miinasebet” konusudur. Bu konuda her ne
kadar, baz1 ustil ve esaslar belirlenmis olsa da, ayetler ve stireler arasin-
daki bagi kurmanin zorlugu miinasebetiyle, miifessirler ilk donemlerde

bu konuya fazla ilgi duymamaislardir.

Kur'anin i’cazindan bahseden miifessirler, onun fesahat ve bela-
gatin zirvesinde oldugunu zikretmislerdir. Fesahat ve belagatin biitlin
yonlerini ihtiva eden Kur’an’in harfleri, kelimeleri ve climleleri arasinda,
lafiz bakimindan bir ahenk ve anlam bakimindan bir bitiinligiin bu-
lundugunu da ortaya koymuslardir. Bu ciimleden olarak Tefsir Ilminin
icerisinde Hicri 4. Asirdan itibaren “Ayetler ve Streler Arasindaki
Miinasebet” ilmi, ayr1 bir dal olarak ortaya ¢ikmistir. ilk olarak Ebu
Bekr en-Nisabtiri ve Zemahseri ile tefsire giren bu ilim, Fahreddin Razi
ile daha bir belirginlik kazanmistir. Hicri 9. asrin ortalarinda Bikai ve
Suyuti’nin bu konuyla ilgili mistakil eserleri ile de gercek hiiviyetine
kavusmus olan bu ilim, 6zellikle yakin donem miifessirlerinin {izerinde
durdugu 6nemli bir konu olarak yerini almis ve Kur’an-1 Kerim’in anla-

silmasinda en 6nemli bir asil olarak kabul edilmistir.

Biz de bu calismada “Ayet ve Streler Arasindaki Miinasebet” konu-

sunun bir alt baslig1 olan, “Ayetler Aras1 Miinasebet” konusunu incele-

122 Beydavi, Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (thk. Mu-
hammed Abdurrahman el-Me'rasli), Turasi’l-Arabiyye, Beyrut: 1418, I, 119.
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dik. Miinasebet kavraminin anlami basta olmak tizere, bu ilmin tarih-
cesi ve dnemi hakkinda bilgiler verdik. Kur’dn’in i’caz vecihlerini gos-
termege gayret eden mezk(r miifessirlerin, tefsirlerinde bu konuyu ele
alarak Kuranin ¢ok ince ve dakik manalarinin ortaya c¢ikarilmasina
katkida bulunduklarini tesbit ettik. Ayetler arasindaki tenasiibii tesbit
etmege katki saglayan; Tanzir, Mudadde, Istidrad, Uslubii’l-Hakim,
Tahallus, Intikal, Hiisnii’l-Matlab ve Ihtiras gibi “Miinasebet Cesitleri”
ni aciklayarak, bunlar1 ayetlerden misaller getirmek suretiyle
Kur’an’daki varligini gostermege gayret ettik. Bunun yaninda &yetlerin
kelimelerini meydana getiren harfler arasindaki akil almaz arasindaki
ahenk ve uyumu o6rneklerle ortaya koyarak, bununla Kur’an’in Allah
Kelami oldugunu isbat etmege calistik. Ayni sekilde ayetleri olusturan
kelimeler arasindaki son derece mitkemmel insicami da gostermek sure-

tiyle Kur’an’in asla bir beser sozii olamayacagini gostermege calistik.

Calismanin sonunda “Ayetler Aras1 Miinasebet” konusuna ehemmi-
yet veren mifessirlerin agiklamis olduklar: bu tenasiib sanatlarindan
habersiz olarak yapilan yorumlar ile Kur’an’in ¢ok ince dakik anlamlari-
nin ortaya ¢ikarilamayacagini tesbit ettik. Ayrica bu tenasiibler gosteril-
meden yapilan yorumlarin, okuyucunun yanlis anlamalarina meydan
verebilecegine dikkat cektik. Biitiin bu gerekgeler dolayisiyla Kur'an’in
muhataplarina vermek istedigi mesajin, daha iyi anlasilmas: ve okuyu-
cunun zihin diinyasinda bir takim istithamlarin giderilmesi i¢in, miifes-
sirlerin eserlerinde bu konu tizerinde de titizlikle durmalar1 gerektigini

gostermege calistik.
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Oz: Insanoglu hep bilinmezlikten korkmustur. Sonunun ne olacagini merak
etmistir. Bu diinyada yaptiklarinin cezasini ¢ekip ¢ekmeyecegini merak etmisgtir.
Ya da bir bagkasinin kendisine yaptig1 haksizlik ve zuliimlerin cezasini ¢ekip
¢ekmeyecegini merak etmistir. Acaba, miisrikler, kafirler, miinafiklar ve gi-
nahkar M#’'min ve Misliimanlar i¢cin kabir azabi var midir? Kur’an’da kabir
azabi varid olmus mudur? Kabir azabini haber veren hadis-i serifler sahih mi-
dir? Gibi sorular hep merak edilmistir.

Kabir hayati, ahiretin giris kapisi ve baslangicidir. Olen kimse, ister mezara
defnedilsin, isterse yirtici hayvanlarca parcalansin, ister ateste yanip killeri
savrulsun, nehirlere birakilsin, ya da denizde kaybolsun, onun i¢in kabir hayati
baslamis olur. Ehl-i Siinnet inancina gore, misrik, kafir, miinafik ve giinahkar
olan Mi{'min ve Miisliimanlar i¢in kabir azabi vardir. Kabir, iman ve salih amel
sahipleri i¢cin Cennet bahgelerinden bir bahge, kafirler icin de Cehennem ¢ukur-
larindan bir ¢ukurdur. Kabir hayatinin, azap seklinin mahiyeti hakkinda, alim-
ler ayr1 goriisler ileri sirmislerdir. Azabin ruha, bedene veya her ikisine birlikte
yapilmasi, sonucu degistirmez. Ciinki salih amel sahibi insanlar kabirde giizel
bir hayat yasarken, kafirler, biiyiik bir azab, sikint1 ve istirap i¢inde bulunacak-
lardir. Makalede bu konular1 uzatmadan Kur’an ve Hadis 1s1ginda ele almaya
calisacagiz. Allah’tan bu calismanin basarili, bereketli ve faydali olmasini dile-
rim.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Oliim, Berzah, Kabir Azab.

Abstract: Man has always been afraid of obscurity. He wondered what the end
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would be. He wonders if he will be punished for what he has done in this world.
Or he wondered if anyone else would be punished for injustice and persecution.
Is there any torment for the polytheists, disbelievers, hypocrites and sinners and
Muslims? Has there been a torment of graves in the Qur'an? Are the hadiths who
tell of the torment of the graves authentic? Such questions have always been
curious.

The grave life is the entrance and beginning of the hereafter. Whether the
deceased is buried in the grave, or shattered by predators, whether it burns in the
fire, slashes the ashes into the rivers, or disappears in the sea, the grave life be-
gins for him. According to the belief of the Ahl al-Sunnah, there is a torment for
the polytheists, disbelievers, hypocrites and sinners and Muslims. It is a garden
from Paradise gardens for graves, believers and righteous deeds, and a pit from
Hell pits for infidels. Scholars have put forward separate views on the nature of
the grave's life and the torment. Doing the punishment to the soul, body or both
does not change the result. Because while the people who have righteous deeds
are living a beautiful life in the grave, the disbelievers will be in great pain,
anguish and suffering. In article we will try to handle these issues in the light of
the Qur'an and Hadith without extending them. I hope from Allah that this work
will be successful, fertile and useful.

Keywords: Qur’an, Sunnah, Death, Punishment in Grave
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Giris

Acaba, misrikler, kafirler, miinafiklar ve glinahkdr M#’'min ve
Miisliimanlar i¢in kabir azabi var midir? Kur’an’da kabir azab1 olduguna
dair ayetler var midir? Kabir azabinin var oldugunu bildiren hadis-i
serifler sahih midir? Gibi sorular hep merak edilmistir. Kabir azabi
varsa, bu azabi, beden mi ¢ekecektir yoksa ruh mu? Veya bu azab hem
bedeni ve ruhi midir? Gibi sorular alimler arasinda tartigila gelmigtir.1
Baz1 alimler kabir azabinin ruhi oldugunu bazilar1 da bedensel
oldugunu, bazilar1 da hem ruhi ve hem de bedensel oldugu gorisiinii
savunmuslardir. :

Kabir hayati, ahiretin giris kapis1 ve baslangicidir. Olen kimse, ister
mezara defnedilsin, isterse yirtici hayvanlarca pargalansin, ister ateste
yanip killeri savrulsun, nehirlere birakilsin, ya da denizde kaybolsun,
onun i¢in kabir hayat: baglamis olur.’

Ehl-i Stinnet inancina gore, miisriklere, kafirlere, miinafiklara ve
glinahkar olan Mi#’min ve Miisliimanlar icin kabir azabi vardir. Kabir,
iman ve salih amel sahipleri i¢in Cennet bahgelerinden bir bahge,
kafirler i¢in de Cehennem ¢ukurlarindan bir g;ukurdur.4 Kabir hayatinin,
azap seklinin mahiyeti hakkinda, alimler ayr1 goriisler ileri
stirmiislerdir. Azabin ruha, bedene veya her ikisine birlikte yapilmasi,
sonucu degistirmez. Clinkii salih amel sahibi insanlar kabirde giizel bir
hayat yasarken, kéafirler, biiyik bir azab, sikinti ve istirap ig¢inde
bulunacaklardir.” Kur'anin bize haber verdigine goére, insanin hayati

ruhlarin yaratilmas: ile baslamistir. Kuran bu konuda soyle

' Bkz. Siileyman Toprak, ,Kabir Y, DiA, , istanbul: TDV. Yayinlari, 2001, Cilt 24. s. 37-38.

* Bkz. Toprak, ,Kabir \, DIiA. Cilt 24. s. 37-38.

3 Pezdevi, Ebi’l-Hasen Ebw'1-Usr, Ehl-i Siinnet Akaidi. Terc. $. GOlcuk. istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2017. s. 235-237; es-Sabuni, Ebt Muhammed Ntruddin Ahmed, Maturidiyye
Akaidi. Ter. B. Topaloglu. Istanbul: MUIFV. Yayinlari, 2015. s. 185; Taftazani,
Sa‘diidddin Mes‘td, Kelam [Imi ve Islam Akaidi Serhii'l-Akaid. Cev: S. Uludag. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013. s. 251; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf, Feyzdi'l-
kadir serhii’l-cami’is-sagir min ehadisi’l-Besirin-nezir. Beyrut: Dari’l-Kutubii’l-
IImiyye, 1972. 3/29.

4 Tirmizi, Ebtt Is& Muhammed b. Is4 b. Sevre, es-Siinen, Nesr. Komisyon, Beyrut: ed-
Darirl-Kiitubi’l-Ilmiyye, 1937/1356. Kiydme, 26; Miislim, Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccéc, el-Cdmiii’s-sahih terciimesi. Ter: Mehmet Sofuoglu. istanbul: irfan Yayinevi,
2014. Iman, 34; Ebt Davud Siileyman b. el-Es‘as, Stinen-i Ebi Davud ve Terciimesi. Ter.
I. Kogasli. Istanbul: Erkam Yayinlari, Tsz. Taharet, 26.

s Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 235-237: es-Sabuni, Matiiridi Akaidi. s. 185; Taftazani,
Serhii'l-Akaid. s. 251.
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buyurmaktadir.

“Hani bir zamanlar Rabbin (gecmis zamanda) Ademogullarinin
sulplerinden Zziirriyetlerini yaratmis, onlari kendi nefislerine kars: sahit
tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Demisti. Onlar da, “Evet,
sahit olduk (ki sen bizim Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamizin
nedeni kiyamet giini, “Bizim bundan haberimiz yoktur” dememeniz
I¢cindir. ”

Ebu Hayyan bu ayeti yorumlarken, alimlerin, bu ¢ikarilmanin nasil
oldugu, sekli ve zamani hakkinda degisik yorumlar yaptiklarini, bu
yorumlar arasindan Zemahseri’nin yorumunun isabetli oldugunu beyan
etmektedir. Zemahseri’nin bu ayeti soyle yorumladigini kaydetmektedir.
"Allah (c.c) insanoglunu yaratirken ona verdigi akil ve basiret sayesinde,
Allah’in (c.c) Rububiyyet ve Vahdaniyetini algilayabilecek delillere de
ulasabilme imkdni vermesidir. " Daha sonra insan anne rahmi safhasina
gelir. Bunu da bize Kuran bircok ayette bildirmistir. Insan anne
rahminde iken daha dnce yaratilan ruh, beden ile bulusur. “O (Allah) ki,
sizleri anne rahimlerinde, istedigi gibi sekil ve suret verendir.. O'ndan
baska hi¢ ildh yoktur. O, mutlak gii¢c ve kudret sahibidir (Azizdir) ve
sonsuz hiikiim ve hikmet sahibidir (Hikimdir).”

Insanoglu anne rahminden diinyaya gelir. Burada Allah (c.c)nun
kendisine verdigi 6miir kadar yasar ve vefat eder. Kabir alemi baslar. Bu

ahiret hayatinin ilk asamasidir. Kur’an bu olay: s6yle haber vermektedir.

bl Al aﬁ "Sonra onu 6ldiirdii ve mezara koydu.” Sonra
insanoglu tekrar hasr edilir. bl pld 13 a5 “Sonra onu, diledigi vakit
diriltir (hasr eder).” Mahser meydaninda, mahkeme olur. Bu diinyada
yaptiklar1 ameller ile hesaba cekilir. Salih amelleri daha fazla olan
Mi’min ve Miislimanlar Sirat kopriisiinden cennete gider. Orada ebedi
bir sekilde nimetler igerisinde yasamaya devam eder. 4-\54‘3»4 Sl (il
“Iste o0 zaman, kimin mizani (sevab kefesi) agir gelirse, sl e b 3
“Artik o, razi olacag: bir hayat icinde olacaktir.” Misrikler, kafirler ve

minafiklar ise, sirat kopriisiinden gecemeyip cehennem gayyasina

% el-A’raf, 7/172.

7 Ebti Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali, Tefsirii’l-bahrii’l-muhit. 7/172. Libnan: Dari’l-
Kiitubi’l-Ilmiyye, 2010. 2/342.

8 Al-i imran, 3/6.

? Abese, 80/21.
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diiserler. Orada ebedi bir sekilde azap ve iskence icerisinde yasamaya
baﬁarlar.@é‘}i &R e W3” Ama kimin de tartilari (sevab kefesi) hafif
gelirse, ’:'\é;u Wb “Isre onun annesi (varacagi yer) Haviye'dir.”\a &3 G
4w “Hiviye'nin ne oldugunu ne bileceksin ?’;7\-}-915 M “O, yanan kizgin
bir atestir.”"’

Insanoglunun yasayacagi evrelerden biri de kabir alemidir. Bu
alemde su an ve daha 6nce vefat edenlerin yasadig1l berzah hayatidir.
Orada yagarlar. Kabir aleminin bir diger ismi ise Berzah’tir. Berzah ismi
Kuran’da varid olmustur. Berzah, kusatma, iki sey arasindaki sinir
anlamindadir." Berzah, éliimden kiyamete kadar olan siireye verilen
isimdir."” Berzah, diinya ve ahiret arasindaki perdedir. Kim Oliirse
berzah alemine ve kabir hayatina gider.13 Berzah’in kelime manasiyla
1stilah manasi arasinda kuvvetli bir bag vardir. Zira berzah hayati, hem
Olilerin diinyaya dénmesine engel olmakta hem de diinya hayat: ile
ahiret hayat1 arasinda sanki bir perde gibi durmaktadir. '

“Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, "Rabbim! Beni
diinyaya geri génderiniz ki, diinyada iken terk ettigim salih ameller
isleyeyim" der. Hayir! Bu, sadece onun soyledigi (bos) bir sézdiir.
Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek,
dénmelerine engel) bir perde (berzah) vardir. 7 Hz. Peygamber (s.a.v)'de
bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak sdyle buyurmustur: “/nsana 6lim gelip
cattiginda, hak ve gorevlerinden yapmadig: biitiin her sey onun dniinde
toplanir. Iste o zaman, “Ya Rabbi beni diinyaya geri génder ki, bosa
gecirdigim hayatimin yerine, iyi olan ameller isleyeyim” der. "o

Zemahseri bu ayeti yorumlarken sunlar: dile getirmektedir: ”Onlar,
kifiir ve isyanlarimi son vakte kadar siirdiriirler” demek olup, bu

ikisinin arasina giren ifadeler ise, Hz. Peygamber (s.a.v)'in onlara

10

el-Karia’, 101/8-10.

n isfehani, Ebil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, Miifredatu elfazi’/-Kur'an, Beyrut: ed-
Dari’s-Samiyye, 2009. 5.248; ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin, Lisanii’l-arab. Bey-
rut: Dari’l-Fikr, 1994. 2/124.

12 isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an. Berzah Md. s. 248.

¥ Zitheyli, Vehbe, et-Tefsirii’l-munir, Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Muasur, 2011. 9/350-351.

" Kaya, Murat, Kabir Azabiyla iliskilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilme-
si, Usul: Islam Arastirmalari, 2016, say1: 25, s. 159-204.

** el-M{'minfin, 23/99-100.

16 Razi, Ebtt Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer, er-Tefsirti’l-kebir mefdtihii’l-gayb

terctimesi., S. Yildirim-L. Cebeci-S. Kili¢, S. Dogru. stanbul: Huzur Yayinevi, 2002.

23/99, 16/458-459.
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aldirmamasini ve seytan’in, kendisini sabirdan ve akilli davranmaktan
alikoymamasi konusunda Allah’tan yardim istemesini 1srarli bir sekilde

. N . »17
emreden, bir ara cimledir.

Katade bu ayet-i kerimeleri izah ederken, soyle demistir: “Boyle
soyleyen bir kisi diinyadaki ailesine, akrabalarina donmek ic¢in veya
diinya malin1 biriktirmek icin yahut nefsi arzularini gidermek igin
donmek istememektedir. Salih amel islemek icin istemektedir. Fakat bu
imkéan kendisine verilmeyecektir. Abdurrahman b. Zeyd de diyor ki:
“Oliim halinde (6lmek f{izere olan) olan biitiin zalimler bu sozii
séyleyecektir.”18 Hayir, Artik diinyaya doniis yok. Bundan vazgegsin.
Onun geri déonme istegi faydasiz ve bosunadir. Bu istegi bosa gitmistir.
Onlerinde, diinyaya dénmelerine mani olacak bir engel vardir. Bu engel
Berzah alemidir. Berzah, onlarin doniis yolunu kapatacak ve kiyamet
gilinline kadar orada kalacaklardir. Miicahid de: “Berzah, diinya ile ahiret

. s »19 . o e
arasinda bir engeldir” ~ yorumunu getirmistir.

Sonra can ¢ekisme anindaki zalimlerle dinyaya doniis arasinda ve
onlarin 6nlerinde diinyaya dénmelerine engel ve perde vardir. “Berzah”
diinya ve ahiret arasindaki perdedir. Kim o6liirse berzah alemine ve kabir
hayatina girer.”” Bu ifade kabir azabi ile tehdit ifade etmektedir.
Zalimlerden can c¢ekisen o kimselerin kiyamet giinii tekrar diinyaya
doénmelerinin asla miimkiin olmadig1 hususunda iimitsizlik vermektir.
Cinki onlar hayatlarinin geri kalan kisimlarinda geriye donmediklerine

. . 21
gore onlar bundan sonra asla dénemezler.

Cenaze mezara konulup defin islemi bittikten sonra, artik kabirde
Miinker ve Nekir ad: verilen iki melegin sorgusuyla kars: karsiya kalir.
Mezara konulan kisi, kendisini getirip mezara birakanlarin oradan
ayrilirlarken ayak seslerini duyar. Clinki artik mezara konulup sorgu

islemi baslamasi amaciyla ruhu kendisine yeniden dénmistiir. Clinki

V' Zemahseri, Ebirl-Kasim Mahmd, el-Kessaf an hakaikii't-tenzil ve uyuni’l-akavil fi
vucuhi’t-te’vil. Libnan: Darii’l-Ma'rife, 2009. 2/351.

18Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b Cerir, et-Tefsirid’t-Taberi Camial-beyan fi te'vili’l-
Kuran, Beyrut: Dart’l-Katubi’l-Ilmiyye, 1412/1992. 23/99 Hk. 6/92.

1QSabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefasir. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007. 23/100 Hk.
4/197.

2 Ziheyli, Vehbe, et-Tefsird’l-munir, Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Muasir, 2011. 23/7100 Hk.
9/350-351.

*! Zitheyli, Vehbe, et-Tefsiri’l-Miinir Terciimesi. 23/100 Hk. 9/350-351.
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kendisini  sorgulayacak olan melekler karsisinda sorulanlari
anlayabilmesi i¢in duyu organlari, ruhu ile birlikte bedene déonmistir.
Boylece kendisine sorulanlari anlayabilsin ve buna gore onlar1 ce-

22
vaplamis olsun.

Buhari ve Mislim’in Enes’ten rivayete goére Hz. Peygamber (s.a.v)
soyle buyurmustur: “Stiphesiz vefat eden bir kul mezarina konulup onu
oraya defneden arkadas ve akrabalari mezarin basindan ayrilip
giderlerken, mezara konulan kisi ayrilanlarin ayak seslerini duyar.
Mezara koyanlar oradan ayrilirlarken iki melek gelir ve onu oturturlar
ve kendisine séyle sorarlar; Sen su Muhammed (s.a.v) denen adam
hakkinda ne dersin, diye sorarlar. Eger dlen Mii’min biriyse, cevabi
soyle olacaktir: Onun Allah’in kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim.
Bunun itizerine melekler ona: Hele cehennemdeki yerine bir bak, Allah
bunun yerine sana cennetten bir yer verdi, derler. Béylece o kisi hem
cennetteki yerini ve hem cehennemdeki yerini goriir. O iki melek
tarafindan her iki yeri de kendisine gésterilir. Bdéylece mezarindan
kendisine oraya dogru bir kapi a¢ilir.

Eger mezara konulanlar kéfir veya miinafik biri ise, bunlar
meleklerin sorularina, bilmiyorum diye cevap vereceklerdir. O ben de
herkesin soyledigi gibi soylerdim, der. Bunun lzerine kendisine,
“Bilmez olaydin, okumaz olaydin” denilir. Sonra da melekler ona,
ellerindeki demirden bir tokmakla iki kulaginin arasina, ensesine
demirden bir tokmak indirirler ki, bu darbenin siddetinden dolayi attigi

vy v . . ... 23
c1glig1 insan ve cinler disinda ona yakin olan herkes isitir.

Imami Gazali kabir azabini sorgulayan kisi icin su benzetmeyi
yapmaktadir. Ameli ve ibadeti terk edip kabir azabinin hasil olup
olmayacagini arastirman, sultanin birini yakalayip onu ellerini ve
burnunu kesmek {izere hapse atmasi ve bu kimsenin, "Acaba ellerim ve
burnum, kiligla mi1 yoksa big¢akla m1 yoksa usturayla mi ya da baska bir
aletle mi kesilecek?" Diye sabaha kadar diisiinen ve ondan kurtulma
carelerini hi¢ aramayan kimsenin durumuna benzer. Bu ise cehaletin ta

* imam Suyfiti, Ebir'l-Fazl Celaliiddin, Kabir Alemi. istanbul: Kahraman Yay, 2006. s. 208-
210.

= Buhari, Kitabii’l-Cenaizi, Kabir Azab: Bab1r. Hadis No:128; fmam Suyuti. Kabir Alemi, s.
208-210.
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. . q.. 24
kendisidir.

Ehl-i Stinnet alimleri biitiin bunlarin hem ruhen hem de bedenen
olacagina kanaat getirmislerdir. Zira bu durumu izah eden ve kisinin
azaba ugrayacagi sirada ruhunun bedenine iade edilecegini belirten
hadisler nakledilrnistir.25 Ruhun bedenden ayrildiktan sonra varligini
devam ettirdigi hipotezini ileri siiren Kelamcilar, berzah siiresi icinde
ruhun bedenle iliski kurdugunu kabul ederler. Bu durumda berzah;
ruhun ahirette yeniden bir bedene sahip oluncaya kadar, ilk bedeni ile
sliren yasantisi anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlayisa gore berzah,

bir yokluk hali degil ancak bir varlik halidir.*

Insanin 6ldiikten sonra ya biiyiik bir azapla cezalandirilacag: ya da
ebedi nimetlere mazhar olacagi kesin olarak bilinmektedir. O halde bir
an evvel 6liime hazirlanmak gerekir. Orada azabin veya sevabin nasil ve
ne kadar olacagini bilmek i¢in ugrasmak bos yere zaman harcamaktan
baska bir sey degildir.”’

1.1. Kabir Azab1 Var Midir?

Kabir alemi bize gore gayb alemidir. Gayb ilminin sahibi ise
Allab’tir (c.c). Biz bu dlemden ancak Allah’in haber verdigi kadar ile
bilgi sahibi olabiliriz. Allah, Resulii (s.a.v) vasitasi ile bize bu 4dlemden
haber vermistir. Ciinkii Allah, Resulii vasitas:t ile insanlara ulasir.
Kabirdeki sual, azap ve nimeti anlatan Kur’an’da pek ¢ok ayet ve manaca
tevatiir derecesine varan bir¢ok hadis-i serifler mevcuttur.

Sayet biri ¢ikar da soyle bir soru veya soz yonelterek: “Efendim
nasil olurda oOldiikten sonra kabirde uygulanacak olan azap veya ceza
hem ruha ve hem beden iizerine uygulanabilir ki? Cinkd bizler,
gordigiimiiz kadariyla 6len kimsenin tiizerinden uzunca bir miiddet
gectikten sonra, o Olen kimsenin bedeni dagiliyor, ¢lriiylp toprak

oluyor ve kayboluyor, hatta dagilan ve toz haline gelen bedeninin

* fmam Gazali, Ebd Hamid Muhammed, O[ﬁm—](abir—](lyamel’ Ahiret Hayati. Ter: H.
Okur. Istanbul: Semerkant Yay, Tsz. s. 155.

» Uysal, Ekrem, Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile’ve Gére Kabir Azabi, Batman Un. islami
flimler Fakiiltesi Derg, 2017, cilt: I, say1: 2, s. 68-79.

* Odemis, Mehmet, Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azabi, KSU. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: XV, say1: 30, s. 503-567, Erkan Yar, Ruh Beden f]i,skisi Ba-
kimindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, s.140.

” imam Gazali, Oliim-Kabir-Kiyamet Ahiret Hayati, s. 155.
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zerrecikleri riizgar yoluyla bir sekilde yerytiziiniin, kara ve denizlerin har

yanina dagilip gitmektedir. Bunu nasil izah edeceksiniz?”

Bizim buna verecegimiz cevap sOyle olacaktir: Kabir azabs,
Kur’an’da ve Hadis-i Seriflerde varid olmustur. Biz Allah’a ve onun
Resuliine inaniyoruz Allah ve Resuliinin (Hasa) bizi aldatip yalan

soyleyeceklerine asla inanmiyoruz.

Kabir azabinin var oldugunu, Allah, Hz. Muhammed, dort halife,
biitlin sahabeyi kiram, biitlin tabiin, biitiin hadis kaynaklari, biitiin ilk
donem tefsir kaynaklari, dort mezheb imami ve selef-i salihinin tamami
bizlere haber vermistir. Biz dinimizi bunlardan 6grendik. Biz Kur’an1 ve

Hadisi bunlardan 6grendik.

Gayb alemiyle ve metafizik diinya ile ilgili meseleleri rasyonalist bir
yaklasimla halletme yoluna gidilmesi hata yapilmasina yol

a¢maktadr. 2

Nitekim modern bilim ¢ag1 da, deneyleriyle bunun ger¢ek oldugunu
ortaya koymustur. Bildigin seyleri tasdik edip dogrulugunu kabul ettigin
gercekler, sana bilmedigin ve yalanlanmasina da kesin olarak bir kanit
ortaya koyamadigin seyleri de ister istemez kabullenmek ve dogrulu-
guna inanmak zorunda brirakir. Bu, tipki nimetler icerisinde yiizen veya
azap goren ruh ve ceset gibidir. Adeta bir televizyon verici istasyonu gibi
veya tipki belli frekans ve dalgalarda yayin yapan radyolarin yayini
gibidir. Nitekim ortada milyonlarca cihaz var ki, biitin bunlar, séz
konusu istasyona baglanip onunla sabitlesmek i¢in hepsi de televizyon
kanallarini veya radyo dalgalarini o kanallara odaklamaktadirlar. Adi
gecen yayin istasyonlar1 ne kadar uzakta bulunsalar bile, tiim alicilar o
vericilere gore ayarlaninca hepsi de ayni anda televizyondaki yayini hem
gorintili ve hem de ses olarak, radyo ise sadece ses olarak

duyabilirler. »

Iste nimetten yararlanma veya azap gérme olay1 da, bu ikisi ruh ve

cesede gore ne kadar uzakta bulunsalar bile, bu, bir sey degistirmez.

* Sancakli, Saffet, Giiniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir Azabinin
Hadislerdeki Dayanagi, Mesned Ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 2018, cilt: 9, say1: 1, s.
21-46.

* Internet, Kabir Azabmin Kisimlari — gizliilimlerim.tr.gg » Kabir-Azab&#305;n&#305;n-
K&...
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Hem ruh ve ceset ayni hazzi veya azabi yasarlar. Ruh Allah’in ezeli
ilminde de bilindigi gibi kendi yerinde ve makaminda bulunmakla
birlikte bedenle her zaman bagi bulunmaktadir. Bu adeta, 6yle bir
teknige benzer ki, heniiz var olan bilim ve imkanlar o seyin gercegini,
hakikatini ve i¢ylizinii bilemedikleri halde, o var olan gercegin, o

bilinemeyen teknikle baglarinin bulundugunu kabul ederler.

Diger taraftan akla dayali deliller de bu gibi olaylarin dogrulugunu
ortaya koymaktadir. Simdi uyumakta olan bir kisiyi diisiiniin, adam bir
ritya gorir, 6yle bir riyadir ki, adam nimetler i¢cinde yiizer, her taraf
gillik giilistanliktir. Adam bu hali rityada yasar. Ya da tam bunun
tersini diisiinelim, rilyasinda baska bir adam, iskence, azap ve ceza
goriir, uyuyan kisi tiim bu acilar1 o anda hisseder, yasar. Ornegin adam
riiyasinda bir yilan tarafindan sokuldugunu veya onu izleyen bir
felaketin her an kendisini bekleyip durdugunu gorir, riyasinda
huzursuzluk duyar, 1stirap ¢eker. Tipkt uyanik bir kimsenin gérdi eza,
cefa ve iskence gibi. Oysa o anda bizler de riiya gorenin ¢ok yakininda
olabiliriz ama olan bitenden asla bir haberimiz olmaz. Oysa o adam

rityasinda ecel terlerini dékmektedir.

Iste 6len kimsenin de durumu tipki buna benzer. Ciinkii bu kimse
su varlik 4leminden Melek(it alemine gitmistir. Bizim duyu
organlarimiz bu melek(it alemini, fizik Otesi alemi kavrayabilecek
durumda degildir. Bizim aklimiz da bu alemin hakikatini idrakten ve

algilamaktan acizdir.

Imam Tahavi ruhun beden ile olan iliskisini su sekilde
aciklamistir. Ruh’un beden ile hiikiimleri birbirinden farkli bes tiirli

alakasi vardir:*

1- Anne karninda cenin iken Ruh’un beden ile iligkisi.

2- Yeryiziine geldikten sonra Ruh’un beden ile iliskisi.

3- Oliim halinde iken Ruh’un beden ile iligkisi. Bu halde ruh bir
bakima beden ile iligkilidir ama bir bakima ondan ayridir.

4- Ruh’un Berzah &dleminde beden ile iliskisi. Ruh her ne kadar

ondan ayrilmis, ondan soyutlanmis ise hi¢bir sekilde onunla bir iliskisi

% et-Tahavi, Ebti Ca‘fer Ahmed, e/-Akidetii’t-tahdviyye ve serhi. Ter: M. Besir Eryarsoy.

Istanbul: Gureba Yayinlari, 2014. s. 172.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)



Kabir Azabi Var Midir?

bulunmayacak bir surette biisbiitin ondan ayrilmaz. Cinki
Miislimanin selam verisi esnasinda ruhun bedenine tekrar geri
dondiirildiigi,”’ mezardakinin kendisini defnedip geri dénmeleri
sirasinda onlarin ayak seslerini duyduguna32 dair rivayetler varid
olmustur. Bu geri ¢evrilis de kiyamet giiniinden 6nce bedenin, hayatta

olmasini gerektirmeyecek bir sekilde, 6zel bir geri ¢evrilmedir.

5- Cesetlerin diriltilecegi giinde ruhun beden ile iliskisi. Bu Ruh’un
beden ile ilgili oldugu sekillerin en miikemmelidir. Bundan 6nceki iliski
tirleri ile hi¢bir alakasi s6z konusu degildir. Zira bu sekildeki alakali
olus dolayisiyla artik beden hakkinda bir daha 6liim, uyku veya cesedin

bozulmasi s6z konusu olmayacaktir. Ciinkii uyku 6liim gibidir.33
1.2. Kur’an’da Kabir Azabi

Kur’an’da kabir azaba ile ilgili ayetler mevcuttur. Tefsir ve kelam

alimleri bu ayetleri eserlerinde zikretmektedirler.
) 5lB AL A Guall e il ARAT o3 A ghy Lk ) sa g ¥ 1gh3l Gl Gl

Chllu i Al i 435 (e e 3a b5la (b 1030 p3a5 gl 40 0315 130 (e fadd
GsAA b ab N el il sle Gy 4 0 85405

“Faiz yiyenler, (mezarlarindandin) ancak seytanin ¢arptigi
kimsenin kalktig:r gibi kalkarlar. Bu, onlarin, "Alisveris de faiz gibidir"
demelerinden Otiirddiir. Oysaki Allah, alisverisi heldl, faizi de haram
kilmistir. Bundan boyle her kime Rabbinden bir 6gtit gelir de (o dgiite
uyarak) faizden vazgegerse, artik daha énce aldigr onun olur. Durumu da
Allah'a kalmistir. (Allah, onu dilerse affeder.) Kim tekrar (faize) dénerse,
iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi olarak kalacaklardir. o

Bu ayet-i kerimede Allah faiz yiyerek Allah’a isyan eden bir insanin,
kabirden kalkarken, hangi durumda olacagini bildirmistir. Ote yandan
sehitlerin, kabirlerinde sag olduklarini, fakat bizim bunu
anlayamayacagimizi ve sehitlerin Allah’in riziklarin faydalandiklarini ve

nimetler icerisinde olduklarini bize haber vermektedir.

“ Sakin Allah yolunda éldiirtilenlere "Oliiler" demeyiniz. Bilakis,

%' Bu Peygamber'e has bir 6zellik olarak varid olmustur: Ebu Davud, Hadis No: 2041.

* Miislim, Hadis No: 2870; Ahmed Bin Hanbel, Ebti Abdillsh Ahmed, Miisnedi Imam
Ahmed b. Hanbel, Dimask : Darii'l-Kalem, 2013.1 5/190.

i et-Tahavi, e/-Akidetii’t-Tahdviyye Ve Serhi, s. 172.

** el-Bakara, 2/275.
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onlar diridirler. Ancak siz bunu (Nasi diri olduklarini idrak edip)

. .. 5
bilemezsiniz.””

“Allah yolunda oldiriilenleri sakin Oliiler sanmayin. Bildiginizin
aksine onlar diridirler, Rableri katinda Allah'in, liitfundan kendilerine
verdigi nimetlerin  sevincini  yasayarak riziklandirilmaktadiriar.
Arkalarindan kendilerine ulasamayan (hentiz sehit olmamis) kimselere

. . “ . . .. 6
de hi¢chir korku olmayacagina ve onlarin tiziilmeyeceklerine sevinirier. -

S6z konusu olan bu sehitler Allah katinda ona yakin olarak yasayan
kimselerdir. Nasil ki, diinyada insanlar yiyip i¢iyorlarsa, onlar da ayni
sekilde orada oyle yiyip iciyorlar. Yeme ve i¢cme ifadelerini Rabbimiz,
onlarin yasamakta olduklarini bizlere haber vermek i¢in dile getirmistir.
Allah, orada onlara verdigi riziklarla nimetler igerisinde bulunduklarini

bizlere haber vermektedir.”

Imam Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen bir hadise gore; Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Tyi amellerle ahirete intikal eden bir
kimseye Allah tarafindan orada o kadar giizel ve cazibeli bir hayat verilir
ki, hichir zaman bu diinyaya geri dénmeyi istemez. Fakat sehidin
durumu farklidir. O bu diinyaya tekrar gelip, Allah yolunda sehid olmak
ister. Allah yolunda sehid oldugu zaman hissettigi zevk ve mutlulugu bir

kez daha yasamak ister. 8

Bizler, sahih hadislerin bildirdiklerinin disinda sehitlerin ahirette
stirdigli hayatin seklini bilemiyoruz. Ancak her seyi bilen ve her seyden
haberdar olan Allah’tan gelen bu dogru haber, tek basina 6liim ile hayat
ve her ikisinin arasindaki ayrilik ve bitiinlage iliskin anlayisimizi
degistirmeye yeterlidir. Ayn1 zamanda meydana gelen olaylarin gercek
mahiyetinin bizim algiladigimiz dis goriintsleri gibi olmadiklarini
ogretmeye de kafidir. Clinki biz, mutlak hakikatlere iliskin anlayisimizi,

algiladigimiz dis belirtilere dayandirmamaktayiz. Ciinkii bu hakikati

* el-Bakara, 2/154.

% Al-i Imran, 3/169-170.

¥ Nesefi, Ebirl-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed, Tefsiri’n-Nesefi, Medarikii’t-
tenzil ve hakaikii’t-tevil, Beyrut: Darti'n-Nefais, 2009. 3/7169 Hk. 2/445-446; Beydavi,
Nasiriiddin Ebt Said Tefsirii’l-Beydavi Envarti’t-tenzil ve esrarti’t-te’vil. Misir: Sirketu
Mektebe, 1955. 3/169 Hk. 1/298.

3 Mevdudi, Seyyid Ebi’'l-Ala, Tefhimii’l-Kur'an Terciimesi, Ter: M. Han Kayani, vd. istan-
bul: insan Yayinlari, , 1986, 2/264-265: Sabuni, Muhammed Ali, Safvetd’t-tefasir. 3/169
HK, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007. 3/169 Hk, 1/384.
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biitiiniiyle kavramak icin yeterli degildir. O halde bu konuda gercegi
aciklamaya kadir yiice Allah'in agiklamasini beklemekten basgka
secenegimiz yoktur.*’

) 4 s (38 58 gy 583 19380 L i i & 5h

”Allah, onu, onlarin hilelerinin kotiiliiklerinden korudu. Firavun
ailesini, azabin en kotist kusatmistir. 0

ol i G385 ) 151830 RS 4 68 505 Gt 51308 g &y sl A

“(Oyle bir) ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar. Kiyametin

kopacag: giinde de, "Firavun ailesini azabin en gsiddetlisine sokun”
denilecektir.”'

Cumhurun kanaatine gore burada “ (atese) sunulmak”, Berzah'ta
gerceklesmektedir. Bazi ilim ehli de kabir azabinin sabit olusuna yiice
Allah'in: “Atestir o, onlar sabah-aksam ona arz olunuriar” buyrugunu
delil gostermigler ve bunun diinya devam ettikce siirecegini
séylemislerdir.42

Ayetin “(Oyle bir) ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar”bu
bolimii, “Berzah" denilen o6liim ile kiyamet arasindaki doénemde
inkarcilarin ruhlarina her giin sabah ve aksam cehennemdeki yerlerinin
gosterilecegi seklinde yorumlanmis ve ayetin bu bolimi kabir azabinin
varligina delil olarak g(’jsterilmistir.43

Buhari ve Miislim'in rivayetine gére Hz. Omer, Restilullah'in
soyle buyurdugunu zikretmektedir: “Sizden herhangi bir kimse 61dii mii
sabah ve aksam ona kalacagi yer gosterilir. Eger cennet ehlinden ise
cennet ehlinden birisi olarak (ona yer gosterilir). Sayet cehennem
ehlinden ise yine cehennem ehlinden birisi olarak (yeri gésterilir) ve:

Yiice Allah'in kiyamet giiniinde buraya seni sokacagi vakte kadar senin

39 Kutub, Seyyid, Fi zildl-il-Kuran terciimesi. Ter. M. Emin Sarag, 1. Hakki Sengiiler, Bekir
Karliga. Istanbul: Hikmet Yayinlari, Tsz. 3/769 Hk. 3/312-313; Mevdudi, Tefhimiil-
Kur'an Tercitimesi. 3/169 Hk, 2/264-265

“0 el-Mirmin/Gafir, 40/45.

“ e]-Mir'min/Gafir, 40/45.

4 Kurtubi, EbG AbdillAh Muhammed b. Ahmed, et-Tefsirti’l-Kurtubi el-cimi' Ii ahkdmi'l-
Kur’an, Libnan: Darivl-Kiitubi’l-Ilmiyye, 2010. 40/45 Hk. 15/271-275.

® Razi, et-Tefsirti’l-kebir mefitihii’l-gayb 23/99 Hk, 27/73; es-Sevkani, Ebti Abdillah Mu-
hammed b. Ali, Fethii’l-kadir el-cami Beyne fenneyyir-r-rivayeti ve'd-dirayet, Beyrut:
Dari’l-Kiitubi’l-Ilmiyye. 1995/1415. 40/45 Hk. 4/556; Karaman, Hayrettin, M. Cagric, 1.
Kafi Donmez, S. Giimiis, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri. Ankara: DiB. Yay, 2007.
40/45 Hk. 4/574.
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(ebediyen) kalacagin yer burasidir, denilir. -

“Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit
bir sézle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini
yapar.”™

Taberi bu ayeti tefsir ederken bu sabit kilmanin kabir aleminde
olacagini dile getirmektedir. Allah, miimin kullarini diinya hayatinda da
imanlarinda kararli kilar. Kabirlerinde hesaba c¢ekildiklerinde de
Kelime-i Tevhitte ve imanlarinda kararli kilar. Zalim olan kafir ve
miinafiklar1 ise, kabirde hesaba cekildikleri zaman Hak’ta muvaffak
kilmaz. Allah, diledigini yapar.46 Ayetin devaminda Allah Teal&nin,
iman edenleri ahirette de hak ve hakikatte kararli kilacag:
zikredilmektedir. Buradaki ahiretten maksadin da kabir hayati oldugu,
miiminin orada hesaba c¢ekilirken, imaninda ve Kelime-i Tevhitte
kararl1 kilinacagr beyan edilmektedir.”  Bu hususta Peygamber
efendimiz (s.a.v.) soyle buyuruyor: “Mii’min, kabirde hesaba cekilince
“La  ilahe [llallah ~Muhammediirresulullah” diyerek  sahadet
getirecektir. e Iste Allah Tealdnin: “Allah’a iman edenleri diinya
hayatinda ve ahirette hak ve hakikatte sabit kilar." Ayetinden maksat

budur.®

Hz. Osman (r.a.) diyor ki: “Resulullah (s.a.v), cenaze defnini
bitirdikten sonra kabrin basinda durur ve soyle derdi: “Kardesiniz icin
af dileyin. Onun, imanda kararli kilinmasini isteyin. Zira o simdi sorgu
suale tabi tutulmaktadir.”’

“Allah iman edenlere diinya hayatinda da, ahirette de saglam séz
lizere sebat verir” buyrugu kabir azabi hakkinda inmistir. Orada kisiye:
Rabbin kimdir? Denilir. O: Rabbim Allah'tir, dinim Muhammed'in
dinidir, der. Iste yiice Allah'in: "A/lah iman edenlere diinya hayatinda da,

4 Buhari, 1/464-3/1184; Miislim, 4/2199; Nesai, Ebit Abdirrahman Ahmed, Sunenii’n-Nesai.
Misir, 1930. 4/106-107; ibni Méace, Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid, Siinenti’l-
Mustafd. Misir, 1952. 2/1427; Malik Bin Enes, Ebt Abdillah, e/-Muvattd, Beyrut,
1433/2012., 1/239; Ahmed b. Hanbel, Miisned. 2/16-113-123.

* {brahim, 14/27.

46 Taberi, et-Tefsirii’t-Taberi Camial-Beyan Fi Te'vili’l-Kur'an 14/27 Hk. 5/114-115.

¥ Buhari, Kitabii’t-Tefsirii’l-Kur'an Sure: 14 Bab: 2.

48 Buhari, Kitabii't-Tefsirti’l-Kur'an Sure: 14 Bab: 2

49 Taberi, et-Tefsirdi’t-Taberi Camial-Beyan Fi Te'vili’l-Kur'an 14/27 Hk. 5/114-115.

% Ebu Davud, Kitabii’l-Cenaizi, Bab: 69, Hadis No: 3221.
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ahirette de saglam soz tizere sebat verir”buyrugunda anlatilan budur.”

Miifessirler bu ayetin tefsirinde baska hadisler de nakletmislerdir.
Bunlarin bazisinin, ayetin agiklama veya uygulamas: oldugu, bazisinin
da kabir sorgusu ve kabirdeki nimet veya azap ile ilgili oldugu
gozlikmektedir. Sahih hadis kitaplarinin miellifleri de bu konuda ¢ok
sayida hadis nakletmislerdir.52 Sozli fazla uzatmadan son siireyi de
zikredip, konu ile ilgili olan hadis-i Seriflere gegcmek istiyoruz.

Haal &35 e iy M4l “Coklukla éviinmek sizi, kabirlere
varincaya (dliinceye) kadar oyaladi’Osss Ciyw S8 “Hayir; ileride
bileceksinizsiii Gyw S8 & “Hayir, Hayir! lleride bileceksinizl” 3 35
Q:f&é}’ ,49 Oy salad “Hayir, kesin olarak bir bilseniz.. },n,d\ &3A  “And olsun,
0 cehennemi muhakkak géreceksiniz. " & iR &  “Yine and
olsun, onu goziiniizle kesin olarak géreceksiniz.” ﬁg—d\ OF Mag Sl aﬁ
“Sonra o giin, nimetlerden mutlaka hesaba peki]eceksz’niz?”s J

Razi bu siirenin tefsirinde sunlar1 kaydetmektedir. Alimler, ayetteki

tekrar hakkinda su izahlar1 yapmaislardir.

1) Bu, te'kid (vurgu) icindir. Ustelik bu, tehdit iistiine tehdittir.
Nitekim nasihat ettigin birisine, “Demedim mi, demedim mi bdyle
yapma diye” dersin.

2) Birincisi, 6lim esnasinda ona, “Sana mijde yok” denildiginde;
ikincisi de, Kabir suali esnasinda, “Rabbin kim?” denildiginde;
tc¢linclisii o ¢agina cagirip, herkesin dirildigi esnada “Falanca, bundan
sonra bir mutlulugu olamayacag: bir bicimde artik sakidir ve “(Allah,
soyle der:) “Ey suclular! Ayrilin bu giin/”” Denildigi zaman o insana,
“kelld” (hayir, hayir) denilecek.

3) Dahhak bu ifadelere, “Ey kdfirler, bileceksiniz; ey Mii’minler
sonra, sizler de bileceksiniz” manasini vermis ve ayetleri seklinde
okumustur. O halde birincisi va'id (tehdit), ikincisi va'd (mijde)dir.

4) Herkes, zulmiin ve yalanin ¢irkin oldugunu; adaletin ve

dogrunun giizel oldugunu bilir. Fakat bunlarin neticelerinin kiymetini

51 Kurtubi, et-Tefsirti’l-Kurtubi, el-Cimi' Ii ahkdmi'l-Kur'an 14/27 Hk. 9/548-549.

% Derveze, izzet, et-Tefsirirl-Hadis Terciimesi, Cev: M. Baydas, V. ince. istanbul: Ekin Yay,
1998. 14/27 Hk. 4/98-102.

3 et-Tekasiir, 102/1-8.

* Yasin, 36/59.

S!
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bilemez. Buna goére Hak Teala, “Sen, ayrintili bir sekilde bunu
bileceksin. Fakat ayrinti ziyadeye de muhtemeldir. Dolayisiyla ne zaman
daha fazla lezzet elde edilirse, ilim de o nispette fazlalasir. Ceza tarafinda
da durum boyledir” demis olur, Boylece Cenab-1 Hak isi, durumlara
gore taksim etmis olur. Mesela gorlirken artacak, oOldiikten sonra
dirilirken daha artacak; hesab esnasinda daha da artacak; cennete veya
cehenneme girerken iyice artacak (ilmi ve cezasi veya miikéfati). Iste bu

yizden bir tekrar s6z konusudur.

5) Bu iki ifadeden her biri, kabir azabiyla ilgili, digeri de kiyamet
azabryla ilgilidir. Nitekim Ebu Zer (r.a)'in sOyle dedigi rivayet
edilmistir: “Kabir azab: konusunda siiphem vardir. Ta ki Ali b. Ebu
Talib'in “Bu ayet, kabir azabina delildir. Hak Tedld burada (sonra)
edatini kullanmistir. Clinktd bu iki dlemin ve iki hayatin arasinda bir

vor s . " . 55
6liim (derecesi) vardir" deyinceye kadar.™

Hz. Ali s6yle demis: Biz, kabir azabindan siirekli kuskulaniyorduk.
Nihayet Allah Teala: “Cokluk ile bébiirlenmeniz sizi éylesine oyaladi ki;
nihayet mezariiklari ziyaret ettiniz” ayetini indirdi.* “Hayir, kesin
olarak bir bilseniz::” Buna gore birincisi kabir hakkinda, ikincisi ahiret
hakkindadir. Dolayisiyla tekrar her iki hal icin s6z konusudur. ileride
kabirlerinize girip, Miinker ve Nekir gelip, kabir sorusu dehseti sizi
cepecevre kusatip ve cevap vermek imkanini bulamadiginiz vakit “bile-
ceksiniz.” Derim ki: Buna gore siire, kabir azabinin varligini da ihtiva
etmektedir. Bizler “et-Tezkire” adli eserimizde kabir azabina iman
etmenin vacib oldugunu, onu tasdikin gerekli oldugunu zikretmis
bulunuyoruz. Bu da dogru sozliintin haber verdigine uygun olandir.
Yice Allah, miikellef olan kulunu tekrar ona hayati geri ¢evirmek
suretiyle kabrinde diriltecek ve ona hayatta iken sahih oldugu nitelikteki
bir akli verecektir. Boylece kendisine sorulacak soruyu anlayacak ve ne
cevap verecegini bilecek, Rabbinden geleni kavrayacak, kabrinde
kendisine hazirlanmis olan lituf ya da asagilatict halleri anla-

yabilecektir. Ehl-i stinnetin kabul ettigi goriis ile bu din mensuplarinin

% Razi, et-Tefsirtil-kebir mefitihii’l-gayb.. 102/1-8/99 Hk. 23/374.
¢ ibni Kesir, Ebl-Fida’ Imadiddin Ismail, et- Tefsird’l-Kurani’l-Azim Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1969. 102/1-8 Hk. 5/582-588.
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biiyiik cemaatinin benimsedigi kanaat budur.”

Bu ayet, hadis ve tefsir alimlerinin yaptig1 agiklamalardan anliyoruz
ki, Kuran’da kabir azabindan haber verilmektedir. Ehl-i siinnet

alimlerine gore kabir azabinin varligina inanmak vaciptir.58
1.3. Hadislerde Kabir Azabi

Islam’da Hadis, Kur’an’dan sonra ikinci delildir.” Resul-i Ekrem,
Allah’tan Kuran’in disinda da bilgiler (Ornegin Hikmet) almlsnr.60 Hz.
Cebrail vasitasiyla, dogrudan, riiya vasitasi ile veya perde arkasinda
Allah dinini® Hz. Muhammed’e O0gretmis, o da Allah’in dinini insan ve
cinlere teblig etmistir. imam Safii, razi oldugu Kur’an Aalimlerinin
hikmeti, Allah Resuliiniin stnneti olarak izah ettiklerini dile
getirmektedir.62 Hz. Muhammed’in hadisleri Islam’da ikinci 1<aynal<t1r.63
Kabir azabindan bahseden pek ¢ok hadis-i serif varid olmustur. Hadis
kaynaklarinin tamaminda bu konu ile ilgili hadisler mevcuttur. Ama biz
sozli fazla uzatmamak ic¢in yetecegi kadar: ile iktifa edecegiz. Buhari

kabir azabi hakkinda varid olan hadisler i¢in 6zel bir baslik agmistir.

Hz. Aise (r.a)'den rivayet edilmistir: O’'nun yanina bir Yahudi kadin
girip, kabir azabini zikretmis, akabinde de Hz. Aise’ ye hitaben: Allah
seni kabir azabindan korusun, diye dua etmis. Bunun iizerine Hz. Aise,
Restilullah’a kabir azabim sormus. o da: “Evet, kabir azabi (haktir,
vardir)” buyurmustur. Hz. Aise: Ben bundan sonra Restlullah’in hi¢bir
namaz kilip da kabir azabindan Allah'a siginmay:1 terk ettigini

gormedim, demi§tir.64

Ibn Sihab séyle demistir: Bana Urve Ibnii'z-Ziibeyr haber verdi ki, o
Ebu Bekirin kizi Esma’dan isitmistir. Esma sOyle diyordu: Restlullah

bir kere hutbe okumaya kalkti. Ve kisinin kabirde tabi tutulacag:

¥ Kurtubi, et-Tefsirii’l-Kurtubi, 102/1-8 Hk. 19/315-317.

% Kurtubi, et-TefsirtI-Kurtubi, 102/1-8 Hk. 19/315-317.

% Demir, Bayram, [slam Hukuk Metodolojisinde Kaynak Kavrami. Ankara: Aktif Yayinevi,
2016. s. 55-80.

% Al-i Imran, 3/164.

°! Stira, 42/51.

®imam Safii, Ebi AbdillAh Muhammed b. idris, er-Risale, Cev: A. Sener — I. Caligkan.
Ankara: DIB Yay, 2017. s. 78;Ekinci Muhammed Salih, Hiiccet Degeri Ve Tedvin A¢isin-
dan Stinnet. Istanbul: Nida yayinlari, 2019. s. 191.

® Daha genis bilgi icin bakiniz, Demir, Bayram, /slam Hukuk Metodolojisinde Kaynak
Kavrami, s. 55-80.

* Buhari, Kitabiil-Cenaiz, 126.
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imtihan fitnesini zikretti. Restilullah kabir hallerini bdyle tafsilatiyla
anlatinca Mislimanlar dehsetli bir surette feryatla aglastilar. Ravi

Giinder: Kabir azab1 (haktir), ciimlesini ziyade etmistir.*

Buhari ve Mislim’in Enes’in rivayet ettigi bir hadise gore Hz.
Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Stiphesiz kul mezarina konulup
onu oraya koyan arkadas ve yakinlari kabrin basindan ayrilip
giderlerken, mezara konulan kisi ayrilanlarin ayak seslerini Iisitir.
Mezara koyanlar oradan ayrilirlarken iki melek gelir ve onu oturturiar
ve kendisine sdyle sorarlar; Sen su Muhammed denen adama hakkinda
ne dersin, diye sorarlar. Eger 6len miimin biriyse, cevabi soyle olacaktir:
Onun Allah’in kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim. Bunun iizerine
melekler ona: Hele cehennemdeki yerine bir bak, Allah bunun yerine
sana cennetten bir yer verdi, derler. Boylece o kisi hem cennetteki yerini
ve hem cehennemdeki yerini goriir, o iki melek tarafindan her iki yeri de
kendisine gosterilmistir. Boylece mezarindan kendisine oraya dogru bir
kapr acilir.

Eger mezara konulanlar kéfir veya miinafik biri ise, bunlar
meleklerin sorularina, bilmiyorum diye cevap vereceklerdir. O ben de
herkesin soyledigi gibi soylerdim, der. Bunun iizerine kendisine,
“Bilmez olaydin, okumaz olaydin” denir. Sonra da melekler ona,
ellerindeki demirden bir tokmakla iki kulaginin arasina, ensesine bir
tokmak indirirler ki, bu darbenin siddetinden dolay: attig1 ¢iglig1 insan

ve cinler disinda ona yakin olan herkes isitir. o

Semure Ibnu Cundeb (r.a) soyle demistir: Peygamber sabah
namazini kilinca yiiziinii bize ydneltir ve: “Bu gece sizden kim riiya
gordii?” diye sorar idi. Eger birisi riiya gérmiis ise, riiyasini Peygamber’e
hikdye ederdi. Peygamber de o sahsin riiyas: hakkinda Allah'in diledigi
seyleri (yani yorumunu) séylerdi. Yine bir giin bize sordu ve: “Sizden
ridya géren var midir?” buyurdu. Biz: Hayir, yoktur, dedik. Peygamber
dedi ki: “Lakin bu gece ben sdyle bir riiya gordiim: Bana iki adam geldi,
bunlar elimi tuttular ve beni Mukaddes Arz'a (yani tertemiz ve diiz bir

araziye) ¢ikardilar. Orada bir adam oturuyordu. Diger bir adam da

o Buhari, Kitabii’l-Cenaiz, 126. .
% Buhari, Kitabii’l-Cenaizi.128;imam Suyuti, Kabir Alemi, s. 208-210.
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ayakta duruyor, elinde de demirden catal bir kanca vardi. “Miisé Ibn
Ismail'den rivayet eden bazi arkadaslarimiz séyle dedi: “Ayaktaki adam
bu catal kancayi oturanin agzinin sag tarafina, ta kafasina kadar sokuyor
ve agzin bu kismini parcaliyordu. Sonra bu adam onun agzinin diger
tarafini da béyle yapiyor ve bu tarafi da parcalaniyordu. Bu sirada agzin
sag tarafi iyi olmaya déniiyordu. Bu defa da buraya doniiyor, yine

kancay1 sokup parcaliyordu.

Ben, benim yanimdaki iki zata: Bu adam kimdir ve bu hal nedir?
Dedim. Onlar bana: (Sorma) yiird, dediler. Birlikte ileri gittik. Nihayet
arka tstid yatmis bir adamin yanina geldik. Bunun basucunda da bir
adam dikilmis, elinde yumruk biyiikliigiinde bir tas var. Bu tasla yatan
adamin basim kirtyordu. Tasi basina her vurdugunda, tas yuvarlanip
gidiyordu. O adam da arkasindan tas: almak i¢cin kosuyordu. O déniip
gelmeden bunun kirilmis olan basi diizeliyor ve tekrar eski héline
déniiyordu. Oteki adam déniip gelince, yine basina vurup eziyordu. Ben
yanimdaki adamlara: Bu adam kimdir? Diye sordum. Onlar: (Hi¢ sorma)
ileri yiirtd, dediler. Birlikte ileriye gittik. Firin gibi alti genis, lstid dar bir
delige eristik. Bu deligin altinda ates yaniyordu. Ates alevienip
ylikseldikce icindeki insanlar da ylikseliyor, hatta delikten ¢ikmaga
yaklasiyorlardi. Atesin alevi sakinlesince de asag: déniyorlardl. Bunun
I¢cinde ¢iplak erkekler ve ¢iplak kadinlar vardi.

Ben yanimdaki iki zata: Bunlar kimdir? Diye sordum. Onlar da:
(Hi¢ sorma) ileri yiird, dediler. Beraber yiiriidiik. Nihayet kandan bir
nehrin yanina geldik. O nehrin i¢inde ortasinda ayakta bir adam di-
kiliyordu. -Ravi Yezid ile Vehb Ibnu Cerir Ibn Hazim séyle dediler: "Bu
nehrin kiyisinda da bir adam duruyordu. Oniinde de bir takim taslar
vardl. Nehrin icindeki adam yiizerek kenara dogru gelip disar1 ¢ikmak
isteyince, kiyidaki adam onun agzinin i¢ine bir tas atiyor ve onu geriye
eski yerine déndiirdyordu. (ikmak icin sahile dogru gelmeye her
tesebbiis ettikce, kiyidaki hemen agzina bir tas firlatiyor ve onu eski

yerine déndiiriyor.

Ben yine yanimdaki iki zata: Bu nedir? Diye sordum. Onlar da:
Sorma; ileri yiirt, dediler. Beraberce ytiriidiik. Nihayet yesil bir bahceye
vardik. Bu bahgede biiyiik bir aga¢ vardi. Bu agacin dibinde de yasli bir

adamla bir takim ¢ocuklar bulunuyordu. Bu agaca yakin bir yerde de bir
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adam vard: ve Oniindeki atesi yakmaktaydi. Benim yanimdaki iki zét,
benimle beraber agaca ¢iktilar. Ve beni bir eve soktular ki, ben asla
bundan giizel bir ev gérmedim. Burada bir takim yasli erkekler, bir
takim gengler, bir takim kadinlar ve bir takim ¢ocuklar vardi. Sonra
yanimdaki iki adam beni buradan disariya ¢ikardilar. Benimle birlikte
agaca yukari ¢iktilar. Ve beni evvelkinden daha giizel ve daha kiymetli

bir eve girdirdiler. Burada da bir takim yaslilar ve gengler vardi.

Ben, yanimdaki iki zata: Sizler beni bu gece (iyi) gezdirdiniz. Simdi
bana gordiigim seyleri haber verip, bildiriniz, dedim. Onlar: Evet
(anlatalim) dediler: Su agzinin parcalandigini gordiigiin kimseye gelince,
o bir yalanci idi; o diinyada devaml! yalan séylerdi. Bunun yaydig: yalan
her tarafa ulasirdi. Iste bu yalanci, kiyamet giiniine kadar yapilmakta
oldugunu gérdiigiin sekilde azab olunacaktir. Basi ezilmekte oldugunu
gordiigiin kimseye gelince, Oyle bir adamdir ki, Allah ona Kuran
ogretmis, o da (bu nimetin kiymetini bilmeyerek) biitiin gece uyumus,
giindiiz de Kur'an ile amel etmemisti. Iste hayatinda Kuran'dan yiiz
ceviren bu gafil kimse de, kiyamet giiniine kadar bu suretle azab

olunacaktir.

O delik icinde gordiigiin ¢iplak kimselere gelince, onlar da bir alay
zina edicilerdir. Nehir i¢cinde goérdiigin kimse ise, riba (yani faiz)
yiyicilerdir. Agacin dibindeki yasl kimse Ibrahim Peygamber 'dir.
Ibrahim'in etrafindaki cocuklar ise, insan ¢ocuklaridiriar. O ates yakan
kimse, cehennemin bekg¢isi olan MaAlik'tir. Girdigin birinci ev, biitiin
Mii'minlerin ortak evidir. Ikinci gordiigiin o muhtesem saray da,
sehitlerin sarayidir. Ben Cibrilim, bu da (kardesim) Mikail'dir. (Ya
Muhammed!) Sen basini yukar: kaldir, dedi. Basimi kaldirdim, bir de
gordiim ki, ist tarafimda beyaz bulut misali bir sey! Melekler: iste
burasi senin makamindir, dediler. Ben: Beni birakiniz da su makamima
gireyim, dedim. Melekler: Hayir. Senin daha tamamlamadigin kalan bir
6muriin vardir. Onu ne vakit tamamlarsan, o zaman menziline girersin,
dediler.”

Ebu Hireyre’den rivayete gore, soyle demistir: Restlullah (s.a.v.)

soyle buyurdu: “Sizden biriniz veya 6li mezara konulunca simsiyah

¢ Buhari, Kitabii’l-Cenaiz, 140.
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mavi gozli iki melek ona gelir onlardan birine Miinker digerine Nekir
denilir. O iki melek soyle derler: Bu Muhammed denilen adam
hakkinda ne dersin? O kimse ise 6lmeden Once sOyledigini aynen tekrar
ederek: O Allah’in kulu ve Resuliidir. Ben sehadet ederim ki Allah’tan
baska gercek ilah yoktur. Muhammed’de onun kulu ve el¢isidir. O iki
melek derler ki: Senin boyle sdyleyecegini biliyorduk. Sonra o kabir
yetmis arsin kadar genisletilir ve aydinlik hale getirilir ve rahatca yat
uyu burada denilir. O kimse bu durumu benim aileme doéniip haber
verebilir miyim? Deyince o iki melek; gelin giivey gibi rahat¢a uyu gelin
giiveyi olan kimseyi ailesinden en ¢ok sevdigi kimse uyandirir derler. O

kisi o kabirde mahser i¢in diriltilinceye kadar rahat rahat uyur.

O mezara konulan kimse miinafik ise Muhammed (s.a.v.) hakkinda
sorulan soruya; insanlarin peygamber dediklerini duydum bende aynen
Oyle soyledim, ger¢ek midir? Degil midir? Bilemiyorum diyecek. Bunun
tzerine o iki melek; senin bdyle sOyleyecegini biliyorduk derler. O
mezara, sikistir onu denilir, kabirde onu sikistirir da kaburga kemikleri
yerlerinden oynar. Allah onu bdylece mahser giinii uyandirincaya kadar

azab etmeye devam eder.”® Tirmizi: Ebu Hiireyre hadisi hasen gariptir.

Enes (r.a)ten rivayete gore, Peygamber (s.a.v), kabirden bir ses
duydu ve: “Bu kimse ne zaman 061di?” buyurdu. Cahiliye devrinde
Olmistii dediler. Restilullah bdyle olduguna sevindi ve: “Birbirinizi
topraga defnetmeyeceginiz endisesi bende olmasaydi, Allah’tan kabir

. . . . . . 269
azabindaki su sesi size duyurmasi icin dua ederdim. &

Ebu Hireyre (r.a), Restlullah (s.a.v)’den aktardigina gore,
Restilullah (s.a.v) soyle demistir: “Allah’im kabir azabindan Sana
siginirim. Cehennem azabindan Sana siginirim. Hayatin ve Oliimiin
fitnelerinden Sana siginirim, Mesih Deccal’in fitnesinden de yine Sana

“ »70
S1g1nirim.

Ibn Abbas sdyle dedi: Restilullah (s.a.v) iki mezara rastlamist1 da
soyle buyurmustu: “Siiphe yok ki, o (kabirdekiler) kabirlerinde azab
edilmektedirler. Biiyiik bir (isten) dolayr da azab edilmiyorlar. Onlardan

birisi séz tasir, (koguculuk yapardi). Digeri ise sidikten korunmazdi.”

o8 Buhari, Kitabii’l-Cenaiz. 128;Nesal, Kitabii’l-Cenaizi, 114;Tirmizi, Kitabii’l-Cenaiz. 1071.
69 Nesai, Kitabii’l-Cenaizi. 2031; Ahmed b. Hanbel, Miisned. 11569.
7 Buhari, Kitabii’l-Cenaizi, 87; Nesai, Kitabti'l-Cenaiz. 2033.
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Ibn Abbas dedi ki, Hz. Peygamber (s.a.v), sonra yapraklari soyulmus yas
bir hurma dali alip kirdi ve onlardan her bir kabrin basina bir par¢asini
soktu, sonra da soyle buyurdu: “Umulur ki o dal parcalar1 kurumadigi
stirece onlarin azablar: hafifletilir.”’

Biatin bu Hadisler bize kabir azabinin varlifindan haber
vermektedir. Bu kadar hadis-i Serif kabir azabina inanmak icin

yeterlidir.
1.4. Glintimiizde Kabir Azabi Tartigsmalar:

Insanin kabir hayatinda azap goriip gormeyecegi, mezhepler
arasinda tartisma konusu olmustur. Ehl-i Siinnete goére kabir azabi
vardir. Kabir azabina inanmak vaciptir. Salih amel sahibi M@#’'min ve
Miisliimanlar miikafat gorecek, kabirleri cennet bahgelerinden bir
bahgeye dontiisecek, cennet kapilari kendilerine agilacak ve cennet
kendilerine gosterilecektir. Kotii amel sahibi olan Mi#’'min ve
Miisliimanlar ile misrik, kafir ve miinafiklar ise cezalandirilip, kabirleri
cehennem c¢ukurlarindan bir ¢ukura dontiisecek, kendilerine cehennem
kapilar1 acilacak, orada cekecekleri azap kendilerine gosterilecektir.
Mu’tezile ise 6lenlerin herhangi bir hesaba tabi tutulmadiklarini, erken
veya gec¢ Olenlerin azap ve miikafatlarinin farklilik arz edecegi, bu gibi
durumlarin da Allah’in adaletine uygun olmadig1 gibi gerekeelerle
kabirdeki azap ve miikafata karsi ¢ikmistir. Ayrica onlar sunu iddia
etmektedir: Bizler 6len insanlari1 goriiyor ve onlara sahit oluyoruz.72
Mezara konulan kisilere ne bir soru soruldugunu ne de onlarin bir cevap
verdiklerini isitebildik. Gordiikleri azap ve nimeti de gormiis degiliz.
Bunun yaninda 6lenin etini vahsiler, yirticilar, havada ugan kuslar, suda
ylizen baliklar yediyse hesabi ve azabi nasil miimkiin olabilir? Bitiin bu
halleri Mu’tezile, bes temel ilkelerinden birisi olan “el-menziletii
beyne’l-menzileteyn” ilkesi dahilinde degerlendirmek'{edir.73 Her ne
kadar imam Eg’ari gibi Ehl-i Siinnet alimleri Mu’tezile'nin kabir azabini
reddettigini dile getirse de Mu’tezili alim Kadi Abdiilcabbar bu goriisiin
Mvu’tezilenin tamamina samil kilinmasini kabul etmeyip bunun daha

sonraki donemlerde Cebriyye mezhebine intisap eden Dirar b. Amrin

! Siinen-i Darimi, Kitabii’l-Cenaiz. 745.
72 Uysal, Ehl-i Siinnet ve Mutezileye Gére Kabir Azab. S. 69-70.
7 Uysal, Ehi-i Siinnet ve Mutezileye Gére Kabir Azabr. S. 70.
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gorlisii oldugunu aktarmaktadir.”* Mu’tezile’den Zemahseri ve Dirar b.

. . . 75
Amr’a gore ise kabir azabi zaten yoktur.

Kabir azabinin varligini red edenler de vardir. i1k dénemlerde Ehl-i
stinnet mezhepleri disinda kalan mezhepler oldugu gibi, bugiin de baz
kisiler, kabir azabinin olmadigini; Ciinkd Kur’an’da kabir azabinin varid
olmadigini; bu konudaki Hadis-i Seriflerin uydurma olduklarini dile
getirmektedirler. Bu diisiincede olanlardan birisi de Mehmet
Okuyan’dir. Bu konuda “Kur’an-1 Kerim’e Goére Kabir Azab:1 Var mi?”
ismi ile bir kitap kaleme almistir. Mehmet Okuyan, konuyu daha ¢ok
ayetler 1s181nda ele almaya ¢alismistir. Bu konudaki Hadis-i Seriflerin

uydurma oldugunu iddia etmistir.76

Okuyan, kitabinda &zetle; Kur’an’a gore kabir hayat1 diye bir hayat
olmadigini, Kur’an’da iki ¢esit hayatin var oldugunu, bu hayatlarinda
diinya ve ahiret hayat1 oldugunu iddia etmektedir. Oliilere hicbir sey
isittirilemeyecegini ve Oliilerden hic¢bir sey ses duyulamayacaginin
Kur’an’da agik¢a ortaya konuldugunu savunmaktadir. Kabir aleminde
ceza veya nimetlerden faydalanma inancinin diger dinlerin etkisinde
kalinarak olustugunu, bu konuda varid olan Hadis-i Seriflerin de bu
kiltiirlerin  etkisinde kalinarak uyduruldugunu disiinddgina dile
getirmektedir. Bu nedenle bu konudaki Hadis-i Seriflerin
glivenirliklerinin zayif oldugunu, giivenirlikleri zayif olan Hadislere
dayanilarak o6lmiis insanlarin kabirde cezalandirilmasina veya
miikafatlandirilmasina inanmak Kuran’a uygun bir kabul olmadig:

seklinde iddiada bulunmaktadir.”

Muzaffer Oztiirk, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisinde yayinlanan bir makalesinde Mehmet Okuyanin bu
iddialarina cevap yazmistir. Oztiirk, islAm alimleri, hangi ayetlerin kabir
azabina isaret ettifi ve azabin bedene mi yoksa ruha mi olacagi gibi

hususlarda ihtilaf etmislerdir. Ancak en azindan alimler arasinda kabir

74 ez-Zebidi, Ahmed b. Ahmed, et-Tecridii’s-sarih li-ehddisi’l-Cami ‘ i’s-sahih terciime ve

serhi. Ter: Kamil Miras. Ankara: DIB Yay, 1985. 4 /496 vd.

» el-Kadi, Abdiilcebbar, Ahmed Ebwl-Hiseyin, Serhii’/-Usiili’l-Hamse. Tahk: Abdiilkerim
Osman. Kahire, 1988, s. 697.

7 Okuyan, Mehmet, Kuran- Kerim’e Gére Kabir Azabr Var mi?, Samsun: Etit Yayinlari,
2007. s. 444.

77 Okuyan, Kur’an- Kerim'’e Gére Kabir Azabi Var mi?, s. 444.
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azabini toptan reddeden hi¢ kimse olmamistir. Bu nedenle Okuyan’in
kendi sahsi diistinceleri olan iddialarin tenkide acgik oldugunu

soyleyebiliriz. Demektedir.”®

Mehmet Okuyan’a cevap niteliginde yazilmis baska bir makalede de
su ifadelere yer verilmektedir: Mademki, 6lim 6tesi gaybi bir alandir; o
halde ni¢in gaybi alana dair kesin bilgiye sahipmis gibi
konusulmaktadir? Ayrica bir taraftan “Oliim ile ba’s arasinda gecen
zaman icerisinde ruhlar diinyadaki amellerine gore kismen miikafat
veya micazat gorirler.” diyenlerin hicbir delile dayanmadiklar: ifade
edilirken, diger taraftan “kabirde azap da yoktur miikafat da” goriisiintin
Kur’an’a dayandigi séylenmekte; ama ote yandan da “Gergegi Allah
bilir.” denilmektedir. Okuyan, sadece Kur’an’a dayandigini séylemis olsa
da, aslinda bu goriis kendine mahsus, kendisini ilgilendiren kisisel bir
gérﬁstﬁr.79

Saffet Sancakli da kaleme aldig1 bir makalesinde bu iddialara soyle
bir yanit vermektedir. Bizce kabirde azabi ve miikafatla ilgili onlarca
hadisi bir ¢irpida inkar etmek, reddetmek ilmi bir anlayis degildir. Oysa
bu hadislerin hemen hemen tamami Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir.*

Sonug

Kabir azabi ayet ve hadis ile sabittir. Kabir azabina inanmak Ehl-i
Siinnet inancina gére vaciptir. Inanmamak Ehl-i Siinnete goére imani
sorunlar dogurur. Cinki kabir azabi Kur'an’da varid olmustur. Kabir
azabin1 Hz. Muhammed bizlere haber vermistir. Sahabeyi Kiram
tarafindan icma ile kabul edilmistir. Biitiin tabiin tarafindan icma ile
onaylanmistir. Biitin tefsir kaynaklarinda izah edilmistir. Her dort
mezhep imami tarafindan da kabul edilmistir. Selef-i Salihin tarafindan

icma ile kabul edilmistir.
Kabir azab:1 gaybi bir haber olmasina ragmen, onu inkar edenler

Allah’tan veya Hz. Muhammed bir delil getirmeden inkar ediyorlar.

Bunlarin bu konu da hig¢bir bilgi, belge veya delilleri yoktur. Sadece

7 Oztiirk, Muzaffer, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Kabir Azabr Yok mu?”, CUiD, cilt: 8, sayn:1,
Ocak-Haziran 2008, s. 253-271.

7 Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azabr Yok mu?’, s. 254.

¥ Sancakl, Giintimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir Azabinin Hadislerdeki
Dayanagi. 21-46.
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zanlarina uyuyorlar. Iddialarinin Allah katindan higbir delilleri yoktur.

Bunlarin durumunu Allah (c.c)’u bize Kur’an’da haber vermistir.

“Halbuki onlarin bu hususta hichir bilgileri yoktur. Onlar sadece

zanna uyuyorlar. Stiphesiz zan, hakikat namina hichbir sey ifade etmez. -

Kabir azabi Kitap, Stinnet ve icma’ ile sabittir. Kabir azabina
inanmak Ehl-i Stnnette gore, ahirete iman’in bir par¢asidir. Kabir
azabina inanmak vaciptir. Kabir azabina inanmamak itikadi sorunlar
dogurabilir.
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Oz: Giintimiizde Hiristiyanlik, yeryiiziindeki en yaygin din konumundadir. Bu
dine miintesip olanlarin orani, diinya niifusunun yaklasik {i¢te birine tekabiil
etmektedir. Ozellikle son iki asirda diinyay1 sekillendiren hakim kiiltiirtin Hiris-
tiyanlik oldugu yadsinamaz bir gergektir. Dolayisiyla bilimsel, sanatsal, askeri,
kilttrel ve teknolojik distiinligiin sagladig: hakimiyet sayesinde pek ¢ok insan,
bu dinin inanir1 haline gelmistir. Kendilerini tek tanrici/monoteist kabul eden
Hiristiyanlarin mevcut dinlerdekinden farkli en temel inang esasi ise teslistir.
Teslis Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak ifade edilen Tanrrnin t¢li birligini
tanimlayan karmasik bir inang sistemidir. Teslis, her ne kadar mintesiplerince
tanrisal 6zellik tasityan farkli unsurlarin ti¢li birligi diye tarif edilse de din bilim
acgisindan bu birlik, tam bir monoteizm kabul edilmeyip {i¢ unsurlu bir ilahlik
anlayis1 yani sirk olarak nitelendirilir. Peki, Ibrahimi gelenegin devami ve diin-
yada en ¢ok miintesibi olan bir din nasil tevhid disi/pagan olmakla itham edile-
bilmektedir? Hiristiyanligin bu en temel akidesi tamamen 6zgiin bir kokene mi
sahiptir yoksa Mezopotamya, Misir, Hindistan ve Levant’ta eskiden beri 6rnek-
lerine rastlanan bilindik bir inan¢ 6gesi midir? Bu sorunun cevap bulmas: son
derece 6nem arz etmektedir. Calismamizda, dogusundan beri milyarlarca insani
etkileyen Hiristiyanligin ve ayn1 zamanda inang tarihinin belki de en fazla tar-
tisma yaratan konularindan birisi olan teslis mercek altina alinacaktir. Teslisin
antik diinyanin pek ¢ok medeniyetince bilinen bir inang¢ bi¢imi olup Hiristiyan-
l1ig1 da etkiledigi hipotezi temel ¢ikis noktasidir. Bu baglamda pagan kiiltirler-
deki inanglarla Hiristiyan teslisinin benzerliklerine dair ornekler verilecek ve
uknumlarin tarihi siire¢ boyunca paradigmatik degisimlerine isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Teslis, Isa, Baba, Ogul, Kutsal Ruh, Pagan.
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Abstract: Today, Christianity is the most common religion on earth. The propor-
tion of those who follow this religion corresponds to about a third of the world's
population. It is an undeniable fact that the dominant culture that has shaped
the world especially in the last two centuries is Christianity. Therefore, many
people have become the believers of this religion thanks to the domination of
scientific, artistic, militaristic, cultural and technological superiority.. Trinity is
the most basic belief of Christianity that separates it from the other existing
religions. Trinity is a complex belief system that defines the tripartite unity of
God, expressed as Father, Son, and Holy Spirit. Although the Trinity is described
by its followers as a triple union of different elements that have a divine charac-
teristic, this union, in terms of religion science, is not considered a complete
monoteism, but is considered a three-factor divinity, namely to attribute a part-
ner to God. So, how can a religion, which is the continuation of the Abrahamic
tradition and the most practiced in the world, be accused of being pagan? Does
this most essential creed of Christianity have a completely original source, or is
it a familiar belief element that has been found in Mesopotamia, Egypt, India
and Levant for a long time? It is extremely important for this question to be
answered. In our study, the trinity, which is one of the most controversial sub-
jects of Christianity and belief history that has influenced billions of people
since its birth, will be examined. The hypothesis that trinity is a form of belief
known to many civilizations of the ancient world, and that it also affects Christi-
anity, is the main starting point. In this context, examples of the similarities
between the beliefs in pagan cultures and the Christian trinitiy will be given and
the paradigmatic changes of the attributes throughout the historical process will
be pointed out.

Keywords: Christianity, Trinity, Jesus, Father, Son, Holy Spirit, Pagan.
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Giris

Teslis, Hiristiyan teolojisinde Tanrrnin, Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’tan olusan tglii tabiatini ifade eden akidenin adi olup
Hiristiyanligin temel sirrdir.’ Bu iiclii tabiat, birbirinden ayrilmaz ve
tek Tanrr’'nin birbirini tamamlayan farkli yansimalar1 olarak goriiliir. Ug
unsur, Ozleri bakimindan bir; fakat sahsiyet olarak ayridir. Buna gore
babanin gorevi yaratma, oglun gorevi kurtarma, kutsal ruhun gorevi ise
kutsamadir. Hiristiyan Dbilginleri, teslisi bir ates benzetmesiyle
anlatmayi tercih ederler. Asil ates Tanrr’dir (Baba), bu atesten ¢ikan 151k
I[sa’dir (Ogul) ve yine atesten ¢ikan sicaklik da Ruhwl-Kudiis (Kutsal
Ruh)tur.” Yeni Ahitte ayr1 ayr1 olmak iizere baba, ogul, Tanr1 oglu ve
kutsal ruh kavramlarindan bahsedilse de fg¢li birlikle ilgili bir
tanimlama bulunmadig1 gibi tglibirlik kelimesi bile gegmez.3
Glinimiizdeki doktrinel manasinda olmasa da teslis (triados) kelimesi
ilk defa 180 yilinda Antalya Patrigi Teofilos zamaninda kullanilmaya
ba$lanrr11$4 fakat bu kullanim Iznik Konsiliyle birlikte resmiyet

kazanmistir.

Sinoptik Incillerde belirtilmemesine ragmen, dérdiincii Incil
Yuhanna'da Isa’nin ilahligina imada bulunulmaktadir. Bu Incilde
Tanrrnin  kelam1 Isa’min  gosterdigi mucizeler, Tanrrnin ilahi
eylemlerinin birer sembolii olarak goériilmektedir. Isa'nin ultihiyetine
dair bu tiir ifadelerin Incil’de yer almasinin, Hiristiyan dininin, o cagda
ilahi kokenli olusunu vurgulamak, c¢agin insanlarini bu olaganisti
olaylarin tanrisallifina inandirmak ve insaniistii kaynaktan geldigini

gostermek amacini giittiigii belirtilmektedir.”

! https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P17.HTM

* Hervé Rousseau, Dinler (Tarihi ve Sosyal incelemeler), ¢ev. Osman Pazarli, istanbul:
Remzi Kitabevi, 1970, 160.

* Weigall, Arthur, Hiristiyanligimizdaki Putperestlik, ed. Mustafa Demir, istanbul: Ozan
Yayincilik, 2002, 107; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Glintimiize Dinler Tarihi, Ispar-
ta: Fakiilte Kitabevi, 2002, 344; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya: Din Bi-
limleri Yayinlari, 2002, 142; Carlos Madrigal, Ug¢ Tanri mi1? Tek Tanr1 mi? Hiristiyanla-
rin Uclii Birlik Inancinin Incelenmesi, Biitiin Diinya Kitapligi, byy, 2002, 49.

(http://hristiyankitaplar.com/tr/system/files/local_files/uc_tanri mi_tek tanri_mi_website

edition.pdf); https://islamansiklopedisi.org.tr/teslis#1.

* Thomas Michel, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, istanbul: Ohan Basimevi, 1992, 65;
https://islamansiklopedisi.org.tr/teslis#1

° Dinler Tarihi Ansiklopedisi (I-1II), ed.Hilmi Yavuz, istanbul: Gelisim Yayinlari, tarihsiz,
11, 301.
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Tarihi Isa, yeryiiziinden ayrilisindan itibaren yolundan gidenlerce
cesitli sifatlarla vasiflandirilmaya baslanmis, en sonunda siire¢, onun
ilah ilan edilmesiyle sonug¢lanmistir. Doktrinin arkaplanina
bakildiginda, tg¢ tanr arasindaki iliskinin, paganizmdeki tanrilarin
kendi aralarinda yaptiklar1 gérev taksimine (ekonomia) benzer bir iliski
bicimini andirdigr fark edilmektedir. Cinkd teslis, Hiristiyanligin
oziinde bulunmayan, evrensel paganizmin 6zel bir inan¢ bi¢imi idi.
Dogulu ve batili hemen her ulusta rastlanan, evrensel yayginliga sahip
pagan kaynakl: bir 6gretiydi.7

Hiristiyanliga 6zgii bir itikat oldugu zannedilen teslis akidesinin
benzeri inanglarin aslinda ¢ok daha o6ncelerden beri mevcut oldugu
bilinmektedir. Misir’'daki Thebes papazlari, halkin evrensel bir tanriya
duydugu yakinlik ve ilgiyi kendilerinde toplamak amaciyla, bu tanriya
kendi ilahlarini da eklemis ve tii¢ kisiligi olan tek bir tanri ilkesini kabul
etmis bulunmaktaydllar.8 Bu inang, Osiris, Isis ve Horus teslisi; Amen,
Mut ve Honsu teslisi ile Hnum, Satis ve Anukis teslisi gibi farkl
versiyonlara sahipti.9 Osiris’in oglu Horus, aynen Hiristiyanligin tanrisi
Isa gibi acilar cekerek o6lmiis, kendine hulul eden tanri tarafindan
O0limden diriltilmis ve daha sonra goklerdeki yerine gegmisti.lo Bu
verilerden yola c¢ikan pek ¢ok arastirmaci, teslisin, Misir koékenli bir
putperest 6greti olduguna isaret etmektedir.” Tibet ve Nepal dininde,
teslis halinde tek bir tanriya taplmlmaktaydl.12 Hinduizm’de de kiilli ve
mutlak tanriy:1 ifade eden Brahma, bir teslisin kaliplari icinde miitalaa
edilmekteydi. Ondaki yaratict unsur Brahma, koruyucu unsur Visnu ve
tahrip edip ayni zamanda yeni hayati dogurucu unsur ise Siva idi " ki bu

ii¢ biiyiik tanri, bir anlamda Hinduizm teslisini olusturuyordu.® Eski

¢ Mehmet Sakioglu, Incil’i Kim Yazdi?, istanbul: Ozan Yayincilik, ikinci baski, 2004, 156.

7 Kersey Graves, The World’s Sixteen Crucified Saviors Christianty Before Christ, New
York: The Free Thought Press Association, seventh edition, 1875, 184-185.

® André Ribard, insanligin Tarihi, cev. Erdogan Basar (Berktay), Siar Yal¢in, Halil Berktay,
istanbul: Say Kitap, 1983, 45.

° Weigall, 107.

" E.A.Wallis Budge, Osiris and the Egyptian Resurrection, London: Philip Lee War-
ner,New York:G.P.Putnam’s Sons,1911, XXI.

" Thomas Inman, Ancient Pagan and Modern Christian Symbolism, Yorkshire: Celephais
Press, 2004, 13.

" T.W. Doane, Bible Myths and Their Parallels in Other Religions, New York: The Truth
Seeker Co., Seventh Edition, 1910, 400.

13 Rousseau, 167.

' Aydin, Dinler Tarihine Giris, 75.
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Misir inamisindaki Isis-Osiris-Horus, On Asya dinlerindeki Sin-Samas-
Istar, Siimerler’deki Anu-Enlil-Ea, Tibet dinlerindeki Om-Ha-Hum ve
Eski Yunan’daki Zeus-Hera-Apollo teslisi, Hiristiyan teslisinin temelini
olu$turmaktayd1.15 Mezopotamya medeniyetlerinde Ay tanrisi, Glines
tanrist ve Yyildizlar/gezegenlerden olusan bir kozmik teslis kiiltiine
rastlanmaktaydl.16 Cok bilinen bu teslislerden baska Roma’da Jiipiter-
Mars-Quirinus, Hindistan’da Agni-Soma-Ghandharva ve Anadolu’da
baba-anne-ogul gibi tliclemeler de mevcuttu.”” Meksika mitolojisinde
Zona figirti Babaya, Bacal kelama ve Echvah ise Kutsal Ruh’a karsilik
gelmekteydi.18 Bunlardan ayri olarak Misir, Babil, Yunan ve Roma
medeniyetlerinin ve kiltiirlerinin birbiriyle kaynastig1 ve kendisinde
eridigi bir pota mesabesindeki Iskenderiye sehri, Hiristiyan teslis
akidesinin icinden c¢iktig1 diger bir kaynagi olusturmaktaydi. Platon,
teslisin felsefi temelini olusturacak bicimde asirlar Oncesinden fig
unsurdan bahsetmekteydi. Bunlar, en yiice olan anlamindaki ‘agathon’
(Yiice Tanr1 veya Baba), soz anlamindaki ‘logos’ (Tanrr’'nin kelami olan
fsa) ve ruh anlamindaki ‘psyche’ (Kutsal Ruh) 1<avramlar1yd1.19 Yeni
Eflatunculuk denen énemli bir felsefi akimi gelistiren Iskenderiye ekolii,
Eflatun’dan esinlenerek varliklar: kadmil cevher olan ‘Bir’, onu takip eden
‘Akil’ ve daha sonra gelen ‘Nefs’ seklinde ii¢ dereceye aylrlyordu.20 Yeni
Eflatunculuktaki ilk unsur yerine Baba, ikinci unsur yerine Ogul ve
ticlinci unsur yerine Kutsal Ruh konuldugunda, tam da Iznik
Konsilinde taslag: cizilen teslis akidesi karsimiza c¢ikmaktadir. Bazi
iddialara gore bu benzerligin sebebi, Hiristiyan ti¢lii tanri inancinin,

Yeni Eflatuncu felsefeden ilhamini almasindandir.”’
Teslis akidesinin muhtemel bir baska kaynag1 Aristo diisiincesidir.

Aristo’ya gore her sey flgtiir ve ili¢ kere biitiindiir. Her sey igler ile

sinirlandirilir. Basta, ortada ve sonda her sey bu sayilara sahiptir.

15 Galip Atasagun, lahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islém’da) Dini Semboller,
Konya: Sebat Ofset, 2002, 187.

https://www.islamansiklopedisi.org.tr/ved

7 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Yayin-
lar1, 2002, 84.

18 Graves, 173.

" Graves, 185.

i Atasagun, 187.

' Muhammed Ebu Zehre, Hristiyanlik Uzerine Konferanslar, ¢ev. Akif Nuri, Istanbul: Fikir
Yay., 1978, 63.

16
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Dolayisiyla tanrilara ibadet ederken bu saymnin kullanilmasi uygun
olacaktir.”

Gnostik diisiincede de insanin yapisiyla ilgili bir triolojiye yer
veriliyordu. Buna gore insan ruh, beden ve nefs olmak iizere tg¢
unsurdan meydana geliyordu.23 Zervanizm’de Mitra muammasi, Mihr'in
(Mitra) arabulucu ya da kurtarict rolinii istlendigi ildhi bir teslis
olusumunu tingt')rmekteydi.24 Sabalilar’in teslis inancinda ise Vents, Ay
ve Giines tanrilari olan Astar, Almakah ve Zat-Himyan merkezi
konumda idi. Saba literatliriinde Ay babaya, Glines anneye ve Yildiz ise
ogula karsilik gelmekteydi.25 Séziin burasinda Kuran-1 Kerim’de*
Yusufun riiyasinda goérdagi bildirilen 11 gezegen, Giines ve Ay
imgelerinin de tefsirlerde ogullar, anne ve baba seklinde yorumlandig:
hatirlanmalidir. Iskandinavlar da kendisinde teslisi barindiran bir
tanriya tap1nmal<tayd11ar.27 Biitiin bu tarihi arkaplana bakildiginda,
Hiristiyan teslisi, uknumlarindaki®® her ilahi bir aile ferdi gibi gérmesi
hasebiyle, pagan mitolojisini andirmaktadir. Ne var ki Hiristiyanlar,
bitin bu Ug¢li birlik izahlarinin 6tesinde kendilerinin Yahudi
gelenekten  devraldiklar1  tektanriciligt = koruduklar1  iddiasini

stirdiirmektedirler.”

Hiristiyanlik tarihinde ekserisi teslisle ilgili olmak iizere pek ¢ok
genel konsil diizenlenmistir ve bu konsillerin temel konusunu, agirlikla
Isa’nin ultihiyeti etrafindaki tartismalar teskil etmistir.30 Bu konudaki
dogmatik tartismalarda en fazla 6ne ¢ikan kisiliklerden birisi, Pavlus¢u
kristolojiye muhalefet eden Iskenderiye piskoposu Arius (256-336)
olmustur. Isa'nin Tanr1 oglu ve Tanri ile ayni cevhere sahip bir Tanr1
kabul edilmesine siddetle karsi ¢ikan Arius, Isa’nin, Tanr’nin yarattigi

2 Weigall, 107.

* Sarik¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 137.

** Eshat Ayata, Zerdiist Avesta Boliimler, istanbul: Kora Yayin, 1988, 33.

* Sarik¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 74.

% 12. Yusuf Suresi, 4.

7 Sarah Elizabeth Titcomb, Aryan Sun-Myths The Origin of Religions, New York: Nims
and Knight, 1889, 74.

* Uknum: Yunanca akil anlamina gelen “gnome” kelimesinin Arap¢a’ya gecmis bicimidir.
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan teslisin her bir unsurunu ifade eder. Sifat, nitelik,
vasif anlamina gelir. (Madrigal, 66)

* Christian W. Troll, Miisliimanlar Soruyor Hristiyanlar Cevapliyor, cev. Robert Kaya,
istanbul: Ohan Matbaacilik, ty, 45.

% Christopher M. Bellitto, The General Councils, New York: Paulist Press, 2002, 15.
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ilk varlik oldugunu, Tanrr’dan tamamen farkli bir cevhere sahip
oldugunu ve bu sebeple de tanri olamayacagini savunmustur.31 Arius,
fsa’nin sadece tanrisal kuvvetlerle donatilmis olup Tanr tarafindan ogul
olarak kabul edilmemis bir yaratik oldugu fikrini ileri strmustir.
Arius’a gore Isa, Tanrr’nin evlat edindigi bir kulu olabilirdi ama evlad:
olamazdi. Isa da diger mahlikat gibi sonradan yaratilmisti. Varlik

itibariyle Tanrr’dan ayr1 ve cevher bakimindan da Tanrrdan farkli idi.*

Roma Imparatorlugunun dogu kismini1 hakimiyetine almis bulunan
Konstantin, Arius'un sebep oldugu fikir ayriliklarinin biyiliyerek
devletin siyasi biitiinliigline zarar vermesini engellemek istediginden,
imparatorluk icinde siyasi birligi saglamak amaciyla 325 tarihinde
[znik’te bir konsil tertip etmistir.33 [lk 6kiimenik (genel) konsil kabul
edilen® bu toplantida Ariuscular, Isa’da mevcut tanrilik vasfinin,
sonradan Tanri tarafindan Isa’ya verildigini, yani Logos'un tanri
olmadigini iddia etmislerse de bu diisiince ¢ogunluk tarafindan kabul
gormemistir. Bu fikre karsi ¢ikan Athanasyus’a gore Tanri kelami
(logos), Isa’da ezelden beri mevcut bulunmaktadir. Yani Tanri kelami, en
basindan beri Isa’da tenlesmistir. Konsilde tartisilan konularda herhangi
bir konsensiis gerceklesmemis, fakat Konstantin’in istegi tizerine 2048
kisiden sadece 318&inin ittifak ettikleri 6. madde konsil karari olarak
resmiyet kazanmis ve devlet goriisii olarak ilan edilmistir.35 Bu maddeye
gore Isa, Allah’in oglu olarak yaratici ilah kabul edilmis, bundan baska
Baba ile Ogul, tabiat bakimindan birbirine esit (homousios) kilinmis ve
gorlslerinden dolay1 Arius aforoz edilmistir. Boylece daha once tanri
olarak algilanmayan Isa, ii¢ asir sonra Hiristiyanlar tarafindan gercek

bir tanri olarak goriilmeye baslamustir.’® Bazi Miisliiman diisiiniirlere

*' John Norman Davidson Kelly, Early Christian Doctrines, New York: Harper-Colling
Publishers, 1978, 228; Dictionary of Religion and Ethics, Ed. Shailer Mathews, New
York: The Macmillan Company, 1923, 27; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimtize Dinler
Tarihi, 335; Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar1 Sézl{igii, ed. Mualla Selguk, Halis Al-
bayrak, Peter Antes, Richard Heinzmann, Martin Thurner, Ankara: AU. Yay., 2013, I,
312.

% {slamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar1 S6z1iigi, I, 70.

% Mehmet Aydin, Hristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya: SU. Yayinlari,
1991, 13; Atasagun, 189—190; islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar1 Sézliig, I, 71.

* Mehmet Aydin “Konsillerin Hiristiyanliktaki Yeri ve Onemi”, Dinler Tarihi Arastirmala-
r1-IIT (Hiristiyanlik, Diindi, Bugtinii ve Gelecegi), Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayin-
lari, 2002, 108.

* Saban Kuzgun, Dort Incil Farkliliklar1 ve Celiskileri, Ankara: Ertem Matbaa, 1996, 158.

% Weigall, 95.
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gore 250°li yillara kadar Hiristiyan inancinin ilk sarti “kddir-i mutlak
Allah’a inaniyorum” demek iken, bundan en az bir asir sonra kredodaki
kadir-i mutlak sifatinin 6niine Baba kelimesi ilave edilmistir.37
Goriildiigii gibi teslis dogmasi, havariler zamanindaki Isa algisina aykir1
bi¢imde, yaklasik ii¢ asir siiren uzun bir miicadele déneminin ardindan
Helenist Kilise tarafindan gelistirilip kabul edilmisti.38 Dogmay: ifade
etmek icin Kilise, felsefi kokenli belirli kavramlar: kullanmak suretiyle
kendi terminolojisini gelistirmek zorunda kalmisti. Bunu yaparken de
tarif edilemez bir sirr1 agiklamasi beklenen bu kavramlara daha o6nce
Ornegine rastlanmamis, insani anlayisin ¢ok uzaginda yepyeni anlamlar
yt‘iklemisti.39 381 yilindaki I. Istanbul Konsili'nde, teslisin ii¢ uknumdan
olusan tek bir varlik seklindeki ifadesi son seklini alm1$t140 fakat teslis,
bu kabuldeki bi¢cimiyle kalmadi. Formiilasyonunun olgunlasmasi i¢in,

4. Lateran Konsili’ne (1215) kadar beklemek gerekecekti.41

Teslise giden yolda Isa’nin sahsiyeti hakkindaki fikirler cok énemli
bir parametre olmustur. Onun gorece kisa siiren hayati, kesif bir
bilinmezlik bulutunun ardina gizlenmis gibidir. Yasadig: iddia edilen
pek cok olay ve enstantane, hemen hemen biitiin Incillerde farkli
versiyonlarla ve birbiriyle ¢eligkili ayrintilarla anlatilmaktadir. Mesela
kendisi hakkinda insanoglu olduguna mi yoksa Tanri olduguna mi
hiikiim verdigine kesin olarak karar vermek imkansizdir. Tamamen bir
tanr1 midir, tamamen bir insan midir ya da yar1 tanr1 yar1 insan midir?
Ya da Tanrr'nin gorevlendirdigi sade bir peygamber midir? Uzun yillar
boyu yapilan tartismalarin ardindan 451 Kadikdy Konsilin’de varilan
sonuca bakilacak olursa tanrilik yoniinden Baba ile ayni 6ze, insanlik
yoniinden ise biz insanlarla ayni 6ze sahip bir varliktir.*” Incillere gore
O, bazen Tanr’nin kuzusudur®, bazen Tanrrnin ogludur.44 Bazen

insanogludur45, bazen peygamberdir46, bazen yarg:i giiniiniin sahibidir”.

v Ataurrahim, 12.
38 Sakioglu, Incil’i Kim Yazdi?, 78.
5 https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P17.HTM
* fslamiyet-Huristiyanlik Kavramlari Sézlig, II, 780.
41
Troll, 50.
2 https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P1]J.HTM
43
Yuhanna 1: 29.
* Yuhanna 1: 34; Matta 27: 43.
* Yuhanna 1: 51.
¢ Matta 21: 11; 13: 57; Luka 24: 19.
“ Matta 25: 31-46.
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Insanlar arasinda yasamis bir insan olmaktan ziyade bir mitos
kahramani olarak bize sunulan Isa’nin etrafindaki sis perdesini aralayip
her tiirlii mitik unsurdan arindirilmis gercek niteligini ortaya koymak,
bu bakimdan son derece mithimdir. Bu asamada teslis 0gelerinin tek tek

incelenmesi faydali olacaktir.
Teslisin Birinci Unsuru: “Baba”

Hiristiyan inancinda teslisin ilk ve asil unsuru Baba’dir.
Hiristiyanliga gore Tanri, baba olarak isimlendirilmektedir.*® Tanr1 en
miikemmeldir, her seyin sahibi ve yaraticisidir. Ezeli ve ebedidir, her
seyi bilir, goriir ve herseye kadirdir. Sonsuz, saf bir ruhtur. Adil ve
merhametlidir. O her yerdedir fakat O’nu hi¢ kimse géremez. Ne var ki
varlig1 goériilmeyen Tanri, Isa Mesih’in sahsiyetinde kendini goriiniir
kilmistir. Tanr1 zaman ve mekan ile mukayyet degildir. O, sonsuz,
sinirsiz bir gli¢ kaynagidir: Onun iradesi, gelmis, gecmis ve gelecek
biitiin zaman boyutlarina egemendir. Insan, Tanrr’'ya, biitiin bedeni ve
biitin ruhuyla tapmak zorundadir. Bu tapinmay: isteyen Baba’nin
kendisidir.* Tanrr'ya Baba ismini veren ise bizzat isa’nin kendisidir. Isa,
havarilerine ogrettigi bir duada, Tanr’dan goklerdeki Babamiz seklinde

bahsetmistir. %0

Teslis inancindaki Baba unsurunun olusumu, Hiristiyanligin nasil
bir tarihi degisim ve gelisim gosterdiginin en acik delillerinden birisidir.
Eski Yahudilikte Yahve, daha ziyade Rab ve Kral sifatlariyla taninmakla
birlikte, ara-sira Israil milletinin sefkatli, koruyucu babasi sifatiyla da
tasvir edilmistir. Mesela Rab, Israil milletini oglu olarak gt')rmekteSI, Hz.
Siileyman’la baba-ogulluk iliskisinden bahsetmekte® ve Hz Davut'u da
tevlit ettigi oglu olarak ilan etmektedir.” Samice kdkenli bir kelime
olarak abb veya abba, aslinda sebep olan, miusebbib anlamina
gelmektedir. Nitekim Eytp Kitabin’da Tanrrdan yagmurun babas1’*

seklinde bahsedilmesi de, bu anlamin dogrulugunu gostermektedir. Eski

8 https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P15.HTM

49 Yuhanna, 4: 23-24.

* “imdi siz $6yle dua edin: Ey goklerde olan Babamiz, ismin mukaddes olsun; Melek{itun
gelsin; Gokte oldugu gibi yerde de senin iraden olsun.” (Matta, 6: 9-10)

! Cikis, 4: 22.

21, Tarihler, 22: 10.

53 Mezmurlar, 2: 7.

* Eyiip, 38: 28.
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Ahit'te, yonetici, efendi anlaminda kullanilan rab kelimesi, zamanla
baba anlaminda kullanilmaya ve bu sebeple Isa, Tanr’'nin oglu olarak
goriilmeye baglamlstlr.55 Yani Eski Ahit'te Tanri, misfik bir yaratict ve
hami olusu sebebiyle baba olarak zikredilmis, fakat Hiristiyanlar
tarafindan mecazi anlamda kullanilan bu isim zamanla anlam
genislemesine ugramistir. Din adamlarinin Isa’y1 takdis etmede
kullandiklar: ifadelerin giderek literal manada degerlendirilmesi, onun
tanrilastirilmasina sebep olmus,tur.56 Iste Hiristiyanliktaki Allah-Baba
tasavvuru, koklerini, Yahudilikteki bu Rab-Baba inancindan alm1§,57
terimin zamanla semantik degisime ugramasi/ugratilmas: sonucu

glinlimiizdeki durumunu kazanmaistir.

[sa’dan o6nce ‘Tanrr’nin oglyw’ ifadesine asina olan Yahudiler,
hakkinda bu ifadenin kullanildig: kisiyi Tanr1’ya yakin olan, ona kulluk
edip onun isteklerine uygun faaliyetlerde bulunan anlaminda metaforik
bir baglamda degerlendiriyorlardi. Fakat ne zaman ki bu Tanrr’ya yakin
[sa anlayis1 Yahudi anlam kodlarindan uzaklasip gentile diinyanin
temsil  ettigi =~ Greko-Romen  kiltirtinin  anlam  kodlariyla
degerlendirilmeye baslanmistir iste o vakit bu metaforik anlam gitgide
unutulup literal olarak anlasilmaya ve Hiristiyanlarin zihninde Isa,
tedrici olarak ilahlastirilmaya baslamlstlr.58 Araplar ve Ibranilerde de bir
O0znenin ilahi bir varlikla irtibat1 genellikle baska kategoriden isimlerde
ifade ediliyordu.59 Sami halklar, essiz bir ilahi niteligi, onu uygulayan
O0zneyle karistirdiklarinda zaman zaman putperestli§e dismislerdir.
Yani tek bir varligin cesitli isimleri, adlandirmalarda kullanilirken
cesitli varliklara d('jm'isebilmektedir.60 Tanr1 hakikatinin daha iyi
anlasilabilmesi icin O’nun hakkinda kullanilan ¢esitli sifatlarin zamanla
mecazi anlamlarindan ¢ikarak gercek anlam kazanmasi sonucu
Ortadogu dini geleneginde putperestlik tehlikesi bas gOstermistir. Zaten

genel olarak putperestlik, Tanri i¢in kullanilan sifatlarin ondan

% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, II, 248.

* Ebu Zehre, 262.

% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 338.

% Mahmut Aydin, Is4 Tanr1 m1? insan m1? Dinler Arasi Diyalog Baglaminda Isa-Mesil’in
Konumu Sorunu, Istanbul: iz Yayincilik, 2002,132.

% W. Robertson Smith, The Religion of the Semites, New York: Meridian Boks, 1957, 70.

€0 Olender, Maurice, Cennetin Dilleri, ¢ev. Nevzat Yilmaz, Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
1998, 107.
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ayristirilip mistakil birer tanri goriilmesi sonucu ortaya ¢ikmigtir.
Mesela Arap putperestligindeki Lat, Menat ve Uzza putlar1 da, aslinda
miistakil birer tanr1 degil, Islam’da ‘esm& terimiyle ifade edilen

Tanrr’nin farkl: sifatlariydi.

Isa'nin yeryiiziinden ayrilmasini izleyen ilk {i¢ asir boyunca onun
tanr1 olup olmadig: konusu ¢okea tartisilmasina ragmen, Tanrr’dan ayr1
ama onunla irtibatli bir Isa fikri gayet tabii olarak gériilmekteydi. Roma
piskoposlarina gore Baba ve Ogul’'un sifatlar1 arasinda esitlik yoktu ve
biri digerinden distlindii. Dogu Kilisesinin en etkili piskoposlarindan
Origen (185-254) ve onun Ogrencisi Iskenderiyeli Dionisius (6.264),
[sanin  kimi  yonlerden Tanrrdan daha zayif oldugunu
séylemekteydiler.61 Hiristiyanligin ilk iki yiizyilinda Isa’nin mabud olan
Baba ile bir oldugunu soylemek katiksiz bir kifiir olarak
addedilmekteydi.®” Zaten isa da havarilerine “Ben kendiligimden birsey
yapmam; isittigim gibi hiikmederim, ve benim hiikmm dogrudur; zira
ben kendi irademi degil, fakat beni gonderenin iradesini ararim.”®

sozleriyle kendi misyonunu agike¢a belirtmekteydi.
Teslisin ikinci Unsuru: “Ogul”

Teslisin ikinci unsuru olan Ogul, Rab Isa kabul edilmektedir. 325
iznik Konsili'nde Ogul’'un da tipki Baba gibi ayni cevherden ve onun
gibi hak bir ilah oldugu, yerde ve gokte mevcut her seyin Allah’in oglu
Rab Isa vasitasiyla yaratildig1 ve Tanrr'nin da insanlarin kurtulusu icin
Tanriliktan siyrilip gokyiiziinden Isa suretinde indigi kabul ve ilan
edilmigtir.64 [sanin mucizevi dogumu, &liileri diriltmesi, kérleri
gordirmesi, hastalara sifa vermesi, 6ldiikten sonra dirilmesi gibi
olaganisti halleri, Hiristiyanlar tarafindan O’nun tanriliginin isaretleri
olarak kabul edilmistir. Ne var ki tarihi Isa, kendisinin Tanr1 oldugunu
séylememisti.” Onun, Snoptik incillerde gecen Ogul ifadesini, teslis
inancinin uknumlarini teskil edecek sekilde ve ultthiyeti c¢agristirir

manada  kullandigin1  gosteren  herhangi  bir  kati delil

® Richard E. Rubenstein, isa Nasil Tanri Oldu?, ¢ev. Cem Demirkan, Istanbul: Gelenek
Yay., 2004, 28.
Z Weigall, 102.
Yuhanna, 5: 30.

o https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P13.HTM
65
Troll, 49.
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bulunmamaktadr.® [sa’y1 kurtulus tarihinin ilahi nitelikli insan1 olarak
sunan Hiristiyan inanci, pagan mitleriyle yakindan baglantis:1 sayesinde
yeni bir ifade bicimi kazanmistir. Bu, bilingli bir sec¢imdi zira
Hiristiyanligin ifade bi¢imi bakimindan stratejik olarak pagan mitlerine

yaklasmasi, paganist diinyay:1 fethetmeye daha uygundu.67

Paulistik teoloji vasitasiyla Hiristiyanlik biinyesine dahil olmus
kavram ve inancglar sadedinde ‘7Tanrs og/ir motifi 6zel bir yere sahiptir.
Pavlus ile beraber Isa’nin diilger Yusuf'un oglu oldugu fakat kutsalligin
ruhu sayesinde Tanrrnin oglu olarak ilan edildigi gorlisii kabul
edilmistir.68 Bu wunvanin Helenistik doénemde bir¢ok kisi icin
kullanildig1 bilinmektedir. Kahraman kisilikler ve imparatorlar
Tanrinin oglu olarak goriilmiisler ve bu paradigma gayet tabii telakki
edilmistir. Bu baglamda Helenist edebiyat ve kiiltiir geleneginde Tanr1
oglu nitelemesi, bir insani yiiceltmeye yOnelik mecazi bir iltifat
anlaminda kullan11m1§t1r.69 Nitekim Roma hakimiyetindeki geng
Hiristiyan cemaat de imparatorluk kiltdi ile ilgili tabir ve sifatlar
benimsemism, imparatorlara verilen Rab, Tanri, Tanrinin Ogluy,
Kurtaric1 gibi unvanlar sonradan Isa’ya da verilmistir.”' Bunun sebebi,
bagimsizligini kaybedip Roma’nin egemenligi altina girmis olan Yahudi
toplumunun Isa’y1 kral ve kurtarici bir Mesih figiirii olarak kabul etmesi
idi. Insanligin heniiz ‘modern’ anlamda tekadmiil etmemis oldugu o
zamanlarda, krallar tanrilastiriliyor veya Tanrrnin vyeryiiziindeki
golgesi/halifesi olarak gortaliyordu. Bu sebeple Pavlus, Helenistik
Hiristiyan cemaati tarafindan Isa Mesih igin kullanilan Tanri1 Oglu
unvanint kullanma gelenegini siirdirmekte herhangi bir beis
g(‘jrmemistir.72 Isa'nin kristolojik anlamda Tanri oglu kavramini hig
kullanmamasina ragmen Tanriy1 ifade etmek {lizere ‘baba’ ve kendisiyle

ilgili olarak da ‘ogul’ terimlerini kullandig1 goriilmektedir. Yeni Ahit’in

Uy

% Sinasi Giindiiz, “Pavlus’'un Hiristiyan Gelenegindeki Merkeziligi/Belirleyiciligi”, Dinler
Tarihi Arastirmalari-III (Hiristiyanlik, Dtin, Bugilinti ve Gelecegi), Ankara: Dinler Ta-
rihi Dernegi Yayinlari, 2002, 46.

 Otto Pfleiderer, The Early Christian Conception of Christ, New York and London: G.P.
Putnam’s Sons-Williams and Norgate, 1905, 161.

% Weigall, 20.

69 Sakioglu, Incil’i Kim Yazdi?, 65.

7 Sarik¢i0glu, Din Fenomenolojisi, 159.

71 Sakioglu, Incil'i Kim Yazdi?, 157.

7 Sinasi Gilindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004,
100.
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bu konuda Eski Ahit gelenegini siirdiirerek kelimelere bu baglamda
anlam yiikledigi bilindiginde tutarsizlik gibi goriilen bu durum viiztha
kavusmaktadir. Eski Ahit'te ontolojik mahiyetleri farkli olan Tanr1 ve
insan kavramlarinin ayni ontolojik baglamda kullanilmalarina ¢okga
sahit olunmaktadir. ‘Allah adami Musa’”’, ‘Bir Allah adamr’™ gibi sozler
buna ornektir. Bu tabirlerin, Allah’in nesebi olma anlaminda
kullanilmayip Allah’1 sevme ve Ona yakin olmayi kastettigi aciktir. Keza
Israilogullarinin Allah’in kavmi olarak nitelendirilmis olmasi da”
Onunla soydas olmalarini degil, Tanr1 tarafindan se¢ilmis ve cesitli

latuflara mazhar kilinmisliklarini ifade etmektedir.

Gorildagi tzere Eski Ahit’te ogul, Allah oglu veya ogullar tabirleri
genel anlamda Tanr’nin yaratigi, kul ve 6zel anlamda da hususi bir
misyon yiikledigi seckini anlamlarinda 1<u11an11m1$t1r.76 Baba, babam
veya babamiz gibi ifadeler ise Tanrrnin yaraticiligi, babanin ogluna
muamelesindeki gibi sicak sefkatini ve Tanrr’ya yakinlig1 belirtmektedir.
Yahudilik’'te dogru ve kamil kisiler i¢in “Tanri’nin oglu’, ‘Rabbin oglu’
deyimleri kullamlmlstlr77 ki bununla, Allah’in sézlinden ¢ikmayip, onun
sevgisine layik olan anlaminda, tipki babasiyla onun soéziinden
¢ikmayan sevgili oglu arasindaki sevgi bagi kastedilmektedir. Tanri'nin
Israil'e olan sevgisi, bir babanin ogluna olan sevgisiyle mukayese
edilebilir. Onun halkina karsi sevgisi, bir annenin ¢ocuklarina olan
sevgisinden daha gﬁ;lﬁdﬁr.78 Bu baglamda Eski Ahitin dil yapis:
semantik olarak incelendiginde, ogul sifatinin diger nebiler i¢in de
Tann ile kulu arasindaki ruhi yakinligi ifade meyaninda kullanildig:

gorilmektedir. 7

[sa'nin Yeni Ahitte Tanri oglu’ seklinde nitelendirilisi, Eski
Ahit'teki anlayisin bir devami seklinde aslinda ayni manevi ve dini
muhtevaya sahipti. Yani Tanr1 oglu ifadesiyle, Isa’nin ilahi bagina isaret

ediliyordu, dolayisiyla bu ifade ile Tanrr’nin insanlardaki gibi biyolojik

& Yesu, 14:6.

’* Hakimler, 13:6.

» Samuel, 14: 13.

7S Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, 186.

7 Giinay Tiimer, Hiristiyanlik’ta ve islam’da Hz.Meryem, Ankara: TDV. Yayinlari, 1996, 14.

78 https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P16.HTM
7 Sakioglu, Incil’i Kim Yazdi?, 65.
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bir babaligi kastedilmemekteydi.** ‘Tanrrnin oglu’ terkibi, baslarda
Filistin’de Mesih’e es anlamli olarak kullanilmis ve giderek misyon
alaninda Helenistik bir muhteva kazanmistir. Béylece Incil yazarlari,
babasiz dogumu, mucizeleri, 06ldikten sonra dirilisi  gibi
olaganiistiiliikleri sebebiyle Isanin tanriligini ifade igin kullandiklari bu
deyimi, mecdzi anlaminin oOtesinde dogmatik bir temaya

doniistirmiislerdir.®'

Ger¢i meseleyi boylesine karmasik hale getirme noktasinda bilingli
bazi tercihlerin de devreye girmedigi sdylenemez. John Hick’e gore ilk
zamanlarin birbirine kenetlenmis Hiristiyan toplumunda yasayan
siradan insanlar Isa’y1 sadece rab (iistad, &gretmen) olarak goriip
adlandirmakla yetinirlerken, ilkin Yahudi-Hiristiyanlar ve zamanla da
Roma Imparatorlugu’'nun gentile diinyasinda Isa’nin kurtarici giiciinii
daha kuvvetli vurgulayacak sifat ve unvanlarin kullanilmasi yoéniinde
bir takim sosyal baskilar ortaya ¢ikmis olabilir. Béylece eski kiiltiirde Isa
icin kullanilan en ulvi sifatlar, gentile diinyasinin sundugu en ulvi
terimlerle ifade edilmeye baslanmistir. Isa’nin tanrilastirilmasina giden
stirec Mesih terimiyle baslamis ve Iznik Konsilin’de karara baglanan
“homoousios” (Tanr1 ile ayni cevhere sahip) sifat1 ile zirve noktasina
ulasmistir. Su halde beseri bir varlik olan Isa’nin daha sonra
ilahlastirilmasini netice veren siire¢, Kilise'nin kendini Akdeniz
bolgesindeki Yunan kiiltiriine agma ihtiyacinin bir sonucudur. Zira
Hiristiyanlar, tarihlerinin ilk yiiz yil1 icerisinde Isa’nin tanrili§ina dair
hi¢cbir metne sahip olmamlslardlr.82 [sa da hicbir zaman kendisi
hakkinda Yiice Tanrr'ya esit veya ondan bir par¢a oldugunu iddia
etmemigtir.83 Giderek gelisen ve biiyliyen Kilise, kendisini Akdeniz
boélgesinin Yunanca konusan paganist kiltliriine agarak inanglarini hem
kendisince hem de bu kiltir c¢evrelerince kabul edilebilir felsefi
terimlerle izah etme ihtiyaci duymustur. Ciinkdi pagan anlayista ilahi
olan, ne dogadan ne de insani olandan ayrismazdi ve diinya, her an her

kosede beklenmedik bir sekilde algilanan tanrilarla doluydu.84 (0]

80
Troll, 22.
81 Timer, Hiristiyanlik’ta ve islam’da Hz. Merye:rn, 15; Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”,
Yasayan Diinya Dinleri (Komisyon), Ankara: DIB. Yayinlari, 2010, 96.
82
Ebu Zehre, 91.
8 Titcomb, 90.
8 Armstrong, 31.
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devirlerdeki insanlarin ¢ok¢a ragbet ettigi bu pagan tanrilarin isimleri
farkli olsa da genel anlamda gizemleri ve ritiielleri benzerdi. Bdylece
Hiristiyanlik eliyle, farkli yerlerde ve zamanlarda ¢esitli isimler altinda
ortaya c¢ikan ¢ok sayidaki mitik kurtarici insan-tanri karakterinin
sevilen nitelikleri Isa sahsiyetinde toplanmis ve Attis, Adonis, Mithra ve
Dionysos tapimina Isa ad1 altinda devam edilmistir.85 Bu sekilde gentile
Hiristiyan dostlariyla beraber Yahudiler, bir beser olan Isa’ya ibadet
etme ve girift bir teslis metafizigi gerektirecek tarzda tek tanrici
inan¢larini bozma noktasina gelmiglerdir.86 Tam bu noktada, Isa’nin
insani yoniniin ihmal edilip tanrisal yoniiniin vurgulandigi mevcut
kristolojinin gelistirilmesindeki bas aktorlerden birisi olan Pavlus’un,
Hiristiyanligi kolayca benimsetebilme amaciyla hedef edindigi
milletlerin yerlesik inang¢larina toleransla davrandigina dair beyanlarini

hatirlamak konunun daha iyi anlasilmasinda yararli olabilir.”
Teslisin Ugiincii Unsuru: “Kutsal Ruh”

Hiristiyan akidesine gére Tanrr'nin, Isa’nin annesi Meryem’i hamile
kalmaya vesile kildig1 unsur, Kutsal Ruh (Rthu’l-Kudiis) adini
tasimaktadir. Baba kutsal oldugundan, hem onun goénderdigi ruh hem
de bu ruh sayesinde gebe kalan Meryem’in dogurdugu Isa, tanrisal
O0zden oldugu icin tanr1 kabul edilir. Bu t¢linci uknumla birlikte
formiilasyon tamamlanmakta ve her biri tanrisal nitelige sahip Baba, Isa
ve Ruh’un bu dgla birligi teslisi meydana getirmektedir.88 Islam’a gore
ise Kutsal Ruh, melek Cebrail’dir. Ne var ki Cebrail, tanr1 veya tanrisal
bir varlik degil, diger varliklar gibi Allah’in bir yaratigidir.

Teslisin liglinci uknumunu olusturan Kutsal Ruh ilkesi de,

sonradan Hiristiyanliga dahil edilmis bir unsur olarak karsimiza

# Kiirsat Haldun Akalin, “Mitlerin Yasamamus Insan-Tanrilarindan Incillerdeki Tek Tan-
ri-Insan1 Sembolik Isa’ya Gegis”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7,
Nisan 2016, 175.

¥ Mahmut Aydin, Is4 Tanr1 m1? insan m1? Dinler Arasi Diyalog Baglaminda Isa-Mesil’in
Konumu Sorunu, 121-122.

¥ «“Ve Yahudileri kazanayim diye Yahudilere Yahudi gibi davrandim; kendim seriat altin-
da olmadig1 halde, seriat altinda olanlar1 kazanayim diye seriat altinda olanlara seriat
altinda gibi davrandim; Allaha karsi seriati olmiyanlardan degil, ancak Mesihin seriati
altinda olarak seriati olmiyanlar: kazanayim diye, seriati olmiyanlara seriati olmiyan
gibi davrandim. Zayiflar1 kazaniyim diye zayiflara zayif oldum; her suretle bazilarini
kurtarayim diye herkese her sey oldum.” (Pavlus'un Korintoslular’a I. Mektubu 9: 20—
23)

* https://www.vatican.va/archive/ENG0015/__P17.HTM
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¢ikmaktadir. Yahudiler’e gére Ruh, Tanr1 solugu ve insan ytizlii bir dev
olarak kabul edilmekteydi. En bastan beri sularin tizerinde kimildanan,
tufandan sonra sularin c¢ekilip topragin kurumasini saglayan o idi.
Sonradan Hiristiyanlasmis paganist halklara gore ise Jupiter'in kugu
kiligina girmis Leda’ya yaklasmasi 6rnegindeki gibi bir giivercin kiligina
girip Meryem’i hamile birakan unsur bu Kutsal Ruh idi.* Antik
Roma’da giivercin, disil dogurganlik enerjisinin ve Veniis’e refakat eden
ruhun semboh’iydii.90 Kutsal Ruh, Isa vaftiz edilirken de giivercin
kiliginda onun {izerine inmisti.91 Bir kistm goriise gore Kutsal Ruh’a
doniisen, Yunan mitolojisinde karsimiza ¢ikan Veniis'iin bu glivercini
idi.”

Incillerde Kutsal Ruh’tan bahsedilmekle beraber, onun da kutsal
ticlemenin bir pargasi olarak yaratici bir unsura karsilik geldigine dair
herhangi bir deginmede bulunulmamaktadir. Umumi olarak teslis
akidesine oldugu gibi 6zel olarak Kutsal Ruh inancina da gesitli itirazlar
yonlendirilmis ve mahiyeti hakkindaki tartismalar yiizyillar boyunca
devam edip gelmistir. Mesela 325 yilindaki iznik Konsili'nde Kutsal Ruh
ifadesi teslis akidesine dahil edildigi halde mahiyeti ac¢iklanmamuis,
ancak 381’de tertip edilen I. Istanbul Konsili'nde Rithii’l-Kudiis’iin Baba
ve Ogulla ayn1 cevherden tam bir tanr1 oldugu vurgulanm1§t1r.93

Ilerleyen zamanlarda Kutsal Ruh’un kendisinden neset ettigi unsur
hakkindaki  tartismalar, Katolik ve  Ortodoks Kiliseleri’nin
ayrismalarinin temel noktalarindan birini olusturmustur. Teslisin
mahiyeti tartismali bu unsuru hakkindaki yorumlardan birisi
Augustin’den gelmistir. Bu goriise gore Kutsal Ruh, Baba ile Ogul’u
birlestiren sevgi bagidir. Tanrisal bir nitelik olarak sevgi, hem Baba’nin
hem Ogul’'un o6zelligi olduguna gore, Kutsal Ruh, Baba’dan Ogula,
Ogul’dan da Baba’ya akan bir sevgiyi ifade etmektedir.”* Yani ezeli ve

ebedi bir kisilik olan Kutsal Ruh, pederle oguldan tiireyen bir sevgidir.95

* Challaye, 258-259.

0 Graves, 168.

°! Matta, 3: 16.

o Doane, 413.

93https://www.Vatican.va/archive/ENGOO15/ P17.HTM;https://www.papalencyclicals.net/c
ouncils/ecum02.htm

ot Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2006, 78.

* Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 343.
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Incillerde Kutsal Ruh’un faaliyetlerinin tezahiirii bazi olaylar
zikredilmektedir. Buna gore Meryem’i herhangi bir cinsellik s6z konusu
olmadan hamile birakan gii¢ odur. Yahya'nin kendisini vaftizi esnasinda
bir giivercin seklinde belirip Isa’nin iizerine konarak O’nun Tanrrnin
Oglu oldugunu ilan eden de,” Isa Mesil’in 6liimden dirilisinde rol alan
da yine Kutsal Ruh’tur.”

Hiristiyan Kutsal Ruh’unun paraleli bir kavrama, eski Misir’daki
O0limden sonraki hayat tasavvurunda da rastlanmaktadir. “Ba” adi
verilen ve cesitli suretlere girebilen bu ruh, kus seklinde tasavvur
edilmekteydi.98 Bundan ayr1 olarak, Kutsal Ruh’un Hiristiyan
diisiincesinde bir giivercine benzetilmesi, ilgin¢ bir bi¢cimde Yunan
mitolojisindeki tanrilarla insanlar arasinda aracilik gorevini yerine
getiren Zeus oglu Hermes’i akla getirmektedir. Hermes, seyahati temsil
ettiginden, paganlarin zihninde, ayaginda ve kafasindaki migferinde
glivercin kanatlar1 oldugu sekilde tasvir edilmistir. Aynen bu o6rnekte
oldugu gibi Hiristiyan ortak bilin¢altinda eski tanrilar tamamen
silinmemis, fakat sekil degistirerek yeni isimler altinda hayatiyetlerini

devam ettirmislerdir.”

Hiristiyan inancina goére Ruh, kisiye iman, mucize gerceklestirme
glici, ebedi hayat gibi nitelikler bahseden bir cevher olarak
degerlendirilir. Kisilerin kalbine imanin ve ilahi inayetin verilmesinde
faaldir. Ruh vasitasiyla insana bilgece s6z sdyleme yetenegi, hastalar:
iyilestirme glicli, peygamber goriisii, baska dilleri anlama ve
konusabilme yetenegi gibi lituflar verilmektedir. Kutsal Ruh siirekli
aktif olarak hala etkisini stirdiirmekte ve yasayan bir vahiy olarak

inananlar toplulugu ve Kilise’yi hatalardan korumaktadir. '

381 yilindaki I. Istanbul Konsili'nde Kutsal Ruh’un da Baba ve
Ogulla esit ve gergek bir tanr1 oldugu kabul edilerek "’ glintimiize kadar
gelen teslis inanci ortaya ¢ikmistir. 102 Oysa mevcut metinlerde bulunan

“Kutsal Ruh” kelimeleri tamamen sonradan yapilmis ilavelerden ibaret

% Luka, 3: 22.

7 Romalilara 1. mektup: 4.

* Sarik¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 41.

* Sakioglu, incil'i Kim Yazdi?, 156-157.

100 Gundiiz, Hiristiyanlik, 78-79; Atasagun, 196.

101 Timer, Hiristiyanlik’ta ve islam’da Hz. Meryem, 20.

"2 Tiimer, Giinay-Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yayinlari, 1997, 281.
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goriilmektedir.'”

Sonug

Matta incili'nde vaftiz formiiliinii agiklayan “Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina vaftiz edin.” ifadeleri yer alsa da imanin 6ziini teskil edecek
sarahatte Ug¢ld birlik terimi Kutsal Kitab’in hi¢bir yerinde ge¢mez.
Sinoptik Incillerde Isa, tanridan tamamen ayri bir varlik olarak
vasfedilmektedir. Hiristiyanligin ilk yiizyilinda o, Tanrrnin kurtaric
olarak gonderdigi oglu ve Tanr ile insanlar arasindaki araci Mesih
olarak goériilmektedir. Hatta en eski Incil kabul edilen Markos'un higbir
eski Grekge yazmasi, ‘Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla’ seklindeki
teslis formiiliini icermez. Bu terim, Hiristiyanlik tarihinde ilk kez 180
yilinda Antakyali Theofilos tarafindan kullanilmistir. Nitekim ‘havariler
konsili’ diye bilinen 49 yilindaki Kudiis toplantisinin inan¢ beyaninda

da Isa, tanr olarak nitelendirilmemistir.

Giiniimiizdeki geleneksel Isa anlayisi, tamamen Isa’nin kendisi
hakkindaki fikirlerinden bagimsiz sekilde, Iznik ve Kadikéy
Konsillerinin Isa’nin tabiat1 hakkindaki Kkararlar1 dogrultusunda
dordiinci yiizyildan itibaren tesekkiil etmis bir stirecin mahsuliidir. Bu
konsillerde Isa'nin 6gretilerinden ziyade sahsi hakkinda ontolojik bazi
iddialar ileri siirtilmiis ve onun beseri olarak insanlarla ayni yapida
olmasina ragmen ilahi olarak Tanri ile ayni cevhere sahip oldugunu
ifade eden klasik kristoloji meydana getirilmistir. Fakat bu klasik Tanr1
anlayisindaki karmasiklik ve mantiki arizalar hicbir zaman gozlerden
kagmamis ve meselenin kavramsal tutarsizliklar1 tarih boyu dile
getirilmistir. Isa Mesih’in nasil hem beseri hem ilahi tabiata ayni anda
sahip oldugu ve bu iki tabiatin tek bir tabiatta birlesip nasil onun Tanri
ile ayni cevhere sahip olabildigi gibi problemli konulara pek ¢ok
aciklama dretilmeye c¢alisilmasina ragmen bunlarin insanlarin
kafasindaki sorular1 giderebilecek mantikli izahlar1 yapilamamaistir.
Hiristiyan teolog ve din adamlar1 da isin icinden ¢ikabilmek i¢in teslis
anlayisinin akilla kavranamayacak bir iman konusu ve sir oldugu ve
Oylece inanilmasi  gerektigini telkin  etmislerdir. = Dolayisiyla
Hiristiyanlikta Baba, Ogul ve Kutsal Ruh seklinde ifadesini bulan

103

Bucaille, 160-161.
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teslisin ¢ok karmasik oldugu ve agiklamasinin iginden ¢ikamayan
Kilise’'nin bile bu sirr1 anlatirken ‘Credo quia impossibile est’ (Imkéansiz
oldugu igin Inaniyorum) formiiliiyle inkarnasyonun tutarsizligini
zimnen kabul ettigi goriilmektedir. Zira bu sir, sadece ‘fsanin gelinf
olan Kilise’ye vahyedilmistir. Gilinlimiizde kendi internet mecralarinda
Hiristiyanlar, akilla ag¢iklanamasa bile kutsal kitap okunup Tanrrya
ibadet  edildik¢e  teslis  surmnin  yireklerde  kavranacagini
belirtmektedirler.

Isa'nin kisiligiyle ilgili problem, heniiz biitiin zihinleri tatmin
edecek bir ¢6ziime kavusabilmis degildir. Asirlar 6nce Augustin,
Tanrrnin kendisini gozler dniine serse bile hala sozlerin dtesinde bir sir
olarak kalip tam olarak anlasilamayacagini, eger anlasilabilseydi onun
Tanr1 olmayacagini  soylemistir. Nitekim giintimiizde pek ¢ok
Hiristiyan distiniire gore konsillerin ilan ettigi inan¢ esaslar1 Yunan
felsefesinin etkisiyle gelistirilmis olup Isa’nin tabiati hakkindaki
ontolojik durumu ifade eder mahiyette degil, tamamen “biz bdyle
inaniyoruz” anlamindaki ikrari bir soylemden ibarettir. Kitab-1
Mukaddes’te teslisi ¢agristiran biitiin formiillerin, Incil revizyon
islemleri esnasinda mechul yazarlarca eklendigi diistiniilmektedir.
Tarihi arastirmalara gére ne Isa ne de onun yakin halesi, teslise dair bir
dogmayr ilan etmis degillerdi. Teslis, antik ¢agda Roma
Imparatorlugunun hakim oldugu genis cografyanin hemen tamaminda
farkli isimler altinda sikea rastlanan bir inanc¢t1 ve Hiristiyanlik, pek ¢ok
ritiieli ve inang esasinda oldugu gibi i¢inde gelistigi pagan diinyanin bu
etkisinden de kendisini koruyamamuisti.
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Giris

Ge¢misten gilinlimiize “Tanrr’’ya inanmama” dendiginde akla ilk
gelen kavram ateizmdir. Ateizm veya Tanritanimazlik, Yunancada
olumsuzluk bildiren “a@” 6n ekiyle, Tanr1 anlamina gelen theosun
birlesiminden dogmus olan Tanrrnin ya da Tanrrlarin var olmadig:
inancina dayanan felsefe akimi olarak karsimiza g:lkar.1 Ateizm kavrami
felsefi bir bakis acisini ifade etmenin yaninda, belli bir yasam tarzini ve
davranis bi¢imini de dile getirmektedir. Bu anlayisi benimseyenlere de
ateist denir. Ateizm tarihte Teizm’e kiyas ile ¢ok yaygin olmasa da eski
donemlerden itibaren giintimiize kadar var olan baz filozoflarca da dile

getirilen 6nemli bir akimdir.”

Ilk ¢agda ve antik Yunanda ortaya ¢iktig1 bilinen ateizm Tanrrnin
reddi olarak degil bir cesit inangsizlik olarak algilanmistir. Ortagaga
gelindiginde ise, ontolojik, epistemolojik ve etik gibi felsefenin
kendisine konu edindigi hemen her alanda monoteistik dinlerin
teolojilerinin 6zellikle de Hristiyanligin teolojisinin etkisi ve insiyatifi
kendisini ortaya koymustur. Her ne kadar bu doénemde Hristiyan
diinyasinda kiliseye ve kilise 6gretilerine kars:i icten ice bir nefret ve
tepki olusmussa da bunlar gizlilikten kurtulamamis ve kendilerini

acikea ifade etme imkani bulamamlslardlr.3

Yirminci yiizyila gelindiginde ise, ateizm adina ortaya pek ¢ok sey
konmus, konusulmus yazilmis ve ¢izilmistir. Ozellikle son dénemlerde
ateizm ya da popiiler adiyla “Yeni ateizm” adina yapilan seylerin
¢ogunlugu ne yazik ki tutarli ve insafli fikri tartismalar olmak yerine,
birer ateizm retorigi haline gelen ideolojik soylemler olmustur.
Yakindan bakildiginda ortaya ¢ikan seylerin daha ziyade ideolojik bilim,
ideolojik felsefe ve ideolojik ateizm oldugu goriilmektedir." “Yeni
ateizm”in ortaya c¢iktigi yil 2006 dir (yeni ateizm kavrami ilk olarak
wired dergisi tarafindan Kasim 2006 da kullanilmistir). “Yeni ateizm”in
temelinde Tanri diye bir seyin, yani var olan her seyin ebedi ve sonsuz

bir kaynagi olmadigi inanci yatmaktadir. Bu, diger argiimanlarin

! Ahmet Cevizci, Felsefe SozIiigti, istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010, s. 153.

* ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2015, s. 42.

3 Cevizci, Felsefe SozIiigti, s. 153.

* Karagdz, Dini Kavramlar SozIigt, s. 42.
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cogunun bir anlam tasiyabilmesi icin dogrulugunun kanitlanmasi
gereken Kkilit inanctir. Ancak, yeni ateistler bu inanci kanitlayamadiklari
gibi ayn1 zamanda Tanrr’nin var olup olmadig: sorusuyla alakali olgular:

g6z ardi etmektedirler.’

“Yeni ateizm” genellikle inan¢li insanlara kars: hir¢in saldirgan ve
kavgaci bir tutum i¢indedir. Savunuculari dinin koétii olduguna inanir ve
bu inanclarini yiiksek sesle ve acik¢a ifade ederler. Bilim adami olsunlar
veya olmasinlar, “Yeni Ateistler” siklikla bilimi ara¢ olarak kullanirlar.
“Yeni ateistlerden Richard Dawkins, Sam Harris ve Daniel Dennet gibi
isimler gii¢lii ortak bir amag etrafinda bir araya gelmisler ve siirekli
birbirlerinin fikirlerini desteklemislerdir. “Yeni ateistlerin” kitaplarinda
ve derslerinde yer alan bilimle ilgili asil sorun, bahsedilen bilimin saf
bilim olmamasidir. Aksine burada kullanilan bilim Tanr’nin var
olmadigini kanitlamak amaci giiden bir bilimdir. Bu yazarlarin
savunduklar1 seyler bu sebepten dolay1 cogu kez taraflidir. Kendi
glindemlerini ispatlamak i¢in bilimi egip biikerler ve garpmrlar.6 Bu
ylzden giinimiizde ateizm anlayisi ciddi bir ideolojiye dénlismiis ve
saldirgan bir hal almistir.

Yeni ateist’lerin son donemdeki en One ¢ikan iddialar1 ateizmin
bilimsellige, akla ve mantiga en uygun ¢agdas disiiniis bi¢cimi oldugu
iddiasidir. Ateistler, bu iddiay1 diinya {izerine yaymak ve insanlarin
zihninde soru isareti olusturarak inanglarindan vaz gecirmek amaciyla
teknolojik biitin imkanlar1 kullanmaktadirlar. Diinyanin en inlid
ateistlerinden kabul edilen Richard Dawkins bu konuda en ¢ok ¢alisma
yapan kisilerden biridir. Popiiler olmus tim eserleri de ateizm
hakkindadir. Calismada ele alinan “7anrz Yaniigisi” kitabi ise onun
ateizmi anlatan en iinli eseridir. “Ateizm savasc¢is1” olarak nitelendirilen
Dawkins’in kitabinin iddia edildigi gibi akli delillere dayanmis bilimsel
bir ateizm anlayisini ne derece ortaya koyabildigini gostermek amaciyla

“Tanri Yanilgisr’ kitabi incelenmistir.

* Antony Flew, Yanilmisim Tanr: Varmis, Hasan Kaya-Zeynep Ertan (cev.), istanbul: Profil
Yay, 2012, s. 151.

¢ Amir D. Aczel, Bilim Tanrinin Varligini Inkar Edebilir mi?, Suat idil (cev.), Istanbul: Ka
Kitap, 2015, s. 25.
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Genel Hatlar: Ile Bazi Mantik Yanliglar

Dawkins’in kitabinda ne tiir mantik yanhslarinin kullanildigini
aciklamadan 6nce bu yanlislarin nasil yapildigi konusundan kisaca

bahsetmek makalenin daha iyi anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.
Sahte Ikilem Yanlig1

Sahte ikilem aslinda 6yle olmadigi halde muhatabin sadece iki
secenegi varmis gibi gosterilmesidir. Burada herhangi bir konu ile ilgili
tek makul secenegin onu toptan kabul etmek ve karsitini da toptan
reddetmek zorunlulugu varmis gibi hissedilir veya karsi tarafta
durumun bdyle oldugu izlenimi uyandirilir. Bu yanlis, en makul
yaklasimin belki de iki asir1 ucun herhangi birinde degil de onlarin
ortasinda bir yerde bulunabilme ihtimalini, daha 6l¢iili ve mutedil
gorlsleri benimseme olasiligini, her iki goriisii de kismen kabul etme
gibi secenekleri bertaraf eder. Oysa ¢ogu zaman iki asirilik arasindaki
Ol¢ili ve dengeli goriisler, en makul gorisler olabilmektedir. Bu
yanlisin klasik 6rnegi, “Zebra siyah midir beyaz midir?” sorusudur. Kisi,
ya siyah ya da beyaz demeye zorlanmaktadir. Oysa bunlardan birini
secme zorunlulugu olmadig1 gibi, boyle bir tercih gerceklere de
uymamaktadlr.7

Bu yanlisa sahte ikilem yanlis1 ad1 da verilmektedir. Konu ile ilgili
bir bagka ornek soyledir: -Baskan George W. Bush Kongre ortak
oturumuna soyle hitap eder, (20.09.2001)

“-Simdi her bélgede her iilkenin almasi gereken bir karar var. -Ya

bizim yanimizdasiniz, ya da terdristlerin”.

Bu ifadede net bir sekilde yanlis ikilem hatasinin yapildigini
goriiyoruz. Secenekler vyalnizca bizim yanimizda olmak ya da
terdristlerin yaninda olmaktan ibaret degildir. Diger bir secenek de
hi¢birinin yaninda olmamaktir. Boylesi yanlis ikilemlerle karsi karsiya
kalindiginda, oncelikle sorunun bu ikilemli haliyle uygun bir soru
olmadigini zira bu konudaki biitiin seceneklerin bu ikisinden ibaret
olmadigini belirtmek, iki ucun disindaki alternatifleri de ortaya koymak

ve mimkiin olan biitin alternatifleri hakkaniyetli bir bi¢cimde

7 Cafer Sadik Yaran, /nformel Mantik, istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011, s. 146.
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degerlendirmeye almak gerekir.®
Cifte Standart Yanlig1

Cifte standart, kendi savundugumuz gortsleri ve delilleri
degerlendirirken baska, karsi ciktigimiz gorisleri degerlendirirken
baska standartlar veya kriterler kullanmaktir. Cifte standart sadece
delilde degil kullanilan dilde de gorulebilmektedir. Bunlardan kaginmak
icin, degerlendirme kriterlerini bastan belirlemek ve sonra onlari tutarl
ve kararli bir bi¢imde biitiin verilerin degerlendirilmesinde esit 6l¢tide

kullanmak gerekir.9
Asir1 Genellestirme veya Asiri Basitlestirme Yanlis:

Asin1 genellestirme, bir grubun sadece bir kismina uyan bir 6zelligi
onlarin tamamina atfetmektir. Oysa deneyimlerimiz sinirli ise
iddialarimiz da ona oranla sinirli ve miitevazi olmalidir. Ornegin eger
New York’a gittiniz ve birka¢ kaba adamla karsilastiysaniz “Bazi New
Yorklular kabadir” demeniz dogrudur ancak “New Yorklular kabadir”
veya hatta “Cogu New Yorklular kabadir” demeniz dogru olmaz. Asiri
Basitlestirme ise karmasik fikirleri daha kolay anlasilacak sekilde
basitlestirmek degil, bunu asir1 derece yaparak fikirleri tahrif etmek ve
insanlar1  yanlis  yonlendirmektir.  Ornegin  “eger  6grenciler
O0grenmemisse, dgretmen Ogretmemistir” demek asir1 basitlestirmektir.
Bu hatadan kag¢inmak icin yiizeysel fikirleri kabul etmeyi reddetmek ve
olaylar1 kendi dogal karmasikliklari i¢inde anlamaya gayret etmek

gerekir. 10
Nedensel Iligki Yanlig1

Nedensel iliski yanlislar1 bazen tiimevarimsal bazen de istatistiki
akil yiiriitmelerinde goriilebilir. ki olayin birbirine paralel gelisme
gostermesi veya iki olaymn karsilikli olarak birbirini tetiklemesi gibi
hususlar, tek yonlii olan neden-sonug iligkisi ile karistirilmamalidir.
Ornegin, Kuzey Avrupa’daki leylek popiilasyonu ile ¢ocuk dogum orani
arasindaki istatistiki bir korelasyon gorildigi iddiasindan hareketle bu

ikisi arasinda nedensel bir iligki oldugu sonucunu ¢ikarmak nedensel

8 Yaran, I}zforme] Mantik,,s. 146.
° Yaran, I{zforme] Mantik, ss. 148-149.
' Yaran, Informel Mantik,, s.150.
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iliski yanhsldlr.11 Sebep-sonu¢ yanlis1 olarak ta isimlendirilen bu
yanlisin sik¢a goriilldiigii alanlardan biride istatistiktir. Yani bir olgunun
sayisal verisinin, sayisal veri olarak ifade edilen bir baska olgunun
sebebi olarak varsayilmasidir. Bu teknigin 6nemli bir 6zelligi sayilarin
etkileyici kesinligi ile kandirilmis olmamizdir. Oyle bir say1 dizisinin
aslinda diger say: dizisi ile alakasiz oldugunu idrak etmeyi ihmal
edebiliriz. Benjamin Disraeli, Ingiltere'nin eski Bagbakani bir

konusmasinda soyle der;
-“Ug tiir yalan vardir: yalanlar, lanet olasi yalanlar ve istatistikler.”
John Paulos, matematik profesorii ise soyle der;
“-Tum istatistiklerin % 79.48’i hemen oracikta uydurulmustur.”

Rita Mae Brown, feminist diisiiniir soyle der; “Her 4 kisiden biri
ruh hastaligindan muzdariptir. U¢ arkadasinizi kontrol edin. Onlar
iyiyse o kisi sizsiniz demektir.” Sebep-Sonu¢ yanlislarina baska bir
ornek soyle verilebilir: Melvin 6liityordu. Cok ama ¢ok yasliyd: hayati
boyunca ¢ok cefa ¢ekmisti. Karisi, Trudy yatagin kenarina oturmus onun

alnini siliyordu. Yetmis yildan uzun bir siire birlikte yasamislard:.

“-Soylesene Trudy, hani kit kanaat gec¢indigimiz o kriz giinlerini

hatirliyor musun?” diye sordu.

Trudy “-Tabi ki hatirllyorum. Biitin o zamanlarda senin

yanindaydim” diye cevap verdi.

“_Iki iste birden calistigim ve bir yandan da okula gittigim savas

sonras1 o fakirlik yillarini hatirliyor musun?”
“-Tabi ki. O zamanda senin yanindaydim, canim”
“-Isimi kaybettigimde de yanimda miydin?”

“Elbette, canim. Daima seninle oldum. Her zaman”. Melvin bir an

sesiz kald1 sonra sevgi dolu karisina bakt1.
“Bak, Trudy. Sanirim kotii sans getiren sendin.”"
Tertip ve Taksim Yanlisi

Tertip ya da bilesim (yahut biitiinleme) yanlisi, makul gerekcelere

n Yaran, Informel Mantik, s. 150.
" Cathcart; Klein, Aristoteles ile Bir Karincayiyen Washington’a Gider, ss. 108-109.
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dayanmaksizin, bir biitiiniin bazi par¢alarinin 6zelliklerinden biitiiniin
ozelliklerine ge¢cme yanlisidir. Ornegin, her bir oyuncu tek tek iyi
olduklar: i¢in bir takimin oyunu kazanacagini savunmak bu hatay:
gosterir. Cinkii oyuncular iyi olmasina ragmen aralarinda isbirligi
olmayabilir ve takim kazanamayabilir. Taksim ve Bolme Yanlis1 da
bunun tersidir. Ornegin, bir {iiniversitenin ve dolayisiyla oradaki
Ogretim iiyelerinin iyi olmasindan, oradaki her bir hocanin iyi olacagi

hikmiini ¢ikarmak taksim yanlisi islemektir.13
Kanit1 Varsayma Yanlis1

Kanitlanmasi gereken seyi varsayarak gizli bir kanit1 varsayma
yapilir. Bunun yollar1 sunlardir:

1) Bagka bir isim kullanarak, o6rnegin “onur” yerine “itibar”,
“bakirelik” yerine “erdem” vb. ya da birbirinin yerine gecen kavramlarla,

Ornegin “omurgalilar” yerine “kirmizi kanli hayvanlar” denilir.

2) Tartismali bir noktay: kabul edilebilir bir genellemeye katarak,
mesela tibbin belirsizliklerle dolu oldugunu ileri siirerken tiim insanlar
bilgisinin belirsizligini varsaymaktur.

3) Eger tersine iki sey birbirinden ¢ikarsamiyor ve bunlardan biri

kanitlamak isteniyorsa, digeri varsayilir;

4) Eger genel bir 6nerme ispatlanacaksa her bir tekil énermenin

kabul edilmesi ile saglanir. 1
Isim Se¢me Yanlis1

Bir kisinin bir seye karsi duygusal tutumu, ona isaret etmekte
kullanilan terimler kullanilarak sik sik ve kolayca etki altina alinabilir.
Daha pozitif terim kullanimi bir seyi normal olarak kullanilan
kelimenin kullanilmasina oranla daha az negatif goriinmesini
saglayacak daha pozitif veya nétr bir kelime ifade etmektir. Ornek
olarak “sivil 6limler” terimi yerine “yan hasar” teriminin kullanilmasi
verilebilir.”  Bu yanlis hakkinda bir baska kitapta “Cakallik” ismi
kullanilarak sdyle bir agiklamada bulunulmustur. Bu yanlis genellikle

insanin yiiziine karsi yapilir ve bir terim gozlerinizin 6éniinde daha hafif

13 Yaran, Informel Mantik, s. 150. )
" Arthur Schopenhauer, Eristik Diyalektik, Istanbul, Sel Yayinevi,2012, s. 22.
*® Yaran, Informel Mantik; s. 176.
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ve ya daha yumusak bir terim ile yer degistirir. Bu wustaya
kullanildiginda yapilan hileyi anlayamazsiniz Ornegin; Avrupa’da ve
glinimiiz Turkiye’sinde istege bagl kiirtaj taraftarligi kadin haklar1 ya
da tercih yanlilari olarak ortaya ¢iktilar. Halbuki burada gizlenmis olan
sey cocugu anne karninda 6ldirmektir. Dogal olarak kendilerine ¢ocuk
6ldiirme taraftarlar1 demeyeceklerdir. Iste burada ortami bulaniklastirip,
belirsizlestirerek digerlerine oradan uzaklastirip hedefe ulasma c¢abasi
vardir. Baska bir ornek ise, bir adam ana caddede yiriirken onu
durdurup “Rappaport! Sana ne oldu boyle? Sen kisa boylu, sisman bir
adamdin. Oysa simdi uzun boylu, zayif bir adam olmussun. Eskiden iyi

giyinen, temiz bir adamdin. $imdi ise sa¢in, sakalin birbirine karismis”.

Diger adam “Ben Rappaport degilim” der. Ve adam cevabi
yapistirir “Demek adini da degistirdin!”

Cumhuriyetci bir danisman olan Frank Luntz,’ise yarayan sézler”
adl kitabinda politikacilara sunlari tavsiye eder: Telefon dinleme yerine
elektronik sinyal alma, sondaj ¢calismasi yerine enerji arastirmasi, vergi
reformu yerine vergi mevzuatinda sadelegtirme16 denilerek giizel bir

aldatmaca yapilabilir.
FEtiketleme Yanlis1

Muhalifin karsimiza ¢ikardigi bir iddiay: kisa yoldan saf disi
birakmak ya da en azindan tiizerine siiphe golgesi diisiirmek i¢cin onu
nefret edilen bir kategoriye dahil ederiz. iddianin bu kategoriyle sadece
hafif bir benzerlik veya baska igreti bir baglanti icinde goriinmesi
yeterlidir. Mesela “bu yapilan hainliktir, zalimliktir, utanmazliktir”
sozii gibi. Bunu yaparken iki sey varsayilir: 1) Bu iddianin gergekten s6z
konusu kategoriye 6zdes oldugu veya en azindan onun i¢inde yer
aldigidir. 2) Bu kategorinin 6nceden ¢iiriitiilmiis oldugu ve dogru tek bir

kelime bile ig;ermedigidir.17
Korkuluk Adam Yanlis1

Korkuluk adam veya bostan korkulugu yanlisi, muhatabin
goriisiiniin reddedilmesi veya bertaraf edilmesi daha kolay olacak

sekilde kotli yansitilmasi, abartilarak sunulmasi, tahrif edilerek

' Cathcart; Klein, Aristoteles ile Bir Karincayiyen Washington’a Gider, s. 36.
V7 Schopenhauer, Eristik Diyalektik, s. 64.
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belirtilmesidir. Ger¢ek bir adama nispet ile kargalar1 irkiitmek icin
bah¢e kenarina yapilmis i¢i saman dolu, ceket giydirilmis ve sapka
takilmis korkuluk ne kadar ger¢ekten uzaksa ve bir tir hile ise, bir
kisinin giicli kanitini énce zayif gosterip sonra o zayif halini ¢liritmek
de informel bir kanitlama yanlis1 veya hilesi sayilir. Bu hilede
muhatabin  savundugu goriis, gercek gici ve delilleri ile
degerlendirilmeden elestirilip gozden disirilmis olur. Bu taktik ile
karsilastigini anlayan Kkisi, kendi delillerinin karikatiirize edilmesine
izin vermemeli, delillerini en gii¢cli ve somut hali ile yeniden ortaya

koymalidir. 18
Gergegin Yeniden Tanimlanmasi Yanligi

Bu yanlis, siyasetcilerin olduk¢a sik basvurdugu bir yanlistir.
Politikacilara ve siyaset uzmanlarinin cesaretini, diipediiz ortaya
koyduklar1 bir ¢eliski yakalandiginda, bunlari ele alis bi¢imlerinden
daha c¢arpict olarak hicbir sey gosteremez. Evet, bazen “hatalar
yapilmistir” diye itiraf ederler, tam olarak hatalar1 yapanin kim oldugu
sorusunu goz ardi etmeyi ihmal etmezler. Ancak bu olduk¢a zayif bir
bahanedir. Mantik hatalarini bilenler bu tiir bahanelere basvurmaz
onlar yeni bir hileye bagvururlar. Gercegin kendisinin tanimina ve
degistirdikleri bu tanimlarla ne hata yaptim demeleri gerekir nede dilleri
siirgmiis olur bilakis mutlak dogruyu anlattiklarini sylerler. Amerikan
eski baskani Ronald Reagen yaptig1 epistomolojik savusturmay: drnek
olarak sunuyoruz. Biz rehinelere karsilik silah veya herhangi baska bir
sey takas etmedik-Tekrar ediyorum, bunu yapmadik- ve yapmayacagiz.
Ronald Reagan, 13 Kasim 1986.

Rehinelere karsilik silah takasi yapmak tizere Humeyni’yle is birligi
yapma niyeti tasimadigim sdylemeliyim. Ronald Reagan, 6 Aralik 1986.

Birka¢ ay once, Amerikan halkina rehinelere karsilik silah takasi
yapmadigimi sOylemistim. Kalbim ve gonliimden gecenler bana hala
bunun dogru oldugunu sdyliiyor, fakat gercekler ve bulgular boyle

olmadigini séyliiyor. Ronald Reagan, 4 Mart 1987.

Gazetecilerin bu davanin tizerinde durup aslinda rehinelere karsilik

silah takasi yapmis oldugunu gdstermeye devam etmesinden sonra

" Yaran, Informel Mantik, s. 160.
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Baskan gercekleri her seferinde ¢ok iyi kalibina uydurarak

tanimlamigtir. v
Tanr1 Yanilgis: Kitabindaki Mantik Yanliglar:

Bu makalede Dawkins’in “7anri Yanilgis” adli kitabi, “mantik
yanhslar1” agisindan incelenerek sik¢a kullanilmis olan yanlislardan
bahsedilecektir.

Einstein’in  Ateist Oldugu Iddiasinda “Gergegi Yeniden
Tanimlama” Yanlis1

Kitap, toplam on boélimden olusmaktadir. Birinci Bolimiin ana
basligi “Icten Inanan Bir Inangsiz’dir. Bu béliimde yazar, bir bilim
insan1 olan Einstein’nin ateist oldugu {izerinde durmustur. Zira
Dawkins, dinyanin en unli bilim adami olan Einstein’in ateist
oldugunu ispatlamayi, ateizm anlayisinin bilimsel bir anlays
oldugunun o6nemli bir ispati olarak gormistir. Bu iddiasini
gerceklestirebilmek i¢in de deizm ve panteizm gibi inan¢ cesitlerine
farkli anlamlar ytikleyerek tanimlamalar yapmistir. Daha sonra bu
tanimlamalara dayanarak Einstein’in ateist oldugunu okuyucularina
inandirmaya c¢alismistir. Dawkins kitabinda soyle der: Bir “deist”,
dogaiistii bir zekaya inanir ancak bu zekanin eylemleri dncelikle evreni
kontrol eden kanunlar1 diizenlemekle sinirlidir. “Deist Tanr1” asla daha
sonra miidahale etmez ve kesinlikle insan meselelerine 6zel bir ilgi
duymaz. Panteistler dogatistii bir Tanr’ya hi¢ inanmazlar ancak Tanri
kelimesini doganin ya da kainatin ya da isleyise hitkmeden kanunlarin
dogaiistii olmayan es anlamlis1 olarak kullanirlar. Ancak, bu es
anlamlilik dogaiistiiciiliigii icermez. Deistlerin Tanr1’s1 Teistlerinkinden
farkli olarak duacilara cevap veremez ve gilinahlar veya giinah
¢ikartmalarla ilgilenmez. Diisilincelerimizi okumaz ve degisken
mucizeler ile miidahale etmez. Deistler ile panteistler arasindaki ayirim,
deist Tanrrnin bir ¢esit kozmik zeka olmasi, evrenin kurallar1 i¢in
mecazi ya da siirsel es anlam olmaktan oteye ge¢mesidir. Panteizm

uyarilmis ateizmdir. Deizm sulandirilmis teizmdir.”’

Yukarida yapilan panteizm tanimi, bilinen kabul géren panteizm

¥ Cathcart; Klein, Aristoteles ile Bir Karincayiven Washington’a Gider, ss. 132-133.
* Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 25.
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tanimindan tamamaiyla farklidir. Panteizm’in felsefe ve dini litaratiirdeki
tanimi soyledir: Panteizm yaratanla yaratilan seyler arasinda ayrilik
tanimayan, Tanr ile kadinatin tek varlik oldugunu iddia eden ve temeli
eski Yunan’a dayanan doktrindir.”’ Baska bir deyisle panteizm, Tanrr’yla
evrenin bir ve ayni oldugunu One siirer; sonlu ve sinirli diinyanin ezeli-
ebedi, sinirsiz ve mutlak varligin bir pargasi, goriiniisii ya da tezahiiri
oldugunu savunur.”Ateist i¢in Tanri hi¢ yokken, panteist icin aksine
Tanri her seydir yahut her sey Tanrrdir.”

Gorildagi gibi panteizm’in gercek tanimi ve igerigi ile Dawkins’in
yaptig1 panteizm tanimi arasinda hi¢bir benzerlik bulunmamaktadir.
Dawkins panteizm’i kendine gore yeniden yorumlamis ve ateizm ile ayni
sey oldugunu okuyucularina inandirmaya c¢alismistir. Kitapta
Dawkins’in ifadeleri soyle devam eder: “Tanr1 incedir ancak kotii niyetli

3

degildir” ya da “Tanri zar atmaz ” ya da “Evrenin yaratilmasinda
Tanrinin se¢gme hakk: var miyd1” gibi ifadelerdeki Einsteinciligin deistik
degil de panteistik oldugunu ve kesinlikle teistik olmadigini diisiinmek
icin her tirli sebebe sahibiz. “Tanr1 zar atmaz” climlesi “Her seyin
kalbinde rastgelelik yatmaz” olarak terciime edilmelidir. “Evrenin
yaratilmasinda Tanrinin tercih hakki var miydi?”, “Evren herhangi bir
baska yolla meydana gelebilir miydi?” anlamina gelir. Einstein “Tanr1”
sdzcliglinli tamamen mecazi ve siirsel anlamda kullaniyordu. Stephen
Hawking ve yer yer dinsel mecazin diline kayan cogu fizik¢i de Oyle

24
der.

Burada da goriiyoruz ki Dawkins, panteizm ile ateizmin ayni sey
olduguna inandirmis olmanin verdigi giicle, Einstein, panteist olan bir
ateist olarak ilan edilmistir. Yukarida gorialdigi gibi kelimelere mecazi
anlamlar yiiklemekle kalinmamis “bdyle terciime edilmelidir, ya da su
anlama gelir” gibi ciimlelerle zorlama anlamlar yiiklenip gayet a¢ik olan
climlelere bambaska anlamlar verilme gayreti icine girilmistir. Adeta
“ben yaptim oldu” anlayisi ile sekillendirilmeye calisilmis sozler bir

edebilik icermedigine gore bu sozleri mecazi anlamda kabul etmek ya da

' Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozltigii, Ankara: MEB Yayinlari, 2009, s. 294.
22 . . ve ges e

Cevizci, Felsefe SozIiigti, s. 1245. .
2 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, Istanbul: Dem Yayinlari, 2012, ss. 116-117.
* Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 25.
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“Einstein siirsellik olsun diye Tanri kelimesini kullaniyor aslinda o
Tanriya inanmiyor” diyebilmek, bu degerli bilim adaminin fikirlerini
kisinin kendi goriisleri dogrultusunda saptirarak gercegi, kendi
fikirlerine uyacak sekilde tanimlamaya calismak demektir. Mantik
ilminde bu duruma “Gergegi Yeniden Tanimlama Yanhs1” adi
verilmektedir.

Acik sekilde yapilmis olan bu yanlis Einstein zamaninda da
yapilmis olacak ki Einstein, bu durumdan sikayetini agik¢a belirtmistir.
Konu hakkinda Jammer kitabinda sodyle der: Einstein ateist olarak
anilmaya siirekli karsi ¢ikmisti. Mesela Prens Hubertus ile yaptig1 bir
sohbette “Beni asil sinirlendiren sey Tanri diye bir sey olmadigini
soyleyen insanlarin gorislerini desteklemek icin benden alinti
yapmalaridir” demisti. Einstein ateizmi reddediyordu, ¢iinkii bireysel bir
Tanr1 anlayisini  kabul etmeyisini Tanrryr inkar etmek olarak
g(’jrmiiyordu.25 Dawkins, ayni zamanda, kitabinda FEinstein’in Tanri
hakkindaki soOzlerinden insanlarin islerine geleni sectiklerini ifade
ederek bu durumun biiytik bir yanlis olduguna vurgu yapiyor. Ancak

goriiliiyor ki ironik bir sekilde Dawkins de ayni hatay: isliyor.26

Arastirmada karsimiza ¢ikan diger bir sonu¢ sudur ki; Einstein
ateist olmay:1 kabul etmedigi gibi panteist olmadigini da gayet acgik ve
net ifadelerle agiklamistir. Einstein, Spinoza’nin Panteist olmasina
dikkat ¢ekerken aslinda kendisinin ne ateist ne de panteist oldugunu
acik bicimde dile getirmektedir: Ben ateist degilim ve kendime panteist
diyebilecegimi de dustinmiiyorum. Aslinda ¢ok sayida farkli dilde
yazilmis yiizlerce kitapla dolu bir kiitiiphaneye giren kii¢iik bir ¢cocuga
benziyoruz. Cocuk bu kitaplar1 mutlaka birisinin yazmis oldugunu
biliyordur ama bu kitaplarin nasil yazildigini bilmez. Bu kitaplarin
yazildigr dilleri anlamaz. Cocukta kitaplarin gizemli bir diizene gore
yerlestirildigine dair belli belirsiz bir kusku uyanir ama bu gizemin ne
oldugunu bilemez. Bence en akilli insanin bile kafasindaki Tanri
diisiincesi bu ¢ocugun haline benzemektedir. Evrenin muazzam bir
diizen ve belirli kurallar cercevesinde isledigini goriir ama bu kurallar:

pek anlamayiz. Belirli sinirlari olan aklimiz, takimyildizlarini hareket

» Antony Flew, Yani/misim Tanri .Varml,s‘, istanbul, Profil Yayinlar1,2012, s. 98.
% Aczel, Bilim Tanrinin Varligini Inkar Edebilir mi?, s. 91.
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ettiren gizemli giici kavramaktadir.”’

Ortaya ¢ikan argiimanlar gosteriyor ki Einstein Tanrr’'nin varli§ina
inanan bir bilim insanidir. Dawkins’in kendi fikirleri dogrultusunda
yaptig1 tanimlamalar ve aciklamalar mantik hatalarindan “Gergegi
Yeniden Tanimlama Yanlis1” grubu icine giren yanlis olmaktan Oteye
gecemenmistir. Ozetle bu konuda Einstein sunlar1 ifade etmistir: Suna hig
stiphe yok ki, diinyanin rasyonelligi ya da idrak edilebilirligine duyulan
dini sezgi benzeri inang, iistiin bir diizenin arastirildig: biitiin bilimsel
calismalarin 6tesindedir. Kendisini deneyimler diinyasinda ortaya koyan
tstiin akla duyulan, yogun bir hisle 6riilmiis olan bu sarsilmaz inang,
benim Tanr1 anlayisimi temsil etmektedir.”®

Dinin Saygi Duvariyla Oriilmesi iddiasinda “Kanit1 Var Sayma”

Yanlis:

Dawkins, ayn1 boliimde ‘Hak edilmemis saygr’ baslig1 altinda dine
duyulan gereksiz saygidan bahsetmektedir. Dawkins’in konu hakkinda
aciklamasi soyledir. “Toplumumuzda neredeyse herkesin kabul ettigi
soyle yaygin bir sani vardir: Dinsel inang¢ bilhassa saldirilara karsi
savunmasizdir ve olagan disi kalinlikta bir saygi duvariyla korunmasi
gereklidir ki bu sayg: her insanoglunun birbirine gostermekle ytikimli
oldugu saygidan farkli bir siniftadir.”” Goériildiigi gibi dinsel inanclarin
saldirilara kars: savunmasiz olduguyla ilgili bir agiklamada bulunulmus
ancak bu tezi ispatlayacak bir delil ortaya konmamaistir. Bu durum acgik
bir “Kanit1 Var Sayma” yanlis1 olarak ortaya ¢ikar. Burada su sorularin
sorulmas: gerekir. Dinlerin savunmasiz oldugu kanis1 nereden
gelmektedir? Bu iddia ile ilgili ciddi bir bilimsel arastirma yapilmis
midir? Sayet yoksa (agiklamaya bakarsak Oyle goziikiiyor) herhangi bir
delil ortaya koymadan One siiriilen bu iddia bilimsel ve dogru olarak

kabul edilemez.

Ayn1 zamanda konu ile ilgili arastirma yaptigimizda dinin
savunmaya ihtiyact olmadigina dair bir¢ok érnek de karsimiza ¢ikar.
Mesela sonuglar: 2001 yilinda agiklanan {inli insan Genomu projesini
ylriiten ABD ulusal insan Genomu Arastirma Enstitiistiniin Bagkani

27

Flew, Yanilmisim Tanr: Varmis, s. 99. . .
% Emre Dorman, Mordern Bilim: “Tanri Var”, Istanbul, Istanbul Yayinevi, 2011, s. 13.
29 .

Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 26.
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Francis Collins, 27 yasina dek bir ateist olarak yasamistir. Ateizmden
vazge¢mesini saglayan siireg, bazi hastalarinin din sayesinde buyiik
manevi gii¢ kazandiklarini fark etmesi ile baglamistir. Daha sonra, tinli
Hristiyan distinir C. S. Lewis’in Tanrr’nin varlig: ile ilgili rasyonel
argimanlarini incelemis ve bunlardan etkilenmistir. Gorlinen o ki,
Collins dogay1 inceledik¢e Allah’in varligina daha ¢ok kanaat getirmis;
DNA da buldugu “muazzam bilgi” ise onu Tanrr’nin varlii konusunda
kesin olarak ikna etmis,tir.30

Giniimiizde Darwinizm’de “canlilarin koékeni” iddiasi ateizmi
cikmaza sokan Onemli bir sorundur. Darwin’in bu sorunu ¢ézdigi
sanildi. Oysa Darwinizm 06zellikle 1980’lerden bu tarafa ciddi bir
bilimsel kriz i¢indedir. Bulunan fosiller, evrim teorisinin “hayat agaci’ni1
bir tiirlii dogrulamamaktadir. En basit canlida bile rastlanan olaganisti
komplekslik, organizasyon ve bilgiye “tasarim” disinda ikna edici bir
cevap getirilememektedir. Bu durum gostermektedir ki dinin degil
ateizmin savunulmaya ihtiyaci vardir. Bunun en giizel ispat1 son otuz-
kirk yilda ortaya ¢ikan verilerdir. Bilimsel sonuglar dnce evrenin bir
baslangici oldugunu gostermistir. Oysa ateizm “Evren sonsuzdan beri
vardir” arglimanina dayanmaktadir. Daha sonra evrendeki fiziksel ve
kimyasal kanunlarin sasirtict bigimde, tam da insan yasami i¢in gereken
degerlerde oldugu ve burada ¢ok hassas bir ayarlama (fine tuning)
bulundugu anlasilmistir. O nedenle ki uzun yillar ateist olan inlid
Ingiliz fizik¢i Fred Hoyle “dyle goziikiiyor ki, bir siiper-akil, fizik ve
kimyay1 diizenlemis” demek ihtiyacini duymu:>‘tur.31

Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki eskiden hep “insanlar ni¢in
Tanrr'ya inanir?” diye sorulur ve bir dizi psikolojik faktorler (6lim
sonrasindan korkmak ya da gii¢lii bir varliga siginmak gibi) sayilirken
artik “insanlar ni¢in ateist olur?” diye de sorulmakta ve yine buradaki
psikolojik faktorler incelenmektedir. > Ornegin evrim teorisinin
kurucusu sayilan Darwin’in inancinin yok olmasinin sebebinin,
gordiigl bilimsel kanitlardan ziyade, yasadig: psikolojik travma ile ilgili
oldugu iddia edilmektedir. Onu dini inan¢tan sogutan en biyiik

% Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezberlerin Sonu, s. 33.
3 Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezberlerin Sonu, s. 47.
%2 Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezberlerin Sonu, s. 15.
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etkenin, kiz1 Annie’nin 10 yasinda iken hastalanarak 6lmesi oldugu ifade
edilmistir. Darwin’in i¢ kusak sonradan torunu olan Randal Keynes,
Annie’nin kutusu: Darwin, kizi ve insan evrimi adli kitabinda bunu
detaylariyla anlatmistir. Aslinda bu travma Darwin’e has da degildir.
Newyork Universitesi psikologu Paul C. Witz, Ateizmin Psikolojisi, adl1
1999 basimi kitabinda 6nde gelen ateist diistintirlerin ¢ogunun sasirtici

bi¢imde sorunlu aile hayatlarina sahip oldugunu inceler.*

Demek oluyor ki Tanr1 inanci kér ve dayanaksiz bir inang degildir.
Insanlar bilim, akil ve manti§in gosterdigi yolu takip ettikleri miiddetce
Tanrr’yr bulabileceklerdir. Gériinen odur ki, giiniimiizde “inancin” degil
“ateizmin ve ateistlerin” savunulmaya ve korunmaya ihtiyaglar1 vardir.
Cinkii glinimiizde bilim, ateizmi degil, inanci ve Tanrr'nin varhigini
desteklemektedir. Sonu¢ olarak ifade etmek gerekir ki Dawkins’in
yaptig1 ¢ikarim yanlis bilgiler vermekle kalmayip; bunlar1 kanitlanmis
ve kesin bilgilermis gibi sunmasi “Kanit1 Var Sayma” yanlis1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir, bu nedenle yapilan agiklamalar mantik yanlisi

olmaktan Oteye gecememektedir.
Dua Deneyi iddiasinda Tertip Yanlis1

Dawkins’in bu béliimde biiyiik dua deneyi basligi altinda bir tez
One slirer ve bunu bir o6rnekle ispatlamaya c¢alisir. Yazarin “Tanrr’ya
iman ” konusunda sdyle bir iddias1 vardir: Inan¢li insanlarin Tanrr’ya
inaniyor olmalarinin en bilyiik sebebi ettikleri dualarin Tanri tarafindan
kabul edilecegine inanmalarindandir. Bu inanci ¢iirtitmek i¢in Dawkins
bir deneyden bahseder. Deney soyledir; Darwin’in kuzeni olan Francis
Galton dua etmenin insanlar {izerindeki etkisini bulmak icin rastgele
secilmis arazi parcalarina dua edip bitkilerin daha hizli yetisip
yetismeyecegini gormek lizere arazinin birine dua eder, digerine etmez.
Yetisen bitkilerin boylarinda dua edilen arazi ile edilmeyen arasinda
hi¢bir fark yoktur.34 O halde Tanr1 duay: kabul etmemistir. Dolayisiyla
Tanr yoktur.

Biytik dua deneyi diye baslikla tanitilan deneyi daha iyi
anlayabilmek icin dua ne demektir bu konuyu biraz agalim. Dua

i Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezberlerin Sonu, ss. 44-45.
34 .
Dawkins, Tanr: Yaniigisi, s. 64.
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sozliikkte “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek” anlamina
gelir. Dini literatirde ise dua insanin biitin benligiyle Tanrr'ya
yonelerek tiim isteklerini O’na arz etmesi demektir. Duanin ana gayesi
insanin Tanrr’ya halini arz etmesi ve O’na niyazda bulunmas: olduguna
gore dua, Tanm ile kul arasinda bir diyalog anlamini taslr.35 Yani dua
O0ziinde Tanrr’ya inanan insanlarin yaptigi bir eylemdir. Cinkd dua
insanin inandig1 sonsuz gii¢ ve kudret sahibi Rabbi ile arasinda bir
kopri kurmasidir. Hatta dua diinya tizerinde pek ¢ok dinde bir ibadettir,
zikirdir ve Tanrr'ya saygi gostergesidir. Yoksa insanlar Tanrr'yr test
etmek icin dua etmezler. Tam tersi insanlar Tanrr’ya inandiklari i¢in dua
ederler. Yani burada dua bir sebep degil sonugtur. Bu nedenle sonucun
sebep olarak gosterildigi bir deney dogru bir deney degildir. Dolayisiyla
kanit yanlhs bir kanmittir ve bu calismaya da ancak mantik ilminde
“Kanit1i Var Sayma” yanlisi denilebilir. Ayni zamanda deney oldugu
iddia edilen bu c¢alismada her seferinde farkli sonu¢ ¢ikmas: ihtimali
oldukga ytiiksektir. Halbuki bilimsel deneylerin her ihtimali gbze alarak
sayisiz tekrar edilmesi gerekir. Sayet her seferde ayni sonug ¢ikiyorsa
bunun bilimsel bir degeri vardir. Aksi takdirde tek bir 6rnekle ve sadece
bir kere deneyerek bilimsel c¢alisma yapilmaz. Yapilirsa da bunun
bilimsel bir anlami olmaz. Neticede, bu duruma mantik biliminde tek
bir sonucu bakarak genel bir sonu¢ varma yanlis1 yani “Tertip Yanlis1”
da denir.

Ayrica su hususu belirtmek gerekir ki bilim somut ve 6l¢iilebilen
seylerle ugrasir. Oysa dua somut degildir ve Ol¢iilemez. Dua diye bir
parametre kullanarak bir bilimsel ¢alisma yapilamaz. Diyelim ki dua bir
sekilde 6l¢iilebilir hale getirilse bile 6nceden de belirttigimiz gibi duanin
olmazsa olmazi duay: yapan kisinin, dua ettigi seye yani Tanrr'ya
inanmasidir. Darwin’in kuzeni ve ayni zamanda ateist olan Galton’un
inanmadig bir Tanr1’ya dua etmesi ne kadar samimi olabilir?*® Dawkins
bu deneyin ardindan hastalarin iyilesmek icin dua etmesinin gereksiz ve
anlamsiz oldugundan bahseder. Ancak burada su 6rnegi hatirlatmak
gerekir ki insan Genomu projesini yiiriiten ABD ulusal insan Genomu

Arastirma Enstitiisiiniin Baskan1 Francis Collins, 27 yasina dek bir ateist

% Karagéz, Dini Kavramlar S6zIiigd, s. 128.
% Erhan Aysan, Yanigilar ve Tanri, istanbul, Kavim Yaymcilik, 2011, s. 77.
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olarak yagamistir. Collins’in ateizmden vazge¢mesini saglayan siireg,
“baz1 hastalarinin din sayesinde biiylik manevi gii¢c kazandiklarin1” fark

etmesi ile baslamlgtlr.37

Ayni1 zamanda Dawkins’in yasaminda rehber edindigi evrim
teorisinin mimar1 sayilan Charles Darwin 1876’da (67 yasinda) yazdig:
yasam Oykiisinde Tanr1’ya ¢ocukken ettigi dualar1 ve karsiligini aldigini
soyle anlatmaktadir: “Okul yasamimin ilk giinlerini animsiyorum;
zamaninda varmak i¢in ¢ok hizli kosmak zorunda kaliyordum; hizli bir
kosu genelde basarili olmama yetiyordu. Bununla birlikte, kusku i¢inde
kalip bana yardim etmesi i¢in Tanr1’ya diiriist¢e yakardigim zaman, hizli
kosmanin degil, yakarmanin bana nasil yardimci oldugunu
animsiyorum. Bana nasil yardimeci olundugu genelde hayret vericiydi”38

diyerek duanin kendisine nasil yardimci oldugunu anlatmaktadir.

Son olarak da sunu belirtmek gerekir ki inananlarin ¢ogunun
“Tanr1 dualarini kabul ediyor” diye inandiklarini sdylemek ayni
zamanda mantik biliminde “Asir1 Genelleme” yanlis1 olarak kabul edilir.
Bir arastirma yapmadan dua eden insanlara bu ithamda bulunmak
bilimsel olmadig1 gibi etik de degildir.

Yahudi Tanrisiyla ilgili iddialarda “Etiketleme” Yanlis1

Tanr: Yanilgisi kitabinda “Yahudilerin Tanr1’s1” olarak ifade edilen
cimleler incelenmistir. Dawkins eski Ahit'in Tanrr’st hakkinda soyle
der: Tartismaya agik olarak biitiin hayali karakterler arasinda en tatsiz
olanidir. Kiskan¢ ve bundan gurur duyan, dar kafali, adaletsiz,
bagislamak bilmez bir hakimiyet bagimlisi, kindar, kana susamis, bir
etnik temizlikg¢i, escinsel diismani, irkeil, bebek katili, soykirimci, evlat
katili, bir salgin hastalik gibi tehlike sacan megalomanyak,

sadomazosist, kotiiciil, donek, bir zorba ve bir kadin dl‘igmamdlr.39

Burada insanlarin kisisel tercihleri i¢inde ve kutsallar: olarak deger
verdikleri Tanr1 kavrami hakkinda pek ¢ok mantik hatasinin yapildig:
goriililyor. Goriinen en bariz mantik hatas: ise “Etiketleme “yanlis1” dir.

Gerg¢i agir itham ve hakaretler iceren bu s6zler mantik hatasindan daha

3 Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezber]eriu Sony, s. 33.
* Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, Istanbul, Istanbul Yayinevi, 2016, s. 113.
* Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 36.
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ote evrensel etik kurallarina ve bilimsellige yakisir bir tavir olarak kabul
edilmez oldugunu belirtmek gerekir. Ancak, burada mantik
yanlislarindan bahsedildigine gore Oncelikle ifade edilmesi gereken
yanlis, insanlarin bilincaltinda o6n yargilar ve olumsuz fikirler
olusturacak sekilde “Etiketleme” yanlislar1 yapilmistir denilebilir. Diger
taraftan, Yahudilikteki Tanr1 kavraminda elestirilecek ya da agiklamaya
kavusturulmasi gereken noktalar bulunabilir. Ancak bu agiklanmasi
gereken noktalar, sadece Yahudilik Dinine aittir. Hal boyle iken
Dawkins’in diger dinlere genelleme yapmas: ve tiim dinlerde Tanr
anlayis1 boyledir imaji vermeye c¢alismasi ayni zamanda “Asiri

Genelleme” yanlisini da yapmas: demektir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki kitabinin sonraki
bolimlerde ateistleri elestiren insanlari saygisizlikla, edepsizlikle hatta
vahsi olmakla sug¢layan Dawkins’in Yahudi Tanrrs:1 ile ilgili bu

yaklasimi, aslinda elestirdigi insanlarla aynidir.
Dinsel Téren Kavraminda “Korkuluk Adam” Yanlig1

Dawkins kitabinda “Dinin kokeni” basligi altinda dini torenler
hakkinda bir takim ac¢iklamalarda bulunmustur. Simdi bu agiklamalara
bir goz atalim; Bir evrimci i¢in dinsel toérenler, “glinesli bir orman
agikliginda dolasan tavus kuslari gibi goze carparlar” (Dan Dennett'in
ifadesi). Dinsel davranis karinca banyosunun ya da ¢ardak insasinin
insanoglundaki daha agik hale getirilmis esdegeridir. Zaman israfidir,
enerji israfidir ve siklikla bir cennet kusunun tiiylerinde oldugu gibi
asir1 derecede satafatlidir. Din, dindar bireylerin hayatlarini tehlikeye
attigr gibi, digerlerinin de hayatlarini tehlikeye atar. Binlerce insan

belirli bir dine sadik olmalari yiiziinden iskenceye ugramlgtlr.4o

Yukaridaki acgiklamalarda okuyanlarin bilingaltin1  olumsuz
etkileyecek sekilde ifadelerin kullanildigini goériiyoruz. Ayni zamanda
hangi dine ait térenden bahsedildigi agiklanmayarak konu kapali ve
genel bir havaya sokulmustur. Eger biitiin dinlerin todrenlerinin boyle
oldugu kast ediliyorsa ki a¢iklama bunu gosteriyor, bu kesinlikle “Asir1
Genelleme” yanlisini ortaya ¢ikarir. Nitekim pek ¢ok dinde ibadetler

olduk¢a sadedir. Ornegin, Islam dininde ibadetlerin higbiri gosteris

* Dawkins, Tanr: Yanilgisy, s. 153.
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icermez. Namaz kilarken kiyafetinizin sizi Ortmesi ve temiz olmasi
yeterlidir; orug¢ tutarken bu ibadetin hi¢ kimsenin haberinin olmasina
gerek yoktur; hac yaparken tiim hacilar ihram denilen sade beyaz bir
kiyafet giyerler ve dil, irk, zenginlik gibi ayirimlar olmadan inandiklar:
tek Tanrr’ya birlikte ibadet ederler. Bunun yani sira dinin insanlarin
hayatini hangi sebepten tehlikeye attig1 agiklanmamis yine genel
ifadelerle din itici hale getirilmeye ¢alisilmistir. Dawkins’in bildigi bir
Ornek varsa (ki yok gibi gériinliyor) bunu bize agiklamasi gerekmez
miydi? Bu noktada Dawkins belirsizliklere dayanarak, “inananlarin
ibadetleri” hakkinda asagilayici hatta korkutucu ifadelerle insanlarin
bilin¢altinda olumsuz fikirler olusturmak istemis, amacina ulasmak i¢in

de mantik yanlislarindan “Korkuluk Adam Yanlisin1” kullanmastir.

Dawkins kitabinin sonraki béliimlerinde ateizm savunmasi
yaparken su tarz ifadeler kullanarak “Bir ateist kotiiliik yapt: diye bu
ateizme ya da tim ateistlere maledilemez koétiilik o kisi ile alakali
ateizmle degil” tarzinda savunmalar yapacaktir. Ancak gorildigi gibi
kendisi konu din ya da dindar insanlar oldugunda “Asir1 Genelleme”
yanhsini siirekli kullanacak ithamlarini bu genellemeler {izerinden

yapacakftir.
fyi Olmak i¢cin Dort Sebep iddiasinda “Sahte ikilem” Yanlis1

Bu bolimiin ana basligi “Ahlakin kokeni neden iyiyiz?” dir.
Dawkins “Dindar insanlarin ¢ogunun, din olmadan bir insanin nasil iyi
bir kisi olacagini veya olmasini birakin nasil iyi bir insan olmak
isteyecegini hayal etmede zorlandigini” ileri siirerek boliimde bu ve
bunun gibi sorularn tartisacagini ifade eder. Dawkins bir insanin iyi ya
da ahlakli olma durumuna o6zgecilik adini verecektir. Ozgeciligin
Darwinci anlayista karsiligi kisaca “Sen benim sirtimi kasi ben de
seninkini” mantlgldlr.41 Dawkins insanlarin birbirine kars:t iyi
olmalarinin sebebini dért maddede agiklayarak soyle agiklamistir: Simdi
bireylerin birbirlerine karsi 6zgecil, comert, ya da “ahlakli” olmasini
aciklayan dért iyi Darwinci sebebimiz var. 1k olarak genetik akrabaligin
6zel durumu vardir. Ikinci olarak karsilikli verme yani bireye yapilan

iyiliklerin geri donmesi ve geri donecegi “beklentisiyle” iyilik yapilmasi

*! Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, ss.194-199.
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vardir. Ara vermeden devam edersek ti¢ciinciisii comertlik ve kibarlik
konusunda bir {ine sahip olmanin Darwinci faydas: vardir. Dérdiinciisi
ise, eger Zahavi hakliysa, (Israilli hayvan bilimci Amotz Zahavi) dzgecil
verme, baskinligin ya da istinligiin bir reklami olabilir. Dikkat ¢ekici
comertligin taklit edilemez gercek reklami satin almak i¢in bir yol

olarak kullanmasi seklinde 6zel bir ek faydadlr42 demistir.

Gorildagi gibi Dawkins “iyi, ahlakli olmay1” tamamiyla beklenti,
karsilik tizerine kurgulamistir. Bu Dawkins’de bencil bir ahlak anlayis:
oldugunu gostermektedir. Acgiklamalar yakindan incelendiginde
karsimiza ¢ikan mantik yanlislari sunlardir: {lk maddede “Yuvarlak
Konusma Yanlis1” denilen yanlis goze ¢arpmaktadir. Nitekim “Genetik
akrabaligin 6zel bir durumu vardir.” denilerek olduk¢a kapali bir ifade
kullanilmistir. Sayet kastedilen akrabalar aralarindaki kan bagindan
dolay: iyilik yapildigiysa burada karsimiza farkli sorunlar cikacaktir.
Ornegin her akraba birbirine iyi davranmakta midir? Davranmiyorsa bu
nasil agiklanacaktir? Ya da akraba olmadiklar: halde karsiliksiz birbirini
seven birbirine iyilik yapan insanlar yok mudur? Eger varsa ki (oldugu
kars1 konulmaz bir ger¢ektir) bunda da 6zel bir durum s6z konusu
mudur? Daha bir¢ok bu ve bunun gibi pek ¢ok soru karsimiza
cikacaktir. Iste bu sebeple; kullanilan yuvarlak ifadeler tatmin edici
kabul edilemez. Aslinda Dawkins’in iyi olmak icin doért sebebine bir
biitiin olarak bakildiginda “Sahte Ikilem” yanlis1 6n plana ¢ikartildig
goriilmektedir. Insanlar ya bu dort sebepten dolay1 iyilik yaparlar; ya da
iyilik yapmazlar. Sanki tg¢linci bir sik yokmus gibi gOstermeye
calismistir.  Oysaki iyilik yapmak i¢in pek ¢ok farkli sebepler
bulunabilir. Ornegin, bunlardan biri de karsilik beklemeden insanin
icindeki giizel duygularin disa vurumu olarak iyilik yapabilmektir.
Ancak burada goriliyor ki iyilik denilen kavram olduk¢a basite
indirgenmeye c¢alisilarak iyilik esittir ¢ikar noktasina getirilmistir.
Halbuki insanlik var oldugundan beri iyilik denilen kavram varligini
stirdiirerek insanlik i¢in vazgecilmez bir deger olmustur. ilk béliimde
adindan sik¢a bahsettigimiz #nléi bilim adami, Finstein iyi insan

kavraminin 6nemini su sozlerinde vurgular: “Aptallara gore insanlar;

* Dawkins, Tanr1 Yanilgis, s. 201.
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irk, cinsiyet, milliyet, yas, statii, renk, din ve dil basta olmak tizere 8'den
fazla kategoriye ayrilirlar. Halbuki olay bu kadar karmasik degildir.
Insanlar sadece 2’ye ayrilirlar: Iyi ve kétii insanlar.” Yine Einstein iyi
insanlarla yasama istegini su sozlerle anlatir: “Akillt ve iyi niyetli
insanlara 6zgili bir ada olmas1 i¢in neler vermezdim; dyle bir yer olsa ben
bile vatansever Kkesilirdim.” Kuran-1 Kerim’de Isra Suresi yedinci
ayetinde “Iyilik ederseniz kendinize etmis olursunuz, kétiiliik yaparsaniz

yine kendinize yapmis olursunuz” buyurulur.

Insanoglu hem tiim isteklerini tek basina gerceklestiremeyecek
kadar gii¢siiz, hem de sevgi, ask ve merhamet gibi duygularla donatilmis
cok 6zel bir varliktir. Insanlar iyiligi yapmay1 da kendisine yapilmasini
da elbette her zaman arzu etmis, bu konuda yiizyillardir kitaplar
yazilmis, felsefeler gelistirilmistir. Hatta “iyi” olarak nitelendirilebilecek
davranislar toplumsal kural haline getirmislerdir. Bunun yani sira pek
¢cok anlayis ve diisiince sisteminde asil iyiligin karsilik beklemeden
yapilmasi gerektigidir. Karsilik bekleyerek yapilan iyilikler insanlar
tarafindan iyilik degil c¢ikarcilik olarak algilanmistir. Kisacasi iyilik
insanlik icin vazgegilmez bir kavramdir. Ciinki iyilik, sevgi, ask ve
merhamet gibi duygularin en giizel sekilde disa vurumu dur. Ya ¢ikar
icin yaparsin ya da iyilik yapmazsin demek, hem iyilik kavramini

kiiciimsemek hem de “Sahte ikilem” yanlis1” yapmak demektir.

Dawkins iyiligin ve ahlakli davranislarin sebeplerini bu sekilde
acikladiktan sonra “Eger Tanri yoksa iyi olmak niye” basligi altinda
sunlar1 séyler: Dindar bir insan bu soruyu 6niime koydugunda (ve ¢ogu
bunu vyapar) beni aniden cezbeden sey bir meydan okumada
bulunmaktir: Iyi olmaya calismakta ki tek sebebinin Tanrr'nin onayini
ve oOdilini almak ya da kinamasi ve cezalandirmasindan sakinmak
oldugunu mu kastediyorsun gercekten? Bu ahlaklilik degildir, yalnizca
yagcilik yapmaktir, dalkavukluktur, her hareketini gozetleyen ve hatta
biitlin sahte diisiincelerini bile izleyen gokyiziindeki biiylik gdzetleme
kamerasina veya kafanin igine yerlestirilmis kiiciik dinleme aletine rol

yapmaktir. “

Dawkins yukarida iyiligin dort sebebinden bahsederken bir insanin

* Dawkins, Tanr1 Yanilgisy, s. 209.
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ancak ¢ikar amaciyla iyilik yapacagini ifade etmisken simdi Tanrrnin
onayini ya da 6dilinid almak igin iyi olmayi yagcilik ve dalkavukluk
yapmak olarak tanimlamas: kafa karistiran bir durumdur. Eger kisiler
insanlara yaranmak yada baska c¢ikar iliskilerinden dolayr iyilik
yapilabilecekse Tanrrya yaranmak icin niye iyilik yapilmasin? Yani
insani ¢ikarlar icin iyilik yapmak son derece makul gorilirken
Tanrr’nin sevgisini kazanmak i¢in yapilan iyiliklerin dalkavukluk olarak

algilamasi gayet acik bir “Cifte Standartlik “yanlisidir.

Konuyu bitirmeden énce su hususu belirtmek gerekir ki Dawkins’in
yapmis oldugu bu mantik yanlislarinin temelinde ateizm inancinin
temelini olusturan Darwinizm’in “evrim teorisi” anlayisinda “iyilik”
kavraminin bir sorun olmasidir. Ciinkdi Darwinizm, hayatin “yagsama
miicadelesi” ile ortaya ciktigini ileri siirer. Bu miicadele, her bireyin
bencil bir yasam savasi slrdigiini oOngormektedir. Dahasi, boyle
olmayan davranislarin da “hayatta kalma degeri” tasimadigl icin
elenmesi gerekir. Ciinkii eger bir canli fedakarlik yapip kendini
tehlikeye atiyorsa, aldigi risk yilizinden yasama sansi azalir. Yani
fedakarlik, evrim teorisine goére yasama ihtimalini ortadan kaldiran
bunun i¢in de elenmesi ve olmamasi gereken bir davramstlr.44 Bu
nedenle Dawkins’in iyilik kavrami hakkindaki yanlis fikirleri onun

ateizm inancinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaistir.
Hitler ve Stalin ile Ilgili Yorumlarda “Cifte Standart” Yanlisi

Burada peki ya Hitler ve Stalin? Onlar ateist degil miydiler?
Basligin1 goriiyoruz. Konu hakkinda Dawkins’in goriisleri soyledir:
“Hitler ve Stalin ateistlerdi. Bu konuda ne diyeceksiniz”. Din konusunda
yapilan halka a¢cik hemen hemen her konferansimin ardindan ve ayni
zamanda radyo soOylesilerimin ¢ogunda bu soru ortaya atilir. Kavgaci bir
tavirla sorulan bu soru, kizgin bir sekilde iki varsayimla yiiklidir:
Stalin ve Hitler ateist olmakla kalmayip (1) ayrica korkung kotiiliikleri
ateist olduklar i¢in yapmuislardir (2). Varsayim (1) Stalin i¢cin dogrudur
ve Hitler i¢in siiphelidir. Fakat varsayim (1) her kosulda anlamsizdir.
Cilinki varsayim (2) yanlistir. Varsayim (1) den yola ¢ikilarak digerlerini

diisiinmek tamamen mantik disidir. Hitler ve Stalin ortak noktalarinin

* Akyol, Bilim, Din ve Ateizme Dair Modern Ezberlerin Sonu, s. 27.
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ateizm oldugunu kabul etsek bile ikisinin de biyiklar1 vardi, tipki
Saddam Hiiseyin gibi. E ne olmus? Ilgin¢ olan soru, kétii (veya iyi)
bireylerin dindar veya ateist olup olmadiklar1 degildir. Seytani zihinlere
teker teker sayarak dindar ve ateist kotiilerin yoklamasini yapmanin
pesinde de{;iliz.45 Stalin bir ateistti ve Hitler biiyiik ihtimalle degildi;
Fakat eger bir ateist olsaydi bile Hitler-Stalin tartismasinin sonucu
oldukg¢a basittir. Baz1 ateistler kotii eylemler sergiliye bilir. Ancak bu

kotilikleri ateizmin adina yapmazlar.46

Hatirlanacag: tizere Dawkins, bundan 6nceki béliimlerin neredeyse
tamaminda inan¢li olarak iddia edilen kisilerin yaptig1 kétd bir
eylemden yola ¢ikarak; biitiin dinleri ve inananlarini genelleyerek ayni
sinif icinde degerlendirmis, bunun sonucunda tiim dinlere ve inanan
insanlara agir ithamlarda bulunmustur. Kitapta bu yanlisa dair fazlaca
ornekler bulundugu icin birka¢ yeni Ornek daha ekleyerek konuya
aciklik getirilebilir. Ornegin Dawkins, Cagdas Ozgiir Diisiince dergisinin
editoriiniin mektup arsivinden bir b6liim aktarir. Ancak, mektubu yazan
kisi ismen belirtilmedigi gibi kisisel Ozellikleri de bilinmemektedir.
Mektubun bir kismi soyledir: Seytana tapan pislikler... Liitfen 6liin ve
cehenneme gidin... Dilerim rektum kanseri gibi acili bir hastaliga
yakalanir ve yavas yavas, aci c¢ekerek Olirstiniiz. Boylece taptifiniz
seytanla tanisirsiniz... Hey ahbap bu din 6zgiirligi dediginiz sey bir
halta benzemiyor... Bu yiizden siz i...ler ve le... O lar tedbiri elden
birakmayin ve nerelerde dolastiginiza dikkat edin ¢linki Tanri sizi her
zaman goriiyor... Eger bu iilkenin kurulmasina sebep olan temelleri ve
bu iilkeyi sevmiyorsaniz s...r olup gidin, cehenneme kadar yolunuz var.
Tanrinin neden boylesi vahsi bir savunmaya ihtiya¢ duydugunu
diistiniildiigiinii merak etmeden duramiyorum. insan onun kendisini
idare etmekte fazlasiyla yeterli oldugunu disiinmiis olmalidir.
Unutmayin ki biitiin mektup boyunca boylesine vahsice kiifiir edilen ve

tehdit edilen editér kibar ve sevimli bir gen¢ kadindr.

Yukarida belirtildigi gibi kimin tarafindan yazildigi bile belli

olmayan koti ve ¢irkin sdzlerle dolu bir mektup inanclilarin bu tiir

4 Dawkins, Tanrr Yanilgisi, s. 251.
46 Dawkins, Tanr: Yanilgisi, s. 256.
¥ Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 196.
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ifadeler kullanan insanlar olduguna dair delil gosterir gibi
sunulmaktadir. Bu kot 6rnegi tiim inanclilara genellemek ¢cok ciddi bir
mantik hatasi islemek demektir. Dawkins’in yukarida belirttigi gibi bir
ya da birka¢ ateistin yapmis oldugu yanlislar, biitiin ateistlere mal
edilemez seklinde agiklamada bulunurken konu inangl kisiler oldugu
zaman tamamen farkli bir tavir sergileyerek “Cifte Standart” yanlisi

yapmaktadir.
Inancini Degistiren Kisilere Kars1 “Cifte Standart” Yanlisi

Dawkins, dokuzuncu boliimde bir tiyatro oyuncusunun ateist olma
hikayesini 6vgli dolu sozlerle kaleme almistir. Dawkins’in ifadeleri
soyledir: Amerikali komedi oyuncusu Julia Sweeney’den ve onun dinin
kusurlarini kapatmak ve c¢ocuklugunun Tanrrsini yetiskinligindeki
kuskulardan kurtarmak yolunda giristigi azimli ve sevgi dolu olan
komik miicadelesinden bahsetmeliyiz. Julia'nin arayisi mutlu sonla bitti
ve simdi o her yerdeki gen¢ ateistler i¢in begenilecek bir rol model
Tanrinin gitmesine izin vermek isimli gosterisinin sonug¢ kismi belki de

gosterinin en dokunakli sahnesidir.

Her seyi denemistir. Ve sonra... Donerken eve isten, evimin arka
bahgesinde, kafamin ig¢inde kii¢licik minicik minnacik bir sesin
fisildadigini fark ettim. Ne kadar zamandir oradaydi, emin degilim fakat
aniden ses bir derece daha yiikseldi “Tanr1 Yok” diye fisildadi. Ve onu
duymazdan gelmeye c¢alistin. Fakat ufacik bir miktar daha ytiikseldi ses.
“Tanr1 Yok, Tanr1 Yok. Aman Tanrim, Tanr1 Yok” ve titredim. Saldan
diistiyor gibi hissetim ve sonra diisiindiim: “Fakat yapamam. Tanriya
inanmamayi becerebilir miyim bilmiyorum. Tanriya ihtiyacim var. Yani
bizim  birlikte bir ge¢misimiz var.” “Fakat Tanriya nasil
inanilmayacagini bilmiyorum. Bunu nasil yapabilirsiniz bilmiyorum.
Yataktan nasil kalkabilirsiniz, giinii nasil gecirebilirsiniz?” dengemi
kaybettigimi hissetim...distindiim.. Pekala, sakinles, simdi sadece
“Tanriya inanmama gozliiklerini” giyip dene bir an i¢in, sadece bir
saniye icin. Yalnizca “Tanr1 yok” gozligiini tak ve etrafa hizli bir bakis
at ve hemen ¢ikart onu ve gozliigii taktim ve etrafa baktim. Belirtmekten
utaniyorum ki ilk basta basim déndi. Gergekten soyle diisiindiim, “Peki
diinya nasil duruyor gokte? Yani yalnizca uzayda savruldugumuzu mu
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yakalamak istedim, sanki uzaydan ellerime diisecekmis gibi. Ve sonra
hatirladim, “Ah tabi, c¢ekim kuvveti ve ac¢isal moment, giinesin
etrafindaki doniisiimiizii biyiik ihtimalle ¢ok ¢ok uzun zaman boyunca
stirdtrecek”

“Tanrinin Gitmesine Izin Vermek’i bir Los Angeles tiyatrosunda
izledigim bu sahne beni derinden etkiledi. Ozelliklede Julia bize
iyilesmesinin haberini veren bir gazeteye anne-babasinin verdigi tepkiyi
anlatinca: Ilk gelen telefon annemdendi ve daha ¢ok bir ¢iglik
seklindeydi. “Ateist mi? Babam aradi ve sOyle dedi: “Ailene ihanet ettin,
okuluna, sehrine” sanki Ruslara gizli sirlar satmis gibiydim. ikisi de
bundan sonra benimle konusmayacaklarini sdyledi. Babam “Hatta artik
cenazeme bile gelmeni istemiyorum” dedi. Telefonu kapattigimda
distindim, “Sadece beni vazgecirmeye calisiyorlar” Julia Sweeney’in
yeteneginin bir yonii de sizi ayni anda hem aglayip hem de giildiirmesi:
Diisiiniiyorum da artik “Tanriya inanmiyorum” dedigimde anne babam
biraz hayal kirikligina ugramist: fakat bir ateist olmak tamamen baska
bir seydi.48

Asagida gosterilen Ornekler aslinda onceki boélimlerde yanlis
orneklendirme olarak zikredilmisti. Dawkins bu dinsel temellere
dayanmayan delilleri delil gibi gostermis ve bu delillerle alay etmisti.
Dikkat edersek asagida alay edilen 6rneklerle takdir edilen 6rneklerin ne
kadar benzedigi goriilebilir. Katisiksiz Istekten Kanit: Tanriya
inantyorum!  Tanriya  inaniyorum. Inaniyorum, Inaniyorum,

o . 49
Inaniyorum. Tanriya inaniyorum! O halde Tanr1 vardir.

Dawkins bu ve benzeri kanitlara komik muhtesem kanitlar diye
alay ederken; oyuncu Julia nin ateist olmasini anlatan tiyatro oyununda
zikrettigi ayni sekilde bir sesin ona Tanri yok! Tanri yok! Diye
seslenmesini oldukg¢a etkileyici buluyor. Yine kisisel deneyim Kanit1
diye bahsettigi ve alay ettigi bir bagka ornek sdyledir: Universite
arkadaslarimdan digerlerine gore daha akilli ve olgun olanlarindan
(olduk¢a dindar olan) biri, Isko¢ adalarinda kamp yapmaya gitmisti.

Gece yaris1 o ve kiz arkadasi ¢adirin iginde bir iblisin sesini duyup

48 Dawkins, Tanr: Yanilgisi, s. 298.
* Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, s. 84.
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uyandilar; Bu, hi¢bir kuskuya yer birakmaksizin bizzat seytandi: ses her
acidan seytaniydi. Arkadasim bu korkung tecriibeyi hicbir zaman
unutmadi ve bu onu daha sonra papazlara siiriikleyen etkenlerden bir
tanesiydi. Gen¢ halim bu korkung¢ hikayeden etkilenmisti ve bu
hikayeyi, Oxford’daki Rose ve Crown barinda stres atan hayvan
bilimcilere nakletmisti. I¢lerinden iki tanesinin deneyimli kus bilimci
olduklar1 ortaya ¢ikt1 ve ikisi de kiikreyerek giildiiler. “Man Adali
Yelkovan Kusu!” Diyerek nese ile bagirdilar. iclerinden biri, bu tiiriin
seytani ¢i1glig1 ve kahkahasinin ona sayisiz dillerde “Seytan Kusu”

seklinde yerel lakap kazandirdigini ekledi.

Dawkins’in olay hakkindaki yorumu s6yledir: Bir¢ok insan Tanrr’ya
inanir ¢iinki kendi gozleri ile onun (ya da bir melegin ya da hiiziinld bir
bakirenin) suretini goérdiiklerine inanirlar. Ya da Tanri kafalarinin
icinde onlarla konusur. Bu kisisel deneyimden kanit, bir Tann
isteyenlere en ikna edici gelen kanait tiriidiir. Ancak onlar disindakiler ve
psikoloji hakkinda az ¢ok bilgi sahibi olanlar i¢in en az ikna edici
olanidir.”® Bu noktada su sorular1 sormak gerekir. Peki ya Julia’nin
duydugu sesi psikolojiden anlayanlar ikna edici kabul edilebilir mi? Ya
da Tanrr’'ya inanmama gozliiklerini takip etrafa bir bakis atmak veya bir
saldan diistiyor gibi hissetmek ancak Tanrr’’ya inanmak istemeyenler
icin ikna edici bir kanit olabilir. Ancak objektif ve bilimsel diisiinen

insanlar icin bdyle bir agiklama tatmin edici olamaz.

Dawkins 6nceki boliimlerde alay ettigi ¢ocuk¢a buldugu davranis
orneklerinin benzerlerini Julia’da da goérmiistiir. Ancak nedense gerek
Julianin inanmama go6zliiklerini takmasindan gerekse hayali sesler
duymasindan kendi tabiri ile derinden etkilenmis ve kendisini 6érnek bir
ateist olarak okurlarina sunmustur. Burada yapilan bir “Cifte Standart”

yanlisini zikretmemek miimkiin degildir.
Sonug

Her seyin hizla somirildigi, degersizlestirildigi ve duygularin
anlamsizlastirilmaya, hatta en kutsal degerlerin bile yok edilmeye
calisildig bir diinya i¢cinde yasamaktayiz. Bazen iletisim araglar:1 yoluyla

bazen de yayinlanan kitaplarla inananlarin kafalarinda soru isaretleri

* Dawkins, Tanr1 Yanilgisy, s. 86.
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olusturulmakta, inandig1 degerler asagilanarak insanlar kendi kiltiir ve
inan¢larindan uzaklastirilmaya ¢alisilmaktadir. Adeta insanlarin tek bir
kiltir haline getirilerek asimile edilmeye gayret gosterildigi
gozlemlenmektedir. Ozellikle, séz konusu ¢abalarin inan¢ noktasinda
yogunlastigl goriilmektedir. Nitekim bu c¢alismada ele alinan “7anrz
Yanilgis1”adli kitabin 6nso6ziinde Richard Dawkins bu diisiincesini “eger
bu kitap amagladigim sekilde ¢alisirsa, kitab1 eline alip kapagini agan
dindar okuyucular, okuyup ellerinden biraktiklarinda birer ateist olmus

olacaklar” seklinde acikca ifade etmektedir.

Makalede, bu kitabin incelenmek istenmesinin dayanagini biitiin
bu iddiali agiklamalar olusturmaktadir. Kitap incelenirken varilan
sonuglarin objektif ve bilimsel olabilmesi i¢in her bilimin genel yontemi
olan mantik bilimi kullanilmistir. Bu sayede iddia edildigi gibi ateizmin
akla ve bilime uygun bir diisince ve yasam tarzi olup olmadig:
anlasilmaya c¢alisilmistir. Ancak, kitaba genel itibarla bakildiginda
yazarin bir bilim adami olmasi ve “bilim adamlar1 bir iddiay: ortaya
atarken bilimsel verilerle konusur” diistincesi hakim iken Kkitap
irdelendik¢e yazarin ateizmi ispatlamaya c¢alismak yerine inanci ve
inancliy1 karalama yontemini izledigi fark edilmistir. Bu karalama da
daha ¢ok mantik yanlislarini yaniltict bir taktik olarak kullanarak
yapilmistir. Tam bu noktada kitaptaki mantik yanliglarini ifade etmenin
Onemi bir kez daha anlasilmistir. Zira mantik yanlislarini 6grenmenin
ana gayeleri icinde bulunan “Serri ser olsun diye degil de ondan
korunmak i¢in 6grendim, Serri hayirdan ayiramayan serrin igine

diisiiverir!” ilkesi bu durumu acik bir sekilde ifade eder.

Konunun uzmanlar: olan yazarlar “7anr: Yanilgis?” kitabinin genel
olarak bilimsel bir ateizm anlayisini ortaya koymaktan ziyade “Tanrr’ya
imana” kars1 dogmatik saldirgan bir yontem izledigi konusunda
hemfikirdirler. Gerg¢i kitabin kapak kisimlarinda konu hakkinda uzman
olmayan pek c¢ok ateist kisinin reklam igerikli ifadeleri yer almuistir.
Ancak bilinmelidir ki uzman olmayan bu kisilerin bireysel fikirleri delil
kabul edilemeyeceginden bu ifadeler “Uygun Olmayan Otorite”olmaktan
ileri gidememistir.

Netice itibar1 ile Richard Dawkins kitabini yazarken bir bilim

adami objektifligi ve bilimselliginden ziyade ateizmi bir yasam tarzi
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olarak secen ve bu fikirlerini insanliga kabul ettirmek icin kendini
adamis bir ateist olarak karsimiza c¢ikmistir. Dawkins’in kitabinda
inananlara ve inanclilara karst bir bilim insanina yakismayacak
derecede agir hakaretlerde, asagilamalarda bulunmasi ve saldirgan
tutumu, onun tarafgir ruhunu ac¢ik bir sekilde ortaya koymaktadair.
Kitab: incelerken ortaya ¢ikan ve alt1 ¢izilmesi gereken diger bir husus
da kitapta ateizmi kanitlayacak kayda deger bir delilin bulunmamasidir.
Ateist deliller ifade edilirken siirekli varsayimlarla yola ¢ikilmis; hi¢cbir
sonuca varilamadan yine varsayimlarla konu kapatilmaya ¢alisilmistir.
Insanlar ateist yapmak i¢in kullanilan yéntem, ateizmi bilimsel olarak
ispatlamaktan ziyade dinlere ve inananlara saldirarak gerceklestirilmeye
calisilmistir. Ancak, bu saldirilarin tamami mantik yanliglart iceren

bilimsel ger¢ekligi olmayan saldirilardir.

Calismada “7anri Yanilgis©” kitabindaki tim mantik yanlislarini
incelemeyip, bariz goziiken ve sik sik tekrar edilen yanlisliklardan
bahsedilmesine ragmen, “Burada aslinda su yanlista da var”
denilebilecek pek c¢ok yanlisla da karsilasilmistir. Kisacasi Kkitap,
hakkinda ne kadar ¢ok reklam yapilirsa yapilsin igerigindeki
yanlisliklardan dolay: inandiriciligini kaybetmis bir kitaptir. Bu noktada
su da soylenebilir; gecmisten glinlimiize ateizm, akli, bilimsel ve
mantiki delillere dayanmayan ispatlanamamis bir akim olmaktan 6teye
gecememistir. Nitekim ateizmi objektif olarak inceleyen her insanin bu

gercegi gormesi zor olmayacaktir.
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Oz: 21 Subat 1925 tarihinde TBMM’de Diyanet Isleri Baskanligr'nin biitcesine,
Kur’an-1 Kerim terciimesi ve tefsiri ile Sahih-i Buhari’nin terciime ve serhi icin
20.000 liralik tahsisat konuldu. Diyanet Isleri Baskanlig1, 26 Ekim 1925 tarihinde,
Kur’an-1 Kerim’in tercimesi icin Mehmet Akif, tefsiri i¢in Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir ile bir sozlesme imzaladi. 1932 yilinin ilk aylarinda hiikiimetin
uygulamaya koydugu “Tiirkce Kur'an, Tiirkce Ibadet” projesi sebebi ile Mehmet
Akifin sbdzlesmesini feshetmesinden sonra, 23 Mayis 1932 tarihinde yapilan bir
sozlesme ile Kuran-1 Kerim’in terciimesi de Elmalilr'ya verildi. Diyanet Isleri
Baskan: Rifat Borekgi, sozlesme sartlarina uymayarak, sozlesmeden birka¢ ay
sonra Kur'an-i1 Kerim mealini, tefsirin i¢inde degil miistakil olarak basilmak
tizere Flmalilr’dan acilen talep etti. Elmalili; “Basilacaksa tefsir ile birlikte basi-
Iir, aksi hdlde sézlesme fesholunur’ diyerek, net ve kesin bir sekilde bu talebi
reddetti. Diyanet Isleri'nin meal ve tefsirle alakal1 tazyik ve baskilar1 devam etti,
Elmalilr’nin rizas: disinda 1935 tarihinde tefsir mealle birlikte basilmaya baslan-
di ve Hak Dini Kur'dn Dili tefsirinin tamaminin baskis: 1938 yilinda tamamlan-
di. Elmalili, “Tirkee Ibadet”, Tirkee Kur'an, Mislimanlik; Tirkdn Milli Dini”
projelerinin ytrirliikte oldugu bu dénemde, tizerindeki baskilardan ve duydugu
endiselerinden dolay1 arzu ettigi gibi bir meal yazmadi/yazamadi ve yazmis
oldugu son mealini de yine ayni diisiincelerle gizleyerek kimseye haber vermedi.
Calismamiz Elmalilr’nin yazmis oldugu bu son meal iizerinedir.
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Abstract: On 21 February 1925, the Turkish Grand Assembly allocated fund
worth 20.000 TL to the budget of the presidency of religious affairs for the trans-
lation and interpretation of holy Quran and translation and annotation of Sahih-
i Buhéri. The presidency signed a contract with Mehmet Akif for translation of
the Quran and with Elmalili Muhammed Hamdi Yazir for interpretation of
Quran on 26 October 1925. After Mehmet Akif terminated the contract unilate-
rally due to the policies of ‘Turkish Quran’ and ‘Turkish praying’ which was
promulgated in the first months of 1932, the government signed another contract
with Yazir for the translation of holy Quran, on 23 May 1932. On the contrary to
the terms and conditions of the contract, the president of the religious affairs
Rifat Borek¢i demanded urgently the copies of the translation of Quran to be
published independently from the interpretation. Elmalili refused this demand
categorically by stating ‘if this is going to be published it must be within interp-
retation. Otherwise the contract is terminated. Despite the refusal, the presidency
continued to put pressure on Yazir and without his consent, the interpretation
and translation of the Quran was started to be published partially in 1935. The
completed version of the project ‘Hak Dini Kur’an Dili’ could have only been
published in 1938. Elmalili could not or did not produce his work in the way he
wished due to the political pressure created by the policies of “Turkish praying’,
"Turkish Quran’, ‘Islam as Turk’s national religion.” Because of his grave concern
He completed writing the last translation of Quran secretly. Our work focuses on
the last translation of Quran written by Elmalil1 Hamdi Yazir.

Keywords: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Quran, Tafsir, Quran Meaning,

Turkish worship, National Religion.
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Giris

Cumbhuriyetin ilk yillarinda ehil olmayan kisiler tarafindan
yazilarak yayinlanan Kuran terciimeleri {izerine, ilim ¢evrelerinde ve
basinda yogun tartismalar yasanmasi, konunun meclise tasinmasina yol
act1. Meclisin ikinci se¢cim déneminde Diyanet Isleri Riyaseti biitgesinin
miizakeresi sirasinda Kuran tercimesi konusu giindeme geldi ve
piyasada dolasan Kur’an terciimelerinin durumu hakkinda Diyanet Isleri
Reisligi'nden bilgi istendi. Diyanet Isleri Reisligi’ni temsilen biitce
miizakeresine katilmis olan Ahmet Hamdi Akseki, mevcut terciimelerin
“muharref” oldugunu, bu durumun Riyaset tarafindan ortaya
konuldugunu ve kamuoyunun bilgilendirildigini ifade etti. Bu
“muharref” Kur'dn tercimelerini ortadan kaldirmak i¢cin uzman bir
heyet tarafindan Kur’an’in tercime ve tefsir ettirilmesini onerdi.' 21
Subat 1925 tarihinde TBMM’inde Diyéanet Isleri Riyaseti'nin biitce
miizékereleri yapilirken, 61. toplantinin ikinci oturumunda Eskisehir
Mebusu Abdullah Azmi Efendi (6.1937) Diyanet teskildtinin devletin
diger kurumlariyla hem-ahenk calismasi gerektiginden bahisle sozii
Kur’an terciimesine getirdi ve Meclis Baskanligr’'na, altinda elliden fazla
arkadasinin imzasi bulunan bir takrir sundu. Takrir, Bagsbakan dahil
olmak tizere Meclis’in hiisn-i kabtliiyle karsilandi ve Kur’an-1 Kerim
tercime ve tefsiri ile hadis-i seriflerin (Sahih-i Buhéari) terciime ve serhi
icin biitceye 20.000 liralik bir tahsisat konuldu. Diyanet Isleri
Baskanligr'na verilen bu gorevle, 26 Ekim 1925te, halkin sevdigi ve
glivendigi, konusunda ehil olan kisilerden Kur’an-i Kerim terciimesi
Mehmet Akif’e (6.1936), tefsiri ise Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'a
verildi. Taraflar arasinda Beyoglu Dordiincii Noter’de imzalanan

mukavele metni soyledir:
Tiirkiye Cumhuriyeti
Beyoglu Dordiincii Katib-i Adli Midhat Cemal
Mukavele Metni

Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Riyaseti ile dersidmdam
Elmalili Muhammed Hamdi Efendi ve Sdir Mehmed Akif Bey arasinda

! Halil Altintas, Kur'dn Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, TDV Yayinlari, Ankara
1998, s. 97-98.
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miin‘akid mukavelenamedir.

Madde: 1- Kuran-1 Kerim’in terciimesiyle muhtasar bir sirette
tefsirini Mehmed Akif Bey ile Hamdi Efendi deruhde etmislerdir.

Madde: 2- Riydset-i miisdrunileyha Hamdi Efendi ile Mehmed Akif
Bey'den her birine altisar bin lira te'diye edecektir.

Madde: 3- Isbu meblagin te'diyesi su stretle olacaktir: Her birine
biner liradan ceman iki bin liras: pesin verilecek ve miitebdki miktar
birinci ciiz nihdyetinde yiiz seksen altisar, diger ciizlerden beheri
nihayetinde yiiz altmis altisar lira verilmek stretiyle muksitan te'diye
edilecektir.

Madde: 4- Tarz-1 tahrir sekl-i tide olacaktir: Ayet ve dyat-1 kerime
yazilarak altina meédl-i serifi ve bunu miite’dkip tefsir ve izdhi
yazilacaktir.

Madde: 5- Tefsir ve izah kisminda ber- vech-i dti nukat nazar-1
dikkate alinacaktir.

a) Ayat-1 kerime nisbetindeki [beynindeki] miindsebat

b) Esbab-1 niizil

¢) Kirdat “ki ‘asereyi tecdviiz etmemek ldzimdir.”

d) Iktizasina gore terkib ve hiikemdanin izahat-1 lisaniyesi

e) I'tikadca EhI-i Stinnet mezhebine ve amelce Hanefi mezhebine
ridyet olunarak dydtin mutazammin oldugu ahkdm-1 diniye, seriyye ve
hukiikiyye, ictimaiyye ve ahldkiyye isdret veya aldkadar bulundugu
mebdhis-i hikemiyye ve ilmiyeye miite’allik izdhdt bilhassa tevhid ve
tezkir-i mevdiza miite’allik dydtin mimkin mertebe bast u izdhi,

aldkadar veyihut miindsebettar oldugu bazi tarih-i Isldm vukd’at..

f) Frenk mielliflerince yanlis veya tahrif yollu seyler dermeyin
edildigi goériilebilen noktalarda tenbihdti muhtevi notlar.

&) ‘Inde’l-iktizd nadsih ve mensih ve muhassas

h) Bas tarafa miihim bir mukaddime tahririyle bunda hakikat-i
Kur'dn'in ve Kur'dn'a miite'allik mesdil-i miihimmenin izahi.

Madde: 6- Peyderpey tekarriir eden miisveddeler lcer niisha olarak
tebyiz edilerek biri Hamdi Efendi’de biri Akif Bey'de digeri de riydset
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ndmina hey'et-i miisdvere aZzdsindan Aksekili Hamdi Efendide
bulunacaktir.

Madde: 7- Miisveddelerin tebyiz ve inde’l-iktizd kiitiibhanelerden
bazi eserlerin istinsah ettirilmesi i¢clin mimdileyhimin emrinde iicret-i
makti‘a ile giizel yazili bir ydhut —icab ederse- iki zdt istihdam olunacak

ve bunlara takdir edilecek tcret riydsetten te'diye kilinacaktir.

Madde: 8- [k tab7 Diyanet Isleri Riydseti'nin hakki olup on bin
‘adet olarak giizel bir kdgida ve nefis bir strette tab‘ ettirilecek ve fakat
ylzde yirmisi miielliflere ait olacak ve tab‘in seklini miellifler ta’yin
edecektir.

Madde: 9- Eser-i mezkirun esnd-y1 tab‘inda formalarin tashih ve
tab‘ina miite’allik biitiin istigdlat riydset-i miisdrunileyhdya aittir.

Madde: 10- Sahifelerin istertopisi alinacak ve bild bedel miielliflere
verilecektir.

Madde: 11- Birinci tabindan sonra hakk-1 tab‘ yalniz miielliflere ait
bulundugu cihetle miiellifler diledigi miktarda eser-i mezkiru tab“
edebileceklerdir.

Madde: 12- Isbu mukdvelename iki niisha olarak tanzim ve te‘dti
kilind.

Imzalar: Ahmed Hamdi, Muhammed Hamdji, Mehmed Akif.

Diirede kirdat ve medli tefhim olunan bu mukavelendme zirine
mevzu‘ imza / sahis ve hiiviyeti maTufumuz Sdir Mehmed Akif Bey ile
Elmalili Muhammed Hamdi ve Diyanet Isleri Riydseti'ni temsil eden
Aksekili Ahmed Hamdi Efendi’nin olup miindereciti tamamen kabul ve
ikrdr eyledikten sonra muvicehemizde vaz‘ eyledigini beydn ve tasdik
ederiz. Bin ii¢ yiiz kirk bir senesi Tesrin-i Evvel ayinin yirmi altinci
giinii [26.10.1925]

Aksaray’da Yusufpasa civdrinda Kuyulu Sokak’ta 1 numarada
mukim akdrat-1 vakfiye konturat me’'muru Ali Ziya ve Aydin bin
Hiiseyin Hiisnd.

Uskiidar'da Ayazma'da Sermed Pasa Konagi’'nda mukim Abdiilkadir
Riza Bey.

Bu mukdvele zirine mevzu‘ imzalar: Sdir Mehmed Akif Bey ile
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Elmalili Muhammed Hamdi ve Tiirkiye Diyanet Isleri Riyédseti’'ni temsil
eden Aksekili Ahmed Hamdi Efendi’nin oldugu isim ve hiiviyetleri
bdldda muharrer sdhid ve muarriflerin ifide ve tasdiklerinden
anlasildigindan aynen defter-i mahsisuna kayd ve tasdik olundu. Bin tg¢
yilz kirk bir senesi Tesrin-i Evvel ayinin yirmi altinci Pazartesi giinii.
26.10.1925 (26 Tesrin-i Evvel 1341) - Midhat Cemal- Beyoglu Dérdiincii
Katib-i Adli

Bu mukdvelendme stretinin ddiremde defter-i mahsidsundaki 26
Tesrin-i Evvel 1341 tarih 12042 / 263 numarall resmi kaydina mutdbik

oldugunu tasdik ederim.
Resmi Miihiir, kaseler ve pullar.
Adres: Galata Haragc¢i Sokak, Dar Han, Telefon Beyoglu 3447°

a. Kur'an-1 Kerim’in Tiirk¢e’ye Terciimesinin Elmalilr’ya
Verilmesi

26 Ekim 1925te yapilan mukavele ile Kuran-i Kerim terciimesi
Mehmet Akife, tefsiri ise Elmalili'ya verilmisti. Mehmet Akif
mukaveleyi imzaladiktan birkag¢ ay sonra Misir’a gitti ve oraya yerlesti.
Elmalili, Istanbul’da; Mehmet Akifte Misir’da calismalarina basladilar.
FElmalil: stirelerin tefsirini yapiyor, meal kisimlarini ise Mehmet Akif’ten
gelecek terciimeleri yerlestirmek icin bos birakiyordu. Nitekim torunu
Mehmet Hamdi Yazirdaki Elmahlrnin metrtkatindaki tefsir
miisveddelerinmeal kisimlar: ile temize cekilen tefsir metinlerinin meal
kisimlarinin Ta-ha suresine kadar bos birakildigi goriillmektedir.
Miisveddelerin temize ¢ekilmesi goérevi Flmalilrnin hattat ve miiderris
olan Mahmud Bedreddin Yazir’a verilmisti. Bu konudaki Diyanet Isleri
Riyasetinden Miiessesat-1 Diniye Miudiri ac¢iklama ve imzali
Flmalilr'ya gonderilen 24 Nisan 1926 tarihli yaz1 soyledir:

“Dersi'dmdan Hamdi Efendi Hazretlerine

Zat-1 dlileriyle Akif Bey tarafindan yazilmakta olan tefSir ve terciime
lic niisha olarak yazilmasi ve bunun icin Ucretli iki kdtip istihddami

miikdvelendme icdbindan ise de zit-1 dlileriyle vdki’ olan miizdkerede
simdilik bir kdtiple iktifd edilmesi takarriir etmis ve tayin olunan

* Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii, Cumhuriyet Arsivi 030 10 26 149 18.
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kitada beher formas: yirmi sahife itibdriyle ve dydt-1 Kurdniyye'nin
harekeli nesih ve terciime ve tefsirin rik’a hatti ile yazilmak ve hdk ve
silintiden ‘4ri bulunmak sartiyla yirmi sahifelik bir formanin ii¢ niishasi
I¢cin yani beher altmis sahife icin maktii’an yirmi lira tcret mukdbilinde
bunlarin nesih ve rik’a da hiisn ii hat ve ihtisds1 ma’litm bulunmus olan
dersi’dmdan Mahmud Bedreddin Efendi’ye yazdirilmasi lede’l-isti’zin 20
Nisan 1926 tarihinde tensib-i sdmiin Riydsetpendhiye iktiran eylemis
olmakla ‘arz-1 keyfiyyet olunur efendim.”

Elmalili, 21 Saban 1345/24 Subat 1927 tarihinde Ahmet Hamdi
Akseki’ye yazdig1 bir mektupta, tefsirin {i¢ilincii cliziinii tebyize verdigini
ve yakin zamanda takdim edecegini, gecikmesinin Bakara siresinin
nihayetinde ve Al-i Imran sGresinin bidayetindeki derinligin,
tafsilatlarin, yiiksek hakikatler ve Ilahi marifetlerin olmasindan
kaynaklandigini ifade etmekte, Allah’in imdadina siginarak gece-giindiiz
calisarak bitirebildigini anlatmaktadir. Erenkoyidi’nde Koz Yataginda
Haci Hiiseyin Pasa Késkii'nde Miinzevi Elmalili agiklamasi ve imzasiyla
tamamladigli ayni mektup da Mehmet Akifle aldkali soyle bilgi

vermektedir:

“..Biraz daha yazayim Akifin de fikrini alalim da belki bu yaz
tab’ina cevaz veririz. Burada okudugum zevat sdydn-i takdir buluyoriar.
Maa hdzi ben ancak Kurdn’in hakkin: disiniiyorum. Sizin de

y e s . A £7 a . a .. . 53
fikrinizin beydnina muntazirim. Akif stire-i A’rdf’1 da gbnderdi...”

Ahmet Hamdi Akseki, Flmalilrnin yazdig: 21 Saban 1345/24 Subat
1927 tarihli mektubuna, dudciniz Akseki ibaresi ve imzasi ile bitirdigi

tarihsiz cevabi bir mektubunda tefsir ve mealle aldkali sunlar1 yazmistir:

“Tefsiri okuyoruz. (ok miihim muvaffdkiyyet vardi. — Harin
Efendi’de tamamen okuttu. Bi'l-hassa arz-1 hiirmet ve tesekkiir eder. Cok
aldkadar oldu. Fevka'l-'dde muvaffak oldugunuzu ddimé séylemektedir.
Bendeniz okurken ba'zi nokat hakkinda hatirima gelen seyleri not
ediyorum. Bildhire Efendimize arz edecegim. Hatirimiza gelen seylerden
biri de biraz daha miinakkih® olmasi idi. Sebebini z4t-1 fizildneleri bi'z-

z4t mektubunuzda séyliiyorsunuz. Ma'a mé fih bu cihdt esnd-yi1 tab'da

* Torunu Mehmet Hamdi Yazir Ozel Arsivi.
* Diizeltilmis, tashih edilmis.
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bile olacaktir. "Kéne'n-ndsii timmeten vahideten fe-be'aselldhii..."” dyet-i
kerimesinde Abduhun ¢ok uzun bir tefsiri vardr. Bunu da gérmenizi ¢ok
arzu ederdim. Ma'a mé& fih bi'l-dhire de gériilebilecektir. Formalari
Muvéizene-i Maliye Enciimeni gordii ve ipek kagit lizerine basilmasini
temenni etti. Akif bey muvifakat ederse, buyurdugunuz gibi, bu yaz
tab'a baslayabiliriz...”°

Akseki’nin, tefsir ve medalin yazilmigs kismini bu yaz baskiya
baslayabiliriz dedigi 1927 yilinin yazi idi ve bu tarihe kadar Akif,
mealden A'raf stresi dahil 178 sayfalik meali Flmalilr'ya géndermisti.
1927 yilinin Subat ayindan sonra Akif medlini yaptig1 sayfalari
gondermemeye basladi. Akseki, Elmalilr’ya yazdig1 25 Eylal 1927 tarihli
“duaciniz Akseki” ibaresi ve imzasinin bulundugu mektubunda bu
sikintili durumdan sdyle bahsediyordu:

“Bu mektubu Reis Efendi Hazretlerinin l¢ dort defa vukil bulan
ihtarlar1 lzere yaziyorum. Reis Efendi Akif Bey’in vaziyetine ¢ok
miiteessirdir. Bu sebeple bendenizde ¢cok miiteessir oldum. (Ciinki ddima
kirici sézlere muhdtap, daha dogrusu her an mudtep olmaktayim. Efendi
Hazretleri de ¢ok sikildigindan ve herkes nazarinda rezil oldugu (ta’bir
kendisinindir) soylediler. Hamdi Efendi hazretlerine yaziniz, bu ne
olacaksa bir an evvel anlayalim, buyurdular. Bu sene taba baslamak
bizce cok muvdfik olacaktir. Akif Bey’in maksadini z4t-1 4liniz her halde
anlamissinizdir. Ne yapmak lazimsa liitfen bildiriniz. Bu sebeple
simdiye kadar Akif Bey'den kag ciliz gelmistir, vel'’dn devam ediyor mu?
Akif Bey’in kati fikri nedir? Bizim fikrimiz tekrar ediyorum
mukdvelendme ahkdmina ridyet edecekse terciimeleri behemehal
Isteyecegiz.  Boyle gayr-i memdid bir zaman igcin durmak gayr-i
mimkiindiir. Hamd olsun z4t-1 dlinizin deruhte ettigi kisim ilerledi ve
bunu bugiin taba baslamak miimkiin olacaktir. Zit-1 dliniz de peka’ld
derseniz hemen baslayacagiz. Fakat Akif Bey’in deruhte ettigi kisim ne
olacak? Béyle olacagini bilseydik hepsini zdt-1 dlilerine tevdi’ ederdik.
Fakat...”

Diyanet Isleri Reisligi, hiikiimetin baskisiyla bir an dnce tefsir ve

° Bakara saresi, 2/213. )
¢ Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi
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medali -eksik olsa da- basmak istedigini ifade ediyor, Elmalilr’dan,
Akifin niyetinin ne oldugunu 6grenmek istiyordu. Elmalili, Akseki’nin
25 Eyli 1927 tarihli mektubuna vyazdigi cevabi mektupta su
aciklamalarda bulundu:

“Diin Erenkéy'den Istanbul’a naklettim. Bugiin de 25 Eyliil 1927
tarihli bir mektubunuzu aldim. “Dost bi pervad felek bi rahm-i devrdn bi
siikin” dedim. Akif beyden sudl ediyorsunuz. Ve ‘tib ve endiseden
bahsederek fikrimi soruyorsunuz. Fi’l-vdki’ ben bu ise yalniz olarak
baslamadigima ¢oktan pisman oldum. Fakat bu pismanligim mesele de
endise edilecek bir hdl bulundugundan degil, ezher-cihet mu’'dvenesiz
kalarak miinferiden ¢alismak mecburiyetinde kaldigimdan ve bi'n-
netice biitiin mes’iliyete yalnizca ma’ruz oldugumdan dolayidir. Simdi
anliyorum ki bir bucuk senedir geceyi giindiize katarak ve her tirli
zartiret ve miizihama Kkatlanarak takdim etmekte oldugum ve bugiine
kadar alt1 ciiz’ii ibldg eyledigim eser miceb-i tatmin olmamistir. Stiphe
yok ki Reis Efendi hazretlerinin hakk-1 ‘acizinemdeki tevecciihlerine
karsi bu vaziyyet endise-ndk icinde kalmisim ne kadar hiizniimii micib
oldu bilseniz. Dogrusu ben bugiin bu isi yalniz basima itmdm edip
basarmak ‘azmiyle ¢alisiyorum ve Oyle bir sdrette ¢alisiyorum ki sayet
Akif bey hichir sey gonderemeyecek olursa eser ndkis olmasin. Meél
kisimlarini  dolduruvermek miimkiin olsun. Akifin isi ‘akim
birakacagina ddir hichir zaman zehdbim, st-i zannim yoktur. Ancak
ortada Akif bu ise tesrikten diisiindiigiim mu’dvenetten mahrum kalisim
vardir. Ma’lim-i ‘4lileri oldugu tizere Akif ilkbahara kadar bana stire-i
En’dm’in nihdyetini géndermis idi el-yevim nezdimde yedi bucuk ciiz’ii
mevcuttur. Benim yazdigimda simdi birinci ciiz’e gelmistir. Bu yaz
heniiz md badini géndermedi. Biddyeten génderdigi bir mektupta
“Heniiz bu terciimeler taslaktir, on on bes ciiz sonra meslek-i muhtar-1
yakin edecek, Na’im Bey'den baskasinin gérmesine rdzi degilim, tam
gayr-i tam bircok terciimelerin mevcut oldugunu biliyorum. Intihal
ederler sonra da bizi miintahil olmakla kdmetli gésterirler. Tabi’i
Aksekili Hamdi Efendi Hoca’nin isti’cdline de bakacak degiliz. Biz
vesilemizi sarf etmis oldugumuz kand’atini kendimizce hdsil etmeden
eseri ortaya ¢ikaracak veydhut mahalline teslim edecek degiliz 6yle degil
mi?” diyordu. Ben, hayir ciiz ciiz teslim edecegiz, bu hem mukavele icdb1
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hem de benim ihtiyd¢ ve zartiretim muktezdsidir demis idim. Fakat
yazdigim mektubu isdl edemedim ve kendisiyle de muhdbere
etmiyorum. Bi’l-vésita edindigim ma’liimata gore Akif orada 4stde bir
fikr ile ¢alisabildigi icin bir an evvel bitirebilmek tizere hitimina kadar
kalacakmus. Bitirdikten sonra i’timdd ettigi zevdtin nazar-1 tenkitlerine
de ‘arz edecek ve bade tab’l i¢cin takdim edecekmis. Baskaca bir maksat
perverde etttigine veydhut ahdini ifd etmeyecegine ddir bir his ve fikrim
yoktur. Yalniz ortada bir hakikat var ki o da benim tek basima mes’i]
olarak kalmam ve bu bdb da kendisinden hichir muédvenete mazhar
olmadigum gibi bu yiizden pek ¢ok zahmetlere giriftir olmus
bulunmamdir. Simdi anliyorum ki bir bucuk seneden beri geceyi
glindiize katarak ve her tirli zariret ve mezdhime ve yalnizliga
katlanarak, takdim etmekte oldugum ve bugiine kadar alt1 clize iblag
ettigim eser miiceb-i tatmin olmamistir. Stiphe yok ki Reis Efendi
Hazretleri’nin hakk-1 ‘4cizinemde perverde ettikleri tevecciihdta karsi
boyle endiseli bir vaziyyette bulunmus olmam son derece miicib-i
mahzidniyyetim olacagi tab’idir. Ben bunlara meydan birakmamak i¢cin
bes alti ay evvel taba baslamak mes'elesini size yazmis idim. Zan
ediyorum ki ben hdlden anlar bir insanim, bunun icin eser bitmeden
evvel tab’l cihetine gidilmemek mukarrardt-i esdsiyeden oldugu halde
her tirld kil 4 kdl ihtimdlini kat’ etmek tizere tab’ina tesebbiis stiretine
rdz1 oldum. Ger¢i bunun her hdlde iyi bir sey olacagina hiikiim
etmiyorum, fakat mahzir da gérmez oldum. Akifin rizisini istihsal
etmek tizere muhdbere de edilebilirdi ve yine edilebilir. Ancak bu da

yalniz bana tahmil edilmemelidir”

Akif, Misir'a gittikten hemen sonra Kurdn-i1 Kerim’i Turkge’ye
terciime etmek ve bu eserini bitirebilmek i¢in gece giindiz ¢alismaya
basladi. Elmalilrnin, 21 Saban 1345/24 Subat 1927 tarihinde Ahmet
Hamdi Akseki’ye yazdigi bir mektupta, Akifin A'raf siresini de
gonderdigi nezdinde yedi bucguk cliziin oldugunu belirtmesinden de
anlagsilacag1 tizere, Akif calismasini araliksiz siirdirmekteydi. Nitekim
1928 yilinda terciimesini tamamlamuis, eserin temize ¢ekilmesi ve tashihi

ile ilgilenmeye basladi. Akif, kendisine 7ecrid-i Sarih terctimesinin ilk

7 Mektupta bu iki ciimle tekrar edilmistir.
® Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi
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iki cildini gondermis bulunan dostu Babanzade Ahmed Naim’e bu
dénemde yazmis oldugu bir mektupta sunlar1 yazdi: “fki géziim,
kardesim, kitaplarinizi aldim, okudum, ¢ok miistefid oldum. Cendb-1
Hakk itmdmina muvaffak buyursun. Ben de terciimemi beyaza
cekiyorum. Bitince sana génderecegim. Okursun, yanlislarini tashih
ettikten sonra Hamdi Efendi Hocamiza verirsin; bir kere de o okur;
tashih eder. Yapamadim, zaten yapamayacagimi biliyordum. La
tiikellefii nefsiin illa viis’ahd.” Ellerini, gozlerini éperim. Hamdi Efendi

4310
Hocamizin keza.

Akifin, Kur’an-1 Kerim terctimelerinin miisveddelerini kisim kisim
Istanbul’a géndermekten vazge¢mesi, Istanbul Géztepe Tiitiincii
Mehmet Halis Efendi Camii’nde cami imam ve hatibi Ayasofya
dersidmlarindan Cemaéleddin Efendi’nin, 1926 Ramazan’inin ilk
cumasinda (5 Ramazan 1344/19 Mart 1926) hutbeyi Tirke¢e okuyup,
namazi da kendisinin hazirladigi Fatiha, Asr ve T[hlas strelerinin
cevirileriyle kildirmasi sonrasi, olayin Vakit, Aksam, Son Saat, Milliyet
gibi diger gazetelerde de “Tiirk¢ce Namaz” meselesi seklinde mansetlere
tasinmasi akabindedir. Dr. Abdulllah Cevdet (6.1932), Mehmed Asim Us
(6.1967), Ikdamci Ahmed Cevdet (6.1935) ve Kars Mebusu Ahmed
Agaoglu (6.1939) gibi gazete yazarlari “Tiirkge Ibadet” konusunu
Ramazan boyunca makalelerinde islediler, biyiik guraltii ve sikintilara
sebep olarak kamuoyunu uzun zaman bu konuyla mesgul ettiler. Mahir
izde konu ile aldkali sdéyle yorum yapmaktaydi: “Bu havédis Misir'a
aksedince, Akif Bey telas gostermis ve o zamana kadar Diyénete
gonderdigi 50 sahife kadar terciimeyi, bircok esasli diizeltmeler yapacagi
bahénesiyle geri istemis.”"

Elmalil’nin metrtkatinda yaptigimiz calismalar neticesi, Akifin
kendi el yazisi ile bir deftere yazip, Esref Edip vasitasiyle gonderdigi
Kur’an-1 Kerim’in sadece ilk iki ciiziinii igeren terciimesi'’, diger
tercimelerinde Elmalilrda oldugunu, Akif'in Diyanet'teki elli sayfa ile

birlikte Flmalil’da bulunan terciimelerini de geri aldigi donemde

° Kisiye ancak giiciiniin yettigi teklif edilir.

" Diicane Ciindioglu, Bir Kur'dn Séiri, Kapi Yay., istanbul 2010, s. 163-164.

"' Mahir iz, Yillarin Izi, Kitabevi Yay., Istanbul 1990, s. 144-145.

" Necmi Atik, Mehmer Akif Ersoy’un Kurdn Mesli, Biyityen Ay Yay., Istanbul 2016, [133
s.]
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sozkonusu iki cliziin sehven kaldig1 izlenimini vermektedir. Zira
FElmalil1, Akseki’ye yazdigi Subat 1927 tarihli mektubunda A'raf stresi
dahil terciimelerin Akif tarafindan kendisine gonderildigini ifade
etmektedir. Akifin terclimelerini, kamuoyunda “Tirk¢e Kur’an, Tirkge
ibadet” konularinin tartisildigi hararetli dénemlerde degil, olaylar

yatistiktan aylar sonra istedigi ve geri aldig1 anlasilmaktadar.

Istanbul Géztepe Tiitiincii Mehmed Halis Camii’nde ", Darivl-fiintin
flahiyat Fakiltesi'nde' ve benzeri yerlerde namazi Tirk¢e Kuran
terciimeleri ile kilma girisimleri halki ve ilim ehlini derinden rahatsiz
etti. Bunun {izerine Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekgi (6.1941), 3 Mayis
1926 tarihinde, Tirkege’ye tercime edilmis olan meallerin Kur'an’in
yerini tutmadigi, binden aleyh onlarla kilinan namazlarin sahih
olmadig1 agiklamasini yaptl.15 Reisi Rifat Borek¢i ve Ahmet Hamdi
Akseki gibi Tirkce ibadet konusuna miisbet bakmayanlar olsa da,
hikiimet Turkce ibadetten yana oldugunu agik¢a belirtiyor ve bu
yondeki gelismeleri de destekliyordu. Tirkce ibadet konusuna karsi
menfi aciklamalarda bulunanlardan birisi de Elmalili Muhammed
Hamdi Yazirdi.'® Elmalils, Tirkee Kur’an diye bir sey olmayacagini ve
ibadetlerin ibadet dili olan Arap¢a’dan baska bir dille yapilamayacagini

belirterek, tefsirin mukaddimesinde;

Tirk¢e Kuran mi olur be hey saskin

Bu oynamaktir din 4 imanla

beytini yazmlstl.17

Ahmet Hamdi Akseki, Akifi ikna etmek ve yaptig1 terciimeyi bir an
evvel gondermesini temin etmek i¢in, Kusadali Riza Efendi, Kamil
Miras gibi Akifin dostlarini araci yapiyor, onlara mektuplar yazdiriyor,
lakin bir sonu¢ alamiyordu. Akif, adetinin hilafina arkadaslarinin bu

mektuplarina cevap dahi yazmiyordu. Akif, 1931 yilinin sonlarinda
yaptig1 Kur'an terciimesi hakkinda kesin kararini vermis, 5 Aralik 1931

B Bkz. Vakit Gazetesi, 6 Nisan 1926, s.2; Tkdam Gazetesi, 7 Nisan 1926.

" Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, istanbul 1977, c. 5, s. 1964.

' Beyanat i¢in bkz. 3 Mayis 1926 tarihli ikdam, Cumhuriyet, Son Saat, Vakit Gazeteleri.

' Bkz. Necmi Atik, “Elmalilrnin Kendi El Yazmas: ile Tiirk¢e ibadet Konusundaki Makale-
si”, IYébzyatAragtlrmalarz Dergisi, Ankara 2016, 6. Sayi, s. 01-51.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, DIB Yay., istanbul 2015, c.1,
s.10.
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tarihinde Esref Edib’e gonderdigi mektubunda, Kur’an terciimesinin
Elmalilr’ya devri i¢in gerekli islemlerin hemen yapilmasini istemisti.18
Akif, yazdigi bu mektubun ardindan kardesi Fuad Semsi’ye bir
vekaletname gonderdi ve Diyanet Reisligi ile yaptigi Kur’an terciimesi
mukavelesini feshederek, terciime vazifesini her haliyle cok giivendigi ve

itimad ettigi Elmalilr’'ya devretti."”

Elmalili, Kur'an terciimesi ile aldkali Diyanet Reisligi ile yaptig1
mukavele tarihini, Diyanet Isleri Reisi Rifat Bérekci’ye yazdigi Agustos
1932 tarihli mektubunda, 23 Mayis 1932 olarak ifade etmektedir.”
Diyanet Isleri Reisliginden Elmalilrya gonderilen, Muhammed Fehmi
isim ve imzal1 bir mektup da s6zkonusu mukavele ile ilgili su aciklama

yapilmaktadir:

“Efendim, noterden bugiin alinan mukdvelendmenin asli Riydset-i
Celileye bir streti de leffen zdt-1 sémilerine takdim kilindigr ma’ruzdur
Efendim hazretleri. 24 Mayis 1932 Hiirmetkdrlar1 Muhammed Fehmi-
Imza™

b. Hiikiimetin Hedefi Tefsir Degil Kur'an Meali idi

Elmalili, tefsirinin basilmayacag1 yoniinde devamli duyumlari olsa
da, calismasina ara vermiyor, gece giindiiz biiyiik emeklerle eserini
yazmaya devam ediyordu. Lakin 1932 yilinin Temmuz ve Agustos ayinda
Rifat Borekei’den gelen mektuplar onu son derece iizdi, biiyiik emekler
sarfederek yazmaya c¢alistig1 tefsirinin basilmayacagini, Diyénet
Riyaseti'nin hiikiimetin baskilar1 ile sadece Kuran mealini basmak
niyetinde oldugunu anladi. Diyanet Isleri Riyaseti'ne, 23 Mayis 1932
tarihli mukavelede tefsir ve terciimenin her ikisi bir yerde ve ayn1 eserde
basilmak tizere kararlastirildigini, sézlesmenin sartlarina uyulmadig:
takdirde sozlesmeyi feshedecegini bildiren ve dort sarti ihtiva eden,

Agugtos 1932 tarihli kesin ve net kararini bildiren su mektubu yazdi:

Diyéanet Isleri Reisi muhterem Rifat Efendi Hazretlerinin huzir-1

semdhatlerine Ma'riiz-1 dd'Tydnemdir:

¥ Ciindioglu, s. 172.

¥ Esref Edip, Kur4n Terciimesi, Mehmed Akif: Hayati ve Eserleri, Beyan Yay., istanbul
2010, c. II, s. 280-82.

20 Agustos 1932 tarihli mektup, Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.

*! 24 Mayis 1932 tarihli mektup, Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.
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4 Temmuz 1932 tarihli tahriratda Kuridn-1 Kerim terciimesinin
heman tab' edilmesi tefsirin tab'ina sonra baslanmasi tekarrur etmis
oldugu cihetle kac ciiz yazilmis ise siiratle génderilmesi Iiziimu
ehemmiyetle teblig buyurulmustu. Halbuki bu ise birlikte olmak tizere
baslandig: gibi bu kerre 23 Mayis 1932 tarihli mukdvelemizde de tefsir
ve terciimenin her ikisi bir yerde ve ayni eserde tab' edilmek lizere kabul
edilmesi musarrah bulunuyordu. Bunun iizerine yazdiklarimi sagina
soluna bakmadan ‘ale'l-'acele génderivermek haddizdtinda olamayacagi
gibi bu kadar 1srardan sonra kabul etmis oldugum bir mukdveleyi iki ay
gecmeden feshine muvdfakat etmek gibi bir mdndyr da tazammun
edebilirdi, buna ise cesdret edemezdim, Protesto eder gibi bir cevdb
yazmayl da muvdfik-1 edeb bulamazdim. Miisveddelerimi miista’ciben
gelip sifdhen goriismeyi diisindiim ona da hadlimi miisdit bulmadim.
Onun igin vuzith-1 hdle intiziri tercih etmistim. Bu defa ise 4 Agustos
1932 tarihiyle tahriratda muvizene encimenine verilmis séze nazaran
Once terciime miistakillen basilmadikca tefsirin basiimayacag: vdrid-i
hatir oldugundan bi'l-bahs ayni tebligi te'kid ile cevdbina emir
buyuruyorsunuz. Bundan dolayr mahzd iddi'4larina imtisdlen arz-i1 hdl
ile tasdiye bir dtiydb oldum. Reis Efendi Hazretleri ma'lim-i
semdhatlariniz ki énce biitiin miiskildt1 arz ettikten sonra nihdyet va'd
buyurulan teshildta kandat ve mahzd emr-i Diydnet sefdrilerine hiirmet
ile bu kerre Akif Bey'den devr alarak miistereken baslanan isi
miinferiden ifdya séz verdim. Ben heniiz terciimeyi te'ahhiid edeli li¢ ay
olmadan, bununla beraber mubhtelif yerlerden on iki ciiz’e yakin tesvid
etmis bulunuyorum, siiphesiz bunlar daha islenmeye muhtactir. Ma'a
md fih havile génderilmedigi i¢cin tebyiz ve takdimine imkinda hésil
olmadi. Ceyid-1 halde ve her iki tahrirdtdan anlasiliyor ki mukavelenin
tatbiki istenilmiyor. Fakat yegdne mikyds-1 ‘amel olan mukdvele
hiikiimsiiz birakilacak olunca da bu hususta i'timat edilecek hichbir
tutamak kalmiyor. Zan ederim ki di'flerini bu cihete sevk etmeyi arzu
buyurmazsiniz. Ben hastaliklar icinde biitiin gayretimle te'ahhiidiimi ifa
ile mahcib kalmamaya ¢alisiyorum, baskaca bir ‘drizaya ma’ruz
kalmazsam insdallah bu gidisle bir seneye kadar terciimeyi bitirecegimi
limit de ediyorum. Basilacaksa ikisi beraber basilir, yoksa hichiri

basilamayacak demek olur, ¢ilinkii ayrilabilmesi icin yeni serdit ile
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yeniden bir mukdvele yapmak ldzim gelecek, bu ise isi uzatacagir gibi
yeniden bdyle bir te'ahhiide daha girmeye ‘aczimde miisad it degildir. Bir
an evvel neticeye vasil olmaya cehd etmekte oldugum ve birazcik olsun
huzir-1 kalb ve dsidde-i zihn ile ¢alisabilmek icin teshildta tanzir
bulundugum bir sirada birden bire bu tazyikin vdrid oluvermesi -hulis
ile arz ederim ki- teselliye muhtidc bulunan génliimi bir sadme-i inkisir
ile biisbiitiin sarsti, Kur'dn-1 Kerim terciimesi ne kadar kolay bir sey
olmalr veya ben ne kadar haddini bilmez bulunmaliyim ki bir ka¢c ay
Icinde siir'atle meydana konuluvermesini va'de ciiret edebileyim!. Bu
seneye kadar gecen miiddete 'dit mesitliyetin dé'iflerine réci' olmadigi
hakkindaki beydndt hakikat-i sindsileri stiphe yok ki sdyadn-1 siikrdndir.
Bununla beraber heniiz baslanan terciimenin heman miistekillen tab'i
zimninda karar ittihdz edilmis olmasi viicihen bddi-i endise olmustur.
Fi'l-hakika hiikiimetce mukédvelenin ta'kib ve tatbikindan sarf-1 nazar
edilecekse ne diyebiliriz? Yalniz bu sitrette dé'ileri hakkinda mebzdl
buyurulagelen tevecciihdt-1 semuhiyelerinin bir nisdnesi olmak ve
Ileride hukiiki bir miindkasa meydan birakmamak icin fesh arzusunun
acikca tarafima tebligini istirham etmek ihtiydcim kalir. Su hédlde

ma'rizatimi huldsa edeyim:

1. Dé'ileri te'ahhiidiimde sdbit ve saddkatkdrim. Makdm-1 ‘dlilerine
bir hicdb getirmemek eslemdir. Sabr u sebdt-1 reisdnelerine i'timadim da
ber-kemaldir. Ancak yazmakta oldugum terciime evvel i 4dhir tefsirin
icinde basilmak lizere te'ahhiid edilmis bir eserdir. Haricen mukdvele

bir harekete ciiret edemeyecegim.

2. Terciimeyi tefsirin vardigi yere kadar yetistirip de ikisini bir
tensik  etmedik¢ce tabt hakkinda simdilik  hicbir  teahhiitte

bulunamiyacagim.

3. Hiikiimetce feshin iltizam buyurulup buyurulmadigini bir an

evvel dé'fleirne sardhatle tebligini tekrar niydz ederim ki vaz'iyyetim

te’ayyiin edebilsin.

4. Terciimeden dolay: simdiye kadar hichir sey almadigumi da arz
ve her halde tevecciihdt-1 semuiihiyelerinin iddmesini istirhdm ile biyiik
hiirmetlerimi takdim eylerim Efendim Hazretleri. Agustos 1932

Dersi'dmdan Elmalili — Imza - Hamdi
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Diyanet Isleri Reisligi, Elmalil'nin hakliligini, anlasma sartlarina
ridyetini ve niyetini kesin olarak ortaya koydugu cevabi mektuptan
sonra sOzlesmeyi feshetmek yerine, hiikiimet ile goriiserek hem mealin
hem de tefsirin devamina karar verdi. Elmalili, tazyiklerle bunaldig1 bu
zor dénemde net bir tavir sergileyerek, hiikiimetin “Tiirkce Ibadet”
projesine alet olmamis ve Akif'in kendisine olan giiven ve itimadinda da

Akifin ne kadar hakli oldugunu ispat etmisti.

FElmalili’'ya olan tazyikler 1932 yilindan sonra sekil degistirmeye
basladi. Diyanet Isleri Riyaseti’'nin, Bas Vekalet Yiiksek Makamina

«

baslig: ile yazdig1 bir yazida, hakkinda; “...7efsir kitabini yazan zdt
nazariyydt-1 fenniye ile esdsit-1 diniyyenin ayri ayri muvaffaklarini ¢ok
iyi bilen yegine miitehassis...””’ dedigi Elmalil'nin yazdigi medl ve
tefsiri, Ahmed Hamdi Akseki basta olmak {izere Diyinet Reisligi
tarafindan tashih edilmeye baslandi. Nitekim Ahmed Hamdi Akseki
tefsirin birinci ciiziindeki yaptig1 diizeltmelere 22 Agustos 1934 tarihli

mektubunda sOyle isaret ediyordu:

Sahife 254- Birinci satirda ilk defa yazdiginiz, "fe-in lem tefald..”

ya dit medlde sonradan iistiine ¢ikan sekli daha iyi buldum.

254- "Bir rizik riziklandik¢a" bu ta'birin baska sekle ifrdgini...
"zevceler" ta'birinin tercihini muvéifik gériyorum, bir ‘'rizik

riziklandik¢ca" hem lisan, hem de ifide noktasindan tuhaftir.

289- "Takdis edip duruyoruz" dediler. Bundan sonra "her halde"
diye basliyorken biraz diisiik gibi geliyor. Burada "Allah" yahut "Rabbin"
denilse daha muvéfik diismez mi? Bir satir sonra gelen "dlemini

gosterdi” ciimlesini pek anlayamadim, acaba bir kalitk olmasin.

325- Birinci ve itigiincii satirlarda tizeri ¢izilmis yerler daha muvafik
gibi goriiyorum. Hele "telbis" yerine "karistirip” ta'birini tercih etmek

cok iyi olur.

340- "Ve entiim tenzurdn" "sizler bakiyordunuz" biraz hafif geldi.
341- "Ve entiim zdlimidn" Zuliim ediyordunuz. Biraz hafif geldi.

344- "Bdriniz" her halde baska bir kelime ile degistirilmelidir.

z Ngcmi Atik, “Elmalil’'nin Kendi El Yazmasi ile Tlrkee ibadet Konusundaki Makélesi”,
1ldhiydt Arastirmalari Dergisi, Aralik 2016, s. 01-51.
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Cinkii hic miista'mel degil ve Tiirkce konusmaya da agir geliyor.

352- "Dedin" kelimesi daha miindsip bir yere gecirilse. Bu gibi
yerlerde "hani demisdin ki", "yvdd et o zamani ki.." gibi bir ta'bir
kullanilsa daha iyi olmaz mi? Ger¢i ecnebi lisanlarda bu gibi yerlerde
ayni ta'birleri gériiyoruz. Sayet kalirsa iki virgiil arasina almak lazimdir:
"Ve bir vakit su sehre girdikte, dedin ....

352- "Murdar" kelimesini hos gérmiiyorum. Ayn: ma'nd baska bir
kelime ile ifdde edilmelidir.

357- " ..size istediginiz" yerine " muhakkak sizin i¢cin istediginiz
vardir” dedi.

360- Nasraniler, Sdbiiler, her kim ...." yerine "Nasrdniler, Sdbiiler
(den) her kim de yazsa iyi olacaktir. "E" bu tefsirde gésterilmistir. Bu
gosterilmezse biraz diistik oluyor.

366- "Maymun olun reziller" tefsirde reziller ta'birine tekdbiil
edecek bir sey géremedim.

379- "Yekdigerleriyle halvet ettiklerinde", "halvet olduklarinda”,
"vahut dogrudan dogruya", "tenha kaldiklarinda" daha muvéfik olmaz
mi?

387- (Ne yaptiginizdan Allah gafil degil) buraya bir "Ciinkii biliniz
ki" gibi bir kelime ilave edilerek " Biliniz ki ne yaptiginizdan..." dense
dyet-i kerimenin ma'ndsi daha kuvvetli ifide edismis olmaz mi?

390- "Alcak hayat" ta'birini baska ifide etmek her halde muvifik

olur kanadtindeyim.

402- "Gazaba ugradilar” ta'biri daha miista'meldir.

406- "De ki yd 1iman ediyor deyinizde" "Ya gercekten
Iinanmisdinizda” denilmek daha ziyadde ifdde eder gibi geliyor.

406- (kdna igirildi)..tefsirde ki ifdde her halde sdydn-1 tercihtir.
Aynen olmazsa daha baskabir sekilde. Fakat kdnd i¢cirildi"” uymuyor.

410- (Ve neler yapiyorlar Allah gériyor)... (Stphesiz yaptiklarini
Allah gériyor) yahut (Siiphe yok ki neler yapiyorlar Allah goriiyor)
denilse daha miindsip olmaz mi?

415- Bendenize kalirsa burasi islah edilmeli ve ciize de

konulmalidir. Ayni zamanda evvelce yazilipta tlizeri ¢izilmis olan sekiller
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tercih edilmelidir.

422- "Nebiz" ta'birlerinin kullanilmasi her halde miindsip olur.
Cinkii (nebiz) itti gibi bir sey hi¢c yoktur. Olsa bile bugiin
kullaniimamak lazimdir.

437- "Allah o azim fazlin sdhibi" burada bir (dir) kelimesi olmak

lazim gelirken konulmamistir. Baska yerlerde boyle.

443- (Onun Rabbinin indinde), (bir sey lizerinde degil) ifadeleri
baska bir sekle konulursa daha hos olur.

460- (O her yerde hazir ve ndzirdir) her yerde ndzir mi, her yerden

ndzir mi demek lazim) biraz siipheye diistiim.

464- (Senden milletlerine tdbi' olmadik¢ca hosnut olmazlar)...

(Milletlerine tdbi' olmadik¢a, senden hosnut olmazlar).

464- (De ki Allah'in gosterdigi yol ancak o ..).. (de: Muhakkak ki
yol, ancak Allah'in gésterdigi yoldur). (De ki: Allah'in gésterdigi yokmu,

iste yol ancak odur.)

464- (Kasem olsun ki yoktur sana....)...(kasem olsun ki Allah'tan

sana ne bir velf, ne de bir yefir yoktur).

470- (Allah ve dhiret giiniine iman edenleri) dedi. Bunun yerine
(ahdlisini, Allah ve &hiret giiniine iman edenleri envd-i semdrattan

merzik buyur) dedi.”

Flmalil: gibi Tirkce, Arapga ve Farsga lisanlarina ve bu dillerde
aruz vezninde siir yazacak kadar hakim olan bir alimin, meal ve tefsir
gibi ¢cok 6nem verdigi ¢alismasinda rastgele kelimeleri se¢mis oldugunu
diistinmenin bile yersiz oldugu ortada iken, Diyanet Isleri Reisligi'nin
bitmek bilmeyen tenkitleri ve diizeltmeleri® Elmalil’’y1 son derece
rahatsiz ediyor, kendisine tashih edilmesi i¢in génderilen ¢alismalarini
da, herhangi bir degisiklik yapmadan geri génderiyordu. Bu tiir olaylar
sik sik yasandigindan Elmalili ile Ahmet Hamdi Akseki arasinda

tartismalar oluyor ve bu tartismalar darginliklara sebebiyet veriyordu.

Akseki, Elmalilrnin bu konulardan rahatsiz oldugunun

18 Kasim 1934 tarihli mektup, 7 Nisan 1936 tarihli mektup, 9 Kasim 1936 tarihli mektup,
4 Ocak 1937 tarihli mektup, 29 Nisan 1937 tarihli mektup, 15 Mayis 1937 tarihli mek-
tup, 4 Agustos 1937 tarihli mektup, 21 Agustos 1937 tarihli mektup ve tarihsiz 4 mektup
Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.
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farkindaydi. Nitekim 29 Nisan 1937 tarihinde Elmalilr’ya hitaben yazdig:
mektubunda bunu soyle dile getirdi: “...Coktan beri meél kisimlarini
okumayi birakmistim, Sadece tefsiri okuyarak baska nokta-i nazaran
ta'’kib ediyorum. C(ilinki medle ilistigim yerler i¢cinde memnun

< »24
olmadiginizi anlamistim. ..

Elmalili, biitiin yasadigi olumsuzluklar, ge¢cim sikintilari,
hastaliklar ve tazyiklere karsi kendisine tevdi edilen tefsir ve meal
calismasini bitirmis ve 1935 yilindan itibaren basilmaya baslanan
eserinin 8’inci son cildi 1938'de, 9’uncu cilt de fihristi olarak 1939 yilinda
basilip tamamlanmisti. Elmalil’nin, torunu M. Hamdi Yazir’da bulunan
metrikatinda yaptigimiz c¢alismalarda, Kur’an-i1 Kerim’in basindan
sonuna kadar eksiksiz bir meal buldugumuzda, Hak Dini Kurin Dili
adli  eserindeki  Kuran-1 Kerim meali ile karsilastirdik.
Karsilastirmalarimiz sonucu Elmalilynin farkli bir meal daha yazdigini

miisahede ettik.
c. Elmalilrnin Yazdig: fkinci Meal

Elmalili, Isleri Reisi Rifat Bérekci’ye cevaben yazdigi Agustos 1932
tarihli mektubunda, 23 Mayis 1932 yilindaki mukavelesi sonrasi
yazmaya basladigy mealden, Agustos aymnin basina kadar Kur’an-i
Kerim’in muhtelif yerlerinden on iki cliz tercime ettigini, bir sene
icerisinde de meali tamamlayacagini ifade etti. Lakin meal tamamlansa
bile Diyanet Isleri’'nin meali tefsirden ayr1 olarak miistekillen
basilmasini talebini ise reddetti ve bu konuda israr edilirse de
sozlesmesini feshedecegini bildirdi. Tazyiklerin netice vermeyecegini
anlayan Diyanet Isleri, tefsirin ve mealin devamina karar verse de,
tazyiklerin seklini degistirerek, tefsir ve meal metinlerine sik sik
miidahale etmeye, Elmalil’’y1 yaptig1 tefsir ve terciimeleri arzu ettikleri
sekilde diizeltmeye ve tashihe zorlamaya basladi. Elmalilynin reddettigi

bu miidahale sik sik tartismalara da neden oldu.

Elmalili, yazdig1 meal ve tefsirin tamamlanmadan basilmasina razi

olmasa da®’, 1935 yilinda tefsir mealle birlikte basilmaya baslandi.

** Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.

» “Tefsir stre-i Furkin’a geldikten sonra idi ki meélin tahririni derihte etmistim. Arzu
ederdim ki bitmeden tab’a verilmesin. Likin hitima ermeden basilmasinda isti’cdl
edildi”Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, DIB Yay., Istanbul 2015, c.1, s.4.
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Elmalilrnin Osmanlica yazdigi ve kardesi Mahmud Bedreddin’in hiisn-i
hat sanat: ile baski formatinda Osmanlica temize ¢ektigi eser, 1928 harf
inkilab: sebebiyle Latince’ye transkribe edilerek basilmaya baslanmuisti.
1935 yilinda yapilan ilk baski da tefsirin 6nsézii “Tiirkce Ibadet”
konusuyla alakali yazilar bulundugu i¢in baskidan tamamen ¢ikarildi,
1936 yilindaki baski da ise 6nsdz tahrif edilerek basild1.?®

Elmalili, hiikiimetin hedefinin Kur'an meali oldugunu c¢ok iyi
bildiginden, kendisine yapilan tazyikler ve “Tiirkce Ibadet” konusundaki
endiselerinden dolayi, tefsirin icindeki meali arzu ettigi gibi
yapamadi/yapmadi ve bu arzusunu yeni bir Kurdan meali ¢alisarak
yerine getirdi. Aslinda Elmalili, Kur’an tefsirini de bir kere daha bastan
sona calismak arzusunu Akseki’ye bildirmis, Akseki 18 Kasim 1934
tarihli mektubunda Elmalili'ya: “...7efsirin bir daha yazdirilmasi
hakkindaki  karardan — vazgecmedik.  Yazdirilacaktir”  seklinde

aciklamada bulunmustu.27

Flmalilnin metrtikat1 arasinda ortaya ¢ikan son medl c¢alismasi
36x23 cm ebatlarinda, 566 sayfa ¢izgisiz nohtidi renkli kagitlara kendi el
yazisi ile rik’a ve nesih hiisn-i hat formlarinda yazilmistir. S6z konusu
evraklarin cilt ve kapag:1 olmadig: gibi, dikisleri de yoktur. Elmalilr’nin,
meal sayfalarina numara verirken 390-399 ve 452-455 nolu sayfalar
arasini sehven atladig: goriilmektedir. Meal tam olup, herhangi eksik bir
kisim bulunmamaktadir.

d. Elmalilr’'nin Meéllerinin Otuzuncu Ciiziiniin Edisyon-Kritigi

Elmalil'nin son yazdigi meal ile yayimlanan diger medallerinin
arasindaki farki ortaya koymak adina, Kur’an-i1 Kerim’in otuzuncuncu
cliziintin edisyon-kritigi yapilmistir. Elmalilynin, Hak Dini Kurdn Dili
adli1 tefsirinin i¢inde bulunan Latince ilk baskisindaki meal”’,
metrikatinda bulunan tefsir miisveddelerindeki meali” ve Diyanet isleri

Bagkanlig1 tarafindan 2015 yilinda basilan Osmanlica Hak Dini Kurdn

% Bkz. Necmi Atik, “Elmalil'nin Hak dini Kur'an Dili” Adli Tefsiri'nin Mukaddimesi’'nin
Edisyon Kritigi”, [lahiyat Arastirmalar: Dergisi (6), Ankara 2016, s. 99-131.

” Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.

*® Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dni Kur’dn Dili, Diyanet Isleri Reisligi Nesr. 5,
Istanbul 1935.

» Torunu M. Hamdi Yazir Ozel Arsivi.
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Dili tefsirinin igindeki meali® ile karsilastirilip  edisyon-kritigi
yapumistir. Elmalil’nin metrikat: arasinda bulunan son meali diger
meallerden hemen hemen tamamen farkli oldugu i¢in edisyon-kritige
tabi tutulmamis, oldugu gibi verilmistir. Stire aralar1 Besmele ile
ayrilmis olan son meal ilk sirada verilmis, ikinci siraya ise Hak Dini
Kurdn Dili tefsirinin Latince ilk baskisinda olan meal konulmustur. Son
meélin orjinalinde olmayan Besmele'nin solundaki parantez icine
yazilan stre adlar1 ile Aayet numaralar1 tarafimizdan eklenmistir.
Dipnotlarda Latince ilk baskisi ile karsilastirilan A nishas: tefsir
miisveddelerindeki meal, B niishasi ise DIB tarafindan 2015 yili orijinal

baskili tefsirin icinde yer alan mealdir.
(Nebe Stiresi) BismilldhirrahmAnirrahim

1.Neden soruguyorlar? 2. O biiyiik haberden. 3. Ki onlar onda ihtilaf
edisiyorlar. 4. Oyle degil yarin bilecekler. 5. Evet &yle degil yarin
bilecekler. 6. Degil mi yaptik arzi bir mihad. 7. Daglar: evtad. 8. Ve sizi
¢ift olarak yarattik. 9. Uykunuzu bir rahatlik yaptik. 10. Geceyi bir
giyimlik yaptik. 11. Giindiizii bir gecimlik yaptik. 12. Ustiiniize muhkem
yedi bind cattik. 13. Ona parlak atesin bir kandil astik. 14. Ve o
cenderelerden siril siril bir de su indirdik. 15. Cikaralim diye onunla
tlrld hubdbat, tirld nebat. 16. Sarmas dolas baglar bahgeler. 17. Elbette
o fasil giinii oldu bir mikat. 18. O gilinki str dfirdlir, fevca-feve
gelirsiniz. 19. Bakarsiniz sema acilmis olmustur ebvab. 20. Daglar
yurttilmis olmustur serab. 21. Elbette Cehennem oldu bir mirsad. 22.
Azginlar ic¢in bir meab, dolusup ona vararak. 23. Devirden devre i¢inde
kalacak. 24. Ne bir serinlik tadacaklar ne garab. 25. Ancak bir hamim,
bir gassak 26. Tam muvafik bir cezd olarak. 27. Ciinkd bunlar hi¢bir
hesaba ihtimal vermiyorlardi. 28. Ayetlerimizi yalan yere tekzib
ediyorlardi. 29. Her seyi ise biz ihsa etmis, bir kitdba gecirmisiz. 30.
Artik tadiniz, artik size azab arttirmaktan baska bir sey yapacak degiliz.
31. Amma muttakiler i¢in kamlar var. 32. Bostanlar var, baglar var. 33.
Turung sineleri yasitlar var. 34. Ve bir dolgun peymane var. 35. Ne bir
lagviyyat isidecekler orada ne bir tezvirat. 36. Rabbinden atd degerli

miikafat. 37. O goklerin yerin ve aralarindakilerin Rabbi Rahmaéan’dan;

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, DIB Yay., istanbul 2015.

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)




Necmi Atik

bir hitdba malik olmayacaklar O’ndan. 38. O giinki rtih ile melekler saf
baglayarak kiyama duracaklar ve bir kelime sdyleyemeyecekler. Ancak o
kimse miistesnd ki Rahman ona izin verdi ve savabi soyledi. 39. O giin
Hakk, simdi kim dilerse edinsin Rabbine bir varacak. Biz size yakin bir
azabi ihtar ettik muakkak. 40. O giinki bakacak kisi ellerinin ne takdim

ettigine de diyecek kafir: “Ah nolaydim ben bir tiirab olaydim”.
Nebe Suresi

1.Neden sorus,turuyorlar!.31 2. O biiytik niibiivvet haberinde.” 3. Ki
onlar onda ihtilafa diisiiyorlar. 4. Hayir ileride bilecekler. 5. Hayir hayir
ileride bilecekler. 6. Degilmi ki biz arzi1 bir dosek yaptik. 7. Ve daglari
birer kazik. 8. Ve sizleri ¢ift ¢ift yarattik. 9. Ve uykunuzu bir siibat
yaptik. 10. Ve geceyi bir libas yaptik. 11. Ve giindtzl bir ma’as yaptik.
12. Ve istiinlize yedi saglam bina c¢attik. 13. Ve iclerine sa’asa’ali paril
paril bir kandil astik. 14. Ve o mu’siralardan saril saril bir su indirdik.
15. Cikaralim diye onunla taneler ve otlar. 16. Ve sarmas dolas baglar
bahceler. 17. Stiphesizki o fasil giinii bir mikat olmustur. 18. O giin ki
str tfiirtlir derken gelirsiniz fevca feve.” 19. Semada acilmis olmustur
ebvab. 20. Ve daglar yiritilmis olmustur serab. 21. Siphesiz ki
cehennem olmustur mirsad. 22. Azginlar i¢in bir meab. 23. Devirlerce
icinde kalacaklar. 24. Ne bir serinlik tadacaklar ne de bir** sarab. 25.
Ancak bir cahim ve gassak. 26. Bir ceza ki ber vechi vifak. 27. Cinki
ummazlard: onlar bir hisab. 28. Ayetlerimizi tekzib ede ede kesilmislerdi
kezzab. 29. Her seyi ise biz ihsa etmis bir kitdba gecirmisiz. 30. Artik
tadiniz, artik size azab arttirmaktan baska bir say yapacak degiliz. 31.
Siiphesiz ki korunanlara halds ve kam var. 32. Hadikalar var, tiziimler
var. 33. Ve turung sineli yasitlar var. 34. Ve bir dolgun peymane var. 35.
Orada ne bir bos laf isitirler ne de bir tekzib. 36. Bir karsilik ki
Rabbinden ata, yeter mi yeter. 37. O goklerin ve yerin ve biitliin
aralarindakilerin Rabbi, Rahman, bir hitaba malik olmazlar O’'ndan. 38.
O gin ki kiydma duracak rtth ve melaike saf saf. Bir kelime

. . 35 . A P .
soyleyemezler, o kimselerden™ baska ki o Rahman ona izin vermis o da

31
A —sorusuyorlar? B — sorusuyorlar!
%2 A - haberinden. B —haberinden.
33
B - fevc fevc.
A - hic.
% A — kimseden.
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savabi sOylemistir. 39. O giin ki haktir, o halde dileyen Rabbine varacak
bir yiiz edinsin. 40. Ciinki biz size yakin bir azab: ihtar ettik, o giin ki
kisi ellerinin ne takdim ettigine bakacak ve diyecek ki Kkafir: Ah

nolaydl37 ben bir tiirab olaydim.
(Abese Stresi) BismillAhirrAhméanirrahim

1.Ast1 surati, dondi ote. 2. Ona o agma geldi diye. 3. Ne bilirsin
belki o temizlenecek. 4. Veya nasihat alacak da nasihat kendine faide
verecek. 5-6. Sen Ozeniyorsun amma istifnd edene. 7. Onun
temizlenememesinden sana ne? 8-9-10. Aldirmiyorsun amma hagyetle
kosup gelene. 11. Hayir, iste bu bir ihtar. 12. Artik onu dileyen tutar. 13.
Tekrim edilir. 14. Yiiksek tutulur. Gayet temiz sahifeler icinde. 15-16.
Kiram-i berere. Sefirler ellerinde. 17. O kahrolas: insan ne nankér! 18.
Bir diistinseye onu hangi seyden yaratti. 19. Onu bir nutfeden yarattu.
Mukadderatini hazirladi. 20. Sonra yolunu kolaylatti. 21. Sonra onu
oldirdi de kabre gémdii. 22. Sonra diledigi vakit nesre sevketti. 23.
Hayir o hi¢ O’'nun emrini tam tutmadi. 24. Bir kere de insan yedigine
baksin. 25. Biz o suyu, nasil bir dokiis doktiik. 26. Ve arz1 nasil bir yaris
yardik. 27. Da onda taneler 28. Uziimler, cayirlar, yoncalar. 29. Zeytinler,
hurmalar. 30. Afaka ser ¢ekmis dilber bahgeler. 31. Yemisler, cerezler
neler bitirdik. 32. Sizin ve hayvanatinizin nef’i i¢in. 33. Fakat “o sdhha”
geldi ¢qighk koptu mul. 34-36 O giin ki kisi kardesinden. Hatta
anasindan hatta babasindan. Hatta refikasindan hatta ogullarindan
kagar. 37. Kisinin bir derdi vardir o giin basindan asar. 38-39. Yiizler var
o giin isler giiler. 40. Yiizler de var o giin iizerlerinde bir toz. 41. Ustiine

bir kara bere. 42. Iste onlar o kefere-i fecere.
Abese Stiresi

1.Eksidi ve dondii. 2. Clinkii ona a'ma geldi. 3. Ne bilirsin o belki
temizlenecek. 4. Veya 6giit belleyecek de o 6giit kendine faide verecek. 5.
Amma istigna edene gelince. 6. Sen onun sadasina 6zeniyorsun. 7. Onun
temizlenmemesinden sana ne? 8. Ve amma sana can atarak gelen. 9.
Hagyet duyarak gelmisken. 10. Sen ondan tegafiil ediyorsun. 11. Hayir

hayir zinhar, ¢iinkii o bir tezkiredir. 12. Imdi onu dinleyen tezekkiir

% A—Ogin. B-O gin.
¥ B - nolurdu.
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etsin. 13. Tekrim edilir. 14. Yiiksek tutulur mutahher sahifelerde. 15-16.
Kirdm-1 berare. Sefere ellerinde.*® 17. O kahrolas: insan ne nankér sey.
18.0 yaratan39 onu hangi seyden yaratti? 19. Bir nutfeden, yaratt:1 da onu
bicime koydu. 20. Sonra ona yolunu kolaylatti. 21. Sonra onu 6ldiirdi de
kabre gémdiirddi. 22. Sonra diledigi vakit ona niistir verecek. 23. Hayir
hayir, dogrusu o hi¢ onun emrini tam eda etmedi. 24. Bir de o insan
ta’amina baksin. 25. Biz o suyu bir dokiis dokmekdeyiz. 26. Sonra o arzi
bir yars yarmaktayiz. 27. Bu stiretle onda taneler. 28. Uziimler, yoncalar.
29. Zeytinlikler, harmanliklar. 30. Afika ser cekmis dilber bahgeler. 31.
Meyveler, cayirlar, neler yetistirmekteyiz. 32. Sizin ve davarlarinizin
intifa’r i¢in. 33. Amma geldigi vakit o sdhha (o sayhasini dinlenecek
beld). 34. O kagacagi giin kisinin kardesinden. 35. Ve anasindan
babasindan. 36. Ve refikasindan ve ogullarindan. 37. Onlardan her
kisinin bir se’ni vardir o giin basindan asar. 38. Yizler vardir o giin
1sildar. 39. Giiler sevinir. 40. Yiizlerde vardir o giin tlizerinde tor-toz. 41.
Sarar onu bir kara. 42. Iste onlar o kefere-i fecere.

(Infitar Stiresi) Bismillahirrahmanirrahim

1.Sema c¢atladimi. 2. Yildizlar dékildiimi. 3. Denizler akitildimai. 4.
Kabirler desildimi. 5. Bilir bir nefis ne takdim etmistir ne te’hir. 6. Ey
insan o Kerim Rabbine seni ne magrir etti. 7. O ki seni yaratti. Belini
dogrulttu. Tenasiib ve i’tidal verdi. 8. Diledigi stirette terkib eyledi. 9.
Yok amma siz o giivenmekle kalmiyor, dini tekzib ediyorsunuz, cezaya
inanmiyorsunuz. 10. Halbuki {izerinizde hafizin. 11. Kiram-i katibin var.
12. Ne yaparsaniz biliyorlar. 13. Elbette ebrar bir na’im icinde. 14. Ve
elbette fiiccar bir cahim i¢inde. 15. O din giinii ona yaslanacaklar. 16.
Ondan asla gaib olmayacaklar. 17. Bilirmisin nedir din gﬁnﬁ.4° 19. O
glin ki bir seye malik olamaz kimse kimse icin. Yalniz Allah’in dir o
gin.

Infitar Saresi

1.Sema a§11d1g141 vakit. 2. Ve yildizlar dokaldiagia vakit. 3. Ve

% Mealde, 16. ayet-i kerime 15. ayet-i kerimeye takdim edilmistir. Takdim ve tehiri énle-
mek i¢in mealin aslinda olmadig: halde iki ayet-i kerimenin meali tarafimizdan birles-
tirilmistir.

¥ A — Bir diisiinse, O yaratan

* On sekizinci ayet-i kerimenin meali eksiktir.

41 ~

A - catladig1
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denizler akitildig1 vakit. 4. Ve kabirler desildigi vakit. 5. Bilir bir nefis:
nedir takdim ettigi ve te’hir ettigi. 6. Ey insan! Ne magrar etti seni o
Kerim Rabbine? 7. Ki seni yaratti. Diizenine koydu. Tenasiip ve i’tidal
verdi. 8. Diledigi herhangi bir strette terkib etti. 9. Hayir hayir, dogrusu
siz dini tekzib ediyor, cezdya inanmiyorsunuz. 10. Halbuki iizerinizde
hafizlar var. 11. Kiram kéatipler var. 12. Her ne yaparsaniz biliyorlar. 13.
Stiphesiz ki iyiler na’im icindedirler. 14. Ve siiphesiz ki facirler cahim
icindedirler. 15. Din giini ona yaslanacaklar. 16. Ve ondan gaib
olmayacaklardir. 17. Ve bildin mi nedir din giindi. 18. Evet bildin mi
nedir din giinii? 19. O giin ki kimse kimse i¢in bir seye malik olamaz.

Emir o giin yalniz Allah’indir.
(Burtic Stiresi) BismillahirrahmAnirrahim

1.Kasem ederim o sema-i zati’l-burtica. 2. O yevm-i mev’ida. 3. Ve
sahide ve meshtda. 4. Kahr edildi o ashab-1 uhdtd. 5. O ¢irali atesi
yakan haydutlar. 6. O vakit ki lizerine oturmustular. 7. M{#'minlere
yaptiklarini seyrediyorlardi. 8. Onlara kizdiklar1 da baska degil yalniz
Allah’a iman etmeleri idi. O Aziz, Hamid Allah’a. 9. Ki O’nundur biitiin
semavat ve arz saltanati. Hem her seye sahittir Allah. 10. Elbette o
mi’'minin ve mi’'minata bela kesilen sonra da tevbe etmeyenler mutlak
onlara Cehennem azabi, yangin azabi var. 11. Elbette o iman edip salihat
yapanlara altindan irmaklar akan cennetler var, o iste o biiyiik halas. 12.
Her halde Rabbi'nin darbesi ¢ok sediddir. 13. Ciink{i O hem miibdi’ ve
hem mu’iddir. 14. Ger¢i O Gaftr, Vedtid. 15. Fakat arsin sahibi Mecid.
16. “Fa’aliin lima yirid”. 17. Hani ma’ldmundur o asker macerasi. 18.
Firavn ve Semtid. 19. Fakat o kiifr edenler hala tekzibde. 20. Halbuki
Allah arkalarindan mubhit. 21. Dogrusu o bir Kur’an-1 mecid. 22. Ki levh-

imahftzda.
Burtc Stresi

1.0 sema-i zati’l-burfica. 2. Ve o yevim-i mevida. 3. Ve sdhide ve
meshtida kasem olsun. 4. Tel'in edildi sahipleri o Uhdtd’un. 5. O ¢irali
atesin. 6. O vakit ki tizerine oturmu:gtular.42 7. Mi‘minlere yaptiklarina
kars: sahid de oluyorlardi. 8. Onlardan kizdiklar1 da yalniz Aziz, Hamid

“ B — oturmugtular.
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olan Allah’a iman etmeleri idi. 9. Ki biitiin semavat ve arz miilkii®
O’nundur. Ve Allah her seye sahittir. 10. O kimseler ki mi@’'minin ve
mi’minata fitne yapmislar, sonra da tevbe etmemislerdir, muhakkak
artik onlara cehennem azéabi var ve onlara yangin azabi vardir.1l. O
kimseler ki iman etmisler ve salih ameller islemislerdir muhakkak
onlara altindan irmaklar akan cennetler var, iste o, o b1"1y1"11<44 kurtulus
odur. 12. Hakikat Rabbinin tutusu sediddir. 13. Ciinkii O hem Miibdi’
hem Mu’id’dir. 14. Onunla beraber Gaftir’dur. Cok sevgili (Vedtd)dir. 15.
Arsin sahibi, sanli (Mecid)dir. 16. Diledigini yapar (Fa’alin lima
yurid)dir. 17. Geldi ya sana mukaddes o ordularin (o clintidun). 18.
Firavn ve Semtid’'un. 19. Fakat o kiifr edenler hala bir tekzibte. 20.
Halbuki Allah arkalarindan kusatmis. 21. Fakat o sanli bir Kur’an’dir. 22.
Bir Levh-i Mahftiz’da.

(Tarik Stresi) BismilldhirrahmAanirrahim

1.Kasemim sema. Ve Tarik’a. 2. Bilir misin ne o Tarik. 3. O necm-i
sakib. 4. Her nefsin tizerinde var mutlak bir murakib. 5. Bir fikir etsin
insan neden yaratildi. 6. Yaratild: bir atilan sudan. 7. Ki c¢ikar sulb ile
sinenin kemikleri arasindan. 8. FElbette onu yapan ircd’a kadir. 9. O
glinki yoklanacak biitlin serair. 10. Yoktur ona o vakit ne bir kuvvet ne
bir nasir. 11. Kasem ederim o sema-i zat-i rec’a. 12. Ve o arz-1 zat-i sad’a.
13-14. Ki bu bir saka degil. Bir kavl-i fasil. 15. Onlar hep kurarlar
dururlar bir hile. 16. Ben de kurarim hilelerine hile. 17. Simdi sen o

kafirleri imhal eyle. Miihlet ver onlara biraz.
Tarik Stresi

1.Kasem olsun o semaya ve Tarik’a. 2. Bildin mi Tarik ne? 3. O
necm-i sakib. 3. Bir nefis yoktur ki illa iizerinde bir hafiz olmasin. 5.
Onun i¢in insan diisiinsiin neden yaratildi? 6. Bir atilgan sudan
yaratildi. 7. Ki sulb ile sineler arasindan ¢ikar. 8. Elbette o onu
dondirmeye kadirdir. 9. Yoklanacag: giin biitiin serair. 10. O vakit ona
ne bir kuvvet vardir ne de bir nasir. 11. Kasem olsun o sema-i zat-i rec’a.
12. Ve o arz-1 zat-i sad’a. 13. Ki o her halde bir keskin hiikiimdiir. 14.

Saka degildir. 15. Haberin olsun ki onlar hep hile kuruyorlar. 16. Ben de

* B - hitkmii
* A —iste o, biiyiik
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kurarim hilelerine hile. 17. Onun i¢in o kafirleri imhal eyle: miihlet ver
onlara biraz.

(A’14 Stresi) BismillAhirrAhméanirrahim

1.Tesbih et Rabbi’nin a’la ismini. 2. O ki halk etti sonra buyurdu
tesviye. 3. Ve O ki takdir buyurdu da hidayet verdi. 4. Ve O ki ¢ikard:
mer’ay1l. 5. Cevirdi sonra bir kara gusaya. 6. Bundan boyle sana Kur’an
okutacagizda artik unutmayacaksin. 7. Ancak Allah’in diledigi baska her
halde o cehride bilir hafiyi de. 8. Ve seni kola® 9. Haydi va’az et verirse
va’az faide. 10. Her halde saygisi olan miitenassih olacaktir. 11. Pek
bedbaht olan da ondan kac¢inacaktir. 12. O ki en biiyiik atese atilir. 13.
Sonra da ne Olir onda ne dirilir. 14. Hakikat erdi feldha o6ziini
temizleyen. 15. Ve Rabbi’nin ismini 6glip namaz kilan. 16. Fakat siz
diinya hayat1 tercih ediyorsunuz. 17. Halbuki &hiret hem hayirli hem
ebka. 18. Bunu havidir biitiin suhuf-i (i1a. 19. Suhuf-i ibrahim ve Misa.

A’la Stiresi

1.Tesbih et Rabbinin a’la ismine. 2. O Rabbin ki yaratt:1 da diizenine
koydu. 3. O Rabbin ki takdir etti de hidayet buyurdu. 4. O Rabbin ki o
ibni mer’éyl46 ¢ikardi. 5. Sonra da onu karamsi bir sel kusuguna ¢evirdi.
6. Bundan boyle sana Kur’an okutacagizda unutmayacaksin. 7. Yalniz
Allah’in diledigi baska, ¢iinkii o agig1 da bilir gizliyi de. 8. Ve seni en
kolay yola muvaffak kilacagiz. 9. Onun igin &6giit ver: Ogiit faide
verirse.”” 10. Saygisi olan 6giit alacaktir. 11. Pek bedbaht olan da ondan
kaginacaktir. 12. O ki en biiyiik atese yaslanacaktir. 13. Sonra ne 6lecek
onda ne hayat bulacaktir. 14. Dogrusu felah buldu tezekki eden. 15. Ve
Rabbinin ismini anip da namaz kilan. 16. Fakat siz diinya hayat1 tercih
ediyorsunuz. 17. Halbuki ahiret daha hayirli ve daha bekalidir.*® 18.
Haberiniz olsun ki vardir bu evvelki suhuflarda. 19. Ibrahim ve
Mis&’nin suhuflarinda.

(Leyl Stiresi) Bismilldhirrahméanirrahim

1.Kasem o geceye gasy edecegi sira. 2. Ve gilindiize tecelli edecegi

sira. 3. Ve erkegi disiyi yaratan Fatir’a. 4. Sa’yleriniz cidden daginik. 5-6.

45 3 . A . ATls
Ayet-i kerimenin meali noksan birakilmistir.
A — o mer’ay1, B — o mer’ay:
47 L. , n . s
A — Onun i¢in va’az ver: Faide verirse va’az.
48
A — devamlidir.
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Bundan bodyle ama kim vergisini verir ve takva gider ve hiisnay: tasdik
eylerse. 7. Biz o nikbini en kolayina miiyesser kilacagiz. 8-9. Ama kim
bahillik yapar, istigna eder ve hiisnayi tekzib eylerse. 10. O bedbini de en
zora muyesser kilacagiz. 11. Ve yuvarlandigi zaman onu mali kurtarmaz.
12. Her halde bize diisen dogruyu gostermektir. 13. Siiphesiz bizim
diinyamizda var ahiretimiz bizimdir. 14. Iste ben size sakinin atesten
diyorum, bir atestir ki kopiirdiik¢e koptiriir. 15. Ona ancak en saki olan
atilir. 16. O en muttaki olan ise ondan her halde uzaklastirilacaktir. 18. O
ki malin1 hayra verir. Her lahza pak olmaya calsir. 19. Hem onda
kimsenin karsilig1 verilecek bir ni’meti de yoktur. 20. Ancak Rabb-i

A’lasinin rizasini talep igin verir. 21. Elbette o yarin rizdya erecektir.
Leyl Stiresi

1.Kasem olsun biiriirken o geceye. 2. Ve a¢ildig1 zaman o giindiize.
3. Ve erkegi disiyi yaratana. 4. Ki sizin sa’yiniz daginiktir. 5. Bundan
boyle amma her kim vergi verir korunur. 6. Ve hiisnay: tasdik ederse. 7.
Biz onu yiisrdya (en kolayina) kolaylayacagiz. 8. Ve amma her kim
bahillik eder ve istigna gosterir. 9. Ve hiisnayi tekzib eylerse. 10. Onu da
usrdya (en zoruna) kolaylayacagiz. 11. Ve yuvarlandig1 zaman onu mali
kurtaramayacak. 12. Her halde dogruyu gostermek bize. 13. Ve her halde
sonu da bizim Onii de (dhirette diinyada). 14. Ben size bir ates haber
verdim ki kopiirdiik¢e kopirir. 15. Ona ancak en saki olan yaslanir. 16.
O ki tekzib etmis ve tersine gitmistir. 17. O en miittaki olan ise ondan
uzaklastikca uzaklastirilacaktir. 18. O ki malini verir tezekki eder. 19. Ve
onda hi¢ kimsenin muikafat edilecek bir nimeti yoktur. 20. Ancak Rabb-i
2’lasinin rizasini aramak igin verir. 21. Ve elbette o rizaya erecektir.

(Duh4 Stiresi) BismillAhirrAhméanirrahim

1.Kasem olsun o kusluga. 2. Ve ses seda kesildigi sira o geceye ki. 3.
Ne vedd’ etti Rabbi’n sana ne darildi. 4. Her halde ahiret sana diinyadan
daha hayirli. 5. Verecek Rabbi’n sana Oyle verecek ki rizaya ereceksin. 6.
Sen bir yetim iken barindirmadi mi? 7. Sen yol bilmezken yola koymadi
mi1? 8. Sen bir yoksul iken zengin etmedi mi? 9. O halde dilenciyi
incitme. 10. Yetime kahr etme de. 11. Rabbin ni’metini tahdis et.

Duh4 Stresi

1.0 duhaya. 2. Ve dindigi zaman o geceye kasem olsun ki. 3. Veda’
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etmedi Rabbin sana ve darilmadi. 4. Ve her halde sonu senin i¢in
onlinden daha hayirli. 5. Ve ileride Rabbin sana ata edecek oyle ata
edecek ki rizaya ereceksin. 6. O seni bir yetim iken barindirmad: mi1? 7.
Ve seni yol bilmez iken yola koymadi mi? 8. Ve seni bir yoksul iken
zengin etmedi mi? 9. Oyle ise amma yetime kahretme. 10. Ve amma saili
azarlama. 11. Fakat"’ Rabbinin ni’metini anlat da anlat.

(insirah Stiresi) BismillahirrdAhmanirrahim

1.Ya serh etmedik mi sana bagrini. 2. indirip de senden biz o barini.
3. Oyle catirdatirken istihvanini. 4. Hem de yiikselttik senin nim u
sanini. 5. Demek ki zorlukla beraber var bir kolaylik. 6. Evet zorlukla
beraber var bir kolaylik. 7. O halde farig oldun mu yine kalk yorul 8.
Rabbi’ne ragbetle dogrul da dogrul.

Insirah Stresi

1.Serh etmedik mi senin i¢in bagrini? 2. Ve indirmedik mi senden o
barn1.” 3. Ki zar etmisti biitiin zahrini.”' 4. Ve ylikseltmedik mi senin
zikrini?*®® 5. Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik var. 6. Evet o
zorlukla beraber kolaylik var. 7. O halde bosaldin mi yine kalk yorul. 8.
Ve ancak Rabbine ragbet et, hep ona dogrul.

(Tin Stiresi) BismillAhirrahmanirrahim

1.Kasem olsun o tine. Ve o zeytine. 2. Ve o Tlr-i Sinine. 3. Ve su
belde-i emine ki. 4. Hakikat biz insani giizel bir bi¢imde yarattik. 5.
Sonra da ittik onu esfel-i séfiline attik. 6. Ancak iman edip salihat
yapanlar baska ¢tinki var olanlar icin minnetsiz bir ecir. 7. Artik sana

dini tekzib ettiren nedir? 8. Degil mi Allah ahkemi’l-hakimin.
Tin Stresi

1.Kasem olsun o tine. Ve o zeytine. 2. Ve o Ttar-i sinine. 3. Ve bu
beledi emine. 4. Ki biz insani en giizel bir bicimde yarattik. 5. Sonra da
cevirdik esfel-i safiline kaktik. 6. Ancak iman edip yarar ameller yapan
kimseler baska, onlar i¢cin kesilmez bir ecir vardir. 7. O halde sana dini

ne tekzib ettirir?> 8. Allah “ahkemii’l-hakimin” degil mi?

49
50
51
52
53

A - Veamma

A — zahrin1.

A —Zar etmis olan agir barini.

A- Ve yiikseltmedik mi ndm ve sanini.
A — ettirebilir?
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(Kadir Stiresi) BismillAhirrAhmanirrahim

1.Biz indirdik onu Kadir Gecesi. 2. Bilmezsin nedir Kadir Gecesi. 3.
Kadir Gecesi bin aydan hayr. 4. Iner, iner melekler ve Rth onda

Mevléanin izniyle her bir emirden. 5. Bir selam o ta sabaha kadar.
Kadir Saresi

1.El-hak biz indirdik onu Kadir Gecesi. 2. Ne bildirdi ki sana Kadir
Gecesi? 3. Bin aydan hayirlidir o Kadir Gecesi.>® 4. iner peyderpey
melaike ve rtth onda, izniyle Rablerinin her bir emirden. ® 5. Bir
selamdir o ta tan atana kadar.

(Beyyine) BismilldhirrAhmanirrahim

1.Degildi o kifr edenler Ehl-i Kitap’tan ve miisriklerden miinfek ta
gelinceye kadar kendilerine o beyyine. 2. Allah’tan bir rastil tertemiz
sahifeler okur 3. Ki onlarda bitiin kiitiib-i kayyime. 4. O kitap
verilenlerin iftirak etmeleri ancak geldikten sonra oldu kendilerine o
beyyine. 5. Emrolunduklar: ise ancak su idi: Hakperest hanif, dinde
Allah i¢in muhlis olarak Allah’a kulluk etsinler ve namazi diriist
kilsinlar ve zekat: versinler ki budur din-i millet-i kayyime. 6. Her halde
o kiifr eden Ehl-i Kitap ve miisrikler cehennem atesinde, muhalleden
ondadirlar, bunlar iste serri’l-beriyyeh. 7. Hakikat iman edip salihat
yapanlar, bunlar iste hayru’l-beriyyeh. 8. Bunlarin Rabbu’l-‘dlemin
indinde ecirleri altindan nehirler akan o giizel cennetler. Oyle ki orda
muhalledler, Allah onlardan razi onlarda Allah’tan razi. O iste Rabbi’ne

hasyeti olana.
Beyyine Stresi

1.Ehl-i kitap ve misriklerden o kifr edenler:* Infilak” edecek
degildi gelinceye kadar kendilerine beyyine. 2. Allah’tan bir rasal.
Peyderpey mutahhar sahifeler okur 3. Oyle ki onlarda biitiin kiitiib-i
kayyime. 4. Boyle iken o kitap verilmis olanlar ancak geldikten sonra
ayrildilar kendilerine o beyyine. 5. Halbuki onlar ancak sununla emr

olunmuslardi: Hak perest, muvahhid (hanifler) olarak dini Allah i¢in

* A — O Kadir Gecesi bin aydan hayirldir.

55 A — Perderpey iner melaike ve rith onda, Rabbinin izniyle her bir emirden.
% A — Ehl-i Kitap ve miigrikler icinde o kiifr edenler

¥ A-Infikak, B - Infikak
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halis kilarak yalniz Allah’a ibadet etsinler ve namazi diriist kilsinlar ve
zekati versinler, ve odur® din-i kayyime. 6. Kiifr edenler: Gerek Ehl-i
kitaptan olsun gerek miisriklerden muhakkak cehennem atesindedirler.
Orada muhalled kalacaklardir, onlardir biitiin serri’l-beriyyeh. 7.
Muhakkak ki iman edip hayr® ameller yapanlar onlardir biitiin hayru’l-
beriyyeh. 8. Onlarin miukafati Rableri indinde altindan irmaklar akar
cennetlerdir onlar icinde ebediyyen muhalled kalacakalr, Allah onlardan
hosnud, onlarda O’ndan hosnud, bu iste Rabbine hasyet duyanlara.

(ZilzAl Stiresi) BismillAhirrAhmanirrahim

1.Arz o zilzal ile zangirdadigl zaman. 2. Arz agirliklarini ¢ikardigi
vakit. 3. Insan noluyor buna dedigi vakit. 4. O giin o biitiin haberleri
anlatacak. 5. Ciinkii Rabbi’n ona vahy eylemis bulunacak. 6. O gin
insanlar amelleri gosterilmek icin firka firka firlayacaklar. 7. Artik kim
zerre miskali bir hayir islerse gorecek onu. 8. Kim de zerre miskali bir

ser islerse gorecek onu.
Zilzal Stresi

1.Arz o sarsintisiyla sarsildigi. 2. Ve arz agirliklarini ¢ikardigi. 3. Ve
insan “noluyor buna?” dedigi vakit. 4. O giin biitiin haberlerini anlatir.
5. Ctinkd Rabbin ona vahy eylemistir. 6. O giin nas, miiteferrik stirette
firlayacaklardir. Amelleri kendilerine gosterilmek icin. 7. Ki her kim
zerre miktar1 bir hayir islerse onu gorecek. 8. Her kim de zerre miktar:
bir ser islerse onu gorecek.

(Adiyat Stiresi) BismillahirrAhmanirrahim

1.0 haril haril kosular kosan. 2. Cakarak o atesler sacan. 3. O
sabahleyin baskin basan. 4. Toz kaldirip da tam ortadan. 5. Dalip orduya
duman attiran. 6. Kuvvetlere kasem olsun ki. Nankoérdir insan Rabbi’ne.
7. Ve o kendi sahittir buna. 8. Ve o hayra yar olacak mali sevmekle ¢ok
bahil ona. 9. Ya o sanki bilmeyecek midir? Desilince hep kabirdekiler.
10. Derilince hep sadirdakiler. 11. Elbette Rabbi onlara o giin anlatir
habirdir.

Adiyat Stiresi

% A — versinler ki odur
¥ A -rad
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1.0 haril haril kosular kosan. 2. Cakarak da atesler sacan. 3. Ve
sabahleyin baskin basan. 4. Derken savurup da bir toz duman. 5-6. Bir
dernegi o demde ortalayan:60 kuvvetlere kasem eylerim ki. Pek
nankordiir o insan Rabbine. 7. Ve o kendi sahittir buna. 8. Ve o sevdigi
icin serveti katidir, cetindir ona. 9. Fakat bilmeyecek mi? Desildigi
zaman o kabirdekiler. 10. Ve derildigi zaman o sadirdakiler. 11. O giin o
Rableri onlara elbette habirdir.

(Tekastir Stiresi) BismilldhirrahmAanirrahim

1.0yalad1 sizi ¢okluk gururu. 2. T4 ki ziyaret ettiniz kubiru. 3. Oyle
degil yarin bileceksiniz. 4. Sonra dyle degil yarin bileceksiniz. 5. Degil
Oyle bilmis olsaniz ilme’l-yakin. 6. Mutlak goéreceksiniz cahimi seksiz. 7.
Sonra goreceksiniz onu elbet ayne’l-yakin. 8. Sonra o giin o na’imden
elbet mes’il olacaksiniz.

Tekastir Stresi

1.0yalad: o ¢okluk kuruntusu sizleri. 2. Ta ziyaret edisinize kadar
kabirleri. 3. Oyle degil ileride bileceksiniz. 4. Sonra dyle degil, ileride
bileceksiniz. 5. Oyle degil, ilme’l-yakin bilseniz. 6. Kasem olsun® o
cahimi caresiz goreceksiniz. 7. Sonra kasem olsun® onu caresiz ayne’l-
yakin goreceksiniz. 8. Sonra kasem olsun® o glin o na’imden muhakkak

sorulacaksiniz.
(Asr Stiresi) BismillAhirrAhmanirrahim

1.Kasem olsun ‘asra. 2. insan mutlak hiisranda. 3. Ancak o kimseler
baska ki ettiler imani, islediler salihati, vasiyetlestiler hakka,
vasiyetlestiler sabra.

Asr Stresi

1.Kasem olsun ki asra. 2. Insan mutlak bir hiisranda. 3. Ancak o
kimseler baska ki iman edip salih ameller islediler ve hep hakka

vasiyetlestiler ve sabra vasiyyetlestiler.
(Hiimeze Stresi) BismillAhirrAhmanirrahim

1.Veyl o her bir gammaza lemmaza. 2. Ki toplamis da bir mal onu

%" A - Bir dernegi onunla ortalayan;
! A - Vallahi

A — Sonra vallahi

% A - Sonra vallahi
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saymada. 3. Sanir ki mali1 kendini hulde koymada. 4. Hayir o mutlak
atilacak Hutame’ye. 5. Bilir misin Hutame ne? 6-7. Tutusmus Allah atesi
ki ¢ikar goniller dstiine. 8. Kapanmis onlar dstiine. 9. Uzatilmis
amudlarda.

Hiimeze Stresi

1.Veyl bitin “hiimeze liimeze” gurtthuna. 2. Ona ki bir mal
toplamis ve onu saymaktadir. 3. Mal1 kendisini muhalled kilmis sanir.
4. Hayir, celalim hakki i¢in atilacaktir o (Tamuya) Hutame’ye. 5. Ve
bildin mi Hutame’yi? 6. Allah’in tutusturulmus atesi. 7. Ki ¢ikar goniiller
ustiine. 8. O kapatilacaktir onlar tistiine. 9. Uzatilmis siitunlarda.

(Fil Stresi) BismilldhirrAhméanirrahim

1.Gérmedin mi nasil etti Rabbi’n ashab-1 file. 2. Distirmedi mi
keydlerini tadlile. 3. Salip da tiizerlerine bir kus alaylariyla. 4. Endaht
ederek onlara siccilden taslar ile. 5. Kilivermedeydi hepsini bir yenik
hasil gibi.

Fil Stresi

1.Gordiin mii? Nasil etti Rabbin Ashab-1 File. 2. Kilmadi mi
tedbirlerini miistagrak tadlile. 3. Sald1 da Uzerlerine siirii stirii kuslar
(Ebabil). 4. Atiyorlard: onlara siccilden taslar. 5. Derken kiliverdi onlari
bir yenik hasil gibi.

(Kureys Stiresi) Bismilldhirrahmanirrahim

1.11afi icin Kureys’i. 2. Kis yaz o rihlete ilaf. 3. Hi¢ olmazsa bunun
i¢in, kulluk etsinler su beytin Rabbi’ne 4. Ki onlar1 bir a¢liktan doyurdu.

Ve bir korkudan emin buyurdu.
Kureys Stiresi

1.11afi icin Kureys'in. 2. Sefere ilaflar1 yazin, kisin. 3. Hi¢ olmazsa
onun icin kulluk etsinler Rabbine bu beytin. 4. Ki onlar1 agliktan
doyurdu ve korkudan emin buyurdu.

(MatGn Stresi) BismillAhirrAhmanirrahim

1.G6rdiin mi onu ki tekzib eder dini? 2. O iste odur iter yetimi. 3.
Tergib eylemez it'ama miskini. 4. Amma vay o s6zde namaz kilanlara. 5.
Ki namazlarindan gafildir onlar. 6. Oyle ki nasa gosteris yaparlar. 7. Ve

ma’inu men’ eder verilecegi vermezler.
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Mahn Stresi

1.Gordiin mi o dini tekzib edeni? 2. Odur ki iste iter yetimi. 3. Ve
kayirmaz doyurmak tizere miskini. 4. Fakat veyl o namaz kilanlara 5. Ki
namazlarindan yanilmaktadirlar. 6. Onlar ki mirailik ederler. 7. Ve
yardimlig: sakinir (zekat: vermezler)

(Kevser Stiresi) BismilldhirrAhmAanirrahim

1.Biz verdik sana hakka ki Kevser. 2. Namaz kil Rabbine kurban da

kesiver. 3. Sek yok seni sevmeyendir her halde ebter.

Kevser Stresi

1.Biz verdik sana hakikatta Kevser. 2. Sen de Rabbin i¢in namaz kil
kurban kesiver. 3. Dogrusu sana bugz edenler ebter.

(Kafirtn Stresi) BismillAhirrAhméanirrahim

1.De ey kafirler. 2. Tapmam taptiginiza. 3. Siz ki tapmiyorsunuz
benim taptigima. 4. Bense tapici degilim sizin taptiginiza. 5. Siz de
tapmiyorsunuz benim taptigima. 6. Size dininiz, bana dinim.

Kafirtin Stiresi

1.De ki: Ey kafirler! 2. Tapmam o taptiklariniza. 3. Siz de
tapanlardan degilsiniz benim ma’buduma. 4. Hem ben tapici degilim
sizin taptiklariniza. 5. Hem siz tapict degilsiniz benim ma’btduma. 6.
Size dininiz, bana dinim.

(Nasr Stiresi) Bismillahirrahmanirrahim

1.Geldi mi Allah’in nusreti ve o fethi. 2. Gordigiin vakit nasi

girerlerken Allah dinine fevc fevc. 3. Artik tesbih et Rabbine hamd ile

ona istigfar eyle. Zira O muhakkak bir Tevvab bulunuyor.
Nasr Stresi
1.Gelip de Allah’in nusreti ve fetih. 2. Gordiigiin vakit nasi

giderlerken Allah dinine fevca-fevc. 3. Artik tesbih et Rabbine hamdeyle
ve magfiretini dile, muhakkak ki o bir Tevvab bulunuyor.

(Tebbet Stiresi) BismilldhirrAhmAanirrahim
1.Tebab iki eli Ebi Leheb’in kendi de tebab. 2. Ne mal1 faide verdi

ona ne kazandigl esbab. 3. Bir ndra yaslanacak yarin pir iltihab. 4.

Karis1 da Oyle hammalete’l-hatab. 5. Boynunda bir ip, kendi
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biiktigiinden.

Tebbet Stresi

1.Yuh oldu iki eli Ebu Leheb’in, kendi de yuh. 2. Ne mal1 faide verdi
ona ne kazandigi. 3. O bir alevli atese yaslanacak. 4. Karis1 da, odun
hammali olarak. 5. Gerdaninda bir ip ki fitillisinden.

(Ihlas Stresi) BismilldhirrAhm4nirrahim

1.De o Allah bir Ehad. 2. Allah o eksiksiz Samed. 3. Dogurmadi ve

dogurulmadi. 4. Ve O’na hig¢bir kifiiv olmadi.
ihlas Stiresi

1.De, O: Allah tek bir (Ehad)dir. 2. Allah, o eksiksiz Samed’tir. 3.

Dogurmadi ve dogurulmadi. 4. Ona bir kiiftivde olmada.
(Felak Stiresi) BismilldhirrahmAnirrahim

1.De sigimmirim Rabbine felakin. 2. Serrinden méa halakin. 3.
Serrinden gasikin vuk®Gbu deminde. 4. Diglmlere tifleyen ‘adkidin

serrinden. 5. Serrinden hasidin hasedi deminde.
Felak Stiresi

1.De ki: Siginirim Rabbine o felakin. 2. Serrinden ma halakin. 3. Ve
serrinden bir gasikin daldigi zaman. 4. Ve o, ukdelere {fleyen
neffaslarin serrinden. 5. Ve serrinden bir hasidin hased ettigi zaman.

(Nas Stiresi) BismilldhirrahmAanirrahim

1.De siginirim Rabbine nasin. 2. Melikine nasin. 3. ilahina nasin. 4.
Serrinden o sinsi vasvasin. 5. Ki fiskos eder bagrinda nasin. 6. Gerekse
cinden gerekse insden.

Nas Stresi

1.De ki siginirim Rabbine nasin. 2. Melikine nasin. 3. {ldhina nasin.
4. Serrinden o sinsi vesvasin. 5. Ki vesvese veriri sinelerinde nasin. 6.
Gerek cinden gerekse ins.

Sonug

Maddi-méanevi sikintili gecen 1925-1938 arast on iki yillik
donemde, medl ve tefsiri tamamlamay1 basaran Elmalilr'nin, {izerindeki

baskilar ve hiikiimetin “Tiirk¢e Kur'an, Tiirkce ibadet” 1srarindan dolay1

arzu ettigi gibi bir meal ve tefsir yazmadigi/yazamadig1 anlasilmakta,
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hem tefsir hem de meali tekrar yazma arzusu bulunmaktadir. Bu
arzusuna, tefsiri tekrar yazma noktasinda vakti ve sihhati miisade
etmemis olsa da, meali tekrar yazarak ulasabilmistir. Fakat son yazdig:
medl, tefsirle birlikte c¢alistifi medlde oldugu gibi “Tlrkc¢e Kur’an,
Tiirkce Ibadet” projesine alet edilip, miistakil olarak basilmamasi i¢in

Flmalili tarafindan kimseye haber verilmemis ve gizli tutulmustur.

Elmalili yazdig1 son mealin mesveddesini, siyah miirekkeple ve
kendi el yazisiyla rika ve nesih hiisn-i hat tarzinda temize ¢ekmis,
temize cektigi niishanin daha sonra tizerinde tekrar diizeltmeler ve
kelime iptalleri yapmuistir. Bu tashihlerden anlasilacag: izere Elmalili,
son meali tizerinde yogun bir ¢alisma yapmis, manaya en giizel seklini
verebilmek icin son derece dikkat edip, ¢aba ve gayret sarfetmistir.

Elmalili, ¢eviri sanatina dair, akil ve mantiga hitap eden ve dille
ilgili bir 6zelligi olmayan miispet ilimlere ait eserlerin biitliniiyle diger
dillere cevrilebilecegini ifade etmektedir. Ancak akilla beraber zevk ve
hislere de hitap eden, dil agisindan edebi degere sahip olan eserlerin
¢evirisinde ayni basari sansinin oldukg¢a diisiik oldugu, dolayisiyla bu
tir eserlerde su yontemin izlenmesi gerektigini belirtir: Mesela siirin
sozclige bagli nesir tarzinda c¢evrilmesi halinde, ashinin dengi
olamayacagl, nazim ahenginin kaybolacagi, bu sebeple yine siir tarzinda
benzerinin ifadesiyle ¢evrilmesinin daha makul olacagini séylemektedir.
Boylece eserin edebi kiymeti de muhafaza edilmis olur. Fakat bu, edebi
metinlere 0zgii bir yontem olup, hiikim ifade eden ilmi ve huktki
eserlere uygulanmasi halinde, esas metnin tahrif edilmesi
sozkonusudur. Ceviride diger bir hususta, bir dilde bir olayin degisik
baglamlar dolayisiyla farkli sekillerde ifade edilmesidir. iste bu ifade
farkliliklarinin isaret ettigi mana degisiklikleri ve vurgular da diger
dillerde ancak aciklama ve yorumlarla ¢evirilebilmektedir. Aksi takdirde
yavan ve diiz bir anlatim tarzi tercih edileceginden, kaynak dildeki mana
incelikleri kaybolacaktir. Ayrica Elmalili, Kur'an’in meali baglaminda bu
ilahi kelamda olduke¢a derin méanali kelimeler bulundugu, bir kelimenin
bir¢ok manalar ifadde edebilecegi, bunlarin bazisini dogrudan aktarmak
miimkin olsa da, diger bazisini oldugu gibi almak veya edebi manasi
feda edilerek tevil ve tefsir tarzinda ifade edilmesinin miimkiin olacagini

soyler. Yine Elmalili’ya gore, miitesabih ifadelerin Tiirk¢e’ye aktarilmasi
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miimkin degildir, dolayisiyla bu konuda dogru olan yoéntem lafizlarin

A . 2 1., 64
aynen muhafaza edilmesidir.

Elmalil'nin, Kur’an meali ile aldkali disiinceleri c¢ercevesinde
yazdig1 son meadli, kendi tabiri ile cezaletli, tercime iislibu ve teknigi
acisindan Kur’an-i1 Kerim’in anlamiyla tinisi uygunluk icinde olan
sozciiklerin  secildigi ve Kuranin kendine has mtsiki ve dil
Ozelliklerinin yansitildigi bir mealdir. Kaynak dil ve amag¢ dil
cercevesinde Elmalilrnin son Kur’dan mealini, mananin bir ¢arpitmaya
maruz birakilmamasi i¢in Mekki ayetlerde nazim, Medeni ayetlerde
nesir tarzini kullanarak yapmasi, Kuran’in i’caz1 ve miitesabih ayetlerin
Ozelligi ile acgiklanabilir.  Elmalili, parantez i¢i climlelerden ve
dipnotlardan kac¢inmis, tercimesine sik sik Kuran’in ayetlerindeki
orijinal kelimeleri kullanarak, bu kelimelerin Tiirk¢e’de birka¢ manay:
ifade ettigini ve tam karsiliginin bulunmadigini ve bu kelimeleri veya
ayetleri geregi gibi anlayabilmek i¢in okuyucunun ayetin tefsirine
miiracaat etmesi gerektigine vurgu yapmustir. Zira FElmalil'ya gore
mealde, terimler geregi gibi acgiklanacak olursa, mealin 0Ozelliginin
kaybolacagi, parantez ici ciimleler ve dipnotlarla mealin tefsir hiiviyetine

dontiisecegi kacinilmazdir.

Elmalilrnin ¢ok 6nemli olan son medli {izerindeki ¢alismalarimiz,

yayima hazirlanma noktasinda titizlikle devam etmektedir.
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KUR’AN’IN
BUTUNLUGU
UZERINE

KUR’AN’IN KUR‘AN'LA TEFSiRj

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1 Bagkan1
ve Ogretim Uyesi Prof. Dr. Halis Albayrakin doktora tezi olarak
hazirladign “Kur'an’in Biitiinliigii Uzerine” adli ¢alismasini tanitacagiz.
Kuran’in Biitiinliigii Uzerine kitabinin ilk baskisi Sule yayinlari
tarafindan 1992 yilinda yapilmistir. Bu akademik ¢alismanin genis bir
okuyucu Kkitlesine ulasabilmis olmasi, yalniz eserin ciddiyetini degil, ele

alinan konunun 6nemini de gostermektedir.

Yrd. Dog. Dr.| Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [slam Tarihi ve Sanatlar1
Bolimi
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Bilindigi {izere Islam Diisiincesi’nin ilk ve en 6nemli kaynag1
Kurant Kerim’dir. Ancak Kur’an’i anlayabilmek i¢in, 6nce Kur’an’in
anlasilmasinda izlenecek sahih metodlar1 bilmek ve Kur’an’1 par¢a parga
degil, bir biitiin olarak yorumlamak gerekmektedir. Bu yapilmadig:
takdirde Kur’an1 anlamada hataya diismek kag¢inilmaz olur. Yazarin
deyisiyle “kendi dogrularini Kur’an’a onaylatmaya calismak yapilan
hatalardan biridir. Ge¢miste ve gliniimiizde bu hataya diisenlerin var

olmasi, boyle bir konunun ele alinmasini zorunlu kilmaktadir.”

Yazar, ¢alismada temel hususlarda birbiriyle celisir goriinen
konulari tespit etmeye calismistir. Kur'an’in kendi biitiinligi icerisinde
anlasilip yorumlanmas: gerektigini belirleyerek eskiden disiilen metot
hatasina dikkat ¢ekmis, Kur’an arastirmacilarinin yeni arastirmalarinda
degerlendireceklerini umdugu gorislerini belirtmistir. Arastirmada
aciga kavusturulmak istenen Onemli bir nokta ise; Kur’an’in harici
bilgilere ihtiyag duyulmadan biitin yonleriyle anlasilabilecegi

goriisiiniin ne 6l¢iide miimkiin olabilecegi hususudur.

Calismanin konusu Kur’an’in Kur’an’la tefsiri olunca dogal olarak
asil kaynak Kuran’in kendisidir. Nasil ki bir miifessirin metodu
incelenirken en Onemli kaynak, o miifessirin eseri ise, Kur’an’in
kendisini ag¢iklayis bi¢cimini ve buna bagli meseleleri incelerken de en

onemli kaynak yine Kur’an’dir.

Yazar, konuyu islerken alt basliklardan ka¢inmistir. Boyle bir
yolu tercih etmesinin sebebi, konunun mahiyetinden dolayidir.
Konunun ¢ok boyutlu olusu konuya genel olarak yaklasmay:
saglamistir. Ayrica konu islenirken Kur’an’it bastan sona tefsir eden
miifessirlerin disinda Islam alimlerini ve Kur’an arastirmacilarini da goz

Ooniline alinmistir.

Kur'an’in Kur’an’la tefsirinin nasil yapildigini belirtmeden &nce
yazar; Kur’an tefsirinin ilk ve en 6nemli kaynagi olan Kur’an’in hangi
niteliklere sahip oldugunu dile getirmistir. Bu niteliklerin ifade
edilmesinden maksad ise Kuranin konuyu ilgilendiren yoOniiyle

taninmasini saglamaktir.

Calismay1 inceledigimizde yazar Kur'an yapisal durum olarak {ig

ana konu da ele almaistir:
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1)Kur’an’in bir biitiin olusu ; Calismada belirtildigine gore Kur'an
kendisini bir kitap olarak takdim etmis, Oyleyse onda i¢ bitiinliik ve
ahenk de aranir. Kur'an Mekke’siyle Medine’siyle bir biitiin oldugu i¢in
niizul zamani farki olmaksizin, yerine gore ayetler birbirini tamamlayan

ve aciklayan bir niteliktedir.

2) Kur’an’in a¢ik ve anlasilir olusu ; “Bu Kur'an insanlara bir
aciklamadir” (Al-i Imran, 138) ve “ Biz, Kur'an’i, her seyi aciklayici
olarak sana indirdik” (Nahl, 89) Bu ayetlerden de anlasiliyor ki
Kuran’in bir agiklama, beyan olmasi; bizi, onun agik ve anlasilir bir

kitap oldugu sonucuna gotiirmektedir.

3) Kur’an’in ¢eligkiden uzak bir kitap olusu ; Kur'anin ihtilaflari
¢oziimleyici olusu, onun kendi icinde tutarli ve c¢eliskiden wuzak
oldugunun gostergesidir. Clinkii i¢ yapis1 bakimindan miitenakiz nitelik
arz eden bir kitabin, ihtilaflar1 ¢6ziimleyici olusu sdyle dursun, aksine
ihtilaflara davetiye c¢ikaracagi aciktir. Yazar bu konu hakkinda bir
durumu su Ornekle acgiklar: Mekke misrikleri Kuran’da c¢eliskili
durumlar bulmayi, herkesten ¢ok istemisler; ancak bu hususta ciddi bir
iddiada bulunamamislardir. Eger onlarin nazarinda, Kuran’da bir
tutarsizlik olsaydi, onun pesine diiser ve miitenakiz durumlar varsa,
mutlaka onlari dile getirirlerdi. Onlardan bu konuda herhangi bir sesin
ylikselmemesi de, Kuran’in celiskisizligi konusunda bize bir fikir
vermektedir. Kur'an’da ilk bakista celiskili gibi goriilen bazi ifadelere
rastlanilabilir. Fakat bu ifadeler, Kuran’in kendi bitinligi i¢inde ele
aldiginda hi¢ de sanildig: gibi olmadig1 anlasilir.

Eserin icerigine bakacak olursak, kitap ti¢ bolimde ele alinmistir. 1)
Kuran’in Kendi Biitiinliigii I¢cinde Anlasilmasi, 2) Kur'an'in Kendisini
Tefsir Edis Bicimi, 3) Kur'an Kendisini A¢iklamaya Yeterli Midir?

I. Yazar ilk béliim kendi icerisinde iki kategoride ifade etmigtir:

A-Kur’an’in Kur’an’la Tefsirinden Neyi Anliyoruz? ; Yazar
eserinin bu boéliimiine tefsir konusunda arastirma yapanlarin da
devamli karsilarina ¢ikacak olan bir kavrami agiklamakla baslamaistir.
Kuran’in Kur’an’la tefsiri denilince; Kur’an’in miifred lafizlarinin,
terkiplerinin ve ifadelerinin, Kuran’in butinligl icinde ilgili Kur’an

pasajlarinin yardimiyla aciklamasi; buna ilaveten Kur’an’daki konularin,
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muhataplarinin zihinlerine yerlestirmeye calistig1 kavramlarin, terkibi
bir yaklasimla Kur’ani biitiinliik icerisinde incelenmesini anliyoruz. Bu
incelemeyi yazar ii¢ c¢ercevede ele alarak okuyanlarin zihinlerinde

konunun daha net anlasilmasini amag¢lamaigstir:

1) Ayet Cergevesi Soziin sarf edildigi yer olarak diistinebilecegimiz
cercevedir. Kuran’in kendi biitiinliigdi i¢inde anlasilmasina ¢alisilirken
oncelikle degerlendirmeye tabi tutulacak olan bu c¢ergevedir. Yani
kelimeleri ve terkipleri, 6nce ciimlenin bitiinligi i¢cinde anlamaya
calismak gerekiyor. Ciinkii bazen ciimlenin tamamlayici unsurlarindan
herhangi birini degerlendirmeye almadigimiz takdirde varacagimiz
sonug, Kur’an’in o bolimde iletmek istedigi mesajlardan az ¢ok farkl

veya ziddi olabilir.

2)Siyak Sibak Cergevesi Ikinci gergeve de yazar siyak ve sibak
ilimlerinin neyi ifade ettigini ve Kur’an tefsirinde bu durum gézardi
edildiginde nasil sonuglar ¢ikaracagini agiklamaktadir. Siyak ve sibak
kavramlar: eserde soyle tanimlanmistir: ‘Herhangi bir ifadeden onceki
ve sonraki ifadelerdir” Kur’an her ne kadar konularina gore tertip
edilmis bir kitap degilse de, bazi1 durumlarda ayni konuyla ilgili ayetleri
pes pese siralar. Art arda gelen bu ayetlerin ¢ogu zaman bir hedefi
vardir. Dolayisiyla ifadeler hep gozetilen bu maksadin etrafinda deveran
eder. Bu sebeplerden 6tiirii siyak ve sibak cercevesi dikkate alinmadan
belli bir ayet grubunun icinden bir ayetin veya ayetin bir béliminin
¢ikartilip miistakil olarak tamamen farkli bir gayeye hizmet ettirilmesi
dogru olmaz. Clinkd bu tiir yaklasimlar Kuran’in hi¢ kastetmedigi bir

sonuca goturir.

3)Kur’an’in Biitiinligd Cercevesi Yazar, esasen Kur’an’in Kur'an’la
tefsiri denince ilk akla gelen cercevenin ‘Kur’an’in butinliga cercevesi’
oldugunu dile getirmistir. Kur'an’in konularina gore tertip edilmemis
bir kitap oldugu dikkate alinirsa, onun, kendi biitinligi igerisinde
anlasilmasi i¢in akla ve muhakemeye 6nemli 6l¢tide ihtiya¢ oldugunu
gosterir. Aklin bu konudaki fonksiyonu ise Kur’an’in pargalar1 arasinda
esasen mevcut olan irtibatlar tespit etmek ve bu pargalardaki agiklayici
unsurlar: bulup ¢ikarmaktir. Bu irtibatlar bazen agik iken, ¢ogu zaman
fevkalade yogun bir zihni konsantrasyon gerektirecek Ol¢iide kapali
olabilmektedir.
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B)Kur’an’in Kendi Biitiinligii Icinde Anlamaya Engel Faktorler ;
Yazar, konuya genel olarak baktigimizda Kur’an’in anlasilmasinda ve
ondan hikimlerin ¢ikarilmasinda esas olarak ister Kur’an alinsin,
isterse yasanan hayatin problemleri alinsin; her iki halde de odak
noktanin Kur’an olacagini ifade etmistir. Ciinkii Kur’an biitiin goriislerin
saglamasinin yapildigi bir kitap olmak durumundadir. Harici
faktorlerin etkisiyle ©onceden edinilen goriislerin, ne olursa olsun
Kuran’a onaylatmak istenmesi diisiincesi, Kur’an’1 tabi olunacak bir
rehber olmaktan ¢ikarip tabi olan durumuna diistiriir. Bu sebeple yazar,
eserinde Kur’an’i incelerken yapilabilecek su iki hatadan mutlaka

kaginmamiz gerektigini ifade etmektedir:

1) Subjektiflikten Kaynaklanan Hata (6n yargili olmak) Yazar,
ilimde sihhatli sonuglara varmanin temel taslarindan birinin objektiflik
ilkesi oldugunu Dbelirtir. Hissi yaklasimlarda kisiler o©nceden
kabullendikleri sonuglara ulasacaklardir. O zaman gercgekler herkese
gore degisecektir. Pek tabidir ki insan, yaratilis1 icabi ¢evresinde olup
bitenden etkilenir. Kur’an’la ilgilenenler, Kur’an’t yorumlamaya ve
aciklamaya calisanlar da haliyle ¢ok degisik mubhitlerde, degisik hayat
tarzlarinin hikim sirdgi bolgelerde yetismis insanlar olarak farkli
bakis acgilarina sahiptirler. Ancak herkesin 6n kabullerle Kur’an’in,
islerine gelen pasajlarina simsiki sarilarak bir sonuca varmalar:
yanhstir. Yazar bu konunun degerlendirmesinde su sonuca ulagmistir:
Gorebildigimiz kadariyla par¢ada kalinip bitin gozard: edildigi
miiddetce Kuran’da hemen her goriis sahibinin goriisiine hak

verdirtecek dayanaklar bulmasi1 mimkéndir.

2) Metoddan Kaynaklanan Hata Bu hata tliriind yazar iki kisimda
ifade etmistir. a)Kurans Kendi Fikri Sistemi Icinde yorumlamamak:
Her ilmin, her diistince sisteminin, her diinya goriisiniin genel gecer
kavramlar disinda kendine has kaliplari olmasi nasil yadirganmiyorsa,
Allah katindan gercek olarak indirilen Kur’an’in da bir rehber kitap
olmasi1 hasebiyle, evleviyetle Kkendisine has kaliplarinin ve
prensiplerinin olmasi son derece tabiidir. Kur’an kendi i¢ yapisinda son
derece tutarlidir. Kur’an da, insanin zaaflar1 gz 6niine alinarak, ana
prensiplerinden taviz vermeden esneklige sahip bir sistem

olusturuldugunu yazar eserinde agiklamistir. ‘Kur’an, bir manzumedir’
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ve bu manzumeyi ©6nce bir biitiin olarak ele alabilecegimizi, ana
cizgileriyle Kur’ani sablonu ortaya koyarak hata yapma payimizi en aza
indirebilecegimizi dile getirmistir. b)Biitiinci Yaklasimdan Uzak Olmak:
Gerek rivayet tefsirlerinde gerekse diger tefsirlerde Kur'an metninin
¢ozimii temel ama¢ olmustur. Nedense muradullahin ac¢iklanmasi
demek olan tefsir, Kur’an tefsirlerinin bir¢cogunda 6ncelikle Arap¢a olan
Kur’an metninin kelime, terkip ve climle bazinda a¢iklanmas: olarak
tecelli etmistir. Kuran’in hem lafiz hem manasiyla bir biitiin
olusturdugu ve aslolanin da gesitli anlamlar yiikld lafizlarin ne gibi
mesajlar verdiklerini kavramak oldugu bir vakia iken, Kur’an’in metnine
ve nazminin giizelliklerine gereginden fazla 6nem verilmesi durumunda,

mesajlar1 anlama hususunda sikinti olusturacagini belirtmistir.
II. ikinci béliimii yazar sekiz baslik halinde ele almistir.

Yazar Kuranin kendisini a¢iklama tarzinin tezahiirleri
diyebilecegimiz hususlari, lafizlarin delalet ve siimul yo6niinden

tasniflerine girmeden muayyen basliklar altinda vermeye ¢aligsmistir.

A)Mutlak ifadelerin Kayitlanmasi Kur’an, belli konularda kesin
ve kayitsiz tavrini ortaya koyarken, o konulardaki bazi kayitlamalarin
sadece te’kid vazifesi gordiigii, biitiinlik icerisinden anlasilmaktadir. Bu
tefsir bi¢ciminin i¢inde mitalaa ettigimiz hususlar1 yazar iki bashik
altinda degerlendirir. 1)istisna yoluyla agiklama 2)Bir seyin sebebini

zikretmekle agiklama

B)Genel ifadelerin Tahsis Edilmesi Kur'an’da ¢ok sik rastlanan
hususlardan biri, genel anlamli kelimelerin hususi bir nitelige
birtinmesidir. Bu husus Kuran’in ifade o6zelliginin bir sonucudur.
Kuran genellikle muhatabini kolayciliga sevk etmemektedir. Adeta
okuyucuyu, bazen kabiliyet ve kavrayisinin sinirlarini zorlayabilecek
Ol¢lide derin bir muhakemeye sevk eder. Bu konuyla ilgili 6érnekleri
yazar iki grupta incelemis: 1)Genel anlamli kelimeden kastolunan seyin
belirlenmesi 2) Genel anlamli bir kelimenin siimuliine giren hususlarin

birka¢inin agiklanmasi

C)Miiphem Hususlarin Ag¢iklanmasi Kuran gerek kissalarin
sunulusunda, gerekse diger vesilelerle yer, zaman ve sahis isimlerini 6n

plana c¢ikarmamistir. Kur’an bu tiir durumlarda ism-i isaretleri, ism-i
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mevsulleri ve zamirleri kullanmaktadir. Kur'an’in ¢ogunlukla teferruat
olarak kabul edilebilecek bu tiir ayrintilara girmemesinin asil hikmeti
onun fonksiyonel tarafinin agir basmasidir. Miiphemlerin Kur’an da
nasil agiklandigini inceledigimizde bes kisim karsimiza cikar: 1)ism-i
mevsullerle kastolunan seylerin agiklanmasi 2)ism-i isaretlerin
gosterdikleri seylerin agiklanmasi 3)Zamirlerin agiklanmasi 4)Bir seyin
veya bir sahsin gercek adinin zikredilmesi 5)Zaman ve mekanla ilgili
belirsizligin giderilmesi

D)Garib Kelimelerin A¢iklanmasi Dili Arapca olan Kur’an her
zaman muhataplarinin  kolayca anlayabilecegi kelimelere yer
vermemistir. O dénemin Arap dilinde ¢ok az kullanilan sadece belirli bir
kesimce (6zellikle sairler ve ediplerce) bilinen kelimeler de Kur’an’da yer
almistir. Bu sebeplerle zaman igerisinde Kur’an’in garib kelimelerini

aciklamayi gaye edinen miistakil eserler verildigini yazar ifade etmistir.

E)ifadelerdeki Ihtimallerin Bir'e indirgenmesi Birka¢ manaya
gelen kelimelerin manalarini teke indirme bazen Kur’ani bitiinlik
icinde miimki{in olmayabilir. Bu durum Kur’an’in tefsirinde yardimac

olabilecek diger kaynaklara bagvurma zaruretini gerektirmektedir.

F)Kisa ve Veciz ifadelerin Genis A¢iklanmasi1 Kisa ve 6zlii bir
bicimde temas edilen konularin Kuran’in diger birimlerinde a¢ilmasi

ilahi kitabin biiyiik bir bélimiinde en ¢ok goze ¢arpan hususlardandair.

G)ifadelerin Mecazi Oluslarinin Tayin Edilmesi  Hakikat ve
mecaz, her dilde diisiince ve duygularin iletilmesinde vazgecilmez iki
unsurdur. Kur’an da Arapga olmasi hasebiyle Araplar'in dil zevklerine
hitap etmekte ve edebi iisluplarinin hemen biitiin hususiyetlerini goz

Oniine almistir.

G)izah1 Gii¢ Hususlarin A¢iklanmas: Kur’an kendisini, ¢eliskiden
uzak bir kitap olarak nitelendiriyorsa, bu tutarlilign Kuran’in bizzat
kendisinde bulmak ve ¢eliskili goriillen noktalarin ¢dzimiini akil ve

mantik 15181nda yine Kur’an’in kendi i¢inde tespit etmek gerekir.

Yazarin bu béliimde ele aldig1 kisimlarla, Kur’an’in kendi kendisini
tefsir metodundan ziyade, Kur’an anlasilmaya calisilirken, onun
pasajlar1 arasinda ne tiir irtibatlarla karsilasilabilecegi ve bu irtibatlarla

ortaya ¢ikan agiklama bigimlerini tespit etmeye ¢alismistir.
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III. Ugiincii béliim iki baslikta ele alinmastir.

Kur’an, tefsir kaynaklarindan sadece biridir. Bunun yaninda
Peygamber’in(s.a.) ve sahabenin o6zellikle nakille bilinebilecek
konulardaki agiklamalar1 da, tefsir kaynaklar: icinde sayilmistir. Ayrica
Kur’an’in anlasilmas: i¢in 6n sart olan iyi seviyede Arapc¢a bilgisine de

sahip olunmalidir.

A)Kur’an’in Tefsirinde Stinnetin Yeri Alimler siinneti, Kur’an’in
tefsirinde ikinci 6nemli kaynak olarak kabul etmislerdir. Clink{i Kur’an,
Peygamber’in (s.a.) sadece indirileni teblig etmekle memur kilmayip,
aynt zamanda ona, Kuran agiklama gorevini de yiklemistir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) aciklamalari, Kur’an’in miicmel olan ayetlerini tafsil,
umumi hiikimlerini tahsis, miskilini tavzih, miphem olanini
aciklama, garib kelimeleri beyan , edebi incelikleri ihtiva eden ayetlerin

maksudunu bildirme gibi belli basli hususlara taalluk eder.

B)Kur’an’in Tefsirinde Sahabe Goriisleri ve Tarihi Bilgilerin
Yeri  Sahabenin o6zellikle ayetlerin niizul sebeplerine dair sozleriyle
Kur’an arasindaki iliski, onun siinnetle olan iliskisine benzer. Fakat tabii
olarak siinnetle, sahabe goriisleri arsinda derece ve deger fark:i vardir.
Sahabe de, Kur’an’in, muayyen boliimleriyle ilgili miisahedelerine dayal
gorisleriyle, Kuran’in, belirli pasajlarinin  anlasilmasimna 151k
tuttuklarina gore, butiind olusturan pargalarin, onlarin bu beyanlariyla
aciga kavusmasi, bir yerde biitiniin de dolayli olarak agiklik
kazanmasini intac eder. Sahabe Kur’an’in, parca par¢a inisini miisahede
etmis, ayetlerin inisine sebep teskil eden olaylarin i¢inde yasamis,
bilhassa ilimde s6z sahibi olanlarinin, Kur’an’in anlasilmasi ve

aciklanmasindaki mithim mevkilerini gézard: etmek dogru olmaz.

Yazarin nihai amaci; Kuran’in, kendini ne 6l¢iide tefsir ettigi konu-
sunda acgiklik getirmeye c¢alismasi bakimindan o6nem tasidigi gibi,
Kur’an’in belli konulardaki zihniyetini belirleme gayretinde olan arag-
tirmacilara, islenmek istenen konunun, Kur’an’in butinligi igerisinde
nasil incelenmesi gerektigi hususunda yeteri kadar fikir verecegi kanaa-
tindedir. Zaten ¢alismanin ana hedeflerinden biri, Kur’an’in kendi bii-
tinligl icinde sihhatli bir sekilde nasil anlasilabileceginin incelenmesi
olmustur. Kur’an wislubu icabi kendisini agiklarken okuyucularini hazir-
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c1 bir yaklasima gotiirmez. Uzerinde derin diisiinmelerini ister. Yazar,
Kur’an’1 okumanin ibadet olusunun hikmetlerinden birinin bu olacagini
ifade etmektedir. Kur’an; celiskiden uzak, fikri insicami miikemmel bir

ilahi kitaptir.
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MUHAMMET AYDIN
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islim’da Miisamaha
Fa

Ozelde Islam cografyasinda genelde diinyada yasanan dini-siyasi
gelismeler bir arada yasama kiiltiriini ve buna baglh olarak
miisamaha/hosgérii  anlayislarini yeniden giindeme tasimistir. Bu
manada Gazzali’nin Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendeka adli

eseri mlisamaha ve bir arada yasama bakimindan énem tasimaktadir.
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Eser Stileyman Uludag tarafindan dilimize kazandirilmaistir. Eser fasillar
seklinde boliimlere ayrilmis ancak konular daha iyi anlasilsin diye

Uludag tarafindan basliklandirilmisgtir.

Uludag kitaba hazirladigi o©nsézde farkli bir noktaya temas
etmektedir: “Miisliman alimler i¢lerine kapandiklar: ve dar bir alanda
bilimsel faaliyette bulunduklar1i zaman goriis ufuklar1 daraliyor,
kisaliyor, ileriyi ve ¢evrelerini géremez hale geliyorlar. Eskilerden gelen
usullere, geleneklere ve aliskanliklara simsiki bagli olmalar: yenilikleri
ve gelismeleri dogru olarak gormelerini ve degerlendirmelerini
engelliyor. Buna taassub ve taklid eklenince ¢ikmaza girmek ka¢inilmaz
oluyor. Bunun 0nii ancak disa agilmak, etrafa bakip olup bitenleri
gormek, 6n kabullerden ve pesin fikirlerden uzaklasmak, bilgi dairesini
genisletmek, ciddi arastirmalar ve incelemeler yapmak ve miisamahali

olmak suretiyle agzllabilir.”1

Gazzali giris (I) kisminda iman ile kifrin mahiyeti konusuna
deginmektedir. Ona gore kiifir ile imanin mahiyetleri ve tarifleri, hak
ile dalaletin sirlar1 ve sinirlar1 kalpleri mal ve makam sevgisi ve kaygisi
ile kirlenmis kimselerin idrak edemeyecegi bilinmelidir. Bunun
anlasilmas: icin “1. Kalplerin diinyevi kir ve paslardan arinmis, 2.
Miikemmel bir miicahede ile cilalanmis, 3. Saf bir zikirle
nurlandirilmis, 4. Dogru diisiince ile beslenmis, 5. Devamli olarak
seriatin hududlarina riayetle siislenmis olmasi icabeder. Bir kalbe ancak
bu gibi hazirliklar sonunda peygamberlik mesalesinden feyz gelir ve

kalp bu sayede cilalanmis parlak bir ayna seklini alir.”(Gazzali, 2019: 22)

II. bolimde taklitcilerin igcine diistiikleri ¢eliskilerden s6z eden
Gazzali, taklidin kisiyi nasil kotiirimlestirdigini gostermektedir. Zira
muhatabin kifir tarifinin sorunlu oldugunu belirtir. Tarif “Eg’ari,
Mutezile veya Hanbeli gibi muayyen bir mezhebe muhalefet
etmemektir.” seklinde kabul edilirse bu taklit adami baglar. Tutulmas:
gereken yol, kendileri gibi mukallid olan hasimlarinin delilleriyle kars:
koymak olmalidir. Gazzali sifatlar bahsinde Mutezile’'ye fazla

yiklenildigini distinmektedir. “Allah’in miimkiin olan her seye kadir

! Uludag, Siileyman, Islam’da Miisamaha, Dergéh yay. istanbul, 2019. Ons6z kismy, s. 9-10.
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oldugunu ve her seyi eksiksiz olarak bildigini kabul ettikleri halde ilahi
sifatlar1 kabul etmeyen Mutezile’'ye neden bu kadar ¢ok siddet
gosterilmektedir?” (Gazzali, 2019: 25)

Gazzali tekfirde esas olan kaideyi su sekilde ac¢iklamaktadir: “La
ilahe illallah Muhammed@’r-Rasulullah diisturuna samimi bir sekilde
bagli kaldiklar1 ve bu distur ile geliski teskil eden bir durumda
bulunmadiklar1 miiddetce yollari/mezhepleri ne kadar farkli olursa
olsun ehli Islam’a dil uzatmaktan ve gesitli mezhep mensuplarina kafir
demekten ka¢inmalidir.” (Gazzali, 2019: 27) Gazzali her firkanin
mubhalifini tekfir ettigini ve Peygamberi tekzip etmekle itham ettigini
diisiinmektedir. Mesela Hanbeliler, fevk ve istiva konusunda Es’arileri
tekfir etmektedirler. Buna karsilik Es’ariler de ‘Allah’in misli olan hi¢bir
sey yoktur.” Ayetinin anlamini tekzip ederek tesbihe kayiyor zannederek
Hanbelileri tekfir etmektedir. Keza Es’ariler Mutezile’yi ru’yetullah
konusunda tekfir etmektedir. Gazzali’ye gore bu ¢ikmazdan kurtulmanin
yolu Islam’a goére tekzip ve tasdikin mahiyet ve tarifinin bilinmesidir.
Tasdik: Tasdik haberle daha dogrusu haberi veren kimse ile ilgilidir.
Bunun gercek mahiyeti ise Hz. Peygamberin var oldugunu haber verdigi
her seyin mevcudiyetini kabul etmektir. Miellifimiz burada varlik
kategorileri bahsine giris yapmaktadir. Nitekim varligin bes mertebesi
mevcuttur. Iste varligin bu mertebelerinden gafil olan kimseler
kendilerine mubhalif olan mezhep mensuplarini tekzipgi olarak
gormislerdir. Gazzali s6z konusu ettigi varlifin mertebeleri tizerinden
meseleyi ¢6zmeye yakin oldugumuzu diisiinmektedir. Varlik/viicud bes
kisimdir. Zati, hissi, hayali, akli ve sibhi. Hz. Peygamberin
mevcudiyetini haber verdigi bir seyin, varlifin bu bes seklinden biri
suretinde mevcut oldugunu kabul eden kimse mutlak bir sekilde Hz.
Peygamberi tekzip etmiyor demektir. Varligin bes sekli ve te’vildeki

Orneklerini Gazzali’den takip edelim.

Zati varlik/el-viiciidii’z-z4ti: Hissin ve aklin disinda sabit olan
hakiki varliktir. His ve akil bu varligin bir suretini alir ve zihindeki bu
surete idrak denir. Goklerin, yeryliziiniin, hayvanlarin ve bitkilerin var
olmalar1 boyledir, bu varlik tiirdi ¢ok aciktir. Hissi varlik/ el-viicidi’l-
hissi: sadece duyu organlari i¢in var olan, varligl onu hissedene mahsus

olan, haricte ayni ve maddi bir varlig1 bulunmayan varliktir. Uyuyan bir
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kimsenin, hatta uyanik fakat hasta olan birinin goérdigi baz
seyler/hayaletler varligin bu sinifina girer. Sihhatte ve uyanik
bulunduklar:1 sirada peygamberlerle velilere, meleklerin cevherlerini
aksettiren glizel suretler goériiniir. Onlar bu vasita ile vahye ve ilhama
mazhar olurlar. Hayali varlik/ el-viicidi’l-hayali: Duyu organlarn ile
gormekte oldugumuz varliklar goziimiizden kaybolduklari zaman
zihnimizde onlarin birer suret/formlar:1 kalir ki buna hayal/imaj denir.
AKkli varlik/ el-viicidii’l-akli: Belli bir seyin, bir ruhu, bir hakikati ve bir
manasi bulunur. Akil bu seyin, dis alemdeki varligini, his ve hayaldeki
suretini hi¢ nazar itibara almaksizin miicerred mana cihetini kavrar. El
gibi. Elin hissi ve hayali bir sureti vardir, ayrica bir de manasi vardir ki
bu onun hakikatidir. Bu mana elin ‘tutma giici’diir, akli manada el iste
bu ‘tutma kuvveti’dir. Varliga benzeyen varlik/ el-viiciidii’l-sibhi: Bir
seyin sureti ve hakikati ile ne haricte, ne histe, ne hayalde ve ne de
akilda bizatihi mevcut olmamasidir. Fakat mevcut baska bir sey olup bir
Ozelligi ve sifat1 ile Obiir varliklara benzediginden sibhi varlik adini
almistir. (Gazzali, 2019: 30-32)

Gazzali varlik mertebelerinin te’vildeki misallerini V. Boliimde
siralamaktadir. Zati varlik i¢in 6rnek vermeyi zaid géren Gazzali bunun
acik oldugunu anlasildigini ve tevile ihtiya¢ kalmadigini diistiniir. Hissi
varlik i¢in su érnegi verir. Rasulullah séyle buyurmustur: “Oliim alaca
bir kog¢ seklinde kiyamet giinii getirilir ve cennetle cehennem arasinda
bogazlanir.” “Oliim bir arazdir” veya “6liim bir araz olmayisidir”, “arazin
cisim haline ¢evrilmesi imkansizdir, buna gii¢ yetmez” gibi bir sonuca
delille ulasanlar, bu haberi su sekilde anlayacaklardir: “kiyamette
toplanan insanlar kogu gorecekler ve onun o6lim olduguna itikad
edeceklerdir. Bu kog¢ dis alemde degil, sadece onlarin hislerinde mevcut
olacaktir. Bu durum ahirette 6liimiin mevcut olusundan kesin olarak
tmidi kesme hususunda kesin bir bilginin husule gelmesini
saglayacaktir. Su halde bogazlanan ko¢ degil, kendisinden iimit kesilen
sey yani olimdir. Bu istidlal tarzini dogru bulmayanlar ise belki de
O0limiin kendisinin kogun =zat1 haline doniisecegini ve bdylece
bogazlanacagini diisiinmislerdir. Ayin aynada goriilmesinin hissi varlik,
muhayyilede tasavvur edilmesinin hayali varlik oldugunu belirten

Gazzali, hayali varligi Peygamberin bir hadisiyle 6rneklendirir: “Ben
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Yunus b. Metta’ya bakiyor gibiyim, {izerinde Katvan mamulii bir aba
oldugu halde telbiye ediyor ve daglar ona cevap veriyordu. Allah ise ona:
lebbeyk ya Yunus, diyordu.” Asikardir ki bu, Hz. Peygamberin
hayalindeki bir suretin temsil yolu ile ifadesidir. Ciinkii Hz. Yunus’'un
bu vaziyette olusu Peygamberimizin diinyaya gelisinden ¢ok evvel idi,
bu vaziyet yok olup gitmisti, o zaman mevcut degildi.

AKli varliga dair su hadisle misal getirir: “Allah Adem’in ¢amurunu
kark sabah eliyle yogurdu.” Bu hadiste Allah’in elinden s6z edilmistir.
Hissi ve hayali organ manasindaki el mefhumunun Allah i¢in
kullanilmasinin dogru olmadigina delil ile ispat edenler bu elin akli ve
ruhani oldugunu kabul etmektedirler. Yani elin suretini degil, manasini,
ruhunu ve hakikatini kabul etmislerdir. El kelimesinin manas1 ve ruhu
ise, bir seyi tutmaya ve kavramaya yarayan, kendisi ile is yapilan,

iyilikte bulunulan veya bulunulmayan vasita demektir.

Yazara gore seriat sahibinin sozlerini zikredilen derecelerden biri
seklinde anlayan ve tevil eden herkes seriati tasdik edici durumdadir.
Mezhebi ne olursa olsun, biitiin Islam miictehidlerinin zaruri olarak
tevile bagvurduklar: ortada iken tevil yapanlarin tekfir edilmelerinin
nasil caiz oldugunu da sormaktadir. Nitekim tevile en uzak olan imam
Ahmed dahi bazi hadisleri tevile tabi tutmustur. Tevillerin en garibi ve
hakikat olmaktan en uzak olani akli veya sibhi varlig1 mecaz veya istiare
olarak kabul etmektir. Gazzali Ahmed b. Hanbel’in su ii¢ hadisi tevil
ettigini beyan etmektedir. “Haceri esved yeryliziinde Allah’in sag elidir.”
“Miminin kalbi Allah’in parmaklarindan iki parmak arasindadir.”
“Rahman olan Allah’in nefsinin Yemen tarafindan geldigini
hissediyorum.” (Gazzali, 2019: 39) Mutezili ve Eg’arilerin nazari alanda
arastirmalar1 daha fazla oldugundan bir¢ok nassin zahiri manalarini
tevil ettiklerini sOyleyen yazar, hakkinda tevilde bulunulan bir konuda
hangi tevilin daha dogru oldugunun bahsimizin sumtliine girmedigini
belirtmekle dile getirilen yorumlarda ¢ogulculuga yakin durdugunu
gosterir gibidir.

Zikredilen bes derece iizerine yapilan tevillerin tekzip sahasina
girmedikleri ve blitiin mezheplerin bu mevzu izerinde ittifak ettikleri
anlasildigina gore, ittifak edilmistir ki bu tevillerin caiz olabilmeleri i¢in

zahiri manay1 kastetmenin imkansiz oldugu ispat edilmelidir. Soz
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konusu bes derece tizerinde sdyle bir usulden s6z eder. Bes mertebenin
en acik olani zati varliktir. Bunun sabit olmasi her seye samildir. Zati
varligin siibutu imkéansiz olursa hissi varliga gecilir. Bunun siibutu
bundan sonrakilere gecilmesine engel teskil eder. Hissi varligin siibutu
miimkiin olmazsa hayali ve akli varlifa gecilir. Bunlarin da siibutu
mimkin olmazsa sibhi ve mecazi varlikta karar kilinir. “Delile dayanan
bir zaruret bulunmadik¢a bir dereceden onu takib eden dereceye
gecmeye miisaade edilmez.” (Gazzali, 2019: 41) Ne olursa olsun hi¢bir
mezhebin muhalifini, delilde hata etti diye tekfir etmesi dogru degildir.

Fakat dalalet ehli ve bid’at¢1 demesi caizdir.

Kesin delile dayanan ya da dayanmayan tevilleri ayirmaya 6zen
gosteren yazar bazi kimselerin kesinlik ifade eden delile degil de galib
zanna dayanarak hemen tevil yolunu tuttugunu soyler. Bu sekilde
hareket eden kimseleri her konuda gelisi giizel tekfir etmek dogru
degildir. Yapilan teviller akaidin ana konular1 veya bu ana konularla
ilgili ©nemli meselelerle alakali degilse bunlar1 tekfir cihetine
gitmemeliyiz. Delildeki kesinlige 6nem veren Gazzali’'ye gore akaidin
onemli prensiplerinde, katiyet ifade eden delile dayanmadan bu cins
tevil yaparak nasslarin zahiri manalarini tahrif edenler tekfir edilir.
Sadece zan, vehim ve zahiri manay1 garip gérme gibi seylere istinaden
ahirette cesetlerin hasredilmesini ve hissi cezalar goriilmesini
reddedenlerin kat’i olarak tekfir edilmeleri icabeder. Yazar gore nazari
seyler ikidir. Ilki dinin esas prensipleriyle ilgilidir. Digeri ise tali/fer’i
meselelerle ilgilidir. Imanin esas prensipleri Allah’a, rasulune ve ahiret
glinline iman olmak iizere g¢tiir. Bunun disinda kalanlar ise fer’idir.
Halife, halife tayini, sartlar1 ve bununla ilgili seylerde hata etmek esas
itibariyle tekfiri gerektirmez. Vahid/ahad haberlerle sabit olan seyleri
inkar edenler tekfir olunmazlar. Icma ile sabit olan seyi reddeden
kimsenin tekfir edilmesi de miinakasaya deger bir mevzudur. Zira
icmain kat’i bir delil oldugunu bilmek ¢ok miiskil bir seydir. Diger
yandan Nazzam icmain delil olma keyfiyetini prensip olarak reddettigi
icin icmain delil olusu ihtilafli hale gelmistir. (Gazzali, 2019: 50) Tekfir
mekanizmasinin hemen isletilmemesi gerektigini diisiinen Gazzali su
sorular1 giindeme getirmektedir: Zahiri manas1 terk edilen nass acaba

tevile misait midir? Tevil edilemez denilen nass acaba bize tevatiir
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yoluyla m1 yoksa ahad rivayetle mi gelmistir? Zahiri manaya muhalefet
edilmesine sebep teskil eden delil Gizerinde de durulmalidir. Bu delil bir
delilde bulunmas: lazim gelen sartlari haiz midir? (Gazzali, 2019: 55)
Kimi kelamcilar: halk: tekfir ettikleri icin asir1 bulan yazarin zemmu’l
kelam’da bulunarak benzer asiriliga siiriiklendigi sdylenebilir. Nitekim
Gazzali, iki tir kimse icin miistesna, tehlikesinin fazla olmasi sebebiyle
kelam meselelerini uzun incelemenin herkese haram oldugunu acik¢a
beyan etmektedir. (Gazzali, 2019: 58) Allah’in rahmetinin genisligini
hatirlatsa da yazar, hosgoriisiinii ve metodolojisini terk eder
goziikmektedir. Zira ona gore kim Hz. Peygamberin ayin ikiye
bélinmesi, taslarin tesbih etmesi, parmaklar arasindan su fiskirmasi
gibi tabiat Ustli mucizelerini, sifatlarini tekzip eder yiz cevirirse
miinkirdir ve bundan dolayi kafirdir. (Gazzali, 2019: 64)

Sonug olarak Gazzali Islam diisiincesinin énemli isimlerinden biri-
sidir. Tekfir mekanizmasindan rahatsiz olmasi yasadig1 déonemin sosyal,
entelektiiel ve ilmi ortamlarin atmosferi hakkinda oldukga ipuglar1 ver-
mektedir. A¢ik¢as1 Gazzali'nin hem tevile bir standart kazandirmak iste-
digini hem de tekfire karsi Onleyici kurallar getirmeyi hedefledigini
soylemek mimkiindiir. Tekfire kars: olsa da zaman zaman kendisi de
bazi kesimleri tekfirden geri kalmamistir. Bunun nedenlerini miellifin
yasadig1 sosyal, siyasal ve entelektiiel sartlarda/ortamlarda aramak gere-
kir. Diistiniirleri degerlendirirken anakronizme diismemek adina onlar:
kendi dénemlerinin reel gercekligi cercevesinde diisinmek gerekir. Bu
manada eser Gazzali'nin tevil metafizigini 6grenmek adina 6nemli bir
boslugu doldurmaktadir. Ozellikle giiniimiizde hakikat tekelciligine
soyunan kimi c¢evrelerin yaptig1 sekilde kuralsiz/yontemsiz disla-
ma/Otekilestirme ya da tekfirin ne kadar anlamsiz oldugunu gdstermesi

bakimindan da ¢alisma oldukga degerlidir.
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Qsmanty, Savayein.En Unlih Haremagasi

Hac1 Begir Aga

Kitapyavinevi

Jane Hathaway, Ohio Eyalet Universitesi'nde tarih profesérii olarak
calismakta ve Osmanli donemi Misir tarihi ile haremagalar: konusunda
yetkin bir konuma sahiptir. Bu konularda yazilmis ¢ok fazla kitap,
makale ve tebligleri bulunmaktadir. Yazmis oldugu bu kitap ile

" Doktor, Arastirmaci, ilhanzengn@gmail.com
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haremagalar1 ve Osmanli hareminin gelmis gecmis en etkili haremagasi
olan Besir Aga hakkinda literatiire 6nemli bir katki saglamistir. Tiirkge
olarak haremagalar1 iizerine yazilmis kayda deger bir eser
bulunmamaktadir. Kitabin ¢evirisi de bu bakimdan Onem arz

etmektedir.

Kitap, Tiirk¢e basima 6nséz ve giris kismindan sonra on ii¢ b6lim
ve dizinden miitesekkildir. Birinci bolim seckin kolelik ve hane halki
uyeligi basligini tasimaktadir. Burada seckin ve yiiksek bir statiiye sahip
olan hadimlarin (ve diger kolelerin) kisa bir tanitimindan sonra
Memluk ve Osmanli toplumundaki durumlar: agiklanmaktadir. Se¢kin
koélelerin sahiplerinin hane halkindan sayildigi ve hami-mahmi iliskisi

icerisinde muamele gordiiklerine kisaca deginilmistir.

Ikinci boliim, hadimlar: tarihi acidan ele almakta ve Asurlulardan
baslayarak biiyiik imparatorluklarda istihdam edilen hadimlar hakkinda
kisa bilgi verildikten sonra Memluk ve Osmanli hadimlar: {izerinde
biraz daha ayrintili durulmustur. Ugiincii boliim Besir Aga’nin kokenleri
basligini tasimakta ve Osmanli Habesistan’ ile bu bdlgeden hadim elde
edilme siireci islenmektedir. Dérdiincii boliim, Besir Aga’nin Osmanl
sarayindaki ilk yillar1 ve bu dénemde cereyan eden kendisi ve hareme
etki etmis siyasi ve beseri olaylardan kisaca bahsedilmistir. Besinci
bolim, Besir Aga’nin Kibris ve Misir’daki siirgiin yillar1 hakkindadir.
Altinc1 béliimde Besir Aga’nin Mescid-i Nebevi’deki tiirbedar agalara
seyhiilharemlik yaptig1 donem incelenmistir. Burada Sii ve Zeydilerin
Medine’deki  tahripkar faaliyetlerinin  engellenmesi, = Ravza-y1
Mutahhara, tiirbedar agalar ve Medine’deki Koprali 1slahatlar:

hakkinda miicmel bilgi verilmistir.

Yedinci boliim, Besir aga’nin artik Dersaadet’e doniisii ve burada
Dariissaade agasi olarak haremde gorevlendirilmesi, burada giicii ele
gecirerek yiiksek riitbeli memurlarin atanmasi veya azlinde nasil sz
sahibi oldugu agiklanmaktadir. Sekizinci bolimde Besir Aganin I
Mahmud doéneminde gilicini nasil korudugu, Lale devrini bitiren
Patrona Halil isyanindan nasil etkilenmeden makamini korudugu ve bu
donemde yapilan ist diizey atamalardaki etkin roliine ve devlet
idaresinde baris¢il bir diplomasi icin gayret sarf ettigine yer verilmistir.

Dokuzuncu boliim, Besir Aga’nin Sam ve Misir eyaletlerindeki niifuzuna

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 13 (2020)



Osmanli Sarayinin En Unlii Haremagas1 Hac1 Besir Aga

deginmektedir. Onuncu boéliimde Besir Aga’nin vakiflari, yaptig1 hayir
hasenat ile dini ve ilmi inkisafa katkilar1 ¢calismanin hacmine gore genis
bir sekilde ele alinmistir. Diger boliimlerde Besir Aga’ya yapilan cenaze
merasimi, devlet idaresine yaptig1 katkilar ile kendisi ve faaliyetleri

hakkinda yazilmis eserler hakkinda bilgi verilmistir.

Eser, ilmi degerinin yaninda eksiklik ve hatalar1 da biinyesinde
barindirmaktadir. 42 ve 43. sayfalarda Corlulu Ali Pasa’dan
bahsedilirken “bu amagla Misir valisine saraya geng Afrikali hadim
gonderilmesini durdurmasini emretti” ifadeleri ge¢mektedir. Ancak
bilindigi {izere bu talimati Corlulu (Silahtar) Ali Pasa (1706-1711) degil
daha sonraki donemde goOrev yapacak olan ve devlet aygitini etkin
kilmak icin giristigi 1slahatlarin bir pargasi olarak saraydaki hadim
agalarin etkilerini azaltmak maksadiyla Sehit (Damat) Ali Pasa (1713-
1716) vermisti. Diger bir konu ise 31. sayfada “20. Yiizyil baslarinda
Osmanli hadimlari iizerinde uygulanan tibbi gériintiileme tesleri”
ifadesidir. Kitapta yapilan ¢alisma hakkinda bilgi verilirken ¢alismay1
kimin yaptigindan bahsedilmemektedir. Osmanlidan kalma hadim
kolelerin  fizyolojik durumlari hakkindaki ilk ve tek bilimsel
arastirmalar, Mazhar Osman ve ekibi tarafindan yapilmis ve Avrupa’da
diizenlenen bilimsel bir kongre ile ilim diinyasina sunulmustur. Bu
durumda yazar, bilimsel ¢alismay1 kimin yaptigini bilmemekte ya da
bu tiir bir ¢alismanin Tiurkiye’de Tirk bir bilim adami tarafindan

yapilmis olmasini gérmezden gelmektedir.

Kitap, hacmine nispetle derli toplu bilgi vermektedir ve Hac1 Besir
Aga tizerinde haremagalar1 hakkinda okuyucuyu bilgilendirmektedir.
Haremagalar: tizerine yapilmis sayili eserden biri olarak gelecekte yapi-
lacak ¢alismalara ve konu tiizerinde daha fazla bilgi edinmek isteyenlere

katki ve tesvik yapacagi agiktir.
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Siyer Ustlu
Kasim Sulul, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019, 416 sayfa.

OMER FARUK DOGANGUL'

SIYER USULU

Prof. Dr. Kaaim SULUL

Siyer usulii alani, akademik bir disiplin olarak kaynaklari, konula-
r1, problematigi, cercevesi gibi temel hususlardaki belirsizligini siirdiir-
mektedir. Bu genel hatlarda heniiz ortak bir kabuliin var olmayis: konu
hakkinda calisanlar: ilgili noktalarda uzun zamandir mesgul etmektedir.
Zira bu alanin Islami ilimler d4hilinde klasik dénemde bir disiplin ola-
rak tesekkiil etmemesi ve ¢ogunluk itibariyle hadis us@iliine mahktm

olusu, bahsi gecen temel hususlarda var olan ve bugiine intikal eden

’ Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, [slam Tarihi Ana Bilim Dali, Doktora
Ogrencisi, omerfarukdogangul@gmail.com
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eksikliklerin temel sebeplerinden biri olmustur. Ilmi disiplinlerin dé-
nemin ihtiyaglar1 dogrultusunda olustugu g6z Online alinirsa, siyer
ustliiniin ni¢in klasik dénemde ortaya ¢ikmadig1 anlasilabilir. Bu ma-
nada siyer ilmi, batida gelisen ve Hz. Peygamberin dogrudan sahsina ve
fiillerine odaklanan ¢alismalar saikiyle islam diinyasinda ilk defa XX.
ylzyilin basinda Osmanli medreselerinde bir ders olarak okutulmaya
baslanmis ve Hz. Peygamberi “miisliimanca” anlatma misyonunu tist-
lenmistir. Modern donemdeki bu yeni durum ise haliyle ilgili alanda bir
disipline ihtiya¢ duyulmasina sebebiyet vermistir. Giinlimiizde halen
devam eden bu ihtiyac: karsilamaya yonelik ¢abalar bu sebeple artmaya
baslamis ve konuyla alakali farkli eserlere de sahip olan Kasim Sulul,
Siyer Ustili adli galismasiyla bu ¢abalarin énemli 6rneklerinden birini

ortaya koymustur.

Elimizdeki eser, “Giris”, ii¢ b6liim, “Sonu¢” ve “Kaynaklar” kisimla-
rindan olusmaktadir. Miiellif, Onsdéz'de siyer usiilii ve siyer ilminin
farkli konular1 hakkinda ¢ok sayida eserin var olmasi sebebiyle bu ilmin
tarifi ve usulii hakkinda bir teklifte bulunmanin zorluguna isaret eder.
Fakat diger taraftan alan iizerine harcadigl uzun mesainin bu ¢alismay1
netice verdigini belirterek bu eseri ortaya koymadaki mesakkati ihsas
ettirir. Bu kisimda ¢alismanin yapisi, ¢er¢evesi ve amaci gibi bazi temel
hususlar zikredilmistir. Ancak hedef olarak “siyere bir ilim olarak hiz-
met” ifadesine ragmen c¢alismanin temelde hangi soruna odaklandig:
acik bir sekilde ifade edilmemistir. Diger taraftan yazarin siyer arastir-
malarinda Islam ilim geleneginin dil, ustl ve kaynaklarinin esas alin-
mas1 geregi ve aksi takdirde siyerin “giinlimiizde oldugu gibi, sabitesi,
hakikati ve referansi olmayan; temelsiz ve genellemelerle olusturulmus
bir kurguya déniisecegi” vurgusu, eserin temel merciinin Islami gelenek
olacagini gostermektedir. Ancak klasik Islami gelenekte bu yapinin nasil
bir mahiyet arz ettigi ve buna gore ¢alismada esas alinacak usul{in nasil

olacag1 ise maalesef acike¢a ortaya koyulmamaistir.

“Giris” kism1 “Terimler” isimli alternatif bir basliga daha sahiptir.
Burada “Siyer ve Ustlii” isimli ilk alt baslik, siyere dair temel tanimlar
ve terimlerin ele alindigi bir bolimii olusturmaktadir. Ancak eserin
geneline hakim olan bir yapi olmak {izere burada tasniflemelerin neye

gore ve ni¢in yapildig1 okuyucu agisindan muallakta kalabilmektedir.
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Ornegin “es-Siyer ve’l-Megazi Tabiri” kismi, yarim sayfalik bir igerige
sahip olup Siyer ve Megazi kullaniminin verildigi birka¢ 6rnek disinda
konuyla ilgili herhangi bir malumat icermemektedir. Buna ragmen bu
kismin nigin ayri bir baslik altinda ele alindig1 noktasinda okuyucuda
bazi soru isaretleri olusmaktadir. Diger taraftan “Ustli’l-fikih Tamla-
masinin Gegirdigi Asamalar” basliginda oldugu gibi, yalnizca “ustlii’s-
siyer” tamlamasi i¢in irtibat kurulmas: adina ayr1 bir bashik altinda
boéyle bir kismin olusturulmasi, okuyucu agisindan konunun dagilmasi-
na sebep olmaktadir. Onemli bir nokta olarak, bu kisimda kullanilan
malumatin metnin akisi igerisinde diizenli olarak verilmedigi ve mal-
zemenin celiski olusturabilecek sekilde farkli degerlendirmelere konu
oldugu ifade edilmelidir. S6z gelimi siyer ve siyer usuliiniin tanimiyla
alakali farkli ifadeler, konu hakkindaki fikri netlestirmekten ziyade
zihnin daha fazla karismasina sebep olmaktadir. (farkli siyer tanimlari:
s. 41, 42, 45, 46) “Giris” kisminin “Peygamberlik (Risalet-Niibiivvet)”
ismindeki ikinci alt baslig1 adeta bir akaid metnini andirmaktadir. Bu
kisimda yer alan “Peygamberlerin Nitelikleri”, “Vahiy” ve “Inzal” gibi
basliklarin siyer ilmiyle alakasi dolayli olarak kurulabilse de bu kadar
temel meselelerin/kavramlarin konu edilmesinin alan disindan okuyucu

icin bile zait oldugu sdylenebilir.

Eserin birinci bolimi “Kaynaklar” adini tasimaktadir. Siyer ilmi-
nin kaynaklarinin ele alindigr bu béliimiin ilk alt basligi olan “Siyeri
Teskil Eden Bilgilerin Tespiti” kisminda Kur’an’in, hadislerin ve diger
rivayetlerin kayit altina alinis yontemlerine ve bu konuda tarih boyunca
gosterilen tutumlara deginilmistir. Burada o0zellikle hadis ve sahabe
rivayetlerinin yazili kaynaklara dayali olduguna dair malzemeler bir
araya getirilmeye ve degerlendirilmeye calisilmistir. Meselda miellife
gore sahabe rivayeti, Kafiyeci’'nin tasnif ettigi tarih yazim usuliiniin bes
seklinden ikisine denk diismektedir. Bunlar miisahede ile ilim-yakin
isimleri verilen ve modern tarih ustiliinde gozlem ve hatira kapsamina
girebilecek malzemelerdir. Yazar, bunlara 6rnek mahiyetinde bes rivayet
zikreder ve ardindan Cimiu’s-Sahih’'ten sectigi bir hadisi, senedi ve
ravilerinin biyografileri baglaminda incelemeye alir. Bu sekilde siyer
usuliinde rivayetin kullanimina dair bir 6érneklem sunulmus olur. Fakat

ortaya koyulan bu yontem esas itibariyle metinde netlestirilmediginden
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okuyucu bu degerlendirmelerin hangi baglamda yapildigini kagirabil-
mektedir. “Ahmed b. Hanbel'in Ug Seyin Asl1 Yoktur Sézii” alt basligin-
da ise, Siyer-Megazi ilmini ilgilendiren miirsel haberlerin ikiye ayrildig:
bilgisi, ustile dair 6nemli bir bilgi olmasina ragmen belli bir sistematik
tizerinden bu bilginin yeri tespit edilmeyerek metnin genel akisinin
bozulmasi pahasina bu kisma eklemlenmis gibi goriinmektedir. “Siyerin
Kaynaklar1” adli ikinci alt baglikta Kur’an, Islami rivayet ve kalintilar
ana ayrimlarinda on dort kaynak tiiri ve bunlara dair eserler zikredil-
mistir. Burada, érnegin hadisin sozliik ve terim anlamlarina ayrilan iki
sayfalik bir kisimla, ele alinan konudan ciddi manada sapilmasi sz
konusudur. “Siyer ve Sahabe Biyografileri” alt basliginda bulunan
“Sahabe [htilaflar1” ya da “Sahabeyi Siradanlastirmak” kisimlarinda
oldugu gibi siyer usulii agisindan sorunlu goriilen bazi noktalarda yazar,
kendi tercihini ortaya koymak tizere bu hususlara deginmistir. Oysaki
oncelikle ilgili basliklarda zikredilen hususlarin bir problem olarak ele
alinmasinin sebepleri ve bir usul kitabinda bu konulara ayrilacak yerin
tespiti meselesinin agikliga kavusturulmasi daha elzem bir mesele ola-

rak karsimizda durmaktadir.

fkinci boliim “Meseleler” bashigini tasimaktadir. Siyer'e dair bazi
meselelerin ele alindig1 bu boéliimiin “Ilimler Tasnifinde Siyerin Yeri” alt
basliginda siyer ilmi, dini ve nakli bir ilim olarak hadisin; Hz. Peygam-
berin hayatini tegkil eden olaylar1 aktarmasi yoniiyle de Islam tarihinin
bir subesi olarak nitelenmistir. “Siyer ve Dini ilimler” basliginda ise,
Islam ulemasinin nakli ve ser ‘1 ilimleri kemal noktasina tasidiklar1 ve
bu birikimi dikkate almayan ¢alismalarin ise eksik, yilizeysel ve hatali
olmaya mahktm olduklar: seklinde dikkat ¢ekici bir ifade yer almaistir.
(s. 250) “Siyer Rivayetleri ve Fikh{i’s-Sire” kisminda miellif, Fikh#’s-Sire
1stilahinin karsiligl olan ilmi faaliyetin yeni bir sey olmadig: tespitini
yapmaktadir. Bunun yaninda ¢agdas eserlerden ayni isimle ortaya konu-
lan ¢alismalarin ise “dil-din yontem ilimleri dikkate alinmaksizin keyfi-
serbest bicimde kalem oynatilan, ilgi ¢cekmek tizere yazilmis eserler”
oldugu ifade edilir. “Siyerci-Kaynak fliskisi” alt basliginda yazar, hadis-
ci-kaynak ve tarih¢i-kaynak iliskisini belirleyen wusullerin siyerci-
kaynak iligkisi i¢in de aynen gecerli oldugunu ifade etmis ve siyerin

bunlardan ayrildig1 noktanin yalnizca Hz. Peygamberin hayatini merke-
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ze almasi oldugunu vurgulamistir. Fakat miiellifin, bu tanimiyla ilgili
disiplinlerin usullerini aktarmak disinda yeni olan neyi ortaya koydugu
sorusu okuyucu agisindan cevaplandirilamamaktadir. Bu baglamda
metinde siralanan bazi ilkelerin ise hayli genel gecer oldugu ve bunlarin
diger tiim Islami ilimlerin arastirmacilari icin gerekli olan ilkelerden
farkli olmadig ifade edilebilir. (s. 256-264) “Siyer ve Mucize” alt basli-
ginda ise bir mesele olarak Hz. Peygamberin mucizelere sahip olup ol-
mamasi ele alinmistir. Buna goére Kur'an’da diger peygamberlere verildi-
gi kesin olarak bildirilen mucizenin, Hz. Peygamber icin de gecerli oldu-
gunun miutevatir haberlerle sabit oldugu vurgulanir. Ancak burada Hz.
Peygamberin niibiivvet delilleri olarak verilen uzunca tafsilatin nigin ve
hangi baglamda yer aldig1 sorusu da okuyucunun zihnini mesgul eden

noktalardan biri olarak yerini almaktadar.

“Yardimci {limler” ismini tasiyan ii¢lincii ve son béliimde siyer
ustli yaziminda kullanilan yardimc: disiplinlerin hangileri oldugu ve
bunlarin mahiyetleriyle beraber siyere katkilarinin ne oldugu tizerinde
durulmaktadir. “Dil ve Istilah Liigatleri” alt basliginda istilah ligatleri
cercevesinde zikredilen dil, hadis ve cografya eserleri; ansiklopedik eser-
ler cercevesinde zikredilen tabakat, ensab, rical, teracim, meédcim, vefeyat
gibi eserler siyer arastirmalarinin yardimeci kaynaklari olarak zikredil-
mistir. “Siyer ve Cografya” alt basliginda ise Islam cografya kaynaklari-
nin kelime istikak bilgileri, 6rf-adet, iktisat, mimari, nesep gibi konu-
larda muhtelif verilere yer vermesi dolayisiyla ne derece 6nemli oldugu
vurgulanir. “Siyer ve Takvim” alt baslig1 ise bu boliimiin en genis kis-
midir. Her ne kadar daha ¢ok takvimlerin tiirleri, Cahiliye devrinde
kullanilan takvim vs. iizerinde durulup bunlarin siyer ilmiyle iliskisi
cok smirli kalsa da bu kismin, siyer kaynaklarinda ayni olaya verilen
farkl: tarihlerin ¢6ziimlenmesi hususunda énemli bilgiler icerdigi ifade

edilmelidir.

Yazar, “Sonu¢” kisminda Islam kaynaklarinin saglamligi, cesitliligi,
bollugu ve etkisinin yapici siirekliligi sayesinde Hz. Peygamberin haya-
tinin bugiine nazaran diin gibi oldugunu vurgulamaktadir. Bu kisimda
esasen Islam ulemasinin siyer eseri kaleme alirken uyguladig: ilke ve
yontemlerin tespitine gayret gosterildigi dolayli olarak ifade edilmistir.

Bunun ardindan eserin 6nemli noktalarina dair genel bir 6zeti sunul-
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mustur.

Calismanin gerek metin igerisinde gerek dipnotlarda fazlasiyla ko-
nu dis1 ayrint1 icerdigi ifade edilmelidir. Ozellikle dipnotlarda verilen
tafsilat, hem konu haricindeki agiklamalarla eserin orantisiz sekilde
genislemesine hem de okuyucu a¢isindan ele alinan konudan uzaklasil-
masina sebebiyet vermektedir. Diger taraftan eserde geleneksel usul
anlayisinin disinda farkli bir yontemin tercih edildigi anlasilmaktadir.
Fakat bu yontemin nasil olustuguna iliskin verilen 6rnekler ise muglak
kalmaktadir. Miiellif, siyer ilmini temelde hadis ilminin bir subesi ola-
rak kabul etmekte oldugundan, hadis ilmine ait problemleri, konusu
olmamasina ragmen siyer ilmine tasimaktadir. Ayrica yazarin problema-
tik olarak ele aldig1 basliklarda ¢ogunlukla klasik tarih usulii kitapla-
rindan Ornek alisi, bugilin i¢in yazilacak bir siyer eseri adina ele alinmasi
gereken sorunlardan bir kismini gézden kagirmasina sebebiyet vermis-
tir. Zira siyer usulline dair giindemde olan temel sorunlardan bazilari
tizerinde kanaat belirtmek {iizere uzunca durulurken siyerin nasil ele
alinacagl ya da hangi kaynaklarin temel olarak kullanilacag: gibi sorula-
rin cevaplarina yeterince yer verilmedigi goriilmektedir. Netice itibariyle
konu hakkinda farkli ¢alisma ve cevirilere sahip olan yazarin, alanda
uzun zamandir var olan usule dair eksikligi giderme yontindeki bu adi-
minin Ozellikle kullandig1 bibliyografya ve malumat zenginligi ac¢isin-
dan ciddi bir 6neme sahip oldugu hususu da teslim edilmesi gereken bir

hakikattir.
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