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TAKDIM

Yunus Emre, Anadolu’da Tiirkge siirin dnciisii olarak bilinen ve ayn1 zamanda tasavvuf ve halk sairi
denildiginde ilk akla gelen 6nemli simalardan biridir. O, Anadolu Tiirkliigiiniin Mogol istilasi, yagma ve ayni
zamanda katlik, kuraklik gibi ¢ok dnemli felaketlerle miicadele etmek zorunda kaldigi bir donemde yagamistir.
Devlet otoritesinin ve istikrarin saglanmasinin zorlastig1 bir ortamda Allah sevgisi, insanlik sevgisi, ask ve
giizel ahlak gibi temalar tasavvuf kiiltiirliyle isleyerek insanlarin gonliinde taht kurmus ve insanliga 6nder
olmustur. Sevgi, saygi ve hosgorii kavramlarinin toplumda dogmasi, yayilmasi ve herkes tarafindan
benimsenmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Yunus hep dogruyu sdylemis ve dogrudan yana olmustur. Onun “Dervig
Yunus bu sozii egri biigrii séyleme/Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir” beyti hep temkinli oldugunu, her
zaman hesap verebilme anlayisi icinde hareket ettigini gostermektedir. Ilgingtir ki onun bu anlayis1 rivayete
gore siirlerinin bir kisminmn giiniimiize ulasmasma vesile olmustur. “Gelin tams olalim/Isi kolay
kilalim/Sevelim sevilelim/Diinya kimseye kalmaz” sozleri onun insanlara bir tavsiyesi oldugu gibi “Ben
gelmedim kavga icin/Benim igim sevgi icin/Dostun evi goniillerdir/Goniiller yapmaya geldim” sozleri de tim
insanlar ve insanlik i¢in 6rnek alinacak nasihatlerdir.

Tiirkge siirin dnciisii Yunus Emre’nin Tiirk¢e nin bagkenti Karaman’da yasadigi bilinmektedir. Onun
kiiltiirel mirasinin pek ¢ok izini Karaman’da bulmak mimkiindiir. Yunus Emre adina tiirbe, tekke, cami,
¢esme, imaret gibi ¢ok sayida tarihi ve kiiltiirel degere sahip bulunan tek sehir Karaman’dir. Ayrica Yunus
Emre divaninin Karaman niishasinin varligi da hassaten 6nem arz etmektedir.

Ulkemiz ve milletimiz i¢in oldugu kadar biitiin insanlik icin de onem arz eden Yunus Emre’nin
vefatinin 700. yili olmasi1 nedeniyle 2021 yilt UNESCO tarafindan hatirlama ve kutlama programina alinmig
yani Yunus Emre vefatinin 700. yilinda diinyanin bu saygin kurumunun da giindemine gelmistir. Ayrica 30
Ocak 2021 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan Cumhurbaskanligi genelgesi ile de Cumhurbagkanimiz
Sayin Recep Tayyip ERDOGAN tarafindan 2021 yili, Yunus Emre ve Tiirkce Yili ilan edilmistir. Dolayisiyla
Diinyanin pek ¢ok iilkesinde ve Tiirkiye’nin biitiin sehirlerinde Yunus Emre ve Tiirk¢e konularinda ¢ok ciddi
ve yararl faaliyetler yapilmistir. Elbette ki Yunus Emre’nin yurdu ve Tiirk¢enin baskenti Karaman’da
hatirlama ve kutlama faaliyetlerinin diger yerlerden farkli ve daha ¢ok gerceklestirilmesi kaginilmazdir.

Iste bu anlayisla hareket ederek Karamanoglu Mehmetbey Universitesi olarak bu y1l Yunus Emre ve
Tiirkce konularint merkeze alan ¢ok sayida faaliyeti gerceklestirme imkani bulduk. Karamanoglu Mehmetbey
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisini (KMU EFAD) bu faaliyetlerin disinda tutmamiz miimkiin degildi.
Bu nedenle Karamanoglu Mehmet Bey’in Tiirkge Fermanini yayimlamasinin 744. yildoniimiinde, 13 Mayis
2021 giinii dergimizin “2021 Yunus Emre ve Tiirkge Y1l1 Yabanci Dil Olarak Tiirkge Ogretimi Ozel Sayis1”
n1 yayinladik.

Simdi de yine Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisinin (KMU EFAD)
%2021 Yunus Emre ve Tiirkce Yih Yunus Emre Hatira Sayis1” ile huzurlarinizda bulunmanin mutlulugunu
yasamaktayiz. Dergimizin yayinlanmasinda emegi gecen herkese tesekkiir ediyor, Universitemizin biitiin
bilimsel faaliyetlerinin bilim diinyasina ve insanliga katkida bulunmasini, hayirl ve ugurlu olmasim diliyorum.

Karaman, 31 Aralik 2021
Prof. Dr. Namik AK

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Rektorii
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BIiLGELIK VE BiR BILGE OLARAK YUNUS EMRE

Mustafa AYDIN®
Oz

Yazimizin konusu bilgi baglaminda Yunus Emre’dir. Bilgi, insanin 6zliik alanlarindan birisidir, herkesin, en azindan
kendisine yetecek kadar, epistem diizeyinde bir bilgisi vardir. Ama bazilar1 vardir ki bir bagkasina da ulastiracak ve rehberlik
edecek seviyede bir bilgiye sahiptir. Esasen hem bilginin hem de onu tastyan kisilerin farkli dereceleri vardir. Bilgi; malumat
(siradan bilgi), bilimsel bilgi, diisiinsel bilgi, felsefi/hikmeti bilgi, gibi bir hiyerarsik yap1 olustururken; bilenler de genel bilgi
sahibi, bilim insani, diisiiniir ve bilge/hakim katlarin1 olusturur. Genel bilgi sahibi, malumatli, siradan kisilerden daha fazla
bilgiye sahip kisilerdir. Bilim insani, siradan insanin bilmedigi, belli alanlarda, bir yontemle elde edilmis sistematik bilgilere
sahip kisidir. Diisiiniir, bir disipline ait bilginin lizerinde, yaklagik hemen her alanda, disiplinler arasi diyebilecegimiz goriisler
ortaya koyabilen bilim insanina oranla daha az olan kimselerdir. Cok az oranda bulunan bilge, bir bakima disiplinler tsti, fert
ve toplumlarin temel sorunlarini dile getirebilen kisilerdir. Bilgelik diger bilgi sahiplerinden farkli olarak insanin 6z alanina
iliskin, giindemin tiizerinde, herkesi ilgilendiren, sade ama derinlikli bir bilgiye sahiptirler. Piramidin en iist noktasini
olusturduklar1 igin de sayilar1 bir hayli azdir. Anladigimiz kadariyla gegmiste bilge daha goktu. Ne var ki giiniimiiz sartlar1 i¢inde
¢itkmasi fevkalade zor hale gelmistir. Yazimizin asil konusu bilgelik baglaminda Yunus’tur. Bu bakimdan konuyu yeterince
aciklayabilmek i¢in tabir caizse bir alt yap1 olusturmak iizere dnce bilgelik iizerinde durulmus, sonra, deyislerinden alinmis

orneklerle Yunus’un bilgeligi agiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Bilge, Bilgelik, Yunus, Insanin Ozliik Alani, Hayat Hikayesi.

Wisdom and Yunus Emre as a Wise
Abstract

This article concerns Yunus Emre in the context of provider of information. Most people have a level of knowledge
adequate for themselves, but there are some that have a level of knowledge that can lead and guide other individuals. In essence,
there are different degrees of both knowledge and the people who carry it. Knowledge, like society, has a hierarchical structure.
It starts with ordinary knowledge the proceeds to scientific knowledge, intellectual knowledge, and finally philosophical
knowledge. Those with ordinary knowledge are the everyday citizens in a society, followed by the scientists, academicians, and
then philosophers. A scientist is one who has systematic knowledge in certain fields, which are not known to ordinary people,
and which has been obtained through methodological research. Academicians or thinkers are those who have more knowledge
about one discipline and can put forward opinions in an interdisciplinary manner. The top level, or the wisest layer of society, is
the philosophers: those few wise people who are transdisciplinary in their thinking and who have the ability to articulate the most

* Prof. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Karaman/Tiirkiye.
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Bilgelik ve Bir Bilge Olarak Yunus Emre

basic issues of individuals and societies. Unlike the other knowledge holders, philosophers, or the wise, have a simple but in-
depth understanding of the essence of being human, above any agenda. As the wise are at the top of the hierarchy of knowledge
holders, their number is few. Unfortunately, wisdom, as we understand it, is a thing of the past. It has become extraordinarily
difficult to create wisdom given today’s conditions. The main subject of this article is Yunus Emre in the context of wisdom. In
this respect, in order to explain the subject sufficiently, wisdom is first emphasized in order to create a background, and then
Yunus Emre’s wisdom is explained with examples taken from his works.

Keywords: Wise, Wisdom, Yunus Emre, Person's Field of Nature, Life Story

Giris

Yunus Emre, dini ve milli yerel kiiltiirimiiziin 6nemli temsilcilerinden birisidir. Onu hemen herkes
tanir, siirlerinden bir seyler hatirlar. En fazla iki diizine kadar biiyliglimiizden birisidir. Yunus, biitiin
diinyevi kosturmalar i¢inde bizi bize hatirlatacak, sikintilarimiz, gerekli gereksiz didismelerimiz arasinda,
kabuslarla dolu diinyamizda, hafakanlar basip uykularimizin kagtig1 gecelerimizde bize seslenen, yiirekten
konusan, bir insandir. Benligimizi, iyi kotii taraflarimizla bizi, ac1 ve tath taraflariyla, inis ve yokuslariyla
hayatimizi, basite kagmadan agiklayan bir dosta ihtiyacimiz vardir ki iyi kulak verirsek bu dost Yunus’tur.
Bu dost, tath iislubuyla, stiraplar, terslikler ve daha ¢ok hamliklarimizla, bir kiris yayr gibi gerilmis
sinirlerimizi teskin ederek konusur. Asil kaynagindan aldig1 bilgilerini hacimsiz zihnimize ve kalbimize
bosaltir, bizimle alay etmeden, garipliklerimize giilmeden, bilgiclik taslamadan bir seyler Ogretir.
Istedigimizde, dzellikle kendimizi dinlemeye hazir buldugumuz zamanlarda yanimizda bulunur.

Siraladigimiz bu ihtiyaglar ancak bir bilge kisi, onun bilgece sdyleyisleri karsilayabilir. Boylesi bir
dost, ¢caginda, giinliik mesgaleleri asabildigi kadar, akip giden zamana yenik diismemis, onun arkasindan
bize seslenebilen kisi ancak bir bilge olabilir ki iste Yunus Emre bu bilge kisilerden birisidir. Yunus, siradan
bir edebiyate1, bir diisiiniir, bir filozof degildir. Onda kendi sorunlarimizin yankisini buluruz. O, bize bizden
gelen bir sestir. Ayrica onda toplumumuzun i¢yapistyla 6zdes sorunlar, duygular, degerler vardir. Onu bize
unutturmayan, sey, mevcut ortamini asabilmis bir temaya sahip olmasidir.

Yunus, tozpembe bir ortamda yastyor degildi. 14. Yiizyilda Dogudan Mogol istilasi, Batidan Hacl
seferleri ile gelen saldirilarda sarsilan bir Anadolu’da o gilinkii insanimiz1 ayakta tutmaya calistyordu. O
giin bilgece sdyledigi seylere bugiiniin insaninin ihtiyact o giiniin insaninin ihtiyacindan daha az degildir.
Farkli ama benzer sorunlar yagsayan giiniimiiz toplumunun da Yunus’un tavsiyelerine ihtiyaci vardir. Esasen
Yunusun Nasihatler adli eseri iki ylizyildir, kendi kiiltiiriine hayli yabancilasan aydinimizin bir basucu
kitab1 degil. Ama Anadolu’da hala onun Divaninin bulunmadigi, ilahilerinin okunmadig ev yok gibidir.
Etkisi hala siiriiyor. Bu etki bir bilgelik etkisidir. Bu s6z konusu etki yer ve zaman tanimayan bir etkidir.
Biz de bu yazimizda onun bu yénii iizerinde durmaya ¢alisacagiz®.

Metin, eksen konumuzun, Yunusun deyisleri {izerinden bir analiz oldugu i¢in kaynagimiz Divan
olarak bilinen eseridir. Ne var ki ortada ayni1 ad1 tastyan pek ¢ok eser vardir. Bunlarin kritigi benim alanim
olmadigi i¢in mevcut metinler arasindan bir tercih yapmak gerekirdi. Gorebildigim kadariyla elimizdeki en
saglikli metin, bu ise yeterince emek vermis Burhan Toprak’a (1972) ait metindir.

L Ancak soylediklerimizi temellendirebilmek yine de hayati ve eseri hakkinda kiigiik bir not bilgi vermek ve asil analiz alanimizin diginda kalan
bazi noktalar1 kisaca hatirlatmakta yarar goriiyoruz.

Yunus, 14. Yiizyilda yasadi, belki de bir¢ok yerin ve zamanin bir degeri olmasi nedeniyle dogum yeri de 6liim yeri de tartisilmis, degisik
yerlere nispet edile gelmistir. Dogdugu ve yasadig1 yer konusundaki tartismalar daha ¢ok Karaman ile Eskigehir {izerinde yogunlagmaktadir.
Bu noktadaki ihtimallerin en giigliisii Karaman olarak goziikmektedir. Belki daha dogrusu Yunus icimizden birisidir ve hepimizin hemserisidir.
Manevi niifuzundan yararlanmak i¢in olmalidir ki Anadolu’daki pek ¢ok kasabamizda kendine mezarlar nispet edilmektedir. Sahih kaynaklar
onun Arapga, Fars¢a, elimizdeki eseri ise saglam bir Tiirk¢e bildigini gostermektedir. Yine eserlerinden anlasildigina gére Tefsir, hadis, fikih
gibi ser’i bilimlere vakiftir. Ciinkii pek ¢ok musra, ayet ve hadis mealidir. Kendisi yiiksek diizeyde bir bilgi donanimina sahip oldugu gibi
Miislimanliginda da fevkalade samimidir.

Eserinin asil ad1 Divan degil, Risaletii’'n-Nushiyye, yani Nasihatler Kitabi’dir. Ancak divan edebiyati geleneginin etkisiyledir ki (siirlerin
toplandig1 eser anlaminda) Divan denilmektedir. Sade bir Tiirkge ile yazilmis bulunan eserin bir¢ok niishalar1 vardir. Yunus’un eseri, muhteva
ve anlatimi itibariyle sade oldugu kadar igerikte yer yer basite kagan halk edebiyatiyla; ritim ve goriintimiindeki agirlik kadar temasinda hafiflik
tastyan Divan Edebiyati arasinda biiyiik bir asamadir. Bu 6zellik dolaystyladir ki onun manevi niifuzundan yararlanmak i¢in Yunus mahlasini
kullanan cesitli diisiince erbabinin yazdiklar: Yunus mahlasl eserler ortaya ¢cikmustir.
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Makalemizin metni iki kisimdan olusmaktadir: Bilgelik ve Yunus Emre. Yunusun bilgeliginin
degerlendirilebilmesi i¢in Once bilgeligin agiklanmasina ihtiya¢ vardi. Bilgelik nedir ki Yunus bir bilge
oluyor sorusunu baska tiirlii cevaplandirmak miimkiin degildir. Onun i¢in bizim burada yapacagimiz sey
de once bilgelik iizerine teorik bir ¢cergeve ¢cizmek sonra da bunu Yunus lizerinde drneklendirmek olmustur.

1. Bilge ve Bilgelik

Tiirkgcede kullandigimiz bilgelik, Arapga hikmet, Yunanca sophia kelimelerinin karsiligidir ve
felsefe, din ve giincel dil alanlarinda birbirinden az ¢ok farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Olgunun adi
bilgelik, bunu temsil eden kimseye Antikgag Grek Felsefesinde (bozulmamis anlamiyla) sofist, bizim eski
dilimizde hakim, giincel Tiirkgemizde ise bilge denmektedir.

Felsefede bilgelik, giincel mesgalelerden uzak bir bilgi ve yasam bi¢imi anlamina gelmektedir.
Felsefe alaninda bilgeler ¢ogu kere genelin hayatindan farkli ve hatta yer yer aykir1 goziiken bir bilgi ve
yasam bi¢imine sahiptirler. Bunun i¢in alisilagelen hayatin disinda marjinal goriiniimleriyle dikkat ¢ekerler.
Bir de varliga, tabii ve beserl olgu ve olaylara elestirel bir gdzle bakarlar. Bu elestirel bakis onu genel
felsefe dis1 bakistan ve dini bilgelikten ayirir. Ciinkii din baglaminda bilgelik varlikta elestirilecek seyler
gbrmez, bu dini yaklasima gore olup-bitenlerde dikkat ¢eken bir ¢eliski goriiniiyorsa bu bizim onu yeterince
anlayamayisimiz, kiinhiine vakif olamayisimizdandir. Ama diger bilgelikler gibi felsefi bilgelik de tekil
tiirden bilgileri, glincel sorunlar1 asip her seye biitlincii bir bakis noktasinda ortaya ¢ikar. Bir de tiim
bilgeliklerin Sokrat’in “Kendini bil!”, Konfii¢yiis’in “kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina
yapma!” gibi formiile edilmis ilkeleri vardir.

Felsefe baglaminda bilgeligin tarihsel olarak yayginlasmis donemlerinden de s6z edilebilir. Mesela
Sokrat etkisindeki Stoacilar, bunun tipik bir 6rnegini olustururlar. Stoacilar her seyin aziyla yetinip siikran
duygusuyla siiren bir hayati1 savunmuslardir (Gokberk, 1985). Bir de Batida bilgeligin eksen kavramlari
vardir ki bunlarin en 6nemlisi “Logos (s6z, ruh)” tur. Daha sonra Hiristiyanlikta biiyiik onem tasiyan Logos,
bilindigi kadariyla Siileyman’in Meselleri’nde gegen hokma (hikmet) ilkesinin bir gelismis halidir ki,
Tanr’nin 15181n1n yansimast anlamina gelmektedir (Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi).

Din agisindan bilge, glinlibirlik yasanan dini diisiince ve hayatin ve hatta siradan ruhban/din
adamliginin 6tesinde Tanrmin hikmetine yaklasip, ilkelerinin geregini yerine getirdigi diisiiniilen kimse
demektir. Dinde bilgeler birbirlerine yakin ortak noktalar olustururken, din dis1 (dogrudan herhangi bir din
icinde yer almayan) bilgeler tek kisiler olarak ortaya ¢ikmislardir. Budizm’de Brahmanlik, Musevilikte
Kabalizm, Islam’da sofizm, séz konusu dinde bilgeligin, ortak cizgi drnekleridir. Siiphesiz bu alanda
mevzilenmis herkes bilge degildir, bilgelerin daha siklikla mevzilendigi alanlardir.

Islam diisiincesinde bilgelik ise hikmet olarak nitelendirilen (elde edilmesinde insani bir ¢abasi
olsa bile) daha ¢ok Tanr1 vergisi bir olgudur. Esasen bu baglamda Kur’an’a gore bilgelik, inang ilkelerinin
yaninda Tanri iradesine uygun davramslar ile seriati? ve ahlak kurallarmi® ihtiva eder. Farkli ayetlerde,
hikmet, hiikiim, kavrayis ve bilgi, peygamberlik, &giit, (Kur’an ve incil gibi) kutsal kitap anlamlarinda
kullanilmakta ve daha ¢ok bir Allah vergisi olduguna isaret edilmektedir.

Islam’da hikmetin kaynagi Allah’tir. O, hakim (hikmet sahibi)dir. Allah, peygamberlerine, herkese
ulastirilmak tizere gonderdigi vahyin yaninda ayrica hikmet vermistir. Yine bu ¢ercevede Lokman, Hizir
gibi kisilere ve daha bagka insanlardan diledigine 6zel denebilecek hikmet nasip etmistir. Bu verilen hikmet
kisinin galigmakla elde edemeyecegi bir bilgi ve bilim gibi varliktan dogrudan ¢ikarilamayan, hemen
herkesin aklina gelmeyen derin bir kestirim giiciidiir. Tarihsel gelisimi i¢inde IslAm bilginleri cogu kere
hikmeti/bilgeligi felsefe, hakimi de filozof anlaminda kullanmislardir. Bununla birlikte Kindi, Farabi, Ibn
Sina, Ibn Riist gibi diisiiniirler filozof: Ibn Arabi, Mevlana, Konevi gibi daha ¢ok sofi kanatta yer alan
kisiler, hakim olarak nitelendirile gelmislerdir. islam toplumlarinda da hakim, her haliikarda giinliik isleri
asmis, varliga biitlincii bakabilen, insanin 6ziine iliskin sorunlar1 dile getiren kisi kabul edilmistir.

2 Kur’an, Nisa/113
3 Kur’an, isra/39.
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Giincel dilde bilgelik icin degisik goriisler ileri siiriilmiis, aydinlar sistemi i¢ginde ona bir yer
gosterilmeye calisilmistir. Bilindigi tizere tarih boyunca toplumun genelini olusturan ve bilgi bakimindan
bir iist ziimreyi olusturan bir aydin/bilgin ziimresi var olagelmistir®. Kendisinin de bir bilge kisi oldugunu
diisiindiigiim ve bu konuda 6nemli diisiinceler beyan etmis bulunun Ahmet Yiiksel Ozemre’ye (1990) gore
bu aydin/bilgin kesim, sahip olduklar1 bilgi seviyesi bakimindan bes gruba ayrilirlar: Bilim teknisyeni,
bilim insani, bilgin (alim), yetkin bilgin (allame) ve bilge. Tabi buna gore bilgeler, aydinlar hiyerarsisinin
en Ustiinde bulunan kimselerdir.

Bu siralamaya gore Bilim Teknisyenligi i¢in gliniimiizde iiniversite 6greniminden sonra en az yiiksek
lisans ve doktora yaparak, ister uygulamali, isterse teorik olsun, bilimin ¢ok dar bir alaninda, bir metot
hakkinda uzman olmay1 ve o metodu o dar alanda uygulamay1 gerektirir. Bilim insanligi, doktoradan sonra
hem bilim literatiiriinii izlemeyi hem de yeni 6zgiin ¢alismalar yapmay1 gerektirir.

Bilgin (alim) olmak, bilim adamligindan farkli olarak uzman oldugu alanlarin felsefesine,
epistemolojisine, deontolojisine pedagojisine de vakif olmayi, ayrica bunlar1 etkin bir bi¢imde
kullanabilmeyi gerektirir. Yetkin bilgin (allame) ise farkli bilim kollarinda esasli bir bilgiye sahip olmak
demektir. Biitiin bunlardan farkli olarak Bilge (hakim) ise, s6z konusu edilen ¢alismalarin yaninda fitri
kabiliyetler, istisnai yetenekler gerektirir. Bundan onceki dort seviye de ¢alismakla elde edilebilecek
derecelerdi. Bilgelik ise bir yoniiyle bir Tanr1 vergisidir.

Burada alt1 ¢izilmesi gerekli dnemli noktalardan birisi, bilgeligin bir akademik siirece mutlak bagl
olmamasidir. Ciinkii akademik hayat bilgi bakimindan bir formel islem diizenegidir ve daha ¢ok da modern
kiiltiir ortaminin iiriintidiir. Bu ortamda bilgi, uzmanliga dayali belli bir 6zel alanla ilgili oldugu igin de
giinimiizde genelde bilge ¢cikmamaktadir. Bir alanda ¢ok yetkin bir uzmanlik bilgisine sahip olmak kisiyi
bilge yapmaz. S6z gelemi ¢ok yetkin bir tarihgi diinyada veya Ortadogu gibi bir bolgede nelerin olup
bittigine iliskin saglikli bir yorumda bulunamaz, bize burasinin gegmisine iliskin belgelere dayali fevkalade
onemli bilgiler verir. Bir sosyolog, herhangi bir yoniiyle ilgili carpict yorumlar yapmakla birlikte dayandigi
mevcut paradigmalarin disina ¢ikip evren ve insan biitlinliigii i¢inde toplumun diizlemi iizerine anlamli bir
sey soyleyemez. Tipki biyologun canlilik, fizik¢inin madde lizerine bir sey sOyleyemeyisi gibi. Eger anlamli
bir sey soOyliiyorlarsa bu bilim insanligin1 asip bilgelik konumunda bir seyler soyliiyorlar demektir. Bu
aciklama, insanlik tarihi boyunca bilimsel bilgiye dayanmayan kadim kiiltiirlerde bilgelerin ortaya ¢ikmis
olmasini da bize izah eder. So6ziin kisas1 bilgelik bilginler hiyerarsisinin iist noktasidir ve kendine has bazi
ozellikleri vardir.

2. Bilgenin Ozellikleri

Bilgeligin 6zelliklerinin basta gelenlerinden birisi, giincel olaylarin i¢inde mahsur kalmadan,
bulundugu toplumsal sartlarin getirdigi kisisel, ailesel, grupsal sorunlari, kaygilar1 asabilmesidir. Elbette
bilgenin yasadig1 ¢agda da bir yi8in sorun vardir. Mevlana ve Yunus gibi bilgelerin i¢inde yasadiklari
toplumlar da sorunsuz degildi. Mesela Mogol istilasinin da dogurdugu ortamda toplum her seyden 6nce
ekonomik sorunlarla carpisiyordu, yiiksek seviyede enflasyona bagli gecim sikintilariyla i¢ ige idiler.
Iktidar kavgalari, grupsal catismalar, aile ici ¢ekismeler o giin de vardi. Ama bu biiyiik insanlarin
eserlerinde bunlarin izine hi¢ rastlamayiz. Sanki tozpembe bir diinyada yasamakta, saglikli bir diislinceyle
sOylemektedirler. Onun i¢in, bu bilgelerin sdyleyip yazdiklar1 bugiin yazilmis gibidir.

Esasen ¢aglar iistii kalabilmenin yolu giiniibirlik gaileleri agsabilmekten gecer. Bir seyin degisimden
styrilip kalict hale gelmesi, miimkiin oldugunca zaman ve mekan dis1 veya tistii kalabilmeye baglidir.
Mesela kutsal kitap Kur’an’in kaliciligina karsilik onun {istline yapilan tefsirlerin ve ondan ¢ikarilan fikhi
hiikiimlerin degiskenligi bu noktadan kaynaklanir. Teknik bilgi ve araglarin ¢ok hizli bir sekilde miadim
doldurmasinin sebebi de budur. Yine buradan hareketle sdylemeliyiz ki insanin 6ziine iligkin sorular zaman
asimina ugramayan sorular, bilgelerin bu sorulara verdigi cevaplar da hayat bulsun bulmasin kalici
cevaplardir.

4 Aydinlarla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Aydin, 2004.
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Bilgenin ve tabi bilgece diisiinmenin ikinci 6nemli 6zelligi sOylenenlerin insanin 6zliikk alanina
iliskin olmasidir. Insanin asil dzliik alan1 diger canlilardan farkli olarak, Insanin ne oldugu, evreni nasil
algilamasi gerektigi, insan ve topluma bakisi, Allah inanci, kainat telakkisi, insanin Allah ile iliskisi, hayat
ve amaci, Omiir ve ondan sonrasi, kabir ve Otesi gibi sorunlardir. Kalic1 sdyleyisler bunlarla ilgilidir.
Giiniimtizde binlerce kitap ve kose yazisindan, atilan milyonlarca tweetten ve facebook mesajlarindan kalici
bir seyin ortaya ¢ikmamasinin sebebi bu 6zliikk alaninda yer alamayislaridir. Stiphesiz farkli ¢aglarda ve
degisik toplumlarda dogrudan bir semavi dine bagli olmadan da bazi bilgeler de ortaya ¢ikmis, hikmetli
sozler ortaya koymuslardir. Bizim de 6zellikle Islam dininden nemalanan bilgelerimiz ¢ikmis ve kalici
seyler sOylemislerdir ki Yunus bunlardan birisidir.

Bu geldigimiz noktada geriye doniip baktigimizda tarih boyunca Dogu-Bati, diinyanin hemen her
yerinde binlerce bilgine karsilik, ancak yiizlerle ifade edilebilecek bilge gelip gegmistir. Kimin bilge
oldugunu belirlemek zorsa da (Peygamberlerin disinda) Bati ¢izgisinde, Sokrat, Eflatun, Aristo,
Xenophanes, Augustinus, Albertus Magnus, Paskal, Goete, Bergson; Doguda Konfli¢yiis, Buda, Zerdiist,
Islam diinyasinda Gazali, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Mevlana, Konevi, Yunus Emre; Tiirk Diinyasinda
Dedem Korkut, Ali Sir Nevai, Hoca Ahmet Yesevi, Ahi Evran, Yusuf Has Hacip, Nasreddin Hoca, Hac1
Bektas Veli, son donemlerde izzetbegovic; hemen herkesin, iizerinde anlastig1 bilge drnekleridir.

Biitiin bu ac¢iklamalardan sonra denebilir ki bilge, giiniibirlik kaygilar1 agmis, insanin 6zliik alanina
iliskin en temel konular1 sembollere de bagvurarak sade bir dille anlatabilen ve sozleri derin anlamlar ifade
eden kisidir. Sirf siradan insanlardan degil, bilgi sahiplerinden de farkli bir sey sdyleyebilen ve bu
sOzlerinden herkesin kendisince bir sey anlayabildigi mesajlar sunabilen kisidir. Tabi herkes bilgenin
sOylediklerinden kendince bir sey algilayabilirse de 6nemli olan baglaminda hissedip anlayabilmektir.

Bilgenin sozlerinden yararlanabilmek i¢in onu “agiklamak™ tan ¢ok, “anlamak” gerekir. Ne yazik ki
cogu kere biz pek cok seyi aciklamaya g¢alisiriz. Elbette aciklanmasi gereken bilgiler vardir, anlagilmasi
gerekli bilgiler vardir. Felsefenin manevi bilimler kategorisine koydugu bilgece diisiincelerin agiklanmasi
degil anlagilmasi gerekir. Esasen Bilgi Felsefesine gore bilgi edinmenin iki temel formu vardir: anlama ve
aciklama. A¢iklama herhangi bir seyi, mantik, matematik veya fiziksel bir ara ilke yoluyla, bir nedensellik
kurarak algilama demektir. Mesela g6z nasil goriir sorusuna nesne, 1s1k, goziin fonksiyonlari, sinir sistemi
ve beyin algis1 gibi etkenleri devreye sokarak acgiklariz. Buna karsilik anlama, araya gerekceler koymadan
bir kavrama, i¢imizde hissetme yoludur. Aciklamanin en belirgin 6zelligi gerekceler bulur ve elestireldir.
Anlama ise fiziki gerekceler aramaz, elestiri ile ugrasmaz, varligin sirrini1 ¢ézmeye ¢alisi, duruma igten

bakar.

Bu acidan baktigimizda mesela Konfiigyiis’ten Hz. Muhammed’e kadar 1srarla iizerinde durulan
“Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma” hikmet s6ziinii agiklayamayiz. Ciinkii agiklama
sadece nedenselliklerin kurulmasini saglar. Bu hikmetli s6z i¢in soru “Ni¢in kendimizi baskalarinin yerine
koymaliy1z?” halinde ortaya konabilir ki bdyle bir sorunun hicbir anlam1 yoktur. Ciinkii bu orada duran ve
aciklama gerektirmeyen tiimel bir gercekliktir. Onun i¢in yapilacak is bu duyguyu sezebilmektir ki anlama
dedigimiz sey de budur. Ornegimizdeki ilkenin veya Yunus’un bir deyisinin agiklamaya ihtiyaci yoktur,
sorun onu i¢imizde hissetme isidir. Anlamak ise kendimizi o hikmete agmak, sevmek, icerden bakmak ve
6ziimsemek ile miimkiindiir. Hemen belirtelim ki bilme ve 6grenme ile ilgili sorunumuz yalnizca bir anlama
ve aciklama sorunu da degildir. Anlasilmas1 ve agiklanmasi gerekli objenin de kendilerine 6zgiiliikleri
vardir.

Kendisi de bir bilge kabul edilen Ali [zzetbegovi¢’in ifadesiyle (1992), alet kullanmaya dayali fiziki
ve kiilt sahibi olmaya dayali insani iki diinyamiz vardir. Diisiiniire gére bilim, teknik, medeniyet, alet
kullanma yoniimiizle ilgilidir. Din, sanat, ahlak, insani kiilt sahibi olma yoniimiize ait olgulardir. Fiziki
diinyamiz agiklanmak, insani/manevi diinyamiz anlagilmak zorundadir. Bilgeligin konusu insanin 6zliikk
alamdir ve yontemi de Oncelikle anlama isidir. Bilge, 6zliikk alanina iligkin seyler sdylemis olan kisi
olduguna gore anlasilmak durumundadir. Sonug olarak Yunus bir bilgedir ve anlasilmak durumundadir.
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3. Yunus’u Bir Bilge Olarak Anlamak

Diinden bugiine toplumca Yunus Emre’yi hep anmis saygi duymus ve sevgi gostermisizdir. Ne var
ki pek cok bilge gibi Yunus emre de anlasilmaktan ¢ok anilmaktadir. Esasen Yunus Emre’yi layikiyla
anlamanin 6niinde bazi engeller vardir ki bunlarin bir kism1 maddeler halinde s0yle siralanabilir:

1) Yunus Emre’nin bir halk sairi zannedilmis olmasi. Farkli bir edebi yonii goriilse de bu durum biiytik
ihtimalle sade Tiirkge ile sdyleyisinden de hareketle, varilmig bir sonugtur. Stiphesiz Yunus, bir halk siiri
format1 kullanmistir ama icerik ¢ok farklidir.

2) Ser’i bilimlerde bir seviyesinin oldugunun goz ardi edilmis olmasi. Yanlis ama yaygin bir kanaate
gore Yunus mektep medrese gormemis siradan bir sairdir. Halbuki Yunus ser’i bilimlere vakif bir kisidir.
Saglam bir Kur’an ve Siinnet bilgisine sahiptir. Burhan Toprak’in da (1972) gosterdigi gibi Yunus’un pek
¢ok musrasi, ayet ve hadis mealleridir. Ayet ve hadisleri dolayli bir referans sistemiyle gostermis
olmasindan dolay1, o anda Allah ne verdiyse dogmaca sdyleyen bir kisi zannedilmektedir.

3) Tasavvuf felsefesi diyalektigi i¢cinde kaybolmus bir sufi sanilmis olmasi. Elbette Yunusun bir sufi
yonii vardir ve bu konuda bir tarafi vahdet-i viicuda kadar varan bir bilgiye de sahiptir. Ama bu diislince
gelisim slirecinde bir ara yasayip gectigi bir merhaledir. Hayatinin sonuna kadar bu diyalektigin i¢inde
bocalayan bir kisi degildir.

4) Kuralsiz (heterodoks) Islam ¢izgisinde diisiinen bir kimse zannedilmis olmasi. Evet, Yunus’un
serbest, kendine 6zgii bir sdyleyisi vardir. Ask gibi degisik temalar isler farkli yerlerde dolasir, ancak bu
her haliyle nihai bir nokta degildir. Bu ac¢idan bakildiginda mesela Cenneti ve Cehennemi hafife aldig
diisiiniilemez. Yunus, bu esnek yorumlarinin yaninda, Kur’ani diislinceye sahip, deyim yerindeyse
sapasaglam bir miimindir.

5) Admin pek ¢ok kisi tarafindan kullanilmis ve dolayisiyla istismar edilmis olmasi. Toplumca kabul
gordiigl icin pek ¢ok sair Yunus Emre mahlasini kullanmis ve dolayisiyla bilge Yunus ile bagdastiriimasi
miimkiin olmayan pek ¢ok nazim ortaya ¢ikmistir. Bunda da 6zellikle sufilerin 6nemli bir pay1 vardir, onun
adiyla yazdiklar1 baz1 karmasik, sorunlu siirler ortalikta dolasa gelmistir.

Yunus ile ¢ok yakindan ilgilenmis olan Burhan Toprak, Yunus’un eseri i¢in bizim “Divina Comedia
(llahi Komedyamiz)dir”, diyor. Bu tespit genel olarak dogru olmakla birlikte Yunus’un eseri, konulari
komedya dan da trajedyadan da farkli bir ele alisa sahiptir. Clinkii komedya da trajedya da diinyevi
vurgulardir, nesnel-fiziksel diinyanin agiklama yollaridir. Halbuki Yunus’un ki her gergek bilgenin ki gibi
dram demek daha dogru olur. Dram insanin 6zliik alaninin, islenis yoludur. Yani bilgelikte islenen insanin
bu ozliik alanidir. Bu durum bazen komedya bazen trajedyayr gerektirse bile izlenen asil yol dramdir.
Gercgekten de Yunus’un eserinde anlatilan, varligimiz, genel varlik i¢indeki yerimiz, talihimiz, gegmisimiz
ve Ozel olarak gelecegimizdir. Bu divanda, zevk firtinalari, korkulari, imitleri, pismanliklari, isyanlari,
stipheleri, tesellileri ve imanlari ile biitiin bir insan hayati vardir.

Yunus her bilgi gibi sade, ama basite kagmadan en cahilinden en bilginine kadar her okuyucunun
bir seyler alabilecegi tiirden bir ifade yolu izlemistir. Ust diizeyde bir gergegi ele alirken bile alayci,
elestirici degildir. Temada yer ve zaman kavrami yok, her haliyle nesnel bir tabiat yer almiyor. Diinden
bugiine uzanip giden zaman ve bir yoniiyle goreceli olan mekan i¢indeki insani1 bagka tiirlii ele almak
miimkiin degildir. Esasen bilgece bir sdyleyis bunu gerektirir.

Siirlerin bir kisminda biiyiik bir 6liim kaygisi, siirekli bir kasvet, giinahlardan sikayet, duaya yakin
bir inilti hissedilir. Once tasavvufun diyalektigi icin kivramir; derece derece, {imit ve {imitsizlik, korku ve
endise ile ilerler. Son kademede 6liimden degil, Allah’tan korkar, ama hayata yeniden baglanir ve ona
yeterince onem verir. Evrendeki yerini buldugu i¢in mutludur. Bu sathada dini terimler ve kavramlar da
yerini bulmus, tasavvufun karmasik diyalektiginden kurtulmus olur. iste bilge Yunus’un bu saglam miimin
diisiince ¢izgisi agagida ele alinip ana ¢izgileriyle tasvir edilecektir.
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4. Yunus’ta Metafizik Sorunlar ve Bashca Temalar®
4.1. Omriin Gegisi

Yukarida da isaret edildigi iizere o, insanligin genel kader ¢izgisi lizerinde durur. Bunlar,
omriin ge¢isi, diinyalik, dini temler, nasihatler, Allah’a iman ve yakaris, insanin yalnizligi, vahdet-i viicut
diyalektigi, ask ve mavera, 6liim, kabir, hayatin gayesi gibi insanin 6ziine iligkin problemlerdir. Birbirini
takip eden ve akip giden zaman i¢inde Yunus’un yakalayabildigi ilk ger¢ek siiphesiz dmriin gegisidir. Ezel
ile ebet arasinda insanin bir yerde c¢akilip kalmadigini, bir mecraya dogru siiriiklenip gittigini goriir. Diin
ve yarin, burada diisiincesinin konusu olmaya baslar. Degisik, ama ayn1 yerden dogan yiginla tema, bu
diisiincenin hem itici giicii ve hem de konusu olur. Iste Yunus énce bu hayatin akisi, dmriin gegisi iizerinde
duruyor. Cilinkii:

“Gegen bu eyyamlar ellere girmez”.

Pesinden kostuk¢a ucunu elimizden kagirdigimiz hayatin arkasindan:

“Ah nideyim 0dmriim seni”,

diye hayiflanir. Cilinkii géziinii kapatip agmasi arasinda ¢ok seyler degismistir:
“Miskin edem oglanini benzetmisler ekinciye

Kimi biter kimi yiter, yere tohum sagmis gibi

Bu diinyada bir nesneye, yanar i¢im, goyner 6ziim

Yigit iken Slenlere gok ekini bigmis gibi”

Gegip giden dmrii bekleyen bir durak vardir: “Oliim”. Hayatin varip dayandig1 zorunlu bir sonug.
flahi emir, “her canli 6limii tadacaktir”®. Sanki dogum, 6liim icindir. Yunus, her samimi miimin gibi
hatirindan ¢ikarmaz onu, bize de hatirlatir. “Anadur 6liimiin zinhar”. Daima hazirlikli olmamiz1 tavsiye
eder:

“Vaktinize hazir olun, ecel vardir gelir bir giin,

Emanettir kus¢a canin, issi vardir alir bir glin”.

Yunus, 6liim halini ve devamini1 sade ama ¢ok canli tablolar halinde verir:
“Gozlerin goge siiziile, canin gdglisten iiziile, dilin tetigi bozula...

“Ug bigildi kefen donum, Hazrete yonelttim yoniim. ..

“Urdular suyum 1lid1, kavim kardes ciimle geldi...

“Geldi salacak sarilir, dort yana sala verilir, el namazina derilir...
“Salacanim getirdiler, makberime yetirdiler, halka olup oturdular...

“Ciin cenazeden segtiler, iistiime toprak sagtilar, hep koyuben kactilar...”

4.2. Berzah Alemi ve Hayat Hikdyemiz

Bu noktada kabir Yunus’u fazlasiyla mesgul eder, sik sik mezarliklar: dolasir. Oralarin hal diliyle
anlattiklar1 ¢cok sey vardir. Hece taslar arasinda dolasirken topragin altin1 goriir (gibidir):

“Teferrii¢ eyleyli vardim, sabahin sinleri gérdiim
Karigmis kara topraga su nazik tenleri gordiim

Ciirtimiis, toprak olmus ten, sin i¢ginde yatar pinhan

5 Yunus Emre’nin sdzlerinin alintisinda (Toprak, 1972) kimlikli eseri temel alinmistir.
6 Kur’an, Ali imran 3/185.
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Bosanmis damar, akmis kan, batmis kefenleri gérdiim.”

Onlar “Ne soylerler ne de bir haber verirler” ama Yunus o alemi gérmiis ve sakinleriyle
konusmusgasina anlatir: “Kimi yigit kimi koca, glindiizleri olmus gece”, peygamberlerden en zalim
insanlara kadar her tiirliisiinii i¢ine almis bulunan bu “kara toprak™:

“Ne kapis1 vardir giresi ne 1s1k vardir goresi, diin olmustur giindiizleri”.

Oras1 degisik insanlarla doludur. Geride kimisinin evleri yikilmis, giinliikk endigelerden kesilmis,
yaylalar yaylayamaz, kislalar kislayamaz olmus; agzinda bar tuttugu i¢in dilleri sdyleyemez, hayatta iken
cicek tasiyan elleri giil deremez olmus. Hatta sanki Zebaniler kimisinin mezarini tutusturmus dumant
iistiinden ¢ikip duruyor. Bu temalar Yunus’u hayatta yapilmasi gerekli islere dogru gétiiriir. Koklii kalict
bir erdem aramaya koyulur. S6ziin kisas1 mezara girip ¢liriimeyen bir nesne arar. Sirf bedenle baslayip
bitmeyen kimligini, 6liimle ¢oziilen ama str ile tekrar dirilip ayaga kalkan varligini bulmak, oradan Tanriya
yiikselmek ister. Yunus bu noktada hayat hikayemizi ele alir. Allah insani belli bir siire kalmak ve iyi bir
yaptiktan sonra tekrar donmek {izere diinyaya gondermistir:

“O dost veribidi, var diinyay1 bir gor dedi,
Geldim gordiim hos arayis, seni seven kalmaz sana”

Ne var ki insan burada gelis sebebini unutur, baska seylerin arayisi igine girer. Bazilart asil
bulunmasi gerekeni bulur, ne var ki bazilar1 ise basit seylerin i¢ginde kaybolur. Burada Yunus, insanin
gelisini, iglerinin gidisini, kisaca dramini bir dolabin dilinden anlatmaya ¢alisir:

“Beni bir dagda buldular, kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gordiiler, gel gor beni ask neyledi.
Ben bir dagin agaciyim ne tatliyim ne aciyim,

Ben Mevla’ya duactyim...

Dagdan kestiler hezenim, bozuldu tiirlii diizenim,
Diilgerler beni yondu, her azam yerine kondu,

Bu iniltim haktan geldi...

Suyumu algaktan ¢ekerim, doniip yiiksege dokerim,

Goriin ben neler ¢ekerim, derdim vardir inilerim.

4.3. Yunus’un Diinyaya ve Diinyaliklara Bakisi

Insanin aramas: gerekli en biiyiik gercek, kendini bulmasi ve Allah’a baglamasi gerekirken kiiciik
hedeflerin, diinyaliklarin i¢inde kayboluyor, birer ara¢ olmasi1 gereken seyler, gergek bir amag halini aliyor.
Yunus diinyaliga ezelden ebede uzanip giden zaman iginde ifade ettigi 6nem kadar deger verilmesini ister
ve tavsiyelerde bulunur:

“Nice cemettin ise mal, alir varislerin fil hal,
Sinde sen ¢ekersin vebal, anadur 6liimiin zinhar.
Pes an1 sanma malindir, haram ise vebalindir,
Helal ise sualindir, anadur 6liimiin zinhar.”

Nice mali ¢ok olan insan, sonunda yakasiz bir gomlekle gitmektedir. Bu teni ne kadar beslerse
beslesin onu kurt kus yer gider:

“Ecel erer kurur bas, tez tiikenir uzun yas,

Diimdiiz olur dag ii tas, gok diiriiliir yer gider”
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Diinyadaki gercek varlik goniil varhigidir, ise yarayacak ve insani zengin edecek olan da odur:
“Kemdiiriir yoksulluktan nicelerin varligs,

Bunca varlik iken gitmez goniil darligi.”

4.4. Bir Arayis Yolu: Ask ve Dervislik

Yunus’ta agk temasinin 6nemli bir yeri vardir. Ancak bu onda Yeni Eflatuncu felsefi bir diisiince
olmaktan ¢ok, bir kendine gelis yoludur. Tanriya:

“Bu diinyada 6ldiir beni, varip anda 6lmeyeyim,
Bir dem asksiz olmayayim”

derken takvaca bir sevgi samimiyeti, kisaca bir dirilis ve varolusu ifade eder. Bu samimiyet ve
duyarhilikla halden hale girer, merhaleler kat eder. Burada ask bir yol seriivenidir: “Halden bilen dertli
kardes, gel gor beni ask neyledi.” diye inler. Goniil dyle bir sevdaya diismiistiir ki “Ne akil ne divane,
mecnun gibi yliriir”. Dostu diislinde goriir, uyanir meldl olur. Bu, 6ldiiriicii bir kararsizlik halidir: “Gah eser
yeller gibi, gah tozar yollar gibi, gah akar seller gibi” benzi sar1, gozii yash miskin bigare Yunus. Velhasil
cileli bir yoldur bu “Bin bir bela cekmeyince, bu tufanda Nuh gibi gemiye binemez, Ismail gibi kurbanliga
raz1 olmayinca Cebrail gilizel kogu indirmez, Musa gibi ¢obanlik etmeyen, Tanr1 ile konugmak i¢in Thr
Dagina ¢ikamaz”

Bu agamada bir arayici dervis olarak Yunus bir ara vahdet-i viicudun diyalektigi i¢inde bocalar. Bazi
kereler umutsuzluga kapilir. Bir kendini bulma yolu saydigi dervisligin zorlugunu goriir ve kendi kendine
“Sen dervis olamazsin” diye sitemde bulunur. Zira bu is ¢ok sabir ister, yerine gore “dovene karsi elsiz,
sovene kars1 dilsiz olmak gerek” Yunus hep bir intizar, bir bekleyis halindedir:

“Yiirek yanar yasim akar, su gézlerim yola bakar,
Gayri yiize nice bakar, Hak cemalin goren kisi.”

Eger oldiirtip kiiliinii gbge savursalar o yine onu ister. Sonra Yunus bu karmagik diyalektikten
kurtulur, sakinlesir, “Haktan gelen serbeti i¢mis; kuru iken yas, ayak iken bas olmustur”. Soziin kisasi
bekledigi noktaya gelmistir. Ama yine de mavera onu diisiindiiriir. Ciinkii huzura ¢ikis ve bagislanmada
kesin bir emniyet yoktur. Tam da Kur’ani bir tavsiye ile umut ve korku birlikte siiriip gider:

“Ben Hazrete kars1 varam aglayu aglayu” der. Varilacak ama:
“Acep bu benim canim azat ola m1 Ya Rab
Yoksa yedi tamuda yana kala m1 Ya Rab.”

Orasi ayr1 bir diinya, kendine has islemleri vardir: Hesap, mizan, cennet, cehennem. Burada Yunus,
artik sufiligin diyalektiginden kurtulmustur, Allah’tan cenneti bekler. “Cennet cennet dedikleri birkag
koskle birkag huri, isteyene ver sen ami” lafi da bir gecis siirecinde gerilerde kalmistir. Yunus’un
deyislerinin 6nemli bir kismi1 “Allah sana sundum elim” gibi Tanriya kars1 samimi yakarislardir. Yakaris
ve ¢agirisinda esyayi, kutsal degerleri de isin i¢ine katar:

“Daglar ile taglar ile, cagirayim Mevla’m seni,
Seherlerde kuslar ile, cagirayim Mevla’m seni.

Ayrica soyleyislerinde Kitap, Peygamber, Kabe gibi temler biiyiik yer tutar. Hepsinin basinda
Kur’an ve Siinnet inancina uygun bir Peygamber inanci, bir Muhammed Aleyhisseladm sevgisi vardir:

“Araya araya bulsam izini, izinin tozuna siirsem yliziimii

Hak nasip etse gorsem yiiziinii, Ya Muhammed canim arzular seni”
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bu konuda hasbi sdyleyis ornekleridir. Salavatin anlam ve ritim olarak Tirkge karsiligi olan “Adi
giizel, kendi giizel Muhammed” gibi veciz anlatimlar1 vardir. “Giizel K& betullah” da kiblegahimiz i¢in
sOylenmis veciz bir siirdir.

4.5. Sosyal Beseri Goriisler: insanin Yalmzhg ve Yunus’tan Ogiitler

Yalmzlik, insan trajedisinin 5nemli ve gergek bir konusudur. Insan her seyden dnce anasindan yalmz
dogar ve tek bagina oliir. Tanr1 karsisindaki sorumluluklar1 da genel olarak ferdidir. Yalnizlik, 6zellikle cile
cekenlere bir gariplik verir. Bu koklii tema, Fuzuli’de de:

“Ne kimse yanar bana ates-i dilden 6zge
Ne kimse kapim acar bad-i sabadan gayr”

seklinde diinya edebiyatinin yalnizligi anlatan en veciz misralarini meydana getirir. Yunus da
“Soyle garip bencileyin” der:

“Bir garip 6lmiis diyeler, {i¢ giin sonra duyalar,
Soguk su ile yuyalar, sdyle garip bencileyin.”

Gariplere igi yanar, 6zii gdyner, bu isterse gokte yildiz1 olsun. insanoglu dogusunda yalniz, 6ziinde
yalniz, 6limde yalniz, sinde (kabirde) yalnizdir.

Yunus bir bilge olarak deyislerinin 6nemli bir kisminm1 6giitlere ayirir: Esasen eserinin asil adi
Risaletiin’n-Nushiye yani nasihatler kitabidir. Sadelik ve derinlik Yunus’un 6nemli 6zelliklerindendir ki
tavsiyelerinde de bunu en iyi sekliyle miisahede ederiz.

“Merdivenden iterler kim yiiksekten bakar ise

D1s yiiziine o sizar i¢inde her ne var ise.”

S6z, kisinin derecesini ortaya koyar:

“Az s0z erin yiikiidiir, cok s6z hayvan ytikiidiir.”

Yunus buradan hareketle bilgeligin dl¢iisiinii sdyle ortaya koyar:
“Yalan soyler gérmeyen, haberi goren bilir”,

“Sen sana ne sanirsan ayruga da an1 san”

ilkesi saglikli sosyal iligkilerin yegéane Olciislidiir. “Kendine yapilmasini istemedigin seyi
baskalarina da yapma” diisturunun bir baska ifadesidir. O, dostlugun 6l¢iisiinii ise s0yle belirtir:

“Gordiin yarin dogrudur, bas kogil ayagina
Cikar cigerin yedir, eger caren var ise
Gordiin yarin egridir, nen var ise ver kurtul”.

Ciinkii dogru yar oguldan tatl1, yardan yigrektir. Hayatin gayesi de goniil kurmak, iyilik yapmaktir.
Yunusun bu bilgece deyislerini ger¢ek anlamda Tanrmin istedigi bir sosyal hayati 6zetleyen, hepinizin
bildigi bir dortliikle noktalayalim:

“Bir hastaya vardin ise, bir i¢im su verdin ise,
Yarim anda kars1 gele, ab-1 hayat igmis gibi

Bir fakiri gordiin ise, bir eskice verdin ise,
Yarin anda kars1 gele, hiille donun bigmis gibi”

Verilen Ornekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte, yalnizca bu Orneklerin bile Yunus’un
bilgeligini gostermeye yeterli oldugu goriilmektedir.
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Sonuc¢

Kiiltlirlimiizlin yap1 taslarindan birisi olan Yunus, bi¢imsel olarak siiri, i¢erigi, temalari, sosyal
hayatla baglantilari, gibi degisik agilardan ele alinabilir. Biz burada bir igeriksel 6ge lizerinde durduk. Bu
oge bilgesel bilgidir. Ozel ve iist diizeyde bir bilgi tiirii olan bilgesel bilgi genel olarak insanin 6zsel alaniyla
ilgilidir. Bu s6z konusu 6zsel sorunlar, diger canlilarda bulunmayan diger varolus sorunlaridir. Insanm
evrendeki yeri, yerine getirmek zorunda oldugu islev, Tanriyla olan iligkisi, 6liim ve sonrasi, buna
yapilabilecek hazirlik, vb. bunun kisa bir listesidir. insan sirf zoolojik bir varlik olarak kalmak istemiyorsa
boyle bir silirece girmek durumundadir.

Bu alanla ilgilenen Yunus, bize bunun yollari gostermektedir. Bu baglamda ele aldigi korular
sOyle siralanabilir: Kisaca hayat hikayemiz, varlik ve yokluk, dmriin gecisi, insanin yalmizligi, ask,
dervislik, Kitap, Peygamber ve Kabe sevgisi, yardimseverlik, 6liim, berzah alemi, vb. kimsenin bigane
kalamayacag1 sorunlar.
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II. MESRUTIYET’TEN ERKEN CUMHURIYET’E OSMANLICA DERGILERDE
YUNUS EMRE (1913-1924)

Faysal MAYAK"
Oz

Tiirk edebiyat tarihinin en 6nde gelen isimlerinden biri olan Yunus Emre, birgok arastirmaya konu olmus, tasavvuftaki
yeri ve ortaya koydugu eserler iizerine ¢esitli yazilar yazilmistir. II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda da
donemin edebiyat tarihi ile mesgul olan yazarlari, Yunus Emre hakkinda yazdiklar1 makaleleri dergilerde yayimlayarak hayat:
ve sanati hakkinda halki bilgilendirmeye calismiglardir. Mehmed Halid (Bayri), Mehmed Fuad (Kopriili), Yakup Kadri
(Karaosmanoglu), Riza Tevfik ve Cemil Refet Bey, Yunus Emre’ye dair kaleme aldiklar1 yazilarin Tirk Yurdu, Yeni Mecmua,
Biiyiik Duygu, Dergdh ve Mihrab dergilerinde yayimlatip, hayati, tasavvuf felsefesi ve siirlerinde konu edindigi meseleleri
okurlarla paylasmislardir. Tasavvufi halk edebiyatinin gelisiminde Yunus Emre’nin oynadigi rol ve 6liimiinden sonra Anadolu
insan1 iizerinde biraktigi izler bu yazilarin konusu iginde yer almigtir. Yunus Emre Divaninin s6z konusu zaman araligindaki
yeni baskisi ele alinarak eksik yonleri lizerinde durulmus, 6zgiin bir Yunus kiilliyatinin nasil olusturulabilecegi yoniinde oneriler
dile getirilmistir. Hemen tiim yazilarda Yunus’un iimmiligine vurgu yapilmis ancak eserlerindeki olgunluk géz dniine alinarak,
iimmi olmasinin siipheli olduguna dikkat ¢ekilmistir. Cagdasi olan ya da ondan sonra gelen tasavvuf sairlerinin yazdiklar ile
Yunus Emre’nin siirlerini kiyaslayarak onun fark yaratan yonlerini gostermek istemislerdir. Bu makale ¢aligmasinin temel amaci,
II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda yayimlanmis olan Osmanlica dergilerde Yunus Emre hakkinda yazilan

yazilardan yola ¢ikarak, onun tasavvufi Tiirk edebiyati tarihindeki 6nemini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Halk Edebiyati, Yunus Emre, Tasavvuf, II. Mesrutiyet, Erken Cumhuriyet.

Yunus Emre in Ottoman Magazines from the Second Constitutional Reform Era to The Early Republic
(1913-1924)

Abstract

Yunus Emre, one of the most prominent figures in the history of Turkish literature, has the subject of much research,
and various articles have been written about his place in Sufism and the works he produced. The authors of these articles
attempted to inform the public about the literary history of the Second Constitutional Era and the life and art of Yunus Emre,
and so published these articles in magazines of the time. Mehmed Halid (Bayr1), Mehmed Fuad (Kopriilii), Yakup Kadri
(Karaosmanoglu), Riza Tevfik and Cemil Refet Bey published their articles about Yunus Emre and his life in such magazines as
Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, Biiyiik Duygu, Dergdh and Mihrab. They shared the issues discussed in Sufi philosophy and poetry
with the readers as well as the role played by Yunus Emre in the development of Sufi folk literature and the effect his death had
on the Anatolian people. The new edition of Yunus Emre's Divan in the aforementioned time period was also discussed in these

* Dr, Milli Egitim Bakanlig1, Antalya Lisesi Tarih Ogretmeni, Antalya/Tiirkiye. E-Posta: faysalmayak@hotmail.com,
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-0048-0273.
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articles and its deficiencies were emphasized, with suggestions being made on how to create an original Yunus corpus. In almost
all of the articles, Yunus Emre's illiteracy was emphasized, but considering the maturity of his works, it has since been pointed
out that his illiteracy was doubtful. These articles also attempted to demonstrate the distinctive aspects of Yunus Emre by
comparing his poetry to that of contemporary or more modern Sufi poets. The main purpose of this article study is to reveal the
importance of Yunus Emre in the history of mystical Turkish literature, based on articles written about Yunus Emre in the
Ottoman period and the first years of the Republic.

Keywords: Folk Literature, Yunus Emre, Sufism, Second Constitutional Period, Early Republic.

Giris

Anadolu halkinin gdnliinde biiyiik bir yer edinmis ve sevgisini kazanmis olan Yunus Emre, bu
sevgiyi insanlarin kalplerinde Sliimiinden sonra da yasatmayir basarmis nadir sahsiyetlerden biridir.
onemli bir mecra bulmustur. Anadolu insaninin inancini pekistirmesinde ve ¢ocuklarina bunu kolayca miras
birakmasinda Yunus Emre’nin etkisi gii¢lii olmus, siirlerinde degindigi Allah aski, peygamber sevgisi,
insan sevgisi, hosgorii, diinyanin fani oldugu gibi temalar Islamiyet’in 6ziiniin bu cografyada kok salmasina
biiyiik katki saglamistir.

Yunus Emre’nin yasadigi Anadolu cografyasi Tiirklerin yeni bir yurt edinmek amaciyla stirekli
miicadele ettikleri bir alandir. Malazgirt Savasi sonrasi yavas yavas s6z konusu topraklara giris yapan
Tiirkmenler smirlarin1 Bizans aleyhine genisletme cabasi gostermislerdir. Yerli halk olan Rumlar,
Ermeniler ve Giirciilere kars1 Tirk unsurunu burada hikim giic haline getirme gayreti gosterilirken
Islamiyet’in de bolgeye yayilmasi birinci amag olmustur. Tiirkler acisindan her sey yolunda giderken Hagh
Seferlerinin baglamasi ve Anadolu Selguklu baskentinin iznik’ten Konya’ya tasinmasi her ne kadar geriye
atilmig bir adim gibi goriilse de bunun gegici bir durum oldugu kisa zamanda anlasilacaktir. Bir sekilde
Hacli Seferleri biraktigi tiim yikintilara ragmen atlatilsa da bu sefer dogudan Mogol tehlikesi bag
gosterecektir. Kosedag Savasi sonucunda ortaya ¢ikan yikimi, Anadolu’nun Miryokefalon’dan sonra yeni
sahibi olan Tiirkler ayn1 dirayet ve miicadele ile tamir etmeyi basaracaklardir.

Anadolu’nun Tiirk ve Miisliiman ahalisi bu karmasa i¢cinde Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus
Emre gibi tasavvuf ehlinin eserlerinde, 6gretilerinde ve siirlerinde nefes alma imkéani bulmustur. Her
zorlugun tiistesinden Allah’a baglilikla gelinebilecegi, birlik ve beraberlik saglanirsa basariya ulasilacag,
hosgorii ve anlayisin acamayacagi kilidin olmayacag: gibi sdylemlerle donemin Anadolu mutasavviflar
moral degerleri yiiksek tutmak misyonunu iistlenmislerdir. Bu konuda Yunus Emre’yi diger
mutasavviflardan farkli kilan yon ise onun tamamen halkin anlayacag bir dil kullanmasidir. Tiirk¢eyi Orta
Asya Tiurkliigi ile Anadolu Tiirkliigii arasinda bir koprii olarak kullanan Yunus Emre, bu sayede Orta Asya
Tiirk kiiltlirtinlin Anadolu cografyasinda yer tutmasimi saglamistir. Bu konuda ¢ok basarili oldugu ise
giiniimiizde dahi Yunus Emre’nin siirlerinin ve ilahilerinin halkin agzinda ve gonliinde dolasiyor
olmasindan anlasilmaktadir.

Yunus Emre yasadigr devirde Tiirkceyi en iyi kullanan sair olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Tasavvufun anlasilmasi zor derin manalarimi saf Tiirk¢e ile halka aktaran Yunus, Ahmet Yesevi'nin
Anadolu’daki paraleli vazifesini gormiistiir. Aralarindaki zaman farkina karsilik Yunus Emre’nin Ahmet
Yesevi’den edebi zevk ve kaynak yoniiyle bagh oldugu goriilmektedir (Yavuz, 2017: 28). Yunus Emre,
uzun siiren Osmanli yonetimi boyunca sufi ¢evrelerce taninir birisi olmasina ragmen Osmanli entelektiiel
cevreleri tarafindan kesfedilmesi ge¢ olmus ancak 20. yiizyilin basinda onun hakkinda arastirma yazilar
yazilmaya baslamistir. Bu konuda her ne kadar kendinden 6nce Yunus hakkinda ufak tefek yazilar yazan
olmussa da sufi ¢evrelerde sikisip kalmis Yunus Emre’yi ilim diinyasina kazandiran Fuad Kopriilii olmustur
(Ocak, 2012: 183). II. Mesrutiyet doneminde bu konuya ilk deginen kisi olan Fuad Kopriilii’den sonra Riza
Tevfik Bey, Kopriilii'niin yazisina katkida bulunan bir makale kaleme almistir. Cumhuriyet’in ilk yilarinda
bu konuya biraz daha fazla egilen caligmalar yapilmis ve bunlar donemin dergilerinde yayimlanarak
kamuoyu ile paylasiimistir. Bu ¢aligmanin amaci da s6z konusu donemlerde Osmanlica dergilerde Yunus
Emre hakkinda yazilan yazilar1 ortaya koyarak Yunus Emre literatiiriine katkida bulunmaktir.
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II. Megrutiyet 'ten Erken Cumhuriyet’e Osmanlica Dergilerde Yunus Emre (1913-1924)

1. Tiirk Edebiyat Tarihinde Yunus Emre’nin Yeri ve Onemi

Tasavvufi halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Yunus Emre hakkinda Cemil Refet
Bey bir makale kaleme almis ve onun hakkinda kayda deger bilgiler vermistir. Yunus Emre’yi Tiirk
edebiyatinin ilk tistadi olarak kabul eden Cemil Refet Bey, onun iizerine yapilan arastirmalarin ¢ok az
olmasindan yakinmistir. Yasadigi donemin ¢ok uzak tarihlerde olmasi ve iimmi bulunmasi nedeniyle
eserleri uzun siire halkin hafizasinda ¢esitli degismelere maruz kalmistir. Yasadigi donemden intikal eden
bu eserlerin hatali ve eksik kalmasi Yunus Emre hakkinda saglikli arastirma yapma ve tespitler ortaya
koymay1 da zorlastirmigtir (Cemil Refet, 1924: 395).

Cemil Refet Bey’e gore, Yunus Emre’nin halk arasinda kazandigi sohretten istifade etmeye calisan
bazi kimseler titiz bir inceleme yapmadan rastgelen ilahileri ve gazelleri Divan’ina eklemislerdir. Bununla
da kalmayip Yunus Emre Divani adim1 verdikleri uydurma eserler basmigslardir. Elde mevcut olan ve
nispeten orijinalligini koruyan eserleri incelendigi zaman ise goriilmiistiir ki Yunus Emre, acik ve temiz
diliyle halkin ruhuna ve kalbine hitap etmesini bilen bir sairdir. Ustiinden yedi asir ge¢gmesine ragmen
etkisini koruyan Yunus Emre’nin islubu, yazildigi donemde avam halk tabakasi iizerinde biiyiik tesir
gostermigtir. Siyasi atmosferin karmasa i¢inde oldugu yillarda Anadolu halki Yunus’un siirleriyle teselli
bulmus ve hafizalarda canliligini korumustur. Kimi zaman da bu siirler ilahi olarak bestelenmistir (Cemil
Refet, 1924: 395-396).

Yunus Emre’nin yagam 6ykiisii hakkinda da yeterli malumata sahip olmadiklarina deginen Cemil
Refet Bey, dogum yeri ve tarihini kesin bilmediklerini belirtmistir. Buna karsin tasavvuf yoluna girdigi
tarihi gosteren; Tarih dahi yedi yiiz yedi idi/Yunus cani bu yolda kodu idi beytini isaret ederek, hicri yedinci
asrin sonlarina dogru dogmus olabilecegini tahmin etmistir. Dogum yeri ya da yasadig1 yer olarak da eski
Suara Tezkirelerini esas alarak Bolu sehrini gostermistir. Cemil Refet Bey agisindan biiyiik bir mutasavvif
olan Yunus Emre, kendisine daima Asik Yunus ya da Dervis Yunus olarak hitap etmis, tasavvuf yolunda
miirsidi oldugu Tapduk Emre’yi gazellerinde hiirmetle yad etmistir (Cemil Refet, 1924: 396). Yunus Emre
gibi Tapduk Emre’nin hayatina ait bilgiler de smirli oldugu icin fazla aydmlatilamamistir. Sakarya
vadisinde bir dergdh kuran Tapduk Emre burada miiritlerine bir yandan manevi egitim verirken diger
yandan tarimsal faaliyetlerle bdlgeyi ekonomik alan olarak degerlendirmistir (Ozgelik, 2010: 57-58).

Yunus Emre’nin okuma yazma bilmedigi konusuna da deginen Cemil Refet Bey, bu bilginin siipheli
olduguna vurgu yapmstir. Vezin ve kafiye konusunda ihmalkar davranmasina ragmen hece vezniyle gazel
ve mesnevi tarzini basariyla kullandigini dile getirmistir. Buna paralel olarak Miinacat’inin ¢ogu misralari
failatiin failatiin failiin kalibina uygun yazilmig, benzer bigimde bir iki gazelinde aruz olgiisline uyan
beyitleri tespit edilmistir. Cemil Refet Bey, bu durumun tesadiif eseri olamayacagini ve saglam bir ilmi alt
yapiya dayandigini belirterek, Yunus Emre’nin immi oldugu iddialarina siipheyle yaklastigini yazmistir
(Cemil Refet, 1924: 397). Sonradan Yunus Emre hakkinda arastirma yapanlarin bazilar1 da onun timmi
olmadigini ve tahsilini Konya’da tamamladigini ileri siirmiiglerdir. Baz1 kaynaklarda ise Yunus Emre’nin
aslinda immi olmadig1 ancak Hz. Muhammed iimmi oldugu i¢in O’na benzemek ve O’nun bu vasfiyla
nitelenmek i¢in iimmilikle taninmak istedigi dile getirilmistir (Tatc1, 2013: 601).

Refet Cemil Bey ¢esitli kiitiiphanelerde bulunan el yazmas1 Yunus Emre divanlar lizerinde yaptigi
inceleme sonrasinda, Yunus nami altinda mevcut bulunan gazellerin miktarinin bes-alt1 yiizii gectigi
sonucuna ulagsmis, bunlarin bir kismimi disaridan yapilan eklerin ve uydurma gazellerin olusturdugunu
belirtmistir. Cok taninmis diger bazi sairlerin meshur siirlerinin Yunus Emre Divani’nda yer aldigim
gorerek, bu kaynaklarin giivenirliginden siiphe etmeye basladigini eklemistir. Bu slipheyi gidermenin yolu
olarak da Yunus’a ait eldeki biitiin yazmalarin karsilastirilmasint ve onun iislubuna uygun olanlarin
secilmesini gostermistir. Yunus Emre temiz ve acik bir Tiirkge ile yazdigi ve gazellerinin temasini
cogunlukla dervislik, ulGhiyet, miirsitlik, cennet ve cehennem olusturdugu i¢in bunlar1 digerlerinden
ayiklamanin zor olmayacagimi vurgulamistir (Cemil Refet, 1924: 397-398).

Yunus Emre’nin tasavvuf anlayis1 Cemil Refet Bey’e gore, Allah askina dayanmaktadir. Yiiziinii
mutlak bir teslimiyet duygusuyla miirsidine yani Allah’a ¢evirmistir. Diinya malinda ve zevklerinde gozii
olmayan Yunus, dervisligin ruhuna varmak g¢abasinda olmustur. Eserlerinde dervisligi miskinlik ve
dilencilik mertebesine indirgeyenlere karsi da gerekli cevaplari vermistir. Dogum tarihi kesin bilinmeyen
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Yunus’un 6liim tarihi hakkinda da tam malumat yoktur. Hicri 707 yilinda tasavvuf yoluna girdigi i¢in
buradan mantik yiiriiten Cemil Refet Bey, hicri sekizinci asirda vefat ettiginin kesin oldugunu ifade etmistir.
Mezar1 hakkindaki rivayetlere de deginerek, birine gore, Manisa’nin Kula ve Salihli kazalar1 arasindaki
Emre kasabasinda, baska birine gore, Bursa’da Abdiilrezzak Dergahi’nda baskasina gore de Erzurum
civarinda Tuzcu koyiinde! oldugu bilgisini paylasmistir (Cemil Refet, 1924: 398-400).

Tiirk edebiyat tarihinde Yunus Emre’nin 6nemine deginen diger isim Mehmed Halid Bey olmus,
Yunus Emre Divani’nin yeni basimi iizerine yazdigi bir makalede bu konuya temas eden goriislerini
paylagsmistir. Yunus Emre gibi siirleri ve 0gretisi asirlarca canliligini koruyan bir sairin divaninin bir¢ok
kez basilmis olmasini takdire sayan goren Mehmed Halid, Yunus ruhunun Tiirklerin kalbinde bu sekilde
hala yasatiliyor olmasini ¢ok degerli bulmustur. Anadolu halk edebiyatinin, Orta Asya tasavvufi halk
edebiyatinin etkisi altinda kuruldugunu belirterek Yunus Emre’nin eserleriyle bu edebiyata istikamet
verdigini? belirtmistir. Mehmed Halid Bey aym zamanda, Yunus Emre’nin edebiyat tarzina sahsi bir
karakter vererek Bektasi edebiyatinin esasin1 kuran Kaygusuz Abdal’1 bir kenara koyup, Anadolu’da
gelisen tasavvufi halk edebiyatinin tek basina temel tasini koyan kisinin Yunus oldugunu ileri slirmiistiir
(Mehmed Halid, 1922: 22).

Mehmed Halid Bey’e gore, Yunus Emre’nin tasavvuf fikirlerine istirak ederek onun izinden giden
mutasavvif halk sairleri ile Esrefoglu, Hac1 Bayram Veli, Uftade ve Hiidai gibi sairler Yunus’la mukayese
edilecek kadar olgunlasamamis hatta Yunus’a en fazla yaklasan Esrefoglu bile onun dehasi karsisinda zayif
kalmistir. Yunus Emre’yi tasavvufi halk edebiyati tarihinde bu kadar miistesna ve hakim kilan unsurun ise
Anadolu’da mevcut dini cereyan oldugunu vurgulamistir. Mehmed Halid Bey agisindan bu dini atmosferde
Yunus Emre, Anadolu goklerinde beliren ilk yildizdir. Halkin ruhuna dokunan eserlerinden 6tiirii 6zellikle
hicri sekizinci asir Anadolu’sunun her tarafinda Yunus Emre’yi bilmeyen, ondan etkilenmeyen kimse
kalmamistir. Yunus’un ilahiye doniisen siirleri sayesinde donemin Anadolu’daki tasavvuf anlayist giic
kazanmistir ki Mehmed Halid Bey bu itibarla Yunus Emre’yi halk iizerinde sulta tesis ettigi malum olan
ilk Tiirk sairi ilan etmistir (Mehmed Halid, 1922: 22-23)

Yunus Emre’nin halk iizerinde olusturdugu bu niifuz sayesinde siirleri ve ilahileri dilden dile
dolagmistir. Yine Mehmed Halid’e gore, Siileyman Celebi’nin eseri istisna tutulacak olursa, o gilinlerin
Anadolu’sunda Yunus Emre ilahileri kadar edebi niteligi yliksek ftriinler yoktur. Halkin Yunus’un
ilahilerine bu derece tevecciih gostermesi Divan’inin defalarca kopya edilmesine olanak saglamistir.
Mehmed Halid Bey eski yazma miintahabat dergilerinden herhangi birisi karistirilacak olursa orada Yunus
Emre’nin ilahileriyle karsilasmanin muhakkak oldugunu 6ne siirmiistiir. Buna ek olarak, matbu Yunus
Divanlan ile el yazmasi niishalarin karsilagtirmasini yapmis ve matbu niishalarin eksik, yanlis ya da
Yunus’a ait olmayan ilahiler i¢erdigi bilgisini vermistir. El yazmasi niishalarin da belli dl¢iilerde benzer
kusurlari ihtiva ettigini ancak daha giivenilir oldugunu vurgulamistir (Mehmed Halid, 1922: 23).

Yazma niishalara da herkesin ulagsmasi miimkiin olmadigindan tam ve sahih bir Yunus Emre
Divani’nin basilmasina ihtiya¢ oldugunu ifade eden Mehmed Halid Bey, en son basimi yapilan eserin
ithtiyac1 temin etmekten uzak oldugunu, bundan 6nceki matbu niishalar gibi basitin de altinda bir derecede
kaldigin1 yazmustir. Bu tip kiymetli eserleri ¢ogaltirken bilimin ve yeni yontemlerin gereklerine riayet
edilmesi zorunluluguna temas ederek, itimada layik bir niisha meydana getirmenin Onemine atifta
bulunmustur. Yunus Emre Divani basilirken dikkat edilmesi gereken unsurlart da dért maddede su sekilde
toplamugtir: 1- Imkénlar &lgiisiinde mevcut yazma niishalarm eksiksiz toplanmasi, 2- Eski yazma
mecmualardaki Yunus’a ait eserlerin bir araya getirilmesi, 3- Gerek divanlarda ve gerek mecmualarda
bulunan iiriinlerin dil ve edebiyat acisindan siki bir tahlile tabi tutulmasi, 4- Yunus’a ait olduguna siiphe
edilmeyen liriinlerin ortaya konmasi1 (Mehmed Halid, 1922: 23).

! Yunus Emre’ nin gémiildiigii yer hakkinda ileri siiriilen iddialar1 degerlendiren bir ¢alisma i¢in bkz. Tekindag, 1966: 61-73.

2 Sezai Karakog’un Anadolu’nun mevcut degerlerini Orta Asya’dan aldigina ve bu konuda Yunus Emre’nin oynadig1 role deginen su ifadeleri
dikkat ¢ekicidir: “Anadolu, degerlerini Horasan’a baglarken, bir yandan hem olaganiistiive egzotik ve masalsi bir ¢ikis noktasi saglamg
oluyor, hem bir kiiltiir yer degistirmesine isaret ediyor, hem kiiltiiriiniin kaynagini unutmadigini ve gelenekgi yanini belirtiyor, hem atalarina
olan saygisimi tazeliyor, hem de hareketinin ¢apini insanlik olgiisiinde boylece tutabiliyor. Ve bu yiizdendir ki, Yunus, Anadolu ve Sakarya
kiyilarindan olmakla beraber, bir bakima Horasanldir da diyebiliriz. Dogus ve ¢ikisinin ucu, dogruca Horasan’a uzanir ¢iinkii.” Bunun i¢in
bkz. Karakog, 2011: 26-27.
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Mehmed Halid Bey bahsettigi bu doért unsurun yeni basilan Yunus Emre Divani’nda higbir sekilde
gz Onilinde tutulmadigindan yakinarak, yilizeysel ve ulu orta bir kopyacilikla hareket edilerek ise
baslandigina dikkat ¢ekmistir. Bu durumu da menfaat ve para kazanma hirsina baglamis, din, tarikat ve
tasavvuf askiyla hareket edilseydi bdyle vasat bir {iriiniin ¢ikmayacagina deginmistir. Yunus Emre
Divani’nda goriilen bu 6zensizlikten dem vurarak, eski eserlerin bilimsel icerige sahip tarzda basilmasi
konusunda karamsar oldugunu dile getirmistir (Mehmed Halid, 1922: 23).

Yunus Emre {lizerine yazi yazan isimlerden biri olan Yakup Kadri Bey, s6z konusu yazisini edebi
islupla kaleme almis ve Yunus’un tarihsel 6nemine atifta bulunmustur. Kendisini 1ss1z Sakarya vadisinde
bir dervis olarak gérmek isteyen Yakup Kadri, Yunus Emre’nin bu irmaktan muhakkak su i¢tigini, sazlarin
arasinda oturdugunu ve Allah’1 tefekkdir ettigini yazmigtir. Sakarya kenarina yerlestigi giinden beri zihninin
hep Yunus’la mesgul oldugunu ve her tarafta onu gordiigiinii dile getirmistir. Ruhlarin bulunduklar
yerlerden ¢ikip asirlar1 gegerek insanlari ziyaret ettiklerine inandigin belirten Yakup Kadri, Yunus Emre’yi
goriiyor olmasinin sadece hayal giicli liriinii olmadigina deginmistir. Bir aksam akli baska bir konuyla
mesgul iken Yunus Emre’yi basinda dilim dilim kiilahryla, sirtinda yesil abasiyla, uzun bir asaya dayanmis
suyu seyrederken gordiigiinii ifade etmis ve karanlikta onun tath ve yumusak sesini duydugunu yazmistir
(Yakup Kadri, 1923: 54).

Yunus Emre’nin, “Yunus Miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah” dizesini kulaklarinda duyan Y akup
Kadri Bey, edebi bir islupla, hangi atesten gecerek pistigini sorgulamaya baslamistir. Kendisinin
senelerden beri hi¢ durmaksizin kavruldugunu ancak hala ¢ig oldugunu, kiskanglik, ihtiras, arzu ve siiphe
duygularinin istiine ¢ikamayacak kadar kiigiik kaldigini belirtmistir. Yunus Emre’deki Allah agkina da
deginen Yakup Kadri, aralarindaki bu iliskiden 6tiirii Yunus’un gonliinde ibadetle muhabbetin birbirine
karistigin1 ve bundan 6tiirti “Elhamdiilillah!” dedigini vurgulamistir. Yakup Kadri Bey ise kendisinin 6mrii
boyunca bir kez olsun hamd etmedigini belirterek, benzer bir agki tatmak amaciyla pir dedigi Yunus
Emre’den yardim istemistir (Yakup Kadri, 1923: 54-55). Yakup Kadri de dahil olmak iizere Osmanli
Devleti’nin son donemi ve erken Cumhuriyet dénemi edebiyat¢ilarinin Yunus Emre felsefesinden ve
eserlerinden etkilendiklerini sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar Bat1 etkisi donemin yazarlar1 tizerinde
goriilse de beslenilen ana damarin Anadolu kiiltiirii oldugu ve bu kiiltiiriin merkezinde Yunus Emre’nin
bulundugu diisiiniiliirse Yakup Kadri’nin pismek i¢in onun 6gretisine sarilmasini dogal karsilamak gerekir.

2. Anadolu’da Yunus iklimi

Yunus Emre’nin ortaya koydugu siir geleneginin daha sonraki tasavvufi halk edebiyati tizerindeki
etkilerini degerlendiren bir yazi yazan Mehmed Halid Bey, s6z konusu edebiyat alaniyla ilgilenen
kimselerin uzun miiddet sadece Acem ve Arap niifuzu altinda meydan gelen medrese ve saray
edebiyatindan bahsetmelerine elestiri getirmistir. Bu kimseler Osmanli Devleti’nin Anadolu’da niifuz
kazanmasindan sonra s6z konusu edebiyati baslamis gibi gostermeye calismistir. Onlar agisindan Tiirk
ruhunun yegéne triinii de bu edebiyattir. Mehmed Halid Bey bu bakis agisini yanlis ve temelsiz buldugu
gibi edebiyat tarihinin bilimsel surette incelenmesine engel teskil ettigini savunmustur. Ayrica bu durumun
Tirklerin mazisi olmayan, tiiredi bir millet gibi algilanmasina yol agtigin1 dile getirmistir. Bu diislinceye
sahip olanlar1 geri kafali olarak itham eden Mehmed Halid Bey, dogru ve isabetli olup olmadiginm
diisinmeden ge¢misin kohne bilgilerine korii koriine sarilmalarindan yakinmistir (Mehmed Halid, 5
Kanunuevvel 1923: 456).

Mehmed Halid Bey, Acem ve Arap etkisi altinda meydana gelen saray ve medrese edebiyatindan
baska bir Tirk edebiyatinin olmadigini savunanlarin bulundugunu dile getirmis, buna karsin Tirklerin
Acem ve Arap etkisine girmesinden ¢ok dnce Anadolu’da zengin bir edebiyatin var oldugu goriisiinii ortaya
koymustur. Bazi kimselerin tiim delillere ragmen bu edebiyatin varligini inkar etmekte 1srarci olduklarini
belirterek, yapilanin hata oldugunun altin1 ¢izmistir. Anadolu’da asirlardan beri devam eden bu edebiyat
icin “halk edebiyat1” tabirinin kullanildigin1 oysaki Anadolu milletinin edebiyati oldugu ic¢in buna
“Anadolu edebiyati” demenin daha dogru olacagini savunmustur (Mehmed Halid, 5 Kénunuevvel 1923:
456).
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Halk edebiyatinin Anadolu’da ve buradan 6nce Orta Asya’da tamamen dini bir igerikle basladigini
belirten Mehmed Halid, Divan-1 Liigat-tit Tiirk’ten sonra en eski Tiirk edebi metni olan Divan-1 Hikmet’in
igerik olarak buna 6rnek gosterilebilecegini ifade etmistir. Hicret ya da halki nefis miicadelesine davet yahut
tesvik icin seyahat eden Yesevi dervisleri, Anadolu’da Divan-1 Hikmet’i nesretmislerdir ki bu, Mehmed
Halid Bey agisindan halk edebiyati i¢in ilk numune 6zelligini tasimaktadir. Ona gore, Yunus Emre’nin
edebi mesaisi sonucu ortaya ¢ikan eserler bu ilk numunelerin etkisiyle olusmustur. Buna ek olarak, Anadolu
edebiyat1 ilk giinlerinden itibaren Orta Asya Tiirk edebiyatinin ozelliklerini tagimistir. Orta Asya
Tiirklerinde halk edebiyati nasil ki dini ve 6gretici bir mahiyette basladiysa Anadolu edebiyati da boyle
baslamis ancak tek farki sanat endisesi tasimadan ilerlemesi olmustur (Mehmed Halid, 5 Kéanunuevvel
1923: 456).

Yunus Emre’den 6nceki Anadolu edebiyatinin sekil ve kimligi hakkinda elde bulunan vesikalarin
yeterli olmadig1 bilgisini veren Mehmed Halid, bazi nadir vesikalara dayanarak tamamen dini ve tasavvufi
bir karakter tagidigini ve bu edebiyatin hicri yedinci ve sekizinci asirlarda tek temsilcisinin Yunus Emre
oldugunu belirtmistir. Yunus Emre’nin ortaya koydugu eseri ondan 6nceki Anadolu edebiyatinin bir
karisimi ve Ozeti olarak goren Mehmed Halid Bey, onu bu edebiyatin hedefini gosteren isaret biciminde
tasvir etmistir. Yunus Emre kendinden 6nceki halk edebiyatinin amacin1 ortaya koydugu gibi kendisinden
sonraki edebiyatin da koklerini olusturmustur. Yunus’tan sonraki halk edebiyatinin karakterini ortaya
koyarken onun eserinde viicut bulmus vasiflar1 géstermek Mehmed Halid agisindan ilk ¢ikis noktasidir
(Mehmed Halid, 5 Kanunuevvel 1923: 456).

Mehmed Halid Bey’in savundugu diger bir nokta, Yunus Emre’deki din anlayisinin
Mevlana’ninkinden hicbir farkinin olmamasidir. Iran’dan intikal eden tasavvuf esaslarinin tamamini kabul
eden ve bunu mensuplarina telkin eden Mevlana’nin sufilik inanct Acem mutasavviflarinin bu husustaki
fikirleriyle aynidir. Tasavvufun Iran’da basladigi rivayetine atifta bulunan Mehmed Halid, Orta Asya’ya da
oradan gectigini belirtmistir. Anadolu edebiyati da Orta Asya’dan etkilendigi icin Iran etkilerini bu
cografyada gormek miimkiindiir. Buna ek olarak Anadolu iran’la da temas halinde bulunan bir bdlgededir.
[ran tasavvufunun Mevlana hatta Ahmed Yesevi ile Anadolu’da daha 6nce viicut bulmasi, Yunus Emre’nin
de dini anlayis acisindan bunlardan etkilenmis olmasi Iran mutasavviflarindan ayri kalmadigim
gostermektedir (Mehmed Halid, 5 Kanunuevvel 1923: 456).

Mevlana Celaleddin-i Rumi dini anlay1is bakimindan ran mutasavviflarin1 kendisine rehber edindigi
ve Yunus Emre de Mevlana’dan etkilendigi i¢in dolayli da olsa bu kaynaktan beslendigi goriisiinii savunan
Mehmed Halid Bey, ayn1 konu {izerine yazdig: ikinci yazida Sark mutasavviflarinin tasavvuf felsefesini
ortaya koymaya ¢aligmistir. Mevlana’dan miilhem Yunus Emre’ye gore tasavvuf; Islamiyet’in gosterdigi
gaibi hakikati bulmaktir. Bu hakikate varmak i¢in takip edilecek yol ise ibadetten ziyade tefekkiir ve
tevekkiildiir. Bahsi gecen hakikat yoluna girmenin en temel sarti, seriatin en ince ve koklii emirlerine riayet
etmektir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473).

Yunus Emre’ye gore gaibi hakikatten maksat “Haktir. Hak, ezelde mevcut ve mutlak olup, bu
mutlakiyet ondan baska hicbir sey icin tasavvur olunamaz. Goriinen ve gériinmeyen alemlerin disinda Hak
ayni zamanda mekansizdir ancak bu alemlerin her zerresinde bir ¢ehre ile tecelli etmistir. Tecelli ettigi
cehrelerinden en belli baslis1 da “hiisn”diir. Hak mutlak oldugu i¢in dolayisiyla hiisn de mutlaktir. Hakk’in
oteki tecelli ¢ehreleri gibi hiisn de sakli bir hazinedir. Buna karsin hiisniin en 6nemli ve belki de en birinci
niteligi meydana ¢ikmaya meyilli olmasidir. Iste hiisniin bu niteligi goriinen alemin yaratilmasina sebep
olmus, Hak, kendi ilahi sasaasina hayran gozler ve kendisine bagli goniiller istemistir. Bu arzu da imkéan
alemine viicut vermistir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473).

Sark mutasavviflar1 Hakk’in haricinde hakikat olan bir viicut tasavvur etmeyi imkansiz
gormiislerdir. Bu diisiinceden hareket ederek Hakk’in disinda bir hakikat aramamislar, bulmamislar ve
gormemislerdir. Hiisn insanda tecelli ettigi zaman gizli ve belirsiz bir cazibe ile insan1 da kendisine cezp
eder ve baglar. Bu yoniiyle hiisne baglanan Hakk’a baglanmis olur. S6z konusu baglilik Hak askinin
insanda olugmasina dogal bir sebeptir ki, insandaki bu askin hedeti Hakk’a gitmektir. Mehmed Halid Bey’in
ileri slirdiigli, Yunus Emre’nin etkisi altinda kaldigi Sark mutasavviflarina gére bu ask iki cesittir.
Bunlardan biri, insan1 Hakk’a, hakikate, mutlak viicut ve mutlak vahdete gotiiren agktir. Tasavvuf dilinde
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bu aska “Hakiki Ask” denmistir. Diger ask ise insan1 hakiki aska sevk eden yoldur ki tasavvuf dilinde bu
ask “Mecazi Ask” olarak adlandirilmistir. Tasavvuf felsefesinde mecazi agk asil amaca ulagsmak i¢in bir
baslangig olarak kabul edilmistir. Sadece bu yoniiyle kabul edildigi zaman mecazi askin bir kiymeti vardir.
Insam1 hakiki aska gétiiremeyen mecazi askin tasavvufta yeri yoktur (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel

1923: 473).

Mutasavviflarca hakiki agka sahip olmay1 bagaran kimseler bu sayede mutlak vahdete erigsmislerdir.
Bunu basaran kimselere verilen unvan ise “ehl-1 hal”dir. Bir kimsenin hakiki aska ulastigini gosteren en
giizel alamet tefekkiir ile tevekkiildiir. Bu yoniiyle inzivaya cekilme ihtiyaci hisseden hakiki ask
mensuplari, inziva esnasinda cismaniyet ve maddiyatlar1 unutarak mutlak viicuda varmanin lezzetini
tadarlar. Esas olan arzulari da zaten bundan ibarettir. Bu sebepledir ki, mutasavviflar liimii hakiki hayatin
baslangici olarak kabul etmislerdir. Onlarin nazarinda 6liim yok olmak demek degildir. Mehmed Halid
Bey, tasavvuf felsefesini bu sekilde tarif ettikten sonra, Yunus Emre’nin ve onun ilham aldig1 kaynaklarin,
basta Mevlana olmak {izere diger biitlin Tiirk ve Acem mutasavviflarinin temel dayanaklarinin bu felsefe
olduguna vurgu yapmistir. Biitiin mutasavviflarla birlikte Yunus Emre’nin de eserinde sadece bu anlayist
Anadolu halkina telkin etmeye g¢alistigini, siirinin kudretini de Sark tasavvufunun derin azametinden
aldigini ileri siirmiistiir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473-474).

3. Fuad Kopriilii ve Riza Tevfik’in Kaleminden Yunus Emre

Yunus Emre hakkinda yaptig1 bilimsel ¢aligmalarla Tiirk edebiyat tarihine 6nemli katkilar sunan
Fuad Kopriilii, Yunus’un hal terciimesine ait yazdigi bir yazida 6nemli bilgiler vermistir. Fuad Kopriili,
Istanbul’un fakir ve tenha sokaklarinda ¢ogu aksam hiiziinlii bir seda ile yiikselen “Yemen ellerinde Veysel
Karani” nidasinin ya da mahalle mekteplerinden duyulan “Sol cennetin irmaklar1” ilahisini, tekkelerde ve
mevlit meclislerinde daima sdylenen bir¢ok sade ve giizel ilahileri, Yunus Emre’nin halk arasinda hala
yasadigina ve halkin ruhuna hakim olduguna delil olarak gostermistir. Buna karsin tezkire yazarlarinin
diger seyhlerden ve mutasavviflardan bahsettikleri halde Yunus Emre’ye hi¢ deginmemis olmalarini sitem
yollu dile getirmistir. Fuad K&priilii, Mehmed Halid Bey’in ileri slirdiigliniin aksine Yunus Emre’nin Acem
etkisinden uzak oldugunu, kalbini dinleyerek ve halkin asina oldugu samimi bir dil kullanarak hitap ettigini
belirtmistir. Kopriilii i¢in de Tiirk edebiyat tarihinin en biiylik mutasavvif halk sairi Yunus’tur (Mehmed
Fuad, 27 Haziran 1329: 612-613).

Fuad Kopriilii, Yunus Emre’nin hayatin1 aydinlatmak ig¢in ellerinde bulunan kaynaklarin az
oldugunu dile getirmistir. Sakaik Terciimesi’nde ve Asik Celebi’nin Mesair-ils Suara’sinda yazili olan
birkag satirlik bilginin de Yunus hakkinda doyurucu icerige sahip olmadigini vurgulamistir. Fuad Kopriilii,
tezkirelerde Yunus Emre’ye yer verilmemesini ise halk vezni ve diliyle siir yazmasina baglamistir. Buna
karsin tezkirelerde yer almamasinit Yunus’un 6nemini azaltan bir unsur olarak gérmemis aksine eserlerini
yiizyillarca memleketin her tarafinda okutmay1 basarmis birinin daha fazla mithimsenmesi gerektigini
savunmustur. Yunus Emre’nin dogum tarihini yaklagik olarak yedinci hicri asrin ikinci yarisinin sonlart ile
sekizinci asrin baglar1 olarak gostermistir. Yasadigi yer olarak da Bolu bolgesinde Sakarya irmagi civarinda
bir koyl isaret etmis, oliim tarihinin hicri 843 oldugu ya da Yildirnm Bayezid donemine kadar yasadigi
bilgilerinin yanlis oldugunu ileri siirmiistiir (Mehmed Fuad: 27 Haziran 1329: 613-614).

Yunus Emre’nin Tapduk Emre ile olan iligkisine de deginen Fuad K&priilii, Divan’indaki eserlerden
anlagildig1 iizere Yunus’un uzun miiddet ziihd ve riyazetle®> mesgul olarak Hak yoluna ermeye calistigini
belirtmistir. Bu emeline ulagmasi ise ancak Tapduk Emre’ye miirit olmasiyla miimkiin olmustur. Kadiri
tarikatina mensup bir Tiirk seyhi olan Tapduk Emre,* Yunus Emre’yi zaviyesine kabul ederek yillarca batini
ilimlerde geligsmesini saglamistir. Kopriilii’ye gore, Yunus Emre, Tapduk Emre’nin halk arasindaki manevi
niifuzundan istifade ederek sohret kazanmistir. Yunus Emre de eserlerinde seyhinden heyecanla ve

8 Ziihd kelimesi; her tiirlii zevke kars1 koyarak kendini ibadete verme, riyazet kelimesi ise nefsi kirma, diinya lezzetlerinden ve rahatindan
sakinma, perhizle, kanaatle yagsama anlaminda kullanilmigtir. Bu bilgi i¢in bkz Devellioglu, 2006: 895 ve 1193.

4 Yunus Emre’de oldugu gibi Tapduk Emre hakkinda da ¢ok saglikli bilgiler mevcut degildir. Onun Kadiri tarikatina mensup oldugu bazi
eserlerde dile getirilmis olsa da s6z konusu tarikatin Anadolu cografyasina girmesi Tapduk’tan yaklasik yiiz elli yil sonra gerceklestiginden
Hayderi-Babai gelenegine mensup oldugu akla daha yatkin gelmektedir. Bu goriis i¢in bkz. Sahin, 2012: 215.
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baglilikla bahsetmis, biitiin manevi feyizlere onun irsadi sayesinde ulastigini anlatmistir. Bu sayede Hakk’a
ulasma konusunda dogru yolu bulan Yunus Emre, Tapduk’un zaviyesinde dervislere has bir tevekkiille
caligmis, Sakarya ormanlarindan yaz kis odun tasiyarak nefsini kéreltme miicadelesi vermistir. Yunus’un
bu odun toplama c¢abasi zamanla halk arasinda nam salmasini saglamis ve keramet isnat edilmeye
baslanmistir. Siirekli diizgiin odun getirmesi Tapduk Emre’nin dahi dikkatini ¢ekmistir (Mehmed Fuad, 27
Haziran 1329: 615-617).

Yunus Emre’nin siirlerinde siklikla Tapduk Emre’den bahsetmesi onu kendisi i¢in ilk manevi rehber
olarak kabul ettigini gostermesi agisindan da 6nemlidir. Sufilik geregi olarak Yunus bu sekilde, bir miirsit
tarafindan egitilmistir. Tapduk Emre dergahinda aldig1 egitim ve terbiye sayesinde tasavvuf ve inang
alaninda olgunlasan Yunus Emre’nin (Ozgelik, 2010: 45) iizerinde daha ziyade durulan dzelligi eserleri ve
edebi alt yapisi olmustur. Buna karsin Yunus Emre’nin Tapduk dergdhinda aldigi feyiz ve irsadin niteligi
dogal olarak eserlerine de yansimistir. Bu agidan bakildigi zaman Yunus Emre’yi bir biitiin olarak anlamak
icin manevi diinyasina egilmek ve bunu yaparken de Tapduk Emre 6gretisine odaklanmak faydali olacaktir.

Kopriilii’'niin tabiriyle Asik Yunus, seyhinin zaviyesinde yillarca manevi zenginlik elde etmeye
calisip pistikten ve eserleri halk arasinda yayildiktan sonra Tapduk’tan izin alarak oradan ayrilmistir. Fuat
Kopriili, Yunus Emre’nin diger tarikat erbaplari gibi uzun siire diyar diyar dolastigi ya da dogrudan baska
bir yere gittigi konusunda saglam kaynak olmadigi i¢in kesin hiikiim veremediklerini dile getirmistir. Fuat
Koprili’niin Yunus hakkinda temas ettigi diger konu ise iimmi olup olmadigr meselesidir. Bir¢ok hal
terclimesinde onun timmi oldugu belirtilmigse de Kopriilii, bu bilgiye siiphe ile yaklasmistir. Halkin diliyle
ve halk vezniyle siir ve ilahi sdyleyen birinin diger Tiirk mutasavviflart gibi Arap ve Acem ilim ve
edebiyatina vakif olamayacagim kabul etmistir. Buna karsin Islam edebiyatina digerleri kadar vakif
olmamast ya da Asik Pasa gibi divanina Fars¢a 0n s6z yazamamasi Yunus’un tamamen immi oldugu
anlamma gelmemektedir. Fuat Kopriilii s6z konusu timmilik isnadinin Yunus’un manevi mertebesini
yiikseltmeye yonelik oldugunu agiklamasina eklemistir (Mehmed Fuad, 27 Haziran 1329: 617-619). Buna
paralel olarak Fuat Ko&priilii tarafindan vurgusu yapilan diger nokta, tasavvuf tarihinde timmi olduklar
halde irfan gosteren bircok biiyiilk mutasavvifa rastlanmasidir. Bu konuda ¢ok fazla 6rnek oldugunu dile
getirerek Yunus Emre’nin istisna teskil etmedigini belirtmistir (Kopriilii, 1976: 273).

Yunus Emre’nin Tapduk Emre’den daha sonra 6ldiigiine isaret eden Fuad Kopriilii, bu vefattan
sonra Yunus’a Tapduk dergahindan bir¢ok miiridin geldigini yazmistir. Oliim tarihi konusunda da elde
yeterli bilgi olmadigina deginen Kopriilii, bu mesele iizerinde biiyiik ihtilaflar oldugunu belirtmistir. Buna
paralel olarak Islam iilkelerinde 6liim yili belli olmayan biiyiik zatlarin gesitli yerlerde farkli mezarlari
oldugu bilgisini vermistir. Her bolge kendi civarlarinda kutsiyeti artirmak icin bu yola bagvurdugundan
gercek mezarin hangisi oldugu konusunda siklikla ihtilaf yaganmistir. Fuad Kopriilli, Yunus Emre’nin kabri
konusunda Bursali Seyh Ismail Hakki’nin savundugu ve mezarin Isparta’ya bagli Kegiborlu kazasinda
oldugu goriisiinli benimsemistir. Bursali Tahir Bey ise Kula ve Salihli arasinda bulunan Emre namindaki
koyde Yunus ve evlatlarina ait bir tiirbe bulundugunu, buradaki mezar taglarinin higbirinde yazi olmadigini
ancak Yunus’un mezar tasinda ufak bir balta resmedildigini yazmistir. Fuat Kopriilii buradan hareketle
Yunus’un odun kesme hikdyesine atifta bulunarak bunun timsalinden baska bir sey olmadigina kanaat
getirmistir (Mehmed Fuad, 27 Haziran 1329: 620-621).

Fuad Kopriilii, Yunus Emre iizerine yazdigi bagka bir makalede ise eserlerini degerlendirmis, bu
eserlerden yola ¢ikarak yasami hakkinda bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Hayatina ait kaynaklarin azlig
yiiziinden aydinlatilamamasina karsin siirleri {izerinden manevi diinyas1 hakkinda bilgi edinilebilecegi
yorumunu yapmustir. Yunus Divanina s6zii getirerek, bir¢cok eksik ve yanlis yoniiniin oldugunu buna karsin
siirlerinden bir kismini ihtiva etmesi bakimindan dikkate deger bulundugunu belirtmistir. Yunus Emre’ye
ait farkli kiitiiphanelerde farkli divanlarin olduguna da isaret eden Kopriilii, bu el yazmasi divanlar ile matbu
divanin karsilastirilmasiyla hakiki Yunus siirlerinin tespit edilmesinin daha kolay olacagini ifade etmistir
(Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 922).

Kopriili, Yunus Emre’nin eserlerinin birinin mesnevilerden digerinin de gazel ve musammatlardan
olustugunu, ¢ogunlukla hece vezniyle yazildigini ve tahminen on, on iki bin misradan meydana geldigini
belirtmistir. Mesnevilerin bu eser biitiiniiniin kiigiik bir boliimiinii olusturdugu bilgisini vererek, iceriginin
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ise genel olarak ahlaki meselelere temas ettiginden bahsetmistir. Fuat Kopriilii s6z konusu eserde Yunus
Emre’nin bahsettigi konularin ve bahsetme tislubunun hi¢ de iimmi bir sair tarafindan yazilamayacagni,
okuma yazma bilmeyen bir dervisin bu sekilde bes yiiz beyitlik uzun bir manzume viicuda getirmesinin
miimkiin olamayacagini ileri siirmiistiir. Hece vezninin on birlisiyle ve halis Tiirkmen lehgesiyle yazilan bu
mesnevi bazi yonlerden aruz veznine de temas etmistir. Eserin bir¢ok yerinde duraklara Onem
verilmediginden ahenk eksikligi gdze batmis, kafiyelerde goriilen ihmal de kulaklar: tahris eder bir 6zellik
gostermistir (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 923-924).

Yunus’un eserindeki bu mesnevileri, failatiin failatiin failiin aruz veznine kotii bigimde tatbik
edilmis yirmi dort beyitlik bir miinacat takip etmistir. Ondan sonra da biitlin divanlarda mutat oldugu tizere
bir gazel ve musammat kismi yer almigtir. Kopriili’ye gore, Yunus Emre’nin halk arasinda yer etmis
ilahileri bunlardir. Bunlarin diger 6zelligi ise {immice bir irfan ve samimi heyecanla dile getirilmis
olmasidir. Fuat Kopriilii, Yunus Emre’nin bu eserlerinde namaz ve orucun liizumundan, Kuran okumanin
oneminden bahsettigini, halka ihlasli olmay1 asilamaya ¢alisan Yunus’un, tarihin en eski konularina dahi
vakif oldugunu gosterdigini yazmistir. (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 924).

Tasavvuf anlayisi icinde askin ulvi yoniinden bahseden Yunus Emre diger biitiin Tiirk
mutasavviflart gibi tabiata karsi da kayitsiz kalmamistir. Sakarya ormanlarinda dolasan Yunus Emre’de
ilkbaharin tabiata nese ve hayat sagan kokularindan bahseden izler yer almistir. Fakat K&priilii, Yunus un
i¢ dinyasindaki derinlikten otiirii dis tabiatta bile vicdani safhalara temas ettigi bilgisini vermis,
tasvirlerinde ise Tiirkliik vurgusunun yapildigini belirtmistir (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 925-
926).

Fuad Kopriili kaleme aldigi yazisinda, Yunus Emre’yi Sultan Veled’den sonra Anadolu
Tiirklerinin en eski halk sairi olarak kabul etmis, olgunlasmis dili ve dikkate sayan eserleriyle edebiyat
tarihi sahasinda birden bire meydana ¢iktigim dile getirmistir. Ozellikle bu aniden ortaya ¢ikma konusu
tizerinde duran Kopriilii, Tiirkge resmi dil olarak bir siire kullanildiktan ve Sultan Veled “Riibabname”
isimli eserinin bir kismini Tiirk¢e yazdiktan sonra Yunus Emre’nin bu olgun dil ve nazim tarziyla eserler
vermesi bunu nasil basardigi sorusunu akla getirmistir. Fuat Kopriilii bu soru aklina gelene kadar kimsenin
bahsi gecen mesele hakkinda diisiinmedigini ifade etmis ve kesin delillere dayandirmamakla beraber kendi
fikrini ileri stirmiistiir. Kopriilii’ye gore, Anadolu Tiirklerinin Yunus Emre ve Sultan Veled’den 6nce milli
bir edebiyat1 ve iyi islenmis bir dilleri vardir. Bu dili canli tutan da biiyiik pirlerden istifade etmek {izere
asli vatan olan Tirkistan’a Anadolu seyhlerinin gidip gelmesidir. Bu yoniiyle Kopriili, Yunus Emre’nin
Ahmet Yesevi ve haleflerinin eserlerinden etkilendigi goriisiinii savunmustur (Mehmed Fuad, 17
Tesrinievvel 1329: 928-929).

Yasadig1 devirde Tiirkceyi en iyi kullanan sair olarak one ¢ikan Yunus Emre, tasavvufla anlatilmak
istenen mananin bu dili kullanarak Anadolu halk: tarafindan kolayca anlasilmasini saglamistir. Siirleri ve
anlattiklar1 odaga konacak olursa Yunus Emre iyi tahsil gormiis biridir ve Ahmet Yesevi’nin Anadolu
versiyonudur. Her ne kadar aralarindaki zaman farki yliz yildan fazla olsa da Yunus Emre edebi zevk ve
kaynak yonii ile Ahmet Yesevi’ye bagl kalmistir. Onun baz: siirlerine nazireler yazmasi nedeniyle Yunus
Emre’yi Tiirk nazire edebiyatinin Anadolu’daki ilk temsilcisi olarak kabul etmek de miimkiindiir (Yavuz,
2017: 28).

Yunus Emre’nin Tiirk halk edebiyati ve bilhassa tekke edebiyatinda cok biiylik etki yarattigini
vurgulayan Fuad Kopriilii, bu etkinin ¢ok genis ve kuvvetli oldugunu, eski Tiirk edebiyatinda buna esdeger
niifuz edebilmis higbir sanatkar hatirlamadigin1 yazmistir. Seyhi, Ahmed Pasa ve Baki gibi biiytik isimlerin
dahi bu uzun siireli etkiye ulasamadiklarini iddia ederek, Yunus’un Tiirklerin kalbinden silinmeyecegini
belirtmistir. Asik Pasa gibi doneminin biitiin ilimlerinden istifade etmis birinin dahi @immi Yunus’tan
etkilendigini dile getirerek gazellerini 6rnek goriip onlara nazireler yazmistir. Kopriilii agisindan, Ummi
Sinan, Esref Rumi, Hac1 Bayram Veli gibi tekke edebiyatinin 6nde gelen isimleri tamamen Yunus Emre’yi
taklit etmislerdir.’ Fuad K&priilii, bu yoniiyle bile Yunus’a Anadolu Tiirklerinin en biiyiik mutasavvif sairi

5 Abdiilbaki Golpinarli da Yunus Emre’nin kendisinden sonra gelen sairleri etkiledigi goriisiinii savunmustur. Ummi Sinan, Esrefoglu, Hac1
Bayram Veli’ye ek olarak Niyazi-i Misri ve Ibrahim Giilseni’yi Yunus’tan etkilenenler arasina almigtir. Bunun detaylari i¢in bkz. Golpmarli,
2006: 26.
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unvanini vermeyi uygun bulmustur (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel: 929-930). Yunus Emre sadece
Anadolu cografyasini etkilememis 6zellikle Osmanli fetihlerinin Balkanlarda ve Orta Avrupa’da etkisini
gdstermesiyle bu bodlgelerde de tanmir olmustur. ilerleyen yillarda birgok Avrupali arastirmacinin Yunus
Emre hakkinda eserler ortaya koydugu da goriilecektir (Karadag, 2016: 65-68).

Fuad Kopriilii’niin bu iki makalesinden ilkini yayimlamasindan sonra Riza Tevfik (Boliikbasi) Bey,
bir nevi bu makaleyi tamamlayici nitelikte ve Yunus Emre felsefesini ortaya koyar tarzda bir yazi yazmaistir.
Riza Tevfik acisindan da Yunus Emre bilinen anlamiyla ¢ok okumus biri degildir. Fakat tasavvuf agisindan
okumak, ¢ok bilmek demek degildir. Hakiki bilgi irfandir ki, bu miirsidin telkiniyle olusmaktadir ve
kaynagi ilhamdir. S6z konusu hakiki bilgiye asina olanlara arif denmistir. Bunlarin bildigi seyler ise en
biiyiik ulema i¢in dahi sirdir. Bu agiklamadan sonra Riza Tevfik Bey, Yunus’un okumamais biri olmasina
ragmen arifler ziimresinden sayildigina kanaat getirmistir. Yunus Emre’yi farkli kilan okumuslugu degil
tasavvuf itikadin1 halkin diliyle aktarmasi olmustur. Bu sebepten 6tiirii Riza Tevfik, Imam Gazali gibi
bliyiik bir filozofu Anadolu’da hatta Osmanli lilkesinde kimsenin tanimadigini1 ancak Yunus’un eserlerinin
her kdsede asirlardan beri okundugunu belirtmistir (Riza Tevfik, 10 Temmuz 1329: 176).

Felsefe ¢alismalari ile taninan Riza Tevfik Bey, Yunus Emre’nin siirlerini ve diisiince diinyasinin
koklerini de felsefi agidan incelemistir. Ona gore, Yunus Emre ve emsalleri felsefi agidan degerlendirilecek
olursa tamami idealist panteizm anlayisina taraftardir. Tasavvufta felsefi bakis agisi da tamamen budur.
Riza Tevfik Bey, Mevlana ve Asik Pasa gibi isimlerle beraber Yunus Emre’yi de neoplatonizm akiminin
temsilcilerinden biri olarak gdstermistir. Bu felsefi akimi tasavvuf felsefesine benzeterek bu sonuca ulagan
Riza Tevfik ayn1 zamanda Yunus Emre’de Hurufiligin® izlerine de rastlandigini ileri siirmiistiir (Riza
Tevfik, 10 Temmuz 1329: 178).

Yunus Emre’nin bazi siirlerinden 6rnekler vererek neoplatonist oldugu iddiasini ispatlamaya ¢alisan
Riza Tevfik, onun herkes gibi okuma yazma bilmemesine ragmen basit anlamda cahil biri sayilamayacagi
goriisiine katilmistir. Yunus’un Neoplatonizm akimini ikinci ve tiglincii elden aldigini belirterek, Mevlana
ya da emsali gibi derin ilmi alt yapiya sahip olsaydi bu akimi daha giizel bir tslupta isleyecegini dile
getirmistir. Ayrica dikkat cektigi diger nokta Yunus’un hitap ettigi kitlenin Mevlana’dan sayica geri
kalmadig1 yoniindedir. Riza Tevfik’in Yunus Emre hakkindaki diger bir kanaati; nakli oldugu yani
kendiliginden bir sey icat etmedigidir. Biitiin fikirleri ve itikad1 tiimiiyle neoplatonisttir. Bununla birlikte
milletinden ve dilinden bagska Tiirkliikle bir alakas1 yoktur. Gergek Tiirkliigiin tarihsel gelisimi i¢inde zerre
kadar etki gosteremedigi iddiasinda bulunmustur (Riza Tevtik, 10 Temmuz 1329: 181). Riza Tevfik Bey’in
bu goriisii ileri siirmesi Yunus Emre’yi ve siirlerini begenmedigi anlamina gelmemektedir. Peyam
gazetesinin edebi ekinde 1914 yilinda yayimlanan bir yazisinda Yunus Emre’yi ¢cok 6zledigini ve herkesten
once onun kabrini ziyaret etmek istedigini belirtmistir. Riza Tevfik Bey’in 23 Mayis 1914 tarihini tagiyan
ve “Yunus Emre’ye Armagan” basligini tasiyan siiri, onun tarzinda ve onun adina modern sairler tarafindan
kaleme alinan ilk eser olmasi bakimindan da énemlidir (Ayvazoglu, 2012: 381).

Sonuc¢

II. Mesrutiyet doneminden Cumbhuriyet’in ilan edildigi ilk yillara kadar gegen siirede Osmanlica
olarak yayimlanan dergilerde Yunus Emre hakkinda yazilan yazilara rastlanmaktadir. Bu dénem Osmanl
Devleti’'nde ¢ok uluslu anlayisin yerini yavas yavas Tiirk unsurun asli 6ge oldugu anlayisa biraktigi ve
Kurtulus Savagi sonrasi ulus devlet yaratma ¢abasinin géze ¢arptigi bir periyottur. Tiirkliik unsurunun 6n
plana ¢ikarilmaya calisildigi bu periyotta Yunus Emre lizerine yazilar yazilmasi bilingli olarak adim
seklinde goriilmektedir. Uzun stire Tiirkliigiin ve Tiirk kiiltiiriiniin ihmal edildigi elestirisi izerinden yazilan
yazilarda Yunus Emre tesadiifi bir figilir olarak secilmemis aksine yiizyillar 6ncesinde Anadolu’da Tiirk
dilini temsil etmesi agisindan 6zellikle secilmistir. Yunus Emre’nin ¢ok eski donemlerde saf Tiirkce ile
siirler yazmis olmasi ve gecen zamana ragmen siirlerinin Anadolu insaninin hafizasinda yasamasi bahsi

6 Batini bir mezhep olan Hurufilik, harflerin dini ve mistik 6zellikler tasimast nedeniyle bir inang sistemi olarak sekil bulmaya baglamistir.
Hurufi mezhebi Horasan’da Fazlullah Esterabadi’nin diisiinceleri sonucunda ortaya ¢ikmustir. Bu mezhep ayni zamanda yari dini yar1 felsefi
bir inang akimi olarak kabul gérmiistiir. Jafarova, 2020: 127.
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gecen cografyada Tiirk kiiltiiriniin derin fakat hak ettigi derecede iizerinde durulmamis koklere sahip
oldugunu gostermek icindir.

Osmanlica dergilerde makale yazan yazarlarin hemen hepsinin isaret ettigi ilk nokta, Yunus
Emre’nin hayat1 ve eserleri hakkinda o zamana kadar ¢ok az aragtirma yapilmis oldugudur. Yunus’a ait
eldeki mevcut eserlerin ise zaman iginde tahrif oldugu ve onun yazmadig: siirlerin dahi bunlara ilave
edilerek orijinalligini kaybettigi vurgusu yapilmistir. Bu konuda yazarlarin ortaya koydugu onerilerin
basinda Yunus Emre’ye ait yazma eserlerin karsilastirilmasi ve yasadigr donemi anlatan diger eserlerin
incelenerek ona ait siirlerin tespit edilmesi gelmistir. S6z konusu eserlerin incelenmesi sonucunda Yunus
Emre’nin tslubuna yakin yazilmis siirlerin ayiklanarak ortaya derli toplu bir kiilliyat konabilecegi
belirtilmistir.

Yunus Emre hakkinda diger bir ortak kanaat da timmiligi meselesidir. Yine hayatina dair yeterli
kaynak olmadig1 i¢in Yunus’un okuma yazma bilip bilmedigi konusu aydinlatilmis degildir. Ona ait bilgiler
igerek kaynaklar esas alinarak iimmi oldugu kabul edilmistir. Buna karsin az sayida da olsa bazi siirlerinin
aruz kaliplarina uygun yazilmasi ve hece dlgiisiiyle yazdig siirlerin de immi birinin dile getireceginden
daha yiiksek kalitede olmas1 Osmanlica dergilerde yaz1 yazan yazarlar siiphede birakmugtir.

Anadolu halk edebiyatinin ilk giinlerinden itibaren Orta Asya Tiirk edebiyatinin 6zelliklerini tagidig1
belirtilmis, Yunus Emre’nin de bu kaynaktan beslendigine vurgu yapilmistir. Buna paralel olarak Yunus
Emre’deki din anlayisinin Mevlana’ninkinden higbir farki olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Bu konuda farkl
goriis bildiren isim Riza Tevfik Bey olmus, Yunus Emre’nin neoplatonizm akimimin etkisinde
olgunlastigini ileri stirmiigtiir. Anadolu cografyasinin uzun yillar Eski Yunan felsefesinden etkilendigi ve
Bizans kiiltiiriiyle yogruldugu diisiiniiliirse, Yunus Emre’nin Anadolu medeniyetine sinmis bu 6zelliklerden
etkilendigini kabul etmek gerekmektedir.
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YUNUS EMRE DiVANI’NDA BULBUL MOTIFi

Cem TUNA"
Oz

Yunus Emre Tirk dili, Tiirk edebiyati, Tiirk kiltiir tarihi ve Tirk ruhunun en biyiik, en giizel, en onde gelen
degerlerinden biridir. Yunus Emre’nin siirleri bugiin bilinen iki eseri olarak ‘’Risaletii’n-Nushiyye ve Divan’’ da toplanmistir.
Divan, ilahi agki ve insan-1 kdmili konu edinen siirlerin bulundugu eseridir. Halk edebiyati temsilcileri halkin i¢inden gelir ve
halkin i¢inde yasar. Siirlerinde halk edebiyati unsurlarint kullanirlar. Halk edebiyati unsurlari, kiiltiir hayatinin zeminini
olusturan olgular olup bir milletin zihnini ve hayal etme giiciinii aktaran ortak edebi iiriinlerdir. Yunus Emre’nin siirlerde tespit
edilen unsurlardan biri de biilbiil motifidir. Biilbiil, sakiyislari ile aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan,
ona agk sozleri sdyleyen bir agigin simgesidir. Bu ¢alismada Yunus Emre Divani’nda yer alan biilbiil motifinin kullanis bigimleri
incelenmistir. Calismada Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlanan 2014 yilinda H Yayinlari’nca yayinlanan “Yunus Emre Divan-1
[lahiyat”, Yusuf Yildirim tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yaymlarindan ¢ikarilan “Risaletii’n-Nushiyye ve
Divan-1 Ytnus Emre Karaman Niishas1” temel alinmig, diger eserlerden de yararlanilmistir. Calisma, nitel arastirma
yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. “Yunus Emre Divan-1 Ilahiyat”’in iginde yer alan siirler okunarak hangi
siirlerde biilbiil adi gegmektedir ve biilbiil motifi hangi bigimde yer almistir? Hangi s6z sanatlart kullanilmigtir? Arastirma
sorularina cevap aranmigtir. Bulgular ve sonug olarak; biilbiil motifi ile ilgili goriilen dizeler bulgu olarak saptanmug, elde edilen
bulgulara nitel veri analizlerinden igerik analizi uygulanmistir. Bu amagla toplanan veriler 6nce biilbiil, sonra biilbiil motifinin
dost, Allah’1 zikir, Hakki sdyleme, canlilik, cenneti kazananlar, karga-biilbiil, biilbiil-giil olarak kavramsallagtirilmistir ve
yorumlanmistir. Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiil motifi; mecaz anlama dayali, gergek anlama dayali ve sdze dayali s6z
sanatlar1 olarak kullanilmistir. Biilbiil motifinin ¢esitli yan anlamlari olmakla birlikte genel anlaminin; Yunus Emre’nin Allah

agkiyla yanip inlemesi, O’na olan sevgisini dile getirmesi ve O’na kavugmay1 arzu etmesi oldugu belirtilebilir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, Biilbiil, S6z Sanatlari, Deger.

The Nightingale Motif in Yunus Emre's Divan
Abstract

Yunus Emre is one of the greatest contributors to Turkish language, Turkish literature, Turkish cultural history, and
Turkish spirit. Yunus Emre's poems were collected in his two known works, "Riséletii'n-Nushiyye” and “Divan". Divan is a
work of poetry about divine love and the perfect human being. Ideals of folk literature come from the people and live in the
people and are used in folk poetry. Folk literature elements are the phenomena that form the basis of cultural life and are common
literary products that convey the mind and imagination of a nation. One of the elements identified in Yunus Emre's poems is the
nightingale motif. The nightingale symbolizes a lover who cries and moans with his songs, describing the beauty of his lover,
and expressing words of love. In this study, how the nightingale motif was used in Yunus Emre's Divan was examined. The
study was based on “Yunus Emre Divan-1 Theology” by Mustafa Tat¢1 and published by H Publications in 2014, and “Riséletii'n-
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Nushiyye ve Divan-1 Yunus Emre Karaman Copy” by Yusuf Yildirim and published in Duru Bulgur Publications in 2017. Other
works were also used. The study is based on the qualitative research method of document analysis and aims to answer the
following questions: In which poems is the word nightingale mentioned in "Yunus Emre Divan-1 Theology" and in what forms
does the nightingale motif take place? What rhetoric was used? The verses related to the nightingale motif were determined as
findings, and the qualitative data analysis method of content analysis was applied to the findings. The data collected for this
purpose were conceptualized and interpreted first as the nightingale motif, then the nightingale as friend motif, as the dhikr of
Allah, as the teller of truth, vitality, winners of heaven, crow-nightingale, and the nightingale-rose. The nightingale motif in
Yunus Emre's poems is metaphor-based, literal, and verbal-based rhetoric. Although the nightingale motif has various figurative
meanings, the general belief is that in the poetry of Yunus Emre, he was burning with the love of Allah, expressing his love for
Him, and wishing to meet Him.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Nightingale, Word Arts, Value.

Giris

Yunus Emre Tiirk tarihinin, Tiirk edebiyatinin klasiklesmis sahsiyetlerinin basinda gelir (Demirci,
2008). O, Tiirk dili, Tiirk edebiyati, Tiirk kiiltiir tarihi ve Tiirk ruhunun en biiyiik, en giizel, en 6nde gelen
degerlerinden biridir. O, yaklasik yedi yiiz elli yildan beri Tiirk milletinin agk ve mana dili, en giizel
Tiirkgesidir. Ask, mutluluk ve ebediyet tarihinde kamil insan modelidir, kutup yildizidir. Tiirk milletinin
insanliga hediyesi, biiylik sevgi, mutluluk, inan¢ ve estetik dehalarindandir (Tat¢1, 2014). O, fatih bir
milletin ruh mimaridir (Gokdemir ve Gokdemir, 1990: 20). O, yeni degerler ortaya koyan biiylik bir
inkilapgidir (Tatg1, 2015: XIII). Mekan, yazili ve sozlii kiiltiir, divan gibi Yunus Emre’ye ait zengin bir
miras hem yerel hem de evrensel 6zellik tasimaktadir (Yildirim, 2021; Demirci, 2008). Etkisi, Anadolu,
Rumeli, Azerbaycan ve diger Tiirk diinyasindaki Tirkler iizerinde siirmiis, sohreti glinimiize kadar
yasamustir (Kopriili, 1984: 285). Bu etki ve sohretin her gegen giin diinya geneline yayildig: belirtilebilir.

Yunus Emre’nin siirleri bugiin bilinen iki eseri olarak ‘’Risaletii’n-Nushiyye ve Divan’’ da
toplanmistir. Risaletii’n-Nushiyye; iyi ahlak sahibi, insan-1 kdmil adayimna nefsini nasil terbiye edecegine
dair 6giitler veren bir nasihatnamedir. Divan ise ilahi agki ve insan-1 kAmili konu edinen siirlerin bulundugu
eseridir (Tat¢1, 2014; Tatg1, 2020; Yildirim, 2017; Avsar, 2013).

Bir s6z iistadi olan Yunus Emre’nin anlatimi okuyucuda ve dinleyicide etki birakir. Az s6z ile derin
anlamlar olusturur, s6zii dolandirmaz. Halk dilinden kullandig: basit kelimelerle giiclii bir anlatim yakalar,
zihinlerde ve goniillerde engin bir diinya meydana getirir. Yunus Emre siirlerinde bir¢ok soyut kavrami
somutlagtirarak kullanir. Bu kullanim 6gretim ilkelerinden somuttan soyuta ve dilin agik, anlasilir olmasi
ilkelerine uygundur (Yildirim, 2017). Yunus Emre’nin siirlerini okurken karsimizda sade, masum, ruhu
sefkat dolu bir dervisin ilahi bir lisanla terenniimiinii duyariz. Hakk’a kars1 feryatlarinda, hitaplarinda daima
sadelik ve temizlikle seslenir (Kopriilii, 2016: 345). Dini emirleri, milli duygulari, ahlaki diistinceleri,
cevresindekilerin en kolay anlayabilecegi sekilde anlatmis, Tiirk¢eyi dagdaki cobandan saraydaki devlet
adamina kadar herkese sevdirmistir (Giizel, 2016: 115).

Yunus Emre ilahilerinde sevgi, ask, bilgi, ahlak, mutlak hakikat, varlik, varolus, Allah, din ve insan
gibi biitlin zaman ve mekanlarda tartisilan evrensel kavramlar {izerinde durmus, bunu ilmek ilmek
islemistir. Kendine has goriisler ortaya koydugu icin eserleri 6liimsiiz bir klasik kabul edilebilir (Tatg1,
2014). O, siirde ask alaninda gonliin 1s1klarii goniillere aksettirmesini bilen kudretli bir kisidir (Kasim,
1979).

Iyi bir medrese 6grenimi goéren Yunus Emre tasavvufi goriisleri ile yiizyillarca Anadolu insanini ve
tasavvuf yolundaki dervisleri etkilemis ve egitmistir (Akytiz, 2020: 56). Bu nedenle yaygin egitimci olarak
degerlendirilebilir ve onun 6grencileri biitiin toplum olarak kabul edilebilir.

Halk edebiyati; malzemesi dile dayanir, halka ait manzum ya da mensur eserlerin tamamini igine
alir, bu tirtinleri derler, inceler, arastirir ve bir senteze varir (Artun, 2014: 225). Yunus Emre, halk edebiyati
icinde tekke (tasavvuf) edebiyatinin en 6nde gelen temsilcileri arasindadir.
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Halk edebiyati temsilcileri halkin i¢inden gelir ve halkin iginde yasar. Siirlerinde halk edebiyati
unsurlarimi kullanirlar. Halk edebiyati unsurlari, kiiltiir hayatinin zeminini olusturan olgular olup bir
milletin zihnini ve hayal etme giicilinii aktaran ortak edebi Uriinlerdir (Altun, 2020: 51). Yunus Emre’nin
siirlerinde tespit edilen unsurlar; atasézli ve deyimler, alkis-kargis, nasihatler, agitlar, halk hikayeleri ve
bunlara bagli olarak ortaya ¢ikan motiflerdir (Altun, 2020: 154). Motif; bir anlatim diizeni i¢gindeki en kiigiik
birimdir. Bir diislince, bir yer, bir obje motif olabilir. Yunus Emre’nin siirlerinde kullanilan motifler
arasinda dag, tas ya da kaya, agac, sihir ve biiyii, haber verme ve miijdeleme, ab-1 hayat, divler (devler) ve
periler, Hizir, kopuz, sayilar, riiya ve giil-biilbiil bulunmaktadir (Altun, 2020: ix).

Yunus Emre’nin siirleri tizerine yapilan arastirmalarda alan yazinin zengin oldugu goriilmektedir.
Motif baglaminda goniil (Onat Cakiroglu, 2013), toprak (Bars ve Irmak, 2019), ahiret inanc1 (Bars, 2017),
sevgi (Tasdelen, 2011), saygi, dogruluk, diiriistliik gibi degerler egitimi motifleri (Demir, 2018), sayilar
(Cukurlu, 2011), icki (Sarag, 2000), dervislik (Yalim Eren, 2019) gibi c¢alismalar bulunmaktadir. Bu
caligmalarda motifler (kimi zaman kavram olarak da gegcmektedir) ¢esitli yonleriyle, degisik 6zellikleriyle
ele alinmaktadir. Biilbiil motifi daha ¢ok giil-biilbiil seklinde ele alinmistir (Bars, 2017: 1091-1092; Altun,
2018: 144-146). Bars’1n arastirmasina gore (2017); Yunus biilbiil iken, yari (Allah) giildiir. Gil’iin bir diger
kullanim1 Hz. Muhammed (sav)’ dir. Bir bagka kullanimda biilbiil ac1 ¢eken, vefali ve sadik asigi; giil ise
nazli yari sembolize eder. Biilbiiller giiliin askindan her zaman 6ter. Altun’un arastirmasinda (2018); Yunus
Emre kendini biilbiile benzetmistir. Ana tema olarak giil ile Hz. Muhammed (sav) anlatilmak istenmistir.
Yunus Emre, Hz. Peygambere olan sevgisini ve agkini biilbiil-giil motiflerini kullanarak dile getirmistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiill motifinin siklikla kullanildigi goriilmektedir. Alan yazinda
biilbiil motifinin tek basina incelendigi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu nedenle konu arastirilmaya
deger bulunmustur. Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiil motifinin degisik kullanimlarinin ortaya konulmasi
Oonem arz etmektedir. Caligmanin bu agidan alan yazina katki saglayacag iimit edilmektedir.

Halk edebiyatinda biilbiil asigin simgesidir. Sakiyislart ile aglayip inler, sevgilisinin giizelligini
anlatir, ona ask sdzleri sdyler. Otiisiiniin giizelliginden dolayi ilk¢aglardan beri insanlarin gziinde biilbiiliin
farkli bir yeri vardir. Biilbiil halk edebiyatinda serbest bir hayal giicii ile islenmis, sairler onu kendi
sembolleri olarak kullanmistir (Artun, 2014: 106-107).

Yunus Emre’nin divaninda biilbiile hitap ettigi bir siir bulunmakta (bagska Yunus’lara ait miistakil
biilbiil siirleri de vardir), biilbiil daha ¢ok siirlerin iginde genellikle bir misrada ya da bir beyit iginde, nadir
olarak da iki-ii¢ beyit iginde yer almaktadir. Bu anlatimlarda hem mecaz anlama dayali hem de gergek
anlama dayali s6z sanatlar1 bulunmaktadir. Ayrica s6ze dayali s6z sanat1 da kullanilmigtir.

Bu calismada Yunus Emre Divani’nda yer alan biilbiil motifinin kullanig bigimleri incelenmistir.
Calismada Mustafa Tatg1 tarafindan hazirlanan 2014 yilinda H Yaynlari’nca yayinlanan “Yunus Emre
Divan-1 Ilahiyat”, Yusuf Yildirim tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yaymnlarindan
cikarilan “Risaletii’n-Nushiyye ve Divan-1 Yinus Emre Karaman Niishas1” temel alinmis, diger eserlerden
de yararlanilmistir.

Calisma, nitel aragtirma yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. “Yunus Emre Divan-1
[lahiyat™’1n iginde yer alan siirler okunarak hangi siirlerde biilbiil adi gegmektedir ve biilbiil motifi hangi
bicimde yer almistir? Hangi s6z sanatlar1 kullanilmistir? ” Arastirma sorularina cevap aranmistir. Biilbiil
motifi ile ilgili goriilen dizeler bulgu olarak saptanmis, elde edilen bulgulara nitel veri analizlerinden igerik
analizi uygulanmistir. Bu amagcla toplanan veriler 6nce biilbiil, sonra biilbiil motifinin dost, Allah’1 zikir,
Hakki sO0yleme, canlilik, cenneti kazananlar, karga-biilbiil, biilbiil-giil olarak kavramsallastirilmis ve
yorumlanmistir. Yunus Emre’nin siirlerinde kullandig1 s6z sanatlar1 da sunulmustur.

Burada 6nce onun ‘sdyle biilbiilciiglim soyle’ siiri ele alimmis (birinci baslik), sonra diger
siirlerindeki konular {izerinde durulmustur (diger basliklar). O’nun bir biitiin halinde biilbiile hitap ettigi
siirinde canlanma, kendi gonliinli huzura kavusturma, giizel sesiyle insanlar giidiileme, sevdiginden ayr1
diisme derdi, hasret ve ayrilik konular1 islenmistir.
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1. Dost, Arkadas Biilbiile Hitaba

Dostluk; seven, sevgili ve yar anlamina gelir. Dostlugun i¢inde sevgi, saygi, arkadaslik, kardeslik,
yakinlik, sadik olma, yoldaslik ve sohbet gibi 6zellikler bulunur (Canbulat, 2010: 127). Halk siirlerinde
insan tabiatla i¢ icedir, tabiatin i¢indedir (Ozbek, 1994: 40). Yunus Emre ¢evresindeki insan, hayvan ve
bitkilerle iligski kurabilen bir yapiya sahiptir. Bu iligkinin temelinde ‘Yaratilan1 Yaratan’dan 6tiirli sevme’
anlayis1 yatar. Yaratilan her sey ile dost olur, onlarla iletisime gegebilir. Yunus Emre’nin dogadaki
dostlarindan biri biilbiildiir, biilbiillerdir. Kis aylar1 genel anlamda canliligin sona erdigi, doganin bir ¢esit
uykuya daldig1 zamanlardir. Insanin yasami1 mevsimlerle anlatilmak gerekirse, kis mevsimi insanin yasllik
doénemi olarak kabul edilebilir. Bahar giinleri ise tabiatin yeniden canlandigi, hayat buldugu bir donemdir.
Yunus Emre bu canlanisa kayitsiz kalmaz, biilbiilii/ biilbiilleri 6tmeye davet eder. Bahar giinlerinde insan
yeniden diinyaya gelmis, her taraf cennete donmiis gibidir, boyle bir ortamda biilbiil canim1 gafletten
uyandirmali, coskun bir bi¢imde Otmelidir. Burada biilbiiliin doganin canlanmasina seving duydugu,
sevgilisi glile kavusacagi miijdesi de diisiiniilebilir. Bahar mevsimi, sevdiginden ayr1 kalan biilbiil i¢in ask
mevsimidir.

“Kas ¢ikicak irdi bahar
Canin1 gafletten uyar

Cennet’e dondi her diyar
Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 490)

Baharla birlikte bitkiler, agaclar canlanir, dogadaki hayvanlar harekete gecer. Cesit gesit ¢igekler
acar, cesit cesit kuslar G6ter. Giizel sesin sembolii olan biilbiiliin 6tmesi insan huzur verir, giidiilenmesini
arttirir, sanki 6li kalpleri diriltir, cana can katar.

“Nefesiin canlar bagislar
Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 490)

Biilbiil ask ile cosmali, goniil bulanikligindan armmali, giil bahgesine dogru giderek otmelidir.
Yunus Emre’ye gore goniil tahtinin sahibi Allah’tir. Buna gore goniil temizlenmeli, ari-duru olmalidir (Onat
Cakiroglu, 2013). Bunlar1 Yunus Emre kendine de sdylemektedir.

“Iskila eylegil ciis1

Gider gonliinden tesvisi

Cikiban giil-zara karsu

Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 490)

Biilbiil giile asiktir, asigin halinden asiklar anlar. Yunus Emre seyhinden ayr1 kaldigi i¢in her giin
aglamakta, inlemektedir. Biilbiil ayrilig1 bilir, halden anlar, bunu da séylemelidir.

“Seyhiim andadir ben bunda

Canum karar kilmaz tende

Zariligum diin i giinde

Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 490)

Biilbiiliin deli divane olmasinin bir nedeni yuvasindan yavrusunun alinmasidir. islim’da biitiin
yaratilanlara kars1 adaletli ve Ol¢iilii davranilmasi, hayvanlara karst merhamet ve sefkat gdsterilmesi
emredilmistir (Bardakoglu, 2011:174). Yunus Emre’ye goére zaman haksizlik zamanidir, biilbiiliin
yavrusunu/ yavrularini bagka hayvanlar avlayinca ya da insanlar sahiplenince biilbiilii derin ayrilik acisi
sarmistir ve dertli dertli 6tmekte, bu hasreti dile getirmektedir.

T
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“Yuvandan yavrun aldilar

Seni divane kildilar

Zaman boyl’olur didiler

Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 491)

Yunus Emre’nin dmriiniin cogu gegmis, yaslanmistir. Biilbiil onun sadik, cana yakin bir arkadasidir.
Yavrusunu kaybeden biilbiil bu diyardan ayrilacaktir, Yunus Emre bu arkadasindan ayrilacagi i¢in dertlidir,
lizglind{ir.

“Gegdi ya ‘Omriimiin vari

Kor gidersin bu giil-zar

Yinus’un munisi yar1

Soyle biilbiilcligiim soyle” (Tatg1, 2014: 491)

Yunus Emre bu siirde s6z sanatlarindan biilbiile ‘Soyle biilbiilciigiim s0yle’ misralart ile tekrir ve
niday1 kullanmistir. Biilbiile ‘Nefesin canlar bagislar’ diyerek istiare yapmis, benzeyen nefes sdylenmis,
ancak kendisine benzetilen Hz. isa’y1 sdylememis, kapali istiareyi kullanmigtir . Yine ayni sekilde ‘Zaman
boyl’olur didiler’ misrasinda teshis ve intak vardir. Biilbiil haksizli§a ugramis, ¢evresindeki biilbiiller/
kisiler tabiatin isleyisinin ya da siinnetullah adi verilen Allah’in kanunlarinin boyle oldugunu ona
sOylemislerdir.

Yunus Emre’nin divaninda biilbiil motifi farkli siirlerde konu konu, kisim kisim, parga parca yer
alir. Bunlardan biri biilbiiliin 6tiisiiniin zikir yani Allah’1 anisidir. Once bu konu sonra biilbiiliin hakikati
sOylemesi, mezarda yatanlarin hayattaki halleri, cenneti kazananlarin durumu, karga biilbiil ikilemi, biilbiil
giil iligkisi bagliklar halinde sunulmustur.

2. Allah’1 Zikreden Biilbiil

Zikir; anmak, hatirlamak ve yad etmek anlamina gelir. Dini terim olarak; Allah’t anmak ve
hatirlamak, O’nu unutmamak, gaflet halinde olmamak, Allah kelimesini tekrarlamak demektir. Zikir,
Allah’1n yiiceligini dile getirmek ve manevi olgunluga ulasmak amaciyla yapilir. Kur’an’da Allah’1 zikir
emredilmis, Allah’1 zikreden miiminlerden ovgiiyle soz edilmis, kendileri i¢in affedilme ve biiyiik
miikafatlar bulundugu miijdesi verilmistir (Canbulat, 2010: 715-716). Bahar aylarinin insan1 Yaraticiya
gotiiren bir yonii vardir. Baharda yaratilis vardir, her yaratilis Yiice Yaraticinin eseridir. Yaratiliga sahit
olmak Yaraticiyr hatirlatir ve Yaraticinin milkemmel yaratan, devamli yaratan ‘el-Hallak’ (Karagoz, 2010:
155) isminin tecellisine nail olunur. Bahar olunca, agaclar donaninca, giiller aginca biilbiiller giil {izerine
ne giizel sozler sdylerler, giilii methederler. Asiklar da Hakki boyle anarlar.

“Evvel bahar olicak agaglar tonanicak
Gor nige medh iderler biilbiiller giil iistiine” (Tatg1, 2014: 484)

Bahar gelince yeryiizii donanir, kat kat, ¢esit ¢esit renge boyanir. Baharin gelisinin miijdelerinden
biri de biilbiiliin giile kars1 sanki cani giiliin dikenlerine takilmig gibi dertli 6tiisiidiir. Aslinda bahar ay1
insanin canlanmas1 gibi, Allah’1 zikir ve tovbe ile af dilenmesi i¢in bir firsattir. Allah’in rahmet kapilari
aciktir, degerlendirmek gerekir.

“Yine yir yiizi tonanup kat kat olup renge batup
Biilbiil giile kars1 6tiip can budaga asd1 yine” (Tatc1, 2014: 469)

Bahar aylarinda dogada bir uyanis, canlanig vardir. Bu yaratilis gérenler i¢in Allah’tan giizel bir
haberdir, baglarin bahgelerin {iriin vermesi Allah’1n yaratici sifatinin tecellisidir. Bu ortamda biilbiiller sirli,
bilinmeyen bir bi¢imde ilim okurlar, sakirlar. Bu sakimada gizli bir sir vardir, Hakk: zikrederler.
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“Hos haber geldi dostdan yaratt1 bag u bostan
‘Ilm okur hezar destan biilbiilleri raz ile” (Tatg1, 2014: 484)

Yunus Emre yalniz basina kalarak, halvete girerek zikir etmeyi diler. Zikredenlerin gonliinde giiller
acar. Dost baginda biilbiil gibi siirekli dost dost diye oter, bir diger deyisle daima Allah Allah diye Allah’
zikreder.

“Halvetlerde mesgiil olam da’im agilam giil olam
Dost baginda biilbiil olam 6tem hey dost diyii diyli” (Tatg1, 2014: 452)

Yunus Emre seherlerde kalkip namaz, dua, zikir ile Allah’a yalvarir, aglar, inler. O’nu gorenler giil
bahgesine kars1 sakiyan biilbiil sanir.

“Seher-gahin turup zari kiluram
Sanasin biilbiilem giil-zare karsu” (Tatg1, 2014: 450)

Yunus Emre bir diger siirinde; ‘Tan, seher vaktinde biilbiil gibi 6terim, Hakk’1 zikrederim, ilahi
sOylerim. Ben Allah derdiyle yaniyorum, inliyorum, dertli cigerim var. Bu soylediklerimi goniilden
soyliiyorum’ der.

“Tanla turigelicek biilbiilleyin soylerem
Goniilde ma’ni biter dertlii cigeriim vardur” (Tatg1, 2014: 483)

Yunus Emre’ye bir hal olarak ask gelir ve gonliinii taht eyler ve oraya oturur. Ask ile Allah’1 anar,
Allah’mn sultanligini, kendisinin kullugunu dile getirir. Allah’mn hiikmi biitiin kullar1 dstiine, alemin
tistlinedir.

“Sen sultansin ben kulam sen giilsin ben biilbiilem
Hiikmiin aleme yiter ne kim var kul tistine” (Tatc1, 2014: 484)

Asiklarin hallerini herkes bilemez, anlamaz. Aslinda asiklar benzinin renginden bellidir, canlidir.
Asik olmayanlar kuru agaca benzer. Kuru agag kesilip ateste yakilmaya yarar. Asiklar biilbiil gibi sakar,
oter, Hakk: zikreder, Hakk:i sdyler. Biilbiillerin bu o6tiisiinden sira diger kuslara 6rnegin tura¢ kusuna
gelmez. Burada asik olan yas agaca, asik olmayan kuru agaca benzetilmistir.

“Kur’agaci n’iderler kesiip oda yakarlar
Biilbiiller 6ticegiz nevbet degmez diirraca” (Tatg1, 2014: 489)

Hak asiklar1 i¢in hem bu diinya hem de ahiret, dostlar1 olmadigi siirece zindan gibidir. Onlara Allah
yardim ettiginde iiziintii, keder, gam kalmaz. Allaha kulluk gorevini yerine getirerek, durag: giil bahgesi
olan as181n 151, hem giil gibi agilmak hem de biilbiil gibi soylemektir.

“Varam ol dosta kul olam her dem agilam giil olam
Hem s6yleyem biilbiil olam turagim giilistan ola” (Tat¢1, 2014: 250)

Yunus Emre’nin siirlerinde en ¢ok kullandig1 benzetme unsuru giildiir. Giil giizelligin, askin ve
yumusakligin semboliidiir. Giil tek basina degildir, giilistanda biter, suya ve topraga baghdir. Allah, dost
(seyh) veya sevgili giilistandir. Burada sevilen varlik ile kendi arasindaki bagliligi giilistan ile giil arasindaki
iliskiye benzetir (Kaplan, 2013: 499)
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3. Hakikati Soyleyen Biilbiil

Yunus Emre Hakk’in kudretiyle, yardimiyla agk biilbiilii olarak hakki sdylemektedir. Hem diinya
hem de ahiret hayatiyla ilgili tiirli tiirlii hakikatleri halka haber vermektedir. Kendi soylediklerinin
goniilden (Agikel, 2018: 179) Hak tarafindan soyletilmesi ya da Hakk’in avazi olmasi hiisn-i talil olarak
belirtilebilir.

“Beniim Hakk’un kudret eli benem beli ‘1sk biilbiili
Soyleyiip her diirlii dili halka haber viren benem” (Tatg1, 2014: 384)

Yunus Emre, siirlerinde tekke-tasavvuf edebiyati tlirlerinden devriyeyi kullanmistir. Devriye;
tasavvuf anlayisina gore yaratilan her sey Allah’tan gelmistir ve yine Allah’a donecektir. Bu diisiinceyi
isleyen siirlere devriye denir (Gariboglu, 1979: 99). Sohbet meclisi anlamina gelen bezm-i elestte; Allah
ruhlara ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye hitap etmis, onlar da ‘bela/ evet diye cevap vermislerdir
(Karagoz, 2010: 71-72). O, ruhlar dleminde Hak ile beraber oldugunu (Agikel, 2018: 172), diinyaya
gonderildigini, Hak’tan ayr diistiigiini, bu nedenle i¢in dertlendigini, agladigini, sizladigini ifade eder.
Insanin yaratilis amaci, diinya imtihani ile ilgili hakikatleri iyi bildigi i¢in, sézleri ve davranislariyla halka
bunlar agiklar.

Yunus Emre devriye tarz1 bir siirinde sunlar1 sdyler: ‘Diinyaya biilbiil gibi giizel sozler sdylemek
icin geldim. Benim bu gdorevimi Allah verdi, Allah tarafindan bana verilen bir ferman var. S6zlerim Hakk1
sOylemektir. Bir diger benzetisle geyik gibi manevi beslendigimden giizel koku olan misk kokusunu da
sagtyorum’.

“Biilbiilem us 6te geldiim dilde mens(r tuta geldiim
Bunda miigskiim sata geldiim geyigem otlagum anda” (Tatc1, 2014: 467)

Yunus Emre biitiin sairlerin dost bahgesi biilbiilii oldugunu, Hakk: sdylediklerini belirtir. Kendisini
biilbiil yerine koymayip keklige benzeyen, araliklarla ve giizelce 6ten bir kus olan tura¢ kusu (Tat¢1, 2014:
874) na benzetir. Miitevaziligini gosterir ve onlarin arasinda yer almay: diler.

“Ciimle sa’ir dost bahgesi biilbiili
Yinus Emre arada diirraclana” (Tatg1, 2014: 478)

3.1. Biilbiiliin Otiisii Goniildendir

Biilbiil giile asiktir, giiliin giizelligine oter. Allah kulunun kalbine nazar eder, Allah sevgisi, aski
kalpte dogar. Manali sézler de goniilde biter, goniilden dogar, sonra dile dokiiliir. Yunus Emre yine burada
sOzlerinin kaynaginin Allah agki oldugunu belirtmektedir.

“Clin biilbiil ‘asikdur giile nazar Hak’dan olur kula
Bir keleci gelmez dile goniillerde bitmeyince” (Tatg1, 2014: 478)

4. Mezarda Yatanlarin Yasarken Biilbiil Gibi Sakimasi

Mezar; 6liilerin gomiildiigii kabir, ziyaret edilen yer demektir. Islami kurallara gére mezarin sade,
toprak seviyesinden bir karis daha yiiksek olmasi esastir. Sel¢uklular doneminde mezar taglarina 6nem
verilmeye baglanmistir. Bu taglar vasitasiyla 6liinlin bagh oldugu tarikat, meslegi, memuriyeti, ilmi smifi
belirtilmistir (Artun, 2014:359). Mezarhga Olen kisileri anmak icin belirli araliklarla gidilerek mezar
ziyareti yapilir. Ibret alinmasi amaciyla islam dininde bu tiir ziyaretler tesvik edilmistir. Yunus Emre
yeryiiziinde gezerken mezarlifa ugrar ve orada c¢ok cesitli insanlarin yattigin1 soyler. Bunlar i¢inde
miiderrisler, hocalar da bulunmaktadir. Onlarin hayatlarindaki durumlarini diisliniir, yorumlar. Buna gore;
bu kisiler hayatlarinda dini yasamaya caligir, 6grencilere 6gretmek ve kitap yazmak icin kalemle yazi
yazarlardi. Konusmalar1 biilbiil gibi etkileyici, gilizel ve coskundu. Fakat onlar dahi oldiiler ve kabre
konuldular.
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“Togru varurd1 yollar1 kalem tutard: elleri
Biilbiile benzer dilleri danisman yigitler yatur” (Tat¢1, 2014: 303)

Ayni1 bigimde gece giindiiz biilbiil gibi sakiyan, konusan kii¢iik ¢ocuklar vefat etmis, annelerinden
ayrilmis ve anneleri onlarin mezarlarinda iizgiin bekler, ziyaret ederler.

“Gice glindiiz oglancuklar sdyleriken biilbiil gibi
Ayrilmiglar analari sinlerini bekler yatur” (Tatg1, 2014: 303)

Oliim bir hakikat olarak aramizda gezer. Insan1 genclik caginda yakalar ve nefesini sona erdirir. Iste
geng yasinda nice yigitlerin canini alir, biilbiil gibi sakiyan dilleri artik sakimaz, konugmaz, sdylemez olur.
Oliim, ‘bunlarin evleri, ocaklari, aileleri vardir’ demez.

“Alur yigidi ¢aginda biilbiili 6tmez baginda
Kimse komaz ocaginda yigitleri alur 6lim” (Tatg1, 2014: 387)

5. Cenneti Kazananlarin Sesi Olarak Biilbiil

Diinya hayatinda Allah’in emirlerini tutan ve yasaklarindan kaganlar, ahirette cenneti
kazanacaklardir. Bu yasaklardan biri de zinadir. Bu ¢irkin fiili yapmayanlar, bundan uzak duranlar yarin
cenneti kazanacak, cennetin kokusunu doya doya koklayacak, hurilerle beraber olacak ve biilbiil gibi
sakiyacak, neselenecek, sen-sakrak konusacaktir.

“Hdrilerle bile yatan U¢mak kokisina batan
Anda biilbiil olup 6ten bunda zina kilmayandur” (Tat¢1, 2014: 315)

Yunus Emre dogru yolu, Hak yolunu aramakta, gézlemektedir. Ama 6nce kendi 6ziinii diizeltmesi
gerekir. Hak bahgesinin biilbiilii, islam’1 temsil edenler, kimseye haksizlik etmeyen, baskasmin malinda,
miilkiinde, namusunda g6zii olmayanlardir.

“Ytinus miskin gozler yoli divsiir 6ziin behey deli
Bu giilistanun biilbiilii kimse giilin dirmeyendir” (Tat¢1, 2014: 315)

Bu diinya hayatinda Islam’in belirledigi esaslara uyanlarin érnegin zina etmeyenlerin, baskasmin
malina, 1rzina ve namusuna géz dikmeyenlerin imtihani1 kazanarak cennete gideceklerini ve cennette biilbiil
gibi sen-sakrak olacaklarini tedri¢ sanati ile agiklamistir.

6. Karga-Biilbiil ikilemi

Karga ve biilbiil iki farkli kus tiirtidiir. Bunlarin 6zellikleri, sesleri, mekanlar, ilgileri farklidir.
Biilbiiliin sesi insana zevk ve huzur verirken, karganin sesi ise insani rahatsiz eder. Bir halk tiirkiistinde
sOyle gecer: ‘Biilbiilii dinle ki gelesin cosa, karganin nagmesi gider mi hosa’. Ayrica giiliin mekan1 giil
bahcesidir. Atasoziimiize gore “Kilavuzu karga olanin burnu pislikten kurtulmaz”. Karganin daha ¢ok
yasam alani ¢opliiktiir. Iste bu iki farkli kusu bir kafese koysalar, birbirlerinin sohbeti, derdi farkli oldugu
icin onlara eziyet, zuliim, iskence gibi gelir. Diyelim ki karga biilbiilden ayrilmak ister, aslinda bu biilbiiliin
canina minnettir, o bundan dolay1 ¢ok mutlu olur.

“Kargayila biilbiili bir kafese koysalar
Birbiri sohbetinden da’im meldl degiil mi

Eyle ki karga diler biilbiilden ayrilmaga
Biilbiiliin de gonlinde makstdi sol degiil mi” (Tatc1, 2014: 497)
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Burada Yunus Emre cahil ile arif, asik ile zahid-hoca ikilemini dile getirmektedir. Bu iki farkli
kesim birbirini pek anlamaz, birbiriyle pek ge¢inemez, Yunus Emre bunu giizel bir bicimde agiklar. (Tatc,
2014: 497). Asiklarin halini, zahir ehli bilmez, dillerini anlamaz. Bu yiizden; onlarin kendi cinslerinden
olmayan mahlikat arasinda, kendilerine ait olmayan bir alemde yasamalar1 biiyiik bir azaptir (K&priild,
1984: 319). Yunus Emre kendi durumunu anlatmak igin tezat sanatin1 kullanmistir. Ses kavramini giizel
ses-cirkin ses olarak biilbiil sesi-karga sesi ile agiklamaya calisir. Ayrica mekan konusunda telmih
diistintilebilir. Biilbiiliin mekani giil bahgesi iken, karga daha ¢ok ¢opliiklerde dolasir.

7. Biilbiil-Giil Iliskisi

Gil; sevgiliyi ifade eden giizellik unsurlarindan biridir. Sevgilinin yiizlive yanag1 giile benzer.
Rengi, kokusu giizel olan giil daima tazedir. Giil, seher vaktinde seher yeli ile agilir. Edebiyatimizda giile
asik olan biilbiildiir. Giil ile biilbiil birbirine Asiktirlar. Giiliin dikeni 4s18in rakibidir. Asigin gozyas: giil
renginde akar. Dini-tasavvufi edebiyatta giil, Allah’in ve birliginin semboliidiir. Mutasavviflar giiliin bu
ozelliginden dolay1 kendilerini biilbiil yerine koyarlar. Dervisler kendilerini giile asik biilbiil olarak kabul
ederler. Giilin Hz. Muhammed (sav)’in sembolii olarak da goriilmesi, onun sik¢a anilmasina neden
olmustur (Artun, 2014: 217).

Eski Iran ve Tiirk edebiyatlarinda konusu biilbiil ve giil olan siirlere veya onlarla ilgili mazmunlara
siklikla rastlanmaktadir. iran edebiyatinda biilbiil ile giil askini en giizel sekilde dile getiren, meshur sair
Hafiz-1 Sirazi (6. 791/1389) olmustur. Tiirk halk edebiyatinda hakkinda pek cok mani, destan, tiirkii ve
kosma yazilmis, Tirk deyim ve atasozlerinde genis bir yer bulmustur. Tiirk edebiyatinda Anadolu
sahasinda giil-biilbiil temal1 tarzda kaleme alinmig ilk eser; Mevlana Celaleddin Rmi’ye ait 55 beyitlik
Biilbiil-name adli kiigiik bir mesnevidir. Eser, Anadolu sahasinda yazilan giil-biilbiil konulu ilk eserdir.
Biilbiil-name Farsca yazilmistir.

Biilbiil, XIV. yiizy1l baslarinda Yunus Emre’nin siirlerinde lirik bir duyusun simgesi olarak
karsimiza ¢ikar. Sonraki asirlarda da hemen biitiin halk sairleri biilbiil motifini farkli bigimlerde ele
almiglardir (Kufaci, 2109: 689-690). Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiil-giil iliskisi gesitli alt basliklara
ayrilarak incelenebilir.

7.1. Biilbiiliin Makam-yeri

Biilbiiliin yari giildiir ve onun i¢in inler. Biilbiiliin mekéani, makami baglar degil giil bahgeleridir.
Bag, sevgilinin bulundugu yerdir ve bagda hep bahar vardir. Bagda sohbet, eglenceler diizenlenir (Artun,
2014: 78). Giiliin bittigi yer ise giilistandir, giil bahgesidir. Giile asik olan biilbiil, giilistana yerlesir, sevgilisi
ile beraber olur.

“Giiliin biilbiil olur yari anuni¢in kilur zar1
Giilistandur anun yiri makam olmaz ana baglar” (Tat¢1, 2014: 285)

Ask ilinin bahgelerinde biilbiiller siirekli 6ter. Giil bahgesinde giiller taze agilmistir ve bu giil bahgesi
asla solmaz. Hakkin bahg¢esinde her sey ebedidir.

“Bizlim iliin baggeleri turmaz 6ter biilbiilleri
Acilmis taze giilleri giilistinum solmaz beniim” (Tatg1, 2014: 409)

7.2. Biilbiiliin Derdi

Inlemek, feryat etmek deyince akla biilbiil gelir. Biilbiiliin feryatlarin1 ancak giil dindirebilir. Biilbiil
aslinda dostun cemalini giilde goriir. Bu feryatlar1 ile Yunus Emre’yi ¢agirir deli biilbiil, su sekilde
diisiindiiriir: Giil bahgesine kars1 ¢iglik atan ¢aresiz biilbiil acaba giilde ne goriir? Yunus Emre bunlarin
kendiliginden olmadigini, Allah’1n izni ve istegi ile oldugunu belirtir.
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“Anca zar eyler kim sol biilbiil eyler
Ani ol eylemez illa giil eyler

Kagan giilde goriir dostun cemalin
Cagirur kim beni deli sol eyler

Ne goriir giilde ya bi-care biilbiil
Ki giilistana karsu gulgul eyler” (Tat¢1, 2014: 312)

Biilbiil ask derdine diiseli, canli canli, hevesli, istekli, giiler bir sekilde otiisii olmaktadir. Onu
sOyleten agktir.

“Mahabbet derdine diiseli biilbiil
Dili handan olupdur ‘isk elinden” (Tatg1, 2014: 422)

Biilbiile giil giildiigiinde/ agtiginda, bu biilbiil icin en biiylik zevktir, bu ona yeter, en giizel yemekler,
bal-yag istemez.

“Bal1 yagi n’ider biilbiil din ana karsu giilsiin giil “(Tatg¢1, 2014: 285)

7.3. Hasta Biilbiile Sifa

Arasat, dini kiiltirlimiizde bir terimdir. Arasat, mahser yeri, hasir ve nesir meydanidir (Argun, 2014:
46). Toplanma yeri ve toplanma giinii olarak kullanilir. Kiyametin kopmasindan sonra diriltilecek olan
insanlarin diinyada yaptiklar1 biitiin fiillerden sorguya c¢ekilmek tizere sevk edilecekleri yerin adidir. Tiirk
dini kiiltirimiizde 6zellikle mevlid okunurken veya dua yapilirken, “sefiii’l-arasat” (arasat giiniiniin
sefaatgisi) veya “sefiii’l-usat fi yevmi’l-arasat” (arasat giiniinde giinahkarlarin sefaatcisi) ifadelerinde Hz.
Peygamber’e verilen unvanlar arasinda zikredilir (Yavuz, 2021). Nasil ki hasta biilbiil giilii goriince
canlanirsa, asik olan Yunus Emre masukunu goériince iyi haberi almistir. Burada arasat kelimesi ile
toplanma giiniine telmih yapildig: belirtilebilir.

“Biilbiil-i haste giil yiiziin gordi arasat eyledi
Irdi ‘asik ma’sikina siikiir besaret eyledi” (Tatc1, 2014: 527)

7.4. Asik Biilbiil

Ask denizine dalanlar halden héle girerler. Kimi zaman ask denizinde bogulur, kimi zaman yokluga
diiser, kendini yok sayar. Kimi zaman Allah ve Peygamber aski ile biilbiil olur (Acikel, 2018:171), giil
bahgesinde dertli dertli 6ter, agkini dile getirir. Kimi zaman bu aski insanlara giizel giizel anlatir ve onlarin
goniillerini kazanir. Kimi zaman da halini diisiiniir, tefekkiir eder ama yoluna devam eder. Asiklar
miitevazidir, yiizlerini topraga siirerler, kimseye karsi kibirlenmezler. Bu nedenle goniillere girer,
goniillerde yasarlar.

“Girem denize gark olam ne elif {i mim dal olam
Dost baginda biilbiil olam giilleri direm yiiriyem (Tatg1, 2014: 400)

Biilbiil olubeni 6tem goniil olam canlar litem
Basimu eliimde tutam yoluna varam yliriyem

Biilbiil oluban1 gidem iy nice goniiller giidem
Yiiziim ‘1gkila dem-be dem topraga siirem yiiriyem” (Tatg¢1, 2014: 400)
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Burada Yunus Emre kendini de anlatmaktadir. O, Hak asig1 bir miitevazi biilbiil olarak Allah ve
Peygamber askini ilahileriyle dile getirmis, onun ilahileri dilden dile, goniilden goniile, ¢agdan ¢aga
giinlimiize kadar gelmis, goniillerde taht kurmustur.

7.5. Peygamber Asiklari

Yunus Emre’ye gore giil, Hz. Muhammed (s.a.v)’in terinden yaratilmistir. Biilbiiliin giile asik olma
nedeni budur. Asiklar da Peygamber aski ile yanip tutusurlar ve diinya hayatinda hep O’nu 6zlerler.

“Giil Muhammed deridiir biilbiil anun yaridiir
Ol giilile ezeli cihana bile geldiim” (Tatg1, 2014: 386)

Basgka bir sirinde soyle seslenir: Sevgiliye asigim, giil bah¢esinde sakiyan biilbiiliim. Ya Resulallah
ben seni bu sekilde seviyorum. Seni sevmeyenler cehenneme gitseler, yeridir.

“> Asikam sol didéra biilbiilem sol giil-zara
Seni sevmeyen nara yansun ya Resulla’llah” (Tat¢1, 2014: 491)

Yunus Emre insanin ve kendisinin yaratilisini, diinyaya gelisini, agkin tuzagina diisiisiinii ve dosta
asik olusunu giizel bir bigcimde aciklar. Asiklar dertli olur, aglar, inler, herkes asiklarin dilini anlamaz.

“Tuzaga diisen giilmez asiklar rahat olmaz
Soylerem diliim bilmez bir ‘aceb ile geldiim” (Tatg1, 2014: 386)

Asiklar tuzaga diismiis biilbiil gibidir, zar1 zar1 inler, bir dem giilmezler. Garip, zavall bir biilbiil
gibi giile kars1 oterler. Yunus Emre’de agk elinden garip biilbiil gibi feryat edip, inlemekte, gozlerinden
yaslar akmaktadir.

“Ne haldeyiim ne bilem duzakdayum ne giilem
Bir garibge biilbiilem 6tmeye giile geldiim” (Tatg¢1, 2014: 386)

Garib biilbiilleyin zari kiluram
Akar ¢esmiim yasi bu ‘1gk elinden” (Tatg1, 2014: 432)

‘Gilil Muhammed deridiir biilbiil anun yaridiir’ misrasinda hiisn-i ta’lil sanat1 bulunmaktadir. Bagka
siirlerinde biitiin ¢igeklerin Hz. Peygamberin teri oldugunu belirtir (Agikel, 2018: 174). Biilbiiliin giiliin
yari olmasinin nedeni Hz. Peygamber’in terinden olmasina baglanmistir. Yine kendini biilbiile, giilii ise
seyhine, Hz. Peygambere ve Cenab1 Hakk’a benzeterek tesbih-belig yapmistir. Bu baglamda ortaya
koydugu benzerlik temasi ile anlatimin1 hem daha akici kilarken hem de renklendirmistir (Altun, 2020:
146). Giil, biilbiil, ask, feryat gibi anlamca birbiriyle ilgili sozciikleri bir arada kullanarak tenasilip s6z
sanatini islemistir.

7.6. Yunus Emre Biilbiil, Seyhi Giil

Bu fani diinyada imtihan1 basar1 ile verebilmek icin dostunu kilavuz tutmak gerekmektedir.
Dostunun gonliine girmek insana cenneti kazandirir. Bu nedenle erenler, seyhi cevresine nazar ederek
hakikat giillerini gostermekte, yaymaktadir. Bu hakikatleri géren Yunus Emre biilbiil ise, bu ortamda
otmeli, sakimali, oradan aldigi ilhamla Hakki sdylemelidir, soylemistir (Emre, 2015: 19).

“Y{inus er nazarinda taze giiller agilmis
Gergek er biilbiilise nazarda 6tmek gerek” (Tatg1, 2014: 345)
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Yunus Emre bir diger siirde kendi durumunu su sekilde anlatir: Biilbtil kirmizi giile asik olmus, ben
de Allah dostlarinin, erenlerin yiiziinli gérdiim, onlarin sohbetinde bulundum, biilbiil gibi sakir oldum, ben
de asik oldum.

“Biilbiil de ‘asik olmis kizil giiliin yiizine
Gordiim erenler yiiziin hezar destan oldum ben” (Tatg1, 2014: 445)

Yunus Emre seyhine candan baglidir, hocasini sever. O’nun sohbet halkasinin biilbiilii, bir diger
deyisle ilahiler sdyleyen asigidir. Bu diinyaya hocasinin sohbet halkasinda sevingli, goniil ferahlig1 i¢inde,
mutlu olup 6tmeye, Hakki sdylemeye gelmistir.

“Ol hocamdur ben kultyam dost baggesi biilbiiliyem
Ol hocamun béaggesinde sad olup 6tmege geldiim” (Tatg1, 2014: 371)

Caresiz biilbiil gibi dost bahgesinde 6tiip durmaktadir. Bu durumunu yarine, hocasina sdylemesi iyi
olur.

“Bi-care biilbiilem dost bahg¢esinde
Varam virem haber sol yare karsu” (Tatc1, 2014: 451)

Burada o, biilbiil ve giil motiflerini ustaca kullanmakta ve ilahi askini anlatirken tesbih sanatini
yapmaktadir (Altun, 2020: 145).

7.7. Dost Bahgesinin Biilbiilii

Yunus Emre sunlari paylasir: Gonliim ulu bir sehir, goniil gibi ulu sehir bulunmaz. Gonliimii Hakkin
hazineleri ile doldurdum. Bu goniilde bir diikkan actim. Benzetmek gerekirse dost baginin biilbiiliiyiim.
Sakimmadim, giil agacinin dal olacak siirgiiniinden giil yetistirmeye basladim. Olumsuzluktan olumlu bir
sey cikarir oldum. Olumsuzlugu olumluya ¢evirdim.

“Ben ol diikkkandar kuliyam cevherler ile toliyam
Dost baginun biilbiiliyem budaktan giil diizer oldum” (Tat¢1, 2014: 406)

Eydiir Yinus yar kultyam dost baggesi biilbiiliyem
Soyleyeyiim simden girii giil-zaruma irdiim bugiin” (Tat¢1, 2014: 418)

Yunus Emre ruhlar aleminden geldigini, orada dost baginin biilbiilii oldugunu, o bahg¢eden diinyaya
geldigini, dertlilerin bunu anladigini, inkar edenlerin ise bunu duymadigini belirtir.

“Miinkir kisi tuymaz ani dertliileriin sizer cani
Ben dost bagi biilbiiliyem ol baggeden geldiim ahi” (Tatg1, 2014: 511)

7.8. Asigin Yolculugu

Yunus Emre halden halde, makamdan makama ilerleyen bir asiktir. Askin divanindan, defterinden
okur. Bu soylediklerini herkes anlayamaz, anlamak zordur. Iste bdyle bir halde iken, canan ilinden ona bir
haber gelir ve asiklarin gegecegi haller bildirilir. Bunlardan birinde canan ilinin ocaklari asigin giil
bahgeleridir. Burada biilbiiller ask oduna kanat ve kollar1 yakarlar.

“Bu yiriin kiilhanlan giilsenleridiir ‘asikun
Anda biilbiiller yakarlar ‘1sk odina bal u per” (Tatg1, 2014: 293)
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7.9. Kusdili-ask Dili

Yunus Emre asiktir, asiklarin halini herkes bilmez. Diinyaya gelmistir, asktan kendi sdylemekte,
kendi dinlemektedir, burasi acayip bir yerdir. O’nun dili kusdili, O’nun yeri dost yeridir. O biilbiildiir, onun
dostu solmayan giil olan Cenab1 Haktir (Agikel, 2018: 184). Yunus Emre Allah askiyla konusur ama onun
konustuklarini herkes anlamamaktadir.

“Beniim diliim kus dilidiir benim iliim dost ilidiir
Ben biilbiilem dost giiliimdiir biliin giiliim solmaz beniim” (Tatg1, 2014: 368)

Kendisinin Hakki sdyledigini, Haktan sdyledigini soyledikten sonra dilinin kusdili oldugunu ve
bunu herkesin anlamadigini séyleyerek terdit uygulamstir. Siirlerde genel olarak seci kullanilmistir.

Sonuc¢

Yunus Emre’nin siirlerinde halk edebiyati unsurlarindan biilbiill motifi ¢esitli sekillerde
kullanilmistir. Bir biitiin héalinde biilbiile s6yledigi siir oldugu gibi, siirlerinin arasina serpistirilmis bigimde
de biilbiil motifi bulunmaktadir.

Yunus Emre biilbiilii kendisine yakin bir arkadag ve dost olarak gérmektedir. Biilbiiliin 6zelliklerini
dile getirmis, biilbiil ile kendi benzer yanlarini ortaya koymustur. Bahar aylarinin gelmesiyle tabiatin
canlandigini, ¢igeklerle donandigini, her yerin cennete dondiigiinii ve kis aylarinda olusan gafletten
uyanmasini istemistir. Bahar aylar1 canlanma aylaridir, cogsma, giiliin agkiyla sakiyip 6tme aylaridir. Biilbiil
sevgilisi olan giile, giil bahgesine karsi sakimalidir. Burada yaratihis ve Yiice Yaraticiya ydnelme
diisiincesinin varligindan s6z edilebilir. Yunus Emre biilbiil motifini kullanarak kendisinin de Allah’a
yonelmesi ve anmasini istemistir.

Biilbiil motifinde ayrilik temasi, sevdiginden ayr1 kalma konusu islenmistir. Biilbiil, caninin pargasi
olan yavrularindan, Yunus Emre de sevdigi seyhinden ayrilmistir. Biilbiil; yuvasina bagka yirtic1 kuglarin
saldirist sonucu yavrularin1 kaybetmis, ayrilik acisi onu yakmaktadir. Biilbiile zaman, kader bdyle olur
dedikleri i¢in, elinden bagska bir sey gelmemekte, ac1 ac1 6tmektedir. Yunus Emre’nin seyhi vefat etmis ve
ebedi aleme gd¢miistiir. Iste bu ayrilik ona ¢ok zor gelmekte, her giin inlemektedir ve seyhinin yanina
gitmek istemekte, neredeyse Oliimii arzu etmektedir. Yunus Emre’nin omrii gegmis, biilbiil ise bu giil
bahgesini birakip gitmeye karar vermistir. Biilbiil onun sevgili dostudur ve biilbiilden ayrilmak zor
olacaktir.

Biilbiil motifi, giilii, giilleri anan, Allah’1 zikreden bir varlik olarak kullanilmistir. Biilbiiliin 6tiisii,
giiliin, giillerin, giil bahgesinin giizelliklerini dile getirmek ic¢indir. Yunus Emre kendisinin de tipki biilbiil
gibi gece ve giindiiz Allah’1 zikretmesi gerektigini ve kendisinin Hakk’1 andigin1 belirtmektedir.

Biilbiil ¢evresine hak olani, Islami hakikatleri dile getirmektedir. Yunus Emre ask biilbiilii olarak,
cevresindekilere diinya ve ahiret hayatiyla ilgili tiirli tiirlii hakikatleri haber vermektedir. S6zlerinin
kaynaginin Allah oldugunu, hakikati sdylemenin bir gorevi oldugunu ifade etmektedir.

Biilbiil motifi bir baska kullanimda; biilbiiliin sakimas1 hayat, biilbiiliin sakimasinin sona ermesi
Olim anlamina gelmektedir. Yunus Emre mezarda yatanlara bu acidan bakmis, kabirde yatanlar
hayatlarinda biilbiile, 6liimlerini ise biilbiiliin 6liimiine benzetmistir.

Insanlarin diinya hayatinda islam1 kurallara uyarak, ahiret hayatinda cenneti kazanmalarinin sevinci,
biilbiil motifi olarak kullanilmistir. Cennetteki insanlar biilbiil gibi sevingli, neseli ve mutlu olacaktir.

Karga-biilbiil ikileminde biilbiil motifi, biilbiiliin baska cinslerle yasamasinin ¢ok zor oldugunu
ancak kendi cinsleriyle yasayabilecegi seklinde kullanilmistir. Yunus Emre burada kendinin biilbiil,
alimlerin ise karga oldugunu, kendisinin onlarla yasamak zorunda oldugunu, hakikat bilgisine ulagsamayan
alimlerin kendisini anlayamadigini ifade etmistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiil-giil iliskisi ¢esitli bicimlerde olmaktadir. Biilbiiliin makami
giilistandir, giilistan Allah, Allah’in huzuru olarak kullanilmustir. Asik olanlarin, Yunus Emre’nin yeri
Allah’1n huzurudur.
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Biilbiiliin inlemesinin nedeni giilde dostunu gormesidir ve ondan ayr1 kaldig icin inlemektedir.
Insanlar ruhlarin yaratilisindan beri Allah ile beraberdir. Diinya hayatina gonderilmeleri O’ndan ayr1
kalmak anlamina gelmektedir. Asiklar ve Yunus Emre, Allah’tan ayr diistiikleri i¢in biilbiil gibi inlemekte,
giilleri gorditkce O’nu hatirlamaktadir.

Hasta biilbiil, giilii gordiigiinde kavusma sevinciyle nasil sifa bulursa, Yunus Emre giil ile Hz.
Muhammed (sav)’i hatirlar, arasatta yani toplanma giiniinde sevdigi Peygamberi ile bulusacagindan dolay1
tyilesir ve siikreder. Yunus Emre’nin giilii sevmesinin nedeni; inanisa gore giilin Hz. Peygamber’in
terinden yaratildigindan dolayidir.

Yunus Emre asik biilbiil olarak, Allah ve Rastlullah agkini dile getirmis ve goniillere girmistir. Ayni
sekilde seyhini de giile benzeterek asik olmus, biilbiil gibi sakimis, bu nedenle dillere diismiistiir.

Biilbiil motifi bir bagka kullanimda asi1gin yolculugu olarak ele alinmistir. Bu yolculuk zorluklarla
doludur ve bunun sonunda can vermek de vardir.

Yunus Emre bir biilbiil olarak ask dili ile konusur. Bu dili herkes anlayamaz, asik olanlar anlayabilir.

Yunus Emre’nin siirlerinde biilbiil motifi; mecaz anlama dayali, ger¢ek anlama dayali ve sdze dayali
s0z sanatlar1 olarak kullanilmistir. Biilbiil motifinin ¢esitli yan anlamlar1 olmakla birlikte genel anlaminin;
Yunus Emre’nin Allah askiyla yanip inlemesi, O’na olan sevgisini dile getirmesi ve O’na kavusmay1 arzu
etmesi oldugu soylenebilir.
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SOSYALIST GERCEKCI CEZAYIiR ROMANINDA OLUMLU KAHRAMAN:
EL-LAZ ROMANI ORNEGI

Ahmet Hamdi CAN*
Oz

Cezayir, yaklagik yiiz otuz yil Fransiz somiirgesi altinda kalmig ve nihayet bagimsizligini 1962 yilinda uzun ve
mesakkatli bir miicadelenin ardindan kazanmayi basarabilmis bir ilkedir. Somiiriilen halklarin bir kurtulus yolu olarak
sosyalizmi benimsemesi tarihi determinizmle izah edilebilecek bir gergektir. Milletlerin yasadigi tarihsel deneyimlerin bu
milletlerin edebiyatlarina yansimasi olagan bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikar. Modern Cezayir edebiyatinin olgunluk gdstermeye
basladig1 donemlerde karsimiza ¢ikan ilk isimlerden biri sosyalist kimligiyle 6n plana ¢ikan et-Tahir Vattar’dir. Ulkesinin icinde
bulundugu durum goz 6niinde alindiginda benzer halklarin edebiyatinin da etkisiyle Vattar, 6zellikle edebi hayatinin ilk yarisinda
verdigi eserlerde sosyalist ger¢ekei edebiyati takip etmistir. Bu edebiyatin niteligi, temel unsurlari, sekil, iislup ve icerige dair
ozellikleri Marksist- Leninist diisiince sistemi temel alinarak edebiyat elestirmenleri ve aydinlarca belirlenmis, yirminci yiizyil
Sovyet edebiyatinda uygulanarak pratige dokiilmiistiir. Sovyet edebiyatinin zikredilen bu dénemdeki birikimi bu edebiyatin
kavranip yorumlanmasi siirecinde hareket noktasini olusturur. Bu akimin sanatsal eserlerde gozettigi ilk 6nemli unsurlardan biri
de olumlu kahraman motifidir. Elinizdeki bu ¢alismada sosyalist ger¢ek¢i edebiyatin vazgegilmez olarak gordiigii olumlu
kahraman motifi tanitilmaya g¢alisilacak, Sovyet edebiyatini taniyip 6ziimseyen Vattar’in, Cezayir bagimsizlik miicadelesini
isledigi el-Laz romanindaki olumlu kahramanlarin tahlili yapilarak temel normlar ve Vattar’in bu normlara nasil bir uygunluk

gosterdiginin tespitine ¢aligilacaktir.

Anahtar Sozciikler: Sosyalist Gergekeilik, Olumlu Kahraman, Cezayir, el-Laz.

The Positive Hero in the Socialist Realistic Algerian Novel: The Case of Al-Laz Novel
Abstract

Algeria is such a country that had been under the dominance of French exploitee for almost a hundred and thirty years,
and could gain its independence after long and laborsome struggle in 1962. The exploited communities’ choosing socialism as a
way of liberation is a reality to be explained with historical determinism. It is seen as a normal process that the historical
experiences of the nations are reflected in their literatures. Al-Tahir Vattar, who comes into prominence with his socialist identity,
is one of the first names encountered in the periods the Modern Algerian literature gets better. Regarding the condition of his
country, with the influence of the literature of the similar societies, Vattar has followed the socialist realistic literature particularly
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Sosyalist Gercek¢i Cezayir Romaninda Olumlu Kahraman: El-Laz Romani Ornegi

in the first half of his literary life. The quality, basic elements, form, style and content of this literature have been determined by
the literary critics and intellectuals and applied and put into practice in the twentieth century Soviet literature by taking Marxist-
Leninist thought system as a basis. The accumulation of Soviet literature in this period comprises the starting point for
understanding and commenting this literature. One of the primal significant elements to which this movement pays regard is the
positive hero motive. In this study the positive hero motive that the socialist realistic literature sees as indispensable will be
introduced. The analysis of the positive heroes in the novel Al- Laz in which Vattar who identifies and internalizes the Soviet
Literature touches on the Algerian independence struggle will be made. Also, it will be tried to determine the essential norms
and how Vattar writes in relation to these norms.

Keywords: Socialist Realism, Positive Hero, Algeria, Al-Laz.

Giris

Modern Cezayir edebiyatinin 6nemli simalarindan biri olan et-Tahir Vattar (1936- 2010) sosyalist
kimligiyle taninan, ideolojisini edebi eserlerinde net bir sekilde ortaya koyan, gazeteci sifatinin yaninda
roman, tiyatro ve Oykil tiiriinde eserler veren, Arapgiliga ve milliyet¢ilige bagh iiretken bir aydindir
(‘'Ubeydullah, 2010: 38). Vattar’in ilk edebi ¢aligmalar1 konu, tema ve hareket noktasi itibariyle alenen
siyasiyken sonraki calismalar1 sembolizm ve alegorinin daha fazla kullanimina dogru kaymis ancak
yonetimin dogasi, gecmis ile kimligin roli ve dinin yeri gibi konular dahil Cezayir toplumuyla yiizlesen
ana meselelere bagli kalmistir. Calismalar1 her seyden 6nce Fransiz kolonyal yonetiminden bagimsizligin
kazanilmasi ugruna Cezayir’in verdigi savastan ve sosyalist anlayisa angaje olmus edebiyattan
etkilenmistir. Buradaki anlayis; onur ve adalet ugruna verilen ezilmislik ve fakirlik savasinda bir edebiyat
tirlintiniin aktif rol almasi1 gerektigi anlayisidir (Cox, 2008: 11/828).

130 y1l Fransiz somiirgesi altinda kalan Cezayir’in uzun ve kanli bir bagimsizlik miicadelesi verdigi
tarihi bir gergektir. 1956-1958 yillar1 arasinda Cezayir devrimine fiilen ve sahada katilmis olan et-Tahir
Vattar bu esnada sahit oldugu gergekleri el-Ldz romanina yansitmustir'. Sosyalist ideolojik igerikli bir
roman olan el-Ldz’da savas yillarina geri doniilerek burasi baslangic noktasi olacak sekilde belirlenir
(Granara, 1999: 5). Temelde romanin olaylari, evlenmemis bir annenin asi ve bas belasi oOlarak biiyiimiis,
toplumdan diglanmis, egitimsiz bir gen¢ ve ayn1 zamanda kurgunun baskahramani olan el-Ldz ile yerel
direnisin saygin ve egitimli lideri Zeydan arasindaki iligki, direnisgiler, FLN (Ulusal Kurtulus Cephesi) ile
Zeydan arasindaki fikir ayriliklar: ve Fransiz somiirgesinin tutumu etrafinda donmektedir.

Vattar FLN’nin savas sirasindaki gizli ¢atigmalarini ve bagimsizlik sonrasi yonetim hakkinda
elestirel diisiincesini haykirmaktadir. Roman devletin basit ulusal birlik hesaplarin1 reddeder ve koti
Fransizlara kars1 duran iyi Cezayirlilerin basmakalip portresini ¢izmekten kaginir. Cezayir bagimsizlik
savagina odaklanan ilk ve 6nemli bir roman olarak el-Ldz, Cezayir edebiyati igerisinde 6nemli bir yer tutar.
Romanda sunulan farkli karakterlerin umutlari ve yasadiklari trajediler, milliyetci giigler igerisinde var olan
sosyalist savascilar, komiinizm ideolojisinin ulusa ve Islam’a kars: duran yabanci ve ithal bir diisiince
oldugunun reddi seklinde 6zetleyebilecegimiz unsurlar okuyucuya Cezayir devriminin dogasini anlama
olanagi sunar. Vattar’in ¢aligmasinda bir tema olarak yinelenen “kimlik arayis1” romandaki baskin unsurdur
(Cox, 2008: 11/825).

el-Ldz ¢agdasi olan eserler arasinda edebiyat elestirmenleri tarafindan en ¢ok ilgi géren romanlardan
biri olmustur. Cezayir roman sanati igerisinde gézlemlenen bir¢cok egilimin dnderligine eslik etmistir. Bir
yandan kurtulus savasi olaylarindan beslenen Arapg¢a yazilmis milli romanlarin 6niinii agarken diger yandan
Cezayir’de ideolojik romanin kurallarini perginleyen neredeyse ilk ¢alisma olmustur (€z-Za'im, 1976: 154).
Vattar edebiyat elestirmenleri tarafindan icerik, iislup ve sekil bakimindan olgun bir roman olarak kabul
goren bu ¢alismasiyla adini diinyaya duyurmustur. el-Ldz’n ¢ok sayida farkli dile ¢evrilmis olmast bunun
bir gostergesidir (Sakkit, 2000: 1/222).

Ideolojilerin edebiyat: etkilemesi ya da edebiyatin bir ideolojinin giidiimiinde olmas1 yadsmamaz
bir gergektir. Vattar’in sahip oldugu ideoloji olan sosyalizmin toplumsal yasam ile ilgili diislincelerinin

! el-Laz kelime olarak muhtemelen iskambil kagitlarindan “as” yani “birli” anlamina gelen Fransizca “I’ace” kelimesinin degisime ugramis
halidir. Bkz. (Sakkt, 2000: 1/ 222)
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uygulandigr edebiyat, sosyalist gercek¢i edebiyattir (Tagizade, 2006: 8). Sosyalist gergekeiligi
anlayabilmek Sovyet edebiyatinin belirgin bir sekilde varlik gosterdigi yirminci yiizyildaki birikimini ¢ok
iyi incelemekten geger. Bu edebiyatin asli, kahramanlarinin canli ¢izgilerinde ve halk miicadelesinin
anlatiminda somutlasan sosyalist gercekgiliktir. Burada canli bir sekilde ¢izilen kahraman, sosyalist
gergekei edebiyatin temel unsurlarindan biri olan olumlu kahraman unsurudur.

Olumlu kahramanin esere yerlestirilmesindeki amag, tarihin diyalektik siirecinin bir boliimiiniin
alegorik olarak temsil edilmesi istencidir. Olumlu kahraman Rus edebiyatinin ve dogal olarak sosyalist
gercekei edebiyatin biiylik geleneginde ¢ok dnemli bir rol oynamistir. Bu kahramanlardan beklenen; genel
karakteristige uygun olmak (tipik), politik erdemleriyle yol gosterici olmak, kati, asir1 ve edebi olarak
yorumlanabilmektir (Clark, 1981: 46- 47). Buradaki tipik ifadesini Berna Moran, Lukacs’in yontemiyle;
Kisinin en derin yaninin toplumda mevcut nesnel giicler tarafindan belirlenmis olmasi seklinde agiklar
(Moran, 1999: 55). Olumlu kahramanlar, yer aldiklar1 eserlerde Oviilen, Gzendirilen tiplerdir.
Kahramanlarin yiiceltilmesi, devrime emegi gecenlerin sanat ve edebiyatta bayraklastirilmasi ve yeni
kahramanlarin ortaya ¢ikartilmasi, toplumun sosyalizme duymasi gereken inanci pekistirmeye yoneliktir.
Bunu gerceklestirmede miispet is¢i, koylii veya kadin kahramanlarin sembollestirilerek toplumun onlara
Ozendirilmesi esastir (Uygur, 2005: 28). Sosyalist ger¢ekgilik kurami, toplumsal yan1 olan bir kuram oldugu
icin, onun toplumu birlestirebilecek, toplumu arkasindan siiriikleyebilecek, bireylerin onunki gibi olmak
isteyecekleri bir modele ihtiyaci vardir. Bu model olumlu kahramani tegkil etmektedir. Olumlu kahraman
genelde hayali olmadigi i¢in boyle insanlarla normal hayatta karsilasmak mimkiindiir. Sovyetlerde
uygulanmaya calisilan sanat tiriinlerindeki somut istiin nitelikler tagiyan olumlu kahramanlar, eserlerin
vazgegilmez unsurlaridir. Ozellikle Belinski, Cernisevski ve Dobrolyubov gibi elestirmenler, edebiyatin
politik ve toplumsal rolii {izerinde 1srarla durmus, kahramanlarin kisiliklerini, nasil olmalar1 gerektigini
tartigmislardir. Cok sayidaki gercek¢i yazarda gozlemlenen, agir basan bu tipler, sozii edilen olumlu
kahramanlari akillara getirmektedir. Bu kahramanlar parlak zekali, aklini iyi isler i¢in kullanan, duyarls, iyi
-niyetli ve her daim timit-var kisilerdir. Toplumcu gercek¢i edebiyatin kilometre taslarindan biri olan
Jdanov edebiyatin olumlu kahramanlarla beslenmesi gerektigini savunur. Bu kahramanlarin planlanmis bir

gelecegin yoneticisi, yonlendiricisi oldugunu vurgulayarak bunun bir iitopya olarak diistinlilmemesi
gerektigini sOyler (Simsek, 2000: 219- 220).

Olumlu kahraman esere dogrudan yerlestirilmez, kahramanin ya bir aydinlanma siireci ya da olumlu
kahraman niteligini heniiz tasimadig1 bir donemi s6z konusudur. Kahramanlar amaca uygun bir duruma
gelip de okuyucu tarafindan saygin bir nitelik kazandiginda “olumlu kahraman” olur ki bu da toplumcu
gercekgilikte en kiymetli derece, bir doniim noktasidir ve bir basaridir (Siniavski, 1967: 33). Biiyiik
boliimiini egitici romanlarin olusturdugu Sovyet romanlari, bireylerin ve toplumun yap1 degisikliklerini
anlatir. Eserler daha ¢ok gelecegin tilkiiciisiinli olugturmaya yarayan moral ve psikolojik olaylarin etrafinda
dolasir. Bunun i¢in Gorki’nin Ana adli eserini drnek gostermek miimkiindiir. Romanda hayatin darbelerini
yemis bir kadinin devrimci bir kisilige doniismesi anlatilmaktadir. Eser, toplumcu gercekeiligin ilk
temsilcisidir (Siniavski, 1967: 33). Yukarida da sdylendigi gibi karakter olumlu kahraman niteligini
sonradan kazanmustir.

Olumlu kahraman salt iyi bir kisi olmay1p sosyalizm iilkiisii ve amaciyla aydinlatilmigtir. Bu tiplerde
kusur az denecek seviyededir ve var olan kusur bir amaca hizmet etmek {izere karaktere kazandirilmistir.
Bu, ya kahramanin neticede bir beser oldugunu vurgulamak ya da iilkiisel donanimi sirasinda bunun
iistesinden gelinmesi gerek bir sey oldugunu gostermek i¢indir. Olumlu kahraman ideolojik inanglari olan,
cesaret, irade, vatanseverlik, fedakarlik vb. hasletler barindirir. Bunun yaninda olumlu kahraman gorevini
iistlenen karakter, amacini net bir sekilde goriir ve bu ugurda kararli adimlar atar. Ayrica verdigi biitiin
kararlarda isabetli, dogruyu ve yanlisi kesin olarak ayirabilen, verdigi cevaplarda sliphe ya da ikilem
barindirmayan biridir. Inanglarinda kusku yoktur. Her isi tamamen seffaf olup sorulan tiim sorulara
cevabini verir (Siniavski, 1967: 34).
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el-Laz Romaninda Olumlu Kahraman

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda Vattar'in toplumcu gergek¢i romanlarinda olumlu
kahramanlari1 barindirdigini, bunun bazi romanlarda ¢ok baskin ve genele yayilmisken bazi romanlarda da
kismi ve anlik olduklarini sdylemek miimkiindiir. Yazar, el-Ldz’da devrimin siyasi ayagini olusturan
donemin gerceklerini, elestirel bir sekilde ele almis, siyasi yonetimin yasadigi farkli ideolojik celiski ve
tezatlar1 sunmaya c¢aligmistir. Tabi ki bunu bazi karakterler {izerinden sunmasi son derece dogaldir.
Karakterleri birtakim fikirlerin savunucusu olarak yapilandirmasi bu islemin temelini olusturur. Ornegin
Zeydan, halkin tabanindan gelen biridir. Degisimin gerekliligine inanan, engin direnis tecriibesine sahip bir
karakterdir. Problemlere sadece siyasi agidan bakmakla kalmayip en basindan beri sinifsal bir miicadelenin
gerceklestirilmesini istemektedir. Yani sorunlarin siyasi platformda ¢oziilmesi diigiincesinin yaninda
meydanlarda verilecek olan fiziksel miicadelenin de bir savunucusudur. Somiirgecinin yurttan ¢ikarilmasi
gerektigi diislincesi ile insanlarin sosyal durumlarinin degistirilmesi gerektigi diisiincesini birlikte ele
almakta ve siddetle bunu savunmaktadir. Zeydan, dis somiirgeci (Fransa) ile i¢ somiirgeci (yerli burjuva)
giicler arasinda fark gérmemektedir. Ciinkii i¢ somiirgeci, dis somiirgeci olan Fransa ile birlikte hareket
edip ¢ikarlart igin mensubu oldugu milleti istismar etmektedir. Ayni sekilde vatanin temizlenmesi ugruna
halkin girdigi miicadele ile konjonktiiriin degistirilmesi ugruna girilen miicadele arasinda da fark
gormemektedir (Vattar, 2008: 112). Direniscilerin goziinde, bagimsizlik adina atilmig ilk adim olarak milli
duygular ateslemesi ve devrimi bir operasyon olarak degerlendirdigimizde operasyonun basindaki adam,
lider ve fikir ireticisi olmasina ragmen Zeydan, demokratik bir sekilde ve toplumsal bir sorumluluk
igerisinde direnisgilerle birlikte hareket etmekte, operasyonu merkezden izlemek yerine arkadaslariyla
birlikte sahadaki fiziksel miicadeleye eslik etmektedir.

el-Laz romaninin en belirgin simasi olan Zeydan’i, Vattar’in 6zenle ve toplumcu gercekei
edebiyatin kriterlerini tamamen karsilayacak bir sekilde olusturdugu goriiliir. Zeydan hayata gdzlerini
kdyde acar, koy lideri 6ldiiriildiigiinde on sekiz yasindadir. Somiirgeci yonetimin bu cinayeti onun {izerine
yikmasinin ardindan amcasinin kizi Meryane ile birlikte yakinlarda bulunan bir ormana kagar. Ormanda
tam olarak bir ay kalirlar. Bu siire zarfinda Meryane, romana adini veren el-Laz’a gebe kalir. Daha sonra
Zeydan somiirge ordusunda savas saflarinda yer alir. Fransiz lejyonundan ayrildiktan sora Paris’e giderek
orada tanistig1 bir Fransiz memureyle evlenir. Esinin tavsiyesi iizerine halk liniversitesine girer. Zeydan
romanda kendinden su sekilde bahseder: “Alelade bir sekilde devlet iiniversitesinde siyasi ekonomi
okudugum o giinlerde kendimi Marksist ve komiinist bir topluluk i¢inde buldum. Mezun olmadan énce parti
kadrosuna secgildim. Merkezi ve yerel yonetim dersleri aldim. Halk iiniversitesinden mezuniyetimi
kutladigimiz gece Suzan kulagima: ‘Kamu yonetimi okuluna girmek icin Moskova'ya gidecegiz’ dedi.
(Vattar, 2008: 142)” Cift Moskova’ya gider. Bunun sayesinde Zeydéan Fransa’da ardindan da Moskova’da
komiinist ¢evrelerce giivenilen bir sahsiyet olur. Zeydan, merkezi, yerel ve lilke yonetimine dair g¢esitli
yonetim metotlarini 6grenmeyi basarmistir. Bu nedenle ikinci diinya savagsi patlak verir vermez komiinist
partinin daimi iiyesi olarak on alt1 sene gecirmek iizere Cezayir’e geri doner ve akabinde direnise katilir.
Yazar, Zeydan karakterini biiyiik bir 6zenle olusturmus, bu karakteri biiyiik bir ustalik ve ince bir dikkatle
resmetmistir. Ozellikle de Moskova’dan doniisiinden sonra karakterin diisiince, kiiltiir, siyasi suur ve
toplumcu hislerden payimi almis olarak daha parlak bir sekilde ortaya ¢iktig1 boliimde bu durum kendini
daha belirgin bir sekilde hissettirir. Buraya kadar olan kisim Zeydan’in heniiz “olumlu kahraman™ sifatini
almadig1 kisimdir. Ancak Rusya’da iiniversite okumasi, sosyalist cevrelerde bulunarak kendini yetistirmesi
ve ideolojik olarak donandiktan sonra iilkiisii ugruna vatanina donmesinin ardindan olumlu kahraman
gomlegini giymistir. O artik tilkesindeki kolonyal diizene karsi ¢ikan bir devrimci, ideolojik prensipleri ve
halki i¢in ylireginde barindirdigi emelleri olan bir kisiliktir.

Zeydan’in toplum ve devrim hakkindaki goriislerinin asagida bahsedecegimiz temel noktalar
etrafinda odaklandigim1 soyleyebiliriz: “Fransiziar gidecek, zenginlerin elinde bir sey kalmayacak ve
fakirlesecekler, tiim insanlar tok karnina uyuyacak. Hepimiz okuyabilecegiz (6grenim gorecegiz). Arapga,
Rumeca, fngilizce, Almanca ve Rus¢a ogrenecegiz. Bizden birileri de hakim, sambit?, hoca, komutan
olabilecek. Bizden birileri...Bizler de Fransizlar gibi kavrayisi giicli, temiz, giizel ve saygin olacagiz. Bunu

2 Sambit, Fransizcadan Arapgaya gegmis bir kelime olup tarlalardaki ya da arazilerde giivenlik ve istihbarat islerini yiiriiten kisiye verilen
isimdir. Sambit, Cezayir’in kolonyal ve postkolonyal déneminde gérev yapmustir. Bkz. (Bin Malik, 2015: 197)
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arzulayan sadece bizler degiliz. Misir, Tunus, Fas ve hatta Miisliiman olmayan baska milletler de oyle.
Onlar icerisinde bizimle ayni durumda olanlar var. Ornegin Hindistan, her ne kadar dinleri bizimkinden
farkly da olsa orada da insanlar bizimle ayni kaderi paylasiyor. Fransa onlara da hiikmediyordu ancak
ayaklandilar ve galip geldiler. Fransa hezimete ugramamak i¢in ka¢t: (Vattar, 2008: 31- 32).”

Paragraftan anlasildigina gore; bagimsizligin imkansiz olarak goriildiigii donemde Cezayir’in iginde
bulundugu ekonomik, kiiltlirel ve toplumsal ¢okiise ragmen Zeydan, halkin egitimli, zeki ve kiiltiirli
olmasini, hak ettigi itibara kavugmasini, iglerine hig¢bir yabancinin hiikmetmedigi 6zgiirliigiinii elde
etmesini ve diinya ¢apinda belirli seviyede bir giice sahip olmasini istemektedir. Ciinkii vatan evlatlarinin
sabri, kuvveti ve azmi bu olanaksizlig: tersine ¢evirecek ve Cezayir’in diger devletler arasindaki yerini
almasinda birincil arag olacaktir.

Yukarida bir 6rnegi verilen benzer sdylemlerle devrim ruhunu halkin i¢erisinde yaymaya baglayan
Zeydan, sorumlulugunun ne kadar agir oldugunun farkindadir. Tiim ¢abasini askerlerine ilerleme ve
biiyiime fikrini asilama ve zihinlerden yenilgi ihtimalini silme yoniinde harcar. Bu noktadan hareketle
Zeydan devrime katilanlardan, devrimin onciilerini 6rnek almalarini ister. el-Ldz romani Cezayir
devriminin ideolojik agidan anlatildig1 ender romanlardan biridir. Yazar romanda komiinizm ideolojisini
Zeydan’da toplamis ve milli ideolojiyi islemistir. Romanda bu ideolojiyi temsil eden; 1954°te var olan
biitiin gruplarin, ¢atis1 altinda toplandig1 FLN’dir. Zeydan, Cezayir devriminin terdrist bir eylem olduguna
inanan milletlerin (somiirgecilerin) bu inancina ragmen gergekle omuz omuza yiiriiyen ve Cezayirli olan
ornek bir sosyalist karakterdir. Bu gercek ayni zamanda FLN’nin idam ettigi Zeydan’in temsil ettigi
ideolojiyi 1srarla tercih etmesinin de nedenidir.

Koéyde yasadigi zamanlarda ve orduya asker olarak alindigi donemde yoneticilerin zalimce
davranmalar1 ve halka kars1 yabancilagsmalar1 nedeniyle Avrupa’nin yaydigi ideolojiye karsi Zeydan’in
icinde olugsmaya baslayan bir itiraz, bir baskaldir1 hissi Zeydan’in ideolojik yapisinin olugsmasinda etkin rol
oynamistir. Biitiin bu etkenler onun somiirgecilikten nefret etmesine, kendileri insanlarin 6zgiirliiklerini
cignerlerken 6zgiirliik, adalet ve esitlik tiirkiileri sdyleyen burjuvazi ve feodal siniflara karsi kin giitmesine,
calisan ve ezilen tabakayla yardimlagsma icerisine girmesine neden olmustur. Zeydan’in ideolojik tercihi,
devlet iiniversitesinde siyasi ekonomi dersleri almasi, Fransiz ve Rus komiinist gruplarla olan temasi
sayesinde netlesmistir. Bu nedenle yazarin bu karakterin sunumunda teorik bir altyapiya dayandigi
asikardir. Ayrica yazar, Zeydan’in oglu olmasi disinda sahip oldugu Ozelliklerin higbirini elinde
bulundurmayan el-Laz karakterinin, olumlu kahramana doéniistilkten sonra sorumlulugunu yiiklenecegi
devrim stirecinin olugsmasinda acik ve net bir sekilde yer alan, olaylarin akisina hakim soyut resimlerle bu
karakteri sundugu goriilmektedir. el-Laz da bu sorumlulugu Zeydan’in kardesi olan ve basit bir is¢iyken
bilingli bir miicadeleciye doniisen Hamuv ve Zeydan’in 1srar1 lizerine burjuvazi hayattan vazgegen Kaddir
ile paylasacaktir.

Zeydan karakterinin teorik altyapisi iki eksen etrafinda odaklanmaktadir. Bunlardan ilki kardesine
soyledigi “Diinyada iki tiir insan vardur. Biri sen ve tiim is¢iler gibi ter dokenler, digeri bu terden istifade
edenlerdir. Bu ikinci tiir yok olmadik¢a insanligin teri bosa akmaya devam edecektir. Her iKi tiiriin de ¢ikart
birbiriyle ¢akisir. Bu nedenle iki tiir birbirinin kanli diismanidr. (Vattar, 2008: 75) ” s6zlerinden anlasildigi
lizere enternasyonalizmdir. Buradan yapabilecegimiz en isabetli ¢ikarim da bu eksenin evrensel komiinizm
(sosyalist enternasyonalizm) oldugudur. Ikincisi ise “A#h... heniiz vaktimiz gelmedi. Mesafeler zaman ile
bizim aramiza giriyor. Bu mesafe de en azindan iki ya da ii¢ nesillik mesafedir... Yaklasik bir buguk aswr
dogrudan somiirii. Ve orta ¢ag toplumundan daha geri kalmis bir toplum. Bedeviligin, perisan ettigi bir
toplum. Kapaliligin ve geri kalmishigin icinde bogusan ¢oban bir toplum. (Vattar, 2008: 76) " soziinden
anlagilan milliyet¢ilik ve vatanseverliktir. Zeydan’in burada vermek istedigi; genel bir durum analizi
yaparak halkin ne kadar geri kaldigini ve diinya milletleri arasindaki yerini alabilmesi i¢in, bir an evvel bu
durumun tersine ¢evrilebilmesi igin harekete gecilmesinin gerekliligidir. Bu iki eksenden hareketle
Zeydan’in, devrime dair ideolojik bakis agis1 gelisim gosterir. Bu ideoloji, komiinizm bayrag: altinda tam
bir erimeyi kapsamaktadir. Bu da devrimin ve mahiyetinin basariya ulagsmasi siirecinde ancak siniflar arasi
miicadelenin temel unsur olarak kabul edilmesiyle miimkiin olur. Aksi takdirde Zeydan’a gore Cezayir
devrimi sadece bir bagimsizlik miicadelesinden ibaret olacak ve zamanla degerini yitirecektir. Yani devrim
sayet sosyalizmi kapsamiyorsa gergek anlamda bir devrim sayilamayacaktir. Nitekim Vattar’in 6rnek
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olarak benimsedigi Sovyet edebiyat1 1917 Ekim devriminin dogurdugu bir olgudur. Temelini is¢ilerin ve
koyliilerin attig1 devrim Lenin’in komiinist toplumun kurulusu noktasindaki fikirlerinin zaferiyle atilmistir.
Bu nedenle ekim devriminin, Rus edebiyatinin gelisimine olan katkisini goz 6niine almak gerekir. Devrimin
fikirlerini, yeni toplumun olugma siirecine baglamak ka¢inilmazdir ki bu da sosyalist devrimin yolundan
geger (Zelinski, 1978: 33).

Yazarin bu karakterin komiinist ideolojik egitim almasi suretiyle yetismesine yon veren teorik bir
altyapiya yaslanmasi Zeydan’in, FLN temsilcisi ile girdigi her tartismadan galip ¢ikmasina olanak
saglamaktadir. Zeydan partisinden ayrilip FLN’yle katilmayi reddeder. Bir siire sonra Zeydan’mn iki durum
arasinda se¢im yapmaktan bagka alternatifi kalmaz. FLN temsilcisi cephede miicadeleci olarak kalmaya
devam ettigi miiddetge ondan, komiinist partiden ayrilarak FLN partisine tutunup kalmasin ister. O ve bu
davaya goniil vermis Avrupali arkadaslart FLN nin iste§ini yerine getirmezlerse FLN’den ihra¢ edilecek
ve idam edileceklerdir. Gelinen bu nokta 6zellikle Zeydan igin ¢ok kritik bir durumdur. Ancak Zeydan
boylesine kritik bir durumda yalniz degildir. Avrupali sosyalist devrimci arkadaslar1 Zeydan’in yanindadir.
Burada yazar evrensel komiinizm hareketini Zeydan ve onun Avrupali arkadaslartyla uyusturmayi istedigi
acik bir gercektir. Zeydan ve Arkadaslari, diistinmeleri i¢in kendilerine verilen; mahzende gecirdikleri
siirenin ardindan nihai karara varirlar. Partilerinden ayrildiklarini ilan etmeyi reddedeceklerdir. Grup
Zeydan’in durusunun farkli oldugunu, haince bir durus olmadigini, farkli olanlara yapilan muamelenin
hainlerinki gibi olmamasi gerektigini temsilciye kavratmaya ¢alisarak temsilcinin istegine boyun
egmemeye kararlidir. Ancak bunu basaramadiklar1 i¢in Zeydan ve Avrupali arkadaslari, uluslararasi
komiinizm hareketinin birer tiyesi diye duyurulup idam edilirler. (Vattar, 2008: 231- 232) Bu durum onlarin
kahramanliklarini ve hayatlarinin son anlarina kadar teslim olmayislarinin bir temsilidir. idam edilisleri,
Olimiine direnisin ve Cezayir’deki hayatin degisiminin baslangici olmustur.

Goriildugii tizere Vattar’in fikir sozciisii olarak segtigi devrimcei ve direnis¢i Zeydan, donanimli ve
prezantabl biridir. Yazar Zeydan’1 ve oOzelliklerini diger siradan karakterlerde yaptigi gibi tek seferde
aciklamamis, karakterin oOzelliklerini peyderpey ve olaylar gelisim gosterdikge sunmustur. Zeydan,
devrimin bilinmeyenlerinden biridir. Roman okunduk¢a Zeydan hakkindaki bilgiler artar. Baslangig
noktasinda Zeydan cahil, yoksul ve ailesini bir hamamin kazan dairesinde ¢alisan kardesi Hamuv’a
birakarak koyiinden kagmak zorunda kalan bir karakterdir. Yurda doniisiiniin ardindan bagimsizlik
miicadelesi giinlerinde i¢ ve dig somiirgecilerin baskisi ve yine yoksulluk altinda ezilmis biridir. Ayrica
devrimi diismana; somiirgeciye karsi agilmig silahli bir miicadeleden ibaret gérmemektedir. Ona gore
devrim, bozuk diizeni degistirme operasyonudur. Direnis¢ilerin isgiler, ciftciler (toprak iizerinde ¢alisan
ortakgilar) ve igsizler gibi insanlardan olusturulmasi nedeniyle bu insanlarin ideolojik olarak
yapilandirilmasinin  zorunlu ama ¢etin bir is oldugunu yazar, Zeydan’in agzindan su ibareyle
vurgulamaktadir: “Sayet hepsi is¢i olsaydi, ¢ogunlugu ya da en azindan yarisi is¢i kesiminden olsaydi o
zaman is kolaydi. Onlara nasil hitap edecegimi, nasil kalplerini kazanip akillarina girecegimi bilirdim...
Ancak onlar esnaf, issiz, ¢iftci, Fransiz ordusunda gorev yapan riitbeli, apoletli profesyonel askerlerden
olusan bir harman. Diisiinmelerini istedigim seyi hayal bile edemezler ... sen kendini kandirryorsun... evet
ben gergekle yiizlesmekten kagiyorum... Cin’de ¢ogunluk is¢ilerden olusmuyordu. Orada da ¢ogunluk
béoyleydi. Orada yonetim is¢ilerin ideolojisini tasiyordu... burada... aaahh. Yonetim de ayni harmandan
olusuyor... Bir birey olarak basarili olabilirim bazilarimin diistincelerini degistirmede... ama her an geri
donmeye miisait olacaklardir. Onlarin su an ihtiya¢ duyduklari sey iilkelerine ve bagimsizliga olan
inanglarimi gii¢lendirmektir. Zamanla kendileri farkina varacak ve gorecekler ki zenginler o donemin
diismanidir ve var oldugu miiddetce diisman olarak kalmaya devam edecektir. Somiirgeci gibi. Ta ki
kahrolup firtinaya boyun eginceye dek. Iste o zaman bir an énce tekrar durumu geri kazanmak ve eski
hallerine geri donmek isteyeceklerdir. Onlar gibi (Vattar, 2008: 112).” Ayrica burada yazar, kullandigi
“farkina varacaklar” gibi gelecek zaman ifadeleri, hareket ve imit i¢eren fiiller kullanarak ikincil 6nemli
konunun birinci konuya dayandigini ve birinci ile tamamlayici olacagini hissettirmektedir. Vattar, devrimin
bagimsizlik miicadelesi asamasindaki hareketin Onderlerinden biri olan Zeydan karakteri iizerinden
bagimsizlik miicadelesi sirasinda is¢i direniscilerinin oynadigi rolii, yiiklendikleri ilerlemeci ideolojiyi de
islemektedir.
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Yazar, Zeydan’in ruhsal yoniine de 6dnem vermis, karakterin i¢ diinyasinin derinlerine inmis, zayif
ve gliglii yanlarin1 ortaya koymus, acilarini, umutlarini ve hedeflerini asikar etmistir. Nitekim sosyalist
gercekei yazarlardan beklenen bir diger unsur da olumlu kahramanlarin psikolojik hayatlaridir. Bu i¢ alem
amaca dogru yolda kendinde olan dogal giiclerle ilerler. Burjuva egilimine karsi savasir ve parti
cevresindeki hayatin etkileri altinda kendini yetistirir (Siniavski, 1967: 33). Zeydan’in karakteristigi
kuvvet, dayaniklilik ve sertlik payandalarina dayanmasina ragmen yazar onu farkli noktalarda ince bir insan
olarak okuyucunun karsisina c¢ikarir. Duygular son derece kesindir: cevresindekilerden etkilenen,
etrafindaki olaylardan dolay: iiziilebilen biridir ve etrafindakilerin zaman zaman kendisini zayiflattig
goriiliir. Oglu el-Laz’in yiiziinii yara bere i¢inde gordiigii ya da amcasinin kizi Meryane’yi hatirladig
zamanlardaki hali buna 6rnek olarak verilebilir (Vattar, 2008: 151).

Son olarak yazarm, Zeydan ve Avrupali dava arkadaslar1 i¢in hazirladigi trajik sona deginecek
olursak; Zeydan’in izledigi yol; sinifsal ve kiiltiirel tabiiyetin yaninda, Zeydan’in toplum igerisindeki diger
siiflarla olan iliskisini ortaya koyan ve son olarak devrimin genel hatlarini belirleyen yoldur. Zeydan
karakteri ve bu karakterin diger direnisgilerle olan iligkisi, devrimin tanistig1 bir¢ok ideolojik catigsmay1
ortaya koymaktadir. FLN ile arasindaki fikir ayriligi Zeydan’t sahip oldugu ve savundugu ideolojiyi
merkeze alan bir pazarliga mecbur birakir. Sonug olarak Zeydan ve arkadaslari kendilerinden bekleneni
yaparak ideolojilerinden vazgegmek yerine bedenen 6lmeyi tercih ederler. (Vattar, 2008: 188-189).

Sosyalist gergekgi bir yazarin eseri mutlu bir sonuca ermek tizere hazirlanmistir. Sonug¢ komiinizm
icin girdigi miicadelede her tiirlii tehlikeye atilmis olan roman kahramani i¢in iyi olmayabilir. Ancak bu
son, yiice amag¢ bakimindan olumlu bir sonugtur. Yazar eserinde ya dogrudan ya da son nefesini vermek
lizere olan kahramaninin agzindan sosyalizmin kesin zaferine olan inanci belirtir. Diger devirlerin ve
sistemlerin edebiyatinda riiyalarin bosa c¢ikmasi, umutlarin bosa gitmesi, hayal kirikliklar1 gibi eseri
slisleyen olaylar toplumcu gercekgiligin kurallarina aykiridir (Siniavski, 1967: 30). Bir trajedi yazilacaksa
bile bu olumlu bir trajedi olmalidir. Siniavski’ye gore “Olumlu kahraman evinde, isinde, tenha yollarda,
misafirlige gittigi evlerde, sevilisiyle otururken ve 6liim doseginde komiinizm hakkinda iddialarda
bulunmaktan geri kalmaz. Onlar diinyaya amacin ne oldugunu her firsatta anlatmak icin yaratilmigtir
(Siniavski, 1967: 40-41).” Vattar’in, toplumcu gercek¢i edebiyatin olumlu kahraman noktasindaki
tutumuna son derece sadik kaldigini, bunu biiyiik bir ustalikla basardigini gorebilmekteyiz. Zeydan ve
arkadaslar1 idam edilir ancak inanc¢larindan vazge¢gmez, son nefeslerinde bile sosyalist enternasyonal mars1
okuyarak sosyalizmin zaferine olan inanc1 haykirircasina dile getirirler.

Romanda olumlu kahraman olarak nitelendirilebilecek bir diger karakter, romana adin1 veren el-
Laz’dir. Bu karakter, biinyesinde hareket, canlilik, zorbalik ve ¢eliskiler barindiran bir karakterdir. Cok
icen ancak sarhos olmayan, aynit anda hem Fransiz ordusunda hem de direnis¢ilerin safinda yer alan,
babasinin kim oldugu, soyunun nereye dayandigi bilinmeyen, kdyde hi¢ arkadasi olmayan, ayda ortalama
otuz kere hapse girecek kadar kotii, ne zaman ne yapacagi belli olmayan, her an patlamaya hazir bomba
misali bir kisiliktir (Vattar, 2008: 8- 10).

el-Laz, romanin tamamina yerlestirilmis bir karakterdir. Ana olay orgiisii icerisinde gelisen tali
olaylar sayesinde okuyucu, el-Laz’in gelisimini gézlemleyebilmektedir. Romanin baslangicinda yazar,
kot ve bozuk sosyal durumlarin sebep oldugu bir¢ok problemin kendisinde belirdigi el-Laz’in sosyal
gercegini tiim ciplakligiyla gozler oniline sermeye cabalamistir. el-Laz siddetli yoksullugun bunalimini
yasayan, annesiyle birlikte bir kuliibede hayat siiren, babasinin kim oldugunu bilmeksizin hayata gozlerini
acmis, halk sinifinin en alt tabakasindan biridir. Koylii de el-Laz’in babasinin kim oldugunu bilmemektedir.
Bu durum annesinin koyliiler tarafindan asagilanmasina ve kotii goriilmesine sebep olur. Asagida verilecek
olan parga el-Laz’in par¢alanmislik, boliinmisliik ve dislanmiglhigini anlamamiza yardimci olacaktir:

“Annesi bile bu haramzadenin babaswin kim oldugunu bilmemektedir, adeta onu tavuklar gibi
kiillerin arasinda bulup c¢ikarmistir. Tiim kotiiliikleri tizerinde tasiyarak hayata gozlerini ag¢mistir.
Kiigiikliigiinde okullarin kapi ve bahgelerinden ayrilmaz, onu déver, bunun ¢antasini gasp eder, bir digerini
babasinin diikkdnindan para, annesinin mutfagindan yemek c¢almasi icin tehdit ederdi. Pazar giinii
oldugunda oyun sahasina gider, cocuklarin yiizlerine dogru hangerini sallayarak istedigini kabul
etmelerini ve hangeri kendisinden kiralamalarint isterdi. Her oyuncu igin bir seferde bir doro ister, ikinci
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seferde fiyati arttirir ve on doro isterdi.® Hichir sey ona engel olamazdi. Ne babalar karisirdi ne de sambit.
Zaten vay buna cesaret edenin ve onun hakkinda babasina ya da kardesine sikdayette bulunanin haline...
Kibirli, inat¢i, utanmaz, miicadelede yenilmezdi. Giinlerce siirse bile. Biri oldiigiine inanincaya dek onu
dovse, daha ondan uzaklasir uzaklasmaz yerinden dogrulur ve taslara davranir ya da diismanin iizerine
atthrdr. O an ya da o giin bunu basaramasa bile bunu baska bir zaman yine denerdi. Bu yiizden biiyiik
kiigiik herkes ondan ¢ekinir, onunla karsilasmaktan korkardr. Hakki olant da olmayani da ona birakirlardi.
Haramzade, biiyiidiik¢e insanlar onun durulacagina ya da bu gidisinin yavaslayacagina inaniyordu ancak
beklenen olmad:. Tatminsizligi giderek artti, i¢indeki kotiiliik iyice biiyiidii. Geceleri diikkanlar: soymaktan

tutun, ickiye, esrara, kumara varincaya dek. Oyle ki nezarete girisi bir ayda ortalama otuza ulagmist:
(Vattar, 2008: 7- 8).”

Zorbalik, huzursuzluk, anarsi, bolinmiislik, kotiilik vb. el-Laz’in tasidigi unsurlardan olup
karakterin dogasinda olan seylerdir. Hirsizlik, gasp, siddet gibi biitiin kotii 6zellikler el-Laz’1 olustururken
kullanilmistir. Biiyiik kii¢lik hi¢ kimse onun serrinden kagamamaktadir. Coluk ¢ocuk, kadin erkek kdydeki
herkesin, serrinden ka¢indigi el-Laz zorda kalinca hemen hangerine sarilan, inatg1, kiritlmaz irade sahibi bir
tiptir. Ne var ki onu huzursuz eden ve hayatin1 cehenneme ¢eviren bir leke var ki o da bir haramzade
olmasidir. Cocuklugundan beri memnuniyetin ne oldugunu hig¢ bilmemistir. Kendisine ¢cok pahaliya da mal
olsa dik kafali olusunun sebeplerinden biri olan ve bir sekilde kendisine bulasan bu utang verici lekeyi yok
etmek icin ¢ok ugrasmistir. el-Laz’in sergiledigi kahramanliklar isyankar ruhunun bir aynasidir ve hatta
miicadeleci Cezayir halkinin tasidig1 vasiflarin ta kendisidir. Tiim bu 6zellikler el- Laz’a i¢inde yasadigi
toplumun potansiyel yapisinin kazandirdigi nitelikler olup yasadigi bireysel bocalamanin da sonucudur
aslinda. Ciinkii bireyin karakter olusumunda c¢evre ve aile birinci faktordiir. el-Laz’1n babasinin olmayisi
birinci derecede rol model bulamayist anlamina gelmektedir. Onun boslugunu dolduracak bagka bir model
bulunmayist ikinci bir sansizliktir.

Bu karakterin olusturulmasinda kullanilan i¢ sanatsal araglar escinsellik (karakterin bu 6zelliginin
aslinda devrimin ¢ikarlari i¢in girilen bir rol oldugu daha sonra okuyucuyla paylasilir), hirsizlik, siddet gibi
alistlmisin disindaki boyutlara odaklanmakla kendini gostermekte olup iki sekilde etkiye sahiptir.
Bunlardan ilki; karakterin menfaati disindakilere olan etkisi ki karakterin eylemlerinde gozlemledigimiz bu
seyler okuyucuyu cileden cikartip son derece sinirlendirebilecek sekildedir. Ikincisi ise igindeki
olumsuzluklar kadar olumlu seylerin de oldugu bu insani karakterin i¢ diinyasinin ortaya ¢ikisini
saglamasidir. Ozellikle suglarla gecen ¢ocukluk yillar1, 6fkeyle dolu ergenlik ddnemi; karaktere karsi sefkat
duygusunu tetiklemekte, bu karakterin bir 6neminin ve agirliginin var oldugu yoniinde okuyucuyu bir
kanaate varmaya sevk etmektedir (Bayucra, 986: 119). Bu durum el-Laz’in ilerleyen asamalarda olumlu
kahraman modelini tistlenebilmesi i¢in bir hazirlik siirecidir.

Ote yandan el-Laz’m, bir escinsel olan Fransiz subayla arasindaki yakinlik kdy sakinlerinin aklinda
birgok soru uyandirmaktadir. Herkes birbirine bunun ne tiir bir iliski oldugunu sorar. Ayrica bu durumun
koydeki olaylarin akisini nasil etkiledigi okuyucunun kafasinda kalan bir diger sorudur. Yazarin olaylarin
igerisine yerlestirdigi ne zaman ne yapacagi belirsiz el-Laz karakteri, her an teyakkuzdaki direnisgiler
smifinin endisesi, kaygis1 ve problemidir. Buraya kadar verilen bilgiler el- L4z in devrime katilmadan
onceki durumunu 6zetlemektedir. el- Laz vasitasiyla verilen bu dzellikler, aslinda somiirgecinin, karsisinda
gormek istedigi insan tipidir. Bu tipi Malik b. Nebi, issiz gligsiiz, cahil, insanlig1 bozulmus, ahlaksiz, sosyal
bakimdan dagilmus, tesirsiz, kirli, ¢irkin ve igrenilecek insan tipleri olarak ifade etmektedir (Bin Nebi, 1992:
121). Yazar bu nedenle 6nce karakterini Fransizlarin gormek istedigi insan tipi olarak ¢izmis ancak bir
miiddet sonra saglam bir direnisci olarak okuyucunun karsisina adeta yeniden ¢ikarmistir. Vattar bu tavriyla
hem olumlu kahramaninin doniisiimiinii saglamis hem de burada devrimi yiiceltmistir. Bu da toplumcu
gercekci edebiyatin Onerdigi olumlu kahraman ve bu kahramanin yasadigi degisimdir. Nitekim
Siniavski’nin bunu bir basar1 olarak nitelendirdigini daha once sOylemistik. el-Laz’da gozlemlenen bu
degisim dogal olarak Vattir’in basarisidir. el-Laz karakterinin payandalarini soygunculuk, hirsizlik,
sorumsuzluk, tagkinlik, saldirganlik vb. nitelikler olustururken yazar bu karaktere, biitiin yonleriyle Cezayir
halkin1 sembolize etme gdrevini yliklemistir. Bu yorumu romanda gegen “Biitiin bunlarin tohumu var sende
el-Laz, biitiin hayatin tohumlari... Okyanus gibi... Hayir, sen halkin kendisisin. Mutlak halk... biitiin

8 Doro: Bir donem Cezayir’de kullanilan bir para birimi.
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anlamlariyla (Vattar, 2008: 113- 114).” seklindeki ifadeye dayandirarak perginlemek gayet tabi
miimkiindiir.

el-Laz’in yasadig1 degisimin- Ki buna bir metamorfoz da diyebiliriz- temelinde iki sebep vardir.
Birincisi; Zeydan’in el-Laz’a yaptigi itiraf sonucu el-Laz’in bir babaya sahip oldugunu &grenmesidir.
Ayrica bu kisi zaten kendisine hayranlik duydugu Zeydan’dir. Zeydan, bu tehlikeli sirr1 agiga vurduktan
sonra el-Laz’in hayati tepeden tirnaga degismis, sirret bir haramzade iken devrimin ¢ikarlari i¢in galisan
direnisci bir devrim ¢ocuguna doniismiistiir. Bu sayede el-Laz, koyliiniin goziinde bir haramzade olmaktan
kurtulmus bir nesebe ve mesruiyete kavusmustur. ikinci sebep ise el-Laz’1n bagimsizlik savasinin saflarma
katilmasidir. Bu iki 6nemli olay el-Laz i¢in donliim noktasin teskil eder. el-Laz yasadigi degisimi kendi
ciimleleriyle su sekilde ifade etmektedir: "Insanlar énceden serrimden ve kétiiliigiimden korkar, beni ancak
tutuklanirken ya da askerler tarafindan doviiliirken goriirlerdi. Ama simdi bu insanlarin kurtulusu igin
¢alistyorum (Vattar, 2008: 107)."

Bu ag¢idan bakildiginda el-Laz romaninda devrim; derin, koklii ve sayesinde bir¢ok kisinin degisim
yasadig1, kimilerine layik oldugu itibar1 geri kazandiran, bu kisilere toplum igerisinde bir yer agan, birgok
kisiyi disaridan bakildiginda sahip oldugu potansiyel konumdan kurtaran bir olgudur. el-Laz, Fransiz
subayin istegi lizerine hapsedilip ¢esitli iskencelere maruz kalana dek devrim yolunda ¢aligmaya devam
etmistir. Oysaki bu olayin hemen 6ncesine kadar el-Laz, Fransiz somiirgeci giliglerinden bilgi sizdirmak
icin Fransiz subayiyla arkadaslik kuran ve onlardan biriymis gibi goriinerek aslinda devrim igin ¢alisan
biridir. Subay siliphe iizerine el-Laz’1 yakalar ve sorguya c¢eker. Bir miiddet sonra el-Laz artik
dayanamayarak bir devrimci oldugunu haykirir ve Fransiz subaya nefretini kusar. Bu durum 1950°1i yillarin
en iyi toplumcu gergekei yazarlari kabul edilen Leonid Leonov’un, Lenin Odiilii’nii kazanmus ilk romam
olan Rus Ormani adl eseriyle olduk¢a benzerlik gosterir. Romanda Polya isimli cesur kiz Almanlarla is
birligi yaptyormus gibi goriiniir. Bu roliinii bir Nazi subayiyla giicliikle konusmak suretiyle bir siire yerine
getirir. Diismanin dilini konugmak onun i¢in oldukg¢a agir bir durumdur. En sonunda dayanamayarak kim
oldugunu ve bir Alman subayina oranla ne derece yiiksek bir kisi oldugunu haykirir. Toplumcu gercekei
edebiyatta onemli olan olumlu kahramanin tehlike karsisinda bile dimdik durarak degismez kararlar
verebilecek kimlikte olmasidir (Siniavski, 1967: 40). Bu kimligin el-Laz’da bulunmasi Vattar’in toplumcu
gercekei edebiyat gelenegine ne kadar sadik oldugunu gostermektedir.

Fransiz subay1 Cezayir’in bagimsizligi i¢in ¢alisan sorumlular1 ifsa etmesini kendisinden istemis
fakat el-Laz bunu reddetmistir. Bunun tizerine ¢ok agir ve tiirlii iskencelere maruz kalmistir. Fakat el-Laz,
kahramanlar gibi iskenceye dayanmus, direnmis ve sikintilara fiitursuzca sabretmistir. Iskencenin siddeti
arttikca el-Laz daha da kuvvetlenmis ve iradesi giiclenmistir (Vattar, 2008: 55- 60). Yazar burada ayrica
devrim sirasinda Fransiz somiirge giiclerinin uyguladigi insanlik disi muameleleri ve akil almaz iskenceleri,
eseri araciliryla okuyucusuna ve diinyaya duyurma ¢abasi igerisindedir.*

Yazar, kahramaninin derinliklerine inerek bdylesine insanlik dis1 bir igkence altindayken el-Laz’in
i¢ diinyasinda yasadig1 cesaret ve ¢ekingenlik, pes etmek ve direnmek gibi tezat duygulart ve bunlar
arasinda nasil gelip gitmeler yasadigini asikar etmektedir. Bu tereddiitlerin sonunda el-Laz, dayanilmaz ve
tiirlii iskenceleri kabullenmek pahasina da olsa zor ve sikintili olan yolu secger, direnisin sirlarini desifre
etmemeye karar verir ve 0limil yasamaya tercih eder. Nitekim olumlu kahraman elindeki gorevi tehlikeye
diisirmek pahasina da olumsuz diisiinemez. Hile ile kandirilmasi miimkiin olan diismanin karsisinda bile
olumlu niteliklerini ortaya ¢ikarmasi gerekir. Bu nitelikler kahramanin agzindan ¢ikan her kelimede kendini
belli eder. Diigmanini zeka, kurnazlik yahut giicle degil salt gururu ile yener (Siniavski, 1967: 40). el-Laz
devrim saflarina girerek yeniden dogmus olmasina ragmen yine de talihsizligine iiziiliir. Ciinkii okuma
yazma bilmeyen biridir ve baba himayesinden uzak kaldig1 gibi ¢ocuklugundan beri bilgiden de mahrum
kalmistir. Bu durumun sebebi olarak gordiigii burjuva ve feodaliteden nefret eder ve komiinizmin bu iki
unsuru siddetle reddetmesinden dolay1 el-Laz da komiinizmi bellemeye ve benimsemeye c¢alisir. “Ah ah!
Sayet babam gibi okuma yazma bilseydim ben de gergek bir kizil (komiinist) olurdum. Anliyor musun onun
neden kizil oldugunu? Siyasetle ugrastigi ve zenginlerin karsisinda oldugu icin degil mi? Oyleyse benim de

4 Fransiz somiirge yonetiminin Cezayir’de isledigi insanlik ve savas suglari, Cezayir halkinin maruz kaldig1 siddet, soykirim ve agir muameleler
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. (Suadiya, 2001)
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artik kizil olma vaktimdir. Siyaseti bilmesem de ben de zenginlerden ve onlarin simarik ¢ocuklardan nefret
ediyorum (Vattar, 2008: 69).”

Vattar bu karakteri halkin arasindan se¢mis, onu hedefini ger¢eklestirmek i¢in ¢aba sarf eden ve
bagimsizliginin pesinde kosan Cezayir halkinin igine artisiyla eksisiyle dogal bir sekilde canli bir beden
olarak yerlestirmistir. Mazlum, sOmiiriilmiis ve fakir insandir (en-Nessdac, 1980: 225). Bagimsizlik
miicadelesi (devrim) el-Laz karakteri {izerinde oldukca etkili olmus karakterin hayatinda kokli
degisikliklere yol agmis; serseri ve avare hayattan kurtulmus, kendisinin ve baskalarinin goziinde, 6nemli
isler yapmasi gereken bambagka bir insan oldugunun farkina varmistir. Toplumcu gergekeilikte bireye,
farkli toplumsal etkilerin form kazanmasina yardim eden bireysel olgu olarak bakilir. Kahramanin
biinyesindeki toplumsal basat algilanip agiga cikartilir. Bu noktada bireyin, hayatin doniistiiriilmesiyle,
hayatin tarihsel hareketi ve degismesiyle insan ruhundaki egilimleri 6nceden belirleyen etkenlerle, insanin
yasadigt cagin toplumsal miicadele ve catigmasiyla olan iligkisi yer alir. Karaktere degiskenlik
kazandirilmasi, yeni toplumsal siirecin kurulmasindaki karmasik siiregten ve Kitlelerin yeni toplumsal
farkindaligini yansitabilme ¢abasindan ileri gelmektedir (Sugkov, 2009: 292- 293).

Vattar, el-Laz’in farkli boyutlarini resmederken biiyiik bir titizlik ve 6zenle ¢alismis, i¢ diinyasinin
derinlerine kadar inmistir. Yasadig1 miicadeleleri dile getirmis, gii¢lii ve zayif yanlarini ortaya ¢ikarmistir.
Ozellikle iskence gordiigii zamanlar bunu daha agik bir sekilde hissettirmektedir. el-Laz’in betimlendigi
manzaralarin sayist oldukga fazladir. Tiim dogallig1, samimiyeti, tagkinlig1 ve dobraligiyla Cezayir insanini
sembolize eden el-Laz’in devrime katilmasiyla sahip oldugu tiim negatif 6zellikleri ortadan kaybolmustur
(Vattar, 2008: 114). Adeta devrim Cezayir insanini temizlemistir. Bir nevi halk bu devrimi yaratirken
devrim de bu halki yeniden yaratmistir. el-Laz karakteri Cezayir halkinin damarlarinda tasidigi seyin ta
kendisidir. Kan damarlarda boliiniir, farkli kanallara girer ancak nihayetinde tek bir ¢ati altinda toplanir.
Iste Cezayir halki da somiirgeciligin drtiisii altindan kurtulup kaybolmus ve sindirilmis kisiligini aramanin
arzusuyla siddetle akarak yolunu aramaktadir (‘Id, 1980: 130).

Sonuc¢

et-Tahir Vattar, modern Cezayir edebiyatinin 6nemli simalarindan, sosyalist ideolojiyi benimsemis,
milliyetci ve liretken bir aydindir. Yazar 130 yi1l Fransiz somiirgesi altinda kalan vataninin bagimsizlik
miicadelesine 6nce sahada bizzat, daha sonra eserleri iizerinden kalemiyle katilmistir. Somiirtilen halkinin
kurtulusunu sosyalizmde goren yazar bu ideolojinin giidiimiinde olan sosyalist gercekeiligi benimsemistir.
Sosyalist gercekci edebiyatin sanat anlayisi ve sahip olmasi gerek o6zellikler yirmi birinci yiizy1l Sovyet
edebiyatiyla netlesmis ve sekillenmistir.

Bu edebiyatin 6nemli unsurlarindan biri de olumlu kahramandir. Olumlu kahraman, esere dogrudan
sokulmayip olay Orgiisiiniin basinda ise yaramaz, zararli, bilingsiz vb. Ozelliklere sahip bir donem
gecirdikten sonra bir donilisim yasayarak olumlu kahraman niteligi kazanir. Bu kahraman genel
karakteristige uygun, erdemli, yol gosterici, oviilen ve 6zendirilen tiplerdir. Parlak zekali, aklini iyi isler
icin kullanan, duyarli, 1y1 niyetli ve her daim timit besleyen kisilerdir. Bu kahramanin ortaya cikis sebebi
toplumun sosyalizme duymasi gereken inanci pekistirme temeline dayanir. Olumlu kahraman amacinin ne
oldugunu ¢ok iyi bilir ve bu ugurda kararli adimlar atar. Ayrica aldigi kararlarda isabetli, dogruyu ve yanlisi
kesin olarak ayirabilen, verdigi cevaplar tatmin edici ve siiphe birakmayan biridir. Inanglarinda kusku
yoktur. Her isi tamamen seffaf olup sorulan tiim sorulara cevabini verir. Bu kahraman mutlaka komiinizm
hakkinda iddialarda bulunur ve diinyaya, amacin ne oldugunu bildirmek i¢in ugrasir.

Vattar’in el-Laz adli romaninda, genel hatlarini 6zetledigimiz olumlu kahraman olarak Zeydan ve
el-Laz karakterleri karsimiza ¢ikar. Bu kahramanlarin her ikisi de yazar tarafindan, ¢izgileri agik bir sekilde
belirlenmis olan sosyalist gercek¢i edebiyatin normlarina gore yaratilmistir. Karakterler olusturulurken bu
ideolojinin gerektirdigi esaslar incelikle, hassas ve tam bir sekilde uygulanmistir. Yazar bu eserinde
bagimsizlik savasi donemine dair Cezayir’den bir kesit sunarken olumlu kahramanlar iizerinden gordiigii
sorunlar1 ve ¢oziimlerini ideolojik olarak okuyucusuna iletmistir.
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KUL HAKKI BAGLAMINDA YUNUS EMRE’NIN iBADETE YAKLASIMI

Mehterhan FURKANI"
Oz

Allah ile kul arasindaki baglantinin siirekliligini saglayan ibadet, insanlar ile cinlerin yaratilis gayesi olup Allah’in
emrine uyma ve yasaklarindan sakinmanin tamamini kapsayan bir terimdir. Bu anlamda ibadetlerin bir kismi Allah (c.c.) hakki
ile alakali iken diger bir kism1 da kul hakki ile ilgilidir. Allah’a (c.c.) gergek bir kul olabilmenin ancak ibadetin her iki boyutuna
riayet etmekle miimkiin oldugu aciktir. Insanlarin bir kismi bunlarin biri konusunda hassasiyet gosterdigi halde digerine énem
vermeyebilmektedir. Yani bir kisim insanlar Allah (c.c.) hakkinda gosterdigi hassasiyeti kul hakkinda ve diger bir kismu ise kul
hakkinda gosterdigi hassasiyeti Allah (c.c.) hakkinda gostermemektedir. Kur’an ve siinnette Allah (c.c.) hakki ile beraber kul
hakkinin 6nemi de vurgulanmaktadir. Yunus Emre bir yandan namaz ve orug gibi ibadetlerin bizzat kendilerinin 6nemini sik¢a
dile getirip namazsiz bir Islam’in miimkiin olmadigim ifade ederken diger yandan ibadetin manevi boyutuna da vurgu
yapmaktadir. O yine her bir Miisliiman’in, kul hakkina girme, ibadette gosteris, ibadetle magrur olma gibi, ibadeti yok eden
hususlardan uzak durulmasinin gerekliligi iizerinde de durmakta ve bunlarmn ibadetin énemli birer pargalari oldugunun altini
cizmektedir. Bu makalede ilk 6nce Yunus Emre’nin dikkat ¢ekmek istedigi hususlar1 vurgulayan ayet ve hadislere atifta
bulunulacak, ardindan onun Divan’inda yer alan siirlerinden hareketle kendisinin Allah hakkiyla kul hakkinin 6nemine yaptigi
vurgular ile ilgili beyitlerinden 6rnekler verilecektir. Makalenin hedefi sadece Yunus Emre’nin bu yondeki goriislerini ayet ve

hadisler ile desteklemektir. Dolayisiyla goriisleri ayrica baska mutasavviflar vs. ile karsilastirilmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ibadet, Yunus Emre, Ibadet Kavranu, Ibadetin Kapsami, Allah Hakki, Kul Hakki.

Yunus Emre’s Approach to Worship: Within the Framework of Concept and Scope
Abstract

Worship, which is the purpose of creation, is a term that covers the whole of obeying Allah's orders and avoiding His
prohibitions. Some of them are related to the right of Allah, while others are related to the right of people. It is clear that being a
real servant of Allah is only possible by observing both aspects of the mentioned worship. In fact, the rights of people are more
sensitive than the rights of Allah in some respects. Although some people are sensitive to one of these, they may not attach
importance to the other. In the Qur'an and Sunnah, the importance of the right of the people is emphasized along with the right
of Allah. On one hand, Yunus Emre frequently expresses the importance of worship such as prayer and fasting and states that

* Dog. Dr., Aksaray Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B6liimii, Islam Hukuku Anabilim Dal1, Aksaray/Tiirkiye.
E-Posta: mehterhan_4@windowslive.com / Orcid No: https://orcid.org/0000-0002-4415-7830.

** Bu ¢alisma 3-4 Kasim 2020 tarihinde Aksaray’da diizenlenen V. Uluslararast Aksaray Sempozyumu’nda sdzlii olarak sunulmus ve bildiri
kitabinda “Yunus Emre nin Ibadet Anlayisi” bashigiyla yayimlanmis metnin gdzden gegirilmis ve gelistirilmis seklidir.
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Islam without prayer is not possible, on the other hand, he also emphasizes the spiritual dimension of worship. He also stresses
the necessity of staying away from things that destroy worship as a violation of the right of the human, showing off and being
proud of worshipping and underlines that these are important parts of worship. In this article, we will first refer to the verses and
hadiths by emphasizing the points that Yunus Emre wants to point out. Then, examples will be given from Yunus Emre's own
words about his point on the importance of human rights and the right of Allah. The aim of the article is to support Yunus Emre's
views in this regard with verses and hadiths. Therefore, his views will not be compared with other mystics etc.

Keywords: Worship, Yunus Emre, Worship Concept, Worship’s Scope, Divine Rights, Interpersonal Rights.

Giris
Arapga bir kelime olan ibadet, sozliikte itaat, boyun egmek, al¢ak goniilliilik (el-Ezheri, 2001:
11/138) gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak de genis anlamda miikelleflerin sevgi ve saygi ile Allah’in

(c.c.) rizasina uygun davranmalaridir. Ayn1 kokten gelen ubidiyyet ise kisinin “hayatini daima Allah’a
(c.c.) kars1 sayg1 ve itaat bilinci iginde siirdiirmesi” (Sinanoglu, 1999: XI1X/233) seklinde tanimlanmuistir.

Burada, ibadetler konusunda en kapsayici ve agik oldugunu distindiigimiz i¢in, Ibn Teymiyye’nin
(6. 728/1328) tanimina yer verecegiz. Ibn Teymiyye ibadeti s0yle tanimlamaktadir:

“Ibadet, Yiice Allahin (C.C.) sevip razi oldugu, gizli acik biitiin séz ve fiili kapsayan bir kavramdir.
Binaenaleyh ibadet,; namaz, zekdt, orug, hac, dogru séz, emaneti sahibine geri vermek, ana-babaya iyilikte
bulunmak, sila-i rahim (akrabalarla iliskiyi siirdiirmek ve onlar: gézetmek), ahde vefa, iyiligi emretmek,
kotiiliikten men etmek, kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad etmek, komsuya, yetime, fakire, yolda
kalmislara, kélelere ve hayvanlara iyi davranmak; dua etmek, zikretmek, Kur'an okumak gibi ibadetlerin
tamamini icermektedir. Ayni sekilde Allah’1 (c.c.) ve Resuliinii sevmek, (sadece) Allah'tan (c.c.) korkmak,
O’na teslim olmak, dinde ihlas, Allah’in (c.C.) hiikiimlerine sabretmek, nimetlerine karsi siikretmek,
takdirine riza gostermek, O’n’a tevekkiil etmek, O’nun rahmetini timid edip azabindan korkmak ve
benzerini kapsamaktadir. Zira ibadet, Allah'in (C.C.) sevdigi, razi oldugu bir husus olup mahlukatin (cinler
ve insanlari) da yaratilisinin gayesidir” (Ibn Teymiyye, 1426: 44).

Bu agidan baktigimizda ibadetin ¢ok genis bir kavram oldugunu, dolayisiyla ubldiyyeti de
kapsadigin1 gormekteyiz. Ancak genellikle mutasavviflar ublidiyyetin daha ileri bir diizey oldugunu, hatta
ibadetin bir ara¢ ve ublidiyyetin ise amag¢ oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore, ibadet zahiri bir eylem
iken ubtdiyyet batini ve manevi bir husustur (Ceyhan, 2012: XLI1/33).

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, cinler ve insanlar1 sadece kendisine ibadet etsin diye yarattigini
acikca beyan etmektedir (Zariat 51/56). Allah’a (c.c.) kars1 kullugun tam olarak yerine getirilebilmesi igin
O’nun biitiin emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan da sakinmak gerekir. Tam anlamiyla Allah’a (c.c.)
bir kul olmak i 191n hem Allah (c.c.) hakklna hem de kul hakkina riayet etmek gerekmektedir. Nitekim Allah
(c.c.) (A8 ALl 81 61457 T glalp (T g2 “Ey iman edenler! Hep birden barisa girin” (Bakara 2/208) buyurarak
Islam dinine tam olarak girmemizi emretmektedir.

Yani namaz, orug, hac vs. ibadetlerin gerekliligi gibi kul hakkina da girmemek gerekir. Bazen insan
bu hususlarin biri konusunda ¢ok hassas iken digerini thmal edebilmektedir. Mesela bazen bir Miisliiman
kul hakki konusunda ¢ok hassas olur, kimseye haksizlik etmez, kimseye zarar vermez, kimsenin hakkin
yemez; ancak Allah (c.c.) hakki konusunda ihmalkar davranir, namaz kilmaz, orug tutmaz ve hatta “6nemli
olan namaz, orug vs. degil kul hakki yememektir” diyerek bu davranisini mesrulastirmaya galigir. Bazen de
bir insan bunun tam tersi gibi olur; tiim ibadetlerin farzlarini, vaciplerini, stinnetleri, nafilelerini yerine
getirir; ancak kul hakki konusunda ayni hassasiyeti gostermez. Kul hakkini hafife alir. Glinlimiizden 6rnek
verecek olursak mesela bir Miisliiman Cuma namazina gider, namazdan sonraki tesbihata kadar her seye
0zen gosterir, miistehap olan bir husustan bile asla taviz vermez; ancak namazdan ¢iktig1 anda sigarasin
yakar, insanlara ve ¢evresine verdigi zarar1 hi¢ de onemsemez. Camiye gittiginde sigaranin pis kokusundan
dolayr namaz kilanlarin rahatsiz olacaklarini asla hesaba katmaz. Yine hacca giden Miisliimanlardan
bazilar1 Hacerii’l-esved’e dokunabilmek icin bir veya birka¢ Miisliiman’in ezilip 6lmesine sebep
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olabilmektedir. Boylece farz bile olmayan bir ibadeti yerine getirmek i¢in insanlarin Gliimiine sebep
olabilir. Yine ibadet konusunda ¢ok hassas olan bir esnaf, aligverisine bazen hile karistirmaktan sakinmaz.

Kur’an ve siinnette bu konuda dengeli davranmanin 6nemine dikkat ¢ekilmekte, Allah (c.c.) hakki
ile birlikte kul hakkinin da ehemmiyetine vurgular yapilmaktadir. Bu ¢alismada konuyla ilgili birkag ayet
ve hadisi zikredip ardindan Yunus Emre’nin bu yondeki goriisiinii agiklayan siirlerinden 6rnekler verecegiz.
Yunus Emre ve gorisleri ile ilgili onlarca ¢alismalar yapilmistir; ancak bizim ele aldigimiz sekliyle
gorusleri ele alimmamustir.

1. Kul Hakkina Vurgu Yapan Ayet ve Hadislerden Bazi Ornekler

Kur’an’da insanlarin fert ve toplamla iyi ge¢inmesi ve onlara iyilik yapmalart gerektigi hususunda
bircok ayet bulunmaktadir. Her bir insanin, en yakindan baglamak tizere herkese iyilik yapmasinin dini bir
gorev oldugu ifade edilmektedir. Mesela Allah (c.c.) bir¢ok yerde, en biiyiik giinah olan sirk konusunda
uyarida bulunurken veya kendisine ibadet etmemizi emrederken hemen ardindan anne-baba hakki basta
olmak iizere kul hakki konusuna da deginmektedir.

\M\JMWW\jﬁJUASMUUAMU‘,Aﬂ\ ‘géjhm‘wﬁ\jbjm\‘i\ Covad 'Ydu\}.n\uadh.uh.\a\ .\\3)}
{MSJ.“ 1590 9 B5Lall

fsrdilogullarl ‘ndan, "Allah'tan (C.C.) baskasina kulluk etmeyin, anne babaya, yakinlara, yetimlere,
diiskiinlere iyilik edin, insanlarla giizel konusun, namazi kilin, zekati verin" diye soz almistik. Sonra siz pek
aziniz miistesna, dondiiniiz, hala da yiiz ¢evirip duruyorsunuz (el-Bakara 2/83).

Bu ayete baktigimizda Allah (c.c.) hakkiyla kul hakkinin i¢ ice zikredildigini gormekteyiz. Allah’tan
(c.c.) baskasina tapmaktan sakindirildiktan sonra kul hakkina yer verilmekte onun ardindan ise tamamen
Allah (c.c.) hakki olan namaz ve sonunda da hem Allah (c.c.) hakki ve hem de kul hakkini ilgilendiren
zekat zikredilmektedir. Bu husus da her iki hakkin i¢ i¢ce ve 6nemli oldugunu gdstermektedir.

uabd\‘guaﬂ\‘)laibu.v‘)ﬂﬁ 54)&1\3&“&\3@@\3@)&5‘ 544\9\4&»;\@43\\93\4‘91.\.\“44‘35 YJAUJHJJ.GU})
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Allah'a (c.c.) kulluk edin, O'na hi¢chir seyi ortak kosmaywn. Ana babaya, yakinlara, yetimlere,
diiskiinlere, yakin komsuya, uzak komsuya, yammizdaki arkadasa, yolcuya ve elinizin altinda bulunan
kimselere iyilik edin. Allah (c.c.), kendini begenip égiinenleri elbette sevmez (en-Nisa 4/36).

Yukaridaki ayette oldugu gibi bu ayette de “Allah’a (c.c.) sirk kosmayin” buyrugundan hemen sonra
insanlar igerisinde en ¢ok hak sahibi olan ana-baba ile baslanarak, yakinlig1 ve ihtiya¢ derecesi itibariyla
siralanmak sureti ile fert ve topluma karsi iyilik yapmamiz emredilmektedir. Allah’a (c.c.) karsi
sorumlulugumuzun yani sira fert ve topluma karsi sorumlulugumuz da hatirlatilmaktadir.

u@dajmﬁuum@dﬁ)am)symmﬂ\qmu..mu\umswu@ujmw\ | gl *szuumaﬁ)
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Rabbin, yalniz kendisine tapmanizi ve ana babaya iyilik etmeyi buyurmustur. Eger ikisinden biri
veya her ikisi, senin yaminda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara karsi "Of" bile demeyesin, onlari
azarlamayasin. Ikisine de hep tatl séz séyleyesin. Onlara aciyarak al¢ak goéniilliiliik kanatlarin ger ve:
"Rabbim! Kiiciikken beni yetistirdikleri gibi sen de onlara merhamet et!" de (el-Isra 17/23-24).
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Bu ayette yine Allah (c.c.) kendisine sirk kosmay1 yasakladiktan sonra bize en yakin olan ve en fazla
hak sahibi olan anne ve babaya iyiligi emredip onlara en ufak rahatsizlik vermeyi bile yasaklamaktadir.

Bu ve benzeri ayetlere bakildiginda Allah’a (c.c.) kul olabilmek i¢in, kul hakkina dikkat etmenin ne
kadar 6nemli oldugu anlagilmaktadir. Ancak su da unutmamalidir ki higbir zaman insanlart memnun etmek
icin Allah’a (c.c.) itaatsizlik etmek caiz degildir. Nitekim diger bir ayette Allah (c.c.) ana-baba hakkina
vurgu yaparken bu hususa da deginmekte ve soyle buyurmaktadir:

450 ALaa 43 3y SN Uiia g g e LA 3 Lagialia s Lagadst Sid ale 4, &l (i e, @458 & T SIS &1 3)
Lomaall () ali 3y 4 8GO ale b allaby cag o Lag

Biz insana, ana ve babasina karst iyi davranmasini tavsiye etmigizdir. Annesi onu, giigsiizliikten
gligstizliige ugrayarak karninda tasimigti. Cocugun siitten kesilmesi iki yil icinde olur. Bana ve ana babana
stikret diye tavsiyede bulunmusuzdur. Doniis Bana'dir. Ey insanoglu! Ana baba, seni, korii kériine Bana
ortak kosman igin zorlarlarsa, onlara itaat etme; diinya islerinde onlarla giizel ge¢in...(Lokman 31/14-

15).
£ agadl M e 4y dll Gl e (o A IIRLS () A 403 3y i) Uiiass)

Biz, insana, ana ve babasina karst iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Eger ana baba, seni bir seyi
korii koriine Bana ortak kosman icin zorlarlarsa, o zaman onlara itaat etme. Doniisiiniiz Banadir.
Yaptiklarinizi size bildiririm (el-Ankebit 29/8).

Yine zekat Kur’an’da birgok yerde namazla beraber zikredilmektedir. Boylece Allah (c.c.) bir
yandan namaz ile bedeni ibadetleri, zekat ile mali ibadetler emrederken diger yandan da namaz ile Allah
(c.c.) hakkina zekat ile de kul hakkina deginmektedir.

Ayrica haksiz bir sekilde baskalarinin mallarini yemeyi yasaklayan ayetlerde verdir. Bunlardan biri
su ayettir:

(Csai 2 3 W el (150 Gy i B 1 61T ARATT ) gy 1 61 Jhaally w05 o103 13885 ¥ )

"Aranizda birbirinizin mallarim haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismim bile bile
giinaha girerek yemek i¢in onlar1 hakimlere (riisvet olarak) vermeyin." Bakara Suresi; 188

Bu ayetlere bir biitiin olarak baktigimizda bir kisinin kamil ve tam anlamiyla Miisliiman olup
olmamasimin hem Allah (c.c.) hem de fert ve toplumla olan iligkisine bagli oldugunu, her ikisini dikkate
almasmin gerektigini ve her iki iligki arasinda dengeli davranmanin Onemine vurgu yapildigim
gormekteyiz. Yani sadece Allah’a (c.c.) karsi veya sadece fert ve topluma karsi sorumlulugun yerine
getirilmesi, gérevlerin bazilarinin thmal edildigi anlamina gelmektedir.

Stinnete baktigimizda, kul hakkinin imanin 6nemli bir par¢ast oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Hz.
Peygamber “Islam bes sey iizerine kurulmustur: Allah'tan (c.c.) baska ilah olmadigina ve Muhammed'in
Allah'in (c.c.) Resul'ii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, haccetmek, ramazan orucunu
tutmak” (Buhari, 1987: “Iman”, 1; Miislim, 1991: “Iman”, 19) buyururken iigiincii sirada kul hakki olan
zekati saymistir. “Sogan ve sarimsak yiyenler camimize yaklagsmasin, onlarin kokulariyla bize eziyet
etmesin” (Ibn Hanbel, 1995: XIII/51, XV/337; Buhari, 1987: “Sifetii’s-salat”, 76; Miislim, 1991:
"Mesacid", 71; Eba Daviad, 2009) “Et’ime”, 40) buyururken yine Allah’a (c.c.) ibadet ederken kul hakki
konusunda da dikkatli davranmamizi istemektedir.
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Hz. Peygamber sahabeye, “Miiflis kimdir bilir misiniz?” diye sorar, sahabe “Bizde miiflis hig parasi
ve esyast olmayan kimsedir” diye cevap verince, Hz. Peygamber soyle devam eder: “Gergek anlamda
benim timmetimden miiflis, kiyamet giiniinde namaz, orug¢ ve zekatla gelip; ancak birine sovmiis, birine
zina isnadinda bulunmus; bir bagkasinin da malin1 yemis, bir diger kimsenin kanint dokmiis, bir digerini de
dovmiis kimsedir. Hasenatindan suna buna verilecektir. Sayet davas1 goriilmeden hasenati biterse, hak
sahiplerinin giinahlarindan alinarak bunun iizerine yiiklenecek, sonra cehenneme atilacaktir” (ibn Hanbel,
1995: X111/399, XIV/437; Miislim, 1991: “Birr”, 59).

Bu hadiste Hz. Peygamber kul hakkina giren kimsenin ahiret giiniinde amel agisindan iflas edecegini
ifade ederek kul hakkinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ayni sekilde sadece Allah’a (c.c.) karsi
sorumlulugun yerine getirilmesinin insan1 kurtarmayacaginin da altin1 ¢izmektedir.

Hz. Peygamber miimin ve Miisliiman’in taniminm1 yaparken de kul hakkina vurgu yaparak soyle
buyurmaktadir:

“Miisliiman dilinden ve elinden Miisliimanlarin selamette kaldig1 kimsedir” (Buhari, 1987: “Iman”,
3, “Rikak”, 26; Miislim, 1991: “Iman”, 65).

“Miimin, mallar1 ve canlar1 hususunda insanlarin kendisini emin goriip giivende hissettikleri
kimsedir” (Ibn Hanbel, 1995: XIV//499, XXXIX/387; Ibn Mace, 2009: “Fiten”, 2; Tirmizi, 1977: “Iman”,
12; Nesai, 1406: “Iman”, 8).

Yine Hz. Peygamber arka arkaya ii¢ defa "Vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz,
vallahi iman etmis olmaz!" buyurur. Hazir bulunanlar “Ey Allah’in (c.c.) Resulii! Bu iman etmis olmayan
kimdir?” diye sorduklarinda, Hz. Peygamber: "Komsusu serrinden giivende olmayan kimse" diye cevap
verir (Ibn Hanbel, 1995: XXXXV/139; Buhari, 1987: “Edeb”, 29). Baska bir hadiste Hz. Peygamber,
“Sizden biri kendisi i¢in arzuladigi seyi, (din) kardesi i¢in de arzulamadigi miiddetge (tam anlamiyla)
Miisliiman olmaz” (Buhari, 1987: “Iman”, 6; Miislim, 1991: “Iman”, 71) buyurmaktadir.

Ticaretinde hile yapan kimseye, Hz. Peygamber “Aldatan, hile yapan bizden degildir” (ibn Hanbel,
1995: X11/242; Miislim, 1991: “Iman”, 164) buyurmaktadir.

Bu hadislere baktigimizda yine bir kimsenin kamil Miisliiman olup olamamasinin, onun Allah’la
(c.c.) olan iligkisinin yaninda fert ve toplumla olan iligkisi ile de dogrudan baglantili oldugunu gérmekteyiz.
Her bir Miisliiman’in kul hakki konusunda ¢ok dikkatli davranmas1 hususuna vurgu yapilmaktadir.

Hz. Peygamber sahabeye “Biiyiik glinahlarin en biiyiigiinii size haber vereyim mi?" diye sorar. Onlar
da “Evet” Ey Allah’in (c.c.) Resulii! Dediklerinde, Hz. Peygamber: "Allah'a (c.c.) ortak kogmak, anaya-
babaya isyan ve eziyet etmektir" der, dayanmakta iken oturur ve sdyle buyurur: "lyi dinleyin! Bir de yalan
s0z ve yalan sahitligidir.” Bu hadisin ravisi olan EbG Bekre adli sahabi: “Hz. Peygamber son climleyi o
kadar tekrarladi ki ben susmayacak sandim” der (Buhari, 1987: “Edeb”, 6).

Bu hadiste Hz. Peygamber biiyiik giinahlarin en biiyiiklerini sayarken, Allah’a (c.c.) sirkten sonra,
ana-babaya isyan ve eziyet, yalan sahitlik gibi kul hakkini siralamakta ve kul hakkina vurgu yapmak i¢in
oturup climleyi defalarca tekrarlamaktadir. Allah’a (c.c.) ortak kosmak en biiyiik giinah oldugu halde
burada Hz. Peygamber’in kul hakkina daha fazla vurgu yapmasi, insanlart bu konu hakkinda
bilin¢lendirmek istemesiyle agiklanabilir. Yani hadis aslinda kul hakkini 6nemsemeyenler i¢in bir uyari
niteligi tagimaktadir.

Yine Hz. Peygamber, “Rabb’in rizasit ana babanin rizasindadir. Rabb’in gazabi ise ana babanin
gazaplanmasindadir” buyurmaktadir (Tirmizi, 1977: “Birr”, 3).

Bu hadiste de Allah’in (c.C.) rizasi ve gazabi dogrudan anne ve babanin rizalar1 ve gazaplarina
baglanmis, kul hakkina riayet etmeyenin Allah (c.c.) ile iliskisinin diizeltmesinin miimkiin olmadigina
deginmistir.

Hz. Peygamber siirekli orug tutup gece namazi kilmak isteyen Abdullah b. Omer’i “Nefsinin senin
lizerinde hakki vardur, ailenin senin iizerinde hakki vardir” (Ibn Hanbel, 1995: X1/465) diye uyarmaktadir.
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Bu hadiste yine Allah (c.c.) hakki ile kul hakki arasinda dengeli davranmamizin 6nemine vurgu
yapilmaktadir. Bir kimsenin ailesiyle ilgilenmek ve onlara kars1 sorumlulugunu yerine getirmek i¢in ibadeti
terk etmesinin dogru olmadigi gibi ibadet etmek icin de ailesini thmal etmesi ve onlara kars1 sorumlulugunu
yerine getirmemesi dogru degildir. Her Miisliiman’in hem fert ve topluma karsi hem de Allah’a (c.c.) kars1
gorev ve sorumlugunu dengeli bir sekilde yerine getirmesi gerekir. S6z konusu sorumluluklarin birinin
yerine getirilmesi i¢in digerinin terki gerekmez.

Biitiin bunlara baktigimizda kul hakkina riayet etmenin iman ve ibadetin olmazsa olmazi oldugunu
gormekteyiz. Ancak bu durum Allah’a (c.c.) itaat ve kula itaatle karistirllmamalidir. Boylesi durumda ise
Allah’a (c.c.) itaat her seyden 6nce gelir. Nitekim Allah (c.c.) anne babaya itaati, Allah'a (c.c.) sirk kosmaya
emretmemeleri durumuyla sinirlandirmaktadir. Allah'a (c.c.) sirk kosmay1 ve ma‘siyeti emrettiklerinde
onlara da itaat edilmez.

Hz. Peygamber “Sizin en hayirliniz ailesine kars1 en hayirli olanidir. Ben de aileme karst hayirliyim”
(Ibn Mace, 2009: “Nikah”, 50; Tirmizi, 1977: “Menakib”, 64) buyururken de aslinda bir agidan ayn1 hususa
vurgu yapmaktadir. Kisinin en hayirli kul olmasi da yine ailesi basta olmak tiizere fert ve toplumla olan
iligkisine baglanmistir.

"Kim yalan konusmay1, yalanla ig yapmay1 ve cehaleti birakmazsa Allah’m (c.c.) onun yemesini ve
igcmesini terk etmesine ihtiyact yoktur" (Ibn Hanbel, 1995: XV1/332; Buhari, 1987: “Savm”, 8, “Edeb”, 51;
Ebt David, 2009: “Savm”, 25) seklindeki hadiste yine kul hakkinin énemine vurgu yapilmaktadir.

Ikinci bir husus ise ibadetin ihlas ile yapilmasi, riya ve gosteristen uzak bir sekilde yerine
getirilmesidir. Thlas ibadetin ruhudur, ruhsuz bir ibadet hicbir anlam tasimaz. Gosteris ise ibadeti yok eder,
gosteris icin ibadet yapan kimse sevap kazanmak yerine giinah islemis olur. Hz. Peygamber, en ufak riyanin
bile bir gesit sirk oldugunu ifade etmistir (Ibn Mace, 2009: “Fiten”, 16; Tirmizi, 1977: “en-Niizlir ve’l-
Eyman”, 8; Hakim, en-Nisablri, 1411), 1/44, 111/303, IV/364, 366). Ibadetlerin en énemlilerinden olan
namaza riya karigtiginda, namaz insanin aleyhine doniigiir. Nitekim Allah (c.c.), namazlarinda gosteris
yapanlar hakkinda “vay o namaz kilanlarin haline” (el-Matln 17/4, 6) buyurmaktadir.

2. Yunus Emre’nin ibadet Anlayisi ile Ilgili Divan’indan Ornekler

Yunus Emre bir taraftan ibadet ve kullugun kapsami hakkinda dikkat ¢ekerken diger taraftan da
ibadete zarar veren veya onu yok eden seyler konusunda uyarilarda bulunmaktadir. Burada Yunus Emre’nin
Divan’indan konuyla ilgili baz1 beyitler vererek onun bu husustaki diistincelerini agiklamaya ¢alisacagiz.

2.1. ibadet ve Kul Hakki

Yunus Emre kul hakkina vurgu yapmakta ve bunu siirlerinde tekrar tekrar dile getirmektedir.
Burada dogrudan namaz, orug ile alakali olan, ayni sekilde kul hakkina vurgu yapan beyitlerine yer
verecegiz:

“Kesgil haramdan eliin kesgil gaybetden diliin

‘Azrail el’irmedin bu diikkan dir gider” (Yunus Emre, 2008: 35/4).

Yunus Emre bu beytinde genel olarak biitiin haramlardan ve 6zel olarak giybetten uzak durulmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

“Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degil,

Yitmis iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degiil” (Yunus Emre, 2008: 166/1).

“Ak sakallu pir koca, bilmez ki hali nice
Emek yimesin hacca, bir goniil yikarisa” (Yunus Emre, 2008: 299/3).
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Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) “...namaz kil; muhakkak ki namaz hayasizliktan ve fenaliktan
alikoyar” (Ankebut 29/45) buyurmaktadir. S6z konusu ayeti tefsir eden Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Mesid ve Hasan gibi miifessirler de sahibini hayasizliktan ve fenaliktan alikoymayan namazin gergek
anlamda bir namaz olmadigini, hatta sahibini Allah’tan (c.c.) uzaklastirdigini sdylemektedirler (Eb0’l-
Berekat Nesefi, 1419: 11/679; Ibn Kesir, 2000: X/515). Ayni sekilde hac konusunda Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Bir kimse uzun sefere ¢ikar, saclari dagilmis, toza topraga bulanmis bir halde ellerini
semaya uzatarak: Ya Rabbi, ya Rabbi! diye dua eder. Halbuki yedigi haram, i¢tigi haram, giydigi haram,
kendisi haramla beslenmis olursa boylesinin duasi nasil kabul edilir?” (ibn Hanbel,1995: XIV/89; Miislim,
1991: “Zekat”, 65). Yani sadece hacca gitmek insan1 kurtarmaz, kul hakki hac ile affedilmedigi gibi, haram
mal ile yapilan hac da Allah (c.c.) katinda makbul degildir.

Burada Yunus Emre’nin de ayni hususa vurgu yaptig1 goriilmektedir. Yani bu sozleri, ibadetlerin
onemsizligini gdstermek i¢in degil, kul hakkinin 6nemine dikkat ¢ekmek maksadiyla sdylemektedir.

Yunus Emre ifade edilenlerin yaninda kisinin Allah’a (c.c.) ibadeti ile insani iligkiler arasinda bir
bag kurmakta ve “kildiginiz namaz sizi kétiiliklerden alikoymuyorsa Allah’tan (c.c.) uzaklastirir” ilkesi
1s1g¢inda ibadetleri anlamlandirmak istemekte ve sosyal olarak insanliga katkisi olmayan ibadetin yiice
Allah'in (c.c.) yaninda da bir kiymetinin olamayacagini diisiinmektedir. Boylelikle Yunus Emre’nin literal
anlami asan derinlikli bir okuma yaptigini1 sdylemek miimkiindiir.

2.2. Namaza Vurgu

Yunus Emre’nin divaninda orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin tamamina deginilmis; en ¢cok de bes
vakit namaza vurgu yapilmistir (bk. Ali Celik, 2015: 151-164). Ancak biz burada hepsine yer vermeyip
sadece namaz ile ilgili birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

“Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namdazumi
Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi

Hak'dan artuk kimse bilmez kafir miiselmdn kim durur
Ben kiluram namazumi Hak gegiiriirse ndazumi” (Yunus Emre, 2008: 349/1-2).

Burada bir yandan kendisinin namaz kildigini dile getirirken, diger bir yandan da namazin Allah
(c.c.) ile kul arasinda bir iligkiden ibaret oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica hig¢ kimse hakkinda 6nyargili
davranilmamasi gerektigine de vurgu yapmaktadir.

[k dortliigii asagida zikrettigimiz ve toplamda yedi beyitten miitesekkil bir siirinin tamaminda (irte)
sabah namazin Onemine deginerek ilgili beyitte sabah namazini kilamamak i¢in kisinin ancak O6lmiis
olmasinin gecerli bir mazeret olabilecegini dile getirir. Yani insan hayatta ise ve nefes alabiliyorsa hi¢bir
surette sabah namazini kilip kilmama gibi bir ihtiyar1 yoktur:

“Sana direm iy veli
Tur irte namazina

Eger degiilsen 6li
Tur irte namazina”. (Yunus Emre, 2008: 315/1).

Bu siirinde, tipki Kuran-1 Kerim’de Allah’mn (c.c.) “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine kulluk et”
(el-Hicr 15/99) buyrugu gibi her bir Miisliiman’in hayatta oldugu miiddetce namaz kilmasi gerektigine
vurgu yapmaktadir.

Siirin biitlinlinde, yukarida da belirtmis oldugumuz gibi 6zelde sabah namazini, genelde ise
emredilmis olan diger tiim namazlar1 kilmaya Oliim disinda higbir seyin engel olamayacagi fikri
serpistirilmistir.
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Namaz kilmanin ehemmiyetini vurguladig: bir baska siirinde ise s0yle demektedir:

“Allah buyrugin dutgil namdzun kilup gitgil
Namdzun kilmaywnca zinhar varmagil ise

Eviinde helaliine bis vakt namaz égretgil
Ogiidiin dutmazisa yazugi yokdur bosa

Namaz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram
Bin kizili varisa birisi gelmez ige” (Yunus Emre, 2008: 341/3-5).

Bu beyitlerinde her Miisliiman’in namaz kilmasini ve Islam’in temeli olan namazi esi ve ailesine
Ogretmesini Oglitler. Giine namazla baglanmas1 gerektigine de deginen Yunus Emre, namaz kilmayan
kisinin kazancinin bereketsiz oldugunu, hatta tam anlamiyla helal olmadigini séyleyerek namazin 6nemine
vurgu yapar.

“Namdz kilmayana sen miisiilmdandur dimegil
Hergiz miisiilman olmaz bagri donmigdiir tasa

Yiinus imdi namadzun komagil sen kila gor
Ansuzin ecel irer ‘omiir yitisiir basa” (Yunus Emre, 2008: 341/6-7).

“Miistilmanam diyen kisi sarti nediir bilse gerek
Tanri'nun buyrugin tutup bes vakt namaz kilsa gerek” (Yunus Emre, 2008: 136/1).

Hz. Peygamber Islam’1 bir cadira benzeterek namazin onun direklerinden biri oldugunu ifade
etmistir” (Buhari, es-Sahih “Iman”,1; Miislim, el-Cami u’s-Sahih “Iman”,19). Yunus Emre de yukaridaki
siitlerinde bu anlama dikkat cekmekte ve namaz ibadetinin Islam’in bir pargasi olduguna, namazsiz
Miisliman olmanin miimkiin olmadigina vurgu yapmaktadir. Yine Olimiin ne zaman geleceginin
bilinmemesinden dolayr namaz kilmayan Miisliiman’in bir an Once namaza baslamas1 gerektigine
deginmektedir. Yani tembellige kapilip namaz kilmayan ve “sonra kilarim” diyen bir Miisliiman’in hig
zaman kaybetmeden bir an 6nce namaza baslamasi gerekir.

“Gonlinde ikilik tutan ol metd ‘1 bunda satan

Yarin Cehennem’de yatan bunda namaz kilmayandur” (Yunus Emre, 2008: 99/5).

“Her kim bu sézden almadi bis vakt namdzi kilmadi
Biliin miisiilman olmadi ol Tamu'ya girse gerek” (Yunus Emre, 2008: 136/8).

Bu beyitlerde namazin 6nemine dikkat ¢ekerek, namaz kilmamanin cehenneme girme sebeplerinden
biri oldugunu ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de cennet ehli cehennem ehline, “Sizi bu yakici atese
stirlikleyen nedir” diye sorduklarinda cehennem ehlinin cevap verirken “Namaz kilanlardan degildik” diye
cevaba baglamalari nakledilmektedir (el-Miiddesir 74/42-43).

Suglularin cehenneme girme sebeplerini sayarken namaz kilmama ile baslamalari, namazin
Islam’daki 6nemini gostermektedir.

2.3. Ibadet ile Magrur Olmak

Yunus Emre Miisliiman’in ibadetleriyle magrur olmamasi gerektigine de dikkat cekmekte ve sdyle
demektedir:

“Oruc-namaz, gusl u hac hicabdur “dsiklara
‘Asik andan miinezzeh hassii'l-havas icinde” (Yunus Emre, 2008: 302/14).
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“Orucuna giivenme namdzuna tayanma
Ciimle td ‘at tak olur ndz u niydz iginde” (Yunus Emre, 2008: 302/13).

“Riiku * siicida kalma ‘ameliine tayanma
‘Ilm ii ‘amel gark olur ndz u niyaz iginde” (Yunus Emre, 2008: 303/2).

“Okidum bildiim dime cok ta‘at kildum dime
Eri Hak bilmezisen ‘abes yire yilmekdiir” (Yunus Emre, 2008: 91/3).

Burada yine Ylnus Emre’nin amaci ibadetleri 6nemsiz gostermek degil, tam aksine kisinin
ibadetleriyle magrur olmamasi gerektigine vurgu yapmaktir. Namaz orug gibi ibadetlerin gergek dervis i¢in
bir hicap yani Allah’a (c.c.) ulasma konusunda birer engel olmasi ile ilgili ifadeleri bu anlamda
anlagilmalidir.

Yunus Emre bir taraftan kul hakkina ve ibadetin manevi tarafina vurgu yaparken diger yandan da
sadece Allah (c.c.) hakki olan namaz gibi ibadetlerin 6neminin altin1 ¢izmeyi de ihmal etmemektedir.
Boylece hem zahiri ve batini ibadetler arasinda hem de Allah (c.c.) hakki ve kul hakk: arasinda dengeli
davranmanin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Asagidaki baslik altina yer verdigimiz beyitlerine baktigimizda
her Miisliman’in bes vakit namazini1 kilmasi gerektigini, namaz kilmayanin Miisliiman olamayacagini
acikca ifade ettigini gérmekteyiz.

2.4. ibadetlerde Gosteris Tehlikesi
Yunus Emre, ibadeti yok eden gizli tehlikelerden birine vurgu yaparak sdyle demektedir:

“Kilursin riyd namdz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur soz Cehennem'de yatarsin” (Yunus Emre, 2008: 248/8).

Kur’an-1 Kerimde gosteris i¢in namaz kilanlar hakkinda “Vay o namaz kilanlarin haline ki: Onlar
kildiklart namazdan gafildirler. Onlar gosteris yaparlar” (Matn 107/4, 6) buyrulmakta ve gosterisle yapilan
ibadetin insana bir yarar saglamadig: gibi, zarar verecegi ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber bu tehlikeye dikkat ¢ekerek “Riyanin en azi bile sirktir” (Ibn Mace, es-Siinen
“Fiten”, 16; Tirmizi, es-Siinen “en-Niizlr ve’l-eyman”, 8; Hakim, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, 1/44,
3/303, 4/364, 366 buyurmaktadir.

Yunus Emre de bu siirinde riya ve gdsterigin zararina deginip s6z konusu ayet ve hadisin anlaminm
ifade ederek, gosterisle namaz kilanin zararinin ¢ok yararinin az oldugunu ve bu sekilde kilinan namazin,
sahibini cennete degil cehenneme gotiirecegine deginmektedir.

Yukarida da deginildigi gibi burada sadece dogrudan namaz orug ile ilgili olan, kul hakkinin
Onemine vurgu yapan beyitlere yer verilmistir. Yunus Emre’nin Divan’inda ibadetler ile ilgili 121 beyit
mevcuttur. Ibadet ile ilgili diger beyitleri i¢in bk. (Yunus Emre, 2008: 5/7, 17/2, 17/3, 17/7, 20/1, 20/2,
20/3, 22/6, 2412, 41/3, 41/8, 41/9, 44/4, 56/2, 70/6, 76/3, 81/5, 88/5, 88/6, 91/5, 100/7, 103/6, 104/4, 104/6,
106/2, 106/8, 109/2, 109/3, 109/4, 116/3, 116/4, 116/5, 117/2, 117/7, 126/4, 127/5, 127/8, 130/5, 136/2,
136/3, 136/4, 136/5, 136/6, 136/7, 137/4, 138/1, 145/6, 152/15, 154/5, 159/3, 170/2, 170/5, 171/11, 186/6,
196/9, 198/9, 205/7, 205/9, 209/6, 225/8, 227/5, 238/5, 241/2, 248/9, 258/3, 258/5, 275/1, 279/7, 279/10,
280/6, 285/4, 295/13, 299/3, 303/4, 307/4, 311/3, 311/4, 315/2, 315/3, 315/4, 315/5, 315/6, 315/7, 335/12,
341/1, 341/2, 342/4, 346/5, 350/6, 350/7, 353/7, 357/2, 357/4, 364/1, 364/2, 364/4, 364/5, 366/5, 366/6,
367/10, 368/4, 413/6, 417/22.
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Mehterhan Furkani

Sonuc¢

Ibadet insanlarin ve cinlerin yaratilis gayesidir. Bu gérevi tam olarak yerine getirmis olabilmek i¢in
onun kapsamina giren tiim hususlara dikkat etmek gerekir. Dolayisiyla Allah (c.c.) hakki ile birlikte kul
hakkina da riayet etmemiz kacginilmazdir. Kur’an ve slinnete baktigimizda bir kimsenin kamil bir Miisliiman
olabilmesi igin Allah (c.c.) ile olan iliskisinin yani sira fert ve toplum ile olan iliskisini de diizeltmesine ve
bu konuda dengeli davranmasinin gerekliligine vurgu yapildigini gérmekteyiz. Ayrica ibadetin biitiin
sartlarin1 yerine getirmeye Ozen gosterip onu bozan seylerden de sakinmak gerekir. Namazin zahiri
sartlarindan 6rnek verecek olursak, namazin gegerli olabilmesi i¢in abdestli olunmasi gerekir; abdestsiz
olarak kiliman namaz gecersizdir, hatta abdestsiz namaz kilan bir kimse sevap elde etmedigi gibi ayrica
giinaha girer. Ayni1 sekilde namaz esnasinda da namazin bozulmamasina dikkat edilmelidir. Namaza aykir1
bir davranis sergilendiginde (konusmak, giilmek, yemek, icmek gibi) namaz yine gegersiz hale gelir.
Namazi bilerek bozan kisi yine giinahkar olur. Manevi sartlarina baktigimizda yine biitiin ibadetlerin ihlasla
yapilmasi, gosteris ve riya gibi ibadeti yok eden hususlardan uzak durulmasinin ne kadar énemli oldugunu
anlamaktayiz. Nitekim Allah (c.c.), gdsteris i¢in namaz kilan kimse i¢in “vay haline” ifadesini kullanmistir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’in “ger¢ek anlamda yoksul” olarak ifade ettigi, biitiin ibadetlerini tam olarak
yerine getirdigi halde kul hakkina girdigi i¢in amel agisindan iflas edip cehenneme girmeye mahkim olan
kimselerden olmamak i¢in de ¢aba harcamamiz gerekir.

Miisliimanlarin bir kism1 Allah hakkiyla ilgili konularda hassas olmalarina ragmen kul hakkina ayni
hassasiyeti gostermezler. Halbuki kul hakki da dikkat etmemiz gereken ¢ok énemli bir husustur. Iste Yunus
Emre insanlar1 bilinglendirmek i¢in bu konuya sik sik vurgu yapmaktadir.

Yunus Emre, Hz. Peygamber’in “Sogan ve sarimsak yiyen mescidimize yaklagmasin” buyruguna
benzer ifadeler kullanmaktadir. Siirlerinde namaz orug gibi ibadetlerin gercek dervis i¢in bir hicap, yani
Allah’a (c.c.) ulasma konusunda birer engel oldugunu séylemektedir. Bu s6zleri tek basina ele alindiginda
onun ibadetlere karsi oldugu diisiiniilebilir. Halbuki diger beyitlerine bakildiginda, her Miisliimanin bes
vakit namazin1 kilmasi gerektigini, namaz kilmayanin Miisliiman olamayacagini acik¢a sdyledigi
goriilmektedir. Dolayisiyla sézlerine bir biitlin olarak bakildiginda onun bu sozleri, seklen yapilan, 6ziini
yitirmis ve ruhunu kaybetmis ibadetler icin, ayn1 sekilde kul hakkina girmemek, ibadeti ihlasla yerine
getirmek, ibadete riya ve gosteris karigtirmamak ve ibadetle magrur olmamak gibi hususlara vurgu yapmak
icin kullandig1 anlagilmaktadir.

Yunus Emre bir taraftan manevi ibadetlere vurgu yaparken, diger taraftan da zahiri ibadetlere vurgu
yapmay1 ihmal etmemektedir. Ayn1 sekilde bir yandan kul hakki tizerine dururken diger taraftan da namaz
gibi Allah (c.c.) hakki olan ibadetlerin de ihmal edilmemesi gerektigini sik sik dile getirmektedir. Namazin
diinya ve ahiret saadeti igin bir yol oldugunu sdylemekte ve namazsiz bir Islam’in miimkiin olmayacagini
acikca ifade etmektedir.

Ibadetin kendisi kadar ibadeti yok eden hususlarm dikkate alinmas1 da énemlidir; zira riya ve kibir
gibi baz1 hususlar ibadeti yok etmekle kalmaz, ibadet sahibinin giinaha girmesine de sebep olur. Iste Yunus
Emre diger hususlarla birlikte siirlerinde bu hususlarin iizerinde de sik¢a durmaktadir. Allah (c.c.) hakki ile
kul hakkinin her ikisi konusunda hassas olmanin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir.
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Yusuf Yildirim (2021), Yunus Emre 'nin Karaman 'daki Kiiltiirel Miras:

Yazarin da ifade ettigi gibi bu eser akademik bir ¢aligma degildir. Dolayisiyla bir tezi bir goriisii
savunmaktan ¢ok bir kiiltiirli ortaya koyma iddiasindadir. Bu nedenle kitabi sekil yoniiyle degil, igerik ve
amaci bakimindan degerlendirmek gerekir. Eserin en énemli amacit Yunus’un Karaman ile iliskisini ve
Karaman’daki kiiltiirel mirasini ortaya koymaktir. Bunu da basariyla gerceklestirmis ve bu hususta alana
katkida bulunmustur. Yazar, Yunus Emre’nin Karaman’daki kiiltiirel mirasini biitiin yonleriyle ortaya
koymustur.

Yunus Emre’nin Karaman disinda Anadolu’da Eskisehir, Bursa, Aksaray, Manisa, Erzurum,
Isparta, Afyonkarahisar, Sivas, Tokat ve Kirsehir gibi pek ¢ok yerde hatta Azerbaycan’in Seki Sehri’nde
kiiltiirel mirasinin bulundugu bilinmektedir.

Ancak Karaman bu konuda adi gecen diger yerlerden ¢ok farklidir. Yazarin bu kitapta ifade ettigi
gibi Yunus Emre’nin Karaman’daki kiiltiirel miras1 olduk¢a zengindir ve su unsurlardan olugsmaktadir:

1. ismail Hac1 TekKesi ve Tiirbesi

Rivayete gore Yunus Emre’nin hem babasi veya dedesi hem de oglunun adi ismail’dir. Ismail Haci
Tekkesi de Karaman’dadir. Bu konu ile ilgili olarak halk arasinda anlatilanlara gore, Ibrala’da ismail adinda
bir coban varmis. Agas1 hacca gidince biitiin isler onun iizerine kalmis. Aganin hanimi da her giin sikma
yaparmis. Ismail de kendisine verilen sikmalar1 yedikten sonra ‘Bana iki stkma daha yapin da sicak sicak
agaya vereyim’ dermis. Aganin hanimi da Ismail’in utandigindan fazla ekmek isteyemedigini diisiinerek
karnin1 doyurmasi i¢in ona giinde iki stkma daha verirmis. Ismail de sikmalar1 bir beze sarip gidermis. Aga
hacdan déniince kendisini karsilamak i¢in gelenlere ‘Haci ben degilim, Ismail hacidir’ demis ve Ismail’in
kendisine her giin sikma getirdigini sdylemis. Bundan sonra Ismail’in ad1 ‘Ismail Hac1> olarak kalmis ve
muhtemelen bu ad tekkeye verilmistir.

Osmanl arsivlerinde gecen bazi belgelerden anlasildigina gére de Yunus Emre’nin dedesi veya
babasi olan Ismail Haci, Horasan’dan gelerek Karaman’da kendi adiyla anilan bir kdy kurmustur. Ayni
kdyden Yunus Emre adinda bir zat, bir mezray1 Karamanoglu Ibrahim Bey’den satin almistir.

Arsiv belgeleri ve yaklagik yedi yiiz yildan beri sdylenip gelen rivayetler Karaman’da Ismail Haci
Tekkesini ve Yunus Emre’yi isaret etmektedir. Ismail Hac1 Tekkesi ve Ismail Haci Tiirbesi, Karaman’daki
ziyaret yerleri arasinda bulunmaktadir.

2. Yunus Emre Camisi, Tekkesi, Tiirbesi ve Haziresi

Karaman’da bir de Yunus Emre Camisi bulunmaktadir. Ancak caminin etrafinda var oldugu
sOylenen tekke, yazlik tekke ve iginde bulunan mermer havuz, ¢ilehane denilen kiigiik odalar, sarnig, imaret,
seyh evi, misafirhane, ¢cesme, giilistan, debbag hane kirishane ve mezarlik glinlimiize ulagmamistir. Bu
kiilliyeden yalnizca cami ve caminin yanindaki tiirbe ve hazire ayakta kalabilmistir. Yunus Emre’nin kendi
malindan vakfettigi gelir ile kurulan imaret yaklasik yirminci asrin ilk yarisina kadar islevini siirdiirmiistiir.
1474 tarihli Yunus Emre Tekkesi vakif kayitlarinda gegen ‘Vakf-1 Zaviye-i Yunus Emre ibn-i Ismail el-
meshur bin Kirig¢i Baba der nefs-i Larende’ ifadesi de Yunus Emre’nin Karaman ile iligkisini gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Yirminci asrin baglarinda yayimlanan bir Osmanli salnamesine gore de Karaman’da Kirig¢i Baba
Mahallesi’nde Kirisci ya da diger adiyla Yunus Emre Cami-1 Serifi ve zaviyesi mevcuttur. Cami-i Serif
kagir, zaviye ise ahsaptir. Cami ve zaviyenin yilda 400 kurus geliri vardir. Evkaf hazinesinden gelen 400
kurusla birlikte toplam miktar 800 kurus olup bu para imam, hatip, hafiz, vaiz, miiezzin, zaviyedar ve diger
hizmetliler i¢in harcanmaktadir. Cami-i Serifin i¢cinde miibarek esyadan Sakal-1 Serif bulundugu gibi
bitisigindeki ufacik bir hiicre igerisinde Yunus Emre ile Tapduk Emre’nin kabirleri ziyaret edilmektedir.
Cami i¢indeki avlusunda bir de sarnig ve sayfiye olup, zaviye igerisinde ayrica mevcut olan havuz ile
yesillik goriilmektedir. Caminin insa tarihi Miladi 1349-1350 senesidir.
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Ibrahim Hakki Konyali, eskiden Karaman’da Yunus Emre Camisinin yakinindan gecen derenin
Porsuk Deresi adiyla anildigin1 yazmistir ki bu da yakininda Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu iddia
edilen Porsuk Cay1’n1 hatirlara getirmektedir.

Sapancali Hasan Hiisnii 1922 yilinda kaleme aldig1 eserinde Karaman’da Yunus Emre Tiirbesi’nin
cok ziyaret edilen bir yer oldugunu, avlusunda sarnig, bahgesinde al¢idan bir havuz bulundugunu, kendisi
buna inanmasa da halkin bu tlirbenin Yunus Emre ve Tapduk Emre’ye ait olduguna inandigin1 yazmistir.
Sapancali, Porsuk Cayi’nin Sakarya Irmagi’na karistig1 yerden bahsederek bu konuda polemige girmistir.
Sapancali, bu ifadeleriyle aslinda 20. yiizyilin baslarinda Karaman’da Yunus Emre Tiirbesi’nin mevcut
durumunu ve halkin buraya bakis agisini dile getirmistir.

1960’11 yillarda Karaman’a gelen Sitheyl Unver, Yunus Emre Camisinin 6zgiin kisimlarmin
Karamanogullar1 donemine ait oldugunu ve caminin haziresinde 14. ve 15. yiizyillardan kalma mezar taslari
bulundugunu ve Yunus Emre’nin soyunun Karaman’da devam ettigini ifade etmistir. Yusuf Yildirim’a gore
Yunus Emre Camisinde 14. yiizyila ait izler mevcuttur. Mihrap ve yakininda bulunan bir kitabe pargasi bu
izlenimi vermektedir. Ayrica tiirbe ile cami arasinda bir zikirhane oldugu da gézden kagmamaktadir.

Yilmaz Onge de bir makalesinde Yunus Emre’ye ait oldugu ileri siiriilen yirmiden fazla makam,
mezar ya da tiirbeden en eskisinin Karaman’da bulundugunu vurgulamistir.

Durmus Ali Giilcan ise Ibrahim Aczi’ye atfen Karaman’da Yunus Emre’nin mezar taginin iizerinde
‘Kelime-i Tevhid’ yazili olmasi nedeniyle duyulan saygidan dolay1r Karaman miiftiilerinden Siihidizade
tarafindan bulundugu yerden kaldirilarak kendi evi yakininda bir cesmeye konuldugundan bahsetmistir.

Yusuf Yildirim, 1980’1 yillarda Orta Asya iilkelerinin birinden Yunus Emre’yi ziyaret i¢in kafile
ile gelen bir kisinin “Yunus burada ise kapiy1 bana agar’ diyerek kilitli kapiy1 anahtarsiz agip igeri girdigini
bizzat gorgill taniginin agzindan anlatmistir. Yildirim ayrica Mal Miidiirligii Gelir Memuru Ethem Efendi
ve Kodabeyler’in gelini Ayse Nine’nin Yunus Emre ile karsilasmalarin1 yazip bir de tekkedeki abdest
giigiimlerinin zikrinden bahsetmistir ki bunlar da kitaba mistik bir hava vermistir.

Yusuf Yildirrm’a gére Yunus Emre Camisi haziresi ile Ismail Hac1 Tekkesi’nde birbirinin ayni
mezar taglarinin bulunmasi tesadiif degildir. Bu benzerlik her iki mekan arasindaki bagin da gostergesidir.

3. Yunus Emre Divan1 Karaman Niishasi

Karaman’daki Yunus Emre Kiilliyesi’nde bir kiitiiphane oldugu eski kayitlarda gecen hafiz-1 kiitiib
adli bir gorevlinin varligindan anlagilmaktadir. Yirminci asrin baslarinda seyh se¢iminde yasanan bazi
sorunlardan dolay1 kiitliphane dagitilmistir. Bu kiitliphanenin en 6nemli kitab1 Yunus Divani’dir. Bu divan
tekkede yapilan zikirlerde okunmustur. Kiitiiphane dagitilinca bu divan karigiklik sonucunda seyh olan Haci
Bekir Efendi’nin eline gegmistir. Ondan da Kayserilizade Bahri Efendi’ye ve bilahare onun oglu Baha
Kayserilioglu'na intikal etmistir. Onun Milli Kiitiiphaneye verdigi fotograflar lizerinden bu divan Yusuf
Yildirim tarafindan gilinlimiiz alfabesine aktarilarak okuyucularin istifadesine sunulmustur.

Yunus Emre Divan1 Karaman Niishasi en eski Yunus Emre divanidir. Bir sehrin adiyla anilan tek
divan budur. Ayni sekilde bir tekkeye ve de Yunus Emre Tekkesi’ne ait olan tek divan da yine budur.

4. Evliya Celebi’nin Seyahatnamesindeki Kayitlar

Evliya Celebi 1671 yilinda Karaman’a gelmistir. Seyahatnamede, Kiris¢i Baba Camisinde Yunus
Emre Hazretlerinin mezarimin bulundugunu ve Yunus Emre’nin Tiirk¢e tasavvufane ebyat ve es’ar-1
ilahiyatinin meshur oldugunu yazmistir. Boylece Evliye Celebi, Yunus Emre’nin tasavvuf ehli oldugunu,
ilahi temal1 beyitler ve siirler yazdigini, bu yoniiyle taninip bilindigini, mezarinin da Karaman’da Kirisci
Baba Camisinde yer aldigini yiizyillar once literatiire gegirmistir.

Yunus Emre de yazmis oldugu “Kiris” siiriyle kendisinin bu meslegi yani kiris¢iligi icra ettigini,
kirisin Mevlana’nin saz sohbetlerinde ¢alinan telli sazlarda kullanilan bir nesne oldugunu dile getirmistir.
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Yusuf Yildirim (2021), Yunus Emre 'nin Karaman 'daki Kiiltiirel Miras:

Karaman’daki Yunus Kiilliyesi’nde debbag hanenin bulunmasi da taslarin yerine oturdugunu yani Yunus
Emre’nin Karaman cografyasinda yasadigini gostermektedir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Yusuf Yildirim bu kitabiyla Yunus Emre’nin Karaman’daki
kiiltiirel mirasini delilleriyle ortaya koyup tanitmigtir. Yunus Emre’nin Karaman ile iligkisini yeterince izah
etmistir.

Bu giizel eserin ortaya ¢ikmasina vesile olan basta yazar Yusuf Yildirim olmak iizere esere katkida
bulunan, basimda ve yayimda emegi gegen herkesi kutluyor, saglik ve mutluluklar diliyorum.
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KARAMANLI SAIRLERDEN YUNUS’A SIiRLER

Alaattin UCA*

Karamanoglu Mehmetbey Universitesinin 14. kurulus yildoniimiinde Yunus Emre ve Tiirkge Y1l
etkinlikleri kapsaminda 27 Mayis 2021 Persembe giinii diizenlenen “Karamanli Sairlerden Yunus’a
Siirler” programina Karamanli sairler ve yazarlar katilmistir. Yazarlar kitap sergisiyle eserlerini okurlariyla
bulustururken, sairler de siirlerini okumustur. Ayrica tiirkiiler seslendirilmistir. Programda okunan tiirkii ve
siirlerin yan1 sira programda yer almasina ragmen siire sinirli oldugu i¢in okunamayan siirler de burada
okuyucularimizin istifadesine sunulmustur.

Programa katilan sair ve yazarlara Karamanoglu Mehmetbey Universitesi (KMU) Rektorii Prof. Dr.
Namik Ak tarafindan onurluk takdiminde bulunulmustur.

* Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Karaman/Tiirkiye. E-Posta: alaattinuca@kmu.edu.tr,
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-4211-6744.
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Karamanli Sairlerden Yunus'a Siirler

Programda sahne alan sairler ve siirleri sunlardir:

1. Ahmet Tekin (Asik Onguni):

Mehmet Bey Yunus

Karaman’in dort yaninda ¢aglayan
Selimiz Mehmet Bey, deremiz Yunus.
Dostluklart bir birine baglayan
Kolumuz Mehmet Bey, yarimiz Yunus

Obalarda koyun kuzu melesir,
Asiklar1 bir dergahta bulusur,
Insanimiz gece giindiiz calisir,
Balimiz Mehmet Bey, arimiz Yunus,

Iki can bir olmus, Mevla’ya asik,

Ikilige diisman, birlige besik.
Ufuklardan kopar gelir bir 151k,
Yolumuz Mehmet Bey, nurumuz Yunus.

Aktekke Manazan tarih yapimiz,
Ecdadi atay1 sever hepimiz,

Gelene agiktir bizim kapimiz,

Kalemiz Mehmet Bey, kuramiz Yunus.

Karadag’dan Toroslara etegi,

Hisar yapti, orda kurdu otag.

Nice alim ozanlarin yatagi,

Ulumuz Mehmet Bey, pirimiz Yunus.

Yiireklerde sevgi atesi yakar,
Ayirmaz insant bir gozle bakar,
Sanirsin sonradan oyunu ¢ikar,
Falimiz Mehmet Bey, sirimiz Yunus.

Birisi var erenlerin iyisi,
Bin iki yiiz yetmis yedi May1s’1,
Dilimiz Mehmet Bey, ¢iramiz Yunus.

Mehmet Bey’in Tiirkge ferman séziinden,
Yunus Emre’m yas doldurur goziinden,
Onguni bir tiirkii soyler sazindan,
Telimiz Mehmet Bey, yoéremiz Yunus.

Sozler ve Beste: Ahmet Tekin (Asik Onguni)

Benden iceri

Severim ben seni candan igeri,
Yolum vardir, bu erkandan igeri.
Beni bende demen, bende degilim,
Bir ben vardir bende benden igeri.

Beni benden alana, ermez elim,
Kim kadem basa sultandan igeri.
Tecelliden nasip erdi kimine,
Kiminin maksudu bundan igeri.

Senin agkin beni benden aliptir,
Ne sirin dert bu, dermandan igeri.
Gecer iken Yunus ses oldu dosta,
Kim kald1 kapida andan igeri.

So6zler: Yunus Emre
Beste: Ahmet Tekin (Asik Onguni)
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Alaattin Uca

2. Ali Agir: 3. Ercan Sahin Doganer:

Askin Nuru Yunus Emre
Yunus Olmah

Bugdaya denk midir inci tanesi?

Himmete sirt doner ademdir Yunus.
Nedamet kor olur, yanar sinesi,

Hiizniinden Mecnun’dur, Kerem’dir Yunus.

[lim almak icin bismillah deyip
Girecegin yerde, Yunus olmali.
Su azgin nefsini zincire vurup

Duracagin yerde Yunus olmali.

Cile yokusunda yiiktiir ezgiler,

Sabir tezgahinda nakis duygular,
Tapduk dergahinda erir kaygilar,
Erenler yurdunda iremdir Yunus.

Yanik yiireklere bir ab-1 hayat,
[limdedir, irfandadir saltanat.
Muhabbetle, meskle, uzun bir hayat,
Siirecegin yerde, Yunus olmali.

Tenhada aglasir seher yeliyle,

Hisleri can bulur sevgi diliyle,

Dertlesir zambagi, karanfiliyle,

Bir giin stimbiil, bir giin ¢igdemdir Yunus.

Edebin timsali, géniil mimari,
Askla olsun insanligin imari,
Karaman’im gibi sevgi diyari,
Kuracagin yerde, Yunus olmali.

Edebi aynada gor ahvalini,
Edeple, erkanla siisle dilini,
Muhammedi askla, se¢ menzilini,
Varacagin yerde, Yunus olmali.

Gontilden sevene bir 6miir yetmez,
Seven, sevdigini nasil zikretmez?
Sevda yolculugu mezarda bitmez,
Gul’iin yapraginda sebnemdir Yunus.

Bu mecliste giydik ilim fesini,
Doganer’im yliklen ar kiifesini,
Iman1 kamille son nefesini,
Verecegin yerde, Yunus olmali.

Bir nefes siiziiliir mana ¢agindan,
Golgeler dagilir higlik bagindan,
Zirvesi sir olan hikmet dagindan,
I1g1t 1lgit esen meltemdir Yunus.
Giinese tutulan neylesin ay1, Ercan Sahin Doganer
Bir hirka, bir tespih diinyadan payz,
Askla aydimlanir goniil sarayi,
Marifet utkunda alemdir Yunus.

Gozlerden karanlik perdeler kalkar,
Hakikat burcundan sonsuza bakar,
Goniil kanatlanir, sidreye cikar,
Aski harfsiz yazan kalemdir Yunus.

Ali Agir
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Karamanli Sairlerden Yunus'a Siirler

4. Hasan Oziinal:

Bizim Yunusa Arzuhal

Bin parg¢aya bolsek de seni,

Boliisemedik. ..

Caglara bir 151ksin ama

Bilisemedik.

Diinyay1 kaplayan sevgine,

Bir yerlerden ilisemedik.

Adin bir tuttuk aligla, odunla ve heybeyle...

Sen ¢aglardir,

Hakk1 gosterdin bize.

Molla Kasim bile geldi gercekle,

Bir anda dize.

Bin bir akibet,

Getirmedi bizi kendimize.

Goniil anlamaz ki sevgiyi sade dinlemeyle...

“Benim 1gim sevi i¢in” diyorsun ya sen,

Biz o sevgileri nelere bagladik,

Ah bir bilsen...

Sasarsin, hali piir melalimizi

Bir kenardan gorsen,

Amelsiz siratt miistakim bulunmuyor, istemeyle...

Kimi mezarin burada der,

Kimi tiirben surada.

Hasa ¢ikardilar miibarek adini,

Sanki mezada.

Nefesin yiizyillardir,

Havada suda ve karada.

Goniil paklanmiyor ki sade maddi beslemeyle.

Tesellidir bes kita yedi iklimde,
Aniliyor adin.

Caglar evvel bizi biliyordun,
Sen de unutulmadin.

Nadir de olsa baz1 goniillerde,
Siirtiyor saltanatin.

Fikirlerin yagamali,

Cozim olmuyor sade seni sevmeyle...

Hasan Oziinal

Ey Sevqili...

Ey sevgili,

Bir halin var ki

Karadag kadar magrur,
Karadag kadar gorkemli,
Karadag kadar gizemlisin,

Bir yanin var ki

Hac1 Baba Dag1 kadar yakin,

Haci Baba Dag1 kadar basi dumanli,
Hac1 Baba Dag1 kadar da muhteremsin.

Elma kadar giizel kokar.

Divle peyniri kadar lezzetli,
Ermenek helvasi kadar tatli,
Arabasi ¢orbasi kadar rayihalisin.

Biitiin yollar sana c¢ikar,

Dogu, bati, kuzey, gliney.

Bir yanin engin bir ova,

Bir yanin asilmasi gii¢ daglarsin.

Yiiziinde tarihin derin izleri,
Bagrinda ge¢misin karanlik gizleri,
Dilinde evliyalarinin giizel sozleri saklidir.

Ey sevgili!

Girliik suyu gibi coskun,

Ermenek golii gibi dingin,

Sertavul Yaylas1 kadar serin,

Tiim ¢aglar1 yasamis olgun ve erginsin.

Sen ipekyolu kervanlarina hanci,
Sen evliyalara karargéah,

Sen devlet kuranlara otag,

Sen tatli dili ile konusanlara yurt,
Sen hakki savunanlara vatansin.

Ey sevgili sen;

Cansin,

Sen yasayan ve yasatansin.
Sen Karamansin...

Hasan Oziinal
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5. Hikmet Elitas:

Bizim Yunus

Kalkip bu giin sana geldim kosarak,
Seller gibi ¢aglayarak, cosarak,

Hak askiyla benligimi asarak,

Bagri yanik bir aciz kul say beni.
Bizim Yunus, koca Yunus, duy beni.

Biraz toprak, biraz suyum i¢-ige,
Terk eyledim nefsi, biiriindiim hige...
Glines vurur, balgik doner kerpice,
Benligimden ¢ikar beni, soy beni,
Bizim Yunus, koca Yunus, duy beni.

Ask odunda yanip yanip kiil olsam,
Dost cignese, toprak olsam yol olsam,
Dergéahinda 6miir boyu kul olsam,
Isterisen esigine koy beni,

Bizim Yunus, koca Yunus duy beni.

Hikmet Elitas

Bilmez Yunus’u

Divani dergaha varip
Girmeyen bilmez Yunus’u...
Sinesi ask ile carpip
Vurmayan bilmez Yunus’u.

Hakkin miskin kulu Yunus,
Hak askiyla dolu Yunus.
Erenlerin yolu Yunus,
Ermeyen bilmez Yunus’u.

Senlik, benlik kayirmadan,
Yaratilan1 kirmadan,
Insanlari ayirmadan,
Sarmayan bilmez Yunus’u.

Kalpte iman, dilde stikiir,
Eksik olmaz Hakki zikir,
Diistinerek; akil fikir,
Yormayan bilmez Yunus’u.

Kisi bilse gayesini,

Alir sevgi payesini...
Yunus’ca ask mayasini
Karmayan bilmez Yunus’u.

Tapduk esigine yatmis,
‘Nefes’ diye el uzatmis...
Mevla’m ne giizel yaratmis,
Gormeyen bilmez Yunus’u.

Diisiiniip diind, yarini,
Akitip askin terini,

ikiligin defterini,
Diirmeyen bilmez Yunus’u.

Suyum algaktan ¢ekerim,
Doniip yiiksege dokerim,
Sorun ben neler ¢ekerim,
Sormayan bilmez Yunus’u.

Kisi benliginden gegip,
Coskun sellere karisip,
Dostun vaslina erisip,
Varmayan bilmez Yunus’u.

Hikmet Elitas

— T 69 1

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD) — Cilt/Volume 5, 2021 Yunus Emre ve Tiirk¢e Yilt
Yunus Emre Hatira Sayisi, 2022



Karamanli Sairlerden Yunus'a Siirler

6. Ibrahim Sasma:

Yunus’un Dilinden

Aramayin uzakta, goniiller barkim benim.
Kag asir gecti belki, ¢cikmadi kirkim benim.
Kalplere savki vuran, bir ¢iranin isiyim.

Ben kiiliin kézlenmesi, ben ki suyun sesiyim.

Ben cihana bir liituf, cemreyim diisen kalbe,
Bezm-i Elest’ten beri, uydum ilahi celbe,
Ben yiiriidiim ask ile agk benimle yiirtidii.

Karli dagin burcunu, muhabbetim biirtidii,
Beylik i¢in aramam, sir¢a koskii sarayz,
Tek sartim var agk ile agmamaktir arayi.

Ne incine goniiller, ne incite can cant,

Insanin kendiyleymis, en biiyiik imtihani.
Yasanmis yaganmamis, ben ki ciimle andayim,
Tiirk dilinin bagkenti yurdum Karaman’dayim.

Geldim ki Adem hirsa, sapmasin diye geldim,
Kabilce bir kiyamet, kopmasin diye geldim.

Gormem aki karayi, ruhun rengine baktim,
Muhabbet pinarindan ey hak diyerek aktim.

Bir icazet almigim, pirim Tapduk Emre’den,
Ask ile bir nefesmis, bir 6mrii 6mreden.

Aramayin beni hig, kara toprak icinde,
Ben ki sakliyim canlar, neden nasil ni¢inde.

Kim ki edep hayada, kim ki askta ilimde,
Yiireginde yiiregim, eli vardir elimde.

Istedigim hu sesi, ne sultan ne bey sesi,
Nefesim olur benim, bu duydugum ney sesi,

Yasanmis yagsanmamis, ben ki ciimle andayim,
Tiirk dilinin bagkenti yurdum Karaman’dayim.

Yunus denile bana, dervis dendi can dendi,
[lahi bir nara diis, yananlarla yan dendi.

Yunus denile bana, eren dendi, pir dendi,
Bir ignenin goziinden, gel iceri gir dendi.

Yunus denile bana, yilikiim ki agktan hasil,
Ben degilmisim meger bende biz imis asil.

Yunus denile bana, s6ziim 6ziimdiir benim,
Yandirandir hak beni, kiilde kéziimdiir benim.

Dokun kalbine adem, Yunus ask olan yerde,
Dokun agilsin artik, hakla aranda perde.

Kag mezar kazilmistir, kag vilayette hem de
Ask1 unutursaniz, ben 6liirliim o demde.

Yagsanmis, yasanmamis ben ki ciimle andayim,
Tiirk dilinin baskenti yurdum Karaman’dayim.

[brahim Sasma
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7. Mestan Karabacak: Gorkli Tanri’nin yolunda,
“Ya Muhammed” var dilinde,
Yasamis kendi halinde,

Yolu Ugmaga gotiirtir.

Emaneti saglam tutmus,
Mali, maddeyi unutmus,
Diinyay1 geriye atmus,
Calisir, eksik yetirir.

Goniil mamur etmek isi,
Umursamaz yazi-kist,
Sevilen erdemli kisi,
Goniil tahtimda oturur.

Gah bosalmis, gahi dolmus,
Gah aramis, gahi bulmus,
Yesevi’den 6giit almus,

Yunuslayin

Calisir gayret artirir.
S6z divani kurulanda,
En basta Yunus oturur. Tapduk Emre, Yunus Emre,
Dile destur verilende, Géniillere diiser cemre,
Ciimleyi Yunus bitirir. Teslimiyet ulu emre,

Bizi cennete gotiirtir.
Hayir sdyler, rahmet okur,

Tezgahinda mana dokur. Goyniir gonlii, yanar 6zii,
Boynu biikiik, miskin, fakir Kilig gibi keskin sozii.
So6zleri mustu getirir. Birlige ¢agirir bizi,
Bozgunculugu bitirir.
Daim acik goniil gozii,
Dilinde Calap’in s6z, Canan diye Rabb’i se¢mis,
Islam’1n aydinlik yiizi, O yolda canindan ge¢mis,
Bizi huzura gotiiriir. Askin sarabini i¢mis,
Esriikliik cezbe getirir.
Benligi yakip gecerek,
Nefsini yikip gecerek, Allah’1n sevgili kulu,
Fani diinyadan gogerek, Garipgedir, tevazulu,
Ruhun Ukba’ya gotiiriir. Agtig1 yol dolu dolu,

Yolcusuna san getirir.
Taskin gonlii sigmaz kaba,

Elde asa, sirtta aba, Bu y1l “Yunus Emre Y1l1”,
Dolasarak oba oba, Halis Tiirkge soyler dili,
Canlara umut gotiirtr. Mekan1 Karaman ili,

) Cennet baginda oturur.
[lim, irfan diye diye,
Yalin ayak, yiiriir yaya. Mestan Karabacak
Hakikati yaya yaya,

Izi Mevla’ya gotiiriir.
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Karamanli Sairlerden Yunus'a Siirler

8. Ocal Uzunay

Bana Anadoluyu Ciz

Bana bir resim ¢iz ressam...
Daglar tepeleri yemyesil vadileri,
Golleri denizleri ve ovalari,

Bana Anadolu’yu ¢iz ressam.

Bana bir resim ¢iz ressam...

Bana simsiyah doruklar ¢iz,
Tepelerinde kar olan.

Kara gozli askerler ¢iz, sogukta donan.
Bana Erzurum’u Sarikamis’1 ¢iz,

Bana Anadolu’yu ¢iz ressam.

Bana bir resim ¢iz ressam...

Bana sehit kanlariyla,

Kizila boyanan topaklar ¢iz.

Bana Canakkale’yi Gelibolu’yu ¢iz.

Gozleri Akdeniz gibi mavi yiiregi,

Karadeniz gibi kabarmis Mustafa Kemal’i ¢iz.
Bana Anadolu’yu ¢iz ressam...

Bana bir resim ¢iz ressam...

Bana garip bir yolcu ¢iz,

Avuclar1 goge bakan.

Bana bir ana ¢iz goziinden yas akan.
Bana Konya y1, bana Karaman’,
Bana Mevlana’yi, Yunus’u ¢iz,
Bana Anadolu’yu ¢iz ressam.

Bana bir resim ¢iz ressam...
Etrafi denizlerle cevrili,
Cennet kokan bir iilke ¢iz.
Gozleri boncuk bakan kizlar,
Elleri koynunda analar ¢iz.
Bana Anadolu’yu ¢iz ressam...

Bana bir resim ¢iz ressam...

Ay1 ve yildizlan ¢iz,

Bana Kocatepe’yi Sakarya’yi ¢iz,
Su yiiziimdeki ¢izgileri ¢iz,

Ben Anadolu’yum ressam...

Ocal Uzunay
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Alaattin Uca

9. Ozden Misirhoglu Uysal:

Silam Silam Karaman

Larende’den ¢ikip Akyokus’a insem,
Kazalpa’dan gecip Camliga gecsem,
Buz gibi suyundan yudum yudum i¢sem,
Telli duvaklisindan yarimi se¢sem,
Silam silam deyu Karaman.

Al-yesilli elmalar elimde,

Mor fistanli yarin belinde,
Hecceler tiirkiisii hep dilimde,
Giindiiz hayalimde, gece diisiimde,
Silam silam deyu Karaman.

Gitsem Yunus Emre’yi Mehmet Bey’i gorsem,
Disler kurup hayirlara yorsam,

Mevlam, Mevlam diye dualar etsem,
Hasretligim biter mi diye sorsam,

Silam silam deyu Karaman.

Arabasi ¢orbasi i¢ip pismaniye ¢eksem,
Cevizli batink yesem {istiine cayimi igsem,
Mayaliy1 peynirli sikip azigimi beze,
Kuzine i¢ine san patatesleri atsam,

Silam silam deyu Karaman.

Devramberimi alip istasyona gitsem,
Taze nohutlar1 oradan dersem,
Hisar'dan ge¢ip, Kale’ye varsam,
Salga kaynatip bulguru savursam,
Nazl1 nazli ugurtmalarimi da ugursam,
Silam silam deyu Karaman.

Siyahser’e, Arapoglu’na Aktekke’ye gitsem,
Hatuniye’yi, Ibrahim Beyi de ziyaret etsem,
Sokaklarda vefali komgularimizi gorsem,
Simit¢i Niyazi'yi, Muammer Baran’1 yad etsem,
Cocukluguma simdi tekrar geri donsem,

Silam silam deyu Karaman.

Ozden Misirlioglu Uysal

10. Sadettin Bulut:

Biz
Oz Tiirkcedir bizim anadilimiz,
Tiirk, Tiirk¢e konusur, diyenleriz biz.

Gayemiz uygarlik bilim yolumuz,
Kiiltiirti sanat1 yayanlariz biz.

Karaman Tiirkleri, Salur boyundan,
Gelmisiz bilelim Oguz soyundan,

Asiktir halk gegmez, Mehmet Bey’inden,
Karamanoglu’nu sayanlariz biz.

Estirmis, Yunusun sevgi yelini,
Sakinmis kiric1 sozden dilini,
Sec¢mis hosgoriiyii, sevgi yolunu,
Dostluk ilkesini koyanlariz biz.

Erenler yurdundan selam kullara,
Saygimiz var, 6zden biitiin dillere,
Yunusun kokusu sinmis giillere,
Kalpleri sevgiyle yuyanlariz biz.

Bulut’un séziinde yoktur bahane,
Anlatir gercegi, halka sahane.
Yunusla Mevlana bedel cihana,
Uniimiizle gurur duyanlariz biz.

Sadettin Bulut
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Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Yil Doniimii Anisina
“KARAMAN ULUSLARARASI YUNUS EMRE VE TURKCE BIiLGi SOLENI”
(07-09 Ekim 2021)

Hiiseyin MUSMAL"

07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda Karaman’da Yunus
Emre’nin Vefatimn 700. Yil Doniimii Anisina “Karaman
07- 09 EKIM 2021 Uluslararasi Yunus Emre ve Tiirk¢e Bilgi Soleni” adiyla bir
etkinlik diizenlenmistir.

Yunus Emre'nin Vefatinin 700. Yil DonGma Anisina

KARAMAN
ULUSLARARASI YUNUS EMRE VE TURKGE
BILGI SOLENi

Bilindigi gibi 2021 y1l1 Yunus Emre’nin vefatinin 700.
yil dontimii anistna UNESCO anma ve kutlama y1l doniimleri
arasina alinmistir. Ayrica 30 Ocak 2021 tarihinde Resmi
Gazete’de  yayimlanan = Cumhurbagkanli§i ~ genelgesi
ile Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip
Erdogan tarafindan 2021 yili, Yunus Emre ve Tirkce Yili
ilan edilmistir.

Genelgede, Yunus Emre’nin siirlerinde insan ve doga
sevgisini, hosgori, kardeslik ve baris kavramlarini en duru

o Tirkce ile isledigi ve bu siirlerle din, dil ve 1k ayrimi
o Tk Adaiim gozetmeksizin tiim insanliga seslendigi ifade edilmektedir. Bu

Bilgi $dleni Tarihi: 07-09 Ekim 2021 m{g,ﬂ;ﬁﬁ

el Elen e an o 18 AQusios 071 e men genelge ile “Yetmis iki millete bir goz ile bakmak” ilkesi ve
Tam Metin Gonderim Tarihi: 30 Ekim 2021 Tirk Sanati

A—— Tark Cogratyas: cihangiimul insani degerler iizerine insa edilmis felsefesiyle

e et Yunus Emre’nin hem insanliga ortak bir deger olarak takdim

ey e edilmesi, hem de iilkemiz kamuoyuna bir kez daha
0= 0= =R == s

hatirlatilmas1 maksadiyla 2021 yilinin ‘Bizim Yunus’ yil1

olarak anilmasi Ongoriilmektedir. Ayrica Yunus Emre’nin

mirast olan din dili ve Tiirk¢enin 6neminin vurgulanmasi; Tiirk¢enin iist anlamda bir medeniyet dili

Bilgi $8leni Konu Basliklan

)

* Prof. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Rektdr Yardimcist / Edebiyat Fakiiltesi Dekani, Karaman/Tiirkiye.
E-Posta: hmusmal@kmu.edu.tr, Orcid: https://orcid.org/0000- 0002-3137-0069.
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Hiiseyin Musmal

kimligiyle bilingli ve dogru kullaniminin saglanmasi amaciyla ‘Diinya Dili Tiirkce’ adiyla yurt genelinde/
yurt disinda kampanyalarin tertip edilmesi kararlastirilmigtir.

Bu baglamda 2021 yili igerisinde Karaman’da yapilan ¢ok sayida faaliyet arasinda, Karaman
Valiligi, Tirk Dil Kurumu ve Karamanoglu Mehmetbey Universitesi isbirliginde 07-09 Ekim
2021 tarihleri arasinda Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Y1l Doniimii Anisina “Karaman Uluslararasi
Yunus Emre ve Tiirk¢e Bilgi Soleni” adiyla bir bilim sdleni gerceklestirilmesi diistintilmiistiir.
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr. Namik AK’in himayesi dogrultusunda
ortaya ¢ikmis olan bu diisiince, Tiirk Dil Kurumu, Yunus Emre Enstitiisii, Karaman Valiligi ve Karaman
Belediyesince desteklenerek Karamanoglu Mehmetbey Universitesi tarafindan hayata gecirilmistir.

Sempozyum c¢agrist Oncesinde baskanligimizda, akademisyen ve gorevlilerden olusan bir
diizenleme kurulu tertip edilmistir. Sempozyum diizenleme kurulu sekretaryasin1t KMU Edebiyat Fakiiltesi
Arkeoloji Béliimii’nden Dr. Ismail AKKAS ve Tarih Béliimii Arastirma Gorevlisi Emre KOC yiiriitmiistiir.
01 Agustos 2021 tarihine kadar, bildiri bashk ve 6zetleri kabul edilmis, 6zetler alanlarina gore bilim
kurulunda gorevli akademisyenlere gonderilmistir. Sempozyum takvimi dogrultusunda ilan edilen ¢agriya
120 civarinda basvuru yapilmais, bildiri 6zetleri kor hakem metodu ile iki ayr1 hakeme gonderilmek suretiyle
incelenmis, gelen hakem raporlar1 dogrultusunda 105 bildiri sunuma uygun goriilmiistiir. Bilim kurulunca
kabul edilen bildiriler 15 Agustos 2021 tarihinde ilgili internet sayfamizda ilan edilmistir.

07-09 Ekim 2021 tarihlerinde Karaman’da Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Yunus Emre
Yerleskesi’'nde gergeklestirilen bilgi soleni “Tarih, Dil, Edebiyat, Sanat Tarihi, Sosyoloji, Psikoloji, Islami
ilimler, Giizel Sanatlar, Iletisim, Felsefe, Miizikoloji gibi cok sayida disiplinden 40’a yakin kurumdan 130
civarinda katilimcinin istirakiyle 24 ayr1 oturumda gergeklestirilmistir. Sempozyumun baslangi¢
oturumundan énce KMU Sanat, Tasarim ve Mimarlik Fakiiltesi Ogretim Uyesi Derya KONUK tarafindan
“Kayadan Dokuya Hali Sergisi” adiyla bir sergi diizenlenmistir. Sempozyum, ev sahibi kurum olan KMU
Rektorii Saym Prof. Dr. Namik AK’1n ag¢ilis konugmasinin ardindan Tiirk Dil Kurumu Baskani Sayin Prof.
Dr. Giirer GULSEVIN’in “Tiirk¢enin Yazi1 Dili Olusu Siireci ve Yunus Emre” adl1 agilis tebligiyle baglamis
ve iki giin boyunca dort ayr1 salonda yapilan 24 oturumla devam etmistir. Kapanis oturumunda tarafimdan
genis bir degerlendirme yapilarak, katilimcilarin talebi dogrultusunda bilgi s6leninde sunulan bildirilerin
hakem siirecinden gecirildikten sonra yayimlanacaklar1 ifade edilmis ve bu konuda hemen caligmalara
baslanmigtir. Sempozyumun {igiincii giinii olan 9 Ekim 2021 tarihinde Karaman’in tarihi ve turistik
mekanlar1 olan Karaman Miizesi, Karaman Kalesi, Nalincilar Evi, Tartanlar Konagi, Yunus Emre Tiirbest,
Mader-i Mevlana, Akkoprii-Yesildere, Manazan Kaya (Magaralari) Yerlesimleri, Tagkale Tahil Ambarlart
gibi alanlara bir bilimsel gezi yapilarak s6z konusu bilgi sdleni basariyla tamamlanmistir. Bilgi S6lenimize
bildirileri ile katki sunan, bizatihi Karaman’a gelerek sunumlarimi gerceklestiren katilimeilarimiza 6zellikle
minnettariz. Bu vesileyle katilimcilara Karaman’1 yakindan tanitma firsatin1 veren bizleri destekleriyle,
tesvikleriyle siirekli cesaretlendiren KMU Rektérii Sayi Prof. Dr. Namik AK’a, Rektdr Yardimcilari Prof.
Dr. Murat ERTEKIN e ve Prof. Dr. Dursun ODABAS’a tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Yine KMU Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Boliimii Bagkani1 Prof. Dr. Mehmet MERCAN, Dekan Yardimcisi Dog. Dr. Alaattin UCA
sahsinda diizenleme kurulu iiyelerimize, fakiilte akademik personeline, Fakiilte Sekreteri Halil GECIT
basta olmak tizere tiim idari personele tesekkiir ediyoruz.

Son olarak sempozyum organizasyonundaki katkilar1 nedeniyle Tarih Boliimii Yiiksek Lisans
ogrencileri ile KMU Saglik, Kiiltiir ve Spor Daire Baskanlig1 ¢alisanlarma da tesekkiirlerimizi sunariz. Bu
konudaki en biiyiik tesekkiir ise Karaman’daki her tiirlii faaliyetimize yakindan destek veren, ayrica s6z
konusu Bilgi Solenimizin de destekleyiciligini iistlenen Tiirk Dil Kurumu Bagkani Prof. Dr. Giirer
GULSEVIN hocamizadur.

T
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KMU EFAD Yaywn ve Yazum Kurallart

KARAMANOGLU MEHMETBEY UNIiVERSITESI EDEBIiYAT FAKULTESI DERGISI
(KMU EFAD)
YAYIN VE YAZIM KURALLARI

1. KMU EFAD YAYIN KURALLARI

KMU EFAD Dergisi’ne gonderilmesi planlanan yazi ve calismalar daha once higbir yerde
yaymlanmamis ya da yayinlanmak iizere gonderilmemis olmalidir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nde (KMU EFAD), sosyal ve beseri bilimler alaninda dncelikli olarak
orijinal aragtirmalar, 6zgiin derlemeler, genisletilmis bildiri, orijinal geviri, kitap kritigi, degerlendirme
yazis1, goriis yazisi ve editore mektup tiiriinde Tiirk¢e yazilar yayinlanir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (KMU EFAD) génderilen ¢aligmalar, ilk asamada editér grubu
tarafindan dikkatli bir sekilde ve nesnel bir bakis ile incelenmektedir. KMU EFAD’a génderilen
makalelerin yazim kurallarina uygun olmamasi halinde editdr grubu, génderilen makaleleri dogrudan
reddedebilmektedir. Makaleler, eger KMU EFAD’1n yaym ve yazim kurallarina uygun bir sekilde
hazirlanmus ise “cift kdrleme” teknigi ile iic hakeme gonderilmektedir. Ug hakemden en az iki hakemin
olumlu rapor vermesi lizerine de gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra caligmalar ilgili sayilarda
yayilanmaktadir.

“Cift korleme” teknigi uyarinca yazarlarin isim ve kurum bilgileri orijinal metinden c¢ikartilarak
alaninda uzman hakemlere gonderilir. Hakem bilgileri yazarlarla, yazar bilgileri hakemler ile higbir
kosulda paylasilmaz.

Hakem degerlendirme siireci maksimum 30 giin olarak belirlenmistir. Degerlendirilmek iizere hakeme
gonderilen; ancak herhangi bir geri doniis saglanmayan makaleler i¢in yeniden bir hakem belirlenir ve
calisma icin hakem siireci tekrar baglatilmis olur. Verilen siire igerisinde kendisine gonderilen
calismay1 degerlendirmeyen hakemin “Hakem Kurulu” tiyeligi, dergi yonetimince degerlendirmeye
alinir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (KMU EFAD) génderilen bir kurum ya da kurulus tarafindan
desteklenmis ya da Yiksek Lisans veya Doktora tezlerinden hazirlanmis ¢alismalarin ilk sayfasinin
altinda dipnot olarak mevcut durum belirtilmelidir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (KMU EFAD) gelen makaleler hakem siireci sonrasinda gerekli
diizeltmelerin yapilmasi gayesiyle yazarlara gonderildiginde yazar, hakem onerileri disinda kalacak ve
orijinal metni degistirecek boyutta ekleme veya ¢ikartma yapamaz.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (KMU EFAD) génderilen ve hakem onerileri dogrultusunda
yayinlanmasi uygun goriilen makalelerin son hali gézden gecirilmek iizere yazara tekrar gonderilir.
Yazarim kontrolii sonrasi, hakem siireci tamamlanan eserler gelis tarihi esas alinarak yayinlanir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'ne (KMU EFAD) gonderilen makalelerin her tiirlii hakki yazar
tarafindan dergiye devredilmis sayilir. Bu islem i¢in yazardan bir “Telif Hakki Devir Formu” istenir.
Bu form makale ile Dergipark basvuru sistemine yiiklenmelidir.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (KMU EFAD) génderilen makalelerin sorumlulugu (bilimsel etik
kurallari, intihal vb.) tek tarafli olarak yazar ya da yazarlara aittir. EFAD bu konuda bir yiikiimliiliik
altina sokulamaz.

KMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'ne (KMU EFAD) gonderilen makaleler “iThenticate” ya da
“Turnitin” isimli intihal tespit programlar: ile taranmaktadir. Intihal oraninin agildigir durumlar igin

Editor grubu gerekli yaptirimlarda bulunma yetkisini elinde bulundurur. Bu gerekge ile ¢aligsmalar
reddedilebilir.
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e Yukarida zikredilen kurallara uymayan eserlerin, hi¢bir kosulda degerlendirmeye alinmayacagini
unutmayiniz.

« KMU  Edebiyat Fakiiltesi  Dergisi'nde = (KMU  EFAD)  yaymlatmak istediginiz
makalelerinizi https://dergipark.org.tr/tr/pub/efad adresinden tarafimiza génderebilirsiniz.

2. KMU EFAD YAZIM VE KAYNAKCA KURALLARI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’nde (KMU EFAD) kullanilan,
kullanilacak olan kaynakca, kiinye, metin i¢i gonderme ve alint1 ile ilgili uyulmasi1 gereken kurallar APA
American Psychological Association — Amerikan Psikoloji Dernegi (APA) sistemi temel alinarak
hazirlanmigtir.  Daha  ayrintilh  bilgi  ve yazim  kurallart  i¢in  APA’nin  web  sitesi
(http://www.apastyle.org) ziyaret edilebilir.

o Dergiye gonderilecek makaleler Word dosyasi igerisinde A4 boyutunda; listten 2 cm. ve alttan 1.5 cm.
soldan ve sagdan 1.5 cm. sekilde hazirlanmalidir.

o Makaleler Times New Roman yaz: tipinde ve tek satir araligi ile yazilmalidir. Makale bashigr (Tiirkge
ve Ingilizce) 15 kelimeyi gegcmeyecek diizeyde kisa ve konuyu kapsayacak sekilde olmali, kelimeler
biiyiik harflerle, 12 punto ve bold olarak yazilmalidir.

o Makalenin “6zet” boliimii arastirmanin amacini, yontemini ve elde edilen bulgular1 yansitacak sekilde,
en az 200 ve en fazla 350 kelime olarak, Tiirk¢e ve Ingilizce hazirlanmalidir. Makalenin dili Tiirkge
ise “Oz” yabanci dilde ise “Abstract” basa gelmelidir. Anahtar kelimeler ise en az 3 en ¢ok 5 kelimeden
ibaret olmalidir.

e Yazar adlar1 makale bagligindan sonra bir satir bos birakilarak 12 punto ve bold olarak ismin/isimlerin
bas harfi biiyiik; soy isimin ise tamamu biiyiik olacak sekilde yazilmalidir. Yazar adlar1 sayfanin sag
tarafina hizalanmis bir sekilde yerlestirilmelidir. Akademik unvanlar ve diger hususlar dipnotta 10

punto biiyiikliigiinde belirtilmelidir (Orn: Unvan, Kurum adi ve Bilgisi, Sehir/Ulke. E-posta: ...., Orcid:

).

« Birinci diizey ana bagsliklar sola dayali, 12 punto, kalin ve diiz olmali, her kelimenin ilk harfi biiyiik
harfle yazilmalidir. Makalelerde problem/calismanin konusu, giris boliimii i¢inde agikca
belirtilmelidir. Giris baghigima numara verilmemelidir. Giris boliimiinli sirasiyla yontem, varsa
bulgular, yorum/tartisma ve sonug¢ boliimleri izlemelidir. Alanlara gore farkli boliimler yer alabilir.
Metin i¢indeki diger biitiin boliimler de 12 punto ve tek satir aralikli olarak, bigimlendirme bozulmadan
yazilmaldir.

o Ikinci, iigiincii ve dordiincii diizey alt bagliklar sola dayali, 12 punto ve sozciiklerin ilk harfleri biiyiik
olmak tizere kiiglik harfle, kalin ve italik olarak yazilmaldir.

o Makale i¢indeki tablolar, bicimsel olarak kendi iceriginin gerektirdigi bigimde olusturulmali, tablo
baslig1 numaralandirilmis, tablonun iistiinde ve ortalanmis olarak yazilmalidir.

e Sonu¢ kisminda alt baglik ve numaralandirma kullanilmamali; dilendigi takdirde maddeler halinde
siralama yapilabilir.

e Yazar sayis1 eger besten fazlaysa, ilk bes yazarin adlari kiinyede verilmeli, besinci yazardan sonra “ve
digerleri” ifadesi kullanilmalidir.

« Metin i¢inde ve basliklarda, “Milattan Once” kisaltmas1 MO, “Milattan Sonra” kisaltmas1 MS seklinde
verilmelidir.

e Bir calismanin yayn tarihi bulunamazsa en son telif hakki verildigi tarihi verilmeli; tarih bilgisi hig¢ bir
sekilde bulunamiyorsa “tarih yok anlamina gelen “t.y.” kisaltmas1 kullanilmalidir.

o Kaynak¢a boliimiinde yayina hazirlayan kisinin adindan sonra hazirlayan(lar) yerine (Haz.), editor(ler)
yerine ise (Ed.) kisaltmas1 kullanilmalidir.

o Kaynakg¢a boliimiinde dergi ve kitap adlar1 tam ismi ile kisaltilmadan egik (italik) olarak yazilmalidir.
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o Kaynakg¢a boliimiinde bildiri kitaplar1 aynen “kitap™ gibi, bildiri kitabindan alinan bir bildiri de “kitap
boliimii” gibi belirtilmelidir.

o Kaynak¢a boliimiinde ansiklopedi, sozliikk, biyografi vb. gibi kaynaklarin belli bir bdliimiinden
yararlanilan bilgi i¢in “kitap i¢inde bir boliim” gibi yazilmalidir.

o Kaynakg¢a boliimiinde ansiklopedi, sozliik, biyografi vb. kaynaklarda maddelerin yazar1 belli degilse,
madde ad1 kullanilarak giris yapilmalidir.

o Kaynakg¢a boliimiinde kullanilacak tezlerde, tezin adindan sonra “Yayimmlanmamais yiiksek lisans tezi”,
“Yayimmlanmamis doktora tezi” ya da “Yayimlanmamis sanatta yeterlik tezi” ifadeleri mutlaka
kullanilmalidir. Alinan derecenin alindig1 liniversite ya da kurumun ad1 mutlaka belirtilmelidir.

o Kaynakc¢a bdliimiinde yasa ve yonetmeliklerde kiinye girisi yasanin adi ile yapilmalidir. Yasanin
adindan sonra ayra¢ i¢inde yasanin kabul tarihi (sadece yil olarak), kiinye sonunda ise yasanin
yayinlandigi derginin tarihi (giin, ay, y1l olarak) belirtilmelidir.

o Kaynak¢a boliimiinde elektronik kaynaklarda temel bilgilerin yani sira erigim tarihi ve erisim adresi
bilgileri de verilmeli; e-kaynaklarda son giincelleme tarihi yayin tarihi olarak belirlenmelidir.

o Kaynak¢a boliimiinde mektup, e-posta, telefon goriismesi gibi kisisel goriismelerin kaynakgaya
eklenmesi gerekmez, goriismelere metin i¢cinde gonderme yapilmalidir.

2.1. Kaynakg¢a Ornekleri

Tek Yazarh Dergi Makalesi

Soyadi, A. (Yayin Yil1). Makale adi. Dergi Adj, cilt (say1), sayfa numaralari.

Irzik, G. (1990). Karl Popper’in ii¢ diinya kurami ve bilimsel bilginin nesnelligi. Felsefe Tartigmalari, 7,
45-57.

Metin ici: (Irzik, 1990: 55) Dipnot: Irzik, 1990: 55

iki Yazarh Dergi Makalesi

Soyadi, A. & Soyadi, A. (Yayin Yil1). Makale adi. Dergi Adi, cilt (say1), sayfa numaralari.

Wegener, D.T. & Petty, R.E. (1994). Mood management across affective states: The hedonic contingency
hypothesis. Journal of Personality & Social Psychology, 66, 1034-1048.

Metin ici: (Wegener ve Petty, 1994: 1042) Dipnot: Wegener ve Petty, 1994: 1042

Uc ve iizeri Yazarh Dergi Makaleleri

Soyadi, A., Soyadi, A., Soyadi, A., Soyadi, A. & Soyadi, A. (Yaym Yili). Makale adi. Dergi Adi, cilt (say1),
sayfa numaralari.

Kandir, Y.S., Karadeniz, E., Ozmen, M. ve Onal, B.O. (2008). Tiirk turizm sektdriinde biiyiime
gostergelerinin  turizm isletmelerinin finansal performansina etkisinin incelenmesi. Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1 (10), 211-237.

Metin ici: (Kandir ve dig., 2008: 220) Dipnot: Kandir ve dig., 2008: 220

Basimda Olan Dergi Makaleleri

Soyadi, A. & Soyadi, A. (yaym asamasinda). Makale adi. Dergi Adi.

Zuckermctn, M. & Kieffer, S.C. (yaymn asamasinda). Yiiz ifadesinde 1k farkliliklari: Yiizdeki belirginlik
iistlinliige mi isaret eder? Kisilik ve Sosyal Psikoloji Dergisi.

Metin ici: (Zuckermctn ve Kieffer, y.a.)  Dipnot: Zuckermctn ve Kieffer, y.a.
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Tek Yazarh Kitaplar

Yazar, A. (Yaymn Yih). Kitap adi. Yayn yeri, Yayinevi.

Musmal, H. (2009). Osmanli Devleti’nin Eski Eser Politikas1 Konya Vilayeti Ornegi (1876-1914). Konya,
Ko6men Yaymlari.

Metin ici: (Musmal, 2009: 45) Dipnot: Musmal, 2009: 45

Uc ve iizeri Yazarh Kitaplar

Yazar, A., Yazar, B., Yazar, C., Yazar, D., Yazar, E. & Yazar, E. (Yayin Yih). Kitap adi. Yayin yeri,
Yaymevi.

Cevik, O., Doganay, T. & Karacayir, E. (2017). Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Ogrencilerinin
Sosyal ve Ekonomik Profili. Ankara, Murat Kitabevi.

Metin ici: (Cevik ve dig., 2017: 45) Dipnot: Cevik ve dig., 2017: 45

Editorlii Kitaplar

Yazar, A. & Yazar, B. (Ed.). (Yaymn Y1l). Kitap adi. Yayin yeri, Yaymevi.

Gibbs, I.T. & Huang, L.N. (Ed.). (1991). Children of color: Psychological interventions with minority
youth. San Francisco, Jossey-Bass.

Metin ici: (Gibbs & Huang, 1991) Dipnot: Gibbs & Huang, 1991

Tiizelkisi (Kurum) Yazarhg olan Kitaplar

Tiizelkisi, (Yayin Yil). Kitap adi. Yaymn yeri, Yayinevi.

Tiirk Dil Kurumu, (2017). Tiirk¢e Sozliik. Ankara, Tiirk Dil Kurumu.

Metin ici: (Tik Dil Kurumu, 2017: 15-18) Dipnot: Tiik Dil Kurumu, 2017: 15-18

Yazar Olmayan Kitaplar

Kitap ad1 (Baski sayis1) (Yaym Yili). Yayn yeri, Yayinevi.

Cambridge Tiirkce-Ingilizce Sozliigii (1. Bs.) (1985), Istanbul, Cambridge.
Metin ici: (Cambridge, 2000: 45) Dipnot: Cambridge, 2000: 45

Ceviri Kitaplar

Yazar, A. (Yaymn Yih). Kitap adi, (A. Soyadi, Cev.). Yaymn yeri, Yaymevi, (Kaynak yapitin yayin yil1).
Danermark, B., Karlosson, J.C., Jakobsen, L. & Ekstrom, M. (2018). Toplumu Agiklamak: Sosyal
Bilimlerde Elestirel Realizm, (U. Tatlican, Cev.). istanbul, Phoenix, (2001).

Metin i¢i: (Danermark ve dig., 2018: 65) Dipnot: Danermark ve dig., 2018: 65

Editorlii Kitap icinde Boliim ya da Makale

Soyadi, A. (Yayin Yil1). Yaym adi. A. Editér (Haz./Ed.), Kitap ad1 I¢inde (ss. Yaymin sayfa numaralarr),
Yayin yeri, Yayimevi.

Cakir, M. (2016). Se¢im Beyannamelerinde Geng Bireylere Yonelik Politika Vaatlerinin Analizi. A.G.
Baran & M. Cakir (Ed.), Inter-Disipliner Yaklagimla Gengligin Umudu Toplumun Beklentileri Iginde (ss.
107-125), Ankara, Hacettepe Universitesi Yayinlart.

Metin ici: (Cakir, 2016: 108-109) Dipnot: Cakir, 2016: 108-109
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Sozliik veya Ansiklopedi

Soyadi, A. (Yayin Yili). Sozliik veya Ansiklopedi Adi (Baski sayisi, Cilt sayis1). Yayin yeri, Yayinevi.
Sadie, S. (Ed.). (1980). The new Grove dictionary of music and musicians (6. Bs., C. 1-20). London,
Macmillan.

Giiriin, O.A. (2001). Psikoloji sozliigii (2. bs., C. 1-3). Istanbul, Inkilap.

Ansiklopedide Madde

Soyadi, A. (Yaym Yili). Madde adi. Ansiklopedi Ad1 (Baski sayisi, Cilt sayisi, Sayfa sayisi). Yayin yeri,
Yaymevi.

Bergmann, P.G. (1993). Relativity. The new encyclopaedia Britannica (Vol. 26, pp. 501-508). Chicago,
Encyclopaedia Britannica.

Onciil, R. (2000). Psikoloji. Egitim ve egitim bilimleri sézliigii (C. 1, ss. 501-503). Istanbul, Milli Egitim.
Not: Eger yazar yoksa maddeyi basa getiriniz

Yayimlanmus - Bildiri

Soyadi, A. (Yayin Yil). Bildiri Adi. A. Editér (Haz./Ed.), Kitap adi i¢inde (sayfa numaralar1), Yayin Yeri,
Yayinevi.

Ucak, N. (2005). Sosyal Bilimlerde Bilginin Uretimi, Erisimi ve Kullanimi. O. Horata (Haz.), Sosyal
Bilimlerde Siireli Yayinlar ve Bilgi Teknolojileri Sempozyumu: 2 Nisan 2005 — Ankara: Bildiriler i¢inde
(ss. 92-103), Ankara, Yeni Avrasya.

Metin ici: (Ugak, 2005: 96) Dipnot: Ugak, 2005: 96

Yayimlanmamus - Bildiri

Konusmaci, A. (Ay Yil). Bildiri adi. Toplant1 Adi, Toplant1 Yeri’ de sunulan bildiri.

Cepni, S. & Bacanak A. (Haziran 2001). Fen bilgisi 6gretmen adaylarinin fen branslarina karsi tutumlari
ile fen branglarindaki basarilarinin iligkisi. X. Ulusal Egitim Bilimleri Kongresinde sunulan bildiri, Abant
[zzet Baysal Universitesi, Bolu’da sunulan bildiri.

Metin i¢i: (Cepni ve Bacanak, 2005) Dipnot: Cepni ve Bacanak, 2005

Yayimlanmamis Doktora/ Yiiksek Lisans/ Sanatta Yeterlilik Tezleri

Soyadi, A. (Yil). Tez Adi. Yayimlanmamus yiiksek lisans/doktora tezi/sanatta yeterlilik, Universite Adh,
Sehir.

Akkas, 1. (2020). 2008-2019 yillar1 aras1 amphora buluntulari 1s181nda Parion Antik Kenti Roma ve Erken
Bizans/Ge¢ Roma Dénemi ticari iliskileri. Yayimlanmamis doktora tezi, Mersin Universitesi, Mersin.
Ozkaya Karaismailoglu, A. (2006). Sosyal teoride iktidar tartismalari; Marx, Nietszche, Weber, Foucault.
Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi, Bursa.

Metin ici: (Akkas, 2020: 150-151) Dipnot: Akkas, 2020: 150-151

Anonim
Anonim, 1993. Tarim Istatistikleri Ozeti. T.C. Bagbakanlik Devlet Istatistik Enstitiisii, Yaym No: 1579,
Ankara.
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Sadece internette Yayimlanan Makale

Yazar, A. (Ay Y1l). Makale adi. Dergi/Site Adi, Say1. Glin Ay Y1l tarihinde https://link adresinden erisildi.
Fredrickson, B.L. (Mart 2000). Saglik ve refahin iist diizeye ¢ikarilmasi i¢in pozitif duygularin
gelistirilmesi. Prevention&Treatment, 3, 20 Kasim 2000

tarihinde http://:'journals.apa.org/volume3/pre301a adresinden erisildi.

Bir internet Dokiimaninda Béliim veya Kisim

Dokiiman Adi. (Ay Yil). Boliim/Kisim adi. Giin Ay Y1l tarihinde https://link adresinden erisildi.

Benton Foundation. (7 Temmuz 1998). Barriers to closing the gap. Losing ground bit by bit: Low- income
communities in the information age. 18 Agustos 2001 tarihinde http://www.benton.org/Library/Low-
Income/two.html adresinden erisildi.

Yazarsiz, Tarihsiz Internet Sitesi

Kaynagin adi. (t.y.). Gliin Ay Y1l tarihinde https://link adresinden erisildi.

TMMOBB Makine Miihendisleri Odasi Kiitiiphane Katalog Tarama (t.y.). 8 Agustos 2000
tarihinde http://kutuphane.mmo.org.tr/tarama.php?hit=1 adresinden erisildi.
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KMU EFAD Etik Ilkeleri ve Yayin Politikalar:

KARAMANOGLU MEHMETBEY UNIiVERSITESI EDEBIiYAT FAKULTESI DERGISI
(KMU EFAD)
ETIiK iLKELERI VE YAYIN POLITIKALARI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD), bilginin tarafsiz
ve saygin bir sekilde gelisimini ve dagitimini benimsemistir. Yayin siirecinde, yazarlar, okuyucular,
arastirmacilar, yayincilar, hakemler ve editorlerin etik kurallarla ilgili esaslara uymasini bekler. S6z konusu
paydaslarm Yiiksekdgretim Kurumlart (YOK) ve Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan
yayinlanan agik erisim rehberlerine gore asagida paylasilan standart genel ve ozel etik kurallara ve
sorumluluklara dikkat etmesi gerekmektedir.

1. BILIMSEL ARASTIRMA VE YAYIN ETiGINE AYKIRI GENEL EYLEMLER

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini
veya eserlerini, bilimsel etik kurallarina uygun bicimde atif yapmadan, kismen veya tamamen kendi
eseriymig gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger¢ek
olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya yayimlamak,
yapilmamis bir arastirmay1 yapilmis gibi gostermek,

¢) Carpitma: Arastirma kayitlart ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanilmayan
yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri
degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak i¢in veriler veya sonuglarla oynamak,
destek almman kisi ve kuruluslarin ¢ikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuclarini tahrif etmek veya
sekillendirmek,

d) Miikerrer Yayim: Bir arastirmanin ayni sonuclarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde, uygun
olmayan bigimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yaym yaparak belirli simnav
degerlendirmelerinde ve akademik tesvik ve terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

f) Haksiz Yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri makale yazarlarima eklemek, aktif katkis1 olan
kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigimde
degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak,
aktif katkis1 olmadig halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

8) Diger Etik Ihlali Tiirleri: Destek alnarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren
kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin aragtirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve
hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yaymlarinda hasta haklarina saygi
gostermemek, hakem olarak incelemek tizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan
once baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari
ve cihazlar1 amag dist kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali su¢lamasinda bulunmak
(YOK Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesi, Madde 8).
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2. PAYDASLARIN SORUMLULUKLARI
a) Editorlerin Sorumluluklar:

KMU EFAD editérii ve editor yardimeilar;, Davrams Kurallar1 ve Dergi Editérleri I¢in En lyi
Uygulama Kurallar1 (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors)
ve Committee on Publication Ethics (COPE) 'in yaymladigi Dergi Editorleri i¢in En Iyi Uygulama
Kurallar1 (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ilkelerine dayanarak asagidaki etik gorev ve
sorumluluklar1 saglayacaktir. :

- KMU EFAD’ta yayinlanan her yayindan editorler sorumludur.

- Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Bu sorumluluk ve
yetkisini yerinde ve zamaninda kullanmak zorundadir.

- Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar catismasi i¢erisinde olmamalidir.
- Editorler, 6zgiin ve alanina katki saglayacak makaleleri kabul etmelidir.

- Editorler, dergi politikasi, yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali arastirmalar1 hi¢bir etki
altinda kalmadan reddetmelidir.

- Editorler, yanlis, eksik ve problemli makalelerin hakem raporu dncesi veya sonrasinda geri ¢ekilmesine
ya da diizeltildikten sonra yayimlanmasina imkan vermelidir.

- Editorler, en az iki hakem tarafindan degerlendirilen makalelerin ¢ift tarafli kor hakemlik sistemine gore
degerlendirilmesini saglar ve hakemleri gizli tutar.

- Editorler, fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan 6diin vermeden is siireglerine devam eder.

- Editorler,“Turnitin ve/veya Ithenticate” intihal programi araciligiyla makalelerin intihal durumu ve
yayimlanmamis 6zgiin arastirmalar olup olmadiklarindan sorumluluk alir.

- Editorler, tim okuyucular, arastirmacilar ve uygulayicilarin ihtiya¢ duyduklari bilgi, beceri ve deneyimleri
dikkate alir.

- Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya, arastirmaciya, uygulayicitya ve bilimsel alana katkida
bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina 6zen gosterir.

- Editorler, danigma komitesi {iyelerinin tiimiiniin yayin politikalarina ve yonergelerine uygun olarak
stirecleri ilerletmesini saglar.

- Editorler, danigma kurulu tiyelerine yayin politikalart hakkinda bilgi verir.

- Editorler, danisma kurulu tiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz olarak degerlendirmesini saglar.

- Editorler, yeni danigsma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun sekilde karar verir.

- Editorler, degerlendirme i¢in danigma kurulu iiyelerinin uzmanligina uygun ¢alismalar1 géndermelidir.
- Editorler, danisma kurulu ile diizenli olarak etkilesime gecer.

- Editorler, yayin politikalar1 ve dergi gelisimi i¢in yayin kurulu ile diizenli toplantilar diizenler.

- Editorler, (Editor ve Yardimci1 Editorler) ile yaymnci arasindaki iliski editér bagimsizligi ilkesine
dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagsmaya gore, editdrlerin tiim kararlar1 yayincidan
ve dergi sahibinden bagimsizdir.

b) Yazarlarin Sorumluluklar:
- Makaledeki tiim verilerin gercek ve 6zgiin oldugu beyan edilmelidir.

- On degerlendirme veya hakem degerlendirme sonucunda gosterilen intihal durumunu, hatalari, siipheli

durumlar ve onerilen diizeltmelerin yapilmasi zorunludur. Yapilmayacak ise, tutarli bir sekilde gerekcesi
bildirilmelidir.
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- Makale veya arastirmanin “Kaynakg¢a”si eksiksiz ve dergimizin yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanmalidir.

- Intihal ve sahte verilerden uzak durulmalidir.

- Aragtirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina imkén verilmemelidir.

¢) Hakemlerin Sorumluluklar:

Dergimiz yonetimi, hakemlik siirecinin etik yayincilik kurallar1 ¢ercevesinde basarili bir sekilde
yiiriitiilmesini ve iyilestirilmesini taahhiit eder. Arastirmalarin paydaslar1 ve okuyucularinin, Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanan incelemelerde gordiikleri intihal,
miikerrer yayin, yanlighk, siipheli igerik veya durumlari efad@kmu.edu.tr email adresine bildirmelerini
memnuniyetle karsilar. Konu hakkinda elde edilen veri ve sonuglari ilgili taraflara bildirir ve takibini yapar.
Hakemlerin agagidaki esaslara uymasini temel alir.

- Degerlendirmeler tarafsizca yapilmalidir.
- Hakemler ile degerlendirme konusu makalenin paydagslart arasinda ¢ikar ¢atismast olmamalidir.

- Makale ile ilgili diger makale, eser, kaynak, atif, kural ve benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret
edilmelidir.

- Cift tarafli kor hakemlik sistemine binaen degerlendirmesi yapilmis makaleler veya hakemleri
acgiklanmaz.

3. INTiHAL POLITIKASI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (EFAD) Aralik 2018 tarihi
itibariyle  yayimlanmak  iizere  gonderilen  ¢aligmalar1  intihal  programlar1  araciligiyla
(Turnitin veya iThenticate) kontrol etmeye baslamistir. Yazar ¢alisma ile birlikte intihal oranini gosteren
belgeyi de gondermelidir. Intihal oran1 (kaynakg¢a hari¢ olmak iizere) %15’in iizerinde olan ¢alismalar
degerlendirmeye alinmaz ve yazarina iade edilir. Dergide yayimlanmais bir ¢aligmanin intihal oldugu tespit
edilirse Editor Kurulu makaleyi geri ¢ekmek, meseleyi yazarin g¢alistigi kurumdaki boliim baskanina,
dekanina ve/veya ilgili kurumlara bildirmek dahil ¢esitli islemler yapma hakkini1 kendinde sakli tutar.

4. ACIK ERiSIM POLITIKASI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD), bilginin global
degisimini artirarak insanlik icin yararli sonuglar dogurabilmek amaciyla igeriginin siirekli ve licretsiz
olarak  kullanimi i¢in agik erisim saglar. Bu baglamda dergide yaymlanan tim
yazilar https://dergipark.org.tr/tr/pub/efad/archive adreslerinden erisime agiktir.

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD) yayinlanma ile
birlikte acik erisim saglama politikasini benimsemistir. A¢ik erisim bilginin kiiresel degisimini artirarak
insanlik icin yararli sonuglar dogurmaktadir. KMU EFAD aym zamanda 12 Eyliil 2012 tarihinde kabul
edilen Budapeste A¢ik Erisim Girisimi'ni desteklemektedir.

Bu baglamda Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD)
yayin kurulu tarafindan benimsenen acik erigim
politikalar1 http://www.budapestopenaccessinitiative.org/boai-10-translations/turkish-
translation adresinde yer almaktadir.

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’nde (KMU EFAD) yayinlanan
tim makaleler "Creative Commons Atif-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0 Uluslararast Lisans1™ ile
lisanslanmistir. Bu lisans; yaymlanan tiim makaleleri, veri setlerini, grafik ve ekleri kaynak gdstermek
sartiyla veri madenciligi uygulamalarinda, arama motorlarinda, web sitelerinde, bloglarda ve diger tiim
platformlarda ¢ogaltma, paylasma ve yayma hakki tanir. Acik erisim disiplinler arasi iletisimi kolaylastiran,
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KMU EFAD Etik Ilkeleri ve Yayin Politikalar:

farkli disiplinlerin birbirleriyle calisabilmesini tesvik eden bir yaklagimdir. Karamanoglu Mehmetbey
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD) bu dogrultuda makalelerine daha ¢ok erisim ve daha
seffaf bir degerlendirme siireci sunarak kendi alanina katma deger saglamaktadir.

lisanslanmustir.

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD), acik erisim
saglama politikas1 kapsaminda kiitiiphanelerin dergi icerigini kiitliphane katalog kayitlarina almalarim
onermektedir.

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nin (KMU EFAD) yayincist hi¢
bir kiitiiphane veya okuyucudan yaymlanan elektronik makalelere erisim i¢in abonelik ve ticret talep
etmeyecegini taahhiit eder.

5. KiSISEL VERILERIN KORUNMASI

Editorler, degerlendirilen ¢alismaya dahil edilen konular veya resimlerle ilgili kisisel verilerin
korunmasini saglar. Dergiye katki saglayan kisilere (editorler; yazarlar ve hakemler) talepleri halinde
katkilarii gosteren belgeler verilir.

6. ETIK KURUL, INSAN VE HAYVAN HAKLARI

Editorler, degerlendirilen ¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini saglar. Editorler,
calismada kullanilan konularda etik kurulun onayi, deneysel arastirmalarla ilgili higbir izin olmadiginda
calismay1 reddetme sorumluluguna sahiptir. Etik kurul izni gerektiren ¢alismalarda, izinle ilgili bilgiler
(kurul ady, tarih ve say1 no) yontem boliimiinde ve ayrica makale ilk/son sayfasinda yer verilmelidir. Olgu
sunumlarinda, bilgilendirilmis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer
verilmesi gereklidir.

7. MUHTEMEL SUISTIMAL VE SUISTIMAL TEDBIiRLERI

Editorler, olas1 suiistimal ve suiistimal davranislarina karsi onlem alir. Bu duruma iligskin
sikayetlerin tespiti ve degerlendirilmesi konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yliriitmenin yan1 sira,
editoriin sorumluluklart konu ile ilgili bulgular yetkili merciler ile paylasir.

8. AKADEMIK YAYIN BUTUNLUGU SAGLAMAK

Editorler, eserlerde ortaya ¢ikan hatalari, tutarsizliklari veya yaniltmay: igeren kararlarin siiratle
diizeltilmesini saglar.

9. FiIKRi MULKIYET HAKLARININ KORUNMASI

Editorler, yaymlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarini korumak ve olas1 ihlallerde dergi ve
yazar haklarini savunmak, yayinlanan tiim makalelerin igeriginin diger yayinlarin fikri miilkiyet haklarini
ihlal etmediginden emin olmak i¢in gerekli dnlemleri almakla ylikiimlidiir.

10. YAPILANDIRMACILIK VE TARTISMAYA ACIKLIK

Editorler, dergide yaymlanan eserlere kars1 yapilacak elestirileri dikkate alir ve bu elestirilere karsi
derginin amag ve kapsami1 dogrultusunda yapici bir tutum sergiler. Elestirilen eser yazarlarinin cevap verme
hakki bulunmaktadir. Olumsuz sonuglar1 igeren ¢alismalar reddedilir.
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11. SIKAYETLER

Editorler, sikayetleri dikkatlice gozden gegirerek yazarlara, hakemlere veya okuyuculara aydinlatici
ve aciklayici bir sekilde cevap vermekle yiikiimliidiir.

12. POLITIK VE TICARI ENDISELER

Derginin sahibi, yayincist ve baska higbir siyasi veya ticari unsur editorlerin bagimsiz kararlarini
etkileyemez.

13. CIKAR CATISMALARI

Editorler, yazarlara ve hakemlere derginin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
stirdiiriilecegini garanti eder ve saglar.

14. GiZLiLiK BEYANI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD) dergi yénetim
sistemine girilen isim ve elektronik posta adresleri gibi kisisel bilgiler, yalnizca bu derginin bilimsel
amaglart dogrultusunda kullanilacaktir. Bu bilgiler bagka bir amag veya boliim i¢in kullanilmayacak olup,
liclincii taraflarla paylasilmayacaktir.

15. ARSIVLEME POLITIKASI

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’nde (KMU EFAD) yaylan tiim
makalelere ait {ist veriler ve tam metinler XML ve .pdf formatinda 3. parti bulut bir sunucuda erisime kapali
bir sekilde saklamir. Ayrica TUBITAK ULAKBIM Dergiler Veritabani (DergiPark) araciligiyla tiim
makaleler .pdf formatinda ULAKBIM sunucularinda saklanmakta ve sunulmaktadir.

16. DERGI BOLUM POLITIKASI

Arastirma Makalesi

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
inceleme Makalesi

+ Agik Bagvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Derleme

+ Acik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Ceviri

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Konferans Bildirisi

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Kitap Incelemesi

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Degerlendirme Yazsi

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis + Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Soylesi

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis - Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Bilimsel Haber

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis - Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Goriis

+ Agik Basvurular + Dizinlenmis - Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
Editérden

- Agik Basvurular + Dizinlenmis - Hakem Degerlendirmesinden Gegmis
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