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EDITORDEN / EDITORIAL
Degerli KADER okurlari,

Insanlik tarihi; akleden, kavram {ireten ve buna gére insa eden yapisi itibariyle insanin
anlam arayiginda devasa bir mirasin ortaya konmasinin ifadesidir. Evvelemirde bu mirasa
bakildiginda insanin, sinirsizli§1 arzulamakla birlikte sinirh bir tabiata yazgilhi oldugu ve
catiski ile uzlas1 arasinda giden diisiinsel ve eylemsel bir akisa sahip olmasi nedeniyle
diinyaya bakisinin farklilastig1, sonug itibariyle genis bir skalada cesitli anlam ve yasam
evrenleri olusturdugu gériilecektir. Giiniimiiz ise bir anlamda bu evrenlerin Snemli
olctide belirledigi farkli kimliklerin ¢esitli diizeyde tekamiiliinii ifade eden bir
gercekliktir, Bu noktada su soruyu sormak gerekir: “Giiniimiizli, gegmisten farkl kilan

yo6n nedir?”

Bu soruya birbirinden farkli bircok cevap vermek miimkiindiir. Bununla birlikte bizim
kadrajimizdan yansiyan yanit ise “inanilmaz 6lgiide kesif bir islenmemis bilgi boranina ve
tarihin hicbir ddneminde sahit olunmayan bir seviyede ¢ok hizli degisim ve déniisiimlere
muhatap kalmak” seklinde olacaktir. Béyle bir durum da insanin siirdiiriilebilir bir ¢éziim
anlayis1 ortaya koyabilmesi icin daha gliclii bir analitik-sentetik bakis agisini
benimsemesini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla bu dénemde “hakikate talip olan” diye
kisaca tamimlayabilecegimiz ilim karakterine daha ¢ok ihtiyag duyulmaktadir. Sonug
itibariyle bu karakterin ev sahibi olmasi gereken akademi yuvalari, bu sorumlulugu
derinden hissetmeli ve gerek egitim gerekse de sistematik bilgi iiretimi noktasinda,
diinyada yasanan hizli doniisiimlere saglikh bir sekilde ayak uydurabilecek, daha 6tesi,
bunlara dair 6ngorii sahibi olup bilimin rehberligini sunabilecek bir kivrakliga sahip

olmalidir.

Her gecen giin yiikselen bir grafikle, siz degerli okuyucularimiza, daha nitelikli bir yaym
yelpazesi sunma gayretinde olan KADER dergimizin, kendisini gilincelleyen bir bilingle
ilim diinyasina yaptig1 katkilar dikkatleri cekmektedir. Daha genis bir okuyucu kitlesine
ulagsmak maksadiyla periyodik yayin dizgemizden ayri olarak her yil Aralik ayinda
ingilizce dilinde makaleleri iceren bir &zel say1 ¢ikarilmasi planlanmis ve bu cabanin
sonucu olan ilk 6zel sayimiz merakhlariyla bulusmustur. Diger taraftan periyodik
sayilarimizin hacminde nitelikli bir artisin oldugu géze carpmaktadir. Bu sayimizda klasik

keldmin konularimin ¢dziimlenmesinden giincel keldim problemlerinin tartisilmasina
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EDITORDEN

kadar genis bir skalada dikkat ¢eken konular ve ayrica keldm ilminin derinligini artiran

alimleri ele alan 6nemli yazilar ilginize sunulmaktadur.
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Keldm’da Zanla Istidl4lin imkén ve Degeri

Oz

Kelamcilar arasinda zanni bilginin dinin temel itikadi ilkelerinin tespitinde belirleyici ve baglayici olarak esas
almamayaca@ goriisti hdkimdir. Bununla birlikte kesinlik ifade eden bilginin hangi kaynaklardan ve nasil elde edilecegi
ve hangi bilgi tiirlerinin kat‘? oldugu hususu yogun bir sekilde tartisilmistir. Kat'? ve zanni bilgi, delile dayanma agisindan
ortak bir noktada bulusmaktadir. Zanni bilgi, kesinlik ifade etmeyen akli ve/veya nakll delille elde edilmektedir. Zan,
mahiyet acisindan vehim, sek, itikat ve ilim kavramlariyla iliskiliyken deger agisindan ise daha ¢ok ilim ve itikat
kavramlarina yakin durmaktadir. Bir bilgi/hiikiim zannilik acisindan derecelendirmeye tabi tutuldugunda, dogruluk
tarafi agir basiyorsa zan, zayif kaliyorsa vehim vasfini almaktadir. Dogru olup-olmadig esit diizeyde ise bu hiikkiim sek
ismiyle anilmaktadir. Akl delilden elde edilen bilgi/hiikiim sabit, degismez ve uygunluk yéniinden baska sekilde
olmasina imkin vermeyecek bir kesinlikte olmasi halinde kat‘? bilgi adin1 alir. Keldmcilar ulGhiyet bahislerinde (Allah'in
varhigy, birligi, kadim olusu, sifatlarin zat ile iligkisi, Allah'in alemle iliskisi, alemin hadis olusu gibi), niibiivvetin imkani
ve ispatinda bu tiir bilgi saglayan kiyas, istikra, sebr ve taksim gibi akli istidlal yontemlerine bagvurmuslardir. Delil kesin
bilgi saglamiyorsa zan ifade eder, bu delil ayrica zannf delil, emare olarak da nitelenir. Keldmcilar akli agidan zan ifade
eden meshlrat, misellemit, makb(lat ve temsilden olusan bilgi tiirlerinin dinin temel itikadi konulari
temellendirmekten ziyade muhataplarini ikna etmek ve muarizlarini ilzdm etmek i¢in kullanmiglardir. Keldmecilar temel
itikadl konularin basinda yer alan ulGhiyet bahislerinde daha ¢ok akli delilleri kullanmakla birlikte dinin temel
konularini belirleyen nakle de 6nemli 6lciide yer vermislerdir. Bu baglamda keldmcilar siib(it ve delalet agisindan kat't
olan nakli delili baglayic1 ve belirleyici kabul etmislerdir. Nitekim dinin temel itikad? ilkeleri sonug itibariyle bu tiir nakli
delillere dayanmaktadir. Bununla birlikte keldmcilar her ne kadar siibiit ve delalet acisindan kat‘? olmayan haber-i vahid
gibi delilleri baglayici kabul etmemislerse de bazi sem? konularda bu tiirden delillerle istidlalde bulunmuslardir. Bu
perspektiften hareket eden keldmcilar ahiret ahvali kapsaminda yer alan kabir azabi, mizan, sefaat, sirat gibi sem?
konular: akli istidlalden ziyade nakll delille temellendirmeye c¢alismiglardir. Bu calisma klasik keldmi kaynaklarda
tartisilagelen zannf bilginin istidlal degerini ve kullanim alanim konu edinmis ve elde edilen veriler nitel bir yontemle
farkli agilardan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu ciimleden olmak {izere zanni bilginin baz tali itikad? konularda
gecerli oldugu ve keldmda zannin istidlal degerinin olmadig1 yoniindeki séylemin mutlak olmadig1 sonucuna varilmstir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, ilim, Yakin, itikad, Zan, Delil.

Abstract

There is a prevailing opinion that conjectural knowledge (zann) cannot be taken as a basis in determining the
fundamental theological principles among the theologians. However, from which sources and how to obtain certainty
(yagin) and which types of knowledge are definitive (qat) have been discussed extensively. Certain and conjectural
knowledge meet at a common point in terms of relying on evidence. Conjectural knowledge obtained via reasoning
and/or religious scripture that do not express certainty. While conjectural knowledge has been essentially related to the
concepts of estimation, doubt, belief and knowledge, by its in term of value, it is stands closer to the concepts of
knowledge and belief. Conjectural knowledge contains different degrees of certainty. When it is chosen to be more
certain, it is considered as a valid conjecture, when it is disregarded, it is considered as erroneous conjecture. If there is
no choice for its certainty, then it is called doubt (shakk). If the information/judgment obtained through reasoning
becomes fixed, unchangeable and in a coherence that does not allow it to be otherwise, then it is called definitive (gat‘)
knowledge. To achieve that, theologians generally used methods of argumentations like syllogism, induction, exhaustive
investigation and disjunction (al-sabr wa'l-tagsim) to provide such knowledge about divinity and prophethood.
Theologians have used conjectural knowledge, which are based on endoxic (mashhiirat), already granted (musallamat)
and acceptance of authority (magbildt), in their dialectics to persuade their discussants, rather than to justify the
fundamental theological issues of religion. While theologians mostly use rational proofs in theological issues, they also
gave significant place to the scriptural narrative that determines the creed. In this context, theologians accepted the
narrated evidence as binding and decisive, as long as it is certain in terms of both authenticity and implication.
Ultimately, the fundamental theological principles of religion are based on these narrative evidences. Although the
theologians do not accept single reports (khabar al-wahid) for their questionable authenticity, they also made inferences
regarding subjects of traditions (sam‘iyydt). Acting from this perspective, theologians tried to justify with narrative
evidence rather than rational arguments on these issues such as torment in grave, intercession (shafa‘ah) and sirdt,
which are mostly matters of eschatology and the unseen (ghayb). Finally, it has been concluded that the conjectural
knowledge is still valid in some secondary theological issues and the assumption that the conjectural knowledge has no
deduction value in theology is not absolute.

Keywords: Kalam, Knowledge, Certainty, Belief, Conjecture, Argument.
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Giris

Bilginin Miisliiman keldminda ele alinan temel konular arasinda yer almasinin basat nedeni,
dogru bir inanca ulasmanin kesin bir bilgiye dayanmasidir ki bu tiir bir bilginin elde edilmesi de
ancak onu olusturan kaynaklar ve bunlarin kesinlik degerinin tespitiyle miimkiindiir. Bu

baglamda hangi bilgi kaynaklarimin ve hangi yéntemlerin kesin bilgi ve inang sagladigina iliskin
keldmda var olan zengin literatiir keldmi epistemoloji agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Keldmi olusturan konularin basinda dinin asli konularim teskil eden itikadi mevzular olmasi
hasebiyle bu mevzularin temellendirilmesinin kesinlik ifade eden bilgiye dayandirilmasi
keldmcilar tarafindan temel konular arasinda sayillmustir. Bu kesinligin nasil saglanacag
hususunda teorik ve ilkesel diizeyde keldmcilar arasinda bir goriis birligi oldugu da sdylenebilir.
Keldmcilar, kesin deliller (yakini deliller) aracihgiyla itikad? hiikiimlerin temellendirilmesinin
gerekli oldugunu ilkesel olarak kabul etmislerdir.' Onlara gére "itikadl konularda zanniyyata
itibar edilmez."* Ancak hem Ehl-i siinnet hem de Mu'‘tezili keldmcilarinin nazari diizlemde kabul
ettikleri “itikadi hiikiimler, stibitu ve deléleti kat‘? delille belirlenir” veya “itikadda zannf delil
ile istidlalde bulunulmaz” seklindeki sdylemlerine itikadi ilkelerin belirlenmesinde ve
temellendirilmesinde hakkiyla riayet edip-etmedikleri tartismaya deger bir konudur. Kelami
literatiire bakildiginda esasin belirlenmesinde kabul edilen usul, belirlendigi sekliyle uygulanmis
midir? Hangi istidlal yontemlerinin kesin bilgi sagladigi ve hangi bilgilerin yakini oldugu
konusunda bir gériis birligi var midir? Zannin hicbir sekilde esas alinamayacag -akide/itikad
gibi- 6zel alanlar var midir? Bir baska ifadeyle zanni bilgiler itikad? hiikkiimlerin tespit edilmesi
ve baglayici kabul edilmesinde kullanilmis midir? Calismada bu konularda keldmcilarin gériisleri
tizerinde durularak bazi degerlendirmeler yapilacaktir. itikadi konularinin belirlenmesinde ve
delillendirilmesinde zanni bilginin degerini ve roliinii ortaya koymak keldmi ekollerin nigin
farkli itikad? goriislere vardiklarini da kismen agiklams olacaktir.

Bir bilginin/hiikmiin dogrulanma durumuna ve kisinin mutmain olma seviyesine, diger bir
deyisle bilginin kesinlik derecesine bagh olarak ii¢ hali/hitkmii oldugu séylenebilir. Bilginin
kesinlik degerine ve derecesine bagli olan bu ii¢ hiikiim; kesin (yakin), itikad (itikad-i cAzim) ve
zan (zanni) seklindedir. Bilginin kesinlik vasfina halel getiren unutma, yanilma ve karistirma
gibi durumlarin ilismedigi bilgi yakin/kat? kavramiyla ifade edilmistir. Bu tiir bir bilgi, hiikiim
verenin zihninde kesinlik tasidigi gibi vakiaya da mutabiktir. Béyle bir bilginin hilafi/zidd1
miimkiin degildir. Tkinci hal ise kesin olduguna inanmakla beraber sonraki siirecte daha giiclii
bir delil nedeniyle farkli inanmaya agik olan hiikiim, itikad-i cdzim kavramiyla ifade edilmistir. Bu
durumda bulunan kisi, verdigi hiikiimde higbir siiphe duymayacak ve celisigini hissetmeyecek
olsa da bu hiikiimde duraksama ve yanilma ihtimali s6z konusu olabilmektedir. Ugiincii hal ise

Sa‘deddin et-Teftizant, el-Makasid, gev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 92-
93, Keldm ilminin tanimi yapilirken kat'i delil vurgusu zanni delille itikadin insa edilemeyecegini vurgulamak i¢in
yapilmaktadir.
2 Fahreddin Muhammed b. Omer er-RAz, et-Tefsiriil-Kebir (Kahire: Daru’l-hadis, 2012), 1/375; Sa‘deddin et-Teft4zant,
Serhu'l-Makasid (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2011), 1/29.
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bilgiyi/hiikmii kabul etmekle beraber ¢elisigine imkin veren durumlardir ki bu da genel olarak
zan kavramiyla ifade edilmistir.’

Stiphesiz zan, insanoglunun bilissel siireglerinin en dnemli unsurlarindan biridir. Miisliiman
distincesinin gelisim ve kurumsallasmasinda zanni bilgiler 6nemli bir yer tutmaktadir. Diger bir
deyisle dini ve fikri literatiiriin tesekkiiliinde zanni bilginin islevi ve énemi biiytiktiir. Diisiince;
san1 ve kani lizerine inga edilen bir zihni faaliyettir. Bugiinkii bilimsel faaliyet icin kullanilan
varsayim, sav, tez, hipotez ve teori gibi kavramlar 6n kabule bir baska deyisle zanna dayandig
gibi Miisliiman diisiincesinin gelisiminin temel kavramlari olan nazar, rey, ictihat, kiyas, tevil ve
tefsir kavramlar1 da zannilik tasiyan bilissel siirecleri ifade eden kavramlardir. Bugiin elimizdeki
diisiinsel mirasin 6nemli bir kismu zannilik tasiyan bu akli siiregler neticesinde olusan
bilgilerden meydana gelmektedir. Ekollerin ve dlimlerin gériis farkliliklar: onlarin usullerine ve
bu usullere dayanan yorum farklarina bagli olarak olusmaktadir. Zaten Miisliiman diistince
geleneginde zanni bilginin ser‘t-ameli alanda baglayic1 oldugu konusunda bir fikir birlikteligi
vardir.’

Zan; kuskulanmak, kesinlesmemis kanaat veya bilgi icin kullanilan bir kavramdir. Ragip el-
isfahani zannu; “bir emdreden hasil olan kanaat” seklinde tanimlamakta, sayet emare/karine giiclii
olursa bu durumda zannin bilgi, zayif olursa vehim olacagim ifade etmektedir.’ All b.
Muhammed b. Alf el-Ciircani (8. 816/1413) zanni "nakizi/celisigi miimkiin olmakla beraber dogruluk
tarafi agir basan kanaat (itikad),® seklinde tarif ederken Amidi (6.631/1233), "nefisteki iki karsit
miimkiinden birinin digerine tercih edilmesi" seklinde tamimlamaktadir.” Zannin, yakin, sek ve
vehmi de kapsayip-kapsamadigi konusunda farkh goriisler mevcuttur.® Clircini, zannmn hem
dogrulugu kuskulu hem de kesin kabul edilen bilgiyi ifade ettigini séylemistir.” Zannin genis olan
bu anlam yelpazesi Kur’an-1 Kerim’den de ¢ikarilabilir. Bazi ayetlerde zan kavrami t6hmet, su-i
zan, cehalet gibi olumsuz, bazi ayetlerde ise kanaat, iman ve yakin gibi olumlu anlamda
kullanilmistir.”® Ancak Fahreddin Raz? (6. 606/1210) bir hiikme, dogruluk tarafi agir basiyorsa
zan, zayif kaliyorsa vehim, esit durumda ise sek adini vermekte ve bu bilgi mertebeleri arasinda
zannilik yoniinden bir derecelendirme yapmaktadir." Stiphesiz zan kavraminin epistemolojik
degerinin yamnda ahlaki baglamda 6nemli bir kavram oldugu da agiktir. Kisinin su-i zan veya
hiisnii zan sahibi olmasinin, onun diistince, duygu ve fiillerinde énemli bir etkiye sahip olacag
bilinmektedir.

Ebu Hamid Gazzali, Mustasfa, ¢ev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/58; Mustafa Gagrici, “Zanniyat”
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2013), 44/124.
Bedreddin ez-Zerkesi, Luktatii'l-‘aclan, thk. Muhammed Cemaleddin el-Kasimi ed-Dimeski (Kahire: Medresetii
Valideti Abbasi’l-Evvel, 1908), 61.
> Ragup el-Isfahéni, el-Miifredat fi elfdzi’l-Kur'an, ed. Safvan Adnan Dav{idi (Dimask: Darii’l-Kalem, 2009), 539.
6 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 2007),
219.
7 Seyfuddin Amidi, Ebkdrii'l-efkdr, ed. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye, 2003), 1/57.
M. Muaz Mustafa el-Hin, el-Kat'i ve’z-zanni fi’s-siibit ve'd-deldle 'indel-ustiliyyin (Dimask: Darii’l-Kelimi't-Tayyib,
2007), 76-77.
o Ciircani, Ta’rifdt, 219.
10 el-isfahani, el-Miifredat, 539-540.
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Me'dlimii usili'd-din: Keldm [lminin Esaslari, cev. Muhammet Altaytas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 44.
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Miisliiman disiiniirler, bilginin zannilik derecesine bagli olarak farkli tiirlerinin olduguna
dikkat ¢ekmislerdir. Bu zan tiirleri igerisinde kesinlige yakin olani en agik zan, sekke yakin olani
en gizli zan ve bu iki derece arasinda yer alani da orta zan seklinde tasnif etmislerdir. Yine
kaynaklarda kesin bilgiye yakin olana zann-1 galip, sekke yakin olana da zann-1 4di seklinde
nitelemeler mevcuttur. Bu, bilginin dogruluguna olan inang seviyesinin artma, kalbinin siik{in
bulma ve tasdik etme keyfiyetine/oranina bagh olarak tahakkuk etmektedir.” Zannin dogruluk
derecesinin artmast, bilginin dogrulugunu gosteren emarelerin artmasina baglidir.”

Bilginin kesinlik derecesini belirleyen unsur, delildir. Bazen hiiccet, burhan, beyan ve sultan
kavramlar1 da delil manasinda kullanilmistir.”* Bilginin kat‘? veya zanni olusunu belirleyen
etmen, akll ve nakli delilin katligi ya da zanniligidir. Delil de kapsam (icmali/tafsil), dayanak
(akli/nakli) siibut ve delalet (kat‘l/zanni) acisindan taksim edilmistir.”” Liigatte yol gosterici
(miirsid) manasinda olan delil, 1stilahta onu bilmekle baska bir seyi bilmeyi gerekli kilan sey
manasindadir.' Genel olarak keldmcilar akli delilde onciilleri kesin bilgilerden olusan kiyas ile
nakli delilde delaleti kat‘? olan kitap, miitevatir haber ve icmidan olusan delillerin kat? bilgi
sagladig1 goriisiinde olmuslardir.”” icma delilinin inan¢ konularina nasil taalluk ettigi yéniinde
bir uzlag1 ve detayl bir bilgi yoksa da bununla icminin sagladigi bilginin kesinlik ifade ettigi
vurgulanmak istenmistir.

Kelamcilar kesin bilgi ile zann{ bilgiye ulasma aracini farkli nitelemislerdir. Onlara gére "delil ile
ulagilan hitkme ilim, emire ile ulasilan hitkme de zan" denilmektedir.”® Fahreddin R4zi bu
hususu soyle ifade etmektedir: Delil, medliilin varhigimin bilgisini kesin diizeyde, eméire ise
medliiliin varhiginin bilgisini zann? diizeyde ifade eder."” Yukarida da ifade edildigi iizere isfahani
bu ayrimi emarenin/delilin giiclii ve zayif olusuna baglamaktadir. Ona gére emare giiclii olursa
bilgi, zayif olursa zan olur. Keldmcilar teorik diizeyde bilgiyi saglayanin delil, zanni bilgiyi
saglayanin emire oldugunu ifade etmekle beraber eserlerinde genellikle her ikisi icin de delil
kavramini (kat'! veya zanni delil) kullanmigslardir. Mukallidin imaninin gecerliliginin tartisilmasi
da taklidin zan icerip icermemesinden kaynaklanmaktadir.”

islam diisiincesindeki ilmi disiplinlerde yakin kavram bilgi ve inancta kesinligi ifade eden bir
kavramdir, Nitekim Ciircini yakini s6zliikte “beraberinde siiphe olmayan kesin ilim”; 1stilahta ise
"bir seyin vakiaya uygun, degismesi ve baska sekilde diisiiniilmesi miimkiin olmayacak sekilde itikat
etmektir" biciminde tanimlamaktadir.” isfahan? yakini; marifet, dirayet ve benzerlerinin iistiinde

12 Gazzall, Mustasfa, 1/59.

el-Hin, el-Kat't ve’z-zannt, 84.

" Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, thk. Abdulhamit b. Ali
Eb{i Zeyd (Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 1/207.

1 bk. el-Hin, el-Kat? ve'z-zanni, 32; RAZ, et-Tefsirii'l-Kebir, 1/408.

16 Ciircani, Ta’rifat, 175; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe,
2006), 88.

v bk. Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 88; Bakillan1, et-Takrib, 1/221-222; el-Hin, el-Kat 1 ve'z-zannt, 21.

el-Hin, el-Kat't ve’z-zannt, 31.

1 Muhammed b Omer b Hiiseyin Fahreddin Razi, Keldm'a Giris : (el-Muhassal). (Ankara : Kiiltiir Bakanlig1, 2002), 37.

» Mahmud ibn Muhammed Melahimi, Kitabiil-mu’temed fi usili'd-din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: Muessesatii
miital’ati islami Danisgahi Azadi islami Berlin, 2012), 19.

u Ciircani, Ta’rifdt, 363.
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bir bilme sifati olarak nitelemekte ve "hiikmiin sabit olmastyla zihnin siikiina ermesi"* seklinde tarif

etmektedir. Yakin ile bilgi arasinda zorunlu bir iliski mevcuttur. Yakin siiphenin, bilgi cehaletin
z1idd1 olarak ele alinmigsa da yakin kavrami hem kesinlik ifade eden bilgi hem de inang igin
kullanmilmaktadir. Bilginin tanimlarindan biri olan “anlamlar arasinda ¢elisigine ihtimal kalmayacak

7% seklindeki tanim, kesin olmayan bilgi tiirlerini disarda

sekilde ayrim gerektiren bir sifattir
birakmaktadir. Keldmcilar genelde yakin kavramimu kesinligi ifade etmek igin kullanmiglardir.
Inancin yakin derecesine ulasmasi icin siiphe, zan, cehalet ve taklit gibi dogru veya yanlis olma
ihtimallerinden arindirilmasi gerektigine dikkat cekmislerdir. Fahreddin Razi, Teftdzani (6.
792/1390) ve CiircAni gibi keldmcilar da yakini, siipheyi barindirmayan bilgi olarak
tanmimlamistir.* Bilgi disindaki bilme bicimlerinde farkh seviyede de olsa tam, net ve kesin olarak
bil(e)meme durumu séz konusudur. Ciiveyni (6. 478/1085) cehalet, sek ve zanni kesinlik ifade
etmemeleri agisindan bilginin zidd1 olarak da ele almaktadir.”® Seyfeddin Amidi bilginin ziddi
olarak cehalet, sek, zan, gaflet, ziithul, uyku, nazar ve dliimii saymaktadir.”® Bunlarin hicbirisinin

bilgiyle birlesmesi miimkiin olmadigindan bilgi gibi kesin olma vasfi tagimaz.

Keldmi epistemolojide zannin epistemik degeri ve kurucu/insii yénii hakkinda dogru bir
degerlendirme yapabilmek icin zan, itikad ve ilim kavramlarinin birbirleriyle iliskisi konusunda
bir degerlendirme yapmak gerekir. Bu degerlendirmeyi yapmak, zanni bilginin keldmdaki islevi
ve degeri konusunun anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

1. Zan-itikad-ilim iligkisi

Zan, itikad ve ilim (kesin bilgi) arasindaki iliskiyi ve etkilesimi gérmek, zannin epistemik
degerini daha anlasilir kilacaktir, Hem zan hem itikad hem de ilimde idrak ve tasdik soz
konusudur. Ancak idrak veya tasdikin vakiaya uygunlugu, dogrulugu ve dayandigi delil
y6niinden farkli durumlari mevcuttur. Kat? delile dayanan, vakiaya uygun ve dogrulugu kesin
olan idrak ve tasdik ilimdir. Sekkin ortadan kalkmasiyla zihnin ve kalbin itminanina dayanan
tasdik ise itikattir. Zanda ise bir hiikiimde bulunmakla beraber kat‘? delile dayanmamasi
nedeniyle vakiaya uygunluk ydniinden bir kesinlik bulunmamaktadir.”

Keldm1 epistemolojide merkezi bir role sahip olan nazar kavram, kat‘llik ve zannilik agisindan
farkli degerlendirmelere konu olmustur. Nazarin tanimi “kendisiyle bilgi ya da zan elde edilmek
istenen fikir” seklinde yapilmistir.”® Keldmcilarin nazar tizerinde dnemle durmalarinin temel
nedeni, basta ulthiyet ve niibiivvet gibi dini konularin ispatinin yaninda giivenilir bilgi elde
etme imkininin ancak nazarla gerceklesebilecegini savunmalaridir, Onlar Allah’in bilinmesi ve
bununla ilgili hususlari nazara dayandirmaktadirlar.”® Keldmcilara gére esyanin varligini ve
temel itikadi hiikiimlerini bilmenin en énemli araci nazardir. Ciiveyni nazar, bilgiyi arama ve

2 el-isfahani, el-Miifredat, 892.
B Teftazan?, el-Makasid, 98.
z Osman Demir, “Yakin” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2013), 43/271.
» imAmii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b Abdullah b YGsuf Ciiveyni, el-irsad ila kavatiil-edilleti fi
usili’l-i'tikad (Kahire : Mektebetii’l-Hanci, 1950), 14-15.
% Ayrintih bilgi igin bk. Amidi, Ebkariil-efkar, 1/52-61.
2 el-Hin, el-Kat ' ve’z-zannf, 58-59.
® Teftazan?, el-Makasid, 106.
» Muhammed Hiiseyni ez-Zevahiri, Tahkikii't-tdm fi ilmi’l-keldm (Kahire: Mektebetii’l-Hicazi, 1939), 13.
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ona ulastirma siireci olarak tarif etmektedir. Nazar kisiyi ya bilgiye ya da zann-1 galibe
ulastirmaktadir. Sartlar1 haiz olmayan ve fasid nazar olarak bilinen kismi bilgi ifade etmezken
sahih nazar kisiyi kesin bilgiye gétiirmektedir. Yine Ciiveyni, nazarin bilgi, cehalet ve siiphenin
z1dd1 oldugunu ifade etmektedir. ilim kesin, cehalet bir seyi hakikatinden farkli bilme ve siiphe
ise iki inan¢ arasinda karar verememe durumu oldugu i¢in bu durumda nazar olmaz. Bilgi,
cehalet ve siiphede hakikati arama durumu s6z konusu olmadigindan nazar da gergeklesmez. Bu
nedenle bunlar nazara zittir.* Ciinkii nazarda, bilgiye ulagsma siireci ve ¢abasi s6z konusudur ve
bu nedenle heniiz varilmis bir hiikiim yoktur.

Fahreddin R4zi'ye gore kesin ve zanni 6nermelerin tertibi olan nazar ile kisi kesin bilgi veya
zanni bilgiye ulasir. Nazar dogru ve kesin onciillerden olusursa bu durumda nazar ilim ya da
dogru bir itikadi gerekli kilar.”* R4zi bilgiyi tasavvuri ve tasdiki olmak iizere ikiye ayirdiktan
sonra, tasdikin ya bedihi/kesin veya nazarl olduguna vurgu yapar ve bu konuda degisik
tasniflere yer verir.** Aym sekilde bilginin tasavvuri veya tasdiki oldugunu belirten Teftazani, his
ve akilla idrak edilen bilginin yakin/kesin olabilecegi gibi olamayabilecegine de dikkat
cekmektedir. Yine yaptigi bir diger tarife gore bilgi sahibine nakzedilme ihtimali vermeyecek
sekilde ayristirma saglayan bir sifattir. Bu son tanim yakini olmayan bilgileri kapsam diginda
birakmaktadir.® Gortldiig tizere kesin bilginin temininde 6nemli bir vurguya sahip olmalarina
ragmen hangi bilgi kaynag ve yontemle bunun saglanacagi hususunda bir ittifaktan séz
edilemez.

ilim, inang ve zan arasinda kesinlik/cazim, uygunluk/mutabik ve degismezlik/sabitlik yéniinden
farkli hiikiimler/haller bulunmaktadir. Bu farkli hallerden dolay: ilim, cehalet, taklit, zan, sek,
vehim ve hayal gibi degismezlik, kesinlik ve uygunluk yoniinden farkli seviyelerde bilgi
mertebeleri s6z konusudur.* Hiikiimde kesinlik, uygunluk ve degismezlik varsa yakini bilgi (el-
ilm) s6z konusu olur. Buradaki bilgide nakzedilme/yanlislanma ihtimalinin olmamasi kaydi
cehalet, vehim ve zan gibi yakini olmayan hiikiimleri tarifin digina ¢ikarmak icindir.*® Hitkiimde
kesinlik s6z konusu olmakla beraber -zayif bir ihtimal de olsa- uygunluk ve degismezlik
durumunun olmama ihtimali halinde itikat gerceklesmis olmaktadir. Kesinlik, uygunluk ve
degismezlik degeri agisindan bir netligin olusmamasi durumunda ise zan tahakkuk etmektedir.*®
ilim kesinlik ile zan, siiphe ve vehimden ayrilirken; uygunluk ile cehaletten ve malumun
degismesiyle de mukallidin imanindan ayrilir.”” Ancak tasavvuri bilgilerde vakiaya mutabakat
veya adem-i mutabakattan bahsedilemez.*® Ciinkii tasavvuri bilgilerde hiikiim yoktur.

Ciiveyni, el-irsad, 3-6.
3 Raz1, Me’dlimii usili’d-din, 44-46.
RAZL, Me’dlimii usiili’'d-din, 44.
3 Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, cev. Talha Hakan Alp (istanbul: iFAV, 2017), 61.
Mustafa ibrahim ez-Zelmi, el-Mantiku'l-kdniini fi't-tasavvurdt (yy: yy, 2011), 28-31.
3 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 61.
3 Téceddin Abdulvehhab b. Ali Siibki, Cem'u’l-cevimi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 15.
37 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyad el-Alvini (Miiessesetii'r-Risale, 1997), 83;
Zevabhiri, Tahkikii’t-tdm, 5.
38 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 63-65.
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idrak mertebeleri (meratibii’l-idrak) acisindan zannilikten kat‘ilige dogru bir siralama
yapildiginda cehalet-vehim-sek-zan-itikad/ilim seklinde bir siralama yapilabilir. Bir bilginin
dogruluk degeri ve derecesi bilgi dogrusu tizerinde séyle gosterilebilir:

Cehalet --> Vehim --> Sek --> Zan --> itikat/Bilgi

Bu bilgi dogrusu varligin bilgisi hakkinda verilen hiikiimlerin dogruluk degeri ve kesinligi
konusunda artan bir derecelendirmenin var oldugunu géstermektedir. Cehalet, bu idrak
mertebelerinden hig birisinin bulunmamasini ifade etmek icin bilgi dogrusu tizerinde vehimden
dnceye konulmustur, Cehalet, bilginin yoklugunu ifade ettiginden bilgi degeri tasimamaktadir,
ancak bilginin zitt1 olarak bilgi dogrusu tizerinde gdsterilmistir. {lmin yokluguna veya ziddina
cehalet, dogruluk pay1 %50’'nin altinda olanina vehim, %50 olanina sek, %51 ile %99 arasina
tekabiil edenine de zan adi verilmektedir. Dogruluk degeri ilme yakin olana zann-1
galip/kuvvetli zan, sekke yakin olana ise zann-1 4di/siradan zan denilmektedir. Goriildiigii tizere
zannin kapsam alani kesin bilgiye dogru ilerleyen genis bir bilgi derecelendirmesini ve kesinlik
degerini ifade etmektedir. Sek ve vehmi de zan kategorisinde degerlendirenlerin olduguna
yukarida isaret edilmisti.”

Sek veya vehim anlaminda kullanilacak olan zannin bir degeri olmadigi gibi baglayicilig da s6z
konusu degildir. Ciinkii sek ve vehimde iki ihtimalden birini digerine tercih etmenin bir delili,
emiresi veya gerekcesi yoktur. Ancak sek, kisiyi inangta kiifre diistiriirken hukukta bazi
durumlarda masumiyet karinesi olarak sug isnadiru diisiirmektedir. Zanda ise durum farklidir.
Hukuki hiikiimlerin ¢ogu zanna dayandirilmakta ve amel noktasinda baglayict bir nitelik
tasiyabilmektedir.

Gazzali (8.505/1111), itikat ile bilgi arasindaki iliskiyi degerlendirirken bilginin itikattan farkh
olduguna vurgu yapmaktadir. O, bunu su sekilde ortaya koyar: “Itikat, sakkin (siiphe icerisinde
olamn) iki itikadindan birisinin éne ctkmast olup, kisi bu itikada, bunun ziddiri aklina getirmeksizin ve bu
ziddin nefse girmesine imkdn vermeksizin vakif olmustur.” Kesinlik agisindan bilgi ile kiyaslandiginda
itikadin da zannin bir tiirii oldugunu; ancak tasidigi gérecelik agisindan ondan ayrildigini
belirtir.*

itikadin aynilik, ayrilik, iclem ve kaplam agisindan zan ve bilgiyle iliskisi degerlendirildiginde
zan m1 yoksa bilgi mi oldugu akla gelmektedir. Bu konuda Miisliman keldminda &nemli
tartismalar vardir. Mu‘tezile ekoliiniin ve Teftdzani'nin bilgiyi itikad iizerinden tanimlamasi
dikkati celbeden bir yaklasimdir. itikad ile bilgi arasinda dogruluk, kesinlik ve uygunluk
acisindan ¢ok yakin bir iliski oldugunu géstermektedir. Ayni zamanda itikat ile bilgi arasinda bir
gecirgenlik ve esneklik s6z konusudur. ilim inang, inang ilim olabilmektedir. Ancak ilmin itikat
41 il

lizerinden tanimlanmas1 Matiiridi ve Es’arl gelenekte ciddi bir sekilde elestirilmisse de*' i‘tizall

» Bk. Razi, Me’dlimii ustili’d-din, 44; el-Hin, el-Kat ' ve’z-zanni, 79-83.
a0 Gazzali, Mustasfa, 1/33. Gazzali, mu‘tekid, sak ve cahil kisinin durumuna sunu 6rnek verir. $ak, “Alem hadis midir
yoksa degil midir? der. Mu‘tekid kanaati belirlendigi icin “Alem hadistir” der ve kidemin imkanina gdnliinde yer
vermeksizin bu inang iizerine devam eder. Cahil ise “Alem kadimdir” der ve bu inang {izerine devam eder. Bk.
Mustasfa, 1/33.

4 Bk. Ebu’l-Muin Meymun b Muhammed en-Nesefi, Tebsiratiil-edille fi usili'd-din., thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet

isleri Baskanligi, 2004), 1/9-30.
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diistincede bu itikad, nazar ve delille gerekgelendirilmesi ile mu‘tekidin/inananin duyusal ve
zihinsel itminani saglamasi durumunda bilgiye doniismektedir. Bu yaklasim bugiin ¢agdas bati
epistemolojisinde de "bilgi dogrulanmis inanctir" (the knowledge is justification belief) seklinde
kendisine yer bulmaktadir.*” Tiim bu degerlendirmeler ilmin mutlak olarak inanctan ve zandan
bagimsiz olarak ele alinamayacagim ve bu kavramlar arasinda siki bir iliskinin var oldugunu
gostermektedir.

Verilen bu temel ve genel bilgilerden sonra islam diisiincesinde zannt bilgi kategorisinde ne tiir
bilgilerin yer aldifina deginebiliriz. Bilgileri, zannilikten kesinlige/yakinilige dogru bir
derecelendirmeye tabii tuttugumuzda hangi akli ya da nakli bilgilerin zan, hangilerinin yakin
(itikat/bilgi) ifade ettigi konusunda keldmcilar goriis birligine sahip degildirler. Konumuz
agisindan onemli olan zanni bilgilerin neler oldugu ve bu bilgilerin nasil degerlendirildigidir.
islam diisiincesinde zann? bilgi kategorisinde sayilan bilgiler iki ana baslik altinda ele alinabilir.
Bunlar; akla dayali zanni bilgiler ve nakle dayali zannt bilgilerdir.

2. AKl1 Bilgilerin Zanniligi ve Degeri

Bilgi kaynaklarinin ve istidlal yontemlerinin sagladigi hiikiimlerin kesinligi ve zanniligi
baglaminda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bilindigi {izere keldmda bilgi kaynaklari duyu,
haber ve akilla sinirlandirilmistir. flham, riiya, vicdan, hads gibi bilgi kaynaklar: giivenilir,
objektif ve kesin bilgi saglamadiklarindan baglayici kabul edilmemistir.”® Kelam{ epistemolojide
selim akil, saglam duyu ve sadik haberin kesin bilgi sagladigi hususunda goriis birligi s6z
konusudur. Keldmcilar; sofistler ve Siimeniyye'nin bu bilgi kaynaklarinin objektif ve kesin
bilgiler saglamadigina yonelik elestirilerine siddetle karsi ¢ikmislardir. Keldmcilara gére onlarin
bilgi kaynaklarin kullanirlarken objektif ve kesin bilgilere erismemelerinin asil nedeni, istidlal
araglarini dogru bir sekilde (sahih nazar) kullanamamalaridir.**

Akhin epistemik degeri ve rolii konusunda Misliiman diisiiniirler arasinda birgok farkli goriis
mevcuttur,” Filozoflar, mantikgilar ve keldmcilar nakilden bagimsiz aklf temelde kesinlik ve zan
ifade eden 6nerme ve bilgi tiirlerini ele alirlarken hangi bilgi ve ydntemlerin kesin bilgi
sagladigina iliskin bir goriis birligi icinde olmamislardir. Bununla beraber genel olarak gecerli
akli/mantik ilkelerine dayanan istidlal yontemlerinin (kiyas/tiimdengelim, istikrd-i tam/biitiin
tikellerden hareketle tiimevarim) kesin bilgi sagladig1 hususunda gériis birliginde olmuslardir.*
Onciilleri bedihiyyat ve yakiniyattan olusan burhani bilgi siibjektif/zann? degil, aksine objektif
ve genel gecer bir bilgidir. Keldimcilara gére dogru kurulmus kesin énermelerden zorunlu olarak
kesin bir bilgi ortaya ¢ikar. Boyle bir bilginin dogrulugundan siiphe edilmez; ¢iinkii dogrudan

2 V. W. Quin - J. S. Ullian, The Web of Belief (Newyork: McGraw-Hill Education, 1978). Bu kitabin Tiirk¢eye “Bilgi Ag1”
seklinde terciime edilmesi de —ki orijinali “inang Ag1”dir- dikkati celbeden bir durumdur. V. W. Quin - J. S. Ullian,
Bilgi Ag1, cev. Hadi Adanali (Ankara: Kitabiyat, 2001).

Kelamda bilgi kaynaklari ve problemine iliskin genel bilgi igin bk. Harun Gaglayan, Kelam'da Bilgi Kaynaklar:
(Ankara: Ankara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii /, Doktora, 2009); Murat Memis, Kddi Abdiilcebbdr'da Bilgi
Problemi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2007).

“ Teftazani, Serhu’l-Akaid, 62.
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Bk. Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (15
Aralik 2001), 97-130.

Bu konularda detayl bilgi icin bk. el-Hin, el-Katl ve'z-zanni, 29-30; Zevabhiri, Tahkikii't-tdm, 15-21; Metin Ozdemir,
“Kelam istidlalin Problematigi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 180.
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baska bir ihtimali yoktur. Kelamcilar genel olarak su bilgi tiirlerinin yakini bilgi sagladigini dile
getirmislerdir: Bedihiyyat (apagik ve kesin bilgiler), miisahedat (duyular vasitasiyla elde edilen
bilgiler), fitriyyat (zihinde mevcut olan bilgiler), miicerrebat (tecriibbeye dayali bilgiler),
miitevatirat (yalanlanmasi aklen miimkiin olmayan haberler) ve hadsiyyat (akli sezgi) tiirii
bilgileri bu kabilden saymislardir.”” Bununla birlikte bu tiir bilgilerin kesbi ya da zorunlu
olduklarina dair tartismalar yapilmigtir.*®

Akl? istidlale dayandigi halde dogru olmama ihtimali bulunan 6nerme ve bilgi tiirleri de
mevcuttur, R4z, iki kesin 6nermenin neticesinin kesin, bir veya iki zanni dnermenin neticesinin
zanni olduguna vurgu yapmaktadir.” Zanni bilgiden zanni bilgiye erisim imkini varken zanni
bilgiden kesin bilgiye erisim imkan yoktur. Yine biitiin tikellerden hareketle varilan tiimel bilgi
seklinde tanimlanan istikrd-i tam ile yapilan akli istidlal kesin bilgi, bir kisim tikellerden
hareketle elde edilen tiimel bilgi olan istikra-i nakis ise zanni bilgi ifade eder.”® Zanniyyattan
olan bu tiir bilgiler farkli ad ve tasniflere tabi tutulmustur.

islam felsefesinde ve miiteahhir(in keldiminda genel olarak akli kategoride zanni kabul edilen
baslica bilgi/dnerme tiirleri sunlardir: Mesh(irat; halk arasinda yaygin olarak kabul edilen
bilgilerdir. Bu tiir bilgiler/hiikiimler toplumun din, kiiltiir, gelenek ve egitim anlayisi gibi
unsurlarin etkisiyle benimsenir ve yaygin bir kabul haline gelir. Meshiirdt kategorisindeki
bilgilerin dogrulugundan siiphe edilmese bile aklin kesin olarak bildigi delillere
dayanmadigindan yakiniyattan sayilmaz. Bu bilgilerin veya hiikiimlerin yanhs olma ihtimali
vardir. Mesh(irita genelde “adaletin iyi”, “zulmiin kotii” oldugu bilgisi ornek verilir.
Miisellemit; muarizin benimsedigi bir ilkeyi veya goriisii esas alarak kendi goriisiiniin
dogrulugunu bina ettigi hiikiim veya bilgidir. Her ilmi disiplinin kendine ait miisellemat: vardir.
Bu tiir bilgiler daha ziyade cedeli kiyasta kullanilir. Makbiilat kategorisindeki bilgiler nebi ve veli
drneklerinde oldugu gibi dinde ya da herhangi bir alanda otorite kabul edilen sahislardan alinan
bilgilerdir. Makbilat, giivenilir kabul edilmekle birlikte kesinlik tasimaz ve yanlis olma ihtimali
vardir. Mazn{init; baska ihtimallere agik olmakla beraber aklin tercih ettigi énermelerdir.
Vehmiyyat; insanin vehim giiciiyle dogru kabul ettigi bilgiler veya hiikiimlerdir. Muhayyelat
kategorisindeki bilgiler ise insanin psikolojik durumuna bagl olarak gelisen bilgilerdir. Bu
bilgilerin objektifligi olmadig1 gibi mantiki yonii de yoktur. Retorikte hayalin irettikleri énciiller

47

Bk. Teftizant, el-Makasid, 102; Gazzali, Mustasfa, 1/59-61. Gazzali, bunlar1 evveliyat, batini miisahedeler, dis duyular,
tecriibi seyler ve miitevatir bilgiler olarak nitelemektedir. Ciircani ise zorunlu kesin 6nermelerin yedi tane oldugu
ifade etmektedir: Evveliyat, kiyaslar1 beraberinde olan énermeler, miisahadat, miicerrebat, hadsiyyat, miitevatirat
ve duyulardaki vehmiyyattir. CiircAnt bunlar arasinda bile bir derecelendirme yapmakta, evveli bilgileri en basa,
sonra kiyasi Onermeleri, miisahedit ve vehmileri almaktadir. Ayrintih bilgi icin bk. Ebi'l-Fazl Adudiddin
Abdurrahman b Ahmed b Abdiilgaffar ici, Kitbii'l-Mevakif (Beyrut: Darii'l-Cil, 1997), 1/196-198.

8 Ayrintih bilgi icin bkz. Teftizani, Serhu’l-Makasid, 1/70-75; Gazzali, Mustasfa, 1/59; Ali Mahmood Al-Omari - Hakan
Kutlu, “Miiteahhir(in Kelaminda Kullanilan istidlal Metotlar1”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 3/2 (28 Aralik 2019), 125-144;
Zevahiri, Tahkikii't-tdm, 8-9.; GazzAli, Mustasfa, 1/59; Ali Mahmoud al-Omer? ve Hakan Kutlu, “Miiteahhir(in
Kelaminda Kullanilan istidlal Metotlar1”, Kocaeli ilahiyat Dergisi, 3/2, ss. 125-144; Muhammed Hiiseyni, Tahkikii't-tam
fiilmi'l-kelam. 8-9.

RAZL, Me’dlimii usiili’'d-din, 48.

50 Siibk?, Cem'u’l-cevami’, 108.
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siklikla kullamilir”' GazzAli vehmiyyat ve meshlratin burhan kategorisinde oldugunun
vehmedildigini; ancak bunlarin gercekte yakin ifade etmedigini, zan ifade ettiginden fikih ve
cedeli kiyasta kullarulabilecegini belirtmektedir.*

Yukarida bahsedilen bilgi tiirleri islam felsefesi ile miiteahhirtin dénemi keldminda akli
istidlalde ve diyalektikte kullanilmaktadir. Mantikcilar da mesh{irdt ve makbilat tiiriinden
bilgileri cedeli kiyasta argliman olarak kullanmuslar; ancak bu tiir bilgiler onlara gére zan ifade
ederler. Miiteahhir(in dénemi kelamcilarinin, filozoflarin tesirinde kalarak kullandiklar: istidlal
yontemlerin sonucunda ulasilan bilgilerde de farkli diizeylerde zannilik s6z konusudur.
Kelamcilar, bahsedilen bilgi tiirlerinden hangilerinin kesinlik ve zannilik sagladigi noktasinda
farkli goriislerde olmuslardir.® Gazzali, meshiirat ve kiyasin zan ifade ettigini ve fikihta fayda
sagladigini dile getirmektedir.”* Seyfeddin Amidi zanni bilgi yelpazesini daha genis tutmakta,
tiimdengelim (kiyas) disindaki aklf istidlal gesitleri olan istikra, temsil, in‘ikas-1 edille, kiyasii’l-
gaib ale’s-sahid gibi delillerin zan ifade ettigini belirtmektedir. Amidi, mesh{irat, miisellemat ve
makbiilat gibi iknal ve hatab1 delillerin itikadi konularda delil olarak kullanilamayacagim; ancak
fikihta kullanilabilecegini vurgulamaktadir.”® Ciircini, sadece emirede kullanilan zanni
Onermelerin dort oldugunu ifade etmektedir. Bunlar; miisellemat, mesh{irat, makb(lit ve
karinelerle varilan (makrinetii bi’l-karain) hiikiimlerdir.>

Keldmcilar Allah’in varhigy, birligi, ilahi sifatlarin zat ile iliskisi, Allah’in 4lemle iliskisi ve 4lemin
hadis olusu gibi konularda nakli delillerden ziyade akli istidlal siireglerini isletmislerdir. Yerine
gore kiyas, istikra, sebr ve taksim ve istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib gibi akli istidlal yéntemleri ile bu
konular1 temellendirmislerdir. Ancak burhan degil de hatbe kabilinde sayilan yukaridaki
paragraftaki onermeler, keldmcilar tarafindan akidenin ana konularinin savunusunda veya
cedeli tartismalarda yardimci argiiman olarak kullandiklar1 séylenebilir, Miiteahhirtin keldmi
epistemolojisi, felsefe ve mantigin istidlal bigimlerinden 6nemli oranda etkilendigi i¢in bu
kavramlar Islam keldminin umur-u amme bahislerine dahil edilmistir. Ancak kelami meselelerin
temellendirilmesinde bu tiir argiimanlari ¢ok sik kullandiklarini sdylemek dogru degildir.
Teftazani, miitekaddim{in dénemi kelamcilarindan ziyade miiteahhir(in dénemi kelamcilarinin
islam filozoflarindan etkilenerek atifta bulundugu vicdaniyat, bedihiyyat, hadsiyyat, tecriibiyat
ve nazariyat tiirii bilgilerin akil vasitasiyla gerceklestigini ifade etmektedir.” Burhan seviyesinde
olmayan bu tiir 6nermeler, cedel ve miinazaralarda muhatabini ilzim ve/veya ithAm etmenin
(ikna edip susturma) yaninda kendi goriislerini hakli c¢ikarmak gayesiyle destekleyici
argiimanlar olarak kullanilmigtir. Her ne kadar bu tiir 6nermeler zorunlu veya kesin bilgi ifade
etmese de akil, zanni bilgiyle amel etmenin gerekli olduguna da hitkmeder. Cilinkii akilli kisi, iki
delilden dogruluguna kanaat getirdigi delili (racih) birakip zayif olanla (mercih) amel etmez.

51 Hiiseyin $ahin, “Kelamcilara Gdre Delil ve Delil Tiirleri”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 13/1 (13 Subat 2015),
465-466; Cagrici, “Zanniyat”, 44/124.

Ayrintili bilgi icin bk. Ebl Hamid Muhammed b Muhammed Gazzali, el-Mustesfa min ilmi’l-usul, thk. Muhammed
Yusuf Necm (Beyrut: Daru Sadr, 2010), 1/55-60.

53 Bk. Ozdemir, “Keldmi istidllin Problematigi”, 179-185.

54 Gazzall, Mustasfa, 1/64; Al-Omarf - Kutlu, “Miiteahhir(in Keldminda Kullanilan istidlal Metotlar1”, 132.

55

52

Vezir Harman, “Seyfeddin Amidi’nin Kelam Sisteminde Kat'ilik ve Zannilik Agisindan Deliller”, KADER Kelam
Arastirmalari Dergisi 10/2 (15 Temmuz 2012), 132.
% Bk. Ict, Kitabii'l-Mevakif, 1/199-200.
> Teftazani, Serhu’l-Akaid, 62-63.
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Dolayisiyla bu kabilden zanni bilgilere her zaman kisinin diisiincesini, duygularini ve eylemlerini
y6nlendirme ve belirleme giiciine sahip oldugu igin muhatabin veya muarizini ilzAm etmek igin
basvurulmustur.

Mutekaddim(in dénemi keldminda Mu‘tezile ve Es’ari kelimcilar tarafindan 6zellikle ilahi zat ve
sifatlarin izahinda miiracaat edilen akli bir istidlal yéntemi olan istidlal bi’s-sahid ale’l-g4ib, énce
Cliveyni, sonrasinda Gazzali ve Fahreddin R4zl gibi diisiiniirlerce kiyasin formu ve unsurlarim
tam tasimadigindan kesin bilgi saglamadigi ve yanhs yargilara gétiirebilecegi yoniinde elestiriler
yapilmistir, Yine miitekaddim{in keldmcilarla kullamlan nakli delil ve in‘ikdsi edille gibi deliller
de Gazzili ve Razl gibi miiteaahhir(in keldmcilar tarafindan kesinlik saglamadigi ydniinde
tenkitlere konu olmustur.

3. Nakli Bilginin Zanniligi ve Degeri

Nakli bilginin dogruluk degeri hususunda farkli ihtimaller séz konusu ise bu bilgi zannidir.
Kavramsal olarak “dogru ve yanlis olma ihtimali olan s6z” diye tarif edilen haber, tanimi geregi
yakin ifade etmez. Bir haberin yakin ifade etmesi i¢in bazi sartlar aranmis ve dogru haberi tespit
etme gayesiyle baz1 hususlar gerekli goriilmistiir. Temel bilgi kaynagi haber olan tarih ve hadis
gibi disiplinler bu konuda daha fazla yntem arayisina girmislerdir. Dogru haberin tespiti
gayesiyle elestirel ve tenkitci metodolojiler olusturmuglardir,

Keldmcilar, naklin/haberin epistemik degerine biiyiik 6nem atfetmis, haberin yakin mi zan mu
ifade ettigi konusunda farkhi degerlendirmelerde bulunmuslardir. Keldmcilarin haberin
epistemik degeri iizerinde 6nemle durmalarinin asil nedeni dini inancin dayandirildigi nas olan
ayet ve hadislerin haber yoluyla aktarilmasidir. Hz. Muhammed'in peygamberliginin ispatin
saglayan mucize haber yoluyla aktarilmistir. Dolayisiyla haberin epistemik degeri konusunda
keldmcilarin “haber zorunlu bir sekilde bizde olusur ve kesinlik ifade eder” gériisii dnem arz
etmektedir.’® Haberin kesin bilgi ifade ettigini temellendirmek i¢in sadece dini bilginin haberle
elde edildigini degil, ayn1 zamanda tarihi bilgilerin, uzak beldelerin, ge¢mis milletlerin ve
sehirlerin bilgisinin de haberle elde edildigini ileri siirerek epistemik degerini ortaya
koymuslardir. Ancak yine de keldmcilar, haberi bilginin zanni oldugu y6niinde degerlendirmeler
yapmislardir. Bu tiir degerlendirmelerin daha ziyade felsefe ve mantiktan etkilenen
miiteahhir{in keldm déneminde yapildig1 gériilmektedir. Ancak haberin zandan ¢ikip yakin ifade
etmesinin imkan ve yollarim ortaya koymuslardir.® Bunun hem akli temelini hem de pratik
yonlerini gdstermislerdir. Peygamberin haberiyle sabit olan bilginin vakiaya uygun, kesin ve
degismez bir nitelikte olmasi1 gerekir. Aksi takdirde bu niteliklerin sirasiyla ziddi olan cehalet,
zan ve taklit olmasi icap eder.®® Bunlar da kesin bilginin zit ve gelisiklerini olusturmaktadir.

Keldmcilar haberi; dogruluk ve yanlislik ile kesinlik ve zannilik yonleri itibariyle taksim
etmislerdir.®" Bilindigi tizere keldmcilar genel olarak miitevatir haberin kesin, 4had haberin ise
zan ifade ettigini kabul etmektedirler. Keldimcilar arasinda miitevatir haberin bilgi ve delil degeri

58 Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/4 (01

Agustos 2006), 154.
5 Bk. R4z1, Kelam’a Giris, 38.
60 Teftazan1, Serhu’l-Akaid, 83.
6 Bk. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 161.
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konusunda bir goriis birliginden séz edilebilir.”” Fakat miitevatir haber sonucunda olusan
bilginin zorunlu mu yoksa kesbi mi oldugunu tartismislardir. Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebu
Hasim el-Ciibbai (5. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1025) miitevatir haberin zorunlu,
Ebir'l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ise kesbi oldugunu ifade etmistir. Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri’ye (6.
436/1044) gbre miitevatir haberle elde edilen bilginin durumu istidlalle elde edilen bilgi gibi
oldugundan o da kesbidir.”* Ebii'l-Hiiseyin ve Ciiveyni, miitevatir haberin nazari bilgi ifade
ettigini séylemislerse de diger keldmcilara gére miitevitir haber zorunlu olarak olusur ve kesin
bilgi ifade eder. Her ne kadar miitevatir haberdeki her bir ravinin rivayeti zan ifade etse de yalan
soylemeleri {izerinde ittifak etmeleri aklen ihtimal digi olan farkli kisilerin rivayetinden olusan
bu haber kesinlik olusturur.**

Fahreddin R4zl basta olmak tizere keldmcilar genel olarak nakli delilin zanni akli delilin ise
kesinlik ifade ettigini belirtmistir.”® Razi’ye gére nakli delil akli delile kiyasla fer konumundadir
ve zan ifade eder. Clinkii nakilden olusan bir haber; miisterek, mecaz, takdir, anlam kaymasi,
tahsis, takdim-tehir, nesh gibi dildeki bu anlam ihtimallerini tasidig1 igin yakini bilgi ifade
etmez..** Razl'ye gore nakli delilin yakin ifade edebilmesi ancak naklin deliletinin kesinligi ile
miimkiindiir. Bu da naklin yukarida zikredilen dilsel niteliklerin hi¢ birisini barindirmamasi
durumunda miimkiin olabilir.” Bu yaklasim, nakli delil olan Kur’an’1 da kapsadigindan problemli
bir durum arz etmektedir. Zannilik ifade eden 4hid haberin kelimcilar tarafindan delil olarak
kullanilmas1 ilkesel olarak kabul gérmemisse de ozellikle sem‘iyyat bahislerinde sik sik
kullanildig1 ve bu tiir haberlerle istidlalde bulundugu bir gercektir. Basta Matiirld? (6. 333/944)

olmak tizere keldmcilar haber-i vahidin bilgi degerinin varligini kabul ederler.®®

Rézi’ye atfedilen climlelerde onun neyi kastettigi tartisilmis, onun bu ifadeleri tevil edilmis ve
bazi alimlerce elestiri konusu yapilmistir. Zerkest (6. 794/1392), Razi’nin nakli bilginin dilin
farkli anlam ihtimallerinden dolay1 kesinlik ifade etmedigi goriisiiniin dogru olmadigina dikkat
cekmekte ve Ici'nin (8. 756/1355) bunu giiclii bir sekilde reddettigini vurgulamaktadir. Bir dilde
kullanilan kavramlarin kesinlik ifade etmedigini sOylemek toplumsal iletisimin ve
uylasimin/muvazaanin miimkiin olmadigim sdylemekle ayni anlama gelmektir. Nitekim Hz.
Peygamber zamanindan giiniimiize degin dilciler tarafindan birgok kavram aym anlamlari ihtiva
ederek kullamilmistir. ic? ve Teftazani, nakli delillerin bazen kendisinden nakil yapilan seyde
gozlemlendigini veya tevatiir yoluyla nakledilmis haberlerin yakin ifade ettigini

vurgulamaktadir. Bu tiir karineler farkli anlam ihtimallerini ortadan kaldirmaktadir.*®

62 Bk. Mustafa Selim Yilmaz, “Keldm ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi 18/1 (2018), 199-223.

Teftazani, Serhu’l-Akaid, 75; Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 163.

o4 Bk. Teftizant, Serhu’l-Akaid, 72-75; Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 162-164.
5 Razi, Me’dlimii usili’d-din, 50.

66

63

Bk. Razi, Me'dlimii ustili'd-din, 50; Razi, Kelam'a Giris, 38; Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”,
173.
67 Bk. Zerkesi, Luktatii’l-‘aclan, 36-37.
68 Bk. Nuri Tuglu, “imdm Maturid’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, Ulug Bir Cinar: Imdm Maturidi: Uluslararast
Sempozyum Tebligler Kitabi (Eskisehir, 2014), 583-588.
0 1ct, Kitdbii'l-Mevakif, 1/209; Zerkes?, Luktatii’l-‘acldn, 37-38.
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Amidi, nakli delilin kesin bilgi ifade edip etmedigi konusunda iki tutumun var olduguna dikkat
ceker. Bu iki tutumdan biri nakli delilin yegine kesin ve mutlak delil oldugunu savunan Hasevi
gorls; digeri ise haberin zan ifade edisinden hareketle nakli delilin zan ifade ettigini savunan
goriistiir. Ancak Amidi, bu iki yaklasima kars1 temkinli bir tutum takinmaktadir.” 0, sem‘iyyat
konularinda nakli delillerin esas alinmasi gerektigini, ¢linkii aklin tek basina anlayamayacagi
konularin var oldugunu belirtmektedir. Dinin ilkeleri, ibadet sekilleri, vakitleri, insarun iki
diinya saadetine taalluk eden seylerin bilgisi ancak resuliin haberi ve hadisi ile miimkiin
olabilmektedir.”

Ahad haberin kesin bilgi ifade edip-etmedigi veya itikatta baglayici delil olup olamayacag:
konusunda tartigmalar olmakla beraber Mutezile ve Ehl-i siinnet keldmcilarimin ¢ogu,
tercihlerini kesin bilgi ifade etmedigi yoniinde ortaya koymuslardir. Ancak basta selef, ehl-i
hadis ve zahiri 4limler ise 4hid haberin delil olarak kullanilmas: gerektigini savunmuslardir.”
Keldmcilarin akli meseleler arasinda yer verdikleri Allah’in varhg, birligi ve sifatlar gibi itikad?
hususlara selef 4limleri naklin kapsaminda yer vermislerdir. Onlar, bir¢ok ayetin haber-i vahid
ile ameli vacip kildigini ve itikad ile ibadetin haber-i vahid ile sabit olma noktasinda herhangi bir
farkin s6z konusu olmadigini ifade etmektedirler.”

Ciiveyni, tevatiir derecesine ulasmamus bir habere akli bir delilin eslik etmesi veya bir mucize ya
da mucize sahibinin sozii ile desteklenmesi durumunda bilgi ifade edecegini aksi durumda tek
basina kesin bilgi ifade etmeyecegini sdylemektedir.”* O, kesinlik isteyen konularda 4had haberin
kullaniminin dogru olmadigina, ¢iinkii haberin Hz. Peygambere nispetinin kesin olarak tespit
edilemeyecegine ve bu durumda haberin, siib{it agisindan kesinlik tasimadigina vurgu yapmustur.
Teftazini de 4had haberin kesin bilgi ifade etmemesini Peygamberin haberi olmasi itibariyle
degil, aktarilan haberin peygambere aidiyeti konusunda olusan siipheden kaynaklandigini

75

aktarmaktadir.”” Teftdzini, adil kisilerin rivayet ettigi 4had haberler ile miigtehidi taklit
etmenin, zan ve deZisebilen bir itikad oldugunu soylemektedir.’® Teftdzani'nin Serhu’l-
makdsid’'daki “akide konularinda zanniyyata itibar edilmez” ciimlesi s6yle tevil edilmistir: Bu
durum, kesin itikadi hiikiimler ve kesin hiikiim gerektiren durumlar i¢in dogrudur. Ancak

bununla “zannt bilgilere ulasilmaz” kast edilirse bu gegersiz bir goriis olur.” Teftazini ve diger

& Harman, “Seyfeddin Amidi’nin Kelam Sisteminde Kat'ilik ve Zannilik A¢isindan Deliller”, 140.

n Harman, “Seyfeddin Amidi’nin Kelam Sisteminde Kat'ilik ve Zannilik A¢isindan Deliller”, 131.

72 Haberi vahidin belli kriterlere uymasi durumunda (ravinin adalet ve zabti gibi) kesin bilgi ifade ettigini savunan
ibn Hazm, imam Malik, imam Safi, Ahmed b. Hanbel, Muhasibi, Davud ez-Zahiri, ibn Hacer el-Askalani, Hisam b.
Amr el-Fuvati, ibrahim en-Nazzam ve Ibn Teymiyye gibi farkl: itikadi anlayislar: temsil eden alimler oldugu gibi,
ah4d haberin kesin bilgi ifade etmedigini, zan veya zann galib ifade ettigini savunan alimler de olmuslardir. Bu
son goriis, Ehl-i stinnetin ¢ogu, Mu'tezile ve Haricilerin tamamim kapsayan Cumhurun goériistidiir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Riza Korkmazgdz, “Kelam [lminde Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 18/1 (31 Mayis 2018), 225-258.
7 Bk. Ahmed Adil el-Garib, Tesbitu hiicciyyeti haberi’l-vahid. (yy: Merkezu Tefekkiir li'l-Buhus ve’d-Dirasat, 2016), 178.
7" Bk. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 165.
7 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 83.
7 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 96.
7 Muhammed Salih b Ahmed Garsi, Menhecii'l-Es aireti fi'l-akide beyne’l-hakdik ve'l-evham. (istanbul: Ravza Yayinlari,
2006), 91.
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kelamcilarin zanniyyéta itibar etmedikleri konular temel inang konularidir. Ozellikle Allah’in
varligi, birligi, sifatlari, niibiivvetin imkani ve gerekliligi gibi akli istidlal gerektiren konulardir.

Erken dénem Mu'‘tezili keldmcilar -fbrahim en-Nazzam (8. 231/845), Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (5.
235/849), Ebu Ali el-Ciibbal gibi- 4had haberlerin itikatta delil olarak kullanilmasina pek yer
vermemislerdir. Ancak bu durum ge¢ dénem Mutezili bilginler igin gecerli degildir. S6z gelimi
Kad? Abdiilcebbar kabir azabinin varliginin hak oldugunu ve buna inanma delilleri olarak delalet
acisindan kesin olmayan bazi ayetlerin yanminda baz hadisleri sunmaktadir.”® Bununla birlikte o
da diger keldmcilar gibi ilkesel olarak itikadl meselelerde 4had haberlerin kullammina rezerv
koymaktadir. Kadi Abdiilcebbar, haberi kesin olarak dogru, kesin olarak yalan ile dogru ve yalan
olusu kesin olarak bilinmeyen haber seklinde tige ayirmakta ve bunlari 6rneklerle izah
etmektedir. O 4had haberi dogru ve yalan olusunun kesin olarak bilinmeyen haber kategorisinde
ele almaktadir. Ona gore haber gerekli sartlar: tasiyorsa ibadet ve amelf konularda itibara alinir
ancak itikadi meselelerde itibara alinmaz.”

Kelam ilminde nakli/haberi bilgiler siibiit ve delalet acisindan degerlendirmeye konu olmustur.
Keldmcilara gore haberi bilginin itikadi agidan baglayici olmasinin temel kosulu "hem siib{it hem
de delilet agisindan kat? olmasi" gerektigidir, Siiblit agisindan haberi bilgiler arasinda bir
derecelendirme yapilabildigi gibi delilet acisindan da bir derecelendirme yapilabilir. Stiblitta
kat‘llik bilginin varligina iliskin bir kesinlige gotiiriirken delalette kat‘ilik, anlam ydniinden bir
kesinlige gotiirmektedir.” Siibiit ve delélet agisindan kat‘? olan haberi bilgi baglayici olmaktadir.
Siibiit agisindan kesinlik olmadig: takdirde bilginin kaynagi, delalet agisindan kesinlik olmadig
zaman bilginin kendisinde/anlaminda bir kesinlik olusmaz. Aksine zannilik olusur. Kesin bilgi ile
zanni bilgi arasinda delile dayanma agisindan ortaklik séz konusudur. Her ikisinde de delil
olmalidir.®" Ancak yakini bilgide delil hem siiblit hem de delélet agisindan kesinlik ifade ederken
zanni bilgide ya siib{it ya delilet ya da her ikisi acisindan kesinlik ifade etmemektedir. Yakini
bilgide farkli ihtimaller s6z konusu degildir, hiikkiim sabit, vakiaya mutabik ve kesindir; ama
zanni bilgide biitiin bu ydnler agisindan farkli ihtimaller ve degerlendirmeler séz konusu
olabilmektedir. Yakini bilgide farkli mertebeler yoktur, hiikiim sabit ve degismezdir. Oysa zanni
bilgide derecelendirme ve tercih s6z konusu olabilmektedir. Yakini bilgide bir catigma ve geliski
olmazken zanni bilgide bu miimkiindiir.*

Keldmi literatiirde bazi usiili meselelerin yaminda birgok téli inang, siib(it ve delélet agisindan
zanni olan bilgi (rivayet, hiikiim) ile olusmaktadir. Haberi bilgi bazen siib(t agisindan kesinlik,
delalet agisindan ise zannilik ifade ederken bazen de delélet agisindan kesinlik siib{it agisindan
zannilik ifade edebilmektedir. Bu konuda bir kesinlik iddiasinda olmak oldukga zordur. Nitekim

8 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 730-731.
7 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 768; Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 166.
80 Sahip Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, Sarkiyat 9/2 (30 Kasim 2017), 955.
8 Yukarida da ifade edildigi gibi bazi dlimler zannt bilgi icin delil degil emare kavraminin kullanmanin daha uygun
oldugunu ifade etmislerse de burada ki delil emareyi de icerecek sekilde kullanilmgtir.
8 Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 955-956. Yakini bilginin dogrulugu yéniinde bir
derecelendirme olmamakla beraber, bilginin kaynagi ve ayrintih bir sekilde idraki agisindan bir
derecelendirmeden bahsedilebilir. ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin ayrimini idrakin keyfiyetine iliskin
bir derecelendirme olarak okumak gerekir.
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kelam{ ekollerin inang konulardaki farkli gériisleri, bu konulardaki bilgilerin siib{it veya delalet
agisindan kesinligi ve baglayiciligi hususundaki farkliliga dayanmaktadir.

itikadi konularda haber siib(t ve deldlet agisindan kat? ise bu durumda bilgi kesin olup
baglayicidir, inkari kiiftir kabul edilmistir. Siib(it acisindan kat? olup delélet agisindan kat‘?
olmayan bilgi de baglayici olmakla birlikte inkar1 kiifiir degildir. Giinkii delilet agisindan zan
tasimaktadir. Stibit ve delalet agisindan zannilik s6z konusu ise itikatta belirleyici olmadig1 gibi
inkar da kiiftir degildir.

Keldmda haber kabul edilen Kur’an ve hadislerin kesinlik ve zannilik ifade etmesi onlarin siibit
ve delilet agisindan kat? ve zanni oluslarina baghdir. Kur’an-1 Kerim ve miitevatir haber siibit
agisindan kat‘}, delalet agisindan hem kat‘? hem de zannf olabilir. Ahad haber ise siibfit yéniinden
zanni ama delalet yoniinden hem kat'? hem de zanni olabilir.

Keladmcilar, haberi bilgininin zanniliginin kat‘iligine oranla daha baskin olusundan olmali ki,
gorlslerini daha ziyade akli istidlal yontemlerine bagvurmuslardir. Bununla beraber keldmcilar,
miitevatir kabilinden olan haberlerin yakin ifade ettigini savunmuslardir. Ayn sekilde istidlal
aracihgiyla mucize ile desteklenmis kisinin verdigi haberin de kesinlik ifade ettigini
soylemislerdir.”® Bu durumu s6yle aciklayabiliriz. Mucize ile desteklenen kisi, diiriist ve glivenilir
bir kisi ise akil, diiriist ve giivenilir kisiye itimat etmenin gerekliligini kabul eder. Dolayisiyla
mucize ile desteklenen peygamberin verdigi haberi dogru kabul etmek, itikad? bir gereklilik olsa
da aklf bir zorunluluktur. Giinkii akil, haberin dogru veya yanlis olmasinin miimkiin oldugunu
ancak gtivenilir kisilerle/araglarla aktarilan bilginin dogru olusunun zorunlu oldugunu ilkesel
olarak kabul eder. Burada asil olan, yanlis olma ihtimalini ortadan kaldirmaktir. Keldmcilar bunu
miitevatir haber ve haber-i resul ile saglamaya calismislardir.

Netice olarak keldmcilar ilkesel olarak haberi, zanni bilgi diizleminde ele almislarsa da haberin
kesinlik degerini kabul ederler. Haberin kesinlik ifade etmesini bazi sartlara baglamislardir. Bir
haberin zorunlu veya kesin bilgi ifade etmesini ve kendisiyle istidlalde bulunulmasini; ancak
tevatiir derecesine ulasmasi veya mucize ile desteklenmis resuliin haberi olmasi durumunda
mimkiin gérmiislerdir. Bununla beraber bazi keldmcilar akli istidlal imkdninin zayif oldugu
kabir hayati, mesih/mehdi anlayisi, ahiret ahvali gibi bircok itikadl hususun
gerekcelendirilmesinde haber-i vahidi delil olarak kullanmiglardir.

4, itikadin Temel Gergevesi ve Zanmn Delil Olarak Kullamildig1 Alanlar

itikad; kesin delillere dayandirilmasi gereken ve dinin temel konularini ilgilendiren bir alan
oldugundan keldmcilar itikad? konular1 yakini bilgi sagladiklarini diisiindiikleri akli istidlal
yontemleri ve nakli delillerle tespit etmis ve ispat etmeye calismiglardir. Teftizani kelamin
gayesini inanci saglamlikla siisleme™, Ciircint kisiyi taklit cukurundan yakin zirvesine yiikseltme
seklinde ortaya koyarken® ibn Haldun (8. 808/1406) keldmin konularini inang konularini akli

83 Teftazant, Serhu’l-Akaid, 78; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 768.
84 Teftazan?, el-Makasid, 92.
& ici, Kitdbiil-Mevakif, 1/40; Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevdkif (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), 1/147.
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delillerle bid’at1 ortadan kaldirma, sek ve siipheyi izale etme seklinde ortaya koymaktadir.®
Keldmcilarin tiim izahlarinda siipheden uzaklastirilmis yakin ifade eden bir inang arayisi
mevcuttur. Bu nedenle keldmcilarin bilgi kaynaklarini saglam duyu organlar: (havas-1 selime),
selim akil (akl-1 selim) ve sadik haber (haber-i sadik) ile sinirlandirmasi,®” sahih bir akidenin
ancak kesin, dogru ve sabit olmasini mimkiin kilacak epistemik kaynaklarla
saglanabilmesindendir. Keldmcilara gére dinf inancin temel konulari ve cergevesi ancak bu bilgi
araglariyla miimkiindiir. Akil ve duyu inancin akli bir temelde anlasilip gerekcelendirilmesinde
kullanilirken nakil hem inancin gerekgelendirilmesinde hem de belirlenip temel cercevesinin
olusturulmasinda kullanilmaktadir. Akil dinin anlamlandirilmasinda 6nemli bir isleve sahip iken
nakil dinin temel cercevesini olusturmada belirleyici olmaktadir. Bir dinin temel itikadi
meselelerini belirleyen o dinin mensuplarinca kutsal kabul edilen metinlerdir. Bir bagka ifadeyle
deliller arasinda naklin agirlikli olmasi, o dinin usul, esas ve gerekliliklerinin o dinin temel
metinlerine dayandirilmasindandir.

Keldmcilar, dini akideyi olusturan bazi konulari salt akll delille, bazilarini salt nakli delille,
bazilarini da hem akli hem de nakli delille temellendirme ihtiyaci duymuslardir. Mecalii’l-‘akl
basligi altinda Allah’in varligi, birligi, sifat ve fiilleri, niiblivvetin imkinm ve gerekliligi gibi
hususlar akli istidlal ile temellendirirlerken, mecéliin-nakl baslig: altinda gaybi konular, ahiret
ahvali gibi sem’i konular nakille ortaya konulmustur. Rii'yetullah, hiisiin ve kubuh gibi
konularda da akil ve nakil birlikte kullamlmistir.*® Keldm ilminde itikadi konulari sirf akli
ve/veya nakli delile indirgemek seklinde bir tutum takinilmamustir.

Keldmcilarin ilkesel olarak kabul ettikleri, “siibit ve delalet acisindan kat? delille inang
temellendirilir” arglimaninin baz1 itikadi konularda kullanma imkininin  olmadig
goriilmektedir. Zann bilginin keldm ilminin asil meseleleri kullamlamayacagina iliskin giiclii bir
vurgu varken usiile/asla bagli olan tali meselelerde veya aslin temellendirilmesinde arag olarak
kullanilan meselelerde (mebadi, vesail) kullanildigi miisahede edilmektedir. Yine itikad
cinsinden olan bir¢ok konu siib(it acisindan kesin olmayan &hid haberlere ya da delilet
acisindan kesinlik ifade etmeyen bazi ayetlere dayandirilmistir. Ozellikle sem‘iyyat bahisleri
buna Srnek verilebilir. Nitekim itikatta zanni bilgiye ve delile yer verilmemesi durumunda
birgok konu kapal kalabilmektedir. Dirilise inanmanin gerekliligi siib(it ve delaleti kat? delille
aciklanirken, kabir ve ahiret ahvaline iligkin birgok inang zanni delil kabul edilen rivayetler
vasitasiyla inanilmakta ve gerekeelendirilmektedir. Ciinkii bu konular miisahede alaninin
disinda kalan gaybi konulardir. itikadin ana ilkeleri, aklin ve duyularin idrak ettigi, keyfiyetini
bildigi ve sinirlarini ¢izdigi bir cercevede ele alinamazlar. Bu nedenle inancta temel belirleyen
dini naslar olmaktadir, Sz gelimi ahiret, cennet, cehennem, melek gibi inang konular: aklen caiz
goriilmekle beraber mantiksal ¢ikarimlara, duyuma ve deneyime konu olmadiklari icin bu

% Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddimetii fbn Haldun, thk. Seyyid Mahmud Ukeyyil (Beyrut: Daru’l-C1l,
2013), 398.

& Birgok kelamci tarafindan bu bilgi kaynaklarinin (akil, duyu ve haber) basina sirasiyla selim, saglam ve sadik
sifatlarinin  getirilmis olmasi, idrak yollarinin keyfiyetine doniik bir hassasiyetin ifadesidir. Bu sifatlar, bu
kaynaklarla elde edilen bilgilerin sihhatine iliskin bir degerlendirme &lgiitii verdigi gibi bu nitelikte olmayan bir
kaynagmn epistemik degerinin zayif olabilecegini de géstermektedir.

8 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 194-195; Bakillant, et-Takrib, 1/228-231.
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konuda dinin hem siibit hem de delilet agisindan kesinlik ifade eden kurucu metinleri ile
yetinmek gerekir.

inang konusu genis bir yelpazede ele alindigindan hangi inang konularinin kesin veya hangi
konularin zannf bilgi ile tespit edilip temellendirilecegi tartigilmistir. Hangi inang konularinin
kesin ya da zanni deliller tizerine bina edilecegi hususunda genelde syle bir tasnif yapmak kabul
gormiistiir: Allah’'in varhg, birligi ve zati sifatlar1 gibi bilinmemesi kiifrii gerektiren konular ile
Allah’in kadim ve 4lemin hadis olusu gibi bilinmemesi giinahi, inkiri da kiifrii gerektiren
konularin siib(it acisindan kesin delille temellendirilmesi gerekmektedir. Bu konularda zanni
delil yeterli degildir. Sayet bu konular, siibit ve delilet agisindan kat‘? delille temellendirilirse
bu durumda 4hAd habere ihtiyag da kalmaz. Bunun diginda kalan bazi konularda zanni delil esas
almabilir. Bu konular Kur’an ve siinnete dayanmakla beraber siib{it veya delilet agisindan zanni
delil kapsaminda oldugundan farkli anlamlara gelebilmekte ve tevile imkin tanimaktadir. Bu
nedenle bu tiir konularin inkdr1 bid‘at veya giinah olarak telakki edilmekle beraber kiifiir
gerektirmemektedir.*

Keldmcilarin teorik diizeyde kabul ettikleri "itikadin kat? delille temellendirilmesi'"nin
gerekliligi hususu pratikte siirdiiriilmesi ve savunulmasi zor bir husustur. Ciinkii itikad nakle
dayanmakta ve naklin ise kesinlik mi yoksa zannilik mi ifade ettigi yukarida ifade edildigi iizere
tartismaya acik bir konu olmaktadir, Tartisma konusu yapilan bir meselede akll agidan bir
kesinlikten s§z edilemez. itikadin temel ¢ercevesinin yaninda detaylarindan séz edebilmek icin
zan kategorisinde olan bilgilerin kullanimi gerekli olmaktadir.

Keldmcilarin kullandiklar1 akli ve nakli bilgilerin degeri, kat‘iligi ve hiiccetine ydnelik bazi
cevrelerden gelen elestiriler keldmcilarin epistemolojisinde ve istidlal bigimlerinde bazi
kirilmalara yol agmustir. Ehl-i hadis, filozoflar ve tasavvufgular keldmcilarin epistemoloji
anlayislarina énemli elestiriler yoneltmislerdir. Bunu fazla detaylandirmadan soyle ifade etmek
miimkiindiir: Selef ve hadis alimlerinin, keldmcilarin hadislere y6nelik tutumlarina tenkitleriyle
birlikte siire¢ icerisinde, keldmcilarin itikadin tesisinde ilkesel olarak kabul ettikleri "siib{it ve
delalet agisindan kat‘flik" ilkesinin esnedigi sSylenebilir. Ehl-i hadis ve selef ulemasinin
keldmcilarin 8hAd haberin zanni oldugundan baglayici delil kabul etmemelerine yonelik
yaklagimlarina sert elestirileri olmustur. Onlara gére dinin ibadet, muamelat kisminda oldugu
gibi inan¢ kisminda da bircok konu ancak dhad haberle temellendirilebilir. Nakli delille/ahad
haberle istidlalde bulunmak ameli alanda oldugu gibi itikadi baz1 hususlarda da bir gereklilik
olarak ortaya ¢ikmustir,

islam filozoflarinin, keldmcilarin epistemoloji anlayislarina ve istidlal yontemlerine yénelik
elestirileri, kelimcilarin kullanmis oldugu yoéntemlerin kesinlik saglamadigi ve dogru sonuglara
ulastirmadigi noktasinda yogunlasmaktadir. Miiteahhirlin dénemi epistemolojisinde bazi
kirilmalarin yasanmasinda felsefi ve tasavvufi diisiincenin keldmi epistemolojiye ydnelttigi
elestirilerin énemli bir etkisi s6z konusudur. Nakli bilgilerin degeri, kat‘ligi ve hiiccetinin gliclii
olusuna yonelik felsefi cevrelerden gelen elestiriler keldmcilarin epistemolojisinde bazi
esnemelere yol agmistir. islam filozoflarinin, keldmcilarin istidlal yéntemlerine yénelik sert
elestirileri, kelimcilarin kullanmis oldugu yontemlerin kesin ve dogru sonuglara ulastirmadig

8 Garsi, Menhecii'l-Es aire, 89-90.
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noktasinda diigiimlenmektedir. Soyle ki: Filozoflar Giib’in sahide delil getirilmesinin ulQihiyet
meselelerin temellendirilmesinde dogru ve gegerli neticeler temin etmedigi ve cedeli yéntemin
burhandan ziyade hatdbi™ ve ikn&l bir delil olarak kullarildigimi 6ngérmiislerdir. Ancak
filozoflarin bilgi kaynagi olarak akli kullandiklarini séylemelerine ragmen ulGhiyet ve niibiivvet
ile varlik ve bilgi gibi konulardaki bazi goriisleri, akli temelde izahi olduk¢a zor ve
delillendirilmesi akildan ziyade bazi kabullere dayanmaktadir.

Yukaridaki duruma sudir nazariyesi, on akil meselesi, vahiy ile faal akil arasinda kurulan iligki
ornek olarak verilebilir. Bu meselelerin akli temelde izahi olmadigi gibi dini referanslardan bunu
destekleyecek acik herhangi bir delil de yoktur. Yine bilgi kaynaklar: konusunda akil, duyu ve
haberin yaninda i¢ duyulara, sezgiye ve hatibeye yer vermeleri de onlarin epistemolojilerinin
kesin bilgi olusturduguna yo6nelik bir eksikliktir. Ancak gercek bu olmasina ragmen filozoflar
akilci, keldmcilar nakilci olduklar: ithamina maruz kalmislardir, Oysaki keldmcilarin izahlar: ve
delilleri dini referanslarin belirledigi naslar cercevesinde sekillenirken akli temelde izah
edilmektedir. Akil ve nakil karsitligindan ziyade onlarin uyumundan bahseden ve nassi akilla
celismeyen bir bilgi kaynag olarak esas alan keldmcilar daha yalin, makul ve kabul edilebilir bir
itikattan bahsederken filozoflar ise ilkeleri muglak bir itikattan, kurgusal yonii daha giiglii olan
bir ulQihiyetten bahsederler. ilahi sifatlar ile fiillerin keyfiyetine dair soyut bir cercevede
gelgitler yasamaktadir. ilahi iradeden vazgegmedikleri gibi ilahi iradenin zorunlu olusunu ve tek
tarafli islev gordiigiinii temellendirmeye gayret ederler.

Stifilerin bu konuda yaptiklar elestiriye kisaca deginirsek; onlar ilim ile marifet kavramlarinin
arasini ayirmis, marifeti; esyanin batimim ve ig yiiziinii kesfetmekle elde edilen bilgi, ilmi ise;
esyanin zahiri ile ilgili elde edilen bilgi seklinde degerlendirmisler.”* Onlara gore keldmcilarin
bilgi kaynaklar1 esyanin zahiri bilgisini elde etme aracidir. Oysa marifet ehli olan sifiler ise
hakikatin bilgisini miikdsefeyle elde etmekle ugrasirlar. Miiteahhirin dénemiyle birlikte
keldmcilar hem felsefi hem de tasavvufi epistemolojiden etkilenmislerdir. Naslarin zahiri
manalarinin  yaninda batini manalarimin  bulunduguna olan inancin kabul gérmesi de
miitekaddimiin dénemi keldmcilarinda net olan epistemik kaynaklarin esnetilmesine imkan
vermistir. Miiteahhir(in dénemi epistemolojisinde zannilik yonleri olan hadsiyyat, kesf, ilham,
rilya ve sezgi gibi kavramlar kendilerine daha ¢ok yer bulmuglardir. Miitekaddimiin ve
Miiteahhirlin dSnemlerinin kavsaginda yer alan Gazzil'nin dini inancin tesekkiilinde
miikasefe ilmine 6nemli bir paye vermesi ve hakikatin idrakinde mutasavviflarin yéntemlerinin
ve bilgi kaynaklarinin daha dogru ve sonucu gétiirdiigiinii ifade etmesi,”” kelami epistemolojinin
de kurucu ilkelerinin esnetilmesine yol agmstir, Mistik tecriibe ile ulasilan lediinni bilgi Gazzali
ile beraber keldm literatiirde kendisine yer bulmustur. Sézgelimi Gazzali kader ve ruhla ilgili
bazi sirlarin ancak mana 4leminde belli bir rusuha ulasmis veliler ve ariflerin anlayabilecegini
ifade etmektedir.” Bu yaklasim daha sonraki keldimcilarda agikca goriilmektedir.

% Onciilleri zanniyy4t ve makbdlattan olusan kiyas.

o Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf (Istanbul: Dergdh Yayinlari, 1992), 97-98.
% Ebu Hamid Gazzali, el-Munkizu mina’d-daldl (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2009), 65-67.
93 Ebu Hamid Gazzali, thydu ulimi'd-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts), 1/54; Siileyman Uludag, “Batin ilmi”, Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 5/188.
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GazzAli’den sonra felsefi keldmin en giiclii miimessillerinden olan Fahreddin R4zi, ilharm keldm1
epistemolojideki bilgi kaynaklar: icinde saymasa da riyazet ehli insanlarin ilham ve miikasefe
lizerinden bazi bilgilere erisebilecegini ancak bunlarin nazar ile saglanmasinin gerektigine
vurgu yapmaktadir.”* Teftizani, ilhamin bireysel anlamda bilgi kaynag olabilecegi gibi baglayici
da olabilecegini kabul etmektedir. Ancak yine o, ilhamin insanlarin geneli igin bilgi araci
olmadigina ve ilhamla sabit olan bilginin baglayici kabul edilmedigine vurgu yapmaktadir.”
Biitiin bu elestirilerden dolayr meydana gelem kirilma sonucunda bazi keldmcilar zanni bilgi
ifade eden 4had haber, ilham, hads, vicdan gibi kaynaklara atifta bulunmuslardir.

Zanmn itikatta bilgi degeri konusunda agik bir sekilde keldmf literatiirde farkli bir séyleme sahip
olan kisi Kemaleddin fbni’l-Hiimam'dir (5.861/1457). O, keldmin tanimini yaparken bazi
konularin zannt bilgi ile delillendirildigini acikca ifade etmektedir. Bir baska deyisle ibnii'l-
Hiimam diger keldmcilarin aksine zanmn itikadin tesekkiiliindeki islevine daha agik bir rol
bigmistir. Ona gore keldm; bilgi ve bazi konularda zanni delilden hareketle kisinin aleyhine olan
islam dinine ait akideleri bilmesidir. ibnii’l-Hiimam’a gdre Allah’i ve O'nun zati sifatlarini bilmek
kesin bilgi ile belirlenirken peygamberligin baz sartlari, ma‘dumun iade edilmesinin keyfiyeti
(dirilisin keyfiyeti) ve kabirde sorgu gibi meseleler ise zan ile bilinebilir.”

Yine keldmda tartisma konusu olan imamet meselesi ne akli agidan burhana ne de kesinlik ifade
eden nakle dayandirilmaktadir. Fahreddin R4zi, Sta'min imamet anlayisim elestirerek bunun
burhana veya kesinlik ifade eden nakle degil, zan ile oldugunu ifade etmistir. O, imamin
belirlenmesi ve atanmasinda delilinin burhan degil, amel etmeyi gerekli kilan zan oldugunu ve
bu zanninda bilgi konumunda olmasindan bizim i¢in baglayici oldugunu ifade etmektedir. Sayet
imamin tayini Allah tarafindan olsaydi, bu durumda zan degil kat'? bir burhan gerekirdi.”

Keldm ilminin temel gayesi; ele aldigi itikadi konulari yakini delillerle ispatlamak olmakla
birlikte, biitiin bu konularin siibt ve deldlet agisindan kesinlik iceren delillerle
temellendirilmesi miimkiin goziikmemektedir. Tevhid, niibiivvet ve ahiret inancinin
temellendirilmesi icin gereken kesin deliller ve bilgiler ile peygamberin sifatlari, mirag, kabir
hayat1 veya mehdinin gelisine olan inang icin getirilen delillerin aym derecede kesinlik
icermedigi bedaheten bilinmektedir.

Selefi ve zahiri alimler 4hAd haberin hem amel de hem de itikatta delil olusunun gerekliligini
acikca savunmuglardir, Onlara gére mizan, sirat, sefaat, havz, kabir azabi, cennet ve cehennem
ehlinin ahvali gibi bir¢cok inang konusu ancak 4had haber ile temellendirilebilir. Keldmcilar da
teoride itikad? konularda zanni delillerin kesin bilgi ifade etmeyecegi icin delil olamayacagini
ifade etmislerse de bu tiir zanni delilleri bircok itikadi hususun kabul edilmesinde ya asli ya da
tali derecede kullanmuslardir. Ehl-i siinnet keldmcilarinin ¢ogunun eserlerinde sem‘iyyata iliskin
konularda; niibiivvet, dirilis, rii’yetullah, deccal, kiyamet alametleri, isa veya Mehdi'nin gelisi

o Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Metdlibu'l-'aliyye mine’l-ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicdzi es-Sekd (Beyrut:

Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 1/58.
% Bk. Teftazan?, Serhu’l-Akaid, 96.
% Kemal ibnii’l-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi'l-kelam ve'l-akaidi’t-tevhidiyyeti'l-miinciyye fi'l-ahire (Kahire: el-Matbaatii’l-
Mahmidiyyeti't-Ticiriyye, ts.), 5.
o Razi, Me’dlimii usili’d-din, 256-258.
Kader 465
19/2,2021



Abdulnasir SUT

gibi konularda zanni oldugunu kabul ettikleri rivayetleri esas aldiklar1 gériilmektedir.”® Bunun
yant sira Kadi Abdulcebbar gibi bazi Mu‘tezili alimler de kabir azabini kabul etmekte ve bu
konuda zanni olarak kabul ettikleri rivayetleri kendi itikadi tutumlarini desteklemek igin
kullanmiglardir.”

Nakli deliller siibit veya delalet agisindan kesinlik tagimayabilirler. Naslarin tasidigi dilsel
ozellikler ve onlar1 anlamaya ve yorumlamaya tabi tutan insanin tagidigi 6zellikler birlikte
dikkate alindiginda bunun dogal bir durum oldugu gériiliir. En nihayetinde akli ya da nakli bazi
delillere dayandirilan inang, inananlarin varlik ve epistemoloji anlayislarina bagl olarak
tesekkil edecektir. Ciinkii her bir itikad, bir anlamlandirma ameliyesi tizerine yapilan duyusal
ve zihinsel bir kabul ve insadir. Dolayisiyla ekollerin dini telakkileri, onlarin varlik, bilgi, insan
ve hayat anlayislarindan bagimsiz tesekkiil etmez. Nitekim buna bagl olarak keldm1 ekollerin ve
distiniirlerin farkli itikad? tutumlar sergilemeleri de anlasilabilir.

Sonug

inang en nihayetinde epistemik ve duygu yénii oldukea giiclii olan bir kanaattir. Kanaat ise
zandan hareketle olusturulmus veya giiclii zanna dayanan bir inanmadir. Bir baska deyisle
inang, yakini bilgiye oldukca yakin olan ancak yanmilma ihtimali akla getirilemeyen bir zandir.
Dolayisiyla zan-itikat ve ilim kavramlarinin birbirleriyle yakin ve gecisken bir iliskisi soz
konusudur. Bu nedenle bu kavramlar arasindaki iliskiyi keskin sdylemlerle birbirinden ayirmak
kolayci1 bir yaklasim olur.

islam diisiince geleneginde zanni bilginin kurucu bir epistemik role ve degere sahip oldugu
genel kabul goren bir goristir. Ancak bu goriis inang konularinin belirlenmesi ve
temellendirilmesi konusunda farkl gériis ve tartigmalar1 dogurmustur. Keldmi epistemolojide
inan¢ konularinin belirlenmesi ve temellendirmesinde yakin ifade eden bilginin esas alinmasi
oldukga 6nemsenmis, bu konuda kesin bir sdylem olusturulmustur. Keldmcilarin, itikadin
kesinlik ifade eden istidlal yontemleri ve bilgi tiirlerine dayanmasini gerekli ve/veya zorunlu
gormeleri, itikadin, dinin temelini ve omurgasimi olusturdugu diisiiniildiigiinde olduk¢a
degerlidir. Bu ilkesel tutuma ragmen zann{ bilginin inan¢ konularini belirleme, gerekcelendirme
ve savunmada kullanildig1 da goriilmektedir. Miisliiman diistiniirler arasinda hangi akli ve nakli
bilgilerin kesinlik veya zan ifade ettigi konusunda bir fikir birligi olmadig1 i¢in her biri bazen
aym bazen de farkli yéntem ve bilgilerle inang konularimi temellendirme yoluna gitmistir.
inanma hadisesi, en nihayetinde kisinin ikna edilmesine dayanmakta; ikna edilme de kisiden
kisiye degisebildigi gibi konudan konuya da farklilik arz edebilmektedir. Kelami ekollerin temel
doktrinlerini temellendirme kaygisi ve dncelikleri, onlarin kesinlik ve zan igeren farkh delil ve
bilgi tiirlerine yaklasimlarinda etkili olmustur.

Keldmi epistemolojide genel olarak yakini bilgi; akli veya nakli delil araciligiyla miimkiin
gorilmiistiir, Kesinlik ancak akli istidlalde bulunulurken kisinin zorunlu olarak ulastig1 sonug
lizerinde zihnin ve gonliin vakiaya uygunlugu ve degismezligi konusunda bir zan, sek ve vehim
tasimamasi durumunda s6z konusudur. Kesinlik saglayan akli deliller, mantik ilkelerine uygun
isleyen akil (sahih nazar) ve saglam duyu aracihfiyla gerceklesebilir. Baz1 akli istidlaller bu

%8 Tuglu, “Imdm Maturidi’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, 9.

% Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 730-731.
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kesinligi saglamamis ve zanni bilgi kategorisinde kullanilmistir. Zanni bilgi ifade eden akli
istidlaller de tipki zannilik ifade eden 4had haber gibi baglayici kabul edilmemistir. Kelami
ekoller arasinda ayni inang konularinda goriilen farkliliklarin énemli bir nedeni, akli ve nakli
delillere yiiklenilen kesinlik degerinin goreceligidir.

Keladmcilar ilkesel olarak itikad? ilkelerin dayandirildigi nakli bilginin baglayici olabilmesi igin
hem siibitu/kaynagi hem de delaleti/ifade ettigi mana acisindan kesinlik ifade etmesini zorunlu
gormiislerdir. Ancak bazi nakli deliller ya siib(it ya da deldlet agisindan bu kesinligi
saglayamayabilir. Nakli bilgiyi, haber olmas: cihetiyle zan kategorisinde géren mantik¢ilara kars
keldmcilar miitevatir haberin yakin bilgi ifade ettigini savunmus ve akidenin belirlenmesinde
baglayici oldugunu savunmuslardir. Hatta tali inang diyebilecegimiz bazi sem‘iyyat konularinda
zan kategorisinde goriilen 4had haberlerin kullanildig1 vakidir. Keldmcilar tarafindan siklikla
dile getirilen nakli bilginin baglayici delil statiisiinde olabilmesi igin siiblt ve delalet yoniinden
kesinliginin gerekliligi, bazen stiblit bazen de delalet yoniinden tartisilmus, ekoller tarafindan
farkli degerlendirilmistir. Dolayisiyla nakli bilginin zannilik boyutu ya aktaricilar ya da lafizlarin
delalet ettigi mana itibariyle bir sekilde var oldugu gézden irak tutulmalidir.

Keldmcilar, kaynag itibariyle sabit olmayan bir haberi veya farkli tevillere imkin veren bir
metni esas alarak kendi goriislerini tesis etmislerse de birbirlerinin inanglari hakkinda kesin
yargilarda bulunmaktan ve keskin soylemlerden kagmmuslardir. Keldmcilara gére delilet
acisindan kesinlik saglamayan bir haberin veya hiikkmiin kabul edilmemesinin kiifrii
gerektirmemesi oldukg¢a nemli bir yaklasimdir. Bu yaklasim nedeniyle ekoller veya keldmcilar
gecerli kabul ettikleri istidlal yontemlerine dayanarak diger ekolleri veya keldmcilari elestirmis
ve yermisler; ancak tekfirden kaginmuslardir, Kendi goriislerini destekleyen zanni delilleri
ozellikle sem‘iyyat bahislerinde kullanmuslardir. Keldmcilar kesinlik saglamayan akli bilgi
tiirlerine, itikatta kurucu bir rol vermemis olmakla beraber muhataplarini, muarizlarini veya
miintesiplerini ikna etmek veya ilzAm etmek i¢in kullanmslardir.
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Bir Kelam Problemi Olarak {13ht Vahyin Korunmuslugu Meselesi

0z

Kitaplara iman bahsinde tartisilan konulardan biri de vahyin korunmasi meselesidir. Konu etrafinda yamtlanmay1
bekleyen birtakim sorular vardir. S8z gelimi “vahyin korunmasi” gerek Kur’an agisindan gerekse dnceki vahiy metinleri
agisindan miimkiin miidiir? imkan ya da imkansizhigin tarihsel ve sosyolojik gerceklik agisindan sebepleri nelerdir? Sayet
korunma miimkiinse kaynagi ilaht otorite midir yoksa beseri unsurlar midir? ilahi otorite 6n planda ise bu otorite yalnizca
Kur’an hakkinda mu tecelli etmistir? Bu ydniiyle Kur’an’la ilgili ncekilerden farkli bir uygulama olabilir mi? seklinde pek
cok problem pes pese siralanabilir. Ayni sekilde Kur’an’in niiziliinden itibaren hicbir degisim ve tahrife maruz kalmaksizin
gliniimiize kadar intikal edisi, akillara diger kitaplarin neden bu nitelikten mahrum oldugu sorusunu getirmektedir. Bu
meyanda verilen cevaplar Kur’an'm digerlerinden farkli olarak “ilahi koruma altinda oldugu” bu nedenle tebdil ve
tahrifine imkan olmadi§1 argiimanina dayanmaktadir. Bu cevaba isldm dininin son ve evrensel olusu gibi faktérlerin de
eklenmesiyle Kur’an ve diger kitaplar arasindaki fark agiklanmaya calisilmaktadir. Ancak meselenin bu haliyle
halloldugunu, verilen cevaplarin 6zellikle entelektiiel zihinler agisindan tam bir berraklik olusturdugunu séylemek giictiir.
Ayrica Kur’an tizerinde ilah{ iltimas oldugu algisini olusturacak tarzda yapilan bu tiir yorumlarin tarihsel analizlerinin
yapilmasi gerekmektedir. Bu calismada oncelikle Tevrat, Zebir ve Incil'in orijinal hallerini koruyup koruyamadiklar
meselesi kisaca tartisilmig, ardindan dikkatler Kur’an tizerine ¢ekilmistir. Bu ¢ercevede siklikla atif yapilan el-Hicr 15/9
ayeti etrafinda yapilan yorumlar irdelenmis ve erken dénem miifessirlerince bu dyet Kur’an’in daha ¢ok niizdl siirecini
ilgilendiren bir korunmaya dikkat cekildigi gériilmiistiir. Ozellikle hicriilk 3 asirda yazilan tefsirlerde Kur’an'in korunmasi
meselesinin niiz(ll stireciyle iliskili olarak ele alinmasi; korumanin Allah ile Hz. Peygamber arasindaki bir siirece tahsis
edilmis olmas: anlamlidir. Buna karsin sonraki dénemlerde yazilan tefsirlerde ise yorumlarin Kur'an'm ilelebet ildhi
koruma garantisi altinda oldugu yoniine evirildigi gériilmektedir. Tefsirlerde sdz konusu ayetin yorumundaki bu
degisikligin sebeplerinin neler olabilecegi noktasinda yaptigimiz calismada iki temel nedene ulastik. Birincisi niiz{ll
ortamindan uzaklagilmis olmasidir. ikincisi ise s6z konusu ayetin, tarihsel siirecte Kur’an’dan bir kisim sfire ve dyetlerin
cikarildigin ileri siiren Sii diisiincenin reddine yénelik yorumlanmaya elverisli olmasidir. Dolayisiyla tefsirlerde séz
konusu ayet baglaminda degisen yorum farkinin temelinde mezhebl siiklerin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Galismamizda da goriilecegi tizere bahsi gegen dyette Kur’an'in korunma siirecini anlatan ifadeler -6zellikle erken dénem
miifessirlerinin kanaatinden hareketle- niizil asamasin ifade ettigi icin il4h koruma garantisi agisindan Kur’an’in diger
kitaplardan farkinin olmadigini séylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Vahiy, Tevrat, incil, Kur’an, {lahi koruma.
Abstract

One of the issues discussed about the subject of faith in divine scripture is the preservation of the revelation. For instance,
is "the preservation of revelation" possible both in terms of the Qur’an and previous texts of revelation? What are the
reasons for its possibility or impossibility with reference to the historical and sociological reality? If protection is possible,
is its source the divine authority or human elements? If the divine authority is dominant, did this authority only manifest
itself in the Qur’an? Could the Qur’an be different in this respect than the previous holy books? Likewise, the recognition
that the Qur’an has survived to the present day without any changes or distortion since its revelation leads to the question
of why other books lacked this quality. The answers for this question are based on the argument that the Qur’an, unlike
other holy scripts, is "under divine protection"; therefore, it is not possible to change or distort it. Thus, the study first
briefly discusses issue of whether the Torah, Psalms and the Gospel preserved their originality and then draws attention
to the Qur’an. Although the protection of the authenticity of the Qur’an is beyond dispute, the nature of this preservation
and what stages it covers are controversial. In this context, the interpretations commonly made regarding the commonly
cited the verse of Surah al-Hijr (15/9) were examined, and this verse was majorly interpreted by the early commentators
as the preservation of the Qur’an which concerns the revelation process. In the tafsirs written in the first three Hijri
centuries in particular, it makes sense that the issue of the preservation of the Qur’an is addressed in relation to the
process of its revelation and that the protection relates to a process in which Allah and the Prophet were involved. On the
other hand, in the commentaries written in later times, it is clearly seen that the interpretations evolved into the idea
that the Qur’an is under the guarantee of divine protection forever. In the present study, which was carried out to reveal
what could be the reasons for the change in the interpretations of the aforementioned verse in the commentaries, we
discovered particular reasons. Therefore, one could say that there are sectarian motives underlying the different
interpretations of the verse in question.

Keywords: Kalam, Revelation, Divine Protection, Torah, Gospel, Qur’an.
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Giris

Allah Teil4 insanoglunu yarattiktan sonra onunla iletisimini peygamberler ve onlara indirdigi
vahiyler aracih@iyla gerceklestirmistir. Allah’in insani imtihan diinyasi olan bu hayatta bagibos
birakmama gayesiyle ilahi liituf kabilinden génderdigi bu vahiyler, peygamberlerin hayatlariyla
siirlt kalmamustir. Zira beser tiiri olmalar1 peygamberlerin 6liimlii olmasini gerektirirken, ilahi
mesaj da maksadi ve fonksiyonu agisindan siirekli olmay1 icap ettirmektedir. Nitekim Syle de
olmustur. Allah'in ilk insanla birlikte génderdigi akideye konu olan temel nitelikler asliyetini
muhafaza etmistir. Bu niteliklerin tevhit, niibiivvet, melek, ahiret inanci gibi temel itikadi
umdeler oldugunu sdylemek mimkiindiir. Dinin usul ve fird kisminin bulundugu
diistiniildiigiinde bahsedilen niteliklerin usulle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Buna Allah'in ilk
insana gonderdigi dinin adi olan Islam’in ilkeleri demek de miimkiindiir. Nitekim “Allah katinda

»1

din Islam’dir™* Ayetinde de bu gercege isaret edilmektedir. Bununla birlikte dinin dinamik tarafim
teskil eden ameli-fikhi boyutu da vardir ki dinin bu tiir emirleri zamana gére degisen kismini
olusturmaktadir. f1ah{ kitaplar, asliyetlerini koruduklari miiddetce dinin her iki yoniinii de ihtiva
eden mesajlar barindirmaktadir. Ne var ki gegmis vahiylerin varislerine bakildiginda itikat ve
amele kaynaklik etme agisindan kendilerine inzil olunan vahyi orijinal haliyle muhafaza
edemedikleri gorilmektedir. Ayrica beserin mevcut zihni gelismislik halinden hareketle
insanhigin evrendeki ilk sertiveninden itibaren vahyolunan her bilglyi muhafaza etmenin
miimkiin olmadiginy, fiziki ve teknik imkanlarin bu hususta elverisli olmadigini sdylemek afaki bir
sdylem olmasa gerektir. Mamafih kutsal metin olduklar1 iddiasiyla elimizde bulunan niishalar
hakkindaki tarih boyu siiregelen siipheler ve ulasilan sonuglar da bizi bu yonde birtakim
¢ikarimlarda bulunmaya sevk etmektedir. Oncelikle muhteva ve teknik agidan yapilan tahliller,
Tevrat ve Incil gibi kutsal kitap hiiviyetindeki metinlerin dogrudan ilahi mesajin kendisi
olmadigini ispat etmektedir. Ayrica gerek kronolojik gerekse de bilimsel metotlarla yapilan
mukayeseler, s6z konusu eserler hakkinda biitiinliiklii bir korumanin pek de miimkiin olmadigini
ispatlar mahiyettedir. Ancak Kur’an’in diger metinlerle arasinda bu agidan bariz bir fark
bulunmaktadir. Digerlerinden farkh olarak Kur’an, inzil oldugu andan itibaren bugiine kadar
titizlikle korunarak gelmistir. iste tam da bu noktada, yani Kur’an’in digerlerinden farkli olarak
korunarak gelmesinde miiessir unsur beseri faktérler, kevni sebepler/dogal siirecler midir yoksa
dogrudan Kur’an’in korunmasina yonelik Kur’an’da yer alan ilahi tekeffiil vaadi ve bu vaade dayali
olarak i1ah1 Otorite’nin korumaya devam ediyor olmasi midir?

Bu amagla Kur’an’dan 6nceki vahiy mahsulii oldugu bilinen metinlerin korunamamis olmalarinin
sebepleri tahlil edilecek ardindan onlardan farkli olarak Kur’an’in “korunarak” gelmesinin anlami
ve mabhiyeti iizerinde durulacaktir. Herhangi bir tebdil ve tahrife ugramadigi konusunda siiphe
bulunmayan Kur’an’in sahip oldugu miistesna vasfin, ilah? garantérlitk sonucu mu yoksa daha ¢ok
beserd faktdrlerle mi oldugu hususuna temas edilecektir. Bu baglamda siklikla 6rnek gdsterilen el-
Hicr 15/9 &yetinin yorumlanmasinda ilk dénem miifessirleriyle sonraki dénem arasindaki
farkliligin muhtemel sebepleri {izerinde durulacaktir. Konunun kelamla iliskisine gelince hig
siiphesiz ki biitiin nitelikleriyle mutlak anlamda vahyin kendisi islam inancinin temel

1 Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2006), Al-i imran 3/19.
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kaidelerinden birisi olan kitaplara iman konusunun temelini teskil etmektedir. Bu gercevede
elimizdeki metinlerin vahiy mahsulti olup olmadiklari, vahiy metinleri arasindaki teolojik ve
yapisal farkliliklarin mahiyeti gibi problemler de kelam ilminin konularidir. Oncesinde tarihsel
olarak vahyin korunmasinin imkdn ya da imkansizligi lizerinde durmanin yararl olacag:

kanaatindeyiz.
1. Tevrat ve Korunmasi Meselesi

1.1. Teknik Agidan Korunabilmesinin imk&m

Tevrat'in korunmasi meselesinden o6nce tarihsel olarak bdyle bir seyin imkidm tizerine
distintilmesi gerekir. Zira M.O. 4000-2000 yillar1 arasinda varlik gosteren Siimerlerle” basladig
varsayilan yazinin tarihsel seriivenine baktigimiz zaman ilk basta nesnenin resimlerle anlatildig
bir yazi formu karsimiza ¢ikmaktadir. Zamanla resimlerden Misir hiyerogliflerine oradan da
Fenikelilere (M.0. 2500'lii yillar) nispet edilen 26 harfli alfabe sistemine gegilmisti. Tevrat'in Hz.
Miisd’ya niiz(iliiniin ise tarihsel olarak M.0. 1310-1271 yillarina tekabiil ettigi diistiniilmektedir.’
Dolayisiyla Hz. Miisd'nin yasadig1 caglara gelince alfabe seviyesinde bir yazi kiiltiiriintin varlig:
anlasilmakla birlikte dénemin dogal sartlari, insanhiin yaziyla iliskisi, yazi aletleri ve yaz
formlariyla eldeki metni yaziyla kayit altina alma imkaninin oldukga iptidai seviyede oldugu
sOylenebilir. Mevcut verilere gore s6z konusu dénemde yazi aletlerinin heniiz gelismemis oldugu,
en elverislisinin ise dértgen bicimindeki tahta ya da tastan yapilmis levhalar (tabletler) oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim gerek Kur’an’da’ gerekse Tevrat’ta® ildhi mesajin Hz M{isd’ya levhalar
halinde verildigi belirtilmektedir. Tevrat’ta s6z konusu levhanin tastan yapildigina ve vahyin bu
levhalar {izerine oyma yazlarla yazilmis bir halde dogrudan Tanri tarafindan verildigine
deginilmektedir. Her ne kadar Tevrat’ta M{sd'nin “Yasa Kitabi”n1 yazdig1 ve bu kitabi ahid
sandiginin yanina koymas: icin Levili kdhinlere teslim ettigi ifade edilmekte ise de® sonraki
déneme dair bilgi veren bdliimlerde Hz. Siilleyman zamaninda bu sandigin agildigi ve Mlisd'nin
koydugu iki tas levhadan baska bir sey ¢cikmadigi belirtilmektedir. Cikan bu levhalardaki yazilarin
ise biisbiitiin Tevrat metni olmayip yalnizca Misir’dan ¢ikarken Rabb’in israilogullariyla yaptigi
anlagmay1 (on emir) ihtiva ettigi anlasilmaktadir.” Béylece Har{ini (Levili) kdhinde ¢ok az bir

2 Stimer kékenli Gilgamis Destaninda Nuh tufanindan bahsedilmesi ardindan da Misir hiyeroglif yazisinin ¢éziilmesi,
ilk yazili metin olarak Ahd-i Atik’i kabul eden dindar Huiristiyanlar arasinda inang krizine ve bunalima sebep
olmustur. Bkz. ihsan Fazlioglu, Séziin Esiginde (istanbul: Papersense Yayinlari, 2015), 44.

3 Omer Faruk Harman, “M{isd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/209.

4 “Levhalarda Mdisd icin her konuya dair 6giidii ve her sey hakkinda gerekli aciklamalar: yazdik. (Ve dedik ki:) “Bunlara simsiki
saril; kavmine de o en giizel 6giit ve aciklamalara sariimalarimt emret. Yakinda size yoldan ¢ikmislarin yurdunu gésterecegim”
(el-A’raf 7/145).

5 “Rab Miisd’ya, ‘Daga, yanima gel!’ dedi, ‘burada bekle, halkin grenmesi igin tizerine yasalarla buyruklar yazdigim tas levhalari
sana verecejim.” Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil). (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2016),
G1k.24:12. Yine ayni kitabin 32. babinda Mlisd’nin bizzat Tanri tarafindan yazilmis iki tas levhayla dagdan indigi
belirtilmekte, levhalarin iizerindeki oyma yazlar da Tanrr'ya izafe edilmektedir (bk. Cik.32:15). Ardindan Hz.
Misa'nin 6fkeyle yere vurup bu tas levhalar: parcaladig anlatilir (bk. ¢ik.34:19). Hz. M{isd’'nin tekrar Rabbin
huzuruna gitmesi ve kirdig1 levhalardaki bilgileri yeniden yazma islemi ise su ifadelerde oldugu gibi yine Tanri’ya
atfedilir: “Rab Miisd’ya, ‘Oncekiler gibi iki tas levha kes” dedi. ‘Kirdigin levhalarin iizerindeki sézleri onlara yazacagim.”

(G1k.34:1).
6 Yas.30:9-24-25.
7 1Kr.8:9.
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boliimii bulunan Tevrat niishasi disinda metninin orijinalinin nesilden nesile yazili halde

aktarildigim ispatlayabilmek miimkiin gériinmemektedir.®

Otantikligi acisindan ele aldigimiz Tevrat’tan kasit Ahd-i Atik’in “Esfir-1 Hamse” boliimii, yani ilk
bes kitabidir. Zira bilindigi tizere Ahd-i Atik bir kitaplar mecmuasidir. Bu kitaplarin her biri farkli
uzunlukta degisik tiirde kitaplar olup dokuz asr1 agkin bir siirede s6zlii rivayete dayali olarak farkli
dillerde yazilmislardir. En son seklini ise M.S. I. asirda aldig1 diisiiniilmektedir.” Dolayisiyla
Tevrat'in ilk bes bsliimii disindakiler iki bin yili askin bir siirecte rivayetten rivayete, terclimeden
tercimeye nakledilmis ve bu durumun dogal bir neticesi olarak tashih ve sentezlere maruz
kalmistir.” ilk bes bsliimiin de aym akibete dugar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira ii¢ bin
senelik bir din olan Yahudiligin 11 asirdan daha evvel yazilmis bir niishasimin olmamasi,'* eldeki
niishalarin celisik, tutarsiz ve pek ¢ok ahlaki illetlerle malul olmasi nedeniyle Tevrat niishalarinin
az bir kismi hari¢ uzun zaman zarfinda degistirildigi anlasilmaktadir.”

1.2. Siyasi ve Sosyal Sartlar Agisindan imkani

Ddnemin siyasi ve toplumsal sartlari incelendiginde Tevrat'in ni¢in korun-a-madigi konusu daha
iyi anlasilmaktadir. Zira Firavun’un zulmiinden kurtarilan isriilogullarinin dinde sebati kisa siire
sonra yerini isyana birakmistir. Hz. Misd'nin vefatindan sonra Yes(i Peygambere liderlik gorevi
verilmigtir.”” Bu dénemde Ken‘an topraklar: biiylik oranda ele gecirilmis ve on iki kabileye pay
edilmistir. Yes’dan hemen sonra ise Isrdilogullari bir siire lidersiz kalmis, bu arada kendi
dinlerini birakmuglar yerel kavimlerin tanrilarina (Baal, Astarot vb.) tapinmaya baslamislardir.™

Yes’dan Talat (M.O. 1040’ yillar) zamanina kadar Yahudiler yedi defa irtidat etmislerdir.”
TAlGit'tan sonra Hz. Dav(id ve Hz. Siilleyman’'in (8. 925) yaklasik 80 yil siiren hakimiyetlerinin
ardindan Isrdilogullar1 Kuzeyde Israil, giineyde Yahuda olmak iizere iki ayri krallikla
ydnetilmislerdir. Bunlardan Israil kralligi Tevrat gretisinden saparak putperestlige yonelmistir.'®

8 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliis? ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi (metin-ceviri),
cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1), 1/696; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina
Gdre Tevrat: (Mahiyeti, Tahrifi ve Yahudi Hayatindaki Yeri) (Ankara: Seba Yayinlari, 1997), 77.

9 Maurice Bucaille, Miisbet ilim Yéniinden Tevrat Inciller ve Kur'an, cev. Mehmet Ali Sénmez (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1998), 31-34; Sinan Oge, [lahi Kelamin Yapisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 269.

10  Bucalille, Tevrat Inciller ve Kur'an, 26, 39, 81.

11 Osmanlidan Cumhuriyet'e [slam Diisiincesinde Arayislar, haz. ilyas Gelebi, Ziya Yilmazer (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
1999), 79.

12 fbn Hazm, el-Fasl, 1/696.

13 Say.27:12-23; Ysu.1:1-2,

14 Hak.2:20-21.

15  ibnHazm, el-Fasl, 1/670. lbn Hazm Hz. M(is&’dan Tal(it zamanina kadar isrdilogullarinin yedi defa irtidat ettikleri bu
siireci sdyle tarihlendirir: ik seferinde 8 y1l, ikincisinde 18 y1l, iiciinciisiinde 20 y1l, dérdiinciisiinde 7 y1l, besincisinde
3 yildan biraz fazla, altincisinda 18 yil, yedincisinde ise 40 yil kiifiir icerisinde kalmuslardir. Ardindan bu sartlarda
ilaht kitabin korunmasinin imkansizligini ifade igin s6yle sGyler: “Sadece {ig giinliik bir yiiriime mesafesinde olan
kiigiik bir beldede, imanin reddedildigi ve kiifriin hikimiyetinin stirekli oldugu bu zaman zarfinda hangi kitap
orijinalligini muhafaza edebilir? Ustelik yeryiiziinde baska bir cografyada ayni dine ve kitaba tabi olan tek bir kimse
de yok iken.” (fbn-Hazm, el-Fasl, 1/670).

16 1Kr.18:18.
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Sonra da Asurlular tarafindan ortadan kaldirilmis, kabileler halinde siirgiin edilmistir (M.0. 722-
721).

Yaklagik bir asir tarih sahnesinde varlik gosteren Yahuda Kralligi ise Babilliler’in (Kaldeliler)
denetimine girmis, Yahuda halkinin isyani neticesinde Krallik biitiiniiyle ortadan kaldirilmis, halk
da siirgiine génderilmistir (M.0. 586-538)."” Bu siirgiin Yahudi tarihinin ilk biiyiik siirgiinii ve en
dnemli hadiselerinden biri kabul edilmistir.'®

Siirglin hali diginda da Yahudilerin kendi liderleri istikametlerini muhafaza edememislerdir.
Siirekli politeist anlayisa temayiil gosteren bir zihniyette oldugu anlagilan Yahudi krallar1 da
bulduklar1ilk firsatta dine ait olan ne varsa inkara kalkigmslar, kiifre yénelmisler, puthaneler insa
ederek aciktan putlara tapmislardir. Dahasi sadece Har(ini kdhinin yaninda ve tapinaginin iginde
muhafaza edilmeye calisilan Tevrat® defalarca dogrudan miidahalelere maruz kalmigstir. Mesela
Yehuhar isimli kral déneminde Tevrat'in sdz konusu kdhinden alindigi, levhalar tizerindeki
Allah’'in isimleri kazinarak silindigi nakledilmektedir. Ardindan y6netimi ele alan Elyakim de dini
yasaklamakla kalmamis, Tevrat'i atese atarak izlerini ortadan kaldirmigtir.”

M.0. 538 yilinda Persler’in Babilliler'i maglup etmesinin ardindan siirgiindeki Israilogullar:
Yahuda'ya davet edilerek yeniden teskilatlanmalarina izin verilmistir. Bu siirecte din alimi
Ezrd'nin dinde reform ¢abalari etkili olmustur (M.0. 444-398). Bilhassa Ezrd’nin mevcut niishalari
kaybolan ve Yahuda halki tarafindan unutulan Tevrat kitab1 halka okunup agiklanmis, tek tanri
olarak Yahve'ye tapinmasi resmi inang seklinde benimsenmistir.”® Bu yiizden Ezrd, Yahudi
geleneginde, Tevrat'in Isriilogullari’na yeniden kazandirilmasini saglayan kisi olarak anilmis, bir
nevi ikinci M{isd muamelesi gérmiistiir. Akademik cevrelerde ise Ezra (420'li yillar) mevcut haliyle
Tevrat’a son seklini veren redaktér kabul edilmektedir.”

Kendilerinin de ittifak ettikleri {izere Yahudilerin daha ilk nesilleri biitiintiyle kiifre sapmis, uzun
yillar boyunca da agik¢a putlara tapmislardir. Nitekim onlarin bu sapkinliklari, defalarca dogru
yoldan ayriliglar1 Tevrat'ta da yer almaktadir. Ayrica Ezrd’nin Tevrat’i Beytiilmakdis’in yikilisinin
lizerinden yetmis yil sonrasina tekabiil etmektedir ki bu sartlar altinda orijinal niishanin baki
kalmasi pek miimkiin gériinmemektedir.”> Ayrica tek bir niisha buluna geldigi fikrini ¢lriitiir
7124

mahiyette nakledilen ve mevcut Tevrat'tan farkh oldugu bilinen SAmiri Tevrat'1* da ayri bir

bahsin konusudur.

Aktarilan tarihsel siirecten de anlasildigina gore krallik dsnemleri miistesna tutulursa, Tevrat'in
mubhafazasi icin sartlarin ¢ok da elverisli oldugu séylenemez. En basta yasanan ¢ble mahk(miyet
cezastyla ilk nesilden yalmizca iki kisinin on emir sandigini muhafaza etmesi ve vaat olunan

topraklara (arz-1 mev‘id) kavusabilmis olmasi kendileri agisindan biiyiik bir talihsizliktir.

17 2Kr.25:8-21.

18 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/190.
19 Ibn Hazm, el-Fasl, 1/680.

20 [bn Hazm, el-Fasl, 1/678-680.

21 Ezr.4:10; Neh.4:8.

22 Giirkan, “Yahudilik”, 43/190; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 87.

23 Bk. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 78-86.

24 bnHazm, el-Fasl, 1/686; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 96.
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Ardindan Yes(, Samuel, Dav{id ve Siileyman gibi 6nderlerin gelmis olmasi ise esasinda Tevrat'in
muhafazasi icin avantaj idi.”® Ne var ki Tevrat'ta da gectigi iizere Hz. Siileyman, kendisine intikal
ettigi sGylenilen ahid sandiginda yalnizca “on emir”den ibaret olan iki levhadan baska bir sey
gorememistir. Ustelik Hz. Siileyman’dan sonra Yahudiler kendi aralarinda béliinme, dinden
donme, isgalle birlikte defalarca tehcire, eziyete, zillete ve kiiltiirel tahribata maruz kalmislardir.
Stiphesiz ki biitiin bu siiregler saglikli bir bilgi aktarimini giiclestiren en énemli unsurlardir. Bu
tiir dis faktorlerin yani sira Yahudilerin kendileri de yasanan bu tahribatin miisebbipleri
konumunda yer almislardir. Nitekim isledikleri bir kisim kétiilikklerden ve ahitlerini
bozmalarindan 6tiirti Kur’an’in lanetini de {izerlerine celp ettikleri davranislardan bir kismi,
kiifiir, putlara tapinma, peygamberleri 6ldiirme, Tevrat niishalarini yakma ve Beytiilmakdis’i
defalarca yagmalama gibi mes‘um hadiselerdir.?

Hulasa Tevrat'in bahsedilen sartlar muvacehesinde saglikhi bir muhafazasi s6z konusu ol-a-
mamistir. Maruz kalinan agir hezimetler, toplumsal felaketler ve siirgiinler sebebiyle yalnizca
soze dayali olarak aktarilan Tevrat metni hakkinda ayrica ilahi bir koruma tekeffiilii de s6z konusu
degildir. Allah’in Yahudi halkina emanet ettigi Tevrat metnini koruma imtihanini bu immet
basariyla verememistir. Dolayisiyla giintimiizde Eski Ahid (Ahd-i Atik) olarak adlandirilan kitabin
az bir kismu hari¢ uzun zaman zarfinda degisiklige, ilavelere ve eksiltmelere maruz kaldig
diistiniilmektedir.”” Bu yoniiyle Tevrat metni ilmin sihhatini zorunlu kilan bir nakille
aktarilabilmis degildir.”® Icerisinde peygamberlere isnat edilen biyiik giinahlar, celiskili
anlatimlar, tarihsel tutarsizliklar,”” tevhit akidesine uymayan ifadeler de bu kanaati destekler
mahiyettedir. Keza Bat1 diinyasinda XVI. ylizyildan itibaren devam eden Kitab-1 Mukaddes
tenkitciligi hareketi Ehl-i Kitabin kendi kitaplariru tahrif ettiklerine dair Kur’an’ da yer alan
bilgileri dogrulamaktadir.*

2. Zebiir ve Korunmasi Meselesi

Bugiin elde mevcut olan Zeb(r niishalari, Yahudi kutsal kitabinin (Tanah/Ahd-i Atik) “Kutsal
Yazilar” (Ketuvim) boliimii icinde yer almakta, siir biciminde yazilmis 150 ildhiden olusmaktadir.
Bu metnin de yetmis {icii Hz. Dav{id’a nispet edilmektedir.*’ igerisinde yer alan 6giitlerin disinda

32 “Tanri’min ilahlar kurulunda” séz

Daviid’'un (a.s.) Allah'in oglu olarak nitelendirilmis olmasi,
aldigr® seklinde tevhit anlayisina halel getiren pek ¢ok ifadeler, elimizdeki metnin ilahi kaynak

olma vasfini tasimadigini géstermektedir.*

25 Bk.Ibn Hazm, el-Fasl, 1/776.

26  Ibn Hazm, el-Fasl, 1/776.

27  Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 77, 96-97.

28  ibn Hazm, el-Fasl, 1/790.

29 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 129-131.

30  Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/223;
Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 144.

31  Salime Leyla Giirkan, “Zeb(ir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/171-173.

32 Mez.2:7; 89:26-27.

33 Mez.82:1.

34  Detayli bilgi icin bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 1/712-727; Hilmi Kemal Altun, “Kitaplara iman”, Islam Inang Esaslar: (istanbul:
Lisans Yayincilik, 2021), 165.

19/2, 2021



Bir Kelam Problemi Olarak {13ht Vahyin Korunmuslugu Meselesi

3. Incil ve Korunmasi Meselesi

“iyi haber, miijde” anlamina gelen incil, islami literatiirde Allah tarafindan Hz. is3’ya indirilmis
olan kitabin adidir.” incil kavrami, muhtevasi itibariyle ilahi kaynakl diger metinlerden farklidir.
Soyle ki Miislitman ve Yahudilerin kutsal metinlerinin otantikligini ispatlama ¢abalarina karsin
incil ehli icin bdyle bir gayret séz konusu degildir. Zira Miisliimanlarin incil anlayisiyla
Hiristiyanlarin incil anlayisi birbirinden mahiyet itibariyle farklidir. islim’da incil'in Allah
tarafindan Hz. 1sd’ya indirildigine inanilir. Bu agidan Hz. isa’nin diger peygamberlerden, incil’in
de diger kutsal kitaplardan fark: yoktur. incil’in otantikligi meselesi de islam agisindan ihtimal
disidir. Zira hem eldeki niishalar baglaminda ulasilan tarihsel gerceklik hem de niishalarin
mubhtevalarinda tevhit akidesine aykirilik arz eden meseleler nedeniyle séz konusu eserlerin
orijinal Incil niishasi olarak nitelendirilemeyecegi asikardir.

Buna karsin Hiristiyanlarin niiblvvet-kitap akideleri temel itibariyle Miisliimanlardan farklidir.
Onlara gére incil, diger kutsal kitaplar gibi yalnizca peygambere inzal olan vahyi degil Mesih’in
yani sira havarilerin de bildirdigi mesaji ifade eder. Nitekim Ahd-i Cedid yazarlari Incil kelimesini
“Mesth tarafindan insanliga getirilen ve havarilerce vaaz edilen kurtulus miijdesi, isa Mesih’in
doktrini” anlaminda kullanmislardir.*® Bu anlamiyla incil, Hiristiyan vahyini ve isa Mesth
vasitasiyla Tanri ile insanlar arasinda yapilan “yeni ahid”in sifahi tebligini ifade etmektedir.”’
Ayrica Tanri’nin oglu olan fsa Mesth de, Tanri’'nin sdziinii bedeninde tasiyan canli, yasayan bir
kitaptir.*® Baska bir ifadeyle isa Mesth, Tanr1'nin belirli bir amag i¢in yiiceliginden soyunarak insan
bigiminde gériinmesidir.* Yani isa Mesth, vahyin aktaricis1 degil bizzat kendisidir, Tanri'nin oglu
ve ayni zamanda ‘Tanri’'nin S8zii’diir. incil de fsd’nin kendisidir. Yeni Ahid’i olusturan Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna ise dért havariye ait oldugu iddia edilen -isa’y1 yorumlayan- miistakil
eserlerdir. Bu agidan Hiristiyanlar i¢in dort farkli isme nispet edilen niishalarin birbirinden farklh
olmasi son derece makul ve izah edilebilir bir durumdur. Zira hi¢birisi dogrudan ve yalnizca
Allah’tan gelen vahyi ihtiva etme gibi bir iddia tasimamaktadir. Dolayisiyla eldeki metinlerin
bizzat insanlar tarafindan olusturulmasinda herhangi bir sakinca da gériilmemektedir.

3.1. inciller’in Yaziya Gegirilmesi

Yeni Ahid’i olusturan dért niishanin yaziya aktarilmadan 6nce sifahi olarak nakledildigine dair
bizzat Hiristiyan bilginlerinin itiraflarina ve eldeki niishalarin mahiyetine iliskin Hiristiyanlarin
akidesiyle Miisliimanlarin kanaatleri arasindaki farka yukarida temas edilmisti. Anlasilan o ki,
Yeni Ahid metinleri s6zlii olarak aktarilmaya baslanmis ve bu durum bir siire devam etmistir. Bu
arada Hz. Ts3’nin dogrudan bir yazdirma ya da ezberletme yéntemiyle vahyi korumaya y&nelik
herhangi bir gayreti bilinmemektedir.*® Tam tersine bu siireci sifahi olarak siirdiirdiigii
anlasilmaktadir.

35  Bk.el-A'raf 7/157; Al-i imran 3/3, 65; el-Maide 5/46.

36  Bk.Mat.26:13; Rom.1:1; 10:16.

37  Omer Faruk Harman, “Incil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/270.
38  Oge, ilahi Kelamin Yapisi, 244.

39  Komisyon, Dinin Otesinde (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2020), 15.

40  Oge, ilahi Kelamin Yapis, 254.
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Hz. isa tarafindan aktarilan tebligin yaziya gecirilme siireci ise Isd'nin semaya yiikselisinden
yaklasik olarak 65-90 yil sonrasina tekabiil etmektedir.” Bu durumda incil niishalarinin, Hz. isa’ya
dayandirilan sifahi rivayet ve gelenekler tizerine kurulu bir anlatima dayandigini s6ylemek
miimkiindiir. S6zlii siireg boyunca da cesitli satha ve redaksiyonlara maruz kaldiklari
belirtilmektedir.” Yaziya gecirildikten sonra da muhkem bir korumayla muhafaza edilebilmis
degildir. Yaz1 malzemesi olarak ¢abuk bozulan, ¢ok hassas bir yazi aleti olan papiriislerin
kullanilmis olmasi bu durumda baslica etkendir.” Muhtemeldir ki bu nedenle ¢ok kiigiik birkag
istisna disinda 2. Yiizyila kadar gétiiriilebilen hicbir incil niishasi bulunmamaktadir.* Diger bir
ifadeyle elimizde bulunan Kitab-1 Mukaddes’teki metinler ne Hz. is3’ya indirilen vahyin kendisidir
ne de atfedildigi miiellifin ilk olarak yazdigi metnin aynisidir.* Bu durumda mevcut Incillerin ilah?
vahyi temsil ettigini sdylemek de Islam agisindan miimkiin degildir. Ancak Hiristiyan akidesine
gdre insanlar tarafindan yazilan bu metinler esasinda biisbiitiin beseri kaynaga degil ilhama
dayalidir. incil yazarlari Kutsal Ruh’'un gézetimi altinda O’'ndan aldiklari ilhamla ellerindeki
metinleri yazmuslardir. Bdylece onlara gore ilahi hiiviyeti haiz olan Inciller otantikligini
gliniimiize degin muhafaza edebilmistir. Fakat bu bilginin, Hiristiyanlik dininin kendi
miintesipleri arasinda da genel kabule mazhar oldugunu sdylemek zordur. Bu zaviyeden bakinca
393 Hippo Konsilinin ardindan 397 Carthage Konsili'nin tasdikiyle kanonik olmayanlarin
yasaklanmasina dair alman kararin izahi da miimkiin gériinmemektedir.* Zira mevcut Incil
niishalar ilaht kaynaga dayali bir ilhamla yazilmissa, beserin bunlar arasinda kanonik-apokrif
ayirimi yapma salahiyeti nasil olabilir? Diger bir ifadeyle apokrif ilan edilen niishalar igerisinde

“ilhama dayali saglam verilerin” g6z ardi edilmediginin garanti edilmesi miimkiin midiir?

4, Kur’an ve Korunmasi Meselesi

Calismamizin basindan beri Kur’an’dan dnce insanliga génderilen kitaplarin korunmasina ydnelik
ilah1 bir teminatin olmadigy; bunun yerine beseri gayretlerle korunmaya galisildigi ancak zamanin
teknik, sosyal ve siyasi sartlar1 geregi bu durumun da pek miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

insanliga gonderilen ilahi kitaplar silsilesinin son halkasi durumunda olan Kur’an'in ise
dncekilerden farkh bir 6zelligi dikkatleri cekmektedir. Tarafsizhigim yitirmemis, insaf ehli ilim
sahiplerinin kabuliine gére Kur’an Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gnderildigi halini
muhafaza etmektedir, en ufak bir degisiklige ve tahrife ugramamustir. Fakat Kur’an’in degismemis
ya da degistirilememis olmasi neye baghdir. Yani digerlerinden farkli olarak Kur’an’in tizerinde
var olan ildhi garantérliik sebebiyle mi yoksa beserin zihni tekimiilii, teknik imkéanlarin
gelismisligi, niizGl ortammin biiylik bélumiint ve sonrasini igine alan muktedir bir devlet
nizaminin kurulabilmis olmasi gibi beseri faktdrlerin miiessir oldugu bir etken mi s6z konusudur?

41  Harman, “incil”, 22/272.

42 Bucaille, Tevrat Inciller ve Kur'an, 128; Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir ? (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2020),
142-163.

43 Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir ?, 144.

44 Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir ?, 144, 149.

45 Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir ?, 142.

46 Oge, Ilahi Kelamin Yapisi, 260; Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir ?, 84-86.
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Yahut Nazzdm'in (3. 231/845) sarfe teorisini* andiran bir durum mu s6z konusudur: yani Kur’an,
Allah tarafindan korundugu icin mi bugiine kadar tahrife ugramadan gelebilmistir? Yoksa Allah’in
dolayli iradesi ve izni olmakla birlikte dogrudan miidahil olmadig: bir siirecte daha ¢ok beser? ve
tarihsel faktorlerin 6ne ¢iktig1 unsurlar sayesinde mi korunmus, tebdil ve tagyire maruz
kalmamistir? Dolayisiyla her iki halde de Kur’an’in metin ve lafiz itibariyle degismemis oldugu
hususu miisellemdir. Ancak degismemenin mahiyeti ve nedeni hakkinda fikir teatileri yapilarak
farkli yaklasimlar ortaya konulabilecegi goriilmektedir. Bu nedenle literatiirde Kur’an’in tebdil ve
tagyirden korunduguna iliskin siklikla zikredilen el-Hicr 15/9 ayetinin dogru anlasilmasi
Onemlidir. Ayetlerin tefsirinde isabetli yoruma ulasmak icin hi¢ siliphesiz erken ddnem
bilginlerinin eserlerine bakmak gereklidir. Zira sonraki dénemlerde gerek tefsirin gerekse
hadislerin mezhepsel ve ideolojik gayelerle yer yer anlam kaymasina maruz kaldiklar
bilinmektedir.

4.1. el-Hicr 15/9 Ayetinin Degerlendirilmesi

Allah Te4l4 el-Hicr siresi 15/9. 4yetinde soyle buyurmaktadir: “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi
(zikri) kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.” Ayetin sibaki*® miisriklerin alayh
ifadelerle, Hz. Peygamber’e vahiy diye bir sey gelmedigi imalarina yer vermekte; esasinda onun
bir mecnun oldugu, vahiy dedigi sézlerin Allah’tan degil cinlerden geldigi ithamlarina isaret
etmektedir.” Dolayisiyla bu ifadelerin ardindan gelen “korunma ifadesinin” gerek Hz.
Peygamber’in mecnun oldugu yéniindeki iddialarin reddi gerekse de inzAl olurken cinlerin
miidahalesine maruz kalmaktan korunmus olduguyla yakin alakali ve daha ¢ok niizll ortamiyla
ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Bu amagla tefsirlere bakildiginda buradaki “korumanin” hedefine yénelik iki goriis one
¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle “4” /lehu’deki zamirin Kur’an’a m1 yoksa Hz. Peygamber’e mi rici
oldugu noktasinda tartismalar yogunlasmaktadir. Zira birinci ihtimale gére Kur’an’in dis etki ve
miidahalelerden; ikinci ihtimalde ise vahyin tenzili sirasinda Hz. Peygamber’in cinlerin
tasallutundan korundugu anlasilmaktadir. Mamafih Ayette yer alan korumay: Kur’an’in “Hz.
Peygamber’in kalbinde korunmasi” olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Nitekim muhtelif
dyetlerde Hz. Peygamber’in niiz{il asamasinda unutma endisesi tasidigindan bahsedilmekte®
ancak bu tiir bir tereddiide mahal olmadigy, inen dyetlerin ona asla unutturulmayacag,® kalbine
iyice yerlestirilecegi gibi ifadelerle Kur'an'n Hz. Peygamber’in zihninde korunacagi®
bildirilmektedir. Goriildiigii tizere bu tir bir koruma da niizdl siireciyle ilgili olup tarih tstii bir

koruma garantisi anlamina gelmemektedir.”

47  Kisaca Inkdrcilarda potansiyel olarak Kur’an'in benzerini getirme giicii bulunmakla birlikte Allah tarafindan onlarin
bu giicii kullanmasinin engellendigini ifade eden i‘cazii’l-Kur’an teorisidir. (bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/140. )

48  “Dediler ki: “Ey kendisine vahiy gelen adam! Sen kesinlikle cinlere kapilmus birisin! Dogru séyleyenlerden isen bize melekleri
getirseydin ya! Biz melekleri ancak acik gercekle indiririz, o zaman da onlara artik siire taninmaz.” (el-Hicr 15/6-8).

49  Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici vd., Kur'an Yolu, 3/335-337.

50  Tah4 20/114; el-KiyAmet 75/16-19.

51 el-A’la87/e.

52 el-KiyAmet 75/16-19.

53 Hasan Elik, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1998), 153-154.
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Stiphesiz dogru anlamin tespiti icin iki hususun g6z dniinde bulundurulmasi gerekir. Birincisi
dyetin konteksti cercevesinde hangi anlami cagristirdigi meselesidir. Tkincisi ise heniiz
mezheplesme donemi baslamadan 6nce yazilan tefsirlerdeki yorumlari dikkate almaktir.
Kur’an’in anlasilmasinda ilk muhataplarin Kur’an’la olan irtibatlar: dikkate alindiginda hakikate
isabet etmek i¢in bu ¢abanin énemi yadsinamaz. Ote yandan gerek dyetlerin yorumunda gerekse
de hadislerin metin ve senetleri konusunda mezhebi sdiklerin tefsir ve hadis alanlarina olan
etkileri bilinmektedir. Bu 4yetin de erken dénem miifessirlerinin yorumlarinda 6ne ¢ikan
anlamiyla sonraki dénemlerde verilen anlam arasinda bariz bir fark géze carpmaktadir. Ayetin
zamanla degisen yorumunda bdyle bir tesir ihtimali vardir. Zira ilk dénem miifessirleri, 4yetin
baglamindan hareketle s6z konusu korunmayi, daha cok Kur’an’in Hz. Peygamber’e inz4l siireciyle
ilgili anlarken sonraki désnemlerde bu anlayis Kur’an'in ilelebet korunmasina dogru degismistir.
S8z gelimi Mukatil b. Siilleyman’in (3. 150/767) ilgili Ayet hakkindaki yorumu sdyledir: “Allah,
peygamberini seytanlardan koruyacaktir. Glinkii misrikler Hz. Peygamber’in cinlendigini ve
onlarin etkisi altinda oldugunu iddia ediyorlardi. Cenéb-1 Hak da iddialar1 reddetmek i¢in bu ayeti
indirdi, béylece cin ve seytanlarin O’na asla ilisemeyecekleri ifade edilmis, Hz. Peygamber bu tiir
bir etkiden muhafaza edilmistir.**

flk dsnem meshur Arap dili ve tefsir 4limlerinden Eb( Zekeriyya el-Ferra da (6. 207/822) buradaki
korumaya yonelik zamirin Kur’an’a ya da ayni sekilde Hz. Peygamber’e rici olabilecegini
belirtmistir.*® Miifessir tarafindan “Kur’an’in ilahi bir otoriteriyle ilinihaye muhafaza” konusuna
hi¢ temas etmemis olmasindan ve s6ziin baglaminda hareketle korunmay: niizil agamasinda
vahyin seytan tasallutundan korunmasi ya da Hz. Peygamber’in muhafazasi seklinde yorumladigi
anlasilmaktadir.

Yine ilk dénem énemli muhaddislerinden Abdiirrezzak el-San‘ani’ye (6. 211/826) nispet edilen
tefsirde s6z konusu &yetin yorumunda Katide (6. 117/735) tarikiyle gelen bilgiye yer
verilmektedir. Buna gore Kur'an'in seytan tarafindan yapilabilecek ziyade ve noksanlhiga karsi
Allah tarafindan muhafaza edildigi belirtilmektedir.® Bu durumun niizGl asamasiyla ilgili bir
koruma oldugu aciktir. Boylece ulasabildigimiz kadariyla hicri I1I. Asirda yazilan tefsirlerde dyetin
anlami daha ¢ok bu minvaldedir.

Hicrd I11. Asirda yasamis olup IV. Asrin baslarinda vefat eden bilginlerden ibn Cerir et-Taber? (6.
310/923) bu ayeti, “Allah’in Kur’an’i koruyup icine onun aslinda bulunmayan bir ifadenin, bir
yanlisin karismasini veya hiikiimlerinde, hadlerinde, farzlarinda bir eksiklik meydana
getirilmesini engelleyecegi” seklinde yorumlamistir. Akabinde de Katdde’ye nispetle: “Kur’an’t
Allah'in indirdigi ve seytanin ona ziyade ve eksiltme tesebbiislerine karsi korudugu
belirtilmektedir.”’

54  EbiVl-Hasen Mukatil b. Siileymén b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm{d (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1423), 2/425.

55  Ebli Zekeriyya Yahyab. ZiyAd b. Abdillah el-Abs1 el-Ferra’, Medni'l-Kur'dn, thk. Ahmet Yusuf Necati vd. (Misir: Daru’l-
Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terciime, ts.), 2/85.

56  Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyerd, Tefsiru Abdiirrezzdk, thk. Mahmud Muhammed
Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 2/253.

57  Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf, Camiii'l-beydn an te'vili ayi’l-Kur'an=Tefsirii’t-Taberi, thk.
Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1420), 17/68.
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Taberf ile muasir olan ibn Eb Hatim (6. 327/938) ise KatAde'nin el-Hicr 15/9 Ayetini, “Asilsiz bir
sey ona ne 6niinden ne arkasindan yaklasabilir. O, hikmet sahibi, Gvgiiye layik olan Allah katindan

1758 A
a

indirilmistir.””® ayetiyle tefsir ettigini nakletmektedir. Ayette gecen “batil” lafzin1 da “iblis” olarak

tefsir etmekte ardindan “Allah onu indirdi sonra korudu. iblis ona bir batili eklemeye ve ondan

bir hakki ¢ikarmaya gii¢ yetiremez. Allah Kur’ani bu tiir bir miidahaleden korudu”*

seklinde
Taber{’de de yer alan yorumu nakletmektedir. Goriildiigii tizere hem Taberi’nin hem de ibn EbQ
HAtim’in yorumlarinda Kur’anin niizil asamasinda seytanin tasallutundan korunduguna yonelik
yorumlar dikkat ¢ekmektedirler. Buna karsin ayetin Kur’an’in ilelebet {1ah1 bir koruma altinda
olusunu ifade ettigine yonelik kanaatin ilk isaretlerinin Taberi’de yer aldig1 belirtilmektedir.* Ne
var ki Taberi’nin bu yorumunda Kur’an’in hiikiim ve yasalarinin, yani getirdigi seriatin korunacagi
diisiincesi anlasilmaktadir. Ayrica dogrudan Kur’an metninin ilelebet tebdil ve tagyirden

muhafaza edilecegi gibi bir diisiinceye yer verilmemektedir.

fbn Eb(i Hatim ile muasir olan itikatta Ebi Hanife'nin usuliinii takip eden Matiirld1 (6. 333/944) ise
Kur’an’in indigi zamandan beri muarizlarin itiraz ve tenkit noktasi bulamayislarini Kur’an’in Allah
katindan gelme ve korunmus olma haline isaret olarak degerlendirmektedir. Devaminda aym
ayetteki “onu koruyan da yine biziz” ifadesini, “Hz. Peygamber’in Allah tarafindan korunmasi
olarak yorumlamakta ve bu koruma isinin Kur'an sayesinde gerceklestigini” ifade etmektedir.®
Matiiridi bu yorumun ardindan “bazilarina” atfen yer verdigi ikinci yoruma gore Hz.
Peygamber’in bile ancak ildhi vahiy sayesinde dogru yolu bulabilecegi gercegine isaret
etmektedir. Bu diisiinceden hareketle onun hem cin ve seytan tasallutundan hem de insanlarin
zararindan korunmasinin Allah tarafindan tekeffiil edildigi ve bunun da kendisine indirilen
Kur’an sayesinde gerceklestigini belirtmektedir.®” Dolayisiyla Matiiridi, Kur’an’in miinzel halinin
korunmasina yer verdikten sonra ikinci yorumda korunan seyin Kur’an degil Hz. Peygamber
olduguna dikkat cekmektedir. Bu itibarla iki hususun ildhi korumayla iliskilendirildigi
goriilmektedir. Birincisi dyetlerin ilahi olma 6zelligine halel getirecek herhangi bir mtidahale ya
da dis etkiden vahyin korunmasidir. ikincisi ise Hz. Peygamber’in diismanlarindan
korunmasidir.” Nitekim 4yetin baglamina bakildiginda esas itibariyle miisriklerin vahyin niiz{l
asamalarin ilgilendirecek tarzdaki itirazlari reddedilmekte, ardindan da vahyin Allah’tan geldigi
ve ona seytandan gelebilecek herhangi bir ildve ya da eksiltmenin asla s6z konusu olamayacagina
dikkat cekilmektedir.®® imam Matiiridi, kendisinden 6nceki teamiiliin aksine ilk yorumunda
Kur’an’in Mushaf halinin ilelebet korunacagi yoniinde bir yoruma yer vermektedir. Bunun disinda
ayetteki korumanin Hz. Peygamber’in korunmasi anlamina da gelebilecegini sdylemektedir.

Boylece ilk dénem olarak ifade edebilecegimiz miifessirlerce séz konusu dyetin, Kur’an’in niizil
asamasinda seytan ve cin tasallutundan korunarak Hz. Peygamber’in kalbine indirildigi; ayrica

58  Fussilet 41/42.

59  Abdurrahmanb. Muhammed ibn Eb(i Hatim, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim miisneden ‘an Rastilillah ve’s-sahdbe ve't-tabi‘n, thk.
Esad Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii NizAr Mustafa el-BAz, 1417), 7/2258.

60  Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici vd., Kur'an Yolu, 3/335-337.

61  Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiirid?, Te'vildtii'l-Kur’an, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Yunus
Vehbi Yavuz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 8/19.

62 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 2020, 8/17-19.

63 Ayrintili bilgi icin bk. Elik, Kur’dn'm Korunmuglugu Uzerine, 147-151.

64  Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici vd., Kur’an Yolu, 3/335-337.
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orada korundugu ya da Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin diismanlardan gelebilecek bir zarara
kars1 korundugu seklinde anlasildigi goriilmektedir. Matiiridi disindaki alimler tarafindan ayette
ifade edilen korumanin tamamen niiz(il dénemine ait olan bir koruma seklinde ele alindig:
goriilmektedir. Matiiridi ise her ne kadar Kur’an’in korunmasini ilk yorum olarak verse de dyetin
ikinci yorumu olarak Hz. Peygamber’in korunmas: fikrini ifade ettigi yoniindeki diisiinceyi de
yadsimamaktadir. Bu itibarla s6z konusu korumanin Yiice Allah ile Resulii arasindaki iliskiye
hasredildigini séylemek dogru olsa gerektir.” Bahsi gecen miifessirlerce konunun izahi sadedinde
verdikleri 4yetlerin de® ayni dogrultuda bir anlam ifade etmeleri son derece nemlidir. Ayrica bu
kadar 6nemli bir konuda hadis mecmualar ve rivayet tefsirleri basta olmak tizere ilgili yerlerde
Hz. Peygamber’e atfedilen “Kur’an’in ilelebet ilahi bir muhafaza altinda oldugu” yéniinde bir
rivayetin aktarilmamis olmas: dikkate sayandir. Dolayisiyla Matiiridi ile baslayip ve devam eden
bundan sonraki siirecte yazilan tefsirlerde ise dyetin niiz{il asamalarini ifade eden boyutunun geri
planda kaldig1 hatta daha ¢ok mushaf/miinzel halinin korunmasinin kastedildigi gibi bir yoruma
evirildigi goriilmektedir. Giintimiizde de Kur’an’in korunmuslugu sz konusu ayet baglaminda ele
alinmakta, ayrica bahsi gecen ilk yorumun iizerinde durulmamaktadir. Bu durumda hig siiphesiz
ki akla ilk gelen husus s6z konusu ayetle ilgili tefsirlerin nasil ikinci anlama evirildigi meselesidir.
Bu noktada muhtemel sebepler tarihsel siiregle birlikte analiz edildiginde mesele biraz daha
vuzuha kavusmaktadir.

4.2, Niiz{il Ortamindan Uzaklagilmasi

Bilindigi {izere Islami ilimlerin tedvin dénemleri -her bir ilim dali i¢in farklilik gésterse de 6zellikle
tefsir icin sdyleyecek olursak- Hz. Peygamber’in vefatindan yaklagik olarak bir asir sonrasina
tekabiil etmektedir. Niiz(il siirecinin ¢oktan hitama ermesi ve Islim’in diismanlarma agik
galibiyetiyle birlikte hig siiphesiz en basta Hz. Peygamber’in Mekke déneminde muhatap oldugu
miisrik toplumun direnci ¢oktan kirilmis, niiz{iliin asamalarina y6nelik daha 6nceden yapilmisg
olan tenkit ve iddialarin yersiz oldugu anlasilmistir. Dolayisiyla sosyal yap1 degismis, toplumda
Hz. Peygamber’in ne vahiy alma siireciyle ne de mecnun olduguyla ilgili herhangi bir iddia
giindemdedir. Bu itibarla dyetin baglami ve ayri zamanda niiz{il ortami ¢ercevesinde ilk akla gelen
yorumunun karsihigi yoktur. Buna karsin dyetin muhtemel ikinci yorumunun, yani Kur’an’in tiim
zamanlar1 kapsayan bir tarzda ilahi bir koruma altinda olduguna yonelik yorum igin toplumsal
alg1 olduk¢a miisaittir. Hatta ileri siiriilen birtakim iddialar bu yorumu gerekli kilmaktadir. Aksi
halde Kur’anin biitiinligiine yo6nelik asilsiz ithamlar miimin kalplere siiphe diisiirmeye son
derece elverislidir. Bdyle bir tehlikenin 6nitinti almak icin yapilan yorumun da oldukga basarili bir

sonug verdigini sdylemek miimkiindr.
4.3, Sta’nin Tahrif iddialart

Kur’an'in Hz. Peygamber’e indirildigi sekliyle bugiine degin geldigi, hicbir tahrife ugramadan
eksiklik ve fazlahga maruz kalmadan muhafaza edildigi islam toplumlarinin genel kabulii olmakla
birlikte tarihte az da olsa farkl ithamlar da dile getirilmistir. Bu tiir ithamlarin hakikat karsisinda
tutunamadigini dzellikle mezhebi sdikle yapildigini belirtmekte yarar var. Kur’an ve tahrif iddiasi

65 Elik, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine, 153.
66  “Asilsiz bir sey ona ne éniinden ne arkasindan yaklasabilir. O, hikmet sahibi, Gvgiiye layik olan Allah katindan indirilmistir.”
(Fussilet 41/42); “Allah seni insanlardan koruyacaktir.”(el-Maide 5/67).
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denilince de akla ilk gelen ekol hig stiphesiz ki $ia’dir. Her ne kadar bu tiir ithamlar Siiler arasinda
genel kabul gérmemis olsa da tarih boyunca bilinen bir gercek var ki 6zellikle imamiyye'nin
Ahbéri koluna mensup bilginler icerisinde bu diisiinceyi dile getiren bilginlerin var olageldigidir.*’
Meselenin perde arkasinda 6ncelikle ustiliiddin’den addettikleri imamet ve veldyet meselesini
Kur'an Ayetleriyle ispat etme ihtiyaci yatmaktadir. Zira bu akidenin savunulabilmesi ancak
Kur'an'in degistirildigi iddiasiyla birlikte miimkiin olacaktir.®® Aksi halde Kur’ani temeli olmayan
bir akide ihdas etmis olma ithamiyla kars1 karsiya kalacaklari muhakkaktur.

Sia’nin savundugu tahrif iddiasinin diger bir amaci da onlarin sahibe algilarina dayanmaktadir.
Zira Kur’an’da ashabin ulvi mertebelerine, fazilet ve derecelerine sahitlik eden pek ¢ok ayet yer
almaktadir. Halbuki onlara gore ashabin birka¢i hari¢ tamamy, faziletli olmak bir yana lanete
miistahak olmuslardir.®’

Bu meyanda $if akidenin temel kaynaklar1 arasinda yer alan Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kafi”® adli
hadis kitabinda Hisam b. Salim’in imim-1 Ca‘fer’den naklen “Cebrail’in Hz. Peygamber’e on yedi

i”7" seklindeki bir rivayete yer vermektedir.”” Rivayetler incelendiginde

bin 4yet indirdig
goriildiigii tizere -her ne kadar kendi aralarinda genel kabul gérmese de- Siiler icerisinde dile
getirilen mevcut Kur’an iizerinde yapilmus olan bir tahrif iddiasindan s6z etmek miimkiindir.”

Yine Imamiyye Slasi’'nda nispeten kabul géren bir anlayisa gére Kur’an’1 ilk cemeden kisi Hz.

67  Nitekim daha gecen asrin baginda yasamus olan $la’nin itibar ettigi alimlerden en-N@r{ et-Tabers? (3. 1320/1903),
Faslul-hitab fi tahrif-i kitab-1 rabbi’l-arbd’ adli eserinde Kur’an’in tahrif edildigine dair iddialari tekrar etmektedir.

68  Thsan ilahi Zahir, Sia’mn Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayist, cev. Sabri Hizmetli - Hasan Onat (Ankara, 1984), 70; Eb{i
Ca‘fer Muhammed b. Ya‘’kiib b. ishak el-Kiileyn, el-Kafi (Beyrut: Mens(iratii’l-Fecr, 1428), "Kitabii Fadli’l-Kur’an",
2/332. KiileynT'nin s6z konusu eserinde bunun disinda pek cok rivayete de yer verilmektedir. Bu rivayetlere
bakildiginda elimizdeki Kur’an’dan farkli olan miistakil bir “Fatima Niishasi”ndan bahsetmek miimkiindiir. Ayrica
mevcut mushafin pek ¢ok yerinde de tahrifat yapildig: yoniinde iddialar bulunmaktadir.

69  Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldilin-niibiivve, ed. Hiiseyin Hansu, cev. Hiiseyin Eroglu - Omer Aydin (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 84-86; Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kar{, Semmii’l-
avdriz fi zemmi'r-Revdfiz, thk. Mecid el-Halife (Kahire: Merkezii'l-Furkan 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1425), 83-85; Zahir,
Sia'nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, 42.

70  Kileyni'nin el-Kdff adli eseri, mezhep icerisinde en muteber hadis kitaplarim teskil eden “kiitiib-i erbaa”’nin baginda
gelmektedir. S6z konusu eserin Sifler nezdindeki kiymeti, Siinnilerin Sahih-i Buhdri’si mesabesindedir. Bk. ilyas
Uziim, “Kiitiib-i erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 27/4.

71  Kiileynd, "Kitabii Fadli’l-Kur’an" 2/350.

72 Mamafih biitlin Siilerin ayni kanaatte oldugunu séylemek miimkiin degildir. S6z gelimi meshur $if miifessir
Muhammed Hiiseyin TabAtabai (1904-1981) Hicr 15/9 ayeti ¢ercevesinde bizzat Sit miiellifler tarafindan yapilan
tahrif ve Kur'an'da “velayet sliresi” gibi slirelerden eksiltme yapildigi seklindeki iddialari kesin bir dille
reddetmektedir. ilgili rivayetleri ise birbiriyle celisik ve delalet agisindan son derece zayif bulmaktadir. Allime
Muhammed Hiiseyin Tabatabal, el-Mizdn fi tefsir’il-Kur’dn (Kum: Cemaati’l-Miiderrisin, ts.), 12/114. Dolayisiyla bir
kistm muannit ve mutaassip Sif tarafindan ileri siiriilen tahrif iddiasinin $ta'nin mutedil miintesipleri katinda kabul
gormedigini, bu itibarla s6z konusu iddianin biitiin bir mezhebe tesmil edilmesinin dogru olmadigini sdylemek
mimkiindiir.

73 Sdzkonusu iddiay: savunan $if bilginler icin bk. Hiiseyin Giines, Tahrif iddias: Baglaminda Sa ve Kur’an (Konya: Kitap
Diinyas1 Yayinlari, 2007), 132-134.
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Ali’dir.”* Fakat bu mushaf kayip halde olup 12. imamin zuhuruyla birlikte yeniden ortaya
cikacaktir.”

Sif akidenin igerisinde bu diisiincenin tam olarak ne zaman ortaya ¢iktigini kestirmek gii¢ olmakla
birlikte s6z konusu rivayetlerden anlasildi§ina gére Kiileyni’den 6nce mezhep igerisinde bu yénde
sliregelen bir rivayet silsilesinde bahsetmek miimkiindiir. Bu itibarla oncesi hakkinda fikir
yiriitmek zor olsa da en azindan H. IV. Asirdan 6nce mezhep igerisinde bu yonde birtakim
kanaatlerin dile getirildigi sdylenilebilir. Zira bu dénem aym zamanda hem S$ia’nin diisiince
iklimini sekillendiren hadis ve fikih ilminin tedvin déneminin siirdiigii hem de -Hasan el-
Asker?'nin 8liimiinden (3. 260/874) itibaren- mezhebin akidesinin siyasi yoniinii olusturan gaybet,
gizli imam ve mehdilik &gretisinin tesekkiil ettigi dsnemdir. Zira Kiileyni’nin bahsi gecen eserini
tamamladiktan sonra gizli imam Mehdi el-Muntazar’a gosterdigi ve onun da kitabi begenerek
“Stamiza kafidir” dedigi rivayet edilir.”

Ote yandan “Sia karsisindaki blok” olarak adlandirabilecegimiz genel dini hareketi ifade eden
Stinn{ ekoliin bu iddialar karsisinda elindeki en biiyiik koz éncelikle gerek yaziyla gerekse de hifz
yoluyla tevitiiren nakledile gelen Mushafin bizatihi kendisidir. Bunun yani sira bahse konu
iddialara karsilik, Kur’an'in ilahi bir otoriteyle muhafaza edilecegi seklinde yorumlanmasi kabil
olan el-Hicr 15/9 ayetinin de 6nemli bir kars: argiiman olarak kullanildig1 goriilmektedir.” Bu
cercevede Sia’nin Ahbériyye kolu tarafindan dile getirilen tahrif edildigi iddialar ¢iiriitiilmiis,
Kur'an'in insanlar tarafindan tahrif ve tebdiline bizzat Keldm’'in sahibi tarafindan izin
verilmeyecegi savunulmustur. Bdylece Ust perdeden bir muhafaza akdinin varligi ortaya
konulmus, dyetin bu yonde yorumlanmasiyla Kur’an’in degismedigi ve degistirilmedigi diisiincesi
takviye edilmis, bu sayede muarizlarin savunma giicti bityiik 6l¢tide kirilmistir, Bu meyanda zikre
deger bir husus da tarih boyunca Kur’an ilimleri {izerinde eser kaleme almis olan Siinnf 4limlerin
tavirlaridir. S6z konusu eserlerde Siflerin Kur’an’a yonelik eksik slire/4yet ithamlarina karsilik bu
ayetin (el-Hicr 15/9) dogrudan onlara karsi savunma amaciyla kullanmildigi gériilmektedir.”

4.4, Kur’an’in Korunmasi Nasil Oldu?

Mademki ilgili dyet dogrudan Kur’anin ilah bir otorite tarafindan korunmay: taahhiidii ifade
etmiyorsa peki Kur’an bugiine kadar nasil korunarak gelmistir? Bu soruya verilebilecek cevap
aslinda Kur’an’in niiz{l tarihini anlatan eserlerde genisce yer almaktadir. Yani Cenab-1 Hakk’'in
Kur'an Ayetlerini Hz. Peygamber’e Cebriil (a.s.) vasitasiyla indirmesi ve O'nun (s.a.v.) kalbine

79

naksetmesi bu durumda birinci etkendir.”” Nitekim &yette Kur'an'in Allah tarafindan Hz.

74  Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak el- Kiileyni, el-Fiiru’ mine'l-Kafi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi'l-slamiyye, 1388), 1/228; Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirun (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1985), 2/28.

75  Zahir, Sia’nin Kur'an fmamet ve Takiyye Anlayist, 74-78.

76  Uziim, “Kiitiib-i erbaa”, 27/4.

77 Ali el-Kari, Semmii'l-avdriz fi zemmi'r-Revdfiz, 83-85; Abdiilaziz b. $3h Veliyyillah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi,
Mubhtasaru’t-Tuhfe-i [snd‘aseriyye, cev. Guldm Muhammed b. Muhyiddin b. Omer (Kahire: el-Matbaatii's-Selefiyye,
1373), 30-32.

78  Dihlevi, Tuhfe-i [snd‘aseriyye, 30-32; Ali el-Kar1, Semmii’l-avdriz fi zemmi'r-Revdfiz, 83-85; Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessiriin,
2/27-28.

79 fbrahim Kaplan, Kelam Agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevstikiyeti Meselesi (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 127.

19/2, 2021



Bir Kelam Problemi Olarak {13ht Vahyin Korunmuslugu Meselesi

Peygamber’e okutuldugu bildirilmekte, Hz. Peygamber’in de bu ayetleri ezberinde tutmasi igin
caba sarf etmesine gerek olmadig1, zaten hicbirisini unutmayacagina dair ilahi teminat verildigi
anlatilmaktadir.®® Tam da bu asamada Kur’an'in seytanlarin tasallutundan korunmus oldugu
hakkindaki teminatimin® oldugu da hatirlanmalidir. Demek ki Kur’an ilk olarak niiz{il asamasinda,
seytanlarin miidahalesinden korunmus ardindan da Hz. Peygamber’in zihninde muhafaza altina
alinmistir. Buraya kadar ki kisimda ilah{ iradenin faal oldugunda stiphe yoktur. Bundan sonraki
slirecte ise basta Hz. Peygamber olmak {izere ardindan O’nun izinden giden sahabe efendilerimizin
hifz ve kitabete yonelik essiz gayret ve cabalarinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.*? Oyle
ki gelen vahyin vakit kaybedilmeden Hz. Peygamber’den baska sahibiler tarafindan da
ezberlenmesi ve farkli kisilerce yaziya gecirilmesi sayesinde Kur’an cift ydnlii olarak, son derece
muhkem bir sekilde kayit altina alinmgtir.

Onceki ilahi kitaplardan Kur'an'in farki ise yukaridaki korumaya yénelik tedbirlerin yani sira
niizll siirecinin onlardan uzun stirmesi, yaz alet ve kiiltiiriiniin eskiye nispetle gelismis olmasi,
beserin zihni tekdmiilii sonucu yazinmin ve kayit altina almanin 8neminin kavranilmis olmasi gibi
etkenler siralanabilir. Bunlar kadar 6nemli olan diger bir husus da tarih faktsriidir ki Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Mekke ve Medine’de devlet nizaminin tesis edilmis ve
slirdtirtilebilmis olmasidir. Diger bir ifadeyle niizill siireci ve sonrasinda Miisliimanlar tehcir,
slirglin, esaret ya da birliklerini ortadan kaldirir nitelikte agir bir maglubiyete maruz kalmamuslar,
aksine muesses ve ayni zamanda siirdiiriilebilir bir nizam tesis edebilmislerdir. Bu sayede eldeki
vahyi yaziyla teksir etme ve hifz yoluyla nesilden nesile aktarabilme firsat1 yakalanms ve bu firsat
Miisliimanlar tarafindan azami Sl¢tide degerlendirilmistir.

Halbuki Tevrat ve Incil'in hem niizl siirecleri Kur’an’a nispetle kisa siirmiis,®® hem de kayda
gecirme siireleri ¢ok daha uzun yillara yayilmistir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak tebdil ve
tagyire elverisli bir ortam adeta kaginilmaz olmustur. Kur’an’in bir biitiin olarak degil peyderpey
nézil olmasi, niiz(il asamasinda hemen yazi ve hifz yoluyla tesciline imkin tanimistir. Keza
sonrasinda da siyasi acidan saglikli bir huzur ortaminin varlig: eldeki kayitlarin muhafazasin
kolaylastirmis bu sayede Kur’an'in orijinalliginin korunmasi miimkiin hale gelebilmistir.
Dolayisiyla Kur’an’in korunmasinda insan ve tarih faktdrii olduk¢a 6nemlidir. Belki de s6z konusu
korunmada miiessir unsur bu etkenlerdir. Zira -erken dénem miifessirlerinin yorumlarindan
hareketle- denilebilir ki Allah’in diger kitaplardan farkl: sekilde Kur’an’a yonelik pozitif ayrimcilik
olarak nitelendirilebilecek tarzda tiim zamanlar i¢in hususi bir koruma garantisinden bahsetmek
glictiir.®* Ne var ki bu durum -yukarida da ifade edildigi tizere- Kur’an’in biisbiitiin korumasiz
oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine bugiine kadar Kur’an'n muhafaza edile geldigi

80 “Onu Sana okutacagiz ve unutmayacaksin.” (el-A’la 87/6); “Onu zihnine bir an énce kaydetmek icin, okumada acele etme. Onu
zihninde toplayip okumant saglama isi bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu
anlatmak elbette bize aittir.” (el-KiyAmet 75/16-19.)

81  el-Hicr 15/9.

82  Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es SiiyQti, el-itkan f ‘uliimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Heyetii'l-Mirsiyyetii’l-Amme li'l-Kitab, 1394), 1/185.

83 Siiy(t], el-itkan, 1/149-155. Sozgelimi Siiy(t], bu eserinde Tevrat'in inzilinin Kur’an gibi peyderpey olmadiginy,
biitiiniiyle tek bir seferde indirildigini savunur.

84  Elik, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine, 147.
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bilinmektedir. Lakin bu korumanin faili ilahi Otorite’nin bizzat Allah’in kendisi midir? Yoksa
Allah’in iradesi dogrultusunda hareket eden bir takim harici unsurlar midir?

El-Miitheymin ve el-Miidebbir isimlerinin sahibi olarak kinattaki cereyan eden her is hakkinda
elbette Cenab-1 Hakk’in izni, iradesi ve muvafakati vardir. O'na ragmen alemde bir fiilin islendigi
diisiiniilemez. Bu itibarla Cenab-1 Hakk’in Kur’an’in muhafaza edilmesini murat ettigini sdylemek
yanlis olmaz. Fakat bu emir ve iradede beseri faktor olarak adlandirabilecegimiz sebeplerin
miiessir unsurlar olarak éne ¢iktigini dile getirmenin bu hitkme aykir1 bir yonii yoktur. Bununla
birlikte vahiy metinleriyle Kur’an arasinda Allah tarafindan farkli bir uygulamaya gidilmedigi,
hepsinin vahiy olmasi1 hasebiyle aralarinda fark olmadigi seklinde bir netice hisil olmaktadir.
Béylece Islam karsitlarinin Miisliimanlara yénelik “Allah tarafindan niye sadece Kur’an'in

7% seklindeki sualleri yamitini bulacaktir. Yine

korundugu ve diger vahiylerin korunmadig
“Kur’an’t koruyan irade pekala dncekileri de koruyabilirdi”®® tarzindaki serzenislere sebebiyet

verilmeyecektir.

Ote yandan gerek Hz. Peygamber’in hayatinda gerekse sahibenin hayatinda Kur’an'in Allah
tarafindan korunacagi seklinde emniyet duygusuna rastlanilmamaktadir. Keza Hz.
Peygamber’den de Kur’an iizerinde kiyamete kadar siirecek ildhi garantérliik anlaminda bir
rivayet de bilinmemektedir. Buna karsin ilk islam toplumunda Kur’an’in kaybolma ve zayi olma
endisesiyle bu endise paralelinde hissedilen yogun bir mesuliyet duygusunun alametleri
gorilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in Bi'rima(ine hadisesinin akabinde sergiledigi iiziintiilii
tavir ve giinlerce siiren bedduasinin temelinde hig siiphesiz yol arkadaslarina duydugu hiizniin
yaninda Kur’an’in hafizalardan silinme endisesi yatmaktadir.*” Keza Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra da ashabin olaganiistii bir gayret sarf ederek vahyi muhafaza altina almak istemeleri,®
Yemime Savasi gibi muharebelerde hafizlarin sehit olmasiyla Kur’an'in kaybolacagi endisesi
tasimalar1 da® yine bdyle bir mesuliyet duygusundan neset etmis olsa gerektir. Ustelik hig
birisinin bu stirecte “Kur’an’in Allah korumasi altinda oldugu, béyle bir zahmete girismenin yersiz
oldugu gibi bir diisiinceyi serdetmemis olmasi da calib-i dikkattir. Ote yandan Kur’an toplanirken
Kureys lehgesinin esas alindigi bilinmektedir. Bu lehgenin esas alinmasi ve akabinde digerlerinin
yakilmasi esnasinda 6ne siiriilen gerekgeler yalnizca Kur’an’in Kureys lehgesi iizerine nizil
olmasiyla iligkilendirilmistir.” Yoksa ilahi korumanin yalmzca bu lehgeyi tazammun ettigi
seklinde bir gerekceye yer verilmemistir. Kezd Mushaf'in yazim asamasinda imla farkliliklarina
yo6nelik vahiy katiplerinin yaptig tashihleri de tamamen beseri tercih olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira higbirisinde ezeli bir karara atif yapildigina rastlanilmamaktadir.”

Ayrica Hz. Peygamber’in kendi s6zlerinin yazilmasini uzun bir siire yasak ettigi ardindan da
ibrahim en-Nehai (8. 96/704) gibi tabiin alimlerine gelinceye kadarki siiregte “hadis yazimmin

85  Kaplan, Kelam Agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsiikiyeti Meselesi, 124-125.

86  Kaplan, Kelam Agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevstkiyeti Meselesi, 17.

87  Ibrahim Tetik, “Niizul Déneminde Kur’an Hifzinin Dinsel ve Sosyo-Kiiltiirel Dinamikleri”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 21/1 (2021), 259.

88  Kasimb. Sellam Ebu Ubeyd, Fezdilu'l-Kur'dn (Beyrut: EI-Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 95-96.

89  Siiy(t], el-itkan, 1/203-205.

90 Ebu Ubeyd, Fezdilul-Kur’dn, 96.

91 Ebu Ubeyd, Fezdilu'l-Kur’dn, 95-114.
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Kur'an’la karisir endisesiyle caiz gdriilmedigi® bilinmektedir. Hi¢ stiphesiz bu durum bize,
insanlarin Kur’an'in korunmasi meselesine yaklasimini gostermektedir. Rivayetlere yansidigt
kadariyla kimsenin bu meseleyi ildhi otoriteyle iliskilendirmemesi aksine korumaya yonelik
sorumlulugu bizzat kendi omuzlarinda hissetmis olmalar1 bu ugurda bireysel ve toplumsal
koruma sorumlulugunu/refleksinin 6n planda ¢iktigini gésteren 6nemli isaretlerdir.

Bubaglamda diger ilahikitaplardan farkli bir meziyet olarak son ilahi vahyin hifzinin kolay olmas:
zikre deger baska bir husustur. imadm Matiiridi, Kur’an'in ezberinin insana kolaylastirilmasini,
korunmasina ydnelik dnemli bir faktér olarak degerlendirmekte ve sdyle demektedir: “Cenéb-1
Hak onu okumayi insanlarin dillerine ve kalplerine kolaylastirmustir; o kadar ki, biri ona ziyade
veya noksan yapar veya tebdil eder veya bir seyi tahrif eder veya takdim ve tehir yapacak olsa bu
mutlaka bilinir.”” Bilebildigimiz kadariyla tarih boyunca baska hicbir metin tizerinde gériilmeyen
bir suhuletle hem ezberlenme hem de ezberin muhafazasi agisindan Kur’an’in, hacmine nispetle
oldukca kolay hifzedilebilir olmasi nevi sahsina miinhasir mucizevi bir niteliktir. Nitekim
yerytiziinde biitiin kitaplar kaybolsa yeniden yazilabilecek tek kitap Kur’an’dir.

Buraya kadar aktarilanlarda da goriildiigii tizere vahiy biitiin olarak ele alindiginda hicbir vahiy
unsurunun miinzel haliyle dogrudan Allah’in korumas altinda olmasi diye bir hususun olmadigini
soylemek miimkiindiir. Anlasildig1 kadariyla vahiy, Levh-i Mahf(iz’da ve Peygamberin kalbine
indirilme siirecinde Allah’in garantisi ve koruma taahhiidii altinda olmakta, mesaj selametle
peygambere ulastirilmakta, ondan sonrasi ise beserin/timmetin sorumluluguna birakilmaktadir.”
Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de vahyi korumanmin iimmetin bilginlerine havale edildigi gercegi -Tevrat
dzelinde- soyle agiklanmaktadir:

“Kendilerini Allah’a vermis olan peygamberlerin ve -Allah’in kitabini korumalar1 kendilerinden
istendigi icin- rablerine teslim olmus zihidlerin, bilginlerin Yahudiler arasinda kendisiyle

hiikmettikleri, i¢inde hidayet ve nur bulunan Tevrat’i elbette biz indirdik. Hepsi onun (hak

oldugunun) sahitleri idi.”*®

Bu itibarla esasinda inen vahyin muhafazasi aynm zamanda immetin bir imtihani olmaktadir.
Onceki iimmetler, yiiklendikleri bu imtihanda basarili olamamislardir. Bu meyanda basarisizhg
tetikleyen faktdrlere yukarida temas edilmisti. Ancak Misliimanlar Kur'an'in ilk ayetlerinin
okuma ve yazmayla olan siki1 miinasebetini Hz. Peygamber’in bizzat rehberligi sayesinde dogru
kavramislar ve vahyin korunmasini saglayacak tedbirlere agirlik vermislerdir. Yine ayni amaca
matuf olarak 6zellikle hadislerden hareketle Kur’an'in taliminin yan sira ezberlenmesinin de farz-
1 kifaye oldugu hiikkmiine varilmistir.”® Dinin tebliginin dnemli bir kismini olusturan bu tiir bir
tesvik ve sorumluluk da hig siiphesiz Kur’an’in korunmasinda olduk¢a dnemlidir.

92 Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén ed-Darimi, Miisnedii'd-Ddrimf (el-Ma’rGf bi Siineni’d-D4rimi), thk. Hiiseyn
Selim Esed ed-Daranf (Riyad: Daru’l-Mugni, 1412), "Babu men lem yera kitabete’l-hadis", 479.

93  Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur’an, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. S.
Kemal Sandikg (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 7/271.

94 Elik, Kur'dn’in Korunmuslugu Uzerine, 157.

95  el-Maide 5/44.

96  Siiy(td, el-itkan, 1/343.
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Mamafih sayet mutlak bir korumadan bahsedilecekse, burada bir biitiin olarak diisiiniilmesi
gereken ge¢mis biitiin vahiylerin, vahiy silsilesinin son halkast olan Kur’an ile korundugu

TRt

hususuna deginmek gerekir.” Zira Kur’an’in kendisini tavsif ettigi “musaddik” ve “mitheymin”
isimlerinde mefhum olarak bu nitelik mevcuttur. Ay sekilde Kur’an’da “(Resuliim!) Sana da
kendisinden onceki kitaplari tasdik edici ve onlart denetleyici olarak bu kitabi hak ile indirdik.”®
buyurulmaktadir. Bu itibarla Kur'an'n ve diger semavi kitaplarin ayni kaynaktan geldigi
belirtilmekte, temel mesajlarmin aym olmasi hasebiyle Kur’an’in kendisinden onceki ilahi

kitaplari tasdik ettigi vurgulanmis olmaktadir.”

Sonug

Vahyin korunmuslugu cercevesinde yapilan tahlillerde de goriildiigii tizere kendilerine ildhi
metin hiiviyeti atfedilen Kur’an disindaki metinlerin hig birisi ilmin sihhatini zorunlu kilan bir
nakille aktarilabilmis degillerdir. Kur’an’in Allah tarafindan Hz. Peygamber’e nazil oldugu haliyle
muhafaza edildigi konusunda ilim gevrelerinde biiyiik bir uzlagi vardir. Bu cercevede ileri siirtilen
birtakim asilsiz iddialar mutaassip mezhep mensuplari tarafindan yapilmakta, bu y6niiyle ilmi bir
hiiviyet tasimamaktadir. Nitekim tarihin dogal seyri icerisinde bu iddialar savunulabilirligini
kaybetmis ve biiyiik 6l¢lide Miisliimanlarin giindeminden diismiistiir. Dolayisiyla genel kabule
gbre Kur’an Hz. Peygamber’e indirildigi sekliyle bir kelime ya da harf dahi degistirilmeden
giiniimiize kadar gelmistir. Ne var ki Kur’an’in bu halini muhafaza etmesinde faal unsur dogrudan
ilaht Otorite midir yoksa tarihi ve beser? faktérler midir, sorusu cevaplanmalidir. Aksi takdirde
niye sadece Kur’an’in korunup diger kitaplarin korunmadigi, onlarin énemsiz mi gorildiigii gibi
bir takim sorularla karsilasilmakta ve bu sorulara tatminkar cevaplar verilememektedir. Ayrica
s0z konusu kutsal metinlerin her ne kadar isimleri ve niizll zamanlar1 farkh olsa da temelde
Allah’in ilmine konu olmasi, Allah-zaman iliskisi ve Levh-i Mahfiz’da yer almalar1 agisindan
aralarinda higbir fark olmasa gerektir.

Kutsal metinler arasindaki bu temel teolojik birliktelige ragmen Kur’an’in orijinalligini koruyor
olmasiyla alakali el-Hicr 15/9 4yeti etrafinda yapilan yorumlar dikkatleri iizerine cekmektedir. Bu
ayeti yorumlayan erken dénem miifessirleri, Kur’an’la ilgili daha ¢ok niiz{l siirecini ilgilendiren
bir koruma anlami vermislerdir. Bu baglamda vahyin inis asamasinda seytanin tasallutundan
korunmasi, Hz. Peygamber’in korunmasi ya da vahyin Hz. Peygamber’in zihninde korunmasi
seklinde s6z konusu korunma detaylandirlmistir. Ardindan gelen ikinci-liginci dénem
miifessirleri ve onlarin takipgileri ise Kur’an metninin kiyamete degin tebdil ve tahriften
korunacagi ve 4yetin bu koruma garantisi anlamina geldigi seklindeki bir anlam tizerinde ittifak
etmislerdir. Bu meyanda yetin niiz{ll siirecindeki muhafazasina iliskin yorumlarin geri planda
kaldig1 goriilmektedir. Tefsirlerde s6z konusu dyetin yorumundaki bu degisikligin sebeplerinin
neler olabilecegi noktasinda yaptigimiz calismada iki temel nedene ulastik. Birincisi niiz{l
ortamindan uzaklasilmis olmasidir. Nitekim zamanin degismesiyle problemler de degismektedir.
Kur'an'in indigi donemde niizll siireclerine ve dogrudan Hz. Peygamber’e cinlerin musallat
oldugu gibi iddialar ve bu iddialarin izalesi giindemde iken sonrasinda Kur’an’in Mushaf haline

97 Kaplan, Kelam Agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsiikiyeti Meselesi, 16, 86, 99.
98  el-Maide 5/48.
929 Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici vd., Kur’an Yolu, 2 / 285-288.
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yonelik siipheler giindemi mesgul eder hale gelmistir. Dogal olarak niiz{il siirecine ve Hz.
Peygamber’in sahsina yonelik iddialarin asilsizlig1 tebelliir etmis, ancak Kur’an’mn Mushaf haline
yonelik iddialar artmistir. Bu itibarla ikinci neden, Kur’an’dan eksik siire ya da ayet iddialarina
karsilik s6z konusu ayetin cevap mahiyetinde yorumlanmasi son derece islevsel bir taktik olarak
g6ze carpmaktadir. Diger bir ifadeyle din ve toplum psikolojisi yetin bu sekilde yorumunu adeta
icbar etmistir. Dolayisiyla tefsirlerde s6z konusu 4yet baglaminda degisen yorum farkinin
temelinde mezhebi siiklerin oldugunu séylemek miimkiindiir. Mamafih 4yetin baglami diginda,
dzellikle gramatik ve dil yapisi bu tiir bir yorum i¢in elveriglidir. Ancak hig siiphesiz baglam ve
niiz{ll ortami dyetin dogru anlasilmasi icin daha énemlidir. Ote yandan yapilan bu tiir bir yorumla
basta Hz. Peygamber olmak lizere O'nun izinden giden sahbe efendilerimizin ve sonrasindaki
biitiin immetin hifz ve kitabete yonelik essiz gayret ve ¢abalarinin kismen géz ardi edildigini
soylemek miimkiindiir. Dolayisiyla dyette Kur’an’in korunma siirecini anlatan ifadeler -4zellikle
erken dénem miifessirlerinin kanaatinden hareketle- niizil asamasin ifade etmektedir. Buna
ilave olarak Hz. Peygamber’in Kur'an'in bizzat Allah tarafindan ildnihaye muhafaza edilecegi
ydniinde bir beyani bilinmemektedir. Bu itibarla Kur'an da diger ilahi kitaplar gibi niizdl
asamasinda korunarak Hz. Peygamber’e aktarilmistir. Sonrasinda da diger kitaplarla ayn
muameleye tabi olmus, onlara nispetle pozitif bir ayirimciliga/iltimasa konu olmamustir. Kisaca
mutlak olarak vahyin korunmasi, nazil oldugu toplumun/iimmetin uhdesine havale edilmis,
koruma vazifesi bir tiir imtihan/sorumluluk olarak génderildigi toplumun omuzlarina
yiitklenmistir. Gegmis immetler bu imtihani kaybetmisler, islam iimmeti ise bu giine kadar

kazanarak gelmistir. Bundan sonrasi igin de timmetin imtihani ve sorumlulugu devam etmektedir.
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Nevabitten Bir Miitekellim: Dirr b. ‘Amr -Yeni {lm-i Keldm i¢in Bir Prototip-

0z

Dirdr b. ‘Amr hicri ikinci asrin en Snemli miitekellimi olmasina ragmen maalesef keldm tarihinde hakk: verilmeyen
isimlerden biri olarak yerini almistir. Dirir son zamanlara kadar gerek Tiirkge gerekse yabanci dilde nesredilen kelami
yayinlarda ismine c¢ok az atif yapilan, dnemi ve konumu hila fark edilmemis bir miitekellimdir. Nitekim {nli
sarkiyatcilardan Josef van Ess ve W. Montgomery Watt bu trajik gercegi gérmiisler ve calismalariyla bu eksikligi bir nebze
de olsa gidermeye calismislardir. Dirdr derken biz Aristoteles’in cevher-araz teorisine reddiye yazan, arazlara dayali varhik
anlayisiyla yeni bir varlik goériisii ortaya atan, kesb nazariyesiyle Es‘ari’ye, keldm birikimiyle Ebii'l-Hiizeyl el-Allafa
dnciilitk yapan 6zgiin bir entelektiielden bahsediyoruz. Dirar’t énemli kilan hususlarin basinda kuskusuz islam diisiince
tarihi agisindan ikinci asir gibi erken bir tarihte ¢agini asan ve cagdaslariyla ters diismesine neden olan goriislere sahip
olmasi gelir. Heniiz tam manasiyla ana akim mezheplerin olusmadig, tesekkiil arefesinde bulunduklari bir dénemde Dirar,
biri disinda giiniimiize ulasmayan eser listesine bakildiginda karsilastigi, tanidig1 islam ici ve dis1 akimlarla genellikle
elestirel bir diyalog icinde olmustur. Bu nedenle onu déneminde adi gecen herhangi bir dinf firka igine yerlestirmek ve bir
firka tizerinden degerlendirmek neredeyse imkansizdir. Zira o ¢ogu zaman pek ¢ok meselede baskalarinin fikirlerinin
degil, kendi fikirlerinin pesinden yiiriimeyi tercih etmistir. Dogal olarak bu da Dirdr’1 belirli bir ekol igine yerlestirmeyi
zorlastirmakta ve onu her tiirli bagdan azade kilmaktadir. Evet, kaynaklarda Dirar’la ilgili Mu‘tezili oldugundan
Cehmi/Cebri olduguna, habis fikirlere sahip bir bidatci oldugundan kellesine &diil koyulacak denli tehlikeli bir kafir
olduguna degin pek ¢ok iddia, itham ve iftirayla kargilasiyoruz. Bunlarin niginini anlamak Dirar’1 tanimaya, fikirlerini
ortaya koymaya, durdugu konumu saptamaya baghdir. Calismamiz baglaminda s6yleyecek olursak gercekte Dirir’in
konumu bir konumsuzluk halidir ki biz bu durumu yeni bir yorum iginde en iyi ifade eden kavramin “nevabit” oldugunu
diisiiniiyoruz. Iincelememiz neticesinde bir isim miistesna hem keldimda hem felsefede nevabitin olumsuz igerik ve
cagrisima sahip bir kavram olarak kullanildigim gériiyoruz. istisnaya mevzu kisi ibn Riisd’iin cagdas1, Endiiliislii meshur
feylesof ibn Bacce'dir. Kelamda Mu'‘tezile miitekellimleri nevabiti; akli, dirayeti ikinci plana atan nakil, rivayet eksenli
cizgiyi benimseyen Ehl-i Hadis, Hasviyye gibi zlimreleri agagilamak icin kullanirlarken felsefede Farabikurguladigi Erdemli
Sehir (el-Medinetii'l-fidila) igindeki ariza tipleri, hastalikli karakterleri tamimlamada kullanir. Bunlardan ayrisan ibn Bacce
ise kendi projesi icinde nevabit denilen kimseleri “tedbir”ini amagladig1 “miitevahhid”le (yalniz insan) esdeger goriir, ki
bu kullanim kavramin arastirmadaki baglamiyla ortiisiir. Zira arastirmamizda nevabit bir kimlik degil, bir karakterin

temsili olarak ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Yeni ilm-i Keldm, Miitekellim, Prototip, Nevabit, Dirdr b. ‘Amr.

Abstract

Although Dirar b. ‘Amr is the most important mutakallim of the second century, he is unfortunately one of the unjustified
names in the history of kalam. Dir4r is a mutakallim whose name is rarely mentioned in theological publications published
in both Turkish and foreign languages until recently, and his importance and position are still not noticed. As a matter of
fact, Josef van Ess and W. Montgomery Watt, who are famous orientalists, discovered this tragic fact and tried to make up
for this deficiency to some extent with their studies. Dirdr wrote a refutation of Aristotle's theory of substance and
accident, opened a new way with his understanding of existence based on accidents and led Ash'ari with the theory of
kasb and Ebu'l-Huzayl al-‘Allaf with his kalam accumulation. Undoubtedly, one of the things that makes Dirar important
is that he had views that went beyond his time and caused him to contradict his contemporaries as early as the second
century in terms of the history of Islamic thought. Considering the list of works that have not survived, except for one, in
such a period when the mainstream sects were not yet formed and they were on the eve of their formation, Dirar was
generally in a critical dialogue with the Islamic and non-Islamic movements he encountered and knew. For this reason, it
is almost impossible to place him in any religious sect mentioned in his period. Because he often preferred to follow his
own ideas rather than the opinions of others on many issues. Naturally, this makes it difficult to place Dirar in a certain
school and frees him from all kinds of bonds. Yes, in the sources we come across many allegations, accusations and slanders
that Dirar is a Cahmi/Jabri, he is a Mu‘tazili, he is an innovator with malignant ideas, he is an infidel to put a bounty on
his head. Understanding the reasons for these depends on getting to know Dirar, understanding his ideas, and determining
his position. If we say in the context of our study, the position of Dirar is actually a state of non-position, and we think
that the concept that best expresses this situation in a new interpretation is "nawabit". In the light of our analysis, we see
that, with the exception of a name, nawabit is used as a concept with a negative content and connotation in both theology
and philosophy. The exceptional person is the famous philosopher Ibn Bajja (Avempace) from Andalusia, the
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contemporary of Ibn Rushd (Averroes). While Mu‘tazili mutakallims use nawabit to humiliate groups such as Ahl-i hadith
and Hashviyye, which adopt the narration-oriented line that puts reason and acumen to the second place, Al-Farabi also
uses the fault types and the sick characters in his virtuous city that he has constructed to describe. Ibn Bajja, on the other
hand, considers the people called nawabit within his project to be equivalent to the "mutawahhid" (alone human) whose
"precaution" he aims; this usage which corresponds with the context of the concept in the study. Because, in our study,
nawabit is not considered as an identity, but as a representation of a character.

Keywords: Kalam, New Kalam, Mutakallim, Prototype, Nawabit (Weeds),! Dirar b. ‘Amr.

Dirdr Okulu'nun d4imi kaderi olan izolasyon &liimciil sonuglands;
tasranin sessizliginde, bilinmeyen bir zaman icinde fark edilmeden gecip gitti.”
-Josef van Ess->

Giris
iskog sarkiyatct W. Montgomery Watt islam diisiincesinin kdklerini ve tesekkiil seyrini inceledigi
inlii eserinde “Keldm'in ilk temsilcileri” (early exponents of Kalam), “erken ddénem
miitekellimleri” (early mutakallims) olarak tanimladigi dért isimden s6z eder: Hisdm b. Hakem (&.
179/795), Dirdr b. ‘Amr (6. 200/815), Bisr b. Giyas el-Meris? (8. 218/833) ve Hiiseyin en-Neccar (6.
230/845). Watt'in bu isimler arasinda Dirar’la ilgili yazdigi bdliimiin giris climlesi mezhepler tarihi
ve keldm acisindan oldukga diistindiiriicti ve tiziictidiir: “Perhaps the chief casualty of the Islamic style

of heresiography has been Dirdr ibn- ‘Amr, together with his followers.”

Watt Islam diisiincesine, daha 6zelde Mu‘tezile’ye katkisi bakimindan Dirdr’t Mu‘tezile’nin altin
ddnemi olarak gériilen hicri tigiincii asrin ilk yarisina damga vurmasinda aslan payina sahip en
dnemli diistiniir olarak degerlendirir. Hayatiyla ilgili elimizdeki sinirli bilgi disinda Watt boylesine
dnemli bir diistiniiriin mezhepler tarihi kitaplarinda sadece birkag aykir1 goriisiiyle anilmasindan,
kiyida késede birakilmasindan duydugu rahatsizligi acikca dile getirir. DirAr hakkinda tam bir
calismanin (a full study) “Dirar b. ‘Amr und die “Cahmiya”: Biographie einer vergessenen Schule”

Arapga orijinal ifadeyi kullanmayan iskog sarkiyatci Douglas Morton Dunlop’un 1945’te yaptig1 yarim ceviride fbn
Bacce’nin “nevabit”i i¢in “ayrik otu, yabani ot” anlaminda ingilizcede sectigi kavram. Douglas Morton Dunlop, “Ibn
Bajjah's Tadbiru'l-Mutawahhid (Rule of the Solitary)”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland,
No. 1 (Apr., 1945), 77.

2 Josef van Ess, “Dirar b. ‘Amr und die “Cahmiya”: Biographie einer vergessenen Schule”, Der Islam XLIV (1968), 63.

3 Makale yayn siirecinde Josef van Ess’in (18 Nisan 1934-20 Kasim 2021) diinyaya gozlerini yumdugunu &grendim.
Ozellikle keldm alaninda ortaya koydugu ve hala Tiirkceye aktarilmay: bekleyen (Theologie und Gesellschaft, Die
Erkenntnislehre des ‘Adudaddin al-ici gibi) amitsal eserleriyle hicbir keldmcinin bigine kalamayacagi bir
sarkiyatcidir o. Sarkiyatcilar bizi bizden daha iyi anliyorlar mi? Tartisilir. Ancak kesin olan bir sey var ki; bizi bizden
daha iyi arastiriyorlar. Bu vesileyle van Ess’i bir kollokyumun sonunda sarfettigi ve bizim agimizdan oldukga aci(tict)
su sdzleriyle ugurlamak istiyorum: “Diinyada yaklasik 2 milyon Arapca ve Farsca el yazmasi mevcut. 500 binden
daha fazlas sadece Istanbul’da. Bu metinlerin sadece kiigiik bir orani -muhtemelen yiizde alt1 veya yedisi- basilms
durumdadir ve bilinmektedir. Bunun geri kalanini, eger kataloglar1 gézden gecirecek kadar sabrimiz varsa, isim
basliklariyla bilebilirsiniz. Fakat bu bashklarin ¢ogu da bilinmiyor ve muhtevalarindan hi¢ haberimiz yok. Bu yiizden
Arapca kaynaklarla ilgili arastirmalar hem kolay hem de zor. Zor, giinkii Arapga zor bir dil; insanmin 6nce bu dili
Sgrenmesi gerekiyor. Kolay, cilinkii bir defa Arapcay1 6grendiniz mi, geriye sadece Istanbul’a gidip, bir el yazmasi
alip, okumaya calismak ve hakkinda bir makale yazmak kaliyor.”

4 W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1973), 189.

(“Islam mezhepler tarihinin esas kayb1 belki de takipgileriyle birlikte Dirar b. ‘Amr olmustur.”)

19/2, 2021



Nevabitten Bir Miitekellim: Dirr b. ‘Amr -Yeni {lm-i Keldm i¢in Bir Prototip-

bashgiyla ilk defa 1968’de Alman sarkiyatci Josef van Ess tarafindan gergeklestirildigini kaydeden
Watt bu calismayla birlikte Dirdr'in yavas yavas taninmaya basladigini ima eder.’

Van Ess’in ve Watt'in ¢alismalarinin {izerinden yaklasik 50 y1l gecmesine ragmen mevcut Tiirkge
literatiire, Tiirkce nesredilen birkag keldm, keldm tarihi ve Islim mezhepleri tarihi eserine
bakildiginda bile Watt’in serzenisinde ne kadar hakli oldugu goriilecektir. Dirdr'in bugiin bile hala
yeterli ilgiyi gérmedigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin 600 kiisur sayfalik akademik bir
mezhepler tarihi el kitabinda Dirar'in ismi bir kere gecerken ayni eserde firka olarak Dirariyye’den
bir kere bile sz edilmez.° Yine i¢inde kelidm tarihinin de yer aldig1 700 sayfalik akademik bir keldm
el kitabinda ne Dirir'in ismine yer verilir ne de Dirdriyye’nin.” Bati’da durum nispeten daha
olumludur. Ornek vermek gerekirse online yayini 2014’te, basili yayini 2016’da gergeklestirilen
Oxford Universitesi yaynlarindan ¢ikan 800 kiisur sayfalik keldm el kitabinda Cehm b. Safvan ile
birlikte Dirdr b. ‘Amr i¢in dzel bir bsliim tahsis edilmistir.® Keza Dirdr’a dair Tiirkce akademik
literatiir de iki makale ve iki yiiksek lisans teziyle sinirli kalmistir.

Caligmanin 6nemini ve amacim ortaya koymasi bakimindan Dirir neden 6nemlidir sorusunu
sormanin yerinde olacagini diistiniiyorum. Tam ad1 Ebu ‘Amr Dirir b. ‘Amr el-Gatafani el-Kifi olan
Dirir’'in nisbelerinden Gatafin kabilesinden olup Kiife dogumlu oldugu anlasilmaktadir. Bagdat’a
kisa stireli ziyaretlerde bulunan ve émriiniin ¢ogunu Basra’da gegiren Dirdr, ilmi sShretini
Basra’da kazanmistir.” Kelimdaki sShretine iliskin onun Basra’da Ebi/l-Hiizeyl’den &nce insanlari
etrafina toplayan, keldm tartismalarina riyaset etmekle 6ne ¢ikan biri oldugu nakledilir.”® Bu
yoniiyle Dirdr her seyden 6nce keldm tarihi, bilhassa Mu'‘tezile tarihi agisindan 6nemli bir figiir
olmasina ragmen itiraf edelim ki siire¢ icinde ihmale ugramis ve kelim tarihinde hakki tam olarak
teslim edilmeden &ylece birakilmstir.

Basra’da Mu'‘tezile mezhebinin tarihi seyrine bakildiginda kurucu isimler olarak ilk halkada Vasil
b. ‘Ata ve ‘Amr b. Ubeyd yer alir. Bu iki isimden sonra silsile genellikle Ebii’l-Hiizeyl ve Nazzdm’la
devam ettirilir. Vasil'in 6liim tarihi hicrf 131 iken ‘Amr’inki 144’tiir. Ebii’l-Hiizeyl'in 6limii 235,
Nazzidm’inki 231’dir. Bu zincire bakildiginda Visil ile Ebii’l-Hiizeyl arasinda en az elli yillik kayda
deger bir bosluk oldugu goriiliir. Bu bosluk Mu'‘tezile tarafindan Ebii’l-Hiizeyl'in hocasi, Vésil'in
Ermenistan bolgesine gonderdigi Osman et-Tavil'? gibi Vasil'in daileri ile doldurulmaya ¢alisilsa
da onlarin bu dénemde fikri ve doktriner agidan bu boslugu dolduracak etkinlikte ve yetkinlikte
olduklari séylenemez. Terciimeler yoluyla felsefe eserlerinin 6zellikle Basra entelektiiel cevresine

5 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 189.

6 Bk. Hasan Onat-Sénmez Kutlu (ed.), islam Mezhepleri Tarihi-El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012).

7 Bk. Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam-El Kitabt (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015).

8 Bk. Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology (Oxford: Oxford Univsertiy Press, 2016), ss. 55-83.
° Mustafa Oz, “Dirdr b. ‘Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/274-275.

10 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, Kitdbii't-tenbth ve'r-red ald ehlil-ehvd’ ve'l-bida‘ (Beyrut: Ma‘hedii’l-
Almani 1i’l-ebhasi’s-sarkiyye, 2009), 31.

Mu'tezile'nin altinci tabakasinda sayilan Ebii’l-Hiizeyl'in 150 ya da 100 yil yasadig1 sdyleniyor. Bk. Ibnii’l-Murtaz,
Mu'tezile’nin Biyografik Tarihi (el-Munye ve’l-Emel), cev. Hiiseyin Maraz (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 62. Bu
rakamlar dikkate alinirsa digerleriyle kiyasladiginda muhtemelen kelam tarihinin en uzun dmiirlii miitekellimi,
miitekellimlerin en muammeri Ebii’l-Hiizeyl olmaktadir. Ebir'l-Hiizeyl'in yasiyla ilgili spekiilasyonun Vésil sonrasi
olusan boslugun doldurulmasmna matuf bir yonii olabilecegi de ihtimal dahilindedir.

Ibnii'l-Murtaza, Mu'tezile 'nin Biyografik Tarihi, 58.
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girmeye basladig1 boyle bir dénemin giiclii bir ismi dogurmasi kaginilmaz gériintiyor. Bu agidan
Basra’da sonraki dénemde Ebii’l-Hiizeyl isminin 6ne ¢ikmasi tesadiif olmadigi gibi ilgili kayitlarin
bize Ebii'l-Hizeyl'den Once Basra’'daki entelektiiel tartismalarin reisi olarak Dirdr'in adini
vermeleri de bir tesadiif olamaz. Dolayisiyla Visil sonrasi ortaya ¢ikan periyodik boslugun ancak
Dirér gibi giiclii bir isimle doldurulmas: daha makul gériinmektedir."

Nitekim erken dénem makAalat yazarlarindan Kummi (8. 301/913-14) ve Nevbahti’'nin (3. 310/922)
“Mu‘tezile'nin kokleri’ni (usQlivl-Mu'‘tezile ) sayarken Vasil ve ‘Amr ile birlikte Dirdr’i
zikretmeleri* bu savi destekleyen bir isaret olarak yorumlanabilir. Diger yandan Vasil'in daisi ve
Ebii'l-Hiizeyl'in hocasi Osman et-Tavil'in gittigi Ermeniyye®™ halkinin ¢ogunun Dirariyye’den
olmasi," Kutrub’la (8. 210/825) bulustugunda Dirdr'in Vasil't 6ven siirler okumasi,”” imamette
Kureysiligin sart olmamasi gibi bazi goriislerinin Stimdme b. Esres (6. 213/828) ve Cahiz (6.
255/869) gibi dnemli Mu'‘tezile alimleri tarafindan benimsenmesi'® Dirdr'in Mu'tezile ile yakin
temasna iliskin 6nemli veriler olarak yorumlanabilir.”” Ne var ki Dirdr'in yasadig: ikinci asirda
hentiz kesin ve keskin hatlarla belirlenmemis itizal kriterinin sonraki asirda Mu‘tezile mensuplari
tarafindan bes ilkeye (6zellikle tevhit ve adl ilkesine) indirgenmesi ileride onu Mutezilf halkadan
¢ikarmak icin hakli bir sebebe déniisecektir. Bu durum bizim agimizdan Dirdr'in nevabitligini
pekistiren Amillerin basinda yer alir.

Dirar’'in énemine iliskin ikinci olarak islam diisiince tarihi acisindan tasidigi degere atif yapilabilir.
islam diisiince geleneginde felsefenin ne zaman ilgi gérmeye, felsefeyle Miisliimanlarin ilk ciddi
temaslarinin hangi tarihte filizlenmeye bagsladigini belirlemek acisindan Dirdr erken dénemde
merci sayilabilecek ilk isimlerden biridir. Zira eserlerine baktigimizda Dirdr'in Aristoteles’e
elestiri yazacak kadar felsefe bildigi, felsefeyle aldkadar oldugu goriiliir. Din-felsefe iliskisinin
tarihi genellikle hicri {i¢lincii asirdan itibaren baglatilirken bizim i¢in bu tarihi Dirar sayesinde bir
asir geriye gotiirme imkani dogmaktadir. Hicri ikinci asrin diisiiniirli olarak Dirdr muhtemelen
ciddi bicimde felsefeyle ilgilenen ilk miitekellimdir. Halife Me’'mun’un himayesinde H. 215’te
felsefi eserlerin dort bir koldan cevirilerinin yapildigi Beytii’l-Hikme gibi bir kurum ortada

Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 52.
Aydinl’'nin Basra Mu'‘tezile tarihiyle ilgili bu iddias1 Ebii’'l-Hiizeyl 6ncesi dénemde Basra’da Dirar’la ayni ya da yakin
dénemlere denk gelen Eb{ibekir el-Esam (8. 200/816), Muammer (8. 215/830), Hisam b. ‘Amr el-Fuvati (5. 218/833)
gibi isimlerin ayni dénemlerdeki varliklar: diisiiniildiigiinde tartismali hale gelmektedir. Ayrica Dirir'in eserleri
icinde Muammer’e yazdig1 reddiyenin kaydi da (Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 458) onun hem Muammer’le ayni dsneme
denk gelme hem de Mu‘tezile ye karsi olma ihtimalini artirmaktadir. Diger yandan halkaya ayni dénemlere denk
diisen isimlerden Bagdat Mu‘tezilesinin kurucu ismi Bisr b. Mutemir (8. 210/825) dahil edildiginde Vasil ve Allaf
aras1 bosluk iddiasi daha kuskulu hale gelmektedir. Her ne kadar Bisr Bagdat’la tinlenmisse de oradan énce onun bir
Basra hikayesinden bahsedilir. Kayda gore Bisr Basra’ya gidip orada Vasil'in iki arkadas: Bisr b. Said ve Ebu Osman
ez-Za'feran ile goriismiis, tamigmus kelami ve bes ustllii itizald itikad1 onlardan alarak Bagdat’a tagimistir. Biz yine
bu iki ismi ‘Allaf'1n da kelami kendilerinden aldig: sahislar olarak taniyoruz. Malati, Kitdbii't-tenbih, 30, 31.
Kummi/Nevbahti, Kitabu'l-makalat ve'l-firak-Firaku’s-Sia/Sii Firkalar, cev. Hasan Onat-Sabri Hizmetli-S6nmez Kutlu-
Ramazan Simsek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 83.

1 Ebu S&1d Nesvan el-Himyerd, el-Hiiru'l-iyn, thk. Kelam Mustafa (Beyrut: Darii’l-az4l, 1985), 262.

Himyerd, el-Hiiru'l-iyn, 266.

7 Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr el-Chiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (y.y., t.y.), 1/21.

Joseph van Ess, “Kelam ve Insan Gergekligi”, cev. Habib Kartaloglu, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/23
(2011/1), 273.

Osman Aydinli, Dojusundan Biiyiik Selcuklulara Mu'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 53.
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yokken, yine Araplarin ilk feylesofu sayilan Kindi (8. 252/866) gibi isimler heniiz anilmiyorken
Dirdr Aristoteles’e dair bir eser kaleme aliyordu. Hem de bu eser isminden anlasildig1 kadariyla
Aristoteles’i anlatan/tasvirl bir calisma degil, Aristoteles’i elestiren/tenkidi bir calisma olarak
kaleme aliniyordu, bir reddiye olarak: Kitdbii'r-red ‘ald Aristutdlis fi'l-cevahir ve'l-a‘rdd.*® Bu bize
Dirdr’in Aristotelyen cevher-araz doktrini {izerine eser yazacak kadar Grek diisiincesine vakif biri
oldugu izlenimi vermektedir. Ayni sekilde Dirdr'in Ebii’'l-Hiizeyl’den (8. 235/850) 6nce Basra’daki
keldm tartigmalarinin lideri olarak taninmasinda kaynaklara yansiyan felsefi miiktesebatini da
hesaba katmak gerekir. Bu baglamda Ornegin Basra imami olarak taninan Ebii’l-Hiizeyl'in
Aristoteles’e dair sahip oldugu cevher, araz birikimini Dirr’a bor¢lu oldugu ihtimalinden
bahsedilmektedir.”" Dirar dolayisiyla Ebii’l-Hiizeyl'in keldm ve felsefedeki selefi konumundadir.
Hicri ikinci asir gibi oldukga erken bir ddnemde bir miitekellimin Aristoteles’in fizik anlayigim
elestirmesi ve konu tizerine eser telif etmesi islam diisiince tarihinin olusum seyri adina kayda
deger bir gelismedir. Terciime faaliyetlerinin yogun olmasi nedeniyle bu tarz eserlere daha ziyade
hicrf tiglincii asirda rastlandigi muhakkaktir, Ancak su var ki Dirdr b. ‘Amr ve ona eklenebilecek
Hisam b. Hakem (8. 179/795) gibi isimlerin bir nceki asirda ortaya koyduklar: fikri cabalar ve telif
faaliyetleri din-felsefe iliskisinin seyrini degerlendirme acisindan dikkate alinmasi gereken bir
siirectir.

Dirar’'in reddiye yazdig1 kisi ve konu sadece Aristoteles ve cevher-arazdan ibaret degildir. ibnii'n-
Nedim Dirdr’a ait elliden fazla eser ismi siralar. Kitabii't-Tahris disinda maalesef giiniimiize
ulagmayan eser listesine baktigimizda bunlarin neredeyse cogunun reddiye tiirii olmasi gercekten
erken dénemde Dirdr'in ilgi ve bilgi alaninin genisligini, konulara vukifiyet seviyesini, sahip
oldugu entelektiiel ufku gozler oniine sermektedir. Reddiye yazdig: ziimrelerin i¢inde miilhitler,
zindiklar, siifiler, tabiatgilar, Hiristiyanlar, Miisebbihe, Miircie, Havaric, Vikife, Cehmiyye,
Gaylaniyye, Rafiziler, Hasviyye, Mugiriyye, Mansfriyye gibi birbirinden farkli gruplarla ¢cok
genis bir kitle ag1 géze carpar. Dirdr'in kendi déneminde bdylesine genis bir yelpazede fikir
iiretmek, eser telif etmek suretiyle Islam diisiince gelenegine yaptig katki dinf diisiince tarihi
acisindan yeniden dikkate alinmalidir.

Ugtinciisii Dirar Siinni/Es‘ar? gelenek acisindan da hakki teslim edilmesi gereken bir isimdir. Dirar
fikirleriyle bir taraftan Mu‘tezili gelenegi beslerken diger yandan detaylarini asagida verecegimiz
kesb anlayisiyla Stinn?/Esar? gelenege de biiyiik katki saglamistir.

Son olarak bizim ¢aligmaya konu ettigimiz nevabitligi, nevabit olma yéniiyle Dirir ayrica lizerinde
durulmay1 hak eden bir miitekellimdir. Dirdr pek cogunda tek basina kaldig1 goriisleriyle kelam
yapma sanatinin tekilligi agisindan nevi sahsina miinhasir (sui generis) miitekellim &rnekligi
sergiler. Dirdr; goriisleri kenarda kosede kalmus, kitleler tarafindan maalesef iltifat gérmemis,
slire¢ i¢inde taraftar bulamamis yalniz bir miitekellimdir. Kanaatimce diger yonlerine kiyasla
Dirdr’in 6zellikle bu yonii onu keldm agisindan nevabitten biri haline getirmekte ve bu yoniiyle
cagdas donemde keldmin yenilenmesi adina 6rnek alinmasi gereken bir model kilmaktadir.

= ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, ed. Mehmet Yolcu, cev. Mehmet Yolcu-Sabri Tiirkmen-M. Salih Ari-Selahattin Polatoglu-
Furkan Halit Yolcu (Istanbul: ira Yayinlari, 2017), 458.

W. Montgomery Watt, Islam Felsefesi ve Kelam, ev. Siilleyman Ates (istanbul: Pinar Yaynlari, 2004), 102.

= ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 458.
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1. Nabite/Nevabit Kavrami ve Dirdr'in Nevabitligi

Nevibit kelimesi “yerden bitmek, biiylimek” manasina gelen “ne-be-te” fiilinden® tiireyen
“nabite” ism-i failinin cemi miiennes-miikesser formudur. Bu durumda nevabit “bitenler,
filizlenenler” anlamia gelir ki cins manada “bitki” demektir. Arapca ve Osmanlicada bitki
manasinda nabite/nevabit degil, daha ziyade yine ayni kdkten cins isim olarak “nebat/nebatat”
kelimesi kullanilir. Mesela bir bilim olarak botanigin karsiligi “ilmii'n-neb4t”tir.** Dolayisiyla
karsimiza cins anlamiyla bitkiyi, cogul karsiligiyla bitkileri ifade i¢in Arap dilinde iki cogul kelime
cikmaktadir: nebatit ve nevabit. Liigavi olarak nevabitin acemi, deneyimsiz kimseler, riisdiini
heniiz ispat etmemis kiigiik cocuklar ve cariyeler i¢in kullamlmasi diginda® bitki 6zelinde yerden
biten otlar manasiyla nebatatla arasinda 6zsel bir ayrimin olmadigini séyleyebiliriz.

Bizi bu calismada nevabit baglaminda asil ilgilendiren boyut bu kavramin belli bir dénemde
kazandig1 6zel anlam, teolojik (teo-sosyolojik) ve felsefi anlamdir. Nabite/nevabit kavraminin
zaman i¢inde belli gruplar ya da kisiler tarafindan kendileri gibi olmayan, toplum igin tehdit ve
tehlike teskil ettikleri diisiiniilen 6zel bir kesimi tamimlamak i¢in kullamldigini gériiyoruz.
Dolayisiyla bu siirecte bir botanik terimi olan nevabit metaforik anlamiyla sosyolojik, teo-
sosyolojik bir anlam cercevesi kazanmistir. Buna gére “nebatat” (plants) toprakta, bahcede
bilyiiyen, yetisen, yetismesi istenen bitkileri ifade ederken “nevabit” (weeds) de bagda, bahcede
kendi kendine bilyiiyen, istenmedigi halde yetisen bitkileri ifade etmektedir. Nevabit kavrami
slireg icinde toplumsal ve siyasal zeminde yeni bir anlam kazanmistir. Tiirkgemizde nevabit igin
saniyorum en uygun diisen karsilik “ayrik otu, ayriksi ot, yabani ot” ifadeleridir.

Her ne kadar kavramin bu baglam iginde kullanim kékleri hicri ikinci asra uzansa da kullanimin
yogunlagmasi ve 6ne ¢ikmasi daha ziyade {igiincii asirda gerceklesmistir. Ornegin nabite olarak
tanmimlanan kisiler hakkinda hicrd tigiincii asirda Cahiz'in bir risalesiyle karsilasiyoruz. Risdle fi'n-
nabite adli eserinde Cahiz “asrimizin nébiteleri, cagimizin bidatcilar1” (nabitetii asrinid ve
miibtedi‘atii dehrind) diyerek kokleri Hz. Osman’in katli sonrasi déneme uzanan ve kendi
déneminde iyiden iyiye etkinliklerini artiran menfi bir ziimreden bahseder. Risalede bunlarin
iddialar1 ve temel vasiflar1 zikredilir. Nabite denilen bu grup Emevi halifeleri ve valilerinin veya
onlar gibi zalim yéneticilerin yaptiklari zuliimlere ses ¢ikarmayan, onlar1 ayiplamayi bile helal
saymayan tehlikeli bir ziimredir. Cihiz’a gére bunlar Yezid’den daha beterdirler ve Allah’a déniik
isledikleri zuliim ve ona isnat ettikleri tesbihle baskalariminkinden daha biiyiik bir seniat
icindedirler.” Bunlar kullarin fiillerinde her seyi ilahi kadere baglayan, inkar ve iman edimlerini
gormek ve kor olmak gibi mahluk bir sey olarak algilayan, mesele Kur’an’a gelince de Kur’dn’
mahluk olarak degerlendirmeye yanasmayan sapkin kimselerdir.”

z ibrahim Mustafa vd., “nbt”, el-Mu‘cemiil-vasit (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 896.

2 ibrahim Mustafa vd., “nbt”, el-Mu‘cemii’l-vasit, 896.

% ibrahim Mustafa vd., “nbt”, el-Mu‘cemii’l-vasit, 896.

2 Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, Resdilii'l-Cahiz-Risdle fi'n-nabite/ila Eb? Velid Muhammed b. Ahmed b. Ebi Diidd, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-hanc, 1979), 2/14, 15.

2 Cahuz, Risdle fi'n-ndbite, 2/18, 19.
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Kavramin hicri tigtincii asirdaki kullanim 6rneklerinden biri de Mu‘tezile miitekellimi Hayyat'in
atiflaridir. Hayyat “nevéabitten keldm yapanlar’® (men tekelleme mine’n-nevabit) diyerek
nevébit/nabite kavramina eserinde birkag kez yer verir. Bazi konularla ilgili aktardig goriislere
katilmalar1 sebebiyle nevabit dedigi azinlik bir gruptan s6z eder. Bunlar ilahi ve ezeli sifatlar:
kabul eden,” tesbihgi, cebirci ve ircici goriisleriyle taninan kimselerdir.* Benzer sekilde nébite
icin tesbih, cebir vurgusunu besinci asrin Zeydi-Mutezill miitekellimi Hikim el-Ciisemi'nin (3.
494/1101) Uytnii'l-mesdil'inde goriiyoruz. O da “Hasviyyetii'n-Nabitiyye” bashgi altinda Ahmed b.
Hanbel ve Kitabii't-tevhid yazari ibn Huzeyme gibi isimlerin iginde yer aldig1 bu grubu cebir ve
tesbih konusunda icmi eden Miisebbihe olarak degerlendirir.’’ Hayyit'in nevabit hakkindaki
aciklamalariyla Cihiz'in agiklamalari arasinda ise genel anlamda bir paralellik hdkimdir. Farklilik
olarak nevabit Cihiz’da ¢ogunlugu teskil eden, kdkleri halifeler dsnemine uzanan tiiredi, egemen
bir kesim i¢in kullanilirken Hayyat’da kenarda kalmusg, niifuz giicti bulunmayan azinhk bir ziimreyi
betimlemek i¢in kullanilir. Ancak su var ki ikisinde de kavram kendi goriislerini, mezhebin temel
kabullerini benimsemeyen kimseleri tasvir i¢in kullanilan olumsuz bir ifade olarak karsimiza
cikar.

Mu'‘tezile’den Zemahseri (6. 538/1144) nevabitin “Hasviyye” (ve hiimi’l-hasviyye) oldugunu
belirtmistir.* Sit-Mutezili egilimleriyle 6ne ¢ikan Tbnii'n-Nedim (6. 385/995) {inlii el-Fihrist adl
eserinin ti¢lincii fennini “Miicbire ve Hasviyye'nin Nabitesi’ne mensup miitekellimlere ayirir.
Dolayisiyla o da Zemehseri gibi Nevabiti, Hasviyye’den bir ziimre olarak degerlendirir. ilginctir,
fbnii'n-Nedim Miicbire icinde Ebul-Hasan el-Es‘arl’nin,”® Hasviyye'nin Nabitesi'nden bir
miitekellim olarak da Ibn Kiillab’in (8. 240/854) isimlerini zikreder.* ibn Kuteybe (6. 276/889) Ehl-
i Hadis’e kimi zaman Miicbire/Cebriyye, Hasviyye adlandirmalari yaninda bir de Nabite dendigini
aktarir.” Sif miielliflerden Kumm?i de bir yerde “Muhaddise” adli bir $if firkasindan bahseder ki
bunlar énceleri Ehl-i irca ve “Nabite”den “Ashab-1 Hadis” i¢indeyken daha sonra menfaatleri icabi
Musa b. Cafer’in imametini benimseyerek Sif gdriinen ve sonra yine eski hallerine (irca) dénen
degisik bir gruptur. Bu grubu ayrni sekilde anlatan Nevbaht? ise agiklamasinda “nabite” eklentisine
yer vermez.** Zeydi-Mutezill 4lim ibnii'l-Murtaza digerlerinden farkli bir tasvirle “nevabit”i
okuduklar1 hadislerle lafta Hz. Ali ve Ehl-i Beyt taraftari oldugunu iddia eden ancak fiiliyatta

Hayyat, el-Intisar ver'red ald fbni’r-Ravend? el-miilhid (Kahire: Mektebetii’s-sekafe ve’d-diniyye, t.y.), 77, 88.

Hayyat, el-intisdr, 142.

Hayyat, el-Intisdr, 216.

31 Ebu Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerame el-Hakim el-Clisemd, Uyiiniil-mesdil fil-usil, thk. Ramazan Yildirim
(Kahire: Daru’l-ihsan, 2018), 90.

2 Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{d b. Omer b. Ahmed ez-Zemahser?, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uyf{inii’s-Sad
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 2/240.

% Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 491, 492.

[bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 488, 489. Eserin Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli§i'ndan ¢ikan cevirisinde eserin

Arapcasinda bolim iginde iki yerde “nabitetii’l-hasviyye” ge¢mesine ragmen terkibin ilk kismi olan “Nabite”

kelimesine ceviride yer verilmemistir. (Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul:

TYEKB Yayinlari, 2019), 610; 612.)

s ibn Kuteybe, Hadis Miiddfasi-Te'vilii muhtelifi’l-hadis, cev. Mehmed Hayri Kirbasoglu (Istanbul: Kayihan Yaymnlari,
1979), 114.

3 Kummi/Nevbahti, Sif Firkalar/Kitabu'l-makalat ve'l-firak-Firaku’s-Sia, 246.
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Muviye tarafini tutan iki yiizlii kimseler olarak resmeder.*” Zemahseri, ibnii'n-Nedim, Kummf ve
fbnii’l-Murtazi’da anlatim farkliliklar1 bir kenara, genel anlamda nevabitin delalet alan1 Hasviyye,
Ehl-i Hadis olarak 6ne ¢ikar.

Diger yandan nevébit kavraminin felsefede Farabi (6. 339/950) tarafindan kullanildigina tamk
oluyoruz. Farabi es-Siydsetii'l-medeniyye adli eserinin ikinci boliimiinde basta erdemli sehri
anlattiktan sonra “céhil, fisik ve dall (sapkin)” diye niteledigi ii¢ erdemsiz sehrin 6zelliklerinden
bahseder. ilgili eserin sonunda nevabit i¢in bir paragraf agarak sehrin igine karigmis cokca nevabit
siniflar1 oldugunu kaydeder. Nevabit &zel bir sehir grubu degil, “erdemli sehirler”de (el-
miidiinii’l-fAzila) bulunan baz1 sorunlu kimselerdir. FArabi erdemli sehirlerde farkli olumsuz
nitelikleriyle ortaya ¢ikan erdemsizler olarak da tanimlanabilecek “avcilar (miitakannistin),
tahrifciler (muharrife), dinden ¢ikanlar (marika)...” ve diger pek ¢ok nevabit sinifindan (esnafii’l-
nabite) s4z eder. Farabl'ye gére nevabit tiirlii kimselerin amaci mutluluk ve hakikat degildir;
kimileri zenginlik, riy4set, arzularin tatmini, yasalarin yanlis yorumu gibi seylerin pesinden
kosarken kimileri de tahayyiil giiclerinin aldaticilig1, zihin melekelerinin yetersizligi sebebiyle asil
olan amagtan saparlar. FArabi sehrin yoneticisine bunlarin belli cezalarla terbiye edilmelerini,
topluma entegre edilmelerini, degilse siirgiin ve hapis gibi izolasyon yontemleriyle bir sekilde
kontrol altina alinmalarini tavsiye eder.*®

Sonug itibariyle menkdl bilgilerin 1s13inda degerlendirildiginde kelimda ve Farabi 6zelinde
felsefede nevabit kavrami olumsuz icerige ve ¢cagrisima sahip bir kavramdir.* FArabi herhangi bir
dine ve mezhebe atif yapmaksizin erdemli sehirde mutluluk ve hakikat diginda siifli amagclar
giiden ve entelektiiel yetersizlikleri nedeniyle asli amaglara erisemeyen, erdemli toplumu adeta
bir ur, bir viriis gibi tehdit eden tiiredi azinliklara nevébit diyerek, Mu‘tezile miidafileri de akil
yiiritmeyi reddeden, sadece nakle, rivayete dayanan, lafizci ¢izgiyi benimseyen Ehl-i Hadis,
Hasviyye gibi gruplara nevabit diyerek bu kimseleri kinamakta ve kétiilemektedirler. Dolayisiyla
bunlar marjinal duruslari, kenarda késede kalislariyla merkezi teskil ve temsil edemezler. Nasil ki
giizel, hos bir bahcede (nebatat) yabani otlarin (nevabit) yeri yoksa toplum iginde de bunlarin asla
yeri yoktur. Son tahlilde bu kimselerin belli yaptirimlarla islah edilmeleri amaglanir; sayet

¥ Ahmed b. Yahya b. el-Murtaz4, Kitdbii tabakdti’l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: Franz Steiner Verlag,
1961), 82. Ozet malumat icin bk. ilyas Uziim, “Nébite”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 2006, 32/263-264.

Farabd, es-Siydsetiil-medeniyye-Mevcutlarin Ilkeleri, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 172-180.

¥ Farabi'nin toplumdaki ariza tipleri, hastalikli zihinleri tesbih igin kullandigi “

nevabit” kavramsallastirmasiyla
Platon’un bu tiir kimseler i¢in kullandig1 “yabanarisi/yabanarilar1” tesbihi arasinda irtibat oldugu sdylenir. Platon,
Devlet'inde mubhtelif yerlerde “tek isi para harcamak” olan devlete zerre kadar faydasi dokunmayan, salt tiiketici,
yiyici tipleri “petegin iginde dogup kovani derde sokan yabanarisi”na benzetir. Kendi evinin ve devletinin bas
belasidir bunlar. Platon’a gore bunlar iki kisimdir: igneli yaban arilari, ignesiz yabanarilari. Toplum iginde bunlarin
ignelileri haydut, ignesizleri dilenci olurlar (552cd). Platon akilli devlet adamlarimin usta aricilardan 6rnek alarak
hastaligin dogmasini dnlemeye calismalarini, onleyemiyorlarsa vakit kaybetmeden bu yabanarilarini yerlestigi
petekle birlikte kesip atmalarmi tavsiye eder (564bc). Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2015), 278, 279, 295. Farabi’nin devlet ve toplum tasavvurunda
nevédbitin yeri hakkinda bir degerlendirme icin bk. M. Karakaya, “Fardbi’de Erdemli Toplumun
Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe Diinyast Dergisi 68 (Kig 2018), ss. 135-156.
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1slahlart miimkiin degilse bir ayrik otu gibi ¢iktiklar: topraktan, toplumdan koparilip atilmalar:

saglanir,

Nevabit kavramiyla ilgili s6z konusu menfi yaklasimlar disinda Dirdr baglaminda felsefede bizi asil
ilgilendiren miisbet bir bakis daha vardir. Bu bakisin sahibi Endiiliislii filozof ibn Bacce’dir (6.
533/1139). Tedbirii'l-Miitevahhid’de ibn Bacce (Avempace), Farabi'de erdemli sehirlerdeki
erdemsizler olarak anilan nevabit kavramini alir ve teorize ettigi “miitevahhid” kavramiyla
sentezleyerek olumlar ve agiklamaya galisir. Farabi’deki dislayici tavir yerine fbn Bacce’de adeta
nevabite kucak agilir. Ibn BAcce’ye gére nevabitten olan insanlar aslinda stifilerin “garib/guraba”,
kendisinin “miitevahhid” dedigi “yabanci ve yalruz insanlar”dir. Bu insanlar kendi vatanlarinda,
hemsehrileri arasinda olsalar da dustinceleriyle garip kalmis kimselerdir. Onlar vatanlar,
topraklar1 digerleriyle ayni olsa da ayriks: fikirleriyle bagka vatanlara seyr i sefer eden, baska
topraklar1 yurt edinen ve bu sebeple kendi vatanlarinda garip kalan, yabanc gibi algilanan
kimselerdir. Nevébitten olanlar, iginde yasadiklari toplumun inanglariyla ters diisen goriisler ileri
slirer ve toplumun yaptiklarinin tersine eylemler sergilerler. Hem teorik hem pratik ayriks
duruslar1 nedeniyle digerleri tarafindan “nevabit/ayriks: otlar” olarak isimlendirilirler. Zira bn
Bécce’ye gbre nevabit kelimesi “ekinler arasinda kendiliginden biten ot”*° demek iken kékenindeki bu
anlamdan hareketle insanlara 6zgii bir isim formuna déniismiistiir. ibn Bicce, FArabi’nin saydig
dort erdemsiz sehrin tamaminda da nevébitin var oldugunu ifade eder. Farabi’'den farkl olarak
fbn Bacce'nin nevabit hakkindaki su ciimlesi erdemli sehirdeki fonksiyonlari adina énemli bir
gergegi agiga vurur: “Onlarm varligi yetkin sehrin ortaya ¢ikmasinin sebebidir.” Ayrica bu insanlar en
azindan “bireysel mutluluk” (sa‘ddetii’l-miifred) imkanina sahiptirler. Ozet olarak ibn Bacce
Kitdbii'l-miitevahhid’inde bu yalniz insanlar: ele alarak onlarin tedbirini anlatmay1 amagladigini
ifade eder."

inceledigimiz kaynaklar arasinda Dirdr b. ‘Amr’1 simdiye kadar anlatilan sekliyle gerek menfi
gerekse miisbet manada nevabit i¢inde degerlendiren herhangi bir kayda rastlamadik. Mu‘tezile
miitekellimlerinin Ehl-i Hadis’e karsi, Firdbi'nin ise erdemli toplum diismanlarina ydnelik
uyguladigi dislama politikasinin nevabit {izerinden kavramsallastirildigini gériiyoruz. Dirdr'in
slire¢ icinde maruz kaldigi muamele de burada ifade edilen dislama ve Steleme politikasinin
disinda degildir. Zira Dirdr goriisleri yiiziinden tekfir edilmis, katline fetva verilmis, farkl
kesimlere mensup bir ¢ok kimse tarafindan toplum igin bir nevabit ferdi gibi takdim ve tasvir
edilmistir. Dirdr diisiince tarihinde siirekli bir izolasyonun kurbani olmustur. Diger yandan
goriisleri iizerinden temsil ettigi konumla Dirdr'in ibn Bicce'nin tarif ettigi nevabit ziimresiyle
iliskilendirilmesi de miimkiindiir. Bu noktada ¢alismanin ana bashginda dile getirilen nevabitle
kastimizin tam olarak bdyle bir baglam oldugunu ifade etmeliyiz. Zira Dirdr b. ‘Amr yasadig
dénemde ortaya attigi aykiri fikirlerle, takipgilerinin yok mesabesindeki azligiyla, aleyhinde
soylenen sozlerle, kendisine uygulanan kavli, fiili yaptirimlarla, tarihte ihmal edilip
unutulmasiyla aslinda tam olarak ibn Bacce’nin tanimladig tiirden bir nabitedir. Dirar diisiince
tarihinin yalniz, yabanci ve ayriksi bir karakteri olarak yerini almistir. Mezhebi, firkasi, aidiyetiyle

0 “El-‘asebii’n-nabit min tilkai nefsihi beyne’z-zer'.”
4 fbn Bécce, Erdemsiz Sehirde Bireyin Felsefi Yetkinligi-Tedbiru’l-miitevahhid, cev. ilyas Ozdemir (istanbul: Endiiliis

Yayinlari, 2020), 86-90.
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ilgili stireg icinde baz1 iddialar 6ne siiriilse de Dirar’1 fikrl bagimsizlig iginde belirli bir grup icine
yerlestirmek neredeyse imkansizdir. Bu da onun nevabitligini giiclendiren 6nemli isaretlerden
biri olarak yorumlanabilir. Bunu daha net gérmek ve géstermek adina simdi bazi firka
mensuplarinin Dirdr’a nasil baktiklarini aktarmaya calisalim.

Stinnt blokun itikadi alandaki en giiclii temsilcisi Es‘arilerin Dirdriyye 6zelinde Dirdr’a bakislar:
dogrudan veya dolayli ifadelerle onun bir Cebri/Cehmi oldugu yoniindedir. Es‘ari, Dirdriyye’yi
Cehmiyye ve Bekriyye firkalar1 yaninda miistakil olarak ele alir** ve Es‘ari Dirar’1 fiil anlayisi
nedeniyle Mu‘tezile’den ayrilan, kopan biri olarak tamitir.”® Bagdadi de Esari gibi Dirdriyye'yi
Cehmiyye ve Bekriyye ile birlikte ayni bsliim i¢inde miistakil sekilde ele alir.** Sehristini
digerlerinden farkli olarak Dirdr'in basii cektigi kabul edilen Dirdriyye’'yi Cehmiyye ve
Neccariyye ile birlikte Cebriyye’nin iig alt kolundan biri olarak siralar.® Dolayisiyla Sehristani’ye
gdre Dirdr dogrudan bir Cebri sayilirken Esari ve Bagdadi’ye gére onlarla yan yana zikredilse de
bagimsiz bir sahsiyet kabul edilir. DirAr'in eserleri icinde reddiye (Kitdbii'r-red ‘ald Vakife ve'l-
Cehmiyye ve'l-Gaylaniyye)* yazdig1 firkalardan birinin Cehmiyye oldugu dikkate alindiginda
Sehristant'nin dogrudan, digerlerinin dolayli yoldan Dirdr'in Cebri/Cehmi oldugu ydniindeki
iddialar1 tartismali hale gelir. Ayrica Es‘ari’nin Dirdr'in fiil goristinii aktarirken devaminda
“istita‘at”la ilgili aktardig1 goriis esas itibariyle onu Cehm’den ayirmaktadir. Zira Dirdr istita‘atin
kulda “fiiille birlikte” bulundugu, “fillden 6nce” ve “miistetiin bir parcasi” oldugu
kanaatindedir.” Bu Cehm’in kabul edebilecegi tiirden bir goriis degildir.

Yapilan agiklamalar 1s181nda agik olan bir husus var ki o da {i¢ Siinni miiellifin de Dirar’1 Mu‘tezile
arasinda saymamis olmasidir. Buna karsin Stinnilerin bir diger gii¢lii kanadi Ehl-i Hadis’in ricél
kitaplarinda Dirar bir Mutezili olarak tanitilir. Kelamcilarin yumusak dili dogal olarak hadisgilerde
bir anda sertlesir, sivrilesir. Ornegin Zehebi ve ibn Hacer Dirdr’1 “saglam bir Mutezili” ve “habis
goriisler”e sahip, sapkin ve sakinilmasi gereken bir sahis olarak resmederler. Bu yiizden Dirdr
hadis taraftarlarinin fiili siddetine maruz kalmistir. Bununla da yetinilmemis, hakkinda 6liim emri

verilmistir.* Ahmed b. Hanbel, DirAr'in Bagdat’ta boynunun vurulmasinin emredildigini ancak

Ebii'l-Hasan ‘Alf b. isma‘1l, Es‘ari, Makalatii'l-isldmiyyin ve ihtilafii'l-musallin, (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 2005),
1/219-223. Gergi Es‘arl’deki miistakillik de tartismaya agilabilir, zira o da su dért grubun fikirlerini art arda zikreder:
1. Cehmiyye 2. Dirdriyye 3. Neccériyye 4. Bekriyye. Dolayisiyla Dirdr'in Sehristini’ye gére dogrudan Cebri/Cehmd,

Bagdadi ve Esari’ye gore dolayli olarak Cebrl/Cehmi oldugu sdylenebilir. Su var ki Dirdr'in baz fikirlerini hem

Cehmiyye hem de Neccariyye ve Bekriyye icinde gormek miimkiindiir.

3 Es‘ari, Makalat, 1/220.

4 Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadl, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-firak), cev. Ethem Ruhi
Figlal (istanbul: Kalem Yayinlari, 1979), 188-191. Bagdadi'nin ayni béliim icindeki siralamasi da sdyledir: 1.
Cehmiyye 2. Bekriyye 3. Dirdriyye.

4 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Abdiilkadir el-FAdili (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 2004), 1/67. Sehristani’de Cebriyye ii¢ gruptur: 1. Cehmiyye 2. NeccAriyye 3. Dirariyye.

46 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 458.

Cornelia Schck, “Cehm b. Safvén ve “Cehmiyye” ile Dirdr b. ‘Amr”, Baglangigtan Giiniimiize [slam Kelami i¢inde, ed.

Sabine Schmidtke, gev. Orhan Sener Kologlu-Ulvi Murat Kilavuz-Salih Gift (istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 120, 121.

8 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb?, Mizdnii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz-Adil Ahmed

Abdiilmevcd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 3/450; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisaniil-mizan

(Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2002), 4/341.
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onun kagtigini, yine cennet ve cehennemin hali hazirda yaratilmighigini inkar: sebebiyle Ashab-1
Hadis’in saldirisina ugradiini ve dayak yedigini nakleder.*

Meshur Hanefi fakihi EbG YGsufla aralarinda gecen su muhavere de onun sapkinhigi adina
aktarilagelen rivayetler arasindadir: Eb{l Y(isuf Kurban Bayram namazi i¢in evinden ¢ikip mescide
dogru giderken yol iistiinde evi bulunan Dirir'in yanina ugrar. Dirdr'in o esnada bir koyun
kestigini ve derisini yiizmekle mesgul oldugunu gériir. Bunun {izerine Eb{i Yusuf “imam namaz
kildirmadan kurban mu kesiyorsun?” diyerek saskinligini dile getirir. Dirdr ise ceviben: “Ben
alimlerle oturup kalkmanin seni terbiye ettigini sanmistim; burada hangi imam var ki ben onun

namazini bekleyeyim?”*°

Dirdr'in Bagdat’ta vezirlerin, kadilarin huzurunda yapilan keldmi tartismalara katildig1 ve bu
tartismalarin bazisinda zindiklikla suglandigi seklinde rivayetlere rastliyoruz. Yine onun bir
topluluk tarafindan zindik olarak bilindigini, gorislerinden &tiirii siirgiin yedigini, kadilar
tarafindan kanimin mibah sayildigini, katli icin basina &diiller kondugunu Zehebi’den
dgreniyoruz. Dirdr'in bu tasallutlardan ancak Abbasi vezirlerinden Yahya el-Bermeki’nin devreye
girip himaye etmesiyle kurtulabildigini gériiyoruz.”

Tarih iginde diger tard ve ihrag yolllarina kiyasla nevabit taifeye yoénelik kiifiir ve zindiklik
suclamasi hizli ve kesin sonug vermesi bakimindan daha tercih edilesi olmustur. Tekfir, zindik,
miilhit ilan etme mekanizmasi devreye sokuldugu anda timmette veya iimmet i¢indeki bir grupta
istenmeyen birinin sonu hizl bir sekilde hazirlanmis olur. Bu anlamda kafirlik, zindiklik, miilhitlik
yolu istenmeyen kisiler i¢in en kestirme bertaraf etme politikasidir. Dirar tarz1 ayriks: kisiliklerin
boylece hem var olan ¢evreleri dagitilmis hem de ileride taraftar toplamalari engellenmis olur.

Dirdr'in Mu'‘tezili oldugu ydniindeki diger agiklamalara gelince Hanefi-Matiiridi gelenegin énde
gelen temsilcilerinden Ebu’l-Yiisr Pezdevi (6. 493/1100) birkag meseledeki muhalefeti dista
tutulursa genel olarak itizil dairesi icinde kabul ettigi Dirdr't Mu‘tezile’den sayar.”” Geg¢ dénemde
Dirdr’la ilgili itizAl iddias1 epeyce zayiflamasina ragmen Pezdevinin Dirdr’t hala bir Mu‘tezili
olarak degerlendirmesi ilgingtir. Unlii Sif makalat yazarlarindan Kumm? ve Nevbaht? Dirar'in
ismini Vasil b. At4 (8. 131/748) ve ‘Amr b. Ubeyd (6. 144/761) gibi kurucu imamlarla birlikte anarak
onu Mu‘tezile’nin kéklerinden, énciilerinden (ustiliil-Mu ‘tezile) biri olarak sayarlar.” Zahirilerden
fbn Hazm’a (6. 456/1064) gdre Dirdr “Mu‘tezile’nin seyhlerinden” (stiydihu’l-Mu‘tezile) biridir.**
ibnii'n-Nedim de onun Mu‘tezile'den oldugunu belirtmis, ardindan “Mu‘tezile’nin
bidatgilarindan” oldugunu eklemeyi de ihmal etmemistir.>® Zehebi'nin talebesi iinlii Arap dilcisi

Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Siyeru aldmi’n-niibeld, thk. Muhammed Naim el-Arkas{is?
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1982), 10/545.

50 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 457.

51 Zeheby, Siyer, 10, 545; Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 190.

52 Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1980), 360.
SKummi/Nevbahti, Sit Firkalar/Kitabu'l-makalat ve'l-firak-Firaku’s-Sia, 83.

ibn Hazm, el-Fasl-Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Halil fbrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 3/86.

55 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 457.

19/2, 2021



Fatih BIS

ve tarihgisi Safedi (6. 764/1363) Dirariyye kolunu da katarak onu Mu‘tezile’den biri olarak tanitir.>
Dirdr’in itizal kimligine iliskin yiikselen belki de en giiclii ses Miisliman geleneginde bir miilhit
olarak taninan ve tanitilan ve eski bir Mu'‘tezill olarak bilinen ibnii’r-Ravend{’ye aittir. ibnii'r-
R4vendi (6. 301/913) de onun Mu‘tezile’nin seyhlerinden biri oldugunu iddia eder.”’

Dirdr’a yapilan bu itizal nispetleri maalesef Mu‘tezile cephesinden kabul gérmez. Ozellikle
Mu‘tezile’nin miiteahhir miitekellimleri bu iddiaya siddetle kars1 ¢ikarlar. fbnii'r-Ravendi’nin
aciklamalarina drnegin Hayyat oldukca sert tepki gosterir. Hayyat'a gére Dirdr asla bir Mu'tezili
olamaz. Hayyat, Dirir'in Mu'‘tezile’den sayilamayacagina iliskin {i¢ temel gerekce 6ne siirer: 1.
“Mahiyet” gériisiinii kabul etmektedir. (Bu goriisiiyle “tevhid”i zedelemektedir.) 2. “Mahluk”
goriisiinii kabul etmektedir. (Bu goriisiiyle “adl”i zedelemektedir.) 3. Bagdat Mu‘tezilesinin kurucu
imami Bisr b. Mutemir onu Mu'‘tezile’den tard etmektedir. Kaleme aldig1 bir siirde Bisr, Dirar’1 agir
sekilde kinamaktadir. Bisr, Dirdr'in Mu'‘tezile icin bir ar kaynagi oldugunu, onunla Mu‘tezile
arasinda hi¢bir bagin kurulamayacagini, Cehm’in adami olup ‘Amr b. Ubeyd gibi ehl-i takva ve
ilimden olan bir zatin ashibiyla isminin yan yana anilamayacagin dile getirir.*® Bunun yaninda
Bisr b. Mu‘temir’in kiilliyat: icinde Dirir’a yazdig: bir reddiyeye yer verilir: Kitdb ‘ald Dirdr fi'l-
mahlitk.”

Hayyat'in gozde 6grencisi Ka‘bl (6. 319/931) de Dirdr'in Mu'‘tezile’ye nispetine kars: ¢ikarak fiil
anlayisi nedeniyle ilke bazinda onun Mu'‘tezile’den sayilamayacagi kanaatindedir.®® Ka‘bi’nin
gerekce olarak fiil anlayisiyla 6ne ¢ikardigi Dirdr'in esasen fiillerin yaratilmighg goriisiini
Cehm’den aldigini, kendince déniistiiriip farkl bir form i¢inde sundugunu sdylemesine ragmen
onu Cehm'’in ashébi igine koymayip Cehmiyye ve Miicbire (Neccariyye) ile birlikte miistakil bir
firka olarak Dirdriyye seklinde zikretmesi dikkat ¢eken bir ayrintidir.®" Yine Hayyat ve Ka‘bi'ye
benzer bicimde Kidi Abdiilcebbir da onun 6nceleri Mu‘tezile’den oldugunu ancak sonradan
Miicbire’ye (Cebriyye) katildigini ifade eder.®” Sonug¢ olarak Bisr, Hayyat, K4‘'bl ve Kadi
Abdiilcebbar gibi ekseriyetini Mu‘tezile’'nin Bagdat merkezli ge¢ dénem temsilcilerinin
olusturdugu bu grup tarafindan Dirir 6nceleri Mu‘tezili iken sonralart itizAl vasfini kaybeden biri
olarak tanitilir.

Watt, Dirdr'in bir zamanlar Mu‘tezile iginde anilirken daha sonralari grubun disina itilmesinin
sebebini &zellikle geg¢ dénemde, hicri {iglincii asrin sonlarinda taraftarlarinca Mu‘tezile olmanin
kesin hatlarla belirlenerek bes dogmatik ilkenin kabuliine indergenmesine baglar.®® Bu sebeple
baskalari onlara nispet etseler de miiteahhir Mu‘tezile irade 6zgiirliigii konusunda (bes temel
ilkeden 6zellikle adle) aykir1 goriis beyan ettigi igin Dirdr’1 kendilerinden biri olarak kabul

> Salahaddin Halil b. Aybeg es-Safedi, Kitdbiil-vafi bil-vefeyat, thk. Ahmed el-Arneiid-Terki Mustafa (Beyrut: Daru

ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 2000), 16/210.

Hayyat, el-Intisdr, 201.

®  Hayyét, el-Intisdr, 201, 202.

5 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 441.

50 Ka'bi, Kitabii'l-makaldt ve ma‘ahu uyiiniil-mesdil ve'l-cevabdt, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid Kiird?

(istanbul: KURAMER, 2018), 320, 321.

ol Ka'bi, Kitdbii'l-makalat, 206.

62 KAadi'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi, Serhu’l-usiilil-hamse (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
‘arabi, 2001), 493.

3 Watt, [slam Felsefesi ve Kelami, 92.
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etmeyeceklerdir. Kesb anlayisiyla Mu‘tezile’den kopan Dirdr diger yandan kesb anlayisini
benimseyenler tarafindan da maalesef kabul gérmez. Kesb fikri ilk defa kendisinden ¢ikmasina
ragmen sistemlerine ters diisen diger goriislerinden &tiirii Es‘ariler de onu seleflerinden biri
olarak saymayacaklardir.* Kisaca Dirdr ikinci asir gibi erken bir dénemde sira dis1 ve 6zgiin
diistinceleriyle bir taraftan Mu'‘tezile’yi diger taraftan Es‘arileri beslemesine ragmen her iki ekole
de yaranamamis ve kenarda kalmaktan kurtulamamistir, Siireg icinde Mu'‘tezile de Es‘ariler de onu
siirekli fiil anlayisiyla éne ¢ikararak Cehm’e yaklastirmislar ve bir Cehmi/Cebri olarak takdim
cabasi icine girmislerdir. Watt'in dedigi gibi “Bdylece Dirdr gdrece bir sessizlik icinde gegistirildi.
Halbuki o gecis déneminin énciistiydii ve diistince gelisimine yaptigi katki muazzamdy, buna ragmen
mezhepler tarihgilerinin temel derdi sadece sapkin doktrinleri damgalamak ve tasnif etmek oldugu i¢in ge¢

dénem diistintirler tarafindan reddedilen gériisleri disginda Dirdr la ilgili anmaya deger bir sey gérmediler.”®®

Dirdr'in bir nabite gibi dislanmishgini Bagdadide (5. 429/1037) daha net gdrebiliyoruz.
Bagdadi’nin Dirdr’'in kendisine has goriisleriyle pek cok konuda tek kaldigini, yalmz kaldigini ifade
etmesi®® onun ne oranda dista kaldiginin agik gdstergesidir. Bagdadi Dirar'in bireyselligini, tek
kalisini (infirdd) onun {immetten kopmasinin bir tezahiirii olarak yorumlar ve {immetin bu
gorisleri sebebiyle Dirar’1 tekfir ettigini ifsd eder.”” Bagdadi aktardig: tekfir hitkmiiyle Dirar’y
adeta tamamen immetin disina iter ve tekfirle Dirdr'in nevabitligi 4deta tescillenmis olur.

Sonug itibariyle tiim bu aidiyet iddialarindan sonra Dirir’'in gercekte konumunun ne oldugu, onu
nerede konumlandirmak gerektigi veya bdyle bir konumlandirmaya ne oranda ihtiyag olup
olmadigi sorulabilir. iddialara baktigimizda mesela DirAr Cehmi/Cebri kategori igine sokulabilir
mi? Bunu sdylemek zor goriiniiyor, zira Cehmiyye’ye yazdigi reddiyeden bahsediliyor. Peki Dirar
bir Haricl olabilir mi? Yine bir reddiyesine rastliyoruz. Miircii miydi denirse onlarla ilgili de
reddiyesi mevcut. Miisebbih miydi?®® Onlara kars1 on ii¢ kitaplik reddiye dizisinden s6z ediliyor.
Réfizi miydi? Onlarla ilgili de reddiye kaleme aldig1 biliniyor. Hagvi miydi? Onlarla ilgili de
reddiyesi s6z konusu. Zindik, miilhit miydi? Bunlarin tamamina da alt1 kitaplik bir reddiye
serisiyle karsi ¢iktigi naklediliyor. Peki Dirir'in ¢okca giindeme getirilen Mu‘tezili oldugu
yoniindeki iddialar: nasil degerlendirmeliyiz? Onun Mu'‘tezile’den olmak veya gériinmek gibi bir
derdi, bir amaci var miydi? Zannimca bunu da onaylamak miimkiin gériinmiiyor. Zira Muammer’e
(Ma‘mer) yazdigi bir reddiyeden bahsediliyor. ® Her ne kadar menzile ilkesini kabul etmisse de -
ki Watt onun bir eser yazarak yaptig1 menzile savunusunu déneminde biiyiik giinah meselesinde,

o4 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 189.

& Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 189.

66 Ebu Manstir Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabii usiili'd-din (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1981), 339;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 191. (Allah’in mahiyeti, altinci hisse dayali rityetullah anlayisi, {bn Mes‘0d ve
Ubey b. Ka'b'in kiraatlarini inkari, tiim Miisliimanlarin iglerinde kiifiir ve sirk tasima ihtimali gibi gériisleri.)

67 Bagdadi, Kitdbii usili'd-din, 339;

68 Dirdr'in miisebbihligi iddiasi Hayyat'in kullandigi bir ctimleyle ilgilidir. Hayyat, Dirir ve Hafs el-Ferd hakkinda s6yle

der: “Feleysd mine’l-Mu'tezile liennehiimd miisebbihdn likavlihima bil-mahiyeti ve li kavlihima bi'l-mahlak.” (Hayyét, el-

Intisdr, 201) Watt bu ciimleye bakarak Dirdr'in bir Miisebbih oldugunu ¢ikarsar. (Watt, The Formative Period of Islamic

Thought, 191) Hayyat'in metnini Tiirkgeye aktaran iki cevirmen ise bunu terim degil, liigat anlamiyla almslar ve

birbirlerine “benzerdirler” seklinde ¢evirmeyi tercih etmislerdir. Metnin devami bu kelimeye liigat anlamin

vermenin daha uygun diisttigiinii kamtlar gériinmektedir. Zira devaminda Dirar'in bir Cehmi oldugu iddia edilir.

9 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 458.
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iman-amel konusunda ortodoksi goriinen firkalara katilmadigini gosterme yéniinde bir girisim
olarak yorumlar-" adl gibi koklii bir ilkeyi nefyetmis olmasi onun Mu‘tezile’den sayilmamasi igin
yeter sebep olarak diisiiniilebilir. Diger yandan garip bicimde bazi makilat ve firak yazarlar: bir
yere yerlestiremedikleri Dirdr’i sanki boyle bir mezhep, firka varmis gibi “Dirariyye” dedikleri bir
grup ihdas ederek onu miistakil bir toplulugun imami gibi géstermeye ¢alismislardir. Bu girisimi
73 firkact mezhep tasnifcileri agisindan sayiy1 tutturma girisimi olarak yorumlamak mtimkiin
oldugu gibi bunu sahsa 5zel bir firka icadiyla Dirdr’1 ortodoksiden koparma girisimi olarak da
degerlendirmek miimkiindiir. Hem ayriksi, yalniz durusuna hem de takipciden yoksunluguna
bakilirsa Dirr mezhepler tarihgilerinin deyimiyle bir Dirdri de olamazdi. Zira Dirar, déneminde
tesekkiil eden veya tesekkiil etmekte olan hangi grup varsa neredeyse her biriyle arasina 6zenle
mesafe koymus gibidir. Her birine ayr1 ayr1 yazdig1 reddiyelerle bagimsizlik savas: vermis, boyle
yapmakla da adeta kendi ferdiyet ve hiirriyetini ortaya koymaya ve korumaya calismis gibidir. Bu
noktada onun bn Bicceci anlamda tam bir nevabit érnegi oldugunu séylemek sanirim abart:
olmayacaktur.

Aktarilagelen goriisleri diginda Dirir'in nevabitligini gérebildigimiz ve gdsterebildigimiz en agik
delillerden biri giiniimiize ulasan tek eseri Kitdbii't-Tahris'iyle yine kendisidir. Evet, Dirér i¢in bir
yerden, bir konumdan bahsedilecekse bu yine kendi eserinde kendini yerlestirdigi daha dogrusu
yerlestirmedigi konum yani konumsuzluk olmalidir. Kitabii’t-Tahris 6zelinde baktigimizda Dirar’s
bir yerde konumlandirmak neredeyse miimkiin degildir. Birbirinden farkli firka, kisi ve goriise
iliskin bir ¢cok reddiyeyi iceren haliyle Tbnii’'n-Nedim’in verdigi eser listesi Dirdr'in herhangi bir
gruba aidiyeti olmadigini, bir topluluga bagli hareket etmedigini gésteren bir veri niteligi
tasimaktadir. Aymi sekilde giiniimiize ulasan tek eseri Kitdbii't-Tahris de bu listedeki durusunu
giiclii bicimde desteklemektedir. Dirdr bu eserde déneminde neredeyse her firkanin bir sekilde
hadis istismarcihigina bulastigini, her grubun hadisleri kendi lehine, baskasi aleyhine sonug
verecek bicimde yorumladigini ve bu sekilde sundugunu ironik bir iislupla ve birden fazla 6rnekle
ortaya koymaya c¢alisir. Nitekim eserin ismindeki “tahris” kelimesiyle verdigi mesaj da s6zciigiin
etimolojisinde yer alan anlamlardan biri olan “horoz déviisii” anlamiyla da birebir
drtiismektedir.”* Bu minvalde her ekol diger ekolii iki horozun birbirini ibiklerinden gagalamasi
gibi adeta gagalayarak alt etmeye ¢alismaktadir. Dirir’in bahislerin sonunda sik¢a tekrar ettigi bir
fiil var ki bu aslinda her firkanin ne yaptigi, neyi amagladigiyla ilgili bize nemli mesajlar
vermektedir. Bu fiil “din, diyanet ve tedeyyiin” gibi kelimelerin de kékiinii teskil eden “dane”
fiilidir. Dirdr “benimsediler” anlamina gelen “dand” fiilini sik kullanmakla™ belki de her firkanin
degisken reyini 4deta sibit din yerine koymaya, din gibi gstermeye calistigini ima etmektedir.
Dirar'in siklikla bu fiilden sonra kullandigi “halefti” ve “4d0” gibi fiiller de isin “muhalefet” ve
“adavet” seklinde vahim seviyelere tasindigini géstermesi agisindan ayrica manidardir. Bu kitap
hicr ikinci asirdan giintimiize ulasan eser sayisinin yok denecek kadar az oldugu bir dénemde
naslarin, bilhassa hadislerin firkalar tarafindan nasil ¢arpitildigim, ne sekilde mesruiyet aract

70 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 191.

7 Dirdr b. ‘Amr el-Gatafani, Kitabii't-tahris (Esere giris yazisindan), thk. Hiiseyin Hansu, ¢ev. Mehmet Keskin (istanbul:
Litera Yayncilik, 2014), XVI, XVIL.

7 Bk. Dirdr b. ‘Amr el, Kitabii't-tahris, 23, 48, 51, 53, 54, 68, 75, 89, 96, 98, 100, 101, 102, 105, 106, 107, 111, 113, 114, 115,
116, 118, 120, 122, 134, 136.
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olarak kullanildigini degisik boyutlariyla ve ilging ornekleriyle géstermesi agisindan erken
déneme iliskin dinf literatiiriin en nadide eseri sayilabilir. Sonug itibariyle her firka kendini hakli
cikaracak, goriistinii dogru kilacak istikamette hadisleri almis, kullanmis ve bu sekilde taraftar
toplamaya galismistir. Zira Dirir’a gore her iimmet peygamberi yaninda Sdmiri’sini ve Pavlus’unu
da bagrinda tasir: “Hem kendi peygamberleri ile hem de peygamberlerinden sonra Yahudilerin
Samiri’si ve Hirisitiyanlarin Pavlus’'u gibi her timmetin onlar1 saptiran bir Samiri’si ve onlar:
yoldan ¢ikaran bir Pavlus’u vardir.”” Bu baglamda Dirdr'in eserinde giindeme getirdigi, hadise
yaklasimlariyla elestiri yonelttigi belli basli firkalar sunlardir: Réfiziler, $ia (Hanakin)
Hariciler/Marika (Ezarika, ibaziyye...), Kaderiyye, Mu‘tezile, Haseviyye, Hilsiyye, Sumtiyye,
Miitezemmitin, Horasan Miirciesi (Cehmiyye)-Kiife Miirciesi-Basra Miirciesi-Sam Miiriesi
(Gaylaniyye), Miisevvide, Siikkak.

2. Dirdr b. ‘Amr’1 Nevébitlestiren Goriisleri

Dirdr'in seyir icinde bazi goriisleri 6ne ¢ikarken bazilari maalesef kabul gérmeyerek geride
kalmistir. Kullarin fiillerinin mahldkiyeti, Allah’in mahiyeti, altinc: his giicine dayali riiyetullah
anlayisi, arazlar konusundaki goériisleriyle istihar eden Dirdr'in bunlarin disinda kalan goériisleri
yeterince s6hret kazanmamistir, Bunlarin i¢inde 6ne ¢ikan temel goriisii iki ayri1 yénden hem
Mu‘tezile’yi (halku’l-efdl) hem de Es‘arileri (kesb) etkilemesi yoniiyle énem arz eden fiil
goriistidiir. Bu etki Mu‘tezile agisindan olumsuz iken Es‘ariler agisindan olumludur.

2.1. Kullarin Fiilleri

.....

teorisidir. Es‘arl onu Mu‘tezile’den “ayiran, ayri diisiiren” (firaka) seyin kullarin fiilleri
konusundaki fikri oldugunu ifade eder. Dirdr “insan fiillerinin Allah’in mahluku oldugunu
savunan iki failli bir fiil” anlayisini benimser. Esas itibariyle bir fiilin iki degil bir fili olurken Dirar
bir fiilde iki fail takdir etmektedir. Peki nasil? Es‘arl bunu séyle agiklar; “ikisinden biri onu yaratir
ki o Allah’tir, digeri de onu iktisab eder ki o da kuldur.””* Dirdr’'in g6riisti Es‘arilik’teki kesb doktrininden
de hatirlanacag lizere soyle formiile edilebilir: Allah halk eder, kul kesb eder. Buna gére ilk fail
Allah olurken ikinci fil kuldur. Burada sonradan Es‘ari’ye mal edilecek meshur kesb teorisinin
aslinda ondan bir asir 6nce ilk defa Dirdr tarafindan dile getirildigini gériiyoruz.”

& Dirdr b. ‘Amr el, Kitdbii't-tahrfs, 5.

7 “Ehadiihiim4 halakahii ve hiive’llah, ve’l-dharu iktesebehl ve hiive’l-abd.” Es‘ari, Makdldat, 1/220. Bir ara not olarak
Ka'b'nin Dirdr'in bu fikrini aktardigi iki yerde de Allah’in halki yaninda kul igin “iktisab/kesb” tabirini
kullanmadigini, onun yerine “fiil” ifadesini kullandigini, dolayisiyla Ka‘bi’de “Allah halik, kul faildir” vurgusunun
Sne ¢iktigini ifade edelim. Ka‘bf, Kitabiil-makaldt, 205, 321.

7 Aslinda kesb/iktisab kavramu ilk defa Gaylan ed-Dimeski (6. 120/738) tarafindan kullanmilmustir. Ancak onun
kullandig1 baglam genel olarak insan fiilleri degil, iman tanimiyla ilgilidir. Gaylan iman1 “Allah’ ikinci bir bilgi ile
bilmek” olarak tamimlamaktadir. Birinci bilgiyi “1zdirdri” olarak nitelerken imani dahil ettigi ikinci bilgiyi “iktisabi”
bilgi olarak niteler. Es‘ar, Makaldt, 1/117, 118. Ayrica kesb kavraminin Dirdr disinda ayni dénemlerde Hisdm b.
Hakem (8. 179/795) ve Muammer (3. 215/830) tarafindan da kullanildig1 gériilmektedir. HisAm insan fiillerinde
“1zdirdr ve ihtiyar” olmak iizere iki vecih oldugunu insanin ihtiyari yoniiyle fiilleri “istedigi” (erade) ve “elde
ettigi"ni (iktesebe) sdyler. (Es‘arl, Makalat, 1/51.) Hisdm'in kesb anlayisi Dirdr'inkine benzer gériinmektedir.
Muammer’de ise iktisab “iradi faaliyet” anlaminda olup Dirar’inkine benzememektedir. Bk. Watt, [slam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, 269.
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Bu noktada Es‘ari’yi farkli kilan husus nedir diye sorulacak olursa kesb baglaminda Es‘arf’yi
Dirdr’dan ayiran su hususa dikkat cekilebilir. Es‘ari’deki en 6nemli ve 6ncelikli fark kanaatimce
Dirdr’da goriilen bir fiildeki iki failin bire indirilmesidir. Bdylece Dirdr’da ayni anda var olan iki
hakiki fil sorunu Es‘ari tarafindan bire indirilerek ¢6ziime kavusturulur. Zira Es‘ari’ye gére
yaratici olmasi hasebiyle hakikatte yalnizca Allah fail olarak nitelenebilir; kula fail niteligini
atfetmek dogru degildir. Dirar ise Allah’in fiildeki roliinii kulun roliinden “hakikatte” ayirici higbir
farka deginmeksizin halkin da kesbin de fiildeki asliyyetine ve evveliyyetine vurgu yapmakla bir
kafa karigikligina sebebiyet vermektedir: “Kuskusuz kullarin fiillerinin faili hakikatte Allah’tir, kezd
kullar da fiillerin hakikatte failleridir.”’® “Kullarn fiilleri hakikaten Allah'in mahlukudur; kul da hakikaten

bu fiillerin miiktesibidir. Onlar bir fiilin iki fdilden ¢ikmasini miimkiin gordiiler.””

Mu‘tezile’den Hayyat'in 6grencisi Ka'bi, Dirr ile Cehm arasinda ilging bir bag kuruldugundan ve
ikisi arasinda ciddi bir yakilhigin bulundugundan bahseder. Ka‘bi bazi insanlarin Dirdr'in fiil
konusundaki anlayisinin aslinda Cehmiyye’nin cebirci anlayisinin bir izdiisiimii oldugunu
savunduklarini haber verir. Bu kesime gére Dirariler énce Cehmilerin sézlerini alirlar, sonra da
lafi uzatarak asil maksatlarini gizleyip aldiklarim siislii bir sekilde bagkalarina sunarlar. Mesele
derinlemesine ele alindiginda goriilecektir ki onlar da Cehm’den farkli diisiinmemektedirler. Ka'bi
bu iddiay1 Dirari biriyle yaptig bir tartismay1 aktararak basindan gecen hadiseyle bizzat dogrular.
Sonug olarak kullarin fiilleri konusunda Cehm ile Dirdr'in fikirleri arasinda ismen bir farklilik géze
carpsa da minen bir farkliligin olmadig: aktarilir. Dirdr, Cehm’in ilgili goriisiint almus, teorize
etmis ve Cehm’den farkli olarak daha diizgiin ve giizel bir sekilde muhataplarina takdim etmistir.
Ka'bl de bunlara ragmen Dirdr'a dogrudan bir Cehmi yakistirmasi yapmaz ve takipgilerini
Dirriyye olarak miistakil bir sekilde anlatmay: tercih eder.”

Ka'bl daha sonra Dirr'in Mu'tezilili§ini tartismaya agar ve onun ilke bazinda bir Mutezili
sayllamayacagim agiklar, Ehl-i adl yani Mu‘tezile’nin tamami su konuda hemfikirdir: “Kullarin
fiilleri Allah’in mahluku degildir. Fiiller sadece kullarin fiilleridir, kendileri disinda baskalarinin
degil. Onlar fiillerini Allah’in kudretiyle yaparlar, onun kudretiyle yaratirlar (ihdds).” Ancak Dirar
b. ‘Amr ve ona uyan Hafs el-Ferd, Hiiseyin en-Neccar ve ashabi, ayrica ibaziyye'den bir topluluk
bundan farkli diisiinerek séyle bir goriisii benimsediler: “Kullarin fiilleri Allah’in mahlukudur,
Allah fiillerin haliki; keza kullar da mecAzen degil hakikaten fiillerinin failleridir.”” Ka'bi’ye gére
kendi déneminde her ne kadar “el-menzile beyne’l-menzileteyn” asil kabul ediliyorsa da asil itizal
kriteri, bir kimsenin Mu‘tezili olup olmadiginin gostergesi “tevhit ve adl” ilkeleridir. Son tahlilde
ancak bu iki ilkeyi benimseyenler Mu‘tezili sayilabilirler. Bunlardan birini kabul etmeyeni
digerlerine inansa bile ilke bazinda Mu‘tezili saymak uygun degildir. Nitekim Ka'bf agisindan Dirar
ve ashabi, menzile ilkesine inanmalarina ragmen tevhid ve adl ilkelerini zedeleyen agiklamalariyla
itizal vasfini kaybetmislerdir.*

76 “Ve innallahe failun liefalil-ibad fi’l-hakikati ve hiim failGine leha fi’l-hakikati.” Es ‘ari, Makaldt, 1/220.
7 Ayrica bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/71.

78 Ka‘bi, Kitdbii'l-makalat, 205, 206; 321.

7 Ka‘bi, Kitdbii'l-makalat, 320, 321.

80 Ka‘b, Kitdbii'l-makalat, 168, 169.
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Konuyla ilgili EbQ Ali el-Clibbaf’ye aidiyeti noktasinda ¢ok ciddi kuskularin olmasina ragmen ona
isnat edilen Kitdbii'I-Makdldt adl1 eserde Dirar hakkinda baska kaynaklarda gérmedigimiz ilging bir
kayit mevcuttur. Ciibba?’deki kayit DirAr'in benimsedigi iki failli miisterek fiil anlayisindan
pismanlik duyarak dondiigiine, tovbe ettigine iliskindir. Rivayete gore K{ife’de Mu‘tezile’den Ali
el-Esvari (6. 240/854) onunla bulustu ve fiillerle ilgili goriisiinii bir de kendi agzindan dinledi.
Bunun tizerine Esvari agir konusarak Dirdr’a diliyle “muvahhit” ancak yaydigi goruslerle bir
“miilhit” oldugunu sdyledi. Bu agir itham sonrasi Dirdr ondan kendisini dogruya yoneltmesini rica
etti. Esvari de Dirdr’a iki failli fiil anlayisiyla Allah’t nasil bir konuma diisiirdigiinti géstermeye
calisti. EsvAri’nin Dirdr’1 ilzim eden argiimantasyonu s6yleydi. Ona 6nce bir soru sordu: “Ey Dirdr,
bana tek bir fiili miistereken yapan ve biri digerinden geride kalmayan o iki fdil hakkindaki gériisiinii syle.
Bunlardan birisi bu fiilin kabih oldugunu biliyor ancak bunu yapmama kudretine sahip. fkinci fdil ise bu
fiilin kabih oldugunu biliyor ancak bunu yapmama kudreti yok. Bu iki fdilden hangisi kinanmaya daha
miistehaktir? Fiili terk etme kudretine sahip olan fail mi, yoksa fiili terk etme kudretine sahip olmayan fdil
mi?” Dirdr da ceviben: “Tabii ki fiili yapmama kudretine sahip olan fail.” Ali el-Esvari: “Bu gériisiin
sonunda nereye variyor farkinda misin ey Dirdr!” Dirdr’'in bu diyalogdan sonra pisman oldugu ve inang
olarak benimsedigi “icbar” anlayisindan istigfar ve tovbe ettigi sdylenir.*"

2.2, istita‘at

DirAr'a gore “istitd‘at fiilden oncedir ve fiil ile birliktedir. Istitd‘at insanin (miistati) bir
parcasidir.”® Bagdadi Dirdr’a atfen bunlara bir de “fiilden sonradir” kaydini ekler. Bagdadyi,
Dirdr'in istiti‘ata “birlikte” demesiyle Es‘arilerle, “6nce” demesiyle Mu'‘tezile’yle uyustugunu,
“sonra” ve “parcasi” demekle ikisinden de ayristigini ifade eder.®”’ Dirdr’'in istitd‘at konusunda
“birlikte, 6nce ve sonra” demesi onun kafasinin karigik oldugunu mu, yoksa sentezci bir bakisa
sahip oldugunu mu, yoksa her birine 6zel bir anlam yiikleyerek baglamsal kullandigini m1 gésterir;
acikcasi bu konuda karar vermek zor gériintiyor.

2.3. Tevlid/Tevelliid

“Vurmaktan, dévmekten (darb) ortaya cikan (hadis) elem ve atmaktan ortaya cikan tasin gitmesi
gibi insanin fiilinden dogan (tevelliid) seylerin hepsi hem Allah’in hem insanin fiilidir.”* Ka‘b?
drnegin tasin gitmesinde faile bakan y6niiyle atmak, tasa bakan yoniiyle de gitmek vardir diyerek
tevelliid? fiiller konusunda Dirar'in faili ve tabiati dne ¢ikardigini ifade eder.® Tevelliitle alakali
fiillerin hangilerinin kula ait olup hangilerinin olmadigina dair Dir4r sdyle bir ilke ortaya koyar:
Sayet fiil kul istediginde yaptig1, istemediginde yapmadig bir fiilden tevelliid ediyorsa bu kula
aittir; ancak isteme ve segme hakkinin olmadi fiilden dogan fiiller kula ait degildir.*

81 Eb{ Al el-Ciibbat, Kitabiil-Makalat-itikidi Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, gev. Ozkan Simsek-A. iskender Sarica-
Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 99. Su var ki hicrf 240 olarak belirtilen Esvari'nin vefat tarihi bu
rivayetin kronolojik sihhatini golgelemekte ve bdyle bir konusmanin gerceklesme ihtimalini kuskulu hale
getirmektedir.

82 “el-Istita‘at kable’l-fi‘l ve me‘a’l-fi‘l ve enneha ba‘zu’l-miistati‘i” Es ‘arf, Makaldt, 1/220. Ayrica bk. Bagdad?, Kitabii
ustli'd-din, 339.

8 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 190.

84 Es‘ar?, Makaldt, 1/220.

8 Ka'‘bi, Kitabii'l-makalat, 477.

86 Ka‘b, Kitdbii'l-makalat, 361, 362.
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2.4. Allah’m Mahiyeti

Sehristani, Dirdr b. ‘Amr ve Hafs el-Ferd’'in Allah’in bir mihiyeti oldugunu ve onu da Allah’tan
baska kimsenin bilemeyecegini savundugunu kaydeder. Dirdr ve Hafs'in da Allah'in mahiyetine
dair bu gériisii Eb(i Hanife ve ashibindan naklen aldiklarini ifade eder.” Bununla kastettikleri
Allah’in kendisini delil ve haber gibi araglar olmaksizin dogrudan bilmesi, insanin ise 0'nu delil ve
haber yardimiyla bilmesidir.*® Bu goriisiine ragmen Seyyid Serif Allah’in hakikatini bilmenin
imkani konusunda Dirir'in ismini tevakkuf edenler arasinda zikreder.*’

2.5. Riyetullah

Allah gdzlerle gériilmez ancak Allah kiyamet giiniinde bes duyu disinda yaratacagi “altinci duyu
glici” (hasse-i sadise) ile miiminler onu gérebilir, mahiyetini idrak edebilirler.”

2.6. Sifatlar

“Allah’in 4lim olmasinin anlami O’nun cihil olmamasidir. O’'nun kidir olmasinin anlami Aciz
olmamasidir. O’nun hayy olmasinin anlami, 6lii olmamasidir.”®" Allah’'in diger zati sifatlar1 da
Dirdr’a gore bu sekildedir.”

2.7. Allah’in iradesi

Allah’in iraddesi iki vecih {izeredir: 1. Yaratmak (halk, halkullah). Kulun fiili Allah’in muradidir,
dolayisiyla onun irddesidir. 2. Emretmek, tiati emretmek. Kulun taati, Allah'in irddesinden
ayridir.” Daha ¢ok tekvini ve tesril irdde olarak bildigimiz bu irade ayrimi erken dénemde Dirar
tarafindan bu sekilde anlatilmistir,

2.8. Marifetullalhin Viicfibiyeti

Kendisine resul gelmemis, vahiy ulasmamis kisiye Dirdr’'a gére akliyla hicbir sey vacip olmaz.
Viiclibiyet ancak bir resuliin gelmesi, emretmesi ve nehyetmesiyle gerceklesen bir durumdur.”

& Ne var ki Ebu’l-Muin Nesefi mahiyet goériistiniin liigat ehlince cins, miicinese anlayisina, onun da tesbihe

gotiirecegini belirtmis, Dirdr'm kastinin bdyle bir sey olmadigini agiklamis ve EbQi Hanife’'nin kendisinden veya
Matiiridl gibi onun ashabindan bunu aktaran birine rastlamadigini dile getirerek bu gériisiin Eb( Hanife'ye
aidiyetini reddetmistir. Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fI usili'd-din, thk. Hiiseyin
Atay (Ankara: Diyanet [sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 1/210, 211.

88 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1/71. Ayrica bk. Bagdadi, Kitabii ustili'd-din, 339.

8 Es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircant, Serhu’l-mevakif (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 8/162.

%° Es‘ar, Makaldt, 1/172, 221. Ayrica bk. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 71; Bagdady, Kitdbii usdli'd-din, 339. Es‘ari,
Dirar’in ruyetiillah hakkindaki gériisiinii cagdas: Hafs el-Ferd (6. 204/820) tarafindan da paylasildigin ifade eder.
(Esard, Makaldt, 191; 231) Ebu ‘Amr (Ebu Yahya) Hafs el-Ferd’in Ebii’l-Hiizeyl ve Eb{l Ylisuf'un derslerine katildig,
Imam Safil ile oldukea sert tartigmalar icine girdigi ve bu tartismalardan biri olan halku’l-Kur'dn meselesinde
Safi'nin Hafs" tekfir ettigi nakledilen bilgiler arasinda yer alir. ibnii’n-Nedim Hafs’ Cebriyye’den kabul eder. O da
Dirér gibi bir fiilin iki faili oldugunu, Allah’in halk ederken kulun kesb ettigini, Allah’in mahiyetini ve riiyetullahin
altinci bir hisle miimkiin olabilecegini kabul eder. Emrullah Yiiksel, “Hafs el-Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 1997, 15/117.

o1 Es‘ari, Makdldt, 1, 137. Ayrica bk. Bagdadi, Kitdbii usili’d-din, 340.

o2 Es‘ari, Makdldt, 1, 220. Ayrica bk. Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 1, 71.

9 Ka'‘bi, Kitabii'l-Makalat, 256, 257.

o4 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 1/71; Ka‘bi, Kitabiil-makaldt, 292; 341.
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2.9. Aslah/Viic(b ‘alelllah
Dirdr’a gére aklin hitkmiiyle hig bir sey Allah’a vacip olmaz.*
2.10. Nesne ve Insan Tanimi

Dirar'in alem tasavvvuru arazlara dayalidir. Alem de insan da arazlardan miitesekkildir. Dirar
acisindan “Insan bir araya gelen arazlardir (a‘rdz-1 miictemia). Ayni sekilde cisim de renk, tat,
koku, sicaklik, sogukluk, dokunma gibi bir araya gelmis arazlardir. Arazlarin cisimlere déntismesi
miimkiindiir.”*® Bagdadi, Dirdr'in goriistiyle Hiiseyin b. en-Neccar'in goriisiiniin 6rtlistiigiinii ifade
eder.” Dirdr cisimlerin arazlardan miirekkep (a‘riz-1 miirekkebe) oldugunu savunurken diger
insanlar en, boy, derinligi olan ve mekanda yer kaplayan seyleri cisim olarak kabul ettiler. Bunun
disinda kalan renk, tat, hareket, giizellik, sevgi tiirii seyleri de araz olarak tanimladilar.”®

Dirr arazlara dayali bir kozmoloji anlayisini benimser. Anlayisinin temelinde arazlarin hicbir
sekilde ve hi¢bir zaman cisimlerden ayrilmaz oluglar, cisimlerin varlik sahnesine daima arazlarla
ctkmis olmalar1 yer alir. Arazsiz bir cisimden bahsedilemez. Cisimlerdeki arazlarin cisimde
bulunus keyfiyetleri ise diyalektiktir. Her cisimde mutlaka olumlu ya da olumsuz tiirden bir araz
bulunur. Dolayisiyla hicbir cisim bir arazin kendisinden veya ziddindan hali degildir. Ornegin bir
cisimde mutlaka hayat ve 6liim arazlarindan biri bulunur. Keza cisimlerde mutlaka agirlik-hafiflik,

° elem-haz,

sertlik-yumusaklik, sicaklik-sogukluk, kuruluk-yaslik, hareket-siikiin, kudret-acz,’
ilim-cehl gibi arazlardan birine rastlanir. Renkler ve tatlar da béyledir. Bunlar bir araya gelir ve
ayrilmazlar. Sayet ayrilma (iftirak) miimkiin olsaydi renkli (miilevven) olmadan renk (levn), canl
(hay) olmadan canlilik (hayat) séz konusu olurdu. Dirdr’a gore arazlarin cisimden ayrilmasi
demek, onlarin yok olmasi demektir. Cisimle arazin ayrilmasi miimkiin degildir. Ayni anda iki araz
bir cisimde gdriilmez, bunlar ancak art arda birbirini takip edebilir, birinin varhigi ancak digerinin
yoklugu ile miimkiin olabilir. Dolayisiyla Dirdr buradan hareketle arazlarin baki olmadiklarin,
beka ile vasiflanamayacaklarimi kamitlamis olur.'® Beka bakiden baska bir seydir. Allah bekay1
bakide her an yaratmakta olup bekanin bakinin 6niine ge¢mesi asla diisiiniilemez. Ne zaman ki
Allah cismin yok olmasini irade eder artik onda bekayr da yok eder.' Ebu’l-Muin bekanin
cisimlerde hadis bir araz oldugu, kendi kendine baki kalamadigi, bilakis anbean yenilendigi
seklindeki bu gériisiin ayni zamanda K4‘bi ve Es‘ari tarafindan da benimsendigini belirtir.'*

Araz goriistinden hareketle Dirdr'in dolayli olarak kiimiin teorisini kabul ettigi yoniinde bir anlam
¢ikarmak uygun olmaz. Zira Dirdr cisimlerin Nazzim’in savundugu sekilde tasta atesin bilkuvve
var olmasi tiiriinden bir “kiim{in” igermedigini (tedhiil) diisiiniir. Dirdr’a gére 6zii itibariyle tasta
ates yoktur. Cisimlerden insan etkenli ortaya ¢ikan algi ve iiriinlere bakarak cisimde bilkuvve

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/71.

% Es‘arl, Makalat, 1/220; 2/237. “Allah arazlari cisimlere déniistiirebilir (taklib).” Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 1, 71.
Ayrica bk. Bagdadi, Kitdbii usali'd-din, 339.

7 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 191.

% ibn Hazm, el-Fasl, 3/498.

9 Dirér’a gore “acz ve kudret” cismin pargalaridir. Ka‘bi, Kitabii'l-Makdlat, 315.

100 Es‘arf, Makaldt, 2/237.

101 Ka'‘bi, Kitabii'l-makalat, 464.

12 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin

(Ankara: Diyanet sleri Baskanh1 Yayinlari, 2003), 2/127.
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ickinlik (tedhiil) oldugu, cismin dogasinda kendinden baska seyleri tasidig1 anlami ¢ikarilamaz.
Bu tiirden seyler ona gére insanla cisim arasinda ortaya ¢ikan etkilesim esnasinda Allah tarafindan
yaratilan seylerdir: “Cisimler bir araya gelmis arazlardir. Ateste sicaklik, karda sogukluk, balda tathlik,
sabir bitkisinde acilik, iiziimde iiziim suyu, zeytinde yag ve damarlarda da kan yoktur. Allah bunlari sadece
koparma, tatma, stkma ve dokunma esnasinda yaratir.” ** Ornekleri biraz daha agacak olursak “Yag
zeytinde sabittir (gizlidir), fakat ona tedahiil etmez; balda yiyinceye kadar tatlilik, bedende
yaralanincaya kadar kan yoktur; cakmak taginda ates yoktur, ciinkii ates olsaydi, bu onu
yakardi.”*** Dirar'in ilgili goriislerini aktaran ibn Hazm bu gériisleri begenmez ve Dirar'in tiim
soylediklerini ahmakga bulur.’® Nitekim Cahiz, ibn Hazm'in ahmakca buldugu gériislerdeki
hamikati ortaya koyarcasina Dirdr'in kiim{ina dair itirazlarim ¢iiriiten hocasi Nazzim'in
argimanlarini eserinde uzun uzadiya aktarir.'*

Dirdr araza dayali nesne tamimiyla Mu'‘tezile'nin cevhere, clize (atom) dayali nesne tanimina
acikca aykir1 diiser. Dirdr'in Basra’da olusu ve asagida siralanan alt1 ismin Basra Mu'‘tezilesinden
olmasi ‘hicri iiglincii asir’da Basra’da, Basra keliminda fizik tartismalarimin yogunlugunu ve
seviyesini ve dahi Dirir’'in nevabit durusunu gostermesi bakimindan énemlidir:

1. Muammer b. Abbad es-Siilem1 (8. 215/830): Nesne uzun, enli ve derin olandir (ii¢ boyutlu). Béyle
bir nesnenin telifi i¢in en az 8 ciiz (atom) gerekir.

2. Ebii’'l-Hiizeyl (8. 235/849): Nesne sagi-solu, disi-i¢i, iistii-alt1 olan seydir (ii¢ boyutlu). Béyle bir
nesne icin en az 6 ciiz gerekir.

3. Nazzim (8. 231/845): Nesne uzun, enli ve derin olandir (iig¢ boyutlu). Nazzam cismin ciizleri igin

bir say1 sinir1 belirlemez.

4, Hisam b. ‘Amr el-Fuvat? (6. 218/833): Nesne 36 ciizden olusur. 36 ciizii de 6 riikiin kabul eden
Fuvat? her bir riiknii alt1 ciiz sayar.

5. Abbad b. Siileyman es-Saymeri (6. 250/864): Nesne cevher ve ondan ayrilmayan arazlardan
ibarettir.

6. Eb{l Ali Ciibba1 (6. 303/916): Nesne 2 ciizden olusur.”’
2.11. Insanin igindeki Sir

Dirdr’a gére genel olarak insanlar i¢ diinyalarinda bir kiifiir potansiyeli tasirlar.'® Bu ydniiyle

Miisliimanlarin tamaminin da i¢ diinyalarinda kafir olmalar1 imkan dahilindedir.'”

105 ibn Hazm, el-Fasl, 3/498.

104 A.S.Tritton, [slam Kelami, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 100.

195 fbn Hazm, el-Fasl, 3/498.

106 Eb( Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbiil-hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Misir: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1943), 5/10-14.

107 Es‘ari, Makalat, 2/236, 237.

108 Es‘ari, Makdlat, 1/221.

19 ibn Hazm, el-Fasl, 3/498.
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2.12.icmi

Dirdr b. ‘Amr, Resuliillah’tan sonra hiiccetin sadece icm oldugu ve dini hiikiimlerde 4had
haberlere dayanmanin makbul olmadig1 goriisiindedir.'*

2.13. imamet

Dirdr imamette Kureyslilik sart1 aramaz. Kureysli olmayan biri de rahatlikla imam, halife olabilir.
Hatta bir Kureysi ile bir Nabati"" karsi karsiya gelse seciminin Nabati’den yana olacagini belirtir.
Gerekgesi ise seriata muhAlif davrandiginda destekgisi ve giicii az olan bir Nabat{'yi azletmek, bir
Kureysli’yi azletmekten daha kolaydir. Dirdr'in bu konuda Mu'‘tezile ile son kisim hirig ortiistigii
ifade edilir; zira Mu‘tezile imAmette bir Kureysli ile Nabati yan yana geldiginde Kureysli'yi takdim
eder.'”?

2.14, Cemel ve Siffin Savaglart

Cemel Savasi hakkinda Dirar “Ali'nin mi, yoksa Talha ve Ziibeyr’in mi (daha faziletli ve) daha
dogru yolda olduklarini bilemem” diyerek'" cekimser kalirken Siffin’de Muaviye’yi hatali
bulmus ve imametine kiil olmamistir."** Dirdr'in Cemel’deki cekimser tavrini Ebi’l-Muin Nesefi
yadirgar ve hatali bulur."®

2.15. Cennet ve Cehennemin Yaratilmighg

Dirdr’a gére cennet ve cehennem elan yaratilmamistir. Bdyle olunca Hz. Adem’in bulundugu
116

cennet de diinya bahgelerinden bir bahge olarak kabul edilir.
2.16. Kabir Azabi

fbni'r-R4vendi Mu'tezile'nin kabir azabim inkdr ettigini iddia etmektedir. Yine Esari
miitekellimlerden Adudiiddin el-ici, Dirar ve Bisr b. Giyas el-Merisi’nin (6. 218/833) yaninda
Mu‘tezile’nin miiteahhirini tarafindan kabir azabinin inkar edildigini dillendirir.""” Ne var ki kendi
kaynaklarina bakildiginda Mu‘tezile icinde bdyle bir inkarin s6z konusu olmadigi gériiliir. Ornegin
ibnii'r-Ravendi’nin iddiasini kesin bir dille yalanlayan Kadi Abdiilcebbar’a gére degil Mu‘tezile
arasinda, dnceleri bir Mu‘tezili olan ve bunu inkar ettigi aktarilan Dirir haricinde immet arasinda
bile kabir azab1 hakkinda ihtilaf vaki olmamustir. Kabir azabini inkér eden ilk ve tek kisi Dirdr’dir.
Kadi'ya gdre Mu‘tezile'nin kabir azabim inkir ettigi yoniindeki iddia fbnii’-r-Rdvendi’nin
Mu‘tezile’ye attigi camurdur.'*® Yine Mu'‘tezile'nin 6nde gelen isimlerinden Ka‘bl de hem Basra
Mu'tezilesinin imami Ebii’l-Hiizeyl'in hem de Bagdat Mu'‘tezilesinin imami Bisr b. Mu‘temir’in (iki
nefha arasinda) kabir azabini kabul ettiklerini belirttikten sonra Dirdr'mn bunu inkar ettigini

10 sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/71.
" ibn Hazm’da KuresT ile Habes! seklinde gecer. ibn Hazm, el-Fasl, 3/158.

1z sehristini, el-Milel ve'n-nihal, 1/71. Ayrica bk. Kummi/Nevbahti, Kitabu'l-makaldt ve'l-firak, 80, 81.
13 Kummi/Nevbahti, Kitabu'l-makalat ve'l-firak, 84.

14 Es‘ari, Makaldt, 2, 340.

15 Nesefl, Tabstratii’l-edille, 2/502.

16 Bagdadi, Kitdbii usili'd-din, 237.

17 Ciircanti, Serhu'l-Mevakif, 8/346. Ciisemi de Dirdr, Bisr ve Yahya b. Kdmil'in kabir azabini inkr ettiklerini, bunun
yaninda Dirar’in kabir suélini ve sirat1 da inkar ettigini kaydeder. Clisemt, Uydniil-mesdil, 264.

118 Kadi'l-Kudat Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 493.
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hatirlatir.'” Nitekim Eb{i Ali el-CiibbaT'nin bu meseleyi hocasi1 Sahhdm’a (8. 270/883) sordugu ve
onun da séyle dedigi nakledilir: “Bizden bunu inkdr eden kimse yoktur. Sadece Dirdr bin ‘Amr’in inkdr
ettigi anlatibr durur.”'® ibn Hazm da Bisr b. Mu‘temir ve Ciibbal gibi dnde gelen isimleriyle
Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu tarafindan kabir azabinin kabul edildigini, Dirir'in kabir azabini inkar

121

ettigini aciklar.,

Nakillere bakildiginda Dirir degil sadece Mu‘tezile’nin, immetin bile {izerinde ittifak ettigi bir
konuda yine nevabitce bir tavir sergileyerek genel ¢izginin digina ¢ikmistir. Gergekte kendisi byle
mi diislinmekte, kabir azabini gercekten inkar mi etmektedir? Dirdr Kitabii't-Tahris'te konuyu
giindeme getirir ve orada kabir azabini inkir edenleri de ikrir edenleri de mevk{f ve merfi
delilleriyle aktarir. Hatta aktardigi rivayetler degerlendirildiginde kabir azabinin varligma iliskin
delillerin, yokluguna iliskin delillerden daha gii¢lii oldugu gériliir. Ehl-i Kible’nin bu konuda
hiziplere ayrildigini ifade eden Dirdr ilgingtir kendi déneminde de kabir azabini inkar edenleri
bid‘at ve dalélet ehli olduklar1 yoniinde hadislere dayanarak ispat ve ilan eden kimseler
oldugundan bahseder.'”* Eserin genelinde takindig: genel tavri bu konuda da siirdiiren Dirdr kabir
azabiyla ilgili kendi reyini belli etmez, neyi benimsedigiyle ilgili renk vermez. Zira Dirar bu eserde
asil olarak kendisinin veya kimin ne deyip ne demedigi ile ilgilenmemektedir; onun asil ilgisi farkli
bahislerin sonlarinda sik¢a yer verdigi su climlede gizlidir: “Sonra bu hususta birbirini reddedip

inandiklariyla birbirlerine karst ciktilar.”'**

2.17. Sehitlik-Gazilik

Dirér sehitlik ve gazilik kars: karsiya geldiginde tercihini sehitligin faziletinden yana kullanir.
Dirdr ve Bisr b. Mu‘temir disinda Mu‘tezile ise sunu benimser: Sehitlikle gazilik karsilastirildiginda
bir Miisliiman sehitligi degil gaziligi istemelidir. Zira sehitlik kafirin galibiyeti anlamina gelirken
gazilik bunun tersine kisiye yaranin acisina dayanmay1 ve sabri sevmeyi dgretir.'*

2.18. Kiraatler

Dirar, ibn Mes‘tid ve Ubey b. Ka‘b’dan gelen kiraatleri inkar etmekte ve Allah'in béyle bir sey

indirmedigine yemin etmektedir.'”

2.19. Peygamberlerin Tafdili

Dirér’a gére hicbir peygamber ne ziten ne de ismen/vasfen tafdil edilmemelidir.'**
2.20. Diinyanin Faniligi

Dirir’a gére “Diinya yok olmaz.”*?’

19 Ka'bi, Kitdbii'l-makaldt, 404. Ka'b ayrica Dirdr'in miinker-nekiri de inkar ettigini dile getirir. Ka‘bi, Kitabiil-makdlat,

405.

Ibnii'l-Murtaza, Mu'‘tezile 'nin Biyografik Tarihi, 78.

2 ibn Hazm, el-Fasl, 3/86.

122 Dirdr b. ‘Amr el, Kitdbii't-tahris, 103-105.

123 Dirér b. ‘Amr el, Kitdbii't-tahris, 105.

124 fbn Hazm, el-Fasl, 3/518.

125 Es‘ari, Makaldt, 1/220. Ayrica bk. Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 71, Bagdadj, Kitdbii usili'd-din, 339.
126 Ka‘bi, Kitabii'l-makaldt, 393.

27 Ka'b, Kitabiil-makaldt, 535. (“Inne’d-diinya 14 tefna.”)

120
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Sonug

Ezciimle nevabite menfi (negative) ve miisbet (positive) olmak tizere iki farkli anlam yiiklemesi
s6z konusudur. Aslinda bu ayrigsma kelimenin etimolojik kdkeniyle dogrudan iliskilidir. Arap
dilinde ‘bitkiler’ anlaminda iki ¢ogul kelime dne ¢ikmaktadir: “nebatit” ve “nevabit”. Nebatit
normal, dogal seyrinde yetistirilen bitkileri ifade ederken nevabit yetismesi istenmeyen,
istenmedigi halde biten yabani otlari, ayrik otlarini ifade eder. Ayrik otlar1 olarak nevabitin nasil
ki diizenli bir bahcede, meyvenin, sebzenin yetistirildigi topraklarda yeri yoksa ibn Bacce
disindaki diistintirler nezdinde de kendi olusturduklari miiesses nizam icinde nevabit tiirii
insanlarin yeri, yurdu yoktur. Dirdr'in tarihsel siire¢ i¢inde maalesef fbn Bicce’nin baglamiyla
degil de Mu'tezile ve Farabi'nin kullandig1 baglam icinde nevabitten biri olarak algilanageldigi
soylenebilir. Calismada Dirir’a 6zgii kavramsallastirdigimiz nevabitle kastimizin esas itibariyle
spesifik bir firka olmadigini, Dirdr’1 bdyle bir firka icine yerlestirmek gibi bir cabamizin olmadigin
‘sui generis’ bir karakterin temsili olarak Dirdr baglaminda bu kavrami 6ne ¢ikardigimizi ayrica
belirtelim. Dirdr, marjinal durusu ve tek basina kaldig: fikirleri nedeniyle asirlarca keldm
halkasinin diginda birakilmis ve muhtemelen bunun sonucu olarak da mezhepler tarihi de kelam
tarihi de onunla ciddi bigimde ilgilenme geregi duymamustir. Ancak ibn Bacce’'nin nevabiti i¢inde
degerlendirildiginde 6len, dldiiriilen Dirdr yeniden hayat bulmaya baslar. ibn Bacce, nevabitin
erdemli toplumun tesekkiiliinde 6nemli bir misyona sahip oldugunu tespit etmektedir. Keldmin
altin déneminin tigtincii asir oldugu dikkate alindiginda, keldmin ikinci asirdaki képrisii oldugu
sdylenen Dirar'in konumu bu tespit 1518inda daha anlaml hale gelmektedir. Buradan hareketle
Yeni flm-i Keldmin yeniliginin de bir prototip olarak ancak Dirar gibi kdpriilerin varhigiyla
miimkiin olabilecegi sGylenebilir.

Kelam tarihi agisindan Dirdr neden énemlidir? Bu sorunun cevabini belki de onun ikinci asirda
keldm yapma sanatini en iyi sekilde temsil etmesinde ve bunu ortaya attig1 ayriks1 gorislerle
kendisinden sonra gelen birbirine karsit Allaf ve Es‘ar? gibi iki biiylik keldm ekoliiniin imamim
etkilemesinde aramak gerekir. Dirdr't muhtemelen biiytk kilan sey cagiyla ters diisme hakkin
kullanmasi, yani nevabitligi géze almasi, cagdaslariyla aykir diisme cesareti géstermis olmasidir.
Zira o, déneminde ortaya cikan tiim mezhebi mensubiyet ve Aidiyet baglarindan kendini bir
sekilde ozgiirlestirmeyi basarabilmis, mezhepleri asan entelektiiel capiyla 4deta mezhepler Ustii
bir konuma yiikselmistir.

Mezheplerin zaman iginde ana akimlara déniismesi onlar1 hakikatin tek ve gercek miimesilleri
olarak goriiniir kilmanin yaninda kendileri disindaki kiigiik akintilar1 da goriinmez kilmaya
baslamistir. Bu noktada biiyiik mezheplerin de en basta kiiciik bir akint1 olduklarini unutmamak
gerekir. Baslangictan giiniimiize ana akim bir mezhebin siirekliligi aslinda mezhep dis1 akintilarin
stirekliligiyle paralel ilerlemistir. Mezhep i¢i dinamizm mezhep dist dinamizmden bagimsiz
diisiiniilemez. Mihne dénemi ve sonrasi gercekligiyle Mu‘tezile 6rneginde goriildiigi gibi dis
akintilarin akisini kesmeye calisanlar: zaman kendi akislarini kesmek suretiyle cezalandirmigtir.
Cagdas dsneme uzandigimizda XIX. yiizyilin sonlarinda baslayan Yeni ilm-i Kelam hareketi esasen
isbu 6zgiinliige, farkliliga kapali kemiklesmeyi, diistinsel fakirligiyle tortulasan inang diinyasini
yeniden canlandirma girisimidir. Yeni {lm-i Keldm denilen seyin ne oranda yeni ve ne oranda
basarili oldugu tartigmaya agiktir; ancak saniyorum tartismaya kapali bir husus var ki o da Bati’da
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her alanda iist iiste meydana gelen devrimlerin etkisiyle islam diinyasinda modern dénemde ciddi
bir inang krizinin bas gésterdigidir. Dolayisiyla keldmin yeniligi ve baskaligi stipheliyse de kelamin
icine dogdugu dénemin yeni ve baska oldugu muhakkakt. iste tam bu noktada stereotipleri asma
adina “bir nevabit olarak Dirdr”1 Yeni {lm-i Keldm icin bir prototip olarak énermenin uygun
olacagini diistiniiyorum. Dirar felsefede ve kelamda yenilik arayanlar icin konulara, meselelere
birilerinin goziinden, gozliigiinden degil, insanin kendi goziinden bakma cesaretini gostermesi
bakimindan nadide bir rnektir. Bu baglamda nabite/nevabit olarak betimlenen kimseler kendi
gdziini kullanma cesareti gsteren, goziinii ¢cikarmalari riskine ragmen kendi goziiyle bakmaktan
vazge¢cmeyen ayriksi zekilardir.

Kim bilir belki DirAr'mn prototipligiyle sunu da sormak miimkiin hile gelebilir: Dirdr gibi
nevabitten miitekellimlerle yenilemenin de tesinde acaba (zor ama) keldm da bir giin felsefe gibi
bir hakikat arayis1 olarak diistiniilemez mi? Dirr’dan dort yiiz y1l sonra ibn’til-Arabi (3. 638/1240)
cevher kabulleri, cevher anlayislar1 nedeniyle Es‘arilerin biiyiik bir yanilg: icine distiiklerini,
varligi, dlemi anlayamadiklarini ilan ediyordu: “Es‘ariler ise dlemin arazlarin toplami oldugunu
anlayamadi.” bnii’l-Arabi siiregen degiskenligi gormeleri sebebiyle Alemi arazlardan ibaret sayan
Sofistlerin bile hakikate Es‘arilerden daha yakin durduklarin itiraf ediyordu.'® Son s6z olarak biz
de sdyle diyoruz: Keske Tbn’iil-Arabi bu yorumunda Sofistler disinda Dirar'in da adini anmug
olsaydi!

128 ibnii’l-‘Arabi, Fustisu'l-hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 134.
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0z

Bu makalede ilk ddnem Mu‘tezili 4limlerinden Eb(i Osman el-Cahiz'in (8. 255/869) Allah-4lem anlayisi, Adet teorisi ve
miicize goriisii ele almacaktir. Miicize, Mu'‘tezili diistiniirler tarafindan peygamberlikle iliskili olarak degerlendirilen bir
konudur. Onlar, peygamberligin ispatinda tek delil olarak kabul ettikleri miicizeyi Allah’in kudreti altinda bulunanlar ve
insanlarin yapabildigi tiirden olmak iizere ikiye ayirirlar. Cahiz bu iki tiirde gerceklesen miicizeyi dlemde Allah ve insanlar
tarafindan kurulmus olan diizen ile agiklamis ve bu diizeni 4det kavramuyla ifade etmistir.

Cahiz, deti lige ayirir. Bunlarin ilki, temelinde kiim{in-zuhtr teorisinin bulundugu ve dlemde genel isleyisin geregi olusan
genel kurallar: ifade eden “kaim Adet”tir. CAhiz’a gére kaim Adet, bilgi sahibi insanlarin farkinda oldugu evrene iliskin
Adettir. Bu Adet Allah tarafindan olusturulmus, akilli ve bilgili insanlar nezdinde agilmas1 miimkiin olmayan, bozulmaksizin
devam eden, kesintiye ugramayan, karmasanin olmadig1 bir diizendir. Cahiz, bu diizenin nesnelerde bulunan tabiatlar
araciligiyla gerceklestigini, herkes tarafindan bilindigini fakat nadiren gidisatina engel olan ve dogal sebeplerle
agiklanamayan bir durum nedeniyle tabiatlarin bu diizenden ayrilabilecegini belirtir. Ona gére bu durum, nesneyi
belirleyici 6zelligi bulunan tabiatin yaratici tarafindan yaratildigina, diizenlenmis bir programa gore hareket ettigine ve
gerektiginde yaratici tarafindan diizeninden alikonulduguna delildir. Bu 4det tiiriinde Allah’in dleme miidahalesi yani
micize, diizenli bir sekilde devam eden “kaim 4det”in disina ¢ikilmasiyla gerceklesir. Bunlarin ikincisi, herkes tarafindan
bilinmeyen sadece belli bir bslgede yasayan insanlarin bildigi “bdlgesel Adet”tir. Cahiz, bu adet tiiriinde micizenin
bélgedeki insanlarda bilgisi bulunan adetin Allah tarafindan ihl4l edilmesiyle meydana geldigini belirtir. Ugiinciisii ise,
insanlar tarafindan olusturulmus olan toplumsal Adettir. O, insanlarin yapabildigi tiirden micizeyi toplumsal adet ile
iligkili olarak agiklamis ve bu Adet tiiriinde micizenin sarfe ile yani Allah’in insanlarin giidiilerine veya bilgilerine
miidahalesiyle gerceklestigini 6ne stirmistiir.

Bu ¢alismada Cahiz'in micize goriisii, fizik teorisi, det anlayisi ve sarfeyle birlikte ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Tabiat teorisi, Adet anlayis1, Miicize, Sarfe, Cahiz.

Abstract

This article discusses Abl ‘Uthman al-Jahiz (d. 255/869) (one of the first Mu'tazili scholars) Allah-world relationship, his
understanding of custom, and his view on miracles. The Mu'tazili thinkers examined the problem of miracles within their
concept of prophethood. They divide miracles, which they accept as the only proof of prophethood, into two: those under
the power of Allah and under the power of the created. Jahiz explains these two sorts of miracles with the order in the
universe established by Allah and people and expresses this order with the concept of custom (‘ada).

Jahiz divides custom into three. The first of these is the “qa’im (constant) custom”, which is based on the theory of kumin-
zuhiir and expresses the general rules that occur as a requirement of the general functioning in the universe. According
to Jahiz “qa’im (constant) custom” is that knowledgeable people are aware of the custom of the universe. This custom is
an order created by Allah in the eyes of intelligent and knowledgeable people, which is continuous and therefore cannot
be interrupted, and in which there is no chaos. He states that this order is realized through the natures in the objects,
which are knowable to everyone. But rarely a nature in this order can be interrupted due to a situation that takes it out of
the natural flow and cannot be explained by natural causes. According to him, this is proof that nature, which has the
defining feature of the object, is created by the creator, and maintains its continuity based on an arranged program.
However, the creator can involve in this order when necessary. In this type of custom, God’s intervention occurs by
breaking the ga’im custom that continues on a regular basis. The second of these is the “regional custom”, which is not
known to everyone but only known to people living in a certain area. Jahiz states that the miracle in this type of custom
occurred when Allah broke the custom known to the people in the region. The third of these is “social custom” which is
established by people. For Jahiz, the miracles of this kind are under the power of people. He argues that the miracle in this
type of custom occurs with sarfa, that is, by God’s intervention with human’s motive or knowledge.

In this study, Jahiz’s view of miracles is discussed together with his theory of nature, his understanding of custom and

sarfa.

Keywords: Mu'‘tazila, The theory of nature, The understanding of custom, Miracle, Sarfa, Jahiz.
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Girig*

Micize, islam inang esaslarindan biri olan peygamberlikle yakindan iliskili oldugu icin tiim
Miisliiman alimler tarafindan ele alinip incelenmis bir konudur. “A-c-z” kdkiinden tiireyen ve bir
seyden Aciz kalip gli¢ yetirememek, ihtiyath ve basiretli olmamak anlamina gelen' mficize, terim
olarak niibtivvet iddiasinda bulunan peygamberin Allah tarafindan beserin benzerini yapmaktan
iciz kaldig1 olaganiistii bir fiille tasdik edilmesidir. Bu nedenle keldmcilar, olaganiistii meydana
gelis dzelligiyle micizeye hem inang esaslarinin icinde hem de fizik teorilerinde yer verme geregi
duymuslardir. Mu‘tezili dlimler de temel prensiplerinden biri olan “Adalet” bashgi altinda
peygamberlikle birlikte m{icize konusuna deginmislerdir. Onlar, peygamber olarak segilen kisinin
elinde micizenin meydana gelisinin zorunlu oldugunu, insanlarin ancak bu sekilde kimin
peygamber secildigini anlayabilecegini savunmuslardir.”

Micizenin Allah’in fiili oldugunu ve niibiivvet iddiasinda bulunan peygamberi dogrulamak
amaciyla gerceklestigini kabul eden Mu‘tezili dlimler, diger kelimcilardan farkh olarak miicizeyi
ilki fiil, digeri idrak edilme tiiriine gore olmak iizere iki kisimda ele alirlar: Onlar, fiil tiiriine gore
gerceklesenleri Allah’in kudreti altinda bulunanlar ve insanlarin yapabildigi tiirden olanlar
seklinde ikiye ayirirlar.® Biitiin Mu'‘tezill keldmcilarin bu ayrimi yaptigini belirten Bakillani,
Es‘ariler’den bazilarinin da bu tasnifi benimsedigi bilgisini verir.* idrak edilme sekline gore
gerceklesenler ise, hissi, akli ve haber? miicizelerdir. Fiil tiiriine gore miicizeyi sistematik olarak
tasnif edenlerden ilkinin Cihiz oldugunu séyleyebilmek miimkiindiir. Glinkli onun 6ncesinde
Mu‘tezill keldmcilar tarafindan peygamberin elinde gerceklesen ¢esitli miicizelere deginilmis, ilk
ddneme ait kaynaklar mevcut olmadigi igin Cahiz 6ncesinde sistematik olarak bu tasnifin yapilip
yapilmadigi tespit edilememistir.

Fiil tiirtine gére yapilan bu ayirim, Mu'‘tezili keldimcilarin micize anlayislarina da yansimis, bu
nedenle onlar miicizeyi Allah’in 4leme ve insana miidahalesi seklinde iki tiirlii ele almiglardir.
Mu‘tezili dlimler, Allah’in 4leme miidahalesini Allah-4lem iliskisi ekseninde fizik teorilerine dayal
olarak agiklamislar, insana miidahalesini ise insan fiilleri konusuyla iliskili olarak izah etmislerdir.
Onlar, Allah-4lem iligkisini nesnenin niteligini belirleyen bir tabiata sahip oldugunu kabul edenler
ve tabiati reddedenler olmak iizere iki gruba ayrilarak agiklarlar. Nesnede tabiati kabul
edenlerden ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm (6l. 231/845) ve Cahiz, cisimlerin simirsiz sayida
béliinecegini savunurken Mu‘ammer b. Abbad es-Siilem? (61. 215/830) ve Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi (&1.
319/931), sinursiz boliinmeyi reddederek bélinmeyen ciiziin varligini dne siirerler. Nesnenin

Bu calisma “Mu‘tezile’de Mficize” bashkli doktora tezi (Marmara Universitesi, istanbul, 2021) esas alinarak
hazirlanmustir. / This article is prepared on the basis of doctoral dissertation titled “The Miracle in Mu‘tazila” (PhD
Dissertation, Marmara University, istanbul/Tiirkiye, 2021).

! Arif Erkan, Beydn (Istanbul: Yasin Yayinevi, 2006), 1631.

2 Ebii'l-Hasan Kadi'l-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugnf fi ebvdbi't-tevhid XV (en-
Nubuvvdt ve'l-mu’cizat), thk. Mahmd Muhammed Kasim, ed. ibrahim Mezk(ir-Tah4 Hiiseyin (Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye li't-Te’lif ve’'t-Terceme, t.y.), 15/8, 58-59; Ebii’'l-Muin Meym{@in b. Muhammed en-Nesefl, Tebsiratiil-edille fi
ustili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2. Basim, 2003), 2/28.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/262-263, 266; a.mlf., Serhu’l-usiilil-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii

Vehbe, 2. Basim, 1408/1988), 569.

Kadi Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Bakillani, Kitdbu'l-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu'‘cizdt ve'l-keramat ve’l-hiyel ve’l-

kehdneti ve’s-sihri ve'n-narencat, thk. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii's-Sarkiyye, 1377/1958), 14.
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niteligini belirleyen bir tabiati bulunmadigini sdyleyenler ise Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (61. 235/849-
850), Ebll Ali el-Ciibbai (51. 303/916), Ebli Hasim el-Ciibbal (61. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar’dir
(6l. 415/1025).

Mu‘tezill limler, insanlarin giicii altinda bulunan ve yapabildigi tiirden mcizeleri agiklama
konusunda da iki gruba ayrilmislardir: Nazzam, Cihiz ve K&'b?’den olusan birinci grup, bu tiir
micizelerin Allah’in insani giidiilerinden engellemesi ve alikoymast yani sarfe ile gerceklestigini
One siirerler.” Ebi Alf el-Clibb41, Ebli Hasim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’dan olusan ikinci grup
ise insanin veya peygamberin fiillerine Allah’in dogrudan miidahalede bulunmasiyla micizenin
meydana geldigini kabul ederler. ®

Mu‘tezili keldmcilar, m{icize dncesinde 4lemde Allah tarafindan kurulmus bir diizenin varligin
ortaya koymaya biiyiik Gzen gostermislerdir. Ciinkii micize, bu kurulu diizeni ihlal ederek
gerceklesen olaganiistli bir hadisedir. Onlar, 4lemde kurulu olan bu diizeni agiklamada ikiye
ayrilir: Nazzam, Chiz ve K&'bi, bu diizenin nesnelere konulan tabiat araciligiyla gerceklestigini
savunur ve Allah’in 4leme miidahalesini yani miicizeyi “diizenli 4detin disina ¢ikan” seklinde ifade
ederler.” Ebii’l-Hiizeyl, Eb{i Ali el-Ciibbai, Ebli Hisim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar ise dlemdeki
diizenin ve her tiirlii degisimin Allah’in iradesi ve kudretine gére meydana geldigini 6ne siirerek
mficize i¢in 4deti bozan anlaminda “nakzu’l-4de”® kavramini kullanirlar.’ Her iki grupta yer alan
Mu'‘tezili dlimler, miicizenin Allah’in 4leme dogrudan miidahalesi ile gerceklestigini kabul ederler.
Mu‘tezili diisiiniirler, 4lemin olusum ve degisimine iligkin farkli fizik teorilerini ortaya koysalar
da alemdeki diizeni “4det” kavramiyla ifade etmislerdir. Fakat onlarin her birinin savundugu adet
anlayisinin temelinde kendi fizik teorileri yer almaktadir. Cahiz'in kiim@in-zuhtira ve tabiata
dayali 4det anlayisi, KA'bi'nin cevher-i ferd ve tabiat temelli 4det anlayisi, Kadi Abdiilcebbar'in
cevher-i ferd ve anti-tabiatgiliga dayal 4det anlayisi gibi. Mu‘tezili diisiincedeki her bir idet

anlayis1, zemininde bulunan fizik teorisine gére sekillenmistir. Ornegin Cahiz, miicizenin adetin
disina gikarak meydana geldigini su sekilde ifade eder: “sstll 3w oo dem)ls com s 38 sLsl
(Ahgilmus diizen veya genel isleyisten kesin bir sekilde cikan bircok nesne vardir.)”"° Kadi Abdiilcebbar ise

5 Eb{i Osman Amr b. Bahr el-Céhiz, Kitdbiil-Hayevdn, thk. Abdiisselim Muhammed Har{(in (Kahire: Mektebetu Mustafa
el-Babi el-Haleb? ve Evladuhu, 2. Basim, 1385/1965), 4/89-92; 6/268-270; Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id Ebu’l-Kasim
el-Belhf el-Ka'bi, Kitdbii'l-Makalat ve meahu uyiinu’l-mesdil ve’l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid
Kiirdl (istanbul: Kuramer- Amman: DArii’l-Feth, 2018), 284-285; Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ar?, Makalatii’l-
Islamiyyin ve'htilafii'l-musallin, nsr. Helmut Ritter (Weisbaden: Franz Steiner Verlag, 1400/1980), 225; Al b. Hiiseyin
Serif el-Murtaza, ez-Zahire fi ilmi’l-keldm, nsr. Ahmed el-Hiiseyn? (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-slami, 1411/1990), 379;
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket vell-uyiin tefsirul-Maverdi, thk. es-Seyyid b.
Abdiilmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 1/33; Fahreddin er-R4z, Muhammed b.
Omer b. Hiiseyin, Nihdyetiil-icdz f dirdseti’l-i‘cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 424/2004), 26;
Cemaleddin Eb( Mansur Hasan b. Yusuf el-Mutahhar Alldme el-Hilli, Mendhicul-yakin f7 usiili’d-din, thk. Muhammed
Riza el-Ensarf el-Kummi (Kum: Yaran, 1416/1995), 276.

6 Kad{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/196, 266; a.mlf., el-Mugn{ fi ebvabi’t-tevhid XVI (I‘cdzii'l-Kur’an), thk. Emin el-H{li, ed.
ibrahim Mezk{ir-Tah4 Hiiseyin (Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, t.y.), 16/219, 322-323.

7 Josef van Ess, Nazzdm ve K4‘bi'nin 4det kavramini kullandiklar: bilgisini verir. bk. Josef van Ess, “Mu’tazilah”, The
Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan Publishing Company, 10/227.

8 Kad{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/182, 183.

° Kad{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/184, 188; 16/231.

1 Cahiz,Kitabiil-Hayevan, 4/82.
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micizenin, nakzu’l-dde'! yani insanlar tarafindan bilinen ddetin Allah tarafindan nakzedilerek
gerceklestigini su sozleriyle ortaya koyar:

Yadad aiy e dw ald e al el (3w e O ojlasly Bl o) 3 2 OY (Glinkii ddetin
nakzedilmesinde ve ona itibar edilmesinde temel amag, meydana gelen olaganiistii durumun yani miicizenin

12

(fiili) tasdik seklinde Allah tarafindan yapildiginin bilinmesidir.”

Adet kavramimin sebepliligi reddetmek amaciyla ortaya giktigi ve Es‘ariler ile Basra Mu‘tezilesi
tarafindan kullamldig1 éne siiriilmiistiir.” Fakat Josef van Ess, temelinde sebepliligi barindiran
tarzda adet kavraminin kullanimini Nazzam’a nispet ederek “Allah’in adeti” seklinde kullandig:
bilgisini verir." Ayni kavram ve kullanim, nesnede tabiat1 kabul eden Ka‘'bi’de de mevcuttur.”
Onlar, Adet ile Allah tarafindan olusturulan “genel isleyise bagl genel kurallar1” yani sebep-sonug
iliskisi seklinde ortaya ¢ikan ildhi kanunlar: kastetmislerdir. Josef van Ess’in giindeme getirdigi bu
adet kavraminin ve anlayisinin izlerini, Nazzim'in 6grencisi Cihiz'in eserlerinde acik bir sekilde
bulmak miimkiindiir. Cdhiz, miicize 6ncesinde kurulu bir diizenin varligini agiklamada bu kavrami
kullanmig, Adet anlayisini genel Mu'tezili diisiincede yer alan micize tiirlerine gore
sekillendirmistir. O, Allah’in kudreti altinda gerceklesen miicizelerin, “kaim veya yerlesik adet”
ve “bolgesel Adet”in bozulmasiyla gerceklestigini sdylerken insanlarin yapabildigi tiirden
micizelerin sarfe ile meydana geldigini éne siirmiis ve bu konuyu “toplumsal idet” ile iliskili
olarak ele almistir.

Asil ad1 Eb(i Osman Amr b. Bahr olan C8hiz, Nazzam ekoliinde yetisen ve hocasindan sonra Basra
Miitezilesi’'nin reisi kabul edilen Mftezili keldmcilardan birisidir. O, keldm ilminin énemine
deginerek bu ilimle ugrasan kimselerin tabiat ilimlerini ve felsefeyi bilmelerinin gerekli oldugunu
vurgular. Onun keldmi goriislerinin sekillenmesinde hocasi Nazzdm'in ¢ok biiyiik etkisi

16

olmustur.’® Yasadigi dénemde Cihiz, cesitli felsefi ve dini akimlari savunan kimselerle

miinazaralar yaparak ilmf tartismalarda yerini almistir.”

Micizeyi “4yat, burhan, aciib, alimit, a‘lam ve deliil” kelimeleriyle ifade eden Cihiz*, Allah’in
peygamberlerini tasdik etmek amaciyla yarattigi, insanlarin giicleri disina ¢ikan ve higbir sekilde

1 Kadi Abdiilcebbbar, el-Mugni, 15/183, 186, 188.

12 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/183.

Temelinde zorunsuzlugun yer aldig1 4det anlayisi Ibn Hazm tarafindan Es‘ariler’e nispet edilir. Ona gére Es‘ariler,
miicizelerin ihlal ettigi olaylarin normal akisini ifade etmede tabiat yerine “4det” terimini kullanmuslardir. bk. H.
Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hiristiyan-Yahiidi Kelami, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 416-418; Muhammed Abid el-Cabirf, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Kéroglu-Hasan
Hacak-Ekrem Demirli (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2. Basim, 2000), 271-272.

“Tipki Nazzam gibi K4‘b1 de Allah’in Adeti kavramina dayanarak cisimlerin fiillerine karar veren ve tiiriin devamini
saglayan tabil niteliklerin var olduguna inand1.” bk. Ess, “Mu’tazilah”, 10/228.

Ess, K4‘bi'nin diisiincesini su sekilde aktarir: “Ka‘bi bu konuda Allah’in 4detinden bahsetti. Allah, 4detini (the coutume
de Dieu) sadece mficize olgusu igin bozar.” bk. Ess, “Mu’tazilah”, 10/227.

Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cahiz'in Ahlak Diisiincesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 1-40.

7 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevdn, 1/11; 2/110; 6/206.

Cahiz, ayrica m{cizeyi hayrete diisiiren, sasirtan, gériilmemis ve duyulmamis anlaminda “acib” ve en hayret verici
olaylar anlaminda “a‘cebu’l-umiir” kavramlariyla ifade eder. bk. Cahiz, “Hucecii'n-nubuvve”, Resdiliil-Cdhiz, thk.
Abdiisseldm Muhammed Har(n (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1411/1991), 3/226, 240, 250, 252, 259, 264, 270, 280; a. mlf.,
Kitabii'l-Hayevan, 4/80.
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benzerini yapamadiklar: olaylari micize olarak niteler. Peygamberin dogruluguna delil olarak
meydana gelen bu olgularin “insanlar tarafindan yapilamamasini ve ondan iciz oluslarini”
taniminda en Onemli sart olarak ortaya koyan Cdhiz, micizenin sadece Allah'in fiili ve
yaratilmislarin (insanlar ve cinler) yapamadig: tiirden oldugunu belirtir. Ona gdre bir olayin
micize olabilmesi i¢in Allah’in fiili olmasi, insanlarin gliciinii asarak vuku bulmasi, peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin elinde ve iddiasina uygun olarak gerceklesmesi gerekir. Bu sartlar:
tasimayan olgularin mficize olarak nitelenmesi dogru degildir."”

Cahiz'in Allah-alem iliskisi ve sarfe diisiincesini konu edinen modern dénem literatiirde baz
calismalar bulunmaktadir.” Fakat Cihiz'in miicize anlayisina hasredilmis miistakil bir ¢alisma
mevcut degildir. Bu ¢aliymada Cihiz'in miicize anlayisi, Mu‘tezili 4limlere has olan micize
tiirleriyle iliskili bir sekilde ele alinacaktir. Bu yoniiyle onun mfcizeye yaklasiminin diger
kelamcilardan farkli oldugunu belirtmek gerekir. O, micizeleri Allah’in kudreti altinda bulunanlar
ve insanlarin yapabildigi tiirden olanlar seklinde iki tiirlii degerlendirmeye tabi tutmus, ilkini fizik
teorisi ve kiim{in-zuhtira dayali 4det anlayisiyla digerini ise sarfe goriisiiyle agiklamistir. Bu
makalede Cihiz’'in “kaim, bolgesel ve toplumsal” olmak {izere ii¢ tiir 4det anlayisina sahip
oldugunu ve micizeyi ildh miidahaleyle bu 4detlerin disina ¢ikilmasi seklinde izah ettigini ne
stirliyoruz. Bu sekilde Cahiz'in miicize anlayisini agikhiga kavusturma gabasi iginde olacagiz.

1. CAhiz'in Fizik Teorisi

Cahiz, nesnelerin Ozelliklerini belirleyen bir tabiata sahip oldugunu savunan Mu‘tezill
keldmcilardan biridir. Onun 6ne siirdiigii veriler ve yaklasimlar fizik teorisinde hocasi Nazzam’a
tabi oldugu izlenimini vermektedir. Nazzdm’in savundugu kiim{in-zuh{r teorisine gére evrendeki
her sey bir anda, birlikte ve i¢ ice gecmis bir hilde yaratilmistir. Bu yaratilmay: Nazzim,
“evrendeki tiim cisim veya nesnelerin tek bir mekinda i¢ ice ge¢mis bir halde birbirinin iginde
gizlenerek bulunmasi” anlamina gelen kiim@in kavramiyla ifade eder. Ona gére varliklarin tiimii
daha 6nce yaratildig icin var olma, ancak gizlenmis olanin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesir. Bu
nedenle zuhir “cismin i¢inde gizli olarak bulunan bu nesnelerin gizlendikleri yerden tabiatlarina
uygun bir sekilde cismin disina ¢ikisina” verilen isimdir.** Cihiz, hocasi Nazzam’in savundugu bu

» Cahiz, “Hucecii’'n-nubuvve”, 3/259-261.

Cahiz'in tabiat diisiincesini ele alan modern eserler sunlardir: Ali Eb( Miilhim, el-Miinahi’l-felsefi inde’l-Cahiz (Beyrut:
Daru’t-Tali’a li't-Tiba‘ ve'n-Nesr, 1988); Osman Demir, Keldimda Nedensellik ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015); Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cahiz'in Ahldk Diistincesi (istanbul: Klasik Yayinlari,
2015); Yunus Cengiz, “Cahiz; Doga Temelinde Insan iizerine Diisiinmek”, Dogudan Battya Diisiincenin Seriiveni: [slam
Diisiincesinin Altin Cagi V, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: insan Yaynlari, 2015), 5/543-572; Mehmet Baktir,
“Cahiz'in Varlik ve Tabiat Anlayis1” (C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2, 2006), 237-256; Yasemin Hologlu, Cahizda
Tabiat Felsefesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014). Cihiz'in tabiat
diistincesiyle birlikte miicize anlayisa kismen deginen calismalar ise sunlardir: Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezill
Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019); Mehmet Baktir, “CAhiz’in Niibiivvet Anlayis1”,
(C.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2, 2006), 257-268.

“Allah insan, bitki, cansizlar: bir anda yaratmis, Adem’in ve annelerin yaratilmasi cocuklarm yaratilmasindan énce olmamustur.
Allah, esyamin biiyiik bir kismini bazisinin igine gizlemistir. Zaman bakimindan éncelik ve sonralik esyanin yaratihisinda degil,
gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisindadir.” bk. Ebir'l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabii'l-
Intisdr ve'r-red dla fbn Ravends el-miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyyeti li’l-Kitab, 1993), 51-
52. Buna benzer bir ifade Sehristdni’de de mevcuttur. bk. Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani,
Kitabiil-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed b. Fethullah Bedrn, (Kahire: Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye, 2. Basim,
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teoriyi kabul ettigini net bir sekilde dile getirmemistir. Fakat cisimlerin sinirsiz sayida alt
bilesenlerinin (cisimler) bulundugunu, bunlarin her birinin belirleyici bir tabiata sahip oldugunu,
onlarin sadece zuhiir etmeleri durumunda ve tecriibe edilerek bilinebilecegini sdylemesi®,
odunun iginde gizlenmis olan atesin® zidd1 olan sogukluga baskin gelemedigi icin gizlendigi
yerden ¢ikamadifini iddia etmesi*® onun kiim{n-zuh(r teorisini benimsedigi izlenimini
vermektedir. Cahiz, ayrica nesnedeki alt bilesenlerin devamli bir sekilde birbirine etkide
bulundugunu ve kuvvetli olanin gii¢siiz olani baskiladigini kabul etmis®, nesnede gizlenmis olan
alt bilesenin cismin disindan gelen bir etkenle birleserek kendisini bask: altinda tutan engeli
agmasini ise, yoktan var olma seklinde degil, cisimde gizlenmis olanin dis ortama ¢ikisi (zuhtir)
olarak gérmiistiir.*® Bu veriler dogrultusunda onun hocasinin fizik gériisiine yakin durdugunu
soyleyebilmek miimkiindiir.

Cahiz'n fizik teorisine gore sinirsiz sayida béliinen cisimlerin icinde sinirsiz sayida alt bilesen
mevcuttur.” Alt bilesenler, tedihtl yoluyla i¢ ice gegmis bir hilde ve gizlenmis olarak cismin
icinde bulunur.?® Alt bilesenlerin cismin icindeki yerlesimi, “dl¢iisii az kuvveti ¢ok olann, 6l¢iisii cok
kuvveti agir olani isgal etmesi” bi¢imindedir.”” Cisimde bulunan tiim alt bilesenler cismin tabiatini
olusturarak cismin bilinmesini saglar.*® Varliklarin bilinmesinin tabiatlarinin bilinmesine bagh
oldugunu® ifade eden Cahiz, varliklarin genel ve ayiric1 tabiatlarinin bulundugunu séyler. O,
varliklarda bulunan genel tabiati yani temel nitelikleri “tab” veya “tabia” kavramuyla ifade
ederken genel tabiatin meydana gelisinden sonra ortaya ¢ikan ikincil 6zellik ya da ayiric1 tabiat
i¢in “garize”yi kullanir.** Cisimlerin tabiatina suyun akici, karin soguk ve atesin sicak olmasini
drnek veren Cahiz, karin soguklugunun rahatlatici 6zellige sahip olusunun ayirici tabiati
oldugunu belirtir ve durumu ayirici tabiat icin kullandig1 garize kavramiyla ifade eder. *

Onun fizik teorisinde cisimlere ve alt bilesenlere tabiatini veren ve mahallinde cismi tabiatlariyla
birlikte yaratan Allah’tir.** Cisimlerden meydana gelen her bir fiil yaratilis geregi (bi icabi’l-

1328/1910), 1/57; Meliha Bilge, Eb{l ishak ibrahim b. Seyyar en-NazzAm’'in Miicize Anlayisi: NazzAm'in Tabiat Teorisi

Cercevesinde Bir inceleme”, KADER (18/2, 2020), 587-616.
2 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/11-40; Cengiz, Doga ve Oznellik, 47.
z Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/11-40.
2 Cahugz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/21.
» Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, 5/20-21, 81-82; Cengiz, Doga ve Oznellik, 42-44.
2 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/81-82; Cengiz, Doga ve Oznellik, 47.
7 Cahiz, Kitdbiil-Hayevan, 5/11; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.
Cahiz, Kitabiil-Hayevan, 5/11, 20-21, 81-82. Tedahiil, iki cisimden birinin digerinin icine girerek gizlenmesine denir.
Nazzdm'in diistincesine gére nesneler, birbirlerinin iginde tedhiil yoluyla yani i¢ ice ge¢mis bir halde bulunurlar.
Bu sekilde cismin mahalli tek bir yer olur. bk. Ka‘bl, KitabiiT-Makaldt, 481. Es‘ari, “Iki cisimden birinin mekdninin ya da
mahallinin diger cismin de mekani olmasini tedahiil” olarak tamimlar. bk. Es‘ari, Makalat, 327.
» Es‘ari, Makaldt, 327.
% cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, 5/11-12.
Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 1/148; Cengiz, Yunus, “Cahiz; Doga Temelinde Insan iizerine Diisiinmek”, 5/546.
32 Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, 2/146, 3/373, 5/44; Cengiz, Doja ve Oznellik, 46.
“Eger soguklugun canlilar i¢in rahatlatici ézelligi olmasaydi, canlilar rahatlayamazdi. (Canlilar rahat nefes alip veremezdi.)”
Bu durumda garize, cismin temel tabiatinin zuh@irundan sonra cisimde varligi kesfedilen ve bilinen ikinci nitelik
gibidir. bk. Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, 5/44; Cengiz, Doja ve Oznellik, 46.
“Allah, yaratilis geregi tabiatin fiilini iginde bulunduracak sekilde cismi yaratir. Cismin tabiatin fiilinin ¢tkmasini gerektiren
bir sebebin ihdds edilmesi ile birlikte fiil, cisimden zorunlu olarak meydana gelir.” bk. Ka‘bi, Kitabiil-Makaldt, 475-476.
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hilkati) cisimde mevcuttur.* Kadi Abdiilcebbar da bu konuyla ilgili onun cismi tabiatiyla yaratanin
ve onu mahallinde bulunduranin Allah oldugu gériisiinii benimsedigini belirtir.*® Bu nedenle
mahallinde bulunan cismin tabiatina uygun olarak ortaya ¢ikan tiim fiilleri, yaratilis geregi Allah’a
aittir.”” O, evrendeki isleyisin bu tabiatlar vasitasiyla gerceklestigine ve meydana gelenlerin her
birinin Allah’in dolayl (vasitah) fiili olduguna isaret eder.

Bu teoride yaratildig1 andan itibaren cisimde var olan bir hareket mevcuttur. Bu hareket, cismin
icindeki alt bilesenlerin itme-cekme seklinde birbirine uyguladigi “i‘timid hareketi”dir.*®
Birbirine kuvvet uygulayan alt bilesenlerin bir arada bulunmasiyla cismin i¢ dinamigi olusur®® ve
alt bilesenlerdeki bu hareketlilik cismin dengede kalmasim saglar.” Cismin igindeki tiim alt
bilesenler, giici oraninda bu hareketlilige katilir ve bu hareketliligin sonunda her bir cisim kendi
kaynagina dénme cabasi iginde olur.’ Bu nedenle odunda bulunan kiiller, toprak ve suya
yonelirken ates yukariya dogru®, agir ise asagiya dogru yonelim i¢inde olur.”® Serbest kaldiginda
ates yukariya dogru gider, su asagiya dogru hareket eder ve tas asag duser.*

Cahiz’a gore cismin dengesinin devamliligi, alt bilesenlerinin birbirine uyguladigi cekme-itme
hareketiyle saglandigi icin bu hareketlilik devam ettigi stirece cisim ayni kalir. Cismin degisimi,
cisimdeki denge halinin bozulmasiyla gerceklesir. Cismin denge halinin bozulmas ise, “Allah’in
dogrudan miidahalesi ve arazlari yaratmasiyla degil”, “bilesik ve zit halde bulunan cismin igindeki
tabiatlarin dengesinin bozulmasiyla yani cismin i¢inde gizlenmis hilde bulunan alt bilesenlerden
birinin veya birkaginin cismin disina c¢ikisiyla (zuh{ir)” meydana gelir. Cismi olusturan
bilesenlerin farkli tabiatlara sahip oldugunu ifade eden Cihiz, odunun iginde alt bilesen olarak
atesin gizli oldugunu ve diger bilesenlerle etkilesim i¢inde bulundugunu séyler.” Odunda gizli
halde bulunan ates, ziddi olan sogukluga baskin gelemedigi icin gizlenmis oldugu yerden

¥ KAa‘bi, Kitdbii'l-Makaldat, 476; Es‘ari, Makalat, 404.

36 Ebii’l-Hasan Kadr'l-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, el-Muhit bi’t-teklif li'l-Kadi Abdilcebbar
cemea el-Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer Seyyid Azm{ (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, t.y.),
386.

Hayyat, el-Intisdr, 46-47; Cengiz, “NazzAm'in Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, Dojudan Battya Diisiincenin Seriiveni:
Islam Diisiincesinin Altin Cagi V, ed.Abdullah Kahraman (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 5/591-592.“Allah, tasa tas olma
tabiatini vermis ve bu tabiatla onu yaratmistir. Tasin atildigi zaman gitme sebebi budur, fakat atilma kuvveti son noktaya
ulastiginda tas tabiati geregi yere diiser.” bk. KA'bi, Kitdbiil-Makaldt, 360. Ayni bilgiyi Sehristani de verir. bk. Sehristant,
el-Milel ve'n-nihal, 1/57.

Cengiz, “Nazzam'in Diisiincesinde Tanri, Doga ve insan”, 5/585.

Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 5/11-12; Cengiz, Doga ve Oznellik, 42; a. mlf., “Nazzam'in Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”,
5/586, 588.

Josef Van Ess, “Abii Eshdq al-Nazzdm”, Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (London: Routledge and Kegan Paul,
1985), 1/ 277-278.

4 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/15-16.

Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, 5/81-82; Cengiz, “NazzAm’in Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/589.

“Agir olan serbest birakildiginda Allah tarafindan yaratilan tabiati geregi asagiya inerken hafif olan Allah tarafindan
yaratilan tabiati geregi yukariya dogru yiikselir. bk. Hayyat, el-Intisdr, 40.

Cahiz, Kitabiil-Hayevan, 5/38-39; Hayyat, el-Intisdr, 40; Cengiz, “Nazzdm’in Diisiincesinde Tanri, Doga ve insan”,
5/584.

“5 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/11-40.
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ctkamaz.* Ciinkii sogukluga tek basina baskin gelebilecek giice sahip degildir. Fakat cisme
disaridan bir ates yaklastirildiginda igeride gizlenmis olan ates, bu atesle birleserek kendisini
baski altinda tutan sogukluga tistiin gelerek gizli hilde bulundugu yerden nesnenin disina ¢ikar.*
Bu sekilde iceride gizlenmis atesin disar1 ¢ikisiyla yanma meydana gelir.*® Bu konuda Cahiz,
yanmanin siirtiinme ile olmadigini, disaridan cisme etki edenin iceride gizli olan alt bileseni
etkilemesiyle gerceklestigini 6ne siirmiistiir.* Cahiz, ates rneginden hareketle nesnenin iginde
gizlenmis ve hareket hilinde cisimlerin bulundugunu, bu cisimlerin her birinin ayr1 tabiatlara
sahip oldugunu ve kendi tabiatlarina uygun olaru gergeklestirme™ gayesinde oldugunu belirtir.
Nesnede bulunan ve devamli bir sekilde birbirini etkileyen alt bilesenlerden bazilar1 ortamin da
katkisiyla giiclenerek farkli harekete sahip olmakta® cismin icindeki hareket siirekli oldugu igin
alt bilesenlerden kuvvetli olanlar, zayif olanlar1 bastirmaktadir. Cahiz, cismin iginde gizlenmis
hélde bulunan alt bilesenlerden birinin dis bir etkenle birlesip baskidan kurtulmasini yoktan var
olma degil, gizlenenin agiga ¢ikmasi yani zuhfir olarak kabul etmistir.*

1.1, Allah’in Aleme Miidahalesi

Cahiz, Allah’in Alem ve insanlara miidahalede bulunmasinin miimkiin oldugunu sylemistir. Onun
ileme ilah? miidahaleyi nesnelerle iliskili olarak ele aldigini ve bu durumu kiim{in-zuhtra gore
izah ettigini sdyleyebilmek miimkiindiir. Yukarida da ifade edildigi lizere kiimiin-zuh{ira gére
cisme disaridan bir etkide bulunulmasi durumunda cismin dengesi bozulur. Dengenin
bozulmasiyla kastedilen cisimde gizli bir sekilde bulunan alt bilesenin cismin disina ¢ikigidir. Bu
durum her bir cisim i¢in dagilip bozulabilme siirecinin miimkiin oldugunu gésterir. Bu teoride
tabiatina uygun bir sekilde bozulma siirecine girmis tiim cisimler dis bir engel nedeniyle

durdurulabilir.”® Bu duruma yanmayla dengesi bozulan odunun {izerine su atilmasi ve yanmanin

Bu duruma pamuk, odun ve elbise 6rnek verilebilir. Alt bilesenlerinin dengede halinde bulunmasiyla nesnelerde
degisim olmayacag1 ve ayni kalacagi ifade edilen bu gériise gore atesin yaklasmasiyla denge bozulur. Pamuk veya
elbiseye disaridan bir ates yaklastirildiginda iceride gizlenmis olan sicaklik alt bileseni, disaridan gelen atesle
birleserek baskidan kurtulup yerini terk eder ve yanma gergeklesir. Bu durumda elbise veya pamugun yanmasinn
sebebi, disaridan gelen ates degil, kendilerinde gizlenmis olarak bulunan bask: altinda kalmus sicakliktir. Normal
sartlar altinda elbise veya pamukta gizlenmis olan bu sicaklik, diger alt bilesen sogukluk tarafindan bask: altinda
tutuldugu icin elbise veya pamuktan disari ¢ikmasi miimkiin degildir. Sogukluk tarafindan engellenen veya
baskilanan bu sicaklik, disaridan gelen atesle birlestiginde ondan destek alarak kendisine kuvvet uygulayan ve
cikmasina engel olan soguklugu bastirir ve nesnenin disina ¢ikar. bk. Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 5/20-21; Demir,
Keldmda Nedensellik, 166.

47 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/7.

8 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/20-21.

49 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 5/11-40.

Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/11-40. Bu fizik teorisinde bir cismin sahip olabilecegi tiim niteliklerin her nesnede
bulundugu savunulur. Buna gore odunda agirhik, hafiflik, sicaklik, sogukluk ve diger tiim nitelikler mevcuttur.
Odundaki her bilesen, hedefine varma pesinde oldugu icin aralarinda siirekli bir miicadele vardir. Bu miicadelenin
sonunda giicii azalanlar pasif kalmakta, giictinii artiranlar ise pasif kalanlar1 bastirmaktadir. bk. Cahiz, Kitdbii'l-
Hayevan, 5/20-21; Es'arf, Makaldt, 327; Josef van Ess, “Ab{i Eshiq al-Nazzam”, 1/277-278.

51 Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, 5/20-21, 81-82; Cengiz, Doga ve Oznellik, 42-44.

52 Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, 5/81-82; Cengiz, Doga ve Oznellik, 47.

Hayyat, el-Intisdr, 45. “Odun tamamen yanmadan 6nce atesin sdndiiriildiigiinde dagilip bozulma siirecine engel
olunmus ve bu sekilde icinde az miktarda ates tasiyan kmiir iiretilmistir.” bk. Josef van Ess, “Eb{i Ishak en-Nazzam
Ornegi Uzerinden Keldm-Bilim iligkisi”, cev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Nisan
2014), 282-283.
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durdurulmas: 6rnek verilebilir. Boylece tamamen yanmadan sondiiriilen odunun bozulma siireci
engellenerek icinde ates bulunduran odun kémiiriine doniismesi saglanir.® Yanma olayimdan
hareketle cisimlerle tabiatlarini bir arada tutan ve yaratanin Allah oldugunun ifade edildigi bu
anlayista varliklar: tabiatlari disinda bir duruma Allah’in y6nlendirebilecegi de kabul edilir.” Bu
goriis, Hayyat tarafindan su sekilde aktarilmistir: “Allah zit nesneleri bulunduklari durumdan
kurtulmalarini saglayarak birlesmeye zorlar. Zit olanin zithgina engel olunmasi ve birlesmeye zorlanmasina
gelince cevherinde veya tabiatinda birlesme olan cisimler, zorlandijinda (gii¢ kullaruldiginda); cevherinde
ve tabiatinda itme olan (birlesme engeli olan) cisimler ise, bu durumdan hali olup engelleri ortadan
kalktiginda birlesebilirler. Suyun 6zelligi veya tabiati akict olmak, agir tasin 6zelligi yuvarlanmak ve atesin
ozelligi alev sagmak ve yiikselmektir. Tiim bu sayilanlarin ézellikleri (denilen sekilde) engellendiginde
tabiatlarinda olanin gerceklesmesi miimkiin degildir.”* Buna gdre Allah, karsit nesneleri tabiatlarinda
mevcut olmayan birlesmeye zorlayabilir. Bunu da birlesmelerine engel olan durumu aralarindan
kaldirmakla yapar. Tabiatlarinda birlesme olan cisimleri ise zorlama ve kuvvet uygulayarak
birbirinden ayirir. Bu sekilde cisme miidahalenin miimkiin oldugu ve tabiati geregi yaygin bir
sekilde ortaya ¢ikandan farkli bir durumun Allah’in dogrudan miidahalesiyle gerceklesebilecegi
dne siirtiliir.”” Fakat bu teoride gozden kagirilmamasi gereken en énemli husus, nesnelerdeki
tabiatin yaraticisinin Allah olmasi sebebiyle tabiatla gerceklesenlerin Allah’a ait dolayl fiiller
olarak kabul edilmesidir. Mficize ise Allah’in dolayl fiili degil, peygamberin niibiivvet iddias
esnasinda dogrudan miidahaleyle ortaya cikan fiilidir, yani micize Allah’in nesneye anlik
dogrudan miidahalesiyle yaygin genel tabiatin digindaki bir tabiatin islevsel hile gelmesidir.*® Bu
teoride nesnede smirsiz sayida tabiatin bulundugunun sdylenmesi*® de bu duruma imkén
vermektedir.

Céhiz, micizenin Allah'in dogrudan fiili oldugunu vurgular. Ciinkii kiim{in-zuhtira gore alem ve
icindekiler tek bir anda Allah tarafindan yaratilirken insanlar i¢in aslah kabul edilen mficize
peygamberin elinde gergeklestigi anda dogrudan yaratilmistir. Ona gére Allah’in iradesi ilmine
bagh oldugu igin Allah’in yaratmay: istemesi yaratmasi ile ayni anlama gelmektedir. O, Allah’in
kullar: i¢in en uygun ve faydali olam yaratacag: bilgisinin Allah’ta bulundugunu ve Allah’in
yarattiklarinin tiimiiniin varliklarin faydasina oldugunu kabul eder.®® Bu nedenle peygamberin
iddias1 esnasinda gergeklesen miicize, Allah’in en iyiye iliskin bilgisinin ihtiyari degil, zorunlu bir

sonucudur.

Peygamberin iddiasi esnasinda Allah’in dogrudan miidahalesiyle micizenin gergeklesmesi,
meydana gelen bu durumu Cahiz'in “Yeni bir yaratilis m1 yoksa cismin iginde bilkuvve bulunan
alt bilesenlerin bilfiil hale gelmesi mi?” seklinde degerlendirdigi sorusunu giindeme geir. Bu
sorunun cevabini Hayyat'tan yapilan aktarimda bulabilmek miimkiindir: “Allah bu diinyada zitlarin

54 Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, 5/83.

% Eb{ Ride, fbrdhim b. Seyydr en-Nazzdm, 115-116.

Hayyat, el-intisdr, 48.

57 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 435.

“Muhakkak ki Allah diinyay: tek bir defada (ciimleten) yaratmustir. O, peygamberlerin micizelerini, peygamberlerin elinde
miicizeler meydana geldigi anda Allah'in yarattigini iddia etmistir.” bk. Hayyat, el-ntisdr, 52.

5 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/11-40; Cengiz, Doga ve Oznellik, 47.

Cahiz, bu konuda hocasi Nazzam'in aslah goriisiinii benimsemis gibi goriinmektedir. “Nazzdm’a gére Allah'm esyay:
yaratmayt isteyen yani irade eden olmast demek yaratmanin bizzat kendisidir.” Bk. Es‘ari, Makaldt, 190.
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arasimi aywmstir, Cevherleri (cisimleri) tekrar yaratmaksizin zitlari bir araya toplamistir... Esyayt
tabiatinda olandan uzaklastirmak, esyamn zayif olduguna ya da zayif olan tabiatin ortaya ¢ikisina delildir.
Esyadan ¢ikan bu zayif tabiat, cisimde mevcuttur. Bu durum onun orda bulunmasini saglayan bir muhdise
ihtiyag hissettirdigi gibi onun meydana gelisi de ancak bir muhdisle gerceklesir. Bir muhdis olmaksizin onun

meydana gelisi imkdnsizdir,”

Cahiz'in fizik teorisine gdre cisimlerde kuvvetli ve zayif olan alt bilesenler dengede iken dis
miidahaleyle denge héilleri bozulur. Cisimdeki alt bilesenlerin gii¢lii olanlar1 zayif olanlari
bastirarak cismin tabiatina uygun bir bigimde cisimden disar1 ¢ikar. Zayif olanlar ise hem cismin
disina ¢ikan alt bilesenlerin hem de cismin i¢inde yer alan diger alt bilesenlerin baskisi altinda
kaldiklar1 i¢in hicbir sekilde cisimden disar1 ¢ikamaz. Cisimde bulunan ve baski altinda oldugu igin
cismin digina hicbir sekilde ¢cikamayan bu zayif tabiatlar, “cismi tabiatinda olandan uzaklastirmak
suretiyle ancak peygamberin elinde miicize meydana gelecegi esnada Allah tarafindan dogrudan
miidahaleyle” cismin digina ¢ikarilir, Burada onun fizik teorisinde cismin tabiatiyla gerceklesen
fiillerin Allah’a ait dolayh fiiller oldugu, micizenin ise peygamberin iddiasi esnasinda dogrudan
yaratma seklinde gerceklestigini gozden kagirmamak gerekir. Gerceklesen bu durum hem yeni bir
tabiatin cisme eklenmedigine delil olusturur hem de cisimdeki zayif tabiatin veya baski altinda
kaldig1 ve engellendigi icin ¢ikmasi ancak ildhi miidahaleyle miimkiin olanin Allah miidahale
etmedigi siirece hicbir sekilde cismin disina ¢ikamayacagini gésterir. Bu durumda micizeyle
“yaratilmis olan nesnenin iginde tabiatiyla birlikte bulunan, fakat daha dnce hi¢ miisAhede
edilmeyen ve Allah’in miidahalesi olmaksizin digar1 ¢ikmasi miimkiin olmayan zayif tabiatin, il4hi
miidahaleyle cismin disina ¢ikarilmasi” kastedilir. Buna gére m{cize, daha 6énce cisimde mevcut
olmayan yeni bir tabiatin yaratilmas ya da cismin mevcut tabiatinin degistirilmesi degil, bask
altinda bulundugu icin cisimden disar1 ¢tkmas1 miimkiin olmayan ve daha énce hig rastlanmayan
zayif tabiatin, Allah’'in istisnai bir sekilde cisme dogrudan miidahalesiyle disar1 ¢ikisi yani yaygin
olan genel kuralin disindaki bir tabiatla cisme miidahale etmesi anlamina gelir.

2. C4hiz'in Adet Anlayis1 ve Miicize

Micizenin meydana gelisinin 6ncesinde kurulu bir diizenin varhiginin ispat edilmesi, bu diizeni
bozan durumun ancak ilahi miidahaleyle gerceklestigini ortaya koyma agisindan son derece
Snemlidir. Bu nedenle Cahiz, lemdeki biitiin varliklarin belli bir islevi yerine getirmek tizere
evrendeki diizene katilmak icin yaratildigini ve onlarin bir amaci oldugunu &ne siirer.*” O,
dlemdeki diizenlemenin Allah tarafindan yaratildigim® soyleyerek bunu ifade ederken tedbir
kelimesini kullanir: “dissaz) Joslall axly¥ ) jnad) 5 & 0G (Bu tedbir yani diizenleme Allah’a aittir.

Bu, bir araya gelseler bile insanlarin yapamadigi tiirden bir tedbir yani diizenlemedir.)”**

0, yerylziiniin
biitiin varliklar i¢in uygun olacak sekilde yaratildigini ve bu diizen iginde hicbir varligin ihmal
edilmedigini de ifade eder. Kitdbii'd-Deldil ve'l-itibar isimli eserinde Cahiz, evreni gézetim altinda

tutanin, evrendeki diizeni ve devamlilig1 saglayanin Allah oldugunu séyleyerek Allah’in hikmetli

61

Hayyat, el-intisdr, 47.

62 {lhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/292.
6 Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, ed-Deldil vel-i‘tibar alel-halk ve't-tedbir (Beyrut: Daru'n-Nedveti’l-slamiyye,
1409/1988), 6-7.

o Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 4/89; 6/268.
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fiillerinden &rnekler verir.”® Ona gdre diizenlemenin milkkemmel olusuyla birlikte Allah’in
hikmetiyle gerceklestirdigi tiim fiilleri, Allah’in varligina delildir.*® Cahiz, varliklarin olusumunun
tabiatindan zorunlu olarak (bi 1ztirArin mine’t-tabiati) meydana geldiginin dne siiriilmesinin asla
miimkiin olmadigim sdyler.” 0, Allah’in demiri keskin, zehiri 6ldiiriicii, giday1 devamli ve yirtici
hayvani ziplayan tabiatinda yaratmayi diledigine, ilim ve hikmetiyle onlar1 bu sekilde
diizenledigine isaret eder.®® Cahiz, bunlarin tiimiiniin bir yaraticinin eseri oldugunu, yaraticinin

kasdi (amaci) ve takdiriyle meydana geldigini vurgular.®

Cahiz, esyanin meydana gelisini yaraticinin diizenledigini, nesnelerde bulunan tabiatlarin Allah
tarafindan nesnelere yerlestirildigini ve bu tabiatlarin Allah’in gézetiminde oldugunu belirtir. O,
nesnelerdeki tabiatlarin normal sartlarda ve olagan durumlarda herkes tarafindan bilinen bir
diizen icinde devam ettigini, fakat bazen onun gidisatina engel olan bir durum sebebiyle mevcut
diizeninden ayrilabilecegini de ifade eder. Ona gére nesnede belirleyici 6zellige sahip olan bu
tabiatlar, Allah tarafindan diizenlenmis bir programla hareket eder ve gerektiginde insanlarin
genel olarak gordiigii isleyisten alikonulur. Bu nedenle bu tabiatlar, islevlerini yerine getirmede
Allah’in kudreti ve iradesine muhtactir.” Cahiz, Allah’in 4leme ve insanlara istisnai bir sekilde
dogrudan miidahalede bulunabilecegini kabul eder ve bu durumun da Allah’a ait bir tedbir ve
diizenleme oldugunu belirtir. O, farkli olan ve bilinmeyen tabiatin peygamberlige kesin delil
olmak iizere Allah’in miidahalesiyle ortaya cikisimin da Allah’in bir diizenlemesi yani tedbiri
oldugunu su sozleriyle ifade etmistir: “ale ) bla s 8L 2T U5 Jaomdy s Ledy 4 &b 0oz (Muhakkak

ki miicizeyi resullerine delil ve nebilerine dyet kilmasinda Allah’n bir tedbir ve diizenlemesi vardir.)””*

Alemdeki diizen ve devamliliga dikkat ceken Cahiz, bu durum igin “adet” kavramini kullanmay1
tercih eder. O, miicizeyi de insanlarin genel olarak gérdiigii diizenli isleyisten veya Adetten ¢ikan
durum olarak tanimlar.”? Alemdeki diizeni ve devamlilig1 ifade etmek iizere “adet” kavramini

& 0, yeryiiziindeki biitiin insan, hayvan ve bitkiler i¢in giinesin dogmas, giines 1siklarinin siirekli yayilmasi ve giinesin

batmasinin faydalarindan bahsederek bunlarm Allah’m hikmetli fiillerinden oldugunu sdylemistir. Yerin
dogasindaki kuruluk ile taglarin dogasindaki kuruluktan s3z ederek yerin dogasindaki kurulugun tastaki gibi fazla
olmasi hélinde canlilarin yasamasini saglayan bitkilerin yeseremeyecegini, tarimin ve binalarin yapilamayacagini
ifade etmistir. Kuzeyden ve giineyden esen riizgarlari, denizlerdeki suyun yiikselip algalmasini, anne rahmindeki
¢ocugun ve annenin durumunu, insanin bes duyu organi ve tiim viicudunun islevlerini Allah tarafindan kurulmus
olan bu diizene drnek olarak vermistir. bk. Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar, 6,7, 14, 15, 45, 46.

% Cahug, Kitabii'l-Hayevan, 2/110.

67 Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar, 61.

68 Cahiz, belli bir tabiatta yaratilmis, hikmetle diizenlenmis ve delilin sahibine istidlil edilmek {izere hazirlanmis olan

bu kéinatin Allah'in varligina, yaraticiligina, iradesine delil oldugunu séyler. O, insanlarin bu durumun farkinda

olacaklarini da ifade eder. bk. Cahiz, “Hucecii'n-nubuvve”, 3/239; a. mlf., Resdilii'I-Cdhiz: er-Resailiil-keldmiyye, thk. Ali

Ebd Miilhim, (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1422/2002), 135.

& Cahuz, ed-Deldil ve'l-i'tibar, 61. Bu konuda insanin yeme ve uyuma fiillerini ve bunlara getirilen diizeni drnek veren

Cahiz, her insanin dogasinda onlar1 yapmay: gerektiren ve ona sevk eden bir muharrikin oldugunu s6ylemistir. Ona

gore aglik yemek yemeyi gerektiren bir durumdur. Giinkii bedenin yasamas: ve devamlilig1 ona baghdir. bk. Cahiz,

ed-Deldil ve'l-i‘tibar, 52.

7 Cahiz, ed-Delail ve'l-i‘tibar, 61.

7 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/80.

7 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/82.
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Cahiz’dan dnce Nazzdm'in kullandigina dair bilgi Josef van Ess tarafindan verilmistir.”” Fakat
Nazzim ile ilgili bilgilerin sinirlilig1 ve ilk dénem kaynaklarina ulasilamamas: sebebiyle adet
kavraminin karsiligini agik bir sekilde Cahiz’da gorebilmek miimkiindiir. One siirdiigii fizik
teorisinde Nazzdm'in etkisinde kaldig1 gbze ¢arpan Cahiz'in sozinii ettigi “4ddet” anlayisinin,
“Allah’in ddeti” seklindeki kullanimi sebebiyle Nazzim’a ait olma ihtimali de oldukga yiiksektir.
Cahiz, Alemdeki varliklarin degisimini kiim{in-zuhira gére izah etmis, evrende Allah tarafindan
kurulan ve insanlarin farkinda oldugu diizeni de “4det” kavramiyla ifade etmistir. Buna gére Adet,
bilgi sahibi insanlarin farkinda oldugu, evrene iliskin genel kurallar1 ve Allah tarafindan kurulan
diizeni ifade eder.”

2.1, Adet Tiirleri

Cahiz'in diisiince sisteminde adet kavraminin 6zel bir yeri vardir. O, adeti ti¢ kisma ayirir: Birinci
kisimda, dlemdeki genel isleyise uygun olarak gerceklesen ve tiim insanlarin bildigi kurallari
“kaim veya yerlesik 4det” bashig: altinda ele alir.”” ikincisinde, herkes tarafindan bilinmeyen
sadece bir bolgede yasayan insanlarin bildigi, o bolge disindaki insanlarin bilmedigi 4dete yer
verir. Bunun “bolgesel ddet” olarak nitelenebilmesi miimkiindiir.”® Cahiz'in s6ziinii ettigi bu iki
adet, Allah’in kudreti altinda bulunan ve insanlarin gii¢ yetiremedigi tiirdendir. O, tigiincii kisimda
ise insanlar tarafindan olusturulan ve toplumda gelenek olarak adlandirilan 4dete deginir.”” Buna
toplumsal 4det de denilebilir. 0, 4leme miidahalenin imkanim k4im ve bslgesel Adet ile agiklarken
insana olan miidahaleyi toplumsal 4det konusu ile iliskili bir sekilde ele almigtir. CAhiz'in 4det
anlayisinin izlerini daha sonraki dénemlerde Mu‘tezili 4limlerden Kadi Abdiilcebbar'in 4det
teorisinde gorebilmek miimkiindiir. O da adeti tipki Cahiz gibi micize tiirleri anlayisina gore
sekillendirmistir.”

3 “Characteristically enough it was a Baghdadi like Ka ‘b who relied on the concept of the coutume de Dieu like al-
Nazzam he believed in the existence of natural qualities that determine the functioning of bodies and guarantee
the preservation of the species.” (Tipki Nazzam gibi Ebu’l-Kasim el-K4‘bi de Allah’in Adeti kavramina dayanarak
cisimlerin fiillerine karar veren ve tiiriin devamini saglayan tabif niteliklerin var olduguna inandi.) bk. Josef van Ess,
“Mu’tazilah”, 10/228.

74 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 2/145.

75 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 2/145.

76 Cahugz, Kitdbii'l-Hayevdn, 4/101-104.

7 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 2/52; 4/75.

Kadi Abdiilcebbar, Cahiz'in insanlarin bulunduklar yere ve sartlara gére olusturmus oldugu bu adet anlayisim

benimsemis ve kendi ddet teorisini olustururken de bu 4det anlayisindan hareket etmistir. O, adeti nesnelerle ve

insanlarla ilgili olmak tizere ikiye ayirmis, insanlarla ilgili olani ise toplumda Allah’in ve insanlarin olusturmus
oldugu adet seklinde iki kisimda ele almistir. Kadi Abdiilcebbar, nesnelerle ilgili adeti kendi fizik teorisine dayali
olarak agiklamustir. Toplumda Allah tarafindan olusturulan 4det anlayisi, Cahiz'in bilgesel Adet anlayisi ile benzerlik
gostermektedir. Insanlarin olusturmus oldugu adet ise CAhiz'in toplumsal Adetine benzemektedir. Cahiz, sarfenin
insamin duygularina uygulandigii sodylerken Kadi Abdiilcebbar, insanlarin fiziki fiillerine Allah'in engel

olabilecegini kabul etmistir. bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/24, 182-184, 188-189, 191, 194-195, 201, 203, 205, 225,

262-264, 266-267; a. mlf., el-Mugni, 16/171, 175, 205, 219, 322-323; a. mlf., el-Muhit bi't-teklif, 387; Kadi Abdiilcebbr,

Nedensellik Kitab: Kitabii't-Tevlid min Kitabil-Mugni, trc. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 20-21, 23, 28,

31-32, 38-40, 52-53, 66-68, 80-81, 85, 87-88,90, 102, 125, 141-145, 147, 155,159, 181-183, 205, 231; Demir, Keldmda

Nedensellik, 189, 191-192; Tal Muhammed Basil-Milkavi, Amal-Sabbarini, Muhammed Said, “Cagdas Fizik ve

Miisliman Keldmcilar Agisindan Sebeplilik Kavrami”, trc. Kiibra Senel, Kutadgubilig Felsefe ve Bilim Arastirmalart

Dergisi 23 (Mart 2013), 226-227.
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Cahiz, kaim A4dette micizenin nesnenin tabiatindaki zayif alt bilesenin dogrudan ildhi
miidahaleyle nesnenin disina ¢ikarilmasiyla gerceklestigini, bolgesel Adette ise belli bir bolgede
yasayan insanlarda bilgisi bulunan adetin Allah tarafindan ihlal edilmesiyle meydana geldigini
savunur. O, ilk iki 4det tiiriinde vuku bulan micizelerin Allah’in kudreti altinda yer aldigin: soyler.
Toplumsal 4dette miicize ise insanlarin giidiileri ve bilgilerinin Allah tarafindan engellenmesi
veya unutturulmasiyla yani sarfeyle gerceklesir. Bu nedenle Chiz'in 4det anlayisi, kaim, bélgesel
ve toplumsal olmak {izere {i¢ baslik altinda ele alinabilir. CAhiz'in 4det anlayisina gegmeden 6nce
onun 4det tiirleri ve micize konusuyla iliskili olarak ele aldig1 ve biitiin olgular: izah etmede
kullandig1 miimkiin ve miimteni‘ siniflamasina bir g6z atmak gerekecektir.

2.2. Miimkiin, Miimteni‘ ve M{icize

Cahiz, miimkiin ve miimteni‘ kavramlariru da 4ddet tiirleri ve micize konusuyla iliskili olarak ele
almus ve onlara kendine 6zgii anlamlar yliklemistir. Ona gore 4lemi inceleyen kisi, tabiat1 ve 4deti
bilmelidir. Cahiz, yukarida zikrettigi ii¢ Adet tiiriinde -micizeyi de kapsayacak sekilde-
gergeklesen biitiin olgulari, miimkiin ve miimteni‘ olmak tizere ikiye ayirmistir. O, insanlarin
yapabildigi ve giicleri altindaki olgularin “miimkiin” olarak nitelenecegini séylerken insanlarin
giicii altinda yer almayan, sadece Allah’in kudreti altinda bulunan ve Allah tarafindan yapilan tiim
olgulara da miimteni‘ adini vermistir.”

Cahiz, insanlarin yapabildigi ve giicleri altinda yer alan tiim durumlar “miimkiin” kavramiyla
ifade eder. Ona gére miimkiin, insanlarin devaml bir sekilde yaptiklari yani tecriibeyle bilinenler
ve ¢ok nadir olarak gerceklesenler seklinde ikiye ayrilir. O, birinci kisimda tecriibeyle bilinen
insanlara ait 4det ve geleneklerin bulundugunu belirtir. ikinci kisimda ise, aklin gerceklesmesini
miimkiin gordiigi, fakat gercek hayatta ¢ok az karsilasilan durumlarin yer aldigini ifade eder.*
Ona gore her ikisi de insanlarin giicii altinda bulunan tiirdendir.

(321

Céhiz, “miimteni” kavramini Allah’in kudreti altinda yer alan olgular i¢in olusturmus ve
“miimteni*’yi “imkansiz anlaminda degil, bir illetten dolay: engellenmis” manasinda kullandigini
belirtmistir. Ona gore “miimteni*” yani “bir illet nedeniyle engellenmis olanlar” ikiye ayrilir:
Bunlardan birincisi “gecici yani giderilmesi miimkiin olan bir illete sahip” olanlar, digeri ise
“kalic1 yani giderilmesi asla miimkiin olmayan bir illeti” bulunduranlardir. Cdhiz, miimteni*
kategorisindeki her iki durumun da giiglerinin altinda bulunmadig: i¢in insanlarin yapamadigim
sadece Allah’in kudreti altinda bulunan olgular icerdigini sGyler.* Ona gére mfcizeler, bu
kategoride gerceklesen fiillerdir. Biri gecici, digeri kalici olmak {izere iki tiir illetten s6z eden
Cahiz, gegici illetin miimkiin kategorisinde yer alan olguya ilistigini, bu illeti tasimasiyla miimkiin
olanin miimteni‘ kategorisine girdigini ve gegici illetin Allah tarafindan kaldirilmas: halinde
olgunun yine miimkiin kategorisinde bulunacagini belirtir. Onun bu ifadesini su sekilde
agiklayabilmek miimkiindiir: insanlarin yapabildigi tiirde ve giigleri altinda yer alan yani miimkiin
kategorisinde bulunan bir duruma -toplumsal 4det konusunda deginilecegi tizere- Allah

7 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 3/373.
8 Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, 3/373. ibn Hazm, deli ve geri zekali olan bir kisinin mantik kurallari dahilinde konusmasim
bu duruma 6rnek olabilecegini s6yler. bk. Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endeliis, el-Fasl: Dinler ve
Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut (istanbul: TiirkiyeYazma Eserler Kurumu Baskanlhi§ Yayinlari, 2017), 2/208.

81 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 3/373-374.
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miidahalede bulundugunda insanlar, normal sartlarda yaptiklarini yapamazlar. Allah, miidahaleyi
kaldirdiginda insanlar normal hayatlarina ve yasantilarina geri donerler. Buna Araplarin Allah
tarafindan Kur'an’a mulraza etmeye tesebbiis etmekten engellenmelerini yani sarfeyi 6rnek
veren Cahiz, bu kategoride gerceklesen micizelerin insanlarin yapabildigi tiirden ve giicleri
altinda bulundugunu fakat Allah'm insanlara miidahalesi neticesinde eylemlerinden ve
duygularindan engellenmeleri nedeniyle yapamadiklarini belirtir. O, giderilmesi miimkiin
olmayan kalici illetin ilistigi olgunun Allah’in kudreti altinda yer aldigini ve insanlarin yapamadigi
tiirden oldugunu ifade eder. Bu duruma Allah’in cisme veya nesneye miidahalede bulunmasini
drnek verir. Ona gore nesnede bulunan bilinmedik ve zayif tabiatin Allah’in miidahale etmesiyle
nesnenin digina ¢ikigi -kalici illeti bulunduran- bir miicizedir.

Cahiz, varliklarin tabiatinin bilinmesinin ancak miimkiin ve miimteni‘nin bilgisine vakif
olunmasiyla gerceklesebilecegini sdyler. Ona gére miimkiin, insanlardan meydana gelmesi
ihtimal dahilinde olandir. Onun muhal ile miimteni‘ arasindaki farki agiklarken® miimteni‘nin
meydana gelisinin insanlar i¢in imknsiz oldugunu sylemesi, peygamberlerin elinde gerceklesen
micizeyi aciklar mahiyettedir.*® O, miicizeleri dliileri diriltme gibi kalici illete sahip ve Kur’an
drneginde oldugu gibi gegici illeti bulunduran seklinde ikili bir ayrima tabi tutmus®, gecici ve
kalic1 illetin insanlarin giicli altinda olmadigini, sadece Allah'in kudreti altinda yer aldigini
soylemistir. Ona gore gecici ve kalici illeti kaldirabilecek tek varlik Allah’tir. CAhiz'in yapmis
oldugu bu ikili tasnif, Mu‘tezile’de Allah’in kudreti altinda bulunanlar ve insanlarin yapabildigi
tiirden olanlar seklinde miicize siniflamasini da agiklar niteliktedir.®®

2.3. Kaim (Yerlesik) Adet ve Mficize

Cahiz, birinci tiirdeki ddetin herkesin aligkin oldugu ve bildigi bir diizen olup insanlarin genel
olarak gordiigii isleyise gore olusan genel kurallar: ifade etmede kullanilan “kaim veya yerlesik
adet” oldugunu séylemis, alemdeki diizen ve devamlihigi bu kavramla agiklamistir. O, “kaim
adet”in tarumini su sekilde yapmustir: “Kaim veya yerlesik adet, gii¢ ve imkdna sahip olanlar ile akil ve
marifet sahipleri nezdinde asilmas: miimkiin olmayan, kendisine itibar edilmesi gereken bir diizen, hicbir
sekilde kesintiye ugramayan ve hicbir durumda diizensizligin/karmasanin miimkiin olmadigi bir nizam
(diizenleme)dir.”® Buna gore Cahiz'in “kaim Adet” seklinde niteledigi, herkesin aliskin oldugu ve
bildigi bir diizen yani insanlarin genel olarak gordiigii isleyise gore olusan genel kurallardir. O,
Allah tarafindan olusturulan, devamli olan, higbir sekilde kesintiye ugramayan ve diizensizligin
yasanmadigi bu genel kurallarin, bilgili ve akilli insanlar tarafindan fark edildigini ve bilindigini
sOylemistir. Ona gore kaim adetin asilmasi ve insanlar tarafindan bu diizenin bozulmasi miimkiin

degildir.

82 “Senin muhal ile miimteni* arasindaki fark: bilmen gerekir. Muhal, Allah’tan meydana gelmesi imkansiz olandir, miimteni‘ ise

yaratilmislardan meydana gelmesi imkdansiz olandir.” Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 3/374.
8 Cahugz, Kitdbii'l-Hayevdn, 3/373-374.
84 Cahiz, “Hucecii’n-nubuvve”, 3/229-230, 260.
8 Kad{ Abdiilcebbar, miicize tiirlerini yaratilmislarin yapabildigi tiirden olanlar ve Allah’in giicii altinda bulunanlar
seklinde ikili tasnifle agiklamugstir. bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/266; a.mlf., Serhu’l-usili’l-hamse, 569.

8 Cahug, Kitabii'l-Hayevan, 2/145.
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Cahiz'in zikrettigi temelinde sebepliligi barindiran “kaim Adet”, Es‘ari ve Kadi Abdiilcebbar’in éne
stirdiigii temelinde zorunsuzlugun yer aldigi adet anlayislari gibi degildir.*” O, “kaim adet”
dediginde Allah’in siinnetini kastettigini belirtir ve Allah’in genel isleyise uygun bir sekilde
“stinnet”ini yarattigini ise su sekilde ifade eder: “Cisimlerden meydana gelen bu fiillerin bir ilimden
yoksun ve bir (muhdise) dayanmaksizin meydana geldigini iddia edersen bu durum imkansizdir. Ciinkii
yaraticin fiilleri dogru ve hikmetlidir. Bu sekilde sunu bil ki bu fiiller, Allah’a aittir. Senin tabiat olarak
isimlendirdigin (bu fiiller), Allah’in siinnetidir (kanunudur). Onlarin meydana gelisi, Allah’in onlar1 bu
kanunlara uygun olarak yaratmast nedeniyledir.”* Buna gdre Cahiz, Allah’in yaratmasinin insanlarin
genel olarak gordiigii isleyise uygun genel kurallar seklinde oldugunu ve “kaim 4det”in de Allah’in
slinneti anlamina geldigini sdyler. Cahiz'in zikrettigi 4det ise fiziki dlemde Allah'in stinneti olarak
nitelenen insanlarin genel olarak gordiigii isleyise uygun olan genel kurallar seklindedir.

Cahiz, insanlarin genel olarak gérdiigii isleyise bagl olarak gerceklesen kurallari ifade ederken
mutlak anlamda bozulmayan veya hicbir sekilde ihlal edilmeyen anlamina gelen kelimeleri
kullanmamis, “kaim 4ddet” kavramini yani “yerlesik 4det”i tercih etmistir. Onun “kaim idet”
nitelemesiyle fiziki 4lemde insanlarin genel olarak goérdiigii diizenli isleyise bagli olarak
gergeklesen kurallarin yani tabiat kanunlarinin kastedildigini séyleyebilmek miimkiindiir. Fakat
onun kanun anlamina gelen kelimeleri degil de bu kavram tercih etmesinin nedeni Allah’'in
ilemin isleyisine miidahalesini yani m{icizenin meydana gelisini izah etmek icin olabilir. Ciinkii
Cahiz, “kaim 4det”e yonelik bilgi verirken onun akilli, marifet sahibi ve giiclii kisiler nezdinde bir
degeri oldugundan bahsetmis ve bu kisilerin nazarinda mevcut diizeni, devamli ve siirekli olan,
kesintiye ugramayan, karmasa ve diizensizligin miimkiin olmadig1 seklinde tanimlamistir. Bu
durum onun “kaim adet”i, insanlarin genel olarak gordiigii isleyise uygun bir sekilde olusan genel
kurallar seklinde agikladigini gosterir niteliktedir.®

Fiziksel bir kanunu ispat etmenin Stesinde evrendeki alisilmis diizen ve genel isleyise dikkat ceken
Cahiz, tabiatin Allah tarafindan diizenlenmis ve insanlar tarafindan fark edilen bir programa gére
islevini yerine getirdigini ve Allah'in gézetimi altinda bulundugunu sdylemistir. Ona gére bu
tabiat, ¢cok nadir durumlarda diizenlenmis programindan ve islevinden ildhi miidahaleyle
alikonularak insanlarin genel olarak gordiigii isleyisin disina ¢ikarilabilir. O, bu durumun hem

& Es‘ariadet anlayisinda arazlarin iki anda varligin siirdiirmesinin imkansiz oldugunun 6ne siirtilmesi ile biitiin nesne

veya olgular her an yeniden yaratilmakta ve degisim arazlarmn siirekli olarak yeniden yaratilmas ile saglanmaktadir.
Tabiattaki stireklilik, sebep ve sonucun birbirine yaklasmasi yani iktirdn ya da bir arada goriilmesi olarak ifade
edilir. Onlara gére Allah, yaratrms oldugu ve insanlarda aliskanlik olusturan ddete bagl diizenini sadece
peygamberin dogru sézlii oldugunun tesis edilmesinde gerekli olan mficize igin bozar. Es‘ari’nin adet teorisinde
Allah aklen imkénsiz olan seyleri de yapabilir ve bu durum sadece mficize ile smirli degildir. Es‘arf 4limlerden olan
Bakillani, yeryiiziinde mevcut ve degisebilme &zelligine sahip ddete bagh bir diizenin mevcudiyetini kabul eder.
Miicizeyi de bu adete gore agiklar. bk. K4di EblGi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii Temhidi'l-evdil ve
telhisi'd-deldil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1986, 136; a. mlf., el-
Beydn, 50-55; Demir, Kelimda Nedensellik, 159-160. Basra 4det teorisinde ise miicize, peygamber gelmeden dnce plank
bir sekilde insanlar i¢inde yaratilmis, devamlilig1 saglanmis ve bilgisi insanlarda zorunlu bulunan adetin Allah
tarafindan nakzedilmesi ile gergeklesir. O, Allah’in ancak bir amag icin 4deti nakzedecegini belirtir. Bu teoride ddet
ancak miimkiine imkén verir ve imkénsiz sadece istisnai olan bir durumda yani miicize de séz konusu olabilir. bk.
Kad{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/183; a. mlf., el-Muhit bi't-teklif, 371.

88 Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar, 43.

% Cahug, Kitabii'l-Hayevan, 2/145.
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tabiatin diizenini siirdiirmesi ve islevini yerine getirmesinde Allah’in iradesi ve kudretine muhtag
oldugunu gosterdigini hem de fiziki 4lemin ilahi tasarrufa acik oldugu yani Allah’in dogrudan
yaratmasiyla islevinden alikonuldugunu sergiledigini belirtir.*® Cihiz, insanlarin genel olarak

PRI ANTYN

gdrdiigli isleyise gére olusan kurallari “8s\)l gws” “Adetin diizenli olusu” ifadesiyle verir ve
Allah’in gerektiginde bu isleyise miidahale edebilecegini, diizenli isleyisin degisebilecegini ve ilahi
miidahaleyle bu diizenin disina ¢ikilabilecegini su sekilde ifade eder: ( sd) oo L)l ¢ 21 213 OIS
g2l 33lell (JLEJ')(Bu durum, kaim diizenden ve bilinen ddetten ¢ikarak meydana gelir.)** 0, alisilmis 4det
ve diizenli isleyisin disina gikilmasini da “33\w! Gws” (Adetin diizenli olusu)” kavramim kullanarak

su sekilde verir: “sstl 5o o0 A5 o s 838 (L4 (Genel isleyis ve alisilmus diizenin kesin bir sekilde

disina cikan bircok nesne vardir.)”*

Cahiz, fiziki Alemde insanlarin genel olarak gérdiigii isleyisin geregi olusan kurallarin bozulmasini
ya da farkli bir durumun ortaya cikisini, tabiatin disindaki bir durumun isin igine karigmasi olarak
degil, bilinmedik veya farkli bir tabiatin dis miidahale sonucunda harekete gecip islevsel hile
gelmesi seklinde degerlendirir. Diizenli bir sekilde devam eden kurallar, onun tabiriyle 4det olarak
nitelendiginde bu genel kurallara Allah'in mudahalesi nesnedeki farkli ya da zayif tabiatin
dogrudan yaratma yoluyla ortaya cikisini saglama seklindedir. Burada Allah’in genel isleyise
miidahalede bulunmas: tabiati degistirme seklinde degil, yaygin olan genel kuralin digindaki bir
tabiatla duruma miidahale etmesi anlamindadir. Bu nedenle Cahiz’a gore Allah’in miidahalesi yani
miicize, tabiat dis1 bir durumun isin icine girmesi degil, alisilmis diizen ve genel isleyisin disina
gikaran, nesnedeki bilinmedik ve farkli bir tabiatin islevsel hile gelmesidir.

Cahiz, “kaim Adet”te 4lemdeki nesnelerle beraber hayvanlar ve insanlarin tabiatini da inceleme
konusu yapmus, farkli olan ve bilinmeyen tabiatlarin onlarda da bulundugunu sdylemistir. Ona
gore bilinen tabiatlar, insanlar nezdinde kendisini disa vuran ve tecriibe edilenlerdir.” Cihiz,
micizenin de yaratildig1 ilk andan itibaren nesnede bulundugunu fakat daha 6nce hig tecriibe
edilmedigini, insanlar tarafindan gériilmedigini ve bilinmedigini 6ne siirer. O, insanlar tarafindan
bilinmeyen ve tecriibe edilmeyen bu tabiatin, orada bulunmasini ve zaman geldiginde dogrudan
ilahi midahaleyle miicize olarak meydana gelmesini saglayanin Allah oldugunu belirtir. Cahiz,
farkli olan ve bilinmeyen tabiatin peygamberlige kesin delil olmak {izere Allah’in miidahalesiyle
ortaya cikisinin da Allah’in bir diizenlemesi yani tedbiri oldugunu su sézleriyle belirtmistir:
“Muhakkak ki Allah'm bunu (milcizeyi) resullerine delil ve nebilerine dyet kilmasinda Allah’m bir tedbiri ve
diizenlemesi vardir.”®* Buna gore mficize, istisnai bir sekilde nesnenin bilinen tabiatindan
uzaklagmasi ve dogrudan ildhi miidahaleyle bilinmeyen zayif tabiatin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu
bilinmeyen zayif tabiatin Allah miidahalede bulunmadig siirece nesnenin disina ¢ikmasi asla
miimkiin degildir.*

%° Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar, 61.
o Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/104.
o Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/82.
9 Cengiz, Doga ve Oznellik, 47.

o Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/80.

9 Hayyat, el-Intisdr, 47.
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Cahiz, 4lemde herkesin bildigi genel kurallarda mficizenin nesnedeki zayif tabiatin ilahi
miidahaleyle ortaya c¢ikmasiyla gerceklestigi soylemini nesnelerle smirli birakmayarak
hayvanlarda ve insanlarda da bu duruma érnekler bulunduguna isaret eder.” 0, olagan kosullarda
bir insanin anne ve babasiz diinyaya gelemeyecegini fakat Hz. isd’nin babasiz olarak yaratilmasini
ve Hz. Meryem’den diinyaya gelisini”’; Hz. Havva ile Hz. Adem’in bir baba ve anne olmaksizin
yaratilmalarini; besikte iken Hz. Isd’min konusmasim’®®; cocuk denecek yasta Hz. Yahya'dan
hikmetli s6zlerin sidir olmasimi®®; Hz. Zekeriyyd'nin karis1 kisir oldugu hilde c¢ocuk sahibi
olmasini'; Hz. ibrahim ve karisinin ¢ok yash olmalarina ragmen ¢ocuk sahibi olmalarini® ve bir
kus olan hiidhiidiin Hz. Stileyman’in huzurunda konusmasini'® insanlarin genel olarak gordiigii

® ve bu durumun da

kurallar1 bozan ve alisilmis diizenin digina ¢ikan olaylar olarak niteler'
Allah’'in bir tedbir ve diizenlemesi oldugunu belirtir."* {lahi miidahaleyle gerceklesen bu
durumlarin peygamberlere kesin delil niteliginde oldugunu ise su sézleriyle dile getirir: “Hikmet
sahibi olanin hikmetli islerinden biri de her peygamberi, gonderilmis oldugu halk: susturacak, onlart cevap
veremez hale getirecek sekilde hdrikuldde islerle yani miicizelerle géndermesidir. Bunu da halkin

diisiincesinde yer edinmis olan esyayi, ahsilmis tabiatinin disina ¢ikararak yapar.”**

2.4, Bolgesel Adet ve Miicize

Caliz'n 4lemdeki diizenli isleyisi agiklamada kullandig: ikinci tiirdeki adet, bolgesel adettir.
Bolgesel Adete yoresel adet te denilebilir. Bu ddet tiirii tiim insanlar tarafindan degil, sadece bir
beldede veya y6rede yasayan insanlarin bildigi ve bu beldenin digina ¢ikildiginda diger insanlar
tarafindan bilinmeyen adettir. “Kaim adet” herkes tarafindan bilinirken “bdlgesel ddet” sadece
bir y6rede yasayan insanlarin bildigi tiirdendir. Cahiz, “bilgesel 4det”e gd¢men balik tiirlerinden
biri olan, Dicle ve Basra kiyilarinda gériilen usbur baligini 6rnek verir. Bu balik gé¢men bir baliktir

% Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/82. Cahiz'in bu duruma vermis oldugu érnekler i¢in bk. a.mlf., Kitdbiil-Hayevdn, 4/77-93.

77 “(Meryem), "Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil cocugum olur?" dedi. Allah, "Oyle ama Allah
diledigini yaratir. O, bir seyin olmasin dilediginde ona sadece "ol" der, o da hemen oluverir" dedi.” bk. Kur'an-Kerim
Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 12. Basim, 2011), Al-i imran
3/47.

% “Bunun {izerine (Meryem, ¢ocukla konusun diye) ona isaret etti. ‘Besikteki bir bebekle nasil konusuruz?’ dediler.
Bebek sdyle konustu: ‘Siiphesiz ben Allah'in kuluyum. Bana kitabi (incil'i) verdi ve beni bir peygamber yapt1.” bk.
Meryem 19/29-30.

% “Biz, ona daha ¢ocuk iken hikmet ve katimizdan kalp yumusaklhig1 ve ruh temizligi vermistik.” bk. Meryem 19/13.

10 “Zekeriyya'y1 da an! Hani o, Rabbine §6yle niyaz etmisti: “Rabbim! Geride kalanlarin en hayirlsi sensin, yine de sen

beni yalniz (cocuksuz) birakma!” Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya'y1 verdik; esini de bunun igin elverisli
kildik...” bk. Enbiya 21/89-90; “Zekeriyya. “Rabbim! Karim kisir oldugu, ben de ihtiyarhigin son simirina vardigim
halde, benim nasil oglum olabilir?” bk. Meryem 19/8.

“..Ben yasl bir kadin, su da ihtiyar kocam; bu halde ben ¢ocuk mu doguracagim? Dogrusu bu sasilacak bir sey!”
dedi.” bk. H{id 11/72; Hicr 15/51-53.

12 “Derken Hiidhiid ¢ok beklemedi, cikageldi ve (Siileyman'a) sdyle dedi: ‘Senin bilmedigin bir sey 6grendim. Sebe'den
sana saglam bir haber getirdim.” bk. en-Neml 27/22. Cahiz, kurdun konustugunu, karganin bilgi sahibi oldugunu ve
Hiidhiid'tin bir ilme sahip oldugunu kabul etmeyen kimselere cevap olarak genel isleyisten ¢ikan durumlari 6rnek
gostermistir. O, bu sekilde diizenin disina ¢ikanlarin sayica fazla oldugu bilgisini de vermistir. bk. Cahiz, Kitdbii’l-
Hayevan, 4/82.

103 Cahiz, “Hucecii’'n-nubuvve”, 3/240; a.mlf., Kitdbiil-Hayevdn, 4/75-93.

104 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/80.

105 Cahiz, “Hucecii’n-nubuvve”, 3/280.
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ve senede sadece iki ay yani ekim ve kasim aylarinda Umman Denizi'nde ve Basra kiyilarinda
goriiliir. Bu aylarin disinda bu baligin Basra kiyilarinda gériilmesi miimkiin degildir. O, bu yérenin
insanlarinin usbur baliginin gelis zamani bilgisine sahip olduklarini ve onun gelecegi iki ay1
beklediklerini belirterek su bilgileri verir: “Bu balik, onlara Kizildeniz'den (Zenc denizi) gelir, sadece
Umman Denizi ile Kizildeniz’'de bilinirdi. Usbur, Basra ve Dicle’ye gittijinde Kizildeniz'de bulunmaz,
Kuzildeniz'de bulundugunda da Basra ve Dicle kiyilarinda bulunmazdi.” Bu ydrede yasayan insanlarin
zihninde bu bilginin olusumunu saglayanin Allah oldugunu belirten Cihiz, bu durumun da
Allah’in bir tedbir ve diizeni oldugunu séyler.'*

Allah tarafindan bir bélgeye has olarak yapilan bu diizenlemeyi bolgesel 4det olarak niteleyen
Cahiz, m{icizenin bu ydredeki insanlarin bilgilerine ters diisecek sekilde 4detin ihlal edilmesiyle
meydana geldigini 6ne siirer. Bu yorede peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi, niibiivvetine
delil olmak tizere usbur baligini o iki ayda getirme s6ziinii verse -ydredeki tiim insanlar bu aylarda
balig1 avlayabilecekleri ve getirebilecekleri icin- bu kisinin balik getirme iddias1 dikkate alinmaz.
Bu nedenle Cihiz, bu baligi her hafta cuma giinii m{icize olarak getirecegini sdyleyen ve niibiivvet
iddiasinda bulunan kisinin dedigini diizenli bir sekilde gerceklestirmesinin peygamberligine delil
olacagini sgyler ve durumun delil olusunu bu yorenin insanlarinda baligin gelis zamar bilgisinin
bulunmasina baglar. Clinkii usbur baliginin her hafta cuma giinii iddiada bulunan kisi tarafindan

getirilmesini ancak Allah saglayabilir."””

Cahiz, yre halkinda bilgisi bulunan bélgesel 4deti ihlal ederek gerceklesen her bir fiilin, bilinen
adet veya kurulu diizenden ¢ikan bir olgu olusunu ise soyle ifade eder: “Bu sekilde niibiivvet
iddiasinda bulunan kisinin gerceklestirdigi bu eylem ya da fiil, kurulu diizen ve alisilmis (bilinen) ddetten
¢tkan bir durum olur.” Cahiz, b6lgesel adetin ihlal edilmesine kaynak, gél ve nehir suyu kenarinda
yasayan kimselere niibiivvet iddiasinda bulunan birinin “Ben her cumartesi iki balina getirecegim.”
demesini de drnek olarak verir. Ona gore peygamberlik iddiasinda bulunanin séyledigini diizenli
bir sekilde yapmasi, Allah’in birligine delil oldugu gibi iddiada bulunanin ve haberi veren
kimsenin dogru s6zlii oldugunu ve bdlgedeki insanlar i¢cin peygamber secildigini de gdsterir.
Bolgesel ddet konusunda Chiz, bolge insanlarina 6zgii genel kurallar ya da diizenin bilgisinin o
y6renin halkinda mevcut oldugunu, bu nedenle diizeni ihldl eden durumun diger bélgelerde
yasayan insanlar tarafindan degil, sadece o ydrenin sikinleri tarafindan anlasilabilecegini

belirtir,"”®
2.5. Toplumsal Adet ve Mficize

Cahiz, lemdeki diizeni ve devamliligi kaim ve bolgesel adet tiiriiyle ifade ederken hayat tarzlar:
ve yasantilarina gére insanlar tarafindan olusturulan diizen igin “gelenek” ya da “adet”i kullanir.
Cahiz, bu adet tiirii ile insanlarin yapabildigi tiirde gerceklesen micizeyi agiklar. O, insanlarin
ortaya koyduklar1 Adetin yasadiklar1 yer ve bélgeye gore sekillendigini, insanlar tarafindan
toplumun adeti seklinde kabullenildigini savunur. Cahiz, insanlarin dili kullanma bigimleri ve
dlgiilerine gore olusan adeti 6rnek verir ve bu durumu kéle ile sahibi arasinda gegen bir diyalogla
aciklamaya caligir. Sahibi, kélesine “Bana su parayla et satin al!” dediginde et sinifina koyun, inek,

e cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/101-104.
17 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/101-104.
198 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/104.
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balik ve dana eti de girer fakat kole, et istediginde sahibinin hangi eti istedigini veya kastettigini
bildigi icin eti ona gore alir. Cahiz, bu durumun insanlarin kendi hayat tarzlari ve yasantilarina
uygun bir sekilde olusan adete 6rnek teskil ettigini belirtir. Ona gore bu bélgede yasayan insanlar,
“Et yedim.” dediginde de balik, kelle veya but yese bile et yemis olarak kabul edilir.'” Buna gére
insanlar, lafizlarin kullanilma bicim ve Olgiilerini olusturarak dildeki kurallarini belirlerler.
Cahiz’a gore yasadiklar1 yorede insanlar tarafindan olusturulan bu 4det, o kisilerin asina oldugu
ve alistig1 bir diizendir. O, bizim Adetimize veya toplumun Adetine gére denildiginde toplum
yayginlikla bu sekilde yapar seklinde anlasilmas: gerektigini sdyler."® Fakat bu 4det, sadece o
y6renin insanlarina ait olup o bélgede gecerlidir. Bolgenin digina ¢ikildiginda konulan kurallar,
toplum veya bilgeye gore degiskenlik gosterebilir.

Bir toplum veya bdlgede olusturulmus genel kurallardaki 4dete toplumsal 4det denilebilmesi
mimkiindiir. Cahiz’a gére toplumsal ddette micize, Allah'in insanlara miidahalesi yani sarfe ile
gerceklesir.' O, sarfe ile Allah’in insanlara miidahalede bulunmasim kastetmis ve sarfenin
niyetlerinden alikonulma, yapacaklar: isten engellenme veya bilgilerini ya da bildiklerini unutma
seklinde meydana geldigini sdylemistir.""* insanlarin yapabildigi tiirdeki micizenin Kur’an
oldugunu belirten Cihiz, onun mficize olusunu da sarfe ile agiklamistir. O, Allah’in insanlara
miidahalesinin miimkiin oldugunu gdéstermek icin Kur’an’dan bazi drnekleri de delil olarak
kullanmistir. Ona gdre Tih ¢oliinden Israilogullar’nin kirk sene boyunca ¢ikamamalar1', gii¢
kuvvet sahibi Hz. Siileymin’in kendisine ¢ok uzak olmayan Sebe kenti ve kralice Belkist
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bilmemesi', Hz. Siilleyman’in 6ldiigiinii etrafinda bulunan cin ve insanlarin idrak edememeleri”,

Misir'da distiin bir mevkiye sahip olan Hz. Yusufun babasimi arama isteginin icinde

109 Chhug, Kitdbiil-Hayevdn, 4/75-76.
10 “Bizim ddetimize veya bizdeki ddete gore esegin kargaya olan diismanligi devamhdir.” Bu sdzii syleyenin kim oldugunu
bilmedigini belirten Cahiz, durumun uzun siire boyunca bsyle oldugunu “adet” kavramu ile ifade etmistir. bk. Cahiz,
Kitabii'l-Hayevan, 2/52.

UL Ol ada (39 JsoV) ods e 3 3,2l Js5 UG (Biz bunun bu usul ve esaslarda genelde sarfe ile oldugunu séyliiyoruz.)” bk.

Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 6/268.

Fahreddin er-Razi, Nihdyetiil-icdz, 26. Cahiz, bu durumu Kitdbii'l-Hayevan adli eserinde su sekilde ifade eder: “Bu
durumun bir benzeri de Araplardan evhamin (diisiincenin) alinmastyladir. Hz. Peygamber’in Kur'anin nazmiyla Araplara
meydan okumasindan sonra Allah onlarin nefislerini Kuran’a mudrazadan engellemistir. Bu nedenle bu konuda ¢ok istekli hi¢
kimseye de rastlanmanustir.” bk. Cahiz, KitdbiiI-Hayevdn, IV, 89. Maverdyi, en-Niiket ve'l-uyiin adli eserinde sarfe teorisini
benimseyenleri ikiye ayirir: Birinci goriiste Kur’an’la meydan okundugunda tehaddlye muhatap olanlarin, Kur’an’a
mulraza etme tesebbiisiinden (diirtii ve diisiincelerinden) Allah tarafindan alikonuldugunu savunulur. Bu goriisii
benimseyenler, tehaddiye muhatap olan kimselerin Kur'an'in benzeri bir metni yapma diirtiilerinden
alikonulmamus olsalar bile bu tarz bir fiili yapmaktan 4ciz kalinacagini éne siirerler. ikinci gériiste meydan okunan
kisilerin Kur’an’a mufraza etme imkin ve giiciine sahip olduklari, bu nedenle Allah tarafindan bu fiili
gerceklestirmelerinin engellendigi kabul edilir. Bu goérisii savunanlar, tehaddiye muhatap olanlarin
engellenmedikleri takdirde Kur’an benzeri bir metni ortaya koyacaklarini iddia ederler. bk. Maverdi, en-Niiket, 1/33.
Méaverdi'nin vermis oldugu bu malumata gére birinci goriisii Cahiz, ikinci goriisii Nazzam savunur. Giinkii Hillf,
Mendhic isimli eserinde NazzAm'in ikinci goriisii benimsedigini acik bir sekilde ifade etmistir. O, NazzAm’in Kur’an'in
micize olusunu, insanlarin dogal olarak yaptiklarindan Allah tarafindan alikonulmalariyla agikladigin belirtir. bk.
Hilll, Mendhic, 276.

13 Cahiz, Kitabiil-Hayevan, 4/86-87; 6/268.

14 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/85-86; 6/269.

1 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 6/269.
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bulunmamasi*®

, Hz. Peygamber’in ashabinin zihninde Bedir Savasi'nda Allah tarafindan yapilan
yardimin diger savaslarda da yapilacagi beklentisinin olmayisi'” ve Araplarin Kur’an’in benzeri
bir metni ortaya koyma istek ve arzusunun onlardan alinmasi''?, insanlara ilihi miidahalenin
gerceklestigine yani Allah tarafindan insanlara sarfenin uygulandigina 6rnek olusturur. Ona gére
bu 6rnekler, Allah’in insanlara ve toplumlara miidahalesinin de Allah’a ait bir tedbir ve diizenleme
oldugunu ortaya koyar.'” Cdhiz'n sarfenin uygulandiginm gdstermek iizere 6ne siirdiigii bu

drneklerin hocasi Nazzam’a ait olmasi ihtimal dahilindedir.'®

Cahiz'in sarfenin uygulandigina dair Kur’an’dan almis oldugu drneklerden ilki, kirk sene boyunca
Tih ¢éliinde kalan ve bir tiirlii ¢ikis yolunu bulamayan Bent israil’in durumudur.'?* O, Beni Israil’in
Tih ¢olityle ilgili bilgilerinin Allah tarafindan alindigini ve Allah’in onlara miidahalede bulunarak
bu bilgileri unutturdugunu su sdzleriyle dile getirir: “Onlar, kirk sene hep o ¢élde kalmis ve yanls
yollara saparak ¢ikis yolunu bir tiirlii bulamamuglardi. Halbuki onlar, Tih C6lii'nde sadece dinlenme molast
vermis ve bir stireligine konaklamislardi. Hz. Misd ile birlikte yer ve yurt edinmek amactyla memleketleri
Misir'dan yola cikmiglardi. Onlarin iginde ticaret yapan tiiccarlar, kervanlara rehberlik edenler,
hiikiimdarlara haber getirip gétiiren elciler, iicretli ¢alisip yol bulan ve bu yollart avucunun ici gibi bilen
izciler vardi. Fakat onlar, (iclerinde bunca bilgili kisi bulunmasina ragmen) Tih ¢6lii’'nde yaklasik 40 yil
kaldilar ve bir tiirlii cikis yolunu bulamadilar.***

Cahiz, Misir hitkkiimdarinin veziri olan Hz. Yusuf'un glice, kuvvete ve s6hrete kavusmasina ragmen
babasi Hz. Ya'klip’u arama isteginin iginde olusmamasim da Allah tarafindan bu giidiiden
alikonulmas: seklinde agiklamistir.””® O, Bedir Savasi'nda Allah’in meleklerle Miisliimanlara
yardim ettigini s6ylemis'”, zor zamanlarinda veya savaslarda kendilerine yardim edilecegi
beklentisinin Miisliimanlarda bulunmamasini da sarfe yani ilihi miidahale ile oldugunu ifade

16 Cahug, Kitdbii'l-Hayevdn, 4/86; 6/269.

7 Cahug, Kitdbii'l-Hayevdn, 4/88-89; 6/269.
18 Cahug, Kitdbii'l-Hayevdn, 4/89; 6/269.

1 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/89; 6/268.

120 Richard C. Martin, Cahiz'in 6ne siirdiigii sarfeye dair rneklerin Nazzdm’a ait oldugunu séylemistir. bk. Richard
Carleton Martin, A Mu'tazilite Treatise on Prophethod and Miracle: Being Probably the bab ald I-Nubuvvah from the Ziyddat
al-sharh by Ebd Rashid al-Nisdbiri (Died First Half of the Fifty Century A. H.) (Michigan: New York University, Doktora
Tezi/Ph. D. Dissertation, 1975), 88-89.

“Dediler ki: ‘Ey M{is4! Onlar orada bulundukga, biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin, onlarla savasin. Biz
burada oturacagiz.” Mis4, ‘Ey Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime s6z gecirebilirim. Artik bizimle, o yoldan
ctkmuslarin arasini ayir’ dedi. Allah, sdyle dedi: ‘O halde, orasi onlara kirk yil haram kilinmistir. Bu siire iginde
yeryiiziinde saskin saskin déniip dolasacaklar. Artik bdyle yoldan ¢ikmus kavme iiziilme!” bk. Maide 5/23-26.

122 Cahuz, Kitdbii'l-Hayevan, 4/86-87.

123 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/86; 6/269; Bilge, “Ebi ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'in Mficize Anlayisi: NazzAm'in
Tabiat Teorisi Cercevesinde Bir inceleme”, 609-610.

24 Al imran 3/122-126. Cahiz, meleklerin bilfiil savasa katilmadiklarimi, savasin zorlugunu iistlenmeleri nedeniyle
sadece ashabin i¢indeki korkuyu ve evhamli hallerini onlardan almak igin indiklerini sdyler. bk. Cahiz, Kitdbii'l-

Hayevan, 4/88-89.
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etmistir.” Araplarin Kur’an’a muiraza edememeleri de sarfe nedeniyledir."”® Ona gére Kur’an’in
nazmiyla meydan okundugunda tehaddiye muhatap olanlar, Allah tarafindan Kur’an’a muirazaya
tesebbiis etmekten engellenmis ve sarfe gerceklesmistir.' 0, bu durumu su sézleriyle ifade eder:
“Araplardan evhamin alinmasinin bir benzeri de Hz. Peygamber’in onlara Kur’an’in nazmiyla meydan
okumasindan sonra onlarin nefislerinin (Allah tarafindan) Kur’an'a mudrazadan sarf edilmeleri/
engellenmeleridir. Bu nedenle biz, bu konuda onu yapmaya ok istekli olan hi¢ kimseyi gérmedik. Eger onlar
bu konuda hirsh olsalardi, ona mudraza etme sorumlulugunu iistlenirlerdi. Eger onlardan bazilari bu
sorumlulugu tistlenselerdi, Kur'an nazmina siipheyle bakmay: gerektirecek metinlerini derhal ortaya
koyarlar ve boyle bir metin Arap ve Arap olmayanlar arasinda hizlica yayginlasirdi. Dahast bu durumu
Miisliimanlarin 6niine delil olarak koyarlar ve iki metin arasinda hiikiim verilmesini talep ederler, sGylentiler

17128

de yayilir giderdi.

Cahiz, Hz. Silleyman’in Sebe halkindan ve kralicesi Belkis'tan haberinin olmamasini da sarfeyle
aciklar. Hz. Siileyman’in giiclii bir hitkiimdar olmasi sebebiyle kendisine ¢ok uzak olmayan bu
tilkeyi bilmemesinin imkinsiz oldugunu fakat Allah’in diizenlemesi ve tedbiri sonucunda bu
tilkeden haberinin olmadigini belirtir."” Cahiz'in bu konuda son 6rnegi ise Hz. Siileyman’in
asasina dayali bir sekilde vefat etmesine ve bu sekilde uzun siire kalmasina ragmen onun emrinde
calisan cin, seytan ve insanlarin™® onun 6ldiigiinti anlayamamalaridir.” Onlar, Hz. Siileyman’in
hi¢ kipirdamadan saatlerce kalmasindan bile siiphe etmemisler ve vesveseye kapilmamislardir.'*
Ona gore ilahi bir engelleme olmasaydi, oradakilerin tiimii ayru diisiinceyi paylasmaz, i¢lerinden
birisi mutlaka onun durumundan siiphelenirdi. Cdhiz, neden bu sekilde diisiindiigiinii ise su
sekilde izah eder: “Allah’in diledigi kisinin zihnine attigi engelleyici diistinceler olmasaydi ve Allah,
zihinleri diledigi sekilde mesqul etmeye, diledigini hatirlatmaya, diledigini unutturmaya muktedir
olmasaydi, Hz. Siileyman’in emrinde hizmetgi olarak ¢calisan cinler, seytanlar ve diinya ehlinin tamami bu
engellemeler sonucunda onun canl olduguna dair ittifak halinde olmazlardi. Onlarin iclerinden biri mutlaka

Hz. Siileymanin durumundan stiphelenirdi.”***

1% Cahiz, meleklerin yardim edecegi ve zafer miijdesini Hz. Peygamber’in ashabina Allah’tan gelen vahiyle bildirdigini

soyler. Eger Miisliimanlar, her savasta veya zor durumda bu mijdeyi hatirlamis olsalards, bize yardim edilecek
diisiincesiyle hareket eder ve gevsek davranirlardi. Halbuki onlar, dldiiriilip Sldiiriilmeyeceklerini veya savasi
kazanip kazanamayacaklarini bilmeden savasma ruhuyla hareket etmislerdir. Ona gore bu durum, ildhi yardim
beklentisinin onlardan alindigina delilidir. bk. Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 4/88-89.

126 Cahz, Kitabii'l-Hayevan, 4/89.

27 0,Kur’an’a mufraza etmeye tesebbiis etme giidiilerinin onlardan alindigini veya bu isten engellendiklerini diisiiniir.

Giinkii ona gore Araplarin tabiati, mudrazay terk edip baska durumlara yonelmelerine izin vermez. Bu konuda

kendisine onlarin muiraza etme giigleri bulundugunu, fakat mufrazay: terk etmeyi tercih ettiklerini savunanlarin

oldugunu ifade eden Cahiz, tehaddiye muhatap olanlarin i¢lerinde bir siirii akilli, zeki, hatip, sairin bulunmasina ve

her birinin mufraza etme sebebine sahip olmasina ragmen muirazanin meydana gelmedigine dikkat ¢eker. bk.

Cahuz, Resdiliil-keldmiyye, 154-155.

128 Cahz, Kitabii'l-Hayevan, 4/89.

129 Chhug, Kitdbiil-Hayevdn, 4/85-86.

130 el-Enbiya, 21/82; Sebe’, 34/12-15.

BY Chhug, Kitabii'l-Hayevdn, 4/91.

B2 Cah, Kitabii'l-Hayevan, 4/90.

133 Cahg, Kitdbii'l-Hayevan, 4/92; Bilge, “Eb{l Ishak ibrahim b. SeyyAr en-NazzAm'in Miicize Anlayisi: NazzAm'in Tabiat

Teorisi Gergevesinde Bir Inceleme”, 609-610.
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Cahiz, toplumda insanlar tarafindan olusturulan 4det veya genel kurallara yani toplumsal 4dete
Allah’in midahale edebilecegini ve bu miidahalenin de Allah’in tedbiri yani diizenlemesi
oldugunu belirtmistir,"**

Sonug

Cahiz'in micize anlayisinin ele alindig1 bu ¢alismada onun adet teorisi ve micize goriisiine yer
verilmigtir. Onun genel Mu‘tezili diisiincede yer alan mfcize tiirleri ile ilgili Allah’in kudreti
altinda ve insanlarin yapabildigi tiirden olmak {izere yapmis oldugu sistematik siniflama daha
sonraki dénemlerde diger Mu‘tezili limler tarafindan da kullanilmigtir. Cihiz, 4det teorisini de
bu simiflamaya gore olusturmus, “kaim adet” ve “bolgesel 4det”in Allah’in kudreti altinda yer
aldigini, “toplumsal ddet”in ise insanlarin yapabildigi tiirden oldugunu sdylemistir. Onun fiil
tiirline gore yapmis oldugu bu tasnif, miicize anlayisina da yansimis ve micizeyi Allah’in 4leme
ve insana miidahalesi seklinde iki tiirlii ele almistir. Cahiz, Allah’in 4leme miidahalesini Allah-4lem
iliskisi ekseninde tabiat teorisine dayali olarak acgiklamis, insana miidahalesini ise insan fiilleriyle
iligkili olarak degerlendirmistir.

Cahiz, micize 6ncesinde bir diizenin mevcudiyetine dikkat ¢ekmis ve bu diizenin de Allah ve
insanlar tarafindan kuruldugunu ne stirmiis, bu diizeni 4det kavramiyla ifade etmistir. M{cizeyi
de icerecek sekilde evrende meydana gelen biitiin olgulari miimkiin ve miimteni‘ olmak iizere
ikiye ayirmigtir. Bu siniflama tamamen Cihiz’a 4zgidiir ve o, bunu miicizeyi izah etmekte
kullanmistir. Cahiz, insanlarin giicii altindaki olgulara miimkiin adini vermis, m{cizenin ise
miimteni‘ kategorisinde meydana geldigini 6ne stirmiistiir. Ona gére miimteni‘ imkansiz degil,
bir illetle engellenmis anlamina gelir. O, Allah’in kudreti altinda bulunan micizelerin kalici illete
sahip oldugunu, insanlarin giicii altindaki fiillerin ise gecici illeti barindirmasiyla micize
oldugunu sdyler. Ona gore her ikisindeki illeti ancak Allah kaldirabilir. Onun gegici illet olarak
niteledigi durum, miimkiin kategorisinde insanlarin giicii altinda yer alanlara Allah’in miidahalesi
anlamina gelen sarfeyle olusur.

Onun Adet anlayisinin mficize tiirlerine gore sekillendigini sdyleyebilmek miimkiindiir. Bu
nedenle o, adeti “kaim, bdlgesel ve toplumsal” olmak iizere {i¢ kisma ayirmistir. Ona gére “kaim
adet”, kiim(in-zuhiira dayali olan ve dlemde insanlarin genel olarak gérdiigii diizenli isleyisin
geregi olusan kurallardir. Alemde Allah tarafindan olusturulmus olan, herkesin bildigi ve fark
ettigi bu diizenli isleyisi o, il4h1 diizenleme anlamina gelen “tedbir” kavramiyla ifade etmis ve
“kaim adet”in nesnelere konulan tabiat araciligiyla diizenli bir sekilde devam ettigini sGylemistir.
Allah’in 4leme miidahalesi olan mficize ise insanlarin genel olarak gérdiigii diizenli bir sekilde
devam eden “kaim 4det”in disina ¢ikilmasiyla yani bilinmedik zayif tabiatin Allah tarafindan
islevsel hale getirilmesiyle gerceklesir. Tkincisi, herkes tarafindan bilinmeyen sadece belli bir
bolgede yasayan insanlarin bildigi “bolgesel adet”tir. Cahiz, bu adet tiiriinde micizenin belli bir
bolgede yasayan insanlarda bilgisi bulunan Adetin Allah tarafindan ihlal edilmesiyle
gerceklestigini belirtir. Uglinciisii ise toplumsal adet olarak nitelenebilen insanlar tarafindan
toplumda olusturulmus Adettir. Bu Adet tiiriinde micize, sarfe ile yani Allah'in insanlarin
giidiilerine veya bilgilerine miidahalesiyle meydana gelir. Cahiz, insanlara sarfenin uygulandigina

134 Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, 4/89; 6/268-269.
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dair drneklerin Kur’an’da bulundugunu séyler ve sarfenin miimkiin olduguna delil olarak bu
drnekleri verir. 0, kaim ve bolgesel Adet tiiriinde miicizenin Allah’in kudreti altinda ve miimteni*
kategorisinde gerceklestigini sdylerken toplumsal adetin miimkiin kategorisinde yer aldiginm
fakat insanlara sarfenin uygulanmasiyla meydana gelen micizenin miimteni‘ kategorisine

girdigini belirtir. Cahiz, dlemdeki diizeni “tedbir” kelimesi ile ifade ederken miicizenin meydana
gelisinin de Allah’in bir tedbiri yani diizenlemesi oldugunu sdylemistir.

Cahiz'in miicize anlayisimin ve 4det teorisinin izlerini daha sonraki dsnemlerde Mu‘tezili 4limler
lizerinde gérebilmek miimkiindiir. Kadi Abdiilcebbar’'in 4det teorisinde Allah’in kudreti altindaki
micizeler “genel 4det” ve “bilgesel Adet” ile izah edilmis, insanlarin giicii altindaki micizeler ise
“toplumsal 4det” seklinde ele alinmistir. Temeli farkh fizik teorisine dayanmasina ragmen Kadi
Abdiilcebbir’in Adet teorisinde Cihiz'in izleri acik bir sekilde goriilebilir.

One siirdiigii Adet teorisi ve miicize anlayisi ile kendisinden sonra gelen Mu‘tezill diisiiniirleri
etkileyen Cihiz'in mfcize tiirleri konusundaki sistematik ayrimi daha sonraki dénemlerde
Mu'‘tezili keldmcilar tarafindan da benimsenmistir. O, Adet teorisini ortaya koyarken insanlarin
gdrdiigii ve farkina vardigi diizenlemeye dikkatleri ¢cekmis ve dlemdeki diizenin insanlarin genel
olarak gordiigii isleyisin geregi olusan kurallar oldugunu séylemistir.
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Matiiridi Bir Alim Olarak Gaznevi ve Faaliyeti

0z

Eb{i Hanife'nin itikad fikirleri Hanefiligin temsil edildigi her muhitte aym diizeyde ve canlilikta temsil edilmemistir. Irak,
her ne kadar temelde Ebli Hanife’'nin fikhi gériislerinin sekillenip sistemlestirildigi bslge olsa da onun itikad? goriisleri
biiyiik 6l¢tide Maveraiinnehir bdlgesinde gelistirilmistir. Bununla birlikte Eb( Hanife'nin farkli bolgelerdeki takipgileri ona
yaslanarak Hanefiligin kendine has ayiric1 gériislerine benimseyip savunmuslardir. Ancak bir kisim bolgelerde bu gériisler
temel itikadi kabullerle sinirli kalirken bazi bslgelerde buna yaslanarak bir sistemlestirme ve gelistirmeye gidilmis bdylece
kapsamli bir kelami yap1 olusturulmustur. Maveratinnehir bslgesindeki takipgileri, Ebli Hanife'nin gériisleri etrafinda
geleneksel bir kelam? yap1 kuran Hanefilerin baginda gelmektedir. Siireg igerisinde Matiiridilik olarak anilan bu kelami
yapi, uzun sure sadece dogdugu muhitle sinirl kalmis, 5/11. yy'dan itibaren ise batiya dogru yayilmustir. Matiiridi
Hanefilerin ¢evreden merkeze tagimnmasi olarak nitelenebilecek bu yayilim siireci, Hanefilik tarihi agisindan énemli bir
kisim sonuglar1 olmustur. Zengin bir edebiyata sahip olan Matiirld] Hanefiler batiya geldiklerinde yeni muhitlerinde bu
kelam1 gelenegin diginda kalan ve mezhebin itikad? cercevesini temel kabullerden ibaret géren kiiciik ve daginik Hanefi
kitlelerle karsilasmislardir. itikad? agidan gériiniirdeki bu farklilik iki Hanefi kesimin etkilesime girecegi yeni bir zemin
olusturmustur. Sahip olduklar: kelam? birikimin de giicliyle Matiiridi Hanefiler, yiiriittiikleri tedris faaliyetlerinin yam
sira kaleme aldiklar1 metinler vasitasiyla Irak ve Sam gibi gé¢ muhitindeki Hanefileri kendi kelami geleneklerine dahil
etmeye cabalamislardir. Bélgeye gé¢ etmis dogulu bir MAatiirld] Hanefl olan Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi (3.
593/1197°den sonra) de bu ¢abanin igerisinde yer almis isimlerden biri olarak dikkat cekmektedir. Onun Ustili’d-din ve el-
Havi'l-kudsi eserleri, bu ¢abanin agik sekilde metinlere yansidig1 ilk 6rneklerdir. Gaznevi her iki eserinde, Matiiridi kelama
direng gosteren Hanefiler tarafindan 6ne ¢ikarilan el-Akidetii't-Tah4viyye metnini esas alarak Matiiridi goriisleri
sunmaktadir. O, bu eserlerinde biiyiik Slciide el-Akide’nin ibarelerini ya aynen ya da bir kisim takdim ve tehirlerde
bulunarak kullanmakta ve aralarina basta tekvin sifatinin ezeliligi olmak tizere Méatiiridilere 6zgii goriisleri eklemektedir.
Bununla Gaznevi, bir yandan Matiiridi olmayan Hanefilerin bir diren¢ unsuru olarak kullandiklar: el-Akide metninin
Matiirid] goriislerle uyumlulugunu géstererek olusan direnci kirarken dte yandan metne ekledigi ifadelerle séz konusu
kesimlere MAatiiridi goriisleri tasimaktadir. Bu ¢alismada temelde bir el-Akidetii’'t-Tah4viyye ve Matiiridilik sentezi olarak
nitelenebilecek Gaznevi'nin bu faaliyeti, s6zii edilen eserler iizerinden ayrintili sekilde ortaya konulmaya calisilacaktir.
Onun s6z konusu eserlerinde el-Akidetii’t-Tah4viyye metnini nasil kullandig}, ibareleri nasil ve ne sekilde metnine aldig
ve bunlara Matiiridi goriisleri nasil ekleyerek muhataplarina aktardig: gosterilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Hanefilik, Matiiridilik, Gaznevi, Usilii'd-din, el-Havi'l-kudst.
Abstract

Abu Hanifa's theological ideas were not represented at the same level in every region where Hanafism spread. Although
Iraq is the region where Abu Hanifa's jurisprudence views were systematized, Abu Hanifa's theological views were largely
developed in the Transoxiana region. However, followers of Abu Hanifa in different regions adopted and defended the
distinctive views of Hanafism. However, while in some regions these views were limited to basic theological ideas, in others
a systematization was made based on this and thus a comprehensive theological structure was formed. The followers of
Abu Hanifa in the Transoxiana region are among the leading Hanafis who established a traditional theological structure
around his views. This theological structure, which was called Maturidism in the process, was limited to the region where
it was born for a long time and was spread to the west from the 11th century. When the Maturidis, who had a rich
literature, came to the west, they encountered small and scattered Hanafi masses who regarded the theological views of
the sect as consisting of basic theological ideas. Although they belong to the same figh tradition, this theological difference
between them has created a new ground on which the two Hanafi factions will interact. With the power of their theological
knowledge, the Maturidis tried to include the Hanafis in Iraq and Syria in their theological traditions with the texts they
wrote as well as their teaching activities. Ahmad b. Muhammad al-Ghaznawi (d. after 593/1197), one of the Maturidis who
migrated to the west, draws attention as one of the names that took part in this effort. His works called Usul al-din and al-
Hawi al-qudsi are the first examples where this effort is clearly reflected in the texts. In these works, al-Ghaznawi uses the
phrases of al-Aqidah al-Tahawiyyah either exactly or with some minor changes, and adds Maturidi-specific views,
especially the attribute of takwin. With this, al-Ghaznawi, on the one hand, reveals the compatibility of al-Aqidah, which
is the main text of non-Maturidi Hanafis, with Maturidi views, on the other hand, carries the Maturidi views to them with
the expressions he added to the text. In this study, this activity of Ghaznawi, which can be described as a synthesis of al-
Aqidah al-Tahawiyyah and Maturidism, will be tried to be revealed in detail through the mentioned works.

Keywords: History of Islamic Sects, Hanafism, Maturidism, al-Ghaznawi, Usul al-din, al-Hawi al-qudsi.
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Giris

Ebl Hanife'nin fikhi goriisleri temelde Irak bslgesinde sistemlestirilirken itikad? gériisleri Irak’tan
ziyade MAveriinnehir bolgesinde gelistirilmistir. Temsilcileri kadar bélgelerin kendine ait
tarihsel ve fikri nitelikleriyle de dogrudan iliskili olan bu husus, Eb{i Hanife’ye nispet edilen fikhi
ve itikadi gorislerin ayr1 cografyalarda farkli ¢evrelerce olusturulmasina yol agmistir. Bununla
birlikte olarak Ebl Hanife’ye kendilerini nispet eden takipgilerinin mutlak olarak itikadi bir durus
ve diigiinceye de sahip olduklar1 muhakkaktir. Ancak Eb{i Hanife’ye nispet edilen itikadi goriisler
ona dayanan fikhi gériisler kadar yaygin bir takip¢i cevre tarafindan sahiplenilmedigi gibi islenip
gelistirilmemistir. Bu durum Eb{( Hanife'nin itikadi fikirlerinin Hanefiligin temsil edildigi her
muhitte ayni diizeyde ve canlilikta temsil edilmedigi manasina gelmektedir.

Ebli Hanife'nin Semerkant basta olmak {izere MAveriiinnehir bdlgesindeki takipgileri, onun
itikad? goriislerini gelistirip sistemlestiren cevrelerin baginda gelmektedir. Siire¢ igerisinde
Mitiiridilik olarak isimlendirilen Maveriiinnehir bolgesindeki bu Eb{i Hanife takipgileri, biiyiik
oranda Eb{ Hanife'ye nispet edilen eserlere yaslanmakla birlikte kendi tarihsel tecriibelerinin de
katkisiyla sistematik bir kelam? yapi kurmay: basarmislardir.

Hanefilik i¢inde diger itikadi egilimlere sahip gruplarla temas halinde bulunmalari ve onlarla bir
kisim tartismalara girmis olmalari muhtemel olmakla birlikte Maveriiinnehir Hanefileri
(Matiiridiler), uzun siire kendi muhitleri disinda temsil imkdm bulamamuslardir. Selcuklular
dnciiliiglinde batiya dogru gerceklesen gdg, farkli muhitlerde bulunan ve itikadi olarak bir kisim
farkliliklara sahip olan Hanefi kesimlerin kitlesel olarak ilk temasini saglamistir. Bu ilk kitlesel
karsilasmanin Hanefiligin kendi igindeki seriiveni agisindan olduk¢a 6nemli sonuglari olmustur.
Matiiridiligin  bir biitiin olarak Hanefiligin kelami temsilcisi pozisyonuna gelmesi bu

karsilasmanin en énemli sonuglarinin basinda gelmektedir.

Matiiridiligin kendi muhiti disinda temsili kadar Matiiridi olmayan Hanefilere de tasinmanin
gerceklestigi uzun bir tarihsel seriivenin ilk tezahiirii olan bu dnemli karsilasma, hem bdlgeye
zengin bir kelami gelenek tasiyan Matiiridi Hanefiler agisindan hem de go¢ edilen bolgede uzun
stiredir bulunan yerli Hanefiler agisindan yeni bir kisim gelismelere, doniistimlere ve nihayet
sentezlere yol agmistir.

Biitiin bilesenleriyle bu dénemde yogun sekilde batiya aktarilan Matiiridilik, kendi kelami
gelenegini yeni muhitteki Hanefilere, Eb(i Hanife'nin itikadl mirasi olarak sunmuslardir. Buna
ihtiyatla yaklastiklar1 anlasilan bdlgedeki Hanefiler ise ellerindeki itikadl malzeme iizerinden
farkli bir Hanefl itikad sGylemi gelistirmislerdir. Bir 5l¢iide direng olarak nitelenebilecek bu tutum
karsisinda ise Matiiridiler, bu iddialarini yeni bir kisim kelam{ eserlerle somut hale getirmisledir.

Dogudan batiya Hanefl gdclerinin yogun sekilde yasandigi bir zaman diliminde $am bélgesine
gelen Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi (6. 593/1197’den sonra) de Matiirldi gelenegin 6nemli
metinlerini kaleme almis ve go¢ muhitindeki Hanefilere Matiiridiligi aktarmaya calismistir, Bunu
ise bolgedeki Hanefiler arasinda itikadl olarak esas alinan el-Akidetii’t-Tahdviyye lizerinden
gerceklestirmistir.

Matiiridiligin yayilim tarihine iliskin cagdas donemde yapilan az sayidaki ¢alismada mezhebin
6zellikle Irak, Sam, Anadolu ve Misir gibi bat1 bolgelerindeki yayilimina iliskin 6nemli pek ¢ok bilgi
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derlenmis olmakla birlikte ancak yakin zamanda yapilan bazi calismalarda el-Akidetii’t-
Tahdviyye'nin bu yayilimdaki islevine deginilmistir. Matiiridiligin 6zellikle batiya dogru yayilma
meselesine yogunlasan ilk isimlerin basinda gelen Wilferd Madelung’un “Maturidiligin Yayilis1 ve
Tiirkler” ve “11-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya Go¢ii”* adli ¢alismalar1 bu
konuda klasik hiiviyeti kazanmistir. Ancak daha ¢ok tarihsel bir kisim hadiselerle Matiiridi
temsilcilerin isimlerini tespite odaklanmis olan bu ¢alismalar, Matiiridilere ait metinler tizerinden
veri saglamamasi sebebiyle mezhebin yayilim siirecine iligkin bazi hususlar tespitte eksiklikler
icermektedir.

Ayni minvalde degerlendirilebilecek Adem Arikan’in “Biiyiik Selguklularin Hanefilere Destekleri
ve Irak Selguklular: Sultani Mesud’un Faaliyetleri”,” Miirsel Erdogan’in Maturidiligin Anadolu'ya
Gelisi," Ahmet Ak'in “MAaturidili§in Halep ve Sam’a Gelisi”,” Ismail Cevik’in XIL-XIIL yiizyilarda
Maturidiligin Irak, Suriye ve Anadolu'da Yayilisi® gibi caligmalari da bolgede etkin olan Hanefi-
MAtiiridi isimleri tespit agisindan 6nemli olmakla birlikte yayilimi saglayan metinler ve etkilesim

zeminine dair tespit ve degerlendirmeler icermemektedir.

Bat1 bdlgelerinde Matiiridiligin yayilimini Hanefilik icindeki itikadi farklilasma olgusuna dikkat
cekerek ele alan ilk calisma Mehmet Kalayci'nin Tarihsel Siirecte Esarilik Matiiridilik adli eseridir.
Kalaycit bu calismasinda Gzellikle bati bolgesindeki Hanefilerin yukarida deginilen el-Akide
merkezli itikadi egilimine iliskin tespit ve degerlendirmeleriyle konunun odak noktasina isarette
bulunmus ve Matiiridiligin bu eser iizerinden hem bdlge Hanefileri hem de Es‘ari cevrelerle
iliskisine dair dikkat cekici tespitler yapmistir.”

Matiiridiligin Matiridilik dis1 kitlelerle temasi noktasinda el-Akide ve lizerine yazilan serhleri
merkeze alarak tarafimizdan yapilan Hanefi-Matiiridf Gelenegin Batiya Intikali el-Akidetii’t-Tahdviyye
Serhleri Baglaminda Bir inceleme® adli calisma, Kalayci’'nin kimi tezlerine yoénelik bazi kayitlar
tasimakla birlikte onun iddialarmin 6nemli bir kismini muhkem hale getirmesi agisindan
tamamlayici olup Matiiridl kesimle bati bolgelerindeki Matiiridi olmayan Hanefiler arasindaki
etkilesime, metinler {izerinden dikkat ¢eken en kapsamli ¢alisma niteligindedir. Bu ¢alismadaki,
Matiiridiligin el-Akide izerinden bslgedeki Matiiridi olmayan Hanefilere tasindig1 iddiasi, miistakil

Wilferd Madelung, “Maturidiligin Yayilisi ve Tiirkler”, cev. Muzaffer Tan, imam Méturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez
Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 323-386.

Wilferd Madelung, “11-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya G&¢ii”, gev. Sénmez Kutlu, imam Maturid?
ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 387-402.

Adem Arikan, “Biiyiik Selguklularin Hanefilere Destekleri ve Irak Selguklular: Sultam Mesud’un Faaliyetleri”, Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii [Imf Dergisi 5-6 (2000), 153-164.

Miirsel Erdogan, Maturidiligin Anadolu'ya Gelisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 37-86.

5 Ahmet Ak, “Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2016), 119-138.
Ismail Cevik, XIL-XIIL yiizylarda Maturidiligin Irak, Suriye ve Anadolu'da Yayihsi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 46-113.

7 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 192-216. Eserin
&zellikle bu bahisteki dnemi ile bu konuya dair bazi tespit ve degerlendirmelerine y&nelik bir kritik i¢in bkz. thsan
Timiir, “Once S8z Degil Baglam Vardi: Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik liskisi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2017, 384 s.”, Islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 467-471.

Thsan Timiir, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Batiya Intikali el-Akidetii’t-Tahdviyye Serhleri Baglaminda Bir inceleme (istanbul:
Haciveyiszade {lim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021).
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bir makaleyle’ de farkli yonlerden ele alinmis ve el-Akide’nin bat1 bolgesindeki Hanefiler arasinda
Matiiridi yayilimin ana metinlerinin basinda geldigi ifade edilmisti. Her iki calismada da kendisine
etkin bir fonksiyon bigilen 6ncii isimlerin basinda ise bu makalenin asil konusunu olusturan
Gaznevi gelmektedir.

Gaznevinin, kaleme aldigi metinlerle Matiiridiligin bat1 bolgesindeki Hanefiler arasinda
yayilmasinda 6nemli bir yeri olup asagida kapsaml sekilde deginilecek olan Usiilii’d-din ve el-
Havi'l-kudsi eserleri vasitasiyla temelde el-Akide’yi esas alan bolge Hanefilerine MAtiridiligi
tasimistir.

Gaznevi ile Usilii’d-din ve el-Havi'l-kudst eserlerine dair az sayidaki calismada ihmal edilmis" olan
bu onemli faaliyetinde Gaznevi, s6z konusu iki eserinde Snemli Slgiide el-Akide metninin
ifadelerini kullanarak Matiiridi goriisleri aktarmus ve en agik ifadeyle el-Akide ya da Tahévi ile
Mitiiridi gériisleri harmanlamistir. Béylece Gaznevi, muhataplarina Matiiridi gériislerin el-Akide
ile uyumunu ve onu esas alan Hanefi ¢cevreler i¢in de benimsenmesi gereken akide oldugu mesajini
en yalin sekliyle vermistir.

Gaznevinin oldukca 6nemli olan bu faaliyetine ve her iki eserinin fonksiyonuna s6z konusu
calismalarimizda isaret etmis olmakla birlikte ilgili metinler tizerinden dikkat cekilen sentezin
nasil gerceklestigi ve Gaznevi'nin eserleriyle el-Akide’nin ifadelerinin benzerliginin boyutu ve
mahiyetine deginilmemesi; ayrica metinler tizerinden de bir 6rneklemeye gidilmemesi bu konuya
iliskin miistakil bir caligmanin yapilmasini gerekli kilmistir. Bu agidan temelde isaret edilen
calismalarimizda ulastiimiz sonuglar iizerine insa edilen bu makale, Matiiridiligin yayilim
kanallarindan biri olan el-Akide’'nin, Gaznevi'nin eserlerine nasil kaynaklik ettigi, eserler arasinda
ibare itibariyle ne tiir benzerlikler oldugu ve Gaznevi’nin bu eserleri vasitasiyla el-Akide metnini
esas alarak Matiiridi goriisleri nasil dile getirdigi ortaya konulmaya calisilacaktur.

Ancak bu hususa gegmeden &nce s6zii edilen faaliyetin arka planini olusturan Matiiridiligin bati
islam diinyasina taginma ve bu bdlgelerdeki Hanefi kitlelerle karsilasma siirecine kisaca
deginilmesi yerinde olacaktir.

1. MAtiiridi Gelenegin Bati islam Diinyasina Taginma Siireci

Selguklularin gelisine kadar Irak disinda kitlesel bir Hanefi varliginin bulunmadigi Sam ve Misir
bolgelerinde mezhebin yayilimi, dogudan gelen temsilcileriyle gerceklesmistir. Hanefiligin bu

fhsan Timiir, “Maturidili§in Bati’da Taban Bulmasinda el-Akidetii’t-Tahaviyye'nin Rolii”, Toplum Bilimleri Dergisi
10/19 (2016), 325-336.

Gaznevi ve onun Usilii'd-din ve el-Havi'l-kuds eserlerini bir sekilde konu alan su ¢alismalarda onun yukarida dikkat
cekilen faaliyetine isaret edilmemistir: Ahmet Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed” TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/486-487; Omer Vefik ed-Da(k, “Mukaddimetii’t-tahkik”, Kitabii Usili'd-din, mif.
Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi el-Hanefi, thk. Omer Vefik ed-Dadk (Beyrut: Darii’l-
Besairi'l-islamiyye, 1419/1998), 5-53; Esref Tandogan, Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi ve Keldmi Goriisleri (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Arzu Yavuz, M. Gaznevi'nin el-Havi'l-Kudsi
Adl Eserinin Fikih Ustlii Béliimiiniin Tahkik ve Degerlendirilmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); ihsan Timur, Gaznevi'nin Usiilu'd-Din Adl Eseri ve Mezhepler Tarihi Agisindan
Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009); Salih el-Ali,
“Mukaddimetii’t-tahkik”, el-Havi'l-kudst fi furdi’l-fikhi’l-Hanefi, mlf. Cemaliiddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Kabis?
el-Gaznevi el-Halebi el-Hanefi, thk. Salih el-Ali (Dimask-Beyrut-Kuveyt: Darii’'n-Nevadir, 1432/2011), 5-26.
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bolgelere tasinmasi Selguklularin batiya dogru gerceklesen hareketiyle dogrudan iliskilidir.
Kitlesel bir goge onciilitk eden Selguklular, i¢lerinde ulemanin da yer aldigi kapsaml: bir niifus
hareketini saglamis ve bu kapsamda pek ¢cok Horasan-Maveraiinnehirli Hanefi batiya gé¢ etmistir.
Batida tesis edilmis olan yonetimlerle bu gd¢ hareketi siirekliligini korumus ve etkisini yitirmeden
9-10/15-16. yy’a kadar araliksiz devam etmistir.

Horasan-Maveraiinnehirli Hanefilerin Irak, Sam ve Misir bolgelerine yogun géclerinin bu
bélgelerde ulemaya saglanan destegin dnemli bir tesiri bulunmaktadir. Ulemaya saglanan bu
destegin ise bolgede Fatimi etkinligini kirmaya yo6nelik Siinnilik siyasetiyle dogrudan iliskili
oldugu muhakkaktir. Zira Selguklular ve bunlara bagli yénetimlerle Abbasi hilafetinin bdlgede
yuriittiigii Stinni siyasetin icrasinda, ulema 6nemli bir rol tistlenmistir. Kadilik, imamlik, hatiplik
gibi bir kisim gorevler diginda tedris faaliyetleri, bu Siinn{ siyasetinin en 6nemli tagiyici unsurlari
olmustur. Bu faaliyetler timiiyle mezhebi bir kimlik icerisinde icra edilmemis olmakla birlikte
Hanefiler bundan 6nemli 5lgiide istifade etmis ve Hanefiligin Irak disinda daha dnce ¢ok az temsil
imkan: buldugu bat1 bolgesi, mezhebin faaliyet alanina déniismistiir. Bu agidan Hanefiligin
Selguklular dénemi bat1 bolgesindeki yayilimini Siinnilik faaliyeti kapsaminda degerlendirmek
mimkiindiir."

Hanefiligin, tarihsel siirecte uzun siire biinyesinde Eb(i Hanife merkezli fikhi ve itikad? gériisleri
ifade eden bir niteleme oldugu dikkate alindiginda, dogu bélgelerinden gelen Hanefilerin batida
yliriittigi faaliyetlerin fikhi ve ayni zamanda kelam? icerikli oldugu siiphesizdir. Bu agidan dogu
Hanefilerinin Eb{i Hanife'nin gériislerinden hareketle gelistirdikleri zengin kelami gelenegi de bu
slirecte batiya tasidiklari ifade edilebilir.

Selguklularin Bagdat, Musul, Halep ve Dimask gibi Irak ve Sam bdlgelerinde egemen oldugu
sehirler, Dogu Hanefi gelenegine mensup isimlerin faaliyette bulundugu ilk merkezlerdir. Sultan
Alparslan’in emriyle Serefii’l-Miilk Eb{i Sa’d Muhammed b. Mansfir el-Havirezm{i’nin (3. 494/1100)
459/1066’da Bagdat’ta Eb{i Hanife'nin kabri iizerine tiirbe yapip'? yanina da bir medrese (Meshed-
i Eb(i Hanife) insa ettirmesi® Dogu Hanefilerinin bélgedeki ilk faaliyetleri arasinda zikredilebilir.

Fakat Irak bdlgesindeki Hanefilik, Sam ve Misir'in aksine dogudan gelen Hanefiler vasitasiyla
olusmus olmayip koklii bir gecmise sahiptir. Selguklularin bolgeye geldigi 5/11. asirda Bagdat,
Hanefi mezhebinin agirhk merkezi olma niteligini biiyiik 6l¢iide Horasan-Maveraiinnehir
bolgesine kaybetmis™ olsa da ge¢misten siiregelen Bagdat Hanef? ilim halkasi hala aktifti. Tugrul
Bey, Bagdat’a girdiginde sehirde Ebl Hazim el-Kad (8. 292/905) ile baslayip Eb{ Said el-Berdai (6.
317/930), Kerhi (6. 340/952) ve Ebli Abdillah es-Saymer? (6. 436/1045) gibi fakihlerle siirdiiriilen
Hanefl tedris halkasi varligini siirdiirmekteydi. Bu agidan Selguklularin Bagdat'taki faaliyeti,

Irak, Sam ve Misir bolgelerinde yiriitiilen Stinnilik politikalar: ve bunun Hanefilik yayilimina etkisi hususunda daha

ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, 351-376; Kalayci, Tarihsel

Siirecte Esarilik Maturidilik fliskisi, 166-216.

12 Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevz, el-Muntazam fi tdrihil-muluk vel-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1412/1992), 5/2304.

13 Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, islam Tarihi: el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, cev. Abdiilkerim Ozaydin

(Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 10/63.

Murteza Bedir, “Hanefi Mezhebinin Abbasi Bagdat'inda Yiikselisi ve Zayiflamasi”, [slam Medeniyetinde Bagdat

Uluslararast Sempozyumu, ed. ismail Safa Ustiin (Istanbul: MUIFV Yayinlar1 2011), 627-628.
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Hanefiligin Sam ve Misir’daki gibi tesis edilmesi olmayip aktif olan mezhebin desteklenmesidir.
Nitekim acilan medresenin ilk miiderrisi olan Eb{i Tahir ilyas ed-Deylemi’nin (6. 461/1069),
Saymeri ile Ebi Abdullah ed-Didmegani’den (6. 478/1085) ders almis olmasi ve medresenin
ingasindan evvel ders halkasinin bulunmasi® bu siirekligi gostermektedir.

Bu siirecte basta Bagdat olmak {izere Irak bolgesinde Hanefilik adina faaliyet gésteren kimi
isimlerin 6zellikle Mu‘tezili egilimlerinden séz edilmesi'® dogudan gelen Hanefilerin tiimiiniin
Mitiiridi gelenegin mensubu olmadigini gostermektedir. Buna karsin bunlardan bazilarinin
Mu‘tezile ile mesafeli olduklarina dair aktarimlar’” bulunmakla birlikte iliskili olduklar1 kelam?i
yapinin agikca ortaya konulamamasi™® Bagdat'ta Matiiridi kelam gelenegiyle iliskili faaliyetlerin
ya goriiniir diizeyde olmadigimi ya da daha ge¢ bir dénemde baglamis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Bagdat’ta Matiirldi kelamla iligkili tezahiirlerin ilk kez Necmiiddin Menk{bers
en-Nasiri (8. 652/1254) ile agik¢a belirmis olmasi bunu desteklemektedir.”

Selguklular onderligindeki Tiirk idarelerinin genelde Sam bélgesinde tesis edilmesi, bati
bolgesindeki Matiiriddi kelam faaliyetlerinin de esasinda Irak’tan ziyade bu bélgede
yogunlasmasini saglamis gériinmektedir. Burhaniiddin Ebii’'l-Hasan Ali b. Hasan el-Belhi® (6.

1 Muhyiddin ibn Ebi’l-Vefa el-Kures?, el-Cevahirul-mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv
(Kahire: Hecr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1413/1993), 1/443; Takiyyiiddin et-Temimi, et-Tabakdtii's-seniyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru’r-Rifai, 1403/1983), 2/217.

Bolgede Selcuklu fetihlerinden sonra kendilerinden s6z edilen ve dogu bélgelerinden geldigi anlasilan su isimlerin
Mu'tezili egilimlerinden s6z edilmektedir: Ebli Cafer Muhammed b. Ahmed b. Hamid el-Bikend (6. 482/1089) ve oglu
Ebii’l-Yiimn Mesud b. Muhammed b. Ahmed (8. 491/1098), Ebii’l-Muhsin Ali b. Hasan es-Sandalf en-Nisab{ir? (6.
484/1091), Eb{i Bekir Muhammed b. Abdillah en-Nasihi (5. 484/1091), Eb{i Muhammed Hasan b. Muhammed el-
Istirbazl (6. 541/1146), Ebli Yakub Yusuf b. ismail b. Abdirrahman Lemgani (3. 606/1209) (Kuresl, el-Cevahiru’l-
mudiyye, 2/80-81, 2/554, 3/23-24, 3/184-185, 3/470, 3/621. Bu dénemde Bagdat’a gelen diger bir bazi Mu'tezill
egilimli Hanefiler i¢in bkz. Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, 326, 346-353. Selcuklular devri Mu‘tezile-
Hanefilik iliskisi icin ise bkz. Osman Aydimnli, “Tugrul Bey’den Sultan Sencer’e Selguklular Déneminde Mu'tezile-
Hanefilik iliskisi”, IV. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu, ed. Cengiz Guhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi Yayinlar1 2017), 1/321-327.

Mesela vaazlarinda “Hanefl ol ama Mu'tezili olma” ifadesini siklikla kullandig1 dile getirilen Hasan b. Ebi Bekr en-
Nisab{r? (8. 545/1150) bu isimlerden biridir. Ancak bu ifadesine ragmen Nisabdri'nin de bir Mu‘tezill oldugu dne
stiriilmektedir (fbnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 18/31, 79).

Bu dénemde Hanefilik nispetiyle faaliyette bulunan pek ¢ok ismin itikadi egilimlerini gésteren hemen hicbir emare
bulunmamaktadir. S6z konusu bu Hanefilerden bazilari i¢in bkz. Madelung, “Maturidiligin Yayilisi ve Tiirkler”, 355-
356.

Menki{bers en-Nasiri ve Matiiridi aidiyeti igin bkz. Timiir, Hanefi-Matiiridf Gelenegin Batiya intikali, 223-233.
Burhaniiddin el-Belhi, Ebi Hanife'nin el-Alim ve’l-miiteallim eserini bdlgede nakletmesinin yaninda Eb(i Hafs en-
Nesefi'nin el-Akdid’ini Ehl-i siinnet’in akidesi olarak yaydigindan séz edilmektedir (Muhammed Z4hid el-Kevserd,
“Mukaddime”, el-Alim ve'l-miiteallim el-Fikhii'l-ebsat el-Fikhii'l-ekber Risdletii Ebi Hanife el-Vasiyye, mlf. Ebi Hanife
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 2001), 4-5; Madelung, “Maturidiligin Yayilisi ve Tiirkler”, 379; a. milf,
“Maturidiyya”, The Encyclopaedia of Islam: New Edition (Leiden: E. J. Brill, 1991), 6/847). Bir imla meclisi bulunan ve
kalabalik bir talebe grubuna sahip olan Belhi’nin, derslerinde Hanbeliler aleyhine konustuguna yonelik kayitlar da
onun batidaki faaliyetinin kapsami hakkinda fikir vermektedir. (Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan Ibn Asakir, Tarthu medineti
Dimask, thk. Amr b. Garame el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 41/339-340; Muhyiddin Ebii'l-Mefahir
Abdiilkadir en-Nuaymi, ed-Ddris fi tarihi’l-medaris (Beyrut: DAru’l-Kutubi’l-lmiyye, 1410/1990), 1/368).
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548/1153), Eb{i Bekr b. Ahmed b. Ali es-Semerkandi®* (6. 553/1153), Alaiiddin el-Kasani* (6.
587/1191) ve ¢alismamizin odaginda yer alan ve asagida hakkinda bilgi verilecek olan Gaznevi,
Sam bdlgesinde Matiiridi kelam geleneginin ilk temsilcileri arasinda bulunmaktadir. Bu ilk kusak
temsilcilerin ¢abalariyla bolgede temelleri atilan Matiiridilik, sonraki kusakta kelami yonii 6ne
cikan daha fazla isimle temsil edilmeye devam etmistir. Celaliiddin Ebd Muhammed Omer b.
Muhammed el-Habbazi® (6. 691/1292), Ritkniiddin Ebi Muhammed Ubeydullah b. Muhammed es-
Semerkandi* (8. 701/1301), Hiisamiiddin Hiiseyin b. Ali es-Signaki * (. 714/1314), Siicaiiddin
Hibetullah b. Ahmed et-Tiirkistani* (6. 733/1333) kaleme aldiklari eserlerle 6ne ¢ikan bu alimlerin
basinda gelmektedir.

2. Matiiridi Hanefilerin Batidaki Hanefilerle Kitlesel Temasi

Dogu Harnefilerinin Irak, $am ve Misir'a geldikleri dénemde bolge kokenli Hanefiler de
bulunmaktaydi. Ancak Irak disinda batidaki bu Hanefiler, dnemli bir etkinlige sahip olmadiklari
gibi siiregelen tedris halkalar1 da bulunmamaktaydi.

Hanefilik ilk dénemden itibaren giiclii sekilde temsil edildigi Irak bélgesinde mihne siirecinde
yasanan hadiselerin etkisiyle giliclii pozisyonunu kaybetmisse de varlifimi kesintisiz sekilde
stirdiirmiistiir.” Sam ve Misir bdlgelerinde ise ilk dénemden itibaren Hicaz ekolii ¢izgisindeki

Sam bolgesine yerlesen Semerkandi, Eb(i Hafs en-Nesefi’den eserlerini nakletmek iizere icazet almistir. Bu eserler
arasinda el-Akaid de bulunmalidir (Kemaliiddin ibnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb fi tarthi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, t.y), 10/4341; Kures, el-Cevahiru’l-mudiyye, 4/105).

Halep’de énemli faaliyetlerde bulunan Késéni, Ebi Hanife'nin el-Fikhu'l-ebsat’ inin ravileri arasinda bulunmaktadir
(Kevserd, “Mukaddime”, 6). Anadolu Selguklu sarayinda tartismis oldugu bir 4limi Mu‘tezill olarak suglayip tizerine
yiiriimesi ve derslerinde Mu‘tezile ile bidat ehlini ¢okca zemmedip lanetlemesi (ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb,
10/4348) ve es-Sultdnu’l-miibin f usili'd-din (el-Mu‘temed fi'l-mu‘tekad) adli kelama dair bir eserinin bulunmasi onun
kelamci kimligine ydnelik nemli isaretlerdir (ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 10/4348).

Maveraiinnehir Hucend asilli olan Habbazi, Harezm ve Bagdat'in ardindan Sam bolgesine gelerek buradaki
medreselerde ders vermistir (Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 2/668). el-Hadl fi usiili'd-din adli eseri, onun Matiiridi
kimligini agik¢a ortaya koymaktadir. Bkz. Adil Bebek, Habbdzi Keldmi Goriisleri ve el-Hadi Adh Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari1 (IFAV), 2006).

Dimask’a gelerek on yil kadar ikamet etmis ve bazi medreselerde ders vermistir (Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye,
4/428). Semerkandi’nin el-Akidetii'r-riikniyye adli eseri geleneksel Matiiridi goriisleri icermektedir. Bkz. el-Akidetiir-
riikniyye fi serhi La ilahe [llallah Muhammediin Resulullah, thk. Mustafa Sinanoglu (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1429/2008).

Irak, Sam ve Misir bolgelerindeki medreselerde ders vermis, gok¢a da talebe yetistirmis olan Signaki, Matiiridi
gelenegin Sam bdlgesindeki énemli tastyicilarindan birisidir. Onun Eb( Hanife’'nin el-Alim ve'l-miiteallim, el-Fikhu’'l-
ebsat, el-Fikhu’l-ekber ve er-Risdle ila Osman el-Bettf ile Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin et-Temhid ve Ebii’l-Berekat en-
Nesefi'nin el-Umde ve serhi el-I‘timad eserlerinin rivayet zincirinde bulunmasi, s6z konusu etkinligine dair fikir
vermektedir (Kures?, el-CevahiruT-mudiyye, 2/115-116; Burhaniiddin Ebii’l-irfan ibrahim el-K{irant, el-Emem li ikazi’l-
himem (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi’n-Nizamiyye, 1328), 86; Kevseri, “Mukaddime”, 5).
Signaki'nin bu eserlerin nakli yaninda Matiiridi kelaminin 6nemli metinlerinden Ebii'l-Muin en-Nesefi’nin et-
Temhid'ine de et-Tesdid adl bir serh yazdig1 belirtilmelidir.

Dimagk’a gelerek yerlesen TiirkistAni’den pek ¢ok kisi ders almistir. Fikha dair kaleme aldig1 ¢okga eserinin yaninda
Matiirid? goriisleri iceren Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye adli kelam calismasi da bulunmaktadir (Kuresi, el-Cevahiru’l-
mudiyye, 3/567, 4/354; Kefevi, Ketdib, 313a; Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, nsr. M. Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), 2/1143.

Irak bolgesindeki Hanefi temsilin etkisini yitirmesine dair bkz. Bedir, “Hanefi Mezhebinin Abbasi Bagdat'inda
Yiikselisi ve Zayiflamasi”, 630; Monique Bernards-John Nawas, “ilk Dért Hicri Asirda Miisliiman Hukukgularin
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Evzailik, Malikilik ve ardindan da Safiiligin etkinligi sebebiyle Hanefl yayilim smurl kalmus,
zamanla da izi stiriilemeyecek sekilde goriiniirliigiinti kaybetmistir.”® Bu bdlgelerde Hanefiligin
giicli sekilde temsili yukarida zikredilen Dogu Hanefilerinin géciiyle gerceklesmistir.

Dogu Hanefilerinin gocli, batidaki Hanefiligin de canlanmasimi saglamistir. Fikhi olarak
Hanefiligin dogudaki ve batidaki temsilcileriyle bir biitiinliik olusturdugu, arada fikri ve uygulama
farklilig1 olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmazken itikadi egilim i¢in bunu mutlak olarak
soylemek miimkiin degildir. Dogu ve Bati Hanefilerinin karsilasmasi, bu agidan Hanefiligin itikad?
boyutu itibariyle bir kisim gelismeleri doguran 6nemli bir hadisedir.

Bat1 bdlgesindeki Hanefilik, Irak’ta fikhi biitiinliige ve devamliliga sahip olmakla birlikte itikad?
olarak biitinlitk ve uyum arz etmekten uzakti. Basta Mu‘tezile olmak tizere farkli itikadi
egilimlerle iliskili olan bdlge Hanefileri arasinda sistemli bir yapi mevcut degildi.”” Bunun
Hanefiligin Irak diginda bati bdlgelerinde yayiliminda karsilastigi zorlukla dogrudan iliskisi
olmalidir. Bu zorluk bir yandan temelde Eb{i Hanife'ye dayanan itikadi goériislerin de bolge
Hanefileri arasinda yeterince bilinmemesine yol agarken 6te yandan s6z konusu Hanefilerin farkli
itikad? egilimlere yonelmesine zemin hazirlamistir.

Bu farkli egilimler arasinda kendilerini sadece Hanefi olarak niteleyen cevreler de bulunmakta
olup muhtemelen bdlge Hanefilerinin ¢ogunlugunu olusturmaktaydi. Bu Hanefilerin, Ebi
Hanife’ye dayanan itikadi goriisler cercevesinde kendilerini diger gruplardan ayirmis olmalari
ihtimal dahilindedir. EbG Abdillah Muhammed b. Ali ed-Dadmegani (5. 478/1085), Ebii’l-Fadl
Hibetullah b. Ahmed ibn Eb? Cerade el-Halebi (5. 488/1095), Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed ed-
Damegani (8. 513/1119), Ebi Ganim Muhammed b. Hibetullah b. Ahmed ibn Ebi Cerade el-Halebt
(6. 534/1140), Ebii’'l-Ganaim $iicd‘ b. Hasan el-Bagdadi (5. 557/1162), Taciiddin Eb Muhammed
Abdiilhalik b. Esed ed-Dimeski (6. 583/1187), Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Beceli (8.
584/1188), Bedru’l-Ebyad Yusuf b. Hadr el-Haleb? (6. 592/1196), Burhaniiddin Ebii'l-Muvaffak
Mesud b. Siica‘ ed-Dimeski (6. 599/1203), Ebi Muhammed Abdiilvehhab b. Yusuf ibnii'n-Nehhas
ed-Dimeski (8. 599/1203), Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. SiicA‘ b. Hasan el-Bagdad? (6. 609/1213),
Vecthiiddin Ebii’l-Ferec ibrahim b. Yusuf el-Btin? (6. 612/1215), TAciiddin Ebii'l-Yumn Zeyd b.
Hasan el-Kind1 (5. 613/1216), Ebii’l-Hasan Ahmed b. Hibetullah b. Muhammed ibn Ebi Cerade el-

Cografi Dagilim1”, cev. Ahmet Hamdi Furat, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun lahiyat] 15 (2007),
301-314; Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010/1), 125-
126; Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri, Ebl Hanife’den Hicri V1. Asrin Sonuna Kadar”, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 167-176, 199-201.

Sam ve Misir bolgesindeki ilk Hanefi yayilimi i¢in bkz. Nurit Tsafrir, The History of an Islamic School of Law: The Early
Spread of Hanafism (Cambridge: Harvard University Press, 2004), 87-102; Timiir, Hanefi-Mdtiiridi Gelenegin Batiya
Intikali, 49-83; Esra Giilengiil, Hanefiligin Misir'a Girisi ve fmam Tahdvi (Elazi§: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 26-56.

Basta Mu'tezile olmak tizere bdlge Hanefilerinin farkli itikadi egilimleri i¢in Tsafrir, The Early Spread of Hanafism, 43-
44, 79, 109-112; Siikrii Ozen, Matiiridi'nin Fikih Usuliiniin Yeniden Insast (istanbul, Dogentlik Tezi, 2011), 161-192;
Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile Iliskisi (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 112-161, 179, 230; Bedir, “Hanefi Mezhebinin Abbasi Bagdat'inda Yiikselisi ve
Zayiflamas1”, 630-631.

K. M. Eyub Alj, “Tahaviyye”, cev. Ahmet Demirhan, islam Diistincesi Tarihi, Ed. M. M. Serif (Istanbul: insan Yaynlari,
1990), 1/292-293.
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Haleb? (6. 613/1216), Ebli Abdillah Muhammed b. Yusuf ibnii’l-Ebyad el-Halebi (6. 614/1217),
iftiharuddin Abdiilmuttalib b. Fadl el-Haleb1 (6. 616/1219), el-Melikii’l-Muazzam Serefiiddin Ebii’l-
Feth fsa b. Ebl Bekr el-Eyytibl (6. 624/1227), Semsiiddin Ebii'l-Muzaffer Sibt ibni’l-Cevzi (6.
654/1256), Kemaliiddin Ebii’l-Kasim Omer b. Ahmed ibn Ebl Cerdde el-Haleb? (6. 660/1262),
Semsiiddin Eb( Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Ezrai (6. 673/1274), Sadruddin Ebii’r-Rebi*
Siileyman b. Ebi’l-iz el-Ezrai (8. 677/1278), Semsiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. fbrahim es-Ser(ci (6.
710/1310) gibi isimleri séz konusu Hanefiler arasinda zikretmek miimkiindiir. Ancak bu isimlerin
itikad? fikirlerini agik sekilde aktardiklari metinler bulunmadig gibi séz konusu isimlerin bu
tiirden gorislerine dair herhangi bir bilgi de bulunmamaktadir. Bélgedeki bu Hanefi kesimlerin
en genel sekilde itikad? olarak Eb(i Hanife'yi takip ettikleri 6ne siiriilebilse de itikadi konularin
geneline dair bilgi yetersizliginin, s6z konusu Hanefilerin bu tiirden gériislerini ortaya koymada
kesin sekilde hitkiimler vermeyi miimkiin kilmadig: belirtilmelidir.

Biitiin bunlarla birlikte 5zellikle Matiiridilerin batiya geldikleri siirecte bélge Hanefilerine ait
itikad? nitelikli kimi nakillerin gériintir olmaya basladig1 ve kaynaklara bu tiirden bilgilerin
yansidig1 goriilmektedir. S8z konusu nakiller icerisinde dikkat ¢ekici en énemli olgu ise bélgeye
ait yegane Hanefl itikad metni olan el-Akidetiit-Tahdviyye'ye yonelik vurgulardir. el-Akidetii't-
Tahdviyye, Matiiridi kesimle karsilasma siirecinde Bat1 Hanefilerinin itikadi kimligini yansitan en
dnemli metin olmustur.

el-Akide’nin giindeme gelisinin Matiirldl Hanefilerin dogudan bdlgeye tasidiklar: zengin kelami
icerikle dogrudan iliskisi bulunmaktadir. Zira basindan beri kelama mesafeli bir tutuma sahip olan
ve Hanefiligi de genelde fikhi bir aidiyet olarak géren Bat1 Hanefilerinin, dogulu Hanefilerin Eb(i
Hanife'ye dayanan zengin ve derinlikli kelam faaliyetlerini saskinlikla karsilamis olduklar:
anlasilmaktadir. Ciinkii bolgede, Ebi Hanife'ye dayanan bu denli derinlikli bir kelami icerik bir
yana onun temel itikad gorislerini iceren metin dahi sadece el-Akidetii’t-Tahdviyye'den ibaretti.
Bu durum ise batidaki Hanefilerin kelami cercevede dogulu Hanefileri bir biitiin olarak
benimsemedikleri ve ellerindeki yegane itikad metni olan el-Akide {izerinden kars1 ¢iktiklar bir
tutum gelistirmeye sevk etmis goriinmektedir. Béylece Eb(i Hanife’nin ve tabii olarak da
Hanefiligin itikad? goriislerinin el-Akide metniyle 6zdeslestirilmesine gidilmistir. Bat: Hanefilerini
dogudan gelen Hanefilerden itikadi olarak ayiran en 6nemli yaklasim farkliligi da kendisini bu

metin {izerinden bdylece gostermistir.*!

Bat1 Hanefilerinin énemli temsilcilerinden biri olan el-Melikii'l-Muazzam isa el-Eyy(bi'nin (8.
624/1227), Dogu Hanefileri ile Bati Hanefilerinin karsilasma zemininde itikadinin tamamen el-
Akidetii't-Tahaviyye’ye dayandigin dile getirmesi* bu yaklasimin en agik géstergesidir. Yan sira
karsilasma siirecinde el-Akide’nin bélge Hanefileri arasinda okunduguna iliskin aktarimlar® da bu
tutumun toplumsal bir tabana sahip oldugunu géstermektedir.

31 Timiir, Hanefi-Matiiridf Gelenegin Batiya Intikali, 199-201.

32 ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, 12/434; Ebii’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Daru Hecr, 1424/2003), 17/168; Nuaymy, ed-Ddris, 1/445, 449.

3 Semsiiddin Ebii'l-Muzaffer Sibt fbni’l-Cevzi, Mir'tii’z-zamdn, thk. Ibrahim ez-Zeybek (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2013/1434), 22/283; Kuresl, el-Cevahiru’l-mudiyye, 3/94-95.
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el-Akide’ye yonelik bu vurgu, Ebli Hanife'nin itikad? goriislerini 6z ve yalin sekilde iceren bdlge
kokenli bir metnin 6ne ¢ikarilmasi kadar batidaki Hanefilerin kendilerini Dogu Hanefilerinin
kelam{ ¢izgisinden ayristirdiklarini ortaya koymaktadir. Buna iliskin verileri bolge kokenli diger
bazi Hanefilerle baska mezhep mensuplarinin Eb(i Hanife’nin ya da Hanefiligin itikadi gérislerini,
Dogu Hanefl kelam gelenegini (Matiiridilik) dikkate almadan dile getiren yaklasimlarda agikca
gdrmek miimkiindiir. Bu isimlerden Necmiiddin et-Tars{is? (6. 758/1357) Hanefilerle Es‘ariler
arasindaki ihtilaflardan s6z ettigi manzum metninde Hanefi gériisleri tam da ifade ettigimiz gibi
bat1 bslgesindeki Hanefilerin yaklasimi cercevesinde ele almaktadir. Onun Matiiridiler i¢in temel
ve ayrici bir goriis olan tekvinden sdz etmemesi bunu agikca gostermektedir.*

Oysa tekvin, uzun siireden beri Dogu Hanefileriyle Es‘ariler arasinda en Onemli tartisma
konusudur. Ayrica Tars@isi'nin yasadig1 donemde pek ¢ok Matiiridi ismin batiya gelmis olmasi,
onun bu fikirden habersiz olma ihtimalini imkansiz kilmaktadir. Bu agidan Tars{isi’nin
Mitiiridilere ait bu goriisii zikretmemesi onun tekvini bdlge Hanefilerine ait bir fikir olarak
gérmedigi ve s6z konusu Hanefileri de Matiiridi cevreden ayirdigi anlamina gelmektedir. Onun bu
cercevede yaslanmis oldugu ¢izginin ise el-Akide oldugu séylenebilir.”®

Hanefiligin itikadl ¢izgisini Matiiridiler digindaki Hanefilerle tanimlama yaklasimimi bagka
mezhep mensuplarinda gérmek miimkiindiir. Takiyyiiddin Ali es-Stibki (6. 756/1355) bu
isimlerden biridir. O, Es‘arilerin Hanefilerle olan ihtilafindan séz ederken bati bélgesindeki
Hanefileri ve tabif olarak da s6z konusu Hanefilerce takip edilen el-Akide’yi esas almakta, Matiiridi
cevreyi ise dikkate almamaktadir.’® Ayni durum biiyiik l¢iide TActiddin es-Siibki (6. 771/1370) igin
de gecerlidir. O da Hanefilerle Es‘arilerin ihtilafin1 agirlikli olarak Bati Hanefileri ve el-Akide
merkezli olarak gérmektedir.”’

Bat1 bdlgesindeki Hanefilerin el-Akidetii’t-Tahdviyye'ye yonelik vurgular: ve bu veriler birlikte
degerlendirildiginde sz konusu Hanefilerin kendilerini Matiiridilerden kesin sekilde
ayristirdiklarini ortaya koymaktadir. Matiiridiligin bati bslgesinde heniiz yayilim asamasinda
oldugu ve genel anlamda tiim Hanefilerin kelami temsilcisi olmadig1 bir dsneme ait olan bu husus,
hi¢ siiphesiz bélgede aktif olan ¢ok sayida MAatiiridi &limin faaliyetiyle degismistir. Batidaki
Hanefilerin de artik kelami olarak Matiiridiligin biinyesine dahil olmasiyla sonuglandigi zengin
bir literatiirle desteklenen séz konusu faaliyetler arasinda, bu ¢alismanin konusunu teskil eden

Gaznevi'nin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

ismail $ik, “Necmeddin Tars@isi’nin Urclizesinde Eg’ari-Hanefi Teolojik Farklilasmalar1”, insan ve Toplum Bilimleri

Arastirmalani Dergisi 6/1 (2017), 332-334.

* Necmiiddin Eb{ ishak ibrahim b. Ali et-Tars{isl, Tuhfetii’t-Tiirk fi ma yecibu en-yu‘mele fi'l-miilk, thk. Ridvan Seyyid
(Beyrut: Daru’t-Talia, 1992), 85.

36 TAciiddin Eb{ Nasr Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv-Mahmud
Muhammed et-Tanah? (Kahire: Daru thyai Kutubi’l-Arabi, 1383/1964), 3/377.

37 Taciiddin es-Siibki, Muidii’n-niam ve miibidii'n-nikam (Beyrut: Miiessesetii’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1407/1986), 25, 61.

Bununla birlikte TActiddin es-Siibki, Matiiridiligin batida giiclii bir sekilde temsil edildigi bu dsnemde Hanefilerin

itikadimi batidakilerle smirlamanin miimkiin olmadigim fark ederek Matiiridi gériisleri de Hanefilerin itikad?

goriisleri arasinda zikretmek zorunda kalmistir. Hanefi goriisler arasinda tekvine yer vermesi bunu géstermektedir

(Tabakatii’s-Sdfiiyye, 3/377).
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Gaznevi, el-Akide’ye yaslanan bati bolgesindeki Hanefileri, Matiiridi kelam gelenegiyle
biitiinlestirmeyi amaglamak gibi 6nemli bir faaliyetin ilk 6rnegini gerceklestirmis ve el-Akidetii’t-
Tahdviyye ile Matiiridi kelam gelenegini sentezleyen bir ¢abanin ilk temsilcisi olmustur.

3. Gaznevi ve Faaliyeti

el-Akidetii't-Tahdviyye metniyle muhtemelen Ebi’'l-Muin en-Nesefi’'nin tekvin sifatimin Ebl
Hanife’ye dayandiginin ispati olarak kullanmasiyla® ilk kez kendi goriisleriyle iliskilendiren
Mitiiridiler, bu metin {izerinden Bat1 Hanefileri ile itikadi farklilik séylemine girismemislerdir. Bu
sebeple el-Akide ile Matiiridilik arasinda uyumluluk gérmiis ve metni kendi gelenekleriyle
kolaylikla biittinlestirmislerdir.

Gaznevi de el-Havi'l-kudsi ve Usillii'd-din eserlerinde el-Akide tizerinden Matiiridi Hanefiligi ile Bat1
Hanefiligi sentezi gerceklestirmis; el-Akide'nin ifadelerini pek ¢ok bahiste ayni sekilde kullanarak
Matiiridi goriisleri de eklemek suretiyle yeni bir metin olusturmustur. Sz konusu metinleriyle o,
yukarida farkliliklarina dikkat cekilen iki Hanef? kesimi aymi kabuller etrafinda bulusturmaya
calismistir.

Gaznevi'nin bu faaliyetinin s6z konusu metinlerdeki yansimasina gegmeden dnce miiellif ve s6zi

edilen eserler hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.
3.1. Gaznevi’nin Hayat1

Kaynaklarda daha ¢ok Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi seklinde® gegmekle
birlikte baz1 kaynaklarda babasinin adi Mahmud olarak verilerek soy zinciri Ahmed b. Mahmud b.
Said seklinde aktarilmaktadir.* CemAliiddin seklinde kimi eserlerde zikredilen lakab:i ise
biyografisini veren kaynaklarda gegmezken ibnii’l-Adim onun et-TAcii’l-Hanefi olarak bilindigine
dikkat ¢ekerek*! lakabini TActiddin seklinde vermektedir.*

Eb( Hanife ashabinin fazil bir fakihi,* tefsir, hadis ve fikhi bilen bir imam* olarak nitelenen
Gaznevi, Gazne’de dogmus olup dogum tarihi ise bilinmemektedir.*

Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratiil-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri

Baskanlig1 Yayinlari, 1993), 1/467-468.

Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/315; Zeyniiddin Ebii’l-Fida Kasim b. Kutluboga, Tdcu't-terdcim fi Tabakati'l-hanefiyye,

thk. Muhammed Hayr Ramazan (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1413/1992), 104; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/89; Kefevi,

Ketdib, 211b; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40.

“©  fbnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126. Gagdas: sayilabilecek Ibnii'l-Adim (5. 660/1262), bizzat onun hattiyla
nesebinin bdyle oldugunu birden fazla yerde gordiigiinii ve dogru olanmin da bu oldugunu sdylemektedir (Bugyetu’t-
taleb, 3/1126). Bununla birlikte 0, Ahmed b. Muhammed b. Mahmud seklini de kullanmaktadir (Bugyetu't-taleb,
3/1270).

4 [bnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029.

fbnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270. Gaznevinin Usiilii'd-Din eserinin bir niishasinda da lakabi TActiddin olarak

verilmektedir (Ahmed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi, Risdle fil-akdid, istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi,

Nadir Eserler Bolimii, 4138, 199b). Cemaliiddin seklindeki lakap ise Katib Celebi tarafindan el-Havil-kudsi'nin

miiellifi olarak verdigi Ahmed b. Muhammed b. Nh el-Kabis! el-Gaznevi i¢in kullanilmistir (Kesfii’z-zuniin, 1/627).

Bu konuya Gaznevi'nin eserleri bahsinde yeniden deginilecektir.

“ Tbnii’'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126.

a Kefevi, Ketdib, 211b.

Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40.
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Onun Gazne'deki hayat1 ve ilim tahsil siireci hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklar,
hocasi olarak 6ncelikle Ahmed b. Yusuf el-Hiiseyni ismini zikretseler de* sonrasinda* ders alip*®
fikih okudugu® Késini, onun asil hocasi gériinmektedir. Fikih silsilesinin K4san{ ile devam etmesi
de bunu kanitlamaktadir.”

Gaznevi'nin ayni zamanda Halep’deki meshur Hanef! medresesi Halaviyye'de® Kasani’nin muidi
olmasi,” iki ismin ayrica yakin iliskisini de gostermektedir. Kisini'nin Halaviyye medresesine en
erken 564/1169, en ge¢ 566/1171 yilinda® atanmis oldugu, dolayisiyla eger Gaznevi de ilk anda bu
gdrevi iistlenmigse bu tarihlerde Halep’de oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Ancak Gaznevinin
hocasiyla ne zaman ve nerede karsilastiklari ve ondan ne kadar siire ilim tahsil ettigi
bilinmemektedir.

Hocasiyla tamgikliklarimin eskiye dayanmasi durumunda Gaznevi'nin, heniiz Halep’e gelmeden
dnce bir siire Anadolu’da ikamet eden ve Selguklu sarayinda bir fakihle yasadigi tartisma

Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/315, 4/415; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/89;
Taskoprizade, Tabakatiil-fukahd, thk. el-Hac Ahmed Neyle (Musul: Matbaatii’z-Zehr4, 1961), 105; a. mlf, Miftahu’s-
sadde ve misbahu’s-siyade fi mevdddtil-ulim (Beyrut: DAru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1405/1985), 2/258. Kefevi ise tam ismini
Ebii'l-Kasim Muhammed b. Yusuf b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali el-Alevi el-Hiiseyni seklinde verip
Semerkand ehlinden oldugunu aktarir (Ketdib, 211b. Krs. Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40).

Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40.

R Taskopriizade, Tabakatii'l-fukahd, 105; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40.

49 Kefevi, Ketdib, 191a, 211b; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 53.

Kefevi, Gaznevi'nin silsilesini su sekilde vermektedir: Gaznevi—Kasani—Alatiddin es-Semerkandi—Ebii’l-Yiisr el-
Pezdevi—Eb{ Yakub Yusuf es-Seyyari—Ebi Ishak en-Nukadi—Eb{ Cafer el-Hinduvani—Eb{ Bekr el-A‘mes—Eb{ Bekr
el-iskaf—Muhammed b. Seleme—Eb{ Siileyman el-CiizcAni—Muhammed—Eb{ Hanife (Ketdib, 211b-212a. Krs.
Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40. Kefevi, Hinduvéni ile devam eden bir baska silsileyi de sdyle verir: Eb{l Cafer el-
Hinduvani—Ebii’l-Kasim es-SaffAir—Nusayr b. Yahya—Muhammed b. Semaa—Eb{ Yusuf—Eb{ Hanife (Ketdib, 212a).
51 [bnii’'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126; Kefevi, Ketdib, 191a.

52 ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126; Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/89; Kefevi, Ketdib, 191a, 211b; Taskdpriizade, Miftdhu’s-sadde, 2/258.

Késin'nin 541-543/1146-1148 civarinda Halep’e gitmis olabilecegi iddiasi (Heffening, “Kasini”, Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1967), 6/374; W. Heffening-Y. Linant de Bellefonds, “al-Kasani”, The Encyclopaedia of
Islam: New Edition, ed. E. van Donzel vd. (Leiden: E. J. Brill, 1997), 4/690; Ferhat Koca, “K4sani”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/531) bu sebeple hatalidir. Zira Halaviyye medresesi ancak 544’te agilmis olup
(Muvaffakuddin Eb(i Zer Ahmed b. ibrahim Sibt ibni’l-Acem? el-Halebi, Kuniizii’z-zeheb fi tarihi Haleb, thk. Sevki Sa’s-
Falih Bekkur (Halep: Daru’l-Kalemi'l-Arabi, 1417/1996, 1/339-342) Késin1 de buranin ilk miiderrisi degildir. Burada
ilk olarak Dimask’tan davet edilen Burhéniiddin el-Belhi (6. 548/1153) gérev yapmus, ardindan da Ebii'l-Feth
Abdurrahman b. Mahmud b. Muhammed bn Cafer el-Gaznevi gérev almis ve 564/1169’daki vefatina kadar bu gérevi
stirdiirmiistiir (Sibt Ibni’l-Acem, Kunizii’z-zeheb, 1/342). Bundan sonra ise bu sahsin oglu Mahmud atanmigsa da yasi
kiigtik oldugu i¢in Hiisameddin Ali b. Ahmed b. Mekki er-Razi gorevi fiili olarak yiiriitmiistiir. K4sdni bundan sonra
gorev alan ve tam da Halep’e seyahati zamanina denk gelen, Halep Hanefi ulemasinin da bir kisim elestirilerde
bulundugu ve bu nedenle de sadece bir giin gérev yaptig belirtilen Radiyyiiddin Eb(i Abdillah Muhammed b.
Muhammed es-Serahsi’nin (8. 571/1176) yerine géreve baslamistir (Sibt ibni’l-Acemi, Kuniizii’z-zeheb, 1/342-44).
Ebii'l-Feth el-Gaznevi’nin 564/1169'daki vefatindan sonra miiderrislik yapanlarin tam olarak ne kadar gérev
aldiklar1 bilinemediginden onun en erken 564/1169'dan sonra Halep’e gelip Halaviyye’ye miiderris oldugu
anlagilmaktadir. Kasni’nin en ge¢ 566/1171’de burada oldugu ise onun tam bu tarihte insa edilmis olan yine
Halep’deki Caveliyye medresesine ilk miiderris olarak atanmasindan anlagilmaktadir. (Sibt Ibni’l-Acemt, Kuniizii’z-
zeheb, 1/354). Zira Kasini, Halep’e gelisinde gérev aldifi ilk medrese Halaviyye'dir. Dolayisiyla Caveliyye'ye
atandiginda zaten Halep’de ikamet etmekte olup Halaviyye'nin miiderrisiydi.
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esnasinda yasananlar sebebiyle sehirden ayrilan® Kisin{ ile birlikte oldugu diistiniilebilir.® Bu
durumda onun Halep’e gitmeden 6nce bir siire Anadolu’da kaldigi ileri siiriilebilir. Selguklu asr1
slirecince Anadolu’ya dogudan pek ¢ok Hanefi dlimin geldigine fazlasiyla sahit olundugundan
Gaznevi'nin de bu isimler arasinda olmasi ihtimal dahilindedir.

Késani'nin 587/1191’deki vefatina kadar Halep’de kalmay: siirdiirmesi* Gaznevi’'nin de bu tarihe
kadar sehirde kalmis olmasini muhtemel kilmaktadir. Bununla birlikte onun Halaviyye’deki
muidlik gérevini ne kadar siirdiirdiigii, burada ya da baska bir medresede miiderrislik yapip
yapmadigi bilinmemektedir. Bolgedeki medreseler hakkinda bilgi veren kaynaklar bu konuda
Gaznevi'nin ismini zikretmemektedirler.

el-Havi'l-kuds eserinin sonunda yer alan 590’1 yillarda Kudiis'te yazildigina iliskin acik kayitla®
eserin Kudiis'te yazildigi icin bu adi aldifina dair nakil,”® Gaznevi'nin bir siire Kudiis'te
bulundugunu géstermektedir. Kudiis'iin Haglilardan 583/1187 yilinda alinmas: ve fetihten sonra
sehrin pek ¢ok 4lim tarafindan ziyaret edildigine dair aktarim® dikkate alindiginda onun buradaki
ikametinin bu tarihten sonra belki de hocasinin 587/1191'deki vefati sonrasinda gerceklestigi ileri
slirtilebilir. Bu durumda onun hocasinin vefatina kadar Halep’de kaldig1 ve bu tarihten sonra da
sehirden ayrildig1 diistiniilebilir. Ancak Gaznevinin Kudiis'teki ikametinin gecici oldugu ve
yeniden Halep’e dondiigii anlasilmaktadir. Zira kaynaklar onun kesin olarak Halep’te vefat ettigini
bildirmektedirler.”® 593/1197°den sonra® vefat ettigi belirtilen Gaznevi, Hz. fbrahim’in makam
yanindaki Hanefi kabristanina defnedilmistir.*

54 ibnii’'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 10/4351; Kures, el-Cevahirul-mudiyye, 4/26-27.

Késani'nin Halep’e gelisinin 564-566/1169-1171 arasinda oldugu ileri siiriildiigiinde onun Anadolu’daki ikametinin

Selcuklu sultan: I. Mesud (510-550/1116-1155) (Koca, “Késani”, 24/531) degil, II. Kilicarslan (550-588/1155-1192)

y6netimine denk geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Anlatiya gére Kasant, sultanin huzurunda bir alimle ictihatta isabet ve

hata hususunda tartismaya girmis ve muhatabinin her miictehidin isabetli olduguna iliskin goriisii savunup bunu

Eb(i Hanife'ye nispet etmesine sinirlenen Kasani, onu Mu‘tezill olmakla suglayip elindeki kirbagla vurmaya

yeltenince Sultan tarafindan huzurundan cikarilmis ve sehirden uzaklastirilmistir (fbnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb,

10/4351-4352; Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 4/26-27).

56 ibnii'l-Adim, Bugyetu’t-taleb, 10/4353; Kuresl, el-Cevahirul-mudiyye, 4/28; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 329; Kefevi,
Ketdib, 191a; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 53.

57 Cemaliiddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Kabisi el-Gaznevi el-Halebi el-Hanefl, el-Havi'l-kudst fi furtii’l-fikhi’l-Hanefi,
thk. Salih el-Ali (Dimask-Beyrut-Kuveyt: Darii'n-Nevadir, 1432/2011), 2/564.

58 Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 1/627.

5 ibni’l-Esir, Islam Tarihi, 11/435.

60 [bnii'l-Adlm, Bugyetu’t-taleb, 3/1029, 1126; Kuresl, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/316; Ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 2/90; Kefevi, Ketdib, 212a; Taskdpriizade, Tabakatiil-fukahd, 105; a. mlf, Miftahu’s-sadde,
2/258; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40; Hayruddin ez-Zirik3, el-Aldm (Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 1/217; Omer Riza
Kehhéle, Mu‘cemu’l-miiellifin (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna, 1957), 2/156.

o1 [bnii’'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1126; Kures, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/316; Temim, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/90; Kefevi,

Ketdib, 212a. ibnii'l-Adlm bizzat Gaznevi’'nin bu tarihli bir kaydin gérdiigiinii sdylemektedir. Ancak sonraki pek cok

kaynakta vefat tarihi 593/1197 olarak verilmektedir (Ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104; Leknevi, el-Fevaidiil-behiyye,

40; Taskdpriizide, Tabakatiil-fukahd, 105; a. mlf, Miftdhu’s-sadde, 2/258; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin esmau’l-

miellifin ve dsdru’l-musannifin, ngr. Kilisli Rifat Bilge-Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,

1951),1/89).

62 [bnii’'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 3/1126; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/316; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/90; Kefevi, Ketdib, 212a; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40; Taskdpriizide, Tabakatii’l-
fukahd, 105.
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Gaznevi'den pek ¢ok fakihin faydalandigi ve fikih okudugu® belirtilmekle birlikte sadece
imadiiddin Ebii’l-Abbas Ahmedb. Yusufb. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Hasan? (6. 648/1250) ismi
zikredilmektedir.** Ancak bu isimle ilk hocasi olarak zikredilen sahsin isim, baba adi ve
nispetlerindeki yakinlik, her iki sahsin Gaznevi’nin hocasi ve talebesi olarak karigtirilmig
olabilecegini diisiindiirmektedir.

Ebii’'l-Fazl Tbnii’s-Sthne’den (6. 890/1485) nakille Gaznevi'nin, Hasan b. Ali en-Nahvi® adinda baska
bir talebesinde de s6z edilmekle birlikte bu sahis hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Kuresi’nin ibnii'l-Gaznevi olarak bilindigini belirtip 577/1181’de dogup 633/1236’da vefat eden el-
imad[iiddin] lakapli Ebii’'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Mahmud tbnii’'l-Gaznevi'nin,* miiellifimizin oglu
olmasi muhtemeldir. Yine ibni'l-Adim’in kendisinden Gaznevi'ye ait bir beyit naklettigi
Burhéniiddin ibrahim b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Mahmud ise Gaznevi'nin diger
bir oglundan torunu olmalidir. S6z konusu isimden aktarilan beyitte Gaznevi, raks, sema ve
kendinden gegme (vecd) halini noksanlik, ahmaklik ve hafiflik olarak niteleyip bunlari yapan
kesimleri Allah’a taat icin degil sadece yemek yemek igin bir araya gelmekle itham etmektedir.”

3.2. Gaznevi'nin Eserleri

Fikth ve us(ilde 6nemli eserleri oldugu belirtilen®® Gaznevi, 6zellikle el-Mukaddime adli fikih
eseriyle meshur olmustur. Bununla birlikte onun en az el-Mukadime’si kadar degerli kelami
eserleriyle 6nemli bir Matiiridi kelamcisi oldugu da belirtilmelidir.

Gaznevi'nin bir kismi gliniimiize ulagsmayan eserleri sunlardir:

6 ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1126; Kuresl, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104; Temimi,

et-Tabakatii’s-seniyye, 2/89; Taskdpriizade, Tabakatiil-fukahd, 105; a. mlf, Miftdhu’s-sadde, 2/258.

ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 3/1270; Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/355; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye,
2/130; Kefevi, Ketdib, 212a, 237a; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 43. 560’l1 yillarda Halep’de dogmus olan (Kuresi, el-
Cevahiru'l-mudiyye, 1/355; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/130; Kefevi, Ketdib, 237a; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 43)
imadiiddin Ebii'l-Abbas, Gaznevi’den fikhi Halep’de okumustur (ibnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270). Devrinin
Hanefi seyhi olan (Kefevi, Ketdib, 237a). Ebii’'l-Abbas, salih, vera sahibi, zahid, akidesi giizel, fazil bir fakih olarak
nitelenmektedir (ibnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270). Sazbahtinn{iri ve Hadd4din medreselerinde derslere devam

64

etmis, Acem diyarina elgi olarak gitmistir. Ardindan Halep’e déniip Haddadin medresesinde fikih dersi vermis ve
ibadetle mesgul olmus, herhangi bir resmi gérev de iistlenmemistir (ibni’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270).
640/1242°de Misir'a gitmis (fbnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270; Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/355; Temimi, et-
Tabakatii's-seniyye, 2/130; Kefevi, Ketdib, 237a; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 43), burada iftiharuddin Eb( Hasim
Abdiilmiittalib b. Fadl el-Hasimi (ibnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270; Kures, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/355; Temimi,
et-Tabakatii’s-seniyye, 2/130) ve Bahaiiddin Ebii'l-Mehasin Yusuf b. Rafi’den hadis dinlemistir (ibnii’l-Adim, Bugyetu’t-
taleb, 3/1270). Sonrasinda yeniden Halep’e dénen Ebii'l-Abbas’in gézleri artik gérmez olmussa da (ibnii’l-Adim,
Bugyetu't-taleb, 3/1270; Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/355; Temimy, et-Tabakatii’s-seniyye, 2/130-131) vefatina kadar
HaddAdin medresesinde ders vermeyi siirdiirmiistiir (ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270). Ebii’l-Abbas 648/1250’de
vefat etmistir (fbnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1270; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/355; Temimi, et-Tabakatii’s-
seniyye, 2/130-131). Onun Misir’a gittigi yil vefat ettigi de belirtilmektedir (Kefevi, Ketdib, 237a; Leknevi, el-Fevdidii'l-
behiyye, 43).

6 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/627.

66 Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 2/542, 4/416.

o7 Ibnii’l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029.

o8 bnii'l-Adlm, Bugyetu’t-taleb, 3/1029, 1126; Kefevi, Ketdib, 211b; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40; Taskopriizade,
Tabakatii’l-fukahd, 105.
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3.2.1. el-Mukaddimetiil-Gazneviyye fi furiii'l-Hanefiyye

Muhtasar bir fikih eseri olan el-Mukadime, Gaznevi’nin en meshur eseridir.®® Esere, Bahaiiddin
Ebii'l-Beka Muhammed b. Ahmed ibn Ziya el-Mekki (6. 854/1450), ez-Ziydiil-ma‘neviyye ald
Mukaddimeti’l-Gazneviyye,” Ahmed b. Hasan el-Kefevi, Fethii'l-azizi'l-gani fi serhi Mukaddimeti'l-

72
1

Gaznevi’' ve Seyfiilhak Eb(i Bekr b. Muslihiddin el-Bosnevi, Nitru'n-nebevi’” adiyla serh yazmglardir.

3.2.2. el-Havi'l-kudsi

flk Hanefi tabakat kitaplarinda Gaznevi'nin eserleri arasinda zikredilmeyen el-Havi'l-kudst'nin
miiellifimize nispeti gec sayilabilecek bir dsnemde yapilmistir. incelediklerimiz arasinda en eskisi
10/16. yy'da istinsah edilmis yazma niishalarda’ da Gaznevi nispeti disinda miiellifin agik ismi
zikredilmediginden eserin yazma niishalarindan hareketle kesin bir nispet yapilamamaktadir.

Eserin nispet edildigi Gaznevi'nin agik ismi ise ilk kez Katib Celebi (6. 1067/1657) tarafindan el-
Kadi Cemailiiddin Ahmed b. Muhammed b. Niih el-Kabisi el-Gaznevi el-Hanefi olarak verilip 600
civarinda vefat ettigi belirtilmektedir. Ancak Katib Celebi’nin de gordiigiinii ifade ettigi bir kisim
niishalarda miiellifin adinin Muhammed el-Gaznevi olarak zikredilmesi, onun el-Havi'l-kudsi’nin
ismini verdigi 4lime nispeti hususunda emin olamamasina neden olmustur.”

Tespit edilebildigi kadariyla esere ilk atiflar1 yapan Semsiiddin fbn Emiri Hic el-Halebi'nin (6.
879/1474), miiellifin acik sekilde adini vermeden sadece Gaznevi nispetini vermesi,” hig siiphesiz
miiellife dair bilgi bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Esere ¢okga atifta bulunan Zeyniiddin
fbn Niiceym’in (8. 970/1563) de sadece bir yerde Gaznevi nispetini vermesi’® ve Ibn Niiceym’in
eserleri iizerine serh ve hasiye calismasi yapan Muhammed Emin ibn Abidin (8. 1252/1836) gibi
sonraki isimlerin de bu nispetin hangi alime ait oldugunu agiklamamis olmalari el-Havi'l-kudsi'nin
miiellifinin Hanefl ulema tarafindan tam olarak bilinmedigini gdstermektedir.

9 ibnii’'l-Adim, Bugyetu’t-taleb, 3/1029, 1126; Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakdtii’'s-seniyye, 2/89; Kefevi, Ketdib, 211b; Leknevi, el-Fevaidiil-behiyye, 40; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin,
2/1802; zirikli, el-Aldm, 1/217; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 2/156; Bagdath Ismail, Hediyyetiil-drifin, 1/89;
Taskopriizade, Tabakatii'l-fukahd, 105; a. mlf, Miftdhu’s-sadde, 2/258; Carl Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, Ar. gev.
Abdiilhalim en-NeccAr (Kahire: Daru’l-Maarif, 1983), 6/329; Ahmet Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed” TDV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/486.

0 Katib Gelebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1803; Brockelmann, Tdrthul-edebil-Arabi, 6/329; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b.
Muhammed”, 13/486.

7 Brockelmann, Tdrfhu'l-edebi’l-Arabi, 6/330; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.

7 Brockelmann, Tdrfhu'l-edebi’l-Arabi, 6/330; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.

7 Gaznevi, el-Havil-kudsi, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1092, ist. tar. 936/1530, 1b; Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 424, ist. tar. 941/1534, 1b; istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1431,
ist. tar. 956/1549, 1b; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 425, ist. tar. 957/1550, 1b; Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Murad Molla, 773, ist. tar. 961/1554, 2b.

7 KAatib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/627. el-Havi'l-kudsi'nin su niishalarinda K4tib Celebi'nin belirttigi gibi Gaznevi nispeti
yaninda sadece muellif adi Muhammed seklinde verilmektedir: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 626, ist. tar.
985/1577, 1b; Konya Yazma Eser Kiitiiphanesi, Konya il Halk Kiitiiphanesi, 668, ist. 1010/1601, 1b; istanbul Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1432, ist. tar. 1072/1662, 1b.

7 Semsiiddin {bn Emiri Hic Muhammed b. Muhammed el-Halebt, Halbetiil-miicelli ve bugyetii’l-miihted? fi serhi Miinyeti’l-
musalli ve Junyeti’l-miibtedi fi'l-fikhi'l-Hanefi, nsr. Ahmed b. Muhammed Galayin? el-Hanefl (Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1436/2015), 2/47.

76 Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym el-Misrd, el-Bahru'r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik (Dariv'l-Kitabi'l-islami, t.y), 1/309.
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Eserin milellifimiz Gaznevi’ye nispeti ise herhangi bir yeni delil sunmamis olmakla birlikte
muhtemelen ilk kez Bagdath ismail Pasa (5. 1920) tarafindan yapilmistir.” O, Katib Celebi
tarafindan el-Mukaddime eseriyle meshur olan miiellifimiz Gaznevi ile el-Hdvi'l-kudst yazar1 olan
Gaznevi arasinda acik bir iliski kurmamis olmakla birlikte muhtemelen her iki isim zincirinin
yakin benzerlikleri ve ayni dénemde yasamalarindan hareketle bunlarin ayni sahislar oldugunu,
dolayisiyla da el-Hdvi'l-kudsi'nin, miellifimiz Gaznevi’ye ait oldugu varsayiminda bulunmus
olmalidir.

Giiniimiizde ilim cevrelerinde de kabul géren bu gériisiin kaynagi olan Bagdath ismail Pasa’nin,
bu varsayiminda tiimiiyle haksiz oldugu da one siiriilemez. Her ne kadar eserin miiellifimiz
Gaznevi'ye nispetine iliskin kimi ciddi stipheler dile getirilmis’ olsa da kanaatimizce pargah
bilgilerin sagladig1 veriler, nispetine iliskin dile getirilen kuskular kadar eserin ona aidiyetini de
destekler niteliktedir.

Her ne kadar el-Havi'l-kudst'nin inceleme firsat1 buldugumuz yirmi kadar niishanin hicbirinde
miiellifimizin adi1 olan Ahmed ismine rastlanmasa da Katib Celebinin de ifade ettigi kimi
niishalarda verilen Muhammed seklinin de sinirli olusu ve eserden alinti yapan ibn Emiri Hac, ibn
Niiceym”, Siiriinbiilali** (6. 1069/1659), Alatiddin el-Haskefi*' (1088/1677), ibn Abidin® gibi Hanefi
alimlerin de agik herhangi bir isim vermeden ve nispette de bulunmadan alintilarim sadece eser
adim vererek yapmalar1 miellifin isminin Muhammed oldugu iddiasin1 da varsayimdan &teye
gotiirmemektedir.

el-Havi'l-kudsi'nin miiellifimiz Gaznevi’ye aidiyetini kanitlayan bir veri olmamakla birlikte eserin
sonunda telif tarihi ve yerine iliskin bilgiler bu hususta bir hayli fikir vermektedir. el-Havi'l-
kudsi’nin sonunda telif tarihi bizzat miiellifi tarafindan, “600’tin son onundaki seneler ( 2« &
Bl oo =¥1)” olarak verilmektedir.® Bu tarihten kasit ise altinci asrin son on yili, yani 590-600
arasidir. Bu ifadenin bir asir sonrasini, yani 690-700 arasi olma ihtimali* ise miiellifin eserin

yazimi siirecinde bereketinden istifade ettigini belirttigi Beytiilmakdis’in (Kudiis) kurtulusu ve

7 Bagdath ismail, Hediyyetii'l-drifin, 1/89. Bu bilgi sonraki bibliyografya calismalarinda da siirdiiriilmiistiir. Bkz.

Brockelmann, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, 6/330; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.
78 S6z konusu siipheler i¢in bkz. Arzu Yavuz, M. Gaznevi'nin el-Havi'l-Kudsi Adh Eserinin Fikih Usilii Boliimiiniin Tahkik ve
Degerlendirilmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 7-15.
Daha 6nce de belirtildigi gibi ibn Niiceym, el-Havi'l-kudst’den, el-Bahru'r-rdik’te Gaznevi’ye bir kez nispeti haricinde
yazarini zikretmeden atiflarda bulunmaktadir. Bu atiflar icin bkz. ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1/251, 331, 347, 352,
2/45,56,93,3/320, 332, 4/54, 187, 286, 5/50, 98, 140, 230, 292, 6/41, 51, 7/121, 168.
Ebii’l-thlas Hasan b. Ammar es-Siiriinbiilali, Gunyetii zevil-ahkam fi bugyeti diireril-hiikkim (Diirerii’l-hiikkam ile
birlikte) (Daru thyail-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.), 1/85, 113, 141, 300, 370, 383, 412, 2/135.
81 Alaiiddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr (Reddii’l-muhtdr ile birlikte) (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1412/1992), 1/71, 2/163, 3/322, 4/52, 5/609, 6/422, 590.
82 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin ed-Dimeski, Reddiil-muhtdr ale’d-Diirril-muhtdr (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1412/1992), 1, 67, 71, 177, 210, 332, 372, 381, 521, 526, 2/26, 101, 145, 150, 209, 3/188, 194, 211, 401, 679, 4/27, 60, 205,
253, 344, 408, 5/319, 360, 599, 6/23, 359, 421, 652, 796; a. mlf, Minhatii’l-halik ale’l-Bahri’r-rdik (Darii’l-Kitabi’l-islami,
ty), 1/123, 156, 2/23, 32, 154, 374, 5/119, 173.

8 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 2/564.
84

80

Nitekim eserin miiellifimiz Gaznevi’ye nispetini kabul edilir bulmayan Yavuz, s6z konusu tarihin, 690 oldugunu
diistinmektedir (M. Gaznevi'nin el-Havi'l-Kuds? Adl Eseri, 15).
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yeniden Islam yurdu olmasina yénelik vurgusuyla® devre disi kalmaktadir. Zira bu hususun
altimin cizilmesi, Kudiis'iin 27 Receb 583/2 Ekim 1187'deki fethinden hemen sonra, bu fethin
etkisinin hentiz devam ettigi bir zaman diliminde yazildigini géstermektedir. S6z konusu tarih ise
miiellifimiz Gaznevi'nin de vefat ettigi zaman dilimi olan 593 sonrasi, bir baska ifadeyle 600
dolaylaridir. Katib Celebi'nin Ebii’l-Fazl ibnii’s-Sthne’nin (6. 890/1485) el-Cevahiru’l-mudiyye
hamisinden, eserin Kudiis'te yazildig1 icin bdyle adlandirilldigi®® seklindeki nakli, Gaznevi’nin
buradaki ifadeleriyle uyumluluk arz etmektedir.

Bu bilgiler el-Havi'l-kudsi'nin kesin olarak miellifimizin yasadigi dénemde kaleme alinmis bir
metin oldugunu kanmitlamaktadir ki bu ¢aligma i¢in aslinda 6nemli olan husus da budur.

flk Hanefi tabakat eserlerine gore daha gec tarihli olsa da Katib Gelebi'nin el-Havi'l-kudsi'nin
miiellifi olarak verdigi ismin soy zincirinin, miellifimiz Gaznevi ile olan benzerligi de kastedilen
sahsin ayni oldugunu gostermektedir.”

Biitiin bunlarin yani sira eserin nispetinde kullanilabilecek énemli diger bir kanit el-Havi'l-
kudsi'nin akaid kisminin Gaznevi’'nin diger eseri Usiilii’d-din ile olan benzerligidir. Sonraki baslikta
dikkat ¢ekecegimiz {lizere Tahivi-MAatiirldl sentezinin gerceklestirildigi bu iki eserde, aym
miiellifin kaleminden ¢ikmig goriintiisii veren 6nemli benzerlikler bulunmaktadir.

Biitiin bunlardan gerek ¢agdas bibliyografya kaynaklar1 gerekse de kiitiiphane kataloglarinda
ciddi bir temellendirme yapilmamis olsa da Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi’ye nispet edilen
eserin ona aidiyetinin, onu reddetmeye gore daha kabul edilebilir oldugunu, bu nedenle ilmi
cevrelerde benimsenen bu kabuliin hala gecerliligini korudugunu ve bagka bir isme acik nispet
kanitlari s6z konusu olmadik¢a eserin miiellifimiz Gaznevi’ye nispetinden kusku duyulmamasi
gerektigini ifade edebiliriz.

Bununla birlikte eserin miiellifimiz disinda baska bir Gaznevi'ye aidiyetinin ¢alismamizin
odagindaki temel iddiay1 ortadan kaldirmayacagini aksine daha da kuvvetli hale getirecegini de
belirtmeliyiz. Zira eserin 590-600 yillarinda kaleme alindiginin kesin olusu, onun Ahmed b.
Muhammed el-Gaznevi'nin Usiilii'd-din eserinde gerceklesen Tahavi-Matiiridi sentezini baska bir
isimle destekleme imkam saglamakta, bu da sézii edilen sentezin daha genis bir zeminde icra
edilmis olabilecegini ortaya koymaktadir. Sentezin &zellikle el-Akidetii’t-Tahaviyye serhlerinin
hemen 6ncesinde ya da onlarin yogun sekilde kaleme alindigi dénemde gercgeklesmis olmasi, bu
¢alismanin temel iddiasin1 daha da muhkem hale getirmektedir. Bu agidan mutlak sekilde akaid
kisminin  Tahavi-Mattrld] sentezi oldugunu savundugumuz el-Havil-kudsi'nin, miellifimiz
Gaznevi'ye nispetini daha kabul edilebilir bulsak da ona ait olmasa bile bu ¢alisma icin 6nemli olan
hususun, bu nispet degil eserin kaleme alindig1 dénem oldugu, yukarida zikredilen telif tarihinin
de bunu fazlasiyla karsiladigi belirtilmelidir. Buna ek olarak eserin Matiiridi Hanefilerle Bati

& Bu vurgu ifadeleri, metnin tahkikli nesrinde yer almazken bazi yazma niishalarda bulunmaktadir. Mesela bkz.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad ibrahim Pasa, 697, 237b; Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 6583, 322b.
86 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/627.
& Nitekim sadece dede ismi farkli olup el-Havi'l-kudsi miiellifinin dedesinin adi Nih iken, miiellifimizin dede adi

Sald’dir. Bu farklihigin ise soy zincirindeki bazi isimlerin atlanmasindan kaynaklanmasi muhtemeldir.
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Hanefilerinin karsilastig1 bir bolgede, yani Kudiis'te yazilmis olmasi da s6zii edilen senteze dair

biiyiik resmin, tamamlayici 6nemli bir pargasi olarak vurgulanmalidir.

Uc¢ béliimden olusan eserin ilk kisminda akaid, ikincisinde usulii fikth son kisminda ise fiiru fikih
yer almaktadir. Akaid kisminda ifadelerini oldugu gibi aldig1 el-Akidetii‘t-Tahdviyye disinda Ebii’l-
Muin en-Nesefi’nin et-Temhid'i ile imam MAtiiridi'nin Te'vilatindan® faydalanildig belirtilen®
eserde, sonraki baslikta gosterilecegi gibi s6z konusu faydalanma, bir sentez hiiviyetinde kendisini
gostermektedir. Bu dzelligiyle fazlasiyla dikkat cekmekte olan eser, daha 6nce de belirtildigi tizere
Mitiiridi olmayan Hanefilere Matiirldi goriisleri tasiyan bir faaliyet icra etmis gériinmektedir. Bu
dzelliginin yaninda sonraki Hanefl limler nezdinde nitelikli bir fikih eseri olarak da gériildigi
anlasilan el-Havi'l-kudsi'nin sadece Anadolu’da kiitiiphanelerinde bulunan onlarca niishasi, esere

yonelik ilginin agik gstergesidir.

Dirase kismindaki yetersiz bilgi ve degerlendirmelerin yani sira tahkik béliimiinde de hatalarin
bulundugu basarisiz sayilabilecek nesrinin® disinda sadece bir Yiiksek Lisans tezine® konu olan
el-Havil-kudst, heniiz akademik ¢evrelerin ilgisini yeteri kadar cekebilmis degildir.

3.2.1. Usiilii'd-din

Gaznevi'nin kelama dair Ravdatii'l-miitekellimin adli bir eser yazdig1 pek ¢ok kaynakta ifade
edilmektedir.”” Bu kaynaklardan bir kismui onun bu eseri el-Miinteka min Ravdati’l-miitekellimin
adiyla ihtisar ettigini de ifade etmektedirler.”

Bugiin elimizde bulunan ve bir kisim modern ¢alismalarda el-Akdid olarak isimlendirilen® ancak
yazma nishalarinda Usilii'd-din olarak verilen™ eserin Ravdatii'l-miitekellimin ya da onun

8 Eserde imam Matiirldi'nin eserleri arasinda yer almadig1 bilinen el-isdrat adli eser zikrediliyorsa da bundan kastin

Te'vilat olmast miimkiindiir.
8 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 2/564. Gaznevi'nin faydalandiini belirttigi diger eserler ise sunlardir: Takvimii'd-Debisi,
Ustilii’l-Busti, el-Camiii’s-sagir, Muhtasaru’l-Kudiri ve [Muhtasaru]'t-Tahavi, el-irsad, Mdcizii'l-Fergani, Uyiniil-fetava,
Zelletii'l-kari, Elfazii’l-kiifr, el-Ferdiz, el-Hiyel, Hayretii'l-fukahd (el-Havi'l-kuds?, 2/564).
% Cemaliiddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Kabisi el-Gaznevi el-Halebi el-Hanefl, el-Havi'l-kudst fi furtii’l-fikhi’l-Hanefi,
thk. Salih el-Ali (Dimask-Beyrut-Kuveyt: Darii'n-Nevadir, 1432/2011).
Arzu Yavuz, M. Gaznevi'nin el-Havi'l-Kudsi Adli Eserinin Fikih Usilii Béliimiiniin Tahkik ve Degerlendirilmesi (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
92 [bnii'l-Adlm, Bugyetu’t-taleb, 3/1029, 1126; Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakatii's-seniyye, 2/89; Kefevi, Ketdib, 211b; Taskdpriizade, Tabakatiil-fukahd, 105; a. mlf, Miftdhu’s-sadde,
2/258; Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/932; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40; Bagdatli ismail, Hediyyetii'l-drifin, 1/89;
Zirikli, el-Alam, 1/217; Kehhale, Mu‘cemul-miiellifin, 2/156; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.
ibnii’'l-Adim, Bugyetu’t-taleb, 3/1126; Kures, el-Cevahirul-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104; Temimi,
et-Tabakatii’s-seniyye, 2/89; Kefevi, Ketdib, 211b; Taskdpriizade, Miftdhu’s-sadde, 2/258; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40;
Bagdatli Ismail, Hediyyetiil-drifin, 1/89; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.
o4 Bagdath Ismail, Hediyyetiil-drifin, 1/89; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 6/330; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b.
Muhammed”, 13/486.
% Mesela Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi Koleksiyonu'nda (2028/3, 103b-135a) kayithi niisha ile istanbul
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler Bsliimii'nde (4138, 199b-218a) bulunan niishada eserin adi bu

93

sekilde verilmektedir. Ayrica biraz sonra bahsedecegimiz tahkik calismalarinda da bu isim kullanilmistir. Buna
ragmen eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi katalogunda Ravdatiil-miitekelimin, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi
katalogunda ise Risdle fi'l-akaid olarak kaydedilmistir.
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muhtasari olan el-Miinteka min Ravdati’l-miitekellimin oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, ayni esere
farkli isimlerin verilmis oldugunu géstermektedir.

Ancak elimizde bulunan ve Usili’d-din olarak nesredilen® ve bizim de bu calismanin odak
noktasina yerlestirdigimiz eserin, Ravdatii'l-miitekellimin mi yoksa onun muhtasari olan el-Miinteka
mi oldugu hususu net degildir. Her ne kadar eseri Usiilii'd-din adiyla nesreden Omer Vefik ed-Datik
eserin RavdatiiT-miitekellimin oldugunu® belirtiyorsa da eserin akide formunda, kisa sayilabilecek
bir hiiviyette olmasi onun Ravdatii'l-miitekellimin olma ihtimalini bir hayli diisiirmektedir. Hacim
itibariyle zaten kisa olan bu eserin bir daha ihtisar edilmesi pek miimkiin gériinmemektedir.
Nitekim istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki niishanin mukaddimesinde miiellifin daha énce
yazdig1 eserine bir muhtasar yazma isteginden séz edip buna cevap verdigini belirtmesi*®
elimizdeki niishanin bir muhtasar, dolayisiyla el-Miintekd olabilecegini diistindiirmektedir.

Yine Tehanevi’nin (8. 1158/1745ten sonra), Kessdfii istilahdti’l-fiindin ve'l-uliim eserinde sihirle ilgili
bir konuyu islerken “er-Ravda’nin, Ciiveyni’nin (5. 478/1085) el-irsid’indan yaptigini belirterek
aktardigi alintimn® Usilii'd-din niishalarinda bulunmamasi, elimizdeki eserin, Ravdatii’l-
miitekellimin olmadigini géstermektedir. Bu durumda, elimizdeki Usdli'd-din’in, Ravdatii’l-
miitekellimin’in muhtasari olan el-Miinteka olma ihtimali daha kabul edilebilir goriintirken daha
mufassal olan Ravdatii’l-miitekellimin’in ise kayip oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Kelam konularin: fasillar halinde kisa kisa ele alan eser, Matiiridi gelenegi aynen takip etmektedir.
Siklikla ifade edildigi gibi Tahavi’'nin el-Akide’si ile basta Ebii’'l-Muin en-Nesefi'nin Temhid'i olmak
lizere Matiirld] metinleri mezcettigi anlasilan eser, nadiren verdigi bir kisim mezhep isimleri
disinda herhangi bir isim ve kaynak zikretmemektedir. Bu yoniiyle eserin el-Akidetii’t-Tahdviyye ve
Akaidii'n-Nesefi gibi metinlere gore daha uzun olsa da ayrintiya girmekten kaginan ve Matiiridi
literatiirde ¢okga benzeri bulunan akide nitelikli bir eser oldugu ifade edilebilir. Ancak onu diger
metinlerden ayiran asil 6zelliginin, gerceklestirmis oldugu Tah4avi-Matiiridi sentezi oldugu bir kez
daha ifade edilmelidir.

% Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi el-Hanefi, Kitabii Usiili'd-din, thk. Omer Vefik ed-
Dagk (Beyrut: Dariil-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998); Esref Tandogan, Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi ve Keldmi
Gériigleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

7 Omer Vefik ed-Daflik, “Mukaddimetii’t-tahkik”, Kitabii Usili'd-din, mlf. Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud
b. Said el-Gaznevi el-Haneff, thk. Omer Vefik ed-Datk (Beyrut: Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 1419/1998), 39. Buna karsin
Tandogan'in ise bu eseri, her iki eserin disinda Akaidiil-Gaznevi adinda tiglincii bir eser olarak gordiigii
anlagilmaktadir (Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi ve Keldm{ Gériisleri, 15). Ancak Tandogan, yine de eserin tahkikini
Kitabii Usili'd-din adiyla yapmustir.

%8 Ahmed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi, Risdle fi'l-akaid, istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler
Boliimii, 4138, 199b.

9 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiintin vel-uliim, thk. Ali Dahriic, Ar. ¢ev. Abdullah el-Halidi (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), 1/935. Eserin muhakkiki diistiigii dipnotta er-Ravda’nin, miiellifimiz Gaznevi'nin
Ravdatii’l-miitekellimin eseri oldugunu ifade etmektedir. Yapilan alintinin Ciiveyni’nin el-frsdd’ indaki yeri igin bkz.
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad ila kavati‘il-edille fi usilil-itikad, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih-
Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 256.
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Gaznevi'nin Usiilii’'d-din’inin bas kismina Takiyyiiddin ibn Teymiyye'nin (5. 728/1328), Serhun ald
evveli Kitabi'l-Gaznevi fi Usili'd-din adinda tek ciltlik bir serh yazdigi ifade edilmektedir.'® ibn
Teymiyye'nin takipgileri tarafindan kendisine nispet edilen ve olduk¢a 6nemli olan bu eser, ne
yazik ki gliniimiize ulasmamistir. Ehl-i hadis cizgisindeki bir ismin, 6zellikle de Tbn Teymiyye gibi
bu gelenege dogrudan y6n vermis olan birinin Matiiridi bir metin {izerine agiklamalarini gérmek

fazlasiyla ilgi ¢ekici olurdu.

Oldukca uzun dipnotlar iceren DAlik nesrinin yani sira eser iizerine, Tiirkiye’de biri tahkik
calismasi da iceren iki Yiiksek Lisans tezi hazirlanmigtir.'

Gaznevi'ye Kitdbun fi usilil-fikh'” disinda giintimiize ulasip ulasmadig1 bilinmeyen er-Ravda fi
ihtilafi’l-ulemd,'” ve Ehadisii’l-ahkdm'® eserleri de nispet edilmektedir.

3.2. Gaznevi'nin Tahavi-Matiiridi Sentezi

Gaznevi'nin Usillii'd-din ve el-Havi'l-kudst adli eserleri Matiiridi goriislerle el-Akidetii't-Tahdviyye’yi
sentezleyen metinler olarak dikkat cekmektedir. Her iki eserde de el-Akide metni, bazen ifadelerin
aynen korunmasi, bazen bir kisim takdim ve tehirlerle bazen de ayni manaya gelen kiigiik bir kisim
ibare degisiklikleriyle kullanilmaktadir. Bu kullanim sebebiyle metinler arasindaki benzerlik el-
Havi'l-kudsi’de dikkat ¢ekecek sekilde mevcutken Usilii’d-din’de ise daha alt diizeyde kalmakta ve
belli konularda yogunlastig1 goriilmektedir.

Matiiridi kelam gelenegi s6z konusu oldugunda ise Usiilii'd-din ve el-Havi'l-kudst eserlerinin istifade
ettigi metinlerin basinda hig siiphesiz EbiVl-Muin en-Nesefi'nin et-Temhid’i gelmektedir. Usilii'd-
din’de aralarinda benzerlik bulunan bu eserlere herhangi bir atif s6z konusu degilken el-Havi'l-
kudst’de, istifade edilen eserler arasinda el-Akide ile birlikte et-Temhid de zikredilerek buna acikca
isarette bulunulmustur.'® Eserler arasinda yapilan metin karsilastirmalar1 da sozii edilen
benzerlikleri biitiin y6nleriyle ortaya koymaktadir.

Ustlii'd-din ve el-Havi'l-kudsinin Matiiridi gelenege ait metinler olusu bu eserlerin MAatiiridi
kaynaklarla benzerligini olagan kilmaktadir. MAtiiridi metinler arasinda bu tiirden benzerlikler
bir hayli fazla olup &zellikle Tebsiratii’l-edille'nin bu yoniiyle sonraki pek ¢ok esere kaynaklik ettigi

1% ibn Kayyim el-Cevziyye, Esmdii miiellefati Seyhil-islam bn Teymiyye, thk. Selahaddin el-Miineccid (Beyrut: Darii’l-
Kutubi’l-Cedid, 1404/1983), 19; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi ed-Dimeski el-Hanbeli, Ukidii'd-
diirriyye min mendkibi Seyhi'l-islam Ibn Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Fakiy (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Arabi), 53.

101 Esref Tandogan, Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi ve Keldmf Goriisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Ihsan Timur, Gaznevi'nin Usilu'd-Din Adh Eseri ve Mezhepler Tarihi Agisindan
Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

192 ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 2/89; Kefev, Ketdib, 211b; Taskdpriizade, Tabakatiil-fukahd, 105; a. mlf, Miftahu’s-sadde,
2/258; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 40; Bagdatli Ismail, Hediyyetiil-drifin, 1/89; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b.
Muhammed”, 13/486. Eserin tahkikli nesri yapilmustir: Usilii’l-fikhi'l-Gaznevi, thk. Muhammed et-Tume el-Kudat
(Amman, 1421/2001).

15 ibnii'l-Adim, Bugyetu't-taleb, 3/1029, 1126; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/315; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 104;
Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 2/89; Kefevi, Ketdib, 211b; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 40; Taskopriizide, Tabakatii'l-
fukahd, 105; a. mlf, Miftahu’s-sadde, 2/258; Zirikli, el-Aldm, 1/217; Kehhale, Mu‘cemuT-miiellifin, 2/156; Bagdatli ismail,
Hediyyetii'l-drifin, 1/89; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.

104 Brockelmann, Tdrfhu'l-edebi’l-Arabi, 6/330; Akgiindiiz, “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”, 13/486.

105 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 2/564.
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kuskusuzdur. Burada asil dikkat gekilmesi gereken olgu ise benzerligin 6teki ayagini olusturan
Tahavi'nin el-Akide metnidir ki Gaznevi'nin bu makalede dikkat cekilen faaliyeti de zaten burada
ortaya ¢ikmaktadir. Zira her iki eserde de Matiiridi fikirler Matiiridilik dis1 bir baglamda olusan
baska bir metin tizerinden aktarilmaktadir. Daha 6nce alti israrla ¢izilen bu durumun ise Usiilii'd-
din ve el-Havi'l-kudsi eserlerinin el-Akidetii’t-Tahdviyye ile benzesmesini, Matiiridi metinlerle
benzesmesinden daha anlamli ve degerli kilmaktadir.

Usiilii’'d-din ve el-Havi'l-kudst’de Yiice Allah’in sifatlari, O’'nun mekan ve cihetten miinezzeh olusu,
ilminin her seyi kusattig1, kader, cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu, iman, imandan ¢ikma,
kimsenin cennetlik ya da cehennemlik oldugunu iddia etmeme, miisliimana kili¢ cekmeme, iyi ya
da fAcir olsun her y6neticinin ardinda namaza durma, sahabe hakkinda hayirla konusma, cemaate
tabi olma ve ayriliktan uzak durma, kiyamet alametleri gibi konularda el-Akidetii’t-Tahdviyye
metninin ifadelerinin isaret edilen sekillerde kullandiklari gériilmektedir. Ancak bunlar arasinda
hig siiphesiz en 6nemli konu Yiice Allah’in sifatlariyla ilgili bahiste kullanilan, Matiiridi cevrelerde
ilk kez Ebi'l-Muin en-Nesefi’'nin alintiladigi ve Matiiridilerce tekvine isaret olarak kullamlip
yorumlanan satirlardir. Bu satirlar, el-Akidetii't-Tahdviyye'nin Usilii'd-din ve el-Havi'l-kudst’deki
yansimasini gostermeyi hedefleyen bu baslikta sunulacak 6rnekler icin iyi bir baslangictir.'®
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Her iki eserde de el-Akidetii't-Tahdviyye'nin, Nesefl tarafindan tekvin sifatiyla iliskilendirilen'®
ifadelerinin yine aym sekilde tekvin konusunda kullanilmasi oldukga anlamh olup siklikla isaret

106 Makalede verilen Arapca metinlerdeki koyu ifadeler, Usilii'd-din ve el-Havi'l-kudsi ile el-Akidetii’t-Tahdviyye'nin

benzerligini géstermektedir. S8z konusu benzerlikleri géstermek igin Ustilii'd-din’in Omer Vefik ed-Datk tarafindan
yapilan negri kullanilmis olmakla birlikte bu nesrin ¢ok fazla ve olduk¢a uzun agiklamalar icermesi nedeniyle metin
biitiinliiglinii gérmek agisindan ilgili sayfanin yanina parantez icerisinde Stileymaniye Bagdatl Vehbi niishasinin
da varak numaralar: eklenmistir. el-Havi'l-kudsi’'nin sayfa numaralari ise Salih el-Ali tarafindan yapilan nesir esas
alinarak verilmistir.

107 Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi el-Hanefi, Kitabii Usiili'd-din, thk. Omer Vefik ed-
Dagk (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 114-115; a. mlf, Ustilii'd-din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath
Vehbi, 2028/3, 111a. Krs. Ebli Cafer et-Tahavi, Metnii'l-Akideti’t-Tahdviyye: beydnu akideti ehli’s-siinne ve'l-cemda
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1416/1995), 10.

108 Cemaliiddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Kabis! el-Gaznevi el-Halebi el-Hanefl, el-Havi'l-kudst fi furiii'l-fikhi’l-Hanefi,
thk. Salih el-Ali (Dimask-Beyrut-Kuveyt: Darii'n-Nevadir, 1432/2011), 10. Krs. Tahavi, el-Akide, 9-10.

19 58z konusu iliskilendirme igin bkz. Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/467-468.
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ettigimiz olguya giiclii sekilde kanit olmaktadir. Bu alint1 Usiilii'd-din ve el-Hdvi'l-kudsi’nin sadece
Nesefl ile dile getirilen ve Matiiridiligin ayirici fikirlerinde biri olan tekvinin Eb( Hanife’ye
dayanmis oldugunu bir kez daha dile getirmekle kalmamakta Matiiridi muhit disinda kalmis olan
Hanefl cevrelere de el-Akidetii't-Tahdviyye iizerinden bu fikri tasimis olmaktadir. Bu sebeple bu
eserlerde sadece tekvin meselesinde kullanilan bu satirlar bile her iki eserin Hanefi-Matiiridi
diisiincenin bat1 Hanefi muhitindeki fonksiyonunu fazlasiyla ortaya koymaktadir.

Tekvin konusunun ayrinti meselelerinde ise Nesefi'nin et-Temhid’'i bu eserlerin Matiiridilik

cihetinden istifade ettigi asil kaynaktir. Usillii'd-din ve el-Havi'l-kudsi ile et-Temhid arasindaki

benzerlik bu hususu agikga ortaya koymaktadir.'*
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Usiilii’d-din ve el-Havi'l-kudsi'nin el-Akidetii’t-Tahaviyye ile olan benzerligi tekvin disinda yukarida
zikredilen konularda farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Metinler arasinda bu noktada birebir
alinti niteliginde bir hayli benzerlik bulunmaktadir.
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10 Makalede verilen Arapca metinlerdeki alti izili ifadeler, Usilii'd-din ve el-Havi'l-kudsi ile et-Temhid arasindaki

benzerligi gostermektedir. Metindeki kesik kesik cizgiler ise benzerligin biitiin bir ciimle seklinde degil ayr1 ayr1
kelimeler ya da takdim-tehir seklinde olduguna isaret etmektedir.

W Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 11. Krs. Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usili'd-din ev et-Temhid li kavdidi’t-tevhid, thk.
Muhammed Abdurrahman es-$4g01 (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li’t-Tiirs, t.y), 50-52. Usiilii'd-din eserinde ise
bir kisim ibare benzerliklerinin yani sira genelde et-Temhid'deki anlatinin genel bir 6zeti yapilmustir. Bkz. Gaznevi,
Usilii'd-din, 112-115, (110b-111a). Krs. en-Nesefi, et-Temhid, 50-58.

1z Gaznevi, Usiilii'd-din, 158 (114a); a. mlf, el-Havi'l-kudst. 17. Krs. Tahavi, el-Akide, 16.

I

13 Gaznevi, Usiilii'd-din, 158-161 (114a-b). Krs. Tahavi, el-Akide, 16, 18.
114 l
I

Gaznevi, Usiilii'd-din, 200-207 (122a); a. mlf, el-Havil-kudsi. 19-20. Krs. Tahavi, el-Akide, 31.
15 Gaznevi, Usiilii'd-din, 248-249 (127b). Krs. Tahavi, el-Akide, 16, 26.
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isaret edilen bu benzerliklerin énemli 6lciide el-Havi'l-kuds?'de gériilmesi bir yana Ehl-i siinnet’in
ortak kabulleri olarak zikredilebilecek konularda yogunlastigimin alt1 ¢izilmelidir. Bu ydniiyle

burada dikkat ¢ekilen benzerliklerin tekvin sifatina gére ikincil derecede 6nemli oldugu ifade
edilebilir.

Bununla birlikte Usiilii’d-din ve el-Havi'l-kudsi’de bir biitiin olarak tek paragrafta verilen asagidaki
climlelerin tamamina yakiminin el-Akidetii’t-Tahdviyye metninin muhtelif yerlerindeki
ifadelerinden bir derleme oldugu belirtilmelidir. Benzerligin ikincil derecedeki konularda olmakla

16 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 13. Krs. Tahavi, el-Akide, 13-14.

17 Gaznevi, el-Havi'l-kuds, 13. Krs. Tahavi, el-Akide, 15.

18 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 15. Krs. Tahavi, el-Akide, 15.

19 Gaznevi, Usiilii'd-din, 301 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 21.

120 Gaznevi, Usiilii'd-din, 301-302 (134a); a. mlf, el-Havi'l-kudst, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 21.
2 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 20.

kudst, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 20.

I- 3
123 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 20. Krs. Tahavi, el-Akide, 21.
I- B
I-

7

Gaznevi, el-Havi'l
1

124 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 20. Krs. Tahavi, el-Akide, 16.
125 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 25. Krs. Tahavi, el-Akide, 25.
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birlikte benzerlik oraninin gériilmesi agisindan 6rnek mahiyetinde bir biitiin olarak verilmesi
faydali olacaktir.
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126 ii’d-din, 298 (133b). Krs. Tahavi, el-Akide, 24.

ii’d-din, 298 (133b). Krs. Tahavi, el-Akide, 23.
ii’d-din, 298-299 (133b). Krs. Tahavi, el-Akide, 20.
ii’d-din, 299-300 (133b). Krs. Tahavi, el-Akide, 24.
ii’d-din, 300 (133b-134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 24.
ii’d-din, 300 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 20.
ii’d-din, 300 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 31.
ii’d-din, 301 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 21.
ii’d-din, 301-302 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 21.
ii’d-din, 302-303 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 22.
ii’d-din, 303-304 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 23-24.
Gaznevi, Usiilii'd-din, 304-306 (134a). Krs. Tahavi, el-Akide, 21.

138 Gaznevi, Usiilii'd-din, 306 (134a-b). Krs. Tahavi, el-Akide, 22.

B9 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 11. Krs. Tahavi, el-Akide, 11.

140 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 11. Krs. Tahavi, el-Akide, 27-28.

-kudst, 11. Krs. Tahavi, el-Akide, 18.

-kudst, 11. Krs. Tahavi, el-Akide, 9.

Gaznevi, Usil

127 Gaznevi, Usil

128 Gaznevi, Usil

129 Gaznevi, Usil

10 Gaznevi, Usil

131 Gaznevi, Usil

132 Gaznevi, Usil

133 Gaznevi, Usil

134 Gaznevi, Usil

135 Gaznevi, Usil

136 Gaznevi, Usil

137

I
I
Gaznevi, el-Havi'l
143 l_
I-
I-

o7

1
Gaznevi, el-Havi'l
1
Gaznevi, el-Havi'l

kudst, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 25.
144 Gaznevi, el-Havi'l-kuds, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 25.
145 Gaznevi, el-Havi'l-kuds, 18. Krs. Tahavi, el-Akide, 25.

19/2, 2021



Matiiridi Bir Alim Olarak Gaznevi ve Faaliyeti

S Al agy 40 Llaally gt 4 Ly tlly sl e Lo adly bt e cilSU Jlasl o 07 O13klg bl ually SN
wjmwwwQL“»‘,«JW\M‘jlrjél}\‘}.é\.«@ﬂréw&\o\jO\MYj\&\éWYQUJ?yMB
M1 Oy 0By B 4d e petty WAl =gl s 1A 3l Lo ) plog ase £ 3 L Jamy IS ais Ve jl) g sLs
O phay OF dall oy athasnd S § alol Loy aad oS 4t Lasl Wb bl o J) 43 IS 58 5 i 5
Yy oo Y e Yy a8 ad o Lape oS 1ol 23 3By (Ll (5 L Al 0 TS el o JW0
JB LS Az g9 axslimg Bl WAl Jguolg OLEYI dde o Sldg OIS o LIS Al o LTy Vg LaBL Vg Js=
18, (195 158 1 31 3165) ¢ Juws JBy (15 538 503 98 s

Wb Ly i Luy 0 o (g og pall 8 s — BBl = 535 4873 U ) e LS (o Sg b o5
149 Jals o byl e el U3y

WS 3y morley orl pas slendl (o — a3ty Bl ade — goa o (omee s o) il 298 03
P08 o el g 5llasy oY)

sy Olualall dry3 g OV g3 W3 (3 Jadly Bardly oy o3 Yy e s ade iy § QU5 ) o ) fuols
JB LS ¢ sl o oo @y asbl o i) @le (g5 Jlas i) 01 twgungg 1,509 s I3 o 31 ST A5 Ola )
Syrge 31 3 ole : Olede Wit Y colalt § el I iy w0 CLIG (ojjw 5 Jads Lis e ) dw
b 259 3gmsll e Jgeds V) DY) oy 1 B 2gmsll e ULy S 350Al1 e slesb S5dde -1 6 ole
2l wslar o3t ol aie Yo oy g sy o Juasy cio Shid Bl gy sy o st 1250l s

152' 5o o

-l J55 Y 193 s i wde o YAl Lol e Sl e o 5Lally Al Jaf e gy IS Cals 50l 55
B L) 2l iy NS p e oin gl d e b Vg BB Yy G el g U 16 Yy i ekl plae o0
154.‘5“”.
ﬁﬂdﬁ)&\«d}i@bﬂd\.ﬂm,éf:&)’\fd.b—}!YleW&\waiw.\?i&;ﬂ‘éj‘}b
b 3 (..@;&Ua 37 ('.@;&\.b oo &a Y4 V'e""k' 380 Y9 195l Olg U)}AT Y Lo o @}\ <y Y 155.;,’-
150 30lllg 2 3ally oy ob sy Loisl LSl deang Lyl 00 Luay p

146

Gazne kudst, 18-19. Krs. TahAvi, el-Akide, 26.

T-
I-kudst, 19. Krs. Tahavi, el-Akide, 26.
I-
I-

147

Gaznevi, e

1“8 Gaznev

e i'l-kudst, 19. Krs. Tahavi, el-Akide, 18-19.
i'l-kudst, 19. Krs. Tahavi, el-Akide, 19.
i'l-kudst, 19. Krs. Tahavi, el-Akide, 31.

kudst, 21. Krs. Tahavi, el-Akide, 17-18.

149

Gaznevi, e

150

Gaznevi, e

l-
152 Gaznevi, e I-kudst, 21. Krs. Tahavi, el-Akide, 11.
153 Gaznevi, e I-kudst, 23. Krs. Tahavi, el-Akide, 23.
154 Gaznevi, e i'l-kudst, 23-24. Krs. Tahavi, el-Akide, 23-24.
155 Gaznevi, e i'l-kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 24.

Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
Havi
156 H Vi

Vi, el-
Vi, el-
1, el-
1, el-
A, el-
Gaznevi, el-
Vi, el-
Vi, el-
1, el-
1, el-
1, el-

GazneV' i'l-kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 24.
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Kimi zaman ise benzerlikler Nesefi'nin et-Temhid’inden alinmis satirlar arasina el-Akide
ifadelerinin yerlestirilmesiyle kendisini gdstermektedir. Bu husus et-Temhid ve el-Akide’in
harmanlanmasindan bagka bir sey degildir. ilk 6rnek olarak verilen tekvin sifat1 bahsindeki
faaliyet bunun en 6nemli ve en carpici drnegidir. Ancak harmanlamanin bu tiirdeki agik sekli
tekvinle sinirl degildir.
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Burada metinler iizerinde dikkat cekilmis olan benzerlikler, Gaznevi'nin sézii edilen eserleri
kaleme alirken temelde el-Akide ile agirlikli olarak et-Temhid’in, daha genel bir ifadeyle el-Akide ile

157

Gazne kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 29.

Havi'l-
Havi'l-kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 29-30.
Havi'l-
Havi'l-

158

Gaznevi, e

159

Vi, el-

vi, el-
Gaznevi, el- kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 30.

7, el-

7, el-

7, el-

160 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 24. Krs. Tahavi, el-Akide, 31.
161 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 11-12. Krs. Tahavi, el-Akide, 12; Nesefl, et-Temhid, 44.
162 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 12. Krs. Nesefi, et-Temhid, 44.

163 Gaznev1, el-Havi'l-kudst, 17. Krs. Tahavi, el-Akide, 22; Nesefl, et-Temhid, 49.

14 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 20. Krs. Tahavi, el-Akide, 21; Nesefi, et-Temhid, 136. Sadece et-Temhid’den alinan ifadelerle
yazilmis bahisler de bulunmaktadir. Mesela Hz. Peygamber’in (sas) mucizelerinden bahsedilen kisim béyledir. Bkz.
Gaznevi, el-Havi'l-kudsi, 14-15; a. mlf, Usilii'd-din, 123-127 (112a-b). Krs. Nesef, et-Temhid, 77-78, 79-80. Yine istitaat,
miitevellidat, aslah’in Allah’a vacip olmamas: gibi bahisler de biiyiik 6lciide et-Temhid'den 6zetlenmistir (Gaznevi,
el-Havi’l-kudst, 21-23. Krs. Nesefi, et-Temhid, 91, 107, 109-110).
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Matiiridi gelenegin kabullerinin sentezine giristigini gostermektedir. Usilii'd-din ve el-Havi'l-
kudsi’de genel olarak Matiiridi kelam literatiiriiniin sistematik icerigine sadik kalinarak el-Akide ile
Matiiridi fikirlerin bir araya getirildigi ortadadir.

el-Akide’nin Matiiridi gelenekle dogrudan ve agik sekilde iliski kurulabilecek ya da en genel sekilde
Hanefl ya da Ehl-i stinnet goriisleri olarak nitelenebilecek ifadeleri ya aynen ya da basit bir kisim
degisikler ve takdim tehirlerle eserlerine tasinirken Yiice Allah’in zatiyla kaim bir sifat1 olarak

tekvinin ezeliligi'®® ve miikevvenden farkli oldugu'®® hususlari basta olmak tizere bilgi edinme

168 169

yollar1,'” kelamullahin ses ve harf cinsinden olmadigi*® ve isitilemeyecegi,'® imanin temelde

tasdik oldugu ve ikrarin ahkamin icrasi i¢in gerektigi,"”® imanda artma ve eksilmenin olmadig,"”*
istisna yapilamayacag,'”” imanin kulun fiili cihetiyle mahluk Allah’in fiili itibariyle gayri mahluk
oldugu,'” islam ile imanin ayni oldugu,"’* kulun kudretinin iki zitta da uygun oldugu'” tiiriinden
Matiiridi kelam gelenegine 6zgii goriisler el-Akide metniyle mezcedilmistir. S6zii edilen Matiiridi
gorlslere ragmen el-Hdvi'l-kudsi’de aktarilan esaslarin Eb{i Hanife ve miitekaddim Hanefilere
dayandiginin ifade edilmesi,"’® bu sentezin bir biitiin olarak tiim Hanefileri muhatap aldigini ve

tiim Hanefilere bir Hanefi itikad1 olarak Matiiridi fikirleri sundugunu géstermektedir.

el-Akidetii't-Tahdviyye'nin Ebii'l-Muln en-Nesefl ile baslayan Matiiridi bir goriis olarak tekvinle
iliskilendirme seriiveni, el-Akidetii’t-Tahdviyye'nin yaygin ve esas alindig1 bat1 bolgesine go¢ etmis
bir Matiiridi takipgisi olan Gaznevi tarafindan daha kapsamh sekilde gerceklestirilmistir. O, el-
Akide ve Matiiridi gériislerin bir biitiin olarak sentezini, “Eb{i Hanife'nin ve ilk takipgilerinin
gorisleri” olarak vermistir. Matiiridi olmayan Hanefilerin Matiirldi kelam gelenegine entegre
edilmesi olarak degerlendirmesi miimkiin olan bu faaliyet, Gaznevi’den sonra dogrudan el-
Akidetii't-Tahaviyye tizerine Necmiiddin Menk{bers en-Nasiri (6. 652/1254), SiicAiiddin Hibetullah
et-Tiirkistani (8. 733/1333), SirAciiddin el-Hind? (8. 773/1372) gibi Matiiridi dlimlerce yazilan

177

serhlerle stirdiiriilmiistiir.”” Matiiridiligin, Matiridilik disindaki Hanefi cevrelerin yegane itikad
metni olan el-Akidetii't-Tahdviyye lizerinde tahakkiim kurdugu bu edebiyatin olusum siireci,
Matiiridi kelamin Eb(i Hanife'nin itikadi goriislerinin bir ifadesi ve en genel manada da Hanefiligin

kelam? vechesi olarak benimsenmesiyle sonuglanmistir.,

165 Gaznevi, Usiilii’d-din, 113-114 (110b-111a); a. mlf, el-Havi'l-kudsi, 11.

1% Gaznevi, Usiilii'd-din, 113, 114 (110b, 111a); a. mlf, el-Havi'l-kudsf, 11.

17 Gaznevi, Usilii'd-din, 103b; a. mlf, el-Havi'l-kudst, 7-9. Usiilii'd-din eserinin matbu niishasinda, ilk fasil olan bilgi edinme
yollar1 bulunmamaktadir.

168 Gaznevi, Usilii'd-din, 102-105 (108a-109a); a. mlf, el-Havi'l-kudsf, 11-12.

169 Gaznevi, Usilii’'d-din, 105 (109a).

ii’d-din, 250-252 (127b-128a); a. mlf, el-Havi’'l-kudst, 17.

I

170 l
Gaznevi, Usilii'd-din, 254-255 (128a); a. mlf, el-Havi'l-kudst, 17.

I

I

Gaznevi, Usil
171
72 Gaznevi, Usili'd-din, 263-264 (129b-130a); a. mlf, el-Havi'l-kudst, 26.

173 Gaznevi, Usiilii'd-din, 258 (128b). Krs. a. mlf, el-Havi'l-kudst, 17.

174 Gaznevi, Usilii'd-din, 261-263 (129a); a. mlf, el-Havi'l-kudsi, 17.

175 Gaznevi, el-Havi'l-kudsf, 21-22. Krs. a. mlf, Usiilii'd-din, 166-168 (115a-115b).

176 Gaznevi, el-Havi'l-kudst, 26.

77 s6z konusu serhlerle ilgili genis bilgi icin bkz. Timiir, Hanefi-Matiiridf Gelenegin Batiya Intikali, 207-259.
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Sonug

Siireg igerisinde Matiiridilik olarak anilan Maveraiinnehir Hanefi kelam gelenegi, neset edip uzun
siire mayalandig1 asil muhitinden ilk kez Selcuklu gécleriyle batiya tasinmaya basglamustir. 5/11.
asir ortalarinda baglayan ve siire¢ icerisinde etkisini arttirarak devam eden bu go¢ dalgasi,
Mitiiridi kelam gelenegiyle irtibathi olmayan Irak ve Sam bélgesindeki Hanefilerle giiclii sekilde
temasi da saglamigtir. Cografi olarak ayri muhitlerde bulunan bu Hanefi kitleler, fikhi olarak ayni
gelenegin parcalari olsalar da karsilasma siirecinde, itikadi/kelami olarak farkliliklara sahip
olduklarini tecriibe etmislerdir.

Matiiridi kelam geleneginin zengin bir literatiire sahip olmasina karsin sadece el-Akidetii't-
Tahdviyye tizerinden Eb{i Hanife'ye dayanan sinirli bir akaid metnine sahip olan gé¢ muhitindeki
yerli Hanefiler, bu metin tizerinden bir Hanef itikadi ortaya koymus ve Matiiridi cevreye karsi bir
diren¢ gostermislerdir. Karsilasma siirecinde el-Akidetii’t-Tahdviyye etrafinda belirginlesmeye
baslayan vurgular, bu direncin acik bir ifadesidir. Ancak el-Akide’yi EbiVl-Muin en-Nesefi’den
itibaren kendi kelamf gériisleriyle iliskilendirmis olan Matiiridi Hanefiler, bu metni bir farklilasma
araci olarak degil yeni muhitteki Hanefi kitlelere kendi kelami geleneklerini tasima vasitasi olarak
gormiiglerdir. Bir farkhiliktan ziyade metni ortak bir gelenegin parcasi olarak géren Matiiridi
Hanefilerden biri olarak Gaznevi de yeni mubhitteki Hanefilere ellerindeki metin iizerinden
Matiiridi akideyi aktarmaya girismistir. Tekvin sifatinin ezeliligi goriisiiniin en gériiniir ve ¢arpici
oldugu bu aktarim sadece bununla kalmamis tiim MAatiiridi goriislerin el-Akide metni igine
yerlestirilerek biitiinciil sekilde bolge Hanefilerine aktarilmasini saglamstir.

Sentez olarak nitelenebilecek bu faaliyetinde Gaznevi, Usiilii'd-din ve el-Havi'l-kudst adli eserlerinde
temelde el-Akide metnine yaslanmakla birlikte agirlikhi olarak Nesefi'nin et-Temhid eserinden
istifadeyle Mattridi gorisleri aktarmistir. el-Akide’deki ifadeleri genelde oldugu gibi aktarmay:
tercih eden Gaznevi, bazen takdim-tehirlerle, bazen de mefhum ayni olacak sekilde kiiciik capl
ibare degisiklikleriyle el-Akide-Matiiridi goriisler derlemesi yapmis ve bdylece Matiiridi goriisleri
bu vesileyle yeni kitlelere ulastirmaya ¢calismistir.

Matiiridiligin, el-Akide tizerinden itikadi bir séylem gelistirmis Hanefi cevrelere tasinmasinin agik
ilk metinleri olan Gaznevi’nin Usiilii'd-din ve el-Havi'l-kudst eserleri, el-Akidetii’t-Tahaviyye {izerine
serh yazan sonraki Matiiridi alimlere 6nciiliik etmesi itibariyle 6nemli bir fonksiyon tistlenmistir.
Hanefl cevrelerin hemen tamaminda Matiiridiligin, Eb(i Hanife'nin ve Hanefiligin kelam? y6niinii
ifade ettigi gercegini kabul etmesinde 6nemli bir asama olan Gaznevi'nin bu ¢abasinin, bu yoniiyle
sadece Matiiridiligin yayilhm tarihi itibariyle degil Matiiridi olmayan Hanefi cevrelerin fikri
ddniisiim siirecine etkisi agisindan da oldukg¢a 6nemli oldugu ifade edilmelidir.

Kader 577
19/2, 2021



Matiiridi Bir Alim Olarak Gaznevi ve Faaliyeti

Kaynakga

Ak, Ahmet. “Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi”. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1
(2016): 119-138.

Akgiindiiz, Ahmet. “Gaznevi, Ahmed b. Muhammed”. TDV Islam Ansiklopedisi. 13/486-487. stanbul:
TDV Yayinlari, 1996.

Alibekiroglu, Fatmanur. Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'‘tezile Iliskisi. Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2018.

Arikan, Adem. “Biiyiik Selguklularin Hanefilere Destekleri ve Irak Selguklular: Sultam Mesud’'un
Faaliyetleri”. Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi 5-6 (2000): 153-164.

Aydinli, Osman. “Tugrul Bey'den Sultan Sencer’e Selguklular Déneminde Mu'tezile-Hanefilik
fliskisi”. 1V. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu. ed. Cengiz Cuhadar vd. 1/315-329.
Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlar1 2017.

Bagdatli Ismail Pasa. Hediyyetii'l-drifin esmaul-miiellifin ve dsdru’l-musannifin. nsr. Kilisli Rifat Bilge-
fbni’'l-Emin Mahmud Kemal Inal. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951.

Bebek, Adil. Habbdzi Keldm? Goriisleri ve el-Had? Adli Eseri. istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 (IFAV), 2006.

Bedir, Murteza. “Hanefi Mezhebinin Abbas? Bagdat'inda Yiikselisi ve Zayiflamasi”. Islam
Medeniyetinde Bagdat Uluslararast Sempozyumu. ed. ismail Safa Ustiin. 621-632. istanbul: MUIFV
Yayinlar1 2011,

Bernards, Monique-John Nawas. “Ilk D6rt Hicri Asirda Miisliiman Hukukgularin Cografi Dagilimi”.
cev. Ahmet Hamdi Furat. Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun flahiyat] 15 (2007):
301-314.

Brockelmann, Carl. Tarthu'l-edebi’l-Arabi. Ar. ¢ev. Abdiilhalim en-Neccér. Kahire: Daru’l-Maarif,
1983.

Ciiveynl, Imamii'l-Harameyn. Kitabii'l-irsdd ila kavatiil-edille fi usilil-itikad. thk. Ahmed
Abdiirrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe. Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009.

Ceker, Huzeyfe. “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri, Ebli Hanife’den Hicri VI. Asrin Sonuna
Kadar”. Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 163-201.

Gevik, ismail. XIL-XIIL. yiizyillarda Maturidiligin Irak, Suriye ve Anadolu'da Yayilist. Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Datk, Omer Vefik. “Mukaddimetii't-tahkik”. Kitabii Usiali'd-din. mlf. Cemaliiddin Ahmed b.
Muhammed b. Mahmud b. Sald el-Gaznevi el-Hanefi. thk. Omer Vefik ed-Datk. 5-53. Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998.

Dimeski, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi el-Hanbell. Ukidii'd-diirriyye min mendkibi
Seyhi’l-islam Ibn Teymiyye. thk. Muhammed Hamid el-Fakiy. Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-Arabf.

19/2, 2021



fhsan TIMUR

Erdogan, Miirsel. Maturidilijin Anadolu'ya Gelisi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Eyub Ali, K. M. “Tah4viyye”. cev. Ahmet Demirhan. [slam Diisiincesi Tarihi. Ed. M. M. Serif. 1/279-
293. Istanbul: insan Yayinlari, 1990.

Gaznevl, Ahmed b. Mahmud b. Said. Risdle fil-akdid. istanbul: Istanbul Universitesi Merkez
Kitliphanesi, Nadir Eserler, 4138, 199b-218a.

Gaznevi, Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Said. Usilii'd-Din. istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi, 2028/3, 103b-135a.

Gaznevi, Cemiliiddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Kébis? el-Halebi el-Hanefi. el-Havi'l-kudst fi
furiii'l-fikhi’l-Hanefi. thk. Salih el-Ali. Dimask-Beyrut-Kuveyt: Darii'n-Nevadir, 1432/2011.

Gaznevi, Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud b. Sald el-Hanefi. Kitabii Usiili’d-din. thk.
Omer Vefik ed-Dadk. Beyrut: Darii’l-Besdiri’l-islamiyye, 1419/1998.

Gaznevi. el-Havi'l-kudst. Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 6583/1, 1b-322b; istanbul:
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1431, 1b-208a; istanbul: Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1432, 1b-243b; istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 626,
1b-215b; istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Damad ibrahim Pasa, 697, 1b-237b; Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1092, 1b-128a; istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Murad Molla, 773, 2b-175a; Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 424, 1b-159b;
[stanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 425, 1b-135a; Konya: Konya Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Konya il Halk Kiitiiphanesi, 668, 1b-299a.

Giilengiil, Esra. Hanefiligin Misir'a Girisi ve Imam Tahdvi. Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

Haskefi, Alaliddin Muhammed b. Ali. ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviril-ebsar (Reddii’l-muhtdr ile
birlikte). Beyrut: Darii’l-Fikr, 1412/1992.

Heffening, “Kasani”. Islam Ansiklopedisi. 6/373-374. Ankara: Milli Egitim Bakanhg1, 1967.

Heffening, W.-Y. Linant de Bellefonds. “al-Kasani”. The Encyclopaedia of Islam: New Edition. ed. E. van
Donzel vd. 4/690. Leiden: E. J. Brill, 1997.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer ed-Dimeski. Minhatii’l-hdlik ale’l-Bahri’r-raik. Darii’l-Kitabi’l-
islami, t.y.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer ed-Dimeski. Reddiil-muhtar ale’d-Diirril-muhtdr. Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1412/1992.

ibn Asakir, Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan. Tdrthu medineti Dimagk. thk. Amr b. Garame el-Amri. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1415/1995.

fbn Emiri Hac, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Halebi. Halbetii'l-miicelli ve bugyetii’l-
miihtedi fi serhi Miinyeti'l-musalli ve Junyeti’l-miibtedi fi'l-fikhi’l-Hanefi. nsr. Ahmed b. Muhammed
Galayini el-Hanefi. Beyrut: Darii’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1436/2015.

19/2, 2021



Matiiridi Bir Alim Olarak Gaznevi ve Faaliyeti

fbn Kayyim el-Cevziyye. Esmdii miiellefdti Seyhi'l-islam fbn Teymiyye. thk. Selahaddin el-Miineccid.
Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Cedid, 1404/1983.

fbn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b. Omer. el-Biddye ve'n-nihdye. thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirk.
Déru Hecr, 1424/2003.

fbn Kutluboga, Zeyniiddin Ebii’l-Fida Kasim. Tdcu't-terdcim fi tabakati’l-hanefiyye. thk. Muhammed
Hayr Ramazan. Dimagk: Daru’l-Kalem, 1413/1992,

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Tbrahim el-Misri. el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik. Darii’l-Kitabi’l-
islami, t.y.

fbnii'l-Adim, Kemaliiddin. Bugyetu't-taleb fi tarthi Haleb. thk. Sitheyl Zekkar. Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.

fbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec. el-Muntazam fi tarihi’l-muluk ve’l-iimem. thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-
Mustafa Abdiilkadir Ata. Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1412/1992.

fbnii’l-Estr, Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed. Islam Tarihi: el-Kamil fi’t-Térth Terciimesi. cev.
Abdiilkerim Ozaydin. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987.

Kalayci, Mehmet. Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik fliskisi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013.

Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah. Kesfii’z-zuniin. ngr. M. Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge.
istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971.

Kehhale, Omer Riza. Mu‘cemu’l-miiellifin. Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957.

Kevserf, Muhammed Zahid. “Mukaddime”. el-Alim ve’l-miiteallim el-Fikhii'l-ebsat el-Fikhii’l-ekber
Risdletii EbT Hanife el-Vasiyye. mlf. Eb(i Hanife. 4-5. Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2001.

Koca, Ferhat. “Kasani”. TDV Islam Ansiklopedisi. 24/531. Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

K{irani, Burhaniiddin Ebii’l-irfan ibrahim. el-Emem li tkazi’l-himem. Haydarabad: Matbaatu Meclisi
Daireti’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1328.

Kuresi, Muhyiddin ibn Ebi’l-Vefa. el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye. thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv. Kahire: Hecr li’t-Tibaa ve’'n-Nesr, 1413/1993.

Madelung, W. “Maturidiyya”. The Encyclopaedia of Islam: New Edition. 6/847-848. Leiden: E. J. Brill,
1991.

Madelung, Wilferd. “11-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya GO¢ili”. gev. Sonmez
Kutlu. fmam Maturidi ve Maturidilik. haz. Sénmez Kutlu. 387-402. Ankara: Otto Yayinlari, 2018.

Madelung, Wilferd. “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”. ¢ev. Muzaffer Tan. Imam Maturidi ve
Maturidilik. haz. Sénmez Kutlu. 323-386. Ankara: Otto Yaynlari, 2018.

Nesefi, Ebii'l-Muin Meym@n b. Muhammed. Tebsiratiil-edille fi usili'd-din. thk. Hiiseyin Atay.
Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1993.

Nesefl, Ebi'l-Muin. et-Temhid fi usillid-din ev et-Temhid li kavdidi't-tevhid. thk. Muhammed
Abdurrahman es-Sag0l. Kahire: el-Mektebetl-Ezheriyye li't-Tiir4s, t.y.

19/2, 2021



fhsan TIMUR

Nuaym{, Muhyiddin Ebii'l-Mefahir Abdiilkadir. ed-Ddris fi tarthi’l-medaris. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1410/1990.

Ozen, Stikrii. Matiiridi’nin Fikih Usuliiniin Yeniden Insas. istanbul: Dogentlik Tezi, 2011.

Salih el-Ali. “Mukaddimetii’'t-tahkik”. el-Havi'l-kudsi fi furiii’l-fikhi’l-Hanefi. mlf. Cemaliiddin Ahmed
b. Mahmud b. Said el-Kabisi el-Gaznevi el-Halebi el-Hanefl. thk. Salih el-Ali. 5-26. Dimask-Beyrut-
Kuveyt: Darii'n-Nevadir, 1432/2011.

Semerkandi, Ritkniiddin Ebi Muhammed Ubeydullah b. Muhammed. el-Akidetii'r-riikniyye fi serhi
La flahe Illallah Muhammediin Resulullah. thk. Mustafa Sinanoglu. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 1429/2008.

Sibt Ibni’'l-Acemi, Muvaffakuddin Eb(i Zer Ahmed b. Ibrahim el-Halebi. Kuniizii'z-zeheb fi tarthi
Haleb. thk. Sevki Sa’s-Falih Bekkur. Halep: Daru’l-Kalemi’l-Arabf, 1417/1996.

Sibt Tbni’l-Cevzi, Semsiiddin Ebii'l-Muzaffer. Mir'dtii'z-zaman. thk. ibrahim ez-Zeybek. Dimask:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013/1434.

Siibki, TActiddin Eb(i Nasr Abdiilvehhiab b. Ali. Muidiin-niam ve miibidii'n-nikam. Beyrut:
Miiessesetii’]-Kutubi’s-Sekafiyye, 1407/1986.

Siibki, TAciiddin Eb{i Nasr Abdiilvehhab b. Ali. Tabakatii’s-Sdfiiyye. thk. Abdiilfettah Muhammed el-
Hulv-Mahmud Muhammed et-Tanahi. Kahire: Daru Thyai Kutubi’l-Arab, 1383/1964.

Sik, Ismail. “Necmeddin Tars(si’nin Urc{izesinde Eg’ari-Hanefl Teolojik Farklilasmalar1”, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/1 (2017), 327-342.

Siiriinbiilal, Ebii’l-thlas Hasan b. Ammar. Gunyetii zevi'l-ahkdam fi bugyeti diireri’l-hiikkdm (Diirerii’l-
hiikkdm ile birlikte). Daru ihyail-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.

Tahavi, Eb{i Cafer. Metnii'l-Akideti’t-Tahdviyye: beydnu akideti ehli’s-siinne ve’l-cemda. Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1416/1995.

Tandogan, Esref. Ahmed b. Muhammed el-Gaznevive Keldm? Goriisleri. istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Tars{is?, Necmiiddin Eb{i ishak ibrahim b. Ali. Tuhfetii’t-Tiirk fi ma yecibu en-yu‘mele fi'l-miilk. thk.
Ridvan Seyyid. Beyrut: Daru’t-Talia, 1992.

Taskdprizdde Ahmed b. Mustafa. Miftdhu’s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevdiati’l-ulim. Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye 1405/1985.

Taskdprizade. Tabakatiil-fukahd. thk. el-Hac Ahmed Neyle. Musul: Matbaatii’'z-Zehr3, 1961.

Tehanevi, Muhammed Ali. Kessdfii istildhdti’l-fiintin ve’l-uliim. thk. Ali Dahr(c. Ar. ¢ev. Abdullah el-
Halid?. Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996.

Temimi, Takiyyliddin. et-Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye. thk. Abdiilfettah Muhammed el-
Hulv. Riyad: Daru’r-Rifai, 1403/1983.

Timur, thsan. Gaznevi'nin Usiilu'd-Din Adh Eseri ve Mezhepler Tarihi Agisindan Deerlendirilmesi.
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

19/2, 2021



Matiiridi Bir Alim Olarak Gaznevi ve Faaliyeti

Timiir, Thsan. “Maturidiligin Bati’da Taban Bulmasinda el-Akidetii’t-Tah4viyye'nin Rolii”. Toplum
Bilimleri Dergisi 10/19 (2016), 325-336.

Timiir, thsan. “Once S6z Degil Baglam Vardi: Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik
fliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, 384 s.”. Islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 467-
471.

Timiir, thsan. Hanefi-Matiiridi Gelenegin Battya intikali el-Akidetii’'t-Tahdviyye Serhleri Baglaminda Bir

Inceleme. Istanbul: Haciveyiszade flim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021.

Tsafrir, Nurit, The History of an Islamic School of Law: The Early Spread of Hanafism. Cambridge:
Harvard University Press, 2004.

Umit, Mehmet. “Mihne Siirecinde Hanefiler”. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17
(2010/1), 101-130.

Yavuz, Arzu. M. Gaznevi'min el-Havi'l-Kudsi Adli Eserinin Fikih Usilii Béliimiiniin Tahkik ve
Degerlendirilmesi. Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007.

Zirikl}, Hayruddin. el-A‘ldm. Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002.

19/2, 2021



Rader

e-ISSN: 2602-2710

Cilt: 19, Say: 2, 2021, ss. 583-599

Volume: 19, Issue: 2, 2021, pp. 583-599

Ontoloji-Epistemoloji iliskisinde Uzlagtirmaci Bir Kavram Onerisi:
Semseddin es-Semerkandi'de itibari Viiclidi Mahiyet

The Suggestion of a Reconciliatory Concept in The Relation of Ontology-

Epistemology: The Hypothetical Existential Essence in Shams al-din al-

Samarqandi

Tarik TANRIBILIR

Dr. Ogr. Gdr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Osmaniye/Tiirkiye

Lecturer Dr., Osmaniye Korkut Ata University, Faculty of Theology, Osmaniye/Tiirkiye
tariktanribilir@osmaniye.edu.tr | orcid.org/0000-0002-4276-9972 | ror.org/03h8sa373

Makale Bilgisi

Makale Tiirii

Aragtirma Makalesi

Gelis Tarihi

31 Agustos 2021

Kabul Tarihi

30 Kasim 2021

Yayn Tarihi

31 Aralik 2021

Intihal

Bu makale, iTenticate yazilim ile taranmustir. intihal
tespit edilmemistir.

Etik Beyan

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢aligmalarin
kaynakcada belirtildigi beyan olunur (Tarik
Tanribilir).

CC BY-NC-ND 4.0 lisans: ile lisanslanmstr.

Article Information

Article Type

Research Article

Date Recieved

31 August 2021

Date Accepted

30 November 2021

Date Published

31 December 2021

Plagiarism

This article has been scanned with iTenticate
software. No plagiarism detected.

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing
this study and that all the sources used have been
properly cited (Tarik Tanribilir).

Licensed under CC BY-NC-ND 4.0 license.

Tanribilir, Tarik. “Ontoloji-Epistemoloji iliskisinde Uzlastirmaci Bir

Atif | Cite As

Kader 19/2

€€ Kavram Onerisi: Semseddin es-Semerkandi'de itibar? ViicGdi Mahiyet”.

(Aralik 2021), 583-599.

https://doi.org/10.18317/kaderdergi.989110



mailto:tariktanribilir@osmaniye.edu.tr
http://orcid.org/0000-0002-4276-9972
http://ror.org/03h8sa373
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.989110

Ontoloji-Epistemoloji liskisinde Uzlagtirmaci Bir Kavram Onerisi: Semseddin es-Semerkandi'de Itibari ViicOdi Mahiyet

Oz

Hanefi-Matiiridi keldm geleneginde felsefi keldm ydntemini benimseyen ilk alim olan Semseddin es-Semerkandi, kelam,
mantik, matematik, astronomi, tefsir, 4dab ve miinizara gibi ¢esitli alanlarda eserler vererek kendisini akli ve nakli
ilimlerde kamitlamis énemli bir Tiirk-isldm diisiiniir{idiir. Sisteminin merkezine mantik ilmini yerlestiren Semerkandj,
ileri stirtilen her goriis ve delili mantiksal analiz etmis ve hakikate ulasmay: amaglamistir. Onun kesin ve gergek bilgiye
ulasmay1 amagladig1 konularin basinda ilahi sifatlar, evrenin zamansalligi ve Tanri-evren iliskisi gelmektedir. Bu meyanda
Semerkandi, ilahi ve evrensel sifatlarin ontolojik karakterini analiz etmistir. ise mahiyet cesitlerini analiz etmekle
baslayan yazar icin itibari viicdi mahiyet kavrami kilit rol oynamaktadir. ViicQid? kavramini, “6z anlaminda ve hakikatinde
herhangi bir olumsuzluk bulunmayan” seklinde tanimlayarak viic(idi olmak i¢in bir blok olarak var olmay1 ve varliginda higbir
olumsuzluk bulunmamayi sart kosan Semerkandi, bu kavrama 6zgiin bir agihm getirmektedir.

Taayyiini, “mevcidu zihni ve harici varliklarin tamamindan ayrigtiran bir sifat” olarak tanimlayan Semerkandi, bu kavramin
viic(idi bir mahiyete sahip oldugunu iddia etmektedir. Vacip varlik hakkindaki kaygilar: neticesinde vacip varlik ile
taayyiinii 6zdes kabul eden islam filozoflarini yadsimayan Semerkandi, taayyiinii “viicidi” olarak degerlendirmesi
durumunda Tanr1 hakkinda ortaya ¢ikabilecek cokluk ve nedenlilik saibelerini de “itibari” kavramiyla asmaktadir. Nitekim
Semerkandi, varlig1 hakiki ve itibarl olmak tizere iki kisma ayirip hakiki varligi, “gercek anlamda mevcid olup higbir akli
varsayima dayanmayan”; itibari varlig1 ise “akli varsayima dayanan” seklinde tanimlamaktadir. Bu durumda ise gergek bir
cokluk ya da nedenlilikten s6z etmek miimkiin degildir.

Semerkandi, viicb kavramin itibari viicidi mahiyet kapsamina girdigini iddia etmektedir. Zira viicQb, “zdtin zorunlu
olarak varligi gerektirmesi” anlamina gelmektedir. Varlig1 gerektiren bir seyin varhigin hitkmiinii almasi gerektiginden dolay1
viicibun da viicQid olmasi gerektigi ¢ikarilmaktadir. O, viiclib kavramini nesnel varliktan bagisik, bilissel bir olusum
anlaminda itibari mahiyet ile nitelendirerek Tanri hakkinda ortaya cikabilecek bir c¢okluk saibesinin de dniine
gecmektedir.

imkénin viicidi bir mahiyet olarak degerlendirilmesinin Tanr’'min mfcib bizzat, evrenin ise kadim olmasim
gerektirebilecegi endisesiyle keldmcilar, imkdn1 adem? bir mahiyet olarak kabul etmislerdir. Semerkandi, imkanin hakiki
ademi ya da itibari viicidl mahiyet kapsaminda kabul edilebilecegini ifade etmektedir. Nitekim imkinin bu minvalde
degerlendirilmesi Tanr1’min miicib bizzt, evrenin ise kadim olmasi ihtimallerini de ortadan kaldirmaktadir.

Tanr1'ya isnat edilip de O'nun zatinda ¢okluk olusturabilecek ya da evrene isnat edilip de evrenin kadim olmasina neden
olabilecek sifatlar, itibari viictidi méhiyet kapsaminda degerlendirilerek Tanri’'nin birligi ve O’nun yegéne kadim varlik
oldugu fikri temellendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Mantik, Ontoloji, Epistemoloji, Tanri, Evren, Semseddin es-Semerkandi.

Abstract

The Shams al-din al-Samarqgandi who is the first scholar to adopt the method of the philosophical theology in the Hanafi-
Maturidi tradition, is an important Turkish-Islamic thinker who has proven himself in rational and transmitted sciences
by giving works in various fields such as theology, logic, mathematics, astronomy, tafsir, adab al-bahth wa al-munazara.
Placing the science of logic at the center of his system, al-Samarqandi analyzed every opinion and evidence put forward
logically and aimed to reach the truth. Divine attributes, the temporality of the universe, and the God-universe
relationship are at the forefront of the subjects that he aims to reach certain and real knowledge. In this respect, al-
Samarqandi analyzed the ontological character of divine and universal attributes. The concept of the hypothetical
existential essence plays a key role for the author, who begins by analyzing the types of quiddity. defining the concept of
existential as As “that which is without any negativity in its essence and truth", al-Samarqandi, who stipulates to exist as
a block and not to have any negativity in its existence, brings a unique expansion to this concept.

al-Samargandi, who defines determination as "an adjective that distinguishes the existent from all mental and external
beings", claims that this concept has an existential essence. As a result of his concerns about necesarry existence,
Samarqandi, who does not deny the philosophers who accept the necessary existence and determination as identical, also
overcomes the problems of multiplicity and causality that may arise about God, with the concept of "hypothetical", if he
considers determination as "existential". As a matter of fact, al-Samarqandi divides existence into two parts as real and
hypothetical, and defines the real existence as "existing in the real sense and not based on any rational assumption";
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defines hypothetical existence as "based on rational assumption". In this case, it is not possible to talk about a real
multiplicity or causality.

al-Samargandi claims that the concept of necessity falls within the scope of the hypothetical existential essence. Because
wujliib means “the essence necessarily necessitates existence”. It is deduced that wujiib must also be existential, since
something necessitating existence must take the judgment of existence. By characterizing the concept of wujib with
hypothetical essence, in the sense of a mental formation that is immune to objective existence, he also avoids the doubt
of plurality.

Concerned that the regard of possibility as an existential essence may require God to be necessary per se and the universe
to be eternal, theologians accepted possibility as an absent essence. al-Samarqandi states that possibility can be accepted
within the scope of true non-existent or hypothetical existential essence. As a matter of fact, evaluating the possibility in
this way also eliminates the possibility that God is necessary and the universe is ancient.

Attributes that can be attributed to God and can create a multiplicity in His essence or that can be attributed to the
universe and cause the universe to be eternal are evaluated within the scope of the concept of the hypothetical existential
essence, and, the idea that God is unique and that he is the only eternal entity is based on this concept.

Keywords: Theology, Logic, Ontology, Epistemology, God, Universe, Shams al-din al-Samarqandi.

Girig*

islam filozoflar1 ve keldmcilar, Tanri’nin zat1 bakimindan birligini ve ilahi sifatlarin yetkinligini
diistince sistemlerinin merkezine yerlestirmis ve bu eksende fikir tiretmislerdir. Tanr1’y1 tenzih
etme ve O'nu en yetkin manada nitelendirme ortak paydasinda bulusan islam filozoflar: ile
keldmcilar, yontemsel agidan ayrilmislardir. Tanri'nin varligini temellendirme, O'nu nitelendirme
ve Tanri-evren iliskisini tasvir etme hususlarinda Islam filozoflari ile keldmcilar, kendi disiplinel
anlayislari ve metodolojilerine bagli kalarak farkli yaklasim tarzlarini benimsemislerdir. Probleme
daha ziyade ontolojik perspektifle yaklasan keldmcilar, Tanri’nin zitinda c¢okluk meydana
getirebilecegini diistindiikleri ilah? sifatlar ile evrenin kidemine yol acabilecegini diisiindiikleri
evrensel sifatlari adem? méahiyette tasavvur ederek Tanri-evren iliskisinde keskin bir ayrim
yapmislardir. Bu sayede keldmcilar, Tanrt’y1 birlemeyi ve ulthiyet ile 6zdeslestirdikleri kidem
sifatim evrenden bagislayarak Tanri'ya tahsis etmeyi amaglamislardir. Probleme daha ziyade
epistemolojik perspektifle yaklasan Islam filozoflar1 ise Tanr1 ve evrene ait sifatlarin biligsel ve
kavramsal boyutlarini n plana ¢ikararak epistemolojik degere sahip olan sifatlar1 zat hakkinda
ispat etmis ve bunlar1 viiciidl méhiyet kategorisinde degerlendirmislerdir. islam filozoflari ile
keldmcilar arasinda eklektik bir yaklasimi benimseyen muhakkik disiinlir Semseddin es-
Semerkandi, ilahi ve evrensel sifatlari itibari viiclidi mahiyet kapsaminda degerlendirmektedir.
Bu sayede sdz konusu sifatlar, itibari kabul edilerek onto-teolojik risk iptal edildigi gibi viictdi
kabul edilerek de bunlarin epistemolojik degerleri kabul edilmistir.

Kelamcilarin ontolojik, filozoflarin ise epistemolojik yontemi temel almalari, gesitli kavramlarin
varolussal boyutlarina iliskin ihtilafa neden olmustur. Bu ihtilafin glin yiiziine ¢iktig1 kavramlar;
taayyiin, viiclib li-zatihi ve imkan olarak belirginlesmektedir. Epistemolojik yaklasimi merkeze
alan filozoflar tarafindan viic(idi olarak nitelendirilen séz konusu kavramlar, ontolojik yaklasim
temele yerlestiren kelamcilar tarafindan ise ademi olarak degerlendirilmistir. Varlik ve bilgi
boyutlarini kusatici, kiilli bir perspektif ortaya koyan Semseddin es-Semerkand? de bu kavramlar

* Bu makale, ayni yazara ait olan “Semsiiddin Semerkandi'de Ontoloji ve Epistemoloji Baglaminda Kelam-Felsefe Etkilesimi”
adli doktora tezinden yararlanarak hazirlanmstir.
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itibari viicidi mahiyet kapsaminda degerlendirerek bunlarin hem varlik hem de bilgi degerlerini

ayni anda teslim etmistir.
1. Semseddin es-Semerkandi’nin Hayati ve ilm{ Kisiligi

Miiellifimizin tam adi, el-Mevla es-Seyyid Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni/el-Haseni
es-Semerkandi olarak kaydedilmektedir. Asil adi Muhammed olan yazarimiz, daha ¢ok Semsiiddin
Semerkandi ismiyle bilinmektedir. “Semerkandi” ifadesinden onun Semerkant sehrine mensup
oldugu anlasilmaktadir. Semerkandi’nin dogum tarihiyle ilgili kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. isminin sonuna eklenen “el-Hiiseyni” veya “el-Haseni” kiinyeleri ile isminin
basinda bulunan “es-Seyyid” lakabi, onun nesebinin Hz. Peygamber’e ulastigini gostermektedir.!
“el-Mevld” ve “el-FAdil” gibi lakaplari, Semerkandi’nin tasavvufi ve derlini kisiligine atif

“«

yapmaktadir. Ayrica cesitli tabakat kitaplarinda isminin sonuna eklenen “el-hakim”, “el-
muhakkik” ve “el-mithendis” gibi unvanlar da onun akli ilimlerdeki engin bilgisine ve

vukifiyetine isaret etmektedir.”

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu, 2432 demirbas numarasiyla kayith evrakta
Semseddin es-Semerkandi’ye ait es-Sahdifiil-ilahiyye, el-Mu ‘tekadat, llmii’l-afak ve'l-enfiis ve el-Medrif
fi serhi’s-Sahdif isimli eserlerin istinsah, tamamlanma ve tashih tarihine iliskin cesitli bilgilere
ulasmaktayiz. es-Sahdifin sonunda bu niishanin Seyfii's-Semerkandi lakapli Muhammed b.
Mahm{id b. Omer el-GAz1 tarafindan 706’da Hucend beldesinde tamamlandigi ve 711°de de bastan
sona miiellife kiraat (cawell Js 13) ve mukabele yontemiyle arz ve tashih edildigi

kaydedilmektedir. el-Mu‘tekadat adl1 eserinin sonunda da bu niishanin ayni sahis tarafindan yine
Hucend beldesinde 709’da tamamlandigi ve Hucend beldesi Necmeddin es-Sagarcl Medresesinde
711°de bastan sona miiellif niishasiyla karsilastirildig1 kaydedilmektedir. flmii’l-dfak ve'l-enfiis 56b

numarali varakta ise bu eserin de diger iki eser gibi miiellifin yaninda kiraat (o-us ) ve mukabele

ydntemiyle arz ve tashih edildigi kaydedilmektedir. el-Medrifin sonunda ise bu niishanin ilk kez
712’de miiellife kiraat ve mukabele yéntemiyle tashih edildigi, miiellifin vefatindan sonra da ikinci
kez 702’de tashih edildigi kaydedilmektedir. Ayrica miellifin Sevval ayinin 22. giinii 702’de vefat
ettigi belirtilmektedir. Bu kitabin telif tarihinin 705 olmasi da verilen bilgiler arasindadir. Bu
niishanin, miiellifin vefatindan sonra ikinci kez mukabele edildigi kaydi, 712’deki ilk mukabelenin
miellifin hal-i hayatinda gerceklestigini gostermektedir. Gerek ikinci mukabele gerekse de
miiellifin vefatiyla ilgili verilen bilgilerin celistigi agiktir. Zira ikinci mukabelenin birinci
mukabeleden 6nce yapilmasi, miiellifin kitabim vefat ettikten sonra yazmasi ya da bu niishay1
vefatindan sonra tashih etmesi miimkiin degildir. “Ve isrin” (20) rakamini ifade eden bu niishadaki
bir tashih kaydi, hem miellifin 722’de vefat ettigine hem de ikinci mukabelenin ayni yilda
gerceklestigine 151k tutarak s6z konusu geliskileri diizeltmektedir.’ Semerkandi’nin vefat tarihiyle
ilgili bilgi veren biitiin tabakat kitaplar1 711-712 yillarindan daha erken bir tarihe isaret
etmektedir. Dolayisiyla Semerkandi’nin 711-712 yillarinda hayatta oldugunu agikca ortaya koyan

Kadizade ROm1, Serhu Eskali’t-te’sfs (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2712), 13a.

2 Katip Gelebd, Siillemiil-vusil ila tabakati'l-fuhtl, haz. Selahaddin Uygur (istanbul: Merkezii'l-Ebhas li't-Tarth ve’l-
Fiin{in ve’s-Sekafe el-islamiyye, 2010), 3/108.

Semseddin es-Semerkandi, Keldm mecmuast (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu, 2432), 34a, 52b,
56b, 136b, 153b, 169a.
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bu kayitlar, Semerkandi'nin vefat tarihi hakkinda tabakat kitaplarinda zikredilen bilgilerin
tamamin ¢iiritmektedir. Semerkandi’nin vefat tarihiyle ilgili 711-712 yillarindan geg olarak
722’den baska bir vefat tarihi kaydi bulunmadigina gére onun vefat tarihinin 22 Sevval 722 (3
Kasim 1322) olarak tespit edilmesi daha dogru goziikmektedir. Semseddin es-Semerkandi'nin
keldm, mantik, matematik, astronomi, tefsir, 4dib ve miinizara gibi alanlarda bir¢ok eseri
bulunmaktadir.

2. Mahiyet Taksimi

Varlik, biitiin benligimizi kusatan apriori bir kavramdir. Nesnelerin fiili durumlar1 onlarin
viicQdlaridir. Ote yandan seyler, varliktan da ibaret degildir. Nitekim onlarin varliklarina ek olarak
insan, at, tas, masa ve dag gibi 6zel yonleri de bulunmaktadir. Varlikta ortak olan nesnelerin
birbirinden ayrildigi bu 6zel yone mahiyet adi verilmektedir. Béylece nesnelerde viicid ve
mahiyetten olusan bir ontolojik terkip meydana gelmektedir. Varliklar: teskil eden viicid
elementi, tiim varliklarin ortak y6niinii; mahiyet elementi ise varlik tiirlerini birbirinden ayiran
ozel yonlerini ifade etmektedir.* Mahiyetler, mevcliditin bir bilesenini olusturan ontolojik bir
hiiviyete sahip olmasinin yani sira varliklarin kimligini temsil eden, insan bilgisini ya da killf ilim
yapmay1 olanakli hale getiren epistemolojik bir karakteri de yansitmaktadir.

Semerkandi, mahiyeti alt1 boliimde incelemektedir:

Hakik? Basit

Hakiki Miirekkep

itibar? Viic(idi Basit
itibar? Ademi Basit
itibar? Viicidi Miirekkep
itibar? Ademi Miirekkep®

A A o I o

Hakiki mahiyet, yalnizca viiclidl/varliksal olabilecegi icin ademi/yokluksal hakiki mahiyet s6z
konusu degildir. Fakat itibar? méahiyet hakkinda viic(idi gibi ademi kategori de miimkiindiir. Bu
yiizden ister basit ister miirekkep olsun itibari mahiyet hakkinda viiciidi ve ademi boliimleri sz
konusu oldugu halde; hakiki mahiyet hakkinda yalnizca viictdi béliim sz konusu olmaktadir.
Boylece mihiyet alti béliimden olusmaktadir.®

Basit, “mubhtelif anlamlardan olusmayan”; miirekkep, “muhtelif anlamlardan olusan”; hakiki, “gercek
anlamda mevciid olup hicbir akli varsayima dayanmayan”; itibari, “akli varsayima dayanan”; viicGdi,

Toshihiko Izutsu, Islamda Varlik Diisiincesi, cev. Ibrahim Kalin (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 112.

5 Semseddin es-Semerkandi, Muhammed b. Esref, es-Sahdifiil-llahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif, (Riyad:
1990), 99; el-Medrif fi serhi’s-Sahdif, thk. Nazir Muhammed Nazir {yad, Abdullah Muhammed Abdullah ismail (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2017-2018), 1/490; el-Mu‘tekadat (Istanbul: Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi,
1369), 50b-51a; Behisti, Ahmed el-isferdini, Eltdfiil-letdif min halli’s-Sahdif (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah Efendi,1212), 12a.

6 Semerkandi, el-Medrif, 1/490.
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“mefhumunda veya hakikatinde hicbir olumsuzluk bulunmayan”; ademi ise “mefhumunda veya
hakikatinde herhangi bir olumsuzluk bulunan” seklinde tanimlanmaktadir.”

Hakik{ basit mahiyet icin “vacip” ve “nokta” kavramlari 8rnek verilmektedir. itibari basit mahiyet
icin verilen 6rnek ise “varligin varligi”dir. Her seyin bir varligi olduguna gore varligin da varlig
akla gelmektedir. Fakat derin disiiniildiigiinde varligin varligiin varligin kendisi oldugu
anlasilmaktadir. Zira mahiyetin tahakkuku olarak tanimlanan varlik, tahakkuk etmek i¢in baska
bir seye ihtiya¢ duymaz. Aksi takdirde her tahakkuk i¢in baska bir tahakkuk gerekir ve teselsiil
meydana gelir. Bu kural, tamladig1 seye 6zdes olan her nitelige tesmil edilebilir. Dolayisiyla
hustliin hustli, lizimun liizGmu, birligin birligi, kidemin kidemi gibi tamlamalar, yeni bir olguyu
degil, tamlayan kavramlarin bizatihi kendilerini ifade etmektedir. Hakiki miirekkep mahiyet icin
“cesitli organizmalardan olusan beden” 6rnek verilmektedir. itibarl miirekkep mahiyet igin
verilen 6rnek ise “cins ve faslin terkibi”dir. Nitekim bu kavramlar, tiimel olmalar1 hasebiyle dis
diinyada degil, zihinde gerceklesmektedir. Ayrica “cati ve duvardan olusan ev” haricte terekkiip
ettigi icin cat1 veya duvar kavramlarindan her birini eve hamlederek “Ev catidir.” veya “Ev
duvardir.” yargisinda bulunamayiz. Fakat “hayvan ve natiktan olusan insan” zihinde terekkiip
ettigi i¢in canli veya natik kavramlarindan her birini insana hamlederek “Insan canlhdir.” veya
“Insan natiktir.” yargisinda bulunabiliz. Semerkandi, hakiki miirekkep mahiyet ile itibari
miirekkep mahiyet arasindaki fark: bu sekilde ortaya koymaktadir. Semerkandi, “beyaz hayvan”
gibi sifat ve mevsufundan olusan terkip ile “Mustafa ve Gevher” gibi farkli zitlardan olusan terkibi
de itibarl miirekkep mahiyet kapsaminda degerlendirmektedir.? Zira bu terkipler, her ne kadar dis
diinyada tahakkuk eden bireylerden meydana gelse de iki zatin “beraberligi” veya sifatlarin zati
“nitelemesi” dis diinyada gerceklesmeyen akli varsayimlardir,

Semerkandi, bu taksimat ve 6rneklem sonucunda bir mihiyetin, hem hakiki hem de itibari 6zellik
sergileyebilecegi kanaatine ulasmaktadir. S6z gelimi “bir” kavrami, “vacip” ve “nokta”
drneklerinde hakiki anlam, “Tiirk Ordusu” gibi kolektif 6rneklerde ise itibari anlam ihtiva
etmektedir. Zira ordu, her ne kadar bir olsa da bircok askeri deruhte etmektedir. Yine “varlik”
kavrami, esyanin dis diinyada tahakkuku manasinda hakiki anlam; “varligin varlig”
tamlamasinda ise itibari anlam ifade etmektedir.’ Zira mahiyetin tahakkuku olarak tanimlanan
varlik, tahakkuk etmek icin baska bir seye ihtiya¢ duymaz. Aksi takdirde her tahakkuk icin baska
bir tahakkuk gerekir ve teselsiil meydana gelir.

Seylerin 6ziinii teskil eden mahiyetler, varlik tiirlerinin belirlenmesinde énemli bir fonksiyona
sahiptir. Nitekim hakiki mahiyetler, hiricl mevcidlary; itibrl mahiyetler ise zihni mevcidlar:
olusturmaktadir.”® Ayrica méahiyetlerin; basit ve bilesik kisimlarina ayrilmasi, Tanr ile evren

7 Semerkandl, es-Sahdifii’l-llahiyye, 99; el-Medrif, 1/ 490-491; Behisti, Eltdfiil-letdif min halli’s-Sahdif (Carullah
Efendi,1212), 12a.

Semseddin es-Semerkandf, Muhammed b. Esref, Kistdsu'l-efkdr, cev. Necmettin Pehlivan (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1, 2014), 110; es-Sahdifii-llahiyye, 99-100; el-Medrif, 1/491-492.

o Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 100; el-Medrif, 1/493-495: el-Mu‘tekaddt (Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, 1369),
50b-51a,

Semerkandi, filozoflarin paralelinde bilgi egemen bir varlik taksimi yaparak mevciidu, zihni mevctd ve hérici
mevcid olmak iizere ikiye ayirmaktadir. O, dis diinya gergekligindeki mevc@idu harici mevciid, zihinsel olusuma
sahip mevciidu ise zihni mevciid olarak adlandirmaktadir. Semerkandi, zihni varligi kabul etmeyen kelamcilarin
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arasindaki ontolojik farki da belirginlestirmektedir. Cokluktan miinezzeh olmasi ve zat1 geregi
yalnizca zihinlerde degil, dis diinyada da mevc(id olmas: bakimindan Tanri, hakiki basit mahiyet
olarak degerlendirilmektedir.'! Semerkandi, mahiyet iceriklerini ve bunlarin gerek kendi
aralarindaki gerekse de mahiyetle olan kavramsal ve yargisal iliskilerini serimleyerek onto-teoloji
ile mantik bilimleri arasinda organik bir bag kurmaktadir.

3. Ontolojik Niianslar

Semerkandi, mevcld ve viicidi ile ma‘dim ve adem? kavramlar1 arasindaki ince ayrima dikkat
cekmektedir. Semerkandi, bu kavramlarin bilingsizce kullanimi sonucunda kimi zaman mevciid
ve viicQdi kavramlariyla ma‘d{im ve ademi kavramlar: zdeslestirilirken; kimi zaman da viicidi ve
hakiki kavramlariyla ademi ve itibari kavramlari arasinda hicbir fark gdzetilmedigini beyan
etmektedir."

Semerkand, varligi “olus”, yoklugu ise “olusun bulunmamas:” ile tanimlamaktadir. Dolayisiyla
mevciid, “bir olusa sahip olan”; ma‘dlim ise “bir olusa sahip olmayan” anlamlarina gelir. Semerkandyi,
viicidi ile ademi kavramlarinin tamimlanmasi konusunda bir¢ok diisiiniiriin hayret ve saskinliga
diistiigiinii ifade etmektedir. O, viicidl kavramini, “6z anlaminda ve hakikatinde herhangi bir
olumsuzluk bulunmayan” olarak tamimlamaktadir. Dolayisiyla ademi kavrami da “6z anlaminda ve
hakikatinde herhangi bir olumsuzluk bulunan” anlamina gelmektedir. Korliik ve karanlik, ademi
kavramlara 6rnek verilmektedir. Ademi kavram icin olumsuzluk edatina itibar edilmez. Nitekim
“adem/yokluk” ve “nefiy/olumsuzluk” gibi kavramlar, olumsuzluk edat1 icermedikleri halde
ademi bir anlam ihtiva ettikleri halde; “yok olmamak/el-14 adem” kavrami, olumsuzluk edati
icerdigi halde viicidi bir anlam ifade etmektedir.”

Adem{ kavramlar, salt olumsuz bir anlamdan olusabilecegi gibi viicidi ve olumsuz anlamlarin
terkibinden de olusabilmektedir. Salt olumsuz anlamdan olusan adem?i kavram i¢in “adem” drnek
verilmektedir. Viicidi ve olumsuz anlamlarin terkibinden olusan adem?i kavram iginse “korliik”
drnek gosterilmektedir. Zira ademi bir kavram olarak korliik, gérme yetisinin bulunmamas: gibi
olumsuz bir anlam ile gérme engelli olmak durumu gibi viicidi bir anlamin terkibinden

olusmaktadir."

Semerkandi, ademi bir kavramin, viicidi ve olumsuz anlamlarin terkibinden olusabilecegi ilkesine

dayanarak iki mantiksal ¢ikarimda bulunmaktadir:

dayanagim anlamlandiramamaktadir. Zira bunlarin kabul etmedikleri sey, nesnelerin zihinde bizzat bulunmas ise

bunu hig¢ kimse kabul etmemektedir. Yok, eger zihinde higbir seyin bulunmadigini iddia ediyorlarsa bu da zorunlu

bir bilginin inkir1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bunlarin zihni varligi kabul etmemelerinin tek nedenti, zihinde

dis diinyaya mutabik bir misal olustuguna itiraz olabilir. Oysaki hi¢ kimse, diisiindiigii sliret ya da mahiyetin dis

diinya gercekligine mutabik oldugunda siiphe duymamaktadir. Semerkandj, es-Sahdifiil-llahiyye, 83; el-Medrif, 1, 431-

434.

Semerkandi, bir nesnenin mahiyetinin onun varligindan baska bir sey oldugunu ve mantiksal olarak varliktan énce

geldigini savunan kavramci bir yaklagimi benimsemektedir. Semerkandi, es-Sahdifiil-llahiyye, 81-82; el-Medrif, 1, 410-

411; Behisti, Eltdfiil-letdif min halli’s-Sahdif (Carullah Efendi, 1212), 7a.

12 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 95-96; el-Medrif, 1/478-479.

3 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilGhiyye, 96; el-Medrif, 1/480; el-Mu'tekaddt (Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, 1369), 49b-
50a.

1 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 96; el-Medrif, 1/480-481.
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Birinci ¢ikarim: Adem{ olmak ma‘dlim hakkinda dogru bir yarg ifade etmeyi gerektirmez. Zira s6z
konusu adem{ kavrama ickin olan viicidi bilesen, ma‘diim hakkinda dogru bir yargi ifade etmez.

fkinci ¢ikarim: Adem? bir kavramin ¢elisiginin viicQidi olmas1 gerekmez. Zira séz konusu adem?i
kavramin celisigi, ona ickin olan viiclidi bilesenin olumsuzlanmasi ile yapilirsa ademi bir kavramin
celisigi yine ademi bir kavram olabilir.® Ademi bir kavramin celisiginin viicidi olmasi
gerekmedigi halde viicidi bir kavramin celisiginin ademi olmasi gerekmektedir.'® Zira viicid? bir
kavram i¢in bir blok olarak olumlu olmak ve hi¢bir olumsuzluga karismamak sart kosuldugu halde;
ademi bir kavram i¢in bir bileseninin dahi olumsuz olmas yeterli goriilmistiir. Netice itibariyle
blok olarak ya da bir bileseni olumsuzluk iceren kavramlar ademd, biitiin bilesenleri olumlu
kavramlar ise viiciidi olarak degerlendirilmektedir."”

4, Taayylin

Mevcidlar, aklf tahlil diizeyinde incelendiginde varlik-mAhiyet gibi kurucu unsurlarin yani sira
bu unsurlara iliskin veya ekli sayilabilecek cesitli nitelik ve durumlara da sahip oldugu
goézlenmektedir. Mutlak varlik olan Tanri’nin basit yapisi s6z konusu oldugunda bu nitelik ve
dzelliklerin onun zitinda ¢okluk meydana getirebilecegi saibesi, ¢oziimlenmesi gereken bir
problem olarak ortaya ¢ikar. Mevciidlarin kurucu unsurlar: olarak kabul edilen varlik ve mahiyet
disinda taayyiin adini verdigimiz varliga iliskin bir olgu daha saptanmaktadir. Dolayisiyla taayyiin
de varliga iliskin bir kavram olmasi bakimindan onto-teolojik agidan incelenmesi gereken bir
kavramdir, Taayyiiniin varlik ve méhiyetten baska bir sey oldugu agiktir. Zira mahiyetin tesahhus
etmesi anlamina gelen taayyiin, hem mahiyet hem de varliktan bagimsiz tasavvur edilmektedir.
Soyle ki; ortaklik ihtiva eden méihiyetle 6zdeslestirilemeyen taayyiin, var olduktan sonra
kazanilmasi nedeniyle de varliktan farkli degerlendirilmektedir. Bir mevciid olarak Tanrr’'da da
taayyiin s6z konusu olmaktadir. Tam da bu noktada taayyiiniin Tanri’da ¢okluk meydana
getirebilecegi ve Tanri’daki taayyiiniin baska bir illete ihtiya¢ duyabilecegi endiseleri giindeme
gelmektedir, Taayyiiniin ademi oldugunu iddia eden keldmcilar, tevhid kaygisiyla dis diinyada
mahiyete ekli bir mevcida kars1 giktiklar1 halde; taayyiiniin viicQdi oldugunu ileri siiren islam
filozoflar1 ve muhakkik keldmcilar ise dis diinyada méhiyetle bir ve ayni olan taayyiiniin zihinsel
ayrigmasina ve epistemolojik degerine vurgu yapmuslardir. Sonugta her iki cenah da dis diinyada
taayyiiniin mihiyete 6zdes olmasi yoniinde hemfikir olsa da onto-epistemolojik diizlemde ihtilaf
etmislerdir.'®

)

Semerkand{’ye gore dis diinyada tahakkuk eden mahiyet, kendine 6zgii birtakim anlamlar kazanir.
Mahiyete mahsus olan bu anlamlara taayyiin veya tesahhus, bu anlam ve mahiyetin birlikteligine
ise hiiviyet adi verilir. Semerkandi taayyiinii, “mevcidu zihni ve harici varliklarin tamamindan

1 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 96; el-Medrif, 1/481-482.

1o Semerkand], es-Sahdifiil-llahiyye, 96-97; el-Medrif, 1/ 482; Behisti, Eltdfiil-letdif min halli’'s-Sahdif (Carullah Efendi,
1212), 11a-11b.

Semerkand, mahiyetlerin ontolojik durumu konusunda filozoflardan ayrismaktadir. Zira o, filozoflarin zihin ve dis
diinyadan soyutladiklar: mutlak mahiyeti dis diinyada mevc@d, zihinde mevc(d kabul ettikleri miicerred mahiyeti
de ma’dim kabul etmektedir. Semerkand?, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 98; el-Medrif, 1, 484-485.

Taayylin konusunda filozoflar ile keldmcilar arasindaki ihtilaf igin bkz. Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif,
Serhu'l-Mevakif fi ilmi'l-keldm, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 1/650;
Ahmet Arslan, Hésiye ala’t-Tehdfiit Tahlili (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987) 255.
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ayristiran bir sifat” olarak tanimlar, Taayyiin, mahiyete 6zdes degildir. Zira taayyiiniin aksine
mahiyet i¢in ortaklik s6z konusudur. Ayrica taayylin varlikla da 6zdeslestirilemez. Zira taayyiin,

varliktan sonra kazanilan bir niteliktir."

Semerkandi, taayyiiniin viicidi bir méhiyete sahip oldugunu iddia etmektedir. Zira hususiyet
ifade eden taayyiin, ademfi olsaydi genellik ifade eden mutlaklik, tiimellik, umumiyet ve benzeri
ozelliklerin yoklugu anlamina gelirdi. Bu durumda da taayyilin, ya mutlakligin yoklugu ya
mutlakligin yoklugundan ayrilmayan ya da mutlakligin yoklugundan ayrilan bir sey olurdu. ilk iki
ihtimalde taayyiin, mutlakligin yoklugu ve mutlakhigin yoklugundan ayrilmamak hususlarinda
tiim muayyen seylere ortaktir. Ortaklik ise ayrisma vasfina sahip olan taayyiin ile ¢elisir. Ugiincii
ihtimalde ise muayyen olmayan bir mutlakligin yoklugu ya da mutlakhigin yoklugu olmayan bir
muayyen secenekleri ortaya cikar ki bunlarin her ikisi de imkénsizdir. Zira birinci durumda bir
seyin ayni anda ne mutlak ne de muayyen olmasi; ikinci durumda ise bir seyin aym anda hem
mutlak hem de muayyen olmasi gerekir.”

Semerkand?, taayyiiniin viicdi oldugunu iddia eden islam filozoflar1 ve muhakkik keldmcilarin ii¢
delilini analiz etmektedir:

Birinci delil: RAzi’ye gdre taayylin, ademi olsayd: ya baska bir taayyliniin yoklugu ya da taayyiin
olmamanin/el-14 taayyiin yoklugu olurdu. iki olumsuzdan bir olumlu meydana geldigi i¢in ikinci
ihtimalde taayyiiniin viiciid olmasi gerekir. Birinci ihtimalde ise ikinci/baska taayyiin adem?
olursa adem{ kabul ettigimiz birinci taayyiin, “Olumsuzun olumsuzu olumludur.” kurali geregince
viicQd? olur. ikinci taayyiin viicidi olursa onun benzeri olan birinci taayyiiniin de viicidi olmasi
gerekir.”!

Semerkandi, s6z konusu delilde “el-1i taayyiin” ifadesi ile taayyiiniin yoklugu kastedilirse
buradaki yoklugun, taayyiin ve el-14 taayyln ihtimalleri ile sinirlandirilamayacagini ifade
etmektedir. Zira bu durumda siyah, beyaz, insan ve at gibi taayyiin olmayan seylerin yoklugu da
ticincii bir ihtimal olarak belirir. “el-L4 taayylin” ifadesi ile taayylin olmayan her sey kastedilirse
Razi’nin bu sinirlandirmasi kabul edilebilir. Fakat bu durumda da bir seyin adem?i olmasi lafzi
olumsuzluk edatina bagh olmadig: icin “el-14 taayyiin” ifadesinin ademi olmasi gerekmez. Bu
ifadenin ademi oldugu kabul edilse bile ademi bir seyin ¢elisiginin viicidl olmas1 gerekmez.
Ornegin; “el-14 ama/gdrme engelli olmamak” ifadesi, olumsuzluk edati icerdigi halde gérme
yetisine sahip olmak anlaminda viicidi bir anlam ihtiva etmektedir.?

ikinci delil: “Bu hayvan”, bu hayvan olmak bakimindan sabittir. Sabit olan bir seyin pargasi da
sabit olmasi gerektiginden dolay taayyiin bildiren “bu” ifadesinin de sabit oldugu ortaya cikar.

Semerkand{’ye gore bir seyin sabit olmasi onun siibiiti olmasini gerektirmez. Clinkii kimi ademi
ifadeler sabit olduklari halde onlarin viicQidi olduklarini iddia edemeyiz. Ornegin; gérme engellilik,
mahiyeti bakimindan sabit oldugu halde bu kavram viicQid? degil, adem? kabul edilmektedir.

» Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 108-109; el-Medrif, 1/524-526.

0 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 109; el-Medrif, 1/526-530.

2 Fahreddin er-RAzl, el-Metdlibii'l-dliyye fi'l-ilmi’l-laht (Beyrut: DAru’l-Kitab el-Arabi, 1987), 1/305.
2 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 110; el-Medrif, 1/531-532.
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Ugiincii delil: Taayyiin, adem? olsaydi muayyen olamazd: ki bir baskasini tayin etsin.
Semerkandi’ye gore ise yokluklar, ayrisabilmeleri nedeniyle muayyen kabul edilmektedir.”

Semerkandi, taayyiiniin ademi oldugunu iddia eden keldmcilarin baglica {i¢ delilini analiz
etmektedir:

Birinci delil: Taayyiin, viicQdi olsayd: tiimel bir mahiyet kazanmasi nedeniyle baska taayyiinlere
ihtiya¢ duyacag i¢in teselsiil meydana gelirdi.

Semerkandi, taayyiinlerin viicidi olmalari halinde tiimel bir maihiyet kazanmasina itiraz
etmektedir. Zira taayyiinlerin, yalnizca lafzi istirake sahip olarak farkli mahiyetleri temsil
etmeleri miimkiindiir. Bu durumdaki her mahiyet ayni zamanda kendi taayy{iniinii ifade eder.

ikinci delil: Taayyiin, viiciidi olsaydi onun méhiyete eklemi o mahiyetin baska bir taayyiin ile diger
mahiyetlerden ayrismasina bagli olacag icin teselsiil meydana gelirdi. Zira bir tiire ait olan ayni
méahiyetlerin ayrismasi bizatihi degil, yalnizca bir ek/zait araciligiyla gerceklesir.

Semerkand{’ye gdre bir tiire ait olan ayn1 mahiyetlerin ayrigmasi bir ekle degil, dis diinyaya iliskin
varoluslariyla (tahakkuk) gerceklesmektedir.

Ugtincii delil: Tiirde ortaklari olan sahis, mahiyet veya fiil ile taayyiin ederse tiirlerin sahsa
inhisar1 gerekir. S6z konusu sahis, maddesiyle taayyiin ederse maddenin taayyiinii de baska bir
maddeyle gerceklesirse teselsiil, maddenin kabul ettigi sahis/taayyiin ile gerceklesirse de devir
meydana gelir.

Semerkandi’ye gore tiirde ortaklari olan sahsin “mahiyet ve digsal varlik” ya da “fail” ile taayyiin
etmesi halinde tiirlerin sahsa inhisar1 gerekmez. Fiil ile taayyiin eden varligin bir sahsa inhisar
etmemesi bu iddiay1 desteklemektedir. Ayrica taayyliniin, mihiyet ile tahakkuk etmesi de
miimkiin oldugu icin devir s6z konusu degildir. Zira bir seye tesir edebilmek, var olmaya baglh
oldugu i¢in taayyiiniin heniiz taayyiin etmemis mevcQid mahiyet ile tahakkuk etmesinde hicbir
sakinca yoktur.”

islam filozoflarinin vacip varhik hakkindaki kaygilarim yadsimayan Semerkandi’nin, taayyiinii
viic(id olarak degerlendirmesi durumunda Tanr1 hakkinda ¢okluk ve nedenlilik saibelerini nasil
ortadan kaldiracagina iliskin bir sorun akla gelmektedir. Bu sorunu Semerkandi'nin genel varlik
felsefesi igerisinde cevaplandirmak miimkiindiir. Nitekim Semerkandi, varligi hakiki ve itibari
olmak tizere iki kisma ayirip hakiki varhigi, “gercek anlamda mevcid olup hicbir akli varsayima
dayanmayan”; itibari varhigi ise “akli varsayima dayanan” seklinde tammlar. Dolayisiyla
Semerkandi’'nin, taayyiin hakkinda ifade ettigi viicGdi kavramini itibari viicidl mahiyet
kapsaminda degerlendirmemiz durumunda Tanr1 hakkinda gercek bir ¢okluk ya da nedenlilik
ihtimalleri de s6z konusu olmayacaktir.

B Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 110; el-Medrif, 1/536-540.
u Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 111; el-Medrif, 1/533-535.
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5. Viic(b li-Z4tihi

Viic(ib kavraminin méhiyeti bakimindan viicidi mi, ademi mi oldugu konusu tartigmalidir. Digsal
varolus ile zat1 6zdeslestiren ontolojik bakis acisina sahip keldmcilar, viictb kavramim ademti
kabul ederek viicib sifatina sahip, bir ve basit olan Tanr1’y1 ¢okluktan tenzih etmek istemislerdir.
Semerkandi'nin de katildig1 muhakkik keldmcilar ve islam filozoflari ise viic(ib kavramina zihinsel
bir mevcildiyet yiiklemenin Tanri’da ¢okluk meydana getirebilecegini Sngérmemislerdir.
Semerkandi, viicb kavramini itibar? viicidl méhiyet kapsaminda degerlendirmektedir. Zira
viiclib, “zdtin zorunlu olarak varligi gerektirmesi” anlamina gelmektedir. Varlig1 gerektiren ya da
varliga vesile olan seyin de varligin hitkmiinii almas1 gerektiginden dolay1 viiclib, viicidi mhiyet
kapsaminda kabul edilmektedir.”” Ayrica Semerkandi, viiclib kavramini dissal varliktan bagisik,
zihinsel bir olusum anlaminda itibari mahiyet ile nitelendirerek Tanr1 hakkinda ortaya cikabilecek
olan ¢okluk saibesinin de 6niine gegmektedir.

Semerkandi, viiclibun viicQdi bir kavram oldugunu iddia edenlerin baslica ti¢ delilini analiz
etmektedir:

Birinci delil: Viiclib, varhigin pekistirilmis halidir, Varlik, adem? bir seyle pekistirilemeyecegine
gdre viiclb hitkmiiniin de viicdi olmasi gerekmektedir.

Semerkandi’'ye goére yokluk yeteneginin olumsuzlanmasi da varligi pekistirdigi halde
olumsuzlama viicidi degil, ademi bir kavramdir. Dolayisiyla varlig1 pekistiren seylerin viicidi
olmasi gerekmemektedir.

ikinci delil: Varligin devamliligini ve kaliciligim gerektiren viicib kavraminin da onun gibi viictidi
olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Semerkandi’ye gore varlifin devamlihigim ve kaliciligi gerektiren faktor viiclib sifat1 degil, zatin

kendisidir.

Ugtincii delil: Viiclib, ma‘d(ima yiiklenen el-1a viiclib/vacip olmamak kavramimn gelisigidir.
Ma‘dlima yiiklenen el-13 viiclb kavraminin onun gibi ademi olmasi gerektiginden dolay1 onun
celisigi olan viicibun da viictidi oldugu ortaya ¢ikar.

Semerkandi’ye gore ademi olanin ¢elisigi viicid olmak zorunda degildir. Ayrica mantik ilmine

g6re ma‘dll 6nerme,’® konunun viicidi olmasini gerektirmektedir. Bu yiizden ma‘dim gibi ademi

% Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 126; el-Medrif, 1/586.

Taraflarindan birinde veya ikisinde olumsuzluk edat1 bulunan yiiklemli 6nermelere ma’diil 6nerme denilmektedir.
Olumsuzluk edat1 konuda bulunursa ma’dletii’l-mevzu olarak adlandirilir. “sta > SV (canli olmayan cemaddir)
Snermesi buna drnek verilebilir. Olumsuzluk edat: yiiklemde bulunursa ma’diileti’l-mahml olarak adlandirilir.
“sta ¥ A" (canli olan cemid olmayandir) dnermesi buna 8rnek verilebilir. Hem konu hem de yiiklem olumsuzluk
edati igerirse ma’dfiletii’t-tarafeyn olarak adlandirilir. “ds ¥ > S (canli olmayan 4lim olmayandir) 6nermesi
buna drnek verilebilir. Bu 6nermelerdeki olumsuzluk edatlar: konu ile yiiklem arasindaki nispeti/bag1 degil,
yalnizca birey olarak taraflar: olumsuzlamaktadir. Bu yoniiyle ma’diil Snermeler konu ile yiiklem arasindaki nispeti
olumsuzlayan selbl/olumsuz énermelerden ayrismaktadir. Dogrusu ma’ddil 5nermeler, olumlu énermeler yaninda
olumsuz énermeler igin de gegerlidir. “Ista >~ ¥ J$" -J” (her canli olmayan cemad degildir.) nermesi selbi ma’dal
dnermeye Srnek verilebilir. Katibi el-Kazvini, Ebii'l-Hasen Necmiiddin Debirin Ali b. Omer b. Ali, es-Semsiyye fil-
mantik, thk-cev-deg. Ferruh Ozpilavc (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 99-102.
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bir kavram ma‘ddil 6nermenin konusu olamaz. Dolayisiyla ma‘diim hakkinda mantiksal agidan
dogru bir yargi, “Ma‘diim viicib olmamaktir/el-14 viiciib.” seklinde ma‘d{il bir énermeyle degil,
“Ma‘diim viicib degildir.” seklinde selbi bir 6nermeyle miimkiindiir. Sonug olarak delilde iddia
edilen el-14 viicib kavraminin adem{ olmasi nedeniyle onun ¢elisigi olan viiclib kavraminin viictdi

olmasi gibi bir durum da s3z konusu olmaz.”

Semerkandi, viiciibun ademi bir kavram oldugunu iddia edenlerin baslica ii¢ delilini analiz
etmektedir:

Birinci delil: Viiclb, viiclid? olsaydi ya zatin kendisi ya parcasi ya da zatin diginda bir sey olurdu.
Viiclib, nispet ifade ettigi icin zAtin kendisi ya da bir parcasi olamaz. Ciinkii zit veya parca
eszamanlik, nispet ise sonralik ifade eder. Ayrica bilesik yapiya neden olacagindan dolay1 viictibu
varliga d4hil bir parca olarak degerlendirmek de dogru olmaz. Zira bilesik yapilar, birbirine ihtiyag
duymalar1 nedeniyle miimkiin kategorisine girmektedir. Vacibin aksine miimkiin varligin yok
olmasi ise miimkiindiir. Zatin diginda bir sey olmas: takdirinde ise viicib, zattan ayrik ve ona
muhtag olan miimkiin bir varliga evrilir. Dolayisiyla viicibun ademi bir kavram olmasi
gerekmektedir.

Semerkand{’ye gére miimkiin varliklar1 yokluga mahk(im etmek yanlis bir genellemedir. Nitekim
bi-zatihi vacip varlik gibi bi-gayrihi vacip olan miimkiin kékenli varliklar da yok olamaz.

fkinci delil: Viichb, viicQdi olsaydi diger varliklara ortak oldugu bir varhik yonii ile diger
varliklardan ayrildigi bir de hususi yonii olurdu. Ortaklik ve ayrilik baska seyler oldugu icin varlik
ve mahiyet birbirinden farkli degerlendirilirdi. Bu durumda onun méhiyetinin varlkla
nitelenmesi vacip olursa viiclbun viiclibu gibi bir teselsiil, vicip olmazsa da varliktan ayrilmas:
miimkiin bir mahiyete evrilmesi gerekir ki her iki ihtimal de gecersizdir.

Semerkandi’ye gore delilde iddia edildiginin aksine viicbun viicibu, viiclbun teselsilii degil,
viiclbun bizzat kendisidir.

Ugtincii delil: Bu delil, R4z1 tarafindan ileri siiriilmektedir. Ona gére viicQib, varlik ile hakikat
arasinda bir nispettir. Dolayisiyla viiclib, hakikatin disinda ve hakikat ile kdim miimkiin bir
varliktir. Vacip nedene dayanan her miimkiin, vicip varhiga evrilir. Vacip zita dayanmasi
nedeniyle viic(idi kabul edilen viictbun da heniiz vicip olmadan 6nce viacip olmasi gerekir ki bu

durum, imkansizdir.?

Semerkand{’ye gére vacibin viiclidu, onun zatina ekli bir viicQid ile degil, vacip zatin gerektirdigi
bir viic(id iledir.”

6. imkén

imkan kavraminin méahiyeti bakimindan viicidl mi, adem? mi oldugu konusu tartigmalidir.

imkanin viicidi oldugunu iddia eden islam filozoflari, evrenin hicliktense belirli bir seyden
yaratilmasim daha makul gormiislerdir. Tanrr’y1 ilk neden olarak konumlandiran Islam

2 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 126-127; el-Medrif, 1/586-588.
3 Fahreddin er-R4z, Kitabii'l-miilahhas fi'l-mantik ve'l-hikmet (Konya: Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi, 9745), 160a.
2 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 127-128; el-Medrif, 1/588-590.
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filozoflarina gore; evrenin kadim olmasi Tanri'nin birligine aykir1 degildir. Kidem vasfini zamansal
Oncelige tahsis etmeyen filozoflar, Tanr: ile evren arasinda zit? 6ncelik tasavvur etmislerdir.
Kidem vasfini zamansal 6ncelige indirgeyerek ultihiyet ile kidem niteliklerini adeta 6zdeslestiren
keldmcilar ise Tanr’'min ulGhiyetine zarar verebilecegi endisesiyle evrenin kidemini
reddetmislerdir. Kidem kavraminin yorumu ve bu kavrama yiiklenen muhtelif anlamlar, islim
filozoflariyla keldmcilar arasindaki ihtilafin en énemli nedenini olusturur. imkinin viicdi bir
mahiyet olarak kabul edilmesi, Tanri'min mficib bizzat, evrenin ise kadim olmasim
gerektirebilecegi endisesiyle keldmcilar, imkani adem? bir mahiyet olarak degerlendirmislerdir.
Semerkandi, imkinin mahiyeti bakimindan hakiki adem{ ya da itibari viic(idi bir mahiyet olarak
kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir.*® Nitekim imkinin bu minvalde degerlendirilmesi
Tanr1’nin micib bizzat, evrenin ise kadim olmasi ihtimallerini de ortadan kaldirmaktadir.

Semerkandi, imkanin viiciidi oldugunu iddia eden filozoflarin baslica ti¢ delilini analiz etmektedir:

Birinci delil: imkan, adem? olan imtina kavraminin gelisigidir. Adem? bir kavramin gelisigi viiclidi
olmalidir. Dolayisiyla imkén da viic(idi bir kavramdir.

AN

Semerkandi’ye gére imkén, imtina kavraminin celisigi degildir. Nitekim Razi’ye gore de imkén,
adem{ olan imtina kavramimin degil, viicGdi olan viiclib kavraminin celisigidir. Ayrica imkanin
celisigi imtina olsa bile adem1 bir seyin ¢elisigi viicldi olmak zorunda degildir.*'

fkinci delil: ibn Sind’ya gére imkén, ademi olsayd: hicbir sey 6ziinde miimkiin olmazdi. Zira
“Imkant yoktur.” ile “Miimkiin degildir.” yargilar1 6zdestir. Dolayisiyla imkani adem? kabul etmek
imkansiz kabul etmekle esdegerdir.”

Semerkandi, s6z konusu yargilarin 6zdesligini kabul etmemektedir. Zira birinci yargi imkanin
selbi bir sifat oldugunu ifade ettigi halde; ikinci yarg: imkam kiilliyen reddetmektedir.

Ugtincii delil: imkan, ma‘dima yiiklenen “el-1d imkan/miimkiin olmamak” kavraminin celisigidir.
Ma‘d{ima yiiklenen seyin ademi olmas:1 gerektigine gére “el-la imkan” yiikleminin ademi, onun
celisigi olan imkanin da viiciidi olmasi gerekmektedir.

Semerkandi’'nin daha dnce de agikladigi tizere adem? bir kavramin gelisigi viiclidi olmak zorunda
degildir. Ayrica mantik ilmine gére ma‘dul 6nerme, konunun viiciidi olmasini gerektirir. Bu
nedenle ma‘diim gibi ademi bir kavram, ma’d(l 6nermenin konusu olamaz. Bu durumda dogru
dnerme, “Ma‘diim imkan olmamaktir/el-1d imkdn.” seklinde ma’ddl degil, “Ma‘diim imkdn degildir.”
seklinde selbi olarak kurulabilir. Dolayisiyla “el-ld imkan” kavraminin ademi, onun ¢elisigi olan

imkan kavraminin da viiciidi olmasi gibi bir durum da s6z konusu olmaz.*

Semerkandi, imkdnin ademi olduguna iliskin keldmcilarin ileri siirdiigii baslica ti¢ delili analiz
etmektedir:

30 Semerkandi, es-Sahdifii’l-lahiyye, s. 131; el-Medrif, 1/598.

3 Fahreddin er-Raz, Kitdbii'l-miilahhas fi'l-mantik ve'l-hikmet (Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi, 9745), 162a.
32 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/676.

3 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 128-129; el-Medrif, 1/591-594.
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Birinci delil: imkan, viiclid? olsaydi miimkiin, bilfiil varliktan énce mevcid olurdu. Bu durumda
imkanin ya hentiz mevcQid olmayan ma‘dim ile ya da baska bir zat ile kaim olmas: gerekirdi ki her
iki ihtimal de gegersizdir.

fkinci delil: Varlik ile hakikat arasindaki nispeti ifade eden imkan, viicid? olsaydi varliktan sonra
meydana gelirdi. Bu durumda da heniiz imkan vasfiyla nitelenmeyen miimkiin varligin ya vacip
ya da miimteni’ olmasi gerekirdi ki bu, imkansizdir.

Semerkandi’ye gére keldmcilarin ileri siirdtigi ilk iki delil, imkdnin hakiki viicidi mahiyet
olmadigini kanitlasa bile onun itibari viicidi mahiyet olmadigini kanitlayamamaktadir. Zira
Semerkandi, gercek bir varlik olmamasi hasebiyle itibari varligin, ma‘d{im ile kaim olmasini da
miimkiin varliktan 6nce var olmasini da miimkiin gérmektedir. Semerkandi, imkinin ademi
olduguna iliskin keldmcilarin ileri siirdiigii ilk iki delili onun da kars1 ¢iktig1 imk&nin hakik? viictdi
mahiyet olma ihtimalini ciiriitebilmesi bakimindan “hak burhan” olarak degerlendirmekte ve
takdir etmektedir. Nitekim Semerkandi, keldmcilar gibi imkanin hakiki ademi mahiyet olmasinin
yanu sira itibarf viicQidi mahiyet olmasini da miimkiin gérmektedir.

Ugtincii delil: R4zi'ye gre imkan, viicGd? olsayd: diger varliklara ortak oldugu bir varlik yonti ile
diger varliklardan ayrildig1 bir de hususi yonii olurdu. Ortaklik ve ayrilik baska seyler oldugu igin
varlik ve mahiyet birbirinden farkli degerlendirilirdi. Bu durumda onun méhiyetinin varlkla
nitelenmesi miimkiin olursa imkanin imkan1 gibi bir teselsiil, vacip olursa da miimkiin varligin
bizzat vacip varliga evrilmesi gerekir ki her iki ihtimal de gegersizdir.

Semerkand{’ye gére ise imkanin imkani teselsiil degil imkanin bizzat kendisidir.**
Semerkandi, ayrica imkani zamansal agidan ikiye ayirmaktadir:

Birincisi, aslf imkandir. Bu kisim, zatin varlik ya da yokluk taraflarindan birini gerektirmedigi zati
imkandir. Asli imkan, zamansal agidan esyanin hudisiinden dnce gelmektedir. Zira esya, ancak
varlik potansiyeline ve yetenegine sahip olduktan sonra bilfiil mevc(d olur.

ikincisi, vuk(i veya diger adiyla isti’dddi imkandir. Bu imkén tiirii, gerekli sartlar olusup
engelleyici nedenler ortadan kalktiktan sonra bilfiil varliga hazir olmak anlamina gelmektedir.
Filozoflara gore bu imkan tiirii, zamansal bakimdan esyanin hudistinden éncedir. Bu durumda
nedensellik ilkesi geregi her hidis, illet konumunda olan baska bir hadisten sonra meydana gelir.
Sonsuza kadar geri gidisi dnlemek icin s6z konusu hadisleri belirli bir zita ve belirli bir vakte tayin
edecek bir konuya ihtiyag¢ vardir ki bu, ezeli maddedir. Bu goriis, evrenin kadim, Tanri'nin ise
micib bizzat olmasina sebebiyet verebilecegi gerekcesiyle Semerkandi tarafindan reddedilmistir.
Nitekim Semerkand{’ye gére vuk@i imkinin, esyanin hudiisiinden énce degil de onunla es zamanl
kabul edilmesi takdirinde filozoflarin ileri stirdiigii senaryo s6z konusu olmayacaktir.”

Semerkandi, hakiki ademi mahiyet ya da itibari viicidi méhiyet olarak kabul ettigi asli imkanin,
esyanin hud(isinden 6nce olmasini evrenin huddisii ve Tanri'nin iradesine aykir1 bir durum olarak
degerlendirmemistir. Fakat o, hakiki viicdi mahiyet kapsaminda degerlendirdigi vukai imkéanin,
esyanin hudistinden 6nce olmasini evrenin hud@isti ve Tanr'nin iradesiyle bagdastirmayarak

34 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 129-130; el-Medrif, 1/594-597.
3 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 131; el-Medrif, 1/599-601.
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bunu esyanin hud@isti ile eszamanl kabul etmistir. Epistemolojik degere sahip “yokluk” ve
“imkan” gibi kavramlarin hakiki viiciidl mahiyet olarak degerlendirilmesi ontolojik manada
kadim varliklarin ¢okluguna neden olabilecegi endisesiyle Semerkandi tarafindan itibarf viic(idi
mahiyet kavrami onerilmistir. Béylece bu kavramlara gercek bir varlik yiikleme nedeniyle kadim
varliklarin ¢oklugu ihtimali ortadan kalkacag: gibi zihinde bir karsilig1 olan ve baska seylerden
ayrisan bu kavramlarin epistemolojik degerleri de teslim edilmistir.

Sonug

Semerkand?, viicidi ve adem? kavramlarinin tanimlarina ve bunlarin arasindaki niiansa dikkat
cekmektedir. O, viicQidi bir kavram i¢in bir blok olarak olumlu olmay: ve higbir olumsuzluga
karigmamay1 sart kostugu halde ademi bir kavram icin bir bileseninin dahi olumsuz olmasim
yeterli gormektedir.

islam filozoflarinin véacip varlik hakkindaki kaygilarini elestirmeyen Semerkandi’nin, taayyiin
kavramini viicQidi olarak degerlendirmesi sonucunda Tanri hakkinda c¢okluk ve nedenlilik
saibelerini nasil ortadan kaldiracagina iliskin bir sorun akla gelmektedir. Semerkandi, varlig:
hakiki ve itibar? olmak tizere iki kisma ayirip hakiki varlig1, “gercek anlamda mevciid olup hicbir akli
varsayima dayanmayan”; itibarl varligi ise “akli varsayima dayanan” seklinde tanmimlamaktadir.
Dolayisiyla Semerkandi’nin, taayyiin hakkinda ifade ettigi viicGdi kavramini itibari viicGdi
mahiyet kapsaminda degerlendirmemiz durumunda Tanr1 hakkinda gercek bir ¢okluk ya da
nedenlilik ihtimalleri de s6z konusu olmamaktadir.

Semerkandi, viiclib kavraminin itibarf viicidi mahiyete sahip oldugunu iddia etmektedir. Zira
viiclb, zdtin zorunlu olarak varligi gerektirmesi anlamina gelmektedir. Varlig1 gerektiren seyin de
varhgin hitkmiinii almasi gerektiginden dolayr viiciib kavraminin viicidi olmasi gerekli
goriilmektedir. Ayrica Semerkandi, viicib kavramiru dissal varliktan bagisik, biligsel bir olusum
anlaminda itibari mahiyet ile nitelendirerek Tanri hakkinda ortaya cikabilecek bir c¢okluk
ihtimalinin de &niine gegmektedir.

Semerkandi, imkAnin mahiyeti bakimindan hakik? adem? ya da itibar? viiclidi bir méhiyet olarak
kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim imkadnin bu sekilde degerlendirilmesi

Tanr1’nin miicib bizzat, evrenin ise kadim olmasi ihtimallerini de ortadan kaldirmaktadir.

Semerkandi ontolojisinde itibari viiciidi mahiyet kavram kilit rol oynamaktadir. Zira Tanri’ya
isnat edilip de Tanri'nin zatinda ¢okluk meydana getirebilecek ya da evrene isnat edilip de evrenin
kadim olmasini gerektirebilecek sifatlar, itibari viicGdi mahiyet kapsaminda degerlendirilerek s6z
konusu ihtimaller iptal edilmektedir. Béylece ontolojik risk olusturan bu sifatlarin zihinde bir
karsilig1 olan ve baska seylerden ayrisan epistemolojik degerleri de teslim edilmistir. O, mahiyet
iceriklerini ve bunlarin gerek kendi aralarindaki gerekse de mahiyetle olan kavramsal ve yargisal
iligkilerini serimleyerek onto-teoloji ile mantik bilimleri arasinda organik bir bag kurmaktadir.
Semerkandi’'nin varlik ve bilgi boyutlarini kapsayici nitelikte kiilli bir perspektifle meseleleri tahlil
ve sentezlemi, dil-diisiince-gerceklik arasindaki iliskinin daha saglikli bir sekilde tesis edilmesi
adina bugiin de islevselligini koruyan 6nemli bir yontem olarak degerlendirilebilir. Onun bu
konuda sergiledigi eklektik yaklasimzi, varlik ve bilgi alanlarini miistereken ilgilendiren kavram ve
problemlerin ¢6ziimlenmesinde rol model olabilir.
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Kendini Sinirlayan Tanri Tasavvurunun Imkam ve Mu'tezile

0z

insanin 8zgiir iradesinin ispat1 problemine yonelik ¢dziim denemelerinden biri Tanr’'nin kendisini géniillii olarak
sinirlamasi anlamina gelen ilahi kendini sinirlama (divine self-limitation) yaklasimidir. Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde
goriilen bu perspektifle modern dénemde Siire¢ ve Kuantum felsefelerinde karsilasilir. Bu ¢calismada ilgili diistince bigimi,
Mu‘tezill bilincin diisiince bigimiyle kiyaslanmistir. Oncelikle Tanr’'nin kendini sinirlamasinin imkani, smir teorisi
varsayimiyla sorgulanmistir. Buna gére ‘sinir’ evrene ve insana ‘yasa’ olarak ickindir. Evren de insan da fiziksel, kimyasal,
biyolojik vd. yasalara/sinirlara tabidir. Bu yasalarin yaraticisi olarak Tanri da sorumlulugun kaynagi akil da insani sinirlar
ve sinir demek kavram, anlam, amag, sistem ve diizen/kozmos demektir. Bu diizenin toplumsal hali ise zaman ve mekan
ile sinirll insanin teklif sahibi kilinarak eylemlerinin de sinirlandirilmasidir. Peki, akla sinirlama fonksiyonu veren
Tanrr’'nin da kendi iradesini, ilmindeki tasariminin bir sonucu olarak sinirladigi varsayilabilir mi? Yahudi teolojisinde bu
sinirlama, onlarin inanglariyla iliskili yasadiklari istiraplara karsi Tanri’'nin miidahale etmemesinin bir nedeni olarak
goriilmekle beraber sinirli lemlerin var olabilmesi i¢in Tanri’nin sonsuz 15181n1 daraltmasi ve geri gekilmesi olarak da
anlasilmistir. Hiristiyan teolojisinde ise sonsuzlugun evreni yaratmasinin keyfiyeti, Tanri’'nin Mesih ile enkarnasyonu,
kotiilik ve 6zgiir irade problemlerini ¢6zmek icin bu teoriye bagvurulmustur.

Tanr’'nin, vahiy araciligiyla bildirdigi teklif, ayn1 zamanda insana akilli, sorumlu, dolayisiyla 8zgiir oldugunu da
hatirlatmaktadir. Muhammed ikbal (6. 1928) bu 8zgiirliigiin insana ilahi kendini sinirlama teorisiyle verilebilecegi
kanaatindedir. Bu gériisle Mu'‘tezili bilincin Tanri tasavvurunda sezilen sinirin birlikte diistiniilmesi miimkiin miidiir? Zira
tekliften dogan 6zgiirliigiin geregi, Mu'‘tezile’ye Tanri’nin iradesinin ezeli olmadigini, tercihlerinin yaraticisinin insanin
kendisi oldugunu diisindiirmiistiir. Yine tanrisal adaletin bir geregi olarak, insana kudretin fiilden 6nce verilmesi,
niibiivvet ile va‘d ve vaidin gergeklesmesi gibi teklife dair meseleler Tanr1 hakkinda zorunlu kabul edilmistir. Bu bilingte
aklin sinirlama fonksiyonu Tanri'ya tasinmis gériiniir. Tanri insanin eylemlerinde etkin degildir, kétiiligii de yaratmaz.
Hatta bazi isimlere gére kétiiliige giic dahi yetiremez. Tanr’'nin malumatinin ve makduratinin da bir sinirt vardir.
Mu'‘tezile’deki bu sinirli Tanri tasavvuru, sdz konusu ‘6zgiir irade’ oldugunda ilgili teoriyle yeniden ifade edilirse, adil ve
hakim olan Tanr1'nin, ilmindeki bilingli/akil sahibi/sorumlu/&zgiir insan tasariminin gerektirmesiyle goniillii olarak kendi
Szgirlugini simirladigr sGylenebilecektir. Bu séylem, varolussal amaglilik anlaminda insanin neden 6zgiir oldugunun
degil, Tanr'nin vahyettigine inanilan bir evrende nasil 6zgiir olabildiginin muhtemel cevaplarindan biridir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sinir, Akil, Tanri, Ozgiirliik, Mu‘tezile.

Abstract

One of the attempts to solve the problem of proof of humans’ freedom to act is the divine self-limitation approach, which
means that God voluntarily limits himself. This perspective seen in Jewish and Christian theologies is encountered in
Process and Quantum philosophies in the modern period. In this study, the related way of thinking is compared with the
way of thinking of the Mu'tazilite consciousness. First of all, the possibility of God's self-limitation was questioned with
the assumption of limit theory. According to this, the 'boundary' is inherent to the universe and human as 'law'. The
universe and man are also physical, chemical, biological etc. subject to laws/boundaries. As the creator of these laws God
and the source of responsibility the reason limit man, and limit means concept, meaning, purpose, system and
order/cosmos. The social state of this order, on the other hand, is limiting the actions of people limited by time and space,
by making them bidders. So, can it be assumed that God, who gives the reason a limitation function, also limits his will as

aresult of his design in his knowledge? In Jewish theology, this limitation is Seen as a reason why God does Not intervene
in the suffering they experience associated with their faith, but also understood as God's narrowing and withdrawal of his
eternal light so that finite realms could exist. In Christian theology, on the other hand, this theory has been applied to
solve the problems of eternity's creation of the universe, God's incarnation with Christ, evil and free will.

The human liability through God’s revelation also reminds man that he is thereby intelligent, responsible and free.
Muhammad Igbal (d. 1928) is of the opinion that this freedom can be given to man by the divine self-limitation. With this
view, is it possible to consider the limit perceived in the conception of God of the Mu'tazilite consciousness
together? Because the necessity of the freedom arising from the proposal made the Mu'tazila think that God's will is not
eternal, and that the creator of his preferences is man himself. Again, as a requirement of divine justice, propositional
issues such as the giving of power to man before the act, the fulfillment of the promise and promise through prophecy
were considered obligatory about God. In this consciousness, the limiting function of the mind appears to be transferred
to God. God is not active in man's actions, nor does he create evil. In actual fact, to some people, he is not even able to do
evil actions. There is a limit to God's knowledge and power. If this limited conception of God in Mu'tazila is re-expressed
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with the relevant theory when it comes to 'free will', it can be said that God, who is just and wise, voluntarily limits his
own freedom as required by the conscious/intelligent/responsible/free human design in his knowledge. This discourse is
one of the possible answers not why man is free in terms of existential purposefulness, but how he can be free in a universe
believed to be revealed by God.

Keywords: Limit, Reason, God, Freedom, Mu'tazila.

Girig

Tanrisal olanla insan arasindaki iliskiyi anlama ¢abasinda vahyin, 6liimden sonraki bir yasamda
ceza ya da miikifatla sonuglanacak bir yargilamayi haber vermesi temel bir referanstir. Bu
yargilama, akil, irade ve kudret sahibi bir faili ve bu failin miikellef tutuldugu birtakim yasalar
zorunlu kilar, Zira ruh, miidrike, akil ve faaliyette bulunmak icin gereken her seyin (diger
varliklarin {istiinde olarak) insana verilmesi, ancak bunlara ragmen ona bir gérev yiiklenmemesi
yaraticinin hikmetine uygun gériinmemektedir." Burada insana yiiklenen ilk gérev, insanin
varhigimin devam etmesinin kendisine bagli oldugu yasalara uyum saglamasidir. “Yasa, ne
insanlarin zihinlerinde tasarlayarak olusturdugu ne de halklarin karar: olan bir seydir; aksine
genel olarak evreni yonetme ve yasaklama bilgeligiyle idare eden ebedi bir olgudur. Buna baglh
olarak, ilk ve nihai yasa her seyi akliyla diizenleyen ya da yasaklayan Tanri’nin zihnidir.”? Bu zihin,
‘stnir’  iizerine kurulu bir sistem tasarlamis ve bu sistemin basrolii olarak insani da
zaman/biyolojik saat ve mekéin/diinya/beden ile sinirlamistir. Tanri’nin insana vahyetmesi de
ona ahlaki sinirlarii hatirlatmasi olarak anlagilabilir. Bunu yaparken O, kendi kelamini da
sinirlamistir. Tanri'nin, teklif sahibi kildigi insana sorumlulugunu dolayisiyla Szgiirligiinii
bildirirken, ilmindeki tasariminin bir geregi olarak kendi kelamini sinirlamasi gibi iradesini de
sinirladigr soylenebilir mi? Konu bilingli tercihleri oldugunda, insanin vahyin haber verdigi
sekliyle sorumlu tutulabilmesi adina gereken bagimsiz iradenin keyfiyeti, kendini sinirlamis bir
Tanri tasavvuruyla agiklanabilir mi?

Yasa kavrami Tanrr’'dan insanin bilincine aktarilmistir. Gokteki unsurlarin diizenliligini gériip
idrak edebilsin diye ayaga kaldirilmis ve bakisi gdge cevrilmis tek canh olan insan® bu
idrakini/aklini dogru kullandigi &lgiide yeryiiziinde de goktekine benzer bir diizenliligi
saglayacaktir. Zira diizen/sistem de sinirla miimkiindiir ve bundan dolay1 da akil, sinirlar. Ancak
Tanrl, insana yasaya kars1 gelme iradesi ve kuvvetini de yerlestirmistir. Bu iki yoénlii potansiyelin
Tanr tarafindan insana nasil verildigi ve bunun hangi mekanizmalarla gerceklestigi hususunda
farkli izahlar vardir. Bunlardan biri de kaynagi Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde gériilen, islam
teolojisinde ise Mu'tezill perspektifte, dzellikle ‘Viiclib Alellah’ s6yleminde sezildigi varsayilan
‘ilahi kendini sinirlama’ yaklasimidir. Bu agiklama sekline, 6zgiir irade disinda, Yahudilikte inanan

insanlarin yasadiklar1 acilarin nedenlerinin ve tzimtzum teorisi ¢ercevesinde yaratilisin;

John Locke, “Bize Verilmis Bir Ahlak Kurali ya da Tabiat Kanunu Var midir? Evet”, cev. ismail Getin, Uludag Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1992), 337.

Cicero, Yasalar Uzerine, gev. C. Cengiz Cevik (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 37; Stoa okulunun
kurucusu Zenon (8l. MO 262) tanrisalligin her seye niifuz ettigini, doga yasasinin da tanrisal olup bunun dogru
seyleri buyuran ve yanlis seyleri yasaklayan bir giice sahip oldugunu diistiniir. Ona gére ‘ortak yasa’ her seye niifuz
eden dogru akildir: C. Cengiz Gevik, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlart, (istanbul: Albaraka Yayinlari, 2021), 70.
Cicero, Yasalar Uzerine, 15.
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Hristiyanlikta ise kenosis kavramiyla teslis doktrinindeki Ogul'un tanrisalliginin izahinda
basvurulurken, Mu‘tezile’de dogrudan rastlanmamaktadir. Bununla beraber Mu'‘tezile, Tanri’nin,
miikellef insan gayesinde, haricten bir dayatma ile degil de kendi kendine gerektirmesiyle
birtakim zorunluluklara tabi oldugunu diisiinebilmistir. Bu bilingte Tanri, insan eylemlerinin
yaraticisi degildir ve teklife dair tiim gerekenleri, peygamber géndermek gibi, yerine getirmesi
O’na vAciptir. Su halde Mu‘tezili bilingte ortaya ¢ikan tasavvur, sinirli bir Tanr1 tasavvurudur.
Sayet bu sinirin dznesi gibi nesnesinin de Tanr1 oldugu diistiniilebilirse ‘ilahi kendini siirlama’
goriisii Mu‘tezile’ye de tasmabilir. Bu goriis de digerleri gibi ¢6ziimiin kendisi degil, sadece
muhtemel bir ¢6ziimii anlama ¢abasidir. Zira 6zgiirliik ve zorunluluk sorunu, en tartigmali bilim
olan metafizigin en ihtilafli iki problemidir ve akil hangi sisteme basvurursa bagvursun, bu tiir
konularda atti81 her adimda muazzam zorluklarla karsilasacak, hatta celiskilere diisecektir.*

1. Tanr1’nin Kendini Smirlamasi Diisiincesinin imk4m

Tanrisal kendini sinirlama varsayimi 6zgiir irade problemi ile ilgilidir. Aciktir ki Tanri’nin miikafat
veya ceza ile sonuglanacagini bildirdigi, bu yiizden de insani miikellef/sorumlu tutmak {izerine
kurdugu bu sistem, insanin eylemlerinde zorunlu bir Szgiirliigii gerektirir. Mu‘tezile, insanin
kendi eylemlerinin yaraticisi oldugunu sdyleme cesaretini tam da bu zorunluluktan alir ki onlara
gore aksi durumda Tanri'nin gayesinden bahsedilemeyecektir. O halde Tanri, yaratiminda ve
dzgiirliigiinde kendini sinirlamak suretiyle eylemleri konusunda insanin dilemesini dileyerek ona
gereken 6lciide bir 6zgiirliik vermis olabilir mi? Bu varsayimda insan, arzuladigi herhangi bir seyi
secebilir ancak arzulamanin kendisini secemezken Tanr1 buna kadir olup dilememeyi de dileyerek

insanin sorumluluk doguran tercihlerini irade etmemeyi diler.

Tanrt’min iyiligi ve mutlak kudretinin yaratilmiglarda goriilen kétiiliiklerle nasil uzlastirilabilecegi
problemini teizmin en ciddi problemi olarak géren Muhammed ikbal (81. 1938) iyi ve kétiiniin her
ne kadar birbirine zit olsa da ayni biitiiniin i¢cinde olmalarini zorunlu goriir. Ona gére buradaki
iyiligin sart1 6zgiirlikk olup bu ozgiirliige/se¢cme kudretine sahip beni/egoyu yaratarak Tanri
biiylik bir risk almistir. Zira iylyi se¢me 6zgiirligii, onun zittim yani kotiligii de segme
dzglirligiinii gerektirir. Tanr’'min kétiilige de izin vererek aldigi bu risk ise insana olan engin
inancini gésterir.” Tkbal, Tanri’'nin planinin bir geregi olarak, kendiliginden, dolayisiyla énceden
goriilemeyen fiil kudretiyle donattigi egolarin ortaya cikisini, her seyi kusatan Ego'nun
dzglirligiiniin bir anlamda sinirlanmasi anlamina gelebileceginden bahseder. Ancak ona gére bu
sinirlama digardan dayatilan bir simirlama olmayip Tanri’'min kendi yaraticr 6zgiirligiinden
kaynaklanir. Bu sayede Tanri, sonlu egolarin O'nun hayatina, kudretine ve 6zgiirliigiine belli
olgiide katilmalarini tercih etmistir.® insamin kabul edip yiiklendigi emanet de iste bu dzgiir
sahsiyet emanetidir.”

David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, gev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaynlari, 2020), 93, 101.

Muhammed ikbal, islam’da Dint Diisiincenin Yeniden Insdst, cev. Rahim Acar (istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 119.
ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insdst, 113.

ikbal, Islam’da Din{ Diisiincenin Yeniden Insdst, 130: “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar
bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.”
(Ahzab 33/72)
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Kur’an’daki cennetten diisiis kissasini ‘6zgiirliik’ merkezli okuyan fkbal’e gore, bu kissanin insanin
cennetten diiserek bu gezegende ortaya ¢ikmasiyla higbir iliskisi yoktur. Kissanin tanrisal bilingte
kurgulanmasinin ve insanliga aktarilmasinin amaci, insanin hayvana benzeyen ilkel bir i¢gtidiisel
istah halinden, siipheye ve itaatsizlige yetenekli olan suurlu bir 6zgiir benlik sahibi olma haline
yiikseltildigini haber vermektir. Bu agidan diisiis hikayesi, ahlaki bir bozulma anlami tasimaz.
Insanin, ilkel zamanlarindaki basit bilingliliginden, toplumun ve kiiltiiriin olustugu zamanlardaki
benlik bilincine gecisinin bir simgesidir. Diisiise neden olan insanin ilk itaatsizlik eylemi ise ayr
zamanda onun ilk 6zgiir/bilingli se¢imidir.® insanin bu bilingli olus kaderiyle &zgiirliik arasindaki
diyalektik iliskiden de yaraticilik ve uygarlik dogmustur.” Bdylece kissa, insana kétiiligiin
karsisinda, onu segmemeyi secebilecegi bir ozgiirliie ve benlik bilincine sahip oldugunu
hatirlatms olur. Peki, bu 6zgtirliik nasil gerceklesir?

Mutlak kudret sahibi Tanri hakkinda kullamilacak sinirlama kelimesinin bizi korkutmamas:
gerektigini diisiinen fkbal’e gére yaratma da dahil biitiin isleyis aslinda bir cesit sinirlamadir.” Bu
acidan Tanri’y1 eylemde bulunan bir zat seklinde tasavvur edebilmek de sinirlama olmaksizin
mimkiin gozikkmez. Zira soyut anlamiyla diisiintildiigiinde mutlak kudret, sirf kér, kaprisli,
gayesiz, kontrolsiiz ve sinirsiz bir kudret anlamina da gelir. Halbuki Kur’an, ilahi mutlak kudret ile
hikmet arasinda bir bag kurarak sonsuz kudretin keyfi, gayesiz ve kaprisli olanda degil,
tekrarlanan, kuralli ve diizenli olanda kendisini gosterdigini bildirir." Bir anlamda takdir ettigi
diizene ickin olarak Tanri, kudretini hikmetiyle sinirlamis olmaktadir. Bu noktada Kadi
Abdiilcebbar'in (61.415/1025) “Aczin kaynagi kudretin titkkenmesidir. F4il-i muhtirdan herhangi
bir seyin vaki olmamasi, onun Aicizligine delalet etmez” sézii de hatirlanabilir.”” Dolayisiyla
Tanrt’nin kudretini kendi irade ve hikmetiyle sinirlamasi, O'nun kudretinin titkendigi anlamina

gelmez.

Insanin &zgiir iradesine Tanri'min kendini sinirlamasi yoluyla sahip oldugu, Mu'tezili
terminolojiyle ‘yaratti§i’ yorumuyla, O’nun sifatlar arasinda bir iliski kurmak istenirse séyle bir
izah yapuilabilir: Tanri’nin yargilayacagini haber verdigi sorumlu bir varlik yaratma iradesi, ilmi,
hikmeti ve adaleti geregi, kudretini/yaratimini ve hiirriyetini sinirlamasini gerektirir. kbal’in
deyisiyle “Mutlak Ben, kendi sahsi insiyatif giiciine sahip sonlu benin ortaya ¢ikmasina miisaade

ikbal, Islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Insds, 118; Insan bilincinin olusumu ve bagimsizlig1 igin ilk sirmn ihlal
edilmesinin ‘gerekli’ oldugu da ifade edilmistir: “Cennet bahgesi efsanesinde iyi ile ktiiyii ayirt edisin Tanr1’ya karst
isyan kotiiliigii neticesinde gelmesi hig de sasirtic1 degildir. Adem ile Havva bir 6zgiirliige, gergek bir otonomiye ya
da gercek bagimsizliga sahip olacaklarsa Tanri’nin emirlerini reddetmelidirler... Tanr’'min buyruklarina karst
gelmek kendi bilinglerinin gelismesi igin esastir. Aksi takdirde onlar ebediyen Tanri'nin renksiz bagimlilar olarak
kalacaklardir.” Rollo May, Ozgiirliik ve Kader, gev. Ali Babaoglu (istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2019), 295.

May, Ozgiirliik ve Kader, 131.

Oyle ki miimkiinlerin sinirliligindan hareketle bu sinirin belirleyicisi olarak Tanri’'dan séz edilmistir: “Tanr1
olmadan imkanlar diinyasina bir sinir konmasi, dolayisiyla somutlasma siirecinin baslatilmasi miimkiin olmazd:.”
Mehmet S. Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
27 (1985), 56.

1 ikbal, Islam’da Din Diisiincenin Yeniden Insdsi, 113-114; “ideal kudret bir kudret tekeli demek degildir. Kadir demek,
gliclinii varolanlara ulastirarak onlarin kendi kendilerini belirlemelerine ters diismeyecek her seyi vermektir.”
Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 76.

Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse: Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Gelebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/264.
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etmek suretiyle, ilahi hiirriyetini kendi hiir iradesiyle sinirlamistir.” Bununla beraber Tanri sayet
isteseydi kendi hiirriyetine sinir koymayabilir ve mutlak determinizmin hiikiim siirdtigii bir evren
de yaratabilirdi."”® Ancak O, kendi hikmet ve iradesiyle kendinden baska benleri yaratmay1, onlari
dzgurlikleriyle sorumlu kilmay1** ve bu iradesini de insanligin bilincine logosu/sézii araciligiyla
aktarmay tercih etti. iste bu ilahi tercih sebebiyle “Benim hislerim, nefretlerim, sevgilerim,
yargilarim ve kararlarim miinhasiran bana aittir. Bizzat Tanri, benim adima hissedemez,

yargilayamaz ve birden fazla segcenegi oldugu zaman benim adima secemez.”"®

Tanri’'min takdir ettigi siirede evren ve insanla iliskisinde goriilen kendini sinirlamasi, O'nun
kudretinde, yaratiminda, iradesinde goriildiigii gibi Kelam sifatinda da goriilebilir. Tanri,
kelamini, belirli bir dil ve kaynaginin kendisi oldugu sabit/kesin olan kelimelerle siirlamustir.
Kur'an’in Levh-i Mahfuz'da oldugunun bildirilmesi de bu kayitliligin/sinirliligin bir ifadesi olarak
okunabilir.' Dil ile olusan bu sinirlilik Mu‘tezile’nin Kur’an’in yaratilmis oldugu kabuliiniin de
referanslarindandir.” Tanrr’'nin iradesine bagl olarak meydana gelen tanrisal dildeki bu gerekli

Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 75, 77: ikbal'in gériislerinden etkilendigi ingiliz
psikolog ve filozof James Ward, determinizmin pasif tanrisi yerine, yasayan evrenin aktif tanrisi hakkinda soyle der:
“Tanr1'min kendi kendini sinirlamasi yasayan bir lemin, yasayan bir Tanr1’'nin var olmasi demektir. Tanr1 hayali bir
balgikla ugrasan bir ¢émlekgi degildir. O, her seyin 6tesinde oldugu icin Sonsuz, Mutlak -dolayisiyla anlamsiz-,
tasavvur edilemeyen bir soyutlama da degildir.”

“Bir kimsenin ancak sorumlu oldugu 6l¢iide 6zgiir olabilecegi paradoksu dzgiirliigiin her noktasinda merkezdedir.
Fakat aksi de dogrudur: Bir kimse ancak &zgiir oldugunda sorumlu olabilir.” May, Ozgiirliik ve Kader, 90; Sorumluluk
ile 6zgiirlitk arasindaki bu iligki insanin cennetten kovulusu kissasiyla birlikte diisiiniilebilir. Buna gére Tanri'nin
‘Su agaca yaklagsmayimn!” (Bakara 2/35) emri/sinir1 insana ayni anda hem sorumluluk hem 6zgiirlitk yiiklemistir.
Ancak burada Tanr1 bu sinirla sadece insan1 degil, kendisini de sinirlamis olmaktadir, zira kendisine sinir konan
Szgiir olmalidir. Ciinkii tercihi, cennetten kovulmak suretiyle cezalandirilmistir. Dolayisiyla Tanri kendi
Jzgiirliigiinii insana sinir koyarak sinirlamis ki meleklerin insana secde etmesi de bu baglamda okunabilir, insan da
bu ozgiirliigii sayesinde ilk secimini yapmustir. Bu tercih ise Tanri'nin sinirini, emrine itaatsizlikle asmak yoniinde
olmustur. Bu simirin agilmasi ise ‘zuliim’ olarak nitelenmistir. Bir anlamda insan kendine, Tanri’'nin sdziinii
dinlemeyerek, siirini ¢igneyerek haksizlik etmistir; tipki aklin koydugu yasalara/sinirlara riayet etmediginde
haksizlik ettigi gibi.

ikbal, islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Insdsi, 134-135.

Bur{ic 85/21-22: “Siiphesiz o, sani yiice Kur’an'dir. Levh-i Mahflz’dadir.” Mu'tezile, Kur’an’in Levh-i Mahf(iz’da
olusunu bildiren bu ayetten hareketle, onun fani veya smnirlh oldugu ve faniligin sadece yaratilmis olma halinde
miimkiin sayilldigini diisiinmiistiir: Es‘ari, Ebu’l-Hasen, Makalatiil-isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin: {lk Dénem Islam
Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 403; W. Montgomery Watt, [slam
Diigtincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag Yayinlari/4), 340-341.

Mu'‘tezile’ye gdre, Allah'in yasam, kudret, sthhat, duyular gibi biitiin gereklilikleri yarattiktan sonra, cennete
girebilsinler diye, insani teklif sahibi kilmasi O'nun, diinya ve dindeki nimetinin kemalidir. Allah'in kullar:
yaratmasi, onlara emretmesi, onlar: yasaklamasi ve sorumlu tutmast, tipki onlar: yaratip onlara ihsan etmesi gibidir.
Bu ihsan da teklifin icerdigi emir ve yasaklar da muhdestir. O halde muhdes olan bu emir ve yasaklarin, kendisi
araciligiyla insana bildirildigi Kur’an da muhdestir. Allah’in kelami O’nun fiilidir: Kadi Abdiilcebbar, el-Usiliil-hamse,
thk. Faysal Bedir Avn (Kuveyt: Cimiatii’l-Kuveyt, 1998) 85-86; Allah’in kelaminin, helal ve haram onunla bilindigi,
seriat ve ahkdmda da ona bagvuruldugu i¢in O’nun nimeti kapsamina girmesi hakkinda bkz: Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/372; Watt (5. 2006) ve Cabirf de (81. 2010) halku’l-Kur’an gériisiiniin kader ile baglantisina
dikkat ¢ekmistir. Buna gbre Watt, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu kabul edenlerin Kur’an'in yaratilmishg
fikrinden yararlandiklarini sgyler. Cabiri de Emevi y6netimi tarafindan katledilen Ca’d b. Dirhem (51. 124/742) ve
Cehm b. Safvan’in (81. 128/745) halku’l-Kur’an gdriisiinii, Emevilerin politize ettikleri cebr yaklasimlarini ciiriitmek
gayesiyle gelistirdikleri fikrine yer verir. Nitekim Kur’an’in mahliik oldugunu sdylemek, icraatlarin Allah’in kaderi
olarak sunan Emevi saltanatina muhalefet etmek ve onlarin bu eylemleri kendi iradeleriyle gerceklestirdiklerinin
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siirlilik, O'nun iradesine dayali tanrisal faaliyetteki siirlilik gibidir. Bu durum Mu‘tezili
perspektifte karsiligini insanin eylemlerini Tanri'min degil, kendisinin yaratmas: ve O’nun
masiyetleri, kiifrii ve kabih/¢irkin olani irade etmemesi diisiincesinde bulur. Kadi’ya gore Allah,
kullarin fiillerinin yaraticist olursa ¢irkin fiillerin de yaraticisi olmus olur. Bu da O’nun kitabina
glivenilmemesi sonucunu dogurur.'® Halbuki Tanri, onlari nehyettigi, tercih etmedigi ve onlardan
raz1 da olmadi1 i¢cin masiyetleri irade etmemistir.”® Kadi, Allah’in yaptig1 takdirde kabih olarak
karsilanacak bir kudretle nitelendirilebilecegini ifade ederek ilave eder: “Bu su demektir: Sayet O,
7120

bdyle/kabih bir seyi takdire tek basina kadir degilse, onu bazi kullarina kesb kilmaya kadirdir.
Tanri’nin kudret ve iradesinde sezilen bu sinir ise 0'nun mutlak adalet ve hikmetinin bir geregidir.

Kendini simirlandiran Tanr1 tasavvuru ‘sinir teolojisi’ de denebilecek bir diistincenin triiniidiir.
Buna gdre Tanr1 siirlayandir. Oyle ki sinir koymak sadece Tanrr’ya aittir.* O, ontolojik anlamda
evreni de insani da belirledigi yasalarla sinirlamustir. insanin biyolojik veya ndrofizyolojik yapist
bir sinirdir 6rnegin. Kader ya da yazgi denilirken de ¢izilmis sinirlar kastedilir.”” Tanri'nin goreceli
zaman ve mekindan miinezzeh oldugu disiintiliirse, mevcut géreceli zaman ve mekén da insan

icin tasarlanmig sinirlardir.”?

Tanri, iletisim kurarken 6rnegin, kelamimi da belirli bir
zaman/dénem, mekan/cografya, kiiltiir ve dil ile simirlamistir. Vahyin evrensel olanla (adalet
ilkesi vb.) beraber yerel olandan (dért esle evlilik vb.) da bagimsiz kalamamasi bu smirliligin
zorunlu bir sonucu olup ilk muhatabin sinirlar1 yani biling diizeyi ve gercekligiyle iliskilidir.
Bundan dolayidir ki akil, vahyin bu icerigini yerel olmakla sinirlamak ve evrensel olanla

degistirmek ister.

Tanr’min tasarimina ickin kildigi bu simirlibk, insanlarin zihinlerinde olusacak tanri
tasavvurlarinda da  etkindir. Bu tasavvurlar insanlarin  kendi zaman/cag§ ve
mekanlarinin/cografya/kiiltiir siurlihgi ile muhayyilelerinin cesitliliginde sekillenecektir.
Burada, Ksenophanes (6l. MO 480)in farkli kiiltiirleri gézlemleyerek mitolojik tanr

ifadesi anlamma gelmekteydi. Cabiri’ye gore, Emeviler doneminde ‘Kur’an mahliiktur’ goriisii siyasi otoriteye
muhalefeti temsil ederken, Abbasiler’e muhalefeti ise ‘Kur’an mahlik degildir’ gériisii simgelemekteydi: Watt, Islam
Diistincesinin Tesekkiil Devri, 340; Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile (Istanbul: iz Yayinlari, 2006), 106-107:
Sayet bu yorumlar dogru kabul edilirse Mu‘tezili bilincin, halku’l-Kur’an derken kastettigi anlamlardan birinin de
insana ait oldugunu diisiindiikleri ‘halku’l-efal’ oldugu sdylenebilecektir. Hatta Emeviler’in cebr politikasini ve
bunun din algis1 tizerindeki olumsuz tesirini ortadan kaldirabilmek ve tekrar ayni problemleri yasamamak adina
Mihne siirecinde miicadelesi verilen olgunun, Kur’an’in yaratilmishg: ile birlikte dolayli olarak kullarin kendi
fiillerini yaratmasi goriisii oldugu da varsayilabilir.

1 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 1/60.

19 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/260.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 1/60.

Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 79; Sadece Allah’in insani1 smirlayarak sorumlu kilmast

baglaminda Kadi Abdiilcebbar da sdyle der: “Allah’tan baska hicbir varlik hakiki anlamda teklif sahibi (yiikiimlii

kilan) degildir. Insanlar i¢in ise bu kelime, anlam genislemesi ile mecaz {izerine kullanilir.” Kadi, Serhu’l-Usili’-

hamse, 2/340.

“Hanefi seyhlerinin ¢oguna gore kader, Allah’in ezeli olarak her seyi onda, hiisn-kubh ile fayda-zarar bulunan ve

zaman ile mekanda kusatilmis siniriyla sinirlamasidir.” Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu'l-ferdid ve cem’w’l-fevaid

(Misir: 1317/1899), 21; “Kader bizlere fiziksel, psikolojik, kiiltiirel sinirlar koyar ve bizi belli yetilerle donatir.” May,

Ozgiirliik ve Kader, 171.

Zaman kendi icinde de sinirlar tasir. Aristoteles’e gére an/simdji, bir sinirdir. Bu an bir sinir olarak gecmis zamani

gelecek zamandan ayirir gibi goriiniir: Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2019), 185.
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tasavvurlarinin hakikat olmadigi, sadece icinde bulunduklar: kiiltiirlerin birer yansimasi oldugu
diisiincesi zikredilebilir** O soyle der: “Fakat oliimliller tanrilarin da dogmus olduklarini
zannediyorlar ve kendileri gibi kiyafetleri, sesleri ve bicimleri olduklarini. Etiyopyalilar
tanrilarinin siyah tenli ve basik burunlu, Trakyalilar ise tanrilarinin mavi gozli ve kizil sach
olduklarini s6ylerler.”” Tanri, insanin muhayyilesine birakildiginda bdylesi bir cesitliligin olmasi
kaginilmazdir. Ancak Tanr1 insanin usavurma anlaminda muhakemesine birakilirsa akil tiim bu
cesitliligi engelleyerek sinirlayacak ve esi benzeri olmayan tek bir tanri diisiincesine ulasacaktir.
Ksenophanes’in “sayet Skiizlerin ve atlarin elleri olsaydi ve insanlar gibi ¢izip sanat eserleri
tiretebilselerdi, atlar tanrilarim at seklinde, okiizler de dkiiz gibi ¢izer, kendi sekillerini tanrilarina

126

verirlerdi”® elestirisi de bu agidan degerlendirildiginde konu Tanr1 ise insan 8kiiz ve atlar gibi

davranmaktan alikoyacak sey de akil/muhakeme olacaktur.

Tanri, akil ve vahiy araciligiyla insana, evrenin isleyisinde ve insanin biyolojisinde goriilen
sinirliligin, insan eylemlerinde de gegerli oldugunu haber verir.” Bu akil, emir ve yasaklarla
insani, dolayisiyla toplumu sinirlar.”® Diizen de bu sinirlardan dogar. Bazi peygamberlere verildigi
bildirilen sahifeler, Hz. Musa’ya verilen on emir ve son olarak Kur’an, yazil kiiltiiriin birer sinir
bildirileridir. Kur’an’daki ‘hududullah/Allah’in sinirlari™® ve ‘haddi/sinir1 agsanlar’ sdylemleri de
bu sinirliligin tanrisal ifadeleridir. Tanrisal bir sinir ve cezanin oldugu yerde ise 6zgiir irade ve
sorumluluk vardir. Insanin isteminden bu 8zgiirliigiin alinmasi, davranislarindan her ¢esit ahlak
diisiincesini kaldirmak anlamina geleceginden® akil, Tanri'min evrene ickin kildigi bu sinir,

2 Nurdane Simsek, “Ksenophanes’in Tanr1 Anlayis1”, Felsefe Arkivi 43/2 (2015), 70; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H.
Vehbi Eralp (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), 15.

» John Burnet, Early Greek Philosphy (London: A & C Black Yayinlari, 1920), 80-81.

Burnet, Early Greek Philosphy, 81.

Tanr1 insan eylemlerine getirdigi sinirlar vasitasiyla aslinda kendi iradesini de sinirlamis olur: “Her ne kadar ‘aci
cektirmek’, ‘zuliim’, ‘hirsizlik’, ‘61diirmek’ gibi olgulara referansta bulunan ilahi emirler Tanri’nin bu olgulari igeren
bir diinya yaratmasina bagli ise de, bdyle bir diinya yaratmasi durumunda bu olgulara iliskin ilahi emirler ve
yasaklar (dolayisiyla ahlaki dogrular) Tanrr'nin iradesine bir sinir getirecektir. Dogrusu, temel bir sorun da burada
ortaya gikmaktadir: Tanr1 actya duyarli bir organizma yarattig1 halde bir kimseye ona zulmetmeyi emredebilir mi?
Eger bu soruya yanitimiz ‘hayir’ ise, Tanr1'nin neyi emredebilecegine iliskin ahlaki bir sinirlamayi kaginilmaz kabul
ediyoruz demektir.” M. Sait Regber, “Tanr1 ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 44/1 (2003), 152; Swinburne, zorunlu ahlaki dogrular: analitik/mantiksal dogrular olarak kabul ettiginden,
bu dogruyu Tanri’'nin degistirememesini, kudretin mantiksal olani yapabilmekle sinirlanmasi olarak diisiintir. Yine
ona gére Tanrr'nin her seyi bilmesi, her seye kadirligini de sinirlar: Richard G. Swinburne, “Duty and The Will of
God”, Canadian Journal of Philosophy 4/2 (Aralik 1974), 218, 221.

Toplum igin getirilen bu sinirlar, insanin sinirsiz dogal 6zgiirliigiinden, akil sayesinde sinirli ama zorunlu toplumsal
dzgiirliige gecis olarak goriilmiistiir: “Insanin toplum sézlesmesiyle yitirdigi sey, dogal 8zgiirliigii ile isteyip elde
edebilecegi seyler iizerindeki sirsiz bir haktir. Kazandigi seyse toplumsal &zgiirlitkle elindeki seylerin
sahipligidir... Salt isteklerin itisine uymak kélelik, kendimiz igin koydugumuz yasalara boyun egmekse 6zgiirliiktiir.”
Jean-Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, cev. Vedat Giinyol (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020),
18-19; Sinirlama ile 8zgiirliik arasindaki iliski kader ile 6zgiirliik arasindaki iliskiyle paraleldir. Buna gére “Ozgiirlik
hicbir zaman kaderin olmamasi demek degildir. Karsilasilacak kader olmasa, oliim, hastalik, bitkinlik olmasa,
herhangi bir sinirlama olmasa ve bu sinirlamalara kars: yetiler olmasa, biz hicbir zaman herhangi bir 6zgiirliik
gelistiremezdik.” May, Ozgiirliik ve Kader, 131.

“Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ve elgisine itaat ederse Allah onu altlarinda irmaklar akan, icinde stirekli
kalacaklari cennetlere sokar. Iste biiyiik basar1 budur.” Nisa 4/13.

“Ama bunun tesine gitmek isteyen olursa, iste onlar haddi aganlardir.” Mii'min(in 23/7.

Rousseau, Toplum Sozlesmest, 9.
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Tanri'ya da tasimak ister, hatta tasimak zorunda kalir. Seneca (l. MS 65) tanrisal sinirlilik
hakkinda soyle der: “Degismez bir akis insani da tanrilar1 da katar 6niine. O, biitiin varliklarin
yaraticisi ve yoneticisi alinyazisini kendisi yazmistir, ama o bile bu yazginin pesinden gider; bir
kez buyurmustur, her zaman itaat eder.”** Su halde Tanri’nin sinirlamasinin kendi yarattigi dogal
yasayla belirlenmis olmasi O’nun kendini sinirladig1 anlamina gelebilir mi? Béylece Tanri'nin,
insan1 teklif sahibi kilip 6zgiirlitk vermemesi gibi akli, adaleti ve hikmetine uygun olmayan hi¢bir
sey, O'nun kudretinin ve iradesinin konusu olamaz. Bu noktada insanin sorumlu tutulacag
eylemlerinde ve bu eylemlerin gerceklesebilmesini saglayan doga yasaliliginda, tanrisal kudretin
simirimin, ilmiyle paralel olarak Tanri’nin kendisi tarafindan takdir edildigi sdylenebilir mi?
Sorunun olumlu cevabi ‘ilahi kendini sinirlama’ anlamina gelecektir.

fslam teolojisi sinirlari iginde kurulan sinir teorisi, muhayyile ve akil farki iizerinden de
sorgulanabilir. Buna gére insan zihnindeki yaratici hayal giicli anlamina gelen ve kendisi de bir
sinir olan muhayyilenin Tanr algisinda da sinir yoktur. Bu algi, Tanr1’y1 bir insan gibi hayal ederek
O’na el ve ayak gibi uzuvlar verebilir, O'nu gége konumlandirabilir ya da ciibbesinin altina
yerlestirebilir. Burada elbette muhayyile de sinirsiz bir yetiye sahip degildir. Zira diisiincedeki
tim bu yaratici giic, duyumlarin ve deneyimin insana sagladigi malzemeleri birlestirme,
doniistiirme, artirma ya da azaltma yetisinden kaynaklanir.”® Ancak muhayyilenin sinirsizlig
derken kastedilen, kendi i¢cinde bir engel tasimamasidir. O, zaman ve mekanin tiim kosullariyla
birlikte kurmaca nesneler tasavvur edebilir.** Muhayyilenin bu ¢esitliligi kendisini Mitoloji’de
acikca gosterir. Ciinkii mitler, en azindan kdken olarak insanin yaratici hayal giicii yeteneginin
yapilaridir.”® Satir, kentaur, peri gibi yaratiklar, efsaneler ve masallar bu hayal giiciiniin birer
tirtintidiir. Yunan mitinde goriilen tanrilarin dogumla var olmalari, birbirlerinden tiremeleri,
adalet, bereket, savas, eglence, sifa vb. farkli gdorevler almalar1 da insan zihninin benzer
tirtinleridir. Bundandir ki Aristoteles (8l. MO 322) tahayyiiliin/hayal giiciiniin yanhs olma
ihtimalinden dolay1 bilgi ya da akil gibi her zaman dogruyu verenlerden biri olmadig
goriisiindedir.*®

Bununla beraber konu &liimlii insan ve davranislar: oldugunda, akil, Yunan muhayyilesindeki
Tanrilarin krali Zeus’un kudretinin de sinirlanmasim gerektirmistir: Prometheus, Zeus’tan kutsal
atesi calarak insana verdiginde ki bu ates insanin biitlin sanatlari 6grenebilmesini saglamstir,
Zeus ¢ok ofkelenmis ve onu cezalandirmistir.”” Ancak ne atesin insana verileceginden haberi
olmus, ne onu engelleyebilmis ne de atesi insandan geri alabilmistir. Bu sinir sayesinde insan,

Seneca, De Providenta - Tanrisal Ongérii, gev. Gigdem Diiriisken (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 75; “Yalnizca sunda bir
tanrinin da eli kolu bagh kalir: Yapilmis seyleri olmamus kilmak.” Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet Babiir
(Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2020), 117; Epictetos da (81. MS 135) séyle der: “Efendim beni zincire vurmakla tehdit
ediyor: Siz ne diyorsunuz? Beni zincirlemek mi? Benim bacagim zincirleyeceksiniz, evet ama irademi degil, hayir
bunu Zeus bile fethedemez.” May, Ozgiirliik ve Kader, 172.

Hume, insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 17.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 48.

Otto Rank, Kahramanin Dogus Miti -Mitolojinin Psikolojik Yorumu-, cev. Gdkge Yavas (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018),
17.

Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin - Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 181.

Hesiodos, Thegonia-isler ve Giinler, cev. Azra Erhat - Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 24-25.
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Prometheus araciligiyla techne/teknik bilgiye kavusmus, diisiincenin giiciinii, ev yapmayi, agaci
kullanmay1, mevsimleri, giinlerin olusumunu, sayilarin bilimini, emegi, hayvanlara boyunduruk
vurmayl, gemilerin bez kanatlarini, hastaliklardan kurtulma yollarini, kahinlik sanatini, topragin
insanlardan sakladig1 tung, demir, glimiis ve altin hazinelerini 6grenmistir.*® Goriilmektedir ki bu

gli¢ insana, mitos bilincinde tanrisal olanin sinirlanmasiyla verilmistir.

Mubhayyilenin evrenin baslangici hakkindaki kaos/karmasa tasavvuru,” doga iizerine diisiinen
filozoflar tarafindan her seyin baslangici olan bir ilk ilkeye baglanarak, ilk ilkeyle sinirlanarak, akli
bir forma sokulmustur. Sayet aklin kendisinin de bir sinir1 varsa bu sinir tanrisal olandir. Sokrat
dncesi tabiat filozoflarinin muhakemeleri onlara her seyin baslangici icin diisiinsel/akli bir sinir
belirletmistir.® Bundan da 6nce antik Yunan mitindeki titanlarin giicii diizen isteyen akil
tarafindan tanrilarin birligi olarak anlasilabilecek panteon (Yunanca pan: her sey, hep, tiim; theos:
tanr1)* ile simirlanmustir. Benzer bicimde aklin tikelden tiimele ya da olaydan yasaya ge¢me yolu
olan tiimevarim da aklin sinir getirme fonksiyonu olarak diisiintilebilir. Akil tikellerden hareketle
tiimele ulasarak bir tst sinir ¢izmektedir. Felsefe 6ncesi Yunan muhayyilesinin sinirsizigina
karsin aklin bu sinirlamasinda kesinlik de ickindir: “Dogada hi¢bir zaman bir daire ya da liggen
olmamasina karsin, Eukleidis’in tanitladigi hakikatler kesinligini ve apagikligini sonsuza dek
koruyacaktir.”* Evrendeki bu hakikatler tanrisal bir simir olarak okunabilir. Benzer sekilde
diisiincenin dogrulugu da Mantik ile sinirlandig: takdirde miimkiindiir. Zaten diisiincenin konusu
olan kavramlar da birer sinirlamadan ibarettir: “Kavramlar, var olani bilmeye, anlamlandirmaya
iliskin olarak olusturulan ve diisiinme alaninda yer alan cercevelerdir... Varolamn sinirlarim

Aiskhylos, Zincire Vurulmus Prometheus, ¢ev. Azra Erhat - Sabahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 19-21; “Olimpos daginin 6liimsiiz tanrilar1 gercek anlamda 6zgiir degillerdi. Onlar, slimliilerle
ugrasmadiklari zaman cani sikilan, bos ve ilging olmayan yaratiklardi.” May, Ozgiirliik ve Kader, 141.

Hesiodos, Thegonia, 7; Babil Destani Enuma Elis'te de kaos, hicbir sinir, tamim ve kimlik 6zelligine sahip olmayan
gevsek bir karmasa hali olarak tasvir edilmistir: Karen Armstrong, Tanri'nin Tarihi, gev. Oktay Ozel - Hamide Koyukan
- Kudret Emiroglu (Ankara: Ayrag Yayinlari, 1998), 21.

Ornegin Thales’e gére ilk prensip su, Herakleitos’a gére ise atestir: Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 12, 21; Aristoteles,
kendinden énceki filozoflar tarafindan ilk ilke olarak ifade edilen bu dgelerin cismani oldugunu, oysa cismani
olmayanlarin da varligindan bahseder: Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2017), 33;
“ ‘Bu diinyanin kékeni nedir?’ ‘Esir,’ dedi. Ciinkii tiim bu varliklar esirden dogar ve esire donerler. Esir hepsinden
eskidir, esir onlarin dayanagidir.” F. Max Miiller - Paul Deussen, Upanisadlar -insanligin [lk Felsefi Metinleri-, gev. Suat
Ertiiziin (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2010), 152: Burada dikkat ¢ekilmek istenen husus, bu filozoflarin tabiat/fizik
tizerinde diisiinerek gozlem ve muhakemeleriyle ‘her seyin ilk prensibi’ ilkesine ulasmis olmalaridir. Béylece akil
her sey icin bir baslangi¢ noktasi, dayanak tasarlayarak olus icin bir sinir belirlemistir. Bu sinirin gerekliligi
hakkinda Aristoteles s6yle der: “Ne maddi neden anlaminda bir seyin bir seyden ¢ikmasinin sonsuza dek devam
etmesi miimkiin (etin topraktan, topragin havadan, havanin atesten ¢ikmasi ve bu sekilde gitmesi gibi), ne de
hareketin ilkesi olarak (insanin hava, bunun giines, giinesin ise nifak tarafindan hareket ettirilmesi ve bunun higbir
sinirinin olmamasi gibi). Benzer sekilde nicin de sonsuza dek devam etmez; yiiriimenin saglik icin, bunun ise
mutluluk, mutlulugunsa baska bir sey ve bu sekilde daima bir seyin baska bir sey i¢in olmasi gibi.”: Aristoteles,
Metafizik, 46; Ayni eksende Islam teolojisi de bir seyin geriye dogru sonsuza dek devam etmesi anlamina gelen
teselsiiliin imkansizlig1 diistincesiyle evrenin yaratilmishgini ispat etmeye calismustir. Dolayisiyla burada da aklin
sinir getirme fonksiyonundan ve ihtiyacindan s6z edilebilir.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 170.

Hume, insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 23.
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belirleyen bir ¢erceve olmasi, kavramin en temel islevi olmaktadir.”* Dolayisiyla diisiinen akil da
Tanr1 da sinirlar ve bu sinirlar, muhatabi olan insana vahiy ile haber verilerek hatirlatilir,

Aklin ifade edilen cergeve ¢izimi kendisi ugruna olunan sey anlaminda ‘amag’ ile yakindan
iliskilidir. Aristoteles, var olanlarda aklin olmasimi bir sonun varligina baglar. O, akla sahip
olanlarin daima bir seyler ugruna yapip ettiklerini, bir sinira ulasmayacaksa kimsenin bir seyler
yapip etmeye tenezziil etmeyecegini, bu amacin ise bir ‘sinir’ anlamina geldigini séyler.” Amacin
ortaya koydugu bu sinir Tanri icin de gecerlidir. Sayet Tanri, gayesiz/amagsiz bir fiilde
bulunmamigsa iradesini, belirledigi bu amagla simirlamig olmaktadir. Dolayisiyla Tanri, evreni ve
insan1 yaratirken hangi amag ile bunu yapmissa* o amacin bir sinir oldugu sdylenebilecektir. Bu
amacin insanin dzgiirliigiine bagli oldugu diisiiniiliirse, Tanr1 insani 6zgiir kilmak amaci/siniri ve
bu amacin gereklilikleriyle kendini siirlamis olmaktadir. Su halde, Tanrimin bu
amacinin/sinirinin insanliktan istediklerini de din hatirlatir. Bu baglamda din, eylem diizeyinde
insanlar1 sinirlamak ve bu sinirlara boyun egilmesi demektir.”” Su farkla ki din belli él¢tide yerel
olanla sinirliyken akil evrensel olanin pesindedir. Sonugta aklin, bedeni sinirlamasi/kontrolii
sayesinde insan Tanr1'ya benzeyebilir ve zihnen yiikselebilir. Zira insan, sehvet ve 6tke gibi nefsi
gliclerini ancak akli sayesinde sinirlayabilir. Aklin bu sinirlama/kontrol niteligi ile de hikmet ve

a3 Betiil Cotuksdken, Felsefi S6ylem Nedir? (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1994), 24; Kavram gibi tamm da sinir1 belirler.
Tanim sdzciigiiniin Arapca karsiligi olan had de sinir/sinir koymak anlamina gelir. Antik Yunanca’da da tanim, siir
anlamina gelen horos kelimesiyle karsilanmustir. Horos ve horismos sdzciiklerinden baska logos’un da tanim anlaminda
kullanildig1 gériiliir. ilk manasi s6z olan logos'a sonradan diisiince, kavram, us, anlam, evren usu ve yasast, bir seyi anlasilir
kilan mantiksal temel gibi manalar da yiiklenmistir. Logos’ta séz/kavram/tanim ve akil manalarinin birlesmesi akil
ile sinir arasindaki bagin giiciinii gdstermektedir: Akarsu, Felsefi Soylem Nedir?, 117, 156; Aristoteles, Ruh Uzerine, 268;
Allah’in Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesi de (Bakara 2/31) bir anlamda ona akil vasitasiyla seyleri kavrayarak
onlar1 tamimlama/sinirlama yetisini vermesidir: “Biitiin dilbilimcilere gére isim terimi, ‘bir maddenin, bir eylemin
veya bir niteligin bilgisini temsil eden ayirt edici ifadeler’e; felsefe terminolojisinde ise ‘kavram’a isaret eder.
Buradan hareketle, ‘tiim isimlerin bilgisi’nin, bu anlam &rgiisii i¢inde, mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal
diisiinme melekesine delalet ettigi sonucuna varabiliriz.” Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, cev. Cahit Koytak - Ahmet
Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 1/12.

Islam’in, muhayyilenin kolay diisleyecegi cennet ve cehennem tasvirlerindeki siirsizligin, insanin bu evrendeki
strliligin ve itaat edilmesi gereken sirlart hatirlattigy diisiiniilebilir: Sorumlu/sirl olunmayacak bir mekénla,
mevcut mekanda sorumlu/siirh olusun bildirilmesi.

4 Aristoteles, Metafizik, 47-48.

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” Zariyat 51/56; “Biz gékleri, yeri ve bunlar
arasinda bulunanlar1 eglenmek icin yaratmadik. Onlar: sadece gercek bir sebeple (hikmetli bir gaye ile) yarattik.
Fakat onlarin ¢cogu bilmiyorlar.” Duhan 44/38-39; “Insan basibos birakilacagini mi1 zanneder?” Kiydme 75/36: Son
iki ayette gegen ‘gercek bir sebep’ ve ‘basibos birakilmak’ ile insanin hakkinda emir ve yasaklar getirilerek teklif
sahibi kilinmasinin kastedildigi sdylenmistir: ibn Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 21/51, 23/526.

Din, bu smirlari, kendisinin belirledigi ‘mutluluga ulasma ve acidan korunma yolunu’ herkese ayni sekilde
vurgulayarak insanliga aktarir. Insanin secim ve uyum saglama él¢iitlerini sinirlayarak ona bir amag verir. Din, bu
sinirlar araciligiyla yasamin amaci sorusuna da bir cevap vermis olur. Dolayisiyla din-sinir-yasam amaci baglaminda
“Yasamin amaci fikrinin din ile dogrudan bagl olduguna hitkkmetmekten baska ¢ikar yol yok gibidir.” Sigmund
Freud, Uygarligin Huzursuzlugu, cev. Haluk Barigcan (istanbul: Metis Yayinlari, 2019), 36, 44.

19/2, 2021



Kendini Sinirlayan Tanri Tasavvurunun Imkam ve Mu'tezile

secaat gibi ahlaki yetiler ortaya ¢ikar. Mu‘tezili bilingte bunun gibi iyilik ve kotiiliikler, vahiy
olmaksizin akil ile bilinebilir.*®

Cok tanrili din tasavvurlarinin tek tanri ile sinirlanmasinmin akil araciliiyla oldugu® ve dinlerin
cogulluguna karsin hakikatin birliginin bilgisine de aklin sinirlamasiyla ulasildig1 varsayilirsa,
aklin bu sinir getirme fonksiyonunun tanrisal bir nitelik oldugundan bahsedilebilir mi? Aklin bu
sinirlama vasfi, teolojik zeminde, insanhk igin ilettigi sorumluluk bildirisi nedeniyle Tanri
hakkinda da gecerlidir. Su halde akil sinirliyorsa, Tanr1 da felsefi sdylemle aklediyor, teolojik
soylemle vahyediyorsa Tanr’'min da sinirladigi agiktir. O halde Tanri’nin bu sinirlamasinin
nesnelerinden biri, yaratimi i¢in belirledigi amag/sinir dogrultusunda kendi hiirriyeti olabilir mi?

Bir diger 6rnekle sivil hiikiimete kisitlamalar ve sinirlamalarin gerekliligi, insan dogasinin biiyiik
zayifligirn ve yozlasmighgini diisiinerek hic kimseye sinirsiz yetki verilemeyecegini 6greten akil
sayesinde savunulabilir.*® Akil, hukuk ile sinirlandirilan bir iktidar 6ngériir. Zira hukukun bittigi
yerde tiranlik baslar.’ Konu, Uluslararast Hukuk kurallarinin dayanaklar: oldugunda da ileri
slirlilen kuramlardan biri, aklin, hukuk araciligiyla devlete getirdigi bu sinirdan bahseder. Hegelci
bu gdriise gbre en Ustiin birim olan devlet kendi iradesi disinda hicbir otoriteye tabi degildir ve
yetkileri ancak kendi iradesiyle sinirlanabilir. Kendi Kendini Siirlama (Auto-Limitation) ad:
verilen bu kurama gore devlet sinirsiz olan yetkilerini ancak kendisi sinirlayabilir ve bunu yaptig
ol¢tide Uluslararast Hukuk’tan bahsedilebilir.”” Bunun gibi, teoloji-politigin tanri-kral-devlet
liclemesi felsefi bir perspektifle diistiniildiigiinde, Tanr1 da ilmindeki tasariminin makuliyetinin
bir geregi olarak kendi hiirriyetini sinirladig1 kadar insan 6zgiir bir varliktir. Bdylece Tanr: bu
dzgiirliik ile sonlu/sinirh egolarin O’nun hayatina, kudretine ve dzgiirliiiine istirak etmesini
tercih etmistir.”

Aklin sorumluluk bilinciyle ortaya gikan sinirlayicilik niteligi onun Mu‘tezill perspektifteki
tamimlanma seklinde de goriilebilir. Kadi Abdiilcebbar’a gore akil, “olustugu takdirde yiikiimliiye

Sehristan, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayinlari, 2011),
66; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/422-424: Kadi, her akilli kisinin aklina nefisten zarar1 defetme bilgisinin
yerlestirilmis oldugunu sdyler. Ona gére maslahatin viiclibu ve mefsedetin kabih olusu akilda kararlastirilmistir.
Tanri ile dogay1 6zdeslestiren ilkel pagan dinlerinin, kendiliginden ve diisiince iiriinii olmayan bir dénemin tirtinleri
oldugu, bunun da insan soyunun ¢ocuklugu anlamina geldigi sdylenebilir. insanlar, kendi bilinglerine daha fazla
erdikleri, diger bir degisle akletmeye/diisiinmeye basladiklar1 zaman, Tanri kavraminin daha incelikli asamalarina
gegmeye hazirlanmis ve Tanri veya Tin'in, doga siurlar: iginde degil, onun iistiinde ve dtesinde oldugunu fark
etmeye baslamuslardir. Bu yeni Tanri kavrami ile Peygamberler, ahlaki sinirlar1 haber vererek sorumluluk ve
Szgiirliiglin de habercisi olmuslardi. Zira “insan 'ben' diyebilme yetenegiyle tanimlanirdi. Bu kendini bilme
ayrilamaz kisisel 6zglirliigii gosteriyordu. Pagan dini bu 6zerkligi yesertemezdi, ¢linkii insanlik gelisiminin ilk
asamalarindan bu yana kendini bilme armagani yukaridan verilir gibiydi. Paganlar kisisel 6zgiirliiklerinin kaynagini
dogada bulmuslardi ve kimi kusurlarinin kagimilmaz olduguna inaniyorlardi. Bununla birlikte, ibrahim, bu pagan
kaderciligi ve baglilig1 reddetti. Kendi kendinin efendisi olarak Tanr1 huzurunda bir basina durdu. Bdyle bir adam
yasamin her asamasinda Tanr1'y1 bulur. Tanri, Evrenin Efendisi, bu igsel 6zgiirliige varmamiza yardim etmek igin
diinyay: diizenledi ve her birey bu amaca ulasmak icin baska hi¢ kimse tarafindan degil fakat Tanr tarafindan
egitilir.” Armstrong, Tanri'min Tarihi, 458-460.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 43.

John Locke, Second Treatise of Government, Gutenberg e-book, B6liim: XVII, 63.

Hiiseyin Pazarci, Uluslararasit Hukuk Dersleri Il (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1989),
19.

ikbal, Islam'da Dinf Diisiincenin Yeniden insdst, 113.
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akil yiiriitmeyi (nazar), ¢ikarsamayi (istidlal) ve yiikiimliiliikleri yerine getirmeyi miimkiin kilan
belli bilgilerin toplamindan ibarettir.”** Bu tanimda akla, yiikiimliliikleri yerine getirmeyi
miimkiin kilan bilgi anlaminin verilmesi akil ile teklif arasindaki giiclii baga isaret eder.
Mu‘tezile'nin, teklifin gayesi olan ahlak alaninda iyinin ve kétlntn hiikkmiiniin akil ile
verilebilecegi kabuliinde de iyi ve kétiiniin siirlarinin belirleyicisi olarak akil tercih edilmistir.*
insan bu akil sayesinde sadece sorumlulugunu degil aynm zamanda bu sorumlulugun sinirlarini da
kavrar. O halde denebilir ki sorumluluk da insanin kaderiyle sinirlidir.*

Kadi, baz1 eylemlerin sonucunu iyi-kotii, giizel-girkin olarak degerlendirebilmeyi, bir eylemin
yapilabilirligi ve kacinabilirliginin, irade eden, istemeyen ve inangh olmanin niteliklerinin
bilingliligini ve ydnlendirici neden (fayda-zarar bilgisi) olustufunda gerekli eylemde
bulunabileceginin farkinda olunmasini aklin kemalinden sayar.”” Bu diistincede teklifin dolayisiyla
dzglir iradenin akla ickin oldugu izlenimi vardir.*® Akil insana, eylemlerini iyi-kétii, giizel-girkin
olarak degerlendirmesini saglar ve ahlaki anlamda sorumluluk yiikleyerek onu sinirlar. Benzer
sekilde usun ‘hayir ile serrin ayirt edilisi’ olarak tanimlanmasi da aklin tercih/irade/sorumluluk
ile iligkisini hayir ile ser arasina cizdigi sinirla gostermesi agisindan Onemlidir.® Burada
Aristoteles’in pratik aklin eylemesi icin teorik aklin kaynaklik ettigi olgiitleri/ilkeleri de
hatirlanabilir.®® Aklin bu niteligi insana, iyi-kétii olanla ilgili bir kural veya sinir belirlemek

54 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Muhammed Ali en-Neccr, Abdiilhalim en-Neccar (y.y: t.y),
11/375.
Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn, Kitabiil-irsad il kavatiil-edilleti fi usdli’l-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa -
Abdiilmiin’im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’l-Hancl, 1950), 258; Hanefi-Matiiridl ekol de Mu'‘tezile gibi ahlaki
fiillerdeki iyilik ve kotiiltigiin bizatihi olup bu niteliklerin vahyin bildirmesi olmaksizin akil ile bilinebilecegi
ve yalani da cirkin gdstermis; bunlarin birinci grubunu muazzam ve degerli, ikincisini ise bayagi ve degersiz olarak
goniillere yerlestirmistir.” O, Allah’in insanlari miikellef tutmasini, onlar1 iyiyi kétiidden ayirmasini bilen temyiz ehli
kilmasi ve onlarin akli idraklerine kétii davranis girkin, iyi davranisi da giizel gostermesi ile irtibatlandirmugtir:
Matiiridi, Eb( Mansdr, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: [sam Yayinlari, 2009), 224, 282.
Insanin her seyden sorumlu olmamasi kader anlayisinin fonksiyonu itibariyla diisiiniildiigiinde, sorumlulugun da
insanin iradf olarak miidahale etmesinin miimkiin olmadig1 durumlar baglaminda kader ile sinirlandig séylenebilir:
“Dogmamis bebek, annesinin kétii beslenmesinden olan beyin kusurunun nedeni midir? Bize olan her seyden
sorumlu tutulmamiz, kader anlayisimiz olmadiginda hangi sagmaliklara kadar gidecegimizi gésterir.”,“Bigime
sokulmamus, kaderin sinirlar1 olmaksizin yapilandirilmamis 6zgiirliik, insanoglunu hareketsiz hale getirir.” Rollo
May, Ozgiirliik ve Kader, 268, 244.
57 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/382, 386; Yunus Cengiz, “Kadi Abdiilcebbar’in Bilgi Sisteminde Algi-Akil iligkisi”,
Mukaddime Dergisi 2 (2010), 9-10.
“Ozgiir irade aklin kendi kendini belirlemesinin aracidir ve akil, 6deve ve ahlaka gétiiren kesin buyrugun nedeni
olan entelektiiel yetidir. Ozgiir olmak akli, doga yasalarima ya da kiigiik duyarliliklara gore degil, kesin buyruk olacak
sekilde kullanmaktir.” John R. Searle, Ozgiirliik ve Nérobiyoloji, cev. Zeki Ozcan (Bursa: Sentez Yayinlari, 2019), 12.
Kasgarli Mahmud, Divénii Liigati't-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1985), 1/36, 286;
Insana aklin iyi ile kétiiyii ayirt edebilmesi icin verildigi ve aklin bu sorumlulugunda insanin &zgiir oldugu
diistincesini Dante (6. 1321) sdyle ifade eder: “Evet, gok baslatir davramslarinizi ama her davranisi degil, dyle bile
olsa, iyi ile kdtityii ayirt edin diye 151kla isteng verildi size, gokle ilk ¢atismasi zor gelse de istence, sonunda hep tistiin
gelir iyi beslenirse. Ozgiirsiiniiz, daha yiice, daha degerli bir giice bagli olsaniz bile; aklimiz1 bu giig verir size, gékler
karismaz aklin isine.” Dante Alighieri, flahi Komedya, cev. Rekin Teksoy (istanbul: Oglak Yayinlari, 2017), 403-404.
60 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak -Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynagi- (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 106, 133-
134: Aristoteles’in ifade ettigi ‘orta olma ilkesi’ kisinin ahlaki anlamda uygulamas: gereken en temel Sl¢iittiir. Bu
orta olus, teorik aklin asiriliga -hiiperbole- getirdigi bir sinir olarak anlagilabilir.
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yardimiyla eylemlerinde yol gésterir. Aristoteles, akil ve diistince olmadan tercihten de
bahsedilemeyecegini soyler: “Us, akil yiiriitme ve etik tutumdan bagimsiz degildir tercih.”® 0
halde akil hem ahlak hem hiirriyet hem de sorumlulukla dogrudan iliskilidir.

Aklin, bu pratik yasami dolayisiyla teklifi ilgilendiren tarafi dil ile de desteklenebilir. Buna gore
Arapca’da ‘akl’ tutmak, baglamak, sinirlamak anlamina gelir. Devenin ayagimin baglanmasi
anlaminda da kullanilan bu kelimeyle ayni kkten gelen ‘ikal’ de baglamanin araci olan ipi ifade
eder.”” Devenin belirli/istenen mekindan uzaklasmamasi icin baglanan ip ayni zamanda onu
sinirlamis da olur. Insan igin de bu engel/sinir bilgisinin kaynag: akildir. Vahyin bildirimiyle bu
aklin gayesi sorumluluk, dolayisiyla hiirriyettir ve bunun saglanabilmesi ise insana, sorumlulugu
dogurmasi i¢in tanrisal miidahaleden bagimsiz tam bir irade verilmesiyle miimkiindiir. Bunun
diistinsel yollarindan biri, sinirlayan aklin tanrisal hiirriyetin de sinirli oldugunu diistinmesidir.
Bu sinirin, Tanr'ya haricten yiiklenmesi miimkiin olmadigina gore, ilahi kendini sinirlama
varsayimi dogmus olur.

Sonug olarak, dizginleyen aklin kaynag tanrisal ise tanrisal aklin da akil, vahiy, niibiivvet ve
ahireti iceren sisteminin zorunlu bir geregi olarak insanin kudret ve iradesine taallukunda
kendini sinirladigi sGylenebilir. Tanri'nin insana verdigi bu pay ise O’nun yiiceligine bir zarar
vermez. Aksine bu pay1 insana vermezse basta vahyin kendisi olmak iizere vahye dayali tiim
sistemi hatta olusun tanrisal kaynakligi, gayeden yoksun hale gelerek ¢oker. Nitekim vahyin
merkezine yerlestirdigi iman, kiifiir ve bunlarin neticesi olarak da ahiret hayatinin gercekligi
dogrudan irade hiirriyeti konusuna baglidir. Bu hiirriyete yer agabilecek giiclin insana verilmesi
tanrisal bir hitkiimdiir. O halde “... Baz filozoflara gére her sey Tanri’yla doludur. Tanr1 istemezse
hicbir seyin gerceklesemeyecegi, onun rizasi olmadan hicbir seyin giice sahip olamayacag:
ilkesiyle yetinmeyip, Tanrisal Varlik’a bagimhiliklarini daha da hissedilir ve dolaysiz kilmak i¢in
dogay1 ve tiim yaratilmis varliklar: her tiirlii glicten mahrum birakirlar. Bu teoriyle, yere gége
sigdiramadiklari bu §zelliklerin azametini artirmak yerine azalttiklarini gérmezler. Oysa her seyi
kendi dolaysiz iradesiyle yaratmaktansa asagi mahl{ikata belli diizeyde gii¢ atfettigini sdylemek
kuskusuz Tanrisal Varlik'in daha fazla giice sahip oldugunu savunmak olur.”® Dolayisiyla
Tanri'min insana belli diizeyde gii¢c vermesi, O'nun ilmi ve gayesi itibariyla kendi yasasinin bir
geregi oldugundan bir acziyet degil, yliceliktir.

2. Yahudi ve Hiristiyan Teolojilerinde {lahi Kendini Sinirlama Diisiincesi

Tanrt’nin kendini sinirlamasi diisiincesinin koklerinin Yahudilikte oldugu, Hiristiyan teolojisine
buradan aktarildigi ve bu fikrin ilk yansimalarinin, Eski Ahit’te yer almakla birlikte asil karsiligim
Incil sonras1 haham Yahudiliginde buldugu sdylenmistir.* Yahudilerin, 6zellikle ikinci kutsal
tapinaklarinin MS 70 senesinde Romalilarca yikilmasindan sonra yasadiklar: tiziintti ve istirap

ol Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 116.
62 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, thk. Abdiilhamid el-Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 3/204;
ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Al el-Kebir vd. (Kahire: Darii’l-Maarif, t.y), 4/3046.

3 Hume, Bir Sorusturma, 70.

o4 Marcel Sarot, “Omnipotence and Self-Limitation”, Christian Faith and Philosophical Theology (Tilburg University, 1991),

4.
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neticesinde teselliyi Tanri’min kendini sinirlamasi diisiincesinde buldugu da iddia edilmistir.*
Sonraki siiregte ilahi kendini sinirlama yorumu, Yahudi mistik haham Isaac Luria’'nin (5l. 1572)
Kabbala’sinda ve okulunda merkezi rol oynamistir. Ona gore Tanr1 yaratma siirecini, siirl ve
goriiniiste bagimsiz dlemlerin var olabilecegi bir kavramsal alana izin vermek igin, sonsuz 1g181n1
daraltmak/tzimtzum suretiyle baslatmistir, Tanri, var kilabilmek icin geri ¢ekilmis ya da kendi
icindeki bir bélgeden gekilmistir.* Tzimtzum, Tanri’nin ontolojik olarak kendini sinirlamasi olup
Tanri ilk olarak kendini veya kendi kudretini sinirlamis, bundan sonra yaratis/kozmik olus
meydana gelmistir. Bu tanrisal sinirhilik, sonsuz olan Tanri’yi, sonlu varolus ile uzlastirma
cabasidir. Bu ¢abada 8zgiir irade de kendisine yer bulabilir.

Yahudi teolojisindeki bu tzimtzum teorisi, yeni bir teodise teklif ederek, diinyadaki kétiiliigiin
kaynaginin Tanri’dan bagimsiz oldugu fikrini ileri siirer. Bununla birlikte Isaac Luria, bilinmeyen
bir gelecegin imkanini ve diinyadaki olaylarin gelisimi icin cesitli imkanlar tasarlayarak Tanri'nin
sonsuz bilgisi oldugu fikrini de reddetmistir. Bundan dolay1 tzimtzum teorisinin Tanri'nin
sinirlanmast ile ilgili biitiin modelleri kapsadigi ifade edilir. Bu yaklasimin ise Yeni-Platoncu
‘yayilma/sudur’ anlayisiyla benzerlik tagidigi, her iki teorinin de evrenin olusumunu bu kavrami
kullanarak tanimladigi aktarilmigtir.”

Hiristiyan teolojisine gelindiginde ‘ilahi kendini sinirlama/divine self-limitation’ diisiincesinin
kabulii ii¢ gerekge tasir: Evrenin yaratilisinin bu sinirlama eylemiyle gerceklesmesinin imkéans,
kotiilik problemi ve Tanri’nin sevgi oldugu inanci. ilk gerekge, sonsuzlugun evreni yaratisa
gecebilmesi icin kendini simirlamasinin zorunlu oldugu, ikincisi insanin 6zgiir iradesi i¢in tanrisal
kudretin sinirlanmasinin gerekliligi, ti¢iinciisii ise Tanri’'nin Mesih ile enkarnasyonunu da iceren
sevgiliye sevgi ve iyi niyetle baglanmas: kabuliiyle iliskilidir.®® Bu yaklasim bigimi ayni zamanda
‘kenosis’ kavramiyla da ifade edilmistir. Buna gére kenosis, bir insan/isa olmak i¢in Tanri’nin, her
seyi bilme, her seye gii¢ yetirme ve her yerde bulunabilme gibi tanrisal niteliklerinden géniillii
olarak vazge¢mesi anlamina gelir.” Bu vazgegis ile doga, Tanri’dan bagimsiz hareket edebilecek
bir otonomi kazanmis olur. Bu yaklagim Tanrt’y1, O'nun giiclinii sinirlayarak, 0'nu doganin disina
iterek uzaysal sartlarda, insan 6zgiir bir temsilci kilmak i¢in de bilgisini sinirlayarak zamansal

s Sarot, “Omnipotence and Self-Limitation”, 4; Bu sinirli Tanri tasavvuru ile bireysellik/dzgiirliik bilinci ve ahlak

arasinda bir iliski kurulabilir: “Yahudiler ahlaki Tanr1 kavramina ulasan ilk insanlards. Siirgiinde gegen uzun yillar
ve Tapmaklarini yitirmeleri onlar1 distan gelen destek ve idarelerden sogutmustu. Bsylelikle, Tanri'ya serbestce
yaklasmalarini saglayan daha yiiksek bir dinsel biling tiirline eristiler. Hegel ya da Kant'in ileri siirdiigii gibi, ne
tefekkiire dalan papazlara bagliydilar ne de yabanci bir Yasa ile korkutulmuslardi. Bunlarin yerine Tanr1'y1 kendi
zihinleri ve bireysellikleri araciligiyla bulmay: 6grenmislerdi.” Armstrong, Tanri'nin Tarihi, 459.

66 Sarot, “Omnipotence and Self-Limitation”, 4.

67 Hasan Ozalp, “Kenosis (Self-Limitation of God) A Philosophical and Theological Approach”, Ilahiyat Studies 5/1
(2014), 11.

o8 Sarot, “Omnipotence and Self-Limitation”, 5-6. {lgili griisiin mantiksal elestiri denemesi i¢in bkz. 6-11.

& Ozalp, “Kenosis”, 8; Yahudi mistisizminin Kabbalist &gretisinde yer alan ‘tzimtzum’ teorisinin Hiristiyan

teolojisindeki Kenosis’e benzedigi sdylenmistir. Bazi arastirmacilara gére, evrenin kozmik olusumunu ve tarihini
aciklayan bu 8greti, kenotik doktrini etkilemistir. Bununla birlikte kenosis, ne isa’nin Tanr1 olusuna ne de Tanri'nin
insanligina odaklanir. Kenosiste bilgi ve kudret klasik teizmde oldugu gibi Tanri’nin zatina ait birer parga degildir.
0, bu 6zelligiyle tzimtzum teorisinden ve Hiristiyan teolojisinin bir béliimii olan Mesih Bilimi’den ayrilir: 10, 12.
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sartlarda sinirlar. Boyle bir sinirlama da Tanri’min insanin su andaki ve gelecekteki
davranislarindan disarda tutulmasini gerektirir.”

flahi kendini sinirlama ifadesi, teslis doktrinini ¢éziimleyebilme denemesinde Tanri’nin tanriligini
tehlikeye atmadan ve O’na disaridan yiiklenecek bir sinirlama diisiincesinden uzak durabilmek
adna tercih edilmistir. Baba'nin kendisi, Oglu ve Kutsal Ruh ile diinya arasinda nasil bir iliski
tasarladig1 O’'nun kendini sinirlamasi disiincesiyle izah edilmeye ¢alisilmistir. Buna gore Tanri
ebedi ihtisamini ortaya ¢ikarmak ugruna ‘yaratici’ olarak kendini belirler. Bu karar O’'nun ebedi
dogasinin kendine 6zgl ve keyfi olmayan temel bir kararidir. Tanri’'min diinyanin yaraticisi olma
kararhilig: aslinda kendisi tizerinde bir ¢calismadir; kendisi icin karar verir, kendini taahhiit eder
ve kendini belirler. Bu kararhligi, O'nu yaratilisa izin vermeye ve ona mekin/uzay, zaman,
6zglirliik tayin etmeye hazirlar. Bu karar O’'nu sinirlar ve aci gekmesine neden olur.”

Babasina benzemesine ragmen 6teki olan Oglu'nu sevmekle Stekiliginde bile kendisi gibi olan
yaratig1 seven Baba, Oglu'na olan bu sevgisinden dolay1 diinyanin yaraticisi olmaya karar verir.
Yine bu sevgi O’'nu diinyanin logosu olarak Oglu'nu kabul etmeye ydnlendirir. Bu logos ise
diinyada bir viicut tarafindan sinirlanmig ve bir ¢armihta aci ile 8liime maruz kalmistir. Baba
Ogul’dan ayrilmasindan dolay1, Ogul da Baba’sindan uzak kalmakla sinirlidir.” Ancak bu sinirlama
Tanrisal olanin kendi istek ve belirlenimiyle gerceklesmistir.

Tanrt’nin dis yaratilisa dair eylemi i¢ kendini sinirlamaya karsilik gelir. Buna gére Tanri, diinyay1
yaratmak i¢in ebediyyen karar vererek kendini, diinyanin varligiyla tutarli eylemlerle sinirlar. O,
yemin eder gibi, acik bir kararhlikla sonsuza kadar kendisinden yaratici olmama alternatifini
olumsuzlar ve tiim acilariyla yaratici ve kurtarici roliine kendini baglar. Bu agidan Tanri’nin

yemini de kendini sinirlamaktir.”

Tanri’nin her seye giicii yettigi diisiincesinin kendinde, ilahi kendini sinirlama imkanini icerdigi
kabul edilebilir mi? Buna gore “Tanri'nin mantiksal olarak imkansiz olani yapamayacag gercegi,
Tanri’nin her seye kadir oldugunu ima eder. Kendi kendini sinirlama yetenegini igerir. A yaparak
(6rnegin bir nesneyi beyaz yapmak), A yapamayacagi ihtimalini ortadan kaldirir (6rnegin aym
seyi ayni anda siyah yapmak). Her se¢im, diger imkaninin ‘secilip secilmedigini’ gerektirir ve
béylece secen kisinin kendi segeneklerini sinirlandirdigini. Bu her seye giicii yetme, kendi kendini
sinirlama olasihigini da igerir...””* Bu noktada akla, Spinoza (61.1677)'nin ‘her belirlenim bir
olumsuzlamadir’ ifadesi gelir.” Belirlenim ayn1 zamanda bir sinirlama olarak da anlasilabilir. Bu
ifade, ilahi kendini sinirlama teorisi cercevesinde degerlendirilirse, Tanri'min diisiincesindeki
sinirlama anlamina gelen her belirlenimin, ayni anda diger miimkiinler irade edilmedigi icin bir
olumsuzlama anlamina geldigi sdylenebilir mi? Buna gére Tanri, miimkiin secimler icerisinde

mevcut olanlari segerek yaratimini/tasarimini bunlarla; bu sinir1 tercih ederken de disarida

Ozalp, “Kenosis”, 13.

Ron Highfield, “Divine Self-Limitation in the Theology of Jiirgen Moltmann: A Critical Appraisal”, Christian Scholar's
Review 32/1 (Fall 2002), 58-59.

Highfield, “Divine Self-Limitation in the Theology of Jiirgen Moltmann: A Critical Appraisal”, 64-65.

7 Highfield, “A Critical Appraisal”, 67-68.

Sarot, “Omnipotence and Self-Limitation”, 3.

Benedictus Spinoza, Mektuplar, gev. Emine Ayhan (Ankara: Dost Yayinlari, 2014), 269.
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biraktig1 diger secenekleri se¢gmeyerek diger tiim secenekleri uygulama iradesini mevcut olani
irade etmekle sinirlamis olmaktadir.

3. Mu'tezili Tanr1 Tasavvurunda ilahi Kendini Sinirlama Diisiincesinin imkam

Kendini sinirlayan Tanri tasavvuru sdylemi, Islam teolojisinde Mu‘tezile ekoliinde kendine yer
bulabilir mi? Bu ekole gére Tanri’'nin insani sorumluluk sahibi kilabilmesinin tek sarti, onun karar
ve eylemlerinde tam anlamiyla hiir olmasidir. Mu‘tezile bu hiirriyeti, fiillerini yokluktan varliga
¢ikaran, olusturan/ihdas, yaratan/icat ve var edenin/ihtird insanin kendisi oldugunu kabul
ederek saglamistir.”® Bundan dolay1 da Tanri, kullarin fiillerini yaratmaz ve onlara gii¢ yetiren
olarak da vasiflanamaz.”” Benzer sekilde Tanri, adalet ve hikmetinden dolay: zuliim ve kiifiir gibi
kabihleri yapmaz, irade ve tercih etmez.”® Tanri'nin higbir surette giinahlarin mevcudiyetini irade
etmesi caiz degildir ve O’nun irade etmedigi sey var olmustur.” Yine kabih/¢irkin/koti olani
yapmak Tanr1 i¢in dogru olmadigindan O’nun biitiin eylemlerinin husn/giizel/iyi olmasi gerekir.*
Mu‘tezile’nin bu, Tanri’'y1 adalet ve hikmet disiliktan tenzih ¢abasi, irade sifatinin zati ve ezeli
olmadig: diisiincesini de beraberinde getirmistir.* Bu sayede Tanr1 var olan her seyi irade eden
olmayacak, alemde var olan kétiiliiklerle insan fiilleri O’'nun iradesinin disinda kalacaktir.* Su
halde, insanin miikellefligi ve kotiilitk konusunun nasilligi sorgulandiginda Mu‘tezili bilincin
Tanrisinin yaratimda olmadigi anlasilmaktadir. Burada Mu'‘tezile, Tanri’'nin kiinat {izerindeki
hakimiyetini sinirlandirma/sinirlandirir gériinme pahasina insanin dzgiirligiinii en belirgin

sekilde savunmus olur.® Peki, bu yaratimda sezilen sinirlilik Tanri’nin kendine déndiiriiliip ilahi

76 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 1/64, 68; Nesefl, Ebii'l-Muln, Kitdbii't-temhid li kavdidi’t-tevhid: Tevhidin
Esaslari, cev. Hiilya Alper (Istanbul: iz Yayinlari, 2010), 93-94; Vasil b. Ata (61. 131/748) sdyle der: “Kul, hayrin ve
serrin iman ve kiifriin, sevap ve giinahin yapicisidir, bundan dolay: da karsihigini gérecektir. Allah, kulu biitiin
bunlari islemeye giic yetirecek sekilde yaratmustir.”: Sehristant, Milel, 59.

77 Es‘ari, Makalat, 181; ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasir - Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: 1996), 3/82; Ciiveyni, el-Lumau’l-edille fi kavdidi akaidi Ehli’s-Siinneti vel-Cemaati, thk. Fevkiyye
Hiiseyin Mahmud, Beyrut: Alemi’'l-Kiitiib, 1987, 120; Sehristani, Milel, 59; Mu‘tezile bu diisiincesini nakil ile de
desteklemek istemistir. Sayet Tanr1 insani miikellef kildig1 halde ona §zgiirlitk vermeyerek fiillerini yaratmasina
izin vermeseydi ona zulmetmis olurdu. Oysa “Allah insanlara hi¢ zulmetmez fakat insanlar kendi kendilerine
zulmediyorlar.” (Yunus 10/44) Yine Allah dilemeyi insana biraktigini ve amellerinin sahibinin insan oldugunu da su
ayetlerde bildirmistir: “Ve de ki: O hak Rabbimizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin!” (Kehf 18/29),
“Herkes kendi kazandigina baglidir.” (Tur 52/21). Dolayisiyla insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu diisiinen
Mu'‘tezili bilincin arka planinda, insanin sorumlulugunu haber veren bu naslar da yer almaktadir.

8 Es‘arl, Makaldt, 181; Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 311; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/254, 260, 270.

” Es‘ari, Makaldt, 359.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/342; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/53; Ehl-i Siinnet’in de “Muhakkak ki
Allah nefsine rahmeti yazdi ve zulmii nefsine haram kildi.” rivayetinden hareketle Allah hakkinda ‘viictib’
s8yleminde bulundugu iddia edilmistir: Ali b. Sa’d ed-Diiveyhi, Ard’iil-Mu'teziletil-ustiliyye, (Riyad: Mektebetii'r-
Resid, 1995), 107: Kur’an’da Allah’in nefsine rahmeti yazdigini bildirmesi de bu baglamda degerlendirilebilir: En’am
6/54.

81 Kad{, Mugni, 6/2, 140; Ebii’l-Huzeyl'e gore, bir cevherde bulunmaksizin arazlar var olabilir ve Allah da hicbir mahalde

bulunmayan hadis bir iradeyle miiriddir: Es‘ar, Makaldt, 175; Sehristan{, Milel, 60.

82 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdfler'in Kelam Sistemi (istanbul: isam Yayinlari, 2011), 251; Kadi Abdiilcebbar'in Allah’'in

iradesini, hangi nakli ve akli delillere dayanarak sinirladigi hakkinda bkz. Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcabbér’da

Allah’in Iradesinin Siirlandirilmast”, S$irnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2012), 111-118.

Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezile Ekolii”, Islam Diisiincesinde Teoriler 1-Metafizik, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe

Yayinlari, 2021), 1/24.
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kendini sinirlama sGylemiyle yeniden ifade edilebilir mi? Yani Tanri, insanin sorumlu bir varlik
olmas1 bilgisinin sonucu olarak, bi’l-kuvve iradesini bi’l-fiil haline aktariminda insana, ahlaki
kotiilikleri de iceren eylemlerini yaratmasina miisaade ederek kendi hiirriyetini simirlamayi
tercih etmis olabilir mi?

Kadi Abdiilcebbar’a gére nazar/diisiinme, insanda kasit ve iradeye ihtiya¢ duymaksizin soyut/saf
bir fiil olarak vardir. Diger bir deyisle diisiinme, insanin tabiatina kodlanmis halde kendiliginden
gerceklesir. Bu, ‘insan diisiinen bir canlidir’ nermesine denktir. Kadi, akli olgunluga ulastiginda
insanin nazar/diisiinme yetisini kullanarak yapmasi gereken ilk seyin, marifetullah hakkinda
diisiinmek oldugunu séyler.* Zira marifetullah sadece akil yiiriitmekle elde edilir.*® Kadi’'nin akli
vaciplerin ilki olarak marifetullah1 géstermesi, onun ser’i vacipleri, dolayisiyla
teklifi/sorumlulugu ve insanin eylemlerindeki hiirriyetini temellendirme gayesini tasir. Bu
sayede insan, marifetullah tizerinde diisiinerek sorumlu/ézgiir oldugu bilgisine de ulagir. Kadi’ya
gdre, bir lituf olan marifetullah, dinen yapilmasi gerekenlerin ve kétiilitkten sakinmanin
gereginin bir ifadesidir. Bu, ahireti, miikafat ve cezayi da icerir.* Dolayisiyla tanrisal yasalarin ve
ahiretteki karsihiklarinin insana bildirilmesi demek insana biling sahibi iradeli bir canli oldugunun
da haber verilmesi demektir. Allah’ bilen 6zgiir oldugunu bilmekle kalmaz, bu 6zgiirliigiintin
anlam ve amacini da bilir.

Kadi, nassin dogrulugunun Allah'in adil ve hikmet sahibi olusuna dayandigini diisiiniir.*” Buna
gore vahiy, kaynaginin adalet ve hikmet sahibi olmasi 6lgiisiinde dogrudur. Vahyin kaynaginin
adaleti ve hikmetinin ispat edilebilmesi ise insanin 6zgiirliigiintin ispat edilmesine dayanur.
Dolayisiyla nassin dogrulugu icin insanin 6zgiir olmasi sarttir. Mu‘tezile, vahyi tasdik eden bu
dzglirliigii insana, onun iradi fiillerindeki kudreti fiilden 6nce icat edebilme yetisi ve eylemlerinin
yaraticisinin kendisi oldugu fikriyle vermistir.* Bu perspektifin Tanri'nin yaratimini simirladigy;
ancak bu sinirin O’'nun adalet ve hikmetinin bir geregi olarak kendi iradesiyle takdir edildigi
soylenebilir. Benzer sekilde Nazzam (61. 231/845), Ali el-Esvard (61, 240/854) ve Cahiz (51. 255/869)
gibi Mu‘tezililerin eksiklik ve ihtiyaci gerektirecegi i¢in Allah’in kabih olani islemeye ve en iyi
olani terk etmeye kudretinin olmadig: diisiincesinde® de bir sinirlandirma séz konusudur. Bu
anlayisa gore Allah’in zulme, cennet ehlini cehenneme géndermeye ya da ¢ocuklar: cehenneme
atmakta oldugu gibi sugsuz birine aci vermeye ve bilgisizlige kadir olmakla nitelenmesi
mubhaldir.”® Bu sinir Ebii’l-Huzeyl (1. 235/850) ve Kadi Abdiilcebbar gibi isimler tarafindan kabul
edilmemis ve hikmetinden dolay1 asla islemeyecegi halde Allah’in zulme, zorbaliga, yalana da giig
yetirebildigi sdylenmistir.”® Ancak Tanri’'min kudreti oldugu halde asla kabihi islemiyor olusu
diisiincesinde de belli 6lciide kudreti eyleme gegirmeyen bir sinirlama sezilir. Benzer sekilde

84 Kadi, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 1/118.

& Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 1/114.

86 Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 1/106.
" 1.

87 Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/262.

88 Kadi, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 2/146.

8 Kadi, Serhu'l-Usiilil-hamse, 2/28; Hayyat, Ebu’l-Huseyn, Kitdbiil-intisdr ve'r-reddii ala ibn Ravendi el-miilhid, thk. H. S.
Neyberg (Beyrut: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyye, 1993), 49; Es‘arl, Makaldt, 383; Sehristani, Milel, 63.

% Hayyat, el-Intisdr, 26; Es‘ari, Makaldt, 383-384; Fahreddin RAzi, el-Isdre fi usiilil-Keldm, Felseft Keldm'n Temel Meseleleri,
cev. Ulvi Murat Kilavuz - Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 279-281.

o1 Kadi, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/31-32; Es‘ari, Makalat, 384.

19/2, 2021



Zeynep Onder DEMIRER

Ebi'l-Huzeyl'in Allah’in, belirledigi siire gelip cennet ehli i¢in hayat, beka ve siiklinu yaratinca
tekrar bu hayati ve siikinu yaratmaya kadir olmadigi goriisii de sinirlt bir Tanri tasavvurunun

yansimasidir.””

Basra ekoliinden Muammer b. Abbad'in (61. 215/830) zihninde de sinirli bir Tanri tasavvuru vardir.
0, Allah'in biitiin varhklar1 yok etmesinin imkinsiz oldugunu sdyler.”” Yine O’nun arazlari
yaratmadigini, onlar1 yaratmaya kadir olmadigii diistiniir.”* Allah cisimlerden bagka sey
yaratmamistir. Arazlar ise ya atesin meydana getirdigi yakma, giinesin verdigi hararet gibi tabiati
geregi ya da se¢me sonucu ortaya ¢ikan canlilarin hareketi ve duraganligi, ayrilma ve birlesmeleri
gibi cisimlerin yarattigi seylerdir.”® Muammer’in mean teorisine gére renk, tat, uzunluk, genislik,
kuvvet, hayat, 6liim, saglik ve hastalik gibi arazlar Allah tarafindan degil, meéniye sahip cisimler
tarafindan yaratilir.”® Boylece Allah'in arazlar hususunda ne yaratmasi ne de kudreti s6z
konusudur. Cisim ve diger her sonlunun yok olmasi da, kendi tabiatina gére yaptigi fiilden ileri
gelir.” Muammer’in, arazlarin Allah’in degil, cismin kend:i fiili oldugu diistincesi, O’'nu zultim ve
kétiiliiklerden tenzih etmek gayesini tasiyabilecegi seklinde yorumlanmistir.* Zira bu diistinceleri
lireten zihin, Allah tarafindan yaratilmamis arazlardan saydigi eylemleri konusunda insanin alim,
kadir ve muhtar olup biitiin sorumluluk getiren fiillerinin de dogrudan veya dolaysiz bir sekilde
iradesine dayandigini kabul eder.” Oyle anlasiliyor ki insanin iradi eylemlerinde tamamen 6zgiir
oldugu diisiincesini ispatlayabilmek icin Mu‘tezili biling tanrisal olam sinirlamak durumunda
kalmustir.

Basra Mu‘tezill Alimlerinden Abbad b. Silleyman’in (51. 250/864) Allah’in isimleri degistirip
degistiremeyecegi ve alimi cahil, cahili alim olarak isimlendirip isimlendiremeyecegi hakkinda
bunun hicbir sekilde miimkiin olmadigim diisiinmesi'® tanrisal olan hakkinda sinirlamay: akla
getirmektedir. Yine Ali el-Esvarl’den (81. 240/854) de benzer sinirin sezildigi bir goriis nakledilir.'®!
Buna gdre Allah bir seyin olmayacagini bilirse, bu sey O’'nun takdir ettigi bir sey degildir. Bu goriis,
Nazzam'm Allah’in kétiiliige kadir olmadigi fikrine ekleme olarak anlasilmis ve O’ kudretinin
siirliligini gerektirdiginden sahibinin kiifriine isaret ettigi sdylenmistir.'®® Peki, Esvari'nin bu

goriisil ile insan eylemleri arasinda bir baglant1 kurulabilir mi? Ornegin Tanri'min olmayacagini

o2 Hayyat, el-Intisdr, 11: Ebii’l-Huzeyl’e gére Allah, ehli icin hayati, bekay: ve siikiinu yaratinca, O'nun, bunlarin zitti

olan 8limti, yok etmeyi ve hareketi de yaratmaya kadir olmasi imkansizdir. Bunun gibi Ebii’'l-Huzeyl'in cisimlerde
Allah’'in yaratmadig: fakat cismin 6zelligi sonucu ortaya ¢ikan seylerin oldugu gériisiinde de bir sinir algisi sezilir:
Sehristani, Milel, 63.

%3 Es‘ari, Makaldt, 278.

o4 Es‘ari, Makaldt, 380.

% Sehristani, Milel, 71.

% Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/324.

7 Bagdadi, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar: el-Fark beyne’l-firak, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 111; Es‘ari, Makalat, 177, 247.

%8 Ahmet Mekin Kandemir, Mu‘tezilf Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 108-109.

9 Sehristani, Milel, 72.

100 Es‘arf, Makaldt, 180.

1ot sehristani, Milel, 67: “Esvari biitiin diisiincelerinde Nazzam’a tabi olmus ve bunlara, Allah’in yapmayacagini bildigi

veya yapmayacagin haber verdigi sey hususunda kudretle vasiflandirilamayacagini, oysaki insanin bu vasfa sahip

bulundugunu, kudretinin yapma veya yapmama gibi iki zit seye uygun oldugunu ilave etmistir.”

102 Bagdadi, el-Fark, 110.
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bildigi sey olarak bir insanin iman etmeyeceginin bilgisi anlasildiginda, o kimsenin kiifriiniin
Tanr1 tarafindan takdir edilmedigi sdylenebilir. Dolayisiyla Tanri, imani, kendi takdirinin disginda
birakarak kendi iradesindeki hiirriyeti insanin hiirriyetiyle sinirlamis olmaktadir.

Islam teolojisinde Tanrr'min tenzihi kaygisiyla Mu‘tezill dilin tercih ettigi ve sinirli bir Tanr
tasavvurunun sezildigi ‘viicib alellah’ sdylemine de ilahi kendini sinirlama agisindan bakilabilir.
Basra ekoliine gore, yaratma ve teklif kendisine vacip olmadig1 halde, insan: teklif sahibi kildig
andan itibaren temkini yani teklifin yerine getirilebilmesi icin gerekli sartlar1 yaratmasi Allah igin
vaciptir. Zira teklifin hasen olusu ancak O’nun teklife konu olan seye insani kadir kilmasi, onu
islemeye iliskin giidiilerini giiclendirmesi ve bu husustaki engelleri gidermesi ile miimkiindiir.'*
Teklifin beraberinde getirdigi, dinin muhtevasindan da zorunlu olarak bilinen ve aksi séziinden
dénmesi anlamina geleceginden va‘d ve vaidi yerine getirmek de Allah i¢in vaciptir.'* Temkinin
dzel bir parcasi olarak istitaatin fiilden énce mevcut olmasi'® ve O’'nun hak edene ivaz/bedel
vermesi de gereklidir.'” Zira kulun ¢ektigi elem Allah'm takdiri ile gerceklesiyorsa O, bunun
bedelini miikellefe 6demek zorundadir. Ornegin Allah’in kulun hastalifi nedeniyle ictigi ac1 ilaglar
icin ona ivaz demesi gerekmektedir. Ciinkii O, kulu bunlara muhtag kilmigtir.'”” Benzer sekilde
miikellefi destekleme veya onun engelini ortadan kaldirma seklindeki liitfun da Allah i¢in zorunlu
oldugu sdylenmistir.'® Mu'‘tezile’ye gore Allah'in irade ettigi teklifin hedefinin bir parcas: olarak
niiblivvet ve sartlari yerine getirilmis tovbeleri kabul etmek de Allah’a vaciptir.'” Bu, temelinde
teklifin yer aldig: ‘Allah’a ... gerekmesi’ sGylemi, Mu‘tezili bilincin iyi, cémert, adil ve hakim Tanri
tasavvurundan dogar. Bir anlamda bu Tanri’nin kudretini adalet ve hikmetiyle sinirlamasini
cagristirir. Mu'‘tezili bilingteki bu Tanri, konu insan ve sorumlulugu oldugunda rasyonel ve ahlaki
bir zorunluluga tabidir. Bu zorunlulugun ise O’nun, yarattigi sisteme ickin olarak kendi kendini
buna tabi kilmasindan dogdugu sdylenebilirse ki Kadi’ya gore de Allah, insanlar: miikellef kilmakla
bu tercihinin beraberinde getirdiklerini kendi kendine gerekli kilmistir,'® tanrisal kendini

sinirlama yorumuna imkan tanmmus olacaktir.

Temkin, va‘'d ve vaid, ivaz, tévbenin kabuli, liituf, niiblivvet gibi hususlarin Allah hakkinda
gereklilik olarak anlagilmasi aslah teorisi ile dogrudan iliskilidir. Nazzam (61.231/845) gibi baz
Mu'‘tezililer aslah olani yapmanin Tanri i¢in vacip oldugunu diisiinmiislerdir. Oyle anlasiliyor ki
zihinlerindeki mutlak iyi ve cémert/cimri olmayan Tanr1 tasavvuru Nazzam ve digerlerine O'nun

sadece zulmii degil, daha az iyi olan1 dahi yapmaya kadir olamayacagini séyletmistir."* Nazzam’in

103 Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/342; el-Mugnt, 14/54.

104 Kadi, Serhu’l-Usali’l-hamse, 1/220; el-Mugni, 14/54-55; Ciiveyni, Kitdbul-irsad, 288.

105 Kadi, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/146-148.

106 Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/298.

107 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/326.

108 Kadi, Serhu'l-Usiilil-hamse, 2/354.

109 Kadi, Serhu'l-Usiili'l-hamse, 1/200; el-Mugni, 14/337; Ayrintili izah icin bkz. Sibel Kaya, “Mu‘tezile Keldminda ‘Viicib
Alellah’ flkesi ile iliskilendirilen Fiiller”, islami Arastirmalar Dergisi 31/2 (2020), 325-345; Hulusi Arslan, “ViicQib Alellah
Teorisi”, Islam Diisiincesinde Teoriler 1-Metafizik, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 3/1240-1250.

10 Kadi, el-Mugni, 11/68; Kadi, Allah hakkinda ‘Vacip kilan harici biri, bunu O’na vacip kilmistir’ seklinde bir séylemde
bulunmanin dogru olmadigini ifade ederek bu gerekliligin baska bir otoriteden degil, bizzat Allah’in tercihinden
kaynaklandigini sdylemis olur: el-Mugnf, 14/14.

1 Kadi, el-Mugni, 6/2, 127; Es‘ari, Makaldt, 250, 576; Leibniz (5l. 1716) sdyle der: “Tanri, sonsuz bir sekilde kadirdir;
bununla birlikte O'nun kudreti sinirsiz degildir, iyilik ve hikmet birlikte en iyiyi yapmakta onu belirler.” Robert
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Tanr1’s1 serri de diinyada ferahlama ve iyilik bulunmayan fiilleri de yaratmaya kadir degildir.'*?
Tanr’'nin hareketlerinde muhtar sayilamayacagi sonucuna gotiirdiigii i¢in bu kabule itiraz
edenlere verdigi cevapta Nazzam sinirlamay1 kabul eder; ancak bu irade, fiilen degil de kuvve
halinde bizzat Tanri’nin kendi 6z tabiat1 tarafindan sinirlanmistir."”* Onun bu gériisiinde ‘Allah
ilmi ve giicii ddhilinde yarattigindan, diizen, terkip ve iyilik itibariyla daha giizel ve daha
mitkemmeli olsaydi bunu ortaya koyard:’ seklinde diistinen kadim filozoflardan etkilendigi iddia
edilir."* Bu etkinin 6l¢iisii ne olursa olsun, zikredilen tanrisal kudretteki sinir sgylemi, ilahi
kendini simirlama sdylemine doniistiiriilerek Nazzam’in kadir ve adil Tanr1 tasavvuru ile insanin
dzgiirliigii disiincesi' de korunmaya devam edilebilir.

flahi kendini simirlama teorisi, Mu'‘tezile'nin sifatlar konusunda kabul ettigi fiill yani bir mahalsiz
olarak yaratilmis bulunan sifatlar yaklasimu ile birlikte diistiniilebilir. Buna gére Allah’in miirid ve
fail olusu O’nun zitindan gayr1 ve hadis olarak kabul edilir."® Buradaki sonradan ortaya ¢ikan
irade ediste, insan eylemlerinin Gzgiirliigiinii saglamak gayesiyle, Onun kendi
failligini/yaratimini sinirlamay1 da igeren ‘ilmindeki zorunlu bir tercihin varhigr’ fikri miimkiin
olabilir mi? Sayet boyleyse Tanri'nin kurmus oldugu mevcut sisteme ickin halde kendi iizerine de
ilmi, iradesi ve hikmetiyle bazi gereklilikler yiikledigi soylenebilir. Buna gére O’nun,
teklif/biling/6zgiir irade sahibi kilip bu sorumlulugu da vahiy ile haber verecegi insami
yaratmasini igeren tasariminin bir geregi olan ‘zorunluluklari’ iradesi, tanrisal bir kendini
sinirlamak seklinde okunabilir. Bu baglamda mevcut evrenin sonsuz miimkiinler i¢indeki en iyi

117

evren oldugu diistincesi de'” mevcut evrenin Tanri’'min kendi 6zglirligiinti simirlamay1 tercih

Brunschvig, “Mu‘tezile ve Aslah”, cev. Hulusi Arslan, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (2002), 248;
“Pythagorascilarin diisiindiigti gibi, kétii sinirsizin, iyiyse sinirlinin dzelligidir.” Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 37.
"z sehristani, Milel, 63-64: Nazzam, Allah’'in cehennemliklerin azabini arttirmak veya eksiltmek hususunda kudretli
olmakla vasiflanamayacagi, cennet nimetlerini azaltamayacagi, cennetlikleri de cennetten ¢ikaramayacag
goriisiindedir. Tiim bunlarin Allah’n kudreti dahilinde olmadig1 gériisiine O’'nu fiillerinde mecbur ve mahkiim
ettigi, gercekten kadir olanin bir seyi yapmak ya da yapmamak arasinda 6zgiir olmasi gerektigi diistincesiyle kars:
gelindiginde ise Nazzam, onlarin Allah’in giicii yettigi halde yapmasi imkansiz olan fiillerin varhgim kabul
ettiklerini, oysa ikisi arasinda bir farkin bulunmadigin ifade eder.
3 De Lacy O'leary, [sldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Yasar Kutluay-Hiiseyin Yurdaydin (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2003), 124.
114 Sehristani, Milel, 64.
15 Nazzam’a gére insan, latif bir cevher olan ruh ve nefisten ibarettir. Beden ise ruhun aleti ve suretidir. Giig, kudret,
hayat ve iradenin kendisine ait oldugu ruh, bizatihi muktedir olup bu gii¢ fiilden 6nce mevcuttur: Sehristant, Milel,
64.
ne  gadi, Serhu’l-Usiilil-hamse, 1/212; Mu'‘tezile’den Ebii’l-Huzeyl el-Allaf, Eb{ Ali el-Ciibbat, Ebli Hasim el-Ciibbal ve Kadi
Abdiilcebbar’a gére Allah'in iradesi, onun sinirsiz irade edilene taallukunu, 4lemin kidemini, zitlarin birlikteligini
ve koétiiltigiin Allah’a izafesini gerektirecegi icin ezeli degildir. O'nun iradesi, bir mahalde olmaksizin muhdestir.
Yaratilmighg1 Sorunu”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009), 236-245, 254-259.
17 Gazzaltnin mevcut alemin bu seklinden daha miikkemmeli, diizen olarak daha giizeli, yap1 bakimindan daha
kusursuzunun miimkiin olmadig diisiincesi (Leyse fi'l-imkin ebda‘u mimma k&n) Mu‘tezile’nin aslah fikrini
cagristirmaktadir. Her iki tarafin gerekgesi ise Allah’i tenzih gayretidir. Zira mevcut 4lemden daha iyisini yaratmak
miimkiin oldugu halde Allah onu yaratmadiysa bu durum, cdmertlige aykir1 bir cimrilik ve adalete aykir1 bir zuliim
demektir. Yine daha giizelini yaratmaya giicli yetmemisse bu da ulthiyetine aykir1 diisen bir acziyet anlamina gelir.
Bu nedenlerle mevcut alemden daha iyisi diisiiniilemez: Gazzali, Eb(i Himid Muhammed, Miimkiin Alemlerin En lyisi,
(Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri Iginde), cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 403-407; Leibniz de

(8l. 1716) mevcut diinyanin Tanrr'nin idealarinda var olan sonsuz sayida miimkiin evrenden en iyisi oldugunu ve
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ederek zihnindeki biling sahibi, 6zgiir ve bundan dolay: sorumlu insan planini gerceklestirecegi
en uygun evren oldugu diisiincesine doniisebilir.

Basra ekoliiniin kurucusu Ebi'l-Huzeyl el-Allafin (6l. 235/849) Allah’in makduratinin ve
malumatinin bir sinir1 ve tamami oldugu, takdir ettigi seylerin yok olmasindan sonra O’nun
herhangi bir seye gii¢ yetiremeyecegi diistinceleri'*® Mu‘tezili bilingteki sinirli Tanri tasavvurunun
yansimalaridir. O, Tanr’'nin kadir oldugu iyilik ve hayrin da bir toplaminin ve tamaminin
oldugunu ve O’nun yapmis oldugundan daha iyi bir iyiligin olmadigini disiiniir.'”® Ebii’l-
Huzeyl'den énce Cehm b. Safvan (61. 128/745) da Allah’in makduratinin, malumatinin ve fiillerinin
bir sinir1 ve nihayetinin oldugunu disiinmistiir."”® Yine Ebi’l-Huzeyl, Tanri'min zulme ve
zorbaliga kadir oldugunu ancak bunu uygulamasinin emir/tekliften ve kabih/cirkin olmasindan
dolay1 imkansiz oldugunu diisiintir."”! Ancak bu goériise de bir sirin ickinligi agiktir. Onun
Huzeyliyye diye bilinen taraftarlarina gére Allah’in yaratma vasfi, baska bir seyi yaratmaya giic
yetiremeyecegi bir sinira dayanmustir.' Allah’'in takdir ettigi seylerin son bulacagi ve takdir ettigi
seylerin yok olmasindan sonra, onun herhangi bir seye gii¢ yetiremeyecegi diisiincesi de ayni
eksendedir.'”” Benzer sekilde Nazzam’'in taraftarlarini iceren Nazzamiyye kulun, Allah’in
yaratmaya kadir olmadig1 seyleri yapmaya kadir oldugunu disiiniirler.” Burada kastedilen
seyler, faydasi olmayan ve ser olanlardir. Tanri'nin kudret ve yaratimina getirilen bu sinirlar,
Tanri’'min tasarimindaki gayelilige ickin olarak kendisi icin belirledigi sinirlar seklinde
okunabilirse ilahi kendini sinirlama varsayimi ile Mu‘tezili paradigma arasinda bir sentez
kurulabilir.

Tanri’nin adaletinin, cémertliginin ve hikmetinin kudretini sinirladig bakisla, tanrisal bir tasar
olarak teklifin/dzgiirligiin makuliyetinin ve gayeliliginin kéttliigii zorunlu kilmasi birlikte
diistintildiigiinde, Mu'‘tezili bilincin yaptigi gibi ahlaki kétiiliigiin de Allah’in degil, insanin
eylemlerini yaratimiyla gerceklestigi séylenebilecektir.'” insanin bilingli ve secim yapabilen canli

Tanr’nin onu hikmetiyle bildigini, iyiligiyle sectigini ve kudretiyle var ettigini syler: Gottfried Wilhelm Leibniz,
Monadoloji, cev. Devrim Getinkasap (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2019), 35.

18 Es‘ari, Makaldt, 159; Bagdady, el-Fark, 89; Kadi Abdiilcebbar bu goriisii kabul etmez. Ona gore Allah varlik tiirlerinin
biitiin cinslerine sinirsiz bir sekilde kadirdir. O'nun kudretine konu olan seyler ne cins ne de say1 olarak
sinirlandirilamaz. Zira bu seyleri cins ve say1 bakimindan simirlandiran husus kudrettir. Allah ise bu sifata zat1
dolayisiyla sahip oldugundan O’nun kudretine konu olan seylerin sinirlandirilmamasi gerekir: Kadi, Serhu’l-Usili’l-
hamse, 1/250, 252; Ebii’l-Huzeyl'in cennet ve cehennem ehlinin bir siire sonra, canli, akillar1 basinda ancak
hareketsiz sekilde sonsuza kadar orada kalacaklar1 goriisiiniin Dehriyye’ye kars ileri siiriildtigii séylenmistir. Zira
Dehriyye, Miisliimanlar tarafindan ahirette sonsuzca hareket diisiiniilebiliyorsa, hareketin kideminin, dolayisiyla
da evrenin kideminin de diistiniilebilecegini iddia ediyordu: Bagdadyi, el-Fark, 90; Sehristani, Milel, 62.

19 Es‘ari, Makaldt, 211: Es‘ar? Allah’in kadir oldugu iyiliginin bir sinirinin olup olmadigi meselesinde Mu‘tezilf kabulleri

zikreder. Buna gére onlardan bazis1 O'nun iyiliginin bir sonu ve toplami olmadigim diisiiniirken bazis1 da yapmamus

oldugu iyilige kadir oldugunu ancak yapmis oldugunun benzerine kadir olmadigini séyler. Abbad ise O’nun

yapmamis oldugu iyiligin bulunmasim miimkiin gérmez: Makaldt, 212.

120 Es‘ari, Makaldt, 159.

121 Es‘ari, Makaldt, 182.

122 Fahreddin Raz, “itikAdatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, cev. Faruk Sancar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
9/2 (2009), 238.

123 Bagdadyi, el-Fark, 108.

124 Raz, “itikAdatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, 238.

125 Kad? Abdiilcebbar, el-Usiiliil-hamse, 76-77.
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olarak var kilimmasinin ve hangisinin daha iyi davranacagimin tespiti i¢in stnanmasinin bedeli ve
geregi olarak, insanin bi’l-fiil ahlaki kétiiliigiiniin Tanr1 tarafindan yaratilmasi, takdir ettigi siire
icinde, O'nun kendi iyiligini sinirlamasi olarak tasavvur edilebilir. Ancak sinir teolojisi
varsayiminda, muhdes iradesi ile Tanr, ilmindeki tasariminin gerekliligiyle iyiligini ve adaletini
siirlayarak, belirli bir siire icin, potansiyel ahlaki kotiiliigii yaratir. Bu sinirla gelen imtihan
unsurlari sayesinde de insan, tanrisal yasalarla sinirlanarak sinanir ve bu teklif sayesinde baska
hicbir seyle ulagilamayan bir dereceye yiikseltilebilir."”® S6z konusu teklif icin gerekli tiim
sartlarin ise mutlaka bulunmasi gerekir, zira onlardan birinin ortadan kalkmasi sinirin ihlal
edilmesi anlamina gelir."”” Bu sinir ise Tanr1’nin tasarimu i¢in kendi kendine getirdigi bir sinirdir.

insana kendi eylemlerinin yaraticiligi yetisini vermesine ragmen Mu‘tezile, onun hangi eylemi
sececegini bilmemesi anlaminda Tanri'nin ilim sifatina bir sinirlilik getirmez. Zira Tanri’nin ilmi
kendisidir ve O’'nun ilminin sinirh oldugunu iddia etmek kendisinin de sinirli oldugunun iddiasi
anlamina gelir ki bu sirktir. ilminin sinir1 s6z konusu olmayan Tanr1 esyay, var olmadan 6nce, icat
ve ihdas ettigi zamanda varliga cikacag sekliyle biliyordu.'”® Yine Kad{’ya gore de Allah’in ilmi
ebedi olup cehil veya unutma ile ilim sifatindan uzaklasmasi caiz degildir. O, bilinebilen her seyi
bilinmesi miimkiin olan sekilde bilen zat olup ezelde de dlimdir. Sayet Allah sonradan 4lim olmus
olsaydi O’'nun ilmi hadis ve degisken olmus olurdu.” Dolayisiyla Mu‘tezile Allah’in muhdes bir
ilim ile bilmedigi konusunda ittifak etmistir.”° Oyle anlasiliyor ki Mu'tezile, insanin kendi yarattig
eylemlerinin Tanr1 tarafindan 6nceden bilinmesinin sorun teskil ettigini diisiinmemistir. Sayet
bdyle olsaydi, kendisinden sifatlarin nefyi goriisiinii tevariis ettikleri Cehm b. Safvan’in (6l.

128/745) Tanri’'min ilminin hadis oldugu goriisiinii™

de benimserlerdi. Ancak durum boyle
degildir. Yine Tanri’nin zulme ve yalana kudretinin olmasini muhal géren Ali el-Esvari’nin (3.
240/854) Alemdeki her seyin Tanri’nin ezeli ilmine gére meydana geldigi ve hicbir varlik ile olayin
bu ezeli bilginin digina ¢ikamayacagi goriisii”* de ezeli bilginin insani eylemlerinde zorlamasi

olarak anlasilmadigini gésterir.

Tanri’nin bilgisi ve insan ekseninde tartisilan diger bir mesele ‘Tanri’nin olmayacagim bildigi sey’
hakkindadir. Mu‘tezile Tanr’nin olmayacagini bildigi seye insanin kudretini caiz gérmiistiir.'**
Eb(i Hasim el-Ciibbal (6l. 321/933) Tanri’'nin olmayacagim bildigi ancak olmayacagini haber

26 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/340.
127 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 338.
8 Hayyat, Kitabiil-intisdr ve'r-reddii ala fbn Ravendi el-miilhid, 123.
129 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 1/258.

130 Es‘ari, Makaldt, 185.

131 Sehristani, el-Milel, 85-86; Bagdadyi, el-Fark, 156.

32 Mustafa Oz, “Ali el-Esvarl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi

Yayinlari, 1989), 2/391.

33 Es‘ari, Makaldt, 388; Ali el-Esvar! (61. 240/854), hocas1 Ebii'l-Huzeyl'in (51. 235/849) ‘Allah olmayacagini bildigi veya
ortaya ¢ikmayacagini haber verdigi seyleri de yaratmaya kadirdir’ goriistine karsi ‘Allah bir seyi yapmaya kadirdir’
sozii ile ‘Olmayacagini bildigi ve olmayacagini haber verdigi’ s6ziinii birlestirmeyi miimkiin gérmeyerek ancak bu
iki sdziin birbirinden ayrilmasiyla ‘Allah bu seyi yapmaya kadirdir’ dendiginde ifadenin dogru olacagim
distinmiistiir. Yine kisi, 6liim tarihi Allah’in ilminde var oldugu sekliyle 6liir ve Allah o kisiyi bu tarihten 6nce
Sldiirmeye kadir degildir. Ali el-Esvari bu goriisiiyle Allah'in irade ve kudretini sinirladig: iddia edilerek tekfir

edilmistir: ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal, 5/64; Oz, “Ali el-Esvari”, 391-392.
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vermedigi seyin olmasini caiz goriir.”* Tanri’'nin olmayacagini bildigi ve olmayacagini haber
verdigi seyi yapmast halinde ise bu ilmin ve olmayacagi haberinin durumunu imkansiz gérmiistiir.
Ancak bununla birlikte Tanr’'nin iman etmeyecegini bildigi bir kimse iman etseydi diyor Eb{
Hasim, kuskusuz onu cennete sokardi' Burada Ciibbal, ilgili sorunun imkinsiz olduguna
inanmasina ragmen Tanri'nin olmayacagim bildigi bir seyin olmasi ihtimalini, dolayisiyla tanrisal
bilginin degisebilirligini kurgulamistir. O halde bu, ilahi bilginin insan iradesini sinirlamadig
g0riisiiniin de bir izah bicimi olmalidir. Zira bu bilingte insan 6zgtirdiir; o kadar ki bu dzgiirliik
Tanri’'nin bilgisine ragmen bile gerceklesecek giictedir.

Mu‘tezile’de karsilasilan Tanri’nin bilgisinin sarta bagli oldugu goriisii de ayni kaygi ile dogmus
gozitkmektedir. Buna gore Tanr1 ezelde alimdir ve eger tovbe etmezse inkar eden kimseye azap

eder, kiifriinden tovbe ederse de azap etmez. '

Yani O, bu sartlarin gerceklesip
gerceklesmeyecegine gore neticeyi bilir. Zira gelecekle ilgili bilinen, insanin kendi yaratiminin
konusudur. Bu bakis agisinda Tanri’nin bilgisi, insanin dzgiirliigiine tabidir ¢iinkii Tanr1 insani
dzgiir kilmak zorundadir ve bunu da bilgisini, insanin 6zgiir tercihleriyle sekillenecek kosullara

bagli kilarak, baska bir deyisle bilgisini bu kosullarla sinirlayarak, gerceklestirmistir.

Tanri'nin kendini sinirlamasi fikrinin O’nun degismezligi, kusursuzlugu/miikemmelligiyle
celistigi diisiiniilebilir. Ancak Tanri’'nin zihninde tasarladigi sekliyle, tanrisal bir giic/biling
vererek kendi suretinde yarattig1 varhigin, takdir ettigi siire icinde, yaratimim simirlayarak kendi
iradesini yaratmasina izin vermesi, bunu gerceklestirebilmesi icin de ona kudret bahsetmesi
anlaminda kendisinden ruh iiflemesi, O'nun tasariminin birer parcasidir. insanin bedeniyle
beraber 6zgiirlitk bilincinin evriminin yer aldigi bu plan Tanri’min eksiksiz bilgisinden gayeli
yaratimina aktarilmistir. Bu canlinin iradesi ve sorumluluk bilinci de vahyin var kilinmasiyla
Tanri tarafindan hatirlatilmis, desteklenmis ve pekistirilmistir. Tanr’'nin bu bildirisi insanin
Ozglir oldugu anlamina gelirken bu 6zgiirligiin nasil meydana geldigi, O’'nun, insan
tercihlerinden sorumlu tutacak dl¢tide kenara gekilerek hiirriyetini bi’l-fiil sinirlamasiyla birlikte
diistiniilebilir. Bu diislince, sadece mutlak, basit ve degismeyen statik bir Tanri degil, aym
zamanda siirekli degisim ve olus icinde, bu siirece/planina bagh olarak da degisen ve olusan bir

137

Tanr: tasavvur eder.”” Mu‘tezile’nin bazi isimlerinin Tanr1 hakkinda diisiindiigii muhdes irade,

kelam ve fiil de Tanri-insan-alem iliskisinde goriilen bu degisimin birer parcasi olarak okunabilir.

134 Es‘ari, Makaldt, 185.

135 Es‘ari, Makaldt, 387.

3¢ Es‘arl, Makaldt, 351: Hisam el Fuvatl (6l. 218/833) ve AbbAd ise Tanrimin sarta bagli olarak bilmekle

vasiflanamayacagini diistiniir. Onlara gore sart bilinen hakkinda gegerlidir, bilen hakkinda degil.

137 cift kutuplu bir Tanr anlayisi 6ne siiren Whitehead, Tanr1'nin iki farkli agidan anlagilabilecegini diisiiniir. Buna gére
Tanrr'nin bir degismenin Stesinde kalan mutlak, ezeli vechesi (primordial nature) varken bir de degisme siirecine
bagli olarak degisen ve olusan yam (consequent nature) vardir. Her bi'l-fiil seyde gériilen bu ciftkutupluluk aym
varligin iki ayr1 vechesi oldugundan s3z konusu seyin béliinebilir oldugu anlamina gelmez: Aydin, “Siireg (Proses)
Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 51; Tanri’nin higbir surette degismemesinin kabulii, degisen insan ve dlemle
iliskisinin nasil anlamlandirilacagi sorununu ¢6zmez. Swinburne’e gére, Tanri’'nin, muhtemelen Yeni Eflatuncu
felsefi anlayislarin tesiriyle sekillenen kati bir anlamda degismez oldugu diistincesi ile O’nun fail olusu arasinda
birbirini dislayan bir iliski s6z konusudur. Buradan hareketle “Tanr1’nin degismezligi ile mutlak anlamda hiir bir fail
olmasi arasindaki iliskiyi tutarl bir bi¢imde agiklamak i¢in, Tanr’’min mitkemmelliginin donuk bir durum olarak
degil, aksine belli bir degisim siireci olarak anlasilmasi gerekir.” Engin Erdem, “Swinburne ve ilahi Zamansallik”,
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Kendini sinirlayan Tanri tasavvurunun sinirh bir Tanri anlamina gelecegi elestirisi de yapilmstir.
Ancak bu sinir, ilahi hikmetin kendi secimiyle gerceklestigi, dolayisiyla Tanrr’y1 sinirlandiran
baska bir varlik olmadigi i¢in Tanri’'nmin simirhligindan bahsedilemez. Sayet Tanri'nin disinda
ontolojik anlamda bagimsiz bir varlik bulunsaydi ve O’nun yaratici kudreti bu varliga etki
edemeseydi, bu durumda Tanri’nin sinirh oldugu séylenebilecekti. Hilbuki bdyle bir sey asla soz
konusu degildir. Tanr1 ger¢ek anlamda sonsuzdur.'*® Fakat su da var ki zorunlu olarak var olmak

° diisiincenin smirlarinda, Tanri’nin da mutlak anlamda

tabiatinin geregi oldugundan®
dzgiirliigiinden bahsedilemez. Bununla birlikte O, hicbir baskiya baglanmadan, sirf kendi

tabiatinin kanunlariyla tesir eder."

Modern dénemde §zgiir irade problemini ¢dzmek adina, Kuantum teorisiyle ortaya cikan
indeterminizm, tanrisal etkinlikle birlestirilerek bazi goriisler ileri siirtilmiistiir. Ornegin,
determinizmin her seyi belirlemediginin ifadesi olan libertaryan yaklagimi benimseyen Robert
John Russell, Tanr1’nin, biling ortaya ¢ikana kadar biitiin kuantum belirsizliklerini belirledigini
diisiiniir. Biling ortaya ¢ikar ¢ikmaz ise Tanri, insanin dzgiir iradesiyle tercihte bulunabilmesi icin,
belirsizlikleri belirsiz birakmustir. Russell’a gore Tanr1 kendisini goniillii olarak sinirlamstir (self-
limitation)."*" Insanin kendi tercihlerini yaratabilmesini Tanri'nin kendisini bilingli sinirlamasina
baglama yaklasimini Keith Ward, John Hick, Nancey Murphy, George Ellis ve Ian Barbour gibi
diistiniirler de savunmuslardir.”? Tanr’'nin bu smiri kendisine, géniillii olarak yani kendi
iradesiyle belirlemis olmas: klasik goriisle ortiigiirken, bu sinir sayesinde insan, dzgiir kilinarak
Tanrr'nin ve aklin haber verdigi simirhligin/ahlaki sorumlulugun muhatabi olabilmistir. Mu‘tezil}
bilingteki insan da ancak tanrisal olanin sinirlandirilmasiyla ‘6zgiir/miikellef kilinabilmistir.
Ancak Tanri tarafindan belirlenebilen bu sinir, akil tarafindan miimkiin kabul edilir.

Sonug¢

Tanrt’nin evren, dolayisiyla insan ile iliskisi Islam teolojisi sirlar1 icinde diisiiniildiigiinde, biling
sahibi insan sorumlu olmalidir. Bu sorumluluk ise 6zgiir olmay1 gerektirir. insan 6zgiir oldugu i¢in
mi sorumludur yoksa sorumlu oldugu icin mi &zgiirdiir? Buradaki sorumluluk, insanin
sinirlandirilmasi seklinde anlagilabilir. insanhigin biling diizeyinin evrilmesi siirecinde bu sinir
‘yasa’ olarak ifade edilmistir. Ister tanrisal yasalar olsun ki bu yasa da kendi iginde yerel olanla
sinirhidir, ister ussal/evrensel yasalar olsun hepsi insanin diisiince, tercih ve davranislarinin
sinirlandirilmasina ydneliktir. Bu agidan Tanri da akil da insani sinirlar. Aslinda bu sinir evrene
de ickindir. Gozlemlenebilir evrendeki fiziksel, kimyasal, biyolojik vb. biitiin yasalar, belirlenmis
sinirlar demektir. Bu yasalari/sinirlari, Tanri'min belirledigi diistiniiliirse bu tasarimin gayesinin,

Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/2 (2005), 251; ikbal’e gére de ilahi hayat, farkli hallerin sirayla ardarda
geldigi bir degisme i¢inde degil, mahiyeti siirekli yaratma olan bir hakiki siire igindedir ki Tanr1 bu anlamda degisir.
Yaratici Ben'in bu degismesi, yetkinlige dogru degil, yetkinlik icinde olur: Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda
Tanri-Alem iliskisi”, 81.

Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 80.

138

139 Spinoza, Etika -Geometrik Diizene Gore Kanitlanmis ve Bes Béliime Ayrilmis Olan-, gev. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dost

Kitabevi Yayinlari, 2020), 54.

140 Spinoza, Etika, 51.

1 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi-Felsefe ve Tanri (istanbul: Istanbul Yayinlari, 2008), 197-198.

Y2 Taslaman, Kuantum Teorisi-Felsefe ve Tanr1, 198.
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evrenin ve canliligin yaratilmasi, insanin da bilingli bir varlik olarak evrilmesi oldugu sdylenebilir.
Bu bilinglilik diisiinmeyi, diisiinmek ise insanin kendisini ve digerlerini sinirlamay1 beraberinde
getirmistir. insan iste bu simirhlik sayesinde ézgiirdiir. Vahyin insani sinirlamasi da insanin
sorumlu, dolayisiyla 6zgiir oldugunu haber verir. Peki, nasil bir Tanr1 tasavvuru insani bu 6zgiirliik
bilincine yiikseltir? Ge¢miste Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde, modern dénemde ise Siireg ve
Kuantum felsefelerinde karsilasilan, islam 6zelinde ise Muhammed kbal’'de gériilen, Tanri’nin
kendini goniillii olarak sinirlamasi anlaminda ilahi kendini sirurlama/divine self-limitation teorisi,
insana, varolus sinirlari icinde, 6zgiir oldugu bilincini verebilir. Buna gére sorgulanan, Tanri’nin,
insana bilinci verdikten sonra, teolojik-mitik anlatimda insani cennetten yeryiiziine indirdikten
sonra, kendi hiirriyetini, ilmindeki tasariminin bir geregi olarak sinirlamasinin imkanidir. Bu sinir
ile Tanry, insan bilincine 6zgiirliigiinti/sorumlulugunu vermis olmaktadir. Burada aklin, sinirlama
fonksiyonunu Tanr1'ya da tasimasi séz konusudur. Ancak Tanrr’ya disaridan bir sinir dayatim
imkansiz oldugundan bunu yapabilecek olan sadece Tanri'min kendisidir. Béylece Tanri, s6z
konusu insanin iradesi oldugunda dilememeyi dileyerek emaneti ona birakmis olmaktadir. Peki,
bu teorinin ileri stirdigli Tanr1 ve insan tasavvuru karsiligini Mu'‘tezili bilingte bulabilir mi?

Mu'tezile, insana 6zgiirligiinii eylemlerini kendi yaratimina baglamak suretiyle vermistir. Ciinkii
Tanr1 ve akil insana sorumluluk yiikler. insanin tercihlerini ve eylemlerini, Tanri’'nin yaratim ve
iradesinden ¢ikaran bu bakis acisinda tanrisal olamin sinirlanmasi s6z konusudur. Nazzam, Ali el-
Esvari ve Cihiz gibi isimler, Tanri’'min kabih olani islemeye kudretinin olmamas: diislincesiyle
teolojinin en agir problemi olarak nitelendirilen kétiiliik problemini, tanrisal olani sinirlayarak
¢6zmeye calismistir. Bu yaklasim tarzi zuliim ve kiiftir gibi ahlaki kétiiliikleri Tanri’nin iradesinin
ve kudretinin konusu yapmaz. Benzer sekilde farkl: din ve kiiltiirlerde kétiiliigiin yaratilmasinin
seytana veya baska bir tanriya birakilmasi da (Mec(silik’teki Hiirmiiz ve Ehrimen anlayis1 gibi)
mutlak iyi olan Tanri’dan kéttliigiin ¢ikamayacag kabuliiyle iliskili bir sinirlama gerekliliginden
dogar. Mu‘tezile'nin, insanin sorumlu tutuldugu andan itibaren, teklifin zorunlu kildigin
diistindiikleri kudretin fiilden once olusu, niibiivvet, va‘d ve vaid gibi meseleleri Tanr1 igin
‘vacip/gerekli’ gormeleri, Tanri'min irade sifatinin hidis, Kur'an’in da mahlik oldugunu
diistinmeleri, yine aym bakis agisinin yansimalaridir. Tanri’nin adalet ve hikmetinin hiirriyetini
sinirladigi bu perspektif ile bu adalet ve hikmetin, ilmindeki insan tasariminin bir geregi olarak

kendi kendini goniillii sinirlamasi teorisi arasinda bir sentez kurulmas: miimkiin gériinmektedir.

Tanri’min kendini istemli sinirlamasi teolojik baglamda Kelam sifatina kiyasla birlikte
diisiiniilebilir. Buna gére Tanry, insan ile iletisiminde, sézlerini, tercih ettigi yerel dillerin filolojik
yapisi ile sinirlamis, tasariminin bir pargasi olarak, sinirlamak zorunda kalmstir. Tevrat, incil ve
Kur’an’da kaynaginin kendisi oldugundan siiphe edilemeyen biitiin ayetler, O'nun tercih ettigi
dillerle (ibranice-Aramca-Arapca gibi), dolayisiyla biiyiik 8lciide de bu dillerin muhatabi olan
biling, zaman/dénem, mekin/cografya ve kiiltiir ile sinirhidir. Kelam sifatinin insan ile
temasindaki bu smirhlik, adalet ve hikmeti geregi Tanri’'nin iradesi igin de sdylenebilir mi?
Mu‘tezili perspektifin bu soruya olumlu cevap verecegi varsayilan bu ¢alisma, binlerce yildir
lizerinde tartisilan 6zgiir irade problemi hakkinda, cebr/kati determinizm tarafinda degil de
dzgiirliikeii/libertaryan tarafta konumlanan Mu‘tezill bilincin, bu
emaneti/sorumlulugu/dzgiirliigii insana, tanrisal olam sinirlamadan yiikleyememesini referans
almistir. Sonug olarak insanin bu yiikii neden degil de nasil yiiklendigi sorusuna verilecek
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muhtemel cevaplardan biri, Tanri’nin, vahyi ile haber verdigi, ilmindeki miikellef/3zgiir insan
tasariminin bir parcasi ve geregi olarak, mutlak 8zgiirliigiiyle kendini sinirlamis oldugudur. Ozgiir
iradeyi ispat etmek zorunda oldugunu diisiinenler, &zgiirliik bilincini yiicelten ve ikbal’in
deyimiyle korkmadan ifade edilmesi gereken bu perspektif ile biitiin ontolojik sinirliliklarina

ragmen, insanin kendisini 6zgiirlestirmesini miimkiin kilan bir Tanr1 tasavvur edebilirler.

Kader | 696
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Kelam Ekollerinin insan Kudretinin Mahalli Tartismalarina Anatomik ve Fizyolojik Bir Analiz

Oz

Kudret konusu, islim kelaminda kader tartismalarinin temelini olusturan insan fiilleri baglaminda ele alinmis ve tarihsel
sliregte bircok yoniiyle tartisilmistir. Bu baglamda kudretin mahalli de tizerinde durulan 6nemli konularin basinda yer
alir. Kudretin mahallinin olup olmadigi, varsa, neresi oldugu ile ilgili tartismalarda Mu‘tezile, Es‘arilik ve Matiiridilik
ekolleri farkli gériisler ortaya koymuslardir.

Mu‘tezile alimlerinin, kudretin mahalli oldugu ve bu mahallin beden oldugu hususunda ittifak ettikleri gériiliir. Ancak
kudretin mahallinin bedendeki yeri ve cinsi konusunda farkl: yaklasimlar sergilerler. Bazi 4limler, organlarda bulunan
kudretin ayni cins oldugunu savunurken bazilar1 da bu kudretin farkli cins oldugunu diisiinmislerdir. Es‘arilik ve
Matiiridilik ekolleri ise kudretin mahallinin olmadigini kabul etmis ve kudretin fiile etki edecegi esnada Allah tarafindan
yaratildigini vurgular.

Keldm ekollerinin bu goriisleri giiniimiiz anatomi biliminden elde edilen bulgular cercevesinde ele alindiginda;
Mu'‘tezile’nin kudretin mahallinin beden oldugu ve tek bir yerden organlari etkileyerek fiili meydana getirdigi gériisiiniin
glinlimiiz bilimiyle paralellik arz ettigi gériiliir. Glinkii keldm Alimlerinin kudret olarak tanimladiklari mana, giiniimiiz
anatomi bilimi cercevesinde ele alindiginda, kaslar1 harekete gegiren elektriksel aktivite (uyarti) olarak kabul edilmistir.
Bilimsel olarak hareketin meydana gelmesi igin ilk 6nce beyinde olusan ve motor sinirler araciligiyla kaslara iletilen
elektriksel aktivitenin olmas: gerekir. Sayet beyindeki elektriksel aktivite olmazsa insanin hareket sistemini olusturan,
kaslar ve enerji aktif olmayacak boylece hareket gerceklesmeyecektir.

Mu'tezile dlimlerinden bazilarinin kudretin organlarda olduguna yénelik diisiincelerinin de bilimsel bir karsilik bulmadig
soylenebilir. Kudretin ayni cins mi yoksa farkli cins mi oldugu konusunda yapilan tartismalarda ise ayni cins oldugunu
savunan alimlerin gdriislerinin isabetli oldugu tespit edilmistir. Clinkii kudret olarak kabul ettigimiz elektriksel aktivite,
beyindeki olusum stirecinden sonra organlara yayilir. Dolayisiyla organlar: harekete gegiren kudretin ayni cins oldugu
ortaya ¢ikmustir. Ancak Mu'tezili Alimlerin kudretin mahallinde siirekli bulunduguna dair ortaya koymus olduklari
goriisiin giintimiiz bilimsel verileriyle uyumluluk arz etmedigi goriilmiistiir.

Es‘arilik ve Matiiridilik ekollerinin kudretin siirekli mahalli olmadigima dair ortaya koymus olduklari gériislerinin
gliniimiizde beyin aktiviteleri tizerinde yapilan deneylerle uyumlu oldugu tespit edilmistir. Giinkii insan edimi olusacag:
esnada bu edimi meydana getiren elektriksel aktivitenin fiilden 6nce ve insanin iradesi disinda beyinde ortaya ¢iktig,
yapilan bazi deneysel calismalarla belirlenmistir. Es‘ari ve Matiiridi tartisma alimlerinin kudretin siirekli olarak bedende
bulunmadig1 ve her defasinda Allah tarafindan yaratildigi goriisii elektriksel aktivite olarak tanimladigimiz kudretin
yaratilisi ile uyumluluk arz ettigi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kudret, Kudretin mahalli, Modern bilim, Elektriksel aktivite.

Abstract

The issue of power has been addressed as part of human actions, which form the basis of the discussions of destiny in
Islamic theology. Various schools of kalam have extensively discussed the issue of power throughout history. The locus of
power is also one of the critical concerns that have been emphasized within these discussions. The schools of the Mu'tazila,
al-Ash‘ari and al-Maturidi have put forward different perspectives on whether the locus of power exists or not and where
it exists if it does so.

Mutazilites are known to be in agreement with the view that te human body is the substrate of power. On the other hand,
However, they hold different views, not only on the exact locus of power in the body but also on its type. While some argue
that the locus of power in the body is the organs, others claim that it is not the organs. The schools of al-Ash‘ari and al-
Maturidi accept that there is no locus for power and emphasize that power is created by Allah the moment it would initiate
action.

When these views of the kalam schools are considered within the framework of the data from the modern science of
anatomy, it is seen that what modern science has to say on this issue concurs well with the Mu'tazilite view that the locus
of power is the body and that it creates the action by managing the organs from a single center. This is because, when
considered from the lens of anatomy, what is meant by the schools of kalam with “power” is electrical activity (stimulus)
that activates the muscles. Therefore, scientifically considered, for any movement to occur, an electrical activity must
first begin in the brain and be transmitted to the muscles via motor nerves. If there were no electrical activity in the brain,
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the muscles and energy that make up the human movement system would not be active, so movement would hardly take
locus.

Therefore, the claim made some of the Mu'tazili scholars that the power is in the organs is scientifically not valid. As for
the debates on whether the power in different organs is the same or different in terms of its type, the views of the scholars
who argue that they are the same genus are apparently correct. This is because the electrical activity, which we accept as
power, spreads to the organs after it is formed in the brain. This implies that the power which activates the organs is of
the same type. However, it can be said that Mu'tazila’s idea of the constant presence of power in its locus conflicts with
modern scientific data.

The views of al-Ash'arite and al-Maturidite schools that power is free from being in a constant location are compatible
with the findings of recent experiments on brain activities. That is, some experimental studies have indicated that the
electrical activity that creates an act occurs in the brain before the act itself and outside the will of the human. In brief,
the view of Ash'arite and Maturidite scholars that power is not constantly present in the body and that it is created by
Allah each time it is needed is compatible with the creation of power, which we define as electrical activity.

Keywords: Kalam, Power, the Locus of power, Modern science, Electrical activity.

Giris

insan fiillerinin olusum siireci kader konusunu dogrudan ilgilendirdiginden keldm Aalimleri
arasinda ciddi polemiklere sebebiyet vermistir. Keldm tarihinde kader konusu baglaminda yapilan
tartismalara bakildiginda insan fiillerinin bu tartismalarda belirleyici bir rol istlendigi
sdylenebilir. Insan fiilinin olusum siirecinde insanin mi yoksa Allah’in mi1 kudretinin etkin oldugu
hususu bir¢ok keldmi polemigin temelini olusturur.

Miisliiman keldmcilar, insan fiillerini agiklamak icin hem fizik hem de metafizik kavramlar
kudretle izah etmeye caligmislardir. Fakat onlarin bu goriisii dogal nesnelerin bilimsel bir
aciklamasi olmaktan ziyade metafizik bir agiklama olarak kalmistir. Yani kudret kavrami hicbir
zaman biyoloji veya fizik bilimlerindeki yapisiyla incelenmemistir. Dolayisiyla keldm geleneginin
kudret ve kudretin etkinligine yonelik olusturduklar: teorilerin teolojik bir agiklama olmaktan
Steye gecemedigi goriilir. Konunun kudret oldugu metafizik bir teorinin giiniimiiz agisindan
gecerliliginin saglanabilmesi i¢gin ilk etapta biyolojik bir yoén ifade eden bu kavramin giiniimiiz
biyolojik verileri baglaminda ele alinmasi gerekir. Giinkii insanin fiil siirecinde etkin olan
kudretin biyolojik bir yonii bulunmaktadir. Bu yonii tespit edip belirtmeden bunun tizerinde insa
edilecek her teori riskler barindiracaktir. Hatta keldmin bilimsellik vasfim kazanmasi da bu
sekilde mimkiin hale gelecektir. Sayet keldm bir bilim olma vasfini yitirirse akaitten ibaret
kalacag1 asikardir.!

Dénemlerin fizik teorileri ile metafizik dgretileri arasinda dogrudan bir etkilesim s6z konusudur.
Bir ddnemde hakim olan bilimsel anlayis o dénemin mevcut diisiince diinyasin etkiler. Bu sebeple
bir dénemin fizik, matematik, anatomi, fizyoloji vb. bilimlerindeki gelismeleri dikkate almadan o
dénemdeki metafizik diistinceleri anlamak zor oldugu gibi bizzat o dénemde metafizigin bir bilim
olarak insasi da cok zordur.’ Alimlerin kudret {izerinde kurguladiklari teorilerin kendi
zamanlarindaki bilimsel verilerle olustugu kabul edilse bile gliniimiizde insan anatomi ve
fizyolojisine iliskin bilgiler artmus, gelismis ve degismistir. Dolayisiyla bu durum biyolojik veya
fizyolojik bir yonii bulunan kuramlarin gliniimiiz bilim verilerine gére degistirilmesini gerekli

1 Omer Tiirker, Ahlak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 36-37.
2 Tiirker, Ahlak, 39.
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kilmaktadir. Her ne kadar gliniimiiz verileri dikkate alinsa dahi gelecekte bilimsel gelismelerde
daha fazla yol katledildigi takdirde bunlarin da degisebilecegi g6z Ontinde her zaman
bulundurulmalidir.

Tarihsel siirecte alimler, kudret konusunu farkli bircok yonden tartismislardir. Kudretin
yaratilmishgy, fiile etkisi, fiili meydana getirmedeki siireci, fiilden dnceligi ve fiille beraberligi gibi
tartismalar kudrete iliskin olusturulan temel konulardir. Bu tartismalarla birlikte kudretin
mahalli de ele alinan 6nemli konularin basinda yer alir. Bilimsel verilerin zaman-mekin
baglaminda deZisebilecegi ©n kabuliinden hareketle calismamizda kudretin  mahalli
tartigmalarinin giiniimiiz anatomi ve fizyoloji bilimi acisindan degeri ve karsiliginin tespiti
yapilmaya caligilacaktir.

1. Klasik Keldimda Kudretin Mahalli Tartigmalari

Keldm Alimleri, fiillerin meydana gelmesi icin kudrete ihtiya¢ duyuldugu hususunda ortak bir
goris ortaya koyarlar. Bu noktada genel bir ittifak olsa da kudretin bulundugu yer ve islevleriyle
ilgili aralarinda farkl yaklasimlar goriiliir.’ Kudretin bulundugu yer ile ilgili tartismalarda ekoller
arasindaki farkliliklarla beraber ayni ekol igerisindeki alimlerin de farkli bakis agilari ortaya
koyduklarini soyleyebiliriz. Bazi ilimler, kudretin mahalli olmadigim belirtirken bazilar1 da
kudretin mahalli olarak insanin bedenini kabul etmislerdir. Konunun tartisma alaninin daha net
ortaya c¢ikmasi icin ¢alisma icerisinde ele alinacak konular1 bir drnek tizerinden agiklamanin
yarari olacagi kanaatindeyiz. Ornegin elimizi kaldirdigimizda, bunu yapmamizi saglayan bir
kudrete sahip oldugumuzu anlariz. Calismamizdaki tartisma konumuz, elimizi kaldirmamizi
saglayan kudretin yeri neresidir? sorusu etrafinda sekillenmektedir. Fiili meydana getiren kudret
elimizde mi, bedenimizin baska bir yerinde mi, yoksa disardan eklenen bir araz midir gibi sorulara
cevap bulmaya calisacagiz. Ancak bilimsel mukayesenin yapilabilmesi i¢in ilk etapta keldm
ekollerinin yaklagimini ortaya koymak konunun anlasilmas: acisindan yarar saglayacaktir.

1.1. Kudretin Mahallinin Beden Oldugunu Savunanlar

Kudretin mahalli oldugunu ve bunun insan bedeni oldugunu séyleyen alimlerin basinda Dirdr b.
Amr (61, 200/815 [?]) gelir. O, kudretin insanin bir pargasi oldugunu ve mahallinin insanin bedeni
oldugunu belirtir.* Ancak bu goriisii sistematik bir sekilde temellendiren Mu’tezile alimleridir.
Mu'tezile alimlerinin kudret tanimlarindan hareket edildiginde, kudretin mahalli olarak bedeni
kabul ettikleri acik bir sekilde anlagilir. Mesela Siimame b. Esres (61. 213/828) kudreti, organlarin
saglam olmasi ve afetlerden uzak kalmasi olarak ele alirken,® Bisr b. Mu‘temir (51. 210/825)’in,
organlarin saglikli, biinyenin zinde ve belalara karsi dayanikli olmasi seklinde tanimladig
goriiliir.* Mu‘tezile 'den Ebii'l-Kasim el-Ka‘b? (61. 319/931) kudretin selamet ve saglik disinda bir

3 Semih Dugaym, Mevsilatu mustaldhdtil-Es ari ve'l- Kadi Abdiilcebbdr (Liibnan: Mektebetu Lubnan, 2002), 534.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit (Beyrut: Mektebetiil-
Unsuriyye, 1995), 213.

5 Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, Makaldtiil-islimiyyin, thk. Helmut Ritter (Beyrut: Daru'n-Nesr, 2005), 229; Muhammed b.
Abdilkerim bin Ahmed es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, thk. Emir Ali Menha (Liibnan: Darii'l-Mérife, 1993), 1/84.

6 Sehristant, el-Milel ve’n-nihdl, 1/70.
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sey olmadigin ileri siirer,” Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025) da kudreti, cisimde bulunan ména
olarak ifade etmis ve bunu insan bedeninde var kilinmis bir potansiyel olarak gérmiistiir.®

Mu'tezile keldmcilarinin kudreti bedende bir méana olarak telakki etmesi, onu araz kabul
etmeleriyle alakalidir.’ Ciinkii araz var olabilmek i¢in mekana ihtiya¢ duyar. Kudreti de araz olarak
kabul eden Mu'tezile, onun var olabilmesi i¢in mekéana ihtiya¢ duydugunu ve mekanin da insanin
bedeni oldugunu vurgular.” Yine onlara gdre bir seyin baska bir seye gereksinim duyup ve onunla
fonksiyonel bir etkilesime girebilmesi, o iki seyin aymi mahalde ve birbirine yakin olmalarim
gerektirir." Dolayisiyla kudretin fiilini meydana getirebilmesi i¢in bedende bulunmasini zorunlu
gdrmiiglerdir."

Mu'tezili yaklasima gore kudret, insanin ontolojik yapisiyla alakali bir durum olup insanin varligi,
kudretin de varlig1 anlamina gelir.” Oyle ki yatalak bir hastanin, fiil meydana getirememesi
kudretinin yoklugundan kaynaklanir. Saglikli bir insanin da fiili gerceklestirebilmesi, organ ve
viicut sithhatinden dolayi sahip oldugu kudret ile alakalidir.** Her ne kadar genel olarak Mu'tezile
alimleri kudreti insanin bir parcasi olarak kabul etse de Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf (1. 235/849-50 [?]),
Muammer b. Abbad (51. 215/830) ve Ebi M{is4 el-Murdar (51. 226/841), kudretin araz olarak saglik
ve saglamliktan baska bir sey oldugunu belirtir."

Mu'tezili limler, kudretin bedende oldugunu kabul etseler de kudretin bedendeki yeri ile alakali
farkli diistinceler ortaya koyar. Bazilar insanin fiillerini meydana getiren kudretin, insanin bir
organi ile degil tiim bedeni ile ilgili bir nitelik oldugunu ve bedenin bir yerinde bulundugunu
soyler.” Mesel4 dil ile konusmay1 meydana getiren kudret ile yiiriimeyi meydana getiren kudret
ayni yerdedir."” Dolayisiyla fiilleri meydana getiren kudretin mahalli bir olup, bu kudret ayr1 ayri
organlarda bulunmaz. insanin meydana getirdigi tiim fiiller, bedende bulunan bu ortak kudretten
sadir olur. Bu goriisiin 6nemli savunucularindan biri olan Kadi’ye gore kudret, belirli bir organla
degil; insanin bedensel biitiinliigii ile ilgili bir yetkinliktir. Kudret, bedenin bir yerinde bulunur ve
bu yerden organi harekete gegirerek fiili meydana getirir. Eylem i¢in gereken kudretin ayr1 ayr
organlarimizda oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini belirtir. Yani ellerimizi kaldirma
kudreti elimizde bulunmaz. O bedenin baska bir yerinde bulunur, fiil meydana geldiginde oradan
eli harekete gecirir. Kadi'ye gére her bir organa ayr1 ayri kudret nispet etmek onlari ayr1 ayr1 ama

7 Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, 181.

8 Kadi Abdiilcebbar, Kitabiil-mecmu’ fil-muhit bi't-teklif (Beyrut: Mektebetu’l-Kasulikiyyetu, 1962), 1/216; Kadi
Abdiilcebbar, el-Muhtasdr fi ustli'd-din, cev. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 94-95; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugn f ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Tavil Tevfik - Zeyd Siad (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-
Amme, ts.), 6/1/87.

Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima® fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg vel-bida‘, nsr. Richard J. McCarthy, thk. Gurabe Hammude
(Beyrut: Matbaatu’l-Misriyyetu, 1955), 93; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 2/18.

10 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasdr fi ustli’d-din, 94.

1 Ibrahim Aslan, Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur'dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 79-80.

Seyithan Can, Insan Ozgiirliigii ve Sorumlulugu Baglaminda Kudret-Fiil iligkisi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 67-68.
Hasan Ocak, Tanri-Insan iliskisi Baglaminda insamn Hiirriyeti (istanbul: Ek Kitap, 2012), 156.

14 Abdunnasir Siit, Mu'tezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 96.

Es‘ari, Makalatiil-islimiyyin, 229; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/84.

Es‘ari, Makaldtii'l-isldmiyyin, 280.

v Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasdr fi ustli’d-din, 94-95.
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ic ice gecmis canli varliklar olarak kabul etmek anlamina gelir. Bu da her bir organn fiili icin farkl:
yo6nlendirici nedenleri kabul etmek demektir. Hatta ona gére kudreti, ayr1 ayri organlarda kabul
etmek, eyleme yonlendirici nedenler ile eylemden sakindirici nedenlerin ayni anda etkili olmasini

gerektirecektir.'

ikinci goriise gore her uzvun kudretinin bedendeki mahalli farklidir.”® Yiiriime kudreti ayakta,
irade kudreti kalpte ve gérme kudreti gézdedir.”® Ancak insan fiillerini meydana getiren kudretin
farkli yerlerde bulundugunu sdyleyen limler, kudretin ayn cinsten olup olmadig1 konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 yiiriime kudretinin irade etme kudretiyle ayni cins oldugunu séylerken
bazilar1 da bu kudretlerin farkh cinslerden olmasi gerektigini vurgular.”

Kudretin organlarin selameti ve saglamh@i disinda baska bir sey oldugunu kabul eden Mu'tezili
alimler, fiilin meydana gelmesi i¢in organda bir engelin bulunmamas: gerektigine dikkat ceker.
Sayet organda herhangi bir engel bulunursa o takdirde fiil de meydana gelmez. Ornegin géziin
kapali olmasi durumunda sayet gézde kudret bulunsa bile gézde gorme eylemi gerceklesemez.
Ayrica elleri ve ayaklar1 baglanan bir kimse kendisinde hareket kudreti oldugu halde bu kudreti
kullanamaz.”

Mu‘tezili limlerin geneli kudretin mahalli oldugu hususunda ayni gériisii paylassalar da Nazzdm
(8l. 231/845)'1n genelin aksine farkli bir yaklasim icerisinde oldugu gériiliir. O, bizzat insanin
kendisinin hayat ve kudret sahibi oldugunu belirtse de insanin, ruh ve bedenden olustugunu,
bedenin de ruhun aleti ve stireti olmasi hasebiyle kudretin ruha ait bir nitelik oldugunu ifade eder.
Bu diisiinceleriyle Nazzim, insamin kudretinin ruhta bulundugunu, ruhun muktedir oldugunu ve
insanin fiili isleme yeteneginde bir engel olusuncaya kadar fiilin bu ruhla olustugunu belirtir.”
Nazzim, Mu'tezili alimlerin aksine farkli bir gériis igerisinde olsa da konumuz agisindan ele
alindiginda onun da kudretin bir mahallinin oldugunu kabul ettigi sdylenebilir.

Netice itibariyla Mu‘tezile, kudreti araz olarak kabul ettiginden var olmasi icin bir mahalde
bulunmasinin zorunlu oldugunu vurgular. Araz temellendirmesi tzerinde kurgulanan bu

anlayista mahal de insanin bedeni olarak kabul edilmistir.
1.2. Kudretin Mahallinin Olmadigini Savunanlar

insan kudretinin mahalli olmadigini savunanlar, Es‘arilik ve Matiiridilik ekolleridir. Her iki ekolun
alimleri, fiili meydana getiren kudreti insandan ayri bir mina olarak telakki ettikleri i¢in
mahallinin olmadigim kabul eder. Es‘arf, kudretin meydana gelen fiille iliskisinin oldugunu kabul
etse de onu insanin zitinda olmasi gereken bir vasif olarak kabul etmez. Ona gére kudret,
disaridan eklenen bir araz olup bunun kaynagi da Allah’tir. Ciinki insan, kimi zaman bilgili, kimi

1 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 153.

Es‘arf, Makaldtii'l-isldmiyyin, 214.

Es‘ari, Makaldtii'l-isldmiyyin, 237.

Yunus Cengiz, Mu'tezile’de Eylem Teorisi: -Kad{ Abdiilcebbdr Jrnegi-, ed. Enes Durmaz (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012),

128-129.

A.S. Tritton, [sldm keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Anakara Universitesi Basimevi, 1993), 122.

B Hiiseyin Vadi, flmu’l-keldm ve'l-felsefe, (Misir: Mektebetii'l-iskenderiyye 1995), 53; Es‘ari, Makaldtiil-islamiyyin, 229;
Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1:69; Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, 135; S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, gev.
Ozcan Tasgi (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 26.
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zaman bilgisiz ya da bir zaman hareketli bir zaman da hareketsiz bulunabilmektedir. Ayrica bazen
bir fiile gii¢ yetirebiliyorken bazen de ayn fiili gerceklestirmekten acizdir. Es‘ari insanda yasanan
bu durumlardan hareketle insanin zat1 disindaki bir ména ile bilgili veya hareketli oldugunu, ayni
sekilde zat1 disindaki bir méana ile fiile gii¢ yetirebildigini belirtir.”* Ona gére insan zitindan dolay1
ya da kendisinde bulunan bir nitelik sayesinde fiili yapiyor olsaydi, bu niteligin onda siireklilik
tasimasi gerekirdi ki béyle bir durum kudret i¢in s6z konusu degildir. Dolayisiyla insanin aynu fiile
bir kez gii¢ getirip baska bir kez gii¢ yetirememesi kudretin onun zitindan ayr1 bir varliga sahip
bulundugunu agikga ortaya koyar.”

Es‘ari’nin kudretle ile ilgili bu yaklagimi, ekoliin genel anlayisini sekillendirmistir. Mesela
Abdiilkahir el-Bagdad? (1. 429/1037-38), Ehl-i Siinnet’in arazin kendi basina var olamayacagi
goriisiinden hareketle bir yerde yaratildig1 hususunda ittifak ettiklerini belirtir.”® ibn Farek (5l.
406/1015) kudreti, insanin disinda bir sey olarak kabul eder.”” Ekoliin énemli isimlerinden biri olan
Bakillant (3. 403/1013)nin konuyla ilgili yaklagimi dikkat cekicidir. O, eger cisim, kendisinde
bulunan bir ména ile hareketli olursa durmas; yine kendisinde bulunan bir manadan dolay:
durma &zelligine sahip olursa hareket etmesinin uygun olmayacagini ifade eder. Bundan dolay:
cismin durmasini ve hareket etmesini saglayan etkenin insanin zatimin disinda bulunan bir mina
ile olmasi gerektigini vurgular.”® Es‘ariligin kudretin mahalli ile ilgili bu yaklasiminin, ekoliiniin
onemli isimlerinden biri olan Ebul-Meali el-Ciiveyni (5l. 478/1085)’yle de desteklendigini
gorliyoruz. Ciiveyni, akilli bir insanin kudretinin varlhiginin kendisiyle ilgisi olmadigini kesin
olarak bildigini soyler.”’

Es‘arilik ekoliinde kudretin bir mahalde bulunmamasinin sebebi, iki zittin bir arada bulunmasinin
imkansizligidir. Onlar, bir seyin ayn anda hem sakin hem de hareketli olmasinmin miimkiin
olmayacagi 6n kabuliinden yola ¢ikarak, hareket ile siik(in kudretlerinin bir arada bulunmasinin
imkansiz oldugunu séyler. Ciinkii béyle bir sey oldugu takdirde, iki farkli kudretin ve iki zit arazin
bir mahalde bulunmasi zorunlu olacaktir.” Bununla beraber Es‘ariler, kudretin sadece bir fiile etki
ettigini kabul eder. Yani bir insanin ayni anda hem bilgili hem de bilgisiz olmas1 demek iki farkl
kudret arazinin bunlara etki etmesi demektir.

Es‘ariler, kudretin arazligindan dolay1 onun siirekli olmadigini belirtir. Siirekli olmadigi icin de bir
mahalde bulunmasini miimkiin gérmez. Onlara gore insanin fiili ile kudretin eyleme etki etmesi
ayni anda gerceklesir. Yani insanda kudretin olmasi, fiilin gerceklesmesi anlamina gelir. Bu
temellendirmelerden hareketle, ‘kudret insanda hal’dir diyen veya onun insanda siirekli var olan
bir mana’dir’ diyenin goriislerinin reddedilmesi gerektigini ifade ederler.’® Ayrica arazlarin

Can, Insan Ozgiirliigii ve Sorumlulugu Baglaminda Kudret-Fiil fliskisi, 70.

Es‘ard, el-Liima‘ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida¢, 93.

2 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 329.

Muhammed b.Hasen ibn Fiirek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l Hasan el-Es'arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-

Mesrik, 1987), 107-108.

% Muhammed Ramazan Abdullah, Bakillant ve drauhu’l-kelamiyye (Bagdat: Matbaatii’l-Eimme, 1986), 340; Abdiilkahir el-
Bagdadi, Ustilii'd-din (istanbul: Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi, 1928), 56.

» Ebii'l-Meall el-Ciiveyni, es-Samil fi usuli’d-din, thk. Ali Sami-en Nessar (iskenderiye: Miiessestu’l-Mearif, 1969), 182.

30 Ebii'l- Medll el-Ciiveyni, Kitdbiil-irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa - Ali Abdulmunim Abdulhamid (Kahire:

Mektebetii’l-Hanci, 1950), 20; ibn Firek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l Hasan el-Es’arf, 110.

Ibn Flrek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l Hasan el-Es’arf, 108.
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geciciliginden hareketle kudretin siirekli olmasinin miimkiin olmadigini iddia etmis ve siirekli
Allah tarafindan yeniden yaratildigini kabul etmislerdir.

Es‘ard, fiili meydana getiren uzuvlar: dikkate almamasi ve kudreti bedenden ayr1 bir mana olarak
gérmesinden dolay1 Mu’tezile tarafindan elestirilmistir. Onlara gére organin yoklugu, kudretin
yoklugunu; kudretin yoklugu da kesbin yoklugu anlamina gelir. Organ yok oldugunda kudret de
ortadan kalkar ve kesb imkéansizlagir. Ancak Es‘ari, kudretin organdan farkl bir sey oldugunu
vurgulayarak, organin yoklugunun kudretin yoklugu anlamina gelmeyecegini belirtir. Ayrica sirf
gerekli organ var olmadii i¢in fiilin kesbi imkansiz hale gelseydi, organ mevcut oldugunda kesbin
mutlaka gerceklesmesi gerekirdi. Dolayisiyla kesbin kendisi i¢in gerekli organin yoklugu sebebiyle
degil, kudretin bulunmayis: sebebiyle meydana gelmedigini ifade eder.*

Eb(i Mans(r el-Matiiridi (61. 333/944) de Es‘ariler gibi kudreti, cismin ciizlerinden biri olarak
gérmez. Clinkii ona gére kudret, araz olup bedenin disinda bulunur.* 0, kudretin araz oldugunu,
stirekliligini saglamayacagini, bekasin baska bir varlikla stirdiirmesi gerektigini belirtir. Bundan
dolay1 kudretin hicbir yerde bulunmadan fiil aninda Allah tarafindan yaratildigini vurgular.*
Matiirid? ekoliiniin énemli isimlerinden biri olan Ebii’l-Muin en-Nesefi (6l. 508/1115), arazin
cismin disinda bir mina olmasi gerektigini sdyler. insanlarin farkli zamanlarda farkli seylere
gliclerinin yetmesini de kudretin organlarla alakali bir sey olmadiginin delili olarak ele alir. O,
Mu‘tezile 'nin kudreti hem araz kabul etmesi hem de onu bedenin parcasi olarak gérmesinin
celiskili oldugunu iddia eder.* Ornegin, organlari saglam, 50 ratl/litre tasimaya giicii yeten bir
adamin daha sonra bir baska durumda viicut azalarimin hicbirinde herhangi bir artma olmamasina
ragmen 100 ratl/litre tasiyabilmesinin miimkiin oldugunu vurgular. Eger Mu'tezile ’nin
diisiindtigii gibi kudret, organlarla ilgili olsaydi bu kisinin tasiyacagi seyin de degismemesi
gerekirdi. Ancak boyle bir durum s6z konusu olmadig i¢in kudretin cismin bir pargasi oldugunu
kabul etmek imkansizdir.*

Kudretin mahallinin olmadiginm savunan Matiiridilik ekolii de temellendirmelerini Es‘ariler’in
yapmis oldugu gibi kudretin arazhig1 tizerinden sekillendirir. Es‘ariler gibi Matiiridiler de kudretin
araz oldugunu ve devamli olmadigini soyler. Devamli olmayan seyin de siirekliligini kendisi
saglayamaz. Sayet Mu'tezile gibi arazin siirekli oldugu kabul edilirse bu devamliligi saglayan baska
bir bek arazina ihtiyag s6z konusu olur. Ancak her ikisi de araz olduklarindan hi¢bir durumda

Es‘ard, el-Liima“ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida¢, 97.

3 Eb(i Mans(r Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 346.

M. Saim Yeprem, Mattiridi nin Akide Risalesi ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,

2000), 29.

3 Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid fi usili'd-din, thk. Kabil Abdiilhey (Kahire: Daru’s-Sekafeti Li'n-Nesr ve’t-Tevzi’,
1987), 55-56; Ebii'l-Muln en-Nesefl, Tebsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire: el-
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 2/783-784; Ebii'l-Muln en-Nesefl, Kitdbu't-Temhid li kavdidi’t-tevhid, thk.
Hasan Ahmed Cibullah (Kahire: Diru’t-tabiati’'l-Muhammediyye, 1986), 260-261.

36 Nesefl, et-Temhid fi usiili'd-din, 55-56; Nesefl, Tebsiratiil-edille fi ustili'd-din, 2/783-784.
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beraber baki olmalar1 miimkiin degildir.”” Bu temellendirmelerden hareketle Matiiridi gelenegi
kudretin her defasinda yeniden yaratildigim sdyler.*

Netice itibariyla keldm geleneginin en giiclii kanadi olan Ehl-i Siinnet, nesnelerin biitiin hareketini
ve konumunu dogrudan ilahi kudrete dayandirir. Kudretin araz olmasindan dolay: herhangi bir
mahalde siirekli olarak bulunmasinin miimkiin olmadigin kabul etmistir.

2. Modern Bilim Baglaminda Kudretin Mahalli

Keldm ekollerinin kudretin mahalli kapsaminda ortaya koymus olduklar1 gériislerin modern
anatomi ve fizyoloji bilimleri cercevesinde ele alinabilmesi icin kudretin bilimsel olarak
mahallinin olup olmadigy; varsa bedenin neresinde oldugunun tespit edilmesi gerekir. Keldm
alimlerinin kudret tanimlari farklilagsa da her 4limin fiili meydana getiren kudreti, uzuvlardan
farkl olarak ele aldigini belirtmek gerekir.

Kudretin mahallinin bilimsel olarak tespit edilebilmesi i¢in ilk etapta kudretin insanin biyolojik
yapisinda neye tekabiil ettigini ortaya koymak gerekir. insanin hareket sistemi cercevesinde ele
alindiginda, insanda hareketin olmasi icin iskelet sistemi, kaslar, sinir sistemi ve enerjinin olmasi
zorunludur.” Her ne kadar bu yapilar fiilin meydana gelmesi i¢in gerekli olsa da bunlarin varlig
da fiilin olmasi anlamina gelmez. Esasinda bunlarin islevsel bir hal almalar1 beyinde olusan
elektriksel aktiviteyle gerceklesir. * insan hareket etmek istediginde beyninde elektrik sinyalleri
ortaya ¢ikar. Bu sinyaller, motor blgedeki néronlar aracihigiyla kaslara sinyaller génderir. Kaslara
gelen sinyallerden sonra kasin kasilmasi i¢in enerji olusmaya baslar ve bu enerjiyle insanin kasi
kasilarak bagli oldugu iskelet sistemini harekete gecirir. Dolayisiyla keldm alimlerinin kudret
olarak tanimladiklari ména, modern anatomi ve fizyoloji bilimi cercevesinde ele alindiginda,
kaslar1 harekete geciren elektriksel aktivite (uyarti) olarak kabul edilebilir.* Her ne kadar hareket
icin iskelet sistemi, kaslar ve sinir sistemi zorunlu olsa da modern anatomi ve fizyoloji bilimleri
1518inda ele alindiginda bu yapilarin varligi, hareketin olmasi i¢in yeterli degildir. Bunlarin
islevselligi, beyinde olusan elektriksel aktivite ile saglanir, Bu baglamda kelam &limlerinin insanin
kudreti olarak kabul ettikleri; “uzuvlar1 harekete geciren mina’'nin beyinde olusan elektriksel
aktivite oldugu sdylenebilir. Yani hareketin meydana gelmesi icin ilk 6nce beyinde olusan ve
motor sinirler aracihifiyla kaslara iletilen elektriksel aktivitenin olmasi gerekir. Sayet beyindeki
elektriksel aktivite olmasa insanin hareket sistemini olusturan kaslar ve enerji aktif olmayacak,
boylece hareket gerceklesmeyecektir. Insan kudretinin elektriksel aktivite olarak kabul
edilmesinden sonra bunun insanin beyninde olusan bir kuvve oldugu da ortaya ¢ikar.* Dolayisiyla
insan kudretin mahallinin beyin oldugu diistintilebilir.

37 Ebii’l-Yiisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ev. Serafettin Gélciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 173.

Seyithan Can, “Insan Ozgiirliigii Baglaminda Kudretin Devamliligi Sorunu”, fnénii University International Journal of
Social Sciences (INIJOSS) 7/2 (2018), 13-14.

Jane B. Reece vd., Campbell Biyololoji, cev. Ertung Giindiiz, ismail Tiirkan (Ankara: Palme Yayincilik, 2013), 858 vd.
Arthur C. Guyton - John E. Hall, Tibbi fizyoloji, cev. Hayrunnisa Cavusoglu (Istanbul: Nobel Yayinlari, 1996), 85 vd.
Seyithan Can, “Modern Anatominin Hareket Kurami Ekseninde Klasik Keldmin insan Fiilleri Anlayisina Uzlagimet
Yaklasim”, Kader 18/2 (2020), 582.

42 Can, “Modern Anatomi”, 582-583.
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Kudretin mahallinin beyin oldugu tespiti lizerinden konuyla ilgili olarak keldm &limlerinin
goriislerini mukayeseli bir sekilde degerlendirebiliriz. Mu'tezile ekolii agisindan ele alindiginda
Mu‘tezile’den bazi dlimlerin kudreti uzuvlarda bulunan maéna olarak kabul etmeleri, gliniimiiz
anatomi ve fizyoloji bilimi agisindan uygun goriinmemektedir. Tartismalarin anatomik agidan
analizine bakildiginda kudretin organa bagli bir sey olmadigi, insanin tiim bedeniyle ilintili bir
nitelik oldugu ve bedenin bir yerinde bulundugu ortaya ¢ikar. Mesela fizyolojik verilere gére dil
ile konusmay1 meydana getiren kudret ile yiiriimeyi meydana getiren kudret ayni yerdedir. Dilde
konusma gerceklesecegi zaman beyinde ortaya cikan kudret (Elektriksel aktivite) insanin
konusmay1 yapan kaslarina iletilmekte ve dilin hareketini saglamaktadir. Ayru sekilde bir kisi
yiiriimek istediginde beyindeki elektriksel aktivite (kudret) ayak kaslarina motor sinirler
araciligiyla kaslara iletilir ve kaslardaki tepkimelerden sonra yiiriime eylemi gerceklesir.
Anatomik ve fizyolojik yaklasim cercevesinde ele alindiginda, kudretin mahalli ve etki etme
stireciyle alakali Mu‘tezile 'nin dnemli 4limlerinden Kadi'nin gériislerinin kayda deger oldugu
goriliir. Anatomi ve fizyoloji bilimi ile mukayesesini onun vermis oldugu Grnek tizerinden ele
almak konunun daha iyi anlasilmasinda katk: saglayacaktir. Kadi'ye gére kudret, bedenin bir
yerinde bulunur ve bu yerden organi harekete gecirerek fiili meydana getirir. Dolayisiyla eylem
icin gereken kudretin ayri ayri organlarimizda bulundugunu séylemenin miimkiin olmadigini
ifade eder. Yani ellerimizi kaldirma kudreti elimizde bulunmaz. O, bedenin baska bir yerinde
bulunur. Fiil meydana geldiginde oradan eli harekete gecirir.* Kadi’nin kudretin yeri ve organlara
etkisi konusunda ortaya koymus oldugu diisiince giiniimiiz anatomi biliminin verileriyle uyumlu
goriinmektedir.

Mu’tezili Alimlerin kudret ile alakal tartistiklar1 diger konu da kudretin cinsi meselesidir. Ekol
icerisinde ortaya konan farkli yaklasimlar g6z 6niinde bulunduruldugunda, kudretin “elektriksel
aktivite” olarak uzuvlarin tamamina etki ettigini sGyleyebiliriz. Dolayisiyla uzuvlarin tamamim
etkileyen kudretin ayni cins oldugunu savunan alimlerin goriislerinin giiniimiiz fizyoloji bilimiyle
uyumluluk arz ettigi goriiliir. Her uzuvda farkl bir kudret tiiriiniin oldugunu sdyleyen alimlerin
bu gdriislerinin ise gliniimiiz agisindan bilimsel bir karsiliginin olmadigi ortaya ¢ikmustir.

Mu'tezile dlimlerinin kudretin mahalli ve etki alani i¢in ortaya koyduklar1 gériisler, giintimiiz
bilimiyle uyumlu gériinse de kudretin mahallinden kastin kudretin siirekli olarak bulundugu yer
anlaminda kullanuldiginin altini ¢izmek gerekir. Tartismay: bu baglamda ele aldigimizda, kudret
olarak tanimladigimiz elektriksel aktivite beyinde olugsa da bu aktivitenin beyinde siirekli
bulundugunu séylemek zordur. Ciinkii her ne kadar tartisilan bir yonii olsa da Benjamin Libet’in
yapmis oldugu deneyde fiilin ateslenmesi igin beyinde hazir bir elektriksel aktivite olmadig: fiili
meydana getiren aktivitenin fiilden dnce beyinde meydana geldigi belirtilir. Bu deneyden farkl
olarak Haynes ve arkadaglar1 tarafindan da yapilan Libet deneyine benzer bir deneyde bireyler
hareketlerini yapmadan 6nce elektriksel aktivitenin beyinde yeni ¢iktig1 gézlemlenmistir. Yani
fiilden 8nce beyinde stirekli fiil igin bir aktivitenin olmadigi 61¢iilmistiir. Her ne kadar bu deneyler
insanin ozgiirliigii ve fiillerinde sorumlulugu baglaminda tartisilsa da konumuzu ilgilendiren
yonii fiili meydana getiren elektriksel aktivitenin beyinde siirekli olmadigini ortaya

4 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 153.
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koymalaridir.”  Bilginin degisebilirligi géz oniinde bulundurularak bunlardan hareket
edildiginde, kudretin siirekli olarak bir bedende veya bir mahalde bulundugu gériisiiniin giiniimiiz
biliminde bir karsilik bulmadigini séyleyebiliriz.

Es‘arilik ve Matiiridilige bakildiginda onlarin insan fiillerini meydana getiren kudretin mahallinin
olmadigini savunduklarini yukarida da ifade etmistik. Onlara gore kudret, insanin herhangi bir
uzvunda bulunmadig1 gibi bedeninde de bulunmaz. Bu iki ekole gore kudret, fiil meydana geldigi
esnada Allah tarafindan yaratilir. Bu iki ekoliin benimsemis oldugu goriis, modern anatomi ve
fizyoloji bilimde kismen de olsa bir karsilik bulmustur. Ciinkii elektriksel aktivite olarak kabul
ettigimiz kudret siirekli bir sekilde beyinde bulunmaz. Libet ve Haynes’in deneylerine gére fiil
meydana gelecegi esnada beyinde ortaya ¢ikar. Es‘ari ve Matiiridiler'in kudretin stirekli bir
mahallinin olmadig1 goriisiiniin bu anlamiyla uyumlu oldugu sdylenebilir. Ancak fiil ortaya
ciktiginda kudret Allah tarafindan yaratilmaktadir goriistiyle, nerede yaratildigi konusunda bir
yaklagimlarinin olmamasi, goériislerinin tam anlamiyla giiniimiiz bilimiyle kargilagtirilmasina
imkan vermemektedir.

Sonug

Kelam ilminde ele alinan bir¢ok konunun fizik, biyoloji, psikoloji, anatomi ve fizyoloji gibi ilimlerle
de iliskili oldugu agik bir vakiadir. Zaten metafizik teoriler insa eden keldm Alimlerinin yasadiklari
dénemde bilimsel verilerden ¢okca faydalandigi bir gercektir. Keldmin vesiil alaniyla pozitif
ilimlerle etkilesimi saglamasi, bilimsellik vasfii tasidigini ortaya koymaktadir. Teknolojinin
gelistigi bir ddnemde metafizik teorilerin pozitif bilimlerle desteklenmesi, keldmin bilimsellik

vasfini korumasi a¢isindan 6nem arz eder.

Insanlik tarihi boyunca bilimin degismesi ve gelismesi bilimsel bilgiler {izeninde insa edilen
metafizik alanda da yeni yaklasimlarin gelistirilmesini zorunlu kilmistir. Ancak bilim ve
teknolojideki degisim ve gelismeler, insan disiincesini ve zihniyetini bir¢ok yoniiyle
sekillendirirken keldim A&limlerinin glinlimiizde bu reaksiyona tam anlamiyla cevap
veremediklerini de sdyleyebiliriz.

Ortaya ¢ikisindan itibaren bilimsellik vasfi tasiyan keldmin giiniimiizde de bu vasfinin korunmasi
gerekir. Bunun da yapilabilmesi i¢in keldma dair teorilerin fizik alaniyla iliskili olan yénlerinin
giiniimiiz bilimiyle yeniden insa edilmeleri gerekir. Bu baglamda ¢alismamizda insanin biyolojik
yapistyla ilintili olan kudretin mahalli konusunu ele aldik. Keldm alimleri kudretin mahalli
konusunda farkh yaklagimlar ortaya koymuslardir. Mu'tezile dlimleri, kudretin mahallinin beden
oldugu konusunda ortak bir fikir yiiriitse de kudretin bedenin bir yerinde mi yoksa uzuvlarda m1
oldugu hususunda farkl diisiinceler benimsemistir. Bazi alimler, kudretin organlarda oldugunu
iddia ederken bazilari da kudretin bedenin bir yerinde bulundugunu iddia etmislerdir. Bu
goriisler, glinlimiiz bilimiyle mukayese edildiginde kudretin uzuvlarda bulunmadig1 gorisiiniin
daha isabetli oldugu gorilmiistiir. Ciinkii elektriksel aktivite olarak kabul ettigimiz kudretin

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Benjamin Libet vd., “Time of conscious intention to act in relation to onset of cerebral activity
(Readiness-Potential)”, Brain 106 (1983), 623-642; John & Dylan Haynes, “Tracking the Unconscious Generation of
Free Decisions Using Uitra-High Field fMRI”, Plosone 6/6 (2011), 1-13; Seyithan Can - Sabahaddin Kilig, “Néroteolojik
Acidan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi Gercevesinde)”, Kader 17/2 (2019), 380-397.
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beyinden baslayan ve oradan organlari harekete geciren bir yapr oldugu sonucuna varildi.
Glinlimiiz bilimiyle uyumluluk konusunda Kadi’nin, kudretin bedenin bir yerinden uzuvlari
harekete gecirdigine dair benimsedigi goriis giiniimiiz bilimiyle uyumluluk arz etmektedir.
Mu'tezile alimlerinin 6zellikle kudretin bedende siirekli bulunan bir araz oldugu yéntindeki
iddialarinin bilimsel agidan ortaya konan deneylerle uyusmadigini tespit ettik. Kudretin
uzuvlarda oldugunu sdyleyen Mu'tezile &limlerinin kudretin farkli cins oldugu konusunda
iddialar1 da s6z konusudur. Ancak bu argiimanin elektriksel aktivite olarak kabul ettigimiz
kudretle uyusmadig, kudretin tek bir cins oldugu ortaya ¢ikmistir.

Kudretin bedende siirekli bulunan bir mina olmadigi hususunda Es‘ari ve Matiiridi dlimlerinin
ortaya koyduklar1 goriislerin bilimsel verilere daha uygun oldugunu soyleyebiliriz. Onlarin bu
gorislerine gére kudret Allah tarafindan disardan yaratilmaktadir. Beyindeki fiili meydana
getiren elektriksel aktivitenin de fiil daha meydana gelmeden 6nce ortaya ¢ikmasi bu goriisii
destekler mahiyettedir. Ancak bu iki ekoliin kudretin mahalline dair baska bir yaklasimina
rastlanilmamasi, bilimsel agidan sadece bu kiyaslamanin yapilmasina neden olmustur.
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Oz

Kader hem ¢ogu dinde yer alan bir inang konusu hem de yasamsal bir olgu olarak hayatin iginde hep var olagelmistir.
Kaderin bilinmeyen yonleri ve kaderle ilgili belirsizlikler ise insanin merak duygusunu daima canli tutan bir unsur
olmustur. Kader algilarinin hayati etkileme potansiyeli yiiksektir. Bireyin kader algisi hayata bakisini belirleyen
unsurlardan biri oldugu gibi davranislarimi da etkilemektedir. Kader algilarinin insan davranislari etkileme giict,
arastirmanin konusunun belirlenmesinde etkili olmustur. Arastirmanin konusu “kader algisi” olarak belirlenmis,
Srneklem grubu olarak tiniversite 6grencileri secilmistir. Arastirma, fenomenolojik olgu bilim yéntemine dayali metafor
analizi teknigiyle gerceklestirilmistir. Kaderle ilgili dogrudan sorular sormak yerine bu ydntemin tercih edilmesinin
nedeni genglerin zihinlerinin derinliklerinde yer alan gercek diisiincelere ulagmaktir. Farkli tiniversitelerin farkh
bolimlerinden lisans &grencileriyle gerceklestirilen arastirmaya 211 &grenci katilmis, uygun olmayan veriler
ayiklandigindan 163 veri seti ile analize devam edilmistir. Oncelikle metaforlarda kadere yiiklenen anlamlara gére ayni
temay1 iceren gruplar olusturulmus, gruplamada metafordan ziyade onu agiklayan “ciinkii...” kismu esas alinmustir.
Kategoriler ve altinda toplanan temalardaki metaforlar iliskisel agidan yeniden gézden gecirilmis ve sonrasinda gegerlilik
ve gilivenirligin saglanmasi igin calisma iki uzman tarafindan incelenmistir. Arastirmada sonug olarak bazi katilimcilarin
metafor tretirken kaderle ilgili problemlerin zihinlerindeki karsiliklarina agiklik getirmeye ve kavramsal olarak kaderi
tanimlamaya c¢aligtiklar1 belirlenmistir. Metaforlar1 olustururken kimi katilimcilarin  kaderi dini inanglarla
iliskilendirdikleri kimi katilimcilarin ise dinden bagimsiz ele aldiklar1 gdriilmiistiir. Universite dgrencilerinin “kader”
kavramina iliskin 106 metafor iirettiginin tespit edildigi arastirmada en sik tekrarlanan metafor “yol” metaforudur. Bunu
“kitap” ve “cark” metaforlari izlemektedir. “Senaryo, kalem, harita, yol ayrimi, siginak, ¢izgi, gemi” metaforlari ise en fazla
tercih edilen ilk on metafor arasindadir. Arastirma kapsaminda tiretilen metaforlarin agiklamalar: incelendikten sonra
metaforlar ortak 6zellikleri bakimindan gruplandirilmis, temalar olusturulmus, temalar da kendi aralarinda
gruplandirilarak kategoriler olusturulmustur. Buna gére birinci kategori “nitelik baglaminda kader” olup alt temalar:
“degismeyen/belirlenmis olgu olarak kader, yénlendirilebilen/tercih edilebilen olgu olarak kader, bilinmeyen/kontrol
edilemeyen olgu olarak kader, hem belirlenmis hem de ydnlendirilebilen olgu olarak kader ve savunma mekanizmasi
olarak kader” olarak belirlenmistir. ikinci kategori “inang-6zgiirlitk baglaminda kader” dir. Bu kategorinin alt temalar1 ise
“fatalist egilimli kader olgusu, salt inang temelli kader olgusu, inang temelli iradeci kader olgusu, inang temelli cebri kader
olgusu, inang temelli olmayan iradeci kader olgusu ve kader karsitlig1” olarak belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Kader algilari, Kader inanc, Fatalizm, Metafor, Atif/Yiikleme.
Abstract

Fate has always existed in life both as a faith issue appearing in most of the religions and as a vital phenomenon. The
unknown sides of fate and the uncertainties related to fate have been a factor that always keeps a human’s sense of
curiosity alive. The fate perceptions’ potential of affecting life is high. As an individual’s fate perception is one of the
factors determining his attitude to life, and it also affects his behaviours. The fate perceptions’ power of influencing human
behaviours was effective in specifying the research topic. The subject of the research was determined as “fate perception”,
and university students were selected as the sample group. The research was carried out through metaphor analysis
technique based on the phenomenological method. The reason for referring this method rather than directly asking
questions related to fate is to reach the real thoughts in the depths of youths’ minds. A total of 211 students participated
in the study performed with undergraduate students from different departments of different universities, and the analysis
was continued with 163 data sets since the inappropriate data were sorted out. First of all, groups that included the same
theme according to the meanings attributed to the fate in the metaphors were formed, and rather than the metaphor, the
“because...” part that described it was based on in the grouping. The categories and the metaphors collected in the themes
under them were again reviewed relationally, and then the research was analysed by two specialists to ensure the validity
and reliability. As a result of the research, it was determined that some of the participants tried to clarify equivalents of
the problems related to fate in their minds and to conceptually define the fate while producing metaphors. It was seen
that some of the participants associated the fate with religious beliefs in forming metaphors while some of them dealt
with it separately from the religion. The most frequently repeated metaphor is the "path" metaphor in the study, in which
university students were found to have produced 106 metaphors related to the concept of "fate". This is followed by the
metaphors "book" and "wheel". "Scenario, pen, map, crossroads, bunker, line, ship" metaphors are among the top ten
most preferred metaphors. After the explanations of the metaphors produced in the scope of the research were examined,
they were grouped in terms of their common features, themes were formed, and categories were formed by grouping the
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themes among themselves. Accordingly, the first category was identified as “fate in the context of characteristic” and its
sub-themes were “fate as a(n) unchanging/determined phenomenon, fate as a divertible/preferable phenomenon, fate as
an unknown/uncontrollable phenomenon, fate as both determined and divertible phenomenon and fate as a defence
mechanism”. The second category was “fate in the context of faith/freedom”. The sub-themes of this category were
determined as “the phenomenon of fatalist-inclined fate, the phenomenon of pure faith-based fate, the phenomenon of
faith-based voluntaristic fate, the phenomenon of faith-based Cebri fate, the phenomenon of not faith-based voluntaristic
fate, fate contrast”.

Keywords: Psychology of religion, Fate perceptions, Faith of fate, Fatalism, Metaphor, Attribution.

Girig

ilk gagdan modern ¢aga kadar insanlarin ilgi odag1 olan kader, varolussal anlamda belirsizliklerin
ve bilinmeyenlerin ¢ok oldugu konularin basinda gelmektedir. Kader nedir? Yiice bir kudret veya
dogaiistii bir giic tarafindan énceden belirlenmis midir? insan kendi kaderinde s6z sahibi midir?
gibi sorularin cevaplari teolojide hep tartisilmistir. Hatta bu konudaki teolojik tartigmalar, inang
mezheplerinin dogusuna zemin hazirlamistir. Diger taraftan kader, dini baghliktan bagimsiz
olarak hayatin i¢inde var olan yasamsal olgulardandir.

Kader hakkindaki diisiinceleri, bireylerin kader algilarini olustururken kader algilar1 da hayat
perspektiflerini belirlemektedir. Hayatta secimler dnemlidir ve kader algisi bu secimlerde y6n
belirleyici olabilmektedir. insanin kendi eylemleriyle ilgili sorumluluk alip almamasi kader
algisiyla iliskili olabilecegi gibi sorumluluk almak istememesi durumunda kaderi siginilacak bir
liman gibi gérmesi de bu algiyla iliskilidir. Bireylerin yasama bakislari, basina gelen hadiseleri
degerlendirip yorumlamalari, problem ¢6zme bigimleri, hatta psikolojik iyi oluslari, kadere
yiikledikleri anlamdan etkilenmektedir. Dolayisiyla kader algilarinin hayati etkileme potansiyeli
ile birlikte kader konusundaki zihinlerdeki bulaniklik, bu konuda yapilacak akademik ¢alismalara
ihtiyaci kendiliginden ortaya ¢ikarmaktadir.

Kader olgusu tilkemizde din psikolojisi alaninda gesitli arastirmalara konu olmustur. Yaparel’in
depresyon ve dini inanglar ile tabiatiistii nedensel yiiklemeler arasindaki iliskiyi konu alan
arastirmasi (1994), Karaca'nin kader inancinin psikoterapik fonksiyonunu arastirdigi calismasi
(2006), Kara'nin 8grenilmis caresizlik ile kader inanci arasindaki iliskiyi ele aldig1 caligmasi(2009),
Kartopu'nun kader algilari ile kaygi arasindaki iliskileri inceledigi arastirmasi (2012), Kilit'in kader
algist ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskileri ele aldig1 arastirmasi (2019) bunlardan bazilaridir.
Ancak literatiirde kader olgusunun bireylerin zihinlerindeki izdiistimlerini fenomenolojik agidan
ele alip inceleyen bir arastirmaya rastlanmamustir. Bu nedenle arastirmanin konusu, kader algilar
olarak belirlenmistir. Fenomenolojik yaklasimla gerceklestirilen bu arastirmada metafor analizi
yontemiyle {iniversite 6grencilerinin kader algilarini tespit etmek amaglanmaktadir. Metafor
analiziyle sadece kaderle ilgili 6gretilmis bilgilerin degil gercek algilarin zihinlerdeki sembolik
yansimalarina ulasilmasi beklenmektedir. Bu ¢ercevede arastirmada su sorulara yanit aranmaya
calisilmustir:

1.  Arastirmaya katilan Universite Ogrencilerinin kader kavramina iliskin gelistirdikleri
metaforlar nelerdir?
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2. Uretilen metaforlar ortak &zellikler bakimindan hangi kavramsal kategoriler ve temalar
altinda toplanabilir?
Universite 8grencilerinin kader algisi nasildir?
Universite 6grencilerinin kader algilar1 tamamen inang temelli midir?

Universite grencileri arasinda kader algis fatalistik olan var midir?

1. Kader ve Kaderle iligkili Kavramlar

Kader, Arapga bir s6zciik olup kelime itibariyle “giicii yetmek; planlamak, 6lcii ile yapmak, bir
seyin seklini ve niteligini belirlemek, miktarini/niceligini agiklamak, kiymetini bilmek; rizkini
daraltmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Kavramsal olarak ise farkli kader goriislerine gére
tanimlar1 degismektedir. Bir tanimda kader, insan iradesine hi¢ deginilmeyerek “Allah’in biitiin
nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi, takdir etmesi ve bir seye hitkmetmesi”? olarak tarif
edilirken bir baskasinda insan iradesine vurgu yapilarak “insanin sorumlu ve 6zgiir bir varlik
olmasidir.”” seklinde tanimlanmaktadir. Kadere fatalistik anlamin verildigi tamimlar da
bulunmaktadir. Tiirk Dil Kurumu sdzligiinde kader kavramina alin yazisi, yazgi, kaginilmaz kétii
talih gibi anlamlar verilirken alin yazisina inanan ve ondan yana olana kaderci; yazgicihiga,

Cebriyye’ye ve fatalizme kadercilik denmistir.*

Kaderle iliskili ve kader kavraminin yerine kullanilan bazi kavramlar vardir. Bunlardan biri olan
“yazg1” ya “biitiin olmakta ve olacak olanlarin dnceden ve degismeyecek bicimde diizenlendigine

7% anlami verilmistir. Kader kavrami yerine

inanilan dogaiistii gli¢, alin yazisi, kader, mukadderat
kullanilan “alin yazis1” kavramina verilen anlam da “yazgi”ya yakindir. Alin yazisi ise “yazgi,
kader, talih, mukadderat” demektir.® Bu kavram iyi veya kot hangi durumda yasarsa yasasin
insanin bagina gelenlere katlanmasini ve olanlari kabullenmesini anlatmak icin insanin
degistirmeye giiciiniin yetmedigi durumlarda yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.” Ote yanda halk
dilinde kullanilan “felek” kavrami, diinya ve alem anlami yaninda baht ve sans anlamlariyla
kaderle iliskilendirilen kavramlardandir. Ancak kader bir dinf inang konusu oldugundan insanlar
olumsuz nitelendirmeler yapilan felek kavramini kader yerine kullanmaktan kaginurlar. Zira felek

biitiin olumsuzluklarin miisebbibi olan dogaiistii nedensellik kaynagidir.®

Nasip, kismet kavramlar siklikla kaderle iliskilendirilen kavramlardandir. Bunlardan nasip,

“birinin payina diisen sey”’ iken kismet, “Tanri’nin her kisiye uygun gérdiigii yasama durumu”®

Ragib el- Isfahani, Miifredat Elfazi’l Kur'an-Kur'an Kavramlan Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari,

2012), “kdr”, 1182; Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdniil-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-

Madrif, ts.), “kdr”, 74.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/58.

Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 276.

4 Hasan Eren vd., Tiirkge S6zliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), “Kader”, 2/755.

5 Eren vd., “Yazgi”, 2/1611.

6 Eren vd., “Alin Yazis1”, 1/52.

7 Celaleddin Celik, “Teodisenin Sosyolojisi”, Bilimname 2 (2007), 49.

8 Abdullah Ozbolat - Saffet Kartopu, “isyan ile Teslimiyet Arasinda: Agitlarda Kader inanc1”, Turkish Studies 7/3 (2012),
1963.

° Eren vd., “Nasip”, 2/1073.

10 Eren vd., “Kismet”, 2/861.
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olarak tarif edilmektedir. Dini literatiirde yer alan “levh-i mahfuz” da kaderle iliskili bir kavram
olup yasananlarin gelisi giizel degil ilahi bir plan dihilinde gergeklestigine dair inancin bir
parcasidir. Mahiyeti ancak Allah tarafindan bilinebilecek kitap anlamina gelen “levh-i mahfuz’la
ilgili yetlerden anlasildigina gore kiinatta meydana gelecek her sey bu kitapta yazilidir."

Fatalizm
Kaderle iliskili kavramlardan biri de fatalizm (kadercilik)’dir, Fatalizm, her seyin sonucunun belli
oldugunu, ¢aba harcayarak veya énceden harekete gecerek bu sonuglardan kagilamayacagini ve
bu durumun sadece yasamin kaginilamaz bir olgusu olarak kabul edilmesi gerektigini 5ngéren bir
inanglar sistemidir.”” Ayni zamanda bir felsefi gdriis olarak da nitelendirilen fatalizm (kadercilik),
Macit’e gore;
‘Diger kader algilar1 gibi hem ge¢mis hem de gelecek icin bir agiklama, tavir, tutum ve davranis
dnerisidir. O, gecmisi agikladigi kadar gelecege karsi takinilacak tavri da belirlemektedir. Fatalizme
gore gelecek, gecmise benzer. Gelecek, insanin irade ve ¢abasina bakmaksizin hatta kimi zaman
insanin irade ve ¢abasina ragmen dnceden belirlendigi tizere gerceklesecektir. Tipki ge¢mis gibi onu
degistirmek adina, onu degistirmek icin hicbir sey yapilamaz. Hicbir insani neden onu

degistiremeyecegi icin gelecek icin adina takip edilecek tek rasyonel yol boyun egmektir. "

Tarih boyunca diinyanin farkli yerlerinde ve farkli kiiltiirlerde yaygin bicimde fatalistik egilimin
varhig dikkat cekicidir."* Ornegin Antik¢ag Yunan inanglarinda tanrilarin bile kaderlerine bagli
olmaktan kendilerini kurtaramayacagi inanci bulunmaktadir. Tanrilar tanrisi Zeus'un soz
geciremeyecegi tek tanriga kader tanrigasi Moira’dir. Cok eski tarihlere gidildiginde dinden &te
mitolojide de fatalizmin izlerini bulmak miimkiindiir. Kaderle ilgili inanglar hemen biitiin
mitolojilerde yer almistir.”® Yunan edebiyatinin en iinlii efsanelerinden biri olan ve Freud'un
Oidipous Kompleksi Teorisine kaynaklik eden mitin kahramani Oidipous'® heniiz dogmadan bir
kahin, annesi Lokaste’ye karnindaki ¢ocugunun babasini dldiirecegini kendisiyle de evlenecegini
soyler. Hikdye uzundur fakat dikkat cekici olan Oidipous’un kétii kaderinin gergeklesmesinin
Oniine gecememis olmasidir. En sonunda Oidipous babasi oldugunu bilmeden babasini éldiirmiis,
yine bilmeden annesiyle de ensest giinahi islemistir. Bdylece kehanet gerceklesmis, kaderin daha
dnceden belirlenmis oldugu ve degistirilemeyecegi inanci pekismistir."” Diger taraftan felsefede
fatalizm, “alinyazis1 6gretisi” olarak tartigilmis fakat cogunlukla determinizm ile karistirilmistir.'®
Oysa evrendeki olaylarin zorunlu sebepler zincirine bagli olarak gercgeklestigini, bu sebeple
insanda 6zgiir irade olmadigini savunan deterministler, insanin ¢abalarindan bagimsiz her seyi
belirleyen giigler oldugunu savunan fatalizmin determinizmin bir tiirii oldugu iddialarina karsi

u Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/151.
Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2014),
“Kadercilik”, 373.

B Mustafa Macit, Boyun Ejme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 21.

Kamil Orhan, “Kadercilik Egilimi Olgegi'nin Gegerlik ve Giivenirlik Galismasi”, Uluslararast Medeniyet Calismalart
Dergisi 2/2 (2017), 87.

Hangerlioglu, “Kadercilik”, 289.

16 Ali K3se, Freud ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2005), 37-39.

Pierre Grimal, Mitoloji Sézliigii- Yunan ve Roma, gev. Sevgi Tamgii¢ (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2007), 549-553.
Hangerlioglu, “Kadercilik”, 289.
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cikarlar. Onlar, determinizmin sonuglarda insanin c¢abalamasini géz ardi etmedigini ileri

siirerler.”

Dinf inanglarin fatalizmi ortaya ¢ikarma potansiyeli olmakla birlikte fatalist egilimlerin yegine
kaynagi din degildir. Zira dinin disinda kisilik gibi bireysel faktorlerin, kiiltiir gibi toplumsal
faktorlerin ve toplumlarin yasam deneyimlerine bagl olarak ortaya ¢ikan yaygin anlayislarin
fatalizm egilimini besledigi gortlmektedir.”® Oysa fatalizmi insani atalete, pasiflige, istenmeyen
boyun egme davranigina gétiiren bir dini inang olarak degerlendirenlerin sayisi hig de az degildir.
Ornegin Hangerlioglu fatalizmi (kadercilik), kader inanci ile ayni1 anlamda kullanmakta ve dinle
iliskilendirmektedir. Ona gore;

‘Kader ya da kadercilik biitiin olmakta ve olacak olanlarin dogaiistii bir gii¢ tarafindan énceden
saptandigi ve degistirilemeyecegi inancidir. Tanri bilimsel biitiin felsefeler, Hristiyan ve islam
disiplinleri dahil kadercidirler. Ciinkii Tanri inanci, ayrilmaz bir nitelik olarak, kaderi gerekli

kilmaktadir. Tanrmin sonsuz giicii inanci, insanlarin 8zgiirliiklerini yadsimay1 gerektirir.’*'

islam’da ise genel kabul géren goriis, fatalist anlayisin islam’la uyusmadigidir. Bolay’a gére
“Fatalistin evi yansa su dékmeyi liizumsuz goriir. islam’da béyle bir anlayisa yer yoktur.” Hatta
ona gore fatalizme yakinhg ile bilinen Cebriyyeciligi bile fatalizmle karistirmamak
gerekmektedir.”” Ulgener’e gére de kadercilik dinin hele de islam’in getirdigi bir sey degil; ¢8l ve
bozkir adaminin egip bitkemedigi tabiat zoru karsisinda aczinin ifadesidir. Ona gore bu zihniyet,
teslimiyet adi ve maskesi ile Islam’a girmis ve dinin destegi ile kutsallastirilarak varligim
stirdiirmiistiir.”

2. Kader Algisina Etki Eden Faktérler

Kader denildiginde ilk etapta akla dinf inang geliyorsa da kadercilikten kadere imana uzanan
cizgide farkli renklerin ve algi bicimlerinin olmasi, kader algisinin olusumunda tek kaynagin din
olmadigini ortaya koymaktadir. Elbette dini inanglar, kader algilarinin olusumunda giiglii bir
etkiye sahiptir. Ornegin Miisliiman toplumlarda islam inanci, kader algilarinin olusumunda
belirleyici faktorlerden biridir.* Ancak bireylerin kader algilar1 sadece dini inanglarindan degil

Bolay, “Determinizm”, 46; Abdulbaki Giiglii vd., Felsefe S§zliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2008), 190; ibrahim
Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri (istanbul: Kitap Diinyasi, 2017), 47.

Orhan, “Kadercilik Egilimi Olcegi’nin Gegerlik ve Giivenirlik Galismas1”, 88.

u Orhan Hangerlioglu, fnang Sézliigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), “Kadercilik”, 289-290.

Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1987), “Fatalizm”, 88.

Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din-islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri iktisat Ahlak: (istanbul: Der Yayinlari, 1981), 15.
islam’da amentii esaslari arasinda yer alan kadere Miisliimanlarin ¢ogu siiphe duymaksizin iman etmektedir. Ancak
Kur’an’da kader konusunun Allah-kiinat ve Allah-insan iliskisi baglaminda yer almasi ve kadere imanin dogrudan
dogruya imann sartlar1 arasinda sayilmamasi, kadere inanmanin imanin sartlarindan olup olmadigi konusunu
tartismali hale getirmistir (Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2009), el-Bakara 2/177; en-Nisa 4/136; Hiiseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslari ve Kader Sorunu
(Ankara: Atay Yayinlari, 2013), 123-124). Hadislere bakildiginda ise bazi rivyetlerde kaderin imanin sartlari
arasinda sayilmadig (Hadislerle islam, ed. Mehmet Emin Ozafsar vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2013), 1/529), bazi rivayetlerde ise hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanma ve kadere inanmanin birlikte iman
esaslar arasinda yer aldig1 gériilmektedir (Hadislerle Islam, ed. Mehmet Emin Ozafsar vd. (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/587). Kader inanc ile iliskili olarak Islam diisiince tarihinde itikAdi alanda “Cebriyye,
Mu'tezile, Es‘ariyye, Matiirldiyye” mezheplerinin farkli goriislerinin oldugu bilinmektedir. Bu farkli gériisler, bu
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yasadiklari ¢evreden, aldiklar1 egitimden, yetistirildikleri aileden, kendi kisilik 6zelliklerinden ve
daha bircok faktérden etkilenerek sekillenmektedir.

Kader algisinin olusumuna etki eden, bireylerin kader karsisindaki tutumlarinin belirlenmesinde
etkili olan faktdrlerden biri kiiltiirdiir. Belli bir kiiltiiriin tiriinii olan deyimler, atasozleri, agitlar,
tiirkiiler vs. kiiltiirel anlamda 6nemli referanslardir. Halk kdltiiriinde yer alan kader
konusundaki bu referanslar, bireylerin algilarim rtitk bigimde sekillendirmektedir. Bununla
birlikte Dogu-Bat1 kiiltiirlerinin karakteristik 6zelliklerinin o toplumlarda yasayan bireylerin
kader algilarina yansidigi belirtilmektedir. Bu baglamda kolektivist Dogu toplumlarimun itaatkar
ve kabullenici bir kisilige yol agt1g1, bu toplumlarda digsal nedensel agiklamalara Bati kiiltiiriinden
daha fazla ragbet edildigi, bunun da fatalizm egilimini besledigi ileri stirtilmektedir.”® Diger
taraftan fatalistik egilimlerin diisiik sosyoekonomik diizeye sahip dezavantajh gruplarda yasayan
bireyler tarafindan daha fazla tercih edildigi gorist, yaygin gorislerden biridir. Fakat her iki
iddiay1 da dogrulayacak yeterince kamit bulunmamaktadir. Bati kiiltiiriiniin kékenini olusturan
Antik Yunan geleneginde fatalizmin kdklerinin bulunmasi, bu egiliminin Dogu toplumlarina
mahsus olmayip Bati toplumlarinda da yaygin oldugunun isaretidir.”” Fatalistik inancin
toplumlarin kalkinmasi ve ilerlemesinin oniinde bir engel oldugu sosyologlarca dile
getirilmektedir.”® Eger fatalizm sosyopsikolojik bir problem olarak gériiliiyorsa, bunu insanligin
temel problemlerinden biri olarak degerlendirmek daha objektif bir yaklasim olur. Zira hemen
her kiiltiirde fatalizmin izlerine rastlamak miimkiindiir. Fatalizmi genellemelerden uzak bir
yaklasimla Bati ya da Dogu kiiltiiriine mahsus bir durum olmaktan ¢ok evrensel nitelikli negatif
bir olgu alarak gormek, gercege daha yakin durmaktadir. Aksi takdirde fatalizmin ve bundan

mezhepleri benimseyenlerin kader goriislerine dolayisiyla hayat perspektiflerine yansimaktadir. Bu baglamda
kader konusunda Cebri kader algisina sahip olan bireyler, insanin iradesini kabul etmeyerek eylemlerinde 6zgiir
olmadigini diistiniirken bu fikirlere kars1 ¢ikan Mu'‘tezili algiya sahip olanlar insanin dzgiir irade sahibi oldugunu,
fiillerini kendisinin yarattigini ve dolayisiyla eylemlerinden sorumlu oldugunu kabul etmektedir. Mu‘tezile’ye gore
insan kudret sahibidir ve onun bu kudreti fiilden 6nce bulunmaktadir (ibrahim Coskun, “Matiiridi Diisiincede Allah-
insan iliskisi”, Hikmet Yurdu 2/4 (2009), 26). Ehl-i Siinnet itikAdini temsil eden “Es‘ariyye” mezhebini benimseyen
bireyler ise “ciiz] irdde” kavramiyla insanin sorumlulugunu kismen temellendiren gériisii kabul ederler. Ciinkii
Es‘ari’ye gore mutlak irade sahibi Allah’tir ve eylemden 6nce insanda irade ve kudret yoktur. “Kesb”ile ilgili olarak
insanin eylem sirasinda Allah’in kendisine verdigi irade ve kudretle eylemi gergeklestirdigini savunan Es‘ari,
bdylece insanin sorumlulugunu temellendirmeye calisir (Coskun, “Matiiridi Diisiincede Allah-insan iliskisi”, 30).
“Matiiridlyye” mezhebini kabul eden bireyler, “ciiz? irdde’nin yam sira rasyonellestirilmis “Kesb-Kazanma”
nazariyesini benimsemektedir. Matiiridiler Allah'in insani irade etme potansiyeli ile yarattigina, iradenin
ciiz'ilestirilmesinde Allah’in miidahil olmadigina, farkli secenekler karsisinda insanin dzgiirce se¢im yapabildigine
inanmaktadirlar. Onlara gore bu ézgiir secimden sorumluluk dogmaktadir (Coskun, “Matiiridl Diisiincede Allah-
Insan ligkisi”, 38-44; Bolay, “Fatalizm”, 87; ismail Bulut, “Kader-Engellilik iliskisine Kelami Bir Yaklasim”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 26; Cengiz, "Emeviler Déneminde Kader Problemi", 107; Zeynep Ozcan,
“Yiikleme, Kayg1 ve Basa Cikma Baglaminda Covid-19 Salginina Dini Bakis”, Dindarlik, Kisilik ve Ruh Saglgi, ed. Nevzat
Gencer - Muammer Cengil (istanbul: Gamlica Yayinlari, 2020), 259-261).

Macit, Boyun Ejme-Basa Gikma Sarkacinda Kadercilik, 110.

Macit, Boyun Ejme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, 33.

Orhan, “Kadercilik Egilimi Olcegi'nin Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, 87; Macit, Boyun Ejme-Basa Cikma Sarkacinda
Kadercilik, 35.

Gelik, “Teodisenin Sosyolojisi”, 57.
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kaynaklanan pasiflik ve kabullenici olmak gibi 6zelliklerin Dogu kiiltiirlerine has oldugunu iddia
etmek,” indirgemeci bir yaklasim olur.

Kader algilarinin olusumuna etki eden 6nemli etkenlerden biri de sosyokiiltiirel faktorlerdir.
Hayatin ilk yillarinda gerceklesen kiiltiirel aktarim, bireyin yiikleme tarzlarinin ortaya ¢ikmasina
ve sekillenmesine etki ettigi gibi kader algisinin olusumuna ve nedensel agiklamalarda
kullamlmasina da etki etmektedir.’*® Bu baglamda ebeveyn tutumlari, kader algilarim etkileyen
sosyal faktdrlerden biridir. Ebeveynler bebeklik désneminde ilk biligsel semalarin olusmasindan
itibaren farkli kader algilarin benimsenmesine zemin hazirlayan davranislar icerisinde olabilirler.
Ornegin otoriter bir aile, cocugunun davranislarinin toplum kurallarina uygun olmasini istedigi
i¢in itaati bir deger olarak cocuguna benimsetebilir. Demokratik bir aile ise itaat yerine 6zerk
olmayi, bagimsizligy, bireysel 6zgiirliigii deger olarak gdren bireyler yetistirebilir. Kisilik olarak
birincisinde yetisen ¢ocuklar digsal kontrol odagina sahip olup kaderci tutumu benimserken,
ikincisinde yetisenler i¢sel kontrol odagina sahip olup yasam sorumlulugunu tistlenmeye istekli
olabilirler.’® Ayrica kader algisi her ne kadar dini inanglarin yan sira kisiligin ve sosyokiiltiirel
cevrenin etkisiyle bicimlense de bu algi sabit kalmayip alinan egitimin yani sira edinilen cesitli
yasam tecriibelerinin etkisiyle pozitif ya da negatif yonde degisim gésterebilmektedir.

Bireylerin kader algilar giinliik sosyal etkilesim vasitasiyla kazanilan 6grenilmis yorumlardan
etkilendigi gibi** almis olduklar: egitimden de etkilenmektedir. Ulkemizde zorunlu din egitimi
derslerinde kader konusu iman esaslar1 arasinda 6gretilmektedir. Keskiner, okullarda okutulan
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarini kader 6gretisi agisindan incelemis, kitaplarda kaderle
ilgili dogru bir alginin kazandirilip yanhs alginin diizeltilmesine iliskin bir yaklasimin esas
alindigini tespit etmistir. Ayrica degerlendirmesinde bu konuda 6nceden olusmus yerlesik
yargilar1 yikmanin kolay olmadigini ve 6gretmen faktoriiniin 6nemli oldugunu belirtmistir.*
Basta dinler olmak {izere felsefeden edebiyata pek ¢ok alanin ortak problemlerinden olan kaderle
ilgili gortis ayriliklar1 o kadar derindir ki insanlarin tizerinde uzlasacag bir ¢oziimle kaderi
aciklamak imkansiz goriinmektedir.** Hal boyle olunca kader konusunu genglere &gretirken
kullanilan dilin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Okul ¢agindaki genglerin sorgulayici
kimlikleri diisiintildiigiinde genglere kader konusunda celiskili agiklamalar yapma, dogru kader
algis1 kazandiramama gibi durumlarda konunun dini sorgulamalara temel teskil edebilecegi
sOylenebilir. Zira 6zellikle ergenlik donemindeki genglerin en fazla kader, insanin 6zgiirliigii gibi
konularda dinf siiphe yasadiklarini arastirmalar géstermektedir.*

» Orhan, “Kadercilik Egilimi Olgegi’nin Gegerlik ve Giivenirlik Galismas1”, 87.

30 Mualla Yildiz, Sug ve Yiikleme (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 99.

Macit, Boyun Ejme-Basa Gikma Sarkacinda Kadercilik, 31.

Macit, Boyun Ejme-Basa Gikma Sarkacinda Kadercilik, 38.

3 Emine Keskiner, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarindaki Kader Ogretisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Diizce
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2018), 62.

34 Yavuz, “Kader”, 24/62

35 Hayati Hokelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”, Din Ogretimi Dergisi 14 (1988), 73-82; Abdulkerim Bahadur,
“Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlar, 2002), 293-294.
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Kader karsisindaki tutumlarin ortaya c¢ikmasinda belirleyici faktorlerden biri de kisilik
dzellikleridir. Bu konuda “i¢sel kontrol odagi ya da digsal kontrol odag:” kisilik 6zelligi tizerinde
durulmaktadir. i¢sel kontrol odagi, bireyin kendi davramslari ve davramislarinin sonuglar:
tizerinde kontrol sahibi olduguna inandig kisilik egilimi iken digsal kontrol odag: tam tersine
bireyin kontrol giicline sahip olmadigina, hayatinin ve yasadig1 olaylarin sanssizlik, baskalari,
kader gibi kendi disindaki etkenlere bagli olduguna inandig kisilik yonelimidir.*® Buna gére i¢sel
kontrol odagina sahip bireyler kader karsisinda sorumluluk yiiklenen tiplerken dissal kontrol
odagina sahip olanlar ne yaparlarsa yapsinlar kaderlerini degistiremeyeceklerini diisiinenler

olabilirler.

3. Psikolojik Perspektiften Kader inanc1 ve Fatalizm (Kadercilik)

Psikolojik bir olgu olarak bireylerin kader algilari, ister dini inanca isterse dinden bagimsiz
nedenlere dayansin onlarin davramslarim etkilemekte, hep aym sekilde davranma egilimi
olusturabilmektedir. Bu yoniiyle kadere iliskin algilar birer tutum olarak degerlendirilebilir. Diger
tutumlar gibi kadere iliskin tutumlarin biligsel, duygusal ve davranisgsal olmak {izere ii¢ 6gesi
bulunmaktadir.”” Ornegin inang temelli kader tutumunda duygusal &geyi imanin en temel
duygusu giiven olusturabilirken fatalizmde umutsuzluk, ¢aresizlik duygulari olusturabilir. Bilissel
boyutta ise inang temelli kader tutumunda yasananlar Allah’in ilim, kudret, irade gibi sifatlarina
ve her seyin ilahi kontrol altinda oldugu diisiincesine dayandirilabilirken fatalizmde bilinmeyen
glicler tarafindan yasanacaklarin 6nceden belirlendigi, ne yapilirsa yapilsin sonucun
degismeyecegi disiincesi hakim olabilir. Davranigsal boyutta inang temelli kader tutumunda
insanin eylemlerinde &zgiir oldugu diisiiniilityorsa sabirla slirdiiriilen aktif bir miicadelenin
ardindan Allah’a tevekkiil; diisiiniilmiiyorsa dogrudan Allah’a havale ve teslimiyet davranisi
goriilebilir, Fatalist tutumda ise yiice bir giice degil, basa gelenlere caresizce boyun egme ve
pasiflesme goriilebilir.

Kader inanci ile fatalizm (kadercilik) arasinda hem kavramsal anlamda hem de psikolojik isleyis
bakimindan farkhiliklar bulunmaktadir. Her ikisinde de yasanacaklarin énceden belirlenmis
oldugu inanci olmakla birlikte kader inancinda; her seye hikim, kontrol eden, idare eden Yiice
kudrete ve insan dzgiirliigiine atif yapilirken fatalizmde genellikle metafizik bir varhiga degil sans,
baht gibi belirsiz olgulara atif yapilmaktadir. Kader inancinda psikolojik olarak pozitif siirecler
yasanirken fatalizmde negatif siiregler yasanmaktadir. Her ikisinde de kabullenici bir tutum
gdriilmekle birlikte kader inancinda bu kabullenme Allah’a olan inang ve giivenin etkisiyle sabir,
stikiir, tevekkiil, riza gibi psikolojik iyi olusu destekleyen hallerin yasanmasina zemin hazirlarken
fatalizmde umutsuzluk, 6grenilmis caresizlik gibi ruhsal sorunlar tetikleyen hallerin
yasanmasina yol acabilmektedir.

36 Martin B. Kormanik, Tonette S. Rocco, “Internal Versus External Control of Reinforcement: A Review of the Locus
of Control Construct”, Human Resource Development Review 8/4 (2009), 466; ihsan Dag, Kontrol Odag, Stresle Basa
Cikma Stratejileri ve Psikolojik Belirti Gosterme iliskileri (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 1990), 4-5 ; Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2017), “i¢sel Kontrol
Odag1”, 202; Budak, “Digsal Kontrol Odag1”, 369.

Gigdem Kagitcibas, Insan ve Insanlar (istanbul: Evrim Matbaasi, 1996), 86.
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3.1. Atif/Yiikleme ve Kader Algist

Kader konusunun psikoloji alaninda en iliskili oldugu kuramin atif/yiikleme teorisi oldugu
soylenebilir. Zira psikolojide atif/yiikleme (attribution) bireyin kendi davranislar: da dahil olmak
tizere, olaylarin nedeni konusundaki ¢ikarimlari ve yasananlarin nedenlerine iliskin agiklamalar:
olarak tarif edilmektedir.’® Her bireyin tercih ettigi bir “yiikleme tarzi” bulunmakta, bu yiikleme
bicimi bireyin hayata bakisini, hayat karsisinda takindigi tavri gostermektedir.* Arastirmacilar
insanlarin olaylar1 devam edip giden bir diizene atfetme egiliminde olduklarini tespit etmislerdir
ki kader bunlardan biridir.* Bu baglamda bir nedensel agiklama araci olarak kaderin, cogu bireyin
atif sisteminde yer aldig1 sylenebilir.

insanlarin yasanan olumsuzluklari agiklama ve yiikleme egiliminin olumlulara oranla daha fazla
oldugu belirtilmektedir. Buna gére birey yasadig1 basarisizlig1 nedensel olarak aciklamaya, elde
ettigi basarinin nedenini agiklamaya oranla daha ¢ok ihtiyag hissetmektedir. Basarisizlik ve trajik
yasantilar gibi 6zsaygi duygusunda olumsuz degisiklikler yapan durumlar karsisinda bireyler
nedensel acgiklamalar yapmaya ve Ozsaygiyr onarmak icin atif siirecine girmeye daha
egilimlidirler. Zira her tiirden olumsuzluk ve basarisizlik potansiyel olarak bireyin benlik
saygisini tehdit etmektedir. Atif /yiikleme ya da nedensel agiklamalar, adeta yasananlarin bireyin
benliginde yaptig1 tahribati onarma amaci tasimaktadir. Literatiirde atif yapmaya gotiiren iig
temel ihtiyactan s6z edilmektedir. Bunlar anlam arama, sonuglar1 kontrol altina alma ve dzsaygi
ihtiyacidir. Atif bicimini belirleyen faktérler ise atfedenin zellikleri, atfedenin i¢inde bulundugu

durum, olayin &zellikleri ve olayin gectigi yer ve ortam olarak siralanmaktadir.*

Din anlam kaynaginin temelidir. Kader inanci yasananlar1 anlamlandirmada oldukga islevseldir.
Fatalizm (kadercilik) de anlamlandirmaya kaynaklik edebilir ancak yazginin degistirilemez oldugu
inanci grenilmis caresizlige yol agabilir. Kader inancinda ise anlamlandirma Allah inanci ve
ahiret inanc ile birlikte daha islevsel ve tatmin edici olmaktadir. Spilka ve arkadaslarina gére
yasanan olayin trajik oldugu durumlarda dinin sagladigi kalip climlelerden “Tanr
yapabilecegimiz seyi bizden ister (tastyamayacagimiz yiikii yiiklemez)” diisiincesi sabri artirirken
“Tanr1 bana iyi bir ders verdi” tatmin edici pozitif bir sonug tiretir, “Tanr’’nin plam” olaylarin

Yiice giiciin kontroliinde oldugu diisiincesi giiven ve rahathik verir.”

Yiiklemenin amaglarindan biri olan kontrol saglama konusunda kader inancinda bireyin kader
algisi, Uzerine dusenleri yapmasi halinde istenen sonuglara ulasabilecegi diistincesine
dayaniyorsa islevsel olabilirken, ne yaparsa yapsin sonucu degistiremeyecegi diisiincesine
dayaniyor veya fatalizmde oldugu gibi kaynag: belirsiz digsal faktérlerin kaderini belirledigini

Fritz Heider, The Psychology of Interpersonal Relationship (New York: Jhon Willey and Sons, 1958), 169.

39 Budak, “Yiikleme Tarz1”, 816.

Bernard Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, cev. Ali Kusat, Journal for the Scientific Study of
Religion 24/1 (1985), 175.

4 Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 178.

Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 173; brahim Giirses, “Yiikleme Teorisi ve Din iliskisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 364.

Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 180; Recep Yaparel, “Depresyon ve Dini inanglar ile
Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler Arasindaki iliskiler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994), 278.
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diistiniiyorsa olumlu bir islev gérmeyebilir. Ancak birey kader inancinda da fatalizmde de
nedensel agiklamalar1 kendisinin disindaki bir faktére yiikledigi icin her ikisinin de 6zsaygiy1
koruma, siirdiirme ve yticeltme konusunda islevsel olduklari sdylenebilir.

Atif yapilirken yasam goriisii ve anlamlandirma-inang sistemleri bireyin atif tarzim
belirlediginden yapilan yiiklemelerin din veya din dis1 olmasi, bireyin atif tarz ile iliskilidir.
Dindarlik bireyin kisiliginin bir parcasidir ve hayatinda dine 6nem veren bireylerin dini
yiiklemeler yapmaya daha egilimli olduklar: sdylenebilir. Zira din, yiikleme konusunda 6nemli bir
kaynagi olusturmaktadir. Yasananlara nedensel agiklamalar yapmak gerektiginde dini
yiiklemeler; kontrol duygusunun saglanmasi, anlamlandirma ve 6zsaygi ihtiyacim karsilamaya
yardimci olmaktadir. Dini yiiklemeyi tercih eden birey Tanri'nin evreni yoneten sonsuz giiclinii
kendi yaminda hissedebilmekte, Tanr1 tarafindan onaylandigi hissini yasayabilmekte ve bdylece
kaybettigi kontrol duygusunu ve 6z saygiy1 yeniden kazanabilmektedir. Din dis1 yiiklemelere gére
dini yiiklemeler, yasananlar1 daha tatmin edici bir sekilde anlamlandirmay: saglamaktadir.* Bu
tiir anlamlandirmalar bireylerin yasadig1 zorluklarla basa ¢ikmalarina ve duygusal ve zihinsel
dengelerini yeniden kurmalarina yardimei olmaktadir.*

i¢sel ya da dissal kontrol odagina sahip olmak bir kisilik 6zelligi olarak kadere atif yapma egilimini
belirleyen faktérlerdendir. Ayrica atif/yiikleme yapmay: gerektiren olayin dzellikleri, nedensel
aciklamalarin bigimini ve icerigini belirlemektedir. Beklenmedik anda ortaya ¢ikan ve bireyin
diinyaya iliskin varsayimlarini alt iist eden travmatik yasam olaylari sirasinda kader eksenli
nedensel acgiklamalara daha sik bagvurulmaktadir. Bireyin tercihlerinin sonug {izerinde bir
etkisinin olmadig1 bu gibi olaylar rasyonel agiklamalara imkin vermediginden, dinin giivenli
liman olma fonksiyonu devreye girmekte, bilisi yasananlarla ilgili icinden ¢ikilmasi miimkiin
olmayan sorgulamalara kapatmakta ve kader inancinin sagladig: teslimiyet duygusu bireyi bir
taraftan rahatlatirken diger taraftan adeta iman koruma altina alinmaktadir.*

Yapilan arastirmalar dindar insanlarin Tanri’nin kontroliine dindar olmayanlara gore daha fazla
atifta bulunduklarini géstermektedir. Ancak yasanan hadise bir felaketten kurtulma gibi olumlu
bir sonug igerdiginde Tanr1’ya atifta bulunma orani yiikselirken 8liim gibi bir sonucu icerdiginde
diismektedir.” Ornegin Gorsuch ve Smith’'in cesitli fakiiltelerden iiniversite dgrencileri ile
gerceklestirdikleri bir arastirmada katilimcilarin dini tutumlar1 ile olaylarin nedensel
aciklamalarini yaparken Tanri’ya yaptiklari atiflar arasinda iliski oldugu belirlenmistir. Elde
edilen bulgular, kokten dinci olanlarin olmayanlara gore; Tanriya kendini ¢ok yakin hissedenlerin
hissetmeyenlere gére Tanri'ya daha fazla sorumluluk yiklediklerini, sansa daha az yiikleme
yaptiklarini gostermistir.”® Bir kaza sonucu yar1 fel¢li ya da kismi fel¢li kalan bireylerle yapilan
miilakatta kazazedeler kaderlerinin Allah tarafinda idare edildigine inandiklarini

Giirses, “Yiikleme Teorisi ve Din iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 372.

Asim Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler, Tanri'nin Gazabi mi? insanin Sugu mu?”,
Kiiresel Salginlara Farkl Bakislar, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2020), 126.

46 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset, 2017), 135.

47 Yildiz, Sug ve Yiikleme, 65.

Richard Gorsuch - Craig S. Smith, “Attributions of Responsibility to God: An Interaction of Religious Beliefs and
Outcomes”, Journal for the Scientific Study of Religion 22/4 (1983), 345.
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belirtmislerdir.* Bu gibi durumlarda kader inancina dayali nedensel agiklamalar rasyonel
aciklamalar olmasa da sonucu kabullenmeyi kolaylastirabilmektedir.*® Ayrica olayin dayanilabilir
olup olmamasi (sabir), olayin olumsuz sonuglariyla birlikte olumlu sonuglarini tespit etme (her
serde bir hayir vardir, siikiir), olayin rastlanti olmadigim bir planin parcasi oldugunu kabul etme
(yasananlar Allah'in kontroliindedir ve onun takdirine baglidir, kader planinin bir pargasidir, ben
kontrol edemiyorum belki ama olaym kontroli giivendigim Yiice varligin elindedir, tevekkdil,
teslimiyet ve riza) beklenmedik veya travmatik yasantilarda bozulan anlam-inang sistemlerini
onarmaya yardimci olmaktadir.”® Dini yiiklemeler yapilirken Tanri’'min merhametine, adaletine,
olaylar1 dnceden biliyor ve yonetiyor olmasina sikhikla atifta bulunulmaktadir.’* Ancak
yasananlarin bir tesadiif olmadigi, ildhi planin parcasi oldugu diisiincesi kabullenmeyi
kolaylastirdigindan kader inancinin atif siirecine etkisinin pozitif olmasi beklenirken fatalizmde
olaylar sans ve tesadiife baglandigindan bdyle bir etki beklenmemektedir.

3.2. Savunma Mekanizmalari ve Kader Algisi

Psikolojide savunma mekanizmalar1 “bireyi kaygidan, sucluluk duygularindan, bilingsiz igsel
catismalardan, bastirilan kabul edilemez bilingdisi diirtiilerden ve egonun karsi karsiya
gelebilecegi diger tehditlerden koruyan ve genellikle bilingsiz olan otomatik savunma tepkileri”
seklinde tanimlanmaktadir. lk kez Freud tarafindan ortaya konan, kiigiik kizi Anna Freud
tarafindan gelistirilen savunma mekanizmalari, birey acisindan saghkli bir uyum tepkisi
olabilecegi gibi asiriya kacilmasi halinde patolojik olabilmektedir.**

Kader olgusunun bireyi sucluluk duygusunun baskisindan kurtaran bir savunma mekanizmasi
islevi gordiigii belirtilmektedir. Kisisel yetersizlik nedeniyle amaglarini gerceklestiremeyen ve
basarisizlik yasayan bireylerin benligi ve kisisel deger duygusu zedelendiginde, kendisini mazur
gosterme ihtiyaci dogabilir. Burada birey kaderi, mantiga biiriime savunma mekanizmas olarak
kullanabilir. Ayrica birey, toplumun onaylamadigi ve kendisini kii¢iik diisiiren davranislarinin
nedenlerini kendisi disindaki kisi veya duruma baglayarak vicdanini rahatlatmaya calisabilir.
Burada da kaderi yansitma savunma mekanizmasi olarak kullanabilir,** Fakat kaderin savunma
mekanizmasi olarak kullanilmasinin inang temelli kader algisindan ¢ok fatalizme (kadercilik)
uygun distigli sOylenebilir. Clinkii kader inanci, nedensel bir agiklama araci olarak
kullanildiginda ve dinsel anlamlandirmanin bir pargasi oldugunda, birey rasyonel olmasa bile
bilingli gerekgeler tiretmeye caligmaktadir. Bu baglamda asir1 hiz nedeniyle trafik kazasi yapip
dliime sebebiyet veren bir siirliciiniin dlen kisi icin “6mrii o kadarmis demek ki, kader iste”
demesi, savunma mekanizmasi olabilecegi gibi bu agiklamasi “6mriin sinirli oldugu ve siiresinin
belirlenmis oldugu” gibi bir dinf inangla irtibatli olabilir. Ancak eger birey kendisini zor durumda
birakan her olay1 kadere atif yaparak ¢6ziimlemeye calisiyorsa ve bunu da otomatik bir tepkiye
doniistliirmiisse, yansitma veya mantia biiriindiirme gibi bir savunma mekanizmasini kullandigi

* Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 175.

Macit, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, 27.

3 Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 178.

52 Spilka vd., “Din Psikolojisi A¢isindan Genel Bir Atif Teorisi”, 173; Yildiz, Sug ve Yiikleme, 63.

Budak, “Savunma Mekanizmalar1”, 633; Alim Kaya - Binaz Bozkur, “Kadercilik Egilimi ile Ozyeterlik inanci ve
Savunma Mekanizmalar1 Arasindaki {liskinin incelenmesi”, Ege Egitim Dergisi 18/1 (2017), 129.

Feriha Baymur, Genel Psikoloji (istanbul: inkilap Yayinevi, 1989), 91.
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soylenebilir ki bu durumda fatalistik egilim etkili faktor olabilir. Kadere yazgi anlami yiiklemek,
bir savunma mekanizmas: olarak kullamldiginin gostergesi olabilir.”® Zira kader savunma
mekanizmasi olarak kullamldiginda kutsal varlikla iliski ya yoktur ya da ¢ok zayiftir.*® Cezaevi
mahkumlarina “kader mahkumlar1” denmesi, kaderin savunma mekanizmas: olarak
kullanilabildigini gosteren Orneklerdendir. Zira suglu ne yaparsa yapsin o olay yasanacakti
diisiincesiyle kadere atif yapmak, sugluluk duygusunun suglunun vicdaninda olusturdugu
rahatsizig1 hafifletebilir. Ancak kaderi savunma mekanizmasi olarak kullanmak her ne kadar
stresi hafifletici, vicdam rahatlatici, teselli edici etki yapsa da etkili bir problem ¢zme yéntemi
olmayacaktir.

3.3. Kontrol Odag ve Kader Algis

Farkl kader tutumlari psikolojide kontrol odag1 calismalarina konu olmustur.”” Rotter’in davranis
kontroliinde sorumlulugun merkezini anlatmak icin kullandigi kontrol odag1 kavrami, bireyin
yasadig1 olaylarin sorumlulugunu kendi igindeki veya disindaki etkenlere yiikleme egilimiyle
tanimlanan bir kisilik 6zelligidir.”® Bireyin kader algisi yasananlara miidahale yetkisinin olmadig
diisiincesine dayaniyor ve birey olanlardan kendisini sorumlu tutmuyorsa kisilik olarak digsal
kontrol odagina sahip olabilir. Yapilan arastirmalarda digsal kontrol odagina sahip olmakla
fatalistik egilim arasinda pozitif yonlii iliskiler tespit edilmistir. Bu egilimin pasiflik, dnlem
alinmasi gereken durumlarda 8nlem almayip risk alma gibi olumsuz davranis Sriintiileriyle iliskili
oldugu diisiiniilmektedir.”® Bu baglamda islam’'in kaderle ilgili yorumlarindan cebri kader
yaklasimini destekleyenlerin de dissal kontrol odagina sahip olabilecekleri sdylenebilir. Zira bu
anlayisa gére insanin ne iradesi vardir ne de yaptiklarindan sorumludur.® Bununla birlikte tek
basina cebri kader algisina sahip olmak, digsal kontrol odagim biitiiniiyle agiklayan bir faktor

olamaz.
3.4. Baga Gikma ve Kader Algist

Basa ¢ikma, bireyin kaynaklarini asan veya bireyi yipratan, iyilik halini tehlikeye sokan,
kapasitesini azaltici ve zorlayici olarak degerlendirilen i¢ ve dis 6zel durumlarla miicadele etmek
icin siirekli degisen bilissel ve davranigsal ¢abalar olarak tanimlanmaktadir.®® Basa ¢ikmanin
problem odakli ve duygu odakli olmak iizere iki tiiri bulunmaktadir. Problem odakli basa ¢ikma,

aktif bir siireg olup problemi tanimlama, alternatif ¢6ziimler tiretme, bir ¢éziimii segme, ¢6ziimii

Ciineyd Aydin, “Kader Inancinin Savunma Mekanizmasi ve Dini Basa Gikma Kavramlari Agisindan
Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/35 (2019), 112-113; Yildiz, Sug ve Yiikleme, 174.
Aydin, “Kader inancinin Savunma Mekanizmasi ve Dinf Basa Gikma Kavramlari Agisindan Degerlendirilmesi”, 111;
Yildiz, Sug ve Yiikleme, 84.

ihsan Dag, “Kontrol Odag1 Olgegi (KOO): Olgek Gelistirme, Giivenirlik ve Gegerlik Calismasi.”, Tiirk Psikoloji Dergisi
17/49 (2002), 85.

Noel Sheehy vd., Biographical Dictionary of Psychology (New York: Routledge, 2002), “Julian Rotter”, 492; Dag, Kontrol
0dags, Stresle Basa Cikma Stratejileri ve Psikolojik Belirti Gosterme Iliskileri, 4-5; Budak, “Kontrol Odag1”, 449.

Alim Kaya - Binaz Bozkur, “Kadercilik Egilimi Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Galismasi”, Mersin
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/3 (2015), 937.

Faruk Karaca, “Kader Algisi -Ruh Saghg iliskisi Uzerine Empirik Bir Arastirma”, Islamf Arastirmalar Dergisi 19/3
(2006), 480.

Richard S. Lazarus - Susan Folkman, Stress, Appraisal and Coping (New York: Springer Publishing Company, 1984), 141;

60

61

Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi- Pozitif Psikoloji Baglaminda Bir Arastirma (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 153.
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uygulama ve problem ¢éziilemediyse yeniden degerlendirme gibi asamalardan olusmaktadir.®
Duygu odakli basa ¢ikma ise 6zellikle durum degistirilemeyecek oldugunda stres yaratan olumsuz
duygularla miicadele etmek ve yogun duygularin baskisim hafifletmeye calismaktir.”® Kader
inanci problem odakli veya duygu odakli basa ¢ikmanin enstriimani olabilir. inang temelli kader
algisina sahip olan birey, insan iradesini kabul ediyor ve durum aktif bir bicimde problem ¢6zmeyi
gerektiriyorsa, problem odakli basa ¢ikmay1 kullanabilir. Ancak bireyin kader algisi cebri veya
kaderci/fatalistik ise duygu odakli basa ¢ikmay: daha fazla tercih edebilir. Duygu odakli basa
ctkmanin etkili olabilmesi, bireyin umutlu ve iyimser olmasina baghdir. Fatalizm ¢ogunlukla
umudu tiikettiginden bu tiir basa ¢ikma kisa siireli rahatlama saglayabilir fakat problem etkili bir
bicimde ¢6ziimlenmeyebilir.**

Din basa ¢ikmaya yardimc olmakla birlikte basa ¢ikmanin 6zel bicimlerine de kaynaklik
etmektedir. Kader inanci sabir, Allah’in takdirine riza ve teslimiyetle birlikte “her seyde bir hayir
vardir, Mevla gérelim neyler neylerse giizel eyler” gibi kabullenmeyi destekleyen ifadelerle
olumlu dinf basa ¢tkmanin bir enstriimani olabilir. Dindarligin telafi fonksiyonunu ortaya ¢ikaran
kader inanci 8zellikle basa ¢ikilmasi gii¢ yasam krizlerinde rahatlatici ve yatistiricidir. Kabullenme
gerektiren kayip gibi durumlarda din, kader inancinin yardimiyla olaylarin nedenselligi tizerinde
yogunlasmaktan alikoymak suretiyle anlamlandirma siirecine yardim eder. Kader olgusu olumsuz
dini basa ¢ikmanin da bir enstriimani olabilir. Bireyin “Allah’im ne giinahim vard:i da bu derdi
bana verdin? Kaderimi neden kétii yazdin?” gibi kadere isyani ¢agristiran sozleri, negatif
duygularin yogunlasmasina yol agabilir. Kaderi glindeme getirerek ve cezalandirici Tanr1 algisini
merkeze alarak yasananlari anlamlandirmaya calismak, bireyin karamsarhga diisiip umudunu
yitirmesine sebep olabilir ve basa ¢ikma siirecini etkisizlestirebilir.*

Pargament ve arkadaslar ti¢ farkli olumlu dini basa ¢ikma bicimi oldugunu tespit etmislerdir.
Bunlar isbirlikci (collobarative), erteleyici (deferring) ve kisisel yonelimli (selfdirecting) dini basa
¢ikma yontemleridir. Kisisel yonelimli dinf basa ¢ikmada birey kendi Tanr1 vergisi kaynaklarina
dayanarak kendisini yonlendirmekte, sorumlulukla karsilastifinda aktif problem ¢dzme
durumunu almaktadir.®® Ertelemeci dini basa ¢ikma tarzini segen birey ise ¢6zlimiin Tanri’nin

aktif cabalar1 sayesinde ortaya ¢ikmasini beklemektedir.”” isbirlik¢i yénelimde sorumluluk Tanr

62 Kenneth 1. Pargament vd., “Religion and the Problem Solving, Process: Three Styles of Coping”, Journal for the

Scientific Study of Religion 27/1 (1988), 90.

Halil Eksi, Basagikma, Dinf Basagikma ve Ruh Saghg: Arasindaki fliski Uzerine Bir Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 23.

Lazarus - Folkman, Stress, Appraisal and Coping, 150-151; Jeffrey P Bjorck - Lawrence H. Cohen, “Coping With Threats,
Losses and Challenges”, Journal of Social and Clinical Psychology 12/1(1993), 58, 68.

Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler, Tanr'nin Gazabi mi? insanin Sugu mu?”, 126;

63
64

65

fbrahim Coskun, “Engellilik-Kader iliskisi ve Genom Projesi ile Bu iliskinin Gelecegine Dair Tartismalarin
Degerlendirilmesi “, I. Uluslararast Engellilik ve Din Sempozyumu (Istanbul: Yeditepe Ofset Yayincilik, 2016), 76; Dogan,
Sabir Psikolojisi, 162.

6 Pargament vd., “Religion and the Problem Solving, Process: Three Styles of Coping”, 91.

¢ Kenneth Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, ¢ev. Ali Ulvi

Mehmedoglu, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Ocak-Haziran 2005), 286; Kenneth I. Pargament vd.,
“Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors”, Journal for the Scientific Study of
Religion 37/4 (1998), 712.
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ile birey tarafindan paylasilmaktadir. Her iki katilimci birlikte problem ¢ézmeye ¢alisan, siirece
aktif katkida bulunan ortaklar olarak diisiiniilmektedir.®

Islam dinine mensup ve dini basa ¢ikma ydntemlerini kullanan bireylerin kader inancina sahip
oldugunu varsayarsak bu bireylerin kader algilarina Cebri, Mu‘tezili, Es‘arl ve MAatiirid]
yaklasimlarin etki edecegi diistiniilebilir. Cebri kader algisina sahip olan bireyin ertelemeci dini
basa ¢ikmayi; Mu‘tezili kader algisina sahip olanin kisisel yonelimli dini basa ¢ikmay1; Es‘ari kader
algisina sahip olanin ertelemeci ve isbirlik¢i dini basa ¢ikmayi, Matiiridi kader algisina sahip
olanin ise kisisel yonelimli, ertelemeci ve isbirlik¢ci dini basa ¢ikmayr tercih edebilecegi
soylenebilir.*”” Kisisel yonelimli dinl basa ¢ikma biciminde Allah’in insanlara 6zgiirliik verdigi
inanciyla hareket edilmektedir. Kader algisiyla uyumlu olarak birey biitiin sorumlulugu kendi
lizerine alarak aktif bir basa ¢ikma ydntemi kullanabilir. Ertelemeci dini basa ¢ikmada tamamen
Allah’a havale edip pasif bir tutumu tercih etmek vardir. Bu yaklasim insanin kaderi iizerinde
etkisinin olmadig1 anlayisindan besleniyor olabilir. Ancak yapilacak hicbir sey kalmadiginda
genellikle aktif dinl basa ¢ikma ydntemini tercih edenler tarafindan da ertelemeci yaklasim
kullanilabilir. Cebri kader algis1 fatalizme benzer gérilse de basa ¢ikma siirecinde “Allah’a
y6nelme, olacaklar1 Allah'in iradesine birakma, Allah’in kendisine her seyin en iyisini verecegine
inanma gibi” pozitif diisiinceler yer aldigindan kismen olumlu dini basa ¢ikmanin pozitif etkilerini
ortaya ¢ikarabilir. Ancak bu tarz basa ¢ikma pasif kalmay1 icerdiginden problem ¢dziicii etkili bir
basa ¢ikma saglamayabilir. Isbirlik¢i dinf basa ¢ikmay tercih edenler ise dua, tevekkiil, siikiir,
sabir gibi dini basa ¢ikma araglari ile Allah'in yardimini yanlarinda hissedebilirler. Diger taraftan
kendi kaderlerinde sz sahibi olduklarini diisiinerek bizzat sorumluluk almak suretiyle problem
¢6ziicti, etkili bir basa ¢ikma yontemi kullanmis olabilirler.

Kader olgusunun dinf basa ¢ikma ile i boyutlu iliskisinden s6z edilmektedir. Birinci boyut, kader
inancinin basa ¢ikma siirecinin “bir pargasi” olmasidir. Travmatik yasantilar, kayiplar,
basarisizliklar gibi istenmeyen ve basa ¢ikmayi zorunlu hale getiren yasantilarda din, basa
¢ikmanin en basat araci olabilir. Kabullenme gerektiren bu gibi durumlarda kader inanci, teselli
ve yatistirma etkisiyle siirecin sabredilebilir oldugu diisiincesini kazandirarak duygu odakh bir
basa cikmanin parcas: olabilir. ikinci boyut kader inancinin basa ¢tkmaya “yardimci” olmasidir.
Kader inanci, yasananlari anlamlandirma noktasinda basa ¢ikmaya yardime olabilir. Olaylarin
Tanri'nin irade ve kudretine baglanmasi, yasananlarin tesadiif olmayip ilahi bir planin pargas
oldugu diisiincesi gibi kader eksenli yiiklemeler, dindarligin telafi fonksiyonunu aktiflestirebilir.
Ugiincii boyut kader inancinin basa ¢ikma siirecinin “dogal bir iiriinii” olmasidir. Kader eksenli
aciklamalara daha fazla ihtiyag¢ duyulan travmatik yasantilar, hayatin zorluklar: gibi durumlar
bireylerin dinden destek aldiklari, dini pratik ve uygulamalara yoneldikleri, dini tecriibelere agik
olduklar1 ve dinf gelisim yolunda ivme kazandiklar1 6zel zamanlardir. Bu tiir yasam tecriibeleri bir
yandan bireylerin kader algilarimi bi¢imlendirirken diger yandan dinf inanglarini ve buna bagh

68 Pargament vd., “Religion and the Problem Solving, Process: Three Styles of Coping”, 91-92.

& Giirses, “Yiikleme Teorisi ve Din {liskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 374; Coskun, “Engellilik-Kader iliskisi ve Genom

Projesi ile Bu {liskinin Gelecegine Dair Tartismalarin Degerlendirilmesi “, 76.
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olarak kadere olan inanglarini gii¢lendirebilir. Bylece kader inanci dini basa ¢ikmanin bir tiriini
olabilir.”

4, Yontem

4.1, Aragtirma Modeli

Aragtirmanin ydntemi nitel arastirma yaklasimina dayali olgu bilim arastirma deseni olarak
belirlenmistir. Olgu bilim (phenomelogy) calismalari farkinda olunan ancak derinlemesine ve
ayrintili bir anlayisa sahip olunmayan olgulara odaklanmaktadir. Bu tiir arastirmalarda veri
kaynaklar1 aragtirmanin odaklandig1 olguyu yasayan ve bu olguyu disa vurabilecek bireyler ya da
gruplardir.”! Arastirmada bireylerin kader algilarini ortaya ¢ikarmak icin derinlemesine analiz
yapmaya imkan veren metafor analizi yontemi kullanilmistir. Metafor analizi, bireylerin her
hangi bir konuya iliskin algilarini belirlemek amaciyla sosyal bilimlerde son yillarda siklikla
kullanilan bir yéntemdir.

Metaforla ilgili literatiirde “geleneksel metafor kurami” ve “kavramsal metafor kurami” olmak
tzere iki kuramdan sdz edilmektedir. Geleneksel kuram metaforu sozciiklere dayali mecazi
anlatim, retorik ve belagat, bir sdz sanati olarak gériirken kavramsal metafor kurami bilissel
boyuta dikkat cekmektedir. Kavramsal metafor, diistince ile ilgili bir mesele olup dil kullanimimin
Gtesindedir. Ayrica o, retorik bir ara¢ olmayip diinyay: algilama ve anlamlandirmaya yarayan
biligsel bir siirectir. Bu mekanizmanin temel islevlerinden biri soyut kavram alanini, somut
kavram alaniyla ifade ederek anlasilir kilmaktir. Bireyler, metafor kullanarak bildikleri bir durum
ya da kavrami daha iyi bildikleri bir durum ya da nesneyi kullanarak daha iyi tanimlama yoluna
giderler. BSylece tanimlamaya ¢alistiklart durum ya da kavrama iliskin olarak zihinlerindeki temel
kodlamaya ydnelik ipuglar: verirler.”” Dolayisiyla metaforlar bireylerin kavramlarla ilgili algisim
ortaya ¢ikarmak icin kullanilabilecek en etkili biligsel yapilardir. Metafor {iretmek, bir kavrami
baska bir kavramla tanimlamaya calismaktan farkl bir iliskilendirmedir. Bireyin metafor iiretilen
kavramla ilgili bilingaltindaki izleri, biligsel sistemindeki bilgi birikimi, yasamsal tecriibeleri
olusturdugu metafora yansimaktadir.” Kader kavrami hem soyut hem de karmagik bir olgunun
sembolik karsiligidir ve agiklanmasi zordur. Bu nedenle metafor analizi ydnteminin bu
arastirmanin amacina daha uygun oldugu diistintilmiistiir.

Mebrure Dogan, Actdan Erdeme Yolculuk - Travma Sonrast Gelisim Psikolojisi ve Din (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2020),
228; Kartopu, “Psikolojik A¢idan Kadere iman Nedir Ne Degildir?”, Kader Nedir? Ne Degildir?, ed. Adnan Demircan
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 19-21; Kenneth L. Pargament, “Tanrim Bana Yardim Et: Din Psikolojisi A¢isindan Basa
Gikmanin Teorik Gatisina Dogru”, cev. Ahmet Albayrak, Tabula-Rasa Felsefe-Teoloji 9 (2003), 216-222; Hayati Hokelekli,
Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 91.

Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Yayinlari, 2014), 20.

Ozlem Karairmak - Berna Giiloglu, “Metafor: Danisan ve Psikolojik Danisman Arasindaki Koprii”, Tiirk Psikolojik
Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/37 (2012), 123-124; Ahmet Naim Cicekler - Timur Aydin, “Kavramsal Metafor Kurami
ve Belagat: Karsilagtirmali bir inceleme”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 16 (2019), 6-23; Mehmet Nuri
Gomleksiz vd., “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Bir Deger Olarak Demokrasi Kavramna iliskin Metaforik
Algilar1”, Degerler Egitimi Dergisi 10/24 (2012), 82; Durmus Ummet, “Universite Mezunu Evli Bireylerin Evlilik Algilart
Uzerine Metaforik Bir inceleme”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi 7/1 (2017), 212.

Levent Eraslan, “Sosyolojik Metaforlar”, Akademik Bakis Dergisi 27 (2011), 1; Aysun Giines - Mehmet Firat, “A¢ik ve
uzaktan 6grenmede metafor analizi arastirmalar1”, Agikdgretim Uygulamalart ve Arastirmalar: Dergisi 2/3 (2016), 124.
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4.2, Calisma Grubu

Metafor ¢alismalari, diisiinceyi ifade etme becerisiyle iliskili oldugundan arastirmada Srneklem
grubu olarak {iniversite Ogrencileri secilmistir. Gereken etik kurul izni Afyon Kocatepe
Universitesi'nden alindiktan sonra arastirma internet {izerinden yiiriitiilmiis, arastirmaya farkl
iniversitelerin lisans bélimlerinden 211 tiniversite 6grencisi katilmistir. Yapilan incelemede
metafor caligmasina uygun olmayan veriler analizden ¢ikarilmis ve 163 veri seti ile calismaya
devam edilmistir.

4.3, Veri Toplama Araci

Aragtirma icin hazirlanan formda 6ncelikle katilmer 6grencilerin demografik 6zelliklerini
belirlemek icin sorular sorulmustur. Ardindan kaderle ilgili metafor olusturabilmeleri igin
metaforun ve dgelerinin ne oldugu hakkinda kisa bir bilgi verilmis ve forma 6rnek bir metafor
climlesi eklenmistir. Katilimcilardan “Kader,... gibidir. Ciinkii...” climlesini tamamlamalari ve ilave
olarak kader denince akillarina gelen bes kavram ya da kelimeyi siralamalar: istenmistir. Bu
kavramlar, metaforlarin agiklamalar1 yeterince agik olmadiginda 6grencilerin kader algilarini
daha da netlegtirebilmek amaciyla analizde kullanilmgtir.

4.4, Verilerin Analizi

Aragtirmada 6ncelikle veriler bilgisayar ortaminda diizenlenmis, metafor belirtilmemis,
belirtilmis olsa bile aciklama kismi doldurulmamus, yeterince anlagilir olmayan formlar analiz
disinda birakilmistir. Veriler siraya konulduktan sonra her bir veri setine numara verilmis, uygun
oldugu diisiintilen metaforlar alfabetik siraya gére dizilmis, frekans ve yiizdelikleri ile birlikte
tablo haline getirilmistir. Daha sonra metaforlarda kadere yiiklenen anlamlara gére ayni temay1
iceren gruplar olusturulmus, gruplamada metafordan ziyade onu agiklayan “giinkii...” kismi esas
alinmistir. Kategoriler ve altinda toplanan temalardaki metaforlar iliskisel agidan yeniden gézden
gecirilmis ve sonrasinda gegerlilik ve glivenirligin saglanmasi i¢in ¢alisma iki uzman tarafindan
incelenmistir. Olusturulan kavramsal kategorilerin dogru isimlendirilmesi konusunda uzmanlarin

da goriisleri alindiktan sonra gereken diizenlemeler yapilmis ve calismaya son hali verilmistir.
5. Bulgular

Tablo.1 Orneklemin Demografik Ozellikleri

Cinsiyet N %
Kadin 119 73
Erkek 44 27
Boliim N %
Fen Bilimleri 17 10,43
Sosyal Bilimler 94 57,28
Saghk Bilimleri 51 31,28
Oznel Dindarlik Algisi N %
Herhangi bir dine inanmiyorum 4 2,4
Diisiik (1,2,3) 19 11,6
Orta (4,5,6) 76 46,6
fyi (7,8) 49 30
Gok Iyi (9,10) 15 9,2
Toplam 163 100,0
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Aragtirmanin yiiriitiildigi 6rneklem grubunun yaslar1 17 ile 45 arasinda degismekte olup yas
ortalamalar1 21.5’tir. Tablo 1'de goriildiigi gibi 6rneklemin %73’linii kadin, %27’sini erkek
katilimcilar olusturmaktadir. Arastirmaya hemen her fakiilteden 6grenci katilmis, cesitlilik fazla
oldugundan 6grenim goriilen lisans programlari Fen Bilimleri (%10,43), Sosyal Bilimler (%57,28),
Saghk Bilimleri (%31,28) olmak iizere simflandirilmistir, Ayrica 6grencilerden kendi
dindarliklarini 10 {izerinden degerlendirmeleri istenmis, katilimcilarin %2,4’i herhangi bir dine
inanmadigim belirtmistir. Veriler disiik, orta, iyi ve c¢ok iyi olmak iizere siflandirilmis,
katilimcilarin %11,6’sinin 6znel dindarhk algilarinin diisiik, %46,6’sinin orta, %30’unun iyi ve
%9,2’sinin ¢ok iyi diizeyde oldugu goriilmiistiir.

Tablo 2. “Kader” Kavramina iligkin Olusturulan Metaforlar

20. Agacta yaprak

56. Hediye paketi

92. Siirpriz yumurta

Metafor Ad1 f Metafor Adi f Metafor Adi f

1. Yol 18 | 37.Degismez kanun 1 | 73.Kum saati 1
2. Gark 5 38. Deniz 1 | 74.Kigiik bir ¢ocuga 1

verilen seker

3. Kitap 5 39.Dipsiz bir kuyu 1 | 75.Lamba 1
4. Harita 4 40. Direksiyon 1 | 76. Matematikteki x 1
5. Kalem 4 41. Diizey 1 | 77.Meyve agacl 1
6. Senaryo 4 42. Ferman 1 | 78.Mucize 1
7. Yol Ayrimi 4 43. Film 1 | 79.Miitesabih ayet 1
8. Cizgi 3 44. Freni tutmayan araba 1 | 80.Navigasyon 1
9. Gemi 3 45, Gegmisim 1 | 81.Nehir 1
10. Labirent 3 46. Gelecek 1 | 82.Otobiis soférii 1
11. Saat 3 47. Gokylizii 1 | 83.Para 1
12. Siginak 3 48. GOz 1 | 84.Piyango 1
13. Akarsu 2 49, Giinah kegisi 1 | 85.Roman 1
14.Hamur 2 50. Glines 1 | 86.Riizgar 1
15. Hapishane 2 51. Giinliik 1 | 87.Riizgara kars1 ugmak 1
16. Liman 2 52.Hava 1 | 88.Saksidaki cigek 1
17. Pusula 2 53. Hayallerim 1 | 89. Simurlar: belirleyen tel 1
18. Su 2 54. Hayat 1 | 90. Siyasiler 1
19. Zaman 2 55. Hayatin odagi 1 | 91. Siirpriz kutu 1
1 1 1

1 1 1

1 1 1

1 1 1

1 1 1

1 1 1

kaybedilmis adres

21. Akan derede yiizmek 57. Hikaye 93. Siipiirge
22. Alinyazisi 58, iki secenek 94, Sans
23. Aligveris merkezi 59. Insanin gdlgesi 95. Tasma
24, Anne 60. Interaktif kitap 96. Terazi
25. Anne-baba 61. Ip cambazinin ipin 97. Tespih
tizerinde yiirtimesi
26. Araba kullanmak 1 62. Iradenin iistiinde bir giic | 1 | 98. Tiyatro 1
27. Asansor 1 63. Istege bagl yazi 1 | 99. Tohum 1
28. Ayna 1 64. Kapali kutu 1 | 100. Titkenmez kalem 1
29. Baba-evlat iligkisi 1 65. Kapitalizm 1 | 101. Tiinelin sonundaki 1
151k
30. Balik i¢in su 1 66. Kaptanin diimende 1 | 102. Universite tercih 1
oldugu dalgali deniz sonuglari
31. Belirlenmis rotada 1 67.Kaya 1 | 103.Yaydan ¢ikmis ok 1

Kader
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32. Belirsizlik 1 68. Kismet 1 | 104. Yiiriimek 1
33. Beyaz kagida siitle yazilmig | 1 69. Kiyafet 1 | 105.Zaman Makinasi 1
yazi

34. Bisiklet siirmek 1 70. Kontrol edilemeyen kus 1 | 106.Zorunluluk 1
35. Gok bilinmeyenli denklem 1 71. Kontrolsiiz bir hortum 1

36. Coktan se¢meli sinav 1 72. Koruyucu melek 1

Tablo 2 incelendiginde arastirmada “kader” kavramina iliskin 106 metafor iretildigi
goriilmektedir. Universite 8grencilerinin ilk on sirada en fazla belirttikleri metaforlar; “yol, kitap,
cark, senaryo, kalem, harita, yol ayrimi, siginak, ¢izgi, gemi” metaforlaridir. Diger dokuz
metaforun g ile iki arasinda tekrar edilme sikhigi olup 87 metaforun bir kez tekrarlandig
gorilmektedir.

Arastirmada katilimcilardan kader denildiginde akillarina gelen kelime ve kavramlar: yazmalar:
istenmistir. Katilimcilar en fazla “Allah (35), iman-inang (28), Takdir/ Mukadderat (19), Din (8),
Teslimiyet/Tevekkiil (16), Kaza (15)” gibi inangla iliskili kelimeleri tercih etmislerdir. Bununla
birlikte “Yol (34) ve Hayat/Yasam (48)” kavramlari en sik tekrarlanan kelimelerdendir ki bu,
kaderin ayni zamanda yasamsal bir olgu olarak algilandigini géstermektedir. Diger taraftan baz
katilimcilar kader kelimesinin yerine siklikla kullanilan “Alin Yazisi (31), Yazgi (18), Kismet/Nasip
(30), Sans/Baht (13)” gibi kelimeleri yazmislardir. Kaderi zamanla iliskilendiren katilimcilar
“Zaman (11), Gelecek (15), Gegmis (5)” kelimelerini tercih etmis, “Secim-secenek (19), Tercih (17),
frade (19), Ozgiirliik (3)” gibi kavramlar secenler ise insanin kaderinde séz sahibi olmasina
verdikleri neme isaret etmislerdir. Bu sonuglar katilimcilarin olusturduklar1 metaforlarla
sekillenen kategoriler ve temalarla 6rtiismektedir.

Tablo 3. Kategoriler ve Alt Temalar

Kategori 1: Nitelik Baglaminda Kader Metafor %
Sayisi
1.  Degismeyen/Belirlenmis Olgu Olarak Kader 42 25,7
& 2. Yoénlendirilebilen/Tercih Edilebilen Olgu Olarak Kader 52 31,9
TEB‘ 3. Bilinmeyen/Kontrol edilemeyen Olgu Olarak Kader 32 19,6
ﬁ 4.  Hem Belirlenmis Hem de Ydnlendirilebilen Olgu Olarak Kader 24 14,7
5. Savunma Mekanizmasi Olarak Kader 8 49
Kategori 2: Inan¢-Ozgiirlitk Baglaminda Kader
1.  Fatalist Egilimli Kader Olgusu 44 27
5 2. Salt Inang Temelli Kader Olgusu 13 8
= 3. Inang Temelli iradeci Kader Olgusu 33 20
g 4,  Inang Temelli Cebri Kader Olgusu 19 11,6
= 5. Inang Temelli Olmayan Iradeci Kader Olgusu 36 22
6.  Kader Karsithig 7 43

Tablo 3’te goriildiigl gibi katilimcilarin kader ile ilgili tirettikleri metaforlarla ilgili 6ncelikle alt
temalar olusturulmus, buna uygun olarak iist kategoriler olusturulmustur. Metaforlar temalara
ayristirilirken agiklamalar dikkate alindigindan farkli katilimcilarin {irettikleri metaforlar ayni
olsa bile yiikledikleri anlam farkli oldugunda farkli temalar altinda yer almistir.
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5.1. Nitelik Baglaminda Kader

Tablo 4. Degismeyen/Belirlenmis Olgu Olarak Kader Temas1™

Nitelik Baglaminda Kader Metaforlar
Harita (2), Ferman, Glig, Alinyazisi, Kaya, Golge, Saat (2), Yol (3),

g Gemi, Kalem, Pusula, Agactaki yaprak, Zorunluluk, Su, Nehir,
QE) Degismeyen/Belirlenmis Gokylizii, Labirent (2), Gegmisim, Anne, Kitap (2), Hikéye, Film,
I Olgu Olarak Kader Hayatin odagy, Cizgi, Goz, Asans6r, Mahkum, Plan, Tilkenmez kalem,

Kanun, Gizgi, Senaryo, Anne-baba, Zaman, Yaydan ¢ikmus ok.

“Kader ferman gibidir. Ciinkii kader senin hakkinda yazilmis gelecegine sekil veren degismeyen bir
fermandir.” (K, 22, AKU islami ilimler F., 9)

“Kader ge¢misim gibidir. Clinkii gecmisimi degistiremem ama bu gelecegimin kétii olacagi anlamina
gelmez.” (E, 18, Bilkent Universitesi, Makine Miihendisligi, 3)

“Kader uzun ve cetrefilli bir yol gibidir. Giinkii ilerleyerek yeni ve farkli seylerle karsilasiriz. Kader
olanlara boyun egmemizi emreden bir olgu, ilahi olarak belirlenmis gelecektir.” (K, 21, AYBU, Sosyal
Hizmet, 5)

“Kader insanin hayatinda keskin bir ¢izgi gibidir. Ciinkii 6nceden planlanmis bir yaziy1 yasariz.” (K,

Metafor Agiklama
Ornekleri

20, AYBU, Din ve Konusma Terapisi, 6)
“Kader plan gibidir. Ciinkii daha énceden yazilmstir.” (K, 19, Adnan Menderes U., Psikoloji, 6)

Tablo 4’te baz1 katilimcilarin kader algilarinda kaderin 6nceden belirlenmisligi ve degistirilemez
olusu ile ilgili diisiincenin merkezi yer tuttugu goriilmektedir. Veriler incelendiginde bu
metaforlarin aym zamanda fatalistik egilime ve cebri kader algisina isaret ettigi géze
carpmaktadir. Buna gdre bu bireylerin kader algilarinin kendilerini hayat problemleri karsisinda
¢Oziimleyici bir davranisa degil, pasif kalmaya itecegi soylenebilir.”* Arastirmanin bulgularina
gbre de katimcilarin  %25,7’si  kaderi degismeyen/belirlenmis bir olgu olarak
degerlendirmislerdir. Yapilan bir arastirmada katilimcilarin %63’tiniin kaderin degismeyecegine
inandiklari belirlenmistir.” Sakarya’da yapilan bir arastirmada ise katilimcilarin %26,6’s1 insanin
kendi kaderini degistiremeyecegi, %71,4’ii ise insanin kaderinin dogdugunda belirlendigi
diistincesine sahip bulunmustur.”

Metaforlarin agiklama Srneklerinde parantez icinde verilen bilgilerin siralamasi: (Cinsiyet, yas, 6grenim gériilen
iiniversite/fakiilte/béliim ve 8znel dindarlik algisi) seklindedir.

7 Kaya - Bozkur, “Kadercilik Egilimi ile Ozyeterlik inanci ve Savunma Mekanizmalari Arasindaki iliskinin
incelenmesi”, 126.

7 Elif Batman, Yasamin Zorluklartyla Basa Gikmada Kader Inancinin Rolii (Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 43.

Miicahit Sentiirk, Sakarya Halkinin Kader Anlayis: (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek

Lisans Tezi, 2013), 59, 63.
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Tablo 5. Yénlendirilebilen/Tercih Edilebilen Olgu Olarak Kader Temas1

Nitelik Baglaminda Kader Metaforlar

Yonlendirilebilen/Tercih Araba kullanmak, Su, Hamur (2), Saksidaki Gicek, Bisiklet siirmek,
Edilebilen Olgu Olarak Kalem (3), Roman, Yol (11), Navigasyon, Zaman makinasi, Hayat, Kum

Kader saati, Tohum, Direksiyon, Akarsu (2), Baba-evlat iliskisi, ip cambazinin

ipin tizerinde yiiriimesi, Pusula, Saat, Meyve agaci, Yiiriimek, Ayna,

Tema 2

Goktan segmeli sinav, Riizgara karsi ugmak, Gizgi, Balik icin su, Cok
bilinmeyenli denklem, Garkifelek(2), Universite tercih sonuglari, tki
secenek, Yol ayrimi, Aligveris merkezi, Kiyafet, interaktif kitap, Harita,
Hayallerim, Senaryo.

“Kader kalem gibidir. Giinkii insan tipki kalemle istedigini yazabildigi gibi kendi kaderini yazar.” (K,
22, Osmangazi U. ilahiyat F., 8)

“Kader yol gibidir. Giinkii bir yere ulasmak i¢in pek cok yol vardir fakat bu yollardan birini segmek
bize birakilmustir.” (K, 21, Uludag U. Endiistri Miithendisligi, 6)

“Kader, direksiyon gibidir. Giinkii sen nereye yonlendirirsen oraya déner.” (K, 19, Mugla Sitki1 Kogman
U., Bilisim Sistemleri Mithendisligi, 6).

“Kader akarsu, biz ise elinde kiirek olan bir insan gibiyiz. Ciinkii kiiregimizle suyun nereye dogru
akacagini belirleyebiliriz.” (E, 18, AKU, Psikoloji, 8)

“Kader yol ayrimlari gibidir. Giinkii bize secenekler sunar.” (K, 18, AYBU, Hukuk F., 4)

Metafor Agiklama
Ornekleri

Tablo 5'te goriildiigii lizere katilimcilarin bir kismi nitelik olarak kaderin birey tarafindan
yonlendirilebilir olduguna ve bireye tercih hakkimin verildigine isaret eden metaforlar
kurmuslardir. Katilimcilar “araba kullanmak, bisiklet stirmek, direksiyon, akarsu, su, hamur” gibi
metaforlarla kaderin yonlendirilebilecegini; “coktan se¢meli sinav, iniversite tercih sonuglarr, iki
secenek, yol ayrirm” gibi metaforlarla cesitli secenekler arasinda tercih hakkinin oldugunu
belirtmek istemislerdir. Konuyla ilgili olarak Diizgiin de “Eger kendisi icin her sey belirlenmis
olsaydi, insanin yasaminda ‘keske’lere de yer olmazdi. Keske su sekilde degil de bu sekilde
davransaydim diyen bir insan, aslinda biitiin siireci kendisinin kontrol ettigini itiraf etmektedir.”
demektedir.” Hayatlarinda séz sahibi olduklarina ve problemlerine ¢6ziim bulmada kendi
cabalarinin degerli olduguna inandiklar: igin bu bireylerin kader algilarinin, kendilerini hayat
karsisinda aktif bir tutum sergilemeye gotiirecegi sdylenebilir.

Tablo 6. Bilinmeyen/Kontrol Edilemeyen Olgu Olarak Kader Temasi

Nitelik Baglaminda Kader Metaforlar

Bilinmeyen/Kontrol Siirpriz yumurta, Yol (3), Kapali kutu, Beyaz kagida siitle yazilmis yazi,
Edilemeyen Olgu Miitesabih &yetler, Riizgar, Gemi (2), Matematikteki x, Para, Deniz,
Olarak Kader Koruyucu Melek, Tiinelin sonundaki 151k, Sans, Siirpriz kutu, Akan derede

yiizmek, Dipsiz bir kuyu, Hediye paketi, Gelecek Mucize, Hava, Gark (2),

Tema 3

Tasma, Piyango, Kontrol edilemeyen kus, Kismet, Kontrolsiiz hortum,
Zaman (2), Giines.

7 Saban Ali Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkani”, Kelam Arastirmalari Dergisi 11/2 (2013), 6.
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“Kader denizde seyirdeki gemi gibidir. Clinkii diimen ne kadar elimizde olursa olsun denizin durumu
yani hayat sartlari rotamiz1 degistirebilir.” (E, 20, Dumlupinar Universitesi, i¢ Mimarlik, 6)

“Kader siirpriz yumurta gibidir. Giinkii icinden ne gikacagi belli olmaz.” (E, 25, Okan U. Dis Hekimligi
F.38)

“Kader dogup batan giines gibidir ¢ilinkii nasil ki giinesin dogup battigina engel olamiyorsak kadere
de engel olamay1z.” (K, 18, AYBU, Konusma ve Dil Terapisi, 5)

“Kader tiinel sonundaki 151k gibidir. Ciinkii aydinliga ¢ikip umut da verebilir tren lambasi olup
ezebilir.” (K, 18, AYBU, Beslenme ve Diyetetik, 6)

“Kader piyango gibidir. Giinkii insanin sansina ne ¢ikarsa hayat onu yasatir.” (K, 27, Nevsehir Hact
Bektas Veli U, ilahiyat, F., 5)

Metafor Agiklama
Ornekleri

Tablo 6’da niteliksel olarak kaderin bilinmeyen, belirsiz ve kontrol edilemeyen &zelliklere sahip
oldugunu disiinen katilimcilarin olusturduklar1 metaforlar bulunmaktadir. Katihimcilarin
olusturduklar1 “siirpriz yumurta, kapali kutu, Matematikteki x, sans” gibi metaforlar kaderin
belirsiz oldugunu; “mucize, cark, piyango, kontrol edilemeyen kus, kontrolstiz hortum” gibi
metaforlar kontrol edilemeyen bir olgu oldugunu anlatmaktadir. Hayattaki belirsizlikler bireyde
kaygiya neden olabilecegi gibi birey her sart ve durumda yasananlari kontrol etme ihtiyac
duymaktadir.” Insanin ne ile karsilasacaginin bilinemeyecegi ve olaylarin kontrol edilemeyecegi
diisiincesi ile sekillenen bir diinya varsayimi, bireyde giivensizlik hissi olusturmaktadir.”
Dolayisiyla bu metaforlar: tireten bireylerin problemler karsisinda yapilacak bir sey olmadig
diisiincesine kapilarak pasif bir tutumu benimsemeleri ihtimal d4hilindedir. Ancak her ne olursa
olsun yasananlarin il4h1 kontrol altinda olduguna inang, kontrol bireyin kendisinde olmasa bile
giivensizlik hissini onarmakta; kader inanci ile birlikte Yiice kudrete teslimiyet, dindarligin
rehabilite edici fonksiyonu ortaya ¢ikarabilmektedir.

Tablo 7. Hem Belirlenmis Hem de Yénlendirilebilen Olgu Olarak Kader Temasi

Nitelik Baglaminda Kader Metaforlar

Hem Belirlenmis Hem de Senaryo, Tiyatro, Yol (3), Sinirlar: belirleyen tel, Siipiirge, Kitap (3),
g Ydénlendirilebilen Olgu Yol ayrimi, Gark, Otobiis sof6rii, Giinliik, Giines, Freni tutmayan
g Olarak Kader araba, Harita, Lamba, Terazi, Belirlenmis rotada kaybedilmis adres,
= Kapitalizm, Hapishane, Kaptanin diimende oldugu dalgali deniz,

Film.

- “Kader yol gibidir. Clinkii insan olumlu ya da olumsuz gidecegi yolu secer fakat yazi anlaminda
:ﬁ dnceden yazilmistir.” (K, 23, Nigde Omer Halisdemir U., Islami limler F., 9)
9 “Kader, belirlenmis rotada kaybedilmis adres gibidir. Clinkii oraya varacaksn ama hangi yolla
:5' olacagina sen karar vereceksin.” (K, 18, Yakindogu U., Eczacilik F., 7)
% “Kader freni tutmayan araba gibidir. Clinkii ne yaparsan yap onu durduramazsin. O yol almaya devam
~ eder belki ama direksiyon her zaman senin elindedir.” (K, 22, AYBU Beslenme ve Diyetetik, 7)
g« “Kader kitap gibidir. Clinkii bizim émiir boyunca yaptiklarimiz ve tercihlerimiz Tanr: tarafindan
5 bilinerek buraya yazilmistir ve vakti geldiginde okur gibi yasariz.” (K,20, AKU Psikoloji, 6)
‘| “Kader bir otobiis soférii gibidir. Glinkii varmasi gereken yer belli fakat yolda mola verdigi mekénlar,
g kullanmak istedigi yol kendi tercihine kalmstir.” (K, 21, Saglik Bilimleri Universitesi, Beslenme ve

Diyetetik, 7)

Tablo 7'de bazi katilimcilarin “kaderin 6nceden belirlenmis ya da Allah tarafindan bilinen taraflart
olsa da insanin eylemlerinde &zgiir oldugu” disiincesine dayanan metaforlar iirettikleri

7 Spilka vd., “Din Psikolojisi Agisindan Genel Bir Atif Teorisi”, 173.
7 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 117-118.
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goriilmektedir. Her ne kadar insanin eylemlerini segme konusunda 6zgiirliigii bulunsa da fiziki ve
sosyal cevresinden bagimsiz oldugu diisiiniilemez. Dlizgiin bu konuda insanin diinyaya geldiginde
insani Gzelliklerini ve ¢evresindeki varlik 4lemini ve bu 4lemin niteliklerini hazir buldugunu,
kendi fitratini ve dis diinyay1 kullanmaya basladiginda insanin iradesi, secimleri ve kararlarinin
deger kazandigini, sorumlulugunun sinirlarinin belirginlestigini belirtmektedir.*® Lise 6grencileri
ile gerceklestirilen arastirmada da katilimcilarin %21,5’1 kendi kaderini ¢izebilecegini, %64,9u
kendisine verilen akil ve irade sayesinde kaderine bir miktar yon verebilecegini fakat elinde
olmayan durumlarin oldugunu, % 13,6s1 kisisel ¢aba ile alnina yazilmis kaderin degismeyecegine
inandigini belirtmistir.**

Bu metaforlari olusturan bireylerin Ehl-i stinnet kader anlayisina yakin bir goriise sahip olduklari
soylenebilir. Zira “bireyin 6nceden belirlenmis 6zellikleri yaninda segme 6zgiirliigii de vardir ve
onun neyi sececegi Yiice Allah'in sinirsiz ilmi ile bilindiginden Levh-i mahfuzda yazilidir” inanci
Mislimanlar arasinda yaygin bir inangtir. Okullarda din egitimi derslerinde kader inanci
genellikle bu cercevede anlatilir. Bu metaforlar: tireten bireylerin genellikle i¢sel kontrol odagina
sahip, karsilastiklar1 problemleri aktif bir sekilde ¢ézmeye ve sorumluluk yiiklenmeye istekli
bireyler olduklari, kader algilarinin psikolojik iyi oluslarina olumlu yansiyacag: sGylenebilir. Bu
baglamda yapilan bir arastirmada Ehl-i siinnet kader algisinin psikolojik sagligi koruyucu etkisinin

oldugu belirlenmistir.*

Tablo 8. Savunma Mekanizmasi Olarak Kader Temasi

Nitelik Baglaminda Kader Metaforlar
< Savunma Mekanizmasi Olarak Giinah Kegisi, Liman (2), Siginak (3), Yol, Kiigiik bir ¢ocuga
g 0 Kader verilen seker.
=

“Kader giinah kegisi gibidir. Giinkii insanlar iyi olan fiillerini ve basina gelen iyi olaylar: kendinde
toplarken kétii olanlarini ise kaderin iistiine atar.” (E, 23, AKU islami ilimler F., 5)

“Kader siginak gibidir. Giinkii insanlar yaptiklar: seylerin sorumlulugunu almak istemediginden
kadere siginir.” (K, 18, ITU Matematik Mithendisligi, Herhangi bir dine inanmuyor)

“Kader sigimilacak liman gibidir. Ciinkii degistirilemeyen olaylarda kadere siginmak insanin
psikolojisini korur.” (E, 21 Ankara U. Hukuk F., 2)

“Kader siginak gibidir. Giinkii kagmak istedigimizde, isimize gelemeyen durumlarda icinde
kaybolmak isteriz.” (K, 20, AYBU Beslenme ve Diyetetik, 4)

Metafor Agiklama
Ornekleri

Tablo 8'de goriildiigii gibi bazi katilimcilar kaderi bireylerin sigindig1 savunma mekanizmasi
olarak nitelendirdiklerini gosteren metaforlar {retmislerdir. Bulgular incelendiginde
goriilmektedir ki bu bireyler arasinda kaderin bir savunma mekanizmasi olarak kullanilmasim
elestirenlerin yani sira onu giivenli bir liman olarak gorenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla
katilmalarin  bazisinin olusturduklart metaforlarla dinin teselli etme fonksiyonunu o6ne

cikardiklar1 s6ylenebilir.

80 Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler I¢ginde Okumanin imkan1”, 5.
81 Saffet Kartopu, “Kayginin Kader Algilar1 ile iligkisi-(Kahramanmaras Ornegi)”, Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2013), 251.

8 Karaca, “Kader Algis1 -Ruh Saghg: liskisi Uzerine Empirik Bir Arastirma”, 489.
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5.2. inang Ozgiirlitk Baglaminda Kader™

Tablo 9. Fatalist Egilimli Kader Olgusu Temast

inang-Ozgiirliik Baglaminda Metaforlar
Kader
Fatalist Egilimli Kader Olgusu Kapali kutu, Ferman, Alinyazisi, Riizgar, Saat, Yol (3),

Giinah Kegisi, Gemi, Piyango, Pusula, Agactaki yaprak,
Zorunluluk, Su, Harita (2), Gokyiizii, Gegmisim,
Navigasyon, Hikaye, Film, Zaman makinasi, Giines (2),
Labirent (2), Gark (2), Gizgi (2), Sans, Kontrol edilemeyen
kus, Asansér, Akan derede yiizmek, Mahkumluk, Dipsiz

Tema 1

kuyu, Titkenmez kalem, Senaryo, Belirsizlik, Kontrolsiiz
hortum, Baba-anne, Zaman, Hapishane, Hediye Paketi

“Kader serim kismui belli, diigiim ve ¢dziimii belli olmayan bir hikaye gibidir. Giinkii hayatimizin bagi
bellidir ama yasayacagimiz geri kalan hayatimizi kaderimiz belirler.” (K, 20, AYBU, Sosyal Hizmet, 3)
“Kader kontrol edilemeyen kus gibidir. Giinkii sen onu belli bir yéne ugurtmak istesen bile o kendi
kanatlariyla 6zgiirce istedigi yonde ilerler.” (K, 26, Bilkent U., i¢ Mimarlik Cevre Tasarimi, 7)

“Kader labirent gibidir. Ciinkii hangi yola sapsak ¢ikis bir tanedir, biz iginde oyalanip dururuz.” (K, 24,
Bilkent U. Mimarlik, 4)

“Kader degismez bir senaryo gibidir. Ciinkii basimiza ne gelecegi nceden planlanmustir bize sadece

Metafor Agiklama
Ornekleri

kendi roliimiizii oynamak diiser.” (K, 20, AKU Psikoloji, 3)
“Kontrolsiiz bir hortumdur. Ciinkii senin iraden dis1 seni siiriikler.” (E, 29, AKU Devlet Konservatuari,
7)

Tablo 9’da baz1 katihmcilarin olusturduklar: metaforlar, fatalist egilimli bir kader algisina isaret
etmektedir. Inang- ozgiirliik kategorisi altinda yer alan bu metaforlar1 iireten katilimcilar,
insanlarin kendi hayatlarinda tasarruf yetkilerinin olmadigini, adeta etkisiz bir 6zne olduklarini
anlatmak istemislerdir. Bulgulardan katilimcilarin dortte birinden fazlasimin kadere iliskin
gorislerinin fatalist egilimli oldugu ¢ikarilabilir. Bu bireylerin hayat problemleri karsisinda
siklikla pasif tutumu tercih edecekleri, kisilik olarak digsal kontrol odagina sahip olup hayatlari
ile ilgili sorumluluk ytiklenmeye isteksiz olacaklari sdylenebilir. Ulkemizde yapilan uluslararasi
karsilastirmali bir arastirmada katilimcilara hayatin kendi aldiklar: kararlar ve yaptiklar: disinda
belirlenip belirlenmedigi sorusu yoneltilmis, katilimcilarin % 50’ye yakini hayatin akisin
degistirebilmek icin yapilabilecek cok az sey olduguna inandigini, yalnizca %28t hayatlarin
degistirebileceklerine inandigini belirtmislerdir.” Cezaevi mahkumlariyla yapilan bir arastirmada
da katihmcilarin yariya yakimimin insanin kaderini degistirmesinin miimkiin olmadigini
diistindiikleri belirlenmistir. *

Arastirmada inang temelli kader olgusu temas: altinda yer alan metaforlarin bazisinin kendisinde ve
agiklamalarinda dini bir kavram kullanilmamustir fakat katilimcilarin kader denildiginde akillarina ilk gelen
kavramlar arasinda “Allah, takdir, tevekkiil, levh-i mahfuz, teslimiyet, din, iman” gibi kavramlar1 siralamalari,
onlarin kaderi inangla iliskilendirdikleri seklinde yorumlanmustir.

8 Ali Garkoglu - Ersin Kalaycioglu, Tiirkiye'de Dindarlik: Uluslararas bir Karsilastirma (Istanbul: Sabanci Universitesi
istanbul Politikalar Merkezi, 2009), 7.

Yusuf Katircl, Cezaevi Mahkumlarinin Kader Anlayisi: Ferizli L Tipi Cezaevi Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 61.

84
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Tablo 10. Inang Temelli Kader Olgusu Temas1

inang-Ozgiirliikk Baglaminda Kader Metaforlar

Salt inang Temelli Kader Olgusu Beyaz kagita siitle yazilmis yaz, Siipiirge, Saat (2), Liman (2),
Gemi, Koruyucu melek, Tiinelin sonundaki 151k, Tespih,
Siirpriz kutu, inang, Kismet.

Tema 2

“Kader sigindigimiz liman gibidir. Hayir da ser de Allah’tandir. En kétii anlarimizi hayirlist
diyerek kadere baglamak, Allah’a havale etmektir.” (K, 22, AKU, Sosyoloji, 5)

“Kader insanin her an yaninda duran koruyucu melegi gibidir. Giinkii Rabbimizin gériip bildigi,
hicbirimizin bilemeyecegi nice serlerden bizi korur ve ¢ogu zaman biz farkinda bile olamayiz.”
(K, 19, AYBU, Beslenme Diyetetik, 9)

Metafor Agiklama
Ornekleri

“Kader insanin inang¢ duygusudur ¢iinkii insanlar birine veya birilerine inanmak giivenmek ister.”
(K, 19, Ege U., Hemsirelik, 5)

Tablo 10’da yer alan metaforlari olusturan katilimcilar kaderi inangla iliskilendirmisler fakat
insanin eylemlerinde 6zgiir olup olmadig1 konusuna temas etmemislerdir. Bu bireylerin kaderi
sadece inang merkezli ele aldiklari, bir inang esasi olarak kabul ettikleri, zihinlerinde kaderle ilgili
herhangi bir problemin olmadigi sdylenebilir. Ayrica metaforlarin agiklamalarina bakilarak
katilimcilarin hayat problemleri karsisinda siklikla Allah’a teslimiyeti tercih ettikleri sdylenebilir.
Benzer sekilde yapilan bir arastirmada dinsel inanglar ile “Allah” ve “kader” kavramlari arasinda
olumlu iliski tespit edilirken “talih” kavrami arasinda olumsuz iliski belirlenmistir. Allah ve kader
etkenleri arasinda da giiclii ve anlaml bir iliski tespit edilmistir.*

Tablo 11. Inang Temelli iradeci Kader Olgusu Temasi

Inang-Ozgiirliikk Baglaminda Kader Metaforlar

Inang Temelli iradeci Kader Olgusu Yolculuk, Tiyatro, Baba-evlat, Araba kullanmak, Hamur,

ip cambazinin ipin iizerinde yiiriimesi, Kaya, Roman,

2 Kalem, Otobiis Soférii, Matematikteki bilinmeyen X, Yol
g (7), Kitap (2), Ayna, Kum saati, Coktan se¢meli simav, Cok
= bilinmeyenli denklem, Lamba, Tercih sonuglari, Tohum,
Terazi, Yol ayrimi, Akarsu, Senaryo, Gark, Simurlari
belirleyen tel.
“Kader araba kullanmak gibidir. Ciinkii nasil ki arabaya yon veren kisinin kendisi ise kaderde de
'g boyledir.” (K, 24, AKU islami ilimler F., 4)
% “Kader meselesi baba ve evlat arasindaki iliski gibidir. Clinkii baba evladina hayat karsisinda
S nasihatler vererek onun kararlar1 dogrultusunda olabilecekleri anlatir, fakat tercih hakki ¢ocuga
:2 aittir.” (E, 23, Okan U., Hukuk F., 10)
5 “Kader bir kitap gibidir. Clinkii o kitab: almigsak okuruz. Allah'm yazdiklarini degistiremeyiz ama
% secimlerimiz bizim elimizdedir.” (K, 19, AYBU, Sosyal Hizmet, 8)
::,. “Kader tohum gibidir. Giinkli ne ekersen onu bigersin. Kader ¢alismaya, ¢abaya, hedefe baglidir
% kargiligini alirsin.” (E, 18, Lokman Hekim U., Diyaliz, 9)
b “Kader se¢imlik haklarimiz olan bir senaryo gibidir. Giinkii Allah Kiilli iradesiyle bizim hayatimizi
=

genel itibariyle belirlemistir ancak hayatimizin tamamin belirlememistir. Hayatimizdaki iyi veya
kétii seyleri biz ciiz' irademizle segerek belirliyoruz.” (E, 20, AKU, Hukuk F., 6)

8 Yaparel, “Depresyon ve Dinf Inanglar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler Arasindaki iliskiler”, 290.
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Tablo 11’de kaderi zihinlerinde bir inang¢ olgusu olarak kodlamis, ona daha ¢ok dini anlam
yiikleyen katilimcilarin olusturduklar1 metaforlar goriilmektedir. Bu metaforlarin bazisinin
aciklamalarinda dini ifadeler kullanilmamissa da kaderle iliskili kavram siralamasinda “Allah,
takdir, tevekkiil, ciiz'i irade” gibi kavramlara yer verdikleri goriilmiistiir. Metaforlarda insanin
secme Gzgiirliigiine yapilan vurgu, inang temelli iradeci kader olgusu temasini ortaya ¢ikarmusgtir.
Bu bireylerin i¢sel kontrol odagina sahip olduklari, karsilarina ¢ikan hayat problemlerini ¢6zme
yo6niinde irade sergileyecekleri, sorumluluk yiiklenecekleri, dinf bir tutum olarak da yerine gore
tevekkiilii veya Allah’a teslimiyeti sececekleri sGylenebilir.

Tablo 12. Inang Temelli Cebri Kader Olgusu Temas1

inang¢-Ozgiirlitk Metaforlar

Baglaminda Kader
< Inang Temelli Cebri Kader Olgusu ~ Tasma, Harita, irademizin iistiinde gii¢, Yaydan ¢ikmus ok,
< Miitesabih ayetler, Gélge, Yol ayrimi, Yol (3), Kalem, Nehir,
E) Labirent, Kitap, Hayatin odagi, Zaman (2), Plan, Degismeyen

kanun.

— “Kader uzun ve cetrefilli bir yol gibidir. Ciinkii ilerleyerek yeni ve farkli seylerle karsilasiriz. ilahi
3 olarak belirlenmis gelecek, beklenmedik bir sekilde ilerleyen ve son bulan, olanlara boyun
% egmemizi emreden bir olgu.” (K, 21, AYBU, Sosyal Hizmet, 5)
:g “Kader bir nehir gibidir. Ciinkii eninde sonunda olmasi gereken yere ulasir.” (K, 24, Atatiirk U., Tip
o F.,8)
g “Kader kitap gibidir. Ciinkii sonunu sen degistiremezsin.” (K, 21, AYBU Fizyoterapi ve
O Rehabilitasyon, 6)
; “Elimizden akip giden zaman gibidir. Ciinkii kader, bizim elimizde olan bir sey degildir, Allah'in
E ilminin neticesidir, mukadderattir.” (K, 20, AYBU, Dil ve Konusma terapisti, 6)
g “Kader, deftere yazilan, degismeyen kanunlar gibidir. Ciinkii kader kisinin alnina Allah tarafindan

yazilan degismeyendir.” (K,21, AKU, Sosyoloji, 7)

Tablo 12’deki metaforlardan bazi katilimcilarin kaderi inang konusu olarak degerlendirmekle
birlikte yasanacaklarin Allah tarafindan belirlendigine ve degismeyecegine isaret ettiklerinden
cebri kader anlayisini temsil ettikleri gériilmektedir. Bu bireylerin dissal kontrol odagina sahip
olduklar1, baslarina gelenlerin nedenleri konusunda sorumluluk tistlenmeyip digsal faktdrlere
baglamaya egilimli olacaklari, basarili olmak icin ¢aba g&stermekten kaginacaklari, inang
bakimindan ise yasananlari Allah’a havale ederek teslimiyeti ve eylemsizligi tercih edecekleri
sdylenebilir.?® Bu yaklasim psikolojik iyi olusu da olumsuz etkileyebilir, Zira farkli yas gruplari ve
mesleklerden bireylerle yapilan bir arastirmada cebri kader algisina sahip katilimcilarin kader
inanglar ile yasamin amaci ve bireysel gelisim boyutu basta olmak iizere psikolojik iyi olug
diizeyleri arasinda negatif yonlii anlamli iliskiler bulunmustur.”

8 Coskun, “Engellilik-Kader iliskisi ve Genom Projesi ile Bu iliskinin Gelecegine Dair Tartismalarin Degerlendirilmesi”,

76.
Nurun Nisa Kilit, Kader Algisi-Psikolojik Iyi Olus Iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 111.
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Tablo 13. inang Temelli Olmayan iradeci Kader Olgusu Temasi

inang-Ozgiirliikk Baglaminda Kader Metaforlar
Inang Temelli Olmayan Senaryo, Yol (7), Su, Saksidaki ¢igek, bisiklet siirmek, pusula, Kalem (2),

Iradeci Kader Olgusu Kitap, Meyve agact, Yiiriimek, Hayatimiz, Siginak, riizgara karsi ugmak,
Gizgi, Gark felek (2), Freni tutmayan araba, Balik icin su, iki secenek,

Tema 5

Direksiyon, Belirlenmis rotada kaybedilmis adres, Aligveris merkezi,
Kiyafet, interaktif kitap, Yol haritasi, Hayallerim, Kaptanin diimende
oldugu dalgali deniz, Hava, Film

“Kader saksida ki ¢icek gibidir. Giinkii ¢icege ne kadar 6nem verirsek biiytiyiip gelisecektir. Eger
cigegin bakimini yapmazsak cigek kurur ve dliir. Kader de aynidir. Hayatimiz, isimiz, sagligimiz icin
cabalarsak kaderimizi sekillendiririz.” (K, 22, AKU islami ilimler F., 10)

“Kader bir meyve agaci gibidir. Giinkii nasil muamelede bulunursak getirisini de o sekilde alabilir
veya alamayiz.” (E, 20, istanbul U., Tarih, 4)

“Kader yiiriimek gibidir. Giinkii istedigin yere yiiriiyebilirsin.” (E, 20, istanbul Aydin U., Mimari
Restorasyon, 6)

“Balik i¢in su gibidir. Giinkii onsuz yasayamaz ama iginde dzgiir iradesiyle hareket edebilir.” (K, 27,
Istanbul U., Arap Dili ve Edebiyati, 10)

“Kader iki secenek gibidir. Ciinkii yazilan yazgi bir sebeple kisinin insiyatifine kalmistir.” (X, 20,
Hacettepe U., Tarih, 3)

Metafor Agiklama Ornekleri

Tablo 13’te bazi katilimcilarin ne olusturduklar: metaforlarda ne de kader denince akillarina gelen
kavramlarda dinle iliskili ifadelere yer vermedikleri fakat metaforlarin agiklamalarinda insanin
eylemlerindeki se¢me Szgiirliigiine isaret ettikleri goriilmektedir. Bu bireylerin kaderi bir dini
inang konusu olmaktan ziyade yasamsal bir olgu olarak gordiikleri sylenebilir. Kaderin énceden
belirlenmis olduguna iliskin herhangi bir atfin da bulunmadifi bu metaforlar1 olusturan
katilimcilarin insan iradesine 6nem verdikleri, i¢sel denetim odagina sahip olup sorunlariyla basa
cikarken genellikle kendi i¢sel giiclerine dayandiklar1 s6ylenebilir.

Tablo 14. Kader Karsit1 Algi Temasi

Inang-Ozgiirliik Baglaminda Kader Metaforlar
Tema 6 Kader Karsit1 Algi Siyasiler, Sigmak (2), Goéz, Kapitalizm, Zaman, Kiigiik bir

gocuga verilen seker

“Kapitalizm gibidir. Giinkii varsa degistirmeye adim atarsin yoksa boyun egersin. Emek

«, ® & hebasinasebep olan soyut sinir bozucu sey.” (E, 20, AKU, Sosyoloji, 2)
o) .
’% g = “Kader siyasiler gibidir. Giinkii bir kez inanirsan hep onun pesinde kalirsin.” (E, 25, Okan U., Dis
k3] g g Hekimligi F., Herhangi bir dine inanmuyor)
= 2.5
< O

“Kader zaman gibidir. Clinkii zaten yasanacak olan seylere verilen anlamsiz bir isimdir.
Durdurulamaz olandir.” (E, 22, AKU Devlet Konservatuari, Herhangi bir dine inanmuyor)

Katilimcilar igerisinde kiigiik bir grubun negatif anlam yiikledikleri kaderi yasamsal bir olgu
olarak degerlendirerek karsit bir tutum sergiledikleri, Tablo 14’teki metaforlardan
anlasilmaktadir. Bu metaforlarin agiklamalarinda dinle iliskilendirme yapilmadig: gibi kaderin
bireyi pasiflestirdigi, bahane olarak kullanildigi, boyun egmeye neden oldugu gibi goriislere yer
verilmistir. Bu bireylerin kederi basa ¢ikma veya atif/yiikleme enstriimani olarak kullanmay1
tercih etmeyecekleri sGylenebilir.
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Sonug

Kader, insan hayatimi dogrudan ilgilendirdiginden her dénem ilgi cekici konular arasinda yer
almistir. Kaderin bilinmeyen yonleri ve kaderle ilgili belirsizlikler, insanin merak duygusunu
daima canli tutan bir unsur olmustur. insanlarin inanglari hayat perspektiflerini belirlemede
Onemli bir unsur olmakla birlikte kader inancinin “insanin iradesi, se¢me Jzgiirliig,
sorumlulugu” gibi konulari icermesi nedeniyle davranislar: etkileme potansiyelinin digerlerinden
bir adim 6nde oldugu soylenebilir. Dolayisiyla kader algisi, bireylerin hayata karsi tutum

% Kader algilarinin insan davramslarim

belirlemesinde referans noktasini olusturmaktadir.
etkileme giicli, arastirmanin konusunun belirlenmesinde etkili olmustur. Universite
dgrencilerinin kader algilarini konu alan bu arastirma, fenomenolojik olgu bilim yéntemine dayali
metafor analizi teknigiyle gerceklestirilmistir. Kaderle ilgili dogrudan sorular sormak yerine bu
yontemin tercih edilmesinin nedeni genglerin zihinlerinin derinliklerinde yer alan gercek
diisiincelerine ulagmaktir. Bu c¢ercevede gergeklestirilen inceleme sonucunda arastirmanin
sorular cercevesinde baz1 énemli sonuglar tespit edilmistir. Kaderle ilgili tartismalar, daha ¢ok
kaderin énceden belirlenmis olup olmamasi ve insanin kendi kaderi tizerindeki etkisi konularina
odaklanmaktadir. Bu baglamda arastirmada bazi katilimcilarin metafor iiretirken kaderle ilgili
problemlerin zihinlerindeki karsiliklarina agiklik getirmeye calistiklar: ve kavramsal olarak kaderi

tanmimlamaya calistiklar1 belirlenmistir.

Arastirmaya katilan iiniversite 6grencilerinin “kader” kavramina iliskin 106 metafor {irettigi
arastirmada en sik tekrarlanan metaforun “Yol” metaforu oldugu, bunu “kitap” ve “cark”
metaforlarinin izledigi tespit edilmistir. “Senaryo, kalem, harita, yol ayrimi, siginak, ¢izgi, gemi”
metaforlar1 ise en fazla tercih edilen ilk on metaforun icindedir. 87 metaforun ise bir kez
tekrarlandigi gériilmiistiir (bk. Tablo 2).

Arastirma kapsaminda {retilen metaforlarin agiklamalar1 incelenmis, ortak 6zellikleri
bakimindan gruplandirilmis, temalar olusturulmus, temalar da kendi aralarinda gruplandirilarak
kategoriler olusturulmustur. Kategorilerden birine nitelik baglaminda kader, digerine ise inang-
dzgiirlikk baglaminda kader ismi verilmistir. Nitelik baglaminda kader kategorisinin alt temalarina
bulgulardan  hareketle  “degismeyen/belirlenmis, ydnlendirilebilen/tercih  edilebilen,
bilinmeyen/kontrol edilemeyen, hem belirlenmis hem de yénlendirilebilen olgu olarak ve
savunma mekanizmasi olarak kader” ismi verilmistir. Inan¢-6zgiirlik baglaminda kader
kategorisinin alt temalar: ise “fatalist egilimli, salt inang temelli, inang temelli iradeci, inang
temelli cebrd, inang temelli olmayan iradeci kader olgusu ve kader karsitligi”dir (bk. Tablo 3).

Arastirmada tiniversite 6grencilerinin nasil bir kader algisina sahip olduklarini ortaya koymak
icin metaforlar incelenmis, dncelikle katilimcilarin gelistirdikleri metaforlarla insanin kendi
kaderindeki etkisine odaklandiklar: gértilmustiir. Bu baglamda 6grencilerin, insanin eylemlerinde
dzgiir olup secimler yapabildigi diistincesini iceren metaforlarin yani sira kaderin dnceden
belirlenmis olup degistirilemeyecegi diisiincesini 6n plana ¢ikaran metaforlar gelistirdikleri tespit
edilmistir. Kaderle ilgili eylem ozgiirliigiine sahip olup insanin kendi kaderinde sz sahibi

8 Umit Horozcu, “Teistik Kader Algis1 Olgegi'nin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, Darulfunun flahiyat

29/1 (Haziran 2018), 12.
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oldugunu diisiinenler ¢ogunlukta olsa da arastirmada kaderin 6nceden belirlenmis olup
bilinmeyen, kontrol edilemeyen, degistirilemez bir olgu oldugu diisiincesinin 6nemli oranda
varhigimin belirlenmis olmasi, &grencilerin zihinlerinde kader konusunda bir bulanikhigin
oldugunu gostermektedir. Bu goriislerin toplumun genel kabuliiyle ortiistiigiinti séylemek yanlis
olmayacaktir. Genglerin kader algilarindaki negatif unsurlari sosyal etkilesim yoluyla
kazandiklari, toplumda var olan kaliplasmis yorumlardan etkilendikleri séylenebilir.

Katilimcilarin kader algilarindaki énemli bir husus da kaderi bir inang konusu olarak
degerlendirip degerlendirmedikleridir. Arastirmada katilicilarin % 40’a yakini kaderi dinle
iliskilendirdiklerini, inang temelli bir kader algisina sahip olduklarini olusturduklari metaforlarla
gostermislerdir. Diger katilimcilarin ise gerek olusturduklar: metaforlar gerekse kaderle iliskili
kelime segimleri, kaderi bir inang olgusu degil yasamsal bir olgu olarak degerlendirdiklerini
gostermektedir. Bunlarin arasinda insanin davranislarinda 6zgiir oldugunu, hayatini kendisinin
ydnlendirdigini vurgulayan énemli bir kesim (%22) olmakla birlikte fatalistik egilim dikkat
cekmektedir. Ogrencilerin dortte birinden daha fazlasinin (%27) olusturduklari metaforlarda
fatalistik unsurlara rastlanmistir. Fatalistik egilimli olanlar arasinda yiiksek din 6gretimi
dgrencilerinin de yer almasi (%1,8), kader algilarinin olusumunda toplumdaki kaliplagmis
yargilarin ne kadar etkili oldugunu gdstermesi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Bulgulardan
yola cikarak inang temelli kader algisina sahip olan katilimcilarin kaderi, yasadiklarim
anlamlandirirken dini yiikleme araci olarak, sorunlariyla basa ¢ikarken dini basa ¢ikma araci
olarak kullanabilecekleri sdylenebilir. Ancak kaderi dinle iliskilendirmeyen ve insan 6zgiirligiine
atif yapan katilimcilarin kader inancini daha az dini yiikleme ve dini basa ¢ikma araci olarak
kullanabileceklerinden soz edilebilir. Diger taraftan fatalistik egilimli ya da cebri kader algisina
sahip olan katilimcilar kaderi nedensel anlamlandirma, basa ¢ikma ve savunma mekanizmasi
olarak kullanabilir; kaderin teselli edici, rahatlatici fonksiyonlarindan kismen yararlanabilirler.
Fakat fatalistik tutum problem ¢6zlicii olmadigindan ve pasiflige, umutsuzluga, 6grenilmis
caresizlige neden oldugundan bu bireylerin kader algilarinin problemleriyle etkili bir basa
¢ikmay1 saglayamayacag, hayatta basarisizha yol agacagi soylenebilir. Ayrica psikolojik
sagliklarinin da bu tutumlarindan olumsuz etkilenecegi tahmin edilebilir.

Arastirma, genglerdeki fatalistik egilimin hi¢ de kiigiimsenemeyecek boyutlarda oldugunu
gostermistir. Bu sonug kader algisinin olusumuna etki eden egitim faktoriiniin dzellikle de ders
kitaplarinin dikkatle gézden gegirilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Zira din egitimi ders
kitaplarindaki agiklamalardaki belirsizlik ve yetersizlikler, kader konusunu genglerin zihninde
daha bulanik hale getirebilir. Saghkli kader algisinin olusmasinda 6gretmen faktori de 6nemli
oldugundan, &gretmen yetistiren kurumlarin bu egitiminin nasil olmasi gerektigi hususuna
6nemle egilmeleri gerekmektedir. Zira karakteristik bir 6zellik olarak bilgiyi rasyonellestirme
cabasi bilinen ergenler i¢in kader bir inang problemi olusturabilecegi gibi son yillarda inangla ilgili
genglerdeki farkli yonelimlerin temelinde bu problemler yatiyor olabilir. Bu baglamda din egitimi
alaninda yapilacak “kader egitimi” konulu akademik calismalarin sorunun ¢éziimiine katki
saglayacag diisiiniilmektedir.

Kader 673
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Bir Son Dénem Alimi Halil $iikrii el-Boy4badi ve Kitdbiil-Kazd’ vel-Kader Adh Risalesi

0z

Hz. Peygamber’in vefati sonrasi Hz. Osman’in (61. 35/656) sehit edilmesi ve Hz. Ali'nin (1. 40/661) halifeligi dsneminde
vuku bulan Cemel ve Siffin savaslari 6zellikle Miisliimanlar: kars: karsiya getirmistir. Yasanan bu hidiselerden sonra
baslayan tartigmalar, 6zelde bir Miisliimani §ldiirenin durumu genelde ise kader ekseninde siirdiiriilmiistiir. ik dsnemde
ortaya cikan bireysel diisiinceler zamanla firka/mezheplerin goriislerine déniismiis, bu firka/mezhepler diger konularda
oldugu gibi bu konuda da birbirlerini tenkit etmisler, konuyla ilgili reddiyeler kaleme almislardir. Bu koklii ve getrefilli
konu, giiniimiize kadar gelen siirecte, Osmanli’da da ele alinmis, Arapga ve Tiirkge olarak ya eserlerin iginde bir bslim
olarak yer almis ya da miistakil risleler halinde ele alinmistir. Bu calismanin konusu olan Boyabatl Halil Siikrii Efendi’nin
(8L.7) kaza ve kader hakkindaki risalesi de iste bunlardan biridir. Miiellif miistakil olarak kaleme aldig risilesinde, kendi
diistincelerini drneklerle agiklarken bazi firkalarin kazi ve kader hakkindaki gériislerini de ¢iiriitmeye ¢alismustir. Bu
calismada Hafiz Halil Siikrii Efendi’nin kaza ve kader hakkindaki risalesi temel alinmustir. Miiellifin hayati ve ilm1 sahsiyeti
hakkinda ulasilan arsiv belgelerinden 6zet bilgiler verilmis, daha sonra risale tahlil edilmeye calisilmistir, Risalede miellif
tarafindan herhangi bir alt bashk kullanilmamistir. Ancak risalenin tahlilinde tarafimizdan konunun daha rahat
anlagilmasini saglamak amaciyla ilgili yerlerde alt bashklar konulmustur. Kazi ve kader kavramlary, fiillerin Allah’a ve
insana nispet edilmesi, kaderin 6nceden belirli olup olmadigi, Cebriyye ve Mu'tezile firkalarina verdigi cevaplar bu
basliklardan birkac tanesidir. Halil Stikrii Efendi insan fiillerini kesb ve halk, kaz4 ve makzi olarak iki ayr1 grupta incelemis,
fiillerin failiyet mahalliyet agisindan analizini de yapmaya ¢alismistir. Kader iist basliginda ele alinan hidayet ve dalalet ile
adilet ve zuliim konularinda da goriislerini belirten miiellif teklif noktasinda ilgi cekici degerlendirmelerde bulunmustur.
Halil Siikrii Efendi insan iradesi ile teklifin ayr1 seyler oldugunu, biri oldugu icin digerinin var oldugunu degil ikisinin de
bagimsiz olarak var oldugunu sdylemistir. Yani teklif oldugu igin iman veya kiifriin olmayacagini dile getiren Halil $iikrii
Efendi’ye gdre teklifin bu noktada insan iradesi veya secimleri iizerinde bir baglayicilig1 yoktur. Buna gére Halil Siikrii
Efendi’nin, insan iradesiyle ilgili olarak Ebi Mans(r el-Matiiridi'nin (81. 333/944) gériislerine yakin bir gériiste oldugu
soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kaz4, Kader, Osmanli, Halil Siikrii Efendi.

Abstract

In the period that began with the death of the Prophet Hz Muhammad, the martyrdom of Hz. Othman and the Battles of
Camel and Siffin which took place during the caliphate of Hz. Ali, caused Muslims to have confronted each other. The
debates that started after these incidents had been carried out within the frame of killing a Muslim in particular and the
issue of predestionation in general. The personal opinions that emerged in the first period became the doctrines of the
parties/sects over time. These parties/sects have criticized each other on this subject as well as all other subjects and they
have written refutations to one another. This deep-rooted and complicated issue has been handled in the Ottoman period
in both Arabic and Turkish works as either a chapter or a separate risalah (epistles). Khalil Shukru’s risalah on qada and
qadar is one of those risalahs that we have discussed in this article. In his separately written risalah, he tried to refuse the
opinions of some parties regarding qada, and gadar by explaining his own opinions with examples.

This study is based on Khalil Shukru Afandi's risalah qada and qadar. A brief information about the author's life and
scientific personality was given based on archive documents and then the epistle was analyzed. The author has handled
the subject in a unique way, interpreting the situations ordained by Allah and human acts as a separate gadar. Khalil Shukru
Afandi examines human acts in two different groups as acquisition (kasb) and creation (khalq), gqada and makzi, and analyzes
the actions in terms of agency. Khalil Shukru Afandi did not use any subtitles in his risalah. However, in the analysis of the
treatise, sub-headings have been included in the relevant places in order to make the subject easier to understand by us.
The epistle tackles the issues gada and gadar, God’s action and human acts, responses to the Jabriyya and Muetazilite. The
author offers his views on the issues of hiddyat (guidance) and misguidance, justice, and cruelty, which is discussed under
the heading of qadar and makes interesting points about human accountability for their actions. Khalil Shukru Afandi
argues that human will (iradah) and accountability are separate things, which are independent of one another. In other
words, according to Khalil Shukru Afandi, who stated that there will be no belief or disbelief because it is an offer, the offer
has no binding on human will (iradah) or choices at this point. Accordingly, it can be said that Khalil Shukru Afandi was in
close agreement with the views of Abli Mansur Maturidi regarding human will (iradah).

Keywords: Kalam, Qada, Qadar, Ottoman, Khalil Shukru Afandi.
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Esra DUZENLI

Giris

Keldm ilminin tesekkiiliinden dnce baslayan kader tartismalarimin yogun olarak Hz. Ali'nin
hilafeti ddneminin sonunda yasanan olaylarla ilgili ortaya ¢iktig1 dogru olmakla birlikte bundan
dnce bu konunun hig dile getirilmedigini sdylemek isabetli bir yaklasim degildir. Nitekim bir
sahibi Hz. Peygamber’e bu konuda soru sormus, Hz. Peygamber de s6zlerinden ‘belirli bir kader’
oldugu sonucu ¢ikarilabilecek sekilde cevap vermistir.' Bunun yaminda kaderle ilgili birgok
hadisin oldugunu, miielliflerin te’lif ettikleri eserlerde bu hadisleri bir araya getirdiklerini ve bu
béliimlere de Kitdbiil-Kader ismini verdiklerini sahih kabul edilen hadis kaynaklarinda
gérmekteyiz.” Yine de bu konuda Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber zamaninda insanlari
gruplasmalara sevk edecek kadar biiyiik ihtilaflar mevcut degildi.® Bu ihtilaflar Hz. Osman’in
hilafetinin son alt1 yili ve 6zellikle O'nun sehit edildigi devrede baslamis,* sonrasinda iki
Miisliiman grup arasinda vuku bulan Cemel ve Siffin savaslariyla olaylar pes pese gelmis ve en
sonunda Hz. Peygamber’in tartisilmasiu yasakladigi ‘kader’ mevzusu agik acik tartisilmaya
baslamist1. Olaylarin akabinde hilafeti ele geciren Emeviler, kazi ve kaderi tamamen Allah’a
hasrederek hilafetin kendilerine Allah tarafindan verildigini savunmuslar, boylece kaza ve kaderi
kendi mesruiyetlerine araci kilmislardir. Onlar ydnetimlerinin Allah’in istegi ve kazisi sonucu
oldugunu iddia etmisler, hatta daha énceki halifelerin kullanmaktan imtina ettigi ‘ Allah’in halifesi’
ifadesini kendileri i¢in kullanmislardir. Boylece yonetimlerine karsi kalkisilacak herhangi bir
kiydmi 6nceden engellemeye calismislardir.® Boylesi bir dénemde Emevi yoneticilerinin kendi
yaptiklari birtakim olumsuzluklar1 Allah’a dayandirarak O’nu kétii ve haksiz fiillerin fAili olarak
gdrmelerine karsilik bu diisiincenin asla kabul edilemeyecegini ileri siiren baz1 isimler® insanlarin
kendi fiillerini yapmada kudret ve irade sahibi olduklar1 goriisiint ortaya attilar. Nitekim bunlar
daha sonra Kaderiyye olarak adlandirilmislardir.” Bu konuda dénemin Halifesi Abdiilmelik b.
Mervan'in (61. 86/705) istegi lizerine goriislerini yazarak kendisine génderen Hasan-1Basri’'nin (51.
110/728) kaleme aldigi risale kazi ve kader hakkinda yazlan ilk belgelerden biri olmasi
bakimindan énemlidir. Abdiilmelik b. Mervan'in hicri 65-86 yillar1 arasinda halifelik yapmas: ve

Hasan-1 Basri’nin risalesine “Ey M{i'minlerin Emiri” diye baslamasi goz éniinde tutulursa bu

imran b. Husayn sdyle dedi: Bir kimse: Y4 Resfilallah! Cennet ehli, ates ehlinden (ayirt edilip) taniniyor mu? diye

sordu. Resfilullah: "Evet" buyurdu. O kisi: Oyleyse calisanlar niye amel ediyorlar? dedi. Restilullah: "Herkes nigin

yaratilmigsa, onun igin ¢alisir” yahud: “Kendisine kolaylastirilan igin ¢alisir." buyurdu. Eb(i Abdilldh Muhammed b.

ismail el-Buhar, Sahthu’l-Buhdrf, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), “Kader”, 1 (No. 6596).

2 Buhart, “Kader”. Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccic Miislim, Sahth-i Miislim, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2010) “Kader”.

3 Ethem Ruhi Figlaly, ibadiye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1983), 25.

Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (istanbul: $a-To ilahiyat, 2001), 11.

Hanifi Sahin Emevi Devleti'nin yiiriittiigii bu siyasete ‘Cebir ideolojisi’ demektedir. Bu konuyla ilgili daha ayrintili

bilgi i¢cin bk. Hanifi Sahin, “ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi 36 (30 Aralik 2011), 56-61.

Fiillerin insan iradesiyle ortaya ¢iktig1 iddiasini ilk ortaya atan kisinin Ma‘bed el-Ciihenf (51. 80/699) oldugu kabul

edilir.

Kaderiyye isminin kimlere ve hangi anlamda kullamldig1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Watt, Islam Diisiincesinin

Tesekkiil Devri, 142-145; ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2001), 24/64-65; Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima* fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, trc. Kilig¢ Aslan Mavil- Hikmet Yagh

Mavil (istanbul: iz Yayinlari, 2017), 104-105.
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risalenin ¢cok erken bir dénemde hicri birinci asrin ikinci yarisinda (65-86 yillar1 arasinda) yazildigi
anlagilmaktadir. Hasan-1 Basri risalesinde Emeviler'in de dayatmaya calistigi mutlak kader
goriisiine katilmayarak Allah’in bir seyi kuluna emrettikten sonra kuluyla emrinin arasina
girmedigini savunmustur.® Bdylesi farkli gériislerin dile getirildigi ortamda, insanin fiillerini
yapmasinda kudret ve irade sahibi oldugunu benimseyen Kaderiler’e karsi insanin boyle bir giicii
ve iradesinin olamayacagini sdyleyenler de ortaya ¢ikmistir.’ Bunlar insam gii¢siiz addederek,
onun ilahi kudretin giicii altinda ve ona bagiml oldugunu, fiillerin insana ancak mecazen nispet
edilebilecegini sdylemekteydiler. Bu goriisii dile getirenlere her ne kadar Cehm b. Safvan’a (1.
128/745) nispetle Cehmiyye'® dense de insani icbar altinda birakan gériislere sahip firkalarin ortak
ad1 olan Cebriyye denilmistir."" insanlarin fiil yapmaya hicbir sekilde kudretlerinin olmadiginm
savunan bu goriise gore Allah her seyin oldugu gibi insan fiillerinin de yaraticisidir. Zira insan
kendi fiilinin yaraticist olursa yaratmada Allah’im ortag: olur ki bu da imkansizdir. Yine insan
kendisi i¢in belirlenmis kaderden disar1 ¢ikamaz ve onun kendi fiillerinde herhangi bir 6zgiirliigii
yoktur."

Ddnemin etkili ve yogun tartigma konusu biiytik giinah isleyenin durumu ve bununla ilgili olarak
kader meselesiydi. Bu minvalde belirtilen goriislere Vasil b. Ata (61. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’den
(6l. 144/761) farkl bir yaklasim gelmis bdylece Basra’da aslinda Kaderiyye'ye yakin Mu‘tezile
isminde yeni bir firka ortaya ¢ikmist1. Adaleti ilke olarak benimseyen Mu‘tezile’ye gore insana fiil
yapma kudreti 6nceden verilmistir. insanin kétii fiillerini Allah adéleti geregi yaratmaz, ¢linkii
insan fiillerinde zuliim ve haksizlik da vardir. Allah ise sadece iyi olanlar1 yaratir. Allah kabth
olanlar1 da yaratsaydi zilim, zorba ve cahil veya muhtag olmus olurdu. Oysa Allah bunlardan
beridir.” Bu durumda bu kétii fiilleri insan yaratir,™

Ehl-i Stinnet’e gore ise Allah tek yaratici olup insanlarin ve tiim canlilarin fiillerini yaratandir."
Kula fiili i¢in gerekli olan istitaat de fiille birlikte verilir. Ve kul fiilini yaratir demek Allah’a
yaratmada ortaklik iddia etmek demektir ki bu da kiifiirdiir.' Ahmet b. Hanbel (51. 241/855) kétii
fiillerde ilahi iradeyi saf digi birakmanin onda acz ve eksiklik gerektirecegini diisiindiigiinden

8 Liitfi Dogan- Yasar Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a Mektubu”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (01 Nisan 1954), 75. Risale ilk defa Der Islam dergisinde 1933’te (cilt: 21, s. 67-
83) Hellmut Ritter tarafindan yayinlandi.

Insanlarin fiillerinin cebir altinda olup Allah tarafindan yaratildigini ilk sdyleyenin Ca’d b. Dirhem (51. 124/742)
oldugu kabul edilir.

Ebii'l-Hasan el-Es‘ar?, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner, 1980),
279; Montgomery Watt Cehmiyye diye bir firkanin olmadigini ve bu firkanin mezhepler tarihgileri tarafindan
uyduruldugunu sdyler. Watt'in Cehmiyye ile ilgili gériisleri icin bk. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 177-184.
Cebriyye isminin kimlere ve hangi anlamda kullanildig1 hakkinda detayli bilgi icin bk. irfan Abdiilhamit Fettah,
“Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/ 205-208.

12 Fettah, “Cebriyye”, 7/206-207

Kad? Abdiilcebbar, Serhul-Usilil-hamse, cev. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi
Yayinlari, 2013), 2/34-156.

Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe A¢isindan Insann Fiilleri (Istanbul: I[FAV Yayinlari, 2003), 64.

15 Nfreddin es-Sablni, Matiiridiyye Akdidi, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 129.

16 Ebu’l-Muin en-Nesefl, Matiiridi Keldmi, thk. Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlar1), 106-107.
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bunu kabul etmemekle beraber kulun iradesini tamamen gérmezden gelmez."” Selef Alimlerinden
olan ibn Kuteybe de (61. 276/889) kaderin bir sir oldugunu ve bunun ¢éziilemeyecegini, Allah’'in
adil olup haksizlik yapmayacagini, goklerde ve yerde ancak Allah’in irdde ettiginin olacagini

belirtmistir.'®

imam Es‘ar’ye (61. 324/935-36) gore insan iradi fiilini kesbeder fakat o fiili de her seyin yaraticisi
olan Allah yaratir. Yine O, bir fiil muhdisi olmadan var olabilseydi baska bir sey de bir yaraticiya
ihtiya¢ duymadan Sylece var olabilirdi diyerek kiyas yapmistir.” Bununla birlikte Allah’in zulmii
kendi fiili olarak degil kullarinin fiili olarak yarattigini da sdylemistir. Zira zalim kisi zulmi
isleyendir baskasi adina isleyen degil. Allah zulmti kendi fiili olarak yaratsaydi yaratilmislar icinde
kimse zalim olarak vasiflanmazdi.”

fmam Matiirldi’ye gore ise tiim mahldkat gibi insani da Allah yaratmistir fakat Allah insani
miikellef olarak da yaratmistir. imam Matiirid? akil ve temyiz giiciiyle yaratilan insanin fiillerinin
hakikat manasinda kendine ait olmasini hem akli hem nakli delillerle aciklamis ve sonunda fiilleri
hem Allah’a (halk agisindan) hem kula (fiil ve kesb agisindan) nispet etmenin daha dogru olacagini
belirtmistir. Zira kulun yaratmak gibi idrak edemedigi islerin yaninda, emir ve yasaklara uymak
gibi idrak edip anladig fiiller de vardir. O’na gére kul birinci durumdaki fiilleri gergeklestiremez.”

Bununla birlikte kader konusu etrafinda serdedilen goriislerin ortaya cikmalarina veya
sekillenmelerine etki ettigi firka ve mezheplere miintesip miellifler, kader ve kazi konusunu
yazdiklar1 eserlerine der¢ etmis veyahut konuyla ilgili miistakil risaleler kaleme almislardir.
Bununla ilgili daha hicri birinci asirda yazilmaya baslayan kiiciikli biiyiiklii eserlerin giintimiize
kadar telifine devam edilmistir. Osmanli’da da kaza ve kader konusunda Arapca ve Tiirkce olarak
gerek serh ve hisiye calismalari gerekse miistakil te’lifit yapilmistir.”” Osmanli'nin son
dénemlerinde ciizi iradeyi vurgulamasindan &tiirii Matiiridilik ragbet gérmiis hatta Mutezili
goriis de 6n plana gikmustir. istibdat ve II. Mesrutiyet dénemlerinde irade ve kader meselesinde
bakis agisinin insan hiirriyetine ve hiir irade lehine kaymasinda i¢timal hayatin ve yasanilanlarin
etkisi olmus, mevcut kader diisiincesi oryantalistlerce Miisliimanlarin geri kalmasinin nedeni
olarak telakki edilmis, pek ¢ok alim gerek irade ve kader konusunda gériislerini belirtmis, gerekse
de oryantalistlere cevaplar vermistir. Oryantalistlere kars1 kader inancinin insani hiirlestirdigi
seklinde cevap verilirken Miisliiman muhataplara kars: hiirriyet ve mesuliyet dengesinde kader
ve kazi savunmasi yapilmistir, * Miistakil te’liflerden birisi de Osmanli Devleti’nin son déneminde
yasamis ve gesitli gérevlerde bulunmus BoyabAadi Halil Stikrii Efendi’nin Kitdbii'l-Kazd ve'l-kader adli

17 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmet b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/82-
87.

1 Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, el-ihtildf fi'l-lafz ve'r-red ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe,

thk. Omer b. Muhammed Ebi Omer (Amman: Dar el-Raya, 1412), 30-35.

Ebii’l-Hasan el-Es‘ard, el-Liima‘ fi'r-red “ald ehli’z-zeyg ve'l-bida‘, nsr. Hamm{de Zeki Guribe (Kahire: Matbaatii Misr,

1955), 69-77.

Es‘ard, el-Liima‘, (Arapga niisha), 79.

2 Eb(i Mans{ir el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 9. Bs (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 343-351.

Bu konuda yapilmis bir ¢alisma icin bk. Hilmi Kemal Altun, Osmanh Miielliflerince Yazilan Kazd-Kader Risdleleri ve

Taskdprizade'nin “Risdle Fi'l-Kazd Ve'l-Kader” Adh Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010).

Son dénem Osmanli’'da kader ve irade konulari ve alimlerin gériisleriyle ilgili bk. Ridvan Ozding, Akil frade Hiirriyet

Son Dénem Osmanli Dinf Diisiincesinde Irade Meselesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013).
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eseridir. Bu calismada hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Siikrii Efendi'nin hayatina istanbul
Miiftiiligi Mesthat Arsivi kayitlarindan hareketle kisaca deginilecek ardindan da te’lif etmis
oldugu Kazd ve Kader risilesi hakkinda bir tahlil yapilacaktir.

1. Halil Siikrii E-Boyabadi’nin Hayat1 ve lmi Sahsiyeti

Ulasabildigimiz kadariyla Hafiz Halil Siikrii Efendi'nin hayat1 hakkinda, Osmanli Devleti'nin son
ddneminde yasamis limleri konu edinen eserlerden sadece birinde* gayet muhtasar bir sekilde
bilgi verilmektedir. Bununla birlikte onun hakkinda Mesihat Arsivinde 1443_01 numarali dosyada
96 goriintii bulunmaktadir. Daire-i Mesthat-1 islamiyye Sicil Subesindeki kayitli belgede
yazildifina gore Halil Stikrii Efendi ¢iftci Mehmet Aga’min oglu olup 1267% yilinda Boyabat'in
Dogluca kdyiinde dogmustur. On ii¢ yasinda Dersaadet’e gelip Divanyolu'nda bulunan Kara Hafiz
Halil Efendi Mekteb-i SibyAn'inda hafizliga basladi. Evi Sultanahmet yakinindaki Nalbant
mahallesinde idi. Siikrii Efendi hocas1 vefat edince 1280 yilinda Sultanahmet Medresesine dahil
olup Ugler Mektebi Hocasi ve Bilyiik Ayasofya imami Haci Hafiz Osman Efendi’den hifzini ikmal
eyledi. Atik Ali Pasa medresesinde Hattat Hafiz Ali Vasfi Hoca'dan siiliis hatt1 tizerine icazet ald1.
Sonra 4ma Hafiz Halil Riisd? Efendi’den ilm-i sarf, ilm-i usiil ve uliim-i fun{in-i ser< tahsil etti.
Farsca'ya Asina olup Tiirkce ve Arapca konusup yazabildigi de terceme-i hilinde kayithidir.” 2
Eyliil 1294’te 750 kurus maasla Kolagasi muadili olarak Hassa Birinci Orduyu Hiimdyun Piyade 8.
Alay1 imametine tayin oldu. Uhdesine h. 1295 senesinde ibtid4-i Harici? istanbul miiderrisligi
tevcih olundu. 21 Muharrem 1304 senesinde Hareket-i Hiric’e terfi oldu. 20 Sevval 1304’te
ddrdiincii riitbeden bir kit‘a-y1 Mecidi nisdni ihsin olundu.”® 4 Agustos 1308 tarihli kendi eliyle
yazdigin belirttigi belgeye gore Bolu kumandani Mehmet Pasa’nin nizamsiz muamelesine dair
yazmis oldugu yaziyla mahkeme talep etmis, yapilan mahkemede Mehmed Pasa’ya 45 lira para
cezas1 verilirken kendisine 45 giin hapis cezasi verilmistir.® Bolu kur‘a miimeyyizliginde
bulundugu esnada taburda ortaya ¢ikan yolsuzluklarla beraber Ayasofya Camii'nde ser¢i serife
muhalif agiklamalarindan dolay1 miinasib bir niyabete®® tayin edildi. 26 Agustos 1309 senesinde

2 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemast (Istanbul: Medrese Yayinevi, 1980), 2/59.

5 Istanbul Miiftiiliigii, Mesthat Arsivi [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 1. istanbul Miiftiiltigii, Mesihat Arsivi [MSH. SAID],
No. 122 Gomlek No. 5, 2 numaral dosyasinda Halil Siikrii Efendi’nin kendi yazdig1 anlasilan belgede 1267 tarihi
yazarken Istanbul Miiftiiligii, Mesihat Arsivi [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 4 numarali 1302 tarihli Devlet-i
Aliyye-i Osmaniye Tezkire’sinde dogum tarihi 1269 olarak yazilmistir.

2 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 2.

ibtida-i Héric ve Hareket-i Haric 16.yy’da Siileymaniye Medreselerinin kurulmasiyla birlikte olusan birer

medresedir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet ipsirli, “Medrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/327-333.

2 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 22.

2 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 1.

Baskas1 adina ve/veya hesabina is gérmek, baskasinin yerine bazi dini vecibeleri yerine getirmek anlaminda fikih

terimidir. Ayrintili bilgi icin bk. Bilal Aybakan, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2007), 33/161-163.
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1500 kurus maasla Beytii’s-Sebab kazisina niib* tayin kilinmis®, 1311 senesinde ise ayni maasla
imadiye kazisina nakledilmistir. Sonrasinda Istanbul’dan uzak olmak sartiyla tekrar Beytii’s-
Sebab’a tekrar tayin edildi.” Siikrii Efendi on {i¢ y1l alay miiftiiliigii, dort yil Beytii’s-Sebab ve bir
yil da imadiye niibligi yaptiktan sonra on iki yil agikta kalmis daha sonra da Yalova naibligine
atanmistir.** Zira Imadiye naibligi sirasinda akaid-i Ehl-i Siinnet’e muhalif agiklamalar: ve halkin
ahlakini bozdugu sikayetleriyle Sadaret’in hizmet-i ser‘iyyede istihdami caiz olmayacagi karariyla
22 Kanun-1 Sani 1312 yilinda imadiye niyabetinden azledilmistir. tki y1l kadar sonra 300 kurus
maasla memleketi Boyabat’ta ikAmet ettirildi.*® Ancak Siikrii Efendi daha sonra yapilan bir sinavda
ehliyetini ispat etmis ve besinci sinif bir niyabete kabul olunmustur.*® Son olarak 24 KAnun-1 Sani
1327’den 9 Mart 1330’a kadar 1500 kurus maasla Aksaray kadiligi*’ yapan Halil Siikrii Efendi bu
gdrevinden azledilmis, kendisine 500 kurus ma‘zuliyet maasi verilmistir.*® Mesthat’a génderdigi
arzuhalde bunun kanuna aykiri oldugunu, Yalova niibliginden haksiz olarak kadro digina
cikarildigin, iki sene iki ay Aksaray niibligi yaptiginin da dikkate alinmas1 gerektigini yazip
maasinin 750 kurusa ¢ikarilmasini istedi.*” 1 Haziran 1332’den itibaren 793 kurus maas tahsis
edilerek Bab-1 Fetvi sicil miidiiriyetinden emekli olmustur.”® Halil Siikri Efendi'nin émrii
haksizliklara ve iftiralara ugramakla ve yolsuzluklarla miicadele etmekle gegmis, maasi kesilmis
ve maddi sikintilar yasamistir. Yolsuzluklar: sikdyet etmis bu nedenle bazen maasini alamamus,
hakkinda ¢ikarilan yalanlar tahkikat yapilmadan siciline islenmis ve siirgiinlere génderilmistir.
Halil Stikrii Efendi ikinci Mesrutiyeti desteklemis bundan sonra adiletin tesis edilecegine inanmus,
aklanmasi i¢in ard1 ardina arzuhaller yazip géndermistir. 25 Haziran 1331 tarihli belgede, yapilan
tahkikat neticesinde Halil Siikrii Efendi'nin hiisn-ii hal ashibindan oldugu anlasilmis oldugu
yazmaktadir.”" Ailesi hakkinda bir bilgiye ulasilamayan Halil Stikrii Efendi'nin hangi tarihte ve
nerede vefat ettigi bilinmemektedir.*

2. Halil Siikrii E1-BoyabAadi’nin Eserleri

Halil Siikrii Efendi’nin ulasabildigimiz kadariyla elde bulunan tek eseri Siileymaniye (izmirli ismail
Hakki, nr. 3700) ve Millet Kiitiiphanelerinde (Ali Emiri Ser‘iyyesi, nr. 186) birer niishasi bulunan

Néibler, medrese egitimi alarak 3zellikle fikih alaninda kendi kaz4 dairesinde ihtilaflari ¢ozebilecek bir seviyede

tahsil gérmiis ilmiye meslegi mensubu kimselerdir. Daha fazla bilgi icin bk. Mehmet ipsirli, “NAib”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/312-313. ileri bir okuma i¢in bk. Abdullah Demir,

“Osmanli Devleti’nde Kadilar ve Naipler”, Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2017), 28-37.

32 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Mesihat Dairesi Maruzati [Y.PRK.MS], No: 3 Gémlek No: 38, 1a.

3 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 22.

34 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 40.

3 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 22.

3 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5,22.

37 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 26, 27.

38 Istanbul Miiftiiltigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 39. istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5.
Gomlek No. 40 dosyasinda ise ma‘zuliyet maasinin 750 kurus oldugu yazmaktadir.

3 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 34.

o Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 38.

4 Istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No. 5, 37.

a2 Halil Siikrii Efendi hakkinda daha ayrintili bilgi elde etmek icin istanbul Miiftiiliigii, [MSH. SAID], No. 122 Gémlek No.

5 numarali dosyaya bakilabilir. Ayrica bk. Nevzat Saglam, “Diiriistlik Timsali Bir Naib; Boyabath Hafiz Halil Siikrii

Efendi”, Uluslararas: Gegmisten Giiniimiize Sinop ta Tiirk-Islam Kiiltiirii Sempozyumu Bildiriler Kitabi 2/ (2018), 627-638.
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Kitabii'l-Kazd ve'l-kader isimli risiledir. Bu risalenin sonunda belirtildigine gore Halil Siikrii
Efendi’'nin sekiz tane daha eseri vardir. Dordii keldm ilmine dair olan bu eserlerin tab® olunacagi
bilgisi verilmistir. Ancak bu eserlere ve tab¢ olunup olmadigina dair bir bilgiye ulasilamamustir.
Hafiz Halil Siikrii Efendi’nin kayith eserleri su sekildedir.

1-  Hiildsatii'l-ferdiz (Tiirkge)

2-  Mesdil-i Avliyye ve Taassubiyyenin Arapga ve Tiirk¢e Tedkikdt-1 Ser‘iyyeleri

3-  Usl{ib-i Ahar iizere Kitabii'l-Mevaris (Arapca)

4-  Kitabii'l-Idrak (Tiirkce). Ilm-i Keldm ve Bazi Mesail-i Us{il-i Fikha dair

5-  Kitdbii'l-Addlet fi'l-efdli'l-ahadiyyet (Tiirkge). ilm-i Kelama dair

6-  Kitdbii'r-Resdd fi ef ali'l-ibad

7-  Irdde-i Ciiz’iyyenin Mebnd Aleyhi Olan Kitabii'l-Kesb (Tiirk¢e) llm-i Kelama dair

8- Kitdbii Ismeti'l-enbiya ve isbdt-1 niibiivvet-i Muhammed Mustafa aleyhimii's-seldm ve dlihim
(Tiirkce) Ilm-i Keldma dair®

3. Halil Siikrii E-Boyabadi’nin Kitdbiil-Kazd ve'l-Kader Adl Risalesinin Tahlili**

Yukarida belirtildigi tizere Halil Siikrii Efendi’nin risalesi iki yerde bulunmaktadir. Siileymaniye
Kiitliphanesi'nde olan niishanin kitap kapagi ve i¢ sayfasi yoktur. Millet Kiitiiphanesi’'nde bulunan
niisha ise her seyiyle tamdir, bu nedenle bu c¢alismada bu niisha esas alinmistir. Millet
Kiitiiphanesi Ali Emiri Ser‘iyyesi, nr. 186’da bulunan niishanin i¢ kapaginda yazdigina gore risale
istanbul’da 1328* yilinda basilmistir. Miiellifinin 1330 yilinda kadilik yaptigi ve 1332 yilinda
emekli maas1 aldig1 belgelerde kayitli oldugu cihetle risalenin Halil Siikrii Efendi hayatta iken
basildig1 anlagilmaktadir. Nasiri Terakk? Kiittiphanesi sahibi Muhammed Semseddin (61.7) olup
kirk yedi sayfa halinde diizgiin ve okunakli Osmanlica ile basilmistir. Risalede herhangi bir
bashklandirma yapilmamistir. Miellifin risalenin son béliimiinde Osmanli padisahi Sultan
Mehmed Resad’a (61.1918) dua etmesinden* risalenin Sultan Resad’in saltanata ¢iktig1 tarih olan
1325/1909'dan 6nce yazilmadigi anlasilmaktadir. N4sirinin yazdigi anlasilan son sayfada ise bu
risaleyi 6ven, kaza ve kader konusunda o zamana kadar benzerinin yazilmadigini séyleyen ifadeler
bulunmaktadir.

a3 Hafiz Halil Siikrii Efendi el-Boyabadj, Kitabiil-Kazd’ ve'l-kader (istanbul 1328/1911), 47.

Daha 6nce Bayram Dalkili¢ risale iizerinde bir ¢alisma yaprms, "Halil Siikrii Boydbadi'nin Kazd-Kader Uzerine Goriisleri
ve Yorumlari" adiyla Uluslararas1 Gegmisten Giiniimiize Sinop’ta Tiirk-islam Kiiltiirii Sempozyumu’nda teblig olarak
sunmustur. Bu tebligin yalnizca dzeti yaymlandigindan tebligin metnine ulasilamamistir. Bk. Uluslararas: Ge¢misten
Giiniimiize Sinop ta Tiirk-Islam Kiiltiirii Sempozyumu- Bildiri Ozetleri Kitabi (Sinop, 2018), 107-109.

Risalenin son bdliimiinde yaziminin 1 Subat 1326/17 Safer 1329'da son buldugu belirtilmistir. Bu tarihlerden ilki
ROmi ikincisi Hicrf takvim tarihidir. Eser 1328 yilinda basildigima gére i¢ kapakta yer alan bu tarih RGmi tarih
olmalidir. Zira hicri 1329 olan yazim tarihi 1328 olan basim tarihine geri dénemez. Miladi olarak ise 1911 yilinda
basilmustir.

46 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 46.
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3.1. Kaza ve Kader Lafizlan

Kader sozlitkte planlamak, &lgii ile yapmak, bir seyin niteligini ve kiymetini belirlemek
anlamlarina gelir. Terim olarak ise “Allah’in biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”
demektir.”” Kazi ise sozliikte hiitkiim manasinda olmakla birlikte terim olarak Allah’'in ezelde
belirledigi seyleri zamani gelince gerceklestirmesi demektir.*® Es‘ariler kazi anlamini kadere,
kader anlamini da kazdya hamlederler. Onlara gore kaza tiim varligin tizerindeki ilahi ve kiilli
hiikiim iken kader “miimkinatin yokluktan varliga kaziya uygun olarak ¢ikmasi, Allah’'in vakti
gelince her seyi ilmine uygun olarak icid etmesi” demektir.* Yani kazi ezeli karar ve hiikiim iken
kader yaratmak anlamindadir.” Muétezile'ye gelince kazi lafzinin yapmak/tamamlamak, haber
vermek ve icap gibi anlamlar1 vardir. Kader lafzi ise beyan etmek anlaminda kullanilabilir. Ancak
ne kazi ile ne de kader ile Allah'in yaratmas: kastedilemez. Kullarin fiilleri kendilerine aittir zira
onlar istediklerinde fiilleri yaparlar istemediklerinde de terk ederler.*

Miellifimize gelince o, kaza ve kader lafizlarinin anlamlarini Kur’an’dan alir. Buna gére kaza lafz1
Kur’an-1 Kerfm’de hiikiim ve ilzdm (el-Isrd 17/23), halk (yaratma) (Fussilet 41/12) ve bildirme (el-
Hicr 15/66) gibi bircok manay1 haizdir. Kader lafz1 da pek ¢cok manalari olmakla birlikte ihbar ve
bir seyde yazmak (en-Neml 27/57), yerine koymak ve esyanin miktarini tebyin (Fussilet 41/10)
manalarinda kullanilmistir. Bu anlamlardan yola ¢ikan miiellife gére Allah insanlarin fiillerini
kazi ve kader buyurdu demek o fiillere verilecek miikafat ve cezalari icap buyurdu demektir.
Fiilleri takdir etmesi de o fiillerin farz, vacip, haram gibi dl¢tilerini agiklamas1 demektir. **

3.2. Kazi ve Kader Konusunun Onemi

Halil Sikrii Efendi'ye gore kazi ve kader konusu sikintili ve zor zamanlarda daha ¢ok
hatirlandigindan dolay1 incelenmeye muhtagtir. O, kaz ve kader konusunu Islami ilimlerden ve
kelam1 meselelerden oldugu icgin ser olarak inceledigini ve ilmi tartismasini yapmadaki aczini
itiraf ederek basladigini belirtmektedir.” Ayrica kaza ve kader meselesini Allah’1 ve peygamberligi
ispat konusu kadar derin ve dnemli gérmektedir. O’na gore insanlar bu konuda akilda ve nasta bir
ihtilaf var zanniyla hareket etmislerdir. Bu zan, onlarin akillarinin ve anlayislarinin farkh
olmasinin bir sonucudur. iste miiellif konunun énemine binaen karisikhig1 gidermek igin énce

ihtilafin kaynagini agiklama geregi duymaktadir.>

7 Bekir Topaloglu- ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 174.

R Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/ 58-63.
Seyyid Serif el-Ciircani, Arapga-Tiirkge Terimler Sézliigii (Kitabii’t-Ta‘rifdt), trc. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yaymlar,
1997), 179, 181.

Fethi Kerim Kazang, “Islam Keldminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 7/1 (01 Subat 2007), 145.

Abdiilcebbar, Serh, 2/718-720. Kelami mezheplerin kaza ve kader lafizlarina verdikleri anlamlarla ilgili ayrintili bilgi
icin bk. Fethi Kerim Kazang, “islim Keldminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/1 (01 Subat 2007), 145-149.

52 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 9, 10.

53 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 2.

54 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 2.
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3.3. Halil Siikrii Efendi’nin Kaza-Kader Anlayist

Kaz4 ve kaderin tiim varliga samil olmas: ile sadece akil sahibi olan insanin kasten yaptig iyi ve
koti fiillere yansimasi olarak iki yoni oldugunu sdyleyen miiellife gore ihtilaf buradan
kaynaklanmaktadir.”® Buna gore kazi ve kaderin tim varligi, miikkevvenat: kapsamasindan
Allah’in tiim iyi ve kotii seylerin faili oldugu, O'ndan baska miiessir ve failin olmadigi manasi
¢ikmaktadir. Bu baglamda varlik {izerinde Allah’tan baska fail yoktur denilebilir. Ancak bu sylem,
ikinci yon olan insanin kendi kastiyla yaptigi, ser‘an yasaklanmis ve kinanmus fiillerinin de
Allah’in kaza ve kaderinden olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarir. Fakat Halil Siikrii’ye gére bu
anlayis Kur’an’a, Siinnet’e ve icma’ya aykiridir.* Giinkii Allah’tan baska miiessir ve failin olmamasi
durumu tiim varliga samil olmasi ydniiyle kazi ve kader oldugu icin ikinci yon olan insan fiillerine
has olan kazi ve kader burada soz konusu degildir ve iste ihtilaf da bu iki durumun
karigtirilmasindan ¢ikmaktadir.

Halil $iikrii Efendi’ye gore Allah batili buyurmaktan miinezzehtir ve O, ancak hak ile kaz4 buyurur.
Buna Kur’an’dan ayetlerle deliller getiren miiellif, ele aldig1 kazi bahsinden muradinin insan
fiilleriyle ilgili olan kaz4 ve kader oldugunu s6ylemektedir. Ancak o, tiim kinat i¢in olan kaza ve
kaderin de hak ile oldugunu belirtir, bununla birlikte kdinatta bulunan ilk gériiste zararh ve serli
gibi gériinen seylerin de asillarinda yararlarinin zararlarindan fazla olmasinin derin bir hikmetin
geregi oldugunu soyler.”’

Hafiz Halil Siikrii olan biten her sey Allah’in kazisi iledir denildiginde insan fiillerinin de Allah’in
kazi ve kaderiyle mi oldugunu sorar. “Benim hiikkmiime rdzi olmayan, verdigim musibete
sabretmeyen benden baska Rab edinsin.” hadisi*® ile imanin sartlarindan olan hayir ve serrin
Allah’tan olmasinin manasim da sormaktadir.” Cevap olarak miellif insan fiillerinin Allah
tarafindan kaza buyrulmasinin bir emir olarak hiikiim ve ilzdm oldugunu, cebr olmadigini
soylemektedir. Yine fiillerin takdir edilmesinin de onlarin dl¢iilerinin beyan edilmesi oldugunu
sdyleyen Halil Siikrii Efendi, Allah’in kazi ve kader buyurmasinin insanlarin kasten ve kendi
secimleriyle yaptiklar fiillerin faili Allah’tir demek anlamina gelmeyecegini belirtmektedir.*®
Hadisle ilgili olarak da metinde gecen kazinin Allah’in kullarini aci ve hastalik gibi seylerle
imtihan etmesi ve onlarin da bu durumlara sabretmeleri manasinda oldugunu sdyler. O’nun
kullarina verdigi ac1 ve hastaliklarda onlar icin faydalar bulunabilir. iste bu yéniiyle kazada yine
itaatsizlik ve asilik yoktur. Zira O, kullarina glinahi ve asiligi kaza buyurmaz. Bu da Allah’in 4dil
hikmetine uygundur.®* Hayir ve serrin Allah’tan olmasi meselesine gelince buradaki hayir ve serri
insan hislerine gore agiklar. Yani insanin iyi gériip kendisine meylettiklerine hayir, kétii gériip

nefret ettiklerine ser isminin verildigini belirtir.*

55 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 2.

56 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 3.

57 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 10, 11.

Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, nsr: Hamdi b. Abdiilmecid es-Seleft
(Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1415/1994), 22/320 (No. 807).

5 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 8.

60 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 10.

61 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 11.

6z Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 12.
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Halil Siikrii’ye gore Allah kimil sifatlarla muttasiftir. Allah, hid4yete ve mutluluga gétiirecek giizel
isleri emreder, rezil isleri de nehyeder. Miiellif, Allah’in kazi ve kaderinin kotii islerden uzak
oldugunu israrla vurgular.®

3.3.1. Fiillerin Allah’a ve insana Nispet Edilmesi

Halil Siikrii Efendi, kazA ve kaderin Allah’in fiili olup hak ile kazi buyurdugunu sik sik
tekrarlamakta, bu baglamda insandan hisil olan kéti fiillerin Allah’in fiili olmadigini
belirtmektedir. Kur'an-1 Kerim’de Allah’a yakistirilmayacak ve yaratilmislara 6zel durumlar (es ve
cocuk sahibi olma gibi) hep insana nispet edilmistir. Evet Allah her seyin yaraticisidir, ancak O,
her seyi adilet ve dogrulukla yaratmistir. Kazi ve kadere taalluk eden, insana has durumlar ancak
onlarin fiili iledir. Yani Allah’in yarattiklarindan kétiyi ¢ikaran ve amellerini kabih yonde sarf
eden insandir. *

insanin beden ve organlariyla mitkemmel olarak yaratildigini vurgulayan miiellife gére, insana
akil ve peygamber gibi hem dahili hem de harici rehberler verilmistir. Su hilde insan kendi fiilini
bu rehberlerin de yardimiyla kendi secimleriyle yapmakta, yani herhangi bir cebir veya zorlama
sz konusu olmamaktadir. Halil Siikrii'ye gore eger insanda ihtiyar olmasaydi bu durumda kul,
Allah'in segimlerine karsi koyamazdi. Karsi koyamadigi bir seyden razi olmadiginda da kul
olmanin aksine davranmis olurdu. Bu noktada Allah’in kullar: tizerine dini-ser? ve kader olarak
iki secimi oldugunu s6yleyen miiellif, ilk secimin kullar tarafindan da secilmesi gerektigini yoksa
Allah’in rab, islam’in din ve Hz. Peygamber’in nebi olmasina kars: gelinmis olunacagini belirtir.
fkinci secim olan kaderin olmasinda ise burada bir gereklilik gormemektedir. Burada imtihan
olarak verilen beld ve musibetler vardir. Ancak insan, verilen bir kaderi begenmedigi takdirde
digerine gecebilir. Ornegin verilen bir hastalik durumundan iyilesme durumuna gecilebilir. Zira
Halil Siikrii hastali§in da sifanin da birer kader oldugunu aktarmaktadir. Fakat burada bir dikkat
noktasi vardir ki mubah goriilen kaderden istenmeyen ve giinah dolu kadere ge¢mek dogru
degildir. Yani giizel bir is yaparken birden icki igmek gibi kader-i ziintiba gegmek haramdir. iste
insanin bu secimlerinden ve gecislerinden mubah, mekruh veya haram gibi sonuglar
¢ikmaktadir.®

Tim insan fiillerinde fail ve miiessir sadece Allah’tir demenin kétii isler yapanlarin kinanmamasi
ve ser'{ cezalarin olmamasi gibi sonuglari olacagini belirten miiellif, ayn1 zamanda itaatkar ve iyi
insanlar i¢in de va‘d edilen miikafatlarin olmamas1 gerektigi diisiincesinin ortaya c¢ikacagini
vurgulamaktadir.®® Allah’in kétii fiillerin faili olmasini kabul etmeyen Halil Stikrii Efendi kabthin
nispeti noktasinda kétiiyii Allah’tan uzak tutma cabasina girismektedir. Bu baglamda kesb ve halk

ayrimi ile kaza ve makzi ayrimlarina gitmektedir.
3.3.1.1. Kesb- Halk Ayrimi

Halil Siikrii Efendi fiillerin f4ili olma bakimindan insari dislayici bir tutum igine girmez. Ona gére
Allah her seyin yaraticisi olsa da kul fiilini kendi yapar. Burada kul fiilini yaratir diyen Mu‘tezile

63 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve’l-kader, 39.
o4 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 35.
5 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 6-8.
66 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 10.
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ile iyi olsun kétii olsun kulun fiillerini de Allah yaratir diyen Cebriyye arasinda orta yol tutan
miiellif insanin kendi fiilinin olusumunda muhtar oldugunu savunmaktadir.

Ef4l-i ibdd konusunda iyi fiillerin nispetinde bir sorun olmamakla birlikte ihtilafin kaynag:
kotii/kabih fiiller ve onlarin kime nispet edildigidir. Muellife gére kazisinda kotulugi
buyurmadig i¢in Allah kétiiniin faili degildir. Bu noktada Halil Siikrii Efendi’nin ilk ayrimi halk ve
kesb®” arasindadir. O’na gore fiiller insanin fiilidir, insan tirtintidir. Allah kétii fiilleri sadece halk
eder. Fakat O'nun halk etmesi onlarin fiili olmasi demek degildir.*® Yani fiil Allah'in yaratt1gs,
insanin da kesbettigidir.” Miiellif insanlarin fiillerini kendilerine verilen beden ve organlarla
yaptiklarina dikkat ¢ekerek insanin fiilini halk edemeyecegini ancak kesbedebilecegini, Allah’in
da fiilini alet ve organlara muhta¢ kalmadan yaptigi icin halk fiilinin ancak O’nun igin
kullanilabilecegini vurgulamaktadir. Bu nedenle insan kendi fiilinin failidir diyenler bile insana
halik dememislerdir. insan beden ve organlari yardimuyla fiillerini kesbeder. fyi olsun kétii olsun
o tiim fiillerinin kisibidir. Kesb fiili ise yararliy1 alip zararhidan uzaklasma anlaminda insan igin
kullanilirken, Allah i¢in bsyle bir sey s6z konusu olmaz ve 0’na késib denilmez.”

Insan kendi fiilinin faili ve muhtaridir. Fiil, Allah’in yaratmasiyla insanin da kesbetmesiyle olur
diyen Halil Siikrii, fiilin meydana gelmesinde Allah ile insamin ortak olup olmadigiyla ilgili biri
zayif ve hadis digeri giiclii ve kadim olan iki irade ve kudretin oldugunu séylemenin insani cebre
gétiirdiigiind, bunun da emir ve nehyi abes kildigin séylemektedir. Yani ona gore bir ortaklik
olmamakla birlikte fiilin yaraticis1 Allah’tir denildigi takdirde Allah’in fiiline karsi gelmenin
miimkiin olamayacagini; ¢iinkii O'nun, fiilinde tam illet oldugunu belirtmektedir. insanin ise
aletlerle donatilarak ve kendisine hareket kuvveti verilerek yaratilmis oldugundan tam illet degil,
illetin illeti (aleyhil-ille) oldugunu sdyleyen Halil Stikrii Efendj, illetin illeti olan bir seyin hakikaten
illet olamayacagini séyler. Zira illetin illeti, hakikaten illet olursa iste 0 zaman insan fiilleri Allah’a
nispet edilebilir. Ancak fiil, yapilmasinda veya terkinde kendisine en yakin olana (miibdseret-i
karib) nispet edilmelidir ki bu da insanin kendisidir. Burada ar1 ve bal rnegini veren miiellif,
arinin bali yaptigini ancak baldaki tatlihgi arinin yapmadigini sdyler. Buna gore ar1 bal yapmakla
baldaki tatlilifin sebebidir ancak tam illet degildir. Ari tathliga vasita olmakla illetin illeti
olmaktadir.”” iste insan da fiillerinde tam illet degildir. Tam illet olan Allah’in halk ettigi fiili
kesbetmesiyle illetin illeti olmaktadir.

3.3.1.2. Kaz4 - Makz{ Ayrimu

Halil Siikrii Efendi, fiillerin nispeti noktasinda bir diger ayrimini kazi ve makzi kavramlariyla
yapar. Ona gdre kaza Allah’in fiili, makzi ise insanun fiili olmaktadir. Su hélde tiim kétiiliikler

insanin tiriinii olmakla birlikte makzidir.

1. Failiyet - mahalliyet agisindan: Miellif kotii fiillerin filiyyet itibariyle Allah’a nispet
edilirken, bu fiilleri yapmalariyla onlara mahal olmalarindan dolay1 mahalliyet itibariyla da
insana nispet edildigini belirtmektedir. Bu manada Allah’a bir mahalliyet nispet edilemez. O

Kesb: Thtiyart fiillerin meydana gelisinde kulun etkisini ifade eder. Topaloglu- Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 184.
o8 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 4.

9 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 33.

7 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 6.

7 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 33-34.
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halde tiim kétiiliikler insan yapimidir ancak buna imkan veren Allah’tir. imkan vermenin de
kabth olacagi soylenirse miellif buna, Allah’in onlar1 kazi buyurdugu ancak emir
buyurmadigi seklinde cevap vermektedir. Kaldi ki kétii fiiller zaten makzi yani insanin
mahsuliidiir. Bu bakimdan da kazi ve makzi ayni degildir.

2. Sifat - Mevsuf ve Fiil- Meful agisindan: Kaza ve makzi arasinda fark oldugunu belirten Halil
Siikrii Efendi, kazanin Allah’la kiim bir fiil ve sifat, makzinin ise Allah’tan ayrilmis bir meful

2 Yani kazd Allah'in sifatidir, makzl ise sifatin

ve mevsuf oldugunu sdylemektedir.
sonucudur.” Halk fiilinde hem yaratma hem de mahltk anlaminin oldugu gibi kazdda da hem
hiikiim anlaminda kazinin hem de yaratilmis anlaminda makzinin bulundugunu séyleyen
miiellif ilk anlamdaki kazinin makzinin aynisi olmadigiru zira emrin emredilen kisiden,

haberin de haber verilen kisiden ayr1 oldugunu belirtmektedir.”
3.3.2. Kader Onceden Belirlenmis midir?

Halil Siikrii Efendi risalesinde agiktan sormasa da zimnen belirlenmis bir kader var midir yok
mudur sorusuna; Allah cehenneme gideceklerin fiillerini halk edip onlar1 cehenneme koyar,
cennete gideceklerin fiillerini de halk edip onlar1 da cennete koyar diistincesini kabul etmemekle
cevap vermektedir. Yani insanlarin dnceden belirlenmis fiilleri yaptigi durumunu asilsiz bir iddia
olarak kabul etmektedir.”

Burada Hz. Ali'nin Siffin ve Cemel savaslariyla ilgili kazi ve kaderin kendilerini buna sevk ettigine
dair soru soran bir Irak seyhine cevaben sdyledigi “Belki de zorunlu bir kazanin, vacip olan bir
kaderin oldugunu diisiiniiyorsun. Bdyle olsaydi sevab ve ikab, va‘d ve vaid diiserdi. Oysa Allah,
kullarini yapacaklari islerde muhayyer birakarak emretmis, kotiiliklerden ¢ekinmelerini
bildirerek nehyetmistir. Emir de nehiy de kulun ihtiyirini ortadan kaldirmamis, kudretini yok

etmemistir.””®

sozlerinden kaz4 ve kader hakkinda gereklilik ve zorunluluk diistiniilmesinin makul
olamayacaginin altini ¢izen Halil Siikrii Efendi, Hz. Ali'nin savas emrinin zorunluluk yoluyla icap
manasinda bir kaza oldugunu, Allah’in emriyle de muvafik olarak buna uyulmas: gerektigini
belirtmektedir. Ona gére Hz. Ali’'nin emrinde kendi tercihi s6z konusu olsaydi cevabindaki kaz4 ve
kader lafizlar1 il4m manasinda olurdu. Ancak onun emri viic@ibiyet geregi sadir olmustur ve “emir

ve hiikiim Allah’tandir” cevabi da bu durumu teyit etmektedir.”

Kiifriin sebebini teklifin varligina bagli kilmanin hurafe oldugunu séyleyen miiellif, bir seyin baska
seye bagh olma (tavakkufu’s-sey ale’s-sey) durumunun, bir seyin bagh oldugu sey iizerine miiessir
olmasi veya olmamasi gibi iki kisim oldugunu sdylemektedir. ilkine drnek miisebbibin sebep
lizerine bagli olmasidir. Burada miisebbib ile sebebin birbiri i¢in bir gerekliligi vardir ki illet ve

maliil durumu buna 6rnek verilebilir. Ikincisine rnek ise ciftin tek veya suretin madde iizerine

7 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 16.

Nesefl de makzi igin kazanin sonucu/iiriinii demistir. Bk. Fethi Kerim Kazang, “Ebii'l-Mu‘in En-Nesefi'nin Kelam?
Diisiince Sisteminde insan Gériisii”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2020), 76.

7 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 17-19.

7 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 32.

Serif er-RAdi, Nehcii'l-beldga: Hz. Ali'nin konusmalari, mektuplari ve hikmetli sozleri, ev. Adnan Demircan (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2007), 346.

77 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 13-15.
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bagli olmasi gibidir ki burada herhangi bir gereklilik yoktur. iste tiim kétii/kabth durumlar ikinci
kisim tevakkuftan olup teklif, iman veya kiifiirde miiessir olamaz. Yani miellif, insanin iradesi ve
secimleri iizerinde kaderin ve teklifin bir baglayicilligi olmadigini savunmaktadir. Allah’in
miikellef kilmasi baska insan iradesi baskadir. iste Halil Siikrii’ye gére teklifin dogru agiklamas:
budur. Zira insan iradesi kiilli ve kadim irade karsisinda zayif olup Allah’in teklifi karsisinda segme
sans1 olamayacagindan dolay: teklif noktasi olamaz.”

3.4, Adilet ve Zuliim

Ef¢4l-i ibAd meselesinde 6nemli bir yer tutan adilet ve zuliim konusunda Halil Siikrii Efendi,
Allah’in 4dil olup kullarina zulmetmedigini her firsatta dile getirmistir. O, adaletin iki manas:
oldugunu soyler. Buna gére Allah Adildir demek onun baskasinin miilkiinde olmayip kendi
miilkiinde tasarruf sahibi olmasidir. Zuliim ise baskasinin miilkiinde tasarruf etmektir. tkinci
olarak adil olmak demek haksiz yere zarar vermemek kimseden de zarar gérmemek demektir.
Haksiz yere zarar vermek ve zarar gérmek zuliim olmaktadir. Miiellif Allah'in tiim fiillerinin
hiistin oldugunu bunun da onun hikmetinden oldugunu belirtmekte kendi miilkiinde mutasarrif
olmanin da giizel yolla olmas: gerektigini aktarmaktadir. Mesela kendi bahgesinde sebepsiz yere
agaclarin katleden adam miilkiinde kétii bir davranista bulunarak bahgesine zulmetmistir. ”

Halil Stikrii’ye gore Allah’in kendi miilkiinde tasarrufta bulunmasi onun adileti olmakla birlikte
ayrica insani ve fiillerini halk etmesi de kendi miilkiinde tasarrufta bulunmasina girmektedir. Ve
yine insan fiillerinin meydana gelmesinde kendini ortak etmemesi de Allah’in adaleti olmaktadir.
Miiellife gére bu konuda Allah’a ve insana ait olan seyler bulunmakta ve miilkte tasarruf
konusunda zuliim de olabilmektedir. Zira bir adam itaatkar kolesine ceza verse kendisi zalim,
itaatkar kélesi ise mazlum olmus olur. iste béyle tasarrufta zuliim olabilirse de Allah bundan
miinezzeh olup o 4dil ve iyilikseverdir. Akl{ ve naklf ilimler de bunu dogrulamaktadir.®

Halil Siikrii Efendi kabih yolla tasarrufta bulunmanin zuliim oldugunu belirtmektedir.*" Ayrica
Allah insanlara kabihe imkin vermeyi buyurmaz zira o da kabihtir. Hem o hiisiin fiillerinden
olmak {izere resuller, seriatlar indirmis ve insanlara hiiccetler gdstermistir. Ayrica
peygamberlerin emir ve beyanlari da adil hitkkiimler olup onlar1 kabul eden mutlu, etmeyen de
mutsuz olmaktadir. Ayni sekilde Halil Siikrii Efendi her insanin islam fitrat1 {izere dogdugu
hadisini* burada zikrederek bu fitrat1 kendi eliyle bilerek degistirenin saki oldugunu, bunun da
Allah’in emri ve istegiyle olmadigini; ¢iinkii bu anlayisin cebre gotiirdiigiinii aktarmakta, fitratin
lizerinde oldugu islam’in 4dil ve hiisiin oldugunu zimnen sdylemektedir. *

Halil Stikrii Efendi bu konuda son olarak Allah 4dil oldugu i¢in kullarina da adiletle hareket etmeyi

emretmis, zalim olmadig1 i¢in de zuliim ile hareketi menetmistir demektedir. Tim dinlerde

78 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 19-20.
7 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 29.

80 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 27-28.
81 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 29.

8 Buhéri, “Cendiz”, 91 (No. 1385).

8 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 21.
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oldugu gibi islam dini de adélet iizerine bina edilmistir. Hatta milletler ve hiikiimetler de adaletle
sartlanmislardir. Adil olan Allah’in kaza ve kaderi béylece caridir.™

Keldm kitaplarinda adilet ve zuliim meselesinde degerlendirilen serrin yaratilmasi konusunda
Halil Siikrii Efendi’ye gore iki tiirlii ser vardir. Biri yaratilmasinda lediinni hikmetler bulunan ve
insan tabiatina uygun olmayan zararl ve zehirli hayvanlar ve seytan; digeri de pek ¢ok fesada yol
acan zuliim, zina, sirk, irtidat gibi insan fiilleridir.** {lk manadaki ser izafi serdir, yani bunlar basta
ser gibi gdriiniir fakat yararlari daha ¢oktur. * Yine de Halil Siikrii Efendi bu tarz serde ya zararin
fazla oldugunu ya da yararin mefésidden ekser oldugunu, bu fazlalik azlik durumunun da alemin
diizenine bagli oldugunu belirtmektedir.*” Yine bu anlamdaki serlerin varliga gelmesinde il&hi
hikmetten olarak az da olsa fayda olabilecegini belirten miiellif, insanin kasten yaptigi serrin ise
hem akla ve nakle bir yararimin olmadigini hem de 4lemin diizenine de bir menfaat saglamadigini
aksine onu bozacak zararlarinin bulundugunu belirtmektedir. Allah'in fiillerinde de ilk basta kétii
gdriinen ama sonra iyi yani oldugu goriilen durumlarin olabildigini séyleyen Halil Siikrii Efendi,
bu konuda geminin delinmesi, ¢ocugun &ldiiriilmesi ve duvarin yikilmasi olaylarinin vuku
buldugu Hizir ile Musi karsilasmasini misil getirmektedir. “Ben sizin bilmediginizi bilirim” (el-
Bakara 2/30) sirrinin bu vecihte tezahiir ettigini sdyleyen miiellif bu ayetin yukaridaki gercege
isaret ettigini vurgulamaktadir.®®

3.5. Hid4yet ve Dalélet

Kaz4 ve kader meselesinde son olarak hid4yet ve dalilet konusuna degindigini sdyleyen Halil
Stikrii Efendi, konu dahilinde 6nce lafizlarin anlamlarini vermekte daha sonra konuyla ilgili akli
ve nakli delilleri dile getirmektedir. Miellif lafizlarin manasinin kaynagini ehl-i ilim olarak verir
fakat manalar1 Kur’an ayetleriyle teyit eder ve destekler. ilk olarak hidayet lafzinin irsad (el-Leyl
92/12), tevkif (Muhammed 47/17), sevab (Muhammed 47/5), fevz ve necat (fbrahim 14/21) ile
hiikiim ve tesmiye (en-NisA 4/88) manalarina geldigini sdyler.” Dalalet lafzinin ise ayetlerde
kullanilis 6rnekleriyle beraber dilbilgisi dlgiilerinde agiklamalarini uzun uzun yapar. Dallet
lafzinda yoldan ¢ikmak (}.-) ve yoldan ¢ikarmak ( .- olarak iki anlamin d4hil oldugunu, ilk fiilin
zayi ve helak olma (Miimin 40/74), yoldan sapma (el-Bakara 2/208) manalarina geldigini belirtir.
Getrefilli olan ikinci fiildir ki onun alt1 vechi vardir. ikinci fiilde ilk vecih fiilin yerinden ayrilan
nesneler i¢in kullanilmasidir. Yapip ettiklerini gecersiz kilmak (Muhammed 47/1) manasinda
kullanimi ikinci vecih; birini yoldan cikardi demenin aslinda ‘onu yoldan ¢ikmis olarak
isimlendirdi’ anlaminda hiikiim ve tesmiye olmasi tigiincii vecih olmaktadir. Bu anlama gore
Allah’in saptirdiklart (en-Nisd 4/88), O'nun sapmis olarak isimlendirdiklerini yani onlarin
saptiklart yoniindeki hitkmiinii gésterir. Dordiincii vecihte ise birini yoldan ¢ikardi demenin
aslinda ‘onu o hal tizere buldu’ anlaminda bulma veya rast gelme manasinda kullanimi vardir. Bu
durumda Allah’in bir kimseyi saptirmasi onu o hal iizere bulmas: demektir. Kur’an’1 tasdik edenler
ile etmeyenleri drnekleme ve imtihanin kolaylik ve zorlugunu agiklama sadedinde kullanimi

84 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 28.
8 Boyabadi, Kitabii'l-Kazd’ ve'l-kader, 18, 36.
8 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 12.
87 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 36.
88 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 37.
8 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 39.
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besinci vecihtir. Buna gére Allah’in Kur’an’la saptirdigini ve yine onunla hidayet ettigini sdyleyen
ayet (el-Bakara 2/26) Cebriler’in gériisleri icin dayandiklar: delil olmustur. Altinci veche gelince
burada fiil iki meful alir ve saptirma (idl4l), yoldan ¢ikarma (igva) manalarini hdizdir ki Halil Siikrii
Efendi'ye gore konunun ihtilaf kaynag1 burasidir. Arap dilinde de hidayet ve dalélet lafizlar:
bunlari (insanda) yaratmak manasina gelmemis, ona hidayet etti ve onu saptirdi gibi terkip
halinde kullanilagelmistir.

Hid4yet ve dalilet lafizlarimin anlamlarin ayrintisiyla aktaran muellif, konuyla ilgili olarak idlalin
teklifle bir arada olamayacagini zira Allah’in kullar1 hidayetten saptiracak olsa génderdigi kitap
ve peygamberlerin kullar tizerine hiiccet durumunun ortadan kalkacagini belirtmektedir. Bu
durumda da va‘d ve vaid gibi ahkim z4il olacaktir. Ardindan miiellif akli ve nakli delillere geger.
Akl bir delil olarak Allah'in 4dil oldugu i¢in kullarina gii¢ yetiremeyecekleri seyleri
yiiklemeyecegini sdyleyen Halil Siikrii Efendi, bu durumda teklif, kitaplar ve peygamberlerin
hitkmiiniin iptal olacagini, emir ve nehyin de faydasiz ve anlamsiz kalacagini belirtir. Ayrica o, bir
insana insanlar1 dogru yoldan saptirdigina dair suglama getirilse, o insanin bunu kabul etmeyip
hemen kendi nefsini tezkiyeye cabalayacagini; hem bu suglamayi her tiir ktii fiile Allah’1 fail kilan
Cebriyye’den birinin bile kabul etmeyecegini, o halde bu daléletin Allah’a izife edilmesinin ¢ok
daha anlamsiz olacagini belirtmektedir. *°

Nakli delilde ise iki durum oldugunu séyleyen miiellife gére ilk durum Allah’in tiim yaratilmislar
tizerine hidayet edici ve miirsid olmasidir. fkinci durumda ihtilaf oldugunu belirten Halil Siikrii
Efendi’ye gore Allah hicbir insani idlal ve igva eylemez. Bunu gosteren onlarca dyet vardir ki bu
yetlerde de goriildiigii gibi Allah idlal ve igvay1 kendinden gayrisina isnat etmistir.”* Miiellif
Allah’in hem yolunu sapmis (dall) hem de saptirmis olamayacagini (mudill), bunlarin seytan ve
Firavun gibi zindiklarin sifati oldugunu sdyler.”” Allah gercekten de Kur’an’da kétii ve kabih fiilleri
kendisinden gayrisina 6zellikle de insanlara isnat ederek, bu girkin isleri onlarin yaptigini zimnen
sOylemistir.

3.6. Sitkrii Efendi’nin Cebriyye ve Kaderiyye'nin® Gériislerine Cevabi

Bu iki firka kader hakkinda temelde farkli diisiincelere sahip olmakla birlikte miiellif Kaderiyye
firkasini kadere inananlar anlaminda ele almistir. Bu manada onun risalesinde Kaderiyye ifadesi
Mu‘tezile’ye degil Cebriyye’ye yakin anlamda karsimiza ¢ikmaktadir. Halil Siikrii Efendi insan
fiilleri konusunda islam diisiincesinde 6nemli yeri olan Cebriyye ve Kaderiyye firkalarmin
diisiincelerine deginmekte ve onlar1 gériislerinin yanlis olmasiyla suglamaktadir. Cebriyye insan
fiilleri hakkinda icbar altinda bulunduklarini, irade ve ihtiyarlarinin fiillerin meydana gelmesinde
bir etkisinin olmadigini, aksine Allah’in iradesiyle fiillerini yaptiklarim sdyler. Buna gore kotii
fiillerin, Allah’in onlar1 kaza buyurmas: ve halk etmesi ile meydana geldigini savunarak insanin
bu fiilleri istese de terk etmeye kadir olamayacaklarim zira irade ve kudretlerinin bir tesirinin

% Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 40-44.
o Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 44,45.
o Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 42.

% Literatiirde farkli kullanimlar olmakla birlikte Kaderl/Kaderiyye ismi kaderi reddedenler igin kullanilmustir. Ancak
anlagilan o ki miellif risalesinde Kader ismini ‘kaderci’ manasinda, Cebriyye ile es anlamli olarak kaderin olduguna

inanip isini Allah’a havale edenler i¢in kullanmistir.

19/2, 2021



Esra DUZENLI

olmadigini iddia ederler.”* Yine onlar Allah’in insanlarin birgogunu Kur’an’la saptirip birgogunu
da hidayete erdirecegini sdyleyen ayeti Allah’in halki saptirdigina delil getirerek miitecaviz bir
duruma diiserler. Halil Siikrii Efendi onlarin bu haddi asan sézlerinden Allah’a siginmaktadir.”

Miiellife gore aslinda onlar fiillerini kendilerinin yaptiklarin itiraf etmekte ama insanlarin onlara
kars1 nefretleri ve bugz etmeleri yiiziinden zuliim, diismanlik ve kiifiir gibi kétii fiillerinin tizerini
ortmek icin onlar1 Allah’a havale ederek kendilerini aklamaktadirlar.’® Kaderiyye ise her seyin
kaderle olduguna inarnir ve iyi kétii tiim fiillerin Allah’in kaderiyle varlik buldugunu séyler. Yine
onlara gore insanin tiim fiilleri Allah’a tefviz”” edilmistir. Halil $iikrii Efendi onlarin bu gériislerine
Hasan-1 Basri’nin bu kimselere kars1 yazdiklariyla cevap vermektedir. Buna gére bu kimseler, din
isleri s6z konusu oldugunda islerini kazi ve kadere tefviz edip “kalem kurudu” ve “is bitirildi”
diyerek dinl emre kars: istitaat ve kudretlerinin olmadigim séylerler ancak diinyevi islerinde
bdyle yapmazlar.” iste Hasan-1 Basri onlarin bu ikili davranmalarina karsi onlari, diinya islerinde
de kazd ve kaderde belli olanin kendilerini bulmalarimi beklemeye, esbib ve vasitalara
sarilmamaya ¢agirmakta ancak onlarin diinya isleri sé6z konusu oldugunda her seyin takdir
edildigini inkar ederek diinyadan alacaklarini almaya baktiklarini sdylemektedir.”” Ayrica Halil
Siikrii Efendi Cebriyye ve Kaderiyye'nin icbar diisiincesinden teklifin, niibiivvetin, kitabin ve ser?
ahkdmin sikit oldugu dolayisiyla emir ve nehyin de gerekmedigi sonucunun g¢ikacagim
belirtmektedir.'®

Miellif bu konuda Cebriler’in kendilerini savunmalarindan 6rnekler getirmektedir. Buna gore
siyah ve beyazin hilikina siyah ve beyaz denilemeyecegini bundan hareketle de zulmii
yaratmasiyla da Allah’a zalim denilemeyecegini savunan Cebriler’e Halil Siikrii Efendi’nin cevabi
sOyledir: Evet siyah ve beyazi yaratana siyah ya da beyaz denilmez lakin siyah yapan, beyaz yapan
denilebilir.'* Ve aslinda o bununla siyah beyaz gibi maddelerin arazlariyla insan fiillerinin bir ve
ayni olmadigina isaret etmektedir.

Cebri ve Kaderiler’in tiim ser ve kétiiliikleri Allah’a ve onun kaderi ile kudretine isnat etmelerine
timmetin sélihleri kars1 ¢ikmiglardir. Onlarin bu haksiz ve yanlis isnatlar1 Halil Siikrii Efendi’ye
gore seytan suretinde Rabbani adileti ink4r etmek'® ve bir vehimden ibarettir. Onlarin Allah
hakkinda onun dinden saptiran, dogru yoldan ¢ikaran ve dogru yola méni oldugu yoniindeki
sozleri batildir. Allah ise batilin faili olamaz.'” Onlar kétii fiillerini gizlemek i¢in bu fiilleri Allah’a

isnat etseler de Kur’an-1 Kerim'de “yalanladilar”, “6ldiirdiiler”, “zina ederler”, “zulmettiler”
drneklerinde oldugu gibi bu kétii fiiller insana isnat edilmistir.'™ Buna gore kabth fiiller onlar

o Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 23.
% Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 41.
% Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve’l-kader, 30.
7 Tefviz: Sozliikte “kisinin kendisine has tasarruf ve idare hakkini bagkasina vermesi” anlaminda kullanilir. Topaloglu-
Gelebi, Keldm Terimleri Sozliigti, 312.

% Dogan- Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a Mektubu”, 80.

9 Dogan- Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan'a Mektubu”, 79-80.

100 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 23-24.

101 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 31.

102 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 30.

103 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 42.

104 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 32.
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yapana isnat edildiginden ser‘? ahkamin geregi olarak édiillendirme ve cezalandirma Allah’in esas
kanunu olarak caridir. islam aleminde teklif, niibiivvet ve miikellef olan kullarin yararina olan
seyler bu esas kanuna gore korunmus oldugundan cebir de tefviz de yoktur. Burada da Halil Siikrii
Efendi’ye gore islerde orta yolun hayirh oldugu sirr1 ortaya ¢ikmaktadir,'®

3.7. Siikrii Efendi’nin Mu‘tezile’nin Goriiglerine Cevabi

Halil Siikrii Efendi Mu‘tezile’'nin insan fiillerinin Allah’in yaratti1 insandan sadir oldugu, kulun
fiilinin faili oldugu goriisiine kars1 ¢ikmaktadir. Mu‘tezile’nin bu gériislerinden maksatlarinin
Allah’in insandaki fiilleri halk ettiginde o fiillerin olmasinin zorunlu, halk etmediginde de vaki
olmasinin imkansiz oldugundan; insanin kendi fiilini fail olarak yapmaya veya onu terk etmeye
yetkisinin olmasimi ortaya koymak oldugunu belirtmektedir. Mu‘tezile’ye gére yapma veya terk
etme ehliyeti olmayan insanin fiilleri cansiz bir varligin hareketleri gibi olur ki cansiz olanlara
emir, nehiy ve teklif buyrulmaz. Onlarin bu gériislerinin altinda su diisiince vardir. Allah insanda
drnegin kotii fiil muradd edip onu halk etse kulun onu yapmamaya giicii yetmez. Bdylece Allah
insanda bir fiilin hisil olmasini veya olmamasini istese insan igin bu fiili yapmak veya terk etmek
miimkiin olmayacaktir. Bu da teklif-i ma 14 yutak'® olacaktir. Halil Siikrii Efendi ise ulemanin da
kabul etmedigi bu gériisii rabbani tekliflerin failiyet itibariyle degil mahalliyet itibariyle oldugunu
savunarak makbul gérmemistir.'”’

insanin kendi fiilinin faili ve muhdisi olabilmesi ihtimalini arayan miiellif birtakim gériisler ortaya
koymaktadir. ilk olarak insanin kendi fiilini yapmaya miikellef olmadig1 séylenilirse bunun teklif-
i ma 14 yutak olacagini sdyler. Yok kesb ve mahalliyet bakimindan miikellef oldugu sdylenilirse
bunun da dogru olamayacagini zira insanin o kesbi ihdis etmemesi durumunda yine teklif-i mi 14
yutik olacagini séylemektedir. Sonugta kul ancak yarari celb zarar1 defetme manasindaki kesb
fiilini yaparsa yani kul fiili kesbederse iste o zaman insan teklif gerektiren fiilinin faili olur. Kesb
goriisiinii burada Mu‘tezile’ye karsi dillendiren Halil Siikrii Efendi bu gdriisiiniin isbat1 olarak
atesin yakma fiilini Allah’in yarattig1 gibi insanin yapmak istedigi fiile yonelmesiyle iyi olsun kotii
olsun o fiili Allah’in halk ettigini vurgulamaktadir.”® Yani neticede fiilleri yaratanin Allah,
kesbedenin de insan oldugunu belirtmektedir.'*

Halil Siikrii Efendi Mu‘tezile'nin bes ilkesinden biri olan adl ilkesi kapsaminda degerlendirilen
salah-aslah nazariyesine''® gore sekillenen Vuciib alellah''! meselesine de deginmektedir. Bilindigi
gibi Mu‘tezile bu goriisiine Allah’in rahmeti kendi nefsine yazdig1 (el-En‘am 6/54) haberini veren

105 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 36.
106 Giig yetirilemeyecek seylerle bir kimseyi miikellef tutmak. Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 314.
107 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 25.

108 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 26.

19 Boyabadi, Kitabii'l-Kazd’ ve'l-kader, 33.

10 Kullar hakkinda en uygun, en faydali olan sey demek olup Allah’'in kullar: igin zararh ya da faydasiz olam
yaratmamasi hakkinda kullanilan kavram. Topaloglu- Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 33.

Fiilleri gergeklestirmenin Allah’a zorunlu olmasi anlaminda olan bu terkip en iyi ve en faydali (aslah) olani veya iyi
ve faydal (salah) olani yaratmanin Allah’a vacip oldugu diisiincesini ifade eder. Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigii, 344; Kadi Abdiilcebbar bu goriisii Mu‘tezile'den Bagdat ekoliine ait oldugunu, bu ekoliin Allah'im kullar i¢in
aslah1 yaratmasinin O'nun iizerine vacip oldugunu ve onlar1 kendilerinden daha ¢ok gézettigini savunduklarini
sylemistir. Ancak bu gériisiin kendilerine yani Basra ekoliine gére batil oldugunu da eklemistir. Abdiilcebbar, Serh,

1/216.
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ayeti delil getirir. Miiellif Allah’in rahmeti kendine yazmasinin hikmeti ve va‘di geregi oldugunu,
yarattiklari tarafindan zorunlu birakilmak manasinda viicib alellah olmadigini belirtmektedir.'*
Bu nedenle bu tartisma ona gére gereksizdir. Va‘d vald'” ilkesi hakkinda da Halil Siikrii Efendi
Allah’in sziinden dénmeyecegi (Al-i imran 3/9) hiikmii geregi va‘dinin katf oldugunu bu nedenle
va‘dinde hulf olmayacagini séyler. Bu manada va‘dinde bir viiclibiyet s6z konusudur. Vaidde ise
soziinde durmamak caiz olmamakla birlikte Rahman ve Rahim olan Allah, kendisine 6zel hikmeti
ve kullarina olan sefaatinden dolay1 vaidinden dénebilir'** diyerek Ehl-i Siinnet’in gériisiinii

"5 Halil Siikri’ye gore Allah’in kendi hukukunu iskatinda bir nakz ve zarar

ortaya koymustur.
olmayip aksine bu onun ihsan ve kereminden olmaktadir. Ayrica Halil $iikrii Efendi tovbe
etmeden 6len giinahkir kimsenin ebedi cehennemde kalacaginmi sdyleyen Mu‘tezile'ye karsi
cikarak affin tdvbe ile olabilecegi gibi tovbesiz de olabilecegini, bunun Allah’in hukukuna ait
oldugunu séyler. Kulun hukuku agisindan bakildiginda af talebinin tévbe ile olmasi kulluk geregi,

bdylece affin vuku bulmasi da hikmeti gerektiren adalet geregi olmaktadir.'*
3.8. Kazi ve Kadere Razi Olmak

Kaz4 ve kadere razi olmanin vacip oldugunu ispat etmenin dnemli ve maharet isteyen bir is
oldugunu sdyleyen Halil Siikrii’ye gére sadece ulemi ve avim degil muhalif olanlar bile kaza

7 Yine O, kaza ve kadere razi olmanin

kadere razi olmanin vacip oldugunda ittifak halindedir.
vacip olmadigi ve insamin kétii fiillerine razi olmasimin gerekli oldugu onciillerinin yanlig
oldugunu ve bunun icmay1 ¢ignemek gibi tehlikeli sonuglari dogurdugunu soyler. Zira razi
olmanin gerekli oldugu fiiller adil, hikmetli ve dogru olan fiillerdir. Bu vecihle bakildiginda
Allah’in kaza ve kaderine razi olmak gereklidir."* Mellife gore Allah Te4la'nin kaza ve kaderi iyiyi
ve glizeli barindirmaktadir. Ve Allah kot ve kabthlerden miinezzehtir. Bu vecihle onun kullar:
icin sectigi ve razi olduguna insanlarin da razi olmasi gereklidir yoksa onlar kulluklarinin hilafina

davranmis olur.'™

12 Ehl-i Stinnet alimleri Allah’m hikmetsiz fiilinin olmadigin zaten mahltikatin da hikmetin her y6niinii bilmelerinin

miimkiin olmadigini, kéinatta gériildiigii tizere Allah’in faydali olanlarin yaninda zararli olanlari da yarattigini
soyleyerek aslah diistincesine karsi ¢tkmislar, Allah’in kullarina en uygunu da uygun olmayani da verebilecegini
séylemislerdir. EbQi Seleme es-Semerkandi, Matiiridiligin Temel inang ilkeleri, thk. Ahmet Saim Kilavuz (istanbul:
Endiiliis Yayinlari), 76.
13 Va'd, bir kimsenin basina ileride gelebilecek faydanin veya ondan uzaklastirilmak istenen zararin haber verilmesi;
vaid ise gelecekte ondan bir yararin giderilmesi ve ona bir zararin gelebilecegini haber vermek anlamindadir.
Mu‘tezile ise bu iki kavrami Allah’'in itaatkar olanlara sevap va‘di, silere ise ceza tehdidinde bulunmasi ve iki
durumda da va‘dinden dénmemesi anlaminda kullanir, Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/218, 220.
14 Kadi Abdiilcebbar vaidden dénmenin caiz oldugunu sdyleyenlere karsi ¢cikmus, onlara Allah’in séziinden dénmesinin
bir tiir yalancilik oldugunu, Allah’in ise yalan sdylemesinin ve dahi kabih fiilleri yapmasinin miimkiin olmadigini
sOylemistir. Yine o vaidden dénmenin caiz olmas1 durumunda ayni seyin va‘d hakkinda da gegerli olmas: gerektigini
zira ikisinde de ayni usuliin oldugunu sdyler. Vaidden dénmenin liituf oldugunu ama va‘dden dénmenin bdyle
olmadig1 iddiasini da kabul etmez ve keremin her zaman iyi fakat kizbin her zaman kétii oldugunu belirtir.
Abdiilcebbar, Serh, 1/220.
15 Nesefl, Matiiridi Keldmi, 200.
16 Boyabadi, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 38.
17 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 2.
18 Boyabadi, Kitabii'l-Kazd’ ve'l-kader, 3,4.
19 Boyabadi, Kitabii'l-Kazd’ ve'l-kader, 7.
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Yukarida gectigi lizere kazd ve makzi ayrimina giden miellif sifat olan kazdya rizanin vacip
oldugunu ancak sifatin vuku buldugu son hali olan makziye rizanin vacip olmadigini 6liime
Allah’in fiili olarak riza gésterilecegini ancak peygamberlerin 6liimiine razi olmanin caiz olmadigi

drnegiyle anlatmaktadir,'*

Halil Stikrti Efendi’ye gére Allah hak ile kaza buyurur ve o kazidan da razi olmak gerekir. Ancak
insanin kott ve kabth fiilleri Allah’in kaza ve kaderindendir denilirse o halde onlara da riza
gostermek gerekli olacaktir.’" Ancak kéti fiillerden razi olma durumu hem Kur’an nezdinde ser?
olarak hem de akilli insanlar nezdinde acgikca kinanmistir.'” Hiilasa Halil Siikrii Efendi kaza ve
kaderin adalet, hikmet ve dogrulukla kdim oldugunu bu nedenle de ona riza géstermenin gerekli
oldugunu savunmaktadir.

Sonug

Kaza ve kader, zor ve girift bir mesele olarak daha ilk zamanlardan beri tartisilagelmistir. Bu
konuda serdedilen gériisler yeni mezheplerin dogmasina sebebiyet vermis, kimileri de birbirini
tekfire varan boyutlarda elestirmistir. insanligin merak konusu olan kaza ve kader meselesi
Allah’'in ilminde olup hi¢bir zaman tam vakif olunamayacak konulardan biri addedilmistir. Yine
de insanlar bu konuda kendi diisiincelerini ortaya koymaktan geri durmamislardir.

Glinlimiize degin kaza ve kader hila ¢ok tartisilan ve konusulan konulardan biri olmaya devam
etmektedir. Nitekim Osmanli’da da gerek Arapca gerek Tiirkce olarak bu konuda risaleler
yazilmistir. Bunlardan biri de Osmanli Devleti'nin son déneminde niiblik ve kadilik gorevi yapan
Halil Siikrii Efendi’'nin risalesidir. Miiellif Kitabii'l-Kaza’ ve'l-kader isminde derli toplu bir risale
yazmis ve Cebriler, Kaderiler ve Mu‘tezililerin kader konusundaki diisiincelerini tenkit etmistir.
Miiellif ilgili yerlerde kendi goriisiinii agik ve dakik olarak dile getirmis, bakis agis1 ve konuya
hakimiyetiyle bircok noktada Matiiridi alimlerle benzer goriiste oldugunu gdstermistir. Bu
bakimdan risale yazildig1 dénem agisindan hak ettigi 6nem verilerek basilmis, sonuna 6vgii dolu
sozler eklenmistir. Miiellif muhtemelen konuyu dagitmamak maksadiyla risalesinde rizik, irade,
ecel ve 6liim gibi kaz4 ve kadere dahil edilen konular1 almamistir.

Kazi ve kader meselesinin hep acili ve kétii durumlarda insanin hatirina geldigini sdyleyen
miiellife gore Allah her seyin yaraticisi oldugu gibi fiillerin de yaraticisidir. Ancak bu fiilleri
kesbeden kuldur. Kesb gériisiiyle Ehl-i Siinnet’ten Esarilige yakin oldugu ilk akla gelse de Halil
Siikrii Efendi'nin fiilin Allah ve insan ortakligiyla meydana geldigini kabul etmesiyle 6zellikle
MAtiiridi cizgide oldugu agik olmaktadir. Nesefi gibi makzl terimini kullanan miiellif insanin
yaptig1 kot is ve ameller kazi (Allah’in fiili) degil makzidir yani insanin fiilidir diyerek kétii

120 Boyabadi, Kitabii'l-Kazd’ ve'l-kader, 20.

Kadi Abdiilcebbar insan fiilleri Allah’in kaza ve kaderiyle olsayd1 tiimiine riza gostermek gerekirdi ki bu fiillerin
icinde kiifiir ve ilhad da vardur. Kiifre riza gostermek de kiifiirdiir der. Kiifre Allah tarafindan yaratildig1 cihetten
riza gosterilir ancak fasit ve kabih olma yoniinden riza gosterilmez goriisiine karsi ¢ikan Kadi, tiim ydnleriyle
Allah’in yarattig1 bir seyden bir ydnden razi1 olup diger yandan olmamanin sagmalik oldugunu belirtir. Abdiilcebbar,
Serh, 2/721.

122 Boyabady, Kitdbii'l-Kazd’ ve'l-kader, 12.
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amellerin Allah’a nispetinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Zira Allah kétiiniin, kabthin ve
zulmiin faili degildir. Allah hep iyiyi ve giizeli emreder, kotiiden de sakindirir.
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Erken Dénem Islim Diisiince Geleneginde Firabi Felsefesi ve Mantigt

Oz

Felsefe ve mantik, Hiristiyan diisiince geleneginden farkli olarak, islam kiiltiiriinde giiclii bir irade sonucu ve herhangi bir
sinirlamaya tabi olmadan gelismistir. Tarihin gérdiigii en biiyiik entelektiiel atilim olarak Eski Yunan, Siiryani, Pers,
Yahudi ve Hind diisiincesinin énemli kiiltiirel icerikleri, ceviri hareketleri ¢ercevesinde, Arapcaya aktarilmistir. Bu
baglamda baz kiiltiirel unsurlar, sz gelimi keldm, felsefi diisiincenin kabulii ve anlasilmasinda etkili de olmustur.
Gevirilere konu olan icerik baslangicta, tip, astronomi, kimya ve matematik gibi alanlarla ilgili olsa da bunlarla baglantili
felsefe ve mantik unsurlari da siirece eklenmistir. Aristoteles’in derin etkisi mantigin, Messa? bigimiyle islam kiiltiiriinde
yayginlagsmasini saglamis ve bu baglamda felsefeciler ile bazi keldmcilar arasinda giiclenmesinin yolunu agmigtir. Bu
stirete icerigin 6zellikle kisitlanmadan aktarilmasi, 6zgiir bir entelektiiel ortamin bulunmasi, Miisliiman diistiniirlerin
bunlara erisimini kolaylastirmis, onlarin 6zgiin katkilar sunmalarin saglamistir. Bu baglamda mantik, zamanla, kelam, dil
ve fikih gibi disiplinlerle etkilesim halinde olmustur. Ozellikle FArab'nin (61. 339/950) tasarladig1 bicimiyle mantik, islam
entelektiiel geleneginde 6zgiin bir alan haline gelmistir. FArabi, tipki Aristoteles gibi, mantig1 dogrulugun bir &l¢iitii olarak
kurgulamak istemis, onu diger bilimler i¢in kullanilabilir kilma adina, kavramlar ve yargilar diizleminde ortaya koymustur.
Giiglii mantik kurgusu, sadece felsefe degil diger islam ilimler igin de saglam bir temelin olusmasina katki saglamustir. Bu
anlamda islam felsefesinin ve mantiginin anlasilmasi, Farabi diisiincesini daha yakindan ve farkli baglamlarda incelemeyi
gerektirmektedir. Calismamizda felsefe ve mantigin islam &ncesi kokenlerini kisaca ele alacagiz ve bu diizlemde genel
olarak Farabi'nin s6z konusu gelenege katkilarini Tanr, bilimlerin tasnifi, mantigin felsefi boyutu gibi temel bazi konular
cercevesinde incelemeye gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: islim Felsefesi, Mantik, Felsefe ve Kelam iliskisi, Mantik ve Felsefe iliskisi, FArabf.

Abstract

The Philosophy and logic in Islamic thought, unlike Christian culture, developed uncensored and as a result of great
demand. After the biggest translation movement in history, important components of Ancient Greek, Syriac, Persian,
Jewish and Hindu cultures were transferred to Arabic. Kalam, which developed earlier in Islamic culture, has also been
effective in understanding and accepting the philosophical content. In the beginning, translations were made in fields
such as medicine, chemistry, astronomy and mathematics. Philosophy literature was also translated into Arabic due to its
close relationship with other sciences and the need to fill the "gaps" in Islamic culture. The philosophy of logic was also
transferred to Arab culture in its Aristotelian form. Especially the great influence of Aristotle helped strengthen the
thought of logic among Arab philosophers and some theologians. As with other translation content, the logic has been
translated into Arabic without any censorship. Contrary to the thinkers of Christian culture, Islamic philosophers learned
all the subtleties of logic in a free intellectual environment, and as a result, this fact created a way for them to make a
unique contribution to the discipline of logic. Logic, as it has been transformed into Arabic elements in Islamic culture,
has been influential in basic areas such as theology, language, figh and kalam. In this process, logic, which was handled
intertwined with traditional philosophy, has progressed to become a refined thought, especially with the influence of the
first great philosopher Farabi. Farabi is not only a great philosopher but also a great Islamic scholar, and these qualities
enabled him to adapt logic to Arab culture and Islamic sciences from his Aristotelian roots. Farabi, just like Aristotle,
wanted to use logic as a criterion of truth for philosophical fields. FArabi, who designed logic under two main headings
such as concepts and judgments, adapted logic to Arab culture for Muslims in the reasoning process. This solid
construction of logic not only strengthened philosophical thought, but also contributed to the later establishment of a
solid structure in Islamic sciences. In this context, the understanding of Islamic philosophy and its transformation with
the effect of logic require a close examination of Farabi's thought. In our article, we will briefly discuss the pre-Islamic
origins of philosophy and logic, and on this plane, we will examine Farabi's contribution to philosophy of some basic issues
such as God, the classification of sciences, and the philosophical dimension of logic and try to reveal his effects on Islamic
culture from a general point of view.

Keywords: Islamic Philosophy, Logic, Relationship between Philosophy and Kalam, the Relation between Logic and
Philosophy, Al-Farabi.
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Giris

Mantik, en genel anlamda, diisiince igeriklerinin bicimsel olarak dogruluk, tutarlilik ve gegerlilik
gibi acilardan incelenmesini saglayan, sistematik bir denetim, dl¢lim aracidir. Bu cergevede
mantik, geleneksel perspektifte ve felsefi, bilimsel icerik baglaminda, 6zel bir bilgi teorisini
icerdigi gibi kendisi de felsefenin bir konusu olarak ortaya ¢ikar. Epistemik mantik formuyla
disiplin, bilgi, inang ve baglantii pek ¢ok kavramini icerdigi icin epistemolojinin de ilgi
alanindadir. Aristoteles’in kurguladig1 bicimiyle mantik, hatabi ve cedeli siireclerden baslayarak
ikinci Céziimlemeler’in iddiali kurami olan kesinlik idealine kadar bir dizi felsefi konularda
etkilidir. Bu etkinin tarihi, erken dénemle sinirli da degildir. Mantigin genel kavramlari ve
dzellikle modal kavramlar ve dogrulugun iki degerli bigimi, klasik bilimler {izerine gdlgesini
diigiiriirken ayni zamanda Orta Cag ve modern dénemlerde de bilginin kurgulanisinda etkili
olmustur. Belkemigini Aristotelesci yaklasimmin olusturdugu klasik mantigin, giintimiiziin yeni
mantik kurgularinin yaninda ikinci planda kaldig1 kanis1 yaygin bicimde kabul gérse de insanin
dil, bilgi ve diger felsefi kavramlarla kurdugu iliskiler géz dniinde bulunduruldugunda hatta bir
biitiin olarak insan-diinya iliskisi s6z konusu oldugunda, vazgecilmez bir konuma sahip oldugu
anlasilacaktir.

Aristoteles’ten sonra cesitli katkilarla gelisen mantik, isldm diisiincesinin ilgi sahasina da diger
disiplinlerle birlikte girmistir. Aristoteles'in Siiryani yorumcularina gére mantik, daha sonra
yaygin bicimde, islam filozoflarinin da benimseyecegi iizere, her biri farkli konuya tekabiil eden
dokuz ayr1 bsliim olarak incelenmistir:

Konu Arapca Orjinal

Giris isaglici/Medhal isagoge

Kavramlar Mekdilat Categoriae
Onermeler/Yorum ibare Peri Hermeneias
Goziimlemeler/Analitik Kiyas Analytica Priora
ispat/Kesinlik Burhin Analytica Posteriora
Topikler/Tartisma Cedel Topica

Safsata Mugalata Sophistici Elenchi
S6z sanatlari Hitabe Rhetorica

Siir Si'r Poetica'

Yukaridaki bigimiyle kristalize olan mantik kurgusu, Aristoteles’in kendi dénemine benzer
bicimde etkili olmustur. islam entelektiiel aklinin gelisimine katki sunan mantigin, drnegin
keldmda Es'ar? ve fikihta Safif gibi gelenekselci 6nciiler tizerindeki kisith olan etkisi daha sonraki
slirecte, biitiin bilgin ve disiplinler diizeyinde artarak devam etmistir.

Calismamizin konusu olan Farabi, felsefe ve zellikle mantik diizleminde ibn Sind'nin derin
etkisinden 6nce, s6z konusu disiplini olgunlastiran diistiniirdiir. Farabi {izerine dogrudan, dolayl,

! Nicholas Rescher, Studies in the History of Arabic Logic (Pittsburgh: University of Pittsburgh Press, 1963), 13.

Kader 704
19/2, 2021



Erken Dénem Islim Diisiince Geleneginde Firabi Felsefesi ve Mantigt

dilimizde ve diger dillerde sayisiz ¢alismalar kaleme alinmistir.? Biitiin bu caligmalar baglaminda
denilebilir ki Kiftl'nin (61. 646/1248) isaret ettigi gibi Farabi, 6zellikle mantik baglaminda ihmal
edilen ya da kapali bir bicimde ortaya konulan pek ¢ok icerigi agiklifa kavusturmustur.’ Bu

anlamda Farabi'nin anlasilmasi, yapinin temel dayanaklarinin daha iyi kavranilmasinm

saglayacaktir. Calismamizda, Farabi diislincesini hazirlayan etmenleri, bu baglamda sz konusu

icerigin temel yapi taglarini, islam kiiltiir bilesenlerinin konuyla ilgili yénlerini, biitiinciil bicimde

ele alacagiz. Aydinlatmaya calistigimiz nokta, dile getirilen dizgelerde Farabi'nin konumu, etkisi
ve katkisidur.

Bu ¢aligmalardan bazilar sunlardir: Dieterici, F., ed. Al-Farabi's philosophische Abhandlungen (Leiden: E. J. Brill, 1890);
Haddad, Fuad."Al-Farabi's Theory of Language." American University of Beirut Festival Book (Festschrift). ed. Fuad
Sarraf and Suha Tamin (Beirut, 1967); Mahdi, Muhsin, tr. Al-Farabi's Philosophy of Plato and Aristotle (Ithaca: Cornell
University Press, 1969); Von Grunebaum, G. E., ed. Logic in Classical Islamic Culture (Wiesbaden, 1970); Zimmermann,
F. W. AlFarabi's Commentary and Short Treatise on Aristotle's De Interpretatione (Oxford: Oxford University Press, 1981);
Shukri Abed, Aristotelian Logic and the Arabic Language in Al-Farabi (Albany: State University of New York Press, 1991);
Davidson, Herbert. AlFarabi, Avicenna, and Averroes on Intellect. Their Cosmologies, Theories of Active Intellect, and Theories
of Human Intellect (Oxford: Oxford University Press, 1992); Majid Fakhy, Al-Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism: His
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