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idrak, iki hakemin gorev aldig cift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta
ve yayimlanmamaktadir. idrak’te yayimlanan yazilarin
tiim igerik sorumlulugu yazarlarina aittir. idrak, igerigine
aninda agik erisim saglamaktadir.

idrak, uses double-blind review fulfilled by two reviewers.
Referee names are kept strictly confidential. All the responsibility
for the content of the papers published in idrak belongs to the
authors. idrak, provides immediate open access to its content.
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Yayin flkeleri

idrak, Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi tara-
findan, 15 Haziran ve 15 Aralik tarihlerinde olmak tizere
yilda iki say1 olarak yayimlanan agik erisimli, bilimsel ve
hakemli bir dergidir.

idrak, gonderilen yazilari, yayimlanma periyoduna bagh
olarak yilda iki defa kabul etmektedir. Yayin kabul tarihleri,
Haziran sayis1 icin 15 Ocak-15 Mart; Aralik sayis1 i¢in 15
Temmuz-15 Eyliil araligindadir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.
Dergiye yazi gonderenler, ‘idrak etik ilkelerini kabul etmis
sayilirlar.

idrak, en az iki hakemin gorev aldig: cift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Gonderilen yazilarin degerlendiril-
me siiregleri seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
hassasiyetle uygulanmasi taahhiit edilmektedir. Deger-
lendirme i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili alanda en az
iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, ti¢lincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yayimn Kurulu, hakem raporlarini ince-
leyerek nihai karari verebilir.

Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarimi dikkate
almak durumundadir. Degerlendirme siireci tamamlanan
ve yayimlanan yazilarin, yazar tarafindan geri gekilmesi
s0z konusu degildir. Yazarlardan herhangi bir {icret talep
edilmez ve yazarlara telif {icreti 5denmez.

Yazilarda bulunmasi gereken 6geler sunlardir: Tiirkge ve
Ingilizce makale ady; yazar/ yazarlarin adi-soyadi, akademik
unvani, ORCID ID bilgisi, gérev yaptigi kurum adi, e-posta
adresi. Bunun diginda yazimin tiiriine gore icerdigi ogeler
ve yazim kurallar1 hakkinda detayl bilgi icin ‘idrak yazim
kurallari'na bakimiz.

idrak, gtincel ISNAD atif sistemini kullanmaktadir. Gonde-
rilecek yazilarin bu sisteme uygun hazirlanmasi gerekmek-
tedir. ISNAD Atif Sistemi hakkinda ayrintili bilgi icin http:/
www.isnadsistemi.org/guide/ adresini, yazim kilavuzu ve
sablonlar1 indirmek icin http://www.isnadsistemi.org/in-
dirmeler/ adresini inceleyebilirsiniz.

Telif Haklar1 Yasasina gore, yayinlanmak {izere kabul edilen
yazilarin her tiirlii yayn hakki yayimnc kuruma aittir. Bu
devir, yazinin yayina kabulii ile baglayici hale gelir. Yazilarin
icerigi timiiyle yazarlarin sorumlulugundadir.
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Yazim Kurallan

idrak'te yayimlanacak makale ve eserler, bagta akademisyen-
ler olmak iizere tiim bilim diinyasina hitap edecegi i¢in tislup
ve ifade bakimindan sade ve anlasilir bir dille; ilmi ve nitelikli
bir mahiyette kaleme alinmalar1 gerekmektedir. Yazimda giincel
dil ve gramer kurallar1 dikkate alinmali, Tiirk dilinin yapisina
ve gramerine uymayan kelime, ifade ve terkiplere yer verilme-
melidir. Yabana dildeki terimlerin varsa Tiirkce cevirilerinin
kullanilmasi; Tiirkge ifadenin terimi tam karsilamamasi halinde
orijinal terimin kullanilmasi ve gerekli hallerde agiklamasimin
verilmesi tercih edilmelidir.

idrak’e gonderilen aragtirma makalesi ve diger eserlerin yazi-
minda giincel ISNAD atif Sistemi (The Isnad Citation Style) kul-

lanilmalidir. Bkz. https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad-dip-
notlu-atif-sistemi/ Ayrica ISNAD atif sisteminde deginilmeyen

imla ve transkripsiyon kurallarinda DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi) imla kurallar1 esas alinmalidir.

1. Arastirma Makalesi
Kelime Sayist: Oz ve Kaynakca dahil azami 8000 kelime

olmalidir. (Ozel nitelikli calismalar yayin kurulunun goriisii ile
yayinlanabilir).

Makale bilesenleri sirasiyla asagidaki niteliklerle hazir-
lanmalidar:

1. Makale Baslig1: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en fazla
200 kelimeden olugmalidur.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 11;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Makale Bagligt: Font: Palatino Linotype; punto:
12; yaz1 tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hiza-
lanarak yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olugsmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:

* AltBaghklar: Makale baghgr ile ayni niteliklerle, parag-
rafa hizalanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik numara-
landirma sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.;3.; 1.1.1.;
1.1.2,;1.1.3,;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidur.

* Font: Palatino Linotype.

e Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.

* Satir Aralig:: 1,25.



* Paragraf Araligt: Once 6 nk, sonra: 6 nk.
*  Paragraf Girintisi: {lk satir: 1 cm.

e Alintt: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
icinde verilmelidir. Alint1 icindeki alintilarda ise “tek tirnak’
kullanilir. Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve
cift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile say-
fanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde
yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Araligr: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yasl yazilmalidir.

8. Kaynakca: Govde metni lgiilerinde ISNAD’a uygun,
soyad veya meghur isim kiiciik ve kalin (bold) harflerle ya-
zilmahidar.

Diger Hususlar:

* Paragraf aralarina bosluk ve/veya metnin herhangi bir
yerine gereksiz herhangi bir karakter eklenmemelidir.

e Bagliklar, gdvde metninin paragraf baslar1 ve alint1
metinleri hari¢ makalenin tiim boéltimleri iki yana yash bir
sekilde yazilmalidir.

*  Arapga metin negrinde: Okan Kadir Yilmaz'a ait [SAM
Tahkikli Nesir Kilavuzu esaslarina riayet edilmelidir.

* Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Go6vde Metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

e Dergimize gonderilen yazilarda Zotero, Mendeley,
Endnote vb. yardimci programlar kullanilabilir.

2. Kitap/Sempozyum Degerlendirmesi ve Arastirma Notu
Kelime Sayist: Kitap ve sempozyum degerlendirmelerinin

1000-1500 kelime, aragtirma notlarinin ise 3000-4000 kelime
araliginda olmasi tercih edilmektedir.

1. Ana Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Govde Metni:

Alt Bagliklar ana baghk ile ayni niteliklerle, paragrafa hiza-
lanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baslik Numaralandirma
Sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.; 2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2.;
1.1.3.;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidir.

e Font: Palatino Linotype.
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e Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.

e Satir Aralig: 1,25.

e Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

e Paragraf Girintisi: {lk satir: 1 cm.

e Alinti: Uc satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde
verilmelidir. Alint1 i¢cindeki alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve ¢ift tirnak
kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile sayfanin sag ve
sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Araligi: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

* Arapga metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

3. Ceviri

Orijinal kaynag: tam ve acik bir sekilde ifade edilmek kosu-
luyla bir makalenin bagka bir dilde ¢eviri tiirtinde yayimlanmasi
yayin etigi agisindan herhangi bir sorun teskil etmemektedir.

(Bkz: Committee On Publication Ethics Guidelines On Good
Publication Practice)

1. Ceviri Basligr: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en fazla
200 kelimeden olusmalidir.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 11;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olusmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:



Alt Bagliklar ve metindeki diger basliklar ¢eviri baslig1
ile ayni niteliklerle, paragrafa hizalanarak ISNAD’a uygun
yazilmalidir. Baslik Numaralandirma Sistemi: Rakamla ve
otomatik, mesela: 1.; 2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2,; 1.1.3,; 1.2.1.; 1.2.2,;
1.2.3. seklinde olmalidir.

* Font: Palatino Linotype.
* Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3
cm, Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.

* Satir Araligx: 1,25.

* Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.
e Paragraf Girintisi: ilk satir: 1 cm.

¢ Almte: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
i¢inde verilmelidir. Alint1 igindeki alintilarda ise ‘tek tirnak’
kullanilir. Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde
ve ¢ift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile
sayfanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm iceride olacak
sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Araligi: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakga: Govde metni dlgiilerinde ISNAD’a uygun,
soyad veya meshur isim kiigiik ve koyu (bold) harflerle
yazilmalidir.

Diger Hususlar
e Ceviri bashigl, ¢evrilen metnin bashigr olmalidir.
e Ceviri baghginda yazarmn ismi olmamalidir.

* Cevirinin ana metninde ¢evirmenin ismi ve bilgileri
yazilmamalidir.

* Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:
- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

Not: Gonderilen makalenin dergi yazim kurallarina
uygunlugu i¢in dergi web sitesindeki makale sablonun-
dan yararlanilabilir.
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BASLARKEN...

Sizlere Giresun Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi idrak'1
sunmaktan biiyiik mutluluk duyuyoruz. 2020 yili Ocak ayinda Isla-
mi Ilimler Fakiiltesinde goreve baslayinca, 6gretim elemanlarimizla
beraber 6ncelikle yapilmasi gerekenleri belirledik ve bunlar1 gercek-
lestirme ¢abasi igerisine girdik. Bunlardan birisi de Fakiiltemizde
Akademik bir dergi ¢cikarmakti. Cok siikiir kisa zamanda, yogun bir
calismayla bunu gerceklestirdik ve ilk sayisin1 yayimladik. Derginin
isminin belirlenmesinden yayim asamasina gelinceye kadar fedakar-
ca ¢alisan yazi isleri miidiirii Dog. Dr. Ali Yilmaz’a, editér Dog. Dr.
Mustafa Cakmak’a ve katkida bulunan tiim 6gretim elemanlarimiza
cani goniilden tesekkiir ediyorum.

Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi 2013 yilinda kurul-
mus, biiyiimeye, gelismeye calisan bir fakiiltedir. Ogretim elemanla-
rimizin sayisi her gecen giin artmaktadir. May1s 2021 tarihi itibariyle
33 6gretim elemanimiz, 962 6grencimiz bulunmaktadir. Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal ile Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dalinda
yiiksek lisans programi acilmasi YOK tarafindan kabul edilmistir.
Insallah yakinda Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda da yiiksek
yiiksek lisans programi agabilecek duruma gelecegiz. Bu konuda
YOK'iin de gelisme asamasinda olan fakiiltemize kadro konusunda
destek vermesini bekliyoruz.

Fakiilte dergimiz idrak’in uluslararasi nitelikte saygin bir dergi
konumuna gelmesi temel amacimizdir. Bu amaca ulasmak kuskusuz
degerli bilim insanlarimizin yazilariyla, makaleleriyle dergimize
katkida bulunmalari sayesinde miimkiin olabilir. Bu katkiy1 ve des-
tegi de hemen ilk sayidan itibaren gormeye basladik. Bu nedenle
calismalar1 dergimizde yaymlanan saygideger bilim insanlarimiza
¢ok tesekkiir ediyor, bundan sonra da yeni ¢alismalarini bekliyoruz.
Ayrica gerek dergi siirecinde gerekse diger aktivitelerimizde bizlere
destegini esirgemeyen Degerli Rektortimiiz Sayin Prof. Dr. Yilmaz
Can’a, danisma ve yayin kurulumuzun degerli iiyelerine, onemli
katkilar1 olan hakemlerimize tesekkiirlerimizi arz ediyor, saygilar
sunuyorum.

Prof. Dr. Hiiseyin PEKER
Dekan
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EDITORDEN

Kiymetli Dostlar,

Heyecanliyiz, zira bir siiredir akademik diizlemde varlik bulmasi
adma emek verdigimiz ve zaman harcadigimiz “idrak: Dini Aragtir-
malar Dergisi” (kisa adyla “idrak”) okuyuculariyla bulusuyor. Once-
likle dergiyle ilgili genel bilgiler paylagsmak isterim. idrak, Giresun
Universitesi Islami {limler Fakiiltesi biinyesinde cikarilan bilimsel ve
hakemli bir dergidir. Dini ilimler alaninda 6zgiin metinler nesretmeyi
hedefleyen idrak, ayrica dinle iligkili olarak felsefeden sosyolojiye,
tarihten edebiyata genis bir yelpazede nitelikli bilimsel ¢alismalara
yer verecektir. Dergimizin dili Tiirk¢e olmakla birlikte, oniimiizdeki
sayilarda Arapca, Ingilizce ve Rusca dillerinde de calismalar kabul
edilmesi planlanmaktadir. idrak’i Haziran ve Aralik aylarinda olmak
tizere yilda iki kez 6zgiin ¢alismalarla okuyucusuyla bulusturmak
istiyoruz. Temel hedefimiz saygin uluslararasi bir dergi niteligi ka-
zanmak ve bunu siirdiirmektir.

2013 yilinda kurulan Giresun Universitesi Islami {limler Fakiiltesi,
entelektiiel bir dinamizme sahip geng bir fakiiltedir. Bu entelektiiel
dinamizmin, hayli emek verdigimiz bu girisime olumlu yansiyacagi
kanaatindeyiz. Yayn stireclerinde bilimsel ve etik ilkelerden asla
taviz vermeyecegimizi taahhiit ediyoruz. Bu hassasiyetin yayimcilik
kalitesine olumlu yansiyacag: beklentisi icindeyiz. Asla “bir dergi
de biz ¢ikaralim!” anlayisi icinde hareket etmedik. Emek verdigimiz
isin Oncelikle bizi entelektiiel ve manevi agidan tatmin etmesi gerek-
tigini diistindiik. Bu ilkeye uygun hareket ettigimizi sdyleyebilirim.
Ayrica 0zenli bir ekip ¢alismasimnin {irtinii olan idrak’in yaratacag:
distinsel iklimin fakiltemizdeki akademik kiiltiire onemli katkilar
sunacagina inaniyoruz.

idrak’in ortaya ¢ikma seriivenine kisaca deginmek istiyorum. Fa-
kiiltemizin kurulusundan itibaren akademik bir dergi ¢cikarma istegi
hep var olmustu. Fakat bir tiirlii beklenen o ilk adim atilamamis ve
dergi yayin hayatina baslayamamaisti. 2020 yilinin ikinci yarisinda
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artik beklemenin bir anlami olmayacag: kararmna vararak ilk adimi
attik. Oncelikle dzverili bir ekip olusturup bir gorev dagilimi ve sii-
re¢ yonetimi gergeklestirdik. Dog. Dr. Ali Yilmaz yazi isleri miidiirii
olarak derginin resmi kurulus islemlerini ytirtittii. Editorliik gorevini
ben iistlendim. Editor yardimcisi olarak Ars. Gor. Biisra Yurtalan
sorumluluk aldi. Dr. Hiiseyin Algur, Dr. Kamil Ruhi Albayrak ve
Dr. Yavuz Selim Gol, alan editorleri olarak 6zellikle makale stireg-
lerinde ekibimizin ¢ok 6nemli pargalar1 oldular. Arastirma Gorev-
lileri Mustafa Topsir, Refika Soyal, Abdiilhamit Sogukpinar ve Ali
Pimar’in siirece katkilar1 degerliydi. Ayrica Ingilizce dil editorlerimiz
Dr. Yusuf Yurt ve Ogr. Gor. Yesim Yilmaz makale 6zetlerinin daha
nitelikli hale gelmesine katki sundular. Degerli emekleri i¢in tiim
ekibe tesekkiir ederim.

Dergi ekibi kurulduktan sonra ilk miizakere ettigimiz sey, “Bu der-
giyinicin ¢ikarmaliy1z?” sorusuyla ilgiliydi. Bunun ilmi ve akademik
bir sorumluluk oldugu kanaati tiim ekip arkadaslarimiz tarafindan
paylasildi. Ayrica eger akademik bir dergi ¢ikarmak istiyorsak bu
derginin emeklerimize degecek kalitede olmasi gerektigi konusun-
da uzlastik. Bu uzlas1 sonrasi oncelikle derginin isminin ne olacagi
meselesi giindeme geldi. Farkli alternatiflerin oldugu verimli bir
miizakere siirecinin sonunda “idrak: Dini Aragtirmalar Dergisi” ismi
tizerinde mutabik kaldik. Burada bir parantez agmak istiyorum:
Peki niye “idrak” ismini sectik? Idrak kelimesi; bir araya toplamak,
anlamak, bilmek, olgunlasmak ve nihai siirina ulasmak anlamla-
rin1 igermektedir. Ibn Sina, hissi, hayali, vehmi ve akli olmak tizere
dort farkli idrak mertebesinden bahsetmistir. Duyum idrakleriyle
baslayan siireg, derece derece yiikselerek akli kavramlarin olugsma-
styla en yiiksek noktasina ulasir. Nihayetinde, akli idrak yani bilme
meydana gelir. Ibn Sina’nin idrak mertebelerine dair tasnifini esas
aldigimizda “idrak” ismini tastyan bu dergiye birbirini tamamlayan
dort temel nitelik/amag atfedebiliriz: bir araya toplamak, anlamak,
bilmek, olgunlagmak. En temelde insanin benlik ve varlik idrakinin
irtinii olan calismalarin idrak’te olgunlasarak bir araya getirilmesi ve
ilmi birikime katki saglamalari umulmaktadir. Boylesi metaforik bir
anlam diinyas1 i¢cinde “idrak” isminin, hayata gegirmeye ¢alistigimiz
hedefle ortiistiigii rahatlikla ifade edilebilir.
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Ikinci miizakeremiz dergi kapaginin rengi ve seklinin nasil olmast
gerektigiyle ilgiliydi. Yine farkl alternatifler arasindan bir uzlasinin
sonucu olarak mevcut kapak tasarimi ortaya ¢ikt1. Tiim ekip olarak
bu meseleyi fazlasiyla ciddiye aldik ve galistik. Segilen rengin dii-
stince koklerimizle 6zel bir ilgisi oldugunu ifade etmeliyim. Dergi
kapaginin tizerindeki “idrak” yazili logo ve gergeve ¢izgileri Dr.
Kamil Ruhi Albayrak’in kaleminden ¢ikti. Bu ana gergeve {izerine
Ars. Gor. Faruk Narmanl tarafindan minor bir revizyon yapildi.
Universitemiz Giizel Sanatlar Fakiiltesi Grafik Tasarim Boliimiinden
Dr. Mesut Tanrikulu kapak tasarimina tiim ekibin onayladig: son
seklini verdi. Hocalarimiza miitesekkiriz. Sonrasinda dergimizin
kurullarini, amag ve kapsamini, etik ilkelerini, yayin ilkelerini ve
yazim kurallarini belirledik. Bu temel ilkelerin belirlenmesinden
sonra derginin web sayfasi igin harekete gectik. Universitemiz bilgi
islem daire bagskanlifinda yazilim miihendisi Derya Erdogan derginin
web altyapisini kurdu. Fakat web sayfasinin bi¢im ve igerik olarak
bu hale gelmesinde Dr. Hiiseyin Algur'un verdigi emegin ayr1 bir
tesekkiirii hak ettigini diistintiyorum.

idrak’in bu ilk say1s1 alt1 arastirma makalesi igermektedir. Bu degerli
calismalarin igeriklerine kisaca deginmek istiyorum. Cevdet Coskun
“Bilimsel Devrim Caginda Hermetik Metinlerin Rolii” isimli maka-
lesinde ilging bir konuyu ele almaktadir. Modern diistince tarihinde,
Kilisenin Avrupa’da diisiinceyi belirledigi uzun bir donemden sonra
Ronesans’la birlikte insanoglunun aklini ve duyularini kullanarak
evreni yeniden tanimaya basladigindan bahsedilir. Ozellikle Antik
doneme ait eserlerin ge¢ Orta Cag'da Bati'da yeniden kesfedilmesi
ile 16. ytizyilda baglayan Bilimsel Devrim Cag1 arasinda siki bir
iliskinin varligina dikkat gekilir. Coskun, makalesinde bu genel
kabule itiraz ederek s6z konusu degisim siirecinin salt rasyonel bir
bicimde gerceklesmedigine, Avrupa’da yasanan Ronesans ve Bilimsel
Devrimler ¢aginin irrasyonel ve metafizik temellerinin gérmezden
gelinemeyecegine vurgu yapmaktadir. Makale, 6zellikle Hermetik
metinlerin bu siirecte hi¢ de azzimsanmayacak bir etki giiciine sahip
olduguna isaret etmektedir.

Mustafa Alici, “Post-Ratio Judaica: Postmodern Yahudi Teoloji-
sinde Akil” baslikli makalesinde, geleneksel ve modern diisiincenin
yogurdugu Yahudi aklindan Postmodern donemdeki Yahudi aklina
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gecisleri, bilhassa vahiy, ahid ve mabed kiiltleri ticgeninde sekillenen
teolojik aklin Hermenotigini ve Postmodern akil ile uzlasan Yahudi
teolojisini degerlendirmektedir.

Mustafa Sanal, “Bir Osmanl1 Egitimcisi: Abdullah Vehbi Bey’in
[lmi Kisiligi ve “Usul-i Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniima’ Adl1
Eseri” baglikli makalesinde Osmanli’da toplumsal degisim ve do-
niisiimiin ¢ok hizli ve keskin yasandig1 Tanzimat donemi egitimci-
lerinden olan Abdullah Vehbi Bey’in bir eserine odaklanmaktadir.
Sanal, bu eseri egitim tarihi agisindan dnemli gormekte, kitapta bahsi
gecen konularin (6grenci psikolojisi, gelisim psikolojisi, 6gretmenlik
mesleginin temel Ozellikleri, 6gretim ilke ve yontemleri, 6gretim
teknolojileri, simif yonetimi vb.) halen giiniimiiz egitim-6gretim
anlayisima iligskin olarak giincelligini koruduguna isaret etmektedir.

Recep Onal, “imam Matiiridi’nin Ulithiyet Baglaminda Yahudi
Teolojisine iliskin Elestirileri” isimli makalesinde, Matiiridi'nin
Yahudi teolojisine yonelik olarak 6zellikle tevhid inanci baglamin-
da dile getirdigi elestirileri ortaya koymaktadir. Makalede tevhid
inancinin Yahudiler tarafindan tahrifata ugratildigi, bunun en agik
gostergesinin ise antropomorfik Tanr1 anlayislar1 oldugu vurgulan-
maktadir. Matiiridi'nin, tevhid inancini tahrif eden Yahudilere yonelik
elestirileri ve ulihiyet anlayislarindaki sapmalari nasil ifade ettigi bu
makalenin ana konusunu olusturmaktadir.

Mehmet Fatsa'nin “Giresun Sehrinin Islamlagma Siirecinde iki
Oncii Sahsiyet: Abdullah Faki ve Dervis Murad” isimli makalesi
Giresun sehri ile cevresinin Islamlasma siirecine 6nciilitk eden iki
onemli figiirii ele almaktadir. Makale, bu iki etkin sahsiyetin 16. ytiz-
yil baslarinda mezhebi temeller {izerine kurulan Safevi Devleti'nin
yurittiigii siyasi propagandalara kars1 halki nasil bilinglendirmeye
calistiklarindan bahsetmektedir. Ayrica bu iki ismin inga ettigi cami
ile zaviye etrafinda olusan yogunlugun, giderek bir Miisliiman ma-
hallesinin kurulmasina, bdylece sehrin énemli bir kisminin Islamlas-
masina vesile olduguna isaret etmektedir.

Faruk Narmanli, “Giresun Merkez Camilerinden Tezyinat Or-
nekleri (Kale, Kapu ve Hac1 Mittat Camileri)” isimli makalesinde
Giresun sehir merkezinde yer alan Kale, Kapu ve Hac1 Mittat Cami-
lerinde bulunan siisleme unsurlarini incelemistir. Dahasi s6z konu-
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su tezyinatin, yapildiklar1 donem 6zelliklerini ne dlciide yansittig:
konusunu yoresel mirasa katki ve etkileriyle birlikte ele almistir.

idrak’in bu ilk sayisinda iki de kitap degerlendirmesine yer verdik.
Ali Pinar, Ibrahim Kalin’mn 2015 yilinda Klasik Yayinlar1 tarafindan
yayimlanmig Varlik ve [drak: Molla Sadra'nin Bilgi Tasavouru adh ki-
tabina yonelik bir degerlendirme ¢alismasiyla; Ayse Nur Duman ise
Ibrahim Kutluay’in 2020 yilinda Ragbet Yayinlar1 tarafindan yayim-
lanmis, Sia'da Hadis Usillii Ehl-i Siinnet Hadis Usiilii ile Mukayeseli Bir
Caligma isimli kitabina dair bir degerlendirme yazisiyla dergimize
katki sundular.

Son olarak, bu siiregte destegini hic esirgemeyen degerli hocamiz
Giresun Universitesi Rektorii Prof. Dr. Yilmaz Can’a ve dergi fikrinin
hayata ge¢mesi konusunda bizi yiireklendiren kiymetli dekanimiz
Prof. Dr. Hiiseyin Peker’e siikranlarimizi sunuyoruz. Ayrica dergi-
mizin istedigimiz diizeye erismesinde onemli katkilar sunacagina
inandigimiz degerli yayin ve danisma kurulu {iyelerine bizimle
birlikte olmay1 ve dergimize katki sunmay1 kabul ettikleri igin ¢ok
tesekkiir ederiz.

Biitiin dilegimiz, idrak’i okuyucularin nitelikli metinlerle bulustu-
gu bir yer haline getirmek ve bu durumu kararlilikla stirdtirmektir.
Bu anlamda dergimize katki sunan tiim yazar ve hakemlerimize
verdikleri emek nedeniyle siikranlarimizi sunariz.

Derin bir idrakin taliplileri olmak dilegiyle...

Dog. Dr. Mustafa Cakmak






idrak

Dini Arastirmalar Dergisi / Journal of Religious Studies

Cilt/Volume-1 ® Sayi1/Issue-1 ® Haziran 2021

M

Cilt | Volume: 1 ® Sayz | Issue: 1
15 Haziran | June 15, 2021

Bilimsel Devrim Caginda Hermetik Metinlerin Rolii
The Role of Hermetic Writings in The Age of Scientific Revolution

Cevdet Coskun

Prof. Dr., Giresun Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Fizik Boliimii, Giresun/Tiirkiye.

Professor. Giresun University, Faculty of Arts and Sciences,
Department of Physics, Giresun/Turkey.

cevdet.coskun@giresun.edu.tr
ORCID: 0000-0002-2186-8699

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Type: Arastirma Makalesi | Research Article
Gelis Tarihi | Date Received: 22 Subat | February 2021
Kabul Tarihi | Date Accepted: 25 Mart | March 2021
Yayin Tarihi | Date Published: 15 Haziran | June 2021

Atif | Cite as

Coskun, Cevdet. “Bilimsel Devrim Caginda Hermetik Metinlerin
Rolii”. idrak 1/1 (Haziran 2021), 23-46.

intihal | Plagiarism

Bu caligma hakem degerlendirmesinden geg¢mis, bir intihal yazilim
ile taranmistir. Intihal yapilmadig tespit edilmistir.

This article has gone through a peer review process and scanned via a
plagiarism software. No plagiarism has been detected.

Telif | Copyright ©
Published by Giresun Universitesi Islami flimler Fakiiltesi / Giresun

University Faculty of Islamic Sciences, 28200, Giresun, Turkey.
Biitin haklar1 saklidir. / All right reserved.



24 ‘ ldrak Cilt-1 o Sayi-1 ¢ Haziran 2021

Bilimsel Devrim Caginda Hermetik Metinlerin Rolii

Oz

Klasik Avrupamerkezci sdylem, 16. yiizyil ile birlikte Avrupa’da baslayan Bilimsel Devrim
¢aginin ana motivasyonunu, Antik Cag Yunan medeniyetine ait eserlerin ge¢ Orta Cag ile
birlikte Bati'da yeniden basilip-okunmasinda arar. Bu séyleme gore, béylece Kilisenin diistinceyi
belirledigi uzun bir donemden sonra insanoglu yeniden kendi potansiyelini fark etmis, aklin
ve duyularmi kullanarak evreni yeniden tanimaya baglamustir. Bir 19. yiizyil anlatis1 olan
bu iddianin aksine artik siirecin bu kadar rasyonel bir bicimde gerceklesmedigi, Avrupa’da
yasanan Ronesans ve Bilimsel Devrimler ¢aginin irrasyonel ve metafizik temellerinin oldugu
anlagilmaktadir. Oyle ki bu siiregte Avrupa disindan (Misir’dan) gelen teolojik/metafizik ve
simya/astroloji/maji igerikli Hermetik metinlerin etkisi, Antik Yunan diistiniirlerinin etkisinden
daha fazladir. Temel mottosu “Insan biiyiik bir mucizedir.” olan Hermetizmin hiimanistik ve
antroposentrik evren tasavvuru, Orta Cag kilisesinin kotiimser insan tanimlamasindan ve her
tiirlii baskicr din anlayisindan bunalmis olan Avrupa insaninimn kendini giivende hissedebilecegi
bir dogal din gorevi gormiistiir. Zamanla ortodoksiye kars: kendini ifade edebilmenin mesru
bir zemini haline gelen bu ezoterik/okiilt diistinceler, 15. yiizyildan itibaren Avrupa’da
kurumsallasarak bir ¢ikis yolu arayan Avrupa insanin kendine ¢cekmeye baslamistir. Ancak
Hermetik metinlerin kurumsal dini anlayisi ciddi bicimde tehdit ettiginin anlagilmasiyla, Kilise
ile Ronesans Hermetikleri arasindaki miicadele siddetlenerek artmis ve Bilimsel Devrim iste
tam da bu ¢atismanin bir tirtinii olarak ug vermistir.

Anahtar Kelimeler: Hermetizm, Hermes, Yeni Cag, Rénesans, Bilimsel Devrim

The Role of Hermetic Writings in The Age of Scientific
Revolution

Abstract

Classical Eurocentric discourse seeks the main motivation of the age of Scientific Revolution
that started in Europe with the 16th century in the reprinting and reading of works belonging
to the Ancient Greek civilization in the late Middle Ages. Thus, after a long period of time
during which the Church determined thought, mankind realized his potential and started to
recognize the universe once again by using his mind and senses. Contrary to this claim, which
is the narrative of the 19th century, it is understood that the process does not take place in such
a rational way anymore, and the emergence of the Renaissance and Scientific Revolutions in
Europe has irrational and metaphysical foundations. In this process, the influence of Hermetic
writings with theological/metaphysical and alchemy/astrology/magic content coming from
outside Europe (Egypt) is greater than that of ancient Greek thinkers. Hermeticism’s humanistic
and anthropocentric conception of the universe, whose basic motto is “Man is a great miracle.”,
served as a natural religion in which European people, overwhelmed the Medieval Church’s
pessimistic definition of human and all kinds of oppressive religious conception, could feel
safe. These esoteric/occult thoughts, which over time have become a legitimate ground for
expressing themselves against orthodoxy in time, have started to attract European people
who have been looking for a way out by institutionalizing in Europe since the 15th century.
However, with the realization that the Hermetic texts seriously threaten the institutional
religious understanding, the struggle between the Church and the Renaissance naturalists has
intensified and the Scientific Revolution has sprung as a product of this conflict.

Keywords: Hermetism, Hermes, New Age, Renaissance, Scientific Revolution
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Giris

Bilim ve felsefe tarihindeki biiyiik anlatilardan biri de 15. ytizyilda
baslayan Ronesans ve miiteakip Bilimsel Devrim ¢aginin, yakla-
sik bin bes ytiz yillik bir aradan sonra Avrupa’nin Antik Yunan ve
Roma kaynaklariyla yeniden temas kurmasiyla gelisen rasyonel ve
sistematik bir siirecin tirtinii oldugu yoniindeki yaygin kanaattir.
Pozitivist diistincenin bilim ve felsefe diinyasina egemen oldugu
19. yiizyilda kurgulanan bu naif tezin, donemin genel kabulleriyle
tutarl olarak iiretilen siyasal temelli bir inang oldugu artik daha ¢ok
kabul goriir olmustur.! Bilime duyulan inang -sanilanin aksine- bi-
limsel degil metafizik bir inanctir. Yeni Cag Avrupa’sinda yasanan
Bilimsel Devrimin belirli bir tarihsel donemde, cesur ve akill1 birkag
kisi tarafindan rasyonel ve sistematik bir sekilde ortaya konduguna
inanmak artik miimkiin gériinmemektedir. Bilimin ilerlemesinde tek
tek bilim insanlarinin tistiin ¢abalar elbette inkar edilemez. Ancak
tipka siyasi devrimler icin oldugu gibi bilimsel devrimler de sadece
onlara liderlik eden insanlarin kisisel miicadelelerinin degil, donemin
kars1 konulamaz degisimlerinin kaginilmaz bir sonucu olarak ortaya
¢ikarlar. Bu baglamda Avrupa’da Kopernik'le baglayan Bilimsel Dev-
rim ¢ag1 da salt mantiksal ve ussal stireclerin degil, metafizik, dinsel,
sanatsal, biiytisel siireglerin bir sonucudur. Yani Adorno’nun “Tarihe
akil degil, akildisilik ve tutkulu insan dogast yon verir.” bigimindeki tinlii
tespiti’ sadece genel siyasi tarih igin degil bilim ve felsefe tarihi i¢in
de gecerlidir.

Peki, Avrupa’da bilimsel devrimi hazirlayan arka plan nasil gelis-
mistir? Oncelikle anlasilir olmasi bakimindan baz tarihsel dénemleri
netlestirmek faydal olabilir. Bilimsel Devrim ¢ag1 genel bir kabul
olarak; Kopernik’'in De Revolutionibus Orbium Caelestium (Gok Kiire-
lerinin Dinamigi Uzerine) adl1 anitsal eserini yaymladig1 1543 tari-
hinde baslar ve sadece Newton'un degil tiim bilim tarihinin basyapiti
sayilan Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (Doga Felsefesinin

1 Genis bilgi icin bk. Martin Bernal, Kara Atena gev. Ozcan Buze (Istanbul: Kaynak Ya-
yinlar, 2016). )
2 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Notos Yayinevi, 2015), 54.
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Matematiksel Ilkeleri) adl eserin yayinlandig1 1687'de biter. Bu du-
rumda Bilimsel Devrim ¢agy, 15. yiizyilda italya’da baslay1p tiim Bati
Avrupa’ya yayilan Ronesans ile 17. ytlizyilda Descartes ile baglayip
18. ytizyi1lda Kant ile zirveye ulasan Aydinlanma (ve asag1 yukari
eszamanli yasanan Sanayi Devrimi) donemlerinin arasinda yer alir.

Bilindigi tizere Orta Cag Avrupa’sinda gegerli olan bilim anla-
yis1, Antik Yunan ve Roma’da gelistirilen doga anlayisinin dinen
sakincasiz bir yorumu olarak goriilmektedir. Buna gore, Erken
Orta Cag disiiniirii Aziz Augustinus Ozellikle Platoncu anlayisi,
Petrus Abelardus (6. 1142) ve Aquinolu Thomas (6. 1274) gibi geg
Orta Cag diistiniirleri de Aristotelesci anlayis1 Hristiyan teolojisi ile
birlestirerek skolastik bir diistince sistemi gelistirmislerdir. Doga
hakkinda bilgi sahibi olmak icin bagvurulan yol ise, Incil'deki inang
onermelerinden ve otoritelerin fikirlerinden hareketle tiimdengelimci
bir yontemle ve akildan ¢ok iman yoluyla anlamaya donitiktii. Ancak
Geg Orta Cagda yasanan onemli bir felsefi polemik olan Tiimeller
Kavgasi, Ockhamli William (6. 1347) ile nominalistlerin (adcilar)
lehine sonuglaninca, Kiliseye ve otoritelere duyulan giiven ciddi
sekilde sorgulanmaya baglamist.

Ote yandan Islam diinyasiin diisiinsel dinamizmini kaybettigi
ve Avrupa’nin Akdeniz havzasinda ekonomik iistiinliigii ele gegir-
meye basladig 15. ylizyil ile birlikte Avrupa’da bazi 6nemli tarihsel
olaylar vuku bulur. Okyanus 6tesi cografi kesifler, ekonomik ve
kiiltiirel somiirgecilik faaliyetlerinin baslamasi, Dogu Romanin
sona ermesiyle Istanbul’daki entelektiiel birikimin &zellikle italya’ya
akmasi ve bunlarin akabinde Avrupa’da ortaya ¢ikan ekonomik ve
sosyal hareketlilikler bunlardan birkacidir. Iste bu siirecte, bin y1llik
karanlik bir dénemden sonra, kendisi disindaki diinyay: fark eden
Avrupa icin ihtiya¢ duydugu maddi zenginliklerin yani sira kiiltiirel
zenginlikleri de 6ziimseme vakti gelip catmistir. Ik etapta Akdeniz
havzasindaki deniz ticaretine ve finans diinyasina hakim olan Floran-
sa, Venedik, Cenova gibi Italyan sehir devletlerinde temerkiiz eden
ekonomik ve kiiltiirel zenginlik, Katolik kilisesinin baskis1 altinda
bunalmis ve bir ¢ikis yolu arayan yeni orta smifin ihtiya¢ duydugu
toplumsal zemini saglamistir.
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1. Hermes ve Hermetik Metinler

Tarihin en karanlik isimlerinden biri olan Hermes’in kimligi
siirekli tartisma konusu olmustur. Bir tanr1 m1? Bir peygamber mi?
Yoksa bir bilge mi? Gergekten de kimileri Hermes’i, Misir Tanrisi
Toth ile Roma Tanris1 Merkiir arasinda yer alan bir Yunan tanrisi
olarak diisiinmdiis,® kimileri onun Tufan 6ncesi bilgiyi -selden etki-
lenmesin diye hiyeroglif (kutsal harfler) dilinde taslara yazan, Tufan
sonrasinda da bunlar1 yukar: Nil'de tapinak duvarlarina isleyerek-
olitmsiizlestiren Idris (Kitab-1 Mukaddes’te Hanok) peygamber oldu-
guna inanmis,* kimileri de Hermes’in bu kisilerin kadim 6gretilerini
derleyip toplayan bir Antik Cag bilgesi olan Hermes Trismegistos
oldugunu savunmustur.’

Onun bir peygamber oldugunu iddia edenlerden bazilar1 Hz.
Musa’nin, Hz. Idris’in tas yazitlarin1 Misir'da bularak onlar1 ¢6ztim-
leyen ve halkina teblig eden ve boylelikle Kabala-Yahudi mistisiz-
minin temellerini atan ikinci Hermes oldugunu diistinmiislerdir.®”
Bu iddiaya gore, Antik Yunan diisiintirleri Pisagor ve Platonun
Misir seyahatlerinde, Yahudi mistisizmi biinyesindeki bu Hermetik
bilgelikten etkilenerek kendi idealist felsefelerini kurmuslardir. Bu
gnostik hareket, Yeni-Pisagorcular ve Yeni-Platoncular (Neoplato-
nizm) {izerinden Hristiyanligin kurucu babalarini ve Hristiyanlik
dinini etkilemistir.® Yani bu baglamda kadim Misir bilgeliginin
Misirli Yunanhilar tarafindan yanlhglikla Platon’a izafe edilmesi
ile ortaya ¢ikan Neoplatonizm, Hermetizm ile ayni paranin diger
ylzii gibidir.

Yaygin kanaat ise, Hermetik metinlerin (Hermetika) yazar1 olan
Hermes Trismegistos’un kadim gizemcilik kiilliyatin1 derleyen,
Helenik ya da Helenistik Misir’da yasamisg bir bilge oldugu yoniin-
dedir. Bugiin -igerigin daha eski olabilmesi miimkiinse de- Hermetik

3 Florian Ebeling, Hermes Trismegistos'un Gizemi gev. Mehmet Ali Erbak (Istanbul: Omega
Yayinlari, 2017), 24.

4 Erhan Altunay, Peygamber Enok’un Kitab: (Istanbul: Hermes Yaynlari, 2019), 8-11.

5 M. Erol Kilig, “Hermes” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 28 Ocak 2021).

6 Lynn Picknett - Clive Prince, Yasak Evren gev. Simge Kaytan (Istanbul: Omega Yaymlari,
2018), 44.

7 Ebeling, Hermes Trismegistos'un Gizemi, 14.

8 Dion Fortune, Mistik Kabala cev. Murat Saglam (Istanbul: Hermes Yayinlari, 2017), 20.
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metinlerin M.O. 3. yiizy1l ile M.S. 3. yiizy1l arasinda Yunan, Roma
ve Iran kiiltiirlerinin i¢ ice oldugu Misirda yazildigina kesin go-
ziiyle bakilmaktadir.” Ancak bizim konumuz agisindan Hermes’in
kim oldugundan ¢ok 6gretileri daha 6nemlidir. Oncelikle Hermes,
Tanrisal hakikatin dil ile ifade edilemeyecegi, dile gelemeyecegini
disiiniir. Bu nedenle kutsal metinlerden farkli olarak hakikati dilsel
metinler biciminde degil semboller ve simgelerle ifade etme ¢abasi
glider. Bu ayni zamanda hakikatin bilgisinin herkes tarafindan
okunup anlasilmasina ve kotii niyetli insanlarin eline gegerek ko-
titye kullanimina da engel olacaktir.”” Boylelikle bu kadim bilgelik,
Misir'da hiikiim sliren Yunan, Roma ile miiteakip Hristiyanhk
ve Islam despotizmi altinda dahi varligin siirdiirebilmistir. Onu
¢ozebilenler belli bir inisiasyon iginde 6zel bir egitimden ge¢mis
kisilerdir. Hiyeroglifler ve sembollerle anlattim hem daha dogru-
dan hem de daha biitiinciil bilis ve sezis saglar. Bu ytizden bazilar1
Hermetik bilgeligin, sadece antik Misir dilinde ifade edilebilecegini
ve basgka bir dile terciime edilemeyecegini iddia eder. Gortiildiigii
gibi Hermetizm, herkes tarafindan okunup anlasilabilecek zahiri/
egzoterik bir bilim ya da felsefe olmaktan ¢ok ezoterik/gizil ve
gnostik/batini bir bilgeliktir.

Hermetizm, Antik Cag’da Pisagor, Platon, Demokrit ve Euclid
gibi kisilerde kendini gosterir. Ge¢ Antik Cag’'da ise Plotinos un bir
Hermesyen oldugu iddia edilir. Hristiyanlkta ise Aziz Augustinus,
Tertullianus ve Lactantius gibi kurucu babalarda etkileri goriilebi-
lir."! Miisliimanlar ise Misir ve Suriye’nin fethinden sonra Hermetik
metinlerden haberdar olmuslar ve bu kadim bilgeligi dogrudan Idris
peygamberin ilmi olarak kabul etmislerdir. Hermetizm, Islam diisiin-
cesinde ise Farabi, Sabit bin Kurra, Siihreverdi, Cabir bin Hayyan,
Ibn Sina, Ibn Arabi ve Gazali gibi diisiiniirleri etkilemigtir."?

9 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 2, cev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017), 380.

10 Platon da diyalogunda Phaedrus’a, yazili metinlerin en énemli kusurunun bilen ve
bilmeyen arasinda ayrim yapmamasi nedeniyle kotiiye kullanima agik oldugunu
sOyletir. (Bk. Eflatun, Phaidros, gev. Hamdi Akverdi, (istanbul: Maarif Matbaasi, 1943),
110.

11 Kilig, “Hermes”.

12 Detayl bilgi igin bk. M. Erol Kilg, Isldm Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince,
(Istanbul: MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989).
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2. Ronesans Caginda Hermetik Metinler ve Hristiyanlik

Ronesans Floransa’sinin en 6nemli bilim, felsefe ve sanat hami-
lerinden biri olan biiyiik bankac1 Cosimo Medici (6. 1464), uzun
zamandir Hermetik metinlerin izini stirmekteydi. O dénemde za-
ten Avrupali zenginlerin Iskenderiye’ye adamlarini géndererek bu
metinleri aratmalar1 moda haline gelmisti. Ge¢ Orta Cag'da birgok
eser Arapgadan Latinceye gevrilirken ¢ok gegmeden Hermetik me-
tinler de bundan nasibini alacakti. Medici, 1453 yilinda Istanbul'un
Osmanlilarin eline gegmesinden sonra sehirden ayrilan bir¢ok Dogu
Romali bilgini kabul ederek Italya’da giiclii bir entelektiiel ortam
tesis etmisti. Medici'nin Fatih Sultan Mehmet ile de yazisti$1 ve bir-
¢ok elyazmasi eseri Floransa'ya getirttigi sdylenir. Biiyiik bir Platon
hayrani olan Medici, 529 yilinda Jiinstinyen tarafindan kapatilan
Platon’un Akademi’sini Floransa’da yeniden kurarak bagina Marsilio
Ficino’yu getirir.”® Medici'nin adamlarindan Leonardo Di Pistoia,
Hermetik kiilliyatin izine o donem Osmanli topraklar: igerisinde
kalan Balkanlar'da ulasarak kitabin bir¢ok cildinden sadece 5 tanesini
Floransa’ya getirebildi ve kitap Medici'nin talimatiyla Ficino tara-
findan 1463 yilinda derhal Latinceye cevrildi."* Bu kitap daha sonra
Corpus Hermeticum (Hermetik Ogreti) adiyla anilacakti. Dénemin
bir bagka 6zgiir ruhlu arastirmacisi Pico della Morandola (6. 1494) da
kisa dmiir siiresi igerisinde Corpus Hermeticum’u Italya’da tanitmak
i¢in biiytiik ¢aba sarf edecekti.

Corpus Hermeticum bu asamadan sonra Ronesans’a esinini veren
en 6nemli kaynaklardan biri olma gorevini gorecektir. Hermetik
kiilliyat bu ilk Ronesans adamlar: tarafindan husu i¢inde okundu ve
¢ogaltildi. Neden husu i¢inde okudular? Ciinkii bu metinlerin kutsal
kitaplardan (Eski ve Yeni Ahit’'ten) daha eski oldugunu, dolayisiyla
da buradaki 6gretinin dinin orijinal hali oldugunu diistiniiyorlardi.
Ote yandan bu ilk Rénesans aydinlar1 Hristiyanlik dininin gercekte
bilim ve felsefe ile gelistigine inanmiyorlardi. Onlara gore Hermetik
metinler bir bakima Hristiyanligin 6biir ytiziiydii. Bunu en agik bir

13 Plotinos’un dérdiincii nesil 6grencilerinden Plutarkos ve arkadaslari, MO 86 yilinda
Romalilarin Akademi’yi yikmasi ve kapatmasimin ardindan M.S. 5. yiizyil baglarinda
Atina’da yeniden agtilar. 529 yilinda Jiistinyen tarafindan kapatilan Akademi aslinda
buydu.

14 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 2, 386.
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sekilde, Hristiyanli§in Misiwr bilgeliinin yanls anlasilmasinin sonucu
oldugunu diisiinen Bruno ifade etmistir."”

Gergekten de bugiin Hermetik kiilliyatin, Helenistik Misir'da, ka-
dim Yahudi gizemciligi (Kabala), erken dénem Hristiyanlik, Paganizm
ve kadim Misir dininin senkretizminin bir {iriinii olarak ortaya ¢iktig1
diisiiniilmektedir. Tabi burada kdkleri Musa peygambere —hatta Idris
peygambere- kadar geri gotiiriilebilen Hermetizm bu yoniiyle Hris-
tiyanlig1 tarihsel olarak dncelemekte iken 6te yandan erken donem
Hristiyanligin {irtinlerinden biri olarak da goriilebilir. Orta Cag'da
Hermetik kiilliyatin kaybolup gitmesini 6nleyen seyin, Hristiyanli-
gin kurucu babalarmin (Clemens, Laktans, Tertulyan, Augustinus
vb.) ona sahip ¢ikmasi oldugu iddia edilir.’ Gergekten de bu kisiler
Hermetizmi sapkin ve din dis1 gérmez. Hatta Hristiyanlig1 destek-
ledigi goriisiindedirler. Oyle ki, Aziz Augustinus disindaki bircok
erken donem Hristiyan ilahiyatcilari, teslisin Hermesyen bir inang
oldugunu ve bu nedenle Hristiyanli$1 hazirladigini bile diisiiniirler.

Hermetizm Ronesans ruhuna uygun olarak insani yticelten bir
ogretidir. Temel mottosu; “Magnum miraculum est homo.” (Insan
biiyiik bir mucizedir.) olan bu 6greti,'” Katolik Kilisesinin kotiimser
insan tanimlamasina agikga aykir1 bir diisiinceydi. Bununla birlikte
buradan Hermetizm yanlilarinin dine ya da genel olarak dinsel
diistintise karsi olduklar1 sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira Hermetik
felsefeye gore evren Tanri'nin zihnidir. Tanr1’y1 anlamak igin once
evreni anlamak gerekir. Ancak evreni anlamak igin felsefe, simya,
astroloji, maji/biiyii bilmek gerekir."® Iste tanri-merkezli, mistik ve
ezoterik igerige sahip bu diisiince bigimi, Ronesans aydinlarini cezbe-
decek ve baskic1 din anlayisindan kurtulmak isteyen her dinden, her
mezhepten insanin kendini giivende hissetmesi icin siginilacak bir
liman gorevi gorecektir. Gergekten de Ronesans ile eszamanli olarak
ortaya ¢ikan dinde Reform ¢aginda Hermetik diisiince, 6zellikle Pro-
testanlarin Katolik kilisesinin baskisina kars1 kendilerini giivenceye

15 Lynn - Prince, Yasak Evren, 11.

16 Ebeling, Hermes Trismegistos’un Gizemi, 70-75.

17 Orhan Gokdemir, “Aydinlanma Ciiretli insanlarin Isidir (2 Kasim 2017)”. Aykirt Aka-
demi, (Erisim 28 Ocak 2021).

18 Hermes Trismegistos, Hermetik Ogreti, cev. Hiirrem Giir Tiirer (Istanbul: Mavi Kalem
Yayinevi), 13.
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almalarinin ve ifade etmelerinin mesru araci olarak da gorev yap-
mustir. Dogal bir tepki olarak Katolik kilisesi Hermetik metinleri ve
taraftarlarini da Protestanlik kadar heretik ve din dis1 olarak gormiis
ve tiim gliciiyle miicadele etmistir. Buna ragmen Hermetik literatiir,
Ficino’dan sonraki ii¢ yiizy1l boyunca Italyanca, Fransizca, Ingilizce
ve Almanca olarak bir cok Ronesans aydini tarafindan tekrar tekrar
{iretilmeye devam etmistir. Ote yandan Ronesans diisiiniirleri, bu
Platoncu-Hermetik 6gretinin Aristo tarafindan kesintiye ugratildig:
icin ona ¢ok tepkilidirler. Bu kisilere gore Seytan, Hristiyanligi -ya da
sahih din anlayisini- yanls yola sevk etmek icin Aristo felsefesini kul-
lanmaktadir.’ Bu tarihte iki kez olmustur: Ilki Helenik Cag'da bizzat
kendisi tarafindan, ikincisi Geg Orta Cag'da Aquinolu Thomas eliyle.
Ronesans aydminin goziinde enteresan bir sekilde Katolik Kilisesi
Aristotelesci, yeni dogal din ise (belki Protestanlik da dahil olmak
tizere) Platoncudur. Kim bilir belki de bu sebeple Bilimsel Devrimin
onciileri ilk is olarak Aristo fizigine ve felsefesine saldirmiglardir.

3. Bilimsel Devrim Cagi'nda Hermetikler

Bu noktada Hermetik metinler arasinda bir ayrim yapmak fay-
dali olabilir: Yeni-Platonculuk dogrultusunda gelisen felsefi/teolojik
igerikli Italyan Hermetizmi ile simya/biiyii/astroloji dogrultusunda
gelisen Kuzey Alp Hermetizmi. ftalyan Rénesansina esin kaynagin
veren daha ¢ok birinci tiir Hermetikler iken, Orta ve Kuzey Avru-
pa’da ortaya ¢ikan yeni nesil diisiiniirler ikinci yolu takip etmisler-
dir. Bu ikinci tiir Hermetikler, 6zellikle Hermes Trismegistos'un
yazdig1 kabul edilen Emerald Tablets (Ziimriit Tabletler) ve Asclepius
metinlerini izler. Bunlarin 6nctileri arasinda Bilimsel Devrimi bas-
latan Kopernik basta olmak {izere, Yeni Cag’in tip otoritesi Isvigreli
Paraselsus, Almanya, Fransa ve Ingiltere’de ilk bilim topluluklarini
kuran Giilhagcilar, Altin Safak Hermetik Cemiyeti iiyeleri, Ingiliz
Kraliyet Bilimler Akademisinin tiyeleri hatta ilk mason localarinin
kurucular: dahi gosterilebilir.*” Hatta Ronesans ve Bilimsel Devrim
Cag1'nin onctilerinin bu mistik inanglarina ragmen degil bizatihi bu
inanglar1 sebebiyle devrimci fikirler ileri stirdiikleri bile sdylenebilir.

19 Ebeling, Hermes Trismegistos un Gizemi, 102-108-118.
20 Ebeling, Hermes Trismegistos'un Gizemi, 175.
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Simdi kisaca Hermetizmin, Bilimsel Devrimin 6nctilerinden olan baz1
isimler tizerindeki etkilerine bakalim.

Kopernik (Nicolaus Copernicus) (6. 1543), Bilimsel Devrim stire-
cini tetikleyen en 6nemli isimdir. Polonya dogumlu olmakla birlikte
ftalya’da egitim almis ve Roma ve Padua gibi Italyan {iniversitele-
rinde ¢alismis olan Kopernik, donemin genel trendi olan Hermetik
metinlerden stiphesiz haberdardi. Bilimsel Devrim, Kopernik’in yeni
ve muhtegem hipotez olarak adlandirdigi De Revolutionibus Orbium Ca-
elestium (Gok Kiirelerinin Dinamigi Uzerine) adl eseri ile baslar. Bu
kitap kendisinin 6liim tarihi olan 1543 yilinda basilmistir. Bununla
birlikte Kopernik’in, eserin yaratacagi sansasyondan korktugu igin
yayimlama tarihini geciktirdigi diistincesi tartigmalidir. Zira bu ki-
taptaki devrimci diisiinceyi olusturan Helisentrik (Giines-merkezli)
evren modelinin yerlesik dini anlayis1 ve kurumlari tedirgin etmeye
baslamasi dldiikten en az yarim asir sonra s6z konusu olacaktir.

Bu diistince Avrupa’da Bilimsel Devrime neden ve nasil yol ac-
mistir? Ciinkii bu model Avrupa’da Kiliseye, Incil’e ve otoritelere
duyulan giivenin sarsilmasina yol agti. Aristoteles ve Batlamyus ta-
rafindan sistematize edilen Geosentrik (Yer-merkezli) evren anlayisi
Orta Caglar boyunca Kilise tarafindan kutsanmis ve Incil'deki inang
onermeleriyle tutarli bir model olarak kabul gormiistii. Kopernik
modeli biraz gecikmeyle de olsa otoritelere duyulan giiveni sarsmis
ve Orta Cag bilim anlayisinin sorgulanmasina yol agmistir. Kopernik
modelinin psikolojik bir etkisi de Incil'de kurgulandig1 bigimiyle
insanoglunun evrendeki merkezi konumunu ortadan kaldirmas: ve
yeryiiziinii, evrende bagka bir merkez etrafinda dénen bir uyduya
cevirmesi sebebiyle Orta Cag Avrupa insaninin dengesini bozmus
olmasidir. Bu durum yeni bir denge arayisinin bulunmasimna duyulan
ihtiyaci ortaya ¢ikarmis ve bunun da artik yalnizca gozlem ve akilla
kurulabilecegi diistincesi ortaya gikmustir.

Peki, Hermetik metinlerin Kopernik tizerindeki etkileri neydi?
Oncelikle 15. yiizy1l sonlarinda italya’da bulunan bir astronom olarak
Kopernik, giinesin Hermetik metinlerdeki merkezi roliiniin farkin-
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dayd1.*! Zira bu metinlerde giines, evrenin merkezinde ve hareketsiz
olarak kurgulanirken, diinya onun etrafinda dénmekteydi. Giines,
ayrica Hermes’in Asclepius isimli eserinde -evrene ickin olan Tan-
r1’'nin kainati sevk ve idare etmesi i¢in- adeta bir ikinci Tanr1 gorevi
goriiyordu.” Yine Asclepius’un Kral Amon’a gesitli bilgileri 6grettigi
16. derste ise Giines bastaki taca, diinya, gezegenler ve sabit yi1ldizlar
da tactan sarkan kiirelere benzetilir. Nitekim Amon Ra eski Misir
dininin ¢ok tanrili panteonunda Giines Tanr1’s1iyd1. Antik Misir'da
onceleri bu tanriya sadece Ra denilirken; bir siire sonra “gortinme-
yen” ya da “gizemli” anlamina gelen Amon ismi de eklenmis ve
Amon Ra denilmeye baglanmistir. Bu anlamda Hermetizmde Giines,
Gortinmeyen Tanr1'nin goriinen yiizii gibidir. Kopernik hig stiphesiz
Hermetik metinlerde gegiyor diye Giinesi evrenin merkezine almis
olamaz. Ancak bilimsel kuramlar ortaya konulurken, bilim insanlar1
i¢in -yorumlamada kendilerine yardimci olacak bazi metafizik varsa-
yimlarda bulunmaksizin- deneyimlerini anlamli ve beklenir kilmanin
bir yolu ¢ogu zaman yoktur. Bu nedenle bilim insanlar1 varsayimlarini
temellendirme ve gozlemlerini gerekgelendirme siireglerinde bu tiir
metafizik 6gelerden etkilenirler. En nihayetinde Kopernik Bilimsel
Devrimi tetikleyen eserinde Asclepius’a ve Hermetik felsefeye atif
yapmadan gecemeyecektir: Giines evrenin lambasi ve yoneticisi olarak
Asclepius’un goriinen tanrisidir > Benzer Hermetik vurgular daha sonra
Kepler ve Galile’'nin eserlerinde de goriilecektir.

Paracelsus (6. 1541); yukarida degindigimiz Kuzey Alp Herme-
tizminin en onemli temsilcisidir. Dogrusunu soylemek gerekirse,
Paracelsus Hermetizminin Floransa kaynakli Platon gelenegini siir-
diiren Hermetizm ile pek bir ortak noktas: yoktur. Simya, astroloji
ve biiyii igerikli Ziimriit Tabletlerdeki o6gretiler tizerinden gelistiri-
len yeni bir Ronesans akiminin 6nciisii olan Paracelsus’un simyay1
Istanbul'da bir dervisten dgrendigi sdylenir. Almanlarin Hermesi
olarak da bilinen Paracelsus, simyay1 tip ile bir ve ayni goriir. Buna

21 Mircea Eliade, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve Kiiltiirel Modalar, gev. Cem Soydemir (Ankara:
Dogu Bat1 Yayncilik, 2016), 77.

22 George Robert Stow Mead, Thrice-Greatest Hermes, (London: Watkins, Vol. 2, 1906),
275.

23 Edward Rosen, “Was Copernicus a Hermetist” Historical and Philosophical Perspectives
of Science, ed. Roger Stuewer, (University of Minnesota Press, 1970), 166.
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gore simyaci, metallerin icindeki kiri-pas1 sagaltim yoluyla yok edip
nasil altin1 kesfediyorsa hekim de hastalikli unsurlar: arindirarak
saglikli bir insan1 ortaya ¢ikarir.** Bununla birlikte tiim okiilt ilimler
icin oldugu gibi simya da inisiasyona dayal1 bir etkinliktir ve sadece
bu egitimi almis belirli kimselerce icra edilebilmektedir. Paraselsus
simyacisi ifadeden yoksun, sembollerle konusan biridir. Yeni bir sey
tiretmez; sadece sirlar1 ¢ozer, doniistiiriir ve iyilestirir. Paraselsus'u
etkileyen Hermes’in Ziimriit Tabletlerinin ilk sayfas1; “Baban Giines,
annen ise Aydir” ifadesi ile baglar.” Yani tipki Kopernik astrolojisinde
oldugu gibi simyada da giines birincil rol oynar. Zira giines simyada
en degerli element olan altini temsil eder.

Misir ve Ortadogu cografyasinda ¢ok daha eski donemlere kadar
geri gotiiriilebilen simya ilmi, Paracelsus tarafindan Hermetik bir
bilim olarak Bati’da tanitilmistir. Hatta Paracelsuscu Hermetizmin,
Avrupa’da Italyan Hermetizminden daha uzun yasadigim sdyleye-
biliriz. Gizemli bir 6greti olarak Paraselsizm, 16. ve 17. ylizyillarda
Giil-Hag (Rose-Croix) ve Altin Safak Hermetik Cemiyetleri (Hermetic
Order of the Golden Dawn) gibi gizli cemiyetler icerisinde varligini
sirdiirmiistiir. Sonugta bu cemiyetler Avrupa’da uzun bir siire Ka-
tolisizmin baskisindan bunalan binlerce insan igin bir orgiitlenme
mecrasi olma ozelligi tasimislardir.

Bagslangicta bir Dominiken rahibiyken heretik ve Hermetik fikirle-
rinden Otiirti Papalik tarafindan takibe ugrayan Giordano Bruno (0.
1600), Ronesans ve Bilimsel Devrimler ¢aginin en 6nemli figiirlerin-
den biridir. Bazilari, ilerici fikirleri nedeniyle onun Bilimsel Devrimi
hazirlayan en 6nemli filozoflarin basinda geldigini soyler.?® 1576
yilinda, yasadig1 Napoli manastirini terk eden Bruno, takip eden bes
yil boyunca Isvigre, Giiney Fransa, Almanya ve Ingiltere’de dolast:.
Kopernik modelini destekleyen ve Hermetizm ile olan iliskisini dek-
lare eden kitaplar yayinladi. Ancak Bruno, gergekte Gilines-merkezli
evren modelini bilimsel 6nemi sebebiyle savunmuyordu, daha ¢ok

24 Tslam felsefesinde tasavvuf da bir tiir simya ilmi olarak goriiliir. Buna gore Tasavvuf
ilmi de insan1 giinahtan arindirarak ondaki Tanrisal tozii ortaya gikarmaya galisir.

25 Erhan Altunay, “Ziimriit Tablet Metninin Tarihi”, Ezoterik ve Okiilt Kaynaklar Sitesi.
(Erisim 29 Ocak 2021).

26 Picknett - Prince, Yasak Evren, 75.
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onun Hermetik igerigine tutulmustu.” Kilise stiphelerinde hakliydi.
Bu geng adam sihirli Misir dininin sadece en eski din degil, hem Mu-
seviligin hem de Hristiyanligin kararttig1 ve yozlastirdig: tek gercek
din oldugunu diistiniiyordu.” Eski Misir dinini yeniden kurmanin
gorevi olduguna ve bunun Avrupa’nin politik ve toplumsal sorunlari-
na bir son verecegine inantyordu. Ancak devrimin gizli kapakli yon-
temler kullanarak gerceklestirilebilecegine inandig1 i¢in Almanya’da
“Giordanisti” adinda gizli bir topluluk kurdu. Giordanisti kisa stire
igerisinde etkin bir Hermetik direnis hareketine doniisecekti. Boylece
kisa zamanda Ingiltere ve Fransa’da miiritler edindi. Avrupa’nin pek
¢ok yerinde Bruno’nun mesajini tastyan hoca ve 6grenci hareketliligi
ortaya ¢ikmaya basladi. Bruno, bu tehlikeli yikici faaliyetleri nedeniy-
le 1592 yilinda Engizisyona teslim edildi. Bes y1l boyunca sorgusuz
hapiste tutuldu. 1600 yilinda yakilarak oldiiriildii. 1942 yilinda Papa
IX. Pius"un kisisel evraklar: arasinda bulunan engizisyon kayitlarina
gore, Bruno’nun idamina gerekce gosterilen aykir1 goriislerin listesi
kabariktir. Ozellikle Hermetik metinlerde de gecen su fikirleri dikkate
degerdir: Cok sayida diinyanin oldugu sonsuz bir evrenin varligy,
arzin hareketli oldugu, Kutsal Ruh’un ve anima mundinin (Diinya-
nin ruhu) bir ve ayn1 oldugu, Musanin Misirlilardan sihir 6grenen
siradan biri ve Isa Mesih’in de dini Hermetik temellere déndiirmek
isteyen bir devrimci oldugunu ifade ettigi yazilar1 ve sdylemleri.*
Ancak Kilise'nin gergekte en biiyiik korkusu, Bruno'nun tetikledigi
bilimsel temeller tizerine kurulu bir siyasi devrimdi.

Bruno’nun giines merkezli modeli savundugu ve diinyanin don-
diiglinii soyledigi icin aforoz edilerek yakildigina inanmak da bir 19.
ylizyil sOylencesidir. Gergekte Bruno basarisiz —belki de basarili- bir
Hermetizm devrimi sehidiydi. Fikirleri sebebiyle hayat: boyunca
Katolik Kilisesinin higsmina ugramis olan Galile (6. 1642) bile Papa
II. John Paul tarafindan 2000 yilinda bagislanmigken, Bruno’nun
“Kilise’nin affin1 kazanmak igin Hristiyan doktrininden ¢ok otelere
sapmus oldugu gerekgesiyle” hala affedilmemis olmasi bunun en iyi

27 Eliade, Okiiltizm, Biiyticiiliik ve Kiiltiirel Modalar, 78.

28 Frances A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, (Chicago: University of
Chicago Press, 1964), 11.

29 Orhan Gékdemir, “Aydinlanma Ciiretli Insanlarin Isidir”.
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gostergesidir.*® Yine de rahip ciippesi ve bashgiyla da olsa heykeli
Roma’ya 1889 yilinda dikilebildi.

Tommaso Campanella (6. 1639), Bruno’nun ruhani varisi ve biiyiik
olasilikla bir Giordanistiydi. Hermetik bir cumhuriyet kurma fikrini
ondan devraldi. Napoli Kralligi'na ve Katolik Kilisesine yonelik
baslattig1 ayaklanma basariya ulasamadi. Muhbirler, sorumlular:
Kilise’ye rapor etti ve orgiit 1599'da zor kullanarak dagitildi. Liderleri
ve iiyeleri tutuklandiysa da Campanella deli taklidi yaparak oliimden
kurtuldu. Campanella, yazdig1 Civitas Solis (Giines Ulkesi) kitab1
sebebiyle edebiyat¢1 olarak goriilse de aslinda bir bilim adami ve
filozoftur. Kitabin merkezinde de Hermetik anlamda Giines vardar.
Yani Giines Ulkesi, Hermetik prensiplere gore isleyen bir iitopyaydi
ve kim bilir belki de kadim Misir sehri Heliopolis’e bir dykiinmeydi.
Benzer sekilde bir 16. yiizy1l klasigi olan Thomas More un Utopya’sin-
da da Hermetizmin etkisi gortilebilir.*

Zincirin Campenella’dan sonraki halkas: Galile'dir. Bruno, Padua
Universitesinde bos olan matematik kiirsiisiine bagvuru yapmisti
ancak zamansiz tutuklanmasi sebebiyle bu isi bir baskas: kapmust:
Galileo Galiei. Galile’yi Padua’da sik sik ziyaret eden Campanella
hayati: boyunca onunla dost kaldi. Oyle ki; 1622 yilinda zindanday-
ken, Defence of Galileo (Galile'nin Savunmasi) isimli eserini yazarak,
ev hapsindeyken de bizzat ziyaretine giderek Galile’ye destek verdi.
Campanella ile dostlugu, Galile’nin de bir Giordianist olabilecegini
diisiindiirmektedir. Bruno’nun basina gelenler kendisini dikkatli
olmaya sevk etmis olmasina ve agik¢a ifade etmemis olmasina rag-
men Galile’nin bir¢ok eserinde Bruno’ya ve dolayisiyla Hermetizme
gondermeler vardir. Zaten tigli de benzer fikirleri sebebiyle Kilisenin
hismina ugramisti. Dahas1 1616 yilinda Galile’yi yargilayan ve ona
oziir mektubunu imzalatan kisi ile Bruno’yu sorgulayan ve idam
edilmesinden sorumlu olan kisi ayniydi: Roberto Bellarmino. Biitiin
bu iligkiler bize, 16. ylizy1l boyunca ve 17. ytlizyilin birinci yarisinda
bugtiin bizim Ronesans ve Bilimsel Devrim dedigimiz biiyiik kapis-
manin arka planinda kurumsal din (Katolik Kilisesi) ile dogal din

30 Picknett - Prince, Yasak Evren, 95.
31 Kilig, “Hermes”.
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savunucular1 (Hermetik naturalistler) arasinda siiregiden dinsel bir
hesaplasmanin oldugunu da gostermektedir.*

Hermetik-kokulu Ronesans nattiralizminden Descartesci (Kartez-
yen) mekanizme gegis, 17. yiizyil igerisinde gelistirilmis olan Kep-
ler’in gok-mekanigi ile Galile'nin yer-mekaniginin bir tirtintidiir.*
Ancak Bilimsel Devrim siirecinde zirveyi hi¢ kuskusuz Newton
(6. 1727) temsil eder.** Newton ile birlikte, organik ve tinsel doga
anlayisi yerini -akil ve duyular yoluyla anlagilabilen ve nicel olarak
tasvir edilebilen- mekanistik ve matematiksel bir evrene birakiyordu.
Newton, Descartes’in matematiksel yontemi ile Bacon"un deneysel/
tiimevarimsal yontemlerini birlestirerek, modern doga biliminin
tizerinde sekillendigi metodolojiyi ortaya ¢ikarmistir. Buna ragmen,
Newton’u her tiirlii metafizik inangtan arinmis piir-rasyonalist biri
olarak gormek yaniltic1 olacaktir. Gergekten de 19. yiizyilda yazdig:
Newton biyografisinde David Brewster okurlarini hayret verici bir ke-
sifle sagkinliga ugratmistir. Newton'dan kalan belgeleri incelediginde,
Brewster bunlar arasinda simya tizerine genis bir kitap koleksiyonu,
el yazmalar1 ve laboratuvar defterleri bulundugunu ilk kez agiga
cikarda. Oyle ki Bilimsel Devrimler ¢aginin zirvesindeki bir isim i¢in
bunun agiklamasini yapmakta zorlanarak; “...Nasil olur da boylesine
giiclii bir zihin en pespaye simya siirlerinin kopyasini ¢ikaracak kadar
alcalabildi...” diye diistindiigiinii de gizlemez.** Zira Brewster bu bi-
yografiyi yazdig1 donemde simya ¢oktan gozden diismiis bir ugrasti.
Oysaki Newton zamaninda simya ile kimya arasindaki gatlak daha
yeni aciliyordu. Newton un kiitiiphanesinde bulunan 138 adet simya
kitabindan her biri bu ezoterik ilmi rakiplerinden gizlemek igin tuhaf
terminolojiler ve sifreli talimatlar igeriyordu. 1669 yilindan itibaren
(Principia’dan basilmasindan yaklasik 20 yil 6nce) dahil oldugu bu
kaotik simya literatiirii ve laboratuvar deneyleri kendisini 30 y1l bo-
yunca cezbetti. Asistaninin anlattigina bakilirsa bu konuda ¢alismak

32 Eliade, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve Kiiltiirel Modalar, 78.

33 Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu, gev. Ismail Hakki Duru (T{ibitak Popiiler
Bilim Kitaplari, 1995), 27.

34 Newton, muarizlariyla olan tartismasinda “Eger baskalarindan daha uzag: gorebil-
diysem devlerin omuzlari iistiinde durmus olmamdandir” derken Galileo ve Kepler'i
kastediyordu.

35 William H. Cropper, Biiyiik Fizikgiler, gev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Oglak Bilimsel
Kitaplar: 2005), 41.
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ona biiytiik keyif veriyordu. Doniisiim deneyleri elbette ki basariya
ulasmad1 ama simya deneyleri ona 6nemli bir ders 6gretti: Cekme
ve itme kuvvetlerinin dogasi. Baz1 yorumcular Newton'un kiitle
¢ekim kuraminin ilham perisinin “Lincolnshire elmas1” degil, simya
deneyleri oldugunu iddia eder. Zira Hermetik kiilliyattaki simya ve
astroloji kitaplarinda gokcisimlerinin yerytizii ve insan iizerindeki
etkileri siklikla vurgulanir. Hatta Principia yaymlandiginda mekanik
felsefeciler eseri “okiiltizm dokiintiisii” olmakla su¢lamislardi. Zira
metinlerde Hermetik etki ¢ok acikt1.* Bugiin dyle kabul ediliyor ki
Principia yazilmasaydi: modern bilim var olamazdi. Ama belki de

Hermetik metinler yazilmasaydi Principia da var olamayacakti.

Gergekten de yeterli teknik donanima sahip laboratuvarlarda ger-
¢eklestirilen deneyler simdi rasyonel kimyanin oniinii agmaktaydi.
Bununla birlikte Newton, Hermetik inangla tutarli olarak simya-
nin gizlerinin desifre edilmesinin tehlikeli oldugunu diisiiniiyor
ve Oldenburg’a yazdig1 mektupta Boyle’un simya bilgilerini gizli
tutmasi gerektigini bildiriyordu. Oysa 1658 yilinda yayinlanan bir
denemesinde Robert Boyle simya gizlerinin 6zgiir dolagimin talep
ediyordu. Bu nedenle Dobbs’a gore, Newton kendi simya arastirma-
larmin ve deneylerinin sonuglarini higbir zaman yayimlamadi ancak
kendisi Newton un uzun bir zaman boyunca ihmal edilen say1siz el
yazmalarini inceleyerek “Newton Simyasinin Temelleri” adli bir eser
yayinladi. Newton biyografisti Dobbs, Newton'un el yazmalarinda
Hermes Trismegistos’dan ve Ziimriit Tabletler’den bahsettigini hatta
kendisinden 6nce hi¢ kimsenin inemedigi derinlikte tiim eski simya
yapitlarini inceledigini belirtmektedir.”” Yine Newton'un simya ya-
zilariin koleksiyoncusu olan biiyiik iktisatci John Keynes ise soyle
diyecekti: O belki akil ¢aginin birincisi degildi ama sihirbazlarin

sonuncusuydu!*®

36 Genis bilgi icin bk. Richard S. Westfall, Isaac Newton'in Biyografisi, ¢cev. Orhan Diiz
(Istanbul: Alfa Yaymcilik, 2018).

37 Betty Jo Teeter Dobbs, The Janus Faces of Genius: The Role of Alchemy in Newton’s Thought,
(Cambridge University Press, 1992), 68.

38 John Maynard Keynes, Essays in Biography, (London: Palgrave Macmillan, 2010), 363.
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Newton birbirinden farkli iki kurumun yoneticiligini ytrittii:
Kraliyet Darphanesinin Miidiirliigii (1696)* ve Kraliyet Bilimler Aka-
demisinin Bagkanlig1 (1703). Newton un her iki kurumu da felaketin
esiginden dondiirdiigii soylenir. Darphaneyi sikke basim krizinden
kurtararak, Akademiyi ise kaybolan dinamizmini yeniden saglayarak.
Newton'un son donemlerinde Kitabt Mukaddes’le de ilgilendigi ve
Teslis (triniteryen) inancinin —bir Trinity koleji tiyesinden beklenme-
yecek sekilde- sonradan Hristiyanliga sokuldugunu, 6zgiin dinin
ise Tevhid (liniteryen) inancina dayali oldugunu fark etti. Isa’nin
tanrisalligindan bile kusku duyuyordu. Hatta bu konuda bir de kitap
yazmis ancak gorevi sebebiyle bu diislincelerini yayinlamamaigtir.*’

4. Bilimsel Notasyonun Dogusu

Ote yandan Giil-Hag cemaati {iyesi olmasi olduk¢a muhtemel olan
donemin bir baska biiytiik bilgini Leibniz’in (6. 1716) eserlerinde de
Bruno’ya atiflar vardir. Oyle ki Leibniz metafiziginin temel kavram-
larindan biri olan monad kavrami bile Neoplatonizm ve Bruno’dan
esinlenerek elde edilmigtir.*! Leibniz kalkiiliistiniin de sadece bilimsel
ilkeleri ve kanunlar1 degil dini ve etik konular1 da sembollerle ifade
etme isteginden dogdugu soylenir ki kendisi buna Hermetik gele-
nege atifla masum biiyii adin1 vermistir. Leibniz’in ilke ve kanunlar1
sembollerle gosterme noktasindaki girisimi, bugiin bizim fizik bilim-
lerindeki formiillerin matematiksel notasyonunun dogmasina yol
agmustir. Hatta o donem kalkiiliisiinde kullandig1 isaret ve semboller
Misir hiyerogliflerine benzetilmisti.*

Hi§kileri siirekli gerilimli olan Leibniz ile Newton arasinda, Kal-
kiiltis'ti (Calculus) ilk olarak kimin icat ettigi konusunda uzun stireli
bir polemik yasanmistir. O doénemdeki prestijinden dolay1 bu sz
diiellosu Newton un lehinde goriiniiyordu ancak uzun vadede Le-
ibniz gosteriminin daha kullanisli oldugu anlasildi ve yazim alanina
hakim oldu. Her ne kadar bilim tarihinin basyapit1 sayilan eserinin

39 Bazilar1 Newton'un Kraliyet tarafindan Darphane Miidiirliigii gorevine getirilmesini,
simya ile ilgilenmesine baglarlar. Bu iddiaya gore altin ve glimiis sikke basan Darphane
bir simyacinin elinde daha zengin olabilirdi!

40 Cropper, Biiyiik Fizikgiler, 43.

41 Frances A. Yates, The Art Of Memory, (Random House-UK, 2014), 382-385.

42 Picknett - Prince, Yasak Evren, 157.
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ad1 Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (Doga Felsefesinin
Matematiksel Ilkeleri) ise de Newton bu kitabinda bugiin bizim
bildigimiz anlamda matematiksel gosterimi kullanmamuistir.* Oysa
Kalkiiliisii Leibniz’den 6nce icat ettigini iddia eden Newton un bunu
kitabinda kullanmasi beklenmez miydi? Ancak bu konuda bir karar
vermek i¢in acele etmemek gerekir, zira 18. yiizyilin ikinci yarisina
kadar doga felsefesi alanindaki hakim anlay1s, bilimsel 6nermelerin ya
diiz metin ile ya da geometrik gosterimle ifade edilmesi yoniindeydi.
Daha once benzer sekilde Kopernik, Kepler, Galile ve Descartes da
boyle yapmist1. Bununla birlikte Newton'un Principia’da kullandig1
kavramlar ve elde ettigi sonuglar, matematik dile ¢ok kolaylikla ¢evri-
lebilirdi ki bunu Euler basta olmak tizere 18. ytiizyilin ikinci yarisinda
yasayan biiyiik matematikgiler yapacakti.** Ancak Leibniz’den sonra
geometrik gosterim ve diiz metinden kurtularak matematiklesen
cebir, tiirev ve integralle siireklilik kavramini da igerecek sekilde
gelistirilecek ve bilimsel yasalarin veya 6nermelerin matematik dille
ifadesi noktasinda Bilimsel Devrim’in 6ntinii acacaktir.

5. 11k Bilimsel Topluluklar ve Hermetizm

Avrupa’da Ronesans’la birlikte baglayan bu yeni bilim anlayisimin
gelismesinde merkezi bir rol oynayan kurumlarin tiniversiteler olma-
digimi gormek bugiin bize sasirtici gelebilir. Aksine, Yeni Cag’da Kilise
ile yakin iligki igerisinde olan {iniversiteler -gayet anlasilir sebeplerle-
yeni bilim anlayisinin baslica muhalefet merkezleri konumundayda.
Zira 13. ylizyildan beri Avrupa’da iiniversiteler, Aristotelesgi bilim
ve felsefenin 6gretildigi resmi kurumlar oldugu igin, bu yasal bilim
anlayisina zit olan heretik/heterodoks bilim anlayislarina miisamaha
gosterilmemekteydi. Bu nedenle de 16. ve 17. yiizyil Hermetikleri
tiniversiteler disinda orgiitlenmek zorunda kalmigslardir.* Bu kap-
samda kurulan ilk dernek, 1602 yilinda bir Ronesans natiiralisti olan
Federico Angelo Cesi tarafindan Italya’da kurulan Lincei Akademi-
sidir (Accademia dei Lincei). Galile’'nin de tiyesi oldugu bu dernek,
ozgiir ruhlu Ronesans aydinlariin nefes alma yeriydi. Nitekim Lincei

43 Bilimsel onermelerin dili igin bk. Isaac Newton, Dogal Felsefenin Matematiksel [lkeleri.
cev. Aziz Yardimli (fstanbul: idea Yayinlari, 1998).

44 Westfall, Modern Bilimin Olusumu, 184.

45 Westfall, Modern Bilimin Olusumu, 126.
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Akademisi, Padua’da Aristotelesci profesorler tarafindan kendisine
rahat verilmeyen Galile’ye ¢aligsmalarini siirdiirecegi bir ortam sag-
lamigtir. Kisa 6miirlii Lincei Akademisi 1630'da ortadan kalktiktan
sonra benzer bir yapilanma Floransa’da Medici diikiiniin himayesinde
orgtitlenen Accademia del Cimenti olmustur.

Papaligin yeni bilim anlayisina doniik kat1 yaklagimi zamanla
Ronesans hareketinin merkezinin Italya’dan Fransa’ya kaymasima yol
acti. 1635'de Riclieu tarafindan kurulan Fransiz Akademisi (Academie
Francaise) ve ardindan Herbert de Montmor'un evinde kuruldugu
icin Montmor Akademisi olarak adlandirilan dernekler, 17. ytizyil
ortalarinda Fransiz natiiralistleri i¢in adeta bir siginak gorevi gor-
miistiir. Samuel Sorbiere’nin dnciiliigiinde 6rgiitlenen bu natiiralistler
1666’da Royal Society’ye Oykiinerek XIV. Luis’in himayesinde Fransiz
Bilimler Akademisini (Académie des Sciences) kurmay1 basardilar. Bi-
lim insanlarinin orgiitlenme ve yayin faaliyetleri alaninda Fransa'nin
bas1 ¢ektigi 17. yiizyilin ikinci yarisinda iistiinliik yavas yavas Ada
Avrupa’sina dogru kaymaya bagladi. Oyle ki bugiin hala yasayan en
eski bilimsel dernek olan Ingiliz Kraliyet Bilimler Akademisi (Royal
Society of London), Kita Avrupa’sindan kacan Protestan Hermetikler
ile Cambridge Neoplatonikleri tarafindan 1662 yilinda Londra’da
kuruldu. Iclerinde atesli simyacilarin da oldugu 12 kisilik kurucu
ekibin mottosu, Nullius in Verba (Otoriteyi sorgula!/Kimsenin soziine
bagli kalma!) idi. Bu anlamda Hermetizm ile ilk bilimsel topluluklarin
kurulusu arasindaki organik iligkiyi -italyan ve Fransiz onctillerinde
oldugu gibi- bugiin hala yasayan Royal Society’nin kurulusunda da
gormek ilgi cekicidir. Bu siiregte dnce Ingiltere’de {inlii simyagerlerin
ve Kabalacilarin bir araya gelerek olusturduklar1 Miineccimler Birligi
kuruldu (1510).% Ingiliz Miineccimler Birligi, 1645 yilinda -Robert
Boyle tarafindan verilen adla- Goriinmez Kolej'e (Invisible College)
daha sonra da tiim bilim dallarini kapsayan ve acilis1 Ingiltere Krali I1.
Charles tarafindan yapilan Ingiliz Kraliyet Bilimler Akademisi'ne
dontistii (1662). Akademinin kurulus amaglarindan biri, 17. ytizyilin
sert politik ve dini atmosferinde, dinsel ve politik her goriisiin bilim
adamlarinin 6nderliginde rahatca tartisilabilecegi uygun bir ortam

46 Bu birlik daha sonra kita Avrupa’sinda Giil-Hagc1 derneklere de esin kaynagi olan bir
kurulustur.
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saglamakti. O donemde ortaya ¢ikan anlayisa gore, dogaya iligkin
bilgimizi ve kavrayisimizi gelistirecek olan sey, kokeni ister simya/
astroloji/biiyii kaynakli olsun isterse de din veya Hermetizm kaynakl
olsun gereken 6nem verilmeli ve dikkate alinmaliydi. Bu baglamda
16607larda Avrupa’da gelisen yeni bilim anlayisinin, mekanikgi (Kar-
tezyen) mi yoksa Hermes¢i mi olmasi gerektigi Akademi’de tartisilan
ilk konu olacaktir. Enteresan bir sekilde Akademinin kurulmasinda
basat bir role sahip olan Bacon'in baslangicta Hermetik/Simyaci egi-
limi savunurken daha sonra Kartezyen anlayisa donmesiyle dernek
simyadan uzaklagsmaya baslayacak ve modern bilim metodolojisi de
yavas yavas ortaya ¢itkmaya baslayacaktir. Ancak Newton drnegin-
de de gordiigiimiiz gibi bu Hermetik/Simyaci egilim bir siire daha
yasayacaktir. Royal Society’nin efsanevi sekreteri Henry Oldenburg
tarafindan kurulan ve bugiin hala yasayan en eski bilimsel dergi olan
Philosophical Transactions da; Bacon, Boyle, Hook, Halley, Huygens,
Lock hatta Newton gibi Bilimsel Devrimin biiyiik 6nciilerinin “pro-
paganda ortam1” gorevi gormiistiir. Yani Hermetizm ilk bilimsel
derneklerin kurulmasinda oldugu kadar ilk bilimsel dergilerin de
kurulmasinda énemli bir rol tistlenmistir. Boylece 16. yiizyildaki gibi
diinyadan kopuk yasayan Kopernik, Kepler ve Galile gibi miinzevi
arastirmacilar devri kapanmis ve fikirler artik orgiitlii yapilarin ve
onlarin propaganda araglarinin giivencesi altina girmeye baglamigtir.
Bu anlamda Bat1 tarihini, baglangicta Hristiyanlik etrafinda orgtit-
lenmis bir kiiltiirden bugiinkii bilim etrafinda olusmus bir kiiltiir
haline doniistiiren seyi de bilimin diizenli olarak genisleyen rolii ile
ozetlemek abart1 olmayacaktir.

Sonug

Yeni Cag'da yasanan ve tiim modern ¢ag1 determine eden Rone-
sans, Bilimsel Devrim ve Aydinlanma gibi biiyiik tarihsel/toplumsal
dontisiimler, sadece Antik Yunan metinlerinin yeniden kesfiyle ger-
¢eklesmis degildir. Bu donemin 6nciilerini, diistincenin yerlesik ku-
rumsal din tarafindan belirlendigi uzun bir tarihsel donemden sonra
baskaldirmaya iten sey -iddia edilenin aksine- sadece onlarin rasyonel
diistinme bigimleri ya da dini diisiinceyle olan hesaplasmalar1 da
degildi. Aksine bilimsel devrime yon veren bu diisiiniirler mistik,
metafizik ve ezoterik inanglara sahip insanlardi. Evet, kurumsallasmis
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dinle bir kavgalar1 vardi ama bu mutlak bir “din-bilim” savas1 degil,
belki bir tiir “dine karst din” ¢ekismesiydi. Bu siiregte 15. yiizyilin
ikinci yarisinda baslayan biiyiik doniisiimiin onctilerini bir araya
getiren ruh, Hermetizmdi. Tarihin en tartismali karakterlerinden
biri olan Hermes Trismegistos tarafindan yazilan Corpus Hermeticum
(Hermetik Ogreti), Emerald Tablets (Ziimriit Tabletler) ve Asclepius gibi
metinler simya, astroloji, biiyli gibi okiilt 6geler igeren son derece
mistik metinlerdi. Bu Hermetik kiilliyat kadim Misir bilgeliginin,
paganizm, Platonizm/Neoplatonizm ve Hristiyanlik ile alagima gire-
rek Helenistik Misir’da olusturdugu senkretik bir formuydu. Iste bu
nevzuhur dindeki insan, evren ve Tanr1 vurgusu ilk donem Rénesans
aydinlarini biiyiiledi ve kendilerini ifade etmelerinin bir yolu oldu.
Hermetik felsefeye gore “Insan en biiyiik mucizeydi.”, “Evren ise
Tanrmin zihniydi.”. Tanriy1 anlamak icin Incil'den ve Katolik yetke-
den Once evreni bilmek ve anlamak gerekirdi.

Bilimsel Devrim siirecinin biiyiik iz-siiriictisii Richard Westfall
eserinin dordiincii basiminin 6n soéziinde acik yiireklilikle “Modern
Bilimin Olusumu isimli eserimi bes yil sonra yazsaydim, Ronesans
Naturalizmine (ya da bazen yegledigim adla Hermesci gelenege)
ve bilimsel hareketin biiriindiigii toplumsal bigimlere daha ¢ok yer
verirdim.” demektedir.”” Gercekten de Hermetik gelenegin moder-
nizm Oncesi doneme ait olmasi nedeniyle, modern diinya ve onun
bilimsel yontem diistincesi igerisinde anlagilmasi kolay degildir. Onu
tanumak i¢in bir diinyadan bagkasina ge¢gmek gerekir. Tipki Thomas
Kuhn'un Bilimsel Devrimlerin Yapisi isimli eserinde gosterdigi gibi,
bilimsel devrimlerde bir diinyadan bagka bir diinyaya gegis olur ve
paradigmalar aras: gegiste belirleyici olan sey bilimsel toplulugun
yapist ve ideolojisidir.*® Gergekte Hermetizm, ezoterik yapisi sebebiyle
ve okuyucusundan oncelikle itaat ve inang bekledigi igin bugilinkii
bilimsel diistiniis sekli tarafindan kabul goremez. Yani Hermetik
metinler bu yoniiyle bir sozdebilim (pseudoscience) kiilliyatidir.
Hermetizm gibi simya/astroloji/biiyti igerikli sozdebilimsel bir dii-
stincenin, Ronesans’in ve Bilimsel Devrimin 6nctileri tarafindan tak-
dir gormesi bugiin bize sasirtic1 gelebilir. Ancak bu tiirden ezoterik

47 Westfall, Modern Bilimin Olusumu.
48 Genis bilgi icin bk. Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, cev. Niliifer Kuyag
(Istanbul: Alan Yayincilik,1995).
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ve gnostik metinler, sagladig1 genis miiphemlik kiiltiirii nedeniyle
diistince tarihinin her déoneminde, yerlesik anlayisla hesaplasma
igerisine giren insanlarin sigmacag giivenli bir yol olmustur. Ote
yandan bilim tarihi bize bikip usanmadan sunu 6gretir: Metafizik
temelli inang ve kabuller pozitivistlerin iddia ettigi kadar bos ya da
faydasiz olmadig: gibi onlar1 bilimsel diisiinceden tamamen ¢ikarip
atmak da miimkiin degildir. Bilim ve teknoloji tarihi boyunca, simya
kimyayi, astroloji astronomiyi, biiyticiiliik tibb1 ve eczacilig1 nasil
dogurmussa, Hermetizm de Bilimsel Devrimi gikarmustir.

Hermetizm 18. ylizyil itibariyle yerini bilime devrederek Avru-
pa’daki etkisini yavas yavas kaybetmeye basladi. Bu ise artik modern
bilimin yildizinin parladig1 ve Sanayi devriminin hiz kazandig: do-
neme kargilik gelmektedir. 18. yiizyildan sonra bazi felsefecilerin ve
edebiyatcilarin eserlerinde goriilen Hermetik fikirlere daha sonralar:
bir stire Mason localar1 sahip ¢ikti. Hermetizmin Avrupa diistince-
sinde etkisini kaybetmesinin 6nemli sebeplerinden biri de, 17. yiizyil
Ingiliz yazarlarindan Isaac Casaubon’m, Hermetik kiilliyatta tespit
ettigi anakronik olaylar, anlatilar ve kisilikler sebebiyle Hermetizmi
apokrif, senkretik ve uydurma olarak gostermesidir. Hatta Casau-
bon, Hermetik kiilliyatin Helenistik ve Roma Misir'inda paganlara
Hristiyanlig1 sirin gosterme ¢abasiyla yazilmis metinler oldugunu
bile ileri stirmiistiir. Bugiin hala tartisilan bu degerlendirmeler dogru
olsa bile, Hermetizmin Yeni Cag'da oynadig: roliin 6neminden bir
sey eksiltmez. Ancak ne yazik ki 20. yiizyila kadar Avrupali akade-
misyenler arasinda her tiirlii dogu geleneginden kaginmak ve tiim
bilgelik metinlerini Antik Yunan klasiklerinde aramak gibi oryan-
talist bir yaklasim ortaya ¢ikti. Boylece 19. ytlizyilda bilim ve felsefe
tarihi Avrupamerkezci/oryantalist bir yaklasimla yeniden yazilirken
-ekonomik ve kiiltiirel somiirgecilik faaliyetlerinin dogal bir sonucu
olarak- Hermetik metinlerin Avrupa aydinlanmasi ve Bilimsel Devrim
cag1 lizerindeki etkisi ya goz ard1 edildi ya da silinmeye ¢alisildi.
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Post-Ratio Judaica: Postmodern Yahudi Teolojisinde Akil

Oz

Postmodernizm, aslinda Modernite sonrasinda ortaya ¢ikan tarihsel, sosyal,
ekonomik, felsefi, teolojik doniistimlerin neticesindeki elestirel degisimi,
yapisal bir yenilenmeyi veya farkl kaliplara girmeyi ifade etmektedir. Bu
yonde Postmodern donemde Yahudi akli, temelde liberal, esnek, muhafazakar
olmayan hatta zaman zaman Ortodoks dis1 goriislerle cogulcu bir diinyaya,
Postmodern bir diinya goriistiniin gegerliligini yansitmak istemektedir. Biz
bu calismamizda geleneksel ve modern diisiincenin yogurdugu Yahudi
aklindan Postmodern dénemdeki Yahudi aklina gecisleri, bilhassa vahiy,
ahid ve mabed kiiltleri iiggeninde sekillenen teolojik aklin Hermenotigini
ve Postmodern akil ile uzlasan Yahudi teolojisini degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Modernizm, Postmodernizm, Yahudilik,
Yahudi Teolojisi

Post-Ratio Judaica: Reason in the Postmodern Jewish Theology

Abstract

Postmodernism actually refers to the critical changes, a structural renewal
or transfiguration into different patterns as a result of the historical, social,
economic, philosophical and theological transformations that emerged after
Modernity. In this sense, the Jewish theological reason in the Postmodern
period, wants to reflect the validity of a Postmodern view to a pluralistic world
by means of basically liberal, flexible, non-conservative and sometimes non-
Orthodox views. Here in this article, we will evaluate the transition process
from Jewish reason, which is kneaded by traditional as well as modern
thought to the Jewish reason in the Postmodern period, the Hermeneutics
of the theological reason shaped in the triangle of particularly revelation,
covenant and synagogue centered- cults and the Jewish theology reconciled
with the Postmodern mind.

Keywords: History of Religion, Modernism, Postmodernism, Judaism,
Jewish Theology
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Giris: Yahudi Teolojisinde Geleneksel ve Modern Akildan
Postmodern Akla

Ik ortaya ¢iktiginda Modernizm, Yahudi diistiniirleri igin, insan
zihninin yaratict melekesine ait yenilikgi teolojik, felsefi ve ahlaki
sistemler insa etme ¢abas1 goriilmiistii. Bunun alternatifi olanlar ise
ayni beser aklini, Hermenotik agidan kabul gormiis bilginin tenkitgisi,
yorumcusu ve editorii olarak anlamisti.!

Bati’da 19607lardan sonra ortaya ¢ikan modern sonras: elestirel
veya ileri bir ddnem veya durum olarak Postmodernizm, dncelikle
¢ok fikirliligi esas alan ¢ogulculugu ve her tiirlii birlestirici, essizlik,
objektiflik, agskin gerceklik, merkeziyetci, dogmatik dislayicilik, tekelci
totaliter anlayis veya evrensel diizen verici tavri toptan reddeden bir
karakterdedir. Bunun yaninda bu anlayislar, bireyin kendi varligini,
sahsiyetini, vicdanini ve kimligini ¢cok boyutlu farkindaliklarla anla-
maya ¢alismasi olarak one ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla Postmodern
olan, bireysel subjektifligi 6ne cikarmakta ve her tiirlii kapal yapiya
sahip sabit anlami terk etmeyi, kesin olmayani, ihtimale agik olanlars,
¢oklu anlamlara gelen muglakliklar1 ve ironiyi benimsemeyi hedef-
lemektedir. Bir bagka ifadeyle tek diize teorik ¢atiya sahip olmayan
Postmodern, subjektifligin hayati, rolatif hakikatler tasiyan baskin
kaynag1 oldugunu ileri stirmektedir.

Bu haliyle genel anlamda Postmodernitenin besledigi bilimsel
akil, “kontekste bagli, rolatif ve farkl ifade edilebilen zihinsel bir
eylem” anlamina gelmektedir. Dahas1 Postmodern akil, subjektifligin
en bliyiik gostergelerinden olarak sundugu yeni tenkitci anlayis:
onemsemektedir. Bu yeni tenkitcilik, sirasiyla yapi-bozum anlayisin
kullanarak her tiirlii saflik veya orijinallik iddiasinda bulunan 6znel
metinleri bilingli olarak ifsat etmek {izere “metinsellige”, evrensel
birlestiricilige veya biitiinsellige gotiiren her tiirlii “tesekkiil edici
anlayislara”, giig, otorite, cografya veya kurumsallik kazanan “bil-
gi anlayisma”, baskin Avrupa merkezcilik gibi hegemonyaci Bat1

1 Peter Ochs, “The Emergence of Postmodern Jewish Theology and Philosophy”, Re-
viewing the Covenant- Eugene B. Borowitz and the Postmodern Renewal of Jewish Theology
ed. Peter Ochs, (New York: State University of New York Press, 2000), 13.
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medeniyeti gibi her tiirlii evrensellestirici makro politik dayatmaci
“tekelcilige, yeni somiirgecilige veya diglayicihiga” kars: gelistirilmis
yikic elestirel yontemleri kapsamaktadir.?

Bu dogrultuda Yahudi diistince tarihinde Postmodern, Post-Holo-
kost / Soah, Post-Kritik veya Post-Liberal Yahudilik anlayislar1 olarak
ortaya ¢ikan yeni ve giincel Yahudi teolojisinin olusturmak istedigi
Postmodern akil, yenilenmis bir ahid ve bu ahdin mensubu se¢ilmis
bir halk ortaya ¢ikarmak niyetindedir.

Cagdas Yahudi teolojisi, postmodernitenin teorik ¢atilarini kabul
ederek Postmodern Yahudi teolojisine doniisiirken, moderniteyi
olumlayarak onun devami niteliginde ileri modern Yahudi diistince-
sine veya her iki terime de soguk bakanlarca olusturulan bir diisiince
bicimleri olarak Post-holokost Yahudi teolojisi veyahut daha elestirel
tarzda Post-kritik Yahudi teolojisi isimlerini alabilmektedir.

Tarih boyunca Yahudi teolojisi ana hatlariyla Bat1 (Avrupa ve
Amerika) Yahudi hayatina ait teolojik verileri islemis ve tarihsel
olarak birkag 6nemli sathaya sahip olmustur: a. Yahudi dini 6zgtir-
lugiinti kazandig1 (emancipation) ve kendi Aydinlanmasini (Haska-
la) olusturdugu gettolara sikismis geleneksel Rabbinik Yahudilik
de diyebilecegimiz Modern oncesi Yahudilik. b. Yahudi 6zgiirlesme
hareketinin baslamasiyla ortaya ¢ikan Aydinlanma hareketi (Has-
kala) ile belirginlesen ve kisisel otonomi, rasyonel tercih ve evrensel
insan haklar1 gibi kavramlarla bireyselcilige ve otoriter gelenege
kars1 stipheci yaklasan Yahudi Modernizmi. c. Aydinlanmanin sebep
oldugu hayal kirikliginin tirtinii sekiiler elestiriciligi veya dini agidan
yeni gelenekselciligi olusturan Yahudi Modernizm karsitligi. d. Post-
moderniteyi benimseyen en giincel Yahudi diisiincesi olarak Yahudi
postmodernizmi.?

Bu agidan degerlendirdigimizde en son merhaledeki Yahudi Post-
modernizmi de tek bir anlayis i¢inde gelismemis aksine pek ¢ok

2 Postmodern donemde aklin karakteristik 6zellikleri hakkinda daha genis bilgi igin;
Mustafa Alici, Post-Religio et Ratio: Postmodern Dénemde Akil- Din Hi§kisi”, Akra
Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 20/8 (2020), 29-32.

3 Ochs, “The Emergence of Postmodern Jewish Theology and Philosophy”, 27.
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seviyede inang, siiphe ve yeniden onay1 igeren ¢oklu yaklagimlar
sergilemektedir:

a. Tanri ile yapilan Israil ahdini teyit eden, klasik Rabbinik kiiltii-
riin Hermendtik ahlaki ve hukuki geri okumalarina odaklanmis bir
egilim olarak “Yahudi post tradisyonalizmi” b. Israil ahdine mensup
Yahudilerin otonomisi, onur ve haklarinin evrenselligine onay vere-
cek tarzda geleneksel Rabbinik kiiltiiriin moderniteye gore yeniden
okunmasina rasyonel dlgiitler saglayan “Ileri Yahudi Modernizmi
olarak Postmodernizm” c. Beser aklinin ve beseri olarak insa olan
tiim ahlaki ve adalet unsurlarinin sona erdigini veya baglamsal 6z-
giinliiklerle sinirlandirilmasi gerektigini savunan Moderniteye karsi
hayal kiriklig tasiyan Yahudi Postmodernizmi d. Metinsel Akil Yiiriitme
Olarak Yahudi Postmodernizmi ki bu son postmodernizm anlayis1 kendi
icinde ¢oklu anlayiglara izin verecek tarzda islemektedir. Bir bagka
ifadeyle bu anlay1s, modern olan, anti-modern olan, modern- 6ncesi
olan tiim dini unsurlari1 Postmodern durum altina eriterek birbiriyle
rekabet edici degil aksine tamamlayici, Yahudiligin kutsal kitap ve
Talmudik kaynaklarina yeniden doniise katilan akil ve iman sahibi
tiim Yahudileri 6zgiin Tanr1 ahdine yeniden ¢agiran aygatlar tiretici,
dontistiiriicli bir anlayistir. Bu anlayisin insa etmek istedigi Yahudilik,
hem c¢agdas tiim sekiiler cemiyetin ve akademinin ahlaki ve Herme-
notik uygulamalarii hem de Rabbinik Yahudiligin klasik hukuki ve
teolojik yamitlarini sentezleyen bir reform edici akil sunmaktadir.*

1. Ratio Dubitat, Criticat et Regenerant : Siipheci, Elestirel ve
Yenileyici Postmodern Yahudi Aklin Aygitlar:

Postmodern teolojiye gore dinin tanimlanmasinda ve metnin anla-
silmasinda rasyonellik, orta ¢ag veya modern dénemdeki filozoflarin
elde ettiklerinden farkli olarak Postmodern bir kimlik koymak igin
vardir. S0z gelisi Cikis 3. Babta sunulan Tanri'nin Miisa’ya goriinmesi
modelinde bu rasyonellik, Yahudi filozofun ihtiyaglariyla iligki icinde
olan ve bu ihtiyaglara gore tanimlanip isimlendirilen bir anlayigtir.
Bu rasyonellik bir metin okuma araci olarak filozofa ilham veren
“metni filozof ile beraber” hale getiren ana sebeptir. Bu bir anlamda

4 Ochs, “The Emergence of Postmodern Jewish Theology and Philosophy”, 29-30.
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“ilahi sefkat sifatinin (midat harachamim)” filozoftaki bir tezahiirii
goriilebilir.

Hermann Cohen, Martin Buber, Franz Rosenzweig gibi modernist
Yahudi filozoflar ve Mikhail Bakhtin, Paul Ricouer, Julia Kristeva,
Hans-Georg Gadamer, Richard Rorty, Jacques Derrida gibi cogunlugu
“Yahudi” Postmodern filozoflarin etkisindeki Yahudi akli, Peter Ochs,
Leo Strauss, Eugene Browitz, Elliot R. Wolfson, Edith Wyschogrod,
Almut Sh. Bruckstein, Yudit Kornberg Greenberg, Susan E. Shapiro
gibi ¢cagdas Yahudi diisiiniirlerce yogun bir sekilde islenip sekillen-
dirilmektedir.

Bu ag¢idan Postmodern elestirel Yahudi akli, Holokost sonrasi
olusan ¢ogulcu insan diistincesine bagli olarak daha esnek ve ¢ok
kiltirli bir anlayista gelismektedir. Bu akli sekillendirenlerin ba-
sinda Amerikali Reform Yahudiligin liderlerinden filozof Eugene B.
Borowitz (1924-2016) gelmektedir. Borowitz, savunmaci bir teolojik
yaklasimla Renewing the Covenant (1991) ve Judaism After Modernity
(1999) adl1 eserler kaleme alarak ahid dini olarak Yahudiligin Post-
modern durum altinda yeniden giincellenmesi hedefiyle uygun bir
“Yahudilik” gelistirmeyi amacglamaktadir. Zira o ¢alismalarinda
islemektedir ki Modernist Yahudi filozoflarin essiz Yahudi hayatina
uygun daha esnek bir gelenek olan Yahudilik olusturma amaglari
basarisizliga ugramistir. Buna karsin Borowitz gibi akilcl diistintirler,
birtakim elestirel akil prototipi olusturacak safthalardan ge¢mislerdir:

a. Postmodern Yahudi akilcilarin akademik hayatlarina baktigimiz-
da ¢ogunlukla karma Yahudi sosyallesme siireglerini tecriibe ederek
geleneksel Yahudi sdylemleri ve Yahudi aydinlanmas: (Haskala) nin
etkisinde gelisen yeni felsefe kaliplarla egitildikleri sdylenebilir.

b. Bu akilclar, Yahudi aydinlanmasinin temel sorunlarini gele-
neksel pratiklere uygulamakla giincel bir Yahudi benligi olusturmak
tizere Yahudi teolojisine bilhassa davranis agisindan klasik Yahudi
benlik anlayisini olusturan yapilara elestirel yaklasmislardir. S6z

5 Peter Ochs, “Postmodern Definitions”, Reviewing the Covenant-Eugene B. Borowitz and
the Postmodern Renewal of Jewish Theology, Reasoning After Revelation- Dialogues in Post-
modern Jewish Philosophy ed. Steven Kepnes - Peter Ochs - Robert Gibbs (Colorado-Ox-
ford: Westview Press, 1998), 20-21.
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gelisi Yahudi Yasasina ait pasajlar, liberal teoloji adina “tasrali” go-
riinmekte olup onlarin giintimiize ve Yahudi toplumuna aktarilmasi
ancak postmodernitenin yapitaslariyla miimkiin olabilecektir. Dahas1
onlara gore beger tarihine ait nihai hedefler ve tiim insanligin kade-
rine dair fikirler Yahudi peygamberlerin kitaplarinda baslica temay:
olusturmakta boylece sadece Yahudi halkina ait degil ayni zamanda
tiim insanlara yonelik evrensel degerler de tasimaktadir.

c. Basindan beri bu elestirel akilcilar, a priori ahlaki normlar or-
taya koyan kat1 felsefi cabalara siipheyle yaklasmakta bunun yerine
Hermenotik meyilleri olan felsefelerden yana durmaktadirlar. Bu
Postmodern diistiniirler, akilcilig1 elde etmek i¢in Buber’in Bat1 ras-
yonalizmini elestirdigi varolusgulugunu, felsefi fenomenoloji ve onun
metafizik dayanaklarini elestiren Rosenzweig’in 6zgiin fenomenolojik
yontemini benimseyip kendi rasyonel goriislerini teolojiden tistiin
goren Modernist teologlari elestiren figiirlerdir.®

Bu dogrultuda Postmodern Yahudi akli, mevcut Ortodoks Rabbinik
teolojiyi ve modern hatta liberal Yahudi teolojilerini hem elestirerek
hem de onlarla etkilesim i¢gine girerek onlardan birkag¢ noktada ay-
rismaktadir:

a. Postmodern Yahudi akli, karakteri geregi klasik Rabbinik ve
modern olanin “yapisini bozucu” ve kendi ¢ok boyut paradigmala-
riyla onlar1 yeniden “insa edicidir”. b. Bu akil, kutsal kitap merkezli
toplum insa edici “mega hikayelerine” kars: daha radikal olarak
bireysel, 6znel ve subjektif coklu anlamlara sevk edici yeni okuma-
larla yap1 bozucu ve giincelleyici bir anlat1 pesindedir. c. Bu agidan
baktigimizda Postmodern aklin, tenkitgilikle ve onun sekillendirdigi
hermendétikle, okuyucunun bilgi birikimine bagh anlamaya dayanan
yonlerini daha fazla vurgulayacaktir. d. Son olarak daha “mahalli
ve mikro elestirel akilciliga” agik Postmodern yorumlama teorileri
vasitasiyla o, her tiirlii diistince bigiminden daha fazla Yahudi kiiltiir
ve kutsal metinleri arasinda “yeni bir yankilanma” yaratmaktadir.”

6 Ochs, “The Emergence of Postmodern Jewish Theology and Philosophy”, 23-25.
7 Mustafa Alici, “Eerie Rosenance veya Insanlik Adma Dehset Verici Yank:: Yahudi
Akl1, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 23/9, (2021), 82.
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b. Bu agidan bakildiginda Muhafazakarliktan uzak bu ytizden
Ortodoks olamayan Postmodern yaklagim, her tiirlii liberalizme
daha fazla yaklagirken, Ortodoks gortiglere de siipheyle yaklagip
onlar1 yeniden ele alarak Postmodern kilifa sokmak istemektedir.
Soz gelisi Borowitz, bu dogrultuda iki ideolojik asir1 ucu elestirel
degerlendirmektedir. Ona gore her ikisi de 6ncelikle politik ve sos-
yal endiselerden hiz almaktadir. Dahasi o, ne ana akim Ortodoks
goriislerin ne de liberal gortiislerin Postmodern Yahudi akli igin
uygulanabilir, yasanabilir ve benimsenebilir fikirler olamayacagini;
bu yiizden mutlaka Postmodernite ile yeniden okunmasi gerektigini
ileri stirmektedir. Hatta kendisine en yakin sayilmasi gereken Liberal
Yahudiligin, basarisiz bir evrenselci monoteizm iirettigini, Halakist
Yahudiligin mutlaklik iddialarini inkar ettigini bu ytizden gelenek-
sel Yahudiligin Tanr1 kavramini giincelleyemedigini, dahas1 kendi
taraftarlarina Yahudi dininin uygulamalarinda 6gretici veya olumlu
olmak yerine ¢ok esnek davrandigini hatta geri duran tavsiyeler
verdigini bu ylizden normatif 6zelligini kaybettigini belirtmektedir.

c. Ibrani mutlakligini Mutlak Hakikat Tanri ile iligkisine bagh
diistinen® Borowitz, buna karsin Ortodoks Yahudilige ait, sadece
Yahudiligi baglayici, hiyerarsik, otoriter, dogmatik hukuki (halakahik)
kurumlarinin, cinsiyet anlayisinin ve Postmodern ¢agin ¢cogulculu-
guna kars1 olumlu karsiliklar veremedigini, kendisini siirekli aklayici
sOylemler ortaya koydugunu ve bununla kalmay1p seckinligi elitist
bir sekilde yorumlamaya devam ederek ¢ogulcu diinyaya kars: disla-
yic1 ve rahatsiz edici dil gelistirmeye devam ettigini agiklamaktadir.
Borowitz, bu noktada, Spinoza tarafindan baslatilan ve sonraki do-
nemde bazi modern Yahudi diistiniirleri tarafindan devam ettirilen
bir gelenegin izlenerek gittikce daha radikal etnik form kazandirilan
secilmiglik kavraminin tarihsel egilimlerinden koparildigini, indirge-
meci tavirlarla sosyal ve politik ayristirma ve aykiriliklari stirdiirmek
adina suistimal edildigini diisiinmektedir.’

8 Eugene Borowitz, “Postmodern Judaism: One Theologian’s View”, Reviewing the Co-
venant- Eugene B. Borowitz and the Postmodern Renewal of Jewish Theology ed. Peter
Ochs (New York: State University of New York Press, 2000), 44.

9 Yudit Kornberg Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for
the Postmodern Jew”, Renewing the Covenant-Eugene Borowitz and Postmodern Renewal
of Jewish Theology, ed. Peter Ochs (New York: State University of New York Press,
2000), 50-51.
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d. Post-kritik Yahudilik, daha sezgici, dogrusal olmayan biligsel
modeller ve pratik maneviyat gibi Postmodern modern unsurlara
yonelerek, bilhassa mutlaklik ve kesinlik iddiasindaki rasyonelligine
giivenen Modern Yahudi diistincesinden ayrismaktadir. S6z gelisi
Postmodern filozof Borowitz modernistlerin ihmal ettigi otonomi
normlari ile ilahi otoriteyi dengeleme hedefine giriserek begeri ve ilahi
gii¢ dinamiklerini ayarlamaya baslar. Burada o, modern rasyonalizmin
bencil 6nermelerinin sosyal ve politik davranislarla biitiinlesmesini
siddetle elestirir. Borowitz modern rasyonel unsurlara giivenmez.
Modern aklin bireysel ozgiirliik ile gelenekselciligin gecerliligini
uzlastirmasina karsi ¢ikan Borowitz burada Ben-Sen seklinde kisisel
ve dinamik bir kisisel iliski kuran bir Tanr1 anlayisina sahip olan Bu-
ber’'den, Tanriile iligkiyi dindar hayati igin gerekli goren Rosenzwe-
ig’den ve Tanri-merkezli bir teoloji ile Yeni gelenekselciligi 6ne ¢ikaran
Herschel’den olumlu yonde etkilenmistir. Borowitz, genel hatlariyla
bu filozoflar1 rasyonalist olmayan diisiiniirler olarak kategorize ede-
rek onlarin Tanri ile olan kisisel iliskiyi Yahudi hayat ve inanglarini
gecerli kilma cabalarina sempati ile bakmakta ve bu teolojik bakis
agisini, Tanr1'nin yticeltilmesini 6ne ¢ikaran bir askinlig1 onaylayip
bireyin ben otoritesini baltalamayan bir anlayis olarak dvmektedir.
Dahas1 Borowitz, Israil’in segilmisligini gliglendiren Sina olayinin
ve Babil siirgiinii gibi diger onemli olaylarin tarihselliginin ihmal
edilmemesini savunmaktadir.'

2. Teolojik Aklin Hermenétigi veya Postmodern Yahudi Ak-
11-Din iliskisi

Postmodern Yahudi aklinin, dini hazlar1 ve kutsal tarihsel veya
eskatolojik (Mesihanik) 6dev bilincini 6ne cikaran klasik Israil-Tanr1
iligkisi yerine daha kisisel interaktif iliskiye, ahlaki karsililik beklen-
tilerini esas alan Postmodern Yahudi dindar-kisisel Tanr1 arasindaki
daha yakin bir ilintilik i¢inde vahiy, ahid ve liturji gibi 6nemli un-
surlar hakkinda parcali ve ¢cok boyutlu akil yiiriitmeler gelistirmekte
oldugunu gormekteyiz.

10 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 52-54.
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2.1. Vahiy Metnine / Kutsal Kitaba Bagl1 Akil: Vahiy-Postmo-
dern Akil iliskisi

Metinsel akilcilik denen bu anlayis, geng nesilleri Yahudi postmo-
dernizm i¢inde teorik ve pratik agidan gelenege yoneltmeyi amaglar.
Postmodern Yahudi diisiincesine bagli Steven Kepnes, Eugene Bo-
rowitz, Peter Ochs, Robert Gibbs, Yudit K. Greenberg gibi bir grup
Yahudi filozof beraber hareket ederek “metne baglh akilcilar” adl
bir olusum meydana getirmistir."! Bu kavramin ortaya ¢ikmasinda
Franz Rosenzweig’in “sesli diistinme (sprachdenken)” teriminin etkisi
yliksektir. Rosenzweig, gercek bir Yahudi diisiincesinin ancak sifahi
tartisma, sohbet veya diyalojik bir ortamda ortaya ¢iktigini bireylerin
kutsal fikirleri diistinmesinden yola ¢tkmadan anlatir. Bu bakimdan
o, kutsal metinleri daha iyi anlamak tizere hakiki bir diisiincenin dil
bakimindan belli bir zaman i¢inde ve muhataplarla olacagina isaret
etmektedir."”

Cagdas Yahudi teolog Michel Fishbane, kendi hermenétik teolo-
jisi icinde Kutsal Kitap’taki lafiz-mana iligkisini rasyonellestirmek
istemektedir. Ona gore Yazili Miisa Yasasi anlayisinda ilahi kelamin
en genis hali olarak Yasanin Tanr1 sozii ile 6zdes olmas1 Hermendtik
agidan Yahudiligin en derin ¢ekirdegini olusturmaktadir. Midras,
bu konuyu detaylar1 ile ¢alismaktadir. Klasik Yahudilik / Rabbinik
Yahudilikte tefsire dayali teoloji, hem Yahudi diisiincesi igin bir arag
hem de siirgiinde Tanr1 ile Israil arasindaki vahye dayali ihlas igin
bir aragtir. Yazili Torah denen Miisa yasasinin lafizlarina dalmak
Rabbilere gore Tanri'nin kendi sesiyle karsilasmak demektir. Bu
agidan Yazili Yasa, ilahi kelamin en genis halidir. Ancak burada
paradoks sudur: flahi kelam beser sOzleriyle ifsa olmaktadir. Rab-
biler, Yahudi bilgelerin her tiirlii kutsal kitap tefsirini S6zlii Vahiy’e
ait gormektedir. Bu su anlama gelecektir, anlam, Rabbilere ait olup
¢iplak anlamda bir sey ifade etmez; daha acik bir dille Yahudilige
gore mana ve yorum Rabbilerin iken lafiz Tanr1’ya aittir. Bu agidan,
Rabbilerin Sina’ya kadar uzanan Islam gelenegindeki hadis rivayet

11 Steven Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning (Oxford: Oxford University Press, 2007),
17.

12 Franz Rosenzweig, Star of Redemption, gev. Barbara E. Galli (University of Wisconsin
Press, Wisconsin 1999), 87.
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senet zincirine benzeyen bir mana rivayet zinciri (harizah) mevcut
olup bu siireg iginde ilahi kelama ait tiim yeni formiilasyonlar veya
yeni yorumlamalar, yiginsal olarak geriye dogru Yazili Yasanin tiim
sifahi imkanlarini kapsayacak sekilde Sina’ya irca olunur. Manadaki
bu zincir, Yahudi Kutsal Kitap kiilliyatinin birliginin tamamen bir
rabbinik ¢aba daha anlasilir bir dille bu isin Midras gelenegine ait
bir eylem olusunu ifsa etmektedir."”

O, boylece her tefsirin yorum eylemi (parole) olarak Kutsal Kitab'in
ilahi dilinden ¢ikan bir formiilasyon oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore rabbilerin sozleri Sina atesinin dehsete diisiiren sozciikleridir.
Insan nefesi ile yeniden canlanan ilahi kelam, negeye biiriinmekte ve
Tanr1'nin sefkatli ve giilen ¢ehresini ifsa etmektedirler (Pesigta de-rav
kahana). Zohar Hermenétiginde Kutsal Kitap, “Tanri’'min en somut
haldeki kisvesine (ha albas)” benzetilir; Kutsal Kitap metinlerinin
kutsallig1 Tanrinin kutsalligina mezc olmustur. Kutsal Kitab'in dili,
Kabala gelenegine gore, hem mitsel hem de mistik bir karakterdedir.
Rabbilerin ihlash tedrisati ve ibadeti, bu daha derin bilingleri elde
etmek icindir. Zohar yorumlarina gore bu gayretlerle asikar hale
gelen Torah, en somut dil ve mitsel imgesi ile en a¢1 anlamlariyla
ilahi oldugunu gosterecek ve daha derin anlamlara kap1 aralayacak-
tir. Kabala gelenegine gore Kutsal Yasanin dili, her sema katindan
gecerken oralardaki her kozmik istasyondan bir bagska mistik anlam
seviyelerine sahip olarak en yogun haliyle diinyaya iner. Boylelikle
Kabalist bir Rabbi'nin manaya verdigi tefsirler, anlam1 her an genis-
leyebilen Kutsal Kitab i¢inde gizlenebilmekte ve ifsa olmaktadir."

Vahye dayali metin ile Israil 6zdeslesmesi konusunda Fishbane,
cok yeni goriislere sahiptir. S6z gelisi ona gore Israil tarihini, dinini
ve halkini yorumlayan Kutsal kitaptan daha etkili ve sarsic1 higbir
kaynak yoktur. Tanriy1 rasyonalize eden Yahudi kaynaklarindan daha
etkili hi¢bir beseri kaynak da yoktur. Yahudi diisiincesi bu agidan
her asirda stirekli bir tefsir / yoruma maruz kalmis ve bu da onlar1
siirekli dinamik ve ding tutmustur. Yahudi bireyleri ve cemaatleri,

13 Sam Berrin Shonkoff, “Michael Fishbane: An Intelectual Portrait”, Michael Fishba-
ne-Jewish Hermeneutical Theology, ed. Hava Tirosh — Samuelson - Aaron W. Hughes
(Leiden-London Brill Publication, 2015), 22-24.

14 Shonkoff, “Michael Fishbane: An Intelectual Portrait”, 24- 26.
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sadece ve sadece Yahudi gelenegi ve tarihinde ytiz yiize kalian metin
(text) ile baglam (kontext) ile Yahudilige ait ilahi hikmeti anlayabi-
lir ve yorumlayabilir. Fishbane’e gore bu bakimdan kendisine ait
olmayan hi¢bir yabanci metin -velev ki kendisinden bahsetsin- yok
hiikmiindedir ve kayitsiz kalinacak bir seydir. Yahudi bir dindar,
varolusu bakimindan ve tahayyiiliinii olusturmasi agisindan hem
literal acidan hem de mecazi olarak “okudugu metnin kendisidir”.
Kitap merkezli bir kavim olarak Yahudiler i¢in dogal benlik ile kiil-
tiirel benlik beraber harmanlanir ve teoloji, “tefsire dayali tahayytil”
denen bu harmandan ortaya ¢ikar. Yahudiligin en garip imgesel mit-
leri bile -mesela deniz canavarlari, semavi savaslar, ilahi matemler
veya agklar- kendi literal yapilar1 icinde yeniden Yahudi igin deger
kazanir. Bu bakimdan Yahudi diistincesine ait her bir sozciik, zahiren
“Talmudik Yahudi kaynaklarina” zzimnen ise “Kutsal Kitab’a” daya-
nan s0z diziminden (parole matrix) ibarettir. Son tahlilde Fishbane
kendi Hermenotik yaklasimi agisindan Yahudi toplumunu, diistince,
davranig, hayat gortiisii agisindan “metinlerle ig ice bir hayat ( vita
textualite)” yasadigindan kutsal kitapta atiflar1 bulunan bir varolus
icinde Yahudi kutsal metinlerinin sekillendirdigi bir hayat ve tarihsel
olarak Yahudi hayatlarinin sekillendirdigi bir Yahudi kutsal kitap
0zdesligi olarak gormektedir.””

Postmodern Yahudi diisiiniir Yudit Kornberg Greenberg, Rosen-
zweig’in sesli diistinme fikrinin bir anlamda “yeni diistince” olarak
Postmodern bir anlam1 oldugunu iddia eder. Ona gore acil aracilik
anlaminda soziin diisiinceye doniisme fikri vahyin, igitilen ve yazilan
bir konusma olmasinin ardindaki aracisiz olus ile aracilik arasinda-
ki gerilimi azaltacak bir sdze dontismesi gibi diistiniilebilir. Isitme
fenomenolojisi bu gerilimler arasinda koprii gorevi yiiklenecek ve
metne muhatap olmanin hayati pargas: olacak hatta muhataplarin
benliklerindeki 6teki oluslar: giderecek ve birbirlerini tamamlayan
iki denk tarafa dontistiirecektir. Boylece Postmodern metinsellik ba-
kimindan vahyin hermenétigi diri kalacak ve “her zaman yenilenen
farkli anlamlarin dogusuna” gotiirecektir.*®

15 Shonkoff, “Michael Fishbane: An Intelectual Portrait”, 1-2.

16 Yudit Kornberg Greenberg, “The Hermeneutic Turn in Franz Rosenzweig’s Theory
of Revelation”, Interprating Judaism in a Postmodern Age, ed. Steven Kepnes (New
York-London: New York University Press, 1996), 294.
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Post-kritik ve post-liberal boyutlariyla Postmodernitenin dil-metin
iligskisini One ¢ikaran akilciligini esas alan bir kutsal metinlere dayali
bu akil anlayzsi, din-akil iliskisine dair yeni yaklasim modelleri ortaya
¢ikaran bir anlayis olup ayn1 zamanda Kutsal Kitap Akilciligr adini
almaktadir. Hatta 2000 yilinda bu grup, bir e-dergiye sahip olan
cemiyet de kurmustur.

Postmodern kutsal kitap akilciligi, orta cagin daha ok biligsel
olan yonteminden veya modern donemin rasyonel Hermenétik ay-
gitlarin daha ¢ok dil, isaret, metin ve yorumlama gibi Postmodern
Hermendétik aygitlara dayali bir anlayis gelistirmektedir. Postmodern
diisiintirlere gore akil yiiriitme ayni zamanda kendi temize ¢ikarma
eylemini sunmaktadir. Bu bakimdan yorumlama, en uygun akil yii-
riitme kabul edilmektedir. Bu bakimdan metne dayali mantikli olma
veya akil yliriitme, farkl bir pragmatik baglama sahiptir; ytiz yiize
bir sohbet degil ama bir metin hakkinda sorugsturmada akil ytiriitme-
de bulunmaktir. Bu okuma metni kendi diinyasini yorumlamak ve
anlamak i¢in kullanmak demektir. Ancak bu okuma algilanan veya
makul kavramlarla gevrili bir diinyayla soyut bir iliski kurmak degil-
dir. Metni yorumlama ise aslinda felsefi bir akil yiiriitme demektir.
Boylece metin hakkinda akil yiiriitme, herhangi bir otoriter kurum
lehine akli kurban etmek degil aksine hic¢bir kurum veya yap1 adina
veya lehine olmadan akli gelenek ve uygulamalar yoluyla canlan-
dirma, dinamik hale getirme islemidir."”

Mikhail Bakhtin, Paul Ricouer, Julia Kristeva, Hans-Georg Ga-
damer, Richard Rorty, Jacques Derrida gibi cogunlugu Yahudi asilli
Postmodern yorum bilimcilerin teorik yapilarini, Kabala basta olmak
tizere, Talmud kiiltiiriiyle cinsiyet kategorilerine dikkat ederek uzlas:
icinde uygulanan postmodern Yahudi metinsel akil yiiriitmenin bazi
temel sartlar1 bulunmaktadir;

a. Metne dayal1 akil yiirtitme, klasik metinlere cevap vermek
tizere icat edilmis postmodern donemdeki giincel ve yeni yorum
metinlerini “yabanci veya farkli yapidaki metinler” olarak gormeyi

17 Robert Gibbs, “Why Textual Reasoning?”, Journal of Textual Reasoning, (Erisim, 21 Aralik
2020). http://jtr.shanti.virginia.edu/volume-1-number-1/gibbs-why-textual-reasoning/
(21.12.2020)
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reddeder aksine degerli goriir. Bu yaklasim ayn1 zamanda hem kadim
zamandaki hem de ¢agdas sosyo-kiiltiirel sartlar1 goz ardi edecek
sekilde ilk metni mutlak, dogmatik ve tek gercek gorme fikrinden
vazgegmeyi gerektirir. Bunun yerine bu yaklasim, kisinin yasadig1
sartlar1 icinde metni okumasi yoluyla ortaya ¢ikan sorunlar1 daha
fazla tarafgirlik ve subjektiflik icinde, daha 6zgiin ve daha spritiial
ve daha baglamsal bir sekilde okumay1 dnemser. Bu Postmodern
metinsel akil ytirtitme, Kutsal kitabin Tanrinin bildigi ve 6grettigi
acik, basit ve essiz bir anlamdan ziyade Tanrisal olmayan ama beseri
olan, gegici olan, farkli perspektiflere ilgi duyan nispi yorumlarla
¢oklu anlamlar ortaya koyan bir okuma tiirtidiir."

b. Metinsel akil ytiriitme, metinselligi insa edici ¢ok fakl 6zellikleri
her agidan homojen edici veya indirgeyici her akademik veya felsefi
sOyleme karsi ¢ikar. Yaygin bir egilim olarak bilgiye dayali metnin
igerigi ile metnin yasanan niteligi arasin1 ayirma aliskanli$i bulunur.
Bununla beraber, metinlerin kendi bilgi verici igerigini miimkiin kilan
telaffuz, metafor, retorik, kelimeye ait sesler gibi ikincil derecedeki
metinsellik 6zellikleri, insa edici 6zellikte olup metnin ¢oklu anlamlar
kazanmasina sebep olabilir."

Bu durum, Postmodern Yahudi filozof Levinas’in, Yahudi me-
tinlerine genel yaklagimin1 animsatan dnemli bir makalesinde agik
bir sekilde anlatilmistir. Levinasa gore hem Midras hem de Yahudi
geleneginde de goriildiigii tizere metinlerin ¢oklu anlamlara yonelik
bu acik olusu, metin adina endise verici veya anlamlar ¢iiriiten bir
belirsizlik degil; aksine daha ¢ok Yaratict Tanr1’nin her zamana uygun
bir sekilde yine yaratici soziiniin ¢ok boyutlulugu ve sonsuzlugunun
semiyotik bir yansimasi olarak algilanabilir.* Bu baglamda Yahudi
kutsal metinleri hakkindaki akil yiiriitme, anlam agisindan ¢ogulcu
bir durusa sahiptir. Bu durus, tek diize tematik veya ideolojik okuma
degil aksine her agidan ironi, gerilim, metafor, esnek sdylem ve degisik
kissaci stratejilere agik olan ¢ok anlamli okumalara agik olmaktir.”

18 Jacop Meskin, “Textual Reasoning, Modernity, and the Limits of History”, CrossCur-
rents-Rethinking Jewish Theology 49/4 (Winter 1999-2000),479- 480.

19 Meskin, “Textual Reasoning, Modernity, and the Limits of History”, 480.

20 Emmanuel Levinas, “Revelation in the Jewish Tradition,” Beyond the Verse, cev. Gary
D. Mole (Bloomington Indiana University Press, 1994), 129-50.

21 Meskin, “Textual Reasoning, Modernity, and the Limits of History”, 481.
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c. Son olarak ve belki de en ilgi ¢ekici sekilde metinsel akil ytirtit-
me kampindaki akademisyenler, giincelleme baglaminda Yahudi
geleneginin kendi benzersiz anlam gesitliligini {iretmis oldugu ve
bizzat mesrulastirdig1 6zel okuma uygulamalarini Postmodernitenin
imkanlariyla kataloglamaya ve tanimlamaya yeni baslamaktadirlar.
Talmud kiiltiirtinde klasik “metinsel akil ytirtitme” olarak bilinen
eylemin kesfetmeyi amagcladig1 en somut pratikleriyle karsilagiyoruz.
Bu tiir metinsel muhakemenin yakindan iligkili en az ti¢ boyutu bu-
lunmaktadir: 1) Metinsel yargilama sayilacak bu siirecin Hermendtik
boyutu, geleneksel okuma uygulamalarindaki ayirt edici yorumlama
teknikleri ve stratejilerinde farkli yorumlar halinde mevcuttur. 2) Me-
tinsel akil ytirtitmenin sosyo-tarihsel boyutu ise genelde geleneksel
okuma pratiklerinin gelistigi ve iletildigi, pedagojik paradigmalara,
kiilt kurumlarina, sosyal yonleri olan dini uygulamalara ve metinleri
fiziksel olarak diizenleyen veya yeniden tireten dini modeller atifta
bulunmaktadir. 3) Bu iki boyutun disinda metinsel akil yiiriitmenin
insa ettigi kozmik tecriibe boyutu mevcuttur. Bu boyutta metin, bizzat
onu okuyan kisiyi hissederek ve yasayarak metne bagli sekillenen
bir tecriibe diinyasina yerlestirmektedir.*

Elestirel bir sorgulama modeli olarak bu metin okuyusu, akil
ylriitmeyi gerektiren veya metnin gercek sahibi olanin ilahi agkini
cagiran ve 1stirabin baglamlar1 oldugu kadar ¢ok 6zel bigim varsa-
yarak, aklin iligkisel veya metin-okuyucu arasindaki diyalojik etkin-
ligini Postmodern kaliplarla yeniden tanimlar. Burada Yahudi akls,
bu metafizik sevginin Yahudi ile Tanris1 arasindaki yakin iligkiye
dayali olusunu gosterir. Bize diinyay1 bilmememizi saglayan derin
yerlesik ilahi bilgi kurallarinin biitiiniine en kisa siirede dokunmak
bu okuma bigimini verecektir. Yine bu iligki bi¢ciminde, akil ytiriit-
me onaricl gorevdedir ve dindar olarak onsuz yasanamayacak bir
faaliyet icindedir. Postmodern elestirel filozoflara gore bu anlayis,
bir tiir klasik tefsir ile Postmodern yorumlamay1 uzlastirma ¢abasi
olup kutsal metin adina umutsuzluga kapilmamay1 6gretmektedir.”

22 Meskin, “Textual Reasoning, Modernity, and the Limits of History”, 481-482.

23 Peter Ochs, “Postcritical Scriptural Interpretation in Judaism”, Interpreting Judaism in
a Postmodern Age, ed. Steven Kepnes (New York: New York University Press, 1996),
77.
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Steven Kepnes, geleneksel, cagdas (6zellikle Postmodern), metne
dayaly, felsefi, kollektif ve pragmatik bir tarza sahip olan bu akil yiirtit-
menin gergek bir siireg olmasi igin sirasiyla dort onemli safha listeler:
a. Hazirlik safhasi olan bu ilk adimda “cemiyetin 6ncelik verdigi
konular”, toplum tarafindan ¢oziilmek istenen “giincel problemler”
hatta Israil ve diyaspora, kadinlar ve Miisa Yasasi, Rabinik mantik ve
Bati mantig1 gibi “dilemma konular” ortaya ¢ikmalidir. Bu konular
belirlendikten sonra uygun bir kutsal metinler ve sekiiler bilimsel
metinlerle konu ele alinmalidir. b. Konularin tartisilmas: “diyalojiye”
dayanmali Derrida ve Gadamer gibi dil ve Hermendtik filozoflarimin
teorileri 1s181nda muhataplar fikirlerini sdyleyebilmelidirler. c. Or-
taya ¢ikan diyalojik sonuglarin analizi, sistemlestirilmesi ve elestirel
diisiinceleri analitik metinsel akil ytiriitme formuna sokulmalidir. d.
Son safhada ortaya ¢ikan akletmeye dayali {iriin, radikal ampirizm
ad1 verilebilecek bir anlayisla metnin giindelik hayattaki karsiliklar:
toplum hayatini iyilestirici yonleri meydana gelecek ve “Vahiy met-
ninin toplumdaki gercek degeri” giin ytiiziine ¢ikacaktir.?

Neticede Vahyin metnine yonelik bir akil yiiriitmenin merkezinde
felsefi bir argiiman degil Kutsal Kitap pasajlarmnin olmasini, klasik
donemden gilintimiize “Yahudi bir diislinceyi” yansitmasini, bir ortak
kanaat degil farkli ve ¢oklu gortisleri dile getirmesini ve Yahudi top-
lumunu ilgilendiren ahlaki veya teolojik bir meseleyi aydinlanmasini
isteyen Steven Kepnes, metne dayal1 akil yormays, bireysel olmayan
ama bir topluluk anlamlandirmasi olarak 6nemsemektedir. Kepnes,
canli bir metinsel akil yiiriitmenin basarilmasi igin “Yasa metni”,
“klasik donemdeki anlamlara odaklanan yorumcular” ve “Yasa'y1
ele alip tartisan, her kutsal hikaye i¢in ¢oklu anlamlar1 ortaya ¢ikan
hukuksal metinler i¢in dinamik ve giincel yorumlar kesfedecek olan
halihazirdaki yorumcular” olmak tizere {iglii bir sa¢ ayagi kurmay1
teklif etmektedir. Boyle bir ¢aba bilimsel sezgi ve ilhamlarin ortaya
ciktig1 bir stire¢ oldugundan Yasa metni hakkinda yapilacak her
yorumlama siirecinde “tek bir kutsal pasajin ¢oklu anlamlarinin
(polysemy)” nadiren meydana geldigi bir “Yeniden Vahyedilmis bir
Miisa Yasas1” miitkemmel bir sekilde ortaya ¢ikmis olabilecektir.>

24 Steven Kepnes, The Future of Jewish Theology, (Oxford Wiley-Blackwell, 2013), 180-200.
25 Steven Kepnes, The Future of Jewish Theology, 172-180.
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2.2. Pactio Rationale : Ahdi Yenileyen Postmodern Yahudi Akl1

Her tiirlii normatif dlgiitten uzak olan Postmodernite, yeniden
canlanan bir Yahudi hususiligi ortaya ¢ikarmaktadir. Postmodern
elestirel akil, Derrida’nin isaret ettigi gibi beser aklinda bulunan
farklilasmis aygitlarin kesfedilmesini, Lyotard'in savundugu sekliyle
farkliliklara ve o6teki olusa 6nem veren ama normatif kimlik verici
tiim biiyiik hikayeleri goz ard1 etmeyi gerektirmektedir. Bu agidan
ahdin begeri tarafi olan Israil’in 6zel, tarihsel ve sinirh 6zelliklerine
ragmen ahdin diger tarafi olan Tanr1'nin evrensel, ebedi, mitkem-
mel ve sonsuz olusu geliskisini giderecek olan Postmodern aklin
islemesidir. Postmodernizme dayali bir teolojiye gore Yahudi, ahid
iliskisinde otonomi sahibi olarak kendi kendine karar verebilen bir
taraf olmay1 basarabilecektir.?

Talmud bilgelerinin dinini “ahid merkezli sekillenen sefkat, Tanr1
adaleti ve Tanr1 Merhameti gibi degerlerin olusturdugu kavramsal
bir harita” olarak goren Peter Ochs, Tanr1 ile ahdin bilhassa Postmo-
dern benlik i¢in hem otonomi kazandiran bir iligski oldugunu hem
de benligi ilahi muhatap ile bagladigini boylece iliskiye dayali bir
yerlesmenin meydana geldigini; bu iliskinin sevgi, bagimlilik, karsi-
lilik, yakinlik ve hakimiyet gibi say1siz sonuglar dogurdugunu iddia
eder. Diyalojik anlamda stirdiiriilebilen bir iliskide benlik bir anlamda
toplulugu betimledigi icin bir iliskiler matrisi (ardisil dizini) olarak
goriilebilen bu topluluk, iliskilerini maddi boyutta sosyo-kiiltiirel ve
dilsel agidan diizenleyen diger topluluklardan farklilasacaktir. So-
nugta ona gdre ahide dayali Israil benligi, psiko-somatik bir iligkiler
matrisi sayilabilir.”

Yahudi benligini Tanr1 ile olan ahde dayali iliskide sifahi ve a priori
bir kategoriye yerlestiren Postmodern Yahudi diistiniir David Novak’a
gore Israil ahdji, Yaratici ile yapilan bir kontrat olarak belli bir zaman
icinde baslayan (terminus a quo) herhangi bir bitis zamani (terminus
ad quem) olmayan ayni zamanda Israil’in Tanr tarafindan sartsiz
olarak secilmis olusunun Tanri'nin ise se¢ilmemis olusunun somut
bir gercekligidir. Bu ahid, fenomenolojik veya Buber’in benimsedigi

26 Edith Wyschogrod, “Reading the Covenant Some Postmodern Reflection”, 65-68
27 Peter Ochs, “Borowitz and the Postmodern Renewal of Theology”, 118.

63



64 ‘ ldrak Cilt-1 o Sayi-1 ¢ Haziran 2021

anlamda “felsefi antropolojik” degil tamamen “ontolojik anlamda
evrensel uzantilar1” olup onsuz herhangi bir yaratma eylemi devam
edemez (Yeremya, 33/25).%

Israil Ahdi 1s181nda Miisa Yasasi, Tanri, ilahi emir ve yasaklar ile
Segilmis Tanr1 halki olarak Israil ve kétiiliik gibi klasik Yahudi teoloji-
sine ait temel konular1 yenilemeyi diistinmektedir. Postmodern teolog
Borowitz, Yahudi dini tecriibelerini sirasiyla Ahid, Arz-1 Mevud’a
yerlesme, Rabbinizm, diyaspora, 6zgiirliik kazanma, post-holokost
seklinde ozetlemektedir. O, modern Yahudilerin, Batili, Aydinlan-
ma kaynaklarinin sundugu olgiitlerle hareket ettiklerini geleneksel
Rabbinik kaynaklardan yiiz gevirdiklerini Israil gibi cemaat kiiltiinii
onemseyen bir dinin toplumsal baglarini koparip onu bireye bagla-
diklarini bunu yaparken modern devlet, modern bireysel haklar ve
evrensel ahlak gibi kati modern rasyonel standartlar1 esas aldiklarin
aciklar. Neticede ona gore Yahudilerin modern diinyadaki durumlari
klasik Rabbinik kiiltiirdeki uzantilariyla geligki igine girmis ve sonug-
ta diinyevi tercih ile modern insan olma ile Yahudi kalma arasinda
tercih yapmasi istenmis ve cogunlukla modernite lehine bir anlayisa
izin verilmistir.?

Yenilenmis ahid fikrine 6ne stirerek Yahudi teolojisinin merkezi
odaginda asimetrik olarak “Tanr1 ile Postmodern Yahudi arasindaki
baglayict ahdi” goren® Borowitz'in savunmus oldugu Postmodern
paradigmalarla yenilenmis Israil ahdi fikri, ileri liberal bir kavram
olarak otonomi kazanmis bir anlayisa dayanmaktadir. Onun ahid
anlayisi ise, geleneksel degerlerle sekillenen bir normatif anlayisa
bagli olmakla beraber “post-liberal bir teolojisine” sahip olmakta ve
Yahudi hukukunun hemen altinda veya ona yardimci rolde bir kendi
kaderini tayin etme yetisine sahip olmaktadir. Borowitz kismen veya
tamamen Yahudi inanglarina yap1 kazandiran kendinden 6nceki teolo-
jik yaklagimlari kismen veya tamamen reddederek yeniden yapilanmig

28 David Novak, “Is the Covenant a Bilateral Relationship? A Response to Eugene Bo-
rowitz’ Renewing the Covenant”, Reviewing the Covenant-Eugene B. Borowitz and the
Postmodern Renewal of Jewish Theology, ed. Peter Ochs (New York: State University of
New York Press, 2000), 84-85.

29 Eugene Borowitz, Exploring Ethics-Papers on Covenant Responsibility (Detroit: Wayne
State University, 1990), 20-27.

30 Peter Ochs, “Borowitz and the Postmodern Renewal of Theology”, 115.
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bir ahid sunma ¢abasindadir.* Boylece Borowitz Yahudiligin 6ziinii,
iki tarafl bir iligki olarak gordiigii ahde yerlestirmekte; bunun ise
oncelikle Tanri ile Israil arasindaki iliskiyi daha sonra ise Yahudiler
arasindaki iliskileri diizenledigini savunmaktadir.

Borowitz kismen veya tamamen Yahudi inanglarina yap1 kazan-
diran kendinden onceki teolojik yaklagimlari kismen veya tamamen
reddederek “yeniden yapilanmis bir ahid” sunma ¢abasindadir. O,
Ahid Tanris1 olarak Askin Varligin Yaratici, Vahyedici ve Kurtarici
kimligiyle Yahudi dindarin ahde bagli hayatin1 geleneksel kiiltiir
icinde aile, cemiyete adanmis bir sekillendirdigini ve Ibrani dili, dini
adetler ve Israil topragi gibi kavramlarla onu iliskilendirdigini acik-
lar. Borowitz, Israil ahdinin tarihsel devamliligiyla giiciinii koruyan
bir Yahudi benligini ima ettigini ama ¢ogulculuga dikkat etmeyen
ylikiimliiliikler tesis edilerek hakli bir olgu olusunun ihmal edildigini
diistintir. Ona gore Ahid, Yasa'nin otoritesi ve formel kurallariyla eli
kolu baglanmamali aksine dinamik ve canli bir dindar tecriibesine
déniistiiriilmelidir. Bu noktada yenilenmis bir Israil Ahdi, Postmodern
Yahudi dindarinin kisisel ve imtiyazl tarzda isleyen Tanri ile yakin
temasinin ana itici giicti olmalidir. Boyle bir ilahi olay ile kisinin ta-
rihsel olarak Israil’in kaderine ve ana gévdesine baglanmasi miimkiin
olabilecektir. Bu doniigim ile dindar bireyin benliginin bir cemaat
yapisina ait olmasi, onun Yahudi halki ile iligkisini de diizenleyecek
ve Tanri ile canli bir karsilasma olarak anlayacag: bir ahidlesme ile
sorumlu bir birey olarak akil yiiriitme kapasitesi artabilecektir. Zira
boyle bir Postmodern pargalanmis benlik anlayisi, yasanmis dini
tecriibe ile diri hafiza arasindaki aracilik gorevi gorebilecek sonucta
da kisilik ve Yahudi kimliginin gecici ve parcali 6zdeglesmesi s6z
konusu olacaktir.®

Postmodern filozof Edith Wyschogrod ise iki ahid arasindaki
Postmodern Yahudi aklin durumunu sorgulamaktadir; yenilenmis
bir anlayis ile ahid daha karmasik ve daha zengin bir dile sahip
olacak ve anlam dolu bir Yahudilik ortaya ¢ikacaktir. Wyschogrod,

31 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 51-54.

32 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 55.
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biiyiik harfle Ahid derken Miisa’nin aldigini Sina Ahdi'nin kiiciik
harfle ise tiim insanliga yonelik evrensel ahlaki yonleri olan NGh'un
ahdini kastetmektedir. Ona gore Yahudi hem Israil ahdine hem de
tiim insanliga yonelik ahde mensup olmaktadir.

2.3. Somut ve Dinamik Yahudi Cemaat-Mabed Akl1: Liturjiye
Dayal1 Akil

Yahudi Postmodernizmi, teolojik hakikati, liturjik karakterde
gormektedir. Zaten bu liturji de 6gretmektedir ki teolojik hakikat,
karakteri icab1 saygiy1 gerektirmek {izere agiklik, yogunlasmis, berrak,
bombos ve yeni seylere boyun egen bir zihne muhtagtir. Bu agidan
bakildiginda liturji, teolojik hakikatleri, yeknesak ve saf 6zler degil fel-
sefi, teolojik, ahlaki, sanatsal, siirsel, miiziksel hatta folklorik danslarla
ilintili olarak melez ve ¢oklu sekillenmis formlarda gormektedir. Zira
liturji i¢in hakikat, mantik, s6z ve akil i¢in 6zel bir yakinliga sahiptir.
Bu acidan bakildiginda liturji, begeri ve ilahi logosun bir kombinas-
yonu olarak ayni anda soz, akil ve manevi iyilesme igermektedir.*

Seckinlik 6gretileriyle Yahudi dislayici 6zel olusu, tasnifcilik aci-
sindan diistiniildiigiinde ne Aristo mantigindaki gibi tiirlerin veya
cinslerin alt boliimleriyle alakalidir ne de Hegel’in savundugu farkl-
liklarin benzerlik potasinda toplanmasidir. Aksine Yahudi 6zel olusu,
diger geleneklerin 6zel olug dgretileriyle fenomenolojik mukayeselerle
daha iyi anlasilabilecek boylece genel bir anlam kazanabilecek bir
karakterde olup Yahudi mantig tutarlilik kazanacaktir.

Cagdas Yahudi diisiiniirler, 6zel ve sinirlandirici bir cemaate sahip
oldugundan hem ¢ogulcu Postmodern aygitlar1 hem de Yahudili-
ginin 6zel olusunu 6ne ¢ikaran bir akil ytirtitme igine girmektedir.
Borowitz, bu noktada geleneginin otoriter ama 1srarc1 olmayan bir
tavirla onceliklerini belirledigini bu yiizden de Bati kiiltiiriine ait te-

33 Edith Wyschogrod, “Reading the Covenant Some Postmodern Reflection”, Renewing
the Covenant-Eugene Borowitz and Postmodern Renewal of Jewish Theology, ed. Peter Ochs
(New York: State University of New York Press, 2000), 61- 62.

34 Steven Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning (Oxford: Oxford University Press, 2007),
195.

35 Robert Gibbs, “Postmodern Jewish Philosophy”, Reasoning After Revelation- Dialogues
in Postmodern Jewish Philosophy, ed. Steven Kepnes - Peter Ochs - Robert Gibbs (Colo-
rado-Oxford: Westview Press, 1998), 22-23.
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mel diistince kaliplarinda kalarak ona cevaplar vermeyi daha uygun
buldugunu agiklar.

Yahudi diisiiniirii Steven Kepnes, Postmodernizmin 1s1ginda sina-
gog kolektif ibadet kiiltlerini aklilestirmek {izere pek ¢ok boyutuyla
ele almaktadir. O, kelime, metin, neside, kostiim, miizik gibi unsurlar
yardimiyla cemaatle yapilan ibadetleri kutsal mekan baglaminda yeni
paradigmalara gore “dini bir karizma” olarak anlamlandirmaktadir.
Ona gore klasik donemden itibaren mabedlerde yapilan litiirjik faa-
liyetlerin “Postmodern agidan yorumlanmasinin” vakti gelmistir. O,
modern Yahudi diisiiniir Hermann Cohen’in “Liturji, cemaat aklinin
dilidir.” savina katilmaktadir. O bunun anlamini, liturjiye dayali
cemaate aklinin, pasif bir ara¢ degil ayni1 zamanda mekan ve zamani
kutsallastiran bir dil olarak yazili kaynag: her zaman farklilasabilen,
daima kendini yenilemesini bilen, statik kalmayan aksine her zaman
farkl teolojik veya imani boyutlar ifsa eden, canli ve giincellenerek
icracilarin maharet ve tavirlarini yansitan mabed icindeki Yahudi
akil giictinii yansittigini 6ne stirmektedir.*

Kepnes, kendi litiirji akil yiiriitmesini insa ederken Moses Mendel-
ssohn, Hermann Cohen ve Franz Rosensweig gibi modern rasyonalist
Yahudi filozoflardan yararlanmaktadir. Kepnes, Rosenzweig’in “liturji
Yahudiligini mantigidir (organonstellung)” iddiasini oldukga 6nem-
semektedir. Zira Rosenzweig, Yahudi toplumunun tarihsel kurtulus
dramasina dontisen Yahudi halkinin kaderini ve bu kurtulus tarihi
igindeki egsiz roliinti litiirji yoluyla Hermenotik agidan en iyi sekilde
yansitmaya devam ettigini agiklamistir.”’

Kepnes’e gore lituriye dayali Yahudi akli, dil (kutsal metin ve
ovgtlisel beseri sarkilar) yoluyla somut hale doniismekte ve 15181n
prizmadaki taylar: gibi gesitli renklere biirtinmekte farkli kategori-
ler halinde dindar bilincini yansitmaktadir. Ote yandan dil, yapisi,
semantigi ve retoritigi agisindan diisiinceyi izhar edip yaratmakta-
dir. Bu yonde klasik diisiince sistemlerini yeniden degerlendiren ve
“Post-liberal veya Post-kritik donem” de denilen bir diisiince fazini
savunarak beserin anlam subjektifligine bagh bir Hermenétik gelis-

36 Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning, 3.
37 Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning, 4-5.
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tiren Postmodern filozof Paul Ricouer'un ifadesiyle “dil, diistinceyi
yaratmaktadir”. Bu yiizden giinde {i¢ defa, sabah, 6glen ve gece olacak
sekilde evrensel Tanr1'nin hazir olusunu, sevgisi ve verdigi gelecek
umudunu isleyen yerel mabed ayinlerinde belli bir cografya, belli bir
cemaat ve zamani belli edecek sekilde isleyen 6zel bir metne dayali
liturjik dil, hem modern anlamda Yahudi dindarin imanin ve aklini
ortaya koyacak hem de Postmodern anlamda gerek eszamanli olarak
gerekse diyakronik ve (Martin) Buberyen bir tarzda tarihsel agidan
“Ilahi Sen ile Yahudi Ben” arasindaki diyalojik iligki agisindan tam
olarak ortaya ¢ikacaktir. Bu agidan bakildiginda liturjideki Yahudi
akli, “Postmodern mantik” anlaminda zengin somut bir felsefe olarak
coklu boyutlar1 olan diyalojik bir s6ylem halinde “sosyal bir oyun”
kimligine biirtinecek hem lengiiistik agidan, hem miizikolojik olarak
hem de tiyatral agidan dindar toplulugun diisiincesini “zamansal en
uygun cemaat olayma” donitistiirecektir.?®

Neticede Kepnes’e gore postmoderniteyi insa eden Yahudi aklinin
litiirji anlayis1 da yeniden insac1 ve Postmodern elestirel yontemlerine
uygun olarak gelismektedir. Kutsal kitap akil ytiriitmelerine para-
lel olarak gelisen bu anlayis, ihyaci bir yaklasimla duanin, yaratici,
iligkiyi diizenleyici ve yenileyici ve gelecek adina dindari inga edici
ozelliginin farkinda olarak tekrarlama, yorumlama ve meditasyon
stratejileri gelistirmekte; yokluk {izerinden mevcudiyete, farkliliklar
tizerinden ¢ogulcu kimlige, anlamsizliklar {izerinden anlamliliga
vurgu yapmaktadir. Postmodern elestirel yaklasim litiirjiyi diizen-
lerken, M. Burber’in Ben-Sen iligkisini, H. Cohen’in Tanri ile dindar
uzlagisi, F. Rosenzweig'in konfigiirasyon fikrini, Pierce’in Ugiincii
olus anlayisini ve P. Ochs’un iligki mantigini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu
anlayislarin ana gayesi olan ve karsit goriinen gergeklikler -gok ile
yer, Tanri ile insan, birey ile topluluk, diisiince ile eylem- arasinda
mekan ve zaman agmaktadir. Litiirjik akil, bu iligkileri ritiiel olarak
bir araya getirecektir.*’

38 Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning, 5-6.
39 Kepnes, Jewish Liturgical Reasoning, 9.
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3. Postmodern Akil Uzlasan Yahudi inanc

Postmodern Yahudi teolojisi, “Tanr1”, “Ahid” ve “Yasa” tiglemesi
etrafinda sekillenen Ortodoks 6gretileri Postmodern aygitlariyla
degerlendirmektedir; Tanri, Yasa metni etrafinda ve ortak degerlere
sahip cemaat etrafinda anlaml olurken bu anlayis Ahid’i merkezi
kilacaktir. Ahid, Israil’i Tanr1 halki yaparken Israil ise Yasa’ya boyun
egmektedir. Postmodern Yahudi benligi, Israil’in Tanr1 ahdiyle ile
tikel bir hal alirken Yasa, bu ikisiyle karsilikli derin bir iligki i¢ine
girmektedir.*

Yahudi Postmodern diisiiniir Eugene Borowitz, postmodernizmin
dindar imani hakkinda konusmak i¢in uygun bir dil yarattigini iddia
eder. Aslinda Postmodern durum Yahudi akli i¢in Nazi soykirimi
neticesinde olusan Holokost sonras1 durumu bilhassa Siyonizm
sonrasi veya Israil devleti sonrasinda ortaya gikan Yahudi tarihsel
kiltiiriindeki karmasik ve saydam olmayan ¢ok boyutlu paradigma
degisimlerini ifade eder.* Boylece Modernistlerin Yasa (Torah), Tanr1
ve Israil hakkindaki geleneksel &gretileri terk etmelerine karsin Post-
modern Yahudi teologlar, bir alternatif {iretmek yerine bu 6gretileri
Postmodernitenin sundugu aygitlarla gelenegi yeniden okumak ve
sonunda Postmodern Yahudi inanci ortaya ¢ikarmak istemektedir.

Postmodern Yahudi diistincesi kendi onctileri olan Neo-Kant¢i
modernist filozoflar1 derinden elestirerek ise baslarlar. Bu agidan
bakildiginda Postmodern Yahudi akli, modern aklin dine adina tireti-
len tiim zihinsel sikayetlerine kars: teker teker cevaplar bulabilen bir
felsefe sunar. S6z gelisi bir gerilim olarak Sefkatli (Rachamim) ve gok
duyarli Yahudi Postmodern aklina gére modernizm, biitiin rasyonel
boyutlariyla Israil gelenegi adina bir sefalet ve bir ac1 gekmedir. Zihni
acidan sefalet ve ag1 cekenlere karst merhametli olan Tanr1 ise gelecek
adina essiz bir umuttur. Midrasim gibi Rabbinik gelenegin ifadesiyle
sOylersek vahiy, dolayisiyla inang ve akil, ates ile ceki¢ beraberligi ibidir.
Birbirlerine degdikce kivilcimlar gibi zengin anlamlar ortaya ¢ikar. Bu
agidan Postmodern Yahudi akli, Midrasim’in hem ¢ok anlamli bir

40 Edith Wyschogrod, “Reading the Covenant Some Postmodern Reflection”, 63.

41 Steven Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Cons-
tructive Approaches”, Interpreting Judaism in the Postmodern Age, ed. Steven Kepnes
(New York: New York University Press, 1996), 4.
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perspektif sunduguna hem de farkli baglamlarda zengin ve dinamik
kurtaric firsatlar sunduguna ikna olmustur.*

Postmodern teologlar, Israil’in Tanr ile yapmis oldugu ahdi Post-
modern paradigmalara gore yenilemeyi yani kiiltiirel agidan Yahu-
di monoteist inancinin varligini giincellemeyi ve devam ettirmeyi
amaglamaktadirlar. Bu diisiiniirler sayesinde Postmodern Yahudi
akli: a. Aslinda Israil'in M{isa araciligtyla Tanri ile yapmis oldugu
ahdi yenilemeyi; b. Caga uygun hale getirerek Postmodern Yahudi
inancini ortaya ¢ikarmayi; c. Boylece ortaya ¢ikacak Postmodern
Yahudi elestirel akilinin aygitlarini belirlemeyi istemektedir.*

Yahudi inang, davranis ve teolojileri ve felsefelerini Postmodern
akliyla uzlagsmakta ve sirasiyla: a. Askin Postmodern Yahudi gergek-
ligini; b. Bireysel Yahudi dindar otonomisini; c¢. Cogulcu ortamda
Yahudi toplumunu belirlemek istemektedir. Bu dogrultuda o, ig
onemli Postmodern teolojik akil yiiriitme ortaya koymustur: a. Liberal
Yahudilik dahil Aydinlanma ve Modernizmin 6nerdigi Yahudilik
tiirleri yetersizdir bu yiizden Miisa Ahdi yenilenmeli ve Postmodern
tenkitci aklin imbiginden gegerek giincellenmelidir; b. Modern Yahudi
diinya goriistiniin dislayici, anlasilmaz ve mutlak dogmaci yapisinin
tenkit edilmesi gereklidir; c. Ahid’in yenilenmesini amaglayan Post-
modern bir teolojinin insasi ile ger¢ek bir Postmodern maneviyat ve
cemiyetin olusturulmasi amaglanmalidir.*

Postmodern Yahudi Felsefesine gore kitap kiilliyatlari ile okuyucu
ve yasayan arasindaki temel etkilesim bu iki tarafin birbirlerinde bu-
lacaklar1 aci, 6zgiirliik ve sorumluluk benzerlikleridir. Postmodern
mantik, felsefi agidan yeniliklerle ortaya konacak ve hem 6zel olmay1
hem de genel olmay1 birbirine baglayacak modeller gelistirecektir.

Bagska bir boyutla Yahudi akli seckinlik 6gretileriyle Yahudi digsla-
yic1 0zel olusu, tasnif¢ilik agisindan diisiiniildiigiinde ne Aristoteles
mantigindaki gibi tiirlerin veya cinslerin alt boliimleriyle alakalidir

42 Peter Ochs, “Compassionate Postmodernism: An Introduction to Postmodern Jewish
Philosophy”, The European Legacy 2/1 (June 2008), 74.

43 Ochs, “The Emergence of Postmodern Jewish Theology and Philosophy”, 27.

44 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 49-50.
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ne de Hegel’'in savundugu farkliliklarin benzerlik potasinda top-
lanmasidir. Aksine Yahudi 6zel olusu, diger geleneklerin 6zel olus
ogretileriyle fenomenolojik mukayeselerle daha iyi anlasilabilecek
boylece genel bir anlam kazanabilecek bir karakterde olup boylece
Yahudi akli tutarlilik kazanacaktir.*

Borowitz’e gore Postmodernizm, Yahudi teolojine uygun bir felsefi
anlays gelistirmektedir. Soz gelisi ona gore Postmodernizm, bir Yahu-
di inananin din dilini giincellemekte, yetersiz kalan Rabbinik kiiltiirel
dili onarmakta boylece Yahudi teolojisine ait temel gerceklerin jargo-
nunu yenilemektedir. Yine Yahudi teolojisine uyarlanmis 6zgiin bir
Postmodern tarz, herhangi bir teolojik sistemin sinirlandirilmasinda
gozle goriiliir bir hosgoriiye sahiptir. Borowitz, yeni bir Postmodern
Yahudi dindarligi formuna sahip olmakla ve evrensellik adina daha
fazla ¢ogulcu bir anlayisla yenilenmis bir segilmis halk anlayisiyla
donanan Yahudi profili ortaya ¢ikarmak istemektedir. Ona gore
Postmodernite ile 6zdeslesen bir teolojik akil sayesinde giincellenip
yenilenmis ve bireysellik sosyalitenin daha fazla 6ne ¢iktig1 Tanri
ahdine mensup insan1 olarak Yahudi, “Ortodoks olmadan da dindar
kalabilecegini” ileri siirmektedir. Ibrani halki olmak gibi sekiiler bir
kimligin, milletler arasina karismada daha fazla one ¢ikabilecegini
kabul eden Borowitz, teolojik konularda iki 6nemli Postmodern motifi
stirekli kullanmay1 6giitler; “Tanr1'ya donmek” ve “pliiralizme uygun
bir seckinlik”.* Sonugta Borowitz, modernitenin sahte veya karsit bir
maneviyatcilik sundugu i¢in bitmesi gerektigini, buna karsin daha
tarihsel bir baglamdaki bir teolojik anlayisla postmodernitenin daha
bireysel maneviyatlara yoneldigini aciklar.

Borowitz, Postmodernitenin temel yapitaslarindan faydalanarak
insa etmis oldugu Yahudi inancinin temel unsurlarini listelemektedir:

a. Tanr1 Yerine Giiglii Askin Varlik: Borowitz, klasik Tanr fikriyle
ile iliski i¢indeki Postmodern insanin biligsel 6zgiirliigiiniin, mevcut

45 Robert Gibbs, “Postmodern Jewish Philosophy”, Reasoning After Revelation-Dialogues
in Postmodern Jewish Philosophy, ed. Steven Kepnes - Peter Ochs - Robert Gibbs (Colo-
rado-Oxford: Westview Press, 1998), 22-23.

46 Eugene Borowitz, “Postmodern Judaism: One Theologian’s View”, Reviewing the Co-
venant-Eugene B. Borowitz and the Postmodern Renewal of Jewish Theology, ed. Peter Och
(New York: State University of New York Press, 2000), 36-44.
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Tanr1 anlayisini zayiflattigini belirterek Postmodern insana uygun
bir “teoloji” ihtiyacindan bahseder.

b. Bireysel Otonomi Karsisindaki Ahid Toplumu: Borowitz, Postmo-
dern akil ile uzlas1 i¢indeki Yahudi teolojisini insa ederken Tanr1'nin
tiim insanlik ile ahid yaptigini; ayn1 zamanda Israil Ahdi'nin de egsiz
ve tarihsel agidan baglayici oldugunu iddia eder. Modern oncesi ve
modern ahid anlayislarinin aksine onun ahid anlayisi, insanlik ve Is-
rail’e esit derecede ahidlesme vurgusu Israil igin yenilik sayilabilir. S6z
gelisi modern Yahudi diistiniir Rosenzweig, ahide bagli olusan Yahudi
hayatinin 6nemli 6zellikleri olarak ibadet litiirjisini uygulamay1, Yasa
ogrenme ve hukuki uygulamalar yerine getirmeyi 6ne ¢ikarirken; Bo-
rowitz ise topluluk, tarih ve etnik kimlik seklinde bir tipoloji gelistirir.*”

c. Milsd Yasas1 Merkezi Otoriter Kaynak Degildir: Hem Rosenzweig
hem de Borowitz, bireyin ve Tanr1'nin otoriterini kabul etmekte ama
Yahudi vazifelerini dikte eden ebedi metin olarak Miisa Yasasi'nin
otoritesindeki merkezi rolii azaltmaktadirlar. Yahudi geleneginin bu
otorite verici yapisini baypas ederek Yasayan Tanri ve onun Israil ile
olan yakin iligkisine dayanan bir yaklagim getirmektedirler.

d. Israil Tarihi ile Teolojisini Birlestirmek: Holokost sonrasi teoloji
ile Postmodern teolojiyi birlestiren anlayis ile bilhassa Borowitz, te-
olojik ahid tarihi ile Mesihin gelisine ait olaylar1 birbirine baglamak
niyetindedir. O, Agkin Varlik hem simdiki zamanda hem de tarihte
esit derecede Israil tarafindan tecriibe edilmis hem de edilmektedir.*

Sonug ve Degerlendirme

Postmodernizm, aslinda Modernite sonrasinda olaganiistii bir
sekilde tarihsel, sosyal, ekonomik, felsefi, teolojik doniistimlerinin
yasandig1 bir durum olarak bir elestirel degisim, yapisal bir yenilen-
me ve farkli kaliplara girmeyi gerektirmektedir. Prometeci anlayisla
Postmodernizm, Bati'nin medeniyetinin sivillik durumunu, bilim,
hikmet ve diinya goriisiinii yerinden sokmek, yeniden insa etmek
ve yeni bir formla sekillendirmek istemektedir.

47 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 57-58.

48 Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for the Postmodern
Jew”, 58.
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Yahudilik, karakter olarak diger iki ilahi dinden daha fazla diin-
yevi ve daha rasyonel bir inanca sahiptir. Hem agir1 bir dogmatik
anlayisla [brani monoteizmine bagl kiiresel mono-kiiltiir {iretmeye
hem de asir1 sekiiler bir bakisla “Tanrisiz bir Diinya” olusturulmasina
kars1 ¢ikan Postmodern Yahudi teolojisi ve onun ele aldig1 akil-din
iligkilerinin, biligsel ve pratik Yahudiligi isleyerek ortaya ¢ikardig:
sonuglarin ana muhatab1 Postmodern Yahudi dindarligidir. Bu yeni
Yahudi akil, temelde liberal, esnek, muhafazakar olmayan hatta zaman
zaman Ortodoks dis1 goriislerle cogulcu bir diinyaya Postmodern
bir diinya goriisiiniin gegerliligini yansitmak istemektedir. Ancak
gene de bu akil, vahye dayal akil yiiriitme, Ahid’e bagh gelisen bir
akil anlayis1 ve daha somut ve daha canli bir liturji anlayisiyla kendi
“Post-Ortodoksi” anlayisini gelistirmektedir.

Yasa'nin mutlak hakikat gibi anlasilmasi yerine Tanr1 hakkinda
kisisel tecriibeden ¢ikarilan bir “vahiy, ahid ve kiilt” kavramlarma
dayali liturjiye siki sik1 bagli bir Yahudi dindarin ¢oklu gelisen rasyo-
nelligi bu ti¢lii boliimlenmenin avantaji ile umut dolu ve yaratici bir
¢aba ile hem kendi gelenegi hem de Postmodernite adina en iyisini
ortaya ¢ikarmaya ¢abalamaktadir. Bu yonde klasik dindar aklinin dine
bakisindaki algakgoniillii, saygili ve samimi teslimiyetine ilave olarak
elestirel ¢oklu anlamliliga ve Gtekilerle yakin temasa énem veren bir
Postmodern akli ile donanan Yahudi filozoflar, bulundugu ve gittigi
yer agisindan ayni zamanda en parcali begeri gelismis akil iddiasiyla
insanligin din-felsefe iliskilerinde yeni yonelimler agmak niyetindedir.

Postmodern donemde Yahudi entelektiiel diinyasi, bireysel veya
yerel akil konusunda daha sentetik davranirken ritiiel baglaminda te-
olojik 6zerk ¢ogulculuk (partikiiler pliiralizm) anlayisini gelistirmekte;
buna karsin geleneksel kiiltiirden daha fazla mahalli tarihgilerce insa
edilen coklu kissaci biligsel diinyaya sizmay1 hedeflemektedirler.
Postmodern akly, kisisel maneviyata bagli Askin Varliga inanmak
ile Yahudi'nin kendi varligini izah edebilecegini ve onu devam etti-
rebilecegini 6ne ¢ikarmaktadir.

Bu agidan bakildiginda daha fazla Tanri ile iliski i¢indeki bir
din anlayisina sahip Yahudi aklinin davranis, inang ve diisiincede
ortaya koydugu yeni teolojik kaliplarin “Postmodern Yahudiliginin
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hakikatlerini” ortaya koymaya katki saglayabildigini soyleyebiliriz.
Bu teolojik hakikatleri, Askin Gergeklik olarak Tanri, dindar bireyin
sekiiler donemdeki otonomisi, ¢ogulcu bir toplumda 6znel bir top-
luluk ingas1 ve ¢oklu kiiltiirel ortamlarda se¢ilmis halkin 6zel Tanr
ahdine mensup olmasi ¢ergevesinde ele almak miimkiindiir. Bu
teolojik hakikatler, “kiiltiirel elestirel bir Post-Ortodoks bir teoloji”
olusturmaktadir.

Postmodern Yahudi akli, bu olusum sirasinda, kendine en yakin
ve icinden dogdugu lineer modern Yahudi teolojisini siddetle eles-
tirmekte veya ondan pargalar koparip giincellemekte hatta Kutsal
metinlere ve 6zel Israil ahdine dayali akil yiiriitme tipolojileri gelis-
tirerek yeni bir ahid teolojisini, daha dogru bir zamana, daha uygun
bir maneviyata ve bu maneviyati kabul edecek yenilenmis bir segilmis
halk fikrine doniistiirme niyetindedir.

Bu yoniiyle Postmodern Yahudi akli “yeni bir Yahudi inanc1” insa
etmek yerine “Postmodern Yahudinin” dini uygularina hali hazirda
yerlesik bulunan Postmodern “bir teolojiyi” makul hale getirmeyi ve
bunun yontemlerini ortaya ¢ikarmay1 hedefler. Bu acidan Yahudi te-
olojik akly, insa edici, yorumlayici, yenileyici ve gelistirici kimliktedir.
Bu acidan bu yaklasimlar ayni zamanda “Bir kisi hem Postmodern
hem de Yahudi nasil kalabilir?” sorusuna cevap arama tesebbiisleridir.
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Bir Osmanli1 Egitimcisi: Abdullah Vehbi Bey’in Ilmi
Kisiligi ve “Usfil-i Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniima”
Adl Eseri

Oz

Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat dénemi ile birlikte “egitim olgusu”, bilim dali olarak
goriilmiistiir. Bu anlayis geregince egitim bilimi ile ilgili telif ve terciime eserlerin sayisinda
hizli bir artis gdzlemlenmistir. Bu eserlerde, gretmen, 6grenci, egitim, 6gretim, 6gretim ilke
ve yontemleri, egitim yonetimi ve 6gretmenlik mesleginin temel 6zellikleri gibi konular ana
hatlariyla ele alinmigtir. Egitim Bilimi konusunda eser kaleme alan yazarlarin/egitimcilerin
bir kisminin 6gretmenlik yapmak suretiyle teorik alandaki bilgilerini fiiliyata doktiikleri/
dékmeye calistiklari da tespit edilmistir. Iste bu egitimcilerden birisi de Trabzon Dariilmu-
allimini'nde (Ogretmen Okulu) 6gretmenlik gorevini ifa eden Abdullah Vehbi Bey’dir. Ab-
dullah Vehbi Bey, 1315 (1898/1899) yilinda Trabzon’da Serasi Matbaasi'nda 31 sahife olarak
basilan “Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima” adli bir eser kaleme almistir ki, calismamiz
Abdullah Vehbi Bey’in bu eseri iizerine temellendirilmistir. Bu calisma ile Abdullah Vehbi
Bey’in eserinde dile getirmis oldugu fikirlerin/konularin (6grenci psikolojisi, gelisim psikolo-
jisi, 6gretmenlik mesleginin temel 6zellikleri, 6gretim ilke ve yontemleri, 6gretim teknolojile-
ri, smif yonetimi vb.) halen giintimiiz egitim-6gretim anlayisinda da giincelligini korudugu
bulgusuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdullah Vehbi, Ogretmen, Ogretmen Egitimi, Pedagoji, Cocuk Egitimi,

Ogretim ilke ve Yontemleri,

An Ottoman Educator: Scientific Personality of Abdullah
Vehbi Bey and His Book Work Titled “Usul-i Ibtidai Yahut
Muallimlere Rehniima”

Abstract

In the Ottoman Empire, “education” started to be seen as a branch of science with the
advent of the Tanzimat period. In accordance with this understanding, a rapid increase
has been observed in the number of publications, copyrights and translated works on
educational science. In these works, subjects such as teacher, student, education, teaching,
teaching principles and methods, educational administration and the basic characteristics
of the teaching profession are outlined. It has been determined that some of the authors/
educators in the field of Educational Science put/try to put their theoretical knowledge into
practice. One of these educators is Abdullah Vehbi Bey, who worked as a teacher in Trabzon
Dariilmuallimini [Teacher Training School]. Abdullah Vehbi Bey, in 1315 (1898/1899), wrote
the work titled “Usil-i ibtidai yahut Muallimlere Rehniimd”, which was printed as 31 pages in
the Serasi Printing House in Trabzon. Our study is based on this work of Abdullah Vehbi Bey.
With this study, it has been found that the ideas/subjects expressed in the work of Abdullah
Vehbi Bey (student psychology, developmental psychology, basic features of the teaching
profession, teaching principles and methods, teaching technologies, classroom management,
etc.) are still up to date in today’s educational understanding.

Keywords: Abdullah Vehbi, Teacher, Teacher Training, Pedagogy, Child Education, Teaching
Principles and Methods.
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Giris

“Diisiinen okul-6grenen toplum” ikileminin en temel mihenk tag1
“Ogretmen” ve “Ogretmenlik meslegi”dir.! Bu ciimleden hareketle
insanin varolusundan itibaren igerisinde yasamis oldugu doganin ve
sosyal yasamin temel ilke ve kaidelerini 6grenme, 6grendiklerini de
ogretme tecesstisii ile hareket ettigi olgusu, hemen hemen herkesin
tizerinde miittefik oldugu mantiksal bir ¢ikarimdir.

Insanin dogasinda var olan bu 8grenme-dgretme tecessiisii, zaman
igerisinde elde edinilen kazanim ve bilgi birikiminin neticesinde “mes-
lek” ad1 verilen, belirli bir sistematik igerisinde profesyonel olarak
yapilan bir ise doniismiistiir.* Ancak bu degisim ve doniisiim siireci
kolay olmamis, zaman igerinde gesitli tiir ve derecede problemlerle
de karsilagilmistir.? Kimi zaman “bilen 6gretir” parolasi ile herkesin
ogretmenlik yapabilecegi galatinin esiri olunmus, kimi zaman da
“agikta m1 kalsi” endisesi ile 6gretmenlik meslegine liyakatten yok-
sun kimseler atanmistir.* Giintimiizde dahi bu arketipin, zihinlerde
yosun tutup bir sarmasik gibi diisiince ve davranislara yon verdigi
bilinmekte ve dahi goriilmektedir.

Tiirk egitim tarihinin sayfalari karistirildiginda bu bedbin anlayi-
sa kars1 ¢ikarak, ogretmenlik meslegini belirli kurallar1 ve kaideleri
olan, herkesin yapamayacag1 profesyonel bir meslek olarak niteleyen
yazarlarin, egitimcilerin, yoneticilerin var oldugu da goriilecektir ki,
bu egitimcilerden birisi de Abdullah Vehbi Bey’dir. Abdullah Vehbi
Bey, Trabzon Dariilmuallimini'ne® Miinif Pasa’nin Maarif Vekilligi

1 Mustafa Sanal-Mustafa Giiglii, “Tiirk Egitim Tarihinin Tozlu Sayfalarina Sikisip Ka-
lan Aydin Bir Kadin Egitimci: Ayse Sidika Harm (1872-1903), Ogretmen ve Ogret-
menlik Meslegine Bakis1”, OPUS Uluslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi 6/10 (2016),
233-250.

2 Mustafa Celikten-Mustafa Sanal-Yeliz Yeni, “Ogretmenlik Meslegi ve Ozellikleri”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19 (2005/2), 207-237.

3 Mustafa Sanal, “Toplumsal Degisim Siireci Icerisinde Ogretmenler ve Ogretmen Rol-
lerindeki Degismeler”, Egitim Yonetimi 17 (1999), 53-64.

4 Mustafa Sanal-Temel Topal, “Meslekten Egitimci Ziver Bey’in Ogretmenlik Meslegi-
ne [ligkin Goriigleri”, HAK-IS Uluslararast Emek ve Toplum Dergisi 6/14 (2017), 156-169.

5 Murat Dursun Tosun tarafindan kaleme alian “Trabzon Dariilmuallimin Mektebinin
Hikiyesi” adl1 ¢galismada Trabzon Darulmuallimini'nin kurulusuna ve bu okulda Ab-
dullah Vehbi Bey’in 1891 yilinda 6gretmenlik yaptig: bilgisine ayrmntilariyla yer ve-
rilmistir. Bu makalede “1307 senesi(nde) (1891'de) Vali Ali Bey zamaninda Trabzon
vilayeti meclis idaresi yazisiyla Trabzon’da bir dariilmuallimin (6gretmen okulu) agil-
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zamaninda 6gretmen olarak atanmus, belirli bir siire bu okulda 6gret-
menlik yapmustir.® Ayni zamanda 1315 (1898/1899) yilinda Trabzon’da
Serasi Matbaasi’'nda 31 sahife olarak basilan “Usiil-i Ibtidai Yahut
Muallimlere Rehniima” adli bir eser kaleme almistir.”

Bu calismada ilk olarak Abdullah Vehbi Bey’in Tiirk egitim tari-
hindeki yeri ve nemi konusuna yer verilmistir. Daha sonra Abdullah
Vehbi Bey’in egitimci bir yazar olmasi hasebiyle kaleme almis oldugu,
Usiil-i Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniima” adli eseri; icerik, 6gretimin
amaglar ile 6gretim ilke ve yontemlerine uygunluk agisindan bir
analiz ve degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. Abdullah Vehbi Bey’in Tiirk Egitim Tarihindeki Yeri ve
Onemi

1-Abdullah Vehbi Bey, teorik bilgilerini pratikte uygulama imkam
bulmus bir egitimcidir/6gretmendir. 1315 (1898/1899) yilinda ilkokul
ogrencilerinin okuma-yazmay1 6grenip kisa siirede gazete ve mec-
mua okuyabilmelerine yardimci olmak amaciyla “Usil-i [btidai Yahut
Muallimlere Rehniimi” adli bir eser kaleme almistir.®

mast i¢in Maarif Nazir1 Miinif Pasa’ya miiracaat edilmesi {izerine bakanliktan bunun
igin gelecek seneye ddenek konulabilecegi cevabi verilmis. Akabinde de Abdullah
Vehbi Bey dariilmuallimin muallimi yani 6gretmen okulu 6gretmeni olarak bakan-
likga atanmastir. “Muallim Abdullah Bey'in, Trabzon'da uzun yillar gérev yaptigr ve egitim
tarihiyle ilgili oldukca detayli bilgilere sahip oldugu anlasilmaktadir” ifadesine yer verilmis-
tir. {lgili makale igin bk. Murat Dursun Tosun, “Trabzon Dariilmuallimin Mektebinin
Hikayesi”, Alucra’dan Tarihe Bakis (Erisim: 20 Subat 2021).

6 “Dariilmuallimin” hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Mustafa Sanal-Eray Alaca, Tiirk
Egitim Tarihi Orta Asyadan Giiniimiize, (Ankara, Pegem Akademi Yayinlari, 2020),
58-59; Mustafa Sanal-Eray Alaca, “Tanzimattan Giintimiize Ogretmen Yetistirme”,
Kronolojik ve Tematik Tiirk Egitim Tarihi, ed. Mustafa Giindiiz (Istanbul: Ideal Kiiltiir
Yayincilik, 2018), 283-293.

7 Abdullah Vehbi, Usiil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima (Trabzon: Serasi Matbaasi,
1315/1899), 1-31; Mustafa Sanal, Tiirkiye'de Ogretmen Okullarmda Okutulan Meslek Dersi
Kitaplarinmn Pedagojik Acidan Degerlendirilmesi (1848-1918), (Ankara: Ankara Univer-
sitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2002), 321-335; Yahya
Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2020), 213.

8 Mustafa Sanal, Tiirkiyede Ogretmen Okullarinda Okutulan Meslek Dersi Kitaplarinin Pe-
dagojik A¢idan Degerlendirilmesi (1848-1918), 321; Hamza Altin, “Osmanlida Bir Ka-
din Pedagog Ayse Sidika Hanum ve Eseri Usul-i Talim ve Terbiye Dersleri”, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi X/II (2017), 180; Seyit Tager, Tanzimat'tan
Cumhuriyete Modernlegme Siirecinde Ogretmen Yetistiren Kurumlarda Egitim Yonetimi
ve Denetimi, (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis
Doktora Tezi, 2010), 249; Siileyman Giir, “Osmanli Déneminde Yetisen Trabzonlu
Miiellifler ve Eserleri: Bir Literatiir Tespiti Denemesi”, Karadeniz Teknik Universitesi
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2-Abdullah Vehbi Bey; 6gretmenlerin 6grenme-6gretme siirecinde
ogretim etkinliklerini “bilinenden-bilinmeyene”, “yakindan-uzaga”
seklindeki 6gretim ilkelerine uygun olarak diizenlemelerinin 6nem
ve geregi lizerinde durmus, bu yoniiyle giiniimiiz egitim-6gretim
anlayis ve uygulamalarinin yansimalarina kendi doneminde de yer
vermistir.

3-Abdullah Vehbi Bey’e gore 6gretmenler “ahlakli” ve “erdemli”
kisiler olmalidirlar. Ona gore ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin rol/mo-
del aldiklar1 bireylerin basinda 6gretmenleri gelmektedir. Abdullah
Vehbi Bey bu goriisii ile egitim tarihimizde 6gretmenlerin kisilik
ozelliklerinin ¢ocuk egitimindeki onemine deginen egitimcilerimiz-
den biri olmustur.

4- Abdullah Vehbi Bey; her bir 6grencinin ilgi, yetenek ve kabili-
yet diizeyinin birbirinden farkhi oldugu, bu nedenle 6gretmenlerin
Ogretim faaliyetinde birden ¢ok yontem ve teknik kullanma suretiyle
ogretimi bireysellestirmeleri gerektigi gercegine de vurgu yapmustir.
O, bu goriisii ile bireysel farkliliklarin 6grenme-6gretme faaliyeti
esnasinda goz oniine alinmasini isteyen, 6grenci merkezli bir egitim
anlayisini savunan egitimcilerden biri olarak Tiirk egitim tarihindeki
yerini almistir.

5-Abdullah Vehbi Bey, ilkokullarda giinde en fazla ii¢ ders ya-
pilmas1 ve bu derslerin toplam siiresinin bir veya bir bucuk saati
asmamasi gerektigine de vurgu yapmustir. Ilkokul ¢ocuklarmin ilgi
ve dikkat siirelerinin kisa oldugunu, uzun stireli olarak bir is tizerine
yogunlastiramadiklarini, bu nedenle de ¢abuk bikip usandiklarini
dile getirmistir. Abdullah Vehbi Bey bu goriisii ile giiniimiizde de
genel gecerliligini koruyan ve Egitim Psikolojisi, Ogrenme Psikolojisi
gibi alanlarin temel bulgulari ile de desteklenen pedagojik bir ilkenin
Onemi lizerinde durmustur.

Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 160; Hatice Ayar, Osmanlidan Cumhuriyet'e Kuran
Ogretim Materyali Olarak Elifbalar (1824-1928),(Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2019), 43; Umiit Akagiindiiz, “Dii-
stince Tarihimizin Egitimci Simalarindan Ayse Sidika Hanim ve Usfil-i Talim ve Ter-
biye Dersleri Adl1 Eseri”, Folklor/Edebiyat 21/81 (2015), 90.
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6- Abdullah Vehbi Bey, 6gretmenlerden 6grencilerine sevgi ile ve
sevecen bir sekilde davranmalarini istemek suretiyle 6gretmen tutum
ve davraniglariin egitim-6gretim faaliyetlerine olan olumlu etkisi
tizerine yorum yapan/fikir beyan eden egitimcilerden birisi olmustur.

7-Abdullah Vehbi Bey, derslerin 6gretmenler tarafindan 6grencile-
rinin gelisimsel 6zellikleri de dikkate alinarak 6rneklerle anlatilmasi
gerektigine vurgu yapmus, bilhassa kelime 6gretimine ¢ocuklarin
giindelik hayatlarindan ve ¢evrelerinden daha 6nce bildikleri obje-
lerin, nesnelerin isimlerinin nasil yazildigini gosterilmesi suretiyle
baslanilmasi gerektigini ifade etmistir.’

2. Abdullah Vehbi Bey’in “Usiil-i Ibtidai Yahut Muallimlere
Rehniima” Adl1 Eserinin icerik A¢isindan Degerlendirilmesi

Abdullah Vehbi Bey’in kiigiik bir risaleyi andiran bu kitapgigs,
Tiirkge okuma-yazmayi kisa siirede ve etkin bir bicimde 6gretmeyi
amag edindigi icin “Ozel Ogretim Yontemleri” {izerine yazilmis bir
eser niteligi tasimaktadir. Bu nedenle Abdullah Vehbi Bey, yazmis
oldugu bu kitap¢igin 6gretmenlere 6gretim faaliyeti esnasinda, 6zel-
likle okuma-yazma 6gretiminde kilavuzluk etmesi amac: giittiigiinii
belirtmistir.

Kitapta ana ve alt bagliklar halinde ele alinan konular sunlardir:
Mukaddime, Birinci Bab(Bu baslik altinda Mektep, Mektebin Mahalli,
Mektebin Vaziyeti konularina yer verilmistir), Ikinci Bab(Bu baslik
altinda Muallim, Muallimde Bulunmas: Lazim Gelen Ozellikler ve
Muallimin Vazifesi konularina yer verilmistir), Ugiincii Bab(Bu baslik
altinda Mektebin Idare-i Dahiliyesi ve Cocuklarin Harekat-1 Intizam1
konularina yer verilmistir), Dordiincii Bab(Burada Mektebe Hentiz
Gelen Cocuklar Icin Elifbaya Ne Cihetle Baslanacag1 bashig1 altinda
harflerin 6gretimi konusu islenmistir).

Sonuncu boliim, kitapgigin yarisindan fazlasini kapsamaktadir.
Yazarin bu eseri yazmadaki asil amaci, Arap harfleriyle okuma-yaz-
manin kolay ve etkili bir sekilde nasil 6gretilecegini gostermektir.

9 Abdullah Vehbi, Usil-i ibtidai Yahut Muallimlere Rehniima, 1-31; Sanal, Tiirkiye'de ('jg-
retmen Okullarinda Okutulan Meslek Dersi Kitaplarinin Pedagojik Acidan Degerlendirilmesi
(1848-1918), 321-322.
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Abdullah Vehbi Bey, okuma ve yazma 6gretiminde karsilagilan giic-
liikklerin birer birer ve tedrici olarak nasil yenilecegini bircok 6rnekle
agiklamaya ¢alismistir. Kitabin dil, tisltip ve ifadesi eserin yazildig1
zamana gore oldukca sade ve basittir.'

3. Abdullah Vehbi Bey’in “Usiil-i Ibtidai Yahut Muallimlere
Rehniim4” Adl1 Eserinin Ogretimin Amaglarina Uygunlugu Agi-
sindan Degerlendirilmesi

Abdullah Vehbi Bey eserini, yukarida da belirtildigi tizere, elif-
baya yeni baglayacak ¢ocuklarin birkag ay zarfinda gazete okuyacak
ve sOylediklerini yazabilecek bir diizeye gelebilmelerini saglayabil-
mek amaciyla kaleme almistir. Abdullah Vehbi Bey, 6gretmenlerin
bu iste birinci derecede sorumlu oldugunu diistindiigii igin eserini
ogretmenlere kilavuzluk yapmasi amaciyla da kaleme aldigini su
sOzleri ile dile getirmistir:"!

Yeniden elifbaya baslayacak ¢ocuklarin birka¢ ay zarfinda gazete
okuyacak ve sOyledigini yazacak derecede talim ve terbiyesine ha-
dim ustil-i cedid risalesidir...velayet-i sibyan'? ve ibtidal mektepleri
cocuklarinin intizam ve terbiyelerini temin i¢in muallimlerine yadigar
olmak {izere mevki-i intisara vaz olunan is bu “muallimlere Rehniima”
dort bab-1 miistemeldir.

Eserin yazilis amacina bagli olarak Abdullah Vehbi Bey, bilhassa
harflerin, hecelerin ve kelimelerin 6gretimi esnasinda vermis oldu-
gu Orneklerin, ¢ocuklarin giindelik hayatta bildikleri nesnelerden,
arag-gereclerden olmasina azami l¢lide 6zen gostermistir."

10 Sanal, Tiirkiye'de Ogretmen Okullarinda Okutulan Meslek Dersi Kitaplarmin Pedagojik
Acidan Degerlendirilmesi (1848-1918), 323-324.

11 Abdullah Vehbi, Usiil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 1315, s.1-2.

12 Sibyan mektepleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa Sanal, “Geleneksel Ahlak
Anlayisi ve Bu Anlayisa Etki Eden Egitim Kurumlar”, Is Ahlaki ve Degerler Egitimi,
ed. Mustafa Cakmak, 2017, 69-72.

13 Bu ifadelerle ilgili olarak Hamza Altin tarafindan kaleme alinan, “Osmanlida Bir Ka-
din Pedagog Ayse Sidika Hanim ve Eseri Usul-i Talim ve Terbiye Dersleri”, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi X/II (2017) adli calismanin 180. sayfasinda
“... Donemin baska bir pedagogu eserini yazdig; tarihte Trabzon Dariilmuallimin’de
dgretmen oldugu anlagilan Abdullah Vehbi Bey'dir. Yazar eserini, Usil-i [btidai Yahut
Muallimlere Rehniimd ismiyle 1315 yilinda Trabzon’da yayinladi. Kitabin 6nsoziinde
eserini, yeni okumaya baglayacak dgrencilerin birkag aylik bir siire igerisinde sdyle-
diklerini yazabilecek hatta gazete okuyabilecek seviyeye getirmek icin kaleme aldigin1

—_
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4. Abdullah Vehbi Bey’in “Usiil-i Ibtidai Yahut Muallimlere
Rehniim4” Adl1 Eserinin Ogretim Ilke ve Yontemlerine Uygunlugu
Agisindan Degerlendirilmesi

Abdullah Vehbi Bey’e gore 6gretmenler, egitim-6gretim faaliyeti
esnasinda ogrencilerine yonelik davraniglarinda ol¢iilii ve dikkatli
olmak zorundadirlar. Ciinkii ¢ocuklar, tabiatlar: geregi cevresindeki
insanlar1 taklit ederek bazi seyleri 8grenirler. Ogretmenler, cocukla-
rin, anne ve babalarindan sonra taklit edip 6rnek aldiklar1 sahislarin
basinda gelmektedirler. Bu nedenle ahlaka ve toplumun beklentilerine
uygun soz ve hareketlerde bulunmalidirlar. Yazar, bu goriisiinii su
sOzleri ile dile getirmistir:'*

Her tabi matbutina, her kusak biiytigiine, hususuyla ¢ocuklar miirebbi
ve muallimlerine taklit-i hareket etmeye tabian meyl bulundugundan
ve ¢ocuklar hal ve sebevatlarinda gordiikleri muameleyi ve isittikleri
sOzleri kolayca hifz ve icra edecekleri bit-tecriibe sabit oldugundan
muallimin birinci vazifesi her tavir ve hareketini ve her soziinii
adaba tevfik etmektir ve ba-husus muallimin en ziyade dikkat ve
itina edecegi bir hal oldugundan en ziyade kuvvet ve iktidarin1 bu
cihete hasr etmelidir.

Glintimiiz egitim-0gretim uygulamalarinda da 6gretmenlerin ki-
silik 6zellikleri 6nemini muhafaza etmektedir. Ciinkii 6gretmenlerin
kisisel tavir ve tutumlari cocugun okula ve derse yonelik tutumlarini
da etkilemektedir. Olumsuz kisilik ve davranis 6zelliklerine sahip
bir 6gretmen, 6grencinin bir dersten ya da okuldan tiimiiyle uzak-
lasmasina ya da akademik yonden basarisiz olmasina neden olabil-
mektedir. Her ne kadar 6gretmenlerin kisisel nitelikleri 6grenciler
tizerinde ¢ok Onemli etkiler yapmis olsa da bu niteliklerin egitim
yoluyla degistirilmesi oldukga giictiir. Glintimiizde bir 6gretmende
bulunmasi kisisel 6zelliklerin neler olmasi gerektigi hususunda birgok
arastirma yapilmis ve arastirmalar sonucu farkl kisilik 6zelliklerinin
Onemi lizerinde durulmustur. Arastirmalar neticesinde;

ifade eden Abdullah Vehbi Bey, ilk mektep ¢ocuklarinin terbiyelerini temin igin
“muallimlerine yadigar” olmak iizere kaleme aldigini eklemekteydi” ifadesine yer
verilmistir.

14 Abdullah Vehbi, Usiil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 4.
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a-Hosgoriilii ve sabirli olma,

b-Acik fikirli, esnek ve uyarlayici olma,
c-Sevecen, anlayish ve esprili olma,
d-Yiksek bagar1 beklentisi,

e-Cesaretlendirici ve destekleyici olma' 6zellikleri yapilan ¢alis-
malarin ana temasini olusturmustur.

Abdullah Vehbi Bey, 6grencilerin kabiliyet ve ilgilerinin birbi-
rinden farkli oldugunu belirterek 6gretmenlerden bu durumu egi-
tim-0gretim faaliyetlerinde mutlaka dikkate almalarin istemistir.
Bu nedenle 6gretmenler, 6gretim faaliyeti esnasinda kullandiklari
ogretim metotlarinin 6grencilerinin bireysel farkliliklarina cevap
verecek diizeyde olmasina azami ol¢glide dikkat etmelidirler. Ciinkii
Abdullah Vehbi Bey’e gore ayni siniftaki her bir 6grencinin olaylar1
kavrama ve anlama yetenekleri birbirinden farklidir. Bir 6grencinin
kolay anladig1 bir konuyu diger bir 6grenci ya zor anlar ya da hig
anlayamayabilir. Bu durumda 6gretmenlerden, anlatilan konular1
asgari diizeyde anlayan 6grencilerin kolayca anlayabilmelerine imkan
verecek olan 6gretim yontemlerini kullanmalarini isteyen Abdullah
Vehbi Bey, bu istegini su climleleri ile ifade etmistir:'®

...zikr olundugu tizere sibyanin istidat ve kabiliyetleri bir derecede
olmadigindan birinin defaten anlayacag tarif ve ifadeyi digeri biraz
tekrardan sonra anlayabilecegi gibi 6teki bircok zamandan sonra
intikal edebileceginden muallim olan zat tarif ve ifade hususunda
en gabi olanlarin anlayabilecegi takriri iltizam etmelidir.

Abdullah Vehbi Bey, 6grencilerin her birinin gelisimsel ve kisilik
ozelliklerinin birbirinden farkli olmas1 nedeniyle 6gretmenlerin on-
lar1 birbirleri ile kesinlikle mukayese etmemeleri gerektigine vurgu
yapmus, aksi bir durumda 6grencilerde istenilmeyen tutum ve davra-
nislarin ortaya ¢ikabilecegine gondermede bulunmustur. Son tahlilde
ogretmenlerin 6gretim etkinlerini bireylestirme adina, 6grencilerine
kars1 esit bir tutum ve tavir sergilemeleri gerekliliginden hareketle,

15 Minire Erden, Og“retmenlik Meslegine Giris (istanbul; Alkim Yayinlari, 1998), 39-42.
16 Abdullah Vehbi, Usiil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 5.
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ogrencilerine rol-model olmalarinin gerekliligine/6nemine eserinde
defaatle yer vermistir."”

Abdullah Vehbi Bey, ¢ocuklarin ilgi ve dikkatlerini uzun stireli
olarak bir nokta lizerinde toplayamamalar1 nedeniyle sibyan mektep-
lerinde (ilkokullarda) bir giinde ti¢ dersten fazla ders yapilmamasini,
yapilacak bu derslerin stirelerinin ise azami bir-bir buguk saatten
fazla olmamasi gerektigini onererek giintimiiz Egitim Psikolojisi ve
Gelisim Psikolojisi alanlarinin temel bulgulari ile miivazi bir goriis
ileri sirmisttir.'

Abdullah Vehbi Bey’in {izerinde énemle durdugu konularin ba-
sinda sibyan mektebi birinci smif 6grencilerine okuma-yazmanin
nasil ve hangi sartlar altinda 6gretilecegi meselesi gelmektedir. Ab-
dullah Vehbi Bey, okuma yazma derslerine harflerin 6gretimi ile
baslanilmasini uygun gormiistiir. Ogretmenler ilk olarak harflerin
sekillerini (eskalini) 6grencilere gostermelidirler. Sonrasinda bu harf-
lerin nasil yazildigini kendileri tahtaya yazmak suretiyle 6grencilere
ogretmelidirler. Ardindan da 6gretmen 6grencilerin her birini tah-
taya kaldirarak harflerin nasil yazildigini bizzat 6grencilere tahtaya
ve diger ogrencilere de ellerindeki tas levhaya yazdirmak suretiyle
iyice 6gretmelidirler.” Ogretmenler dgrencilerinin harfleri tam ola-
rak 6grendiklerini bizzat gordiikten sonra harekelerin 6gretimine
gecmelidirler. Abdullah Vehbi Bey, 6gretmenlerin 6grencilerine
harekeleri nasil 6gretmeleri gerektigini su sozleri ile izah etmistir:*

...Bu vech tizere ¢ocuklar eskal-i harfi tanty1p yazabildikten sonra
harekeyi tarif etmeli, harekeyi tarif etmek i¢in bir harfi yazip ve tize-
rine bir tistiin gekip iste su “be”nin {iistiindeki alametin {izerindeki
ismine “iistiin” derler demeli ve bu “be”yi okumak icin “iistiin be”
demeyip “be” demeli. Kezalik bir “nun” yazip iistiine bir {istiin
¢ekip “ne”, sOylece tahta iizerinde gostermeli ve bunu okutmak ve
Ogretmek igin “nun iistiin” demeyip yalniz “ne” diyecegiz demeli.
Bundan sonra esreyi, 6treyi 6gretmeli , sonra iki iistiin, iki esre, iki
Otreyi tarif etmeli.... Cezmi dahi tarif etmek icin de bu “cezm” alameti

17 Abdullah Vehbi, Us#il-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 5-6.
18 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 7-8.
19 Abdullah Vehbi, Usiil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 10.

20 Abdullah Vehbi, Usil-i Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 11-12.
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bir harf iizerinde goriildiigiinde o harfin sesi gikarilacaktir demeli....

Hasili harekelerin her birini ayr1 ayr1 misallerle tarif etmelidir.

Abdullah Vehbi Bey, yukarida verilen ifadelerinden de anlasilacag:
tizere, “ustil-i tehecci” olarak ifade edilen ve okumada geleneksel
ve uzun uzun heceleme yontemi yerine “usil-i savtiye” ad1 verilen
harflerin seslerini gikarmaya ve kelimeyi dogrudan okumaya dayanan
yontemi benimsemistir. Abdullah Vehbi Bey zikredilen bu yonii ile
egitim tarihimizde “usul-i cedid (ya da cedide)* olarak adlandirilan
hareketin en 6nemli temsilcilerinden biri olmustur.?

Harekelerin 6gretiminden sonra Abdullah Vehbi Bey, birbirine
bitisen ve bitismeyen harflerin 6gretimine gecilmesini uygun gor-
miistiir. O, harflerin hangi durumlarda ve nasil birbiri ile bitisecegi
veya bitismeyecegi meselesinin 6gretmen tarafindan uzun uzadiya
anlatilmasinin taraftar1 degildir. Bu is, birkag ders ile sinirlandirilma-
lidir. Ogretmenler bir kelime iizerinde bitisen bir harfe rastladiklar
zaman Ogrencilerine bu harflerin nasil birlestigini ve baska hangi
durumlarda birlesip birlesemeyecegini sormak suretiyle onlara ayni
zamanda pratik uygulamalar da yaptirmalidirlar.?® Abdullah Vehbi
Bey, bu asamadan sonra kelime 6gretimine gecilmesinin daha faydali
olacagini belirterek bu istegini su sozleri ile dile getirmistir:*

...iste bu yolda kelimeyi tarif etmeli. Kelime tarif etmek igin de bu
ogrendigimiz harflerin bir kag1 bir yere gelip de bir lakirdi olur ve
kendisinden bir sey anlasilirsa ona kelime derler. Su yazdigimiz keli-
meler gibi demeli ve yine yukarida tarif olundugu gibi birkag kelime
yazip gostermeli. Baska sozler ile ¢ocuklarin zihinlerini tesevviise

distirmemeli.

Abdullah Vehbi Bey’e gore 6gretmenler, kelime ¢alismasi esnasinda
ogrencilerin stkilmamasina azami 6lctide dikkat etmelidirler. Onlarin
sikildiklarini goriip anladiklar: an kelime 6gretimine ara verip gesitli
hikaye ve masal anlatimina veya eglendirici ve dinlendirici oyunla-

21 Ismail Dogan, Egitim Tarihi, Dénemler-Kiiltiirler-Uygarliklar (Ankara: Nobel Yayinlari,
2020), 358.

22 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 207.

23 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 13.

24 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimad, 13.
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rin oynanmasina imkan saglamalidirlar.”® Ogretmenler, dgrencile-
rin kelime c¢alismasina aktif olarak katilabilmelerini ve kendilerine
ogretilen kelimeleri tam olarak 6grenebilmelerini saglayabilmek
amaciyla 0gretim faaliyeti esnasinda aceleci davranmamalidirlar.
Cocuklarin 6grenme ve anlama diizeyleri birbirlerinden farkli oldugu
icin onlarin kabiliyet ve 6grenme diizeylerine uygun olan 6gretim
yontem ve tekniklerini uygulamalidirlar.® Ayrica 6gretmenler, bir
konu ya da ders, 6grenciler tarafindan anlasilmadan/6grenilmeden
yeni bir konu ya da derse baglamamalidirlar. Ogretmenler, anlatilan
konu ya da dersin 6grencileri tarafindan anlasilip anlasilmadigini
ogrenebilmek amaciyla, tek tek her bir 6grenciyi tahtaya kaldirmali
ve defterlerine 6rnekler yazdirmalidirlar. Ogrencilerinin tam olarak
anlatilanlar1 6grendiklerine kanaat getirdikten sonra diger bir konuya
veya derse gecmelidirler. Abdullah Vehbi Bey, giiniimiiz pedagoji
anlayisinda da ¢ok dnemli bir yeri olan bu istegini su veciz sozleri
ile ifade etmistir:?’

Isbu egkali cabuk 6gretmek igin sair derslerde tecaviiz olunmayan
siirat ve tazyik-i tecaviiz sakirdanin kudret ve istidatlarina gore
hareket etmeli ve hicbir vakitte bir dersin vazifesini gelecek dersin
vazifesine karistirmamali ancak meleke ve maharet hasil olmak igin
okunmus olan dersleri okunan dersi 6grendikten sonra tekrar yazip

sormali ve yazdirip bakmali.

Kelime 6gretimine 6gretmenler, 6ncelikle ¢cocuklarin giindelik ha-
yatlarindan ve cevrelerinden daha dnce 6grendikleri objelerin, nesne
isimlerinin yazilislarini 6greterek baglamalidirlar. Oncelikle gunliik
hayatta siklikla kullanilan “gorap, ayakkabs, bahge, ¢orba, usak, ufak,
kusak, konak, bucak” gibi kelimelerin nasil yazildig1 ve okundugu
ogretilmelidir. Ogretmenler, kelime 0gretimi esnasinda 6grencilerin
birbirlerine yakin oturmak suretiyle birbirlerinden kopya ¢ekmelerini
onlemeye ¢alismalidirlar. Abdullah Vehbi Bey, kelimelerin 6gretimi
ile ilgili olarak yukarida verilen gortislerini 6zet olarak su ciimleleri
ile dile getirmistir:*®

25 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 14.
26 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 15.
27 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 15.
28 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 18.
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Cocuklar harflerin eskal-i muhtelifesini bu vecihle 6grendikten sonra
terkibata baglamali. Soyle ki: evvela Tiirkce olan ve oldukga kolay
okunabilecek kelimeleri yazdirmali. Asi, basi, tasi, kasi, ova, yuva,
ugak, usak, ufak, kusak, konak, bucak, yahu ona, buna, suna, o mu,
bu mu, sumu, bahge, gaga gibi misalleri pek ¢cok yazdirmalidir. Fakat

iktibas olan kelimeleri yazdirmamali.

Abdullah Vehbi Bey, harekeli harflerden sonra harekesiz harfle-
rin 6gretimine gegilmesini istemistir. Oncelikle bu tiir kelimelerin
ogretilmesinde de daha onceden bilinen kelimelerden baslanilma-
siin uygun olacagini belirtmis, bol bol 6rnek kelimeler yazdirarak
ve okutturarak harekesiz kelimeleri yazma ve okuma aliskanliginin
kazanilmasinin 6nemi {izerinde durmustur.?

Abdullah Vehbi Bey, sibyan mektebi birinci sinif ders programinda,
“Risale-i Iml4, Kiraat-1 Tiirkiye, Yazi, Kur’an-1 Kerim, [lmihal” olmak
tizere toplam bes dersin olmasi gerektigini belirtmistir. Bu derslerde
oncelikle 6gretmenin kendisi ilk olarak dgretecegi konuyu anlatmali
veya kitaptan okumalidir. Daha sonra ise sirasiyla 6grencilerin her
birine tek tek okutturmali, diger 6grencilerin onlar1 dikkatlice dinle-
melerini saglamalidir. Yaz1 yazdirmak gerekirse, yine oncelikle 6gret-
menin kendisi tahtaya yazmali, daha sonra 6grencilerden kendisinin
tahtaya yazmis oldugu seyleri defterlerine yazmalarini istemelidir.
Ogrenciler bunlar1 defterlerine yazarlarken 6gretmen smifta dola-
sarak 0grencilerin dogru yazip yazamadiklarin kontrol etmeli varsa
hatalarmni diizeltmelidir. Abdullah Vehbi Bey, bu husustaki istegini
su sozleri ile agiklamigtir:®

...hoca efendi bir kere okuyup saniyen sakirdana bir kere sirasiyla
okutmalidir ve imla 6gretmek i¢in mecmutina yazdirmalidir. Ders-
lerin hangisi olursa olsun sakirdanin kaffesi birer kere okuyacak ve
hoca efendi ile sakirdanin kaffesi kemal-i siikinetle dinleyecektir.
Miizakerelerinde dahi sinif basi olan sairlerine nispetle biraz daha
malumatli ve biraz daha biiyiikce veya miistaidce oldugundan sair-
lerini okutup ve okutturup dinleyecektir. Yazi yazdirmak i¢in evvel-i
emirde gocuklarin ellerine birer tahta ile kalem ve birer kagit verilip

29 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 20-22.
30 Abdullah Vehbi, Usil-i Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniima, 22-23.
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sira lizerinde oturduklar1 halde hoca efendi eskal-i harfi giizelce tarif
ederek tebesir ile tahtaya yazmalidir ve sakirdan dahi hocann tarifi
tizere miirekkeple kagitlarina yazmali ve hoca efendi muayene edip

yazmayanlara tarif etmelidir.

Abdullah Vehbi Bey, sibyan mekteplerinin ikinci sinifinda nesih
yaz1 tlirtiniin yan sira rika yazisimin da 6gretilmesini gerekli gormiis,
ayni zamanda ikinci, tiglincii ve dordiindii siniflarda Maarif Nezare-
ti'nin ilkokullar i¢in uygun gordiigii ders programinin eksiksiz olarak
uygulanmasinin 6nemi/gerekliligi iizerinde durmustur.*

Abdullah Vehbi Bey, 6gretmenlik mesleginin temel becerilerine
sahip bir 6gretmenin 6grencilerin en fazla bir ay veya kirk bes giin
igerisinde Kur’an-1 Kerim’i rahatlikla okuyabileceklerini belirtmis-
tir.** Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga olmas1 hasebiyle detaylara
ve ayrintilara girilmeden Arapga da 0gretilmesinin 6nemi {izerinde
durmus, bunu 6rnekler vermek suretiyle izah etmeye ¢alismistir.®

Abdullah Vehbi Bey, “isaret-i tahririye” adini verdigi dilbilgisi
isaretlerinin nasil 6gretilecegi hususu iizerinde de durmustur. Bu
isaretlerin 0gretimini, okunan ve yazilan bir metnin manasinin daha
iyi anlasilabilmesi i¢in gerekli gérmiistiir. Virgiil, noktal: virgiil, iki
nokta, nokta, isaret-i istitham (soru isareti), isaret-i hayret ve taacciib
(tinlem isareti), parantez gibi dilbilgisi isaretlerinin nerelerde nasil
kullanilacagim drnekler vermek suretiyle aciklamaya calismugtir. Or-
negin iki noktanin nerelerde ve nasil kullanilacagini vermis oldugu
ornekle birlikte su sekilde agiklamigtir:*

Iki Nokta (:): Kendisinden evvel yazilan bir ciimleyi asagidaki ciim-
lenin izah veyahut tevsi edecegini gosterir. Bir giin hoca dedi ki:
calismayanlar her yerden kovulurlar. Higbir sey fayda vermez: illa

calismak gibi.

Abdullah Vehbi Bey’in bu eserinin, yukarida anlatilanlar da goz
oniine alindiginda, bir okuma-yazma 0gretimi niteliginde 6zel 6g-

31 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 23-24.
32 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 26.
33 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniima, 26-29.
34 Abdullah Vehbi, Usil-i [btidai Yahut Muallimlere Rehniimd, 30.
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retim yontemleri ile ilgili bir kitap¢ik oldugu kendiliginden ortaya
cakacaktir.

5. Abdullah Vehbi Bey’in “Usiil-i Ibtidai Yahut Muallimlere
Rehniima” Adl1 Eserinin Bilimsel A¢idan Degerlendirilmesi

1-Her seyden Once, yukaridaki satirlarda da zikredildigi gibi, Ab-
dullah Vehbi Bey’in bu eseri, okuma-yazma 6gretimi niteliginde bir
0zel 6gretim yontemleri kitap¢ig1 mahiyetindedir. Ciinkii miiellifin
eserini kaleme almadaki amaci, elifbaya yeni baslayacak olan ¢cocuk-
lara birkag ay zarfinda gazete okuyacak ve konusulanlar: yazabilecek
bir diizeyde okuma-yazma 6gretmektir. Bunun icin eser, daha ziyade
¢ocuklara kolaylikla ve kisa bir siirede okuma-yazma 6gretme amaci
tizerine temellendirilmistir.

2-Bu kitapgikta dilbilgisi kurallar1 ve noktalama isaretlerinin (vir-
gil, noktal1 virgiil, iki nokta, soru isareti, parantez gibi) 6gretiminin
onemi lizerinde durulmus, bizzat yazarin kendisi de metin igerisinde
dilbilgisi kurallarina ve noktalama isaretlerine uymaya azami dlciide
Ozen gostermistir.

3-Eserin yaziminda kullanilan dil, oldukga basit ve sade bir dildir.
Abdullah Vehbi Bey, eserinin hitap ettigi hedef kitlenin (6grencileri-
nin) ozelliklerini de dikkate alarak bu yolu tercih etmistir.

4-Abdullah Vehbi Bey, herhangi dinsel bir ovgiiye veya iltifat
dolu sozlere metin igerisinde yer vermemistir. Oysa o donemlerde
yazilan eserlerin ¢cogunda padisahi 6viicii nitelikte kafiyeli sozlere
yer verilmesi yazim geleneginin ana noktalarindan birisi teskil
etmekteydi. Abdullah Vehbi Bey, bu geleneksel kurala uymayarak
eserine, bir 6ns6z yazdiktan sonra dogrudan konularin anlatimi
ile baglamistir.

5- Abdullah Vehbi Bey 6gretmenin okul i¢i ve okul disinda her
tiir tutum ve davranisinda herkese karsi sevgi ve sayg1 dolu bir
sekilde demokrat¢a davranmasini sart kogsmaktadir. Boylelikle
0, 0grenme-Ogretme siirecinde 0gretmen tutum ve davranislari
konusunda fikir ileri siiren egitimcilerden birisi olarak adindan
sOz ettirmistir.
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Sonug¢

Abdullah Vehbi Bey, teorik alandaki bilgilerini 1315 (1898/1899)
yilinda ilkokul 6grencilerinin okuma-yazmay1 6grenip kisa siirede
gazete ve mecmua okuyabilmelerine yardimci olmak amaciyla “Usiil-i
Ibtidai Yahut Muallimlere Rehniimd” adli bir eser kaleme almak ve
Trabzon Dariilmuallimini'nde 6gretmenlik yapmak suretiyle pratige
doken bir egitimci olma vasfini tagimaktadir. Abdullah Vehbi Bey,
bu ¢alismanin da ana kurgusunu olusturan s6z konusu eserinde
ilkokul ¢agindaki ¢ocuklara “kolaylikla, kisa siirede ve etkin bir sekilde”
okuma-yazma 6gretiminin 6nemi ve gerekliligi tizerinde durmus, bu
amagla yapilacak is ve islemlerin neler oldugunu 6rnekler iizerinden
agiklamaya galismistir. C)gretmenlerin ogretmenlik mesleginin gerek-
tirdigi yetenek, kabiliyet ve kisilik 6zellikleri ile donanmis olmalarin
sart kosmus, bu anlayis ile giiniimiiz pedagoji uygulamalarinda
etkili bir 6gretmende bulunmasi istenilen ti¢ temel 6zelligin (genel
kiltiir, alan bilgisi, 6gretmenlik bilgisi/pedagojik formasyon) énem
ve degerine kendi yasadig1 donemde sufle vermistir. Ayrica Abdullah
Vehbi Bey, bu eserinde okuma ve yazma 6gretiminin birlikte yapilma-
sinin Onemi iizerinde durmak suretiyle sadece okumaya 6nem verip
yazma igini ikinci planda tutan geleneksel uygulamalarin diginda bir
metodu da stirece dahil etmistir.

Kaynakc¢a

Abdullah Vehbi. Usiil-i ibtidal Yahut Muallimlere Rehniimi. Trabzon:
Serasi Matbaasi, 1315 (1898/1899).

Akagiindiiz, Umiit. “Diisiince Tarihimizin Egitimci Simalaridan
Ayse Sidika Hanim ve Ustil-i Talim ve Terbiye Dersleri Adli
Eseri”. Folklor/Edebiyat 21/81 (2015), 90.

Akyiiz, Yahya. Tiirk Egitim Tarihi. Ankara: Pegem Akademi, 33.
Baskai, 2020.

Altin, Hamza. “Osmanlida Bir Kadin Pedagog Ayse Sidika Hanim
ve Eseri Usul-i Talim ve Terbiye Dersleri”. Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi X-1I, (2017), 179-192.



Bir Osmanl Egitimcisi: Abdullah Vehbi Bey’in ilmi Kisiligi
ve “Ustl-i Ibtidal Yahut Muallimlere Rehniima” Adl Eseri

Ayar, Hatice. Osmanli‘dan Cumhuriyet'e Kuran Ogretim Materyali Ola-
rak Elifbalar (1824-1928). Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2019.

Celikten, Mustafa- Sanal, Mustafa- Yeni, Yeliz. ”Ogretmenlik Mes-
legi ve Ozellikleri”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 19 (2005/2), 207-237.

Dogan, ismail. Egitim Tarihi, Dénemler-Kiiltiirler-Uygarliklar, Ankara:
Nobel Yayinlari, 1. Baski, 2020.

Erden, Miinire. Ogretmenlik Meslegine Giris. Istanbul: Alkim Yayin-
lar1, 1998.

Giir, Stileyman. “Osmanli Déneminde Yetisen Trabzonlu Miiellifler
ve Eserleri: Bir Literatiir Tespiti Denemesi”. Karadeniz Teknik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 155-239.

Sanal, Mustafa. “Tarihsel Siirec Icerisinde Osmanli Devleti'nde I1-
kogretime Erkek Ogretmen Yetistiren Kurumlarin Dogusu ve
Gelisimi”. Egitim Arastirmalar: 10 (2003), 116-122.

Sanal, Mustafa. “Toplumsal Degisim Siireci Igerisinde Ogretmenler
ve Ogretmen Rollerindeki Degismeler”. Egitim Yonetimi 17
(1999), 53-64.

Sanal, Mustafa. Tiirkiye’de Ogretmen Okullarinda Okutulan Meslek
Dersi Kitaplarimin Pedagojik Acidan Degerlendirilmesi (1848-
1918). Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2002.

Sanal, Mustafa. “Geleneksel Ahlak Anlayisi ve Bu Anlayisa Etki Eden
Egitim Kurumlar1”. Is Ahlaki ve Degerler Egitimi. Ed. Mustafa
Cakmak, 69-72. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2017.

Sanal, Mustafa-Alaca, Eray. Tiirk Egitim Tarihi Orta Asya'dan Giinii-
miize. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 1.Baski, 2020.

Sanal, Mustafa-Alaca, Eray. “Tanzimattan Giintimiize Ogretmen
Yetistirme”. Kronolojik ve Tematik Tiirk Egitim Tarihi. Ed. Mus-
tafa Giindiiz, 283-305. istanbul: ideal Kiiltiir Yayincilik, 2018.

93



94 ‘ ldra.k Cilt-1 o Sayi-1 ¢ Haziran 2021

Sanal, Mustafa-Giiglii, Mustafa. “Ttirk Egitim Tarihinin Tozlu Sayfala-
rina Sikisip Kalan Aydin Bir Kadin Egitimci: Ayse Sidika Hanim
(1872-1903), Ogretmen ve Ogretmenlik Meslegine Bakist” OPUS
Uluslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi 6/10 (2016), 233-250.

Sanal, Mustafa-Topal, Temel. “Meslekten Egitimci Ziver Bey’in
Ogretmenlik Meslegine [liskin Goriisleri”, HAK-IS Uluslararas
Emek ve Toplum Dergisi 6-14, (2017), 156-169.

Tager, Seyit. Tanzimat'tan Cumhuriyete Modernlesme Siirecinde Ogret-
men Yetistiren Kurumlarda Egitim Yonetimi ve Denetimi, Konya:
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, 2010.

Tosun, Murat Dursun. “Trabzon Dariilmuallimin Mektebinin Hika-
yesi”, Alucra'dan Tarihe Bakis. (Erisim: 20 Subat 2021).

https://alucradantarihebakis.files.wordpress.com/2020/04/trab-
zon-darc3bclmuallimin-mektebi.pdf

¢



idrak

Dini Aragtirmalar Dergisi / Journal of Religious Studies

Cilt/Volume-1 ® Sayi/Issue-1 ® Haziran 2021

M

Cilt | Volume: 1 ® Say1 | Issue: 1
15 Haziran | June 15, 2021

imam Matiiridi’nin Uluhiyet Baglaminda Yahudi Teolojisine
Iliskin Elestirileri

Imam Maturidi’s Criticism on Jewish Theology in The Context of The Ulithiyyah

Recep ONAL
Dog. Dr., Giresun Univgrsitesi, Islami limler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Boliimii, Kelam ve Islam Mezhepleri Anabilim dali, Giresun/Ttirkiye.
Associate Professor, Giresun University, Faculty of Islamic Sciences, Basic Islamic
Studies, Department of Kalam and History of Islamic Sects, Giresun/Turkey.
recep.onal@giresun.edu.tr
ORCID: 0000-0002-2571-9949

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Type: Arastirma Makalesi | Research Article
Gelis Tarihi | Date Received: 23 Mart | March 2021
Kabul Tarihi | Date Accepted: 14 Nisan | April 2021
Yayin Tarihi | Date Published: 15 Haziran | June 2021

Atif | Cite as

Onal, Recep. “Imam Matiiridi'nin Ul{ihiyet Baglaminda Yahudi Teolojisine
Iliskin Elestirileri”. idrak 1/1 (Haziran 2021), 95-122.

intihal | Plagiarism

Bu ¢alisma hakem degerlendirmesinden ge¢mis, bir intihal yazilimi ile taran-
mugtir. Intihal yapilmadig: tespit edilmistir.
This article has gone through a peer review process and scanned via a plagiarism
software. No plagiarism has been detected.

Telif | Copyright ©

Published by Giresun Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi / Giresun Univer-
sity Faculty of Islamic Sciences, 28200, Giresun, Turkey. Biitiin haklar1 saklidir. /
All right reserved.



96 ‘ ldrak Cilt-1 e Sayi-1 e Haziran 2021

Imam Matiiridi’nin Ulihiyet Baglaminda Yahudi
Teolojisine iliskin Elestirileri*

Oz

Islam dininde Allah’in birligi, “tevhid” olarak tanimlanmistir. Bu dogrultuda Kur'an'da Ya-
hudilerin tevhide aykir1 anlayislar1 benimseyip, bu inangtan saptiklarina dikkat cekilmistir.
Kur'an’m bu yaklagimi, Miisliimanlarin Yahudilige dair bakis agilarinin temelini olusturmus-
tur. Bu bakimdan Miisliimanlarin, elestirdikleri konularin basinda Yahudilerin ultihiyet an-
layislart gelmektedir. Bu elestirilerin temel hareket noktasi islam’daki Allah tasavvurudur.
Ciinkii Kur'an’da hi¢bir seyin Allah’in dengi ve benzeri olamayacagi, beseri vasiflarla nitelen-
dirilemeyecegi agikga belirtilmistir (Thlas 112/4). Imam Matiiridi'nin (6. 333/944) Yahudilik
elestirisinin merkezinde de bu ayetler bulunmaktadir. Matiiridi'ye gore beseriyetin gercek ve
tek dini, tevhid dinidir. Ancak bu dine inanan kimi topluluklar cesitli sebeplerle tevhid inan-
cni bozmusglardir. Bunlarin arasinda Yahudiler de bulunmaktadir. Onlarin yaptig: tahrifin
en dnemli gostergesi de antropomorfik Tanr1 anlayislaridir. Buna gore Yahudilik, 6z itiba-
riyle tevhid inancina dayal: bir din iken zamanla tahrife ugrayarak, bu 6zden uzaklagmistir.
Bu bakimdan Allah, tevhid dinini aslina dondiirmek igin peygamberler géndermistir. Biitiin
peygamberler, insanlari sadece Allah’1 birlemeye ve ibadeti sadece O'na has kilmaya cagir-
mislardir. Bu inanc1 aslina uygun sekilde koruyan tek toplum ise Miisliimanlardir. Bu ne-
denle Matiiridi, tevhid inancini tahrif eden Yahudileri tenkid edip, ultihiyet anlayislarindaki
sapmalarimi ispata ¢alismistir.

Anahtar Kelimeler: [slam, Yahudilik, Ultihiyet, Tevhid, Matiiridi

Imam Maturidi’s Criticism on Jewish Theology in The
Context of The Uluhiyyah

Abstract

The unity of God in the Islam is defined as “tawhid”. In this respect, in the Qur’an it is men-
tioned that Jews deviated from this belief and developed an understanding of god which is
contrary to the monotheism. This approach of the Qur’an has formed the basis of Muslims’
perspectives on Judaism. In that regard, the main issue that Muslims criticize is the Jews’
perception of god. Clearly, the main point of these criticisms is the belief of Allah as one and
only true God in Islam as it is clearly stated that nothing is equal to Him in some Qur’anic
verses (al-Ikhlas 112/4). The same verses underlie the focus of Maturidr's (d. 333/944) criti-
cism on Judaism. According to Maturidi, the true and only religion of humanity is the reli-
gion of tawhid. However, some communities that were the followers of this belief distorted
the belief of tawhid for various reasons. Jews are among these distorters. Maturidi criticizes
the Jews who distorted the tawhid in their religion and he tries to prove deviations in Jews’
perception of god.

Keywords: Islam, Judaism, Ulithiyyah, Tawhid, Maturidi

* Bu makale, 02-03 Kasim 2018 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenen Uluslararast
Imam Maturidi ve Te’vilatii'l-Kur’an Sempozyumu’nda “sozlii bildiri” olarak sunu-
lan tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek iiretilmis halidir.
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Giris

Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda yasanan teolojik tartismalarda
ve reddiye geleneginde Miisliiman bilginlerin Yahudilere yonelttikleri
elestiri konularinin baginda stiphesiz ulGihiyet anlayislar1 gelmek-
tedir. Allah’in mutlak birligini savunan Miisliiman bilginleri bu
tutuma sevk eden etkenlerin basinda ise Yahudi kutsal kitaplarinda
antropomorfik (insanbigimci) niteliklerin Allah’a nispet edilmesi gel-
mektedir. Bunun yami sira Islam’in takdim ettigi Allah tasavvuru da
onemli bir etkiye sahiptir. Cilinkii Kur’an'da gegen “Higbir sey O'na
denk ve benzer degildir.”;! “Hicbir sey O'nun misli degildir.”* gibi
ayetler Allah’in higbir begeri vasifla nitelendirilemeyecegini acikca
ifade etmektedir. Bu nedenle basta Imam Matiiridi olmak iizere bircok
Miisliiman bilgin, tevhid inancini biitiin ilihi dinlerin vazgegilmez
temel unsuru kabul edip, akli agidan temellendirerek Yahudileri bu
inanci tahrif edip, buna aykir1 anlayislar benimsemeleri nedeniyle
cesitli acilardan elestirmislerdir.

Matiiridi'nin Yahudilere yonelik elestirilerinin daha iyi anlagilma-
st bakimindan 6nce Yahudilerin Tanr1 tasavvurlar: hakkinda genel
bilgi verilecek, daha sonra Matiiridi'nin konuya iligkin tenkitleri ele
almacaktir.

Yahudilik, semitik ve ilahi kokenli dinlerin (Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam) en kadim olanidir. Semitik dinlerin en temel unsu-
runu ise Tanr1 inanct olusturmaktadir.? Bu bakimdan Yahudi inang
esaslariin temeli bu inanca dayanmaktadir. Ayrica Yahudilerin
kutsal kitaplarinda tizerinde durulan en 6nemli husus da Tanr1'nin
birligidir.* Kitab-1 Mukaddes’te Tanr1'y1 ifade etmek igin bir¢cok isim
zikredilmektedir. Fakat bunlar arasinda en 6nemli olani Tanri'nin
0zel ismi olarak kullanilan YHVH (Yehova)'dir.” Yehova ismi, yiiklen-

1 Thias 112/4.

2 Stra 42/11.

3 Fuat Aydin, Dinleri Tarihinde Okumak (Tstanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 47.

4 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gozlem Yayinlari, 2002), 3/715; Yasar
Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 171.

5 Yahudilikte Tanri igin kullanilan isimler ve YHVH kelimesinin anlam ve 6nemi igin
bk. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 3/718-719; Fuat Aydin, “Bir Sessizligin ya da Yh-
vh'nin Tarihi”, Usill 2 (2004), 103-128; Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (1stanbu1: iISAM
Yayinlari, 2008), 80.
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digi sifatlar itibariyle Islam’daki Allah lafzindan oldukga farkli olup,
onun yerini karsilamamaktadir. Oyle ki Yehova'ya verilen sifatlar
asagida ayrintili olarak goriilecegi {izere bazen hata yapan, bazen
verdigi emirlerden pisman olan, bazen de Hz. Ya’k{ib ile giires tutan
bir tanriy1 ifade etmektedir. Bununla birlikte her ne kadar Yahudilikle
ilgili metinler ve bunlarin serhleri, tecsime (Tanr1'y1 cisimlestirmeye)
meyilli olup, bu konuda asirilik arz etse de mutedil Yahudilik’'te
Tanr1'nin yiiceligi ve kutsiyeti kendisini gosterir.® Nitekim en kut-
sal Yahudi kaidelerinden biri olan ve her dindar Yahudi tarafindan
giiniin degisik zamanlarinda tekrarlanmakta olan “Dinle ey Israil!
Tanrimiz rab bir olan rabdir”” pasaji Tanr1'nin birligi konusundaki
titizligi gostermesi bakimindan 6nemlidir.® Dolayisiyla Yahudiligin
ultthiyet anlayisinin temelini olusturan unsurun, Tanr1'nin varlig:
ve birligi oldugu sOylenebilir. Bununla birlikte Yahudilerin ul{ihi-
yet anlayisina genel olarak bakildiginda ise biri askin digeri beseri
Tanr1 olmak tizere iki farkli inanigin varhig: goriilmektedir. Bunun
en onemli nedeni de Tanah’ta iki farkli yaklasimi da destekleyen
ibarelerin yer almasidir. S6zgelimi “Tanr1 birdir”,” “her seye gilicii
yetendir (kadirdir)”,'° “alemlerin yaraticisi ve sahibidir,”" “her seyi
bilir,”*? “biitiin varliklarin rabbidir, O goriilmez,”** “O'nun resim ve
heykeli yapilmaz,”** “¢ok sabirlidir ve inayeti biiytiktiir”,” “ytice-
dir, cebbardir.”*® seklinde gegen ayetler Tanr1'nin askin oldugunu
gosteren ifadelerdir. Ancak Tanri’min birligi konusunda son derece
titizlik gosteren, O'nu takdis ve tenzihte bulunan bu ifadelere ragmen,
ikinci yaklasimi destekler mahiyette Tanri, bazen antropomorfik/
beseri niteliklere sahip bir varlik olarak da takdim edilmektedir.

6 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “islam’in Digindaki Monoteist Diisiince ve inanglarda
Uldhiyet Anlayist”, MARIFE 3/1 (Bahar 2003), 128.

7 Kitabi Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997), Tes. 6: 4.

8 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, ¢ev. A. Emin Dag (1stanbul: Anka Yayinlari,
2004), 72; Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak: Ibrahim’in Cocuklari, cev. Caglayan
Erendag vd. (Istanbul: Gozlem Yayinlar1, 2004), 88.

9 Cik. 20: 2-3; Tes. 6: 4, 5.

10 Tek.17:1; Nah. 1: 4.

11 Tek. 1: 1; Cik. 20: 11.

12 Mez. 139: 1-4.

13 Cik. 33: 20-23.

14 Cik. 20: 4.

15 Mez. 145: 8.

16 Mez. 145: 11.
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Ornegin ayni kutsal metinde Tanri, “kendisini kan dokiicii, yakip
yikmayi, Yahudi diismanlarindan intikam almay1 seven”;"” “insani
yarattigindan dolay1 pisman olan ve {izlintii duyan”;"® isitme," kok-
lama® ve dokunma duyular1 bulunan;* agza,” dudaklara, dile,” ele
ve pazuya* sahip olan” bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Yine
benzer sekilde Tanr1'nin alemi alt1 giinde yarattiktan sonra yorulup,
Cumartesi gilinii is bittikten sonra istirahata ¢ekildigi,” Hz. Ya'k(ib
ile giiresip, ona yenildigi ve bu nedenle Hz. Ya’k{ib’un “Israil” adin
aldigr ifade edilmektedir.?® Halbuki yukarida gegtigi tizere Tanah’ta
Tanr1’y1 her seyden iistiin tutan ve hicbir seye benzemedigini ifade
eden ayetler de mevcuttur.

1. Matiiridi’nin Uldthiyet Baglaminda Yahudilere Yonelttigi
Temel Elestirileri

Matiiridi'ye gore, ildhi dinlerin temelini tevhid merkezli inang
esaslar1 olusturmustur. Bu inanglar1 Allah’tan geldigi sekliyle koru-
yan din sahipleri “Hanif” veya “Miisliiman”; koruyamayan ve tahrif
eden din sahipleri ise “Ehl-i Kitap” ismini almaktadir. Bu anlamda
Matiiridi, Ehl-i Kitap terimini ildhi vahye mazhar olan, tevhid, kitap,
niibiivvet ve ahiret gibi konularda bilgileri olan fakat kendilerine
vahyedilen tevhid inancini gesitli sebeplerle tahrif eden Yahudi ve
Hiristiyanlar ifade etmek igin kullanmistir.?”

Matiiridi, Ehl-i Kitap olarak degerlendirdigi Yahudileri, Tanr1'nin
mutlak birligi (tevhid inanci) ilkesinden ve tenzih prensibinden
hareketle ulihiyet anlayislar1 konusunda elestirmistir. Ona gore
her ne kadar Yahudilik temelde vahiy kaynakli olup tektanriciliga

17 Cik. 12:12; Yas. 7: 1-2; 20: 12-17.

18 Tek. 6: 5-7; 8: 21.

19 Say.11:1.

20 Tek. 8: 21.

21 Eyii.19: 21.

22 Ysa. 1:20; 11: 4.

23 Ysa. 30: 27.

24 Ysa. 62: 8; 65: 2.

25 Yahudi seriatinda bundan dolay1 Sebt (Sabat) giinii ¢alismak yasaklanmistir. Tek. 2:
1-3; Cik. 31: 14-17.

26 Tek. 32: 22-30; 45: 9-18. Krs. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 3/651-652, 790; Firestone,
Yahudiligi Anlamak, 82-83.

27 Detayh bilgi igin bk. Recep Onal, Ebil Mansilr el-Matiiridi'ye Gore Islam Disi Dinler
(Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 93 vd.
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dayal1 bir din olsa da gesitli faktorlerin etkisi sonucu tevhid inan-
cindan uzaklastirilarak tahrif ve tebdile ugramis bir dindir.” Bunun
en 6nemli gostergesi de Yahudilerin antropomorfik (insanbigimci)
karaktere biirtinmiis bir Tanr1 anlayisin1 kabul etmeleridir.* Bu
nedenle Matiiridi’ye gore Yahudiler ultihiyet konusunda tesbihe®
diiserek iki agidan asirtya kagmislar ve tevhid inancini tahrif et-
mislerdir. Bunlardan ilki, Yahudilerin Tanr1’y1 beseri 6zellikler ile
vasiflandirmalari, digeri de O’'na ogul isnadinda bulunmalaridir.?!
Matiiridi, bu kanaate muhtemelen Kur'an’dan®? ve Yahudilerin
kutsal kitaplarinda Tanri'ya isnad edilen beseri sifatlardan hare-
ketle ulasmistir.® Tevrat’ta yer alan tesbih, temsil ve sirk ifadeleri
sadece Matiiridi’nin degil, diger Islam alimlerinin de ayni kanaate

varmalarina neden olmustur.

Islam alimleri, Tevrat'taki ifadelerden hareketle Yahudilerin kendi
dinlerini ve kutsal kitaplarini tebdil ve tahrif ettikleri sonucuna var-
muglardir. Elestirilerinin biiyiik bir kismin1 da antropomorfik Tanr1
tasavvurlarina ve tegbih anlayislarina yoneltmislerdir. Bu elestiriler
karsisinda Yahudi alimleri, tegsbih anlayisini kabul etmemis, aksine
Tevrat'ta tegbih ifade eden pasajlar1 Yunan felsefesinden yararlanarak
tevil etmeye ¢alismislardir.* Bunu ilk baslatan da Yahudilerin ilk
filozofu kabul edilen Iskenderiyeli Philon (MS. 50) olmustur. O, din

ve felsefeyi, vahiy ve akli, hikmet ve kelam1 uzlastirmaya tesebbiis

28 Bk. Onal, “Matiiridi’nin Yahudilerle Polemigi: Tahrif Baglaminda Kutsal Kitap Inang-
larina Yonelik Elestirileri”, Islami Arastirmalar 27/3 (2016), 333-352.

29 Ebh Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara:
isAM Yayinlari, 2009), 150-151.

30 Tesbih, ma’budu insana yaklastirmak, insan ile ma’bud arasinda yakinlik-benzerlik
nitelikleri oldugunu gostermek, insan hakkinda diisiiniilen her seyi ma’bud igin de
diisinmek ve ona izafe etmek anlamlarimi ifade eden bir kavramdir. Bk. Muhammed
el-Behiy, Islam Diisiincesinin [lahi Yonii, cev. Sabri Hizmetli (Istanbul: Fecr Yayinlar
1992), 76.

31 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 150-151.

32 Bk. Al-i Imrén 3/181; el-Maide 5/64; et-Tevbe 9/30.

33 Bk. Tekvin, 6: 5-7; 8: 21; 32: 22-30; 45: 9-18; Cikis 12/: 2; Yasa'nin Tekrar1 7: 1-2; 20: 12-
17; Sayilar 11: 1; EyGb 19: 21; i@éyé 1: 20; 11: 4; 30: 27; 62: 8; 65: 2.

34 Miisliiman kelamcilar ile Yahudi alimleri arasinda gecen konuyla ilgili tartismalar
igin bk. H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, gev. Kastm Turhan (Istanbul: Kitapevi,
2001), 61-83.
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etmistir.®® Bu nedenle o, Yahudi inang esaslarin belirleyen ilk kisi
olarak kabul edilmisgtir.%

Bunun diginda Islam diinyasinda yetisen Ebci Eyy(ib Siileyman
b. Yahya b. Cebirol (6. 450/1058) ve Miisa b. Meymin (6. 602/1205)
gibi birtakim Yahudi din alimi ve filozoflar1 da Philon’un yolunu
devam ettirmiglerdir. Bu Yahudi alimleri, Tanah’taki antropomorfik
ifadelerin hakiki degil, mecazi anlamda algilanmasi gerektigini ileri
siirerek Tevrat'ta yer alan Tanri ile ilgili biitiin begeri sifatlar: te’vil
etmiglerdir.*” Ornegin iinlii Yahudi bilgini M{isa b. Meymin, Allah ile
mahliikat arasinda asla bir benzerlik bulunmadigini, Allah’in cisim
olmadigini, cisim oldugunu ¢agristiran anlamlar: ondan nefyetmek
gerektigini, ciinkii Tevrat'in “Oyleyse Tanr1'y1 kime benzeteceksiniz?
Neyle karsilastiracaksiniz onu? Beni kime benzeteceksiniz, diyor
kutsal olan.”* ve “Senin benzerin yok ya rab.”* seklindeki ayetleriyle
tesbihi nefyettigini soylemistir.* Glintimiizdeki Yahudi bilginleri de
Tevrat'ta gegen antropomorfik tasvirler konusunda Ibn Meym{in'un
bu yaklasimini devam ettirmislerdir.* Onlara gore de Tevrat'ta
gecgen bu tasvirler, Tanr1 bilgisini insan anlayisina yaklastirmak ve
insan zihninin algilamada zorlanacag felsefi fikirlerin anlasilmasi
hususunda ilk devir insanlarina yardimci olmak i¢in kullanilmistir.*
Clinkii Tanr1'ya atfedilen bu vasiflar insanlarin, Tanr1'nin varligini
idrak etmeleri sonucu iglerinde uyanan insani duygularini temsil
etmektedir. Ayni zamanda O’'nun gercek vasiflarini olusturmadig:
gibi bu vasiflar gergekte insanlarin tasvir etme yeteneginin de ote-
sindedir.®

35 Francine Kaufmann vd. “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, Din Fenomeni, haz.
Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2000), s. 100; Kiirsat Demirci, Dinler
Tarihinin Meseleleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 17.

36 Ismail Taspinar, Duvarin Oteki Yiizii (1stanbul: Gaye Kitapevi, 2003), 146.

37 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1/66-67; Karen Armstrong, Tanrinin Tarihi, cev. Oktay
Ozel vd. (Ankara: Ayrag Yaynlari, 2008), 301-303; Tungbilek, “Islam’in Digindaki
Monoteist Diisiince ve Inanglarda Ul{ihiyet Anlayis”, 131.

38 Ysa. 40: 18, 25.

39 Yer. 10: 6.

40 EbG Imran Mfsa b. Ubeydillah el-fsraili b. Meymdin, Deldletii I-Hairin, nsr. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 86, 136. Ayrica bk. Wolfson, Kelim
Felsefeleri, 67-69.

41 Firestone, Yahudiligi Anlamak, 82-82; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2/66-67.

42 Hidayet Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler (Istanbul: iz Yaymlari, 2006), 71.

43 Firestone, Yahudiligi Anlamak, s83.
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Imam Matiiridi, Yahudilere iliskin ulihiyet elestirisinde onlarin
tesbih anlayisi iizerinde durmus, bu gercevede Allah’a ogul isnad
etmeleri, O'nun hakkinda uygunsuz konusmalar1 ve O'nu agikca
gormek istemeleri seklinde tezahiir eden Tanr1 anlayislarin cesitli
acilardan elestirmistir. Ayrica konuyla yakindan ilgisi olmas1 ba-
kimindan Yahudilerin din adamlarin1 da rab edindiklerine dikkat
¢ekmis, bu tutumlarimni tevhid inancindan sapma olarak degerlendirip
tenkid etmistir.

1.1. Allah’a Ogul isnadinda Bulunmalar1

Imam Matiiridi, Allah'in ogul sahibi olduguna inananlar1 {i¢ grupta
miitalaa eder. Bunlardan birincisi, Uzeyir'in Allah'in oglu olduguna ina-
nan Yahudiler; ikincisi Isd'nin Allah’'in oglu oldugunu iddia eden Huristi-
yanlar; tigiinciisti de meleklerin Allah'in kizlar1 oldugunu sdyleyen Arap
miisrikleridir.* Ona gore Ahzab 33/57. ayeti® Allah’a uygun diismeyecek
nitelemelerde bulunan bu {i¢ grup hakkinda inmistir.* Bu baglamda
Matiiridi, Yahudilerin ve Hiristiyanlar: ultihiyet konusunda asiriya
gitmekten kurtulamadiklarina dikkat ¢eker. Bu asiriliktan kastin da
her iki ztimrenin dinde konulan sinirlar1 asarak Allah’tan baskasina
ilahlik ve rablik nispet etmeleri, bu cercevede gerek peygamberlerini
gerek dini sahsiyetlerini tanrisal mertebeye gikararak Hz. Uzeyir ve
Hz. Is&'nin Allah’mn oglu oldugunu iddia etmeleri oldugunu belirtir.*”
Bununla birlikte Matiiridi, Yahudi ve Hiristiyanlar1 Arap miisrikleri
ile kiyaslayarak aralarinda fark bulunduguna dikkat ¢eker ve bu
goriisiine de “De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Hakkin disina ¢ikarak dininizde asir
gitmeyin...”* ifadesini delil gosterir. Buradan hareketle, Yahudi ve
Hiristiyanlarin ge¢mis nebilerin ve restllerin dini {izere olduklarini
iddia ettiklerini, bu iddialar1 nedeniyle Allah Teala'nin ... Dininizde
asirtya gitmeyin” buyurarak onlarin dinlerindeki agiriliklara dikkat
¢ektigini ve bunu yapmaktan onlar1 yasakladigini belirtir. Buna kar-
silik Matiiridi, miisriklerin takip ettikleri bir dini, ilahi kaynakli bir

44 Maturidi, Te'vilatiil-Kurdn, V, 162; 11: 381.

45 Ayetin meali sdyledir: “Siiphesiz Allah ve Restillullah’1 incitenlere, Allah diinya ve
ahirette lanet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir.”.

46 Eb(i Manstr el-Matiiridi, Te'vildt, ed. Bekir Topaloglu vd. (1stanbu1: Daru’l-Mizan,
2004-2010), 11/381-382.

47 Ayrica bk. Matiiridi, Te'vilit, 6/329, 340, 344-345; Kitabii't-Tevhid, 151.

48 el-Maide 5/77. Ayrica bk. en-Nisa 4/171.
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kitab1 ve iman ettikleri bir peygamberi olmadigini, bu nedenle s6z
konusu ayette gegen ifadenin muhataplarinin miisrikler degil, Ehl-i
Kitap oldugunu belirtir.*

Kuran’da Yahudilere iliskin en 6nemli tenkid konularmin biri,
Allah’a ogul isnad edilmesidir. Onlarin bu isnadi, Kur'an'da “Yahudiler
dediler ki: Uzeyir Allahin ogludur...” seklinde agikg¢a belirtilmistir.
Matiiridi de konuyla ilgili elestirilerini Kur'an’in vermis oldugu bu
veriler dogrultusunda yoneltir. Matiiridi, Yahudilerin antropomorfik
tanr1 anlayislarini elestirirken Uzeyir’in kimligi hakkinda herhangi
bir bilgi vermez, Allah’a ogul isnad etmenin akli ve nakli agidan
imkansizligini ispatlamaya calisir. Matiiridi'nin konuya iliskin eleg-
tirilerine gecmeden &nce Yahudilerce Ezra olarak bilinen Uzeyir'in
Yahudi tarihindeki yeri ve 6nemi hakkinda kisaca bilgi vermenin
faydali olacag1 kanaatindeyiz. Bazen Malaki olarak da isimlendiri-
len Ezra, Yahudi din ve tarihinde 6nemli bir isimdir. O peygamber
degildir; fakat peygamberden de 6te bir konuma sahiptir.” Hatta
Yahudi kaynaklarinda (Talmud’'da) Ezra i¢in: “Sayet Musa, ondan énce
gelmis olmasaydi, Ezrd Tora’nun vahyine muhatap olabilirdi” denmekte,
Miisa’dan sonra ikinci Miisa kabul edilecek kadar kendisine 6nem
atfedilmekte ve “Yahudiligin babas1” olarak isimlendirilmektedir.®
Ezra, Babil siirgiinii sonrasinda cemaatin basinda Kudiis’e dondiikten
sonra Yahudi tarihinde 6n plana ¢ikmistir. Onu Yahudiler i¢in degerli
kilan en &nemli 6zelligi de Israil topraklarinda yagsayan Yahudiler ara-
sinda sozlii yorumu ile birlikte tamamen unutulan Tevrat’1 yeniden
bir araya getirmesidir. Bu nedenle o, “Tevrat'in usta yazicis1” (sofer)>
olarak nitelendirilmistir.”® Ayrica Yahudi kutsal kitaplarinda Ezr3,
Babil siirgiinii sonrasinda Israilogullariin Kudiis'e geri dénmelerini
saglayan, onlarin dini ve siyasi liderligini yapan bir sahsiyet olarak
da tasvir edilmistir.”® Gilintimiiz Yahudilik diisiincesini ana hatlar

49 Matiiridi, Te'vildt, 4/283-284. Ayrica bk. Te'vilat, 4/117-118.

50 et-Tevbe 9/30.

51 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat (istanbul: Pinar Yaynlari, 2002), 127.

52 Kaufmann vd.,” Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, 99.

53 Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi: Yahudiligin Mimar: Ezra (Istanbul: 1Q
Kiltiir Sanat Yayinlari, 2007), 135.

54 Sofer, Tora’y1 yazan ve bu is icin 6zel olarak egitilmis kisiye verilen bir unvandir. Bk.
Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 3/631.

55 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 127.

56 Bk. Ezr. 1-10. Krs. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1/170-171.
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ile ilk sistematize eden Ezra,” Yahudiligin gercek kurucusu kabul
edilir.”®

Islam kaynaklarinda ise genel olarak Ezra'nin Hz. Uzeyir oldugu
diistiniilmektedir. Kur'an'da, her ne kadar Yahudilerin Allah’m oglu
olarak kabul ettikleri kisinin Hz. Uzeyir oldugu bildirilse de onun
hakkinda agiklayici bilgi sunulmamaktadir.” Miisliiman bilginlerin
Hz. Uzeyir hakkinda verdikleri bilgilerin Ezra’ya isaret ettigi goriil-
mekle birlikte, Yahudilere ait oldugu belirtilen bu inancin temelleri
konusunda farkli iddialar da ileri stirtilmiistiir. Bu iddialardan birine
gore, Hz. Uzeyir sifai yolla gelen Tevrat'1 unutulmaya yiiz tuttugu bir
sirada derledigi icin Yahudiler kendisine insantistii bir varlik goziiyle
bakarak, onun Allah’in oglu oldugunu kabul etmislerdir. Bir diger
iddiaya gore de oteden beri hak yoldan sapanlar, kutsal tanidiklar:
kimseleri, peygamberlerini veya liderlerini Allah'm oglu sanirlardi.
Diinyanin bir¢ok yerinde bu inancin izlerini gormek miimkiindii. Me-
sela miigrikler de melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul ediyorlardi.
Iste muhtemelen bu inang, putperestlikten Yahudilige hatta oradan da
Hiristiyanliga gegmisti. Bu hususta ileri stiriilen bir bagka iddia da s6z
konusu inancin Hz. Peygamber zamanindaki bazi Tevrat metinleri-
ne dayandig: seklindedir.®® Yahudi asilli bir arastirmaci olan Simon
Szysman, [”Jzeyir’in Ezra oldugunu kabul etmektedir. O, bu konuda
Ibn Hazm'mn (6. 456/1064) naklettigi, “Yahudiler arasinda yalnizca
Yemen tarafinda yasayan Sadfkiler ‘Uzeyir, Allah'in ogludur’ der-
lerdi” seklindeki ifadesinin dayanaginin, Kur’an disinda, baska tarihi
kaynaklar da olabilecegini sdylemektedir.®!

Diger taraftan Kur'an'in Yahudilerin bu inanci hakkinda verdigi
bilgiler giintimiiz Yahudi kutsal kitaplar1 ve tarihi kaynaklari ile ki-
yaslandiginda geliski gibi gortinmektedir. Zira Yahudi kaynaklarinda
Ezra’min Allah’m oglu olarak yticeltildigine ya da ilahlastirildigina
iliskin herhangi bir bilgi yoktur. Glintimiizde, onu ilahlastiran Ya-

57 Ezra’min tarihsel ve dinsel kimligi hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Adam, Yahudilik ve
Huristiyanlik Agisindan Kur’an’m Tartismali Konular: (Istanbul: Pmar Yaymnlari, 2011),
45-58; Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, 135-230.

58 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii (Konya: Vadi Yaynlari, 1998), 124.

59 et-Tevbe 9/30.

60 Muhsin Demirci, Kur'an'in Temel Konular (Istanbul: [FAV Yayinalari, 2000), 30-31.

61 Osman Giiner, Resulullah’in Ehl-i Kitap'la Miinasebetleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997),
178.
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hudi cemaatinin varlig1 da bilinmemektedir.® Yahudilik iizerinde
yaptig1 calismalarla bilinen giiniimiiz arastirmacilardan Baki Adam,
bu durumu agiklamak i¢in Hicaz Yahudilerinin inan¢larina dikkat
cekmektedir. Ona gore, Yahudi mistisizminin temelini olusturan
Merkabah (ilahi taht) mistisizminde 6nemli bir yeri olan Enohiyan
literatlirii Hicaz Yahudilerinin inancinin belirlenmesinde 6nemli bir
paya sahiptir. Merkabah mistisizminin temel figiirii ise Metotron
denilen bas melek olup, Tanri’dan sonra gelen ikinci Tanr1 (Yahve)
olarak tanimlanir. Ayni zamanda Metotron, Tevrat'in Tekvin kitabinda
sOzii edilen Yared oglu Enoh’tur. Enoh, Tanri'nin oglu ve onun sag
elidir. Insani bir yone sahip olup Tanri ile insanlar arasindaki tek
aract konumundadir. Bu bilgilerden hareketle Baki Adam, Hicaz Ya-
hudilerinin “Tanrinin yardimcis1” anlaminda Enoh’u, Hiristiyanlarin
Hz. fsé’yl niteledikleri gibi Tanr1'nin oglu olarak nitelendirdiklerini,
dolayisiyla Kur'an'da sozii edilen Uzeyir'in Ezra degil Enoh oldugunu
ileri siirerek problemi ¢dzmeye ¢alismaktadir.®®

Netice olarak tiim bu tartismalar1 bir tarafa birakirsak Ehl-i Kitap
kapsaminda degerlendirilen Yahudi ve Hiristiyanlarin kimi zaman
Allah’1 insana kimi zaman ise insan1 Allah’a benzetmeleri dolayisiyla
insanbigimci tanr1 anlayislarinin, Hz. Muhammed’den 6nce tevhid
inancindan sapma olarak kendini gosterdigi bir gercektir. O halde
Yahudiligin dini, milli ve siyasi tarihinde 6nemli bir yeri olan Ezra'nin,
bazi Yahudi gruplarinca Kur'an'da da ifade edildigi {izere “Allah’in
oglu” diye anilmasi ve ona bu sekilde inanilmasinin tabii oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Yahudilerin bu ¢arpik ulihiyet anlayislar1 gerek Kur'an gerekse
Miisliiman kelamcilar tarafindan siddetle reddedilip tenkid edilmistir.
[k donem kelamcilardan olan Matiiridi de eserlerinde dinlerdeki bu
sapma ve asiriliklara dikkat cekmis ve onlara elestiriler yoneltmistir.
Ona gore Yahudilerin garpik ulihiyet anlayislarinin en bariz 6rnegi
Allah’a ¢ocuk isnad etmeleridir. Bunun temel sebebi Yahudiler'in
Allah’1 maddeci bir zihniyetle anlamaya ve degerlendirmeye ¢a-

62 Baki Adam “Miisliimanlarin Yahudilere Yonelttigi Teolojik Elestiriler”, Dinler Tarihi
Aragtirmalar: 4 (2004), 110.

63 Bu konuda yapilan tartismalar i¢in bk. Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan
Kur’an’in Tartismali Konulari, 45-58.
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lismalaridir. Bu nedenle onlar Allah’1 geregi gibi anlayamayan bir
topluluktur. Sayet durum bodyle olmasaydi, onlar Allah’a ogul is-
nadinda® bulunmazlardi.® Ayrica Matiiridi, bu isnadlar1 sebebiyle
Yahudilerin yaratilmis olan1 Allah’a nispet ettiklerini, bu nedenle de
miisebbihe olduklarini belirtir.® Bu baglamda o, Yahudilerin Allah’1
insan seklinde diisiinerek Hz. Peygamber’e geldiklerini, yaratilmisla-
ra has olan sifatlarla O'nu tarif etmeye ¢alistiklarini; bunun tizerine
Allah Teala’'nin da onlara cevap niteliginde; “Allah’in kadrini geregi
gibi bilemediler. Yeryiizii kryamet giiniinde biitiiniiyle O’nun elindedir.
Gokler de O'nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan
uzaktir, yiicedir " ayetini indirdigini sdyler.*

Diger taraftan Matiiridi, Yahudilerin Allah"in birligine inandiklari-
n1iddia ettiklerine fakat gercekte “Uzeyir Allah’in ogludur”® ayetinde
belirtildigi gibi oglu olan bir Allah’a iman ettiklerine dikkat ceker.
Boylesi bir imanin tevhid dininin gerekli gordiigii ulihiyet anlay1-
sin1 yansitmadigini, bu nedenle onlarin mii’min olmadiklarin ve
imanlarinin da Allah katinda gegerli olmayacagini 6nemle vurgular.”

Matiiridi, “Uzeyir Allah’in ogludur” seklindeki iddianin ne zaman
sOylendigine de temas eder. Ona gore bu iddia, Hz. Peygamber’in
doneminde yasayan Yahudiler degil de daha 6nceden yasamis olan
Yahudiler tarafindan séylenmistir. Matiiridi, bu durumu ayni zaman-
da Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olarak kullanir. Bu ¢ercevede,
Hz. Peygamber donemindeki Yahudilerin bu iddianin daha 6nceki
Yahudiler tarafindan dile getirilmis oldugunu bildiklerini, ancak
bu gercegi bildikleri halde gizlediklerine dikkat geker.” Zira ona
gore Allah Teala, onlarin gizlemis oldugu bu bilgiyi peygamberine
bildirmis, Hz. Peygamber de hem onlarin hem de 6ncekilerin ne dii-

64 Bk. et-Tevbe 9/30.

65 Matiiridi, Te'vilat, 12/367.

66 Matiiridi, Te'vildt, 6/345.

67 ez-Zumer 39/67.

68 Matiiridi, Te'vildt, 12/367. Ayrica bk. Te'vildt, 10/58.

69 et-Tevbe 9/30.

70 Matiiridi, Te'vildt, 6/329.

71 Matiiridi, Te'vildt, 6/344-345. Matiiridi'nin bu tespiti isabetli goriinmektedir. Zira
konuyla ilgili Tevbe 9/30. ayet Medine’de Yahudilerin arasinda okundugu halde
buna itiraz etmemeleri ya da onu yalanlamamalar1, bunu bildiklerini gostermekte ve
Matiiridi'nin bu goriisiinii de desteklemektedir.
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stindiiklerini ve neyi gizlediklerini Allah’in haber vermesiyle bilmis
ve gizledikleri bu gergegi onlara agiklamistir. Hz. Peygamberin, bu
gizlenen gercegi aci$a vurmasi ve gecmisten haber vermesi onun
risaletinin dogruluguna delalet etmektedir.”

Matiiridi'ye gore Yahudilerin Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri kendi-
lerinin uydurduklari, yani herhangi bir semavi kitaba dayanmayan
carpik bir ultihiyet anlayisinin ifadesidir. Matiiridi, bu konuda ne
Yahudilerin ne de atalariin hicbir bilgisi ve delillerinin bulunmadi-
g1n1 ve bu sozlerinin biiytik bir iftira ve yalandan baska bir sey ifade
etmedigini belirtir.”® Hatta Allah Teala'nin “Rahmin’a cocuk isnat etme-
lerinden dolay: neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip
¢okecektir.””* ayetini, onlarin Allah’a iliskin bu iftiralarinin ne kadar
¢irkin oldugunu ifade etme ve onlara bir cevap verme niteliginde
indirdigini soyler. Matiiridi’ye gore, ayette iddia sahiplerinin en
saglam olarak bildikleri g6giin delinmesi, yerin yarilmasi ve daglarin
yikilmasi 6rnek verilmekle onlarin ne kadar ¢irkin bir davranista ve
iddiada bulunduklarina dikkat ¢cekilmektedir.”

Diger taraftan Matiiridi, genel itibariyle etimolojik bir tahlil yapa-
rak Allah’a ¢ocuk isnad edenlerin iddialarini iki agidan degerlendir-
meye tabi tutar ve boylece temelden ilkesel olarak bunlari reddeder.
Ona gore, Kur'an'da zikredilen “Allah bir ¢ocuk edindi.””® ifadesi ya
hakiki anlamda ya da ¢ocugun mertebesi ve iistlinliigiine isaret
etmek icin mecaz anlamda kullanilmistir.”” Burada gercek anlam
kastedilmisse, bu Allah i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii Allah Teala
her bakimdan ¢ok zengindir, goklerde ve yerdeki her sey O'nundur.
O, higbir seye muhtag degildir. Kimseyi dogurmamais, kimseden de
dogmamuistir. Nitekim bu gercek Allah Teala tarafindan Thlas su-
resinde “dogurmamis ve dogmamuistir” seklinde ifade edilmistir.”®
Buna ilaveten Matiiridi, akli delillere de bagvurarak, Allah’a ¢ocuk
isnad etmenin yanlishigini ispata ¢alisir. Bu baglamda goriiniir alem-

72 Matiiridi, Tevildt, 6/345.

73 Matiiridi, Te'vilit, 6/345-346.

74 Meryem 19/88-89.

75 Matiiridi, Te'vilit, 9/169 vd.

76 Bk. et-Tevbe, 9/30; Y{inus 20/68; en-Nahl 16/57.

77 Matiiridi, Te'vilit, 7/85-86.

78 Matiiridi, Te'vilit, 7/85. Ayrica bk. Topaloglu, Te'vilatii'I-Kur'dn'dan Terciimeler, s. 97.
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de cocuk sahibi olma sebeplerine dikkat ¢eker. Ona gore bir kisi ya
duydugu bir ihtiyactan ya kendisine galip gelen sehvetinden yahut
da korktugu bir kisiye karsi ¢cocugunun yardimina ihtiyag¢ duyma-
sindan dolay1 ¢ocuk sahibi olmak ister. Bu ii¢ durumun higbiri Allah
icin diistiniilemez. Zira yerde ve gokte olanlarin ve bu ikisi arasinda
bulunanlarin hepsi Allah’a aittir ki bu durumda hepsi O'nun kuludur.
Bu nedenle de O'nun, ¢ocuk edinmeye ihtiyac yoktur. Ciinkii O, ok
zengindir. Yerdeki ve gokteki her sey O'na aittir. Bu nitelige sahip
olanin ise gocuga ihtiyaci olmaz. Yaratilmislarin hepsi Allah’in kulu
olduguna gore yaratilmislardan ¢ocuk edinmesi miimkiin olamaz.
Ayrica, ortagin ortaginin cinsinden ve seklinden olmasi gibi ¢ocuk da
babasinin cinsinden ve seklinden olur. Béylece ortagin nefyi ¢ocuk
edinmeyi de nefyeder. Ciinkii her ikisinin manasi birdir. Kald1 ki
her sekil sahibinin bir zitt1 ya da bir benzeri vardir. Zitt1 veya sekli
olanin ise rabligi ve ilahlig1 s6z konusu olamaz.”” Diger bir ifadeyle
ona gore biitiin yaratiklar ¢ift konumda bulunmaya veya alternatifli
olmaya miisaittir, neslin tiremesi de bu yolla olur. Allah Teala ise
bundan miinezzehtir.*

Matiiridi'ye gore “Allah bir ¢ocuk edindi” ifadesiyle mecazi an-
lamda ¢ocugun mertebesi ve tistiinliigii kastedilmisse, bu da kabul
edilemez. Ciinkii gercekten ¢cocuk edinmesi miimkiin olmayanin,
cocugu derecesinde hicbir kimseye bir mertebe vermeyecegi gibi
gocugu olacak dlgiide tistlinliik de vermez. Buna gore hakiki anlamda
cocuk edinmesi, icindeki eksiklikten dolay1 imkansizdir. Eger bir
kimseye bu hakiki anlamdaki gibi bir mertebe verilmesi miimkiin
olursa, hakiki anlamdaki eksiklik burasi i¢in de gecerli olur.*!

Ote yandan Matiiridi, s6z konusu ifadeyle mecazi anlam kaste-
dilerek Allah’in kendisine dost edinmesi anlaminda kullanildigina
iliskin iddiay1 da reddeder ve soyle giiriitiir: “Eger bu ifade dostluktan
ibarettir denilirse, denir ki; dostluk dostun 6ziinden bagkas1 hakkin-
da da olur, yani dostlarin 6zii birbirinden farkl olabilir. Cocuk ise
ancak babasiyla ayni 6zden olur. Tkincisi, Allah’a dost olabilmenin

79 Matiiridi, Tevilat, VII, 85. Benzer yorumlar igin ayrica bk. Te'vilit, 1,217;2: 508; V, 164.

80 Bekir Topaloglu, Te'vilatul-Kur'an'dan Terciimeler (Istanbul: Acar Matbaacilik, 2003),
99.

81 Matiiridi, Te'vildt, 7/86. Ayrica bk. Te'vildt, 1/217 vd.
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yolu yapilan amellere ve davranislara baglidir. Bu sayede o kisinin
derecesi ve mertebesi yiikselir ve bu yaptiklarinin karsilig1 olarak
dostlugu hak eder. Cocuk ise yaptig1 bir seyden dolay1 diinyaya
gelmez. Aksine cocugun dogumu calisarak hak ettigi bir igin sonucu
olmaksizin meydana gelir. Bu nedenle Allah kendisinden meydana
gelebilecek dogumu “Gdokleri ve yeryiiziinii Orneksiz olarak yaratandir.
O’nun nasil oglu olur ki, esi olmamgstir. Ve her seyi, O yaratti. Ve O, her
seyi bilendir.”® mealindeki ayetle nefyetmistir. Ugiinciisii de dostlukta
bu isimlendirmeyi hak etme s6z konusudur. Bunda ogul seklinde
isimlendirmeyi hak etme s6z konusu olmadig: gibi, bu ismin veril-
mesiyle ilgili de bir izin gelmemistir.”*

Matiiridi, konuyla ilgili olarak; “O, gokleri ve yeri 6rnekleri yokken
yaratandir. O'nun bir esi olmadig1 halde nasil bir cocugu olabilir? Halbuki
her seyi O yaratti. O her seyi hakkiyla bilendir.”* ayetini de delil olarak
kullanir. Bu ayette muhatap alinan kitlenin Allah’in zevcesi olma-
digini bilen bir topluluk olduguna dikkat ¢eken Mattiridi, goriiniir
alemde ¢ocuk edinmenin ancak bir zevce sayesinde gerceklesebilece-
gini, diger bir ifadeyle insanlar arasinda ¢ogalmanin ve ¢ocuk sahibi
olmanin ancak bir baba ve anne sayesinde miimkiin olabilecegini,
bu anlamda Allah’in zevcesi olmadigini bildikleri halde O'na nasil
cocuk isnadinda bulunduklarini elestirmektedir.*> Ayrica Matiiridi'ye
gore eger Allah ¢ocuk edinmis olsaydi, o da ilah olurdu. Ciinkii
¢ocuk babasindan farkli bir cinse ve 6ze sahip degildir. Aksine ba-
basimin cinsinden, suretinden ve 6ziinden meydana gelir. Cocugun
ilah olmasi durumunda da iki tanriin varlig1 s6z konusu olur ki bu
durumda her bir tanr1 birbirine tistiinliik kurmaya ¢alisacak, neticede
de diizensizlik meydana gelecektir. Realiteye bakildiginda ise bu
durum tam aksinedir. Buna gore yaratmanin ve esyanin bir diizen
icinde seyretmesi birkag tane degil tek bir ilahin varligina, ortaginin
ve ¢ocugunun olmadigina delalet etmektedir.®

82 el-En’am 6/101.

83 Maturidi, Te'vildt, 1/218.

84 el-En’am 6/101.

85 Matiiridi, Te'vildt, 5/164; 1/58. Ayrica bk. Topaloglu, Te'vildtul-Kur'an'dan Terciimeler,
97.

86 Matiiridi, Te'vildt, 10/57-58. Benzer yorumlar icin bk. Matiiridi, Te'vilat, 9/269-270.
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Netice olarak Matiiridi'ye gore Allah Teala, kendisine ogul nispet
edilmesini ulGihiyette ortakli§1 getirip tevhid ilkesini ortadan kal-
diracag icin biiyiik bir sug olarak degerlendirmistir.¥” Eger onlar,
bir semavi kitaba tam olarak inansalardi ve peygamberlerine de
layikiyla baglansalardi, dinde asiriya kagmazlar ve bu tiir yanhs
goriislere diismezlerdi. Ciinkii biitiin peygamberler ayni ultihiyet
anlayisini, tevhid inancini teblig etmislerdir.®® Bu nedenle ne Hz.
Isd ne de Hz. Uzeyir Allah tarafindan niibiivvetle korunduklar
icin Allah’tan baska meleklere ya da peygamberlere ibadet etmeyi
emretmislerdir.®

1.2. Din Adamlarini Rab Edinmeleri

Matiiridi’nin Yahudilige iliskin ikinci tenkid noktasi, din adamla-
rinin rab edinilmesidir. Ciinkii ona gore biitiin peygamberlerin teblig
ettigi begeriyetin ilk ve tek dini olan tevhid inanci, peygamberlerin
vefatlarindan sonra gesitli sebeplerden dolay1 bozulmus, 6zellikle bazi
din adamlar1 ve lider sahsiyetler rab kabul edilmistir. O, bu durumu
tevhid ilkesinden uzaklasma olarak degerlendirmis, bu gercevede
Yahudileri ve din alimlerini elegtirmistir.

Mattiiridi’ye gore Yahudiler, Allah'in disinda bagkalarini da kendi-
lerine rab kabul etmisler, boylece tevhid inancindan uzaklasmislardar.
Matiiridi, Yahudilerin Allah’tan baska kimleri rab kabul ettikleri
sorusunun cevabini Kur’an-1 Kerim’de aramaktadir. Ona gore bu
husus Kur'an'da: “Yahudiler Allah’ birakip, hahamlarini (Ahbdr1); (Hiris-
tiyanlar ise) rahiplerini (Ruhbdini) ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.
Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir.
Ondan baska hicbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her seyden
uzaktir” ifadesiyle agikga ifade edilmistir. Buna gore Yahudiler,
din alimlerini (hahamlarini) rab edinmisler ve tevhid ilkesini ihlal
etmigslerdir. Matiiridi, ayette gecen “Ahbar” kelimesiyle Yahudi alim-
lerin, “Ruhban”lar ifadesiyle de Hiristiyanlar i¢inde kendilerine ait

87 Topaloglu, Tevildtul-Kur'an'dan Terciimeler, 97.
88 Matiiridi, Te'vildt, 4/283; 5/501; 8/106; 13/174-175.
89 Matiiridi, Te'vildt, 2/348.

90 et-Tevbe 9/31.
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ibadethaneleri (manastirlar1) bulunan, ¢cokca ibadet eden ve miinzevi
bir hayat siiren kimselerin kastedildigini ifade eder.”!

Matiiridi, konuyu Hz. Peygamber'den gelen bir rivayete daya-
narak da agiklamaya calisir. Buna gore onceleri Hiristiyan iken kiz
kardesinin tesvikiyle Miisliiman olan Adiyy b. Hatem et-Tai, Hz.
Peygamber’in Tevbe 9/31. ayetini okudugunu isitince onun yanina
gelmis ve ona: “Biz onlara ibadet etmiyoruz”, demistir. Bunun iizerine
Hz. Peygamber de kendisine: “Onlarin haram saydiklarini haram,
helal saydiklarini helal saymaz miydiniz? Iste bu, onlara ibadet
etmekten baska bir sey degildir” demistir.”> Matiiridi, bu rivayetten
hareketle Yahudilerin din adamlarina hakiki anlamda ibadet etme-
diklerini, fakat Allah’in kendilerine helal kildig1 baz1 seylerin din
alimleri tarafindan haram, haram kildig: seylerin de helal kilindigini,
onlarin da bunlar1 kabul ettiklerini belirtir. Matiiridi'ye gore mezkr
ayette “...Onlar1 rab edindiler...”** ifadesi de Yahudilerin biitiin emir
ve yasaklarda din alimlerini taklit etmelerini elestirmek igin kulla-
nilmistir.”* Bu baglamda Matiiridi, Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyan
din alimleri hakkinda gegen bu tarz ifadelerin mecaz anlaminda
kullanildigini, din alimlerinin ger¢ek manada rab edinilmedigini;
fakat kendilerine korii koriine itaat etmek suretiyle onlarin emir ve
yasaklarinin yerine getirilmesinin onlara ibadet edilmesi anlamina
gelecegini dile getirir.® Matiiridi, bu durumu: “Ey ddemogullari! Ben
size, seytana kulluk etmeyin. Ciinkii o sizin i¢cin apacik bir diismandir. Bana
kulluk edin. Iste bu dosdogru yoldur, diye emretmedim mi?”*; “Babacigim!
Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahmin'a isyankdr olmustur”®’ ayetlerinde
gecen seytana tapma konusuna benzetir. Ona gore ayetlerde seytana
ibadetin nispet edilmesinin nedeni, onun her davet ettigi seye icabet
edilmesi ve emrettigi her seyin yapilmasindan dolayidir. Yoksa hig
kimse seytana tapmayi kastetmez ya da ona ibadet etmeye yeltenmez
fakat seytana itaat edip emirlerine uymakla ona tapmis ve ibadet

91 Maturidi, Te'vildt, 6/346.

92 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim
Tefsiri, gev. B. Karliga vd. (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 2002), 7/3455-3456.

93 et-Tevbe 9/31.

94 Maturidi, Te'vildt, 6/346.

95 Matiiridi, Te'vildt, 6/346-347.

96 Yasin 36/60.

97 Meryem 19/44.
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etmis gibi olunur. Buna gore din alimlerinin rab edinilmesi de tipki
bunun gibidir.”® Matiiridi, ayn1 durumun peygamberler icin s6z ko-
nusu olamayacagina dikkat ¢eker ve bununla ilgili soyle bir itirazin
olabilecegini sdyler: “Seytanin emrettigi ve davet ettigi seylere itaat
edilmesine ibadet deniyor da peygamberlere itaat eden mii’'minler
i¢in bu vasif neden kullanilmiyor, ¢linkii onlar da peygamberlerin
daveti ve emriyle Allah’a ibadet ediyorlar?”

Matiiridi, bu itirazi ise soyle cevaplandirir: “Allah peygamberle-
rine bunu emrettigi icin onlar, insanlar1 Allah’a ibadete davet edip
emretmislerdir. Halbuki digerleri ad1 zikredilenlere ibadet etmeye
bizzat kendileri davet etmislerdir.”® Ayrica Matiiridi, Nisa 4/80.
ayetine istinaden Allah’in, peygambere ibadeti degil itaat edilmesini
emrettigini belirtir. Zira peygambere ibadet etmek caiz degildir; fakat
Allah, peygambere itaati kendisine ibadet saymistir.'®

Insanlarin din adamlarinin, lider sahsiyetlerinin her dediklerini
yapmalari, ¢ogunlukla onlarda ilahi bir gli¢ olduguna inanmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlarin din adamlar
hakkindaki bu anlayislarinin, peygamberler ve bazi lider sahsiyetler
s0z konusu oldugunda ¢ok daha ileri bir diizeye ulastig1 goriilmekte-
dir. Nitekim Mattiridi, bu konuya dikkat ¢cekmis: “Yahudiler, ” Uzeyir
Allah'in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise: “Isa Mesih Allah'mn ogludur”
dediler.”'*" ayetini delil gostererek peygamberlerini Allah’in ogullar:
olarak kabul ettiklerini belirtmistir.'”> Ancak Matiiridi, burada Yahu-
diler ile Hiristiyanlar arasinda bir ayrim gozeterek Hiristiyanlarin
Tevbe 9/31. ayetinde belirtildigi gibi Mesih’i gercek manada rab
kabul ettiklerini belirtir ve su a¢iklamada bulunur: “Ciink{i onlar,
‘O ilahtir, ilahin oglu da ilahtir,” demislerdir. Béylece rab edinme
ifadesi Mesihle ilgili olarak gercek anlamda, din adamlar1 hakkinda

ise mecaz anlamda kullanilmigtir.”1%

98 Matiiridi, Te'vildt, 6/346. Ayrica bk. Te'vilat, 8/120.
99 Matiiridi, Te'vilit, 6/161.

100 Matiiridi, Te'vilat, 3/345.
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Matiiridi, bu elestirilerinin yaninda s6z konusu din adamlari-
nin kendi menfaatleri i¢in dinlerini nasil tahrif ettiklerine de temas
etmekte ve bu yonde de elestiriler getirmektedir. Matiiridi'ye gore
Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 icraatlariyla kendilerini rab yerine
koymuslar ve insanlarin mallarini haksiz yere ellerinden almislar-
dir. Nitekim bu gercek, “Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden
bircogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan
alikoyuyorlar.”1** ayetiyle dile getirilmistir. Diger bir ifadeyle, bu
ayet din adamu smifindan bir¢ogunun tam bir din istismar1 yapa-
rak insanlarin mallarmin yediklerinin bir ifadesidir. Ciinkii onlar
menfaatleri karsiliginda kitaplarini tahrif etmisler ve dini gergekleri
gizlemislerdir. Helali haram, harami helal saymislardir.'®® Bu baglam-
da Matiiridi, onlarin “Ehl-i Kitap’tan bir gurup, okuduklarini kitaptan
sanasiniz diye kitabr okurken dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar:
Kitap’tan degildir. Soyledikleri Allah katindan olmadi$1 halde: Bu Allah
katindandir, derler. Onlar bile bile Allah’a iftira ediyorlar.”'* mealindeki
ayete dikkat gekerek Allah’mn kitabini degistirmek ve tahrif etmek
suretiyle insanlarin mallarini haksiz yere yediklerini belirtir. Ayrica
din adamlarina rab isminin nispet edilme sebeplerinden birinin de
onlarin insanlarin mallarin1 kendi mallar1 gibi goriip, insanlar1 da
kendilerine kole edinmeye ¢alismalarini oldugunu soyler. Zira ona
gore din alimleri, bu tutumlariyla artik kendilerine tabi olanlar igin
rab konumuna gelmislerdir.'”

1.3. Allah Hakkinda Uygunsuz Konusmalar1

Matiiridi'nin ulGthiyet konusunda Yahudileri elestirdigi bir diger
husus ise Allah hakkinda uygunsuz konusmalaridir. Matiiridi, Yahu-
dilerin bu yondeki agiriliklarini, Kur’an ayetlerinden hareketle ortaya
koymaya calisir ve onlarin Allah Teala’y1 geregi gibi anlayamayan
bir ztimre olduklarmni ifade eder.'® Bu gercevede o, “Allah fakirdir, biz
zenginiz”'" ve “Allah’in eli sikidir (Allah cimridir) """ ayetlerini zikrede-

104 et-Tevbe, 9/34.

105 Matiiridi, Te'vildt, 6/351.

106 Al-i Imran 3/78. Matiiridi'nin delil olarak kullandig1 diger ayetler icin bk. en-Nisa
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rek Allah’a isnat edilen bu vasiflarin bir yaratici igin diistiniilmesinin
muhal olan sozler oldugunu ve Kur’an’m bu yondeki su¢glamalarimin
daha ¢ok Yahudileri hedef aldiginm belirtir. Bu anlamda Matiiridyi,
konuya iliskin mezkiir ayetlerin niizul sebebi olarak Yahudilerin:
“Muhammed’in ilahi fakirdir, sizden borg istiyor, oysa biz zenginiz.”
demelerini nakleder. Matiiridi'nin naklettigine gore, Yahudiler, “Kim-
dir Allah’a giizel bir borg verecek o kimse ki, Allah da o borcu kendisine kat kat
ddesin. (Rizki) Allah daraltir ve genisletir. Ancak ona dondiiriileceksiniz. !
ayetini isitince: “Muhammed’in ilahi fakirdir, sizden borg istiyor,
oysa biz zenginiz.” demiglerdir. Bunun tizerine Allah Teala da “Allah;
‘Stiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin soziinii elbette duydu.”'?
ayetini indirmistir. Hatta Yahudiler: “Allah’in eli sikidir.”"** demisler-
dir. Allah da onlarin bu sozlerinin gergegi yansitmadigini bildirmek
igin: “(Rizk1) Allah daraltir ve genisletir.” buyurmustur.'* Matiiridi,
Al-i imran 3/181. ayetinin Yahudilerin bu 6lgiistiz davranislarina ve
akilsizliklarina delalet ettigini, bu akilsizliklarmin da Allah"mn elinin
bagl oldugunu iddia edecek dereceye kadar ulastigini ifade eder.'"”

Matiiridi, Allah hakkinda sdylenen bu cirkin s6zlere yonelik
elestirilerini daha ¢ok el-Bakara 2/245. ve el-Hadid 57/18. ayetle-
rinin tefsirinde dile getirir ve Yahudilerin bu yondeki iddialarini
cevaplamaya galisir. Ona gore, soz konusu ayetlerde dikkat edilmesi
gereken birkag husus vardir. Oncelikle Allah Teala'nin fakirligi ve
mubhtaglig1 dolayisiyla bor¢lanacak bir fakirlik ve muhtaglik igeri-
sinde olamayacaginin bilinmesi gerekir. Ayrica ayette Yahudilerin
fakirlere yaptiklar1 infaktan dolay1r minnet etmemeleri de isten-
mektedir. Ciinkii gortiniir alemde her borg veren, bor¢glunun buna
ihtiyaci oldugu icin ya da fakirligi dolayisiyla bunu yapmaz. Aksine
mali1 goriintirde onun yaninda giivende olsun diye verir. Alacaklinin
malin1 yagmadan kurtardigi i¢in minnet bor¢luya olmalidir. Ayni
sekilde fakirlere verdikleri sadaka ve borg kabilinden mallar ihtiyag
duyacaklar: giine kadar Allah katinda korunmustur. Bu durumda
fakire bir minnet s6z konusu olamaz. Ayette dikkat edilmesi gereken

111 el-Bakara 2/245.

112 Al-i Imran 3/181.

113 el-Maide 5/64.

114 Matiridi, Te'vilat, 2/134, 494.
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diger bir husus da Allah Teala’nin ikram1 ve comertliginden haber
verilmesidir. Hem mal sahibinin hem de malin gercek sahibi Allah
Tealda’dir. Kendisine ait oldugu igin dilerse Allah, mal sahibinin
biitiin mal varligini alabilir. Ancak bunu yapmamais aksine kendi-
sine kat kat karsiligini verecegini bildirerek ondan borg istemistir.
Gortuniir alemde efendinin kolesinden borg istemesinin kole igin
bir seref ve biiyiikliik anlamina geldigine dikkat ceken Matiiridyi,
tipk1 bunun gibi zati itibariyle zengin olan Allah Tedla'nin kulundan
borg istemesinin o kul igin bir seref ve biiyiikliik anlami tasidigini
belirtir."!® Ayrica o, “Goklerin ve yerin hiikiimranligr Allah“indir. Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir """ ayetinin “Allah fakir; biz zenginiz""'®
diyen Yahudilerin sozlerine karsilik bir cevap niteligi tasidigim
ifade eder. Zira ona gore Allah Teala, bu ifadeyle sanki sdyle demis
gibidir: “Goklerin ve yerin hitkiimranligi Allah’a aitken fakirligin ve
ihtiyacin O'na, sizler de O'nun kullar1 ve koleleri iken —ki kdlenin
mal varlig1 efendisine aittir- zenginligin size nispet edilmesi nasil
miimkiin olabilir?'*® Dolayisiyla Matiiridi'ye gore Yahudilerin Al-
lah’in kendi fakirligi ve onlarin zenginliginden dolay1 onlardan borg
istedigine dair sozleri yersiz bir iddiadir. Buna ilaveten Yahudiler
kendilerinden Allah i¢in yardim istenince, Allah’in kendilerine bir
sey vermemesinden, ellerinin darligindan yakinip, “Sanki verse
Allah’in hazinesinden bir sey mi eksilir? Allah’in eli baglidir (cim-
ridir).” diyerek Allah hakkinda uygunsuz konusmalarina devam
etmislerdir. Matiiridi'ye gore Yahudilerin “Allah cimridir” s6ziinii
bosa ¢ikarmak tizere “Bir de Yahudiler, ‘Allah’in eli baghdir’ dediler.
Soylediklerinden otiirii kendi elleri baglansin ve lanete ugrasmmlar! Hayir,
onun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir”'*° ayetini indirmistir. O bu
ayetin tefsirinde Yahudilerin bu uygunsuz konusmalarina gesitli
agilardan elestiriler getirmistir.

[k olarak Matiiridi, Yahudilerin Allah’in cimriligi olarak one stir-
diikleri “Allah’in eli baghidir” ifadelerine karsilik, Allah’in nimetinin
bol ve kullarina kargi comert oldugunu, diledigine bol r1zik verecegini,

116 Matiiridi, Te'vilat, 2/495-496. Ayrica bk. Te'vilit, 2/135-136.
117 Al-i imran 3/189.
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dilediginden rizki kisacagini ifade ederek iddialarina cevap verir. Bu
cercevede Matiiridi, Yahudilerin sozleri ile ilgili bazi miifessirlerin go-
riislerini nakleder. Birinci gortiisii gore, Yahudiler bu s6zii soylemekle
“Yahudiler ve Hiristiyanlar ‘Biz Allah"in ogullar1 ve sevgilileriyiz’ dediler.
De ki: Oyleyse giinahlarimizdan dolay: size nicin azap ediyor? Dogrusu siz
de O’nun yaratti§r insanlardansimiz. O, diledigini bagislar ve diledigine
azap eder. Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah’a
aittir. Sonunda doniis de ancak O’nadir.”*?! ayetinde de isaret edildigi
tizere Allah’in kendilerini cezalandirmayacagini kastetmislerdir.
Matiiridi, boyle bir seyin soz konusu olamayacagin ifade ederek,
Allah’in bagislama ve azap etme hususunda iki elinin bagh degil,
aksine agik oldugunu, diledigini bagislayabilecegini, diledigine de
azap edebilecegini belirtir. Matiirid1i ikinci goriis olarak Ibn Abbas’m
(0. 68/688) yorumunu nakleder. Buna gore Yahudiler bu so6zii gercek
anlamda sdylememisler, aksine mecazi anlami kastederek Allah’
cimri olmakla nitelendirmislerdir. Matiiridi, Allah Teala’nin insanlar
arasinda en iyileri olmalarindan dolay: Yahudilere bol rizik verdigini,
ancak onlarin Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda onu
inkar edip, Allah’a isyan edince onlara verdigi bol rizkin bir kismini
onlardan kismis oldugunu, bunun tizerine onlar da: “Allah’in eli
sikidir.” dediklerine dair bir goriis daha nakleder. Bu goriise gore
Yahudiler, bu sozleriyle gercek anlamda Allah’in elinin bagh olmasin
degil, daha 6nceden verdigi bol rizk: artik vermeyip onlardan kistigini
kastetmislerdir.'” Matiiridi, bu goriisleri naklettikten sonra “eli bagl1”
deyiminin cimrilikten kinaye oldugunu ve Allah’1 cimrilikle niteleme
anlami tasidigini, ayetin de Yahudilerin cimriliklerinden bahsettigini
soyler. O, bu goriisiinii desteklemek icin “Eli siki olma, biisbiitiin eli
agik da olma. Sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin”'* ayetini delil gosterir.
Ona gore ayette gecen “eli sik1 olma” ifadesiyle ellerin boyna bagh
olmasi degil infakta cimriligin yasaklanmasi kastedilmistir. Maide
5/64. ayetinde gegen: “Onlarin elleri baglansin” ifadesi de bu anlamda

kullanilmigtir.'

121 el-Maide 5/18.

122 Matiridi, Te'vilat, 4/266 vd.
123 el-Isra 17/29.

124 Maturidi, Te'vilit, 4/267.



Imam Matiiridi'nin UlGhiyet Baglaminda Yahudi Teolojisine {liskin Elestirileri

Matiiridi'nin tizerinde durdugu bir diger konu da yine ayn1 ayette
gecen, “Allah’in iki eli de aciktir” ifadesidir. Ona gore ayette Al-
lah’a el izafe edilmesinden insanlara el izafe edilmesi gibi bir anlam
¢ikarilamaz. Allah’a iliskin bu tarz ifadeler hakiki anlamda degil
mecaz anlamda anlagilmalidir.”” Bu nedenle ona gore ayette gecen
“eli baglhidir” ifadesi cimrilik anlaminda, “iki eli aciktir” ifadesi de
comertlik anlaminda insanlarin anlayabilecegi bir iislup olmas: se-
bebiyle kullanilmistir.

Mattiridi, bu agiklamalarindan sonra Yahudilerin Allah hakkinda
sOyledikleri s6z konusu ¢irkin sozlerinden dolay1 azaba ugradiklarin
ve Allah’in rahmetinden kovulduklarini ifade eder. Ciinkii ona gore
Kur’an-1 Kerim’in onlarin kitaplarinda da bulunan Hz. Peygamber’in
sifatlari, nitelikleri ve diger tahrif ettikleri hiikiimleri agiklamasi Ya-
hudilerin inkar ve azgimliklarmi artiracaktir. Yani Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’e iman etmeyeceklerdir.’® Ayetinin devaminda Yahudi-
lerin karakterinden bahsedildigine ve onlarin fesat ¢ikarmaya uygun
seciyeleri yliztinden kendi aralarinda bile dirlik saglayamayan bir
toplum oldugunu dikkat ¢eken Mattiridi, onlarin farkli mezheplere
ve gruplara ayrildiklarini, aralarindaki fikri ihtilaflardan dolay:
insanlara kars1 diismanlik ve kin beslediklerini belirtir.'”” Clinkii
onlar kendi aralarinda saglayamadiklar: birligin diger insanlarin
arasinda olmasini ¢ekememektedirler. Nitekim onlar, mii’minlere
kars1 savasmak i¢gin kafirlerle is birligi yapmislar ve onlara yardim
etmislerdir. Bu suretle de yerytiziinde bozgunculuk ¢ikarmigslardir.
Matiiridi'ye gore onlarin kendi kitaplarinda var olan Hz. Muham-
med’in sifatlarin1 ve niteliklerini gizlemeleri, peygamber olacagina
dair isaret ve delilleri tahrif etmeleri ve bu suretle insanlar1 Allah’in
indirdiginden baska bir seye davet etmeleri faseta kosmak ve boz-
gunculuk ¢ikarmak anlamina gelir. Allah ise bozguncular: sevmez
ve onlardan razi olmaz. Bu nedenle onlar, Hz. Peygamber’e karsi ne
zaman bir tuzak kurmak isteseler ve onu 6ldiirmek icin bir araya
gelseler, Allah Teald, onlarin biitiin bu ¢abalarini bosa ¢ikarmis ve

bu amagla tekrar bir araya gelmemeleri i¢in aralarini ayirmistir.'?
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Bu baglamda Mattiridi, Yahudilerin Kur’an’da kiskang ve bozguncu
bir topluluk olarak yeryiiziinde devaml fesat ¢ikaran bir karaktere
sahip olan, Miisliimanlara karsi da kin ve diismanlik beslemede
insanlarin en siddetlisi olarak nitelendirilen bir toplum olarak anil-
digina dikkat ¢eker.'”

Sonug¢

Matiiridi’ye gore beseriyetin ilk ve tek dini, tevhid dinidir. [lahi
dinin temelini de tevhid merkezli inang esaslar1 olusturmaktadir. Bu
inanci Allah’tan geldigi sekliyle koruyan din sahipleri “Hanif” veya
“Miisliiman”; koruyamayan ve tahrif eden din sahipleri ise “Ehl-i
olan Ehl-i Kitabin kendilerine vahyedilen tevhid inancin1 bozduklarimi
belirtmistir. Ehl-i Kitap terimini de tevhid, vahiy, kitap ve niibiiv-
vet gibi konularda bilgileri olan, fakat inat ve kibirleri yiiziinden
peygamberden bir kismini inkar eden, Allah’a ogul isnad etme ve
din adamlarini rab edinme seklinde bir inang benimseyerek tevhid
inancini bozan Yahudi ve Hiristiyanlar: ifade etmek igin kullanmustir.

Matiiridi'ye gore tevhid inancini bozan dini topluluklarin basinda
Yahudiler gelmektedir. Bunun en 6nemli gostergesi de onlarin ant-
ropomorfik bir Tanr1 anlayisini benimsemis olmalaridir. Buna gore
Yahudilik, her ne kadar temelde vahiy kaynakli olup tektanriciliga
dayal1 bir din olsa da zamanla gesitli faktorlerin etkisi sonucu tevhid
inancindan uzaklagtirilarak tahrif ve tebdile ugramis bir dini ifade
etmektedir. Bu bakimdan Allah, tevhid inancin tekrar ikame etmek
i¢in gesitli zamanlarda farkli toplumlara bir¢ok peygamberler gon-
dermistir. Biitiin peygamberler, insanlar1 tevhid inancina yani Allah’
birlemeye ve ibadeti sadece O'na has kilmaya ¢agirmislardir. Iste bu
inanc aslina uygun sekilde koruyan tek toplum Hz. Muhammed’e
tabii olan Miislimanlardir.

Matiiridi, Ehl-i Kitap olarak degerlendirdigi Yahudilerin “Allah’a
ogul isnad etme”, “O'nun hakkinda uygunsuz konusma” ve “din
adamlarini rab edinme” seklinde bir inang benimseyerek bu inanci
tahrif ettikleri {izerinde durmustur. Buradan hareketle Yahudilerin

129 Matiiridi, Te'vildt, 4/286-287.
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tanr1 tasavvurlarini elestirip, ulthiyet anlayislarindaki geliskileri
ve sapmalarini akli ve nakli delillerle ispatlamaya ¢alismistir. Bu
baglamda Matiiridi, Yahudilerin tesbihi animsatacak antropomorfik
Tanr1 tasavvurlari tizerinde durmus, elestirilerini de Tanr1'nin mutlak
birligi (tevhid inanc1) ilkesinden hareketle yoneltmistir. Hi¢bir seyin
Allah’in dengi, misli ve benzeri olamayacag1 ve beseri vasifla nitelen-
dirilemeyecegi seklindeki ayetleri (Stira 42/11, Thlas 112/4) kendisine
referans alan Matiiridi, Allah Teala’nin temel inang ilkesi olarak be-
lirledigi tevhid inancin1 bozan ya da kabul etmeyen tiim yaklasimlar:
tenkid edip, reddetmistir. Bu cercevede Matiiridi, Yahudilerin tegbih
anlayisina dikkat ¢ekmis, Allah hakkinda uygunsuz konusmalari,
O’'nu acgikga gormek istemeleri ve O’'na ¢ocuk isnad etmeleri gibi
inanclari tizerinde durmustur. Ozellikle Yahudiler tarafindan Allah’a
isnat edilen “Uzeyir Allah'm ogludur” (et-Tevbe 9/30), “Allah fakirdir,
biz zenginiz” (Al-i Imran 3/181) ve “Allah’n eli stkidir (Allah cimridir)”
(el-Maide 5/64) gibi beseri vasiflarin bir yaratici i¢in diistiniilmesinin
mubhal oldugunu belirtmis, bu ve buna benzer tiim inanclar1 Allah
i¢in diisliniilen tenzih ilkesine aykir1 oldugu gerekgesiyle reddet-
mistir. Bu kapsamda Allah’in vahdaniyeti, yaratilmislardan higbir
seye benzemedigi, esi ve benzerinin olmadig1 seklinde temaytiz eden
tenzihi sifatlara dikkat ¢gekmistir.

Matiiridi'nin ulGihiyet konusunda Yahudilere yonelik ikinci tenkid
konusu ise, onlarin “(Yahudiler) Allah’t birakip hahamlarini rabler edin-
diler...” (et-Tevbe 9/31) ayetinde ifade edildigi tizere din adamlarini
rab ve ilah edinmeleridir. Bu anlamda Matiiridi, basta din alimlerinin
tutum ve davraniglar1 olmak tizere Yahudileri gesitli a¢ilardan eles-
tirmigtir. Mattiridi, onlarin din adamlar1 hakkindaki bu ifadelerin
sembolik (mecaz) oldugunu, onlar1 rab edinerek kendilerine gercek
anlamda ibadette ve tapinmada bulunulmadigini; fakat din adam-
larma korii koriine itaat edip, onlarin emir ve yasaklarini istisnasiz
yerine getirmenin kendilerine kulluk/ibadet etme ve tapma anlami-
na geldigini ifade etmistir. Ona gore, Yahudilerin bu durumu “Ey
ddemogullari! Ben size, seytana kulluk etmeyin, diye emretmedim mi?”
(Yasin, 36/60); “Babacigim! Seytana kulluk etme!...” (Meryem 19/44)
ayetlerinde gecen Seytan’a tapma konusuna benzemektedir. Ayetlerde
Seytan’a ibadetin nispet edilmesinin nedeni ise onun her davet ettigi
seye icabet edilmesi ve emrettigi her seyin yapilmasindan dolayidir.
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Yoksa hi¢ kimse Seytan’a tapmay1 kastetmez ya da ona ibadet etmeye
yeltenmez, fakat Seytan’a itaat edip emirlerine uymakla ona tapmis
ve ibadet etmis gibi olunur. Din adamlarmin rab edinilmesi de tipki
bu durum gibidir.

Son olarak Matiiridi'nin Yahudilik elestirisinde ul{ihiyet anlay1s-
larma iliskin bu genel yaklagimy, ilahi bir kitaba sahip olan bu dini
(Yahudiligi) mevcut haliyle hiikiimsiiz kilmaktadir. Bunun en 6nemli
delili de Yahudilerin peygamberlerin kendilerine teblig ettikleri tevhid
inancini Allah’in sifatlar1 konusunda asiriya kagmak, O'nu beseri 6zel-
likler ile nitelemek, geregi gibi takdir edememek, din adamlarimni rab
edinmek suretiyle tahrif ederek bu inangtan uzaklasmis olmalaridir.
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Giresun Sehrinin Islamlasma Siirecinde Iki Oncii Sahsiyet:
Hac1 Abdullah Faki ve Dervis Murad

Oz

Hac1 Abdullah Faki ve Dervis Murad, Giresun sehri ile cevresinin Islam-
lagma siirecine onciiliik eden 6nemli sahsiyetlerdendir. 15. yiizyilin sonla-
rtile 16. ylizyihn ilk yarisinda, o vakitler Kayadibi koyii icinde kalan Haci-
hiiseyin Mahallesi'nde yasamislardir. Burada bir cami ve onunla iliskili bir
de zaviye tesis ederek, sehre gelip giden yolculara ve ibadet igin toplanan
yore halkina hizmet vermislerdir. 16. yiizyil baslarinda mezhebi temeller
tizerine kurulan Safevi Devleti'nin yiiriitt{igii siyasi propagandalara kars:
da halkin bilinglenmesi i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Gorev yaptiklar: cami ile
zaviye etrafinda olusan yogunluk, giderek bir Miisliiman mahallesi kurul-
masina sebep olmus, boylece sehrin énemli bir kisminin Islamlasmas1 da
saglanmistir.

Anahtar Kelimler: Hacihiiseyin, Iskan, Haci Abdullah Faki, Dervig Mu-
rad, Zaviye ve Safevi.

Two Leading Figures in the Process of Islamization of
Giresun: Hac1 Abdullah Faki and Dervis Murad

Abstract

Haci Abdullah Faki and Dervis Murad are prominent figures in the pro-
cess of Islamization of Giresun and its nearby districts. They lived in the
Hacthiiseyin Neighbourhood (Kayadibi Village), which was the first Mus-
lim settlement, between the end of the 15th century and the first half of
the 16th century. By establishing a mosque and a zawiya associated with
it in the district, they served locals gathering for worship and passengers
visiting the city. At the beginning of the 16th century, they made an effort
to raise awareness of the public against the political propaganda carried
out by the Safavid Statewhichwasfounded on sectarian foundations. The
density around the mosque and the zawiya have gradually led to the es-
tablishment of a Muslim neighbourhood and, thus an important part of
Giresun was Islamized.

Keywords: Hacihiiseyin, Settlement, Hact Abdullah Faki, Dervis Murad,
Zawiya and Safavid.
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Giris

Bu ¢alismanin konusu, Dogu Karadeniz'de antik bir liman sehri
olan Giresun'un Islamlagmas siirecinde énemli etkileri goriilen
Abdullah Faki, Dervis Murad ve biinyesinde gorev yaptiklar1 vakif
kurumlardir. Mahalli kamuoyunun yeterince haberdar olamadigi bu
sahsiyetlerin yasadiklar: Kayadibi/Hacthiiseyin Mahallesi ve ¢evresi
de konunun cografik kapsamini teskil etmektedir.

Son yillarda yapilan akademik ¢alismalarla Giresun sehri, farklh
sekillerde incelenmis, elde edilen veriler makale veya kitap haline
getirilerek halkin ilgisine sunulmustur.! Ancak sehrin dini ve kiiltiirel
kimliginin miladini olusturan, Islamlasma siirecine etki eden temel
faktorler, yeterince incelenemedigi i¢in arastirmaya muhtag bir alan
olarak kalmistir. Bu yiizden Tiirkler tarafindan fethi sonrasinda
yasanan iskan siirecinin mahiyeti, 6ncii sahislarin kimligi ve gorev
konumlari gibi konular, fazla bilinmemektedir. Bu ¢alisma, sozii gegen
alanda iz birakmis iki 6nemli sahsiyeti 6n plana ¢ikararak donemin
aydinlatilmasina katki sunmay1 amaclamaktadir. Bu yapilirken ye-
teri miktarda olmasa da arsiv materyalleri, saha ¢alismalari ve yerel
tevatiir esas alinarak sonuca gidilmeye calisilacaktir. Ancak buna
gecmeden Once, yorenin fethinden sonra baslayan iskan siirecinin
bir 6zetini sunmak faydali olacaktir.

Bilindigi gibi, Tiirk akinlarindan 6nce Giresun kenti ve gevresinin
tarihinde Pontus, Roma ve Bizans, sonra da Trabzon Rum Devleti’nin
batisindaki tliccar kavimler hakim olmustur. 14. yiizyilin baslarinda
Kusdogan Bey’in fetih ¢abalariyla baslayan ve Kale gevresine yerles-
melerle gelisen Tiirk varligi, 1397’de Siileyman Bey’in sehri fethi ile
tam olarak iskan siirecine doniismiis, takriben 50-60 y1l devam eden
beylik idaresinden sonra da 1461’de Osmanli hakimiyetinin tesisi ile
siireg kemale ermis ve resmiyet kazanmistir.?

1 Ornek: Feridun M. Emecen, “Giresun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14.; Mehmet Fatsa (ed), Ge¢misten Giiniimiize Giresun'da
Dini ve Kiiltiirel Hayat (istanbul: Giresun 11 Ozel idaresi, 2015), I-II.; Mehmet Fatsa,-
Kurumlart ve Yapilartyla Giresun Sehri (Osmanli Donemi)(Istanbul: Giresun Belediyesi
Yayinlari, 2020).

2 Aziz b. Erdesir-i Esterebadi, Beznm u Rezm (Eglence ve Savas), cev. M. Oztiirk (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990),485.; Faruk Siimer, Siileyman Bey’in fetih faaliyeti-
nin Mart-Nisan aylarinda gergeklesmis olabilecegi tahmininde bulunur (Faruk Stimer,
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Bolgenin Osmanli idaresine gecmesinden ¢eyrek asir sonra ilk
defa niifus ve vergi sayimi yapilmig; bu giinkii Giresun sehrini de
kapsayacak sekilde “Vilayet-i Cepni” adiyla bir kaza olusturulmustur.
Kazanin kadilik gorevine de Mevlana Seydi adl1 bir kisi atanmaistir.’
Doguda Espiye yakinlarindaki Zefre Burnu'ndan, batida Batlama,
kuzeyde deniz ve gilineyde de yaylalar bolgesine kadar yayilan bu
adli mintikada 1486 tarihi itibariyle tek merkez olarak Giresun Kalesi,
koy olarak da 28 yerlesim birimi kayda ge¢mistir. Tamamini Cepni
oymaklarmin olusturdugu koylerde 414 hane; Hiristiyan tiiccarlarin
yasadig1 Kale / sur i¢inde ise sadece 136 nefer tespit edilmistir. Bun-
lardan ayr1 olarak Kale muhafizi 30 nefer ile yeni yerlesimci 4 sivil
hane de sur i¢inin bilinen ilk Miisliiman sakinleri olmustur.* Yani
15. ytlizyilin sonuna dogru Giresun Kalesi icinde 590 Hiristiyan ve
buna kargsilik da 50 kadar Miisliiman varlig1 kayit altina alinmagtir.®

Bu veriler 1s1§1nda bakildiginda Giresun, iginde az sayida Miislii-
manin yasadig kiigiik bir sahil kasabasidir. Cepnilerin, deniz ticareti
ve zanaat isleri ile ugrasmak yerine sur disindaki zirai alanlara, koyle-
re yayilarak yasam siirdiikleri anlagilmaktadir. Bahse konu kdylerden
niifusca en kalabalik ve arazi bakimindan da en genis olani1 Kayadibi
koytidiir. Burasi doguda Bogacik Deresi, batida Kale surlari, kuzeyde
deniz ve giineyde de daglik alanlara kadar olan sahay1 kapsamak-
tadir.® Sehrin dis diinya ile irtibatini saglayan Karahisar Yolu, kdytin

Tirebolu Tarihi (Istanbul: Tirebolu Kiiltiir ve Yardimlagma Dernegi, 1992),42.); Feridun
M. Emecen, “Tarihi Bir Liman Kenti”, Ge¢misten Giiniimiize Giresun, ed. Mehmet Fatsa
(istanbul: Giresun 11 Ozel Idaresi, 2015), 15-17.; Ruy Gonzales Clavijo, Timur Devrinde
Semerkanda Seyahat, cev. Omer Riza Dogrul, (Istanbul: Nakislar Yaymevi, 1975), 60.

3 Hanefi Bostan, 1486'daki taksimatin Haciemirogullar1 doneminden kalma oldugunu
belirtir. (bk. M. Hanefi Bostan, XV-XVI. Astrlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi
Hayat, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2002), 358.

4 Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defter [=MAD], No. 828, 596; Bostan, Trab-
zon Sancagt, 240.

5 Emecen, “Giresun”, 14/80; Ismail Kivrim, “Osmanl’dan Cumhuriyete Giresun’un
Niifus Yapis1” Gegmisten Giiniimiize Giresun, ed. Mehmet Fatsa (Istanbul: Giresun il
Ozel idaresi, 2015), I/162.

6 Eski kayitlardaki “Kayadibi karyesinde Gedikkaya nam mahal” veya “Kayadibi, der
nezd-i Kal'a-i Giresun” seklindeki ibareler, kdyiin Gedikkaya mevkiini kapsadig1 ve
Kale’ye yakinligina isaret eder. [Giresun Ser’iyye Sicileri (=G$S), nr. 8128, v.66b; Osman-
I1 Arsivi (BOA), Bab-1 dli Evrak Odasi [=BEO], No0.3278, 245838; Osmanli Arsivi (BOA),
Stira-y1 Devlet [=SD], No. 1862, 23; 1842, 13).Yine Hacihiiseyin ve Gemilergekegi ma-
halleleri de bu koyiin sahil kisminda kurulmustur. Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye
Nezireti Tesri-i Mudmelat Komisyonu [DH. TMIK. S], No. 54, 38; BOA, SD, No. 1858, 9;
BOA, BEO, No. 2361, 177057 (19 R.ahir 1322).



Giresun Sehrinin Islamlasma Siirecinde Tki Oncii Sahsiyet: Hac1 Abdullah Faki ve Dervis Murad ‘ 127

sahile yakin kesiminden gegmekte; bir gesit savunma hatt1 tizerinde
bulunan Gedikkaya Kalesi ve Hiristiyan unsurlara ait dini yapilar
da burada bulunmaktadir.”

Ote yandan Kale'nin giineyinde Miirsellii (Seldegirmeni), bati-
sinda yine deniz ile irtibatli Uzgur ve Kisircalu (Citlakkale) koyleri
vardir. Bu genis saha i¢cinde Aksu ve Batlama derelerinin olusturdugu
diizliiklerdeki verimli topraklar: tasarruf eden Cepnilerin bir kismi
Kale, yol, koprii ve yeni yapilan ibadethanelerin bakim ve onarim
isleriyle; bir kism1 da kamu adina sehirde gorevli personelin erzak
ve iagesini teminle sorumlu yazilmigtir.®

1515’ gelindiginde kaza merkezi olan sehirde 221 Hiristiyan ve
33 Miisliiman hane kayitlara gegerken, Kale’deki muhafiz sayis1 da
37 nefer olarak yazilmistir. Buna mukabil sehrin yakin ¢evresindeki
Kayadibi koytinde 127 hane, Uzgur kdyiinde 70 hane ve Kisircalu
koyiinde ise 33 hane tespit edilmistir.” Bu verilere bakarak Miislii-
man ahalinin yasam alani olarak sehrin kenar bolgelerini ve koyleri
tercih ettigi; sehirde ise hentiz Miisliiman bir mahallenin teskil edil-
medigi sOylenebilir. Yine ayni yillarda Miisliiman ahalinin bir araya
gelmesini saglayan iki 6nemli ibadethaneden biri sehrin dogusunda
sahilde Karahisar-1 Yolu' tizerindeki Kayadibi Camisi, digeri ise Kale
sehrin kuzeybat: eteklerinde, yeni insa edilmis olan Sultan Selim
Camisi'dir."! Batlama Deresi'ne yakin bir yerde ayrica Kisircalu koyii
camisi vardir. Bunlardan bagka Kale i¢inde, fethin sembolii olarak

7 Gedikkaya Kalesi, Karahisar-1 Sarki Yolu ile Gelincik (Bogacik) Limani'nin giivenligi
i¢in insa edilmistir. Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezdreti Sifre Kalemi Evraki [DH.
SFR], No. 592, 51; Aya Yorgi ve Aziz Dimitri kiliseleri de bu bolgededir. bk. (Gazanfer
Mltar, Giresun'da Tarihi Bir Yerleske Zeytinlik (Giresun: Giresun Valiligi Yayilari, 2021),
s. 56-60.)

8 Osmanli Arsivi (BOA), Tapu Tahrir Defteri [TT], No.52, s. 597, 598, 599, 602; No. 288,
s. 719; Osmanlt Arsivi (BOA), Ali Emiri Sultan Ahmed [AE. SMST. 111], No.161,12655;
Ornegin Uzgur, Kisircalu kdyleri Kale muhafizlariin, Kayadibi kdyii ise imam Mev-
lana Mentese'nin timaridir. (BOA, TT, No. 52, s. 596-604).

9 Bostan, XV-XVI. Astrlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi Hayat, 239; Mehmet
Fatsa, XV ve XVI. Yiizyillarda Giresun(Ankara: Giresun il Ozel idaresi, 2010) 73-74.

10 Karahisar-1 Sarki Yolu'nu gosteren harita icin bk. BOA, SD, No.1842, 13 (20 Recep
1307).

11 Bu cami hakkinda bk. Gazanfer Iltar-Mehmet Fatsa, “Giresun Merkezde Yok Olmusg
Bir Vakaf Eseri: Sultan Selim (Hiidavendigar) Camisi, Vakiflar Dergisi/ 50, (2018), 177-
197.
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yapildig diistiniilen ve ¢ogunlukla Kale muhafizlarinin kullandig:
ibadethaneyi de buna ilave etmek gerekir.

Osmanli 6ncesi donemin az ¢ok izlerine rastlanan bu sosyal ortam-
da, dini hayat: orgiitleyip diizenleyen fakr'lar ve dervislerin varlig:
dikkat cekmektedir.'? Nitekim Hac1 Abdullah Faki'nin gorev yaptig:
Kayadibi kdyiindeki caminin yakininda Dervis Murad zaviyesinin;
Batlama vadisinin asag1 kisminda Kisircalu koytii camisi yakininda
da Hasan Dede zaviyesinin ahaliye hizmet icin tesis edildigi anlagil-
maktadir. Cuma ve bayram namazlari gibi toplu ibadetler esnasinda
uzak yerlerden gelenlerin beslenme-barinma ve sair ihtiyaglarinin
karsilandig1 zaviye/as evi, hamam, kademhane ve sadirvan gibi yap:-
larin ingas1 da dogal bir sonug olarak gerceklesmis goziikmektedir. Bu
ylizden beseri yasamin tabiat1 geregi, ortak kullanim alani yapilarin
fetih ve ilk iskan siireciyle iligkili olarak ortaya ¢iktig1 anlagilmak-
tadir. Bu galismanin konusunu olusturan dini sahsiyetlerin yasam
siirdiikleri yillarda Giresun Kalesi ve ¢evresindeki sosyal hayatin
durumu kisaca boyle ifade edilebilir.

Hac1 Abdullah Faki

Trabzon Sancagi'na ait 1486 tarihli sayim defterinin Kayadibi koytii
ile ilgili kism1 eksik oldugundan, Abdullah Faki'nin bu tarihlerdeki
durumu hakkinda kesin bir sey sdyleyemiyoruz.'? Ancak 1515 tarihli
sayimda bu kdyde yasayan biri olarak, “Hact Abdullah Fakih veled-i
Hiiseyin” seklinde kisa bir kiinye verilmis, sonra da gorevleri ve sah-
siyetiyle ilgili nemli bir ayrmti sunulmustur. Konumuz agisindan
0zel bilgiler igeren kaydin transkripsiyonu soyledir:

“Hact Abdullah Fakih, imam-1 karye / Ramazan Fakih veled-i O,

muhassil;

12 BOA, TT, No.52, s. 598, 618; Tapu Kadastro Genel Midiirliigii (TKGM), Kuyud-u
Kadime Arsivi [KK], No.43, 138b-139a, 146b, 199a-b; Osmanl1 Arsivi (BOA), Evkaf Nezd-
reti Mektubi Kalemi [EV. MKT], No.76,22; Osmanl1 Arsivi (BOA), Evkaf Defteri [EV. d],
No.21064; BOA, EV. d, No.12206, 8a; Osmanl1 Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [CEV], No.
470, 23794-01.

13 Stimer, Tirebolu Tarihi, 48.; Defterin eksik kisminda sadece Kayadibi kdytiiniin 19 hane
oldugu belirtilmis, sahis adlarina veya bagka bilgiye yer verilmemistir. BOA, MAD,
No.828, 463.
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Mezkiir Hac1 Abdullah, salih ve miitedeyyin kimesne olup, Hiida-
vendigar Hazretleri'nin Giresun’da olan camiine clizhan olmagin
hitkm verilmis. Duta geldiigii yerlerine ve yurtlarina mutasarrif olup
kendi ve ogullar1 hitkm-ii serif muktezasinca raiyyet olunup Padisah-1

alem-penahin devam-1 devletine istigal gostere.”’*

Bu acgiklamadan Abdullah Faki ile oglu Ramazan Faki'nin, Kaya-
dibi koyiindeki camide imam-hatip oldugu, haftanin belirli giinle-
rinde ve miibarek gecelerde sahildeki Sultan Selim Camisi'nde icra
edilen dini merasimlere katilip gorev icra ettikleri; ayrica toplum
icindeki Ornek kisilikleri ile de 6ne ¢iktiklar1 anlasilmaktadir. Yine
“devam-1 devlete istigal gostere” denilerek ilging bir ayrintiya daha
dikkat ¢ekilmekte; kanaat 6nderi olmalar1 dolayisiyla devlet-millet
birlikteligini korumak gibi dnemli bir gorev tiistlendiklerine isaret
edilmektedir.

16. yiizy1l baglarinda mezhepgi temeller iizerine kurulan Safavi
Devleti'nin propagandalariyla meydana gelen “Kizilbas Fetreti”"nin'
bolge halki tizerindeki etkisini azaltma ¢abalarini bu mahalli 6rnekte
de goriiyoruz. Bu ylizden doénemin tahrir defterlerinde, yerel halkla
merkeziidare arasindaki bag giiclendiren bu gibi sahsiyetlerin kanaat
onderligi vasiflarini belirtmek igin “kutbiiI-drifin, mefharii‘l-drifin, silih
ve miitedeyyin, ehli veldyet sahib-i keramet, ridyeti vdcip, vdiz ve nasih ki-
mesne...” gibi ibarelerle anilmalarina sikga rastlanir. Giresun yoresinin
islamla§ma ve iskani siirecine istirak eden Yakup Halife, Mevlana
Ede Dervis, Mevlana Ali Seyh, Hasan Dede, Seyh Kerameddin, Haci
Abdullah Halife, Seyh Mustafa ve Seyh Idris gibi ¢ogu Ahi dervisi
icin de bu tabirler kullanilmistir.'

Yine Abdullah Faki'nin oglu Ramazan Faki'nin “muhassil” imlasiyla
kaydedilmis olmasi, ilk anda vergi tahsildar gibi gelse de gercekte
egitim 0gretimle megguliyeti ifade etmek icin bu tabirin tercih edil-

14 BOA, TT, No.52, s. 599, 620.

15 “Kizilbas Fetreti” ve olayin detay1 i¢in bk. BOA, TT, No.52, s. 617, 718, 728, 731, 738,
747, 760.

16 BOA, MAD, No.828, s. 723, 891; BOA, TT, No.52, s. 670, 716; No0.387, s. 607, 620, 627,
762;No.828, 891; Anilan sahsiyetler hakkinda bk. Mehmet Fatsa, Karadenizde Zaviye-
ler(Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2017).
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digi anlasilmaktadir.”Yani Ramazan Faki, basta babasi olmak tizere
cevrede bulunan alimlerden, o tarihlerde ilim tahsil etmektedir.

Hac1 Abdullah Faki'nin, dogup biiytidiigii ortam ve ailesi hakkinda
ise pek bilgi yoktur. Ancak somut bazi karinelerden hareketle tahmine
dayal1 bir sonuca ulasmak miimkiin olabilir. S6yle ki;

14. yiizy1l boyunca Komnen Devleti'ne bagli askeri unsurlarla
Giresun Kalesi ¢evresinde yiiriitiilen miicadele, Emir Siileyman
Bey’in fethi ile sonuglanip Tiirk kdylerinin kurulma asamasinda,’®
Abdullah Faki'nin yasadig1 koy de gayrimiislim unsurlardan arin-
dirilarak yerlesmeye acilmistir. Boylece bir yandan sehre gelen kara
yolu kontrol altina alinirken diger yandan kusatmada askeri ikmal
icin alan hakimiyeti ve halk destegi de saglanmistir.” Bu durumda,
Kayadibi koyiiniin yerlesime agilmasi, igcindeki cami ile zaviyenin
de hizmete girmesinin fetih faaliyetleriyle baglantili olmasi gerekir.
Zira bolgede tedrici olarak gelisen iskan hareketi bu tarz stratejik
davranislar sergilemeyi gerekli kilmigtir. Nitekim Dereli ilgesinde
Kusdogan Bey Kalesi ile Geyrez Camisi'nin; daha asagida Duroglu
Beldesi'nde ise Siileyman Bey karargahi icinde cami, derbent ve
zaviye kurulmasinin boyle bir amag tasidig1 dikkatlerden kagma-
maktadir.?

Giresun Kalesi'nin fethinden sonra kurulan idari ve askeri yap1
iginde gorevli personelin ihtiyaglariin karsilanmasinin ancak yakin
civarda yasayan halkin destegi ile miimkiin olacag: diistintilmiistiir.

17 “Mubhassil” kavrami igin bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat
(Ankara: Aydin Kitabevi, 1984), 800.

18 Giresun’un Emir Siileyman Bey tarafindan fethi, Anadolu’da sevingle karsilanmis,
hatta Kad1 Burhaneddin Ahmed, iilkesinde davullar galdirip senlikler tertip etmis
ve Siileyman Bey’e bir de mektup gondererek sevincine ortak olmustur (Esterebadsi,
Bezm u Rezm, 485.)

19 Kale’nin elde edilmesine yonelen kuvvetlerin, giineyde Aksu Vadisi ve Bogacik Deresi
tizerinden sehre gelen ve tek alternatif ulasim diizeni olan bu kara yolunu kullanmig
olmalariicap eder. Zira Giresun sehrine ulasim saglayan derbent sistemi bu giizergahta
teskilatlanmistir (bk. Mehmet Fatsa,“Giresunlu Yakup Halife Zaviyesi ve Derbendi”,
Hacibektag-1 Veli Aragtirma Dergisi/39, (2006), 95-113.

20 Giresun Kalesi'nin 1300lerde kisa siireligine ele gegirilmesi sirasinda Kusdogan Bey,
Dereli ilge merkezinin 4 km giineyinde bir kale insa etmis ve burasi askeri {is olarak
da kullanilmigtir (Necati Demir, Haciemirogullar: Beyligi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2018), 71-81, 205); Emir Siileyman Bey ise Merkez Duroglu Beldesi'nde bir
stire kalmis ve burada bir ikmal noktas tesis etmistir (“Cami-i Ordu / Cami-i Siileyman
Beg” bk. BOA, TT, No.52, s. 644, 659; No.288, s. 721).
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Ote yandan sehre gelip giden yolcularin, Cuma ve bayram namaz-
larmin edas: igin toplanan halkin beslenme ve ibadet ihtiyaclarinin
karsilanmasina matuf yapilarin da insa edilmis olmasi gerekir. Iste
fetih ve ilk iskan hareketinin karakteri icinde, Hac1 Abdullah Fa-
ki'min gorev yaptig1 Kayadibi Camisi ile Dervis Murad’in basinda
bulundugu zaviye karsimiza ¢ikmaktadir. Yani Miisliiman halkin
olaganiistii durumlarda, miibarek giinlerde ve gecelerde toplandiklar:
bir biiyiik cami ve “corba igecek” as evini blinyesinde barindiran bir
de zaviye, umumi yolun kritik noktasinda tesis edilmistir. Ayrica
burasi, temiz suyun kolayca temin edilebildigi akarsulara yakin bir
mevkide olmalidir.

Abdullah Faki'nin babasi Hiiseyin, muhtemelen devrin teamiil-
lerine uygun olarak yetismis biriydi. Asil adina ilaveten “hact” ve
“fakih” nitelemesi de bosuna olmamalidir. Bu tarihlerde s6z konusu
liyakate sahip olmak, miistesna bir durumdur. Zira hac ibadetinin
icrasinda ve aylarca stiren yolculuklarda 6nemli sehirlerin ziyareti,
manevi ve ilmi yonden onu kemale erdirmis, bilge bir sahsiyete do-
niismesini saglamis olmalidir. Bu ytlizden yasadig1 ¢cagda 6nemli bir
kanaat onderi, “salih ve miitedeyyin” olarak nitelendirilmistir.

Ote yandan “fakil” imlasiyla kaydedilmesinin de dzel bir anlami
olmalidir. Bilindigi gibi Arapca olan “fakih” kavraminin literatiirde
karsilig1 ictihat ehliyetine sahip veya fikih ilminde ihtisas sahibi olmus kimse
seklinde tarif edilir.”! Buna ilaveten imam, miiezzin, miiderris veya
mektep hocalarmi toplumun diger kesimlerinden ayirt etmek icin de
bu tabirin kullanildig bilinmektedir.” Devrin sosyal hayatini yansitan
materyallerde “cema’at-i ulemd” seklinde nitelenen fakilardan bazi-
lar1 “mevlana” veya “miiderris” seklinde de kaydedilmistir.? Demek

21 Hayrettin Karaman, “Fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/126-127.; Abdurrahman Hagkali, “Fetih ve Iskan Déneminde
Giresun Yoresinde Fakilar”, Gegmisten Giiniimiize Giresun'da Dini ve Kiiltiirel Hayat,
ed. Mehmet Fatsa (Istanbul: Giresun il Ozel idaresi, 2015), 59.

22 Semseddin Sam1, Kdmiis-1 Tiirki (istanbul: Dersaadet, 1317), 1001; Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymnlari,
1993), 1/584.

23 Bahaeddin Yediyildiz-Unal Ustiin, Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklar: (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1992), 1/369.; 1547'de Kepsil nahiyesine baglh Talipli kdyiindeki bir
grup ilmiye mensubunu tanimlamak i¢in “Mevlana Pir Hasan veled-i Fethullah, el
miiderrisil-hasbi ve hatibi-i Cami’-i Bulanucak” ibaresine yer verilmistir (BOA, TT,
No.255, 461).
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oluyor ki, Hact Abdullah Faki da ilmiye ziimresi i¢inde boylesi bir
konuma sahiptir. Onun bir ilmiye mensubu olarak egitim gordiigii
medreseyi bilmesek de Amasya, Sivas, Tokat ve Niksar gibi ilmi
cevrelerin; hatta yasadig yere ytiiriime mesafedeki medreselerin
varligini dikkate almak gerekir.*

1554 tarihli sayim sonuglarini ihtiva eden defterlerde Haci Abdul-
lah Faki ile ogullar1 Ramazan Faki ve Ali Faki'nin hayatta oldugu,
koy camisinde gorevlerine devam ettikleri ifade edilmistir. Caminin
cemaat sayist artmis ve hacmi de genislemis olmali ki, ilaveten iki
kisi imam-hatip, ayrica bir kisi de hademe kaydedilmistir. Yine bu
tarihte Ramazan Faki'nin Seyh Keremiiddin adinda bir oglundan
s0z edilmis, koydeki faki sayis1 da artmistir.” Faki sayisinin artisi,
camideki toplu ibadetler yaninda medrese egitimi yapildigini da
akla getirmektedir. 1583 yil1 kayitlarinda ise Hacit Abdullah Faki
ve oglu Ali Faki'nin vefat ettigi, Ali Faki tasarrufunda olan ara-
zilerin Yoma Camisi imami Ismail oglu Haci Ahmed’e verildigi
belirtilir. Bu sahsin Hac1 Abdullah Faki nesebinden olup olmadig:
belirtilmemistir. Ancak s6z konusu gayrimenkuliin intikal sekli,
Hac1 Ahmed’in bu aileye mensubiyetini akla getirmektedir. Yine
ayni defterin bagka yerinde, Seyh Keremiiddin’in tasarrufunda
olan yerlerin ogullar1 Osman, Ibrahim ve Ali’ye verildigi belirtilir.
Elde ettikleri yerlere mukabil gorev durumlar1 hakkinda ise bilgi
verilmemistir.?

Hac1 Abdullah Faki ailesinin, ilerleyen yillardaki durumu hakkinda
ise pek bilgi yoktur. Su kadar var ki, Kayadibi kdyiintin sahil kisminin
ifraziyla olusturulan mahalledeki Hacihiiseyin Camisi'nin kitabesi, bu
konuyu aydinlatic1 bir karine olarak kabul edilebilir; Duvara gomiilii
Arapga kitabede “Kad vaka'a hazihil-cami'i’s-serifi lmiibarek sahibuhu
el-Hac Huseyin bin Ramazan / Kad bena fi evdhiri sehr-i Zilkide sene isnd
ve elf” ibaresi yazilidir. Siiliis hattiyla yazilan kitabeden Ramazan oglu
Haci Hiiseyin tarafindan yaptirilmaya baslanan bu miibarek cami’-i serif,

24 Bu tarihlerde Seyyit kdyiinde Mevlana Bahaeddin, Mevlana Esref; Sarvan kdyiinde
miiderris Mevlana Ali Seyh ilk akla gelen 6rnekler olarak sunulabilir (BOA, TT, No.52,
s. 601, 620)

25 BOA, TT, No.288, s. 718-720 (bk. Ek-2, tablo); Bu isim, merkeze bagh Boztekke kdyiinde
tiirbesi olan Seyh Kerameddin ile karistirilmamalidir.

26 TKGM, KK,No.43, v.136a, 142a-b
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1002 yilimin Zilkade ayinin son giinlerinde (1594 yilinin Agustos ortala-
rinda) tamamlanmistir, anlami ¢ctckmaktadir.”

Elde destekleyici baska da bilgi olmamasina ragmen camide ha-
tiras1 bulunan sahsin, Hact Abdullah Faki'nin Ramazan Faki adli
oglundan torunu Hiiseyin olma ihtimali yiiksektir. Muhtemelen o
da babas1 ve dedesi gibi ilmiye mensubu olup ayni camide gorev
yapmuistir. Yukarida belirttigimiz tarihi siire¢ de bu tespiti dogrula-
maktadir. Sayet aksi bir durum s6z konusu degilse, cami ilk iskan
sirasinda Duroglu Beldesi'ndeki “cami’-i Siileyman Beg / cami’-i ordu”
* grneklerinde oldugu gibi, muhtemelen 6nce bir nevi asker mescidi
olarak yapilmis, sonra da Cuma camisine doniistiirtilmiistiir. Kitabe-
de belirtilen 1594 y1linda ise cami, Ramazan Faki oglu Hac1 Hiiseyin
tarafindan yikilip yeniden insa edilmistir. Yapim isine onciiliik eden
sahsin adi da cami ve giderek etrafinda kurulup gelisen mahalleye
ilham kaynag1 olmustur. Nitekim 1682 tarihli kayitlardan Kayadibi
koytiniin, boltinmelerle kiigiiliip glineye ¢ekildigi ve sahilde 36 ha-
neli yeni idari {inite olarak Hacihiiseyin Mahallesi'nin kuruldugu
anlasilmaktadir. #

Bu bilgi, caminin 1594’te y1kilip yenilenmesinden sonra mahallenin
ortaya giktigini, ayrica sehrin miicavir alaninin camiyi de kapsayacak
sekilde doguya dogru genisledigini gostermektedir.*® Giintimiizde
onemli bir kiiltiir varli§1 olarak hizmet vermeye devam eden caminin,
zayif da olsa Dervis Murad zaviyesi yerine inga edilmis olma ihtimali
vardir. Giresun sehrinin Islamlasma siirecine katkis1 olan s6z konusu
zaviyeye iliskin olarak bulabildigimiz bilgiler yeterli olmasa da konu
karanlikta kalmis da degildir.

27 Fatsa, Kurumlari ve Yapilariyla Giresun Sehri (Osmanli Dénemi), 242.

28 BOA, TT, No.52, s. 678; TKGM, KK, No.43, v. 142b.

29 Osmanli Arsivi, Kamil Kepeci Defteri [=KK.d], N0.2697, v. 91b-92a, 96b.

30 BOA, EV. d, No.12206, v. 8b; Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi [=VGM], Defter, No.
1105, 119, 5.229; BOA, SD, No.1858 / 9; BOA, BEO, No.2361, 177057; No. 3278, 245838;
BOA, DH. TMIK-S, No.54, 38; 1734 ve 1854 tarihli kayitlarda Kayadibi kdyiinde bir
mevki olarak gecen Gemilercekegi'nin Hacihiiseyin Mahallesi'nden ayrildig: haber
verilir. Yeni olusturulan mahallenin krokisinde kuzeyde deniz, giineyde Yeni Karahisar
Yolu, batida Kériik¢tioglu Yolu, doguda Gemilergekegi Obuzu. Mesafe cetvelinde ise
dogusunda Calis ve giineyinde de Kayadibi kdylerinin bulundugu ifade edilmistir
(BOA, SD, No.1858, 9).
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Dervis Murad

Dervis Murad zaviyesinin faaliyet gosterdigi Kayadibi koyiiniin
ilk kaydinin, aslinda 1486 tarihli defterde oldugunu, ancak koytin
ad1ile hane sayis1 disinda bilgi verilmedigini yukarida belirtmistik.**
Bu yiizden kaydin yapildig1 yil veya oncesinde mevcut olsa da za-
viye ile ilgili kesin beyanlarda bulunma imkan1 yoktur. Bu hususta
ilk 6nemli bilgiler 1515 sayiminda karsimiza ¢ikmaktadir. Konuyla
ilgili kayit soyledir:

“Zaviye-i Dervis Murad, veled-i Dervis Seydi.

Mezkir Dervis Murad, dutageldiigii yeriyle ayendeye ve revendeye
hizmet ediip, salih ve miitedeyyin ve ridyeti vacip kimesne olup, ka-
dimden 6stir ve riisim viregelmeytiip, emr-i ali miicebince ber karar-1

sabik mukarrer kilinip defter-i cedid-i Sultaniye kayit olundu.”*

Kisa olmasina ragmen 6nemli bilgilere kap1 aralayan bu kayda
gore, zaviye 1515 yilindan 6nce mevcuttur ve muhtemelen de Dervis
Seydi tarafindan, “ayendeye ve revendeye” / yolculara hizmet icin
tesis edilmistir. Yukarida isaret edilen kara ulagiminin saglandig:
yolun sehre en yakin noktasina, dervislerin kontroliinde icinde as
evi (zaviye) ve camiden olusan bir ¢esit menzil hane insa edilmistir.
Bu iglerin “emr-i ali miicibince ve kadimden” olusuna isaret edilmesi
ise dikkate deger bir husustur. Yani Padisahin emriyle ¢ok onceleri,
halk tizerinde “sdlih, miitedeyyin ve ridyeti vicip kimesneler” olarak
Dervis Seydi ile oglu Dervis Murad bu islerle gorevli kilinmustir. “Ber
karar-1sdbik” denilerek de 1486 sayiminda konunun ele alinip karara
baglandig1 anlatilmaya calisilmigtir.

1530’da yapilan kayitlarda s6z konusu zaviyenin torun Dervis Seydi
tarafindan yonetilip yol / menzil hizmetine devam edildigi tekraren
belirtilmistir.*® 1554 tarihli kayitlarda fazla bilgi verilmemis, Seyh Pir
Kulu adli sahis nezaretinde yedi kisinin yolculara hizmete devam ettigi

31 S6z konusu kaydin bulundugu sayfadaki kisa not: “Karye-i Kayadibi, tabi-i Cepni /
mezk{ir karyenin reayasinin esamileri defterin asag1 bendi i¢inde kayit olunmustur”
(MAD, No. 828, s. 463). Tsaret edilen kayit defterde bulunamamustir.

32 BOA, TT, No.52, s. 618; N0.387, 5.761; No.288, s. 717-720.

33 BOA, TT, No.387, s.761.
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haber verilmekle yetinilmistir.* 1583 yilinda da zaviyenin faal oldugu,
Dervis Murad oglu Seyh Celil(?) ile oglu Seydi, kardesleri Mustafa ve
Mehmed; yine Murad oglu Ahmed ve Ali oglu Mustafa adl1 dervisle-
rin hizmeti siirdiirdiikleri belirtilmistir.* Bu tarihten yaklasik bir asir
sonra yapilan bagka bir sayimda, artik Kayadibi kdytiniin ayrilmalarla
kiictliip glineye dogru ¢ekildigi, sahilde Hacthiiseyin Mahallesi adiyla
yeni bir idari {inite olusturuldugu ortaya konmustur. Bilinmeyen bir
nedenle de zaviyenin faaliyetlerine son verildigi anlasilmaktadir. %

Goriilduigi gibi Abdullah Faki ve Dervis Murad'in temsil ettigi
“fakilar ve dervigler”, baslangicta fetih ruhunu diri tutmakla mesgul
olurken ilerleyen zamanlarda merkezi idarenin temsilcileri roliinde
gorev {listlenip hareket etmislerdir. Bu yiizden, basta Safevi propa-
gandas1 olmak tizere dis etkilerden, yore halkinin uzak kalmasim
saglamaya ¢alismiglardir.”

19. ylizyilda harigten gelen gayrimiislimlerin yerlesmesiyle sehrin
dogusunun demografik yapisi degismis, bu ylizden s6z konusu vakif
kiilliyeye olan ilgi de azalmistir. Boylece cami disinda kalan yapilar
da zamanla ortadan kalkmistir. Halen metruk vaziyetteki Sifa Hama-
mi, findik ichaneleri, eski kabristanlik (simdi yesil alan, park) ve tas
diikkan kalintilari, s6z konusu tarihi kiilliyenin etrafinda olugsmus
Hacihiiseyin Carsisi'min® izlerini yansitmaya devam etmektedir.

Sonug¢

Giresun sehri ve civar1 1397 yilinin yaz aylarmnda Haciemiroglu
hiikiimdar1 Emir Siileyman Bey tarafindan fethedilmis, sonra da
burada 50-60 y1l siirecek beylik idaresi kurulmustur. Oldukca esnek
bir yap1 arz eden bu dénem iginde, sosyal hayatin diizene konmasi ve

34 BOA, TT, No.288, s.720.

35 BOA, KK, No.43, v.142b

36 BOA, KK.d, No. 2697, v. 91b-92a, 96b.

37 Faruk Stimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirkmenlerinin Rolii
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1976), 38; Faruk Siimer, Cepniler(istanbul: Tiirk Diinyast
Aragtirmalar1 Vakfi, 1992), 39-40.

38 Osmanli Arsivi, Hariciye Nezdreti Mektitbi Kalemi [=HR. MKT],No. 409, 62; Hacihiiseyin
Carsgisi igin bk. Can Akengin, Siirler ve Nesirler (Istanbul: Bilgi Ajans, 2009),157; Fatsa,
Kurumlart ve Yapilartyla Giresun Sehri (Osmanli Donemi), 14, 23, 273.; Hac1 Abdullah
Faki ve Dervis Murad’in kabirleri konusunda higbir bilgiye rastlayamadik. Ancak
yasamlarin stirdiirdiikleri Hacthiiseyin Mahallesi i¢gindeki Osmanli mezarhigina (simdi
caminin karsisinda park olan mekana) defnedilmis olmalar: ihtimal dahilindedir.
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idaresi yerel beyler ve dini kanaat liderleri vasitasiyla saglanmistir. Bu
durum, 1461'de Osmanli idaresine gegisin de sartlarini hazirlamistir.

Stratejik bir aklin yonettigi anlagilan Cepni iskan siirecinde, Ka-
yadibi koyiiniin 6zel onem tasidigi, kayitlarda gegen ifadelerden
anlasilmaktadir. Aslinda kiliseleri ve sehre gelen yollar1 kontrol
eden kalesi ile buras: kadim bir Hiristiyan yerlesmesidir. Fetihten
sonra da bu 6zel konumunu muhafaza etmis, sahile yakin kesiminde
umumi yollar iizerinde cami ve zaviyeden olusan kiiciik bir kiilliye
teskil edilmistir. Hac1 Abdullah Faki ile Dervig Murad da burada
gorevlendirilmistir. Daha sonra Abdullah Faki’'nin Ramazan Faki'dan
torunu Haci Hiiseyin tarafindan cami yikilarak (1594’te) yeniden insa
edilmis, bu tarihten sonra da cami ve iligkili olarak gelisen mevki
“Hacihiiseyin” imlasiyla anilmistir.

16. ytiizyil baslarinda Safevi Devleti'nin kurulusunun yarattig1
etkinin, Karadeniz Bolgesi'nde iskan edilen Cepniler arasinda his-
sedilmesi, devlet idaresini harekete gecirmis, gesitli tedbirler almaya
sevk etmis, bu baglamda Hac1 Abdullah Faki ve Dervis Murad gibi
sahsiyetlerin halk i¢indeki kanaat liderligi onem kazanmuistir. S6z
konusu sahsiyetlere verilen gesitli paye ve ayricaliklara mukabil
merkezi idare adina gorev icra etmeleri istenmistir.

19. ytizyilda yasanan goglerle demografik yapinin degisime ug-
ramasi, Hiristiyan unsurlarin sehrin bagka yerlerinde oldugu gibi,
Hacihiiseyin Mahallesi iginde giderek agirhik kazanmalari; ayrica
Karahisar-1 Sarki Yolu glizergahimnin degistirilmesi gibi nedenlerle,
s0z konusu vakif kiilliye 6nemini yitirmis, cami disindaki yapilar
da zaman i¢inde ortadan kalkmuistir.
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Ek-1: FOTOGRAFLAR

Fotograf: 1930Tarda Giresun Kalesi ile Gedikkaya arast yerlesim (Ortada
Hacihiiseyin Camii)*

39 Fotograf: Tahsin Dervisoglu Arsivi.
40 Fotograf: Tahsin Dervisoglu Arsivi.
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Fotograf: Hacihiiseyin Camii*!

Fotograf: Gedikkaya Kalesi*

41 Fotograf: Gazanfer {ltar Arsivi.
42 Fotograf: H. Gazi Menteseoglu Arsivi.
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EK-2: TABLO

Tablo: Giresun sehrinde ve yakin koylerde yasayan fakilar (1515)

Ad: Koyii Gorevi Kaynak
Kale
. . | BOA, TT,
1 | Mevlana Mentege Nefs-i Kale Cami No. 52, 5. 598
Imam1
Emekli
. . BOA, TT,
2 | Mevlana Bahaeddin MuFler— No. 52, 601
ris
Mider- |BOA,  TT,
3 | Mevlana Egref ris | No.52,s. 620
Seyyit
Hasan
Dede
< . BOA, TT,
4 | Nurullah oglu Yusuf Faki szlylye- No. 52, 601
si'nde
Imam
. - Belirtil- | BOA,  TT,
5 | Ali Faki Kale i¢ginde memis | No. 52, s. 603
6 [ Ahmed oglu Ramazan Faki Koytn-
de Imam
BOA, TT,
7 | Hasan oglu Abdullah Faki No. 52, s.
8 | Hasan Faki (g{per) Belirtil- 629, 646
er .
9 | Piri Faki P memig
10 | Hiiseyin Faki
e . Koytin- | BOA, 1T,
11 | Omer oglu Satilmis Faki de imam | No. 52, s. 631
12 | Ali oglu Omer Faki Behr‘ql—
memis
Candirlu BOA, TT,
(Candar) .. No. 52, s. 631
13 | Abdullah Faki Degir-
meni var
Alinyoma Koyiin- | BOA,  TT,
14| Musa Fala (Camili) | de fmam | No. 52, s. 632
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15 [ Mentege Faki Calslu | Kéyiin- |BOA,  TT,
16 | Mentege Faki oglu Ahmed Faki (Galis) de Imam | No. 52, s. 668
. Koytun- [BOA, 1TT,
17| Ali Fala de fmam | No. 52, s. 639
18 | Himmet oglu Salih Faki
- . Ordu
19 | Himmet oglu Hasan Faki Emiirlii Camii'n-
20 | Himmet oglu Mustafa Faki (Homurlu) | de Miﬂa- BOA, TT,
zim
21 | Mustafa oglu Tayyip Faki No.52, 5. 639
22 | Mahmud Faki Behrt{l-
memis
K@f’ BOA, TT,
23 | Yusuf oglu Mevlana Seyh Ali kgu.‘., ¢ | No. 52, s.
Oylinde | 669 650
i 44 4
Sarban Imam
. (Sarvan) .
24 | Himmet Faki Ikisi de BOA T
koytinde ¢ ¢
: No. 52, s. 640
25 | Himmet Faki oglu Yunus Faki Imam
26 | Abdi Faki oglu Ibrahim Faki
Ordu Hpoa 7
Camii'n- No ’ 50 s’
27 | Ahmed Faki de Miila- 644,659 '
z1im
Barca
... |BOA, TT,
28 | Hiiseyin Faki ?ﬁlﬁil No. 52, s.
¥ | 644,659
Lo Koéyun- |BOA, TT,
29 | Hiiseyin Faki Kaba de imam | No. 52, s. 657
Cigeklu Koyiin- | BOA, 1T,
? g
30 | Ataullah(?) Faki (Cicekli) | de fmam | No.52, s. 657
43 “Miilaziman-1 Cami’-i Ordu” ibaresi ile kast edilen ibadethane, Duroglu Beldesi Guraba

44

Mahallesindeki Yakup Halife Camii'dir. 1397 yilinda gerceklesen fetih faaliyeti sirasinda

Emir Siileyman Bey burada karargah kurmus, bu olay tarihi kayitlara gegmistir.

Ali Seyh, miiderristir, Yakup Halife Zaviyesinde de gorevli kaydedilmistir (TT, No.

52, s. 670).
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Koytin-
31 | Nasrullah Faki Kisircalu | de fmam BOA -
32 | Seydi oglu Ali Fak No. 52, s. 602
: eydi oglu Ali Faki (Citlakkale) 0.52,s
33 | Ibrahim oglu Hamza Faki Sultan
Selim
34 | Musa Faki Cami- | gHa T
Uzgur si’nde No. 52, s.
Clizhan | 597 o
35 | Musa Faki oglu Himmet Faki ¢
36 | Hasan oglu Ali Faki
37 | Himmet oglu Ismail Faki
38 | Seydi Faki oglu Hasan Faki Sultan
39 | Pir Ahmed Faki oglu Yusuf Faki Selim BOA TT
" Camisin- N 5’2 59é
40 | Kasim oglu Mehmet Faki | deciiz- | NOE S
41 [ Seydi Ahmed oglu Seydi Ali Faki | K&yadibi | han
42 | Pir Ahmed oglu Seydi Ahmed Faki
43 | Hiiseyin oglu Hact Abdullah Fak:
Kayadibi | BOA,  TT,
44 | Hac1 Abdullah oglu Ramazan Faki Kéyiin— No. 52, s.
de Imam | 620

Ek-3: BELGE ORNEKLERI
a) Hac1t Abdullah Fak: ile ilgili 1515 tarihli tahrir (TT, No. 52, s. 599-620)
/ [ Bd dw ~ Jd W

L lar 'd.«be Jﬁl :‘fo A

= P, 7 ¥
/J’»-}‘MJQU\JJJL,,V - e
JUJIV/’J‘//(JL,QP./E/J"/’ J-J'j'zhf’ {f% /é}(;?/
/JJJ}&/J}’!)M(, (‘ r_ {‘;

/}"»'}uj).uffz’

£
Wu‘/‘uﬂ‘;l; :,./ ("//7 ﬁ; '
/"1.&/,»;' " “"‘"‘/’/’" “‘”—’//”’c‘*”’
JWJJI"J u:gJ.? A v~ JV’}’?U’

“Hac1 Abdullah Fakih, imam-1 karye / Ramazan Fakih veled-i O,
muhassil /
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Mezkiir Hact Abdullah, salih ve miitedeyyin kimesne olup, Hiiddvendigar
Hazretleri’nin Giresun'da olan camiine ciizhan olmagin hiikiim verilmis.
Duta geldiigii yerlerine ve yurtlarina mutasarrif olup kendii ve ogullar
hiikm-ii serif muktezasinca rdiyyet olunup Padisah-1 dlempendhin devam-1
devletine istigal gostere.”

b) Dervis Murad Zaviyesi ilgili 1530 tarihli tahrir (T'T, No. 387, s. 761)

”

-
) day 4 Cawo-sds .d.!u-'falj

,}ju/g‘bdiuy:/{"& A, 0382 94 0200, 5%
g /,‘{04'5-'0);’.:}4 Loolirgiali M:(;ﬁu}‘{%ﬂ;{ a2

Siss
, S

“Zaviye-i Dervis Murad, veled-i Dervis Seydi. Seydi veled-i O;

Mezkiir Dervis Murad, dutageldiigii yeriyle ayendeye ve revendeye
hizmet ediip, salih ve miitedeyyin ve ridyeti vdcip kimesne olup, kadimden
ostir ve riisilm viregelmeyiip, emr-i ali milcebince ber karar-1 sabik mukarrer
kilinip defter-i cedid-i Sultaniye kayit olundu”

Ek-4: SECERE (Hac1 Abdullah Faki Seceresi)®

HUSinN
HACI ABDULLAH FAKI
RAMAZ{\N FAKI ALiiAKI
HACI H¢USEY1N SEYH IiEREMUDDiN

Y ! y

OSMAN IBRAHIM ALI

43 Tahrir defterlerinde yer alan kisith bilgilerden yararlanilarak olusturulmustur.
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Giresun Merkez Camilerinden Tezyinat Ornekleri
(Kale, Kapu ve Hac1 Mittat Camileri)*

Oz

slam Sanatlar1 Tarihi alaninda yapilan arastirmalarda, siisleme 6nemli bir yer tu-
tar. Eserlerde, yapildig1 dénemin kiiltiirel yapisina ait ipuglar1 bulmak miimkiin-
diir. Dini yapilar, bu alanda hem mimarileri hem de siislemeleriyle, éne ¢ikmak-
tadir. Yaptigimiz arastirmalarda Giresun'un tarihi yapilarinda bulunan siisleme
unsurlarimin miistakil bir ¢alisma olarak ele alinmadig goriilmiistiir. Giresun ili-
mizde de ¢ok sayida tarihi cami mevcuttur. Arastirmanin, bahse konu camilerin
kiilttirel miras olarak taninirliginin artirmasina katkida bulunacag: diistiniilmek-
tedir. Bu ¢alismada Giresun Kale, Kapu ve Hac1 Mittat Camilerinde bulunan siis-
leme unsurlar: fotograflar: ¢ekilmek suretiyle incelenmistir. Elde edilen veriler, il
ve yore ile karsilastirmali olarak ortaya konmustur. Burada ele alinan tezyinatin,
yapildiklar1 dénem o6zelliklerini ne dl¢iide yansittigi konusu yoresel mirasa katki
ve etkileriyle birlikte ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Giresun, Camiler, islam Sanati, Tiirk Siisleme Sanati, Tezyinat

Mosque Decoration Examples in the City Center of Giresun
(Kale, Kapu and Hac1 Mittat Mosques)

Abstract

Decoration has an important place in the researches in the field of Islamic Art
History. In buildings, it is possible to find clues about the cultural structure of the
period in which they were made. In this regard, religious buildings stand out with
their architecture and decorations. There are many historical mosques in the city
of Giresun. It is thought that this study will contribute to increase the recognition
of Giresun mosques as cultural heritages. In this study, the decorative elements in
Kale Mosque, Kapu Mosque and Hac1 Mittat Mosque, which are some of Giresun’s
historical mosques, are examined by taking their photographs. The data obtained
are presented in comparison with the province and the Black Sea region. And
also, the issue of to what extent the decorations, which are discussed here, reflect
the characteristics of the periods in which they were made, has been discussed
together with their contribution and effects on the local heritage.

Keywords: Giresun, Mosques, Islamic Arts, Turkish Decorative Arts, Decoration

* Bu makale Faruk Narmanli'nin, 2018 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii'nde tamamladig1 “Giresun Camilerinde Tezyinat” isimli Yiiksek
Lisans Tezinden tiretilmistir.



Giresun Merkez Camilerinden Tezyinat Ornekleri (Kale, Kapu ve Hact Mittat Camileri)

Giris

Islam Sanatinda mimariden tas oymaya ve ahsap islemeye kadar
genis bir yelpazede verilen eserlerde, her eser yapildigi déonemin
izlerini tasimaktadir. Anadolu'nun diger bolgelerinden daha geg
denilebilecek bir zamanda Islam topraklaria katilan Dogu Karadeniz
yoresindeki sanat eserlerinde de bunun yansimalar1 goriilmektedir.
Giresun camilerinin bir kismi gesitli dis etmenler sebebiyle yeniden
insa edilmistir. Bu camiler arasinda saglikli bir degerlendirme yapa-
bilmek i¢in son inga tarihleri gdz 6niinde bulundurulacaktir.

Arastirmada Giresun il merkezinde bulunan ve Tiirk-Islam do-
neminde insa edilmis olan Hac1 Mittat! (M. 1889), Kapu (M. 1896)
ve Kale (M. 1913) Camilerinde kullanilan tezyinat incelenmistir. Bu
¢alismada, bahse konu olan camilerdeki siislemenin islenis teknigi,
siislemenin bulundugu zemin ve malzeme bilgisine yer verilmistir.
Camilerin igerdigi siislemeler, il ve bolge bazinda karsilastirmalara
tabi tutulmustur.

Sonug boliimiinde ise yapilan ¢alismanin neticesi belirlenmis olup,
konu kapsamindaki cami tezyinatina dair gesitli goriis ve oneriler bulun-
maktadir. Ekler kisminda, gorsel bilgi kaynagi olmasi amaciyla, Giresun
camilerinde goriilen tezyinat icerikli unsurlarin fotograflarina ve
camilerin konumunu gosteren haritaya yer verilmistir (Harita 1).

Giresun camilerinin giintimiize ulasan sekilleri goz ontine alin-
diginda, kahir ekseriyetinde yapinin ana malzemesini tag olusturur.
Camilerde diizgiin kesme ve kaba yonu tas kullanilmigtir. Mihrap,
minare ve giris acikliklar1 tas malzemenin siislemede daha yogun
tercih edildigi unsurlardir.? Giresun merkezde yer alan Hac1 Mittat,
Kale ve Kapu Camileri, Giresun il ve ilce merkezlerinde yer alan tas
malzemeli camilerin genel ¢izgisini yansitan 6rnekler olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir (Fotograf 1-3). Gorele Hasanaga ve Bulancak Cars:

1 Yaygin kullanimi “Hac1 Miktat’ olmasina ragmen, caminin H.1072 tarihli insa kitabe-
sinde ismi ‘Hac1 Mittat’ olarak ge¢mektedir. Bu nedenle kitabede yazili olan ifadeyi
esas almay1 tercih ettik.

2 Faruk Narmanli, Giresun Camilerinde Tezyinat (Ankara: Songag Akademi Yayinlari,
2020), 52.
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Camilerinde mihrap, harim girisi ve minberlerin malzeme ve siisleme
ozellikleri Giresun merkezdeki bahse konu camilerle benzesmektedir.

Karadeniz Bolgesi illerinden Samsun camilerinde tezyinath tas
malzeme daha ¢ok giris agiklig1, mihrap ve minarelerde yogunlas-
mustir.> Ordu camilerinde bitkisel ve geometrik motifler tas malze-
me ile harim girislerinde, mihraplarda ve minberlerde karsimiza
¢ikmaktadir.* Giresun, siislemenin yer aldig1 unsurlar agisindan ve
tas malzemenin ahsaba nazaran daha yogun kullanilmasi sebebiyle
bolge illerinden ayrismaktadir.

Cografi sartlar geregi Anadolu'nun kuzey kesimlerinde ahsap,
yiizyillardir baslica yap1 malzemesi® olagelmistir. Giresun camilerinin
glntimiize ulasan yapis1 goz oniinde bulunduruldugunda, ahsap
malzemenin beklenen yogunlukta kullanilmadig1 goriilmektedir.
Giresun, iklim ve cografi 6zellikleri bakimindan komsular1 Ordu ve
Trabzon ile benzesmesine ragmen, komsu illere nazaran yogun bir
bicimde ahsap camilere sahip degildir. Giresun’da Kale Cami basta
olmak iizere bir grup cami, ilk insa edildiklerinde ahsap olarak bina
edilmiglerdir.® Bu camilerin yangin ve sik aralikli bakim isleri sebebiyle
19. yiizyildan itibaren yikilip tas olarak yeniden insa edildiklerine dair
kitabe ve vakfiyelerde bilgiler mevcuttur. Ancak benzer durumlarin
Dogu Karadeniz bolgesinde yer alan diger illerde de yasanmasina
ragmen, bu camilerin ahsap yapilari korunarak sadece onarima gidil-
mekle yetinilmistir. Giresun 6zeline bakildiginda gergeklesen farkl
tutumlarin sebepleri yaptigimiz ¢alismanin simirlarin1 agmaktadir.

Trabzon’daki ahsap camilerden Dereyurt Koyii Merkez Eski Cami,
Hiiseyin Hoca Koyii Sahil Cami, Sugeldi Koyii Asagi Mahalle Cami,
Cuma Pazar1 Serindere Mahallesi Cami, Camburnu Kusluca Cami’
mihraplar1 ahsap oyma siislemelidir. Giresun camilerinin mihrap

3 Mehmet Sami Bayraktar, Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi (Samsun: Canik Belediyesi
Kiiltiir Yaynlari, 2016), 450.

4 Muhammet Kurucu, Ordu’nun Osmanli Dénemi Mimari Dokusunun Gelisimi (Van: Yii-
ziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 265.

5 Ahmet Ali Bayhan, “Ordu Persembe’den fki Ahgap Cant: Cami Ornegi”, Tiirkiye Bilimler
Akademik Kiiltiir Envanteri Dergisi 12 (2014), 105.

6 Gazanfer lltar, Giresun Kiiltiir Envanteri (1stanbu1: Donence Basim ve Yayin, 2014), 50.

7 Yavuz Sari, Trabzon'un Hayrat, Of ve Siirmene Ilgelerindeki Koy Camileri (Samsun: Ondokuz
May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 188.
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unsurunda ahsap O0rnek goriilmemektedir. Samsun camilerinde
siislemenin en yogun bulundugu ahsap malzemeler minber ve kapi
kanatlari olarak siralanabilir.® Ayrica mihrap, mahfil, tavan ve kirigler
de ahsap siisleme barindiran yapi elemanlarindandir. Ordu camile-
rinde ahsap malzeme minber ve tavan 6gelerinde goriilmektedir.’
Rize'de siisleme agisindan bakildiginda ahsap malzeme daha fazla
tercih edilmistir. Rize camilerinin kapilari, mihraplari, minberleri,
mabhfil korkuluklar: ve tavanlari ahsap stislemenin konusu olmus-
tur.'

1. Tas Tezyinat

Giresun camilerinde goriilen tas kabartma siislemeler en fazla
mihrap ve giris agikliklarinda goriiliir. Ayrica bu camilerin minare
serefelerinde de tas kabartma siislemeler karsimiza ¢cikmaktadir. Tas
stisleme Ornekleri agirlikla bitkisel motiflerden olugsmaktadir. Hac
Mittat, Kale ve Kapu Cami mihraplarinda tas malzeme ile siislemeler
yapilmistir. Alinlik kisimlari voliitlerle son bulan Hac1 Mittat ve Kapu
Cami mihrap alinliklar1 barok karaktere sahip bitkisel bezemeyle
stislenmistir. Kapu Cami mihrabinin iki yaninda bulunan siituncele-
rin kaide kisimlarinda barok siislemeli panolar vardir. Tas kabartma
stislemelerde yarim birakilmis isciliklere de rastlanilmaktadir. Kapu
Cami’'nde kubbeyi tastyan sekiz ayak bulunmaktadir. Bu ayak kai-
delerinin yedisinde barok karakterli soyut motif yer alir. Girise gore
mihrabin saginda yer alan ayagin kaidesinde pano bulunmamakta-
dir. Ancak Pano olmasi beklenen tas yiizey, diizgiin kesmeli haliyle
birakilmistir. Burada bir pano smirlamasi veya igerisinde siisleme
yapildigina dair bir iz gortilmemektedir. Bu durum, yapilan siisle-
meye zarar verilmesi ihtimalinden ziyade, bu yiizeye herhangi bir
siisleme islemi yapilmadig1 ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Hac1 Mittat, Kapu ve Kale Camilerinde yapilan tas stislemelerde
yliksek kabartma kullanimi, yapildiklar1 donemin barok iislup 6zel-
liklerini yansitmaktadir. Inceledigimiz yapilardan Kapu Cami beden
duvarlarinda tas kabartma siisleme &rnekleri vardir. U¢ kemerden

8 Bayraktar, Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi, 449.
9 Kurucu, Ordu'nun Osmanli Donemi Mimari Dokusunun Gelisimi, 269.
10 Hasim Karpuz, Rize (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 71.
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olusan duvar diizenlemesinin kemer yuvarlaklarinin iki yaninda
kalan alana islenen siislemeler caminin barok karakterli stisleme
kompozisyonuyla uyum igerisindedir. Mihrap diizenlemelerinde
goriildiigii gibi giris agikliklari da arsitrav, voliitlii, yuvarlak kemerli
ve diiz olmak iizere farkli tarzlarda insa edilmistir. Incelenen eserle-
rin mihrap ve giris aciklig1 diizenlemelerinde fikir birligi yoktur. Tas
kabartma payanda 6geleri Kapu Cami mihrap alinliginda ve Kale
Cami giris agiklig1 tizerinde mevcuttur. Giresun Camilerinde sadece
bu iki camide 6rnegine rastladigimiz payandalar, ingai 6zelliklerinden
ziyade stisleme 0gesi gorevi gormektedir.

Ge¢ donemde sikc¢a karsilasilan kivrik dal motifi Hac1 Mittat ve
Kapu Cami giris agikliklarinda goriilmesine karsin, islendikleri yii-
zeyler agisindan birbirinden farkli kompozisyonlarda yer almislardir.
Kale Cami, minare serefelerinde yer alan yogun siisleme ile dikkat
cekmektedir. Serefelerin dis yiizeylerindeki siislemeler, serefe altlik-
larinda bulunan sira motifler ile barok kompozisyonu tamamlamak-
tadir. Samsun camilerinin tas malzeme kullanimina ilgili boliimde
deginildigi i¢in burada barok tislubunda plastik tas kabartma degeri
on plana ¢ikan 6rneklerden Samsun Hangerli Cami ve Samsun Pazar
Camilerine'! deginilmekle yetinilecektir.

2. Ahsap Tezyinat

Giresun camilerinde goriilen ahsap kabartma siislemeler minber,
vaaz kiirsiisii, tavan diizenlemesi, pencere korkuluklar: ve siitun
basliklarinda karsimiza ¢gikmaktadir. Kale Cami minber aynalik-
larinda goriilen siisleme ahsap kabartma teknigiyle yapilmistir.
Minber aynaliklarinda goriilen kivrikdal motifleri sarmal halde
aynalig1 kaplamis vaziyettedir. Kale Cami minberi, yiiksek ka-
bartma teknigi ve sahip oldugu motifleri ile il sinirlar: igeri-
sinde kiyaslanacak bagka bir 6rnegi bulunmamaktadir. Min-
ber, desen agisindan Trabzon ilinde bulunan ahsap cami
minberleri ile benzesmektedir. Bu sebeple ahsap ustasmin il disindan
gelmis olabilecegi diisiincesi mantikli goriinmektedir.

11 Bayraktar, Samsun'da Tiirk Devri Mimarisi, 450.
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Samsun Carsamba Porsuk Koyii Cami 6rneginde goriildiigii gibi
ahsap kabartmanin basarili 6rnekleriyle karsilasmak miimkiind{ir."
Trabzon Dernekpazar: Yukar:1 Kondu Mahallesi Cami, Caykara
Tasoren Koyii Cami®, Rize Ardesen Seslikaya Cami, Camlihemsin
Asag1 Camlica Cami, Giineysu Kibledag Cami, Tkizdere Hac1 Seyh
Cami, Kalkandere Zivane Kopriisiit Cami minberleri'* bitkisel ve
geometrik ahsap kabartma stislemeleri ile 6n plana ¢ikmaktadir.
Dogu Karadeniz camilerinde ahsap tezyinat 6rnekleri sayica fazla
ve yogundur. Giresun camilerinde ahsap kabartma 6rneklerinin
bolgedeki diger illerin camilerine kiyasla sayica az olusu sebebiyle,
Dogu Karadeniz illerinden farklilasmaktadir. Ancak bati komsusu
Ordu ili ile ahsap stislemelerin diisiik yogunlukta kullanim1 acisin-
dan benzesmektedir.

Hasim Karpuz, Rize ve Trabzon Caykara camilerinin ahsap siis-
lemelerinin 18. yiizyildan sonraki gelisimini “Dogu Karadeniz Ah-
sap Uslubu’ olarak nitelendirmektedir.’ Karpuza gre bu iislup
antik karakterli yerli motiflerin Klasik Osmanli ve Avrupa kokenli
motifler ile birlesmesi sonucunda olusmustur. Yavuz Sari ise ‘Dogu
Karadeniz Ahsap Uslubu’ ifadesini eksik bir tanimlama olarak gor-
mektedir. Sar1’ya gore, bahse konu olan tislup 6zellikleri Giircistan
Acara Bolgesindeki yapilarda da kendini gostermekte, dolayisiyla bu
tanimlamanin daha kapsamli bir cografyay1 kapsamasi ve yeniden
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.'® Giresun, ahsap
kabartma orneklerinin gorece az olmasi sebebiyle Dogu Karadeniz
Uslubu’nun en az hissedildigi yerler arasinda gosterilebilmektedir.

3. Siislemenin Bulundugu Yerler

Giresuncamilerindetespitedilentezyinatharimgirisi, mihrap, minber,
tavan, siitun bagliklari, minare serefesi ve duvarlar olmak tizere farkl
ylizeylerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu stislemeler Hac1 Mittat, Kale

12 Bayraktar, Samsun'da Tiirk Devri Mimarisi, 449.

13 Mehmet Yavuz, Caykara ve Dernekpazari'nda Geleneksel Koy Camileri (Ankara: T.C.
Dernekpazar: Kaymakamlig: Yayinlari, 2009), 128.

14 Karpuz, Rize, 65.

15 Karpuz, Rize, 71.

16 Yavuz Sari, Trabzon ve Ilcelerinde Camiler (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Li-
sanstistii Egitim Enstitiisti, 2021), 1903.
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ve Kapu Camilerinde harim girisi, mihrap, minber, stitun bagliklari,
minare serefesi ve dis beden duvarlarinda goriilmektedir.

3.1. Harim Girisi Siislemeleri

Camilerin siislemeye sahip harim girislerine basik kemer ile gegis
saglanmaktadir. Girisi siislemeli olan bu camilerde tas kabartma
tercih edilmektedir. Hac1 Mittat Cami girisi tas oyma bitkisel karak-
terli tezyinata sahiptir (Fotograf 4). Bu camilerde girisin iki yaninda
siitunce veya plasterler bulunur. Siitunce basliklarinda iyon karak-
ter yogunlukla tercih edilmektedir. Siitunce ve plasterler girisin
tizerinde, enine dikdortgen pano ya da arsitrav diizenlemesi ile son
bulmaktadir. Kapu Cami 6rneginde ise iki yandaki vazolar, ortadaki
voliitlerle birlikte barok tag diizenlemesinin 6ne ¢ikan bir 6rnegini
sunmaktadir (Fotograf 5).

Hac1 Mittat Cami girisinde ti¢ kemerli son cemaat yeri bulunmak-
tadir. Kapu Cami'nin dort beden duvarinda da tiger sagir kemerden
olusan duvar diizenlemesi bulunur. Kemerlerde yer alan kilit taglar1
disa dogru tagkin ve farkli motiflere sahiptir. Kapu ve Kale Cami
girislerinde sirasiyla gonca, dilimli yaprak, yildiz ve geometrik de-
senler bulunur.

Giresun camilerinin harim girislerinde yalnizca tas bezeme goriil-
mektedir. Cevre illerin tas malzemeli harim girisi tezyinat1 6rnek-
lerine bakildiginda, Samsun camilerinden Vezirkoprii Kale Cami,
Pazar Cami ve Havza Cevizlik Koyii Cami', Trabzon Dernekpazari
Yukar: Kondu Mahallesi Cami'® ve Ordu Atik Ibrahim Pasa (Fo-
tograf 6) ve Golbast Cami' harim girislerinde tas kabartma iscilikli
siislemeler bulunmaktadir. Ordu ilinde tas malzemeli girise sahip
orneklerde siituncelerin eslik ettigi tas kabartma bitkisel stislemeler
Giresun Ornekleriyle birbirine benzemektedir. Samsun ve Trabzon
ornekleri, harim girisi diizenleme ve siisleme motifleri bakimindan
Giresun Orneklerinden farklilasmaktadir. Samsun camilerinde giris
acikliklarindaki stisleme yogunlugu harim girisi kap1 kanatlarinda
goriilmekte, tas tezyinat ise diisiik yogunlukta gortilmektedir. Giresun

17 Bayraktar, Samsun'da Tiirk Devri Mimarisi, 176.
18 Yavuz, Caykara ve Dernekpazari’nda Geleneksel Koy Camileri, 133.
19 Kurucu, Ordu’nun Osmanli Donemi Mimari Dokusunun Gelisimi, 65.
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camileri, harim girisi tas stislemeleri agisindan gevre illere kiyasla
gorece daha yogundur denilebilir.

Giris agikliginda siislemenin yogunlasti1 bir bagka unsur ise kap1
kanatlaridir. Kale Camii harim girisi kap1 kanatlarinda ahsap kabart-
ma siisleme goriilmektedir (Fotograf 7). Her iki 6rnekte kanatlarin
her biri iiger panoya sahip olup, pano i¢lerinde yer alan siislemeler
tiim ytizeyi kaplamamaktadir. Samsun camilerinden Carsamba Ko-
cakavak Koyii Cami (Fotograf 8),% Vezirkoprii Tacettin Ibrahim Pasa
Cami, Asarcik Akyazi1 Koyti Gokgol Cami, Asarcik Klavuzlu Koyt
Cami, Havza Cevizlik Koyii Cami*, Ordu ikizce Laleli Cami?, Trab-
zon Dernekpazari Giinebakan Koyii Cami, Uzung06l Filak Mahallesi
Cami, Caykara Tasoren Koyii Cami ve Caykara Taskiran Merkez
Cami®, Rize Ardesen Eksioglu Cami, Cayeli Ormancik Cami, Hemsin
Bilenkoy Cami ve Kalkandere Zivane Kdyii Cami* harim giris kap1
kanatlarinda ahsap kabartma siislemeler goze carpar. Samsun ve
Trabzon orneklerinde kanatlar hi¢ yer birakmaksizin tiim yiizeyleri
islenmis haldedir. Kap1 kanatlarindaki siisleme yogunlugu agisindan
Giresun, gevre illere nazaran diisiik yogunluga sahiptir.

3.2. Mihrap Siislemeleri

Giresun camilerinden Hac1 Mittat, Kale ve Kapu Camileri mihrap
ozelliklerini korumay1 basarmis 6rneklerdir (Fotograf 9-11). Mih-
rap diizenlemeleri ve siislemeleri arasinda yapilan karsilastirmada,
aralarinda birtakim benzerlikler oldugu gibi, bazi farkliliklara sahip
olduklar1 da goriilmektedir. Bahse konu olan benzerliklerin hangi
noktalarda toplandig: ve islup birlikteliginin varligi konusunu or-
neklerle incelemek gerekmektedir. Incelenen mihraplarda, mihrap
nisinin iki yaninda stitunce ve plasterler bulunmaktadir. Kapu Cami
mihrap nisi yanlarina ikiser adet siitunce konmasi, mihrab1 vurgu-
lamak amagl olmalidir. Hac1 Mittat ve Kale Cami mihraplarindaki
plasterler korint baslikla son bulmaktadir. Kapu Cami mihrap plas-

20 Eyiip Nefes, “Samsun Carsamba’da Canti Tekniginde Insa Edilmis ki Ahsap Cami;
Ustacal1 Koyii Cami ve Kocakavak Kdyii Cami”, Vakiflar Dergisi 38, (Aralik 2012), 159.

21 Bayraktar, Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi, 176.

22 Ahmet Ali Bayhan, “Ordu’dan Bazi Tarihi Ahsap (Cant1) Camiler”, Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2/7, (Bahar 2009), 61.

23 Yavuz, Caykara ve Dernekpazari'nda Geleneksel Koy Camileri, 125.

24 Karpuz, Rize, 65.
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terleri orta kissmda iyon bagliklara sahiptir. Hac1 Mittat, ve Kapu
Cami mihraplarinda bulunan siitunce bagliklar: iyon karakterlidir.
Iyon karakterli siitun ve siitunce basliklari, siisleme yogunlugunun
gorece fazla oldugu camilerde goriilmektedir.

Haca1 Mittat, Kapu ve Kale Camii mihraplarimin siitunce ve plaster
ayaklarinda pano igerisinde birbirinden farkli desenlerde barok mo-
tifler bulunur. Kapu Cami mihrap alinligini tastyan iki yanda ikiser
adet payanda bulunmaktadir. Mihrap nisinin kemer tas: disa taskin
sekilde olusturulmustur. Kemer tasinin tizerindeki yaprak motifi
ile payandalar tizerindeki yaprak motifi benzer tislup 6zellikleriyle
birbirini tamamlar niteliktedir. Diger cami mihraplarinda konsol
Ogesine rastlanmamaktadir. Hac1 Mittat, Kapu ve Kale Cami mihrap
kavsaralarmin iki yaninda bitkisel stislemeler yer almaktadir. Mihrap
alinliklar1 birbirinden farkli diizenlemelere sahip olup, dikdortgen
pano, arsitrav veya voliitlerle son bulmaktadir. Mihraplarda geomet-
rik siisleme olarak ay-yildiz motifi goriilmektedir. Ancak ay-yildiz
motifini olusturan hilal ve yildiz, oran ve sekil 6zellikleri bakimindan
stislemenin goriildiigii alanlar arasinda, ortak karakterlere sahip bir
motif ortaya koymamaktadir. Hac1 Mittat Cami mihrap alinliginda
karsimiza gikan iki ay-yildiz motifinde, hilallerin agz1 karsilikli olarak
birbirine bakacak sekilde yatay dogrultuda konumlandirilmislardir.
Hilaller yarim daire 6l¢iisiinde birakilmis, yildizlar ise sekiz kogeli
yapilmistir. Bunun yani sira 19. yy.’da Osmanl Devleti'nde kullanilan
ay-yildiz motiflerinin birbirine orani, yildizin kose sayis1 ve hilalin
uglar1 arasindaki ara agikligi ile motiflerde kullanilan 6l¢ii farklilik-
larmi da agiklamamiza yardimer olmaktadir.

Hac1 Mittat, Kapu ve Kale Camilerinde mihraplar siisleme yogun-
lugu ve kullanilan motifler agisindan ge¢ donem mihrabinin klasik
ornekleri arasinda sayilabilirler. Samsun camilerinden Kavak Bekde-
mir Koyii Cami ve Vezirkoprii Kale Cami mihraplarinda® siisleme
yogunlugu mevcuttur. Trabzon Camburnu Kusluca Cami Mihrabi
(Fotograf 12), Caykara Camlibel Koyii Merkez Cami, Uzungol Filak
Mahallesi Cami, Atakdy Tuna Mahallesi Mescidi*® mihraplarinda
ahsap kabartma siislemelere rastlanir. Ordu Caybas1 Kargali Cami

25 Bayraktar, Samsun'da Tiirk Devri Mimarisi, 105.
26 Yavuz, Caykara ve Dernekpazari’'nda Geleneksel Koy Camileri, 127.
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mihrap” alinliginda ahsap geometrik motifler goze carpar. Rize
Camlihemsin Asagi Camlica Cami mihrabinda kalem isi, Ikizdere
Haci Seyh Cami ve Kalkandere Zivane Koyti Cami mihraplarinda®
ahsap kabartma stislemeler mevcuttur. Civar illerde goriilen siislemeli
mihrap 6rnekleri Giresun’a oranla sayica fazla ve siisleme yogun-
lugu yiiksek orneklerdir. Samsun ve Trabzon ge¢ donem mihrap
siislemelerinde tas malzeme kullanimi, -Giresun’un aksine- yaygin
degildir. Ayrica bolgede siislemeli ahsap mihrabin olmadig: tek
ornek Giresun’dur. Diger illerde siislemeli ahsap mihraplar, yogun
stislemeleri ile yaygin sekilde kullanilmaktadur.

3.3. Minber Siislemeleri

Bu incelemeye konu olan camilerde minberler tas ve ahsap mal-
zemeden imal edilmislerdir. Kale Cami minberi 6zgiin halini koru-
mustur. Giresun camilerinde minberler genellikle ahsap malzemeden
yapilmistir. Ahsap minbere sahip olan Kale Cami, (Fotograf 13) yogun
siisleme Ornekleri gostermektedir. Giresun’daki diger 6rneklerde ya
basit iscilikli diizenlemeler goriiliir, yahut stisleme 6zelligi goriilmez.
Kale Cami minber aynaliklarinda ahsap oyma, korkuluklarinda ise
ajur oyma goriilmektedir. Aynalikta kandil motifinin etraf1 bitkisel
stisleme ile cevrili haldedir. Korkuluklarda birbirini takip eden ‘S’
kivrimlar1 ve meander sirasi goriilmektedir. Kale Cami minberi yo-
gun siislemesi ile dikkat cekmektedir. Giresun’da giintimiize ulasan
eserler arasinda ahsap isciliginin minberde yogun olarak ve ustalikla
kullanildig1 baska 0rnege rastlanilmamaktadir. Kale Cami minber
aynaliklarinda goriilen nesneli ve bitkisel motifleri bir arada bu-
labilecegimiz kompozisyon, yapildigr donemin barok 6zelliklerini
yansitmaktadir.

Samsun’da Carsamba Porsuk Koyt Cami, Havza Ceviz-
lik Koyti Cami ve Havza Sivrikise Koyti Cami minberlerin-
de® yogun ahsap kabartma tezyinati géze ¢arpmaktadir. Trab-
zon Dernekpazar1 Yukar: Kondu Mahallesi Cami, Dernekpazari

27 Bayhan, “Ordu’dan Bazi Tarihi Ahsap (Cantr) Camiler”, 66.
28 Karpuz, Rize, 65.
29 Bayraktar, Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi, 198.
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Tiifek¢i Koyii Cami, Caykara Tasoren Koyii Cami® (Fotograf 14)
bitkisel siislemeleri ile 6ne ¢ikan ahsap minber 6rnekleridir. Rize
Uzunkaya Cami, Ardesen Seslikaya Cami, Tunca Cami, Camlihem-
sin Asag1 Camlica Cami, Hemsin Bilenkdy Cami, Cayeli Ormancik
Cami, Giineysu Kibledag Cami, Tkizdere Camlik Cami, Simsirli
Koyt Cami, Hac1 Seyh Cami, Kalkandere Zivane Kopriisii Cami
minberleri® bitkisel ve geometrik ahsap kabartma siislemele-
ri ile dikkat ¢ekmektedir. Yakin ¢evrede bulunan illerde yo-
gun ahsap kabartmaya sahip minber sayisi, Giresun’a kiyas-
la oldukca fazladir. Ayni giizergah iizerindeki Orta ve Dogu
Karadeniz illerinde ¢ok sayida yogun iscilikli ahsap minber oldugu
halde Giresun'da tek 6rnegin giiniimiize ulasabilmis olmasi, bu tarz
minberlerin tahrip olmus olabileceklerini akla getirmektedir.

3.4. Diger Mimari Unsurlarda Yer Alan Siislemeler
3.4.1. Siitun Basliklar:

Yapilarin tasiyict 6zelliklerine gore, tas stitunlar kullanmilmistir.
Tas1yic1 ayaklarin yani sira mihrap ve giris agikliklarinda insai 6zel-
ligi bulunmayan siitunce ve plasterler yer alir. Kale ve Kapu Cami
girislerinde yer alan siitunce bagsliklar1 iyon tarzda olusturulmustur.
Bunlardan bazilar1 iki kademeli kaideleriyle antik donem kompozis-
yonu goriintiisiine sahiptir. Kale Cami mihrabinda yer alan kompozit
basliklar haricinde yaygin sekilde iyon baslik kullanildig1 goriilmekte-
dir. Iyon baghgin tercih edilmesinin 6zel bir anlaminin bulunmadig;,
ustalarin kigisel tercihleri dogrultusunda yapildig: diisiintilmektedir.
Alucra Kamisgh Kilisesi, Dereli Kirkharman Kilisesi®? ve Sebinkarahisar
Licese, Asarcik ve Turpgu Kiliselerinde ayrica Sebinkarahisar Atatiirk
miizesi bahgesinde® iyon karakterli siitun basliklarinin bulunmasi,
Giresun'da camiler ve kiliseleri yapan ustalarin ayni kisiler olabilecegi

30 Yavuz, Caykara ve Dernekpazari’nda Geleneksel Kéy Camileri, 128. Ayrica bk. Mustafa
Tunger, “Ahsap Camilerde Yapilan Restorasyon Calismalarinda Ashina Uygunluk:
Trabzon/Caykara/Tagoren Camii Ornegi”, Cagimizda Cami Mimarisinde Arayislar Ulusla-
rarasi Sempozyumu, ed. A. Yilmaz, F. Narmanli, M. Fatsa (Giresun: Giresun Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 246.

31 Karpuz, Rize, 65.

32 iltar, Giresun Kiiltiir Envanteri, 186.

33 Ahmet Ali Bayhan, Anadolu Kiiltiir Mirasinda Sebinkarahisar, (istanbul: Sebinkara-
hisar Belediyesi Yayinlari, 2005), 148.
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ve Hiristiyan olmalari ihtimalini akla getirmektedir. Bir bagka ihtimal
de, tas camiler inga ve tamir edilirken ¢evrede bulunan tarihi eser
kalintilarinin kullanilmis olmasidir. Birinci ihtimalin daha kuvvetli
olmas: fikri makul goriinse de her iki ihtimalin bir arada olmasi da
miumkiindiir.

Kapu Cami kubbesini tasiyan siitun bagliklarinda iyon ka-
rakterlere ay-yildiz motifi eklenmesi, cami banilerinin, antik
donemden beri kullanilagelen iyon motifine milli bir karak-
ter katma gabas1 olarak diisiiniilebilir (Fotograf 15). Samsun ca-
milerinden Pazar Cami giris agikliginda®, Ordu Atik Ibrahim
Pasa Cami mihrab1 ve Ordu Kestane Koyii Cami girisin-
de®, Trabzon Ortahisar Cami girisinde®® ve Giresun camile-
rinde de siklikla karsilasilan iyon siitun bashig: goriilmekte-
dir. Iyon siitun baghginin, gevre illere nazaran Giresun'da daha
yogun kullanildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ordu Kestane Koyt
Cami girisinde goriilen iyon karakterli baslik, Giresun Kesap Ka-
rabulduk Cami girisinde bulunan siitun bashg ile biiyiik oran-
da benzer motife sahip oldugu goriilmekte, muhtemelen yapan
ustalarmbirbiriileiligkilikisiler olabilecegini yadaayniustalikekoliinden
geldiklerini diistindiirmektedir.

3.4.2. Minare

Giresun’un tarihi camilerinde birden fazla minare uygulamasi
bulunmamaktadir. Kapu ve Kale Cami minare serefelerinde siisleme
mevcuttur. Kapu Cami serefe altliginda geometrik motifler hakimdir.
Kale Cami minare serefe korkuluklarinda pano igerisinde bitkisel
siislemeler varken, serefe altliginda bitkisel siislemeler geometrik
stislemelere eslik etmektedir (Fotograf 16). Siislemeye sahip Giresun
minarelerinin tamami tas malzeme ile yapilmistir. Ordu Atik Ibrahim
Pasa ve Aziziye Cami*” minare serefelerinde tas kabartma bitkisel,
Trabzon Iskender Paga Cami*® serefelerinde geometrik siislemeler

34 Bayraktar, Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi, 148.

35 Esin Ozdemir, Ordu ve Iicelerindeki Tiirk Dénemi Mimari Eserleri (Van: Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 40.

36 Omer Kahriman, Trabzon'da Tiirk Devri Mimari Eserleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 24.

37 Kurucu, Ordu'nun Osmanli Donemi Mimari Dokusunun Gelisimi, 257.

38 Kahriman, Trabzon'da Tiirk Devri Mimari Eserleri, 273.
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goriilmektedir. Giresun minarelerinden yogun siislemeye sahip
olanlarin serefe korkuluklarinda pano kullanimi ortak bir 6zellik
olsa da, minareler arasinda tislup birlikteligi goriilmez. Bunda, mi-
narelerin diger cami unsurlaria nazaran daha sik tadilattan ge¢cmesi
ve bu tadilatlar sirasinda 6zgiinliigiinti kaybetmesi etkili olmustur.
Giresun minarelerinde bulamadigimiz tislup birlikteligini Orta ve
Dogu Karadeniz minarelerinde de bulmak giigtiir.

3.4.3. Duvarlar

Beden duvarlarinda Kapu Cami 6rneginde siisleme goriilmekte-
dir. Kapu Cami beden duvarlarinda {i¢ sagir kemerli diizenlemeler
mevcuttur (Fotograf 17). Duvarlardaki kemer yaylarimnin iki yaninda
kivrik dal motifi igerikli bitkisel siislemeler yer alir. Stislemeler tas
oyma teknigi ile yapilmistir. Kapu Cami beden duvarlarindaki dii-
zenleme, bitkisel tezyinat ve oymalari ile birlikte Giresun camileri
arasinda farklilasmaktadir. Sehrin dogu ve batisindaki illerin cami
i¢ mekan duvarlarindaki siisleme 6rnekleri Giresun’a kiyasla sayica
daha fazladur.

Sonug¢

Giresun merkezde bulunan Hac1 Mittat, Kapu ve Kale Camileri, sahip
olduklari stisleme 6zellikleri bakimindan ele alinmis, insa edildikleri
donemin tezyini ozellikleri ile olan ilgisi belirlenmeye c¢alisilmistir.
Giresun tarihi camilerinin beden duvarlari cogunlukla sadedir. Bu
yapilarin tezyinati i¢ kisimlarda yogunlasmistir. Kapu Cami, dis
duvar diizenlemesi ve yogun siislemesiyle diger 6rneklerden ayril-
maktadir. Hac1 Mittat, Kapu ve Kale Cami giris agikligi ve mihrap
tezyinatinda karsilasilan yogunluk, Giresun Merkezdeki diger tarihi
camilerde ayni agirlikta degildir.

Cami unsurlari incelendiginde harim girisi diizenlemesi ve tez-
yinat zenginligi Ordu camileri ile benzerlik gostermekte; Trabzon
ve Samsun illerindeki 6rneklerle farklilik arz etmektedir. Giresun
camilerinin harim giris kap1 kanatlari, cevre illere gore daha sa-
dedir. Karsilasilan tiglii diizenlemelerin, teslis fikrini simgesel
olarak temsil ettigi diistiniilebilir. Bu durum, camilerin mimari ve
tezyini diizenlemelerinde ustalarinin gayrimiislim kimliklerinin
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pay1 oldugu fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Giresun camilerinin kahir
ekseriyeti 19. ylizyil icerisinde insa edilmistir. Donemin niifus
rakamlarina bakildiginda sehirde gayrimiislimlerin ¢ogunlukta
oldugu anlasilmaktadir.®

Mihrap yapiminda Giresun’da tezyin edilmis ahsap malzeme
ornegi giiniimiize saglam haliyle ulasamamuistir. Siislemeye sahip
mihrap Ornekleri tas malzeme ile ingsa edilmislerdir. Giresun cami-
leri bu yoniiyle diger illerdeki 6rneklerden ayrilmaktadir. Zira civar
illerin camilerinde tagin yani sira ahsap mihraplar da sayica fazladir.
Minber malzemesi konusunda az sayida tas malzeme 6rnegini mu-
hafaza eden Giresun, diger biitiin camilerde ahsap minber gelenegini
tasimaktadir. U¢ cami unsurunda (mihrap, minber ve harim girisi)
Giresun, malzeme gesitliligini kaybetmek {izeredir denilebilir.

Incelenen eserlerin yapildiklar1 donem siisleme 6zelliklerine uygun
olduklar1 sonucuna ulagilmistir. Konu edinilen cami tezyinati, 19.
ylizyila ait oldugundan, ge¢ donem ozelliklerini yansitmaktadir.
Bu sebeple eserlerde barok iislubu siklikla karsimiza gikmaktadir.

Giresun’da tasiyict malzemesi ahsap olan camilere, Merkez’e
bagli Caldag Melikli Tahtali** ve Bulancak Ezeltere Koyii Camile-
ri*! ornek olarak gosterilebilir. Giresun’da ahsap malzeme ile ma-
miil cami sayisi, ayn iklim 6zelliklerine sahip civar illerden Trab-
zon ve Ordu’ya oranla yok denecek kadar azdir. Ahsap Siisleme
ozellikleri yoniinden ise Trabzon ve Ordu’da bulunan camiler ile
benzesmektedir.

Tas kabartma Orneklerinin nitelik agisindan kayda deger ol-
duklar: sdylenebilir. Ancak giintimiize ulasanlarin miicavir ille-
re oranla sayica az olduklar1 goriilmektedir. Bahse konu olan mi-
mari eserlerde siisleme, Anadolu’nun diger yorelerinde oldugu
kadar, incelenmis olan Giresun camilerinde de 6nemli bir yere

39 Kivrim, Ismail “Niifus Ceride Defterlerine gore 19. Yiizyilin Ortalarinda Giresun’un
Niifus Yapis1”, Karadeniz Incelemeleri Dergisi, 5:10, (2011), 58.

40 Nefes, Eytip “Giresun’da Yeni Tesbit Edilen Bir Ahsap Camii; Caldag Beldesi Melikli
Mahallesi Tahtali Camii”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, S:3, IX 2009, 187.

41 Nefes, Eyiip; “Giresun’da Dolma Gozlii Ahsap Bir Cami: Bulancak Ezeltere Koyii
Cami”, Ge¢misten Giiniimiize Dini ve Kiiltiirel Hayat, Giresun i1 Ozel idaresi Kiiltiir
Serisi-2, 2013, 443.
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sahiptir. Yapilan tezyinat, camilerin mihrap ve minber gibi sembolik
acgidan 6nemli kisimlarinda yogunlasmistir. Bu siislemeler, yapildik-
lar1 donemin 6zelliklerini yansitmaktadir.

Bu ¢alisma vesilesiyle Giresun’da bulunan Kale, Kapu ve Haci
Mittat Camilerinde sanatsal degeri olan tezyinatin, kiiltiir mirasi
olarak tanmirhiginin ve sanat tarihi eserlerine karsi biling seviyemizin
artmas1 hususuna bir nebze olsun katkida bulunuldugu diistiniilmek-
tedir. Medeniyet ge¢misimizin halen yasayan varliklar1 olan tarihi
camilerimizi yap1 malzemesi ve tizerlerinde tasidiklari stislemeleriyle
birlikte korumasi gerektigi bilincini kazanmak, her donem insaninin
tizerine diisen bir bor¢ konumundadir.
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Fotograflar:

Fotograf 1: Hac: Mittat Camii Kuzey ve Dogu Cephe

Fotograf 2: Kapu Camii Kuzey Cephe
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Fotograf 4: Hac: Mittat Camii Giris Agiklig1
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Fotograf 5: Kapu Camii Giris A¢ikligi

Fotograf 6: Ordu Atik Ibrahim Pasa Camii Harim Girisi Siislemesi
(Esin Ozdemir)
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Fotograf 8: Carsamba Kocakavak Koyii Camii Harim Girisi Kapt
Kanatlar1 (Eyiip Nefes)
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Fotograf 9: Hac1 Mittat Camii Mihrap

Fotograf 10: Kapu Camii Mihrap
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Fotograf 11: Kale Camii Mihrap

Fotograf 12: Trabzon Camburnu Kusluca Camii Mihrab1 Siisleme
(Yavuz Sari)
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Fotograf 13: Kale Camii Minber Aynali

Fotograf 14: Trabzon Caykara Tasoren Camii Minberi (Mustafa
Tuncer)
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Fotograf 15: Kapu Camii Siitun Baglig:

Fotograf 16: Kale Camii Minare Serefesi
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Fotograf 17: Kapu Cami Beden Duvart Diizenlemesi

Giresun i1 Killtiir
ve Turizm Midarlig

Meryem Ana
Kaya Tapina!

A Kapu Cami
o Millet Bahgesi

4 2 Q Gemilergek
9 ! “f Ulag i,
J@(‘b ) Gedikk N
w ae
s e@akkas Cami’ ¥ % %

1*,& P

Harita 1: Haci Mittat, Kapu ve Kale Camileri Harita Imleri (Google
Maps)
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Tiirkiye'de son yillarda Sia ve Hadis konulu akademik ¢alismalarin
sayisindaki artisa ragmen mezhebin hadis ustliinii ele alan eserler
heniiz yeterli seviyede degildir. Bu bakimdan Ibrahim Kutluay’in
Sia'da Hadis Usilii Ehl-i Siinnet Hadis Usiilii ile Mukayeseli Bir Calis-
ma isimli eseri dikkat cekmektedir. Bes boliimden olusan kitabin
Birinci Boliim’ti “Kavramlar ve Temel Kaynaklar” bashigini tasir ve
Sit firkalar, imémiyye icerisindeki diistince ekolleri, imamet, on iki
imam, takiyye gibi konulari ihtiva eder. Eserin “Isnad ve Rivayet”
baslikli Ikinci Béliim’iinde yazar isnad, hadis 6grenim ve &gretim
metotlari, tahammiil ve eda sigalari, lafzen ve manen rivayet gibi
konular1 hem Sia’ya hem de Ehl-i siinnet’e gore ele alir, ayrica iki
ekoliin temel hadis kaynaklar1 hakkinda bilgi verir. Kitabin “Ravi”
bagligini tastyan Ugiincii Boliim'ii Ehl-i siinnet ve Sia’ya gére ravinin
vasiflari, kusurlari ve tabakalaria dairdir. “Mervi” konusuna tahsis
edilen Dordiincti Boliim’de hadisler kaynag, bilgi degeri, sihhati,
amele konu olup olmamas: bakimindan incelenir. Kitabin besinci
ve son boliimii ise Ehl-i siinnet ve $ia’ya gore hadis ilimlerini konu
edinmektedir.

Kitabin degerlendirmesine ge¢meden 6nce yazarin temel iddiasina
isaret edilmelidir. Zira yazarin iki ekoliin hadis ustllerini mukayeseli
bir sekilde ele almasinin baslica nedenlerinden biri bu iddiasidir. Yazar
kitabmin pek ¢ok yerinde Sia’nin hadis ustliiniin Ehl-i stinnet’ten
alindigini ve il ulemanin biiytik 6lgiide Stinni alimleri taklit ettigini
dile getirir (s. 23, 25, 26, 30, 34, 78 vd.). Onceki calismalarda yer alan
bilgilerden hareketle s6z konusu iddiasini dile getiren yazar, Haydar
Hubbullah ve Ca’fer es-Subhani gibi cagdas donemdeki Sii alimlerin
ayni dogrultudaki degerlendirmelerine de sik¢a atifta bulunarak,
Sit hadis ustliiniin Ehl-i stinnet alimlerinin etkisiyle tesekkiil ettigi
iddiasin1 kuvvetlendirir (s. 29, 31). Yine yazara gore $ia'nin yalnizca
hadis ustilii degil ayn1 zamanda cerh-ta’dil ilmi de Ehl-i siinnet’in
etkisi altinda gelisme gostermistir (s. 33). Yazar $ia'nin Stinni hadis
ustliiniin golgesinde kalarak bir metodoloji gelistirdigini ifade etmek-
le birlikte Sii hadis ustliiniin, imamet ve velayet doktrinine uygun
sekilde mezhebin temel paradigmasini destekleyen karakteristik
ozelliklere sahip oldugunun da farkindadir (s. 25, 26, 79).
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Yazarin so6z konusu iddialarinin etkisi, kendini en fazla kitabin
kurgusunda gostermektedir. Zira Sii hadis ustiliiniin, Ehl-i stinnet’in
etkisiyle tesekkiil ettigi fikri yazari iki ekoliin hadis ustlii konularimn
mukayeseli bir sekilde ele almaya yonlendirmistir. O, Stinni ve $it
hadis ustiliinii karsilagtirmali olarak ele almanin hem $ia’y1 tanimaya
hem de onlarin Ehl-i stinnet’in ustiliinden nasil etkilendiklerini ya da
karsilikli bir etkilesiminin meydana gelip gelmedigini tespit etmeye
imkan tanidigini ifade eder (s. 25). Ancak yazar kitabinda ele aldig:
konular1 Ehl-i stinnet’in hadis ustlii ile mukayese etmesine ragmen
Sia’min Siinni ustilden nasil etkilendigi hakkinda herhangi bir bil-
gi vermez. Bir diger ifadeyle ilk Sii hadis usflii yazarlariin Ehl-i
siinnet alimlerinden nasil, ne zaman, hangi cografyada ve ne gibi
sartlar altinda etkilendikleri ya da Stinni ulemanin telif ettigi hadis
ustlii kitaplarindan hangilerinin taklit edildigi, ayrica s6z konusu
etkilesimde 6ne ¢ikan alimlerin kimler oldugu hakkinda eserde her-
hangi bir bilgi bulunmaz. Bu durum muhtemelen yazarin, eseri telif
siirecinde hadis ustlii alanindaki Stinni-Sii etkilesimini merkeze alan
temel sorulara sahip olmamasindan kaynaklanir. Yazarin merkezi
sorulara sahip olmamasi da kitapta hadis ustilii konularmin Ehl-i
stinnet ve Sia’ya gore ana hatlariyla anlatilmasina neden olmustur.

Kitapta dikkat ¢eken bir diger husus, $Sia’y1 konu edinen 6nceki
calismalardaki bilgilerin tekrarlanmasidir. S6z gelimi kitabin Birinci
Boliim’{inde Islam Mezhepler Tarihi alaninda miistakil olarak ¢aligilan
ve hakkinda miistakil eserlerin bulundugu konular anlatilir. Bu da
yazarin okurunu $ii hadis ustliiyle dogrudan ilgili olmayan birgok
meseleyle muhatap etmesine neden olur. Zira yazar ilgili yerde gii-
niimiize intikal eden ve etmeyen $ii firkalar, Sia igerisindeki farkl
diisiince ekolleri, imamet doktrini, takiyye, Ehl-i beyt, on iki imam
ve imamlarin masum kabul edilmesi gibi konular1 ayr1 ayri ele alir (s.
35-78). Ayrica ilgili boliimiin yarisini olusturan bu bilgilerin, kitabin
ilerleyen boliimleriyle irtibatli olmadig: ya da sonraki béliimlerde
ele alinan konular ile bunlar arasindaki baglantinin kurulamadig:
da dikkat ¢eker. Bu boliimde anlatilan konularin, kitabin diger bo-
ltimleriyle irtibatlandirilamamasini Sii firkalar tizerinden gostermek
miimkiindiir. Tespit edilebildigi kadariyla yazar, giintimiize intikal
eden ve edemeyen $ii firkalara sadece ravinin vasiflar1 baghiginda
bagka firkalara mensup ravilerin rivayetlerinin, birtakim karinelere
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bagli olarak kabul edilebilecegini (s. 166), rivayetin sahih sayilmasimna
sebep olan karineleri (s. 220) ve sahih hadis hakkindaki tartismalar:
(s.228) anlatirken temas eder. Bununla birlikte yazarin, “muttasil bir
senetle masuma dayanan ve isnadinda Imamiyye itikadinda olmasa
da sika olduguna hiikmedilen ravinin bulundugu hadis” seklinde
tanimladig1 miivessak hadis basliginda firkalarla irtibat kurmasi
ihtimal dahilindeyken bunu yapmadig goriiliir (s. 235-7).

Yazarin, Islam Mezhepler Tarihi ¢alismalarindaki bilgilerin yam
sira $1a’nin hadis anlayisin1 konu edinen 6nceki eserlerdeki bilgileri
de tekrarladig1 dikkat ceker.! Calismanin Ikinci Boliim’iinde yer
alan “Sia’nin Hadis Miidevvenat: ve Temel Kaynaklar1” baghg: ise
onceki ¢alismalarda ele alinan bilgilerin tekrar edilmesinin en agik
orneklerindendir. Yazar ilgili baglikta Dort Yiiz Asil basta olmak iizere
Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kifi'si, Seyh Sadtk un (6. 381/991) Men 1d
yahduruhu’l-fakil'i, TGstnin Tehzibiil-ahkdm ve el-Istibsdr isimli eserleri
hakkinda bilgi verir (s. 135-52). Ancak Sia’nin hadis anlayisini konu
edinen pek cok calismada bu eserler hakkinda bilgi bulunur.? Ote
yandan isaret edilmesi gereken bir baska konu, yazarin bazi bilgilere
kaynagim zikretmeksizin kitabinda yer vermesidir. Ornegin yazar
Sia’da isnadin gesitlerini anlatirken Seriatmedar’dan (6. 1292/1875)
naklen Kiileyni'nin el-Kdf7’sindeki hadislerin ¢cogunun ali isnadli ol-
dugunu soyler, ancak bu bilginin kaynagini zikretmez (s. 111). Benzer
sekilde Sia’ya gore ravinin adalet ve zabt kusurlari ile Ehl-i stinnet’e
gore adalet kusurlarindan kizbii'r-ravi, ittthamii'r-ravi bi'l-kizb ve
fisku’r-ravi konularinin da herhangi bir kaynaga isaret edilmeksizin
anlatildig: goriiliir (s. 172-3).

Son olarak kitapta cok fazla maddi hatanin yer almasi yazimla ilgili
hususlara da isaret etmeyi gerekli kilmigtir. S6z konusu hatalarin ilki,
kavram veya isimlerin yaziminda belli bir standardin takip edilmeme-
si, hatta bunlarin ayni sayfada dahi farkl sekillerde kaydedilmesidir.

1 Kutluay, Sia'da Hadis Usillii, s. 26, 71-3. Krs. Kuzudisli, Sia ve Hadis, Istanbul: Klasik,
2017, s. 127-57, 82-183.

2 Kandemir, “Hadis”, DIA, istanbul 1997, XV, 39; Kuzudigli, Sia ve Hadis, s. 187-524;
Ozpmar, Sii Hadis Tarihi, Ankara: Ankara Okulu, 2018, s. 395-460. Ayrica bk. Arikan,
“Isnaaseriyye'nin Temel Eserleri ve Firak Kaynaklar1” (Mezheplere Gire Klasik Kaynaklar
ve Ozellikleri Igerisinde), Istanbul: Ensar, 2018, s. 211-3.
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Yazarin standart olmayan kullanimlarina rivayet’/rivayet,* rivaye-
tli'l-hadis®/rivayetii’l-hadis,® ravi’/ravi®/ravi,’ evsat-i tabiin/evsat-1
tabiin/evsatu etbai’t-tabiin', Kiitiibii erbaa’ti'r-ricaliyye'" /Kiitiib-i
Erbaa-i Ricaliyye'* 6rnek gosterilebilir. Bununla birlikte ¢ok sayida
isim ve nisbe de hatal1 olarak zabt edilmistir. Ornegin Bera b. Azib (s.
131) “Bera b. Azib”, el-Bizanti (s. 135, 139, 347) “el-Bezenti”, Hulli (s.
138, 148, 165, 218, 219, 220, 227, 233, 246, 263, 328) “Hilli”, Burticurdi
(s. 150) ve Burticerdi (s. 327-330) “Burficirdi”, Osman b. Hanif (s. 176)
“Osman b. Huneyt”, Siileyman b. Sard (s. 188) “Siileyman b. Surad”,
Abdullah b. Bedil (s. 188) “Abdullah b. Biideyl”, Ali b. Mihziyar (s.
218) “Ali b. Mehziyar”, Ebu’l-Buhteri (s. 254) “Ebu’l-Bahteri”, Leys
b. el-Buhteri (s. 343) “Leys b. el-Bahteri”, EI-CGfi (s. 262) “el-Cu’fi”,
el-Ciihni (s. 342) “el-Ciiheni”, Seyrafi (s. 353) “Sayrafi” seklinde ya-
zilmaliydi. Bunlarin yani sira kitapta ¢ok fazla yazim yanlisi tespit
edilmistir.” Yine eserde bahsi gecen sahislarin vefat tarihlerinin
gosteriminde de belirli bir standart takip edilmemistir. Zira yazar
bazen bir sahsin vefat tarihini zikrederken (s. 133, 157, 160, 235, 247,
251, 295) bazen de zikretmez (s. 246, 247).

Sonug olarak, Ibrahim Kutluay’in Sia'da Hadis Usiilii isimli kitabi,
mezhebin hadis ustlii konular1 hakkinda bilgi veren miistakil bir
calisma olmasi bakimindan 6nemlidir. Ancak hadis ustilii alanindaki
Stinni-Sii etkilesiminin nasil, ne zaman, nerede ve hangi cografyada
meydana geldigi konularina yeterince deginilmemesi kitabin 6nemli
bir eksikligi olarak degerlendirilebilir.

3 Kutluay, Sia'da Hadis Usilii, s. 95, 105, 106, 107, 108, 110, 111, 115, 116, 117, 119, 120,
121, 122, 123, 127, 131, 142, 150, 163 vd.

4 Kutluay, Sia'da Hadis Usillii, s. 59, 95, 261, 311.

5 Kutluay, Siada Hadis Usillii, s. 94, 95.

6 Kutluay, Siada Hadis Usillii, s. 95.

7 Kutluay, Stada Hadis Usilii, s. 118, 119, 126 vd.

8 Kutluay, Sia'da Hadis Usillii, s. 118, 225, 227, 245, 272, 307, 327, 346.

9 Kutluay, Stada Hadis Usilii, s. 266.

10 Her ii¢ kullanim da ayni sayfada yer alir. Bk. Kutluay, Siada Hadis Usiilii, s. 189.

11 Kutluay, Sta'da Hadis Usiilii, s. 325.

12 Kutluay, Siada Hadis Usiilii, s. 326.

13 Miiellifin yazim hatalarindan bazilarini1 gérmek icin bk. Kutluay, Stada Hadis Usilii,
s. 97,98, 99, 100, 101, 108, 115, 120, 126, 138, 142, 150, 151, 152, 175, 180, 182, 185, 188,
198, 220, 243, 253, 265, 267, 326, 336, 343, 387.






idrak

Dini Aragtirmalar Dergisi / Journal of Religious Studies

Cilt/Volume-1 ® Sayi/Issue-1 ® Haziran 2021

M

Cilt | Volume: 1 ® Say | Issue: 1
15 Haziran | June 15, 2021

ibrahim Kalin. Varlik ve idrak:
Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru. ¢ev. Nurullah Koltas.
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, 271 s.

B Ali PINAR
Ars. Gor., Giresun Upiversitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dali, Giresun, Tiirkiye.

Research Assistant, Giresun University, Faculty of Islamic Sciences, Philosophy and
Religious Studies, Department of Islamic Philosophy, Giresun/Turkey.

ali.pmar@giresun.edu.tr
ORCID: 0000-0001-5013-7177

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Type: Kitap Degerlendirmesi | Book Review
Gelis Tarihi | Date Received: 30 Nisan | April 2021
Kabul Tarihi | Date Accepted: 17 Mayis | May 2021
Yayin Tarihi | Date Published: 15 Haziran | June 2021

Atif | Cite as

Pinar, Ali. “ibrahim Kalin. Varlik ve idrak: Molla Sadra’nin Bilgi Tasavouru. gev.
Nurullah Koltas. Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2015, 271 s.”. idrak 1/1 (Haziran
2021), 179-184.

intihal | Plagiarism

Bu caligma hakem degerlendirmesinden geg¢mis, bir intihal yazilimu ile
taranmustir. Intihal yapilmadig: tespit edilmistir.

This article has gone through a peer review process and scanned via a plagiarism
software. No plagiarism has been detected.

Telif | Copyright ©

Published by Giresun Universitesi Islami flimler Fakiiltesi / Giresun University
Faculty of Islamic Sciences, 28200, Giresun, Turkey. Biitiin haklar1 saklidir. / All
right reserved.



180 ‘ ldrak Cilt-1 o Sayi-1 ¢ Haziran 2021

Bu eser Ibrahim Kalin'm Oxford Universitesi tarafindan 2010 y1-
linda yaymlanan “Knowledge in Later Islamic Philosophy: Mulla Sadrd
on Existence, Intellect, and Intuition”! baglikli kitabinin ¢evirisidir. Bu
yayinin kaynaginin ise yazarin 2002 yilinda George Washington
Universitesinde hazirladig1 “Mulla Sadrd’s Theory of Knowledge and
the Unification of the Intellect and the Intelligible”” baslikli doktora tezi
oldugu goriilmektedir. Kitap, Tiirkge literatiir agcisindan 6zgtin bir
nitelik tasimaktadir. Zira Tiirkiye’de Molla Sadra felsefesi hakkinda
su ana kadar tigli doktora, altis1 yiiksek lisans olmak iizere toplam
dokuz tez yazilmistir ve bunlardan sadece biri 6zel olarak bilgi fel-
sefesi hakkindadir.?

Kitabin kaynak kullanimi ve basliklandirma yontemi ile ilgili ola-
rak soyle bir degerlendirme yapilabilir: Kitapta birincil Arapga kay-
naklar yeterince kullanilmis, hatta bunlardan oldukga fazla, siklikla
bir sayfay1 bulan dogrudan aktarmalar yapilmustir. Ikincil kaynaklar
da yeterince kullanilmis, ¢ogunlukla Ingilizce, bazen de Fransizca
kaynaklar tercih edilmistir. Baghklar acisindan bakildiginda ise ki-
tapta alt basliklar ¢ok az kullanilmis, ortalama yirmi sayfa basina bir
baslik konulmustur. Yine ana baghgin altinda, alt bagliklardan 6nce
basliksiz béliimler bulunmaktadir. Ornegin “Sadra’nin Ontolojisi”
baslig: altinda, “Mahiyet ve Varlik” alt baghigimin 6ncesinde yazar,
“varhigin agikligi ve tanimlanamazhig1” meselesini islemekte fakat bu
sekilde bir alt baglik koymaktan kaginmaktadir. Daha da 6nemlisi
pek ¢ok baslik, igerigi anlamaya yardimci olmamaktadir. Ornegin
kitabin ilk alt baghg1 “Eflatun’un Bios Theoretikos'u”* seklindedir,
halbuki bu baslik “Eflatun’un Bilgiyi Formlara Dayandirmas: ve
Bunun Bilen ve Bilinenin Birlesmesi Goriisiine Uygunlugu” seklinde
olsaydi icerigi daha iyi yansitabilirdi.

1 Geg Donem Islam Felsefesinde Bilgi: Molla Sadra'da Varlik, Akil ve Sezgi.

2 Molla Sadra’nin Bilgi Teorisi ve Akleden ve Akledilenin Birlesmesi.

3 Molla Sadrd’mn Bilgi Anlayisi, Rahim Acar (fstanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

4 Miisahadeye dayali bir hayat.
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Kitabin giris kisminda konu ve plan agiklanmis, kaynaklardan
hi¢ bahsedilmemistir.® Boliimlerde konu daha ¢ok tasviri bir sekilde
incelenmis, delillerin tahkik edilmesi yoluyla mesele daha ileriye
gotiiriilmemistir. Sonug boliimiine yer verilmemistir.® Molla Sad-
ra’nin “Risale fi ittihadi’l-akil ve'l-makul”” adl1 yazis1 terctime edilmis
ve metnin sonuna eklenmistir.

Kitabin icerigine bakildiginda, [1] “Bilgi Problemi ve Ittihad Go-
riistiniin Yunan ve Islam Diisiincesindeki Baglam1” bagslikli birinci
boliimde meselenin kronolojik arka plani olarak Yunan ve Islam
diisiincesinde bilen ve bilinen iliskisi incelenmektedir. [2.1] Ikinci
boliimiin “Sadra’nin Ontolojisi” baslikli birinci kisminda meselenin
tematik arka plani olarak Molla Sadra’min varlik felsefesi incelen-
mektedir. [2.2] Ikinci bolimiin “Varlik, Akledilirlik ve Bilgi” baslikl1
ikinci kisminda bilen ve bilinenin birlesmesi baglaminda; bilen ve
bilinen iligkisine dair teoriler, Sadra’nin bilen ve bilinenin birlesmesi
yoniindeki tercihi, insanin kendisine dair bilgisi ve Tanr1'nin kendi-
sinden baska seylere dair bilgisi gibi meseleler incelenmektedir. [3]
“Sadra’nin Sentezi: Tecriibe ve Varlik Olarak Bilgi” baslikli tiglincii
boliimde ise Sadranin varlik olarak bilgi goriistiniin uzantilari sayila-
bilecek olan sezgicilik ve vitalizm?® goriisleri incelenmektedir. Kitabin
aktardig1 sekliyle Molla Sadra’nin temel 6nermeleri sunlardir: varlik
vardir, varlik mevcutlarda dereceli olarak bulunur, bilgi maddeden
soyutlanmais varliktir, bilgi bilen ve bilinenin birlesmesi yoluyla ger-
ceklesir ve mistik bilgi rasyonel bilgiden tistiindiir. Asagida her bir
onerme bagimsiz paragraflarda agiklanacaktir.

[1] “Varlik vardir.” dnermesi, nesnelerin mahiyetlerinin dtesinde
bir varliklarinin oldugunu soyler. Varlik mahiyet ayrimy, felsefe tari-
hinde acikca ilk defa Ibn Sina tarafindan ortaya atilmis, ondan sonra
da felsefe, kelam ve tasavvuf kistmlariyla biitiin Islam diisiincesinin
temel meselelerinden biri olmustur.

5 Asil tez metninde Molla Sadra’nin eserleri baslig1 altinda birincil kaynaklardan bah-
sedilmektedir.

6 Asil tez metninde sonug boliimii bulunmaktadar.

7 Akleden ve Akledilenin Birlesmesi Hakkinda Makale.

8 Tiim varliklarin farkl: derecelerde de olsa bir bilince sahip olduklar: goriisii.

181
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[2] “Varlik mevcutlarda dereceli olarak bulunur.” 6nermesi kisaca
teskikii'l-viiciid yani varhigin dereceliligi seklinde ifade edilir ve kar-
sit1 “Varlik mevcutlarda esit olarak bulunur.” 6nermesidir. Varligin
dereceliligi goriisiine gore mahiyetler varligin farkli derecelerdeki
halleridir. Dolayistyla mahiyetler, varligin kapsami altindadir. Bagka
bir ifadeyle varlik ve mahiyet birlikteliginden olusan “Mevcutlar-
da aslolan varliktir.” Bu son 6nerme de kisaca asaletiil-viiciid yani
varligin asilligr seklinde ifade edilir ve karsit1 “Mevcutlarda aslolan
mahiyettir.” onermesidir.

Goriildiigii tizere Molla Sadra’nin varlik felsefesinin temel teo-
rileri olan teskikiil-viicild ve asaletiil-viicild aslinda ayni diisiincenin
farkli agilardan ifade edilmis sekilleridir. Varligin kendisi agisindan
bakildiginda buna teskikiil-viiciid, varligin mahiyet ile iligkisi agisin-
dan bakildiginda ise asaletiil-viicild denilmektedir. Karsit goriisteki
Messai ve Israki filozoflara gore ise birincil cevherler yani dis diinyada
gercek kargiligi olanlar fertlerdir. Daha sonra bu fertlerden 6rnegin;
Ahmet, Mehmet ve Hasan fertlerindeki ortakliktan hareketle insan
kavramina ulasiriz. Sonra 0rnegin; insan, kedi ve kopek tiirlerindeki
ortakliktan hareketle hayvan kavramina ulasiriz. Bu sekildeki bir
soyutlama siirecinde ulastigimiz son kavram varliktir, dolayisiyla
da varlik, aslinda insan ve hayvan mahiyetleri gibi bir mahiyettir,
su farkla ki en iist mahiyettir. Sonug olarak bu goriise gore varlik
mahiyetin kapsam altindadir, baska bir ifadeyle “Mevcutlarda as-
lolan mahiyettir.”

[3] “Bilgi maddeden soyutlanmis varliktir.” dnermesi ikinci 6ner-
menin dogal bir uzantisidir. Clinkii mevcutlar varligin farkli dere-
celerdeki hallerinden ibaret ise bilgi de diger mevcutlar gibi varlik
olacaktir. Nitekim mahiyetin asilligini1 savunan Messailer, “Bilgi
maddeden soyutlanmig mahiyettir.” goriisiinii benimsemisglerdir.
Ote yandan, mevcutlarin varlik ve mahiyetten degil de cevher ve
arazlardan ibaret oldugunu savunan kelamcilar ise “Bilgi arazdir.”
goriistinii benimsemislerdir.

[4] “Bilgi, bilen ve bilinenin birlesmesi yoluyla gergeklesir.” 6ner-
mesi kitabin ana fikri sayilabilir. Nitekim kitabin kaynag1 olan doktora
tezinin baghig1 da kitabin ekinde yer alan risalenin baslig1 da buna
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isaret etmektedir. Bu asamada oncelikle tartisma konusunun belir-
lenmesi gerekmektedir ¢linkii buradaki bilgi ile kastedilen su dort
tarkl bilgi tiirti olabilir; Tanr1'nin kendisine dair bilgisi, Tanr1'nin
kendisinden bagka seylere dair bilgisi, insanin kendisine dair bilgisi
veya insanin kendisinden baska seylere dair bilgisi.

Bu dort ihtimalden birinci ve tigiincti ihtimallerde yani Tanri1'nin
ve insanlarin kendilerine dair bilgilerinde, bilen ve bilinenin birles-
meden de 6te zaten bir oldugu agiktir. Ikinci ihtimal olan Tanr1'min
kendisinden bagka seylere dair bilgisinde de bilen ve bilinenin bir
oldugu hususunda Molla Sadra ile Messai ve Israki felsefeciler arasin-
da fikir ayrilig1 bulunmamaktadir. Ciinkii her sey varligini Tanr’dan
aldigina gore Tanr1'nin kendisini bilmesi ayni zamanda baska seyleri
de bilmesi demektir, baska bir ifadeyle Tanr1'nin baska seylere dair
bilgisi kendisine dair bilgisine racidir. Sonug¢ olarak Messai felse-
feciler ile Molla Sadra arasindaki asil fikir ayrilig1 yukaridaki dort
ihtimalden dordiinciisii olan insanin kendisinden bagka seylere dair
bilgisi hakkindadar.

Burada ikinci ihtimal yani Tanri'nin kendisinden bagka seylere
dair bilgisi hakkinda felsefeciler ve kelamcilar agisindan birer serh
diigsmek gerekmektedir. Oncelikle kelamcilara gore her sey varligim
Tanrr'dan almamakta, Tanr1 her seyi yoktan yaratmaktadir, yani Tanr1
varliklarin maddi sebebi degil fail sebebidir. Dolayisiyla sudtir teori-
sini benimseyen felsefecilerin ve vahdet-i viictid teorisini benimseyen
tasavvufcularin savundugu gibi Tanri ile alem arasinda gegisliligi
kabul etmeyen, bu ikisi arasinda miibayenet oldugunu diisiinen
kelamcilar, ikinci ihtimaldeki ittifaka katilmayacaklar ve Tanri'nin
bagka seylere dair bilgisinin, kendisine dair bilgisine raci olmadigini,
dolayisiyla bu tiir bir bilgide bilen ve bilinenin bir olmadigin1 sdyle-
yeceklerdir. Felsefeciler ise her ne kadar Tanr1'nin kendisinden bagka
seylere dair bilgisinin, kendisine dair bilgisine raci oldugunu soylese
de bu onlarin mahiyetin asillig1 goriisleri ile uyumsuzdur. Ciinkii bu
felsefecilere gore mevcutlari her ne iseler o yapan sey mahiyetleridir
ve mahiyetlerin kaynag: da Tanr1 degildir, Tanr1 sadece varliklarinin
kaynagidir. Dolayisiyla bu felsefecilerin ya Tanri’'nin kendisinden
baska seyleri bilmedigini sdylemeleri; ya da bildigini, bu bilginin
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kendisine dair bilgisinden farkli oldugunu, sonug olarak Tanri'nin
bilgisinde bir ¢okluk bulundugunu kabul etmeleri gerekmektedir.

Yazar, kitap boyunca bilen ve bilinenin birlesmesi goriisiiniin fel-
sefenin diger meselelerindeki goriisler ile iliskisine deginmektedir.
Ona gore bu goriis epistemolojide sezgicilik ile uyumlu, akilcilik ile
uyumsuz; ontolojide varligin asillig1 ile uyumlu, mahiyetin asillig1 ile
uyumsuz, kozmolojide idealar ile uyumlu, faal akil ile uyumsuzdur.

[5] “Mistik bilgi rasyonel bilgiden iistiindiir.” 6nermesi baglaminda
yazar, Molla Sadra’nin ekoliine dair goriisleri tartisir. Onun bir filozof
veya bir stifi olduguna dair gortisleri reddeder ve felsefe ile tasavvuf
arasinda sentez yaptigini belirtir. Aslinda sentez kacamak bir ifade
gibi gortinmektedir, yazarin giris boliimiinde ima ettigi gibi Molla
Sadra’nin vahdet-i viictid ekoliinden oldugunu séylemek daha dogru
olacaktir. Nitekim yukarida verilen bes 6nermenin her birinde Molla
Sadra vahdet-i viicGd ekolii ile fikir birligi igerisindedir. Halbuki
kelamcilarla bes 6nermenin hepsinde, Messailerle birinci onerme
haric diger dért onermede, Israkilerle ise birinci ve besinci nerme
harig diger ti¢ nermede fikir ayrilig icerisindedir.

Sonug olarak konuyu tasviri bir sekilde incelemesi ve ileri gotiir-
memesi okuyucuda bir eksiklik hissi yaratiyor olsa da tilkemizde
neredeyse hig ¢alisilmayan bir konuya odaklanmasi, konuyu kronolo-
jik ve tematik arka planini vererek biitiinliiklii bir sekilde incelemesi
ile bu kitabin Tiirkge literatiire degerli bir katki sundugunu ifade
etmek gerekir.
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