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folklor/edebiyat
Ug Aylik Bilim ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi

Amag ve Kapsam - Tarihge:

1994 yilindan beri Ankarada ¢ikan folklor/edebiyat (Ingilizce adi folklor/literature) dergisi, 2008 yili 58.
sayidan itibaren Uluslararast Kibris Universitesi biinyesinde, uluslararast hakemli sistematikle, basili ve elektronik
niishalarla yilda dért sayr olarak yayimlanmaktadir. folklor/edebiyat, akademik alanda hazirlanan ¢alismalarin yer
aldig1 bir yayim olarak bilimsel arastirma yapan kurum ve kisilere katki saglamak amaciyla toplumsal hizmet sunan
sosyal bir organdir. Dergide; folklor, edebiyat, antropoloji ve bu alanlarla baglantili dallardaki bilimsel, 6zgiin ve nitelikli
olduklari gift kor hakem sistemiyle onaylanmig arastirma makaleleri, bilimsel derlemeler ile kitap tanitim ve elestirileri
degerlendirilmektedir.

folklor/edebiyat dergisi, Uluslararast Kibris Universitesi tarafindan yayinlanan agik erisimli ¢ift kor hakemli bir
aragtirma dergisidir. Dergi, yiiksek kaliteli teorik ve ampirik orijinal aragtirma makalelerini ve analizlerini, dokiimanlar1
ve yorumlari, uygulamalar1 veya uygulama tabanli ¢alismalari, egitim ¢aligmalarini, meta analizlerini, elestirilerini,
degerlendirmelerini ve kitap incelemelerini kabul eder.

Dergiye yayimlanmak {izere teslim edilen metinler Tiirkge veya Ingilizce yazilmis 6zgiin bilimsel caligmalar
olmahdir. Dergiye génderilen makaleler amag, kapsam ve yeterlilik kriterleri bakimindan Ondenetim Kurulu, editér
tarafindan degerlendirilerek uygun bulunanlar -gerekli durumlarda- alan editorlerine yonlendirilmektedir. Kor
hakemlik uygulanarak en az iki uzman hakem goriisii ile makale inceleme agamasi tamamlanmaktadir. Dergiye
gonderilen makalelerin igerikleri 6zgiin, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir. Makaleler, arastirma ve derleme bagliklar1 altinda yayimlanur.

Arastirma makalesi: Orijinal bir aragtirmay1 bulgu ve sonuglariyla yansitan yazilardir. Calismanin 6zgiin ve ulusal
bilime katkist olmalidur.

Derleme Makalesi: Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayip, konuyu bugiinkii bilgi ve teknoloji diizeyinde
Gzetleyen, degerlendirme yapan ve bulgular: karsilagtirarak yorumlayan yazilardur.

“Agik erisim ilkesiyle, herhangi bir kullanicinin bu makalelerin tam metinlerini okumasina, indirmesine,
kopyalamasina, dagitmasina, yazdirmasina, aramasina veya bunlara baglant1 vermesine, indeksleme i¢in taramasina
izin veren, halka agik internette ticretsiz kullanilabilirligini kastediyoruz. Makaleler, veri olarak yazilima aktaramaz veya
internete erisim elde etmenin ayrilmaz olanlar1 diginda mali, yasal veya teknik engeller olmadan bagka herhangi bir
yasal amag i¢in kullanillamaz. Cogaltma ve dagitim tizerindeki tek kisitlama ve bu alandaki telif hakkinin tek roli,
yazarlara galismalarinin biitiinliigii tizerinde kontrol hakk: vermek ve uygun sekilde onaylanma ve alinti yapma hakki
olmalidir” (Budapeste Agik Erigsim Girigimi)

Dergi, CORE ve COPE ilkelerini kabul eder.

Jolklor/edebiyat dergisi basili ve gevrimigi olarak Subat, Mayis, Agustos, Kasim aylarinda yilda dért sayr
yayimlanmaktadir. Derginin kisaltilmig adi folk/ed’ dir.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Yayim Siireci:

Dergiye gonderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kuruluw'nca dergi ilkeleri, etik kurallar1 ve teknik
kurallarina uygunluklar: agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yaz-
arlarla igbirligi yapilir. folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editér) intihal (plagia-
rism) konusunda Turnitin/ ithenticate(R) araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin incelemelerine geger.
Makalelerin 6zgiin ve akademik ilkelere uygun olmasi, temel yayin kosullaridir. DOT kayatlari ile yayinlanacak makalele-
rin bilimsel, etik ve yasal sorumluluklari yazarlarina aittir. Dergiye iletilen makaleler, Ondenetim Kurulu incelemesin-
den sonra, Yayin Kurulu ve Editér’iin onayiyla alanda uzman iki hakeme gonderilir. Degerlendirme siirecinde, “cift kor
hakem” isleyisi uygulanir. ki olumlu hakem raporu sarttir. Yazarlar, denetim siireclerindeki uyarilari yerine getirirler;
katilmadiklar: hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte kargi goriislerini iletirler. Bilimsel makaleler 8000; inceleme/
tartigma/elestiri yazilari 4000, medya, kitap tamitim ve elestiri yazilar1 2000 sézciigii agmamalidir. Dergide yazisi
yayinlanan yaz-arlara, bir adet dergi ve makalelerinin pdf dosyas: gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar, higbir durumda
iade edilmez.

Hakem Degerlendirme Siireci:
Dergiye gonderilen tiim galigmalar asagida belirtilen agamalara gore korleme yoluyla degerlendirilmektedir.
Kérleme Hakemlik Tiirii:

Dergi, tiim ¢alismalarin degerlendirme siirecinde ¢ifte korleme yontemini kullanmaktadir. Cift korleme yonte-
minde ¢alismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenmektedir.

ilk Degerlendirme Siireci:

folklor/edebiyat dergisine gdnderilen caligmalar ilk olarak Ondenetim Kurulu tarafindan degerlendirilir. Bu
agamada, derginin amag ve kapsamina uymayan, Tiirkge ve Ingilizce olarak dil ve anlatim kurallar1 agisindan zayif,
bilimsel agidan kritik hatalar igeren, 6zgiin degeri olmayan ve yayin politikalarini karsilamayan ¢alismalar reddedilir.
Reddedilen galigmalarin yazarlari, gonderim tarihinden itibaren en geg bir ay iginde bilgilendirilir. Uygun bulunan
calismalar ise 6n degerlendirme i¢in ilgili alan editériine génderilir.
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On Degerlendirme Siireci:

On degerlendirme siirecinde alan editorleri galigmalarin, giris ve alan yazin, yontem, bulgular, sonug,
degerlendirme ve tartisma boltimlerini dergi yayin politikalar: ve kapsamu ile 6zgiinliik agisindan ayrintili bir sekilde
inceler. Bu inceleme sonucunda uygun bulunmayan ¢aligmalar en ge¢ dort hafta igerisinde alan editérii degerlendirme
raporu ile iade edilir. Uygun bulunan ¢alismalar ise hakemlendirme siirecine alinir.

Hakemlendirme Siireci:

Caligmalar icerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére hakemlendirilir. Caligmay1 inceleyen alan editori,
folklor/edebiyat dergisi (veya Dergipark) hakem havuzundan uzmanlik alanlarina gére en az ii¢ hakem &nerisinde bu-
lunur veya ¢alismanin alanina uygun yeni hakem 6nerebilir. Alan editoriinden gelen hakem 6nerileri editorler tarafindan
degerlendirilir ve ¢alismalar editor(ler) tarafindan hakemlere iletilir. Hakemler degerlendirdikleri ¢alismalar hakkindaki
higbir siireci ve belgeyi paylagsmayacaklari hakkinda garanti vermek zorundadir.

Yazim Kurallari
Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman” yazi tipi ve

“12 punto” birytikligiinde olmalidir. Yazilar 1,5 satir araligi, kenar bogluklar1 her bir kenardan 2,5 cm. bosluk olacak

sekilde ayarlanmalidir. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine boliinmemelidir. Metin blok (saga sola dayalu),

satirbagi verilmeden ve paragraflar arasinda satir boslugu birakmadan, otomatik olarak, alt1 nokta bosluk birakilarak
hazirlanmalidur.
Ik sayfa diizeni:

1- Makale baghg (ortada 12 sézciigii gegmeyecek; ortalanacak)

2- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

3- Ceviri makaleler i¢in gevirmen adi (saga dayalr)

4- Tiirkge dzgiin makaleler igin 150-200 sozciik arasinda Tiirkge makalelerdeki bashgin altina Ingilizce gevirisi, Tiirkge
ve Ingilizce 150-200 sézciikten olusan Oz /abstract yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 250 sézciikten olusan Tiirkge
Oz verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sdzciikten olusan genisletilmis 6zet “extended summary” gereklidir.

5- Oz ve abstractin altinda Tiirkge/Ingilizce en az 5, en gok 10 sdzciikten olugan anahtar szciikler yer alir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:

» Makale ile ilgili agiklama geviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (*) isareti ile,
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (**) isaretiyle
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak
da belirtilir. Metin i¢inde kaynak gésterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in asagidaki kaynak-
tan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

Yayim takvimi: Dergi, 6zel sayilar harig yilda Subat, Mays, Agustos ve Kasim aylarinda olmak tizere dort say1
olarak yayimlanir.

Derginin yayim dili Tiirkge ve Ingilizcedir.

Dergi, OASPA (Open Access Scholarly Publishing Association) tiyesidir; CORE platformundadir.

Etik Kurul Zorunlulugu:

TR DIZIN 2020 Etik Kriterleri kapsaminda, dergimize génderilecek olan yaymnlar i¢in Etik Kurul Belgesi zorunlu
olacaktir. Bu kapsamda etik kurul izni gerektiren galigmalar i¢in makalenin ilk ya da son sayfasinda ilgili Etik Kurul
onay ile ilgili bilgilere (kurul-tarih-say1) yer verilmesi gerekecektir. Bu nedenle dergimize makale génderimi yapacak
olan aday yazarlarimizin ilgili kriteri g6z ontinde bulundurarak makalelerini diizenlemeleri gerekmektedir.

Jolklor/edebiyat dergisi etik durumlar, hatalar veya vazgegmeler konusunda konuyla ilgili uluslararas: alanda
benimsenmis ilkelere baglidir. Dergiye gonderilen bilimsel ¢aligmalarin yayinlanmasindan vazgegilmesini énlemek
editor kurulunun kritik sorumluluklar: arasindadir. Bilimsel ¢alismalarda goézlemlenebilecek etik digt davranislarin
higbir 6rnegi kabul edilemez. Dergiye gonderilmis bilimsel aragtirma igeriginin 6zgiin kaynaklardan yararlanilarak
hazirlandigs yazarlar tarafindan beyan edilmistir.

folklor/edebiyat dergisi, “Dergi Editorleri Davranig Ilkeleri’ni (Code of Conduct for Journal Editors-COPE)
esas alarak yayim sorumluluklarin: yerine getirmeyi temel ilke olarak benimsemistir. Bu ilke dogrultusunda editor
kurulu, hakemler ve yazarlar dergi bagvuru ve degerlendirme siireglerindeki islemlere uygun davranmayu etik kurullar
kapsaminda uygulamakla zorunludur. folkor/edebiyat dergisi, bagkalarina ait galigmalar1 kétiiye kullanma, gikar iliskisi
gibi etik ihlaller i¢eren higbir etik dis1 ¢alismanin kabul edilemez oldugunu ve yasal tiim haklarinin sakli oldugu bildirilir.

Etik Kurul izni ve Tubitak Ulakbim Tr - Dizin Kurallar:

2020 yihinda TR Dizin tarafindan agiklanan Etik ilkelerle ilgili kurallar kapsaminda asagidaki ilkelere tiim
yazarlarin dikkat etmesi 6nemlidir:
Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar agagidaki gibidir:
Anket, miilakat, odak grup ¢alismas, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katilimcilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtirmalar,
Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmas,
Insanlar tizerinde yapilan klinik arastirmalar,

*
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Hayvanlar {izerinde yapilan aragtirmalar,

Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif galigmalar. Ayrica;

Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmig onam formu’nun alindiginin belirtilmesi,

Bagkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi i¢in sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,

Kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklari diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi.

Yukaridaki kogullara uyan ve Etik Kurul izni gerektiren yazilarin folklor/edebiyata gonderilmesi durumunda,
almmug olan resmi Etik Kurul izin belgelerinin de dergiye ek olarak gonderilmesi gerekmektedir.

folklor/edebiyat Telif Hakki:

Dergimizde yayinlanmak iizere sisteme yiiklenen ¢alismalar i¢in yayin telif hakki s6zlesmesi istenmez. Dergide yer
alan dirtinler i¢in yazarlardan herhangi bir ticret istenmez. Yazar ya da yazarlar, bu durumu kabul eder ve derginin yayin
ilkelerine uygun hareket etmeyi onaylar, bu sisteme dahil olurlar. Dergiye makale gonderme, Dergipark platformuyla ya
da dergi sitesindeki Makale Takip Sistemi yoluyla gergeklestirilir.

Bu dergi, igerigin kamuya serbestge ulagilabilir kilinmas: ve daha genis bir kiiresel bilgi aligverisini desteklemesi
ilkesine dayanarak igerigine aninda agik erisim saglar. Bu baglamda, akademik yaymcilik etigi ihlalleri olmaksizin
derginin web sitesinin kullanicilari, makalelerinin tam metinlerini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, dagitabilir,
yazdirabilir, arayabilir ve ya baglanti kurabilir ve okuyucularin bunlar1 bagka bir yasal amag igin kullanmasina izin
verebilir. (Budapest Open Access Initiative’s definition of Open Acccess). Dergi makalelerinin miimkiin oldugunca
genis kitlelere ulagmasi gerektiginden, bu yeni dergilerde yayimlanan materyale erisimi ve kullanimi sinirlamak igin
telif haklarina bagvurulmayacaktir. Bundan sonraki siiregte telif haklar1 ve diger araglar, engellemeler koymak yerine
yayimlanan tiim makalelerin agik erisimde kalicthgini saglamak i¢in kullanilacaktir” . (Kaynak: Budapest Open Access
Initiative/ https//www.budapestopenaccessinitative.org/read).

Lisans
Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisanst ile lisanslanmuigtir.

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

Dergimizde yayilanmasi amacryla génderilen ve diger boliimlerde belirtilmis olan kosullara uygun ¢alismalarda
saptanabilecek ilgili yasalara uygun olarak gergeklestirilmemis alinti, intihal gibi konularda yazar ya da yazarlar tek
tarafl olarak sorumludur. Her makalenin benzeme oran raporlari, dergi yonetimince bes y1l siireli olarak arsivlenir.

Dergi Yonetimi ve Kurullar

Yayinct: Uluslararasi Kibris Universitesi adina

Prof.Dr. Halil Nadiri

Rektor

Genel Yayin Yonetmeni: Prof.Dr. Metin Karadag

Yardimci Editér: Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang

Teknik Editér: Metin Turan (UKU Ankara Bolge Miidiirii)

Yayin - Medya Editérleri: B

Prof.Dr. Serpil Aygiin Cengiz (Ankara Universitesi - serpilayguncengiz@gmail.com);
Prof.Dr. Sitheyla Saritag (Balikesir Universitesi - suheylesaritas@gmail.com);
Dog.Dr. Meryem Bulut (Ankara Universitesi - meryem.bulut@gmail.com)

On Denetim Kurulu

UKU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii gretim elemanlari:
Dog.Dr. Giirkan Giimiisatam

Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang

Dr. Giilden Sar1

Yabanci Dil Editrleri:

Dr. Linda Fraim (Ifraim@ciu.edu.tr)

Dr. Manolya Calisir (mcalisir@ciu.edu.tr)

Ogr.Gor. Sonay Acar (ezelsonay@gmail.com)

Dr. flkyaz Ariz Yéndem (ilkyaz.yondem@hbv.edu.tr)

Ingilizce Servisi - English service

UKU Yabanc Diller Yiiksekokulu/ CIU School of Foreign Language
Dil Editorii: Dog. Dr. Glirkan Giimiigatam

Yonetim ve iletigim:

Dergimize https://www.folkloredebiyat.org ve https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe adreslerinden tiim diinyadan
ulagilmakta ve agik erisim politikamiz geregince biitiin sayilarimizdan olusan arsivimize ticretsiz erisim saglanmaktadir.

Basku: Uriin Yaymlari - Ankara

Ankara Ofis: Hatay Sk. No: 24/12 Kocatepe / Ankara

Adres: Cyprus International University Lefkosa/Nicosia

Telefon :(392)6711111-2601/2600 Faks :(392) 6711165

E posta: folkloredebiyat@ciu.edu.tr / https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe

X x X x x
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folklor/edebiyat

Quarterly Scientific Cultural Journal

Scope, aims and history

The journal was founded by Metin Turan 1994 and the first issue started to be published in Ankara.

Since 2008, the journal has been granted publishing rights by the International Cypriot University and
is regularly published as an academic publication of the University in the same period and is being delivered to
the scientific circles as free of charge. The Journal of folklore/literature is a publication of Cyprus International
University which publishes original works from the fields of folklore, literature, anthropology, language, linguistics
based on analysis and research conducted in accordance with the scientific methods. The scope of the journal
includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses;
to documents and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses,
critiques, evaluations, and book reviews.

The journal of folklore & literature is an open access double peer reviewed research journal that is published
by Cyprus International University. The journal welcomes and acknowledges high quality theoretical and empirical
original research papers and analysis, documents and interpretations, applications or application based works,
educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

folklore & literature journal publishes in both print and online version. The journal is published four times a
year in February, May, August and November.

By ‘open access’ to this literature, we mean its free availability on the public internet, permitting any users to
read, download, copy, distribute, print, search, or link to the full texts of these articles, crawl them for indexing, pass
them as data to software, or use them for any other lawful purpose, without financial, legal, or technical barriers
other than those inseparable from gaining access to the internet itself. The only constraint on reproduction and
distribution, and the only role for copyright in this domain, should be to give authors control over the integrity of
their work and the right to be properly acknowledged and cited” (Budapest Open Access Initiative)

The journal accepts the CORE principles.

Al articles are licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License.

folklore & literature publishes materials in the fields of:

Folklore

Literature

Anthropology.

The abbreviated name of the journal is folk/ed.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Publication Process:

Manuscripts sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with
the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the manuscript is sent to two
expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the manuscript will go through a blind review
process. In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the manuscript will either be sent to a third
reviewer or a decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make
the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with
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Editor’den

Degerli okurlar,

2022 yilinin ilk sayisiyla birlikte artik klasiklesen “sagliklar, esenlikler”
dilegimizi sunarak sizlere giizel bir y1l diliyoruz.

Bu sayimizda 12 arastirma, iki derleme makalesi, bir ¢eviri ve ii¢ kitap
tanitim/elestiri yazisi1 yer almaktadir. Sayimizda ilk kez, bes yurt dis1 kokenli
yazarin yer almasi ve ii¢ yerli arastirmacimizin ingilizce makalelerinin bulun-
masi1, gelecek sayilarimizda bu evrensel agilimin siirekliligini gosterecektir
diye diisliniiyoruz. Sosyal bilimler, 6zellikle halkbilimi ve edebiyat alanla-
rindaki evrensel goriiniirliik/ yayginlik oranlarimizin hayli diisiik oldugunu
distintirsek bu tiir ¢abalarin islevsel olabilecegini ileri siirebiliriz. Dergimi-
zin Danigma Kurulu’na bu sayidan itibaren alanlarimizin yetkin ve degerli
akademisyenlerinden Dan Ben-Amos, John Zemke, Gregory Hansen, John
McDonald ve Mostafa Abedinifard katilarak bizi onurlandirdilar. Onlara ve
bu siirecte bize yardimci olan folklor/edebiyat ailesinin bir bireyi saydigimiz
sevgili Dr. Hicran Karatag’a ¢ok tesekkiir ediyorum.

Bu saymmizda ozellikle ekokritik alanda evrensel bir saygiligi olan
Prof. Dr. Ufuk Ozdag’in Feeling Like The Colorado River: A Groundwork
For Restoration Ecocriticism baglikli makalesi, giderek bozulan diinyanin
cevresel yapisina yonelik, edebiyat/sanat alanlarinda da yeni ¢ozlimleri irde-
leyen bir arastirma niteliginde. Mevcut eko-elestirel yaklasimlarin belli bir
ilgi odag1 olusturup somut yararlar yaratmasinda paydas sayilmasina karsin
yeni ekolojik restorasyonlara duyulan gereksinim bu makalenin 6ziinii olug-
turarak alanda yeni bir a¢ilimi sunmakta; uygulamali farkindalik ve katilim
icin peyzaj ve yerel cevre tarihinden esinlenen edebi ve kiiltiirel metinlerin
incelenmesini nermektedir.

Dr. Hicran Karatag, dergimizde daha onceki ¢caligmalarinda gostermis ol-
dugu halkbilimi alanindaki 6zgiin ¢aligmalar {iretme 6rneklerinden birini de
bu saymmizdaki “Asmalart Aglatan Kadinlar: Menopoz Gegis Doneminde
Kara Talihin Ritiiel Transferi” baslikli makalesiyle siirdiirmekte. Calisma-
da, kirsaldaki geleneksel yap1 baglamindaki kadinin ritiiele dayali gecis siire-
cinin irdelenmesi, 6rnek olay ve tahlillerle sunulmaktadir.

Do¢.Dr. Reyila Kaggarli, ¢agdas Uygur edebiyatinin 6nemli adlarindan
Memtimin Hosur‘un Bk Maceras: adli dykiisiindan yola ¢ikarak olus-
turdugu Dogu Tiirkistan’daki Sosyal Hayatin Edebiyata Yansimasi: Biyik
Macerast baghkli makalesinde, benzerlerini Tiirk ve diinya edebiyatinda
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da gordigiimiiz bir izlegi, Cin isgalinin Uygurlarin toplumsal yasaminda
biraktig1 izlerin 15181nda, 6rneklerle dile getiriyor. Dergimizde ilk yazisi yer
alan Dr. Anurag Bhattacharyy, Nobel edebiyat 6diillii Gao Xingjian’in Soul
Mountain adli eserinden yola ¢ikarak Mao Zedong liderligindeki Kiiltiir
Devrimi’nin halk kiiltiirii ve geleneksellikle baglantilarini mit, s6zlii gelenek
ve halkbilimi odaklarinda irdelemekte. Yine dergimizin ilk yazarlarindan ve
Kazakistan Muhtar Avezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr.
Kenjehan Matijanov ile Akbota Islyambekova, Kazak ¢ocuk oyunlarinin
folklorik arastirmalariyla ilgili giincel meselelerini incelemis; konularin
genis ve derin aragtirilabilmesi i¢in bu alandaki calismalarin sistematigine
dair teklifler sunmuslardir. Cocuk folkloruna dayali benzer bir calisma da
Prof. Dr. Ahmet Gokbel ile Bory Nasir’in Afganistan Tiirkmenlerinde
Dogum ve Cocukla Ilgili Orf, Adet, Inan¢ ve Uygulamalar adli derleme
makalesinde sunulmaktadir. Edebi iirlinlerle toplumbilimsel (sosyolojik)
veri ve yontemlerin birlikte ele alindig1 arastirmalarin ilging sonuglar ortaya
kondugu 6teden beri bilinir. Bu baglamda hazirlanmig bir yiiksek lisans
tezinden {iretilmis olan Hikdye Kahramanlarimin Goéziinden Sosyolojik Bir
Simge: Marsal Katrit Hikdyesinde Traktor baslikli makalede Prof. Dr.
Tiilay Uguzman ve Janset Giinaydin, Oykiiniin leit-motifi olan traktord,
hikaye kahramanlarimin goziiyle toplumsal goriiniirliik acisindan incelemis
ve nitel aragtirma yoluyla metin-i¢erik analizini ortaya koymuslardir. Bu
baglamdaki bir diger makale olan Androidler Elektrikli Koyun Diisler mi?
Risk Toplumu ve Distopya’da yazarlarimiz, Philip K. Dick’in eserini,
Ulrich Beck’in “Risk Toplumu” kurami agisindan incelemeyi amaglamis;
distopik kurgu ve elde edilen bulgularin karsilastirilmali analizlerini ortaya
koymuslardir.

Bu sayimizla birlikte dergide makale yayimini, halkbilimi-edebiyat ve ant-
ropoloji ile sinirlandiracagimizi aylar 6nce duyurmustuk. Ancak dergiye daha
once gonderilmis ve onay siirecleri tamamlanmis olan Hadra Kiibra Erkinay
Tamtamis’in Cok Anlamhiliktan Es Adliliga Dogru Tarihsel Bir Yolculuk ve
Yrd. Dog. Dr. Nesibe Akintug un Cypriot Turkish and Turkish Speakers’
Spoken Representations of Intraterminal and Non-intraterminal Aspect
baslikli ¢aligmalarinin alana katki saglayacagina inaniyoruz. Daha sonraki
sayilarimizda da dil ve dilbilim merkezli ¢aligmalari {i¢ temel alanimizla
baglantilar1 oraninda degerlendirilebilecegimizi bir kez daha vurgulamak
isteriz.

Mustafa Kirca’nin William Golding’s Free Fall as Autobiografiction

and Trauma Narrative baslikli makalesi, bir romanin otobiyografi yazimi
ve kurgusal otobiyografi olusturma c¢ergevesinde bir travma analizi olarak
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nitelendirilebilecektir. Osman Giildemir - Sami Sonat zdemir’in Mutfakta
Tiirkge Terimler ve Teknikler adl1 arastirmalart da halkbilimi ve Tiirkce ca-
ligmalarina katki koyabilecek niteliktedir. Dergi tarihinin Arjantin’den gelen
ilk makalesi olan Argentinean Indigenous Culture in Animal Folktales
adli makalesinde halkbilimci, Latin America International Society for Folk
Narrative Research merkezi bagkan yardimcist Dr. Maria Ines Palleiro, basta
Ispanyol ve Avrupa iilkeleri olmak iizere diinyanin her yerinden iilkeye
gelmis kiiltiirlerin yaninda halk masallarinda saptadigi yerel kiiltiir
unsurlarinin ilging yansimasini sunmakta.

Bu saymmizda yer alan ve yazariyla, yayimlandigi dergiden izin alinarak
Ahmet Tacetdin Hallag tarafindan Ingilizce’den cevrilen Dan Yoder’in “To-
ward a Definition of Folk Religion” (Halk Dininin Bir Tantmina Dogru) adl
makalenin de yararli olabilecegini diistinmekteyiz.

Bu say1y1 okumaktan keyif alacaginizi umuyor ve oniimiizdeki say1 igin
yeni gonderilerinizi bekliyoruz.

Ilgi ve katkilariniz i¢in tesekkiir ederiz. Saygilarimizla.

Metin Karadag
Editor
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From Editor
Dear Readers,

With the first edition of 2022, we would like to greet you with our classic
New Year salutation and wish you a healthy and peaceful year.

In this edition, there are eleven research articles, two compilations, one
translation, and three book reviews/critiques. For the first time in this edition,
we welcome the works of six foreign authors and English articles from three
local/native speaking researchers and anticipate that this universal expansion
will continue in future editions. Considering that our visibility / diffusion
rates in the social sciences, especially in folklore and literature, are quite low,
we hope and believe that these efforts will be functional in increasing the
current visibility rate. As of this issue, Dan Ben-Amos, John Zemke, Gregory
Hansen, John McDonald and Mostafa Abedinifard, who are competent and
valuable academics in our fields, have honored us by accepting to join our
journal’s Advisory Board. I would like to thank them and our dearest Hicran
Karatag, who is now a member of the folklore/literature family, for helping us
during this process.

Prof. Dr. Ufuk Ozdag, who is universally respected in the field of eco-
critique, contributes to this edition with her article titled Feeling like the
Colorado River: A Groundwork for Restoration Ecocriticism, which can be
quantified as a research article where she scrutinizes new solutions aimed at
improving the diminishing ecological structure in the world through the fields
of literature/art. By creating a specific focal point using current eco-critique
approaches to generate concrete benefits as a stakeholder, which comprises
the core of this article and lays the foundation for a new perspective, it is
suggested that by examining the literary and cultural texts, influenced by
landscaping and environmental history, the necessary applied awareness and
participation is a required necessity for new ecological restorations.

With her previous and original contributions to our journal, Dr. Hicran
Karatas continues to produce original works and has submitted another article
in the field of folk studies titled The Women Who Make Vine Trees Cry:
Transfer of Evil in Menopause Transition Ritual. In this study, the
ritualistic transitional processes for women within the traditional rural
framework are examined and presented with sample events and analyses.
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In Assoc. Prof. Dr. Reyila Kasgarli’s article The Reflection of Social
Life in East Turkestan to Literature: Moustache Adventure which stems
from Memtimin Hosur’s story Biyitk Maceras: and houses a theme similarly
seen in Turkish and World literature, examines the remnants of the Chinese
invasion on Uyghur community life by critical approach.

As this is Dr. Anurag Bhattacharrya’s fist article in our journal, he
examines the connection between traditionalism and folk culture based on the
Cultural Revolution led by Mao Zedong in the Nobel Literary Prized work
Soul Mountain by Gao Xingjian. Also as first time authors in our journal Prof.
Dr. Kenjehan Matijanov, Director of Khazakhistan Muhtar Ayezov Literature
and Art Institute and Akbota Islyambekova examine contemporary issues
pertaining to Kazakh children’s games via folkloric research and offer
suggestions for systematically researching these issues in a more extensive
and comprehensive fashion. A similar study based on children’s folklore is
seen with the compilation article titled Customs, Beliefs and Practices About
Birth and Children in Afghanistan Turkmen by Prof. Dr. Ahmet Gokbel and
Bory Nasir.

It is well known that collaborative research using literary works,
sociological data and methodological techniques tend to produce interesting
results. Within this context in the article titled 4 Seociological Symbol
Through the Perspective of Story Heroes: The Tractor in the Marsal Katirt
Story which was derived from a master’s thesis, Prof. Dr. Tiilay Uguzman
and Janset Giinaydin examine the tractor, the leitmotif of the story, in terms
of societal visibility from the story characters’ perspective and set forth a
content analysis using qualitative research methods. Also, within a similar
scope, in another article titled Do Androids Dream of Electric Sheep? Risk
Society and Distopia the authors aim to examine Phillip K. Dick’s work by
using Ulrich Beck’s “Theory of Risk Society” and set forth a comparative
analysis using a dystopic fiction based on acquired results.

Months ago, we announced that we would be limiting this edition to folk
sciences, literature, and anthropology. However, we believe that the articles
titled A4 Historical Travel from Polysemy to Homonym by Hadra Kiibra
Erkinay Tamtamis and Cypriot Turkish and Turkish Speakers’ Spoken
Representations of Intraterminal and Nontintraterminal Aspect by Assoc.
Prof. Dr. Nesibe Akintug offer significant contributions to the field. We would
also like to emphasize that in our future editions we will be able to evaluate
language and linguistic based studies in connection with our three primary
areas.
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In his article title William Golding’s Free Fall as Autobiografiction and
Trauma Narrative, Mustafa Kirca takes the novel’s autobiographical script
to establish a fictional autobiographical framework, which can be qualified as
a trauma analysis. Also, Osman Giildemir and Sami Sonat zdemir’s article
titled Turkishuisine Terms and Techniques can be acknowledged as a study
contributing to both folk sciences and Turkish studies. For the first time in the
journal’s history, we received an article from Argentina titled Argentinean
Indigenous Culture in Animal Folktales by Dr. Maria Ines Palleiro (vice
president of the Latin America International Society for Folk Narrative
Research), who presents interesting reflections of local cultural factors seen
in folk tales from cultures that have entered the country, primarily from
Spain, Europe and everywhere in the world.

Finally, we believe that the article titled “ZToward a Definition of Folk
Religion” which was translated by Ahmet Tacetdin Hallag, who received
translation permission from the journal the article was published in, will be of
great benefit to this edition

We hope you enjoy this edition and look forward to receiving new
submissions for our upcoming edition.

Thank you for your interest and contribution. Regards.

Metin Karadag
Editor
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Arastirma makalesi/Research article

Feeling Like the Colorado River:
A Groundwork for Restoration Ecocriticism

Colorado Nehri Gibi Hissetmek:
Restorasyon Cevreci Elestirisi'nin Temelleri

Think like a mountain, urged Aldo Leopold.
Quite so. And feel like a river, says 1.
Edward Abbey, Down the River, 5

I was born upon thy bank, river,

My blood flows in thy stream,

And thou meanderest forever

At the bottom of my dream.

Henry David Thoreau, Journal, 1, 438

In restoration is the preservation of the world.
Scott Freeman, Saving Tarboo Creek, 97

Ufuk Ozdag"

Abstract

Environmentalism has entered a new phase. For the past three decades, communities
around the world have been voicing land, air, water pollution, toxicity, diseases
connected to contaminated environments, clearcutting, soil erosion, mountaintop
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removal, and other anthropogenic damages to the environments. Currently, there
is action in the most hands-on way. Within the ecological restoration movement,
grassroots regreening activities have speeded up and communities are engaged
in extensive land healing efforts for land productivity, food security, and human/
nature wellness. This article poses the question: what will be the response of the
English profession to this new trend of ecological restoration? Although existing
ecocritical schools have contributed to environmental awareness broadly, this
article proposes the study of literary and cultural texts inspired by landscape and
local environmental history for hands-on awareness and engagement. The article
defines restoration ecocriticism as the ecocritical study of literary and cultural
texts that explore or inspire individual or collaborative community restoration
efforts in the degraded lands/waters/marine environments, most often caused by
anthropogenic activities. It lays the groundwork of how ecocritics may contribute
to restoring the lands/waters/marine environments (and native species) in the UN
Decade on Ecosystem Restoration through Edward Abbey’s Desert Solitaire, a
landmark text that inspires river restoration in the local areas around the globe.

Keywords: restoration ecocriticism, restoration ecology, ethical
responsibility, Desert Solitaire
Oz

Cevrecilik yeni bir doneme girmistir. Son otuz yildir diinya ¢apinda toplumlar,
toprak, hava ve su kirliligi, toksisite, kirletilmis cevrelere bagli hastaliklar,
ormanlarin yok edilmesi, toprak erozyonu, dag zirvesi madenciligi ve diger insan
kaynakli ¢evre tahribatlarina dikkat cektiler. Gliniimiiz ise aktif katilimli
cevrecilik faaliyetlerine sahne oluyor. Ekolojik restorasyon hareketi kapsaminda
toplumlarin, tabandan gelen yesillendirme faaliyetlerini hizlandirdigina, daha
verimli topraklar,gida giivenligi ve insan/doga saglif1 igin arazilerin genis capl
onarimima dahil olduklarin1 goriiyoruz. Bu makalenin odaklastigi soru ise
edebiyatcilarin, sdz konusu ekolojik restorasyon konusundaki gelismelere nasil
yanit verecegidir. Varolan cevreci elestiri ekolleri ¢evre farkindaligina biiyiik
oranda katki saglamis olsalar da bu makale, peyzajlardan ve yerel cevre
tarihinden ilham almis edebiyat ve kiiltiir metinlerinin aktif katilimli ¢evrecilige
yonelik calisilmasi geregine parmak basmaktadir. Makale restorasyon cevreci
elestirisine bir tanim getirerek bu yeni ekoelestirel ekolii, ¢ogunlukla insan
kaynakli toprak/su/denizel alan tahribati olan yerlerde bireysel veya kolektif
restorasyon ¢abalarini inceleyen, veya bu eylemlere ilham veren, edebiyat ve
kiilttir metinlerinin ekoelestirel yonden calisilmasi olarak
ifade etmektedir. Makale, Birlesmis Milletler Ekosistem Restorasyonu On
Yilr’nda, ¢evreci elestirmenlerin, topraklarin, sularin, denizel alanlarin (ve yerel
tiirlerin) restorasyonuna nasil katki sunacaklarina dair temelleri atarak,
orneklemeyi Edward Abbey’nin diinya ¢apinda yerel bolgelerde nehirlerin
restorasyonunu tetikleyen oncii eseri Desert Solitaire [(ColdeTek Basina] ile
gostermektedir.

Anahtar sozciikler: restorasyon ¢evreci elestirisi, restorasyon ekolojisi, etik
sorumluluk, Colde Tek Basina
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In the first year of the UN Decade on Ecosystem Restoration, I present my vision of a
restoration ecocriticism, and hope that this new component becomes a future focus in
ecocritical scholarship, a useful source to draw attention to many threatened areas caused
by human-induced environmental degradation, poorly-planned economic development, and
other ills, which in turn may foster land restoration in such places around the globe.' From
the shrinking Aral Sea in Central Asia, to the global river ecosystems, from the diminishing
wildlife habitats, to degraded forests around the world, there is an urgent need to re-establish
the disrupted lands through collective collaborative action. The restoration efforts in
degraded lands, such as Kenya’s influential Green Belt movement? to India’s current
initiative to restore 26 million hectares of land (by 2030), are road maps for building
resilience across the earth. As E. O. Wilson stated, “There can be no purpose more
enspiriting than to begin the age of restoration, reweaving the wondrous diversity of life
that still surrounds us” (The Diversity of Life). The father of ecological restoration, Aldo
Leopold had stated, “The time has come for science to busy itself with the earth itself. The
first step is to reconstruct a sample of what we had to start with” (“Arboretum and the
University” 211). Continuing the Leopold family legacy, Scott Freeman, in his timely
nature writing book, Saving Tarboo Creek (2018), on community-based restoration, stated,
“In restoration is the preservation of the world” ( 97). These forceful calls explain why I
wish to add a restoration ecocriticism dimension to environmental criticism. The restoration
ecocritic, with deep sympathy for the losses, may have an important role to play. From
Freeman’s Saving Tarboo Creek, on the reforestation of the Tarboo Creek watershed on
Washington’s Olympic Peninsula,® to Freeman House’s Totem Salmon, on the restoration
of the Mattole watershed in northern California, to Mustafa Sart’s Vazge¢me [Do Not Give
Up], on the revival of the pearl mullet for a healthy Lake Van in eastern Turkey, ecocritics
may be inspired to search for texts on similar community restoration efforts of degraded
lands, species, and wildlife across the earth. Equally important for ecocritics will be fiction/
nonfiction texts on individual restoration efforts, from past to present, such as Jean Giono’s
The Man Who Planted Trees (1954) and James Barilla’s My Backyard Jungle (2013),* eye-
openers for the value of restoring lands. Moreover, many texts that take up degraded
waters, such as Edward Abbey’s monumental Desert Solitaire, can be considered within the
scope of restoration ecocriticism as, over the years, they inspire and lead to various
restoration efforts, such as the ones promoted by the Glen Canyon Institute.’

In view of the ecological restoration movement that has gained attention across the
world,® it is likely that the literary scholar will also join the movement. Texts, past and present,
that narrate actual or imaginary restorationist endeavors in the local regions, and touch our
hearts, may become the new passion of the ecocritic who is in search of an interactive way of
responding to environmental devastations around the globe. The fact that the United Nations
General Assembly declared 2021-2030 the UN Decade on Ecosystem Restoration’ points at
this urgency.

In an article I published in 2009, I’d coined the term “restoration ecocriticism.”® My
decision was prompted by a resolution from the delegates of the 6th World Wilderness
Congress (Bangalore, India, 1998) who called on the United Nations to declare the 21*

3



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Ufuk Ozdag

century as “The Century of Restoring the Earth.” Now I wish to introduce how we might
utilize texts on restoration, or texts that inspire restoration, both fiction and nonfiction, to
protect and to restore our wounded lands and waters, to help initiate ecological restoration in
some degraded landscapes around the globe. This may help to turn the tide, and reverse the
Anthropocene. In view of the magnitude of current environmental devastations, embracing
a restoration ecocriticism has become more than an urgency for the environmental
humanities scholar. Heartfelt narratives of restoration, in fiction and nonfiction, may help
spread the significance of the ecological restoration movement to diverse communities.
This article, then, lays the groundwork for a new school within ecocriticism, a restoration
ecocriticism, utilizing Abbey’s plea for the restoration of Glen Canyon, in his monumental
Desert Solitaire.

Desert Solitaire as text that inspires restoration: Remembering Glen Canyon

Environmental challenges are many-layered and complex but some warrant more
attention than others. Disruption in the life of rivers, the veins of the planet, is one of them, in
view of the ages-long reciprocal relations between rivers and communities. The examples of
such ecosystem disruptions from around the world are numerous, the Colorado River being
one of the most conspicuous, a river that has been over-used along its entire course, from
the Colorado Rocky Mountains, through Utah, Arizona, Nevada, California and Mexico,
before reaching the Gulf of California, its home.” Among American nature writers, Edward
Abbey witnessed the “damming of every wild river,”!? and the Colorado River’s predicament
formed an important place in his oeuvre.

Let us consider Abbey’s Desert Solitaire as a text that is prompting ecological restoration.
When Abbey published his nature writing classic Desert Solitaire, a colossal dam, rising
700 feet above bedrock within the steep walls of Glen Canyon had been established on
the Colorado River in northern Arizona. It was constructed, in public discourse, to provide
for the water and power needs of millions of people in the West. Full of emotions, Abbey
had rejected the construction of Glen Canyon Dam, for Glen Canyon was “a living thing,
irreplaceable” (DS 189). The dam was a “transforming event” in his life.!" He had ridiculed
the “impounded waters” of Lake Powell, the “reservoir” that came into being by flooding the
Glen Canyon, a lake that has 2000 miles winding shoreline.!? As Abbey narrates in Desert
Solitaire:

“This reservoir of stagnant water will not irrigate a single square foot of land or
supply water for a single village; its only justification is the generation of cash through
electricity for the indirect subsidy of various real estate speculators, cottongrowers
and sugarbeet magnates in Arizona, Utah and Colorado” (188).

These words are from “Down the River” chapter, which narrates Abbey’s experience
of the river before Glen Canyon Dam was put into place. In fact, he had memorialized his
rafting down Glen Canyon from the Colorado River before the completion of Glen Canyon
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Dam.'® In his narration of the trip through Glen Canyon, all the way to the dam construction
site, he is immensely critical of the federal government; he fills the pages with the spectacular
scenery that he witnesses with his rafting mate, and their anger for the canyon’s fate... soon
it would be submerged under 400 feet of water. For him: “Surely, no man-made structure in
modern American history has been hated so much, by so many, for so long, with such good
reason, as Glen Canyon Dam.”"* Thirteen years after the publication of Desert Solitaire,
Abbey delivered a speech, at this much “hated” construction site, which he titled “Remarks,
Glen Canyon Dam, Spring Equinox 1981,” and in this speech, he predicted, with sarcasm, its
future demise. Abbey stated:

“We are gathered here today to celebrate three important occasions: the rising of the full

moon, the arrival of the Spring Equinox, and the imminent removal of Glen Canyon

Dam. I do not say that the third of these events will necessarily take place today. ...

Glen Canyon Dam is an insult to God’s Creation, and if there is a God he will destroy

it. And if there isn’t we will take care of it, one way or another, and if we don’t then

Mother Nature most certainly will. Give her a few more centuries and the Colorado

River will fill Lake Foul (Lale Powell) with mud. ... The collapse of Glen Canyon Dam

is as inevitable as the rising of the moon, or the revival of spring, or the flow of the

river home to the sea” (quoted in Philippon, 163).

Significantly, in Desert Solitaire, Abbey condensed the three seasons as a park ranger
with the National Park Service (1956, 1957, 1965) into one season which actually overlapped
with the construction years of Glen Canyon Dam (1956-1966). Abbey’s return to the Arches,
in 1965, to complete his explorations of the Colorado Plateau resulted in his nature classic
Desert Solitaire in which he voiced his ultimate concern: let the desert remain wild with its
free-flowing Colorado River .'

Disturbances to the Colorado River ecosystem

Desert Solitaire awakened many readers to just how much damage was being done, for
business interests, to public lands and waters. In “Down the River,” Abbey celebrates John
Wesley Powell, the explorer and conservationist, the first man who rafted down the Colorado
before the construction of Glen Canyon Dam, and whose name was irrespectfully given to
the gigantic reservoir.'® This is how Glen Canyon, “a portion of earth’s original paradise” was
named by Powell:

“On the walls and back many miles into the country, numbers of monument-shaped
buttes are observed. So we have a curious ensemble of wonderful features -- carved
walls, royal arches, glens, alcove gulches, mounds and monuments. From which of these
features shall we select a name? We decided to call it Glen Canyon” (Powell, 32).
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Fig. 1 Glen Canyon Before Flooding, 1898. Credit George Wharton James.!”

Cecil Kuhne, in her book River Master: John Wesley Powell’s Legendary Exploration
of the Colorado River and Grand Canyon, remarks that at the time of Powell’s expedition
(1869) “Colorado Plateau remained the largest unknown region of a rapidly developing
America, and much of this sprawling expanse was truly terra incognita” (xiv). Yet, destruction
started soon afterwards. William Smythe, known as the founder of the national reclamation
movement at the end of the 19" century, and for whom nature had no value in and of itself,

EEINT3

was on the side of “colonial expansion at home,” “a policy of peaceful conquest over the
resources of a virgin continent” (3). In his The Conquest of Arid America (1900), which
reflects his instrumental reasoning, Smythe said, Colorado River is flowing uselessly through
the desert. Thinking “irrigation is a miracle” (40), Smythe proposed to improve the river’s
efficiency. For him irrigation should be a national movement in the service of turning the

desert into green lands. Smythe said,

“The enormous water supply which now flows uselessly to the Gulf of California
through the channel of the Colorado River must be extensively availed of in
time” (Smythe, 240).

His prophesies were fulfilled with numerous dams, spanning the 20" century, with first
large scale diversion of Colorado river water in 1901 which gave birth to California’s Imperial
valley. As Donald Worster explained, “The big dam building era, however, did not really start
until the 1930s, under the New Deal of President Franklin Roosevelt” (“Attitudes toward
Water”). What follows is the technological conquest of the Colorado River in the seven
states of the Colorado River basin. Following the Hoover Dam, in the Black Canyon of the
Colorado River in 1936, dozens of dams were constructed in the 20™ century. In the opening
of Glen Canyon Dam, First Lady of the US, Claudia Taylor Johnson, stated: “America is
entering a new era of wise water conservation.”'® This mentality linking water and power was
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to turn urban life more comfortable and prosperous for millions. But, there was also regret
over the years. David Brower, the executive director of the Sierra Club from 1952 to 1969,
had proposed the Glen Canyon, upstream on the Colorado River from the Grand Canyon,
for the construction of a dam, who later admitted that it was a big mistake. As John McPhee
explaines, in “Conversations with the Archdruid,”

“David Brower believes that the dam in Glen Canyon represents the greatest failure of
his life. He cannot think of it without melancholy, for he sincerely believes that its
very existence is his fault” (McPhee, 1971: 163).

At the time, Brower was actually trying to save Dinosor National Monument from being
flooded by a dam. For him, Glen Canyon, the heart of the Colorado River, should have
remained untouched, and he remained a strong supporter of draining Lake Powell Reservoir
and restoring Glen Canyon for the rest of his life.! In “Let the River Run Through It,”
Brower stated,

“Whatever Lake Powell’s water losses turn out to be, the draining of the lake
simply has to happen. The river and the regions dependent upon it, including
Baja California and the Gulf of California, can no longer afford the loss of
water.”?

Nevertheless, Colorado River and its tributaries, are now controlled by an extensive
system of dams and reservoirs, for agricultural irrigation as well as supporting millions of
people in 7 American States. Lake Powell is now filled, in Abbey’s words, with motorboats,
“scumming the water with cigarette butts, beer cans and oil, dragging the water skiers on
their endless rounds, clockwise” (Abbey, 1971: 188). A river “largely unchanged through
eons of history” (McNeese, 4) but devastated within half a century, is awaiting urgent
restoration so that the river and its Delta in Mexico, parched and withered, regain their past
glory. Now is the time to revere the sacrality of the once mighty Colorado river, and
highlight, once again, its predicament to include it to a movement, around the world, that is
gaining momentum—granting legal rights to natural phenomena, including rivers, lakes and
mountains. Herein lies the significance of Abbey’s feelings of sempathy to a river, a “living
thing,” which was indeed fundamental to his morality.

Feeling like the Colorado River

When Abbey(1982) stated, “Think like a mountain, urged Aldo Leopold. Quite so. And
feel like a river, says L,” (5), he was thinking of the river as a metaphor for life, drawing a
parallel between the river and the bloodstream, and making a plea for a river’s moral
considerability. To replace Leopold’s more rational stance (as an ecologist), Abbey was
thinking of the circulation in our veins, and the river’s circulation, “the lifeblood of mother
earth,”?! and proposing to sympathize with natural phenomena.”? Abbey was thinking that a
river might be within ethical considerability just by being alive. During the 150 mile down
the river, as narrated in “Down the River” chapter of Desert Solitaire, he unofficially
grants personhood to the Colorado River.
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Although the immediate context is the “canyon World,” he wishes to sanctify the river all
the way from its headwaters to its home in the Delta:

“Heart of the whole and essence of the scene is the river, the flowing river with its
thin fringe of green, the vital element in what would be otherwise a glamorous but
moon-dead landscape. The living river and the living river alone gives coherence and
significance and therefore beauty to the canyon World” (227-228).

In “Down the River” chapter, Abbey depicts the river voyage as a voyage through paradise.
As he narrated, “I saw only a part of [Glen Canyon] but enough to realize that here was an Eden,
a portion of the Earth’s original paradise” (189). Rafting on the river Abbey stated, “we are
indeed enjoying a very intimate relation with the river: only a layer of fabric between our bodies
and the water” (191). The river that “bears us quietly along” (197) and that “has no false pride”
(199) looms larger than life and gives life to the entire Colorado plateau. Thus is born Abbey’s
sentiment of a river as a being worthy of moral consideration and not as a resource to exploit
for economic development. His years at the Arches National Monument which laid bare a vast
landscape as far as the eye can reach made the Colorado River itself the desert’s solitaire. .. the
jewel that was giving meaning to the entire Colorado Plateau.

“The view is open and perfect in all directions except to the West where the ground
rises and the skyline is only a few hundred yards away. Looking toward the mountains
I can see the dark gorge of the Colorado River five or six miles away, carved through
the sandstone mesa, though nothing of the river itself down inside the gorge” (5).

These lines from the very first pages of the book suggest that his Desert Solitaire was
penned not only for the restoration of Glen Canyon, but the restoration of the entire Colorado
River, a more-than-human river that has the right to be protected in its entirety. As “sole
inhabitant, usufructuary, observer and custodian,” Abbey felt love and respect for the river
that eclipsed any desire for an intrumental outlook. Abbey, in his “Down the River with
Henry Thoreau,” significantly referred to Thoreau’s dictum, “In wildness is the preservation
of the world” (468). This living river that flowed for eons, that brought life to its banks, and
to the Delta, indeed had every right to reach its Home—the sea.

The Colorado River delta: Past and present

The Colorado River delta was once a lush network of wetlands. One only needs to read
“The Green Lagoons,” one of the Chihuahua and Sonora essays in Leopold’s 4 Sand County
Almanac, on the Delta’s breathtaking past life—the lands that the waters of the Colorado
River once flowed into. When Leopold firsttook a boat trip in the Delta of the Colorado River
in 1922, he was awed by the scenery of the entire region. ““He leadeth me by still waters’
was to us only a phrase in a book until we had nosed our canoe through the green laggons.
If David had not written the Psalm, we should have felt constrained to write our own,” he
wrote in “The Green Lagoons” (4/manac, 142). In the Delta, Leopold was also amazed with
the abundance of wildlife. “A verdant wall of mesquite and willow separated the channel
from the thorny desert beyond,” he stated. “At each bend we saw egrets standing in the pools
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ahead, each white statue matched by its white reflection. Fleets of cormorants drove their
black prows in quest of skittering mullets; avocets, willets, and yellow-legs dozed one-legged
on the bars; mallards, widgeons, and teal sprang skyward in alarm” (142). During the boat
trip that Leopold took with his brother, awed with ecosystem health, and never imagining the
magnitude of the destruction in the years to come, he wrote: “The river was everywhere and

nowhere.”?*

Fig. 2 Aldo Leopold with his brother, at the Colorado River Delta, 1922. Courtesy of the Aldo
Leopold Foundation and University of Wisconsin-Madison Archives.

For Leopold, this splendor had to live perpetually, but he also had deep mistrust in the
market economy that would sooner or later devastate the stunning beauty of the Delta. In
“The Green Lagoons,” emotion laden he wrote, “I am glad I shall never be young without
wild country to be young in” (148-149). Today, we watch with dismay, the dying breath of
the Delta, once comprising over 2.5 million acres of wetlands. We read about the native
vegetation that provided habitat for over 300 species of plants and wildlife. We hear the
laments of the Cocopah Indians who dwelled along its shores, thousands of them, and made
a life from the ecosystem by fishing, hunting and farming. Following a century long human
impact filled with ecocatastrophes, the waters that flowed for millions of years from the
Rocky Mountains to the Gulf of California, in Mexico, do not reach the sea any longer.
This paradise that the Colorado River flowed into, and Leopold was afraid to turn back, is a
parched delta, a wasteland, today.?> A century long private interests and energy development
with massive dams, Hoover and Glen Canyon dams being top destroyers, disrupted the life
breath of the Colorado River turning the river’s end in the Gulf of California into a “dead

ecosystem.”?



¥ 2 F)

Fig. 3 Colorado River Basin. Dams and diversions. Used with the permission of The Colorado, LLC.

One day, the waters of the once mighty Colorado River may finally reach its Delta after a
century of desacralization, and the parched Colorado River Delta may gain its waters back. But
there is a need for a whole-river consciousness that Abbey cried out with his Desert Solitaire.

Fig. 5 Tidal waters of the Colorado River delta today. Photography Murat Eyuboglu.
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Laying the groundwork of restoration ecocriticism

Environmentalism has entered a new phase; now there is action in the most hands-on
way. Grassroots restoration activities are soaring, especially in the U.S. where
communities are engaged in land healing efforts, in “land doctoring” in Leopold’s terms. 2’
Let me give my definition first: restoration ecocriticism is the ecocritical study of literary
and cultural texts that explore or inspire individual or collaborative community restoration
efforts in the degraded lands/waters/marine environments, most often caused by
anthropogenic activities.?®

What will be the distinctive features of this new ecocritical school? First, as restoration
ecocriticism will aim to reverse the degradations on local lands/coastal waters/ecosystems,
hope will replace despair in ecocritical scholarship. Wangari Maathai’s words, in the
“Foreword” to the twentieth anniversary edition of Jean Giono’s influential narrative on
restoration, The Man Who Planted Trees, explains best. With reference to the Green Belt
Movement, she stated,

“Like the narrator of The Man Who Planted Trees, 1 saw human communities restored
along with nature. ... Human beings cannot thrive in a place where the natural
environment has been degraded” (viii).

Dealing with texts, fiction or nonfiction, that restore human communities along
with the restoration of nature will be the defining feature of a restoration ecocriticism,
then.?” When the Leopold family began planting pines and prairie on their sand farm,
they were healing the land. As Leopold’s daughter Nina Bradley Leopold remarked, they
were also healing themselves.*® Second, natural history will become an integral part of
this new ecocritical subfield. The restoration ecocritic will pay special attention to the
lands before and after anthropogenic damage. Nature writing on community ecological
restoration projects, such as Freeman House’s Totem Salmon or Scott Frieman’s Saving
Tarboo Creek, describe the long, patient process of restoring damaged landscapes/
rivers/waters back to their original healthy states. The texts ultimately teach the value of
rebuilding natural habitats, and restoring native species. Third, the restoration ecocritic
will connect individual or collaborative community restoration projects to sustainability in
the local areas. Exploring Totem Salmon, for instance, restoration ecocritic will connect the
narrative on the activities of local communities on the Mattole River watershed of northern
California to sustainability.’! As Freeman House narrates in Totem Salmon, two decades
long restoration in the Mattole Watershed has contributed to community well-being and
local livelihoods.* Finally, highlighting hands-on involvement on restoration projects will
lead to greater ethical responsibility.*® One only needs to read the articles in the Annals
of the Missouri Botanical Garden (2017), to realize the value of restoring what has been
lost.>* This new ecocritical school will lead to the recovery of hundreds, perhaps thousands
of places of misery, and thus, to the salvation of the planet. In “A Roundtable Discussion
on Ecocriticism,” I’d stated:
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“Ecocritics need to step outside the classroom and be a connector, i.c., there should
be a “tangible” problem—awaiting urgent solution—for ecocritics, and their essays
should take up this real problem. The ecocritical pen should hit the target. For me
this is what ecocriticism is. The blunt truth is today there is no place on earth that
has not seen devastation. In my country, numerous wetlands have been drained, rivers
have been polluted, soil erosion is a massive problem, woodlands have been clear-cut,
marine ecosystems have been devastated, fisheries have collapsed, past biodiversity has
vanished, our waterbirds have left our skies. ... There are hundreds of diminished areas
in Anatolia that need to be taken up by Turkish ecocriticism so that recovery efforts can
possibly take place. A restoration ecocriticism I’'m talking about has the potential to
transform the field” (461).%

I follow Cheryll Gloftelty’s lead in listing some questions.*® Restoration ecocritics will
ask questions such as the following for texts featuring/impacting restoration practices:

*In what ways is the author keeping the memory of diminished landscapes/waterscapes/
wildlife alive?

*How does the author draw attention to before and after states of the damaged
environments / endangered species?

*Was the restoration area devastated because of human impact / natural causes?
*What reasons are given for the need to restore the land/wildlife/the species?
*[s restoration done by individuals or by community involvement?

*What are the ways in which community-based restoration activities develop in
devastated areas? How does the community act as a team?

*Is there a keystone species in the literary work? Which native species got extirpated?
*What narrative strategies inspire ecological restoration in the literary work?

Addressing these questions in lierary and cultural texts may create an awakening for
local lands with similar disturbances. With the impact of a restoration ecocriticism approach,
hope may arise for their recovery. Desert Solitaire is ultimately a text that inspires ecological
restoration. Abbey underlines damage to a section of the Colorado River ecosystem in such a
forceful way that watershed restoration (in the Delta) has started; and dam removal projects
in its course will soon follow. The river’s Delta itself is making the call to bring health to the
river and its tributaries.

The Colorado River’s restoration is an urgency

Greatly altered by human activity, much of it barren mud or salt flat, and a waste waterway,
the Colorado River Delta has been calling its waters back. The nature lovers would like to see
the Colorado River granted legal personhood, much as the legal personhood of the Whanganui
River in New Zeland, third largest river in the country.’” A first in the world, the Whanganui
River is being protected, in its entirety, by the law, but one only needs to remember that the
conceptual foundations of a river’s personhood were thrown by Abbey decades ago. In Abbey’s
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estimation, reaching its home was the most natural right of a living river. He used his pen to
help masses of people acquire this mindset so that effective restoration could take place. Getting
to the root of the problem, Abbey suggested the decommissioning of Glen Canyon Dam and
the draining of Lake Powell in his Desert Solitaire, a guidebook for all the bloodstreams of the
world. Today, following many adverse environmental consequences, there are debates on the
decommissioning of Glen Canyon Dam and draining Lake Powell which will help bring the
river and its delta back to life. It will be a giant step towards the personhood of the Colorado
River that has been draining away somewhere in the Mexican border.*® Pseudo-restoration
efforts in the Delta are ineffective as there is very little water that reaches the Delta.** This
topic has been widely researched by historians and other scholars, but a recent documentary,
The Colorado, shows the magnitude of the devastation in the Delta.*® As Murat Eyuboglu, the
director of The Colorado, explains, purchasing the “water rights” from the farmers in the Delta,
then using this water in the restoration areas remains ineffective as the amount of water that
reaches this area is less than 1% of its original (0.6%).*! In any case, in the Delta region, there
are five restoration areas that are actively involved in the healing, involving the participation
of stakeholders.” But for real healing to take place, bold dam removal projects are needed
for the multitude of dams on the Colorado River’s path. This will revitalize habitats along the
riverbeds, and lead to a strong base flo . The region wants its bloodstreams restored back to
their health and Abbey’s Desert Solitaire is, still, right in the middle of this restoration debate to
recognize the value of a free-flowing Colorado Rive .

Today, following many adverse environmental consequences, it has become an urgency
for local decision makers that legal rights are extended to the Colorado River, to be followed
first by the decommissioning of Glen Canyon Dam and the draining of Lake Powell. This
would be in line with actions that have been happening in other parts of the world—granting
legal rights to natural phenomena, including rivers, lakes and mountains.* The waters of the
once mighty Colorado River may finally reach the Sea after long decades of desacralization,
and the parched Colorado River Delta may gain its waters back in “the century of restoring
the earth.” The force of literature has been great in water decisions.*” Now, in the midst of
controversy, the force of Desert Solitaire will be even greater in announcing the personhood
of the Colorado River, that it is a living being, not a waterway for ecosystem services.

Abbey’s deep sympathy with the pains of the meandering river now makes us optimistic
about all future restoration efforts in its path. The Arches National Monument has become
an aesthetic indicator, a keystone location, a gemstone that gives meaning to the entire
Colorado River Watershed. From this vantage point, the sublime slickrock, that is onlooking
the Colorado River and its tributaries, Abbey has been spreading his message for the region,
a disinterested look for the vast landscapes of the Colorado Plateau that otherwise would be
open for more “development,” for more mining and drilling.

With dreams of restoring the canyon,*® Abbey’s eco-warriors in his The Monkey
Wrench Gang wanted to blow up the Glen Canyon Dam. Their fictitious project failed,
but dam removal projects are alive and well in the US.*” Abbey’s three seasons as a ranger
at Arches National Monument, in Utah, is exemplary to an entire nation, to all the countries
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on the earth planet, at the moment. A set of values on the rivers, telling us how to lead an
ethical life with our waters, our watersheds, our environments is becoming more forceful.
Detesting the commercialization of the lands, Abbey asked how much “development”
must we have to be content, and changed people’s perception of the entire Colorado River
watershed that defines the American West. Convinced that natural phenomena have purpose
and personhood, and that we have ethical obligations to all of these entities, he made his
readers re-value these vast landscapes and waterscapes, and made a plea for a renewed
relationship with the Colorado River long before the advent of officially granting legal rights
to natural phenomena around the globe.

The UN Decade on Ecosystem Restoration could not have come at a better time. The
ecocritic will hear its “global rallying cry to heal our planet,” and delve into new research
on restorationist themes in literary and cultural texts. This may become a new hope for the
earth’s life support systems that have been disrupted for decades.

Endnotes

1 Itis widely acknowledged that 25 percent of the earth’s total land area has been degraded, and that land
restoration is the remedy. See, for example, the GEF website: https://www.thegef.org/topics/land-degradation

2 See the website at: http://www.greenbeltmovement.org/

3 Land restoration is a family legacy initiated by Aldo Leopold. Scott Freeman and his wife, Susan Leopold
Freeman, with thousands of local peoples of the region, have been restoring the Tarboo Creek watershed that
has been exposed to massive deforestation between 1880 and 1930.

4 In My Backyard Jungle, Barilla connects individual restoration efforts with “a culture of coexistence” (p. 480,
ebook). See also Tallamy’s Nature’s Best Hope: A New Approach to Conservation that Starts in Your Yard
(2020) on the need “to restore nature to our home landscape” (p. 94, ebook).

5 See the website of Glen Canyon Institute (“dedicated to the restoration of Glen Canyon and a free flowing
Colorado River”) at https://www.glencanyon.org/restoring-glen-canyon/

6 See Paddy Woodworth’s book, Our Once and Future Planet: Restoring the World in the Climate Change
Century, “an eight-year journey into restoration, through a series of encounters with individuals and cultures,
with species and ecosystems and landscapes, and with ideas in ferment” (1) exploring ecological restoration
projects in different parts of the world.

7 See https://www.decadeonrestoration.org/. For the “Resolution” adopted, also see https://undocs.org/A/
RES/73/284.

8 See Ozdag, “An Essay on Ecocriticism in the Century of Restoring the Earth.” I’d stated, “Restoration of
degraded lands and diminished wildlife populations is the grand legacy of Aldo Leopold. Scott Russell Sanders,
in his, ‘A Conservationist Manifesto,” has made a forceful call for land restoration, saying ‘conservation means
not only protecting the relatively unscathed natural areas that survive, but also mending, so far as possible, what
has been damaged.” Therefore, I envision embracing what I would like to call a restoration ecocriticism, in the
Century of Restoring the Earth. This will give rise to not only conserving lands but also restoring damaged
lands” (140).

9  Over its 2,334 kilometres, the Colorado River sustains some 40 million people with 2 million hectares of
farmland.

10 See David Gessner, All the Wild That Remains: Edward Abbey, Wallace Stegner, and the American West, (200).

11 See James Bishop, Jr.’s words in Epitaph for a Desert Anarchist, “If there was one transforming event in
Abbey’s life...it was the construction of Glen Canyon Dam” (122).

12 For Lake Powell, Abbey (1971) ironically stated, “The impounded waters form an artificial lake named

Powell, supposedly to honor but actually to dishonor the memory, spirit and vision of Major John Wesley Powell,

first American to make a systematic exploration of the Colorado river and its environs” (188).
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For the time span, see Jared Farmer’s words, “Abbey made his river trip in June and early July 1959 when Glen

Canyon Dam stood half built” (157).

See Daniel J. Philippon’s “Edward Abbey’s Remarks at the Cracking of Glen Canyon Dam” 165.

Abbey had also taken up in his novel The Monkey Wrench Gang (1975) the need to decommission the dam, and

free the waters of the Colorado River. In his novel, four eco-warriors make plans to blow up the Glen Canyon

Dam. For the reference, see also Ozdag’s “Tiirk¢e Baski i¢in Sunus” [Introduction to the Turkish Translation],

p- 21, in Abbey’s Colde Tek Basina [Desert Solitaire].

John Wesley Powell led two expeditions down the river in 1869 and 1871. See his “The Exploration of Glen

Canyon” in The Glen Canyon Reader.

See information (public domain) at https://en.wikipedia.org/wiki/File:A bend in Glen Canyon of the

Colorado River, Grand Canyon, ca.1898 (CHS-4708).jpg

For the reference, see the documentary, The Colorado, directed by Murat Eyuboglu, script by William deBuys

and Murat Eyuboglu.

See “David R. Brower Conservation Award” at https://www.glencanyon.org/the-david-r-brower-conservation-

award/

See Brower’s “Let the River Run Through It” at https://vault.sierraclub.org/sierra/199703/brower.asp

See the use of the term in Coleen A. Fox et al., ““The river Is Us; The River Is In Our Veins’: Re-defining River

Restoration in Three Indigenous Communities” (521).

On the comparison between Leopold and Abbey, see also Menrisky’s words: “One wonders what ‘feeling like a

river’ adds to Leopold’s original and influential appeal to a ‘deeper meaning, known only to the mountain itself,’

but at the very least the reference reinforces the fact that Abbey, in his patch of desert, replaces or overlays social

mores with ecological forces” (63).

See Farmer’s words, “the draft of ‘Down the River’ went by the title ‘A Last Look at Paradise.”” (157-158)

Leopold wrote, “It is the part of wisdom never to revisit a wilderness, for the more golden the lily, the more

certain that someone has gilded it. To return not only spoils a trip, but tarnishes a memory” (141).

Now the memory of this river is celebrated in The Colorado, a documentary by a Turkish film director, Murat

Eyuboglu, giving a powerful environmental message with stunning aerial views of the devastation in the Delta.

As narrated in the documentary, starting from the construction of the Hoover Dam (1936), Between the years
1890 and 2013, dozens of dams were constructed.

See Glenn et al., who stated: “It is sometimes assumed that the Colorado River delta is essentially a dead

ecosystem” (1176).

In 1935, Leopold published an article in American Forests: “Coon Valley: An Adventure in Cooperative

Conservation.” With references to the Coon Valley Erosion Project, he gave a powerful message to the locals, on

how to “rebuild” the Coon Valley. Emphasizing collective collaborative community action, Leopold launched

the field of ecological restoration.

For my earlier article on restoration ecocriticism, See Ozdag, ‘Evrim orkestrasmin trompeti’ turnalar: Bir

restorasyon gevreci elestirisi uygulamasi [Cranes are the ‘trumpets in the orchestra of evolution’: A restoration

ecocriticism approach]. 137-149.

Leopold’s daughter, Nina Bradley Leopold, narrate in the Green Fire movie, that restoring the shack pulled the
family together. See at https://www.aldoleopold.org/teach-learn/green-fire-film/

Nina Leopold Bradley’s reference is to the Leopold family. Ecological restoration has become a family tradition.

Scott Freeman and Susan Leopold Freeman’s new book, Saving Tarboo Creek, shows that this passion for

restoration is alive and well. Freeman and his wife Susan, Aldo Leopold’s granddaughter, have been restoring a

property in the Pacific Northwest

Mattole River watershed communities collaborated for two decades to bring back the Mattole Salmon back to

the river’s tributaries.

Freeman House was the founder of the Mattole Restoration Council. His nature writing text, Totem Salmon, is

a monument both to the ecological restoration movement and to restoration ecocriticism.

See A. Carl Leopold’s “Living with the Land Ethic” on ecological restoration leading to “a personal sense of

ethical responsibility to the natural world” (149-154).

See the articles at https://annals.mobot.org/index.php/annals/issue/view/volume102-2 . I am grateful indebted

Dr. Curt Meine for his guidance in the field of ecological restoration. See Meine’s words in “Restoration and
‘Novel Ecosystems’: Priority or Paradox?” in which he evaluates ecological restoration as “serving a land ethic

that is itself continually evolving” (224).
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35 See my words on ecocriticism in “A Roundtable Discussion on Ecocriticism” in The Future of Ecocriticism:
New Horizons. Eds. Oppermann, Ozdag, Ozkan & Slovic. 459-479.

36 See Glotfelty, “Introduction: Literary Studies in an Age of Environmental Crisis,” (Xix).

37 New Zealand’s Parliament has declared in 2012 that the Wanganui has “the same legal rights as a person.” The
recognition of the river as a “living entity” is a first in the world. See Kennedy Warne’s “A Voice for Nature.”

38 For water rights and duties between Mexico and the US, see O’Donnell’s “Restoration of the Colorado River:
Not a Minute to Spare,” 413-448.

39 See Sonoran Institute projects to revive the Colorado River Delta. https://sonoraninstitute.org/

40 See https://www.projectcolorado.com/

41 Director of The Colorado, Eyuboglu explains the “water rights” in the Delta: The water rights pass on to the
son from the father. If you purchase land, you’re purchasing it with the water rights. So farmlands, whose water
is coming from the Colorado River, are precious. No matter how severe the drought is, water rights are under
guarantee for all times.” (Personal communication, 16 Nov. 2019)

42 See the video of the Sonoran Institute about their various Delta Program initiatives, about the partnership
between Mexico and the USA. https://sonoraninstitute.org/card/colorado-river-delta/

43 After the granting of rights to the Wanganui river, New Zealand granted legal personhood to the Te Urewera forest
in 2014. Three years later, legal personhood was granted to India’s Ganges and Yamuna rivers in 2017.

44 The reference is to my article, “An Essay on Ecocriticism in the ‘Century of Restoring the Earth.”” I refer to
the delegates of the Sixth World Wilderness Congress who resolved that the 21st century be announced as the
“Century of Restoring the Earth.” (139-140)

45 See, for example, Sara L. Spurgeon’s article, “Miracles in the Desert,” on “the power of literature to move
people, to shape discourse” (758).

46 For Abbey’s “calling of the restoration of Glen Canyon,” (1403), see Laura Smith’s “What if Edward Abbey’s
‘Monkey Wrench Gang’ had Succeeded? The Ghosts of Glen Canyon Past, Present, and Future.”

47  See the video of Elwha River dam removal at https://www.youtube.com/watch?v=Vip Vo8zPHOU
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vuku bulmus olmalidir. Bu arastirmanin konusu ge¢miste halk hekimligi alaninda
islev karsilayan asma aglatma ritiielinin, menopoz gegis dénemi ritiieline doniis-
mesi siirecidir. Arastirmanin savi, Tiirk kadininin kitlesel iletisim ve modern saglik
hizmetlerine erisimiyle giincellenen halk bilgisinin ritiiel alanda bir gegis donemi
ritlielinin kesfine ve performansina kapi araladigidir. Bu nedenle sahada derleme
yontemi, gézlem ve miilakat teknigi ile Karabiik ili sinirlari iginde goniillii kaynak
kisilerle yiiz yiize goriismeler yaptik. Sonug olarak kadinlarin menopoz alanindaki
bilgilenme ve bilinglenme siirecinde asma aglatma ritiielini menopoz gecis done-
mine uyarladigini gordiik. Uyarlanma siirecinde kadinlarin gengligin sorunlarini
geride birakmak i¢in ritiielin sdz dizimi ve performansina yeni elementler ekledi-
gini kaydettik. Sahadaki miilakatlar, ritiielin ulusal sinirlarin 6tesine de tagindigini,
diasporada da icra edildigini gostermektedir. Arastirma, gecis donemi merkezli ¢a-
lismalarin gelecegi i¢in gelenek ve ritiielin modern diinyanin yeni ihtiyaglar karsi-
sinda gilincellenmesi veya yeniden kesfedilmesi agisindan 6rnek teskil etmektedir.

Anahtar sozciikler: folklor, kadin, ge¢is donemi ritiielleri, menopoz, kétiiltigiin
transferi

Abstract

Human life is surrounded by periods that represent the transitions from one human
state to another and the traditions that accompany these periods. Transition periods
are physiological, mental, emotional and social milestones of life. Human are tent
to be vulnerable, and fragile in all aspects of their existence on the verge of these
transition periods. That is why they often design some traditions and rituals to
get all social support and supernatural blessing that they can get. The dramatic
performance of these designs in the social environment is in the nature of defining
and approving the new duties and responsibilities required by the new status. In a
way, the social dimension of rites of passage is also an indication that this transition
took place in the presence of the witnesses and with their approval as well.
Limiting the rights and responsibilities of the individual, transitional rituals may
also offer privileges in particular cases. In this study, the structure and function of
the making vine trees cry (tr. asma aglatma) ritual which both is both invented and
inspired from an old tradition is depicted. Considering that a third of a woman’s life
passes in the post-menopause phase, the making vine trees cry is a ritual invented
recently as the menopause transition period. The tears of the vine tree represent the
transfer of the diseases in the fragile and sensitive body of the woman entering the
menopause, and all the troubles that may cause her upset in the future. In the post-
menopause phase, also known as the second spring, the woman makes a ritualistic
entrance to her second spring with this very ritual she performs, leaving the past
behind with all its abstract and concrete wounds.

Keywords: folklore, women, rites of passages, menopause, transfer of evil
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Extended summary

Folklore is not limited with folk knowledge that had been formed in old times, but
embrace new ones that invented in modern times. As people cannot put new wine in old
bottles, the relatively new ones are adapted to the present by establishing a connection with
the past. Knowing life is limited between birth and death, man attributes symbolic meanings
to physiological, emotional and social milestones of life. Transitional rituals are social
dramatic events organized to celebrate, announce and approve the transition of the individual
anew social state waiting at the threshold for a certain period of time that well defined. While
the social rights, expectations and responsibilities of individual who are about to go through
transition are defined in the rituals, some privileges or restrictions are offered in line with age
and gender.

As social contract of society, transitional rituals not only announce these new settings, but
also socially define their legitimate justifications. That is why rites of passage are dramatic
guides of a community’s age and gender value system. Menopause, which was identified as
a transitional period in the 19th century in the area of medicine, is the period that represents
the transition of women’s life into the post-middle age phase. Since one third of a women’s
life passes in the post-menopausal period, the pre-menopause stage represents the threshold
of the menopausal transition period.

At the threshold, the woman is expected to be preparing for the transition with her
physical, mental and social fragility, vulnerability and stress. Nevertheless culture centered
studies show that culture is effective in understanding and experiencing menopause.
Menopause brings privileges to women in cultures where taboos related to the menstrual
cycle and gender roles associated with the fear of women regulate women’s daily life and
their relationship with the sacred. After menopause, women may become relatively more
independent from taboos associated with menstruation in a number of areas, ranging from
preparing food to worshiping.

Menopause as an invented transition period in Anatolian Turkish culture has been linked
to consciousness concept that suggest women to know their bodies with its all aspects. Media
has carried out informative programs where menopause is introduced as second spring of
women life. Making vine trees cry is a ritual that adapted an old version of a tradition into
new one to celebrate second spring of women life. Making vine trees cry ritual, which was
performed for young girls in the 90s with aesthetic concerns is performed for menopausal
women in millennium.

The ritual is conducted in certain neighborhoods where working class families live and
immigrated to Karabiik. This is related to acculturation, ritual performance not being limited
to time and space. As a matter of the fact that this ritual has been carried both to other cities
of Anatolia and abroad by the women who participated to the ritual and experienced its
benefits. The fact that an informant who migrated to France from original locality of the ritual
makes her own vine tree cry for her fellow countrymen is also proof of this. The woman who
performs the ritual is chosen in the social hierarchy not according to her age but according
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to severity of the difficulties and challenges that she had survived in life. Suffering from
difficulties, which has parameters such as child, spouse, illness, poverty, and taking care of
the elderly in the family, determines the hierarchical place of women in the group. Wisdom
doesn’t come with age” proverb is repeatedly referred by informants while explaining this
arrangement.

Making vine tree cry ritual is performed by demand that a woman entered post-menopause
phase asked if ritual could be performed for her. The vine tree to be cried in the ritual must
be the one which is old and fruitless. This type of vine tree and woman in menopause are
identified with each other in terms of fertility. The ritual is performed while sun is climbing
that symbolize the connection between the sun and the woman’s good fortune in the future.
Since women divide their life time into two parts as before menopause and after menopause,
they make vine tree cry to spend a happy, healthy, comfortable and prosperous life after
menopause. Verbalism of emotions and thoughts such as “I cried a lot, you better cry for me
anymore”, “ I had enough! I am not young enough to endure” and “you are strong, so you
can bear my suffering instead of me” in the ritual represent the transfer of all troubles and bad
fortune that can be faced in the future to the vine tree.

While making vine tree cry, the tears seeping from its branch are the ones that the
menopausal woman hopes not to shed following the ritual. These tears are believed to be
sacred that shed for the last time in this transitional phase that the menopausal woman calls
the second spring. After performing ritual, women hang a clean bowl under the amputated
branch to accumulate the tears which must be put to use in hair care of young female members
of the group. This part of ritual has been adapted from old version of the ritual that was
performed for young girls in 90s. Since tears of the vine tree are believed to be sacred anyone
and anything touch it must be clean as well. That is why remains of tears must be poured out
to a place where no one can step on after the ritual. The social participation of menopausal
women standing near the vine tree and young female members watching from far during the
ritual strengthens my belief that this very ritual will also be performed in the far future.

Giris

Insanin antik ¢aglardan giiniimiize ihtiyaglarini karsilayan sistemin kiiltiir oldugu akil-
da tutuldugunda, insanin bu motivasyonla gelistirdigi tiim teknikler, uygulamalar, inanglar
vb. halk bilgisi [folklor] i¢inde saklanir; yine ihtiyaglar dahilinde giincellenerek nesillere
nakledilir. Bu ger¢evede “folklor, halkin antik uygulamalarinin giincel formlar1 ve bunlarin
yani sira olusan popiiler yeni formlaridir” (Thompson, 1846: 862) tanimi giiniimiizde de
gecerlidir. Insan, kendisine nakledilen halk bilgisini 6zgiin haliyle takip etmese de kokeni
ve mesruiyeti itibariyle atalartyla iligkilendirdigi giincel formlara itibar etmeye devam eder.
Kiiltiirlesme stireclerinin hizi ve yogunlugu paralelinde yapt degisirken, islev korunur. Bu
cergeve i¢inde folklor, “bir grup insanin ait olduklar alt kiiltiirlerden tist kiiltiirle ¢evrelenmis
yeni yasam alanlarina tasidiklari, aligkanliklarindaki gibi i¢giidiisel bir motivasyonla uygula-
maya, yasatmaya devam ettigi gelenekler, siirecler, diinya goriisiidiir” (Tylor, 1891a: 16). Bu,
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gruplarin kendilerini grup olarak tanimlamalarint miimkiin kilan kiiltiir elementlerinin dogal
habitatlarinda oldugu gibi siki takibine (Tylor, 1891b: 539) imkan tanir. Bu baglamda folk-
lor, gruplarin sehir hayati iginde yasatmaya devam ettigi kiiltiir elementleri, arkaik diisiince,
inanis, uygulamalarin mevcut yagam kosullarina uyarlanmig halidir. Sehir hayatina taginan
halk bilgisi gecekondu mahallelerinde, tekstil atolyelerinde, barolarda, agir sanayi bdlge-
lerinde kendisine, gegmisle bugiinii kaynastiran bir yol bularak yasamaya, yasatilmaya ve
aktarilmaya devam eder. Bu nedenle olsa gerek, folklorcuyu sehirde halk bilgisi aragtirmaya
davet edenler soyle bir not diiser: “Sehirdeki halkin folklorunu ¢aligmaya ka¢ dmiir gerekir?”’
(Dorson, 1970: 216).

Insan, yasaminin dogum ve &liim arasindaki zamanla sinirh oldugunu bilerek yasayan
tek canlidir ve hayatin fizyoloji , zihinsel, duygusal ve sosyal doniim noktalar1 belirli sosyal
olaylar esliginde deneyimler. Gegis donemi ritiielleri olarak adlandirilan bu sosyal olaylar,
bireyin icinden gectigi gec¢is doneminin sundugu yeni sosyal statiiniin, bu statiiniin gerek-
tirdigi sorumluluklarin ve yetkilerin toplum tarafindan kutsal veya sekiiler bir diizen iginde
onaylanmasidir. “Kutsal ve sekiiler arasinda dyle bir uyusmazlik vardir ki, kimse birinden
digerine egikte bir siire beklemeden gegis yapamaz” (Van Gennep, 1969; 1). Sosyal statiisii ve
rollerin gostergesi olarak gecis donemi ritiiellerinin toplumsal alanda icrasi, olayin taniklik
gerektirmesindendir.

Erginlenme gecis donemleri bireye sorumluklar, yetkiler yiiklemekle kalmaz; kimi hal-
lerde de kisitlamalar getirir. “Yasin belli asamalarinin net bigimde ayrilmasi arkaik kiiltiir-
lerden modern kiiltiirlere kadar her yerde olagandir” (Malinowski, 1992b: 81). Erginlen-
me ritiielleri, sosyal yapida meydana gelen gorev ve sorumluluk degisikliklerini duyurmak,
onaylamakla kalmaz; sosyal yapidaki doniisiimiin mesru gerekcelerini de sunar. “Ritiiel, sos-
yal s6zlesmenin somutlastirilmasidir. Bu yiizden s6z ve eylemden olusur” (Rappaport, 1992:
255). Bireyin fizyolojik erginlenmesinin ritiielle toplumsal diizeyde onaylanmasi bir yoniiyle
de, onu statiiler acisindan yeni bir kategori iginde konumlandirmakta, bir sonraki erginlenme-
sine kadar bu kategori i¢cinde sosyal olarak tanimlamaktadir.

Metodoloji

Gegis donemlerine eslik eden ritiieller, bir toplulugun yas ve cinsiyetle ilgili degerleri-
nin dramatik kilavuzlaridir. Kiiltiirlerarasi alanda yas ve cinsiyetle iligkilendirilen ritiieller,
grubun aktif liyesi olarak bireyin mensubu oldugu kiiltiir ¢evresindeki konumunu tanimlar.
Onu sosyal olarak belirli kategoriler i¢ine yerlestirirken; ritiielle sorumluluklarini, haklarini,
ayricaliklarini ve ritiielin gerektirdigi sosyal kisitlamalari informel yollardan bireye belletir.
Bu baglamda, gecis donemi ritiielleri folklor disiplini agisindan yas, cinsiyet, statli kavramla-
11 ¢cevresinde ortak inanglari ve deger yargilarini paylasan akran ve/veya hemcinslerin dene-
yimledigi sozlii, dramatik sosyal olaylardir.

Dogum, evlenme, 6lim vb ile siirli olmayan bu alanda derlemenin mekéani da son de-
rece genistir. Zira, “folkloru derlemek i¢in ¢antani toplayip egzotik bir yere gitmek zorunda
degilsin. Aradigin folklor igyerinden, annenin mutfagindan, kiz kardesinin oynadig1 park-

23



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Hicran Karatas

tan, arkadas toplantilarindan veya kendi hatiralarindan uzakta degildir” (Wilson, 1986: 227).
Gegis donemi ritiielleri, gruba 6zgilin olabilecegi gibi, kiiltiirlesme siirecinde grubun diger
gruplarla temasi sirasinda da 6grenilebilir. Zaman i¢inde kiiltiiriin 6zgiin bileseni gibi yorum-
lanip, kaynag1 unutulabilir. “Geleneksel toplumlarda bile hayat degisir, bu ylizden gelenek de
degisir” (Hobsbawn, 2009: 3).

Arastirmaya konu olan menopoz gecis donemi ritiieli, asma aglatma, Karabiik Fevzi
Cakmak, mahallesinde yaslar1 otuz iki ile seksen li¢ arasinda degisen kadinlar arasinda kati-
larak gozlem yontemiyle kaydedilmistir. Bu mahallelerde haneler Karabiiklii, Kastamonulu,
Trabzonlu esnaf ve isci ailelerin 6zel miilkiyetindeki bahgeli miistakil evlerden miitesek-
kildir. Mahalle sakinleri ev sahipleri ve kiracilar olarak biz ve dtekiler arasindaki sinirlari
tayin etmektedir. Bahgeleri bitigik sirali evler seklinde araziye dagilmis mahallede komsuluk
iliskileri yakindir. Kadinlar kendi aralarinda kizlar ve gelinler olarak ikiye ayrilmakta; ma-
halleye disardan gelenler gelin, mahallenin i¢ine gelin olanlar kiz olarak adlandirilmaktadir.
Mekansal yakinlik grup olusumunun temel dinamiklerinden biridir. Komsuluk grup olusu-
munu, hizmet degis tokusunu, isbirligini miimkiin kilar. “Grubun temel dinamigi mekansal
yakmliktir. Insanlar ancak birbirinin menzili icindeyken birlikte ¢alisabilir, beceri ve ig baki-
mindan birbirlerini tamamlayabilirler” (Malinowski, 1992b: 80).

Gelenegin zemini bu mahallelerle sinirlt olsa da buradan baska alt kiiltlirlere go¢ eden
kadmlarin gelenegi yanlarinda tasidigi derlemeler sirasinda anlasilmistir. Fransa’ya evlene-
rek go¢ eden B. Demir (2021) menopoza giren hemserileri igin bu gelenegi diasporada icra
etmektedir. Bu da ritiielin zaman ve mekanla sinirlandirilamamasindandir. “Ritiielin etkisi
icra aniyla sinirlandirilamaz. Bilindik zaman ve mekanlarda icra egilimi gosterse de zaman
ve uzam bakimindan sinirlari asabilir” (Connerton, 1999: 71). Derlemeler sirasinda miilakat-
lar yiiz yiize canli ortamda yapilmisg, goriismelerin sesli ve gorsel kayitlari alinmistir. Asma
aglatma ritiieli, Mart aymin son haftasi ve/veya Nisan aymin ilk yarisinda talep lizerine icra
edilmektedir. Asmalar belirli hanelerce aglatilmaktadir. Asmas1 aglatilacak kadin, hane sa-
hiplerine durumunu bildirmekte, boylece kendisi i¢in asma aglatilmasini talep etmektedir.

Arastirmaya goniillii olarak katilan kadinlarla derleme yaparken yonlendirilmemis go-
risme teknigi kullanilmistir. Bu yontem kaynak kisinin bir konuda neredeyse tamamen ser-
best ve genel mahiyette konusmasini, arastirmaciya “kaynak kisiyi hazirliksiz ve ayrintil
cevaplar vermeye tesvikle, ¢esitli konularda genis bilgi” (Goldstein, 1983: 75) saglamakta-
dir. Asma aglatan hane sahiplerine kaynak kisi S. Taskiran vesilesiyle erisilmis, gonilliiliik
esaslt katilim saglanmigtir. Kaynak kisilerin ritiiele dair bilgisi cinsellik, sug, din vb. konular
icermediginden kaynak kisi aksi yonde talepte bulunmadikga isimleri oldugu haliyle metin
icinde verilmistir. Arastirma sirasinda ve sonrasinda “materyalin anonimligi, kaynak kisi-
nin giiven ortamindan emin olmak, kaynak kisilerden onay alinmasi ve mahremiyete hiir-
met” (Carter, 2005: 152) ilkelerine riayet edilmistir. Folklorcunun derlemeleri, gdzlemleri
sirasinda kaydettigi duygulari yaziya dokmesi, deneyimlendigi haliyle aktarmasi neredeyse
imkansizdir. Nitekim bu calismada da ritiiel sirasinda gézlemledigim duygulart ancak elim-
den geldigince aktarabilmekteyim.
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Bir gecis donemi olarak menopoz ve kiiltiir: “Kadin var, kadin var!”

Menopoz, kadin hayatinin orta yaslarina denk diisen, yeni bir evreye gegisini temsil eden
fizyolojik siiregtir. “Menopoz adet dongiisiiniin sona ermesi, kadinin psikolojik veya patolo-
jik nedenlere bagli olmayan on iki ay araliksiz adet gdrmemesiyle bu evreye normal sartlar
altinda girilmis sayilir” (WHO, 2021). Bio-medikal literatiirde de pre-menopoz, menopoz
ve post-menopoz seklinde {i¢ asamada tecriibe edilen bu siire¢ gecis (transition) seklinde
adlandirilmaktadir. Kadinin dogurganliginin normal kosullar altinda sona erigini temsil eden
bu evrede, kadinlarin menopozu nasil deneyimledikleri kiiltiirden kiiltiire farklilik goster-
mektedir. “Biyolojik degisimler ayniyken, kadinin menopoz sonrasi kazandigi kimlik, stati,
prestij gibi sosyal etkenler kadinin menopozu nasil deneyimlediginde belirleyicidir” (Zeser-
son, 2001: 182). Ustelik kiiltiirleraras1 alanda menopoz ve semptomlarii tarif etmek icin
kullanilagelen veya icat edilen kelimeler, gelenekler, ritiieller de menopozun halk arasinda
nasil anlamlandirildigini gostermektedir.

Kiiltiirler aras1 alanda menopozun kendisi de semptomlar da kiiltiiriin degerler sistemi
dahilinde anlamlandirilmaktadir. Bu baglamda Hindistanli kadilarin bu gegisi sabirsizlikla
bekledigi; Japoncada menopoza dair kavramlarin Bat1 dillerinden uyarlandigt; Aborjin ka-
dinlarinin dénemi biyolojik olarak algilamadig, kiiltiirel olarak deneyimledigi; Arap kadin-
larin menopozu dermansiz bir hastalik olarak gordiigii kaydedilmektedir (Jones vd., 2012: 7;
Jassim ve Al-Shboul, 2008: 359; Sing ve Arora, 2005: 180 ; Zeserson, 2001: 190). Kiiltiirler
arast alanda menopozun biyolojik anlamda da farkli deneyimlenmesini kiiltiirle agiklayan
calismalar “kiltiiriin halk inanglari, halk sagligi, toplumsal cinsiyet rollerine bagli beklen-
tileri, dil, beslenme, din, ekonomi ve egitim kurumlar1 i¢indeki sosyal normlar ¢evresinde
aciklamaktadir” (Melby vd. 2005: 497). Anadolu’da genglik atesi, ikinci bahar, giinden kal-
mak, giinden kesilmek, adetten kesilmek seklinde adlandirilan menopoz gegis donemine dair
semptomlar da ates basmasi, ateglenme, genglesme, aglaklik?,ufalma’, soguk basmasi, Azrail
ifiirtiisii gibi kelimelerle tanimlanir.

Adetin, kirlenmeyle iligskilendirildigi ve tabularla ¢evrelendigi kiiltiirlerde* menopoz
yeni bir baslangica isaret eder. “Kirleten her zaman haksizdir. Yanlis duruma dismis, ge-
cilmemesi gereken bir sinir1 ge¢cmistir. Bu gecis de baska birini tehlikeye sokar” (Doug-
las, 1984: 140). Post-menopoz evresinde kadinin kandan azat olusuna eslik eden ritiiellerin,
menstriiasyona eslik edenler kadar geleneksellesmedigi goriilmektedir. Nitekim, “toplumlar
pragmatiktir ve en gézde formlarin geleneksellesmesine yatirim yapar. Oyle ki, bu gelenek-
sel bigimlere diizmece bir baglilikla sadakat gosterilir” (Benedict, 2003: 53). Menstriiasyona
eslik eden uygulamalar kadini, sosyal siniflandirma iginde geng ve yaslt arasinda bir esikte
konumlandirirken; ona toplumun niceligine katkida bulunmak iizere sorumluluklar da tanim-
lamaktadir. “Geng bir kizin ilk kanamasi, onu evlenilebilirliginin gostergesidir” (Kapchan,
1995: 9). Bu baglamda kadinin kirli olarak kabul edilen bir sividan daimi olarak ayrilisini
temsilen menopoz, temiz bir alanla birlesmeye de igaret etmektedir. “Bedenin deliklerinden
¢ikan maddeler marjinaldir. Tiikiiriik, kan, siit, idrar, ter, gdzyasi ve digki disar1 ¢ikarak be-
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denin sinirlarma kars1 gelir” (Douglas, 1984: 122). Menopoza girmis kadinlarin Anadolu
sahasinda mezhepler ¢evresinde az ¢ok degigsmekle beraber ibadethanelere girip ¢ikmak, er-
keklerden kagma (kag gog¢ ve sakal kesme gelenekleri), 6rtiinme vb. alanlarda tabi olduklari
kisitlamalardan muaf tutuldugu kaydedilmektedir (Erdentug, 1959: 39).

Menopoz, kiiltiir alaninda yeni tartigilmaya baglanan bir gecis donemidir. Ne var ki, do-
gurganligin sonlanmasi ve adet kanamasi ¢evresinde kadinin tabi oldugu kisitlamalarin sona
ermesiyle iligkilendirilen bir gecis donemi olarak halk bilgisi alaninda bu doneme dair bir
farkindaligin oldugu, dénemi tasvir eden halk kavramlarindan ve terimlerinden de anlasil-
maktadir. M. Boz’un (d. 1942) su sozleri bu baglamda kayda degerdir:

“Bizim gengligimizde menopoz diye bir sey yoktu. Adetten kesilir, giinden kalirdik.
Bundan sonra {istiin kirlenmez’, ¢ocuga da kalmazsin. Bu kadardi. Simdi doktoru, hem-
siresi, ilac1. Bizimkisi daha kolaydi. Bilmedigimizden ates basiyor, Azrail iifiiriiyor der
gegerdik. Yataklara da diismezdik. Nasil diiseceksin, damda bes bas, evde bilmem kag
bogaz. Bilmedigimizden ‘giinden kaldik’, dedik gectik.”

Halk arasinda menopoz yerine kullanilan bir diger isimlendirme olan genglik hastalig
da bir yoniiyle duygusal ve fiziksel degisime isaret etmektedir. Miilakatlarimiz, pre-menopoz
evresindeki kadinlarin, ilk erginlenme yillarindaki kanama sikligi, enerji kapasitesi, duygu
durum degisiklikleri bakimimndan menopozun ergenlik doneminin orta yaslarda tekrardan ve
son bir kez tecriibe edilmesi seklinde yorumlandigini géstermektedir:

“On li¢ yasimdan bu yasima kadar giin goriilyorum. O zaman ¢ocuktum. Anlayamadim.
Simdi su aklimla bunu bir nimet oldugunu fark ederek yasiyorum. O kalp ¢arpintilari, gi-
disli gelisli haller, ayaklanmalar, kipirtilar yillardir bilmedigim seylerdi. Son bir kez bun-
lar1 yasamak, gencligimden bir zamani ¢almak gibi. Bu yonleriyle genclik; terleme, ates
basmasi gibi yanlariyla da hastalik igte... Hem genglik hem hastalik...” (Baskurt, 2021).

Kaynak kisinin referansta bulundugu bu duygu halleri menopozun kiiltiirler arast yaygin
bir sekilde kabul goren semptomlar1 arasinda yer almaktadir. Pre-menopoz evresi ile geng
kizligin ilk evreleri arasindaki duygusal ve fiziksel deneyimin paralelligi, orta yas kadin-
lar arasinda benzer bir sekilde dile getirilmektedir. Gegis doneminin fiziksel anlamda dis
diinyaca algilanmasi, kandan 6te baskaca gostergeler lizerinden yapilmaktadir. “Geng kizli-
ga gecisin kandan bagkaca gostergeleri vardir. Gegis doneminin tarihlendirilmesi de aslinda
bu gostergelerden hareketle yapilir” (Van Gennep, 1969: 65). Literatiir bu evrede ergenligi
bilingsizce deneyimleyen kadinlarin, menopoza daha derinlemesine odaklandigini kaydet-
mektedir (Dillaway, 2005: 409-410). Her ne kadar halk arasinda menopoz yerine kullanilan
adlandirmalar, ani, keskin bir gegis donemine génderme yapsa da semptom adlandirmalari
bu gecisin oncesine dair farkindaliga isaret etmektedir. Tiirk modern tip alaninda yakin za-
manlara kadar sagaltma ve menopoz iligkisine dair tartigmalar olmadig1 gibi; halk arasinda da
stirecin tip ilmiyle iligkisine dair farkindaligin biling diizeyinde olmadig1 kaydedilmektedir.
Halkin kendisi kadar hekimlerin de boyle bir yaklasim sergiledigi, M. Erol (2009: 369, 375)
tarafindan da gézlemlenmistir. Gliniimiizde de ise kadinlara menopoz ge¢is dénemine dair
farkindalik kazandirmak ve konuyla ilgili biling olusturmak i¢in kurumsal diizeyde girisimler
yapilmakta, menopozlu kadinin siirecteki fiziksel, ruhsal ve sosyal deneyimi kayit ve kontrol
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altina alinmaktadir. Adet diizensizligi sikayetiyle hekime bagvuran G. Kurt’un (2021) ken-
disine menopoz teshisi konana kadar i¢inden gectigi siirece dair farkindaligi yoktur. Ken-
disine semptomlar sdylendikten sonra semptomlara kars1 gelistirdigi duyarliligi su sozlerle
anlatmaktadir: “Kizimin ¢ocuklarma bakiyorum. Sicaklaymca ¢ocuklart soydum, iistidiikce
kat kat giydirdim. Meger yanan da iisiyen de benmisim. Doktor bir bir anlatinca anladim da
etrafimdakilere sormaya basladim sicak mi1 soguk mu diye!” (Altindal, 2021). Boylece geg-
miste kendiliginden, dogal ve kiiltiirel olarak deneyimlenen bu gegis donemi bugiin hekimler
nezaretinde kontrollii bir sekilde gerceklesmektedir.

Ritiiel ve asmalar1 aglatan kadinlar: “Kadinim asma!”

Gegis donemi ritiielleri bireyin, siirlari iyi tantmlanmis bir pozisyondan esit derece-
de tanimlanmis baska bir pozisyona ge¢isini miimkiin kilan sosyal olaylardir (Van Gennep,
1969: 3). Ritiiel sosyal yaniyla ona eslik eden dil, sembol ve simgelerden olusur. “Ritiiel bag-
lam1 yoniinden semboliin kendisinden ¢ok sembole karsi katilimcilarin gelistirdigi tutum on
plandadir” (Fogelin, 2007: 59). Tiimiiyle sozsiiz bir ritiielde bile, eylem, ritiielde kullanilan
arag¢ gereglerin, jest ve mimiklerin sembolik anlamiyla mesaj igerir. “Ritiiel ¢ok sayida tii-
riin {iyelerinin kendilerinden olanlarla iletisim kurdugu kaliplasmus gosterilerdir. Insana 6zgii
yani, dilin simgesel ve sembolik boyutudur” (Rappaport, 1992: 249).

Her gelenek zamanin bir noktasinda tekrarlanarak ritiiele doniisme kapasitesini haizdir.
S. F. Nadel’in (1954: 99) sozleriyle “gelenek irrasyonel, mistik, dogaiistii karakterler tasidigin-
daysa dini ritiiel boyutuna ulasir”. Bu noktada dini ve sekiiler ritiiel ayrimima gidilmelidir. Or-
negin M. Wilson (1957: 9) dini eylemi ritiiel; pragmatik, diinyevi ve geleneksel olan kapsamli
planlanmis dramatik olaylari seremoni veya sekiiler ritiiel olarak adlandirmaktadir. J. Goody’de
(2010: 36) ise bdyle bir ayrimm modern diinyada gii¢ oldugu; pragmatik bir sonuca gotiiren va-
sitalarla nihai fayda arasinda irrasyonel bag olan standartlagmis eylemler ritiiel seklinde tanim-
lanir. Sekiiler olanlarda bile dogrudan dogaiistiiyle iligkilendirilemese de ortiilii islev yiiziinden
ritiielin sekiilerligi gizli kalir. Bir baska kaynakta (Bell, 1997) boyle bir ayrimimn formalizm,
geleneksellik, degismezlik, kurallilik, kutsal sembolizm ve performans iizerinden sistematize
edildigi goriilmektedir. Ritiiel ve seremoni ayriminin en keskin goriildiigii alan eylemin is-
levidir. “Ritiiel doniistiiriicii, seremoni onaylayicidir” (Turner, 1991: 65). Bu baglamda gecis
donemlerinde fiziksel ve ruhsal doniistimiin yani sira bir statiiden baska bir statiiye de gecis
oldugu diistiniildiigiinde asma aglatma ritiielinin doniistiiriicti islevi 6n plandadir. “Grup olusu-
munun ilkelerinden biri de insan fizyolojisine ve beden yapisina baglidir. Dogustan 6zellikleri
ve hastaliklariyla cinsiyete gore orgilitlenme ¢cogunlukla yas derecelerine baglidir. Bu fenomen
en ilkel olandan en ¢agdasina her yerde olagandir” (Malinowski, 1992: 81).

Ortiik islevi, kadin1 yeni bir kadinlik haliyle biitiinlestirmek; bu yeni haliyle topluma tak-
dim ederek onu yeniden yapilandirmaktir. Acik islevi ise toplumsal cinsiyet rolleri tizerinden
adetle ilgili tabulara tabiiyet bakimindan kadini rahatlatmaktir. “Ritiieller insanlar1 tehlikeli
sularin diger tarafina tasiyan giivenilir kopriilerdir” (Schechner, 2015: 263). Freud un soz-
leriyle ritiiel duygulari sagaltir, endise, korku, kotii sans karsisinda toplumu korur. Bununla
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birlikte bir diger agik islevi de kadinin i¢inden gectigi dogal siireci bir gecis donemi ritiie-
liyle normallestirerek, toplulugun diger kadin iiyelerinin de gegis donemine dair endiselerini
gidermektedir. “Ritiiclde bireysel ve kolektif endiseler, korkular yineleme, miibalaga, yo-
gunlasma, basitlestirme gibi yontemlerle beyne endorfin salgilamasi i¢in uyararak dindirilir”
(Schechner, 2015: 264). Tiim gecis donemleri 6zelinde bireyin kirillgan ve savunmasiz oldu-
gu gercekliginden hareketle, asma aglatmak “kotiiliikleri uzaklastirirken, doga tstii alanla
diinyevi alan1 da uzlastirmanin bir yoludur” (Turner, 1991: 32).

Asma aglatmak, post-menopoz evresindeki bir kadinin talebi {lizerine belirli hanelerce
icra edilmektedir. Ritiieli icra eden kadin yasta degil, cilede {istiin olan bir kadin olarak kar-
stimiza ¢ikmaktadir. Esinden, ¢ocuklarindan, yoksulluktan, aile sorunlarindan ve hastalik-
lardan ¢ile ¢ceken kadinlar arasinda en kidemli olana asmay1 aglatma vazifesi verilmektedir.
Asma aglatma geleneginin bes on yil 6nceki baglamiyla bugilinkii baglaminin birbirinden
timiiyle farkli oldugu goériilmektedir. Gegmiste asma, geng kizlarin ve kadmnlarin saclariin
giizellesmesi, giirlesmesi i¢in aglatilmaktayken; bugiin bu baglama menopozlu kadinlarin
cilelerinin transferi iglevi de eklenmektedir. Bu yiiniiyle islev acisindan icat edilmis gelenek
ozelligindedir.

Icat edilmis gelenekler gecmislerini olusturarak simdiki zamanda karsiligini bulan, yeni
durumlara uyarlanmig, eski durumlar1 akla getiren formlara biirtinmiis, tekrarla deger ve
normlarin eklenmesiyle olusmus pratiklerdir (Hobsbawn, 2009: 1-3). Gelenegin zemininde
asma aglatmanin 90’11 yillardaki baglami S. Berberoglu (2021a) tarafindan su s6zlerle anla-
tilmaktadir:

“1979 dogumluyum. {lkokuldayken asma aglatilacak derlerdi. Biz okuldan gelince as-
manin aglatildig1 eve giderdik. O zaman da abdest alir, iki rekat namaz kilardik. Bu-
giinkii gibi asmayla konusur, gonliinii alir, sonra aglatirlardi. Yine bugiinkii gibi yash
kadinlar yapardi, ama degisikti. Asma aglamaya baslayinca biz de aglardik. Aglamamiz
sOylenirdi, aglayamayanlara da kizarlardi. O giin elimizde kaplarla gelip géz yasini
alir, evimize gotlirtirdiik. Saglarimizi yikarlardi. Sagkiran olan kizlarin bile sa¢1 ¢ikardi.
Benim de sagimi bir y1l ben uyurken keci yemis. Uyaninca bir baktik sagimi ordan
burdan yemis. Benim de basim1 yikadilar. Dort bes aya sagim ¢ikti. Kizlarima da simdi
ben yapiyorum”.

Ritiiel ve mit arasinda da bag kurulmaktadir. Zamanin bir noktasinda mit olan bir an-
latidan, once efsaneye ardindan rivayete tekamiil edilen, yazili tarihle agiklanmasi imkan-
siz sanal bir gercekligin asmanin gézyasinin tanimlanmasinda etkili oldugu goriilmektedir.
“Ritiieller sabit fikirlerin giivenli kasalar1 degil, yeni malzemeler {ireten, geleneksel formlari
yeni bigimlerde tekrar bir araya getiren dinamik eylemsel sistemlerdir” (Schechner, 2015:
258). Bu yoniiyle asmanin géz yasinin Hz. Ali’nin g6z yas1 olarak tanimlandigi goriilmek-
tedir. Tam da bu nedenle asmanin goz yasinin kirletilmemesi i¢in azami 6zen gosterilmekte,
asmaya abdestsiz yaklasilmamaktadir. Asmanin goz yasiyla saclar, bir legen i¢inde yikan-
makta, artan g6z yas1 ise ayak degmeyecek bir yere dokiilerek toprakla bulusturulmaktadir.
“Ritiiellerde simgesel mitler goriiliir. Ritliellerde eylemler gogunlukla mitoslar denilen gelis-
mis aracilar kanaliyla dile getirilen kiiltiirel degerlerin bir 6rnegidir” (Connerton, 1999: 85).
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Icat edilmis gelenekte ise asma, post-menopoz evresindeki bir kadin icin aglatilmaktadir.
Ritiiel, gelenegin zemininde oldugu gibi gliniimiizde de giines yiikselirken icra edilmektedir.
Orta yasli kadinlarin yakindan, genglerin uzaktan katildiklari bu ritiielde ¢ilede iistiin, haliha-
zirda post-menopoz evresinde olan bir kadin asmayla konugmakta, onun gonliinii almaktadir.
Ardindan da temiz bir bigakla asmanin saglam govdesine bir-iki santimetre derinliginde bir
kesi acarak ritiieli tamamlamaktadir. Kesilen bolgenin altina temiz bir kap iplerle baglan-
makta; asmanin goz yasi, li¢ bes giin bu kaba akitilmaktadir. G6zyasi tikkendiginde de asma-
nin yarasi kapatilmaktadir. Asmanin yarasi kendi topragindan yapilan ¢amurla kapatildiktan
sonra, temiz bir bezle sarilmaktadir. Aglatilacak asmanin 6zellikleri ise S. Basdemir (2021)
tarafindan su sozlerle anlatilmaktadir: “Asma yillanmis, yash olacak. Meyveden kesilmis,
yapraga durmus olacak. Huzurlu bir ¢atinin altinda olacak. Her evde sikinti, dert olur ama
ev huzursuzlugu baskadir. Boyle bir catinin altindaki asmadan hayir gelmez”. Aglatilan as-
manin meyveden kesilmis olmasi ile menopozlu kadinin fiziksel durumu arasinda benzerlik
kurulmaktadir. Bu baglamda asmanin yapraklari, kadinin ¢ocuklari, torunlari, yegenleri gibi
tasavvur edilirken; asmanin meyveden kesilmis olmasiyla kadinin dogurganliginin sonlan-
masi arasinda paralellik kurulmaktadir.

Asma aglatma ritiielinin doga tistii alanla bag1, dua tizerinden kurulmaktadir. Bununla bir-
likte ritiielin Persembe® giinii icra edilmektedir. Ritiielin giines yiikselirken yapilmasi da dik-
kate degerdir. Ikindi ezanindan &nce tamamlanmas1 gereken ritiielde, giinesin yiikselmesiyle
kadinin sosyal statiistiniin yiikselmesi arasinda diisiinsel bir bag vardir. Ritiiel sirasinda ortiin-
me kuralina da dikkat ediliyor olmasy, ritiielin Islam dini ¢ercevesinde doga iistii alanla kurulan
bagin samimiyetini simgelemesi agisindan degerlidir. “Ritiieller onlart icra edenlerce kayitsiz
sartsiz uyma bi¢iminde olmasa bile, uyulmas1 gereken seyler olarak algilanir ve ritiiel degeri
olan eyleme, engel olmak her zaman kirici olarak tanimlanir” (Connerton, 1999: 71).

Bu ritiielde duanim sézleri iginde Islam ve Samanizm’e dair unsurlarin igtenlikle ve ken-
diliginden kullanildig1 goriiliir. Asmay1 aglatan, asmayla canli bir varlikla konusur gibi ko-
nusmakta; dertlesmekte; izin almakta; asmadan 6ziir dilemektedir. “Dua inancin ve ritiielin
dogal paylasanidir. Dua ederken iman sahibi ayni anda, bir amag i¢in diigiiniirken, dili de bir
vasita olarak kullanir” (Mauss, 2008: 23). Dua burada menopoza karsi kolektif ve olumlu bir
enerji lretilmesinde de rol oynamaktadir. Ritiiele duanin eslik etmesinin sosyal nedenlerin-
den biri de bu enerjiye duyulan ihtiya¢ olmalidir. “Ritiielde icract halihazirda bilinen bir dili,
olaylari, kolektif formlari, degerleri 6n plana ¢ikarirken; eylemin dinamiklerini, yaratici bir
enerjiyi de ortaya ¢ikarir” (Abrahams, 1977: 106). Duanin sozleri soyledir:

“Kiz Asma, gelin Asma, kadinim Asma! Ben seni kesmezdim. Sen simdi ag-larsan
bizim géziimiizdeki yasi sen alirsin. Sana ahrette hesap yoktur. Biz hem burda hem de
ahrette sikinti var. Senin ¢ilenin hepsi burda, bizden Oncekileri gordiin, bizden
sonrakileri de goriirsiin. Asma, biz aglamaya doyduk. Bundan sonra sen agla. Sen gibi
giin gorelim, senin gibi kokleselim, dallanip, budak-lanalim. Bismillah...”
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Dua sozlerinde biz dilinin kullanilmasi, yakarma, 6ziir dileme, agiklamalarin yapilma-
st ritiiel eylemin sdylemindeki tutumu ele vermektedir. Nitekim “lanetleme, kutsama, ant
igcme, sormak, yakarmak, aciklamak, sikkretmek, boyun egmek, saygi, bor¢luluk ve pigsman-
lik duygulart ritiiel dilin eylem iizerine s6zlii ortak eylemsel tutuma isaret eder” (Connerton,
1999: 91-93). Bdylece ritiieli icra eden kendi hitabet giiciinii kullanarak aslinda icrada hazir
bulunanlarmn tiimii adina konusmakta, kolektif duygu, dilek ve tutuma da lisan olmaktadir.
Radcliffe-Brown, inang ve ritiiel iizerinden kolektif duygulara yaklagirken, ritiielin belirli
duygulara vurgu yaparak sosyal yasamin siirdiiriilebilirligine katki sagladigini sdyler. Bu
baglamda ritiiele katilan birey aslinda dogal olarak duygudaslik gelistiremese de ritiieldeki
kolektif duygunun paylasani haline gelir (1945: 34-35).

fcracinin hitabet yetenegine bagl olarak séz dizimi yildan yila degisebilmektedir. Bu
da ritiielin so6zIu kiiltirle bagiyla ilgilidir. Form ve sozler sozli kiiltiirde taniklik vasitasiyla
ogrenilip, tekrarlandigindan bu, ritiielin yapisindaki degisimi de yavaslatir. “Ritiielin dizgi-
sel formunun ve s0yleminin tekrari icrasindaki kusurlarin tolere edilmesini saglar. Ne kadar
kusursuzca icra edilirse edilsin, icrada varyasyonlar gergeklesir. Yine de sdylemin mesaj1
ritiiele katilanlarca baglami iginde alinir” (Rappaport, 1992: 250). Ornegin 2020 yilinda as-
may1 aglatan M. Kose (2020) asmaya hitap ederken kendi bagindan gegenleri anlatmaktadir.
Ardindan Asma’dan “kusura bakma, ahrette yakama yapisma, ben usandim basimdan. Be-
nim yerime sen agla!” diyerek asmayla dertlesmekte; ardindan génliinii almakta; ve nihayet
asmay1 aglatmak i¢in bigag1 asmanin gévdesine vurmaktadir. Asma’y1 bir isim gibi sdyleyen,
canli bir varlik gibi muhatap alan asmalar1 aglatan kadinlar 6rneginde asma, aga¢ kiiltlirtiniin
Samanizm ve Islam dinlerinin sozlii kiiltiir alanindaki senkretik bir rnegidir. Bu da ritii-
el mesajimin anlam ve baglam bakimindan dini degisim siire¢lerine dayanikliligindan ileri
gelmektedir. Oyle ki “Ritiiel uzun yillar aymi kalsa dahi, tasarim ve icra sirasinda dini mesaj
ve inanglar degisebilir. Degismeyen deneyimsel acilar1 ve katilimcilarin sosyal iligkilerine
katkisidir” (Fogelin, 2007: 58).

Asma aglatma gelenegiyle pre-menopoz evresini su veya bu sekilde tamamlayarak
menopoza tiimilyle girmis kadinin gegis donemi toplulugun kadin iiyelerinin tanikliginda
gergeklesmektedir. “Adet goren kadinlar tehlikenin; post-menopoz evresindeki kadinlar ve
atalar, sayginin odagidir” (Balzer, 1981: 856). Boylece menopozlu kadinin tabular alaninda o
giine kadar tabi oldugu kimi kisitlamalardan da azat olusu grup iiyelerince onaylanmaktadir.
“Ritiiel, katilimcilarin dikkatini 6zel bir anlam tastyan diisiinceye ve duyguya sevk ederken,
simgesel nitelikli kurallar1 da 6n plana ¢ikarir” (Lukes, 1975: 291). Nitekim, menopozlu
kadin artik kimse i¢in tehdit ve risk olusturmayan manevi anlamda temiz bir kadin olarak
yeniden tanimlanmaktadir:

“Siral1 orug tutabilirsin, namaz kilabilirsin, borgsuz ibadet edebilirsin. istedigin
zaman tiirbe gezebilirsin. Camiye gidebilirsin. Kitaba yanasabilirsin, ¢colugunu ¢ocugu-
nu okuyabilirsin, mezara gidebilirsin. Dul bile olsan erkek olan eve rahat girer ¢ikarsin.
Kimse senden kotiiliik ummaz. En basitinden, biri dogum yapsa onun yanina bile kork-
madan girebilirsin. Ben iistiim kirliyken, “birinin ¢ocuguna nazar degecek de benden
bilecekler” diye kimsenin evine girip ¢ikmazdim. Ustiin kirliyken yemisli agaca bile
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cikamazsin. Yere diisen yemisten yersin. Bunlarin hepsi bitiyor. Bir kocanla arandaki ig
kaliyor. Ona da yikanirsin, tertemiz olursun” (Basdemir, 2021).

Tiirk-Islam medeniyet dairesinde menopozlu kadmnlarin tabular acisindan durumunu
belirleyen kimi kaidelerin nispeten esnek oldugu kaydedilmektedir. Bu agidan menopozlu
kadinin, erkekle statii bakimindan kimi alanlarda esit haklara sahip oldugu géze carpmakta-
dir’. Ritiielin icrasini takiben, asmasi aglatilan kadin tarafindan yemek verilmektedir. “Sosyal
yeme-i¢me birlesme ritiielidir. Duygu baginin onayidir. Armagan kategorisi i¢cinde degerlen-
dirilmelidir. Bir olmanin, biz olmanin yeme-igmeyle gosterilmesidir” (Van Gennep, 1969:
29). Ritiiel yapisi bakimindan armagan kategorisinde degerlendirilebilecek bu yemek ikrami,
ritliel sonrasi grup i¢i dayanigmanin ve duygudashgin pekistirilmesi iglevini karsilamaktadir.

Kaétiiliigiin ve kara bahtin asma’ya transferi: “Sen agla asma sen agla!”

Kotiiliiglin canli varliklara veya nesnelere aktarilabilecegi diislincesi arkaik insandan
modern insana intikal etmektedir. Hastaliklar, musibetler, belalar, kazalar, suglar, sahibinden
bir baska varliga inanglar alaninda ve/veya goniilliiliik esasina dayali olarak aktarilabilmek-
tedir. Frazer’in (1913: 1-2) fiziksel olanla diisiinsel olanin birbirine karigtirilmasi seklinde
tarif ettigi kotiiliigiin transferi (transfer of evil), insanin tasimak istemedigi bir sikintiy1 bagka
bir varliga veya nesneye aktarmak icin kesfettigi, gelistirdigi yol, inang ve yontemleri kapsar.

Anadolu folkloru alaninda ise bu tiirden pratikler, hastalig1 baskasina savma; hastali-
&1 satma ve/veya giydirme seklinde adlandirilmaktadir. Ozellikle hastaliklarin ve musibetin
hayvan ve bitkilere aktarilmasi anlaminda gegis donemi ve halk hekimligi alaninda uygulan-
maktadir (Kosay, 1939: 67; Ulkiitasir, 1974: 51). Gelisimi geri olan ¢ocuklarin delikli kaya-
lardan gegirilmesi (Petekei, 1962: 2743); hastalarin esyalarmin agag¢ kovuklarina konulmasi
(Evren, 1952: 477); Cin garptigina inanilan “tipkili, tigali, tebeli” ¢ocuklardaki anomalileri
yasayan baska bir varliga ge¢irmek i¢in lohusanin ¢ocugunu emzirmeden evvel bir kdpegi
emzirmesi; ¢ocuk diisliren kadinlarin hamayli i¢ine konan canli bir kertenkeleyi boyunlarin-
da tasimasi bu tiirden bir uygulamalardir. Baska bir drnekte de anne karnina siiriilen hollik,
yeni dogmus baska bir ¢gocugun evinin oniine gizlice dokiilmekte, cocugun Sliim ihtimali
yeni dogmus baska bir cocuga gegirilmektedir (Ornek, 1966: 64-68).

Campbell’e (2013: 35-36) gore insanlik tarihin baslangicindan gliniimiize kotiilikle
iligskilendirilen tim gergeklikleri bireyden ve gruptan uzaklastirmak i¢in kotiiligi kovma
ritiielleri yapilir. Insanoglunun saflik konusundaki takintisinin bir sonucu olarak icat edilen
bu ritiiellerde, giinahlar da sahibinden baska bir varliga veya nesneye gecebilen somut bir
varlik gibi tahayyiil edilmektedir Kiiltiirlerarasi alanda goniilliiliik ve/veya zorunluluk teme-
linde insanlarin; belirli hayvanlarin; tag, su vb nesnelerin; bitki tiirlerinin kotiiliiglin transferi
icin kullanildig1 goriiliir®. Taoistler yeni dogan ¢ocuklar igin tahta ikonlar yapar, cocugun
hastalanmamasi i¢in bu ikonlari mabedlerin kapisindan gegirir (Van Gennep, 1969: 57-58).
Madakaskarlilar,, Estonyalilar, Slovaklar, Bulgarlar, Fransizlar sikinti, hastalik ve belalar1
agaclara; Sumatrali Battalar kirlangiglara, Yahudiler ve Cezayirli Miisliimanlar kuslara; Cin-
liler ugurtmalara; Faslilar kara domuzlara; Araplar da develere aktarir (Frazer, 1913: 1-59).

31



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Hicran Karatas

Gegis donemi ritiielleri kapsaminda kara talihin transferi de bu acgidan ele alinmalidir.
“Temasa dayal ritiiellerde dogal veya sonradan kazanilan dzelliklerin gegirgenligi ve ak-
tarilabilir oldugu diisiincesi vardir. Fiziksel temasla bir kisi, varlik veya nesneye belirli bir
mesafede dokunarak, yaklasarak bu 6zellikler kars: tarafa aktarilabilir” (Van Gennep, 1969:
7). Asmalar1 aglatan kadinlar 6rneginde menopozun orta yas gecis donemi olmasi, genglik
doneminin de geride birakildiginin ritiielle kabullenilmesi anlamina gelmektedir. Bu bag-
lamda, ¢ocukluk ve genglik evresinin hem fiziksel hem de duygusal anlamda dayaniklilikla
iliskilendirildigi goriilmektedir:

“Derler ki ‘elek geldi un bitti, kocam usland1 6miir bitti’. Her sey genglikte olsun. Gi-
yinmek, stislenmek de sikint1 ve dert de. Iki kaynanam vardi, kocam eve ugramazdi.
On alt1 yasinda geldim bu eve. Demir ¢ubuklarla dayak yer, bir de komsunun geliniyle
carsiya kacar gezerdik. Simdi olsa yatak dosek yatarsin degil mi? Genglikte viz geliyor.
Kocam iistime kuma getirdi ona da dayandim. O da hastalandi, ona da baktim. Simdi
olsa bakamam. Gengken dayanirsin, aklin yok. Yaslaninca akil var, baglasalar bu ¢ile-
nin i¢inde durmazsin. O yiizden ne olacaksa gencken olsun. Yasliyken insan el iistiinde
tutulmak ister. Sirtin1 yaslayip, diinyayi seyretmek ister...” (Altin, 2021).

Arastirma sahasinda mutluluk, refah ve saglik dmriin ya ilk ya da ikinci yarisinda kadin-
lara bagislanan bir ayricalik olarak goriilmektedir. Menopoz da kadin émriinii ortadan ikiye
aytran bir gecis donemi olarak esik 6zelligi tagimaktadir. Bu baglamda miilakat sirasinda H.
Orhan (2021) “kadin kismi ya bastan giiler ya da sondan. Ikisinde de giileni hi¢ gérmedim”
sozlerini dogrulamak i¢in sayisiz drnek vermektedir. Bu drneklerden birinde pre-menopoz
evresindeki bir komsusunun erken 6liimiinii de asma aglatmamis olmasiyla iliskilendirmek-
tedir.

Pre-menopoz evresi, esik olarak diisiiniildiigiinde gecis donemi post-menopoz evresine
denk diismektedir. Bdylece esikte bir siire bekleyen kadin asma aglatma ritiieliyle hayatin
yeni evresine gegisini taniklar huzurunda gergeklestirmektedir. “Zaman ve mekén gézetmek-
sizin tiim toplumlarda iki temel ayrim vardur. [1ki kadin ve erkek; ikincisi kutsal ve sekiilerdir.
Hem birey hem de toplum icin hayat ayriliklar, birlesmeler, doniismelerin; dogum ve 6liim
arasinda olup bitenler anlamina gelir. Bu bakimdan hayat geg¢ilmesi gereken esiklerle dolu-
dur” (Van Gennep, 1969: 189).

Asmalar1 aglatan kadinlar, menopozla hayatlarinin ikinci baharina gegis yaparken asma-
y1 aglatarak bu evrede yasamalari muhtemel sikinti, dert, musibet ve hastaliklar1 da asmaya
aktarmaktadirlar. Ikinci bahar yakistirmasi da bu baglamda hem gergeklige hem de gergek-
ligin Ustiiniin zarif bir yakistirmayla ortiilmesine de isaret eder. “Ritiiellerin kucakladig: ger-
¢eklikler insanlarin dogrudan yiizlesmekten kaginabildikleri ortamlar yaratirken bile, gercek-
lige isaret eden ikircikli sembolik eylemlerdir” (Schechner, 2015: 261).

Ritiiel sozlerindeki izin ve goniil alma, 6ziir dileme, agiklamalar asmanin koétii kara bah-
tin transferi icin se¢ilmis varlik oldugunu gostermektedir. Malinowski’nin ifadesiyle ritiiele
eslik eden sozler bir ¢esit beyan, iimit ve arzu ifade edilenin vasitalari ve tavsiye formlaridir
(1935: 248). Bir yoniiyle temas biiyiisiinii de ¢agristiran ritiiel eylemde, asmayla temas sira-
sinda hem mevcut hem de gelecekteki sikintilar asmaya transfer edilmektedir.
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Sonuc¢

Folklor halkin antik zamanlarda gelistirdigi bilgi kadar, bunlardan ilham alan yeni uy-
gulamalar1 da igerir. Eski kdye yeni adet getirilemeyeceginden, gérece yeni olan gegmisle
bag1 kurularak bugiine adapte edilir. insan, dogum ve 6liim arasindaki zamanda fizyolojik,
duygusal ve sosyal doniim noktalarina sembolik anlamlar yiikler. Gegis donemi ritiielleri
bireyin belirli bir siire esikte bekledikten sonra, yeni bir sosyal hale gecisini kutlamak, ilan
etmek, onaylamak i¢in diizenlenen sosyal dramatik olaylardir. Ritliellerde ge¢is doneminin
bireye sosyal hak ve sorumluluklar1 tanimlanirken; yas ve cinsiyet paralelinde kimi ayrica-
liklar sunulur veya kisitlamalar getirilir. Sosyal bir sdzlesme olarak gecis donemi ritiielleri
bu ayricalik ve kisitlamalari duyurdugu gibi, onlarin mesru gerekgelerini de sosyal olarak
tanimlar. Gegis donemi ritiielleri bu nedenlerle bir toplulugun yas ve cinsiyetle ilgili degerler
sisteminin dramatik kilavuzlaridir. 19. Yiizyilda acik¢a gecis donemi olarak tanimlanan me-
nopoz, kadin hayatinin orta yastan sonraki evresine gegisini temsil eden donemdir.

Kadin hayatinin ortalama tigte birlik kism1 post-menopoz evresinde gegmektedir. Bu bag-
lamda pre-menopoz evresi menopoz gegis doneminin esigidir. Esikte, kadin fiziksel, ruhsal
ve sosyal anlamda kirilgan, savunmasiz ve stresli haliyle ge¢is donemine hazirlanmaktadir.
Kiltiir merkezli galismalar, kadinin menopozu anlamlandirmasinda ve deneyimlemesinde
kiiltiirtin etkin oldugunu gostermektedir. Menstriiasyon dongiisii ve kadin korkusuyla iliski-
lendirilen toplumsal cinsiyet rollerine bag1 tabularin kadilarin giindelik hayatini ve kutsalla
iligkisini diizenledigi kiiltiirlerde, menopozun kadina ayricaliklar getirdigi goriilmektedir.
Menopozla kadn 6rtiinmeden, yiyecek i¢ecek hazirlamaya kadar bir dizi alanda menstriias-
yonla iligkili tabulardan gorece bagimsizlasmaktadir. Anadolu Tiirk folklorunda menopozun
yakin zamanlarda kesfedilen bir gegis donemi oldugu akilda tutuldugunda, post-menopozu
takiben icra edilen asma aglatma ritiielinin de icat edildigi goriiliir. Kadinlar bu gelenegi icat
ederken, eski bir gelenegi menopoza uyarlayarak giincellemistir. 90’11 yillarda estetik kaygi-
larla geng kizlar i¢in icra edilen asma aglatma gelenegi milenyumda menopoza giren kadinlar
icin icra edilmektedir. Asma aglatma ritiieli 6zii itibariyle Kastamonulu gé¢men kadinlar
tarafindan Karabiik’e tasinmuis, is¢i sinifina mensup aileler arasinda belirli mahallelerde icra
edilmektedir. Bu da kiiltiirlesme, ritiiclin zaman ve mekanla sinirlandirilamamasiyla ilgili-
dir. Nitekim bu gelenek zamanin bir noktasinda icraya katilan ve faydasini deneyimleyen
kadinlarca hem Anadolu’nun baska sehirlerine hem de yurt digina da taginmistir. Gelenegin
6zgiin mahallinden Fransa’ya go¢ eden bir kaynak kisinin, bahgesindeki asmay1 hemserileri
icin aglatiyor olmasi da bunun delilidir. Ritiieli icra eden kadin sosyal hiyerarsi i¢inde yasina
gore degil hayatta karsilastigi sikint1 ve sinamalarin siddetine gore secilmektedir. Cocuk, es,
hastalik, yoksulluk, ailenin yashlarmimn bakimim iistlenmek gibi belirli parametreleri olan
cile kadimin grup icindeki hiyerarsik yerini belirlemektedir. Kaynak kisiler bu gergekligi
anlatirken bir atasoziinii referans gostermektedir: “Akil yasta degil bastadir”. Ritiel, talep
iizerine gergeklestirilmektedir. Post menopoz evresindeki bir kadin, bahgesinde uygun tiirde
asmast olan evlerin hanimlarindan kendileri igin asma aglatilmasini istemektedir. Ritiielde
aglatilacak asma, meyveden kesilmis bir asma agaci olmak zorundadir. Bu tiir asma ile me-
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nopoza girmis kadinin iiretkenlik, dogurganlik noktasinda birbiriyle 6zdeslestirilmektedir.
Ritiiel, asma heniiz yapraklanmaya baslamadan evvel, giines yiikselirken icra edilmektedir.
Giinesin yiikselmesi ve kadmnin bahti arasinda da bag kurulmaktadir. Ciinkii kadinlar hayat-
larin1 menopoz dncesi ve sonrast olarak iki boliime ayirmakta, menopoz sonrasinda mutlu,
saglikli, rahat ve refah i¢inde bir dmiir ge¢irmek i¢in asmay1 aglatmaktadir. Asma aglatilirken
sOylenen “ben ¢ok agladim, bundan sonra sen agla”, “sana hesap yoktur; ben hem diinyada
hem ahirette ¢ekiyorum”. “Ben de giin gérmek istiyorum™ gibi sozlerin ritliel s6z dizimi
icinde s0ylenmesi menopoz sonrasi tiim sikinti ve dertlerin asmaya aktarilmasini temsil eder.
Asma aglatilirken, asma agacindan sizan gozyaslari da kadinin bu ritiieli takiben akitmamay1
umdugu goz yaslaridir. Bu gézyasi, menopozlu kadin ikinci bahar olarak adlandirdigi bu yeni
yasam evresinde son bir kez dokiilen kutsal gbzyasidir. Ritiieli takiben asmanin gézyasinin
kadinlarin saglarinin bakiminda kullanilmast, bu islemden artan goz yasinin ayak degmeye-
cek bir yere dokiilmesi de onun kutsalligr ile iligkilidir. Ritiielde asmanin yakininda duran
menopozlu kadinlar ve uzaktan seyreden geng kadinlarn ritiiele katilimi, bu ritiielin gelecek-
te de icra edilecegine olan inancimizi kuvvetlendirmektedir.

Notlar
Bu arastirma Bartin Universitesi Kadin Sorunlar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi tarafindan desteklenmektedir.
Aragtirma sahasinin yerel dilinde aglaklik, sebepsiz aglamak anlamina gelmektedir.

Aragtirma sahasinin yerel dilinde ufalma, boyun ve bedenin kiigiilmesi anlamima gelmektedir.
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Oz

Cagdas Uygur edebiyatinda hikaye, 20. yiizyilin baslarinda gelismeye baslar. Re-
alizm akimi 1949 yilindan sonra yerini, sosyalist realizme birakir. 1956 yilindaki
“Fikir Ozgiirliigii” slogam ile topluma yarar1 olmayan mevki sahiplerinin elestiril-
digi hiciv hikayeleriyle canlanan Uygur hikayeciligi, 1958 yilindaki “Yerli Milli-
yeteilige Kars1 Miicadele” sloganiyla baslatilan aydinlara yonelik darbeden dolay1
siyasi sinirlara hapsedilir. 1966-1976 yillarinda gergeklesen Kiiltlir Devriminde
kayda deger bir eser yayimlanamaz. 1980’li yillarda Cin’in kalkinma politikas1
nedeniyle baski, bir nebze de olsa gevser. Bu durum Uygur edebiyatina tarihi sah-
siyetleri ve milli degerleri konu alan hikayeleri kazandirir.
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Altin Disli Képek, Domuzlara Bayram gibi hikdyeleriyle Cagdas Uygur Edebiyati-
na yeni bir soluk getirir. Hosur un hikayeleri halihazirdaki sorunlari, Cin iggalinin
Uygurlarin toplumsal yasaminda biraktigi izleri, mizahi bir tislupla dile getirir.
Biyik Macerasi adli hikaye, diinyadan tecrit edilen Dogu Tiirkistan’da yaganan
bazi sosyal sorunlarin tipik 6rneklerini yansitmasi bakimindan 6zel bir yere sa-
hiptir. Bu calismada, metne dayali inceleme yontemi kullandim. Amacim, Biyik
Macerast’nin 6nemini ortaya koymak ve Dogu Tiirkistan konusunda farkindalik
olusturmaktir.

Anahtar sozciikler: Uygur hikdyeciligi, bryitk macerasi, Memtimin Hosur

Abstract

Story in Modern Uyghur Literature has started to develop at the beginning of the
20th century. The movement of realism gives its place to socialist realism after
1949. Uyghur story telling, which aroused through ironic stories in which dig-
nitaries with no use for the society were criticized, was enclosed to the political
limits due to the coup towards the enlightened started by the slogan Struggle Aga-
inst Local Nationalizm in 1958. No significant work was published in the Culture
Revolution taking place between 1966-1976. The pressure was released to some
extent based on the development policy of China in 1980s. This added stories that
are about historical figures and national values in Uyghur literature

Memtimin Hoshur brought a breathe of fresh air to the Modern Uyghur Lituretu-
re with his stories such as Deli (Insane), Biyik Maceras1 (Moustache Adventure),
Kenarli Bardak (Glass with Sides), Altin Disli Kopek (Dog with Golden Tooth),
Domuzlara Bayram (Feast for Pigs). The stories of Hoshur voices the current prob-
lems, the traces of the Chinese occupation on the social life of Uyghurs in a hu-
morous style.

The story entitled Moustache Adventure has a special place in terms of reflecting
some typical examples of the social problems happening in East Turkestan, which
is isolated from the rest of the World. I used text-based research method in this
study. My purpose is to exhibit the importance of Moustache Adventure and create
awareness about East Turkestan.

Keywords: Uygur story telling, moustache adventure, Memtimin Hoshur

Extended summary

Literary texts based on the principle of narration dating back to ancient times, in Uyghur

As the first narrative genres, epics come to life in myths and legends. Transition from

verbal narration to writing by making a story, tale, hadith, anecdote, cenkname etc. way

it develops. Although the past it is accepted that the modern story began to be seen in
East Turkestan in the 1930s, although it is based on is done with the end of the Cultural
Revolution and China’s new policies for development. However, especially after 1978, new

periodicals and printing houses are added to the existing periodicals. Through the Uyghurs
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World Literature magazine, famous foreign works are translated into New Uyghur Turkish.
By having the opportunity to read, he meets famous works in world literature. Many stories
are written about what happened during the process. Towards the end of the 20th century,
the negative aspects of the society in contemporary Uighur stories mostly themes such as
criticism, protection of national culture begin to be processed.

Writer Memtimin Hosur was born in Gulca in 1944 to a family engaged in blacksmithing.

income (Ablimit Ismayil and Mahmutcan Islam, 1993: 646). mother and father at a very
early age.

He lost his life in Gulca, at the primer school, which was considered the cradle of
education at the time, and in the student dormitory. He continues his education in Uriimgi
in 1962-196. He studied at Sincan University, Faculty of Language and Literature. Hoshur
reveals his competence in the literary field in the works he wrote after 1980. The story named
Biyik Adventure (Memtimin Hiisur, 1991: 20-29) published in the literary magazine Tarim
Jornili is an indicator of the author’s courage in choosing a topic and his unique style of
expression, and brings a new breath to contemporary Uyghur storytelling.

The subject of the story: In the story; because the electric file of the slaughterhouse broke
down,

Because of the problem the mustachioed worker had with thieves, who went to the
market to sharpen his knives, all the mustachioed men in the town are under suspicion, the
uneasiness of the mustachioed people, trimming his mustache in order not to be considered a
criminal, being subjected to pressure, daily life changes in order are explained.

Perspective: The story presents the events to the reader with the hero’s point of view in
the first person (me) narrator. I; taking place in the plot of the story, but also the plot of the
plot

It is the real hero who bears all the burden. Story; It informs the reader within the
framework of the self’s possibilities of seeing, hearing, living and knowing. Events unnamed
hero

transferred to the reader through the eyes of the narrator. I; Since he takes himself as the
axis, he highlights what he experiences, knows, hears and feels.

Time: The case time between the starting point and the ending point of the plot in the story
is about two months. When the hero narrator hears that the mustaches have been marked, he
gets nervous and cuts his mustache. He gives written statement about it. Two months later,
he went back to the market.

He comes out and learns that his mustache adventure is over and that the manager of
the market, who is questioning the mustache / mustache-cut men in the town, wears a fake
mustache. In addition, concrete time was expressed by using the words expressing time in the
story. For example: morning, night etc. In the policy carried out in East Turkestan, discourse
and practice are completely different from each other. Management constantly emphasizes
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how merciful it is to the people. in practice on the contrary, it is the opposite. For example,
the Chinese believe that 20 points are added to the Uighurs in the university exam because
they are a minority, and they complain about this situation. However, Uyghurs have the right
to study in departments such as sociology, physics, chemistry, and aeronautical engineering.

Chinese officials placed in Uyghur families have come to establish a so-called fraternal
bond and will help the families. In reality, the men of the families are in captivity, and Chinese
officials are assigned to spy on families, destroy national values, transform and rebuild
society. Such examples can be multiplied. Another example of this situation in the Mustache
Adventure is embodied in the market manager. Representing the regime and administration
The manager of the bazaar tells the hero that he has grown a mustache in line with the opinion
of his superiors. A mustache is a fake mustache, the watchman said. Moreover, the manager
of the bazaar wore this mustache because of the public’s reaction. Mustache Adventure has a
special importance as it shares a very ordinary example of inhumane practices carried out in
East Turkestan, which is isolated from the world. The author used

The language and style, the narrative techniques he used, the references he made with
the satirical method and the messages he gave between the lines made the story even more
valuable and carried it to a special place in Uyghur storytelling. The understanding of art
and works of Hosur by Uyghur and Chinese researchers. There are dozens of reviews and
evaluation studies on it until 2017.

Yalkun Rozi was able to express the true value of the Mustache Adventure. The story has
been widely shared on Uyghur websites despite its sensitive subject matter. It would not be
an exaggeration to say that it was read by every literate Uyghur. After 2009, many Uyghur
websites were closed for sharing such works, and the owners were imprisoned.

Since 2017, censorship has reached its peak and East Turkestan has been completely
blockaded. Currently, Uyghur websites are open for entertainment and political propaganda
purposes is used.

Giris

Ismail Bey Gaspirali’nin Kirim’da baslattigi Usul-i Cedid hareketi ve Tiirk Diinyasi’n1
asgari miistereklerde birlestirmeyi amaglayan ideoloji, Rusya isgalindeki Tiirklerin yayim-
ladig: gesitli kitaplar, gazeteler ve dergiler araciligiyla Dogu Tiirkistan’a da ulasir. Ozellikle
Gasprrali’nin 1883°te baslayip yayin hayatini tam otuz ii¢ yil siirdiirdiigii Tercliman gazete-
sinin, Sura ve Til Yaris gibi dergilerin Uygurlarin kiiltiirel yagamina biiyiik etkisi olmustur
(Komisyon, 2006a: 241). Tiirkistan’da yayginlagsmaya baslayan Usul-i Cedid hareketi ile bir-
likte Uygurlar arasinda meydana gelen egitimde reform ve halki uyandirma ve bilinglendir-
me calismalari, toplumda genis 6l¢iide benimsenir, bu fikirlerin mahsulii olarak gazetecilik
ve yayincilik isleri hizla gelisir (E. Tatlik, 2004: 51-56). Gazete ve dergilerin yayimlanmasi
cagdas Uygur edebiyatinin gelismesine 6nemli katkilar saglar.
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Gegmisi ¢ok eskilere dayanan anlatma esasina bagli edebi metinler, Uygur edebiyatinda
ilk anlati tiirleri olarak destan, mit ve efsanelerde hayat bulur. Sifahi anlatimdan yaziya gegis
yapilarak kissa, masal, hadis, fikra, cenkname vb. sekilde gelisir. Ge¢misi her ne kadar eskiye
dayansa da modern hikayenin Dogu Tiirkistan’da 1930’lu yillarda gdriilmeye basladig1 kabul
edilir.

20. yiizyilin basinda toplumsal yasamdaki gelismeler ve Dogu Tiirkistan’da patlak
veren ayaklanmalar, Uygur edebi eserlerinde realist bir yaklagimin benimsenmesine vesi-
le olur (Nurmehemmet Zaman, 1984: 88). Seypidin Ezizi’nin Yétim Tohti “Yetim Tohti”
adli kisa eseri, modern anlamdaki ilk hikaye orneklerindendir. Cocek’te yayimlanan Yéi
Hayat dergisinde Ezizi’nin Zamankul “Zamankul”, Menzire “Manzara”, A¢¢ik Xatire “Act
Hatira” adli hikayeleri okuyucularla bulusur. Ayup Mensuri’nin hayattaki olumsuz olaylari
anlattig1 Barat Celligiir “Barat Hirsiz” (Muhammet Polat, 1985: 16), Lutpulla Mutellip’in
1942°de yazdig1 Ecel Hudukusida “Ecel Telasinda”, Padisah Samurayliri Egir Halsiraydu
“Padisah Samuraylar1 Yorgunluk Iginde” gibi eserleri, Zunun Kadiri’nin Muellimniii Xéti
“Ogretmenin Mektubu”, Kiiciikke Hucum “Kopek Yavrusuna Hiicum”, [kki Barmikim Bi-
len “Iki Parmagimla”, Magdur Ketkende “Dermandan Kesilirken” gibi hikayeleri dénemin
onemli eserlerindendir (Komisyon, 2006a: 368).

1949 yilinda Dogu Tiirkistan’in, Cin Komiinist Partisi yonetimindeki isgalci giiclerin
idaresi altina girmesiyle birlikte Uygur edebiyatina, sosyalist realizm yerlestirilmeye bas-
lar. Eserlerde; toprak sahibi olan fakirlerin sevinci, baskan Mao’ya, komiinist partiye ve Cin
halk kurtulus ordusuna olan dvgiiler sikca islenir. Sarai Sakaydi “Deli lyilesti”, Cénikis
“Celiklesme”, Sinak “Deneme” adli hikdyeler bu yillarda yazilir. Ablimit Mesudi’nin
Saraii Sakaydi “Deli lyilesti” adli hikdyesinde Hidayetullah ve Davut tipi iizerinden bir
onceki yonetimde toprak sahibinin ¢ektirdigi eziyetler nedeniyle ¢iftgilerin yasam hakla-
rindan mahrum kaldigi, ¢ekilen eziyetlerden akillarini yitirdikleri, komiinist parti yonetimi
gelince huzura kavustuklari ve sevinci anlatilir, yeni yonetim ve sosyalizm 6viiliir. Zunun
Kadiri’nin Cénikis “Celiklesme” adli hikdyesinde ise eskiden tembel ve beceriksiz olan
Metniyaz’mn komiinist parti yonetiminde becerikli ve topluma yararli bir kisi olusu anla-
tilarak yeni ydnetimin bireyler {izerindeki olumlu etkileri dile getirilir (Alimcan Inayet,
2009: 73-117). Cagdas Uygur edebiyatinda povest olarak adlandirilan uzun hikayenin ilk
ornegi Ersidin Tatlik’in Sinak “Deneme” adli hikayesidir. Bu hikaye, Uygur ¢ift¢ilerinin
kolhoz hayatini konu alir.

1956°da uygulanan “Tiim ¢icekler esit agmali, tiim fikirler zgiirce dile getirilmeli” slo-
ganli propaganda, ¢cagdas Uygur edebiyatina yeni bir bakis acist getirir. Boylece Teyipcan
Eliyev’in Valaktekkiiriipnin Oliimi “Gevezenin Oliimii”, Mémin Sepiri’nin Kuluplangan Ka-
binet “Kilitlenen Oda”, Rehim Kasim’in Baslik Ciisken Pabida “Amirin Bindigi Araba” gibi
hiciv hikayeleri yazilir ve topluma yarar1 olmayan mevki sahipleri elestirilir. Fakat 1957°de
yiriitillen “Sagcilara Karst Hareket”, 1958-1959°da yiriitillen “Yerli Milliyetgilige Karsi
Miicadele”de bu eserler karalanarak yazarlar cezalandirilir (Azad Sultan, 2001: 16). Boylece
“Fikir Ozgiirliigii” slogantyla canlanan Uygur hikayeciligi, durgunluk dénemine girer.
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1961°de Pekin yonetimindeki Zhu En-lai’nin “a¢ilma ve anlatma” prensibinin devam
ettirilmesi, edebiyat ve sanatta demokrasinin uygulanmasiyla ilgili konugmasinin ardindan
Ersidin Tatlik’in Halta Kogidin Yanganda “Cikmaz Sokaktan Dénerken”, Keyyum Turdi’nin
Kizil Yultuzluk Sepke “Kirmizi Yildizli Sapka”, Ehet Turdi’nin Hayatnin Baslinisi “Hayatin
Baslangic1”, Abla Ehmidi’nin Yéni Oyge Kégiis “Yeni Eve Taginma” gibi hikayeleri yazilir.
1962-1963’ten itibaren yiiriitiilen “Sinif Miicadelesini Asla Unutmamak Lazim” slogani ne-
deniyle eserler, siyasi konulara sik¢a yer vermeye baslar (Sultan, 2001: 14-18).

1966-1976 yillar arasinda gergeklesen Kiiltlir Devriminde iislup, ikinci plana itilerek
icerik birinci plana alinir, Uygur hikayeciligi, diger tiirler gibi kayda deger eserlerden yoksun
birakilir (Komisyon, 2006b: 432).

Kiiltiir Devriminin sona ermesi ve Cin’in kalkinma amagli yeni politikalar izlemesiyle
birlikte, dzellikle 1978’den sonra, mevcut siireli yayinlara ve basimevlerine yenileri eklenir.
Uygurlar Diinya Edebiyati dergisi araciligiyla {inlii yabanci eserleri Yeni Uygur Tirkcesiyle
okuma firsat1 elde ederek diinya edebiyatindaki iinlii eserlerle tanisir. Bu dénemde Devrim
stirecinde yasananlarin anlatildigi birgok hikaye yazilir.  Ablimit Sabir’in Unin Makani
“Onun Mekan1”, Ehet Turdi’nin Merhaba Bagven “Merhaba Ogretmen”, Zordun Sabir’in
Kerzdar “Bor¢lu”, Kobulhanida “Gortisme Odasinda”, Dolan Yagsliri “Dolan Gengleri”, Ka-
dir Arslan’in Titrigen Avaz “Titreyen Ses” adli hikayesi Devrim’i konu alan hikayelerden
bazilaridir (Komisyon, 2006b: 437). Ayrica tarihi olaylarin, vatansever kahramanlarin konu
edildigi hikayelerin de yazildig1 goriliir. Teyipcan Hadi’nin 1980°de yayimlanan Palvan
Keldi “Pehlivan Geldi”, 1987°de yayimlanan Kéziimni Ecip Ciktim “Goziimii A¢ip Ciktim”
adli hikayelerinde Sadir Pehlivan; 1987°de yayimlanan Batur Keldi “Bahadir Geldi” adli
hikayesinde ise 1944 yilindaki milli kurtulus savasinin kahramanlarindan Geni Batur’u ve
savastaki kahramanlig1 konu alir. Bu doneme damga vuran drnek eserlerden biri, Milliyet¢i
Cin Partisi doneminde Uygur halkinin yasadigi zorluklarin ve boyun egmeyen bir karakte-
rin anlatildigir Mominnin Momiga Cikisi “Momin’in Gondere Tirmanist” adli hikayedir. Bu
hikaye sozde ¢ift dilli egitimin uygulanmaya basladigi 2000 yilina kadar, ortaokul edebiyat
ders kitaplarinda yer alir.

Cagdas Uygur edebiyatinda Nurmuhemmet Tohti’nin kaleme aldig1 Esip Kalgan Bir
Namrat “Geride Kalan Bir Yoksul”, Zohregiil Abduvahit’in kaleme aldig1 Ahirki Kiiz “Son
Sonbahar” gibi kdy yagaminin, kdylerde yapilan reformlarin ve bu reformlarin giftgilere et-
kisinin islendigi hikayeler de 6nemli bir yer tutar.

20. yiizyilin sonlarma dogru ¢agdas Uygur hikayelerinde ¢ogunlukla toplumdaki olum-
suzluklart elestirme, milli kiiltiirii koruma gibi temalar islenmeye baslar. Muhammet Eli
Zunun’un Kos Mescit “Cift Mescit”, Kahar Niyaz’in Heyt “Bayram”, Halide Israil’in Yiltiz
“Kok”, Ehtem Omer’in Uykuluk Seher “Uykulu Seher”, Tohti Ayup’un Bésiik “Besik” adli
hikayeleri bu tiir eserlerdendir. Ayn1 zamanda kahramanlarin psikolojik durumlarini yansitan,
toplumsal bunalimlari ve toplumsal bozukluklari, sistemin toplum iizerindeki etkilerini edebi
seviyede isleyen eserler de meydana gelir. Ehtem Omer, Memtimin Hosur, Abbas Moniyaz
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Tiirkiykan, Calalidin Behram, Mahmut Muhemmet, Halide Israil, Perhat Tursun, Ebeydulla
Ibrahim gibi yazarlar, bu konular1 isleyen énemli isimlerdir. Memtimin Hosur, hikayeleri ile
Uygur edebiyatinda ¢igir agan bir yazar olarak 6zel bir yere sahiptir.

1. Memtimin Hosur’un hayati ve eserleri

Yazar Memtimin Hosur 1944 yilinda Gulca’da demircilikle ugrasan bir ailede diinyaya
gelir (Ablimit Ismayil ve Mahmutcan Islam, 1993: 646). Anne ve babasini ¢ok erken
yasta kaybettigi i¢in Gulca’da, doneminin egitim besigi sayilan ili Okulunda, 6grenci
yurdunda kalarak egitimini siirdiiriir (Abdulvahit Hasancan, 2016: 3). 1962-1967 yillarin-
da Uriimgi’de Sincan Universitesi Dil ve Edebiyat Fakiiltesinde egitim goriir (Ismayil ve
Islam, 1993: 646).

Hosur’un mezun oldugu dénem Kiiltiir Devrimine denk geldigi i¢in edebiyat dis1 mes-
leklerde galisir (Hasancan, 2016: 3). 1976 yilinda Kiiltiir Devriminin son bulmasiyla edebi-
yat sahasina doner, 1979 yilinda ili Kazak Ozerk Ilcesi Edebiyat ve Sanatgilar Dernegi ta-
rafindan ¢ikartilan /i Deryasi dergisinde editorliik ve bas editorliik gibi gorevlerde bulunur
ve 1994 yilina kadar bu gazetede galismaya devam eder. 1995 yilinda Uygur Ozerk Bolgesi
Yazarlar Cemiyetinin 5. Kurultay1 ve 2000 yilinda 6. Kurultayinda Sincan Uygur Ozerk
Bolgesi Yazarlar Cemiyetinin baskanligina, 1996 yilinda Sincan Ozerk Bolgesi Edebiyat-
cilar ve Sanatcilar Derneginin 5. Kurultayimda ve 2002 yili 6. Kurultayinda dernegin bas-
kan yardimciligina getirilir (Komisyon, 2006c: 663). Memtimin Hosur, 1999 yilinda Cin
Yazarlar Cemiyeti tarafindan “miinevver 100 yazar”dan biri se¢ilir (Hasancan, 2016: 7).

Memtimin Hosur’mn edebiyata olan ilgisi kiiglik yaslarda baslar. Bu dénemlerde okudugu
¢ok sayida eserin zihin diinyasinda olusturdugu etkilerle yazarlik diinyasina adim atar. Bu
konuda yazar, “1949 sonrasi Rus, Arap ve Hint yazarlarin bazi eserlerini Uygurca olarak
okuma sansim oldu. Bu eserler beni derinden etkiledi.” demektedir (Ismayil ve Islam, 1993:
646-647). Hosur gene “Iyi yazilan eser, kiymetli bir ders gibidir. Ondan pek ¢ok sey dgreni-
lir” der (youtube: 01.12.2020). Belki de bu yaklasim, Hosur’un hikayelerindeki konu segi-
minde etkili olmustur. Yazar ayni zamanda Tiirkiye yazarlarindan Aziz Nesin’in hikayelerini
okudugunu ve bu hikayelerin kendi edebi iiretimi {izerinde etkili oldugunu belirtmektedir
(Hasancan, 2016: 5).

Memtimin Hosur, edebi faaliyetlerine ortaokulda okudugu donemlerde baslar. Bu yillarda
baz siirleri Sincaii Osmiirliri gazetesinde yayimlanir (Azad Sultan ve Kerimcan Abdurehim,
2002: 226). Siirlerin disinda pek ¢ok hikayesi ve uzun hikayesi Tarim, Tenritag, Sincang Me-
deniyiti, Ili Deryasi gibi gesitli dergilerde yayimlanir (Hasancan, 2016: 3). Bu hikayeler ve
uzun hikayeler sonraki dénemlerde Ney Avazi “Ney Sesi” (1982), Kona Yeni Isler “Eski Yeni
Isler”, Salam Hesam Aka “Selam Hesam Agabey” (1989), Oliikke Het “Oliiye Mektup” (1993),
Nuzugum, Ot Ketken Derya “Alev Almis Derya” (2001), Bu Ciis Emes “Bu Diig Degil” (1991),
Memtimin Hogur Hikayiliridin Tallanmilar “Mehmet Emin Hosur Hikayelerinden Se¢meler”,
Memtimin Hosur Povistliridin Tallanmilar “Mehmet Emin Hosur Uzun Hikayelerinden Seg-
meler” adli kitaplarda toplanarak yayimlanir (Hasancan, 2016: 3-4).
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Baz1 hikayeleri Kona-Yeni Islar “Eski-Yeni Isler” (1987), Seginis “Ozlem” (1984), Sov-
gat “Hediye” (1985), Kutluk Kege “Kutlu Gece” (1992) adli antolojilerde yer alir (Eziz Ata-
vulla Sartekin, 2006: 9-12). Bunun disinda Yillar Sundak Otken “Yillar Béyle Gegmisti”
(1989), Kum Baskan Seher “Kumun Bastig1 Sehir” (1996), Sal¢gilar “Sandalgilar” (2012) adli
romanlary; Yillar Sundak Otken “Yillar Béyle Gegmisti” (2005) adli hatiras1 ve baska yazar-
larla birlikte diizenledigi Uygur Helk Letipiliri “Uygur Halk Fikralar1” adli eserleri bulunur.
(Sartekin, 2006: 29-34; Hasancan, 2016: 3-4).

Biitiin bu ¢alismalarmin yaninda Memtimin Hosur, Uygur makamlari, ili halk sarkilari
ve 1li tarihi iizerine arastirmalar yapmis ve cesitli ilmi eserler ve makaleler yayimlamistir
(Komisyon 2006¢: 666-667).

Memtimin Hosur’in Bu Ciis Emes “Bu Diig Degil”, Burut Macirasi “Biyik Maceras1” ve
Ustazim “Hocam” hikayeleri, Savakdaslar “Simf Arkadaslar1” uzun hikayesi ve Oliikke Het
“Oliiye Mektup” kitabir Miinevver Eser QOdiilii’ne; bes hikdyesi Hantanr1 Edebiyat Odiilii’ne
layik gériiliir (Komisyon, 2006¢: 666). Bunun disinda birgok eseri Tarim Edebiyat Odiilii ve
Giilzar Edebiyat Odiilii’ne layik gériiliir (Hasancan, 2016: 7). Buga “Boga” hikayesi 1985
yili Cin Yeni Edebiyat SozIiigi’niin Azinlik Milletler Eserleri kisminda yer alir; Sinas, Ney
Avazi, Yiraktin Yezilgan Het, Ikki Parce Het, Dehkan, Kona-Yeni Islar gibi birgok eseri Cin-
ceye terclime edilir, Kazak Tiirk¢esine ve Kirgiz Tiirkgesine aktarilir ve birgok edebiyat aras-
tirmacis1 tarafindan incelenir (Ismayil ve Islam, 1993: 648).

Burut Macirasi hikayesi ingilizceye (Hasancan, 2016: 7) ve Tiirkiye Tiirkgesine aktari-
lan (Miinever Aksu, 2016: 225-256) bir hikayedir.

2. Biytk macerast adh hikayenin tahlili

Hosur, edebi sahadaki yetkinligini 1980°den sonra yazdigi eserlerinde ortaya koyar.
Edebi dergi olan Tarim Jornili’nda yayimlanan Biyik Maceras: (Memtimin Husur, 1991:
20-29) adli hikaye, yazarin konu se¢imindeki cesaretinin, kendine 6zgii anlatim tarzinin bir
gostergesi olmakla beraber ¢agdas Uygur hikayeciligine yeni bir soluk getirir.

Hikayenin konusu: Hikdyede; mezbahanin elektrikli egesi bozuldugu i¢in kasaplarin
bicaklarini biletmek {izere carsiya ¢ikan biyikli is¢inin hirsizlarla yagadigi sorundan 6tiirii,
kasabadaki biitiin biyikli erkeklerin zan altinda birakilmasi, biyikli insanlarin yasadig: te-
dirginlik, su¢lu sayilmamak i¢in bryiklar: kestirmesi, baskiya maruz kalmasi, giinliik yasam
diizenlerinin degismesi anlatilir.

Olay orgiisii: Hikaye i¢ ige yerlestirilmis iki hikdyeden olusur. Bir kisinin, editér olan
kahramana onun adiyla yayimlanmasini istedigi eserini getirmesiyle baslar. Kahramanin
miisveddede bulunan hikayeyi okumasiyla da ikinci hikdyeye- esas hikdyeye- gegilir.

Biyik birakanlarin fislendigini duyunca tedirgin olan kahraman, mahallenin bekgi-
si Omercan’dan figslenmeye sebep olan olay1 6grenir. Birkag giin dnce ¢arsida pala bryikli,
uzun boylu biri giipegilindiiz elinde bigakla adam o6ldiirmeye kalkigmistir. Carst yonetici-
si bizzat bu olay1 aragtirmaktadir. Kahraman, biyiklart siiphelinin biyiklarina benzemedigi
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icin siikrederken boyunun uzun olusunun benzemesi nedeniyle hala tedirgindir. Evine do-
niip oglu Ahmetcan’in bryiklarinin giir oldugunu fark edince babalik otoritesini kullanarak
oglunu berbere gotiiriir ve baba ogul sinekkaydi tirasi olur, bas belasi bryiklarindan kurtulur.
Bu sirada Ismail Berber, bugiin toplam yirmiden fazla kisinin bryiklarini kestirdiklerini dile
getirirken sinsice giiliimser. Kahraman, berber tarafindan takip edilme ihtimalini diigiinerek
huzursuz olur. Aksam eve bekgi Omercan gelir ve kahramanin biyiklarmi kestirdigini ¢arst
yoneticisinin 6grendigini, bu nedenle yarin sabah hiikiimet konagina gitmesi gerektigini soy-
ler. Cars1 yoneticisi yeni gelmis biridir ve ¢ok sinirli oldugu sdylenmistir. Kahraman daha
da huzursuz olur. Aksam esinin 6rgii 6rerken anlattiklar: kulagina girmez. Dalgindir, huzur-
suzdur, endiselidir. Gece uyuyamaz. Sabaha kars1 kabus goriir ve ¢i1glik atarak uyanir. Esine
riiyasini anlatir. Rilyasinda esinden kendisini sokiip yeniden 6rmesini ister. Karisi, sokiip
yeniden Oriince kopmus, bozulmus yerleri ¢ikartacagi i¢in kiigiilecegini sdyler. Kahraman,
kiigilmenin daha iyi olacagin1 dile getirir. Egi, onu ayak parmaklarindan baslayarak sdker ve
bogazina gelince ip diiglimlenir, bogulmaya baslar, ¢iglik atar ve uyanir. Esi bu riiyay1 du-
yunca kahkahalarla giiler. Ciinkii esi, ¢arsidaki olaylar1 ve kahraman ile oglunun bryiklarini
neden kestirdigini bilmemektedir.

Kahraman hiikiimet konagina gider. Orada Bek¢i Omercan’a ve cars1 yoneticisine olay1
anlatmakta olan kisinin sdylediklerinden ¢arsidaki biyikliya iligkin olayin detayimi dgrenir.
Birkag giin 6nce- Pazar giinii- li¢ geng bir kisiyi doverler. Doviilen adam bir anda bigak sallar.
Arkadan yanasan bir kigi onun elinden bigagi alir. Déviilen adam ikinci bigagi ¢ikarir. Bu
bicagi da alinca tigiincii bicagi ¢ikarir. Bunun lizerine carsida bir kagis baslar. Olay1 anlatan
gorgl tanig1 da kagtigi icin olay1 buraya kadar gérmiistiir. Cars1 yoneticisi bigaklinin eskalini
detayl1 bir sekilde yazarak yarin getirmesini sdyler. Sonra kahramana biyiklarini neden bdyle
apar topar kestirdigini sorar. Kahraman, Omercan’dan duyduklarindan sonra tedirgin oldu-
gunu sdyleyemez. Baska bahane uydurur. Cars1 yoneticisi, olay sonrasi ¢arsida bulunan
cantada otuz kirk kadar bigak goriildiigiinii, bu olayin basit bir olay olmadigini, duyduguna
gore binlerce yil dncesinde Iskender adli biri ordusuyla birlikte buralara ulastiginda bir siirii
bigakeryla karsilasarak zorluk yasadigini, yiizlerce yil dnce Cengizhan buradan gecerken sa-
yis1z bicak¢inin onlarin safina katildigini anlatir.

“Bu bigakeilarin bakmadan attig1 bigaklar, karsidan gelenin tam alnina saplanip onu yere
seriyormus. Buglin aramizda yine bdyle bigakgilar giiclenmeye basliyormus gibime ge-
liyor. Onlarin basimiza bir felaket agmayacagini kim séyleyebilir?” (Aksu, 2016: 245).

Bu nedenle kahramanin eve doniip biyiklarini ne zaman biraktigini, neden kestirdigini,
sekli semasini ayrintili yazarak yarin sabah teslim etmesi gerektigini vurgular.

Kahraman aksam evinde biyiginin tarihini yazmaya calisir. Gece gene kabus goriir. Bu
sefer rityasinda ¢amasir makinesinde donmektedir. Ertesi 6glene dogru biyiginin tarihi yazili
kagidi hiikiimet konagina gotiirdiiglinde biyik gerekgesiyle sorguya ¢ekilmekte olan kisileri
goriir. Kagidi teslim edip ¢arstya gider. Esnafin gesitli boy ve sekildeki bigaklarint goriir.
Kahramanin ruh sagligi bozulmustur, olaylar1 ve insanlari riiyasiyla iliskilendirerek diisiin-
meye baslar.
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Kahraman iki ay boyunca disar1 ¢ikmaz. Nihayetinde aligverise ¢iktiginda okkali biyik
birakmis olan gars1 yoneticisi ile karsilagir. Carst yoneticisi kahramani tanimaz. Ciinkii kah-
raman gibi bir¢ok kisiyi sorguya ¢ektiginden kahraman onun aklinda kalmamistir. Kahra-
manin hatirlatmasi iizerine ¢ars1 yoneticisi, olayin aslini anlatir. Mezbahanin elektrikli egesi
bozuldugu icin kasaplarin bigaklarini biletmek tizere carsiya gidecek olan biyikli is¢iyi, {ig
hirsiz sikistirir ve parasini galar. Isci parasmin calindigim fark edince otobiisten inerek hir-
sizlarin yakasma yapisir. Isci kekemedir. Ne toplanan kalabaliga derdini anlatabilir ne de
hirsizlar birakir. Hirsizlar onu déviip kagmak isterken o bigaklar ¢ikarir.

Cars1 yoneticisi, olay1 ¢ok derin analiz ettigini, biiyiitiilecek bir sey olmadigini, amir-
lerinin kendisi hakkinda “ezelden biyiklilara karst 6nyargilt biriydi” demesi iizerine biyik
brraktigini soyler. Megerse ¢arst yoneticisi koseymis ve sahte biyik yapistirmis. Kahraman,
diinyanin boyle ilging hallerinin olduguna sasakalir. Hikaye burada son bulur.

Bakis Acisi: Hikaye olaylari, kahraman bakis agili birinci tekil kisi (ben) anlatici ile oku-
yucuya sunmaktadir. Ben; hikdyenin olay orgiisiinde yer alan, ayn1 zamanda olay 6rgiisiiniin
biitiin yiikiinii iistlenen asil kahramandir. Hikaye; Ben’in gérme, duyma, yasama ve bilme
imkanlar ¢ergevesinde okuyucuyu bilgilendirmektedir. Olaylar ismi zikredilmeyen kahra-
man anlatict géziinden okura aktarilir. Ben; kendini eksen aldigi i¢in kendisinin yasadiklari,
bildikleri, duyduklari ve hissettiklerini 6ne ¢ikarmaktadir. Ornegin:

“Bir anda hiikiimet konagina gitme isi aklima geldi. Aceleyle giyindim.” (Aksu, 2016:
239). “Kalbim yerinden ¢ikacak gibi atti. Siska arkadas beni bastan asagi siizditkten
sonra, “Hayir, hayir, bu kisiden daha uzun diye disiiniiyorum.” dedi. “Oh” diye derin
bir nefes aldim. Siska arkadas g6ziime bir baska sempatik goriinmeye basladi” (Aksu,
2016: 241).

Kisiler: Hikayede anlatilan olaylar1 var eden ve yasayan kisileri asagidaki gibi listele-
mek miimkiindiir.

Anlatici (ben): Kahraman anlaticidir. Giris hikayesindeki kahraman (ben), editordiir. Bir
yazarin hikayesini onun istegi tizerine kendi adiyla yayimlatmak iizere teslim alir ve okuma-
ya bagslar. Editor olan ben’in okumasiyla baslayan ikinci hikayedeki- esas hikayedeki- kahra-
man; uzun boylu ve biyiklidir, evli ve bir erkek ¢ocugun babasidir.

Hanim: Kahraman anlaticinin karisidir. Yirtilmus ve eskimis yiin kiyafetleri sokiip, ipleri top
haline getirir ve sis ile 6rgii 6rer. Ayn1 zamanda esine, duydugu mahalle dedikodularini anlatir.

Ahmetcan: Kahraman anlaticinin ogludur. Biyiklariin kesilmesini istemedigi halde ba-
basii kiramayip tiras olur.

Bek¢i Omercan: Carsidaki olaylar1 kahramana anlatir. Cars1 yoneticisinin emirlerinin
ulastirir.

Ismayil Berber: Kasabada bir giinde yirmiden fazla kisinin biyigini keser ve bu duruma
SasIrIr.

Cars1 yoneticisi: Kisa boylu, kilolu bir adamdir. Insanlarin iizerinde baski kurar. Fakat
amirlerine karsi c¢ok itaatkardir. Yuvarlak kahraman olarak tanimlanabilecek bir tiptir.
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Hikayeyi anlamli kilan, bu yuvarlak kahramanin var olusu ve tip niteligi tagimasidir. Zira
modern roman ve hikaye, biiyiik dl¢lide yuvarlak kahramanin ekseninde viicut bulur (Forster,
1982: 119). Buyitk Macerasi’n1 mizahi yapiya biirlindiiren unsurlardan biri, ¢arsi yoneticisinin
en biiyiik tehlike olarak gdrdiigli biyiklara sahip olusudur.

Zaman: Hikayede olay orgiisliniin baslama noktasi ile bitis noktasi arasinda gecen vaka
zamany, iki ay kadar siiredir. Kahraman anlatici biyiklilarin fislendigini duyunca tedirgin olur
biy1gin kestirir. Bununla ilgili yazili ifade verir. Aradan iki ay gegtikten sonra tekrar garsiya
cikar ve biyik macerasinin sona erdigini hatta kasabadaki biyikli/ bryigini kestiren erkekleri
sorguya c¢eken ¢ars1 yoneticisinin sahte biyik taktigini 6grenir. Ayrica hikdyede zaman ifade
eden sdzciikler kullanilarak somut zaman ifade edilmistir. Ornegin: sabah, gece vs.

Mekan: Hikayede giiclii bir mekan-insan iliskisi gdze ¢arpar. Cars1 yoneticisi, hiikiimet
konaginda insanlara emir verir, sorgu gergeklestirir. Onun otoritesi, mekandan 6tiirii gliglidiir.
Kapali ve acik mekanlar, kisilerin karakterinin sekillendirilmesinde énemli bir fonksiyona
sahiptir. Kapali mekanlar: ev, hiikiimet konag seklinde gecer. Hiikiimet konag1, cars: yoneti-
cisinin karakterinin agiga vuruldugu bir yerdir. Ev ise kahraman anlaticinin s6kme-6rme is-
lemiyle boyunu kisaltarak kendini kurtarmayi1 hedefledigi bir ortamdir. Bilingaltina yerlesen
bu fiki, riiyasinda gercgeklesir. A¢ik mekanlar: sokak, ¢arst olarak ge¢mektedir. Kahraman
anlaticinin carst yonetici ve bekgei ile karsilasmasi sokakta gerceklesir. Bryik macerasinin
diigiim noktasi ise ¢arsidir. Ancak bu mekanlarla ilgili betimlemelere yer verilmemistir. Bu
durum, hikayenin daha ¢ok olaylara odaklanmay1 tercih etmesiyle agiklanabilir.

3. Btk macerast adh hikayenin 6nemi

Buyik Macerast, tipki Saraii “Deli”, Kirlik Istakan “Kenarh Bardak”, Altun Ciglik It “Al-
tin Disli Kopek”, Car Horaz “Renkli Horoz” adli hikayeler gibi yazarin kendi tislubunu
sergileyen bir eserdir. Hikaye, i¢ i¢e kurgulanmis iki hikayeden olusmaktadir. Deli, Kenarli
Bardak gibi hikayeler de ayn1 sekilde baglamaktadir. Bu eserler, okuyucuya sanki birbiri ile
iliskili bir seri hissini verir. Aslinda esas hikaye birbirinden farklidir. Bu farkli hikayelerin
ortak yont ise, Uygurlarin sosyal hayatinin birer aynasi niteligi tasimasidir. Bu hikayelerin
belli bir giris yapisinin olusu, gelisme ve sonug boliimlerinden meydana gelmesi, olay orgii-
sii lizerine kurulu olmasi ve bir takim inis ¢ikislarla okuyucunun merakinin canli tutulmasi,
yazarin Maupassant tarzini benimsedigini gostermektedir. Zira Maupassant tarzi hikayede
hayattaki ¢atigmalar, yogunlastirilarak metne tasmir. Olay orgiisiinlin bitmesi ile birlikte,
kurulan itibari alemdeki hayat da sona erer. (Cetisli, 2009: 28).

Buyik Macerasi’nin esas hikayesi su ciimlelerle baslar. “Biyik birakanlari figliyorlarmas,
diye duyunca sasirdim. Niifus kaydi olmayanlari, mahallede okuma yazma bilmeyenleri veya
¢op vergisi 6demeyenleri fislediklerini gormiistim” (Aksu, 2016: 229). Bu ciimleler, Uygur-
larin hayatinda fisleme olayinin ¢ok sik yasandigina isaret etmektedir. “Bir zamanlar sakal ve
bryik birakanlarin zorla tiras edilmesi gibi olaylar yasanmisti, yine bdyle kabus gibi giinler
geri mi geldi ne?” (Aksu, 2016: 229) ciimlesiyle yazar, daha 6nce yasanan toplumsal baski-
lara gonderme yapmaktadir. Nitekim Canisev, bu durumun kizlar iizerindeki uygulamasini
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soyle dile getirmektedir. “Okul yonetimi bir duyuru yapti. Miisliiman kizlar da saglarim
Cinli kizlarinki gibi kisa kestirsinler” (Canigev, 2016: 23). Giinlimiizde yasli dedelerin bile
sakal biyiklarma izin verilmedigini biliyoruz. Bu uygulamadan hareketle hikaye, Dogu
Tirkistanlhilarin giinliik yasaminda dig goriintiiye dek periyodik bir baskiya ve degistirmeye
maruz birakildigini ifsa etmektedir.

Isgal altinda yasayan toplumda huzur yoktur. Hikdyede insanlarin tedirgin ruh hali, kah-
raman anlatict 6zelinde 6rneklendirilmistir. Kahraman, biyiklilarin fislendigini duyunca en-
diseli ruh halini su ciimlelerle ifade eder. “Durup dururken kendi kendime endiselenmeye
basladim”; “Boyumun uzunlugu basima is mi acacak ne?” (Aksu, 2016: 229). Kahraman,
berberin, kendisi gibi biyigini kestirenleri takip ettiginden siiphelenir. Kahramanin siipheci
yaklagimi, toplumda olusan giivensizligi agiga vurmaktadir. Bek¢i Omercan’mn “Biyiklarinizi
kestirmeniz, ¢arsi yoneticisinin kulagina gitmis.” ctimlesi, jurnal etmenin boyutunu goster-
mesi bakimindan 6nemlidir.

Kahramanin riiyasinda, kendisinin 6rgii yapilmak iizere sokiilmesini gérmesi, sembolik
bir anlam ifade etmektedir. Kahraman sadece riiyasinda degil, giinliik yasamda da birine bak-
tiginda onu sokiip tekrar oriince nasil olacagi hakkinda diistiniir. Bu hususta iinli elestirmen
Rozi gortslerini soyle dile getirmektedir.

“Tekrar tekrar sokiiliip oriilme-yeniden insa edilme, yapilandirilma- gibi bahtsiz kader,
bu bryiklilar1 endiseli bir duruma getirmistir. Sokiip yeniden érmekteki amag, istedigi
sekle sokmaktir. Insan1 kendi isteklerinden, yasam tarzindan, inanisindan yoksun bira-
kan bu tiir sokme-6rme ne kadar da korkung. Bu a¢idan bakildiginda “ben”in endisesi

ve korkusu komik ve ilging gelmez. Tam tersine yiireklere aci verir” (Rozi, 1991:
145).

Bu tiir yeniden yapilandirma, hikdye yazilmadan dnceki donemlerde toplumsal diizeyde
uygulanmisti. 1944 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan Cumhuriyeti’nin milli ordusu, 1949 y1-
lindan sonra yeniden yapilandirilmus, tasfiye edilmisti (Siiviirof, 2010: 496). 1957 yilinda
“Yasam Tarzin1 Diizeltme Harekat” kapsaminda toplumsal bir yapilandirma uygulanmisti
(Canigev, 2016: 17-20). Kiiltir Devrimi’ndeki aydin katliami, yazili kaynaklarin tahribi,
pinyin temelli Latin alfabesine gecis gibi uygulamalar, birer sékme-6rme drnegidir. Hikaye,
toplum {tizerindeki ¢esitli yapilandirmalari kahramanin riiyast ve diisiinceleri araciligiyla
sembolik olarak a¢iga vurmaktadir. Giiniimiizde bu yapilandirmayr Dogu Tiirkistan’in
mimari dokusu, aydinlarin tutuklanmasi, Uygurcanin yasaklanmasi gibi birgok oOrnekte
gormek miimkiindiir.

Hikaye, rejimin halk iizerindeki baskisini ¢arsi yoneticisi 6zelinde okuyucuya aktarir.
Cars1 yoneticisi, kasabaya yeni atanmig bir memurdur. Kulagi delik, istedigi kisiyi sorguya
cekebilen, istedigi sekilde emirler veren bir adamdir. Onun baskisina maruz kalan sadece
kahraman anlatic1 degildir. Clinkii kahraman geldiginde “Bina ig¢inde biyik gerekgcesiyle ¢ag-
rilmig birkag kisi daha sorguya ¢ekiliyordu” (Aksu, 2016: 249). Ayrica halk, anlamsiz iglerle
mesgul edilir. Cars1 yoneticisinin “Eve doniip biyiklarinizi ne zaman biraktiginizi, nicin kes-
tirdiginizi, biyiklarmizin seklini, sekli derken kaytan biyik mi, pala bryik mi1, burma biyik m1
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yoksa pos bryik mi, hepsini ayrintili yazarak en ge¢ yarina kadar bize teslim edin!” (Aksu,
2016: 245) diye emretmesi lizerine kahramanin, bryiginin dogumundan 6liimiine kadar olan
hikayesini yazmasi, halka ¢ektirilen bir ¢esit eziyettir. Cars1 yoneticisi tarih bilgisine sahip
bir insan degildir. Kulaktan dolma bilgileri-bicakeilarla ilgili tarihi hikayeleri- anlatarak, bi-
cake¢ilarin ne denli tehlikeli insanlar oldugunu ifade etmeye calisir. Cars1 yoneticisinin bu
davranisi, kendi tarihini 6grenme hakkindan mahrum birakilmis bir toplumun durumunu
gozler oniine sermektedir. Cars1 yoneticisi, halka baski uygulayan biri olmasina karsin amir-
lerine son derece itaatkardir. “Amirlerin goriislerine dikkat etmek gerekiyor” (Aksu, 2016:
253) ctimlesiyle iistlerine yaranma kaygisi tasidigini belirtir. Biyiklilara karsit 6nyargilt ol-
madigint amirlerine kanitlamak amaciyla sahte biyik takmasi onun, halkina kars1 gaddar,
yonetime karst kole ruhlu bir yonetici oldugunu gosterir. Burada gene ince bir géndermeyi
sezinliyoruz.

Dogu Tiirkistan’da yiriitiilen politikada s6ylem ile uygulama, birbirinden tamamen fark-
lidir. Yonetim, halka ne kadar merhametli davrandigini siirekli olarak vurgular. Uygulama-
da ise tam tersine hareket edilir. Ornegin, Cinliler i{iniversite sinavinda Uygurlara azinhik
olmasindan dolay1 yirmi puan eklendigine inanirlar ve bu durumdan sikayetciler. Oysa
Uygurlar sosyoloji, fizik, kimya, ucak miihendisligi gibi boliimlerde okuma hakkina sahip
degillerdir. Uygur ailelerine yerlestirilen Cinli memurlar, s6zde kardeslik bagi kurmaya gel-
mislerdir ve ailelere yardim edeceklerdir. Gergekte ise ailelerin erkekleri tutsaktir ve Cinli
memurlar aileleri gdzetlemek, milli degerleri yok etmek, toplumu doéniistiirmek ve yeniden
inga etmek icin gorevlendirilmistir. Bu tiir 6rnekler ¢ogaltilabilir. Biyyik Macerasi’nda bu
durumun bir baska 6rnegi, ¢arsi yoneticisinde viicut bulmustur. Rejimi ve yonetimi temsil
eden cars1 yoneticisi, kahramana, amirlerinin goriisii dogrultusunda bryik biraktigini anlatir.
Bekginin sdyledigine gore biyik, sahte biyiktir. Ustelik gars1 yoneticisi bu biyigi, halkin tep-
kisi nedeniyle takmustir.

Cars1 yoneticisinin “Aramizda yine bdyle bicakeilar giiclenmeye bagliyormus gibime
geliyor. Onlarin bagimiza bir felaket agmayacagini kim sdyleyebilir?” (Aksu, 2016: 245)
climleleri, yonetimin Dogu Tirkistan halkinin giiglenmesinden ve kendilerine karsi gelme-
sinden ¢ok korktuklarinin bir ifadesidir. Halkin kars1 gelmesi ve ayaklanmasi, yonetim icin
bir felakettir. Yonetim, baslarina boyle bir felaketin her an gelebileceginden endiselidir. Bu
nedenle ¢arsida bir bryiklinin bigak salladigini duyunca isin ash astari heniiz belli olma-
dan biitlin kasabadaki biyiklilar1 fislemeye baslar ve sorguya ¢eker. Hikdye, yonetimin bu
korkusunu biyik motifi iizerinden dile getirir. Son zamanlarda Dogu Tiirkistan’da biitiin ev-
lerdeki ve isyerlerindeki bicaklarin fislendigi hatta zincirle sabitlendigi gercegi, yonetimin
korkusunun bigak motifi tizerinden de anlatilabilecegini akillara getirir. Hikayede yonetim,
biyiklilardan korkar. Ciinkil- cars1 yoneticisinin onyargisiyla- “Biitiin biyiklilarin mutlaka
bigagt da olur” (Aksu, 2016: 243). Aslinda bryiklilardan korkmanin nedeni, onlarin bigak-
larinin olmasidir ve “bakmadan attiklar1 bigaklari, karsisindakinin alnina saplanip, onu yere
seriyor” (Aksu, 2016: 245) olmasidir.

Hikaye, Dogu Tiirkistan’da halkin higbir su¢ islemese de suglu sayilabileceginin alti-
n1 ¢izmektedir. Kahraman anlatici, biyigint kestirdigi i¢in tipki bir sugluymus gibi sorgu-
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ya ¢ekilir. Sagma oldugunu bile bile biyiginin tarihini yazmaya mecburdur. Tipki Kiiltiir
Devrimi’nde yurtdisinda akrabasi olanlarin suclu sayildigi gibi, tipki giiniimiizde yurtdisina
¢ikanlarin 6zellikle Tiirkiye’ye seyahat edenlerin hapse atildig1 gibi.

Dogu Tiirkistan’da bir korku imparatorlugu kurulmustur. insanlarin periyodik ola-
rak fiziksel ve ruhsal iskencelere maruz kalmasi sonucu olusan bu atmosfer, Muellimin
Mektubu (Dogan 2021: 625-630) adli hikdyede de dile getirilir. Korku, toplumda kusak-
tan kusaga yayilan sinsi bir hastalik gibidir. Biyik Macerasi’ndaki kahramanin, oglunu
zorla berbere gotiirmesi, bryiklariyla bir hatira fotografi ¢ektirmesine bile izin vermemesi,
kendisinde bulunan korkuyu ogluna bulastirdiginin bir ifadesidir. Kahraman, biyiginin
tarihini yazili olarak teslim ettikten sonra iki ay boyunca evinden disar1 ¢ikmaz. isgalden
kurtulmak i¢in korkuyu yenmek gerekir. Nitekim Atatiirk “Muhta¢ oldugun kudret, da-
marlarinda akan asil kandadir” demistir. Hikaye, sinmemek ve haklar1 aramak gerektigini
bekci Omercan’in sozleriyle hatirlatir. “Bu olayda herkes ona-carsi yoneticisine- bryiklilar
sana ne yapti, diye tepki gosterip canina okudugu i¢in, sanat merkezinden o takma biyig1
getirip takmis” (Aksu, 2016: 255). Halkin tepkisi, ¢arsi yoneticisine geri adim attirmis
hatta halktan biri olarak goriinmeye caligsmasinit saglamistir. Bu noktada Abdiilhamit Sii-
leyman Colpan’in “Halk denizdir, halk dalgadir, halk giictlir” misralarinin anlami ve 6nemi
daha da pekigmektedir.

Hikayenin 1991 yilinda yayimlandig: dikkate alinirsa, bu tarihten 6nceki donemlerde
yasanilan olaylar1 6zetledigi sdylenebilir. Fakat Dogu Tiirkistan’in gliniimiizdeki durumu
g6z onilinde bulunduruldugunda ise, gelecekte olacaklarin betimlenmesidir denilebilir. Re-
alist bir yaklagimla kaleme alinan bu eser, Dogu Tiirkistan’in durumunu bilmeyenler veya
bagimsiz, demokratik tilkelerde yagayanlar i¢in mizahi iislupla yazilmis ilging bir hikaye
olabilir. Ancak hikayedeki olayin ve benzerinin taniklari igin ise, gergek yasamin edebi
esere yansimasidir.

Hikaye, Dogu Tirkistanlilarin hayatindaki sayisiz trajikomik olaylardan birini yiik-
sek edebi beceri ile okuyucuyla paylasir. Bu nedenle Biyik Macerasi, ¢agdas Uygur
hikayeciliginde 6zel bir yere sahiptir. Yazarin sanat yetenegi ve konu segimindeki cesareti ise
takdire sayan bir baska husustur.

Hikaye, yer yer diyaloglarla oriilii bir anlatim teknigine, yer yer yorumlama / agikla-
ma teknigine bagvurur. Ayn1 zamanda kahramanin kendisiyle sohbet edercesine gegen ciim-
lelerinden yazarin i¢ diyalog teknigini de kullandig1 goriliir. Dili sade ve akicidir. Climle
sekilleri ve ifade tarzi, siradan insanlarin dil kullanim 6zelliklerini yansitir.

Sonuc¢

Gegmisi her ne kadar eskiye dayansa da modern hikdyenin Dogu Tiirkistan’da 1930’1u
yillarda goriilmeye basladigi kabul edilir. Cagdas Uygur edebiyatinda hikayeler; benimsedigi
akim ve muhteva se¢cimi bakimindan Cin’in Dogu Tiirkistan’da uyguladig: politika ile para-
lellik gostermektedir.

Yazar Memtimin Hosur (1944- ), edebi yetkinligini 1980 sonrasi yayimlanan eserlerinde
gosteren ve Moupassan tarzi hikayeleri ile Uygur hikayeciliginde ¢igir agan bir aydindir.

52



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Reyila Kasgarli

1949°dan sonra Uygurca yayimlanan Rus, Arap ve Hint yazarlarin eserlerinden etkilendigini
dile getirir. Elestirmenlerin edebiyat akimlar1 ve edebiyat teorisi gibi goriislerine ¢ok takil-
madigini, iginden geldigi gibi yazdigini savunur. inceledigimiz Biyik Maceras: adli hikayesi
1991 yilinda yayimlanmistir. Bu yillar Uygurlar i¢in, Cin’in 1978 den itibaren yliriittiigii
kalkinma politikasina bagli olarak bir l¢iide serbestligin hakim oldugu yillardir. Zira Divanii
Liigati’t Tiirk, Kutadgu Bilig, Uygur Tilining izahlik Liigati, Turgun Almas’m Uygur tari-
hini konu alan kitaplar1 gibi birgok degerli eser, bu yillarda yayimlanabilmistir. Dolayisiyla
Hosur’un konu se¢imindeki cesareti, hikdyenin Uygur toplumunda yasanan sosyal sorunlari
ifsa etmesi, tesadiif degildir.

Buyik Macerasi’nda olaylar, kahraman anlatici tarafindan anlatilir. Bu anlamda kahra-
manin, toplumsal sikintilara olan bakis agisinin, hikdyenin kurgusuna yansidigi soylene-
bilir. Hikdyedeki konu, giiniimiizde dillendirilmesine miisaade edilmeyen uygulamalarin
ornegidir. Hikayede sosyolojinin konusu, edebiyat araciligiyla dile getirilmistir. Yazar sosyal
sorunlari dile getirerek adeta kapali kutu haline getirilen Dogu Tiirkistan’da yagananlari bir
nevi ifsa etmistir.

Buwyik Macerasi, dinyadan tecrit edilen Dogu Tiirkistan’da yiiriitiilen insanlik dis1 uygu-
lamalarin ¢ok siradan bir 6rnegini paylasmasi nedeniyle ayri bir 6neme haizdir. Yazarin kul-
landig1 dil ve tislup, basvurdugu anlatim teknikleri, hiciv yontemiyle yaptig1 gondermeler ve
satir aralarinda verdigi mesajlar, hikayeyi daha da krymetli kilmistir ve Uygur hikayeciliginde
6zel bir yere tasimistir. Uygur ve Cinli arastirmacilarin Hosur’un sanat anlayisi ve eserleri
tizerinde 2017 yilina kadar yaptigi onlarca inceleme ve degerlendirme ¢alismasi bulunmak-
tadir. Biyik Macerasi’nin gercek degerini Yalkun Rozi dile getirebilmistir. Hikaye, konusu-
nun hassas olmasina ragmen Uygurca web sitelerinde ¢okca paylasilmistir. Okuma yazmasi
bulunan her bir Uygur tarafindan okunmustur desek abartmis olmayiz. 2009 sonrasi birgok
Uygurca web siteleri bu tiir eserleri paylastiklari i¢in kapatilmis, site sahipleri hapse atilmisti.
2017 yilindan beri ise sansiir hat sathaya ulagmis, Dogu Tiirkistan tamamen ablukaya alinmis
durumdadir. Su an Uygurca web sitelerin acik olanlari eglence ve siyasi propaganda amagl
kullaniimaktadir.
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Abstract

Gao Xingjian is a Chinese Nobel Laureate in Literature best known for his
renowned novel Soul Mountain that traces the five month journey of the protagonist
from the source of the Yangtze River till it meets the China Sea. The unnamed
narrator makes a trip to the remote places of the eastern China bordering Tibet and
highlights the ravages caused by Cultural Revolution under the leadership of Mao
Zedong. In the name of development and in their bid to embrace modernity the
Red Guards completely destroyed the people’s sense of rootedness to their land
and place and imposed a kind of forced amnesia that compelled them to adopt a
life that is artificial and alien to these people. Gao Xingjian in his novel explores
the dreams and oral folk narratives of the minority community and also explores
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the various myths, beliefs, legends and rituals that is integral to their culture. The
paper seeks to examine the role of myths, folklore and oral tradition in preserving
the characteristic form of civilization and its customs, legends, traditional
knowledge, beliefs, superstition and cultures in oral tradition which are transmitted
from generation to generation. It further makes an attempt to represent the traces
of the buried past under the critical political situation. Soul Mountain makes a
journey into the past of the nation and then used it as a source of imparting and
preserving the ecological heritage of these indigenous people. The methodological
tools of ecocriticism like indigenous ecocriticism, place, landscape, deep ecology,
biocenticism have been applied for the analysis of the text.

Keywords: Gao Xingjian, indigenous ecocriticism, cultural memory,
myths, landscape

Oz

Gao Xingjian, kahramanin Yangtze Nehri’nin kaynagindan Cin Denizi ile
bulusana kadar bes aylik yolculugunu izleyen {inlii roman1 Ruk Dagr ile taninan,
Nobel Odiilii sahibi, Cinli bir yazardir. Isimsiz anlatici, Dogu Cin’in Tibet
smirindaki uzak yerlerine bir gezi yapar ve Mao Zedong liderligindeki Kiiltiir
Devrimi’nin yol ac¢tif1 yikimi {izerinde yogunlasir. Kizil Muhafizlar, kalkinma
adina ve moderniteyi kucaklama ¢abalartyla, halkin topraklarina ve yerine kok
salma duygusunu tamamen yok etmis ve onlar1 yapay; bu insanlara yabanci bir
yasami benimsemeye zorlayan bir tiir zorunlu hafiza kaybi dayatmistir. Gao
Xingjian, romaninda azmlik toplulugunun riiyalarin1 ve sozlii halk anlatilarin
aragtirtyor ve ayrica kiiltlirlerinin ayrilmaz bir parcasi olan c¢esitli mitleri,
inanglari, efsaneleri ve ritiielleri irdeliyor. Makale, nesilden nesile aktarilan sozli
gelenekte uygarligin  karakteristik bigimini ve geleneklerini, efsanelerini,
geleneksel bilgilerini, inanglarini, hurafelerini ve kiiltiirlerini korumada mitlerin,
folklorun ve sozlii gelenegin roliinii incelemeyi amaglamaktadir. Ayrica kritik
siyasi durum altinda gdmiilii ge¢misin izlerini temsil etmeye ¢alisir. Soul
Mountain, ulusun ge¢cmisine bir yolculuk yapar ve daha sonra onu bu yerli halkin
ekolojik mirasin1 vermek ve korumak icin bir kaynak olarak kullanir. Buradaki
amacim,bu romani ¢evresel bir perspektiften ve insanlarin toprak ve kiiltiirle olan
baglarinin nasil biyosferin ekolojisinden ayrilmaz oldugunu incelemektir. Metnin
¢ozlimlenmesinde yerel ekoelestiri, yer, peyzaj, derin ekoloji, biyosentizm gibi
ekoelestiri metodolojik araglart kullanilmistir.

Anahtar sozciikler: Gao Xingjian, yerli ekoelestiri, kiiltiirel bellek, mitler,
manzara
Introduction

Soul Mountain is an autobiographical novel that presents a five month journey of the
protagonist from Beijing to Sichuan province and from there followed the Yangtze River to
the coast. The novel uses pronouns instead of characters, psychological perceptions instead
of plot, and changing emotions to modulate the style. The novel is similar to a travel diary,
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and also resembles a soliloquy. The novel recounts two journeys that are woven together by
alternating uses of “you” and “I”. The splitting of the character makes it possible for him to
differentiate his journey across the vast regions of China, from the Tibetan plateau to the
east coast via the middle valley of the Yangtze River. The “you” is looking for the
unlikely place named “Soul Mountain”, which is always being pushed further away, towards
the “other shore”. This essentially internal journey parallels the geographical crossing carried
out by the “I”. The description of this trip is supposed to be based on Gao Xingjian’s journey
along the catchment areas of the Yangtze River in 1983. During this journey as a political
refuse from Beijing the author narrates about the individual’s experience, and in order to
escape from his inner loneliness he uses the technique of storytelling and also recreates his
past and the physical landscapes from his memory. Soul Mountain begins with the narrator’s
leaving the “contaminated surroundings” and searching for an authentic life in nature.
The impersonal city life sets the narrator off on a journey to the forests and the mountains in
rural areas where the primitive practices of living an authentic life is preserved and minimally
contaminated by modern civilization. Gao Xingjian made three trips to the Yangtze Valley
during 1983 and 1984 in order to write his novel and dispel his loneliness arising out of his
sense of uncertainty about his future as he had to impose rigorous self-censorship during
the tenure of Mao Zedong. He travelled along the giant panda reserve which is the home of
the Qiang people and he witnessed the performance of folk songs and rituals and finally he
returned to urban life. The novel traces the journey of the author to give a detailed description
of the life and culture of the remote mountains and also delineates the close relationship they
shared with nature.

1. Methodology

For the purpose of the study I have examined Gao Xingjian’s Soul Mountain which is
specifically considered as a highly philosophical novel that presents the existential issues
faced by an individual especially a writer who has been targeted for his works only because it
is not in conformity with the ideology propagated by the state. My attempt here is to study his
novel from an environmental perspective and how people’s connection with land and culture
is inseparable from the ecology of the biosphere. The theory of ecocriticism can be traced
back to the publication of Rachel Carson’s Silent Spring (1962) which is widely credited
with helping launch the environmental movement. The book documented detrimental effects
of pesticides on the environment, particularly on birds. Another pioneering work is The
Ecocriticism Reader: Landmarks in Literary Ecology (1996), edited by Cheryll Glotfelty and
Harold Fromm (1996) which is the first general reader in ecocriticism. Cheryll Glotfelty’s
introduction is invaluable in providing a background to the emergence of ecocriticism
and an outline of its concerns. Glotfelty defines the term ecocriticism as “the study of the
relationship between literature and the physical environment” (Glotfelty xviii). Another
notable work that helped me a lot in the formulation of my hypothesis is Edward Relph’s
Place and Placelessness that examines that the changing nature of places through time. It
further states that place must be understood with its relationship to space; from the way people
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experience it. The understanding of space is closely connected to places we live and draws its
meaning from its spatial environment like modifications of urban structures and landscapes
and its impact in our attitudes, when we revisit that place. These ideas have been applied
in the interpretation and discussion of the novel. In addition to this some of the seminal
texts that have contributed significantly towards the study of Gao Xingjian studies include
Soul of Chaos: Critical Perspectives on Gao Xingjian (2001) edited by Kwok-Kan Tam is a
collection of critical studies on various aspects of Gao Xingjian’s novels and plays. Another
notable work is Jessica Yeung’s Ink Dances in Limbo: Gao Xingjian's Writing as Cultural
Translation (2008) is a pioneering work that provides a critical introduction to Gao as a
novelist and as a playwright. In Soul Mountain Gao Xingjian keeps a record of the myths and
legends, customs and practices, folk songs and music, the art of singing, storytelling, dance
and performances that centred round the sacrifices associated with Chinese tradition. For the
purpose of this paper I have also incorporated the ideas included in the volume Ecocriticism
and Indigenous Studies (2017) edited by Salma Monani and Joni Adamson. This book
addresses the interconnections between ecocriticism and indigenous studies. The purpose
of the paper is to examine the role of myths, folklore and oral tradition as discussed in Gao
Xingjian’s Soul Mountain and its role in preserving the characteristic form of civilization and
its customs, legends, traditional knowledge, beliefs, superstition and cultures in oral tradition
which are transmitted from generation to generation. It further makes an attempt to represent
the traces of the buried past under the critical political situation. For the purpose of the study
the methodological tools of ecocriticism like indigenous ecocriticism, place, landscape, deep
ecology, biocenticism have been applied for the analysis of the text.

2. Discussion

Root-seeking Literature is a literary movement that started in the early 1980s, and is
widely regarded as the most influential literary trend in post-Mao Chinese literature. Gao
Xingjian is considered as a proponent of this movement and his search for roots is a kind
of spiritual journey brought about by their sense of alienation towards urban life. They
believed that the soul of Chinese civilization lies in the countryside because material aspects
of modern life had only limited access in these areas. The agrarian society is considered
to be atthe heart of Chinese culture, uncontaminated by Western influences and hence
thought to be the preserver of the primordial energies of humanity. This movement has
been influenced by the West and especially by Latin American magic realism that identified
old Chinese traditions as a source of a new literature that addressed these issues. Although the
ancient roots that inspired the root-seekers were most often located in remote rural China,
they also existed in the urban places and thus plays a major part in the novel. In Soul
Mountain Gao Xingjian unearths the nation’s past buried deep inside ancient regions and
seeks to examine its relevance for the literary imagination. Han Shaogong who has started
this movement stated that there was a gap between the ancient past and the present, and in the
twentieth century, China had experienced a period of amnesia, in which the nation’s glorious
past has been wiped out from the collective memory of the Chinese. He further states:
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“The responsibility of a writer was to help the nation reconnect to its past, to
“sort out”, the cultural roots. Only by doing so, they argued, would Chinese literature
be able to “dialogue” with the rest of the world. The goal of the root-seekers, therefore,

was to search for authentic Chinese” (Ying, 159).

According to Kam Louie both Gao Xingjian and the Root Seeking School are
preoccupied with one’s nostalgia for the past that has been destroyed by the officia
history that made them search for alternative roots and the centre has always been traced
in the south western region of the Yangtze River. While discussing the relevance of this
Movement in her book titled /nk Dances in Limbo: Gao Xingjian's Writing as Cultural
Translation Jessica Yeung states:

“The spirit of the movement in search of cultural roots, however, is not merely to return
to old traditions, but to promote an awareness of the relationship between modern life
and old traditions, since advocators of the movement believe that a great deal of the
values upheld in Chinese culture at present, and especially the obscure ones, are related

to traditional Chinese lives and habits” (100).

The novel thus seeks to represent the historical and anthropological aspects of the ethnic
Chinese minorities through the use of imagery, written in a unique style akin to traditional
Chinese literary genres. Gao Xingjian firmly asserts that the writer plays the role of a
witness and reaches deep into the inner workings of reality. Particularly in the context of
an authoritarian regime when the freedom of a writer has been curtailed literature can play
an important role in finding the truth and can fill up the gaps of history. In Soul Mountain
Gao Xingjian stresses on the necessity of fleeing for ‘self-preservation’. In “Literature and
Metaphysics” Gao states:

“I have studied inscriptions from the ancient states of Ba and Shu, the bird script on Yue
swords and the silk paintings of Chu tombs. I have investigated the ancestral sacrifices
carried out by Miao shamans and I have listened to the Yi classics sung by their bimo
priests. I have wandered along the Yangtze, from the giant panda reserve that is the
home of the Qiang people right down to where it meets the China Sea, and from folk
customs and practices I have returned to urban life. | was searching for self-realization
and a mode of living for myself (103)”.

2.1 Return to nature

Ecocriticism represents place in a particular way not just by naming objects
but by dramatizing in the process how they matter. Place attachment thus becomes
a resource in the articulation of environmental unconscious (Buell 21).The novel
depicts the schizophrenia perpetrated during the Cultural Revolution, that led Gao
Xingjian to develop an intense personal philosophy which he had used to escape from the
political turmoil that threatened to physically and mentally squash him. The origin of the
novel Soul Mountain can be traced back to two traumatic experiences in Gao Xingjian’s
life-firstly he has been targeted for criticism during the Cultural Revolution and secondly
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he was wrongly diagnosed as having lung cancer. This close encounter with death and
later his escape as a result of wrong diagnosis that was indicated in the last X-ray or
supernatural intervention that has completely cured him taught him to accept life with
a renewed vigour and freshness. This has brought about a transformation in his attitude
towards life and he listened to his inner voice that he should return to nature to search for
an authentic life. The narrator makes an attempt to return to the simple and authentic life,
which the protagonists find in the folk narratives and oral tradition of the ethnic tribes. Such
ethnographic constructions of self-identity through tales and narratives aims at creating a
new world for themselves within which not only their beliefs would find a place but they
would also constructed a place of wisdom that can transcend the borderlines of reason.

The journey of the narrator in Soul Mountain takes place at two levels-physical as well
as spiritual which has been demonstrated by alternating imagination and reality, the narrator
seeks a form of totality and authenticity in the origin of Chinese civilization, the true nature of
his self, his search for truth and a return to pristine natural environment untouched by modern
culture. Thus Soul Mountain is a fictionalized account of an ethnological research project
that aims to unearth forgotten, threatened, and marginalized cultures, pointing to the
hierarchies within the political frontiers, and dissenting from the official creed and common
discourse on the subject. His return to the sources does not in any way serve to magnify
national culture, but rather to condemn discrimination and overshadowing. It presents a series
of field research enriched with philosophical, historical and literary meditations. There are
numerous references that include visits to remote temples and villages, the collecting of local
songs and customs, the adaptation of stories and legends, all confer a deliberately composite
construction of this ethno text. Reading Soul Mountain enables a reader to get acquainted
with the vast cultural landscape of China and his method of depiction of diverse communities,
customs and practices is a reflection of his love for his country. As Gao Xingjian in his essay
“The Voice of the Individual” states:

“I am a Chinese writer, only one person, and I cannot represent others. China for me is
not that huge race or abstract nation; it is simply the cultural background that manifests
itself in my writings, the culture’s impact on me since my birth, and the modes of
thought, nurtured by the Chinese language, that I use in my writings” (129).

2.2 In search of cultural memories

In Soul Mountain there is a detailed description of an old mask in Chapter 24. The
protagonist saw it in a museum in the southern province of Guizhou, a region which is
home to ethnic minorities. The mask has sharp realistic features, with a pair of horns on
the top of its head, two sharp fangs rising up towards its nose, and two eyes with holes in
them, giving it a threatening and anxious expression. This mask most likely “represents
the god who opens the mountain ‘Kaishan’ or the god who opens the road at the beginning
of the ritual” (Zhang 25). The novel examines the concept of “environmental landscape”
which unites human and spirit dwelling places, including forests, mountains, and rivers.
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Oral histories, myths and folktales ballads, ritual incantations and ordinary stories of daily
life all invoked in real or imagined detail the spatial positioning of a community. All these
factors are responsible for giving an identity to a place. Any attempts to alter the features of
a place in the name of development or progress led to the depletion of the cultural richness
of that region. Soul/ Mountain contains many references to Daoist myths and symbols.
The protagonist visited numerous remote villages inhabited by ethnic groups. He also
explored nature reserves with ancient forests and the giant panda, isolated monasteries and
temples that provide a witness to folk culture: myths and customs, folk songs and dance
associated with shamanistic practices. He has witnessed the degraded natural environment
in south west China and expressed his concern for the destruction of the environment
for the survival of human species alone which is a matter of concern for the future of the
ecosystem. The narrator clearly mentions clear cutting of forests, siltation of rivers, and the
environmental threat posed by the Three Gorges Dam:

“The Min River has turned into a black muddy river but the Yangtze is much worse yet
they are going to block off the river and construct a dam in the Three Gorges... Needless
to say, blocking off the river and putting up a dam will destroy the entire ecology of the
Yangtze River basin but if it leads to earthquakes the population of hundreds of millions
living in the middle and lower reaches of the Yangtze will become fish and turtles!”
(Soul Mountain 48).

There are numerous chapters in the novel that are made up of folk legends and stories in
which the styles and techniques of oral literature are adopted. During his visit to the remote
places he gets rejuvenated by the sight, sound and scent of nature in which the poet forget
his difficulties and troubles are attached with urban lifestyle and he found harmony with
nature. His search for true life in Soul/ Mountain becomes an attempt to return to the authentic
life, which the protagonist finds in the folk songs of the ethnic tribes such as the Qiang and
the Miao. He collects these songs as he finds a close relationship between the human- non-
human and his search for an authentic life is clearly depicted in these old songs. In Chapter
41 the narrator describes the ox sacrificial ceremony of the Miao community. This ritual is
associated with some songs. Before the sacrifice a decorated pillar had to be erected on the
ground. The members of the family put on new dress and there is a fanfare of pipes and the
beating of gongs and drums. A rope is tied to the ox’s nose, wrapped its horn in bamboo
wreaths and brought it out. The male head of the family sang loudly a eulogy took up a spear
and stabbed the ox:

“Ox oh ox, Born in still waters, Growing up on sandy banks, You cross rivers with your
mother, You climb mountains with your father, Fight the locusts for the sacrificial drum,
Fight the praying mantis for the sacrificial pipes” Soul Mountain 239).

The novel makes a strong connection between the places visited on the journey
and the practices of the age old Chinese cultural traditions behind the landscape. Land
is always treated like a text with cultural and literary meaning embedded in it and the
narrator visited these places in his search for cultural memories. The protagonist visits
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various remote villages, ethnic groups, nature reserves with ancient forests which is the
habitat of the giant panda, isolated monasteries and temples, and has witnessed ancient
folk and shamanistic practices. The chapters also contain large segments of conversations,
folk songs and chants that examine how primeval instincts are repressed by the modern
civilization and it also demonstrates the futile efforts during the Cultural Revolution to
eradicate these superstitious practices. Gao Xingjian superimposes fiction on personal
accounts, and expresses his viewpoint that is both critical and self-reflective, pondering
upon the orchestrated amnesia and personal forgetfulness. The author tried to preserve
buried minority cultures, which are the casualties of the ravages of dominant culture,
protecting his dislodged fragments of memories are woven into his personal history,
questioning established historiography, and finall , continued his journey in search
of truth and self. There is also reference to a biji tale of Jin Dynasty that comprises of
anecdotes, quotations, random musings, philosophical speculation which is on the verge
of extinction. There is no explanation given at the end of the story but just provides a hint
that it a political one or could be turned into a religious tale. The novel is a by-product of
the root-seeking school that is concerned with individual explorations of and nostalgia for
imagined pasts. These official histories, be it Confucian or Communist, portrays China as
if it is centred in the north, with Confucius, Beijing and the Yellow River as prominent
cultural symbols. The search for alternative roots, however, took the 1980s writers south,
with the poet Qu Yuan, the wilderness of the southwest and the Yangtze River as cultural
icons. He records the incantations and magical procedures, the ritual dances, the ballads
and funeral chants, which he sees as incarnations of a primeval vitality that will not tolerate
any policy of homogenization. Love songs echo in the depths of the valleys, expressing
a spontaneity that becomes scarce in classical poems, imprisoned in the rules of prosody.
The narrator during his visit to the Guizhou Province witnesses the folk tradition of Yi
community. Yi people are mostly located in the delta regions of the Jinsha River and its
tributary the Yagong River. Their earliest ancestors are the Qiang people. “The Yi women
have dark skin; a high nose bridge and long eyes and they are very beautiful” (117). Young
people who fall in love can only meet secretly in the mountain. Yi love songs all seem to
be “sad and tearful outpourings”. The narrator’s guide told him that marriages are still
arranged by their parents among the Yi people. He further expresses the lamentation of the
young people who fell in love could only meet secretly in the mountains:

“A pigeon and a chicken search for food together, the chicken has an owner but the
pigeon does not. If the owner of the chicken takes the chicken home, the pigeon is left
all alone a girl and a boy play together the girl has an owner but the boy does not, if the

owner of the girl takes her home, the boy is left all alone (Sou/ Mountain 118).

The narrator also meets a bimo, the Yi priest who is singing a funeral dirge written in the
ancient Yi language. The sustained rising and falling crescendo of the high pitched singing
of the himo rises from the throat, hits the back palate, passes through the nasal cavity
causing it to resonate, then charges out through his forehead. During the funeral procession
that he witnesses: “people beating gongs and drums, blowing the suona, carrying flags on
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poles, paper people, and paper horses. The women are riding on horses and the men have
rifles which they fire along the way” (120). The narrator also visits the house of the Daoist
singer to watch the performance of Daoist rituals. After travelling twenty kilometres in a
bus he arrived at a small town. Finally he arrived at a little mountain village where incense
was burning as an offering to the large number of wooden and stone carvings. He believed
that these were rescued from the Daoist temple some years ago when the ‘four olds’ (292)
were destroyed and temples and monasteries were smashed. During the actual performance
of the rituals the old man was wearing a tattered old purple Daoist robe adorned with the
insignia of the Yin-Yang fish and the eight Trigrams, and was carrying the command tablet,
the sword of office and an ox horn. As a part of the ritual the Daoist singer took a bowl
of clear liquid and, chanting, flicks the watery liquor into the four corners of the house.
His eyes partly close, his mouth slackens and his face takes on a serious look, as if he is
communicating with the spirits. Next he made a string of incantations to invoke the spirits
of Heaven and Earth.

2.3 Landscape and myths

Landscape refers to the perceived settings that frame people’s senses of place and
community. A place is a socially meaningful and identifiable space to which a historical
dimension is attributed. Everything that originated in that part of land including the customs
and traditions and also the myths are inextricably connected to the place. This concept has
been clearly discussed in Soul/ Mountain by referring to an episode of a girl who committed
suicide by drowning in the river. Her body was found thirty /i downstream at Xiashapu and
the upper part of her body was bare, and her shirt got caught on a branch in a bend of the
river. She had left her sports shoes on a rock and later on “Yu Crossing’ (Soul Mountain
42) was curved into the rock and painted in red and it has turned into a favourite spot
for tourists who climbed to the top for taking photographs. This explains how a physical
space endowed with meaning turns into a landscape-a contextual horizon of perceptions,
providing both a foreground and a background in which people feel themselves to be living
in their world:

“People used to die at this spot all the time, you say, and they were very often children
and women. Children would dive off the rock in summer, the ones who didn’t re-surface
were said to have been trying to die and had been reclaimed by parents of another
life. Those forced into taking their own lives are always women — defenceless young
students sent here from the city, young women who had been maltreated by mothers-in-
law and husbands (Sou! Mountain 54).

Places depicted in Soul Mountain have its own unique pattern and meaning has been
etched into it. According to Tuan every place is constructed by experience whether it is
home, country side, urban spaces, wilderness, or it may be any form of space. Gao’s idea
of physical environment exhibits various spatial patterns on different scales- biological
organisms organized into populations and spread across landscapes. Gao Xingjian’s Soul/
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Mountain presents a landscape which is as diverse and complex, as it is sublime and
abounds with beauties of nature. The most salient feature that characterizes his idea of
landscaping is the sense of place associated with it and an awareness of nature-human
relationships including one’s connection with the mythical environment. Human beings
attribute special and often personal meanings to places, such as places where they spent
their childhood or where they relate to special events. People from different cultures can
recognize and interpret the same place in different ways. Thus landscape is constructed as a
result of a shared system of beliefs and ideologies. The use of landscape in Sou! Mountain
can be seen as a cultural construct that includes a sense of place and memories. In this way,
landscapes are cultural objects, that reservoir of our memories and myths, encoded in a
sense that can be read and interpreted. Simon Schama argues in Landscape and Memory
that “landscapes are culture before they are nature; constructs of the imagination projected
on to the wood and water and rock” (61). He further lays emphasis on the fact that once a
certain idea of landscape, a myth or a vision establishes itself in an actual place, that that
space becomes a part of the cultural scene. Therefore humans lives have influenced, and
been influenced by landscapes. In this way landscape is a cultural construct, a mirror of
our memories and myths encoded with meanings which can be read and interpreted. Soul/
Mountain presents in detail the folktales, oral histories, ethnography, ballads and ordinary
events of daily life all invoked in the spatial positioning of a place. The novel presents a
lively vision of the customs, folk songs and traditions preserved by national minorities,
most of which have been lost among the Han people. These songs provide valuable
insights into understanding the ‘ethnoecology’ (McLaren 4) of the region. Ethnoecology
has been defined as a “traditional set of environmental perceptions-cultural model of the
environment and its relation to people and society” (Kottak 26). The author in his search
for roots come across Shamans, Buddhist and Daoist monks, singers, and records those
experiences and recreates history and mythology of the people around him. He attempts
to amalgamate history and reality blend with mythology and oral tradition that unifies the
past and present; blending with history and folklore. In his search for cultural roots the
protagonist expresses his desire for reconciliation of the individual with the history, culture
and ecology of China.

Conclusion

The theory of ecocriticism and indigenous studies emerged out of the same long,
entangled, historical roots. The paper articulates the importance of oral traditions and
indigenous literature and its relevance with regard to nature and its attachment to place.
The narrator achieved the state of highest wisdom in his intimate moments that he shares
amidst nature. He recognizes the transience of all things that is beautiful, a sense of freedom
and the ideal of tranquillity amidst nature. Towards the end of the novel he realizes that
the “universe as a vast integrated unit, not as discrete mechanistic parts. Nature is seen
as unified, interconnected and interpenetrating, constantly relating microcosm and
macrocosm” (Swearer 52). This implies a kind of great chain of being, linking inorganic
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and human life forms. This is seen as the unifying element of the cosmos and creates the
basis for a profound reciprocity between humans and the natural world. The novel fully
acknowledges the biocentric principle embedded in Daoism that stresses the fact that man
is only one part in a huge and complex life net in nature in which everything has a certain
value. The novel sees the world as a vast interrelated network in which the universe and
all creatures in it are acting in natural response and mutual interdependence. Ecocriticism
thus seeks to understand cultural artefacts from an ecological perspective. Its main purpose
is to initiate a dialogue between literature and the issue of environmental crisis like the
climate change and global warming and examines the fact that these are not just issues
arising out of simply technological and political implications but it also affects the culture
and tradition of a civilization. Ecocritics have contributed a lot towards conservation of the
ecosystem by creating awareness in the younger generation the need for restoration of their
folklore, myths and oral tradition and its relationship with the land. Thus the understanding
of the local customs and traditions of the indigenous people are intricately connected with
the living and the non-living entity of the ecosystem and it is integral to the sustenance of
the physical environment and the biosphere. For the purpose of future research it would be
quite interesting to study Gao Xingjian’s works from the perspective of Daoism and other
non-western approaches to Environmental Humanities.
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Tengricilikte Bizden Yeyler: Sulum, Cer ve Cor
Shulum, Cher, Chor Demons in Tengrismi

Aynur Gazanfargizi-

Oz

Iyeler her zaman aragtirmacilarin dikkat merkezindeki bir konudur. Gizemi ise hala
tam olarak ¢oziilememistir. Iyi huylu ve kotii huylu olmalari, insanlara faydali iye-
nin bir anda zarar vericiye doniismesi vs bir ¢ok konu heniiz aragtirmacilar tara-
findan acikliga kavusturulmamistir. Iye pek cok kez “ak iye”, “kara iye” seklinde
yazilmus, ¢izilmistir. Bu tiir ikiye ayirma, bizce, iye kavramini anlamay1 bir kez
daha zorlastirabilir. Bu yiizden iye ne zaman bizden yey’e (“ak iye” “kara iye”ye)
doniisebilir, bunu dogru algilamak gerekir. Dikkatlice incelendiginde Sulum, Cer
ve Cor iyelerinin de bu kabilden iyelere ait oldugu gortilmektedir. Cer hayvanlara,
Cor bitkilere musallat iyelerdir. Sulum &zellikle pasakli insanlara musallat olur.
Bu iyelerin iyi yanlarindan bakacak olursak, Cor iyesi bag iyesi olarak bilinir ve
bahgenin bereketini arttirir. Cer iyesi hayvanlarin saglikli ve uzun 6miirlii olmasini
saglar. Sulum iyesi temizligi temin eder. Anlasildig1 lizere, her {i¢ iye iyi huylu ol-
masina ragmen, insanlarin hafizalarinda yarardan ¢ok verdikleri zarar ile kalmstir.
Bunun sebebi insanoglunun gordiigii zarardan psikolojik olarak etkilenmesi ve
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iyelerin hangi seviyede zararl olabilecegi ihtimalini unutmamasidir. Zamanla bu
iyelerin sadece kotii yonleri hatirlanmis ve bizden yey (“kara iye”) olarak literatii-
re gecmistir. Makalemizde bu kavram kargasasina agiklik getirmek, iyelerin 6zel-
ligi, Tirk halklar folklorundaki islenme durumlart ve Cer, Cor, Sulum hakkinda
kisa bilgi vermeye calistik.

Calismanin amact Sulum, Cer, Cor iyelerini arastirmak, iyelerin ve “bizden
yeyler”in Tengricilikteki yerini belirlemektir. Bunun yani sira, her ii¢ iyenin ismi-
nin anlamini belirlemektir. Makalede alan arastirmasi, tarama yontemi ve karsilas-
tirmalt metot kullanilarak iyeler hakkinda yeniden genel bilgi verilmistir.

Anahtar sozciikler: tengricilik, iye, bizden yeyler, ¢cer, ¢cor, sulum

Abstract

fye (angel in Tengrism) are always a topic in the center of attention of researchers.
The mystery is still not fully resolved. Despite hundreds of studies, God, it’s angel
and demons still doesn’t attract the attention of researchers. fye was mentioned
like as “ak iye (angel)”, “kara iye (demon)” for many times. In my opinion, this
kind of bifurcation, can make harder to understand the meaning of iye once again.
That’s why it’s important to undestand as a result o what iye(angel) turn into demon
completely. When viewed carefully, It seens that, the iyes of Sulum, Cer ve Cor also
belongs to such angels. Cer haunted by animals and Cor by plants. Sulum especially
haunted by scruffy people. Let’s glance to their good habits. Cor iyesi is famous as
an angel of garden and increase the fertility of garden. Cer iyesi ensures healthy and
longevity of animals. hayvanlarin saglikli ve uzundmiirlii olmasini saglar. Sulum
iyesi ensures the celanless. As we understood, despite all the three iye being well-
mannered, remained in people’s memories with more hard than good. The result of
this is the pysycological impact of harm of human from the damage and not forgetting
the possibility at what level iye can be dangereous. In the lenght of time, only the bad
aspects of iyes remembered and entered the literature like as “kara iye”. It will be
seek the confusion of the meaning of “iye” and “bizden yey”, also, the characteristics
of the iyes of Sulum, Cer and Cor will be learned. The aim of this study is to research
the members of Sulum, Cer, Cor, and to determine the place of the members and us
yey in Tengrism. Besides, to research the meaning of all three demons (bizden yey)
the meaning of their names. In this article, general information about iyes is given
again by using field research, scanning method and comparative method, and the
confusion of concepts between iye and bizden yey is investigated.

Keywords: tengrism, iye\bizden yey (angel\demon), cher, chor, shulum

Extanded summary

Iyes have attracted the attention of many researchers until today, a lot of research has
been done about it. Despite, mostly researchs were about of iye on Tengrism, the correct
conclusion couldn’t be reached. In our opinion, the reason that delayed getting the right result
so long was mostly to search for the iyes only in the folklore of the Siberian Turks.
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According to the research, it is possible to say that the possessors are generally present
in the mythological texts of all Turks. The system of iyes is divided into upper world, middle
world and lower world of iyes. Turks who accepted Islam actually continued to keep the
iyes alive in a way. Of course, although the names of these entities were Islamized over time
under the heavy influence of Islam, when we watch carefully, it is seen that they are nothing
but the books in Tengrism.

According to the Tengrism belief, God created the owner — the iye of everything and
put it into the service of mankind. We frequently come across both good and bad natures
of these mythological entities, who are considered to be the “owner of their place”. Hitonic
entities — doing harm, are referred to as “yegs” or “yeys from us(demons)” in mythological
texts. Interestingly, although only the bad aspects of the iyes remain in people’s memories,
we actually think that it would be wrong to divide them into good or bad. I think the way you
treat books determines their temper.Because books own where they are.

For example, when the owner of the garden, known as the “vineyard iye”, treats him
with respect, plucks the fruit from the garden with permission, greets him when entering the
garden, and entrusts the garden to the iye on his way out, the crop will be plentiful. When
the iye is disrespected, it cuts off the fertility of the garden and harms it. Mankind thought
that nature was a gift from Tengri and treated it accordingly. In our opinion, over time, as this
criterion of respect was forgotten, the iyes were divided into two. Cer and ¢or seems to be a
disease name at first glance

They remain in people’s memories only as the name of the disease. In order, to better
understand these iyes, it is necessary to review the texts about them thoroughly.According to
the belief, if the horse gets sick, if the hair falls out, if the horse is weak, it has touched the
horse. At night, an Alkarisi (demonic iye) or a jinn comes and rides a horse, and therefore
sweats. In this way, the horse is cold and Cer touched. They save the animal from this disecase
with a special paste. There is a phrase used among the people when there is no crop: “Cor hit
the crop”. When the heads of the plants turn yellow and the stems dry, it is believed that the
iye disease damages the plants. It is believed that the unseasonal yellowing and drying of the
trees in the forest is due to the disease of rot.

Another famous expression that is very common in Azerbaijan is “you look like a Sulum”,
“you are like a Sulum”. This expression is generally used for people who are scruffy, dirty
and neglected.The word of Shulum has remained in our language as an idiom.The most
important feature of the iye, which has various names such as sulum, sulbu, ¢ulbu, is that it
haunts scruffy people. It is understood from the displacement of the very common §/¢ sounds
in Turks that the words Sulum and ¢ulum come from the same origin. Although its name is
written differently, this book haunts scruffy people in all Turks to which it belongs, forcing
them to stay clean.

In order to reveal the mysteries of Tengrism, it is necessary to investigate the iye and
their properties. When the iye is mentioned in today’s folklore, concepts such as god and
deity come to mind with the influence of the West, which has prevented them from being
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investigated and revealed in the right direction for a long time. In the ancient Turkic belief the
iye is owner, and lives around the objects owns. That is, what it expresses is the book itself.
Since there is the iye of everything that exists in the Tengrism belief, ancient times require
people to be respectful towards everything around them. Unfortunately, this situation shows
that many issues about Tengrism remain closed.

As a result of our research, it has been understood that although the members of Sulum,
Cer and Cor are referred to as “black iye” in the literature, they can turn into harmful because
of disrespect. Tengri sent the iye — the owner of everything not to harm the mankind, but to
be useful them. It compelled people to be respectful towards them.

Giris

Iyeler giiniimiize degin bir cok arastirmacilarin dikkatini gekmis, hakkinda cokga arastirma
yapilmustir. Tengricilikle ilgili yapilan arastirmalar en gok iyeler tizerine olsa da (Tanyu, 1986,
Anoxin, 1924, Menges, 1976, Tokarev, 1982, Nadjip, 1979 vs.), dogru sonuca bir tiirlii vari-
lamamustir. Dogru sonucu almayi bu kadar geciktiren sebep, bizce, ¢ogunlukla iyeleri sadece
Sibirya Tiirklerinin halkbiliminde aramak olmustur. Islam’1 kabul etmis Tiirklerin zamanla
iye yerine melek’i koysalar da eski isimlerini koruduklari da bir gercektir. Bazen Islami isim
ve ya motif eklendigi i¢in de aragtirmacilarin dikkatini gekmeyen iyeler halkbiliminde yaygin-
dir. Tyeler karsimiza bazen bir deyimde, bazen masalda, bazen de inamlarda ¢ikmaktadir. Bu
da eski inancin izlerinin hafizalardan tam anlamiyla silinip gitmedigini belirler. Malesef, bu
isim degisikligi ¢ogu zaman arastirmacilarin iyelerin izini hala eski inanglarda kalmis Sibirya
Tiirklerinde aramaklarina yol agmistir. Yapilan arastirmalara gore, iyelerin genel olarak tiim
Tiirklerin mitolojik metinlerinde mevcut olduklarini sdylemek miimkiindiir. fyeler sistemi iist
diinya, orta diinya ve alt diinya iyeleri olarak boliinmiistiir. Islam’1 kabul etmis Tiirkler de as-
linda iyeleri bir sekilde yasatmaya devam etmisler. Tabi ki, zamanla Islam’m agir etkisi altinda
bu varliklarin isimleri islamlastirilsa da, dikkatlice izledigimiz zaman onlarin Tengricilikteki
iyelerden baskasinin olmadigi goriilmekte. Bu konuya asagida deginilecektir.

Iye, idi, ige kavramlarmin tarihi kaynaklarda da birden ¢ok anlamda kullanildigin gér-
mekteyiz. Ornegin, idi eski yazitlarda “sahip” anlamini verirken, “Kutaatgu bilig” eserinde
“Tanr1” anlaminda kullanilmis (Kagalin, 2019: 332), Kasgarli ise hem “efendi, sahip”, hem
de “Tanr1” anlamlarinin oldugunu yazmistir (Asker, 2006: 14). “Liigat-1 Cagatay ve Tiirki-
Osmani”de ise “idi” ve “izi” sOzleri arasinda fark olusturulmus ve izi’nin anlaminin “Tanr1”,
idi’nin anlaminin ise “sahip, malik oldugu belirtilmistir (Buhari, 1882:98).

Halkbilimsginaslikta senelerce Bat1 etkisinde kaliarak ciddi bir hata olarak iye yerine
tanrica kelimesi kullanilmig ve “ay tanrigasi”, “su tanrigasi”, “dag tanrigasi” ve s. gibi anla-
yislar literatiire girmistir. Oysa, burada tanriga” kelimesi yerine “iye” kelimesi kullanilirsa,
kavramin daha anlasilir olacagini diisiinmekteyiz.Ote yandan daha biiyiik yanlis, kanimizca,
iyeleri aciklarken islami meleklerle kiyaslanilmaya calisiimasidir. Ornegin, P.Ergun iyele-
rin kavram kargasasinin dogru anlasilmasim agiklamaya calisirken “Iyelere Islami inangtaki

melekler ve koruyucu ruhlar baglaminda yaklasilirsa, ¢6ziimiin kolaylasmasi miimkiindiir”
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(2019:11) diye yazarken aslinda Tengricilik’in de Islam gibi tektanrili olmasini anlatmak is-
temistir. Fakat yine de belirtelim ki, Ergun’un bu diisiincesini kabul etmemiz miimkiin degil-
dir. Iye ve Tanr1 kavramlarinin karmasik olmasi fikri dogrudur, fakat islami yaklagim durumu
bir az daha karisik hale getirir.

Ilk bakista sanki Islam’1 kabul ettikden sonra Tiirkler sadece Tengri sozii yerine Allah, iye
yerine melegi koymuslar. Giiniimiizde hala yasanan bir cok ritiiel, Islam’mn etkisinde gercek-
lesmis gibi goriinse de, aslinda derinine incelendiginde Tengriciligin etkisi agikga hissedilir.
Elimizdeki metinlerden de anlasiimakta ki, Tiirkler Islam’1 kabul ederken baslangicta Allah
adim da kendi dillerindeki sekli ile kullanmislardir. Ornegin, 12. Yy’da Fahrettin Miibareksah;
“Tiirkler arasinda yasayan Tanr1 adlarinin Arapga ve Farsca karsilig1 olarak Tengri — Allah, Ulu
Tengri — Hudavend, Idi — Hudavend seklindedir” notunu diismiistiir (bknz:Nizami, 1995:87).

1. fiyeler ve bizden yeyler hakkinda

Tengricilik inancina gore, Tanr yeryiiziinde yarattig1 her seyin sahibini — iyesini de ya-
ratmis ve insanoglunun hizmetine sunmustur. “Olduklar1 yerin sahibi” (Beydili, 2015: 49)
olarak kabul edilen bu mitolojik varliklarin hem iyi, hem kotii huylularina sikca rastlamak-
tayiz. Kotiilik yapan hitonik varliklar mitoloji metinlerinde “yeg”ler ve ya “bizden yeyler”
olarak ge¢mekte. Iyelerin aksine “bizden yeyler” insanlarin malini, kazanim, elbisesini, pi-
rincini, yagini ¢alip pilav yapar, elbiselerini giyer dans eder (Ferzeliyev, 1994: 50, Acalov,
1988: 51-52). Yani, bizden yeyler iyeler gibi koruyucu ve iyiniyetli degildir. Sinirlendirilince,
hosuna gitmeyen davranig sergileyince kendini kaybeder ve zarar verir. Ornegin, Cor, Cer
bu kabilden olan varliklardir. Halk arasinda sik¢a kullanilan “Cer deymis”, “Cor vurmus”
(Gazanfargizi, 2011) ifadeleri fikrimizi onaylar niteliktedir. Ornegin, at hastalandig1 zaman
“ata Cer degdi (Cer dokand1)”, mahsiil az oldugu, ya da zayi oldugu zaman ise “mahsulii
Cor vurdu” denilir (Gazanfargizi, 2011). ilgingtir ki, iyelerinin sadece kotii yanlar1 insanlarin
hatirasinda kalsa da, aslinda onlarin iyi ve ya kotii olarak ikiye ayrilmalariin yanlis olacagi
kanisindayiz. Iyelere karst davranis bigiminin onlarin huyunu belirledigini diisiiniiyorum.
Ciinki, iyeler bulunduklar1 yerin sahibidirler. Ornegin bahgenin sahibi olarak bilinen “Bag
iyesi” bahgenin sahibi ona saygili davrandiginda, bah¢eden meyvayi izin alarak kopardigin-
da, bahgeye girerken selamlasip, giderken bahgeyi iyeye emanet ettiginde (Acalov, 1988: 51)
mahsul bol ve bereketli olur. Saygisizlik gérdiigiinde ise bahgenin betini bereketini keser ve
zarar vermis olur (Ferzeliyev, 1994: 49). Bu Tenricilikte insan1 etrafindaki her seye saygili
davranmaya mecbur kilar. insanoglu doganin Tanri’nin bir emaneti oldugunu diisiiniir ve
ona gére muamele yapardi. Kanimizca, zamanla, bu saygi kriteri unutuldukga iyelerin ikiye
ayrimi da gerceklesmistir.

2. Cer ve cor iyeleri/Bizden yeyleri

Cer ve cor ilk bakista bir hastalik ad1 gibi goriinmektedir. Onlar insanlarin hafizalarinda
sadece hastalik ad1 olarak kalmakta. Bu iyeleri daha iyi anlamak i¢in onlari hakkindaki me-
tinleri de iyice gdzden gegirmek lazim. Ornegin, at Cer’i ne zaman kapar?
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Inanca gore, eger at hastalanirsa, tiiyleri dokiiliirse, zayiflarsa ger degmisdir. Gece Alka-
r1s1 yahut cin gelip ata biner, siirer ve bu ylizden de at terler. Boylelikle de at soguk alginligi
gegirir ve ¢er degmis olur (Gazanfargizi, 2011). Atin ¢er hastaligina illa ki tigharflilerin bin-
mesi sonucu kapilmasi, kanimizca, tesadiif degildir. Ughraflile gaipte yasadigia inanilan
varliklardir. Tyeler de ayni sekilde gaipte yasar. Bu bakimdan iigharfliler ile Cer’in insanlarin
suurunda birbiri ile ilintili olmasi kuvvetle muhtemel. Peki, bu hastaliktan at1 kurtarmak igin
ne yapilir? Cer hastaligindan kurtarmak i¢in erikten hazirlanmis 6zel bir karisim atin viicu-
duna siiriildigii ve sikica sarildig1 zaman at terler ve hizlica iyilesir (Gazanfargizi, 2011).

Mahsiile dadanan Cor: Halk arasinda yine mahsiil olmadig1 zamanlar kullanilan bir ifade
var: “Mahsiilii Cor vurmus”. Cor, yukarida da belirttigimiz lizere, bitkileri ziyan eden hastaligin
adidir. Bitkilerin bas1 sarardiginda, gévdesi kurudugunda cor hastaliginin bitkileri ziyan ettigi-
ne inanilir. Ormanda agaglarin mevsimsiz sararmasi ve kurumasinin da ¢or hastaligindan dolay1
olduguna inanilir (Gazanfargizi, 2019). Isin ilging tarafi su ki, cor hastalig1 her bitkiyi ziyan
etmez. Cor belirli bir kutsallig1 olan bitkiyi ziyan eder (Gazanfargizi, 2011). Burada yine gaip
ile belirli bir bagliligin goriindiigii agikardir. Clinkii kutsal olarak bilinen bitkilere ¢or hastaligi-
nin ziyan vermesi gaip ile bagliliginin ve dolayisi ile Cor iyesinin izlerini tasimakta oldugunu
gostermektedir. Ornegin, Cor iyesinin korudugu bahceden hirsizlik edenin basina bir bela gelir.
Yahut yilan viicuduna girer. Bu durum aslinda bahge sahiplerinin rahatlikla bahgelerini birakip
gitmesine, hirsizdan yana rahatsiz olmamasina ortam olusturur (Gazanfargizi, 2019). Genel
olarak, Tengricilikte her seyin bir iyesi oldugu i¢in ¢evrede goriinen ne varsa saygt ile yaklasi-
lir, ihtimam gosterilirdi. Aksi takdirde o nesnenin iyesi (sahibi) sinirlenir ve bir fenalik yapar.
“Girilen bos eve selam verilmeli, evden ¢ikarken “ev size emanet” sdylenmeli, bah¢eden bir
sey koparirken iyesinden izin alinmali ve s.” (Acalov vd, 2005:51).

Cer ve Cor sozlerinin agilimu da ilgi ¢ekicidir. Bu sozlerin bir sekilde yer sozii ile ilintili ol-
dugu bir gercektir. Altay Tiirk¢esinin yazi dilinde Tiirkge kelimelerde 6n seste cogunlukla y- sesi
korunurken azimsanamayacak kadar kelimede de y->c- doniigiimii bulunmaktadir. Tatar Tiirk-
cesinin Anlatmali Sozliigiinde (1981, C. IIL,) kok halde, tiiremis, pekistirmeli, birlesik kelime,
yansima, ikileme seklinde (cidi “yedi”, cidigen “yedigen”, cidiyillik “yedi yillik”, cinel “hafif”
ciniley- “hafifle-" cir “yer”, cir-kiik “yer gok”, cirli “toprak sahibi, cilbir-cilbir “piifiir piifiir”,
ceyin-kismn “yaz kis” vb.) c- sesi ile baslayan 450 civarinda Tiirk¢e madde basi kelime bulunmak-
tadir. Bu kelimelerin de biiyiik cogunlugu i, 1, e, ii (bilhassa i) gibi ince siradan iinliilerden dnce
(cil “yel”, cidi “yedi”, cir “yer”, cim “yen”, cinil “hafif”, cit- “yet-", cinge “yenge”, cir “yen”,
cin- “yen-"; cibi- “islan-", cilik “ilik”, cip “ip”; cey- “yay-", cey “yaz”, ceye “yay”, ceyev “yaya”,
cerin “gelecek y11”; ciirme- “elle dik-" vd.) gelmektedir. Ancak a, 1, o gibi kalin siradan {inliilerden
once gelen (cayna- “parla-, parilda-”, calpay- “biiyii-, yetis-"; cil1 “sicak”, cir “tiirkii”, c1y- “y18-
7, ciyir- “biiz-, burustur-", cilbir-cilbir “paril paril”’; comak “bilmece”, cot “hayvanlarin agliktan
kirillmasi, kirim” vd.) epeyce kelime de vardir (Alkaya, 2017:24). Gortindiigl iizere ger ve ¢or
sozlerinin o ve ya bu sekilde yer sozii ile cok yakin alakasi vardir. Ornegin, Sibir Tiirklerinde Yer
iyesi — Cir iyesi seklinde mevcuttur (Beydili, 2015: 25). Cor soziiniin ¢ir séziinden tiiredigi kuv-
vetle muhtemel. Ciinkii ¢or da topraktan ¢ikan bitkiyi etkiler. Belli ki, ¢ir sozii yer seklinde dili-
mize gegse de, cor sozii oldugu gibi kalmustir. “Azerbaycan dilinde eski Tiirk dillerine has /y/ sesi
yerel dzellik tagisa da, bazi durumlarda /¢/ sesinin parallel sekilde kullanilmakta, yahut sesdiisiimii

72



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Aynur Gazanfargizi

gerceklesmekte: /yuyunmak-¢immek/, /yon-¢on/, /yetmek-catmak/ ve s. (Gurbanova, 2014:96).
Cer ve Cor sozleri dikkatlice incelendigi zaman “yer” sozii ile benzesdigi goriilmektedir. Tyelerin
Cer ve Cor sekline diismeleri, kanimizca, belirli bir siirecin sonucudur. Oncelikle, sunu belirtme-
miz lazim ki, Tiirkge sesdegisimi yaygm bir olaydir. Ornegin, ¢-c ve c-y sesdegisimi hakkinda
Tatar Tiirk¢esinin Anlatmali SozIiigii nde de genis bilgi verilmistir (Alkaya, 2017:24). Biz elbette,
bu drneklerle Cer ve Cor soziiniin Yer iyesi seklinde oldugunu séylemiyoruz. Amacimiz her iki
soziin bir sekilde “yer” daha da netlestirirsek “toprak” ile ilintili oldugunu géstermektir. Beydili
calismasinda “yir-sub’un “kutsal yer ve su ruhlari” anlaminda degil de “toprak’ anlaminda kulla-
nildigim belirtmistir (Beydili, 2015: 52). Buradan yola ¢ikarak Cer ve Cor sézlerinin de toprak ile
ilintili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3. Sulum iyesi/Bizden yeyi

Azerbaycan’da ¢ok yaygin diger bir meshur ifade ise “suluma benziyorsun”, “sulum
gibisin” (Gazanfargizi, 2011) ifadesidir. Bu ifade genelde {istii bas1 pinti, kirli, bakimsiz gi-
yinen insanlara kullanilir. Sulum s6zii bir deyimde dilimizde kalmisdir. Eski etnonimlerden
“cul”, kanimizca, “Culim” sézlinde mevcut olmustur. Bu s6z 19. Yy’da Tambov vilayetinde
yasamig Culim Tatarlari ile alakalidir. S6ziin koki “cul”, “im” ise ektir. Belirtelim ki, Bulgar
tayfasindan ¢elmat, Altaylardan ¢elkan, Kirgizlardan ¢ilpak/culbak etnonimlerinin teme-
li gibi goriinmektedir (Radlov, 1989: 293). Etnonimin Sulmas:, sumnasi, simnusi, solmasi,
sulmi, sulbisi, ¢ulbisi, ¢ulme varyantlari da mevcut, Mitoloji sozliikteki agiklamasina gore
Ahrimen’den alinmis sozdiir. Kotii ruhu ifade eder (Tokarev, 1988: 647).

Sulum, ¢ulum, sulbusu, ¢ulbusu gibi ¢esitli adlari olan iyenin en biiyiik 6zelligi pasakli
insanlara musallat olmasi. Sulum ve ¢ulum sozlerinin ayni kokenden geldigi Tiirklerde ¢ok
yaygin §/¢ seslerinin yer degisiminden anlasilmaktadir. Tirkgelerdeki seslerin yerdeyisimini
flahe Gurbanova kitabinda genisce agiklamakta: “Tiirk dillerinin eski caginda baz1 fonetik
unsurlar ortak sayilsalar da sonradan ana Tiirk¢e’de ikilem gecirmistir (Gurbanova, 2014:
96). §/¢ seslerinin yerdeyisiminden N.Baskakov da bahsetmis ve ¢ sesinin Oyrot dilinde s ve
¢ seklinde oldugunun altini ¢izmistir: sik-¢ik, solpon-¢oplon vs. (Baskakov, 1972: 28). Gos-
terilen o6rneklerden sulum, ¢ulum, sulbusu, ¢ulbusu seklinde yazilmig s6zlerin hepsinin ayni
anlam ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Ismi farkli sekilde yazilsa da bu iye ait oldugu
tiim Tiirklerde pasakli insanlara musallat olur, onlar1 temiz kalmaya mecbur eder. Ozellikle,
Sulum’un goriintiisiinlin betimlenmesi de dikkat ¢ekicidir: “Sulum iyesi kat kat zevksiz gi-
yer, saglart hep daginiktir, kendisi gibi olan insanlara da musallat olur, onlar1 rahatsiz eder”
(Gazanfargizi, 2011). Goriindiigii iizere, aslinda rahatsiz edici iye gibi goriinse de, insanin
kendisini temiz tutmaya mecbur kildig1 i¢in amacinda iyilik oldugu agikardir.

Sonuc¢

Tengricilik’in gizemlerinin ortaya ¢ikmasi i¢in iye ve onlarin dzelliklerinin arastirilmasi
sart. Gliniimiiz halkbilimsinaslikta iye denildigi zaman Bati’nin etkisi ile tanri, ilah gibi kav-
ramlarin akla gelmesi uzun siire onlarm dogru yonde arastirilmasina ve agikarlanmasina engel
olmustur. Eski Tiirk inancinda iye sahiptir ve sahibi oldugu nesnenin ¢evresinde yasar. Yani,
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neyi ifade ederse, iyenin kendisi de odur. Tengricilik inancinda var olan her seyin bir iyesi ol-
dugu icin, eski ¢ag insanin ¢evresindeki her seye karsi saygili olmasint gerektirmektedir. Maa-
lesef ki, bu durum Tengricilik hakkinda daha bir ¢ok konularin kapali kaldigini géstermektedir.
Aragtirmamiz sonucu anlasildi ki, Sulum, Cer, Cor iyeleri “kara iye” olarak literatlire gegse
de, aslinda yapilan saygisizlik sonucu zarar vericiye dontigebilir. Tengri her seyin sahibi, iyesi
olarak gonderdigi varliklari insanlara zarar vermesi i¢in degil, fayda ve bereket vermesi i¢in
gondermistir. Insanlar1 da onlara karsi saygili olmaya mecbur etmistir.

Iyeler hakkinda kavram kargasasi sadece iye ve bizden yey (“ak iye” ve “kara iye”) ol-
masinda degil, bazen gorevinin de yanlis ibraz edilmesinden de kaynaklanmig olabilir. Genel
olarak, Tengricilik’e ait bir ¢ok varliklar islam’m etkisi ile “kilif degistirseler” de, arastirma
esnasinda nispeten derinlige varildiginda onlarm iyeler oldugu goriilmektedir. Cor iyesi saygi-
sizlik gordiigiinde bahcenin bereketini keser. Cer iyesi hayvani hasta eder, hatta 6ldiiriir. Sulum
iyesi ise pasakli insanlara musallat olur ve boylelikle Sulum’un musallat olmasindan korkan in-
san temizligine dikkat eder. Dikkatlice incelendigi zaman anlasilmakta ki, iye onlara kars1 saygi
gosterildiginde yaratiliglart geregince fayda verir, saygisizlik gordiiklerinde de zarara ugratir.
Bu yiizden de iyeleri sinirlendirmemek 1azimdir inanci1 yaygindir.
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Makalede ¢ocuk folklorunun olugum siireci ve oyun folkloru arastirmalarinda ih-
mal edilen giincel meseleleri ele alinmustir. “Cocuk folkloru” teriminin kullanilma-
ya baslandig1 XX. yiizyildan bu yana gelisim siireci ve oyun folkloru konularinda
aragtirmalar yaptik. Oyun folklorunu ¢ocuk folklorundan ayrilip ¢esitli boliimlere
ayirarak arastirdik. Arastirmalarda folklor bilimciler ile etnograflar arasinda tar-

Gelis tarihi (Received): 9-10-2021 — Kabul tarihi (Accepted): 9-01-2022
Makale Kazakistan Cumbhuriyeti Bilim ve Egitim Bakanligi Bilim Komitesinin AR08856460 “Ulu Bozkir
Oyunlar1 (Oyun Folkloru): Milli Oyunlarin Ozel Kiiltiirel Varlik Olarak Toplumsal Bilinci Yenilemedeki Hizmeti”
adli Karsiliksiz (grant) Finanse Edilen Proje kapsaminda hazirlanmistir. (The article was prepared within the
scope of the Grant Funded Project of the Scientific Committee of the Ministry of Science and Education of the
Republic of Kazakhstan AR08856460 “Great Steppe Games (Game Folklore): The Service of National Games in
Renewing Social Awareness as a Special Cultural Property”).

* Doktora 6grencisi ( PhD student). Al-Farabi Kazak Milli Universitesi (Al-Farabi Kazakh National University)
Kazakhistan. akbota.yslambek@gmail.com. ORCID 0000-0003-0987-6247

** Prof. Dr., Muhtar Avezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii (Muhtar Avezov Institute of Literature and Art)
Kazakhistan. kmatyzhanov@gmail.com. ORCID 0000-0002-7016-0304

75



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Akbota islyambekova - Kenjehan Matijanov

tisma doguran bircok konu mevcuttur. Ornek olarak oyun folkloruna dahil edilen
eserlerin senkretizmi ile ¢ok yonliiliigliniin ayrimindaki zorluk; tiirlere ayirirken
somut ilkelerin olmamasi; ¢ocuklardan toplanan folklor metinlerinin editor tara-
findan “diizeltmelere” ugramasi; alanlar arasi iligki ve ortak sistemin olmamast;
oyunlarin zamana gore degisiklige ugramasi gibi meseleler sdylenebilir. Makalede
Kazak ¢ocuk oyunlari folkloru arastirmalartyla ilgili giincel meseleler incelenmis,
konularin genig ve derin arastirilabilmesi i¢in bu alandaki caligmalar1 sistemli
yiiriitmeye dair teklifler sunulmustur. Makale Kazakistan Cumhuriyeti Bilim ve
Egitim Bakanlig1 Bilim Komitesinin AR08856460 “Ulu Bozkir Oyunlart (Oyun
Folkloru): Milli Oyunlarm Ozel Kiiltiirel Varlik Olarak Toplumsal Bilinci Yenile-
medeki Hizmeti” adli Karsiliksiz (grant) Finanse Edilen Proje kapsaminda hazir-
lanmigtir. Hazirlanan bu proje tamamlanmig ve yayin agamasindadir. Bu makalede
Kazak ¢ocuk oyunlarin kiiltiirel yasamdaki izleri ve kiiltiirel deger yargilarinin
oyunlar iizerinden 6gretilmesi incelenmistir. Ayn1 zamanda giincel ¢ocuk oyunla-
rinin kiiltiirel ¢6ziimlemesi yapilmig ve gelecekte ¢ocuk oyunlarinin kiiltiirel deger
yargilarinin 6gretilmesinde ne kadar etkili oldugu tespit edilmistir. Caligma, Kazak
halkinin ¢ocuk folklorundaki yapilmasi gerekleri tespit etmis ve bu tespitler iize-
rinden ¢oziim Onerilerinde bulunulmustur.

Anahtar sozciikler: Cocuk folkloru, oyun folkloru, milli egitim, etnografya, millt
degerler

Abstract

The article is devoted to the actual problems of children’s folklore formation,
namely those that are not considered in the study of game folklore. Starting from
the twentieth century, when the term «children’s folklore» was introduced, a
deeper study of its development, as well as the study of game folklore began. Game
folklore was divided from children’s folklore and classified into genres. However,
during the research process, there were many problems that have caused discussions
between folklorists and ethnographers. These include issues such as the obscurity
of works covered by game folklore; lack of clarity in the classification of genres;
correction of children’s folklore texts by editors; lack of intersectoral links and
a common system; changing games to a modern way. The article analyzes these
problems, gives recommendations for in-depth study of the topic, development of
this direction. This Project has been completed and is in the publishing phase. In
this article, the traces of Kazakhchildren’s games in cultural life and the teaching of
cultural value judgments through games are examined. At the same time, a cultural
analysis of current children’s games are in teaching cultural value judgments in
the future. The study determined the requirements of Kazakh people in children’s
folklore and suggested solutions based on these determinations.

Keywords: Children’s folklore, game folklore, national education, ethnography,
national values
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Giris

Folklor bir halkin karakteristik 6zelliklerini, kiiltiirel ve manevi birligini gosteren en
onemli faktorlerden biridir. Halk eserleri iginde folklor biliminin 6zel bir arastirma alani
olan ¢ocuk folkloru, arastirmacilarin oldukea ilgisini cekmektedir. Cocuk folkloru yetiskinler
folkloru ile siki iliskilidir ve yetiskinler folkloru gibi stire¢lerden ge¢gmektedir. Hatta yetis-
kinler folkloru ile gocuk folklorunda ortak olan atasdzleri, sarkilar, bilmeceler ve oyunlar
gibi tiirler vardir.

XIX. ylizyilin sonu ve XX. yilizyilin baslarinda ¢ocuk folkloru kavramini bilim sahasin-
da kullanan, sistemli bir sekilde toplayip, arastirmalarin temelini atan bir bilimadami olarak
G.S.Vinogradov’un ¢aligmalarini 6zellikle belirtmek gerekir. Vinogradov’un toplayip yayin-
ladig1 eserleri arasinda Rusya’daki gesitli halklar ile birlikte, Kazak ¢ocuk oyunlarinin da
ornekleri vardir. Calismalarinda ¢ocuklarin giinlikk yasamlarini yakindan inceleyip yasamla-
rinin timiinii kapsayacak sekilde yansitmaya 6zen gostermistir. Cocuk folkloruna ¢ocuklarin
kendilerinin ¢ikarip, sdyledikleri eserleri dahil ederek, “nazlandirma” folklorunu “ana siiri”
adinda bir tiir olarak sayar. Daha sonra bu alanin sistemli arastirman metodolojisini yapan
0.1.Kapitsa ¢ocuk folkloruna ¢ocuklarin kendilerinin ¢ikardig: eserlerle birlikte, yetiskinle-
rin ¢cocuklara ithafen ¢ikardigi eserlerin de dahil edilebilecegini ispatlamistir. Bdylece, cocuk
folkloru kavraminin sahas1 genislemis, folklor biliminin ayr1 bir alan1 haline gelmistir. Yani,
O.1.Kapitsa’nin yaptig1 simiflandirma kendini ispatlamis oldu. Onun arastirmalarini gegen
ylizyilin ortasinda V.P.Anikin tamamlayarak, devam ettirmistir. Cocuk folklorunun igerisinde
onemli bir yere sahip olan ¢ocuk oyunlar1 ayr1 bir alan olarak degerlendirilmesi ve sistemli
sekilde arastirilmaya baslamasi da bu donemde olmustur. Ancak oyun folklorunun ayri de-
gerlendirilmesi, ayri arastirilmasi siirecince bilimadamlar: arasinda hala tartismalar ortaya
¢ikmakta, ¢esitli eserlerde gesitli farkli goriisler ortaya atilmaktadir. Ciinkii gocuk oyunu sa-
dece folklor bilimi ve edebiyat biliminin degil, pedagoji, etnografya, psikoloji, antropoloji,
linguistik gibi alanlar arasi bilimlerin de ortak konusudur. Bu baglamda, her bilim alan1 kendi
Ozelliklerine gore arastirma yiiriitiip, oyun folklorunu toplayip, arastirirken alanlar arasi ilis-
kilendirme ve zamana gore oyunlarin gesitlenmesi gibi hususlar yeterince dikkate alinma-
maktadir (Cerednikova, 2002: 96).

Cocuk oyunlar folklorunun arastirilmasi konusundan bahsetmeden dnce genel olarak
oyun kavraminin olusumuna deginmemiz gerekir. {1k olarak oyun eyleminin felsefi temelini
bilimsel bakimindan ele alan K.Gross, G.Spenser, 1. Heyzing, I. Kant, V. Vundt, F. Siller, K.
Biiller, V. Frige, R. Van der Koey, V. Demin, M. Kagan, K. Isupov gibi bilimadamlar1 oyun
teorisinin olusumu ve gelisimini, oyunun sosyal yoniinii tespit etmis, oyunun ¢ocuklarin ha-
yal ve diisiinme kabiliyetlerine olumlu etki ettigini ortaya koymuslardir. Oyun hakkinda-
ki felsefi goriisler diinya kiiltiir tarihi ile ¢ok alakalidir. Erken ¢aglardaki Helen ve Roma
halklar1 doneminde bile oyun, ¢ocuklari egitme araci olarak goriilmiis, savasgr yetistirme
geleneginde kendine yer bulmustur. Oyun yoluyla geng nesle savas sanati 6gretilmis, kiiltiir
ve edebi sanatlar aktarilmistir. Genglerin oyun araciligryla egitimine biiylik 6nem verilmistir.
Ornegin, o donemde yasamis olan Yunan diisiiniirleri Heraklit ve Platon oyunu felsefi ac1-
dan incelemis ve ortaya koyduklari goriislerle birbirlerini tamamlamislardir. Heraklit oyunu
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sonsuz bir alem olarak degerlendirirken, Platon kendisinin “Devlet” adli eserinde gengler
icin hayatta gerekli olacak faaliyetleri 6gretici bir arag, hayat, trajedi, duygu ve evrensel bir
alem olarak degerlendirmistir. Antik ¢ag diisiiniirleri oyunu insan ile hayat arasindaki ileti-
sim olarak yorumlamaktadirlar. Ciinki, felsefe “varligi boliimlere, parcalara ayirarak degil,
bir biitiin olarak ele almaya, bu yontemle her seyi, genel kurallardi agiklamaya ¢alisir”. Bu
yorumlardan oyun kavramimin manasmin derinligini, folklor ile iliskisinin felsefi yoniini
anlamak zor degildir (Teylor, 1989: 130).

XVII. — XX. yiizyillarda oyun eylemi hakkinda yeni goriisler ve yorumlar ortaya ¢ikti.
K.Gross, insanlar ile hayvanlarin oyunlarinda genetik olarak gelen icgiidiiniin etkisi oldu-
gu soyler ve insanlarla hayvanlarin gelecek hayatlarinda ihtiya¢ duyacaklari becerileri oyun
araciligiyla kazandiklari diislincesini 6ne siirer. Ancak G.Spenser, oyunun ¢ocuklarin biinye-
sindeki enerjinin etkisiyle ortaya ¢iktigini sdyler. Bu felsefi goriis ve yorumlar 1s1ginda oyu-
nun eski caglardan beri insan hayatinda 6nemli bir faaliyet, bir beceri oldugunu anliyoruz.
Bunlarmin hepsinin oyun folklorunun olusumuna katk: sagladigi acikg¢a ortadadir (Teylor,
1989: 135).

Cocuk oyunlart konusundan bahsetmeden 6nce “oyun” kavraminin kdkenine bakilmali-
dir. Unlii bilimadami E.A.Pokrovskiy “¢ocuk oyunlari” adli eserinde her halkin “oyun” sé-
ziine farkl1 anlamlar yiikledigini yazmistir. Ornegin, eski Yunanistan’da ¢ocuklara has hare-
ketler manasinda, Yahudilerde ise saka ve giilme manasinda kullanilmaktadir. Eski Roma’da
“ludo” seving ve bayram anlaminda kullanilir. Almanlarda ise 6zel mutluluk basit hareketler
icin kullanilmaktadir. Biitiin Avrupa dillerinde “oyun” s6zii 6ncelikle, agir ¢alisma gerektir-
meyen insan faaliyeti, diger taraftan 6zel mutluluk ve zevk veren genig anlamli bir kavrami
ifade eder. Bu sekilde E.A.Pokrovskiy’in diisiincesine gore “oyun” ¢ocuklarin basit savasci
oldugu oyundan baglayarak, tiyatro sahnesindeki karakterlerin oyununa kadar genis kapsamli
bir kavramdir (Pokrovskiy, 1994: 2)

Kazak halkinda oyun kavraminin arka planinda biitiin halk folkloru, yani sadece sozli
edebiyat1 degil, gelenegi, glinlik yasami, inanglar1 kapsar. Hatta halkimizin eski siirllerinin,
epos ve liro-eposlarinin hangisine bakarsak bakalim, orada milli oyunlar hakkinda birgok
bilgiye rastlamamiz miimkiindiir. Siirlerin ana karakterleri olan gelecegin {ilkesini savunacak
kahraman, savasgi, halk lideri oyun oynarken goriiniir. O oyun yoluyla 6grenerek, kendisinin
dogal yeteneklerini gelistirir. Halk, oyuna 6zel bir 6nem vermistir. Bu nedenle halk, oyunu
sadece goniil eglendirecek bir eglence olarak gormemistir. Halk oyunlari nesilden nesle, bii-
yiikten kii¢iige miras olarak devam etmis ve halkin geleneksel ge¢im kaynaklari ile kiiltiirel
sanat yasaminin genel yansimasi olmustur. Tabii ki, oyun sanat olarak edebiyat ve kiiltiiriin
cesitli tiirleriyle etkilesmis, karigmis ve birbirini tamamlayarak, zenginlesmistir. Halkin s6zli
eserlerinde oyunu bir egitim araci olarak gordiigii ve bunlarin genglerin diisiindiirme 6zelli-
ginin gelistirilmesine yol agtigina deginilir. Unlii bilimadami E.Sagindikov arastirmalarinda
oyunun sadece geng insanin beden giiciinii artirip, atiklik, ¢eviklik, nisancilik gibi 6zellikler
kazandirmakla kalmadigini, genclerin zihinsel agidan yetisip olgunlasmasina katki saglaya-
cagini yazmistir. Gergekten de oyun yiizyillar boyu toplumsal egitim gorevini yapmaktadir
(Sagmdikov, 1991: 5)
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Abay Kunanbayuli bir soziinde “Insan annesinden dogdugunda akilli degildir; duyup,
goriip, dokunup, tadip tecriibe ederek diinyadaki iyiyi, kotiiyt tanir, bu sekilde bildigi, gordii-
gii ¢cok olan insan bilgili olur” (Kunanbayuli, 2020: 73) der. Abay’in bu diisiincesinin oyunla
da ilgili oldugu asikardir. Bundan da oyunun, halk egitimindeki biiyiik roliinii agik¢a gor-
mekteyiz. Bununla birlikte oyun kavrami sadece folklor biliminin degil, etnografya alaninin
da aragtirma sahasindadir. Bu nedenle oyun kavramina tek tarafli bakmak yanlis olacakt .

Kazak halki i¢in milli oyunlarin ortaya ¢ikis tarihi ¢ok eskilere dayansa da, cocuklarin i¢
diinyasini bagimsiz sekilde ele alan, “cocuk folkloru” XX. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Cocuk
folkloruna ilk dikkat ¢eken Rus pedagog bilimadami K. D. Usinskiy olmustur. Bdylece ¢ocuk
folkloruna énem verilmeye baslanmis ve yukarida zikredilen G.S.Vinograd ile O.1.Kapitsa
gibi bilimadamlar1 ¢ocuk eserlerini toplayip, yogun sekilde arastirma yapmislardir. Hatta
1928 yilinda O.1.Kapitsa idaresinde SSCB halklar1 cocuk folklorunun drneklerini toplayan
6zel komisyon da kurulmustur. Bu komisyonun iiyeleri Kazakistan bolgesinde de calismalar
yurlitmistiir. Calismalarin sonucunda énemli miktarda SSCB halklarinin manevi mirasi ya-
ztya gegirilmistir. Ancak bu ¢alismalar sirasinda Kazak ¢ocuklarinin eserleri sistemli sekilde
toplanip, arastirilmamistir. Bu da ¢ocuk oyunlarini aragtirmada bazi zorluklar dogurmaktadir.
Bununla birlikte degerli ¢aligmalar sonucunda sonraki yillarda bu alan sistemli sekilde diizel-
meye baslamistir (Sagindikov, 1991: 15)

Kazak ¢ocuk oyunlari arastirmacilarindan biri de zamaninda Kazakistan’da hizmet
eden Rus bilimadami A.Alektorov’dur. Alektorov’un “O rojdeniyiy iy vospiytaniyiy detey
kiyrgiyzov, praviylah iy vlastiy rodiyteley” (Ormbor, 1891) adli eseri ilk yaziya gegen cocuk
mirasi olarak biiyiik 6neme sahiptir. Yazar bu eserinde gdgebe Kazak halkinin yagamindaki
cocugun diinyaya geldigi andan itibaren biiyiime dinamigine kadar, milli oyun ve hareketle-
rin yeri ve ¢ocuklarin sagligi ile beden gelisiminde halk oyunlarinin fonksiyonunu anlatmis-
tir. Bunlarin hepsi oyun folklorunun baslangiciydi (Matijanov, 2008: 16).

Bunun gibi, oyun folkloru halkimizin genel manevi mirasi ile i¢ ice gegmis 6zel bir
fenomen kapsaminda biitiin folklor 6rneklerinin kesistigi bir 6rnek olarak eskiden toplanan
miraslarin hepsinde goriilmektedir. Kazak folklorunun zengin hazinesinin ilk 6rneklerine
gezginlerin el yazmalarinda rastlansa da diizenli olarak toplanmasi, XIX. yiizyilin ikinci yari-
sinda baslamistir. Kazak folklorunu toplayanlar ¢ocuk folklorunu ayri bir tiir olarak sinifla -
dirmasa da ¢ocuk oyunlarinin bir kismini yaziya gegirmislerdir. Bu ¢alismalarin sonucunda
oyunlart gruplandirma ve sistemli hale getirme imkani1 dogmustur.

Unlii bilimadami A. Divayev oyunlar1 asagidaki gibi ii¢ grupta inceler: ilk oyun grubu
agiret-kavim olusum déneminde ortaya ¢ikan oyunlar, ikinci grubu yani geleneksel oyunlari
hareketli oyunlar, Gigiincii grubu ise spor oyunlari olarak siniflandiri . A. Divayev gecen yiiz-
yilin basinda yazdig1 “Kazak kiyrgiyzi razvlekayuwt detey” baslikli makalesinde: “Cocuk
bas parmagini kaldirip ona peygamberimiz ne diyor deyip gok gokyiiziine bakarak, Tanr1’dan
izin istemig” diyerek, “Bes parmak™ oyunu ile parmaklarin adlarini 6grenir. Makalede par-
mak hareketleri ile gocugu egitip, gelistirmenin altinda biiyiik bilgelik ve felsefi mana oldu-
gunu soyler (Kazak Cocuk Edebiyati Antolojisi, 1989: 120).
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XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren toplanmaya baslanan Kazak ¢ocuk folklorunun
ornekleri XX. yiizyilin ortasinda sistemli arastirma yapilabilecek birikime ulasti. Buna farkli
yillarda yayimlanan “Kazak ¢ocuk siiri antolojisi” (1977), “Kazak Cocuk Edebiyati Anto-
lojisi” (1980), “Evimiz Ortak, Tiirkiimiiz Ortak™ (1980), “Yalan siirler” (1980), “Kavurga”
(1983), “Deve, Deve, Develer” (1985), “Asil S6z” (1986) gibi eserler, Kazakistan Cumhu-
riyeti Milli Bilimler Akademisi Merkez [lmi Kiitiiphanesinin El Yazma arsivi, M.O.Avezov
Edebiyat ve Sanat Enstitiisiiniin El Yazma béliimiinde, El-Farabi Kazak Devlet Milli Univer-
sitesi, Abay Almati Devlet Pedagoji Universitesi, Eyalet Pedagoji Enstitiisii 6grencilerinin
ekspedisyon yoluyla topladigi bilgiler eklenebilir. 1987 yilinda yayimlanan “Ak Sandik, Gok
Sandik” adli eser bu bilgileri siniflandirip tam olarak gruplandiran ilk hacimli ¢aligma ol-
mustur. Kazakistan bagimsiz olduktan sonra da milli oyunlarin ¢ocuk egitimindeki dnemine
biiyiik deger verilmis ve baz1 eserler yayinlanmistir. “Manevi Avuz” adli calismada cocuk
folkloru ayr1 incelenmis ve oyun folklorunun 6nemine deginilmistir. Bu eserde bilimsel-pe-
dagojik arastirma eserlerinde bu zamana kadar yerli-yersiz elestirilip, ¢ogu durumda eskile-
rin kalintist olarak goriiliip, layik oldugu yere sahip olamayan geleneksel egitimin milli yap1
ve karakteri 6zel arastirma gerektiren karmasik bir yap1 olduguna 6nem vererek, Kazak hal-
kinin geleneksel pedagojik mirasi aydinlarin hep ilgisini ¢ekmistir (Babalar So6zi, 2011: 27).

Cocuk oyunlar folklorunu toplayip, sistemli hale getirerek, tiirlinii ve g¢esitlerini tespit
edip, genis ve yogun arastirmalar yiiriitme konusunda hala ¢6ziim bekleyen bazi meselelerin
var oldugunu sdyleyebiliriz.

Birinci olarak, diinya folklor biliminde ¢ocuk folkloru teriminin kapsamina hangi eser-
lerin dahil oldugu konusunda ¢esitli diisiinceler ortaya atilmaktadir. Tabi ki, folklor tiirleri-
nin arasina kesin ¢izgiler koymak miimkiin degildir. Cilinkii her bilimsel ¢ikarim belirli bir
dayanaga sahiptir. Yani, ¢ocuklarin kendilerinin ¢ikardigi eserler veya yetiskinlerin gocuklar
icin yayimladig: eserler olsa da onlar birbiriyle siki iligkidedir. Bunlarin arasina “Cin Seddi”
cekmek, kesinlikle ayr1 olgular olarak ele almamiz miimkiin degildir. Her ikisi de birbiriden
ayrilmaz iki ayr1 parga seklinde fonksiyonlarini yerine getirirler. Mesela, oyun folklorunun
en giizel 6rneklerinden olan kavurga (kuwirmas), saymak (sanamak) oyunlarimi kimin uygu-
ladigina bagli olarak ayri bir sekilde degerlendirmek zordur.

ORTYY

Ikinci olarak, iinlii folklor bilimci V. Gusev’in “Folklor Estetigi” adl1 eserini esas alarak,
cocuk folklorunu kiiciik bir diinya olarak bolerek, edebiyat bilimindeki klasik siniflandirma
ile “lirik, epik, drama” olarak siniflandirilmasini dneren bilimadamlar1 da vardir. Bu noktada
arastirmacilar arasinda fikir ayriliklart doguran sorular vardir. Bunlarin hepsi ¢ocuk mirasinin
kendine has karmasik tabiati nedeniyledir. Kesin olarak bu sekilde siniflandirmak fikir alisve-
risi yapmay1 gerektirecek bir meseledir (Babalar Sozi, 2011: 31).

Ucgiincii olarak, Kazak cocuk oyununu smiflandirma isi hala gelistirilmesi gereken bir
konudur. Yani, belirlenmesi, hala ¢oziimlenmesi gereken ¢ok mesele vardir. Mesela, ¢ocuk
oyunlarini pedagojik agidan arastirmaci E.Sagindikov “eglence, giinliikk yasam oyunlart, be-
den egitimi, spor oyunlar1 ve zihin oyunlarn” seklinde gruplandirirken, XX. yiizyilin basinda
yasayan etnograf M. Gunner, Kazak milli oyunlarint genel oyunlar; karsilasma ve miicadele

80



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Akbota islyambekova - Kenjehan Matijanov

oyunlart; agik meydan oyunlari; kis mevsimindeki oyunlar; tatil oyunlari; at iistiindeki oyun-
lar; atraksiyon gosterisi oyunlart seklinde simiflandiri. Ancak ¢ocuk folkloru arastirmacisi
G.S.Vinogradov oyun folkloru tiirlerinin tam olarak siniflandir Imadigint ileri siirerek, bili-
madamlarinin poetika ile oyun metinlerini degerlendirmekle siirlt kaldiklarini, geleneksel
cocuk terbiyesi, oyuna uyma gibi meselelere yeterince dnem verilmedigini sdyleyerek elesti-
rir. Bu diisiinceye tamamiyla katiliyoruz. Halihazirda ¢ocuk folklorunda ve oyun folklorunda
incelenmesi, arastirilmasi gereken ¢ok konu vardir (Sagindikov, 1991: 18).

Dérdiincii olarak, oyun folkloru 6rneklerinin yaziya gegirilirip, yayinlanirken niishala-
rinin biiylik cogunlugu toplayicilar ve editorler tarafindan “i¢ sansiire” ugrayip diizeltilerek,
mana yoniinden degisime ugradiklart ortadadir. Bu konuda bilimadami G.S.Vinogradov soy-
le demektedir: “Arastirmacilarin ¢ocuklardan topladiklar1 metinleri diizeltip, redaksiyonda
asil metnin degigsmesine, sonucunda da asil anlaminin g¢arpitilmasina sebep olur. Boylece
sonraki arastirmacilarin metin hakkinda da yanlis olacagi agiktir” (Cerednikova, 2002: 11).

Aslinda c¢ocuklarin oyun siirleri, ¢ocuklar i¢in yazilan oyun metinleri, yerel agizlarin
sozlerini icerse de hi¢ degistirmeden aslint korumak dogru olacaktir. Folklor eserlerinin 6ne-
mi de budur.

Besinci olarak, ¢ocuk folkloru diinya ¢apinda arastirilmasi gereken alan oldugu i¢in Ka-
zak cocuk oyunlari folklorunu ilk 6nce Tiirk halklarinin ¢ocuk oyunlari ile tipolojik karsilas-
tirmalar yapip arastirmanin zamam gelmistir. Ozellikle polietnik bolgelerde arastirma yapar-
ken siirekli karsilastirmali analiz yapmak onemlidir. Boyle sdylememizin sebebi ¢ocuklarin
biitiin halklarda ayn1 oyunlarla biiyiiyiip benzer hareket gerektiren oyunlari oynamalaridir.

Altinct olarak giiniimiizde ¢ocuk folklorunu arastirma konusunda ortak bilimsel sistem
tarafi eksik kalmaktadir. Yani, pedagoji, etnografya, psikoloji, edebiyat, folklor bilimi ve
diger sosyal bilimlerde temel aragtirma alan1 olan ¢ocuk oyunlari bir sistemle, ortak konular
birlikte tanimlanarak, incelenmesi gerekir. Bu amagla bilimadamlarinin bir araya gelmesi ve
cocuk eserlerini inceleyen devlet destekli merkez kurulmasi verimli sonuglar veren bir karar
olurdu.

Yedinci olarak, Kazakistan bagimsizligini ilan ettigi yillardan beri ¢ocuk oyunlarinin
sifat1 hayat akisina gore biraz degisiklige ugradig1 inkar edilemez. Atalarimizdan miras olan
cocuk oyunlar1 bugiinkii sosyo-ekonomik durumun iyilesmesi, modern teknolojilerin gelis-
mesi nedeniyle degisiklige ugrayip, cocuklarin génliiniin sanal oyunlara meylettigi dogrudur.
Ayrica son yirmi yilda ortaya ¢ikan yeni oyunlari toplamak boélgelerde ekspedisyonlar diizen-
lemenin énemi ve geregi biiyiiktiir.
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Sonuc¢

Cocuk folklorunun bir alani olan oyun folklorunun ayri olarak arastirilmaya baslanmasi
cok olmasa da, tiirleri, kendine has 6zellikleri olugmaktadir. Ama disiplinler arasi bilimlerin
temel arastirma alani olan ¢ocuk oyunlarini aragtirmada ortak bir sistemin olmamasi net sinif-
landirma yapmay1 zorlastirmaktadir. Arastirma siiresince ¢ocuklardan toplanan folklor eser-
lerinin redaksiyonu bilimadamlarinin somut sonuglar ¢ikarmalarini zorlagtirmaktadir. Ayrica
bilisim teknolojilerinin etkisiyle giiniimiiziin ¢ocuk oyunlari degisiklige ugradigi i¢in oyun
folkloru tiirlerini yenilemek gilincel meseledir. Yeni cagin geregi olarak ortaya ¢ikan yeni
tiirler ile sanal oyun 6zellikleri ve bunlarin ¢ocuk psikolojisine etkisi de dikkate alinmalidir.
Cocuk oyunlar ile kiiltiirel deger yargilarini 6gretebilir ve gelecek kusaklara aktarabiliriz.
Cocuk oyunlarinin baglamda arastirilmasi ve elde edilen verilerin giiniimiiz ¢ocuk yapisina
gore yeniden islenmesi gerekmektedir. Medyanin giicli glinlimiizde ¢ocuklar {izerinde ol-
dukea etkilidir. Bu etkiyi ¢ocuk oyunlart ile destekler ve ¢izgi filmlere yansitirsak degerler
ogretimini de yapmis oluruz. Gelecek neslin ¢ocuk oyunlarindan giderek uzaklagsmasini en-
gellemek icin ilgi ¢ekici oyunlart medya veya egitim kurumlarinda etkili olarak iglemeliyiz.
Cocuk oyunlar1 toplumsal ilerleme ve geligmenin de énemli bir parcasi oldugundan oyun
konusunda disiplinler arasi ¢alismalar yaparak oyunlari ¢ocuklarimizin hayatina daha fazla
sokmaliy1z. Kazak ¢ocuk oyunlarmin felsefik yonlerinin de yeniden incelenmesi ve giiniimiiz
diistince diinyasina gore uyarlanmasi gerekmektedir.
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Traktor, teknolojik gelismelerin bir sonucu olarak icat edilmis, tarim alaninda
pek c¢ok yenilik ve degisimin onciisii olmustur. Ekonomi baglaminda kalkinma ve
iiretim i¢in ana etken olabilecek nitelikte doniisiimlerin yaganmasini saglayan bu
teknolojik aracin, sosyolojik agidan da bir¢ok alanda etkisi ortaya ¢ikmis ve sos-
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yolojik olgular baglaminda da ¢okc¢a galigmaya konu olmustur. Tiirkiye, Marshall
Yardimlarinin ardindan 1950°1i yillarda traktor ile tanigmis, bu tanismanin etkile-
rini ise kisa ve uzun vadede ¢ok yonlii olarak gormiistiir. Bu ¢aligmada, edebiyat
sosyolojisi 6zelinde toplumcu gercekgiligin niteliklerini yansitan Fahri Erding’in
Marsal Katir1 hikdyesinde tema olan traktdr, hikdye kahramanlarinin géziinden
toplumsal goriiniirlik agisindan incelenmis ve nitel aragtirma yoluyla metin-igerik
analiz yontemi kullanilarak yapilmigtir. Arastirmada, toplumcu gergekgeilik akimin-
dan s6z edilmis ve Marsal Katir1 hikdyesinin s6z konusu akimin bir 6rnegi oldugu
aciklanmigtir. Ardindan traktoriin sosyolojik bir olgu olarak degisim kavramina
etkilerinden bahsedilmistir. Sonrasinda hikdye i¢inde var olan kahramanlarin trak-
tor ile ilgili bakis agilari, sosyolojik bakimdan aktarilmistir. Degisime kapali koy
toplumu 6zelligi, soz konusu hikayede tespit edilmistir. Bu baglamda, farkli sosyal
bilimlerde yapilan kdy caligmalarinin yaninda, edebiyatin yazinsal bir tiiriine drnek
olan Marsal Katir1 hikdyesinde de ayni niteligin varlifina erisildigi gosterilmistir.
Traktoriin, tarim ile ugragan sosyal tabakada ortaya ¢ikardigi olumsuz sonuglar,
¢aligmanin temel bulgusunu olusturmustur. Elde edilen bulgular neticesinde, calis-
ma, toplumsal agidan baska incelemelerin de yapilmasi gerektigini gosterir sorular
ile tamamlanmistir.

Anahtar sozciikler: Fahri Erding, Marsal Katiri, toplumcu ger¢ekgilik, tarimsal
degisim, traktor

Abstract

The tractor was invented as a result of technological developments and has
been the pioneer of many innovations and changes in the field of agriculture.
This technological vehicle, enabling transformations leading development
and production in the context of economy, has had an impact in many areas in
sociological terms and has been the subject of many studies.

After Marshall Aids, Turkey met the tractor in the 1950s and observed its effects
in the short and long term. In this study, the tractor which is the theme in Fahri
Erding’s Marsal Katir1 (eng. Marshall Mule) story reflecting the characteristics of
social realism, was examined in terms of social visibility from the story heroes’
point of view and this was made using the text-content analysis method. The social
realism movement was mentioned with the Marsal Katir1 story as an example.
After the effects of tractor on the change concept were mentioned, heroes’ points of
view about it were transferred from a sociological perspective. The characteristics
of village society closed to change have been observed in the story. In this context,
in addition to the village studies conducted in different social sciences, the same
characteristic was found in the Marsal Katir1 story. The negative results the tractor
revealed in the social layer dealing with agriculture constituted the key finding of
the study showing that further social studies are needed.

Keywords: agricultural change, Fahri Erding, Marshal Katiri, social realism,
tractor
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Extended summary

Experiences, discoveries and inventions in societies are transferred to humanity through
certain methods and fields such as science and art. Art is a known and widely used method for
people to reflect their experiences or observations. In this study, the ideas of an artist gained
were examined through a story in which the tractor case is depicted. In the Marsal Katir1
(eng. Marshall Mule) story, written by Fahri Erding, who is connected to the art movement,
with his sensitivity for agricultural workers who constitute the poor in social stratification,
the effect of the tractor on the villager constitutes the general framework of the study.

Tractor as an agricultural production tool was invented in 1889 and then used in many
fields for agricultural activities. After being widespread throughout the world, various effects
differing between countries have emerged. These effects have been examined by different
researchers in many countries in many disciplines. After their production in the late 1880s,
tractors came to Turkey as an extension of Marshall aid in the 1950s, and as a result of the
agricultural policies of the Democratic Party in power at that time, various incentives were
made to make it widespread among the farmers.

Low interest loans were given and supporting the farmer became a priority. Farmers
and landlords bought tractors with bank credit supports, and most of them thought that this
technological means of production would be a way of emancipation or enrichment. After half
a century since its arrival in Turkey, the tractor has triggered positive and negative effects in
many areas with sociological, historical properties and especially in economy.

The text-content analysis method, found in the qualitative research, was used in the
study. Various documents were examined and content analyses were made. An attempt was
made to analyse the story with social realism, which is a branch of realism from literary
movements, then the sociological importance of the tractor was mentioned, and in the next
section, the way the tractor was handled in a literary text was analysed.

As a result of the literature review, it has been observed that many competent studies
on negative and positive results of the tractor in terms of economy were conducted. The key
finding obtained as a result of these investigations is that the tractor left the landless peasants
unemployed, which can be classified as a negative result. On the positive side, the increase in
the amount of production and time saving in agriculture applied with tractor are considered as
the most obvious findings. In literature reviews, many sociological effects have been revealed
in the context of unemployment as a negative economic result. The poverty brought about
by unemployment has led to the migration to the cities and caused the texture of the cities
to change which has been examined in many sociological studies. This study, on the other
hand, is based on examining the reflections of the phenomena that occurred in sociological
dynamics in the village after the tractor started to be used in Turkey, in the context of literary
texts in the Marsal Katiri story.

In the study, the importance and usefulness of realism, in terms of sociology are explained.
Again, value of capturing the sociological point of view in literary texts is emphasized. In
general, the relationship between literature and sociology has been examined.
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In the story with the tractor as the main element, how the sociological visibility of the
tractor was drawn through heroes was tried to be determined. While examining the plot, the
methods by which the heroes were revealed in the literary texts were created and the types
of heroes in the story in question were also mentioned. The attitudes and perceptions of the
story heroes when they met the tractor were examined, and the approaches to innovation
were discussed.

When considering the study results in terms of concrete and abstract visibility; what
appears concretely is that the landlord and the peasant are the main conflict elements in
relation with the tractor. There is a subtle point where the landlord is portrayed as a tractor
defender while villagers are tractor enemies. However, the lack of spare parts was frequently
emphasized in the story at the start of the visible problems caused by the tractor. This detail
may seem simple and solvable, but the problems it raises in real life are clear when looking
at the archives of the 1950s. After the current problem, the change about the tractor shown
by the landlord, emphasizes that it is not necessary to act with a rote approach in terms of
innovation and modernization. The results in the background of the study, on the other hand,
have been reached by examining them with a wider perspective for Turkey. The key finding
is that the policies to be implemented in order to integrate technology, development and
innovations with the country must come from the root and essence.

This general problem, met in many areas in Turkey, emerges in existing sources as
well as newly emerging developments. The lack of local and national formations shows its
negative consequences in every field, starting from the smallest layer of the society. The fact
that this problem can be examined in detail even in a thirteen-page story is very important for
understanding the prevalence of the problem in our country.

It was concluded that the fictional structure of the Marsal Katir1 story written by Fahri
Erding was revealed in order to draw attention to a social problem and to raise awareness
to the readers, and it aimed to warn the reader by including clues about the solution of the
current problem. The aim of determining sociological traces in the analysis of the literary
text, initially intended in the study of the Marsal Katir1 story, was achieved at the end of the
research. The last finding of the study is that the effects of a production tool that will revive
the economic development in the agricultural field, on the peasant class in the society, exist
with all its clarity in a short story.

Giris

Toplum yasaminda ortaya ¢ikan degisimler sonucunda ¢esitli deneyimler olusur. Bu de-
neyimler pek ¢cok alanda farkli bi¢imlerde kullanilabilir. Yagananlarin olusturdugu birikimler;
bilim, ekonomi, sanat gibi sahalarda tecriibe yoluyla aktarilir. Bazen uygulamali bilimlerde
gostergelerle, bazen sozlii aktarimlar sonucu insanlar arasinda paylasim yapilarak bazen de
sanatin her bir dalinda birbirinden farkli yontemlerle yansitilabilir. Insan dogas1 gordiikleri-
ni, 6grendiklerini, hissettiklerini paylagma egilimindedir. Tiim zamanlar boyunca her alanda
bu egilimin sonuglari ile karsilagilir. Soziinii ettigimiz bakis agisiyla ortaya koydugumuz bu
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degerlendirme, 6zelde yasam deneyimlerinin sanat ile aktarimina yogunlasarak, sosyolojik
olayin gelistirdigi tecriibeyi edebiyat i¢cinde bulmaya ve o deneyimin ortaya koydugu etkileri
incelemeye calismaktadir.

Sanat, insanlar ve genelinde toplumlar var oldukga yasayacak bir alandir. Sanatin bii-
tiin tiirleri, ortak olarak hayatin dokusunu islemektedir. Konuya biraz daha yakin mercekten
bakilacak olursa, edebiyat sanatinin, pratik hayatin izlerini géstermeye ¢aligan birden ¢ok
¢esidi oldugu goriilmektedir ve s6z konusu olan bu ¢alismada, edebiyatin sanat akimlarindan
biri olan realizmin, kisa bir hikdyede var olan sosyolojik izdiistimleri incelenmeye ¢alisilmig-
tir.

Sosyoloji ve edebiyat ‘¢ok farkli acilardan bir iliskiler sistematigi icindedir’ denilebilir.
Beseri sahalar insan ile ilgili her tiirlii soruna ¢6ziim arama, onunla ilgili gézlemler yapma,
arastirmalari ve aktarimlar paylasma 6zelligine sahip bir biitiinsel caligma alani olarak goriil-
diigiinde, edebiyat ve sosyoloji bu ¢atinin birlestirici unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sosyoloji toplumu incelemeye, toplumu var eden insan1 gézlemlemekle baslar, edebiyat
ise kendisini halihazirda var eden insani yine kendi i¢inde barmdirarak, onu ortaya koymak
suretiyle sosyoloji ile 6zdeslesir. Iki alan igin ortak payda olan insan, yazinsal eserlerde cogu
kez gatigmalar i¢in bir s6zcii konumundadir. Edebi eserlerde gergekgilik baglaminda ele ali-
nan konular i¢in ise sosyoloji, paha bicilemeyecek kadar degerlidir, toplumda gergeklesen
olay ve olgularin bir tiir yansimasidir.

Bu incelemede, yazinsal eserlerde sosyolojik bir kaynak ve arastirmaya yapi tasi olabile-
cek kahramanlar, ¢esitli toplumsal sonuglarin olusmasina bir iiretim araci olarak neden olan
traktor i¢in goriiniirliik saglayacaklardir. Hikayenin gergekgiligine dayanak olan kahramanlar
araciligiyla, sosyolojik esikler meydana getirdigi disiiniilen traktore, kdy toplumu iginde
nasil bir rol verildigi de ayrica aciklanmaya ¢aligilacaktir.

1. Toplumcu gercekceilik baglaminda Marsal Katirt

Sanat akimlari, toplumun tiim dinamikleri ve degisimleri ile baglantili olarak, toplumla-
rin yasadigi gibi tarihsel siiregler gegirirler. Devletlerin ardi ardina birbirlerinin yikilmasina
ya da kurulmasina neden olmalar1 gibi yazinsal akimlar da birbirlerine tepki olarak dogarlar.
S6z konusu edebi akimlardan biri olan realizm de romantizme tepki olarak ortaya ¢ikmustir.
Bu tepkinin nedeni, Fransiz Ihtilali sonrasinda ortaya ¢ikan degisimlerdir.

Avrupa 19. ylizyila geldiginde, sanayi ve endiistri alaninda elektrik, matbaa, buhar gii-
cliniin kullanilmasi gibi biiyiik gelismeler yagsamistir. Bu teknolojik degisimler, bir taraftan
Avrupa toplumunun -6zellikle orta sinifin- hayatinda kolaylik ve refah artis1 saglarken buna
paralel olarak diger yandan zaman i¢inde Avrupa iilkelerinin diinyada en giiclii ekonomik ve
siyasi figiirler olmasina imkan vermistir. Diinyanin farkli bolgelerine etki eden bu ekonomik
esitsizlik somiirgecilige ve gii¢ savaslarina sebebiyet vermis, bu baglamda sosyal tabakalar-
da materyalist diisince hakim olmus, bu gelismelerin biitiinii ise siniflar arasinda ¢atismaya
zemin hazirlamistir (Cetisli, 2010, s. 81). Fransiz Ihtilali ile baglayip birbiri ardma gesit-
li etkilesimlerle sinifsal ¢atigma ortamini toplum nezdinde olusturan tarihi olaylara benzer
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tepkiler, sanatin toplumla 6zdesliginin sonucu olarak edebiyat akimlarinda da olugmustur.
Zaman i¢inde olusan daha akilci ve rasyonel yaklagimlar sonucunda ilk dnce pozitivizmin
dogusu gerceklesmistir. Ortaya ¢ikan rasyonellesmenin ardindan edebiyat-sanat akimlarinda
kademeli olarak yeni tiirler ortaya ¢ikmistir. Realizm, diger akimlar icinde gercekgilik ve
akileilig1 en ¢ok savunan ve eserlerde belirginlestiren akimdir.

Realizm, siire¢ iginde bir¢ok tiire ayrilmigtir. Toplumcu gercekgilik bu tiirlerden biridir.
Moran (2012) bu akimin dogusunu ve gelisimini “Rusya’da devletin resmi sanat goriisii sayilan
toplumcu gergekeilik 1930°1arda ortaya ¢ikmis ve ana ilkeleri bilindigi gibi, 1934°te toplanan
Sovyet Yazarlar Birligi’nin Birinci Kongresi’nde saptanmistir” (Moran, 2012: 53) climleleriyle
Ozetlemistir. Toplumcu gercekgilik, realizmin geregi olarak gercekleri tiim ¢iplakligi ile ele alir.
Gergekler eserlerde islenirken toplumsal agidan gozlenerek satirlara serpistirilir. Bu akimda
toplum i¢in sanat yapma anlayist hakim oldugundan, olanin yaninda nasil olmasi gerektigine de
cok 6nem verilir. Bu sebepledir ki romantik bir gercekeilik anlayigina sahip eserler mevcuttur.
Duygular belli edilerek okur biraz yonlendirici tasvirlere dogru ¢ekilebilmektedir.

S6z konusu akim, Sovyetler’de ortaya ¢ikmast ile ilintili olarak ideolojik temellere da-
yanmaktadir. Bu baglantiy1r Moran (2012) “Toplumcu gercekgeilige gdre sanatin yansittigi
gercekeilik toplumsal gergekgiliktir, ama bu gercekeilik devrimci gelisme i¢inde goriiliir ve
dogru olarak tarihi somutlukla, is¢i sinifinin egitimi gozetilerek yansitilir” (Moran, 2012: 53)
climleleriyle aciklamigtir. Dodneminde is¢i sinifinin sézciisii konumunda goriilen akim ayni
baglamda sinifsal ¢eligki, esitlik ve ¢atisma konularinin ekseninde hareket etmistir.

Toplumcu gergekgilik, sadece kurulu diizenin ¢arpikliklarini, yozlasmisliklarint ve esit-
sizligini yansitmaz ayni zamanda bunlara yol acan diizeni degistirmeyi de amaglar. Bu akimi
bir terime indirgeyerek ona ismini veren kisi Maksim Gorki olmustur (Ozdemir, 1981: 114-
115). Akima ismini veren Gorki’nin yaninda toplumcu gergekgiligi temsil eden diinyada ve
Tiirkiye’de pek ¢ok isimden s6z edilebilir. Thomas Mann‘mn Biiyiilii Dag, Degisen Kafalar
gibi eserleri, Jack London ‘m Demir Ok¢e, Ormanin Cagirisi, Martin Eden gibi eserleri,
John Steinbeck’in Gazap Uziimleri, Bitmeyen Kavga, Fareler ve Insanlar gibi eserleri, Ernest
Hemingway’m Canlar Kimin I¢in Caliyor? Yenilmezler, Thtiyar Adam ve Deniz gibi eserleri
ve O’Neill’in Giinden Geceye, Araya Giren Garip Oyun, Sonsuz Giinler gibi eserleri Diinya
Edebiyati gercevesinde baslica temsiller olarak sayilabilir (Ozdemir, 1981: 117-118). Tiirki-
ye acisindan bakildiginda ise ikinci Diinya Savast yillarindan sonra Samim Kocagéz, Kemal
Bilbasar, Cevdet Kudret, Resat Enis, ilhan Tarus, Talip Apaydin, Necati Cumali, Fakir Bay-
kurt, Orhan Hangerlioglu, Sunullah Arisoy gibi yazarlari genel hatlartyla; Mahmut Makal’in
Bizim Koy, Orhan Kemal’in Bereketli Topraklar Uzerinde, Kemal Tahir’in Sagirdere ve Ya-
sar Kemal’in Ince Mehmed ve Teneke’yi ise Tiirkiye’deki toplumcu gergekgiligin en 6nemli
eserleri baglaminda baslica temsiller olarak sayabiliriz (Ozkirimili, 1981: 434).

Marsal Katir1 hikayesi, traktoriin Tiirkiye ile tanigmasiyla birlikte kdylere hangi kosul-
larda getirildigini ve nelere etki ettigini koylii ile aga ve diger kdy halki agisindan anlatmasi
bakimindan toplumcu gercekgilige 6rnek gosterilmektedir. S6z konusu hikaye bir doneme ve
bu donemde alt iist olan koye ait hayatlara taniklik etmistir. Hikdye ayni1 zamanda bu tanik-
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l1g1, kahramanlar1 6zelinde gostermeye ¢abalayarak, yine toplumcu gergekeiligin temsilcili-
§ini yaptigini kanitlar niteliktedir. Eser yalin anlatimi ve dogal dili ile okuyucuyu kendinden
olduguna inandirmis, okuyani yasanan olaylarin i¢ine ¢ekmesiyle de gercekeiligini gozler
Oniine sermistir.

Marsal Katir, 1969 yilinda basilan Fahri Erding’in Diriler Mezarlig1 adli kitabinin i¢inde
yer alan bir hikayedir. On ii¢ sayfalik bir hacme ve tek bir tema iizerine 6riilmiis olmasina
ragmen hayatin merkezinden seslenmesi, okuma keyfini ve tizerinde ¢aligilma istegini per-
¢inlemistir.

Ismi verilmeyen bir kdyde gecen hikdyede, Geneci Mustafa adli aganin traktdr alma he-
vesi sonucunda basina gelenler anlatilmaktadir. Kdyiin pek de zengin olmayan, ekip bigtigi
ancak kendine yeten agasi, destekledigi partisinin tarim politikasi ¢ergevesinde, kredi ile
bir traktor sahibi olur. Traktoriinii koye senlik havasinda getirir ve marabalarina gosterisle
sergiler. Baslangigta biiyiik umutlarla iizerine titredigi Demirgirat Okiizii ki bu onun kendi
tabiridir, bir siire sonra agay1 yar1 yolda birakir. Devamli ariza yapan traktor, belirli bir za-
mandan sonra Geneci’yi iyiden iyiye usandirir. Traktoriinii iyilestirmek i¢in ne yapsa kar
etmeyen aga, modern Okiizlinli en sonunda koyliisiinii de ardina katarak, ugurumdan asagi
yuvarlar. Evine dondiigiinde hirs1 daha sonmemisken kasabadan traktoriin taksit zamaninin
geldigine dair telefon alinca iyiden iyiye 6fkelenir. Bor¢ hargla, bin bir hevesle aldig1 kirk
beygir giiciindeki katiri, aganin i¢inden ¢ikilamayacak bir kiskaca girmesine neden olmustur.

Eserde, Marshall yardimlart ile tilkeye gelen traktoriin bilingsiz yayilmasi agik bir sekil-
de ortaya konmustur. Aganin yasadiklari, o donem traktor ile tanisanlarin bir kisminin basina
gelen benzer olaylarin 6zeti gibidir.

Hikayenin yazari Fahri Erding, Manisa’nin Akhisar ilgesinde 1917°de diinyaya gelmis-
tir. Balikesir Ogretmen Okulundan mezun olduktan sonra Afyon’da 6gretmenlik yapmaya
baslar. Bir siire sonra 6gretmenligi birakir. Kisa siireli tiyatro egitiminden sonra Ankara Rad-
yosunda calisir. Tiyatro egitimi sirasinda yazmaya basladig1 bazi 6ykiileri sebebiyle radyoda
calisirken 1947 yilinda cezaevine girer, kisa bir siire kaldiktan sonra tahliye olur. 1949 yilin-
da yasadig1 cesitli baskilar ve iiziintiiler neticesinde gizlice Bulgaristan’a gider ve boylece
hayatinin gurbette gececek geri kalan donemi baslamig olur. Bulgaristan’a gittikten sonra
Tiirkiye vatandasligindan ¢ikartilir. Orada ¢esitli islerde calisir ve 1965 yilinda Bulgaristan
vatandasi olur. Bulgaristan Yazarlar Birligine tiye segilir. 1986 yilinda Sofya’da hayatini kay-
beder. Yasaminin neredeyse yarisini yurt diginda gegirdigi donemde ilkesi ile ilgili yazmak-
tan, arastirip 6grenmekten vazgegmez. Memleketinden uzak oldugu siire boyunca siirekli
olarak Tiirkiye ile ilgili yazmaya devam etmistir.

Marsal Katir1 hikayesi, siirgiinde hayatint devam ettiren yazarin penceresinden goriinen
donem Tiirkiye’sinin ger¢eklerinden birini anlatmaktadir. Fahri Erding bu hikayeyi, o do-
nemde Sivas’in bir kdyiinde yasayan ismini bilmedigimiz bir ¢ift¢inin, traktoriinii topraga
gomdiigl haberini gazetede okumasinin ardindan olusturmustur. Yazarin gurbetgi oldugu
yillarda, diinyanin baska bir yerindeyken kendi toplumunu yani basinda gibi resmetmesi ise
eserin basarisinin en belirgin gostergesidir.
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2. Sosyolojik baglamda tarimsal degisimin sembolii olarak traktor

Traktor, Turkiye’ye 1948-1951 yillarinda Amerika Birlesik Devletleri tarafindan ya-
pilan gesitli alanlardaki yardimlarin tarimsal kolunu temsil edecek sekilde girmistir. ABD
Tirkiye’yi bir tarim iilkesi yapma amaciyla tilkeye traktdr ihra¢ etmistir. Glinlimiizde hala
kullanilmaya devam edilen traktor, pek ¢ok alanda incelemelere konu olmus, ekonominin
birden ¢ok konusu i¢inde kendine arastirilma sahast bulmus, tarihsel olarak gdzlemlenmis,
endiistri i¢in 6nemi ortaya konmustur. Sosyolojik agidan ise bir noktaya kadar go¢ meselesi
ile iliskilendirildigi, arastirmalar neticesinde varilan bir sonu¢ olmustur ancak bu ¢aligmala-
rin, Tiirkiye’deki etkileri géz oniine alindiginda yeterli olmadig: diisiniilmektedir. Bizim bu
calismamiz i¢cinde amaglanan, traktoriin tarimsal degisimin etkeni olmakla birlikte bu etkinin
sonucunda belirli sosyal tabakalari kokten sarstiginin, edebi bir 6ykii icindeki goriniirliigiine
kap1 aralamak olacaktir.

Marshall Yardimlart ile tilkeye getirilen traktdr, i¢ pazarda herhangi bir hazirlik agama-
sindan gegirilmeden, plansiz bir bigimde satilan bir yeni teknolojik {iriin olmaktan ¢ok adeta
koyliiye bolluk vadiyle gelen bir umut satma politikasina doniismiistiir. Reklamlart yapilmais,
her bir toprak sahibinin mutlaka edinmesi gereken bir yenilik harikasi gibi lanse edilmistir.
Kullaniminin artmast ile birlikte Tiirkiye’ye gelisinden bir siire sonra etkileri de gortilmeye
baslanmistir. Bu etkilerin en net sonuglarinin, koylilyii topragindan kopararak goge zorlamasi
ve koyliileri zorunlu kentlilesmeye itmesi oldugu diisiiniilmektedir. Ozcan (2016) bu durumu
“Bu donemde tarimda ne kadar isgiicii agiga ¢iktigina iligskin saglam bir veri olmamakla bir-
likte, 1950-1955 arasinda yaklasik 350 bin koyliiniin i¢ gé¢ hareketine katildigi ve her trakto-
riin ortalama sekiz kisiyi issiz biraktig1 tahmin edilmektedir” (Ozcan, 2016: 51) ciimleleriyle
aciklamistir. G6¢ hareketlerinin sonuglari, sadece koyliiniin igsiz kalmasina neden olmamis-
tir. Kdylerinden kopan insanlar, bir nevi meslekleri olan ¢iftciligi birakmis ve sanayilesmis
sehirlere akin ederek vasifsiz ig¢i tabakasini olusturmuslardir. Kongar (1995) tarimda ma-
kinelesmenin sonuglarini benzer bir sekilde “Bdylece tarim kesiminde 6zgiir isgiicli ortaya
¢ikti ve kentsel alanlara go¢ basladi. Bu her iki gelisme de bugiinkii toplumsal ve ekonomik
yapimizin temel belirleyicileri arasindadirlar” (Kongar, 1995: 452) ciimleleriyle anlatmistir.
Kentlerdeki gecekondulagma, durmadan devam eden gocler ve devaminda sehirlerdeki issiz-
lik oranlarmin yiiksekligi, bugiin bahsedilen ve olusan sosyolojik ve iktisadi unsurlara &rnek
gosterilebilir. Bu baglamda koylerin kendi i¢ 6zelliklerini de kaybetmeleri durumu ortaya
cikmistir. Kdylerdeki topraktan kopus, disa agilmaya ve kdy dokusunun bozulmasina sebep
olmustur. Bu yasananlar1 Kiray (20006), yayimladig: kitabinda s6yle anlatmaktadir:

“En 6nemlisi traktor, yeni iiriinler ve bunlarin pazara doniik iiretimi, biiyiik sayida
koyliiyii topraktan koparmistir. Bu kopus siireci toprak miilkiyetinin biiytikligii-
ne, lirliniin cinsine ve benzeri faktorlere gore ¢esitlilik gosterirse de sonugta hep
koyli topraktan kopar. ... Bu siirecin geri doniilemez bir siire¢ oldugunu ve bugiin
Tiirkiye’de sehirlerin %60’ indan fazlasini olugturan ve 1950°lilerden beri gelmeye
devam eden eski-koyliilerin artik bir daha eski, kapali, kendi kendilerine yeten kdy
topluluklarina donemeyeceklerini bilmek gerekir” (2006: 366-367).
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Yukaridaki satirlardan da anlasildigr gibi kdy toplumu zaman iginde kapali, kiigiik ge-
lenekli yapisini kaybetmistir. K8y olarak tanimladigimiz en kiigiik yerlesim alanlarindan
geride, tarim arazilerinin olustugu ve yasam bolgelerinin giderek yok oldugu terk edilmis
bolgeler kalmistir. Teknolojik yenilik ve destegin getirdigi ekonomik gelisim, tek bir sebep
olarak gosterilmemekle birlikte topraktan kopusun temel etmenlerinden birini olusturmustur.
Tarimsal degisimin sembolii olarak traktoriin dncelikle Tiirkiye i¢in mevcut konumu da bu
noktalar tizerinden degerlendirilmelidir.

3. Marsal Katir1 kahramanlarinin traktore bakisi

Yazinsal eserin her bir tiiriiniin yaratilmasi siirecinde belirli unsurlarla birlikte g¢esitli
asamalardan gecilir. Yazar konusu baglaminda zamani, mekani, ¢evre gibi dig dgeleri ta-
sarlamanin yaninda i¢ akisi saglayacak diger etkin unsurlari da olusturur. Eserin yetkin ve
degerliligi adina en 6nemli i¢ dgelerden biri, yazin kahramanlarinin ortaya ¢ikarilmasidir.
Yazarin, eserinin temel taglart olan kahramanlarini olustururken iki yontem kullandigi tespit
edilmistir. Bunlardan ilki karakter yaratma olarak adlandirilir ve toplum i¢inde ¢ok da ben-
zeri olmayan, kendine 6zgii tepkileri, diinya goriisii ve davranislar: bulunan kahramanlari ta-
nimlar. Yazinlardaki karakterler genellikle uzun soluklu ve hacmi genis eserlerde olusturulur.
Ikincisi ise tiplestirme ismi ile belirtilen, toplumda ortak 6zellikleri bulunan, okudugumuz
satirlarda bize tanidik gelen kahramanlardir. Bu kahramanlar genel tepkiler ve davranislara
sahip olurlar. Yal¢in (2005) bu yontemi “Bu yontemde yazar, sentezci bir gdzlem yaparak
kahramanina toplumda ortak tutum ve davranislarinin en tipik unsurlarimi yiikler. Bu yiikle-
yisle beraber kahraman, bu sosyal sinifin, bir psikolojik davranigin biitiin ortak 6zelliklerini
kendi kimligi ile ortaya cikarir” (Yalgin, 2005: 52) ciimleleriyle anlasilir bir bicimde ifade
etmistir. Tiplestirme i¢inde birgok toplumsal tip yer alir. Koyli, is¢i, 6gretmen, aydin tipi
vb. bunlardan bazilaridir. incelemesi yapilan hikaye de, iginde tipleri barindiran kahraman-
lardan olusmaktadir. Tipler isimlerinden de anlasilacagi {izere hayatin iginden tiplerdir ve
yazar onlar vasitastyla diinyaya elestirisini yapar. Bu tutumu Ozdemir (1981) «... yazarin dis
diinyaya tepkisi kisiler yoluyla olur. Bunun i¢in de yazar, tiplestirme ve karakter ¢izme yon-
temiyle roman kisilerinin, kisiliklerini olusturan belirleyici ve ayirici 6zelliklerini sergiler”
(Ozdemir, 1981: 105) ciimleleriyle agiklamistir. Burada kisiler roman igin tamimlanmis olsa
da hikayeler i¢inde de iki yontemle olusturulan kahramanlar bulunmaktadir. Bu dogrultuda
tiplestirmeye, toplumcu gercekeilik akimi baglaminda ayri bir parantez agilmasi gerektigi
diistintilmektedir. Cetisli (2010) tip kavramini ... kendine has sosyal, kiiltiirel, psikolojik
ve davranis nitelikleriyle degil, mensubu bulundugu grup veya simifin ortak degerleri cer-
cevesinde belirginlesmis ve o grup veya sinifin temsilcisi durumundaki insandir (6gretmen
tipi, isci tipi, koyli tipi vb.)” Seklinde tanimlamaktadir (Cetisli, 2010: 85). Bu tanimdan ve
diger bilgilerin timiinden yola ¢ikilarak, toplumcu gergekgilik 6zelligi gosteren eserlerdeki
farkli tiplerin, smifsal 6zellikleriyle baglantili bigimde ¢atisma ve ¢eliski i¢inde olduklar
ve eserdeki bu kaotik ortamin 6zellikle sinifsal esitsizlige dikkat ¢ekmek i¢in olusturuldugu
anlagilmaktadir.
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Yukaridaki satirlarda 6rneklemesi yapilan yontem dogrultusunda bir sonraki alt boliimde
Marsal Katir1 hikaye kahramanlarimin, ¢ok boyutlu sosyolojik bir 6ge olan traktorle ilgili
tutum ve tavirlari ele alinacak ve toplumsal degisme nedenlerinden birisi olarak goriilen trak-
toriin yazinsal satirlarda nasil okundugu aciklanmaya calisilacaktir.

3.1.Metinden o6rnekler

Marsal Katir1 hikayesinin ana kahramani kdyiin agasi olan Geneci Mustafa’dir. Kendisi
gelencksel bir aga tipine drnektir. Tepkileri ve davraniglart ile bize betimlemesini yapabi-
lecegimiz bir aga 6rnegini gosterir. Hikayede traktorii alip koye getiren kisi olarak traktor
ile bag1 en giiclii olan kahramandir. Baslangigta diger koyliiler ile konugsurken traktorii i¢in
diistinceleri oldukga keskindir ... Katir matir degil, kirk dene beygir giicli var bu makinede”
(Erding, 1998: 54). Burada hemen bir at ile kiyas yaparak hangi diisiince ile traktorii kdye
getirdiginin sinyalini vermistir. Hikayede, belirli bir stire koyliiler ile aga arasinda traktoriin
gliciiniin tartigmasi stirer:

... Araboglu, kag dene okiiz eder bu?

-Geneci tersledi:

Kirk dene de 6kiiz eder!

Motor kisminin giicii” dedi Araboglu, Okiiz kuvvatinan dlgiilmese de, kirk dene dkiiz
bu makineyle basa ¢ikamaz.

Ford atiyon Araboglu. Kirk deel, tek okiizii de degismem ben bunnan.

Benim de gdziim dutmadi. Bunu benim topal esek bilem eker.

Alt tarafi, dort tekerler iistiinde c¢ekirge ¢alimli bir soguk demir catkisi deel mi bu?
(Erding, 1998: 54-55).

Aga ve koyiiler arasindaki cesitli diyaloglardan traktoriin, kdye geldigi andan itibaren itilaf
olusturdugu anlagilmaktadir. Aga traktorii hasati igin bir kolaylik olarak gérmekte ve kendisi i¢in
yaptig1 karl bir yatirim olarak diistinmektedir. Bu baglamda yazarin Geneci’yi, traktoriin bir tek-
noloji harikast olduguna inanalar adina konusturdugu diistiniilebilir. Hikayedeki traktor karsiti
kahramanlarm, genel olarak koyliiler oldugu sdylenebilir. Onlar koylii tipini temsil etmektedirler.
Bu kahramanlar gelenekgi, aliskanliklarina bagl tiplerdir. Araboglu ise aganin yardakeist gibi
tarif edilebilecek, koylitye karst agasinin yaninda duran, onu destekleyen bir yan kisidir.

Oykii igerisinde, az olsa da farkli bir tip olmas1 bakimindan énemli oldugu diisiiniilen Ha-
san Cavus vardir. Hasan Cavus kdyde 6gretmendir. Eserlerde tanimlanan aydin tipine 6rnek
gosterilebilir. Cok net olarak gériinmese de kdydeki en akli baginda kisi olarak tasvir edilmistir.
Koylilerin Hasan Cavus ile konustugu satirlarda, Hasan Cavus’un bilingliligi goriilmektedir:

Kirk denesinden gegtik, essahtan bi ¢ift dkiiziin yerini tutar m1 bu katir, sen séyle Hasan
Cavus.
Yahu cahillik etme Memet, duymuyor musun bdgiirtiistinii?

Gozlini sevdigim okiiz hem bu katirdan ¢ok is goriir, hem de bu kadar bogiirmez
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Okiiz gibi var m1 camm? Dirisinin gayreti, 6liisiiniin eti soframizda.
Solugu damlari 1s1tir, tezegi evleri.
Benzini golden, yedek pargasi bir giyim naldan. Adem baba trakoru.

-Uzatmayin dedi Hasan Cavus, “siz bunun ne oldugunu, nadas vaktinde Geneci bunu
anizlara yanastirip da ardina iki ¢ifte pullugu taktigir zaman goriirsiiniiz (Erding, 1998:
55-56).

Ogretmen Hasan Cavus, kdyler i¢in ¢cok yeni olan bu ‘mazotlu beygirin’ ne sonuglara
sebep oldugunu bildigini ima eder sekilde bitirmistir konusmasini. Buradaki tip, aydin 6g-
retmen tipidir. Ogretmenin, traktér ile ilgili diisiinceleri {izerinden kdyde yonlendirici birisi
oldugu anlasilmaktadir. Koyliiler ise aga ile konustuklarinda kendi séylediklerini katlayarak
devam ettirmekten baska bir sey yapmazlar. Koyliilerin 6kiiz iizerindeki 1srarciliklari, sos-
yolojik bir kdy 6zelliginin yansimasi olarak diistiniilebilir. Kdyler kendilerine ait gelenege
sahip nitelikleri ile tanimlanmaktadirlar. Macionis (2015) modernizm 6ncesine ait topluluk-
lar i¢in “Binlerce yil boyunca insanlar sosyal hayatin aile ve komsuluk iliskileri etrafinda
dondigi kiigiik topluluklar i¢inde yasadirlar. Bu geleneksel diinya insanlara iyi tanimlanmis
bir mekan, siirlt secenekler, giiglii bir kimlik, aitlik duygusu ve amaglar sunmustur” (Maci-
onis, 2015: 629) ifadelerini kullanmistir. Bu durum kendi geleneklerini yasayan kdyleri tarif
etmektedir ve bu dogrultuda koyler kapali toplum 6zelligi gostererek yeniye karst bir durus
sergilerler. Hikayedeki kdylii kahramanlarimiz da traktore karsi bir tutum ile degisime kapali,
ice doniik topluluk yapilarini ortaya koymaktadirlar.

Hikayenin icinde Geneci Mustafa’nin traktdr almasiyla ilgili farkli bir sebebe de rast-
lanmaktadir:

Bilmis olun ki, diinyanin sipitnige bindigi bu devirde, bizim melmeket de trene bindi-
riliyo. Bagvekilimiz ucaga biniyo. Is adamlari tomafile biniyo. Madem onlar biniyo,
bizim de Demirgirat koylii olaraktan tiraktura binmemize garel verilmistir. Binmezsek,
geri kalaraktan nal topladigimizin iresmidir. ... (Erding, 1998: 56-57).

Yukaridaki satirlarda aganin traktori alarak koye getirmesinde siyasi bir hedef oldugu da
anlagilmaktadir. Geneci Mustafa, mensubu oldugu partinin -Demokrat Parti- izinden gitmek
ve iilkesinin geliskinligini marabalarina ispatlamak gibi diisiinceler etkisi ile koye traktor ge-
tirmistir. Traktoriinii medeniyet olarak gormekte ve partisinin ¢ikarlarina hizmet etmektedir.

Hikayenin olay orgiisii i¢inde traktor, zamandan kazandirarak mahsul hizini arttira-
cag1 ve sahibinin islerini hafifleti fazla iiriin verdirecegi yerde iflas bayragini ¢cekmistir.
Cok sik ariza yapar olmus ve agay1 yildirmaya baslamistir. Aga traktorii aldigina pisman
ve partisine kiiskiin bir sekilde ne yapacagini bilemezken, kendisine traktdriinii tedavi
etmesi i¢in bir ustanin adi verilir ve o ustanin, traktorii tez zamanda iyi edebilecegine
inandirilir.

Hikayenin bir baska kahramani olan ustanin adi Ford ismail’dir. Eserde yoksul is¢i tipini
temsil etmektedir. Onun da traktdrle ilgili kendine gore diistinceleri vardir:
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Hig giiciine gitmesin, seni de tepen Demirgirat katiridir, beni de. ...Ote yandan elin
gavuru iste boyle bize traktor satarken yedek pargasini vermez oldu. Anadolu da traktor
mezarligina dondii birkag yil i¢inde. Yalniz traktor mezarligi da degil. ... Ford mezar-
lig1. Benim gibi diikkan1 kapamus, diri diri 6lmiis Ford Ismail’ler mezarligi... (Erding,
1998: 63).

Ford Ismail de is¢i siifin1 temsilen traktdre birkag ciimle sdylemektedir. Onun pence-
resinden traktdr ekmegini elinden alan, onu bes parasiz birakan bir demir yiginidir. Yazar
iscilerin sesini de duyurmak icin okuyucuya bir iki sayfanin icinde Ford Ismail’i tanitmustr.

Geneci, hikayenin sonunda, aldigi Demirgirat okiiziinii def edecek yer arar héle gelir.
Sonunda marabalarina haber ugurur ve marsal katirinin cenaze toreni yapilir. Buradaki diya-
loglar aganin degisiminin anlasilmasi agisindan 6nemlidir:

Ey cemaat, merhumu nasil bilirsiniiiz?

Koyliiler, sozlesmis gibi bir agizdan cevapladilar:
Kirk beygire, kirk 6kiize bedel biliriiiz!

Aga kizarak bozarik kekeledi:

Yangina koriikle varmayin gayri, itin sunu hemen, géziim gérmesin.

Rabbime siikiir” dedi, “kurtuldum gavurun katirindan. Siir oglum cezveyi ocaga da
birer gayfe icelim (Erding, 1998: 65-66).

Eserin sonunda traktor, Geneci Mustafa i¢in Demirgirat dkiiziinden gavur katirina dogru
bir diisiis yasamistir. Aga yasadigi olaylar sonucunda traktdre kars: farkli duygular besleme-
ye baslamistir. Burada sosyolojik olarak yabancilagsma ile bir ilinti kurulabilecegi diisiiniil-
mektedir. Geneci kendi parasi ile aldigi liretim aracina tamamen yabancilagmistir.
Kahramanin déniisiimiine edebi agidan bakacak olursak da aslinda &ykiiniin genel seriive-
ni incelendiginde, Geneci Mustafa’nin bir olumluya donen kahraman oldugu diisiiniilebilir.
Ozellikle toplumcu gercekgi yazarlar tarafindan olusturulan bu kahraman tiirii, okuyucunun
iyiye, dogruya, giizele evrilen ya da onu temsil eden kahramanlar1 kendisine drnek almasi
i¢in ortaya cikartilir. (Ozdemir, 1981: 117).

Marsal Katir1 toplumcu gergekgiligin bir 6rnegi olarak bagkahramani ile satirlar arasin-
dan okuyucuya goz kirpmis, her zaman i¢in umut oldugunun bilinmesini istemistir. Eserin
olay orgiisii sonunda olan; gdsterisci, hizip bir koy agasinin yanlis olani gorerek, kendi iireti-
mine altyapisiz, adeta yama yapilan traktorle ilgili gercegi fark ettigi seklindedir. Bu durum
da bir hikaye kahramaninin yanlistan donebilecegi yargisini -herkesin dogruya ulasabilecegi
anlaminda- tasidigi i¢in umut barindirmaktadir.
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Sonuc¢

Sanat eserleri hemen her tiirii ile toplumun yasadiklarina taniklik eden, bazen de on-
larin gecirdigi degisimlere 6n ayak olan ya da karsi duran bir tavir sergiler. Eger ki sosyo-
lojik degisim bir edebi yapitin i¢inde kendine yer edindiyse, eserde bahsedilen olgu ya da
olaylar ayr1 bir dnemle inceleme konusu héaline getirilmelidir. Bu baglamda Marsal Katir1
hikayesinin, konusu ve toplumun temel tasi olan kdy kahramanlari ile bizlere ne anlatmak
istedigine kulak vermenin, bir zorunluluk oldugu kanisindayiz. Hikdye okuyucuya, ezberci
zihniyet ile hareket etmenin insan1 getirebilecegi dar bogaz1 ve ¢cok genel agiklamasi ile te-
meli olmayan atilimlarin, halk nezdinde dogurabilecegi sorunlari anlatmak istemistir.

Eserin ana orgiisiinii olusturan traktdr, Tiirkiye’ye bir modernlesme sembolii olarak
1950°1i yillarda gelmis ve tarimda makinelesmeyi hizlandiracagi inanci ile tanitimlart ya-
pilmustir. Karar vericiler agisindan bakildiginda son teknoloji {irlinii olan bu tarimsal {iretim
aract, asil kullanicisina ulastiginda hemen degilse de tecriibe edinilecek kadar bir siirenin
ardindan, farkl bir yiiziiyle goriilmiistiir. Tarim arazilerini neredeyse yeni bastan yaratacagi-
na inanilan, mahsuliin trakt6riin hizindan dolay1 olusacak bollugundan kdylere sigmayacagi
diistintilen bu teknolojik iiriin, uygulama sahasina indiginde aganin, koyliiniin, koyiin 6gret-
menin zihninde farkli gdriiniimler kazanir. Aga bozulan traktdriiniin olmayan yedek pargasini
nasil temin edecegini, koylii eskiden bile bogazindan az gecen ekmegin simdi ne kadarini
bulacagini, kdyiin aydini 6gretmen ise ¢iftginin, kdyliiniin geleceginin ne olacagi endisesini,
sanki ileriyi 6n goriircesine kara kara diisiinmektedirler.

Marsal Katir1 hikayesinde ¢izilen karanlik tablo, aslinda bir yandan nasil olmamasi ge-
rektigini de gdstermeye ¢abalamistir. Toplumcu gercgekeiligin bir iirlinii oldugu 6nceden de
belirtilmis olan eser, yine bu dogrultuda toplumun bir béliimiinii, kiigliciik bir kdy iizerinden
resmetmeyi hedeflemisti . Bu resmetmenin amaci akillara, edebiyat ve sosyolojinin toplu-
ma hizmet i¢in nasil birlikte hareket ettigini getirmektedir. Toplum igin dnemli degisimlere
sebep olacak bir unsuru bir edebi eser lizerinden okuyucuya sunmak, bu iki sosyal bilimin
dontigiimler olusturmak adina ne denli kuvvetli bir gilice sahip oldugunu gostermektedir.

Hikayeyi cevreleyen traktor, Tiirkiye agisindan ekonomik, sosyal ve kiiltiirel anlamda
pek ¢ok kez soylendigi gibi cok 6nemli degiskenlerin yasanmasina sebep olmus bir {iretim
aracidir. Toplumsal degisim, farkli sebeplerle meydana gelebilen bir olgu olmakla birlikte
icinde traktor gibi birden ¢ok alanda doniisiimlerin yasanmasina neden olan faktorleri na-
diren barindirmaktadir. Traktoriin Tiirkiye bakimindan olusturdugu en 6nemli degisme, ta-
rim isgilerinin artik kendilerine ihtiya¢ kalmamasi nedeniyle topraktan kopup go¢ etmeleri
olarak gosterilmektedir. Bu gog dalgalari, yillar i¢inde kentlerin de farkli bir ¢ehreye bii-
riinmesine, gecekondulasmanin olusmasina, is sahalarinin farklilasmasina, sehirde de daha
fazla yoksullugun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Traktor, zengin toprak agalarini daha da
zenginlestirmistir. Teknolojik gelismenin bir Giriinii olarak iilkeye gelen traktor, yerli alanda
kendine yer bulamamus, ithal edilebilirliginin kurali bile gézden kagirilmistir. Buradaki soyut
kuraldan kasit i¢ pazarda, traktoriin gelisinden dncesinde ya da geldiginin hemen ertesinde
bir hazirlik, bir alt yap1 ¢alismasinin yapilmamis olmasidir.
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Bu tespitin ertesinde, traktdriin olumlu etkilerinin de goz ardi edilmemesi i¢in ¢oziim-
ler bulunabilmesi adina sorulmasi gereken temel sorular vardir: Acaba bu teknoloji {iriiniin
yarattig1 bunca olumsuzlugun yaninda herhangi bir faydasi goriilmemis midir? Uretim ve
istihdam1 arttirmis olamaz m1? Ya da zenginlesmeyi saglamamis midir? Ulkenin iginde yer
aldig1 sosyal, kiiltiirel degisme siirecine etkisi olmamis midir? Bu problemleri cevaplayan
bazi ¢aligmalar olmakla birlikte konu {izerinde daha derin arastirmalar yapilmas: gerektigi
diistiniilmektedir ve bu baglamda hakliligini koruyarak cevaplanmasi gereken bu sorular,
uzak bir kosede tatminkar yanitlar almay1 beklemektedir.

Calisma sonucunda, Tiirkiye’de traktor 6zelinde degisimin ortaya cikardig: bulgularin
bizlerde olusturdugu fikir; genel anlamryla teknolojik gelismenin 6zde yaratilmasi gerektigi-
dir. Yerli sermayeyle, kdyliiniin zengini ve fakirinin birlikte ihtiyaglarinin tespit edilmesinin,
bu dogrultuda gelismelere yonelinmesinin ve bu baglamda atilimlar yapilmasinin, dénemin-
de cok daha dogru sonuglar getirebilecegini soylemek hi¢ de yanlis olmayacaktir.

Fahri Erding’in bagta Marsal Katir1 oykiistiniin icinde bulundugu Diriler Mezarlig1
hikaye kitab1 olmak {izere diger tim c¢aligmalari, hak ettigi degeri bulmay1 bekleyen, icten
anlatimi, realist ¢oziimlemeleri ve etkileyici tasvirleri ile bu alanda ¢alismak isteyen yeni
arastirmacilari i¢in kesfedilmemis degerli bir cografya gibidir.
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Androidler Elektrikli Koyun Diisler mi?
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Bu ¢alismada, 1968 yilinda Philip K. Dick tarafindan yazilmis bilimkurgu tiirtinde
kiilt bir eser olan “Androidler Elektrikli Koyun Diisler mi?” adli eserin, Ulrich
Beck’in “Risk Toplumu” kurami agisindan incelenmesi amaglanmistir. Temel
amag bu olmakla birlikte, eserde “Distopya” 6zelliklerini tagiyan unsurlarin, bu
baglamda gegen olaylarin ve kavramlarin yorumlanmasi ve degerlendirilmesi
caligmanin bir diger amacidir. Calismada, edebi kurguda yer alan son 3. Diinya
Savasi sonrast Postmodern c¢agda olusan kiiresel felaketlerin yol agmisg oldugu
olaylar ve olgular Risk Toplumu kurami kapsaminda ele alinarak, bahsedilen savas
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sonrasinda ortaya ¢ikan risklerin dogal ¢evrede yol agtig1 hasarlar; toplumsal alana
yansiyan korkular, endiseler ve gelecek kaygilar1 irdelenmistir. Eserin tasidig:
Distopik 6zellikler incelenmis, eserde yazarin hayal giicii ve kurgusunun gelecekte
gerceklesmesi beklenen bir kurgu olup olmadigi ayrica tartigilmistir. Elde edilen
bulgular sosyolojik agidan yorumlanmig, bilim-kurgu tiiriine yansitilmis dgeler
Distopik kurgu ve edebi agidan degerlendirilmistir. Ayrica bu ¢alismada, Distopik
kurgu ve Ulrich Beck’in Risk Toplumu kurami agisindan elde edilen bulgularin
karsilagtirilmali analizleri ortaya konulmustur.

Anahtar sozciikler: Philip K. Dick, Androidler Elektrik Koyun Diisler Mi?
distopya, iitopya, risk toplumu

Abstract

This study seeks to investigate the work titled “Do The Androids Dream of Electric
Sheep?” a cult science fiction work written by Philip K. Dick in 1968, in terms of
Ulrich Beck’s “Risk Society” theory. Although the overall aim is to analyse the
work based on the relevant theory, another aim of the study is to interpret and
evaluate the elements that have the characteristics of “Dystopia”, the events and
concepts in this context. In the study, the events and phenomena caused by the
global disasters that occurred in the Postmodern era during the post third Terminus
World War were discussed within the scope of Risk Society theory along with
examination of the damages caused by the risks that emerged after the mentioned
war in the natural environment, fears, uneasiness and future concerns reflected
in the social sphere. The dystopian characteristics of the work and whether the
author’s imagination and fiction is an expected fiction in the future were examined.
The findings were interpreted sociologically, and the elements reflected in the
science-fiction genre were evaluated in terms of dystopian fiction and literature.
This study includes comparative analyzes of the findings in terms of dystopian
fiction and Ulrich Beck’s Risk Society theory.

Keywords: Philip K. Dick, Do The Androids Dream of Electric Sheep? distopia,
utopia, risk society

Extended summary

The Industrial Revolution led to many changes in many aspects. While the problems
that occurred during the Pre-Industrial Revolution were natural and small-scale as well as
similar, known, and predictable, the people of the modern era experience just the opposite
side of such problems under the influence of technology and these problems are highly
different from those experienced during the Pre-Industrial Revolution. The reflection of
the rapid developments in the wake of technological advances following the Industrial
revolution was seen in society under two main perspectives. The first perspective refers
to positive changes in the modern world while the second perspective describes the
emergence of negative or unexpected consequences in the modern world stemming from
technological advances. The first consequences of technology were favorable as could be
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expected for mankind while subsequent stages saw unfavorable and would-be-unfavorable
occasions and potential hazards and risks that mankind would face in the future because
of technology. Thus, to better understand and make sense of the abovementioned elements
and considerations, it is essential to take a glimpse at Ulrich Beck’s quintessential theory
called Risk Society theory. This theory fundamentally defines the mechanism developed
by mankind to cope with dangers and notions of risk that arise from a highly modernized
world. The German sociologist attempts to warn mankind about the potential risks that a
modern man would possibly face in the future as the future can be described nothing but
modern.

In this respect, this study has been designed to touch upon and further analyze the risks
existing in the late-modern society, problems and phenomena that are uncontrolled and
result in negative issues based on Risk society Theory and Dystopia taking as a reference
the work “Do the Androids Dream of Electric Sheep?” written by Philip K. Dick. Although
the main objective was to analyze the work based on the relevant theory, there was also an
attempt to interpret and evaluate the elements that have the characteristics of “dystopia”, the
events, and concepts in this context. Thus, the events and phenomena caused by the global
disasters that occurred in the Postmodern era during the post third Terminus World War were
discussed within the scope of the Risk Society Theory. Besides, there was an examination
into the damages caused by the risks that emerged after the Terminus World War III in the
natural environment and fears as well as uneasiness and future concerns reflected in the
social sphere. In doing so, the researcher aims to warn the modern man just as the German
sociologist Ulrich Beck and the American author Dick did.

Furthermore, the work and the author’s imagination and fiction were discussed in
terms of dystopian characteristics and the reflections regarding the future realization of
such fiction.

As a result, the relevant work touches upon the potential risks that modern society would
face in the future together with the portrait of the Society, which is obliged to take care of
unmanageable consequences of unpredictable risks. Another point discussed in the work is
to inform and raise awareness in the reader about such consequences and to shed light on
the futility of starting a war, underlining the hazardous side of undistinguishable androids
and man as well as the term empathy as crucial terms of dystopia and science fiction, which
are both included in the work. Society’s need for religion and belief system is articulated
through empathy and mercerism. The fictive scenario of unexpected possibilities in the 21st
century for society is handled speculatively with Dystopian elements such as wasteland,
nuclear fallout, a dark and black sky, and fear. Society highly regards extinct animals, and
human society empathizes with the last living animals. Wishing living animals, society
produces simulacra-like animals through technology companies just like the real ones in
form of androids. The depiction of the Dystopian society in the novel has parallelism with
the characteristics of the country and era in which the author himself lived considering the
Cold War and atomic age.
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Finally, Philip K. Dick, who wrote this dystopian/science fiction novel as a reaction to
the Cold War experience, warns readers about what nuclear war could do and its harmful
effects on the modern world. It is observed that some people in society are dehumanized
because of risks and threats. With the Terminus of World War III, the world’s confrontation
with the worst-case scenario and its colonization on another planet is seen as an example of
Dystopia. In sum, the findings were interpreted sociologically, and the elements reflected in
the science-fiction were evaluated in terms of dystopian fiction and literature. And this study
also includes comparative analyzes of the findings in terms of dystopian fiction and Ulrich
Beck’s Risk Society theory.

Giris

Philip K. Dick, ¢ogu bilim kurgu eserlerinden olusan kirk dért romanin ve yiiz yirmi bir
kisa 6ykiiniin yazaridir. Dick, bilimkurgu tiiriinde gelecekte vuku bulmasi beklenen birtakim
olaylar1 toplumsal agidan ele alarak yazmistir. Toplumsal konulari bilimkurgu eserlerinde
kaleme alarak ger¢eklik hususunu alternatifler, Simiilakrlar ve degisen diinyanin dogasi ve
ozellikleri tizerinden kurgulamaya ¢alismistir. Dick, eserlerinin ¢cogunda genel olarak gercek-
lik ve yanilsama 6gelerini ele almakta ve bunu gelecegin diinyasinda otantik bir sekilde bilim
kurguya dayandirmaktadir.

Dick, kurgusunda “Insan Nedir?” ve “Gercek Nedir?” gibi iki 6nemli soruya deginmek-
tedir. Dick, bu sorulara cevap bulmak i¢in arayis igerisine girer ve ¢alkantili bir yasam siir-
diirtir. Diisiik kaliteli dergilerdeki bilim kurgu ve ¢izgi romanlar, geng yasta olan yazar Philip
K. Dick’in ilgisini ¢ekerek onu cezbeder. Heniiz on dort yasindayken bir bilim kurgu romani
yazma tesebbiisiinde bulunur. Bilim kurguya olan tutkusu, Amerika’da atom ¢aginin ortaya
cikisinin zirve yaptigr 1950’lerde ve 1960°larda tarihi olaylarin tesiri ile pekisir. Bu nedenle
bu tiir bilim kurgu yazininin popiilaritesi o donemlerde artis gosterir (Levine, 1945: 557-
558). 1928 ve 1982 yillar1 arasinda yasayan Dick, 1 Eyliil 1939 tarihinde baslayan “2. Diinya
Savast”, 6 Agustos 1945°te gerceklesen “Hirosima Bombardimani”, 1947°den 1991°e kadar
stiren “Soguk Savas” ve sanayilesme olgusunun biiyiik bir ivme kazanarak gelisim goster-
digi 6nemli tarihsel olaylarin vuku buldugu dénemlerde yasamis ve bulundugu dénemdeki
olaylardan etkilenmis bir yazardir. Bu nedenle, kaleme aldig1 kurgularinda yasadigi donemin
roblemlerine yer verdigi diisiiniilmektedir. Sanayilesmeden kaynakli hizli degisimlerin yarat-
t181 olumlu ve olumsuz gelismelerin, Dick’in yazar olarak kurgusal diinyasini ve diislincesini
tetikleyen unsurlara doniistiigii goriilmektedir. Nitekim Dick, kendisini tanimlarken su ifa-
deleri kullanmistir: “Ben bir romanci degil, kurgusal bir filozofum” (Levine, 1945: 557). Bu
baglamda, yasadigi donem acisindan Sanayi Devrimi ve modern toplumun bu gelismelerden
kaynakl1 i¢inde bulundugu durum yazarin eserlerine de tesir etmistir. Dolayisiyla bu kavram-
lara da deginmek oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

Sanayi Devrimi dncesinde var olan sorunlar genellikle dogadan kaynakli, kiigiik dlgekli
ve benzer-bilinen-tahmin edilebilen sorunlar iken; glinlimiizde hizli ve yiiksek teknolojik ge-
lismelerin etkisi sonucu daha 6nceki donemlerde var olan sorunlardan oldukga farklilagmus,
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tahmin edilemeyen ve biiyiik 6l¢ekli olan sorunlar vuku bulmaktadir. Sanayi devrimi sonrasi
donemde teknolojinin hizli gelisiminin toplumlardaki yansimalar iki tiirli bakis agisini be-
raberinde getirmistir. Bunlardan birincisi, bu gelisimlerin modern toplumda yarattigi olumlu
degisimlerdir. ikincisi ise daha &nceki donemlerde olmayan sorunlarin teknolojik gelismele-
rin ardindan modern toplumda yer bulmasi ve olumsuz/beklenmedik sonuglar dogurmasidir.
Yani ilk bakis agisinda, teknolojik gelismelerin insanliga faydalarina vurgu yapilmaktay-
ken ikincisinde ise insanhigin karsilastig1 veya karsilasmast muhtemel olan tehlikelere veya
risklere odaklanilmistir. Bu anlamda, Alman Sosyolog Ulrich Beck’e ait “Risk Toplumu”
kuram1 bu ¢alisma agisindan ilgi ¢ekici nitelikte olmustur. Nitekim Beck, modernlesmenin
beraberinde olumlu gelisim ve degisim ile birlikte olumsuz gelisim ve degisimi de getirdigi-
ni; modernizasyonun olumsuz yonlerinin ¢ok daha fazla oldugunu ve bu sekilde toplumlari
risklerle oriilii toplumlar haline doniistiirdigiinii ortaya koymustur. Barbara Adam ve Joost
van Loon’a gore “Sosyal bilimciler i¢in risk algilari tehlikeleri, tehditleri ve tehlikeleri ne-
yin ve kimin i¢in olusturdugunun anlasilmasiyla yakindan baglantilidir. Ancak giliniimiizde
kimyasal kirlilik, atomik radyasyon ve genetigi degistirilmis organizmalarla iliskili olanlar
gibi 6nemli sayida teknolojik olarak uyarilan tehlike, duyulara erisilemezlikle karakterize
edilmektedir” (Adam ve Loon, 2000: 3). Kiiresellesme ile modern toplum, ortaya c¢ikan
sorunlarin yarattig1 risklerle 6ngoriilemeyen, tanimlanamayan ve bas edilemeyen bir hal
almigtir. Bu nedenle Ulrich Beck (1992, 1995), Anthony Giddens (1991) ve Zygmunt
Bauman (1991) gibi sosyologlar ¢agdas toplumun risk durumunu ve ¢evresel bozulma
bilincini aciklama adina, ge¢ modern donemin sosyal kosullarina biiylik dénem vermis ve
calismalarinda buna oldukga yer ayirmiglardir (Irwin vd., 2000: 81). Bu anlamda ¢alismada,
modern toplum-larda ortaya ¢ikan sorunlarin yansimasi olarak incelemeye konu olan
“Androidler Elektrikli Koyun Diigler mi?” adli eserde yer alan toplumdaki riskler, kontrol
edilemeyen, olumsuz sonuglara yol acan problemler ve olgular Risk Toplumu Kurami ve
Distopya tizerinden degerlendirilecektir.

1. Distopik kurgu ve 6zellikleri

Etimolojik olarak Distopya kelimesi, Yunanca kokenli “dus” ve “topos” kelimelerinin
birlesimi sonucu olugmus olup, kelime anlamu itibariyle hastalikli, kusurlu veya elverissiz
olan bir yer olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Claeys, 2017, s. 4). Distopik kurgu, distopya te-
riminin barindirdig1 tanimsal igerikle baglantili olan bir gelecege dair vizyon sunmaktadir.
Distopya kavrami, kiside olumsuz ve rahatsiz edici goriintiiler ¢agristirmaktadir. Distopik
kurgularda ¢evresel yikim, teknolojik kontrol, hiikiimet baskisina karsi savasan karakterler
ve felaketle birlikte bir diisiis yasayan toplumlar tasvir edilmektedir. Tiim bu tasvirler siiregle
distopik edebiyatin sekillenmesine katki sunmustur.

Karl Mannheim, “Utopyalarin en karakteristik 6zelligi, egemen toplumsal norm ve ku-
rumlarin boyundurugu altina girmemesidir... Kendini ¢evreleyen ‘varolus’la upuygunluk
icinde bulunmayan bir biling titopik bilingtir” ifadelerinde titopyanin yapisal olarak distopya-
dan farklilik gosterdigini vurgular (Mannheim, 2016: 23-24). Bu anlamda Distopik edebiyat,
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Utopik edebiyata bir kars1 yamit olarak tezahiir eden spekiilatif durumlara ve sosyal olum-
suzluklara dikkat ¢eken bir kurgu bigimi olarak tanimlanabilmektedir. Distopya, insanliktan
¢ikaran ve korkutucu olan hayali bir toplum tasavvurundan ibarettir. Distopya, miikemmel
bir toplum modeli olan {itopyanin zit anlamlisidir.

Utopik kurgudan farkli olarak Distopik kurgu, politik ve sosyal yapilarmn insanligin gele-
cegi lizerindeki tehlikeli etkilerini tasvir eder. Bu agidan Fesun Kosmak distopyalar ile ilgili
olarak sunlar ifade etmektedir: “Bu baglamda distopyalar toplumsal sorumlulugun bir par-
cast olarak gelecekle ilgili olarak insanoglunu uyarma gorevi listlenmektedirler. Bahsedilen
bu uyarma ise mevcut sorunlarin karsisinda ideali anlatan eserler yazmak degil de mevcut
durumdan daha kotii bir diinya olusturularak yapilmistir” (Kosmak, 2019: 45). Bu nedenle
okuyucuda mesaj uyandiran ve didaktik mesajlar i¢eren Distopik kurgular, mevcut durumdan
daha kotii ve spekiilatif senaryolar i¢eren; genellikle anarsizmin, otoriter baskinin, yikim-
larin, yaganilabilirliligin olumsuz diizeyde oldugu bir diinya tasviri ¢izmektedir. Distopik
kurgunun, insanlig1 mevcut sosyal ve politik yapilarin tehlikeleri hakkinda bilgilendirme ve
bdylelikle uyarma islevi vardir. Bu durum Distopik kurgunun edebiyatta 6nemli bir rol alma-
sinin temel sebepleri arasinda yer almaktadir.

Incelememize konu olan “Androidler Elektrikli Koyun Diisler Mi?” adl1 eserin yazar1
Dick gibi sanatcilar eserini yazarken distopik kurguya kendi inanglarini ve diigiincelerini
aktarabilir ancak yaratici olan inang sistemlerine yer verirken okuyucunun dikkatini ¢eken
bilgilendirici ve didaktik sdylemler de sunabilirler. Distopik kurgularda yer alan otoriter
devlet, teknoloji kontrolii, ¢cevresel (doga) tahribat, hayatta kalma ¢abasi ve bireyselligin
yikimi gibi iitopyanin tam tersi olan konular oldukca dikkat ¢ekicidir. Distopik eserlerde
ileri bilim ve teknoloji olduk¢a dnemli rol oynar ve teknoloji genellikle kontrol altina alan,
gilinliik yasamda etkin bir gii¢ olarak tasvir edilmektedir. Kontrol edilen ileri diizeydeki
teknoloji, toplum tlizerinde siiphe ve korku uyandiran bir aragtir. Distopik eserlerde mekan-
lar genellikle yasanabilirliligi diisiik, yikilmis veya tahrip edilmis mekanlar olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir. Distopik kurgu eserlerinde yer alan karakterler, genellikle kendi baslarinin
caresine kendileri bakarlar. Bu yoniiyle kurgu, bizzat gelecege doniik risk, tehdit ve teh-
likelerle doludur. Ruth Levitas’a gore, “Distopyalar mutlaka kurgusal degildir ne niikleer
kis tahminleri ne de yagmur ormanlarinin tahrip olmasinin sonuglarina dair korkular, ozon
tabakasindaki delikler, sera etkisi ve kutup buzullarinin potansiyel erimesi esasen kurgu-
nun malzemesidir” (Levitas, 1990:195 akt; Claeys, 2017: 5). Bu nedenle distopik kurguda
gelecege doniik korkulart barindiran biiyiik bir yikim ve kaos ortami dikkat ¢ekmektedir.
Gergeklestirilen kurgulamalarda risklerin her zaman var olacagi ve karamsarliklarla dolu
bir gelecek betimlenmektedir.

2. Risk toplumu kurami

Tiirk Dil Kurumunca “zarara ugrama tehlikesi, riziko” olarak tanimlanan risk kelimesi,
dilimize Fransizcadan, “risque” kelimesinden ge¢cmistir (TDK, 2021). Sonug belirsizligine
bagli olarak insan ile ilgili bazi durumlarin, degerlerin bir tehlikede olabilecegini ortaya ko-
yan, uyarici bir gorevi baridiran olay veya kurum olarak da tanimlanabilmektedir (Rosa,
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2003: 56). Tehlike durumunu niteleyen risk kavrami, insanlik tarihinin baslangicindan beri
var olan, siireg i¢erisinde anlami veya onu ortaya ¢ikaran etkenleri agisindan farklilik arz et-
mistir. Bu agidan risk kavramu, eski ¢aglarda insanligin etkisi altinda oldugu doga olaylarini,
dogaiistii durumlar1 betimlemek i¢in kullanilmaktayken; giiniimiizde bu kavram daha ¢ok
insan miidahalesi sonucu, insan iiriinii olarak ortaya ¢ikan durumlar betimler niteliktedir. Tlk
kullanim1 bankacilik ve sigortacilik alanlarinda gergeklesen risk kavraminin, siiregle 6lgii-
lebilirliligini veya denetlenebilirliligini kaybetmis olmasi ile birlikte gliniimiizde kullanilan
risk kavraminin ana temasinin olustugu sdylenebilir (Soydemir, 2014: 57). Bu anlamda, geg-
miste risk kavrami, kontrol altina alinabilmesi i¢in 6l¢iim ve denetimin gerceklestirilebilecek
durumlar nitelerken, giiniimiiz toplumlari tarafindan artik sonucu tahmin edilemeyen ve do-
layisiyla kontrol altina alinamayacak olan veya bunun gerceklestirilmesinin ¢ok zor oldugu
durumlar risk olarak algilanmaktadir.

Risklerle oriilii bir sosyal yapimin olusumu direkt olarak sanayi devrimi ile birlikte ger-
¢eklesen degisim ve doniisiimlere baglanabilmektedir. Temelinde teknolojik gelisimin var
oldugu sosyal degisim siirecleri ile ilgili sorgulama gerceklestirmeden, gelecegin nasil sekil-
lenebileceginin gdz oniinde bulundurulmamasi risklerin var oldugu toplumlari yaratmistir.
Nitekim asagida da deginilecek olan “Risk Toplumu” kuramcisi Beck’e gore de sanayi dev-
rimi neticesinde olugmus sanayi toplumunun kontrol, denetim ve giivenlik agisindan yetersiz
kalmast ve bunun da bir sonucu olarak bireysel, sosyal ve ekolojik risklerin giderek “Risk
Toplumu” olarak belirtilebilecek sosyal yapimin olusmasinda kaynaklik ettigi belirtilebilir
(Cuhaci, 2004: 53-54). Olusan risk toplumu, sanayilesmeye has riskleri barindirir hale gel-
mistir. Bu anlamda doganin veya diinyanin hesaplanabilirliligi temelli sanayi modernligi;
ekolojik, kimyasal ve genetik ile ilgili hesaplanamayan-hesaplanmamis risklerin yer aldig1
risk toplumunu meydana getirmistir (Beck, 2005: 9-38).

Temel karakteristik 6zelliginin risk faktorii oldugu modern toplumunun kuramlas-
tirilldigr donem, 1980’lerin sonu olmustur. Bu anlamda “risk toplumu” kavrami, biiyilik
degisim ve donlisimiin yasandig1 bu stiregte, Alman teorisyen Ulrich Beck (1944-2015)
tarafindan gelistirilmis bir kuram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram, ilk olarak
Beck’e ait “Risk Toplumu: Bagka Bir Modernlige Dogru” adli kitapta yer bulmus ve
daha sonralar1 bir¢ok sosyologun, diisliniiriin ilgisini ¢eken bir kavram olmustur (Deli-
bas, 2017: 51). Risk toplumu kavraminin asil kaynagi Ulrich Beck olmakla birlikte, kav-
rami1 popiiler hale getiren diisiiniiriin Anthony Giddens oldugunu belirtmek miimkiindiir
(Esgin, 2013: 685).

Beck, “Risk Toplumu” kavrami ile modernlesme siirecinin bir getirisi olan “bireyselles-
menin” ve ayni zamanda kapitalizmin 6ne ¢ikan unsuru “bencilligin” insa ettigi ve moderni-
zasyonla olusmus olan toplumsal yapiy1 ortaya koymaktadir. Burada risk, bizzat modernlesme
tarafindan yaratilmis tehlikelere ve giivensizlige karsi sistematik bir sekilde karst koyma veya
bunlarla basa ¢ikmanin bir yolu olarak tanimlanmaktadir (Beck, 2017: 561). Risk’i modern
baglamada degerlendiren Beck’e gore, modern diinyada risk, tehlike, felaket ve kriz kavramla-
rin1 farkli anlamlarda kullanmak mecburiyeti vardir. Ciinkii, dnceden tahmin edilmesi miimkiin
olmayan ve buna baglh olarak herhangi bir tedbirin alinamayacagi durumlari karsilayan risk
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kavrami, digerlerinden farkli bir kavramdir (Celik, 2014: 85). Ayrica bu kavramla birlikte Beck,
dinamikligini modernitenin sagladig: tiim olumsuzluklarin anlasilmasti, onlarla ilgili bir bilincin
yerlesmesine olanak tanidigi da séylenebilmektedir (Esgin, 2013: 688).

Beck, modernlik sonrasi toplumlarda, 6zellikle tiim toplumlar etkileyebilecek nitelikte
olan yani kiiresel boyutlar1 bulunan hava kirliligi, niikleer tehditler, gida maddelerinde var
olan toksinler vs. gibi ¢esitli risklere dikkat cekmekte, ayrica risklerin sadece bunlardan iba-
ret olmadigini dile getirmektedir. Ona gore, modernlik sonrasi toplumlarda gergeklesen tek-
nolojik gelisim; sosyal, ekonomik ve politik alanlarda da cesitli tehlikelere neden olmustur.
Bunun en 6nemli kanitlari risk toplumunda piyasalarin ¢okmesi, sermayenin deger kaybi,
politik baskilar vs. gibi gesitli yan etkilerin var olmasidir (Beck, 2011: 117). Beck’e gore risk
toplumunun olusumuyla insanlarin bilgiyi, bilimi ve teknolojileri yanlis veya kotli amagh
kullanmalariyla birlikte tiim insanligi tehlikeli bir duruma soktuklari bir sosyal yapinin inga
edildigi vurgusu yapmaktadir (Sen ve Kog’tan akt., Sungur, 2013: 84).

Giddens’a (2014: 159) gore risk toplumunda medya, gerg¢ek ve sahte olan1 birlikte sun-
makta; siiregle toplum igerisinde var olan risklere karsi bir gergeklik durumu insa etmektedir.
Modernligin karanlik yiiziiniin bir par¢asi olan bu tiir riskler, modernlik devam ettigi miiddet-
¢e varligint devam ettirecektir. Sosyal, teknolojik gelisim ve degisim hizi devam ettigi siirece
ongoriilemez, beklenmedik sonuglar olusacak, miiphemlikler de devam edecektir.

Giddens’ta risk toplumu, insanlarin gelecekleri hakkinda kaygi ve kavrayiglarinin gesit-
lendigi ve teknolojik gelisimin giderek arttig1 ve tiim sosyal alana yayildigi bir toplum mo-
deli olarak tanimlanir. Risk toplumu, hizli teknolojik gelisim ve degisim ile birlikte, doganin
ve gelecegin sonunun gelmesinin endisesinin duyuldugu bir toplum modelidir. Ona gére bu
toplum, ¢okga tehlike barindiran bir toplum olmasindan ziyade kendi tizerine oldukga diisii-
nen, gelecekle ilgili problemleri bulunan ve giiveni saglayamamis bir toplumdur (Giddens ve
Pierson, 2001: 222). Risk toplumunda siyaset, kiiresellegsmenin getirdigi degisim ve doniisii-
miin etkisiyle miiphemlikleri ¢6zme noktasinda etkisiz kalmistir. Bu agidan Giddens, uzlas-
tiric1 bir anlayisla siyasi alanda ¢ikmaza giren Liberal ve Sosyalist diisiincenin elestirisinden
dogan yeni “li¢iincli yol”u onermektedir. Ortaya konulan bu yol, kiiresellesmenin getirdigi
problemlere ¢oziim Onerisi olarak ortaya ¢ikar (Sen ve Turguter, 2014: 103).

Giddens’a gore riskler, “dissal” ve “imal edilmis” olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Dig-
sal risk, beklenmeyen bir siiregte digsaridan bir etki sonucu veya ekolojik bir nedene bagl
olarak olusan ve diizenliligi itibariyle hesaplanabilir olan risk tiiriidiir. Imal Edilmis Risk ise,
stiregle gerceklesen degisim ve dontisiim ile birlikte dissal riskin yerini almis olan risk grubu-
dur. Bu riskler, tarihsel siliregte goriilmemis ve deneyimlenmemis tehlikeleri nitelemektedir.
Siiregle gelisim gosteren bilim ve teknoloji, imal edilmis risklerin ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur (Giddens, 2000: 40). Kimyasal silahlar, kiiresel 1sinma, uluslararasi terér faaliyet-
leri, kiiltiirel yozlagma vs. gibi unsurlar1 da barindiran imal edilmis riskler, dogal olan risk-
lerden daha gokga bir alan1 da cevrelemektedir (Yalgikaya ve Ozsoy, 2003: 7). Teknolojik
olarak imal edilen riskler ayrica yeni risklere de yol agmakta, modern diinya bu imal edilmis
riskler tarafindan diizenlenmektedir. Ayrica, modernitenin getirisi olan imal edilmis riskle-
rin olusturdugu sosyal yapi, kiiltiirlesmistir. Modernite, bir risk kiiltiirii olmustur (Giddens,
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2014: 14; Giddens ve Pierson 2001: 223). Yani, modernizasyonun getirilerinin tipki kiiltiirel
bir oldu gibi kabullenimi s6z konusudur. Modernlesme ile insa edilen toplumsal yapi, artik
imal edilmis risklerle oriili bir “imal edilmis kiiltiir” haline gelmistir.

Glintimiizde insanlik sadece dogal-dissal risklerle kars1 karsiya degildir. Kiiresel 1sinma,
ozon tabakasina verilen zarar vs. gibi ekolojik riskler ile birlikte, aile kurumunun gii¢siizles-
mesi, sosyal medya nedeniyle bireylerde olusan giivensizlik hissi vs. gibi toplumsal riskler
de vardir. Teknolojik gelisimle birlikte kitle imha silahlari, niikleer silahlanma gibi imal edil-
mis riskler karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica tiim bunlarin yaninda, kiiresel terdr, politik riskler,
radikalizmin yiikselmesi ve siire¢le olusan toplumsal ¢atigmalar gibi kiiltiirel riskler oldukga
varlik bulmustur (Bayhan, 2006: 242).

Imal edilmis riskler sosyal yapi iizerinde etkili olmakla birlikte, bireysel boyutu da sekil-
lendirmektedir. Beck bu duruma, modern risklerin bir girdabi olarak nitelendirilebilecek “Bu-
merang Etkisi” demektedir. Insan etkisi sonucu olusan riskleri ¢ikaranlar da bu risklere maruz
kalma durumundadirlar. Bu, risklerin yayginlik kazanmasiyla ilgilidir, ¢linkii riskler yayilim
gosterdiginde herkesi etkileyebilecek bir bumerang dongiisii olusturur. Bu riskler karsisinda
otoriteyi elinde bulunduranlar, yoneticiler ve zenginler de etki altina girer. Bundan kaynakli
olarak riske maruz kalmak kag¢milmaz hale gelmektedir. Ornegin, ormanlarin harap edilmesi
sadece ormanda yasayan hayvanlari etkilememekte, siirecle ormanin bulundugu bélgede gida
verimliligi azalmakta, verimli olan toprak bu 6zelligini kaybetmekte vs. gibi olumsuzluklarla
karsilagilmaktadir. Bu durumda ormani tahrip edenler direkt olarak risk ile karsi karstya kalma-
sa bile, onlardan sonraki kusagin {iyeleri muhakkak risk altinda olacaktir (Beck, 2011: 50-53).

Giddens, modernitenin etkisi sonucu imal edilmis olan riskler igerisine ekledigi bir risk
tiirii olarak “Yiiksek Maliyetli Risk” tizerinde durmaktadir. Ona gére bu riskler, etkileri uzun
bir siirecte fark edilebilen, telafi edilmesi miimkiin olmayan ayrica hakkinda tanimlama veya
degerlendirmenin miimkiin olmadig: riskleridir (Giddens, 2014: 158-159). Yiiksek maliyetli
risk kavramsallagtirmasi ile tehlikelerin farklilik arz edebileceginden yola ¢ikarak Giddens,
“Cernobil Felaketi” 6rnegini verir. Cernobil niikleer tesisinde meydana gelen kaza drneklen-
dirmesiyle dissal riskler ile imal edilmis riskler arasindaki fark gosterilerek, yiiksek maliyetli
risklerin agiga ¢ikardig: tehlikelerin diger tiim tehlike tiplerinden daha fazla oldugunu ortaya
koymaktadir (Giddens, 2017: 220-222). Yiiksek maliyetli risklerin kokeninde, her zaman i¢in
olumlayamayacagimiz bilimsel gelisim de bulunabilmektedir. Nitekim giinlimiizde bilimsel
ilerleyis faydali ve tutarli olarak degerlendirilebilecek kesfetme amacin1 bir kenara birakip si-
lahlanma yarisina ve niikleer silah gelistirme pesinde kogmaktadir. Bu haliyle bilimin kendisi
insanlig1 yozlagmaya siiriiklemis, bilimsel gelisim beraberinde farkli ve hesaplanamaz birgok
yeni risk tiiri getirmistir (Virilio, 2003: 7-8).

Tim bu bilgiler 15181nda incelenen Dick’e ait Androitler Elektrikli Koyun Diisler Mi?
eserinin “Risk Toplumu Kurami” agisindan degerlendirilmesinin oldukca 6nemli oldugu go-
riilmektedir. Modernite ile ortaya ¢ikan risklerin 6zellikle Soguk Savas sonrasi donemde
yazilan eserlerde Distopik bir kurgunun oldugu ve yazar tarafindan birincil deneyimlerle
kaleme alindig1 gozlemlenmektedir.
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3. Androidler elektrikli koyun diisler mi? Distopya ve risk toplumu

Philip K. Dick’in “Androidler Elektrikli Koyun Diisler mi?” adli romani, niikleer sa-
vas sonrasi Amerika’da gegen bir bilim kurgu romanidir. Bas karakter Rick Deckard’in
yasadig1 donemin ozelliklerine paralel olarak soguk savas donemindeki tehditkar hava ve
atomik cag Dick’i, niikleer serpinti ve entropi gii¢leriyle giderek daha fazla tehdit ve risk
diinyasina doniisen mevcut gezegenini kendi hayal diinyasinin tehlikeleriyle karsilagtirarak
kaleme almaya itmistir. Buna ek olarak hem gercek hem de mecazi anlamda teknolojik
cihazlarla giderek artan bir sekilde insanlarin yasadig1 bir diinyada yapay zekénin (and-
roid/cyborg) gelisimi, insan hayatini biiyiik 6l¢tide kirli ¢evre kadar tehlikeye atmaktadir.
Dick, androidlerin dort yil hayatta kalmayi reddederek yasama ozgiirligiinii talep eden,
bu ugurda yaraticisini 6ldiirmeyi gbz 6niine alan insansi robotlart yirmi birinci yiizyila ait
bir risk/sorun olarak insan ve robotlar1 kars1 karstya getirir. Gergekte, bagimsizlik/6zgiir-
lik ve hayatta kalma iradesi gibi yansitilsa da 6ldiirme ve siddet diirtiisii tagiyan emekli
edilmesi (61diiriilmesi) gereken kagak androidlerin gergek insanlari tehdit eden bir anlatim
hakimdir. Insan 6zelliklerini asmis, android olmayan gibi gériinme yetenegine sahip, nor-
mal insan toplumuna karisarak insan yagaminin sinirlarini ihlal edildigi ifade edilmektedir.
Yazar Dick, makine-insan savasina doniik, androidlerin 6zerk bir benlik olarak yasama
hakkini talep eden yaraticilarinin aldig1 karara ontolojik bir durus sergileyen teknolojik bir
diinyanin tasvirini yaparak, kontrol edilemez risklere dikkatleri ¢gekmeye ¢alismistir. And-
roidlerin daha uzun yasama istegi ve tipki gercek bir insan gibi 6zglirce yasama arzusuna
sahip olmalari, insani ontolojik durusun somut érnegini teskil etmektedir. Iste bu baglamda
teknolojik diinyanin gergek birey ve android (yapay) iliskisine doniik temel kurgu ana ka-
rakter lizerinden anlatilmaya ¢alismistir. Ana karakter Rick Deckard adinda, devlet tarafin-
dan istihdam edilen bir 6diil avcisidir. Deckard androidleri gorev siiresi dolanlar1 emekliye
ayirma gorevini para karsilig1 tistlenir. Romanda avladigi androidler, Mars kolonilerinden
kacarak gizli bir sekilde ve farkli kiliklarda diinyaya gelmislerdir. Insanlardan ayirt edile-
mez konuma gelmislerdir ve makine ile insan arasindaki farklilik ortadan kalkmustir. Dick,
bahsedilen durumu eserinde su sekilde ortaya koymustur:

“Eger androidsem bana sdylecek misin? ... Simdi kullandiklart Nexus-6 beyin bi-
rimi iki trilyon bilesenden olusan bir alan veya on milyon ayri néral yol iginden
se¢im yapabiliyor... Nexus-6 android tipi zeka agisindan insan 6zeliklerinin birkag
sinifini astyor diye diisiindii Rick. Bagka bir deyisle, yeni nexus-6 beyin {initesiyle
donanmig olan androidler kaba, pragmatik ve pratik bir bakis agisindan, insan irkinin
biiyiik-ama asagi- bir kesiminden daha gelismisti. lyisiyle kotiisiiyle” (Dick, 2020:
151-35-37).

Androidler, ileri teknolojik bir sirket tarafindan simulakr benzeri, fizyolojik ve biyolojik
acidan tipki bir insan goriiniimiinde, 4 yil yasam 6mriine sahip olarak yaratilmaktadir. Dis
goriliniisleri acisindan gergek insandan farki olmamakla birlikte duygu ve empati agisindan
gelistirilmis gesitli testler (Voight-Kampff/Boneli Reflex vb.) ile ayirt edilebilmektedir. Ro-
manda bu durum, “Zaten 1970’lerin ilk acemice tipleri disinda zeka testleri hi¢bir andyi
tespit edememisti” seklinde aktarilmaktadir (Dick, 1996: 32). Zeka testleri ile onlart ayirt
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etmek olas1 gorlinmemektedir. Bu nedenle, Android avcilari olarak tasvir edilen polisler em-
pati testlerini ve protokolleri uygulamaktadirlar. Kagak ve emekli edilmesi gereken Android-
lere bu protokol ve testler uygulanir. Test igerisinde yer alan empati sorularina gore tepkiler
yiiz kizarmasi/soguk tepkiler/ gdzbebekleri vb. durumlar ile dl¢iiliir. Ancak bu durumun bazi
androidlerde dogru bir gecerlilik saglamadigi goriiliir: “Rosen organizasyonu, Nexus-6’nin
standart polis profil testleriyle betimlenebilecegini garantilemisti. Biz de onlara inandik, fa-
kat simdi kendi bagimiza saptamak zorundayiz” (Dick, 1996: 40).

Eserde, insanligin ve mevcut hiikiimetin olugan bu riske nasil karsilik verecegi konu-
sunda cesitli onlemler ve etik ihlaller s6z konusudur. Risk dnleme agisindan ikilem ve tehdit
doguran teknolojik adimlar igermektedir. Romanda yer alan devlet, her yerde mevcut ve her
seye hakim olmak i¢in teknolojiyi kendi lehine, su propaganday: yiiriiterek kullanmaktadir:
“Simdilerde afislerden, televizyon reklamlarindan ve hiikiimetin ilanlarindan hig eksik olma-
yan bir slogan vardi: “Ya go¢ et ya bozul! Secim senin!” (Dick, 2020: 13).

Marsta kolonilesme, bir iitopya olarak pazarlanmaktadir. Androidlerin hediye olarak ve-
rilmesiyle, go¢ etme tesvik edilmektedir ancak teknoloji hem bir tehdit aracidir hem de bir
baski aracidir. iletisim teknolojisinin bir iiriinii olan Empati kutusu, romanda énemli bir rol
oynamaktadir: “Bugiin benim programimda alt1 saat boyunca kendi kendimi suglayacagim
depresyona girmek goriiliiyor, dedi Iran” (Dick, 2020: 9). Empati kutusu, Merserizm adl1 bir
nevi peygamber olarak Mercer ile birlesmek icin insanlar tarafindan kullanilan bir aragtir.
Empatik agidan birlestirme siireci, ac1 ve gorseller gibi fiziksel duyumlarla tanimlanan gelis-
mis bir sanal gergeklik gibidir. Empati kutusu ve Merserizm inanci devletin bir nevi insanlari
kontrol ettigi bir ara¢ haline gelmistir. Empati kutusunu kullanan herkese ortak bir duygu,
diistince, ruh hali ve deneyim sunulmaktadir. Bu deneyim aslinda kisileri kontrol etmek ve
duygusal acidan kontrol etmek maksatli olabilir: “Bir kisi mutluluk hissettigi siirece diger
herkes bu mutluluktan bir parga tadacakti. Ama eger biri aci ¢ekerse, herkes bu acinin golge-
sinden payini alirdi” (Dick, 1996: 33). Diinyada kalmis tavuk kafalilarin, androidlerin veya
bilinmeyene hizmet eden insanlarin kontrollii bir sekilde, son derece gergekgi bir sanallikla
duygularmnin takip edildigi bir diizen séz konusudur. insanlar empati kutularini kullanmaya
bagimli durumdadirlar ve diger insanlarla etkilesime fazla girmemektedirler. Diger bir de-
yisle insanlarla etkilesimin s6z konusu olmadig1 durumlarda insan diistinme ve karar verme
siirecine girmeyecektir. Empati kutusu sadece duygu ve iletisim maksatli kontrolden &te po-
litik ideolojinin de bir sembolii olarak goriilmektedir: “Fakat bu varlik Mercer’in s6ziim ona
telepatik sesiyle kontrol ediliyor. Buna dikkatinizi ¢cekmek istiyorum. Hirsli, politik kafali
gelecegin Hitler aday1...” (Dick, 1996: 192). Bir inang sistemi ve empati kutusuyla mevcut
diinya diizenini koruma anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir. Devlete ait olan tek televizyon kanali ile
bir tekellesme s6z konusudur. Biitiin yayin akisi kontrollii olarak saglanmaktadir. Romanda,
var olan tek kanal ve bu kanalin iizerindeki hiikiimet kontrolii vurgusu yapilmaktadir: “Kis-
men bozuk televizyon savas esnasinda devletin eline gecen ve hala da dyle kalan tek kanali
¢ekiyordu. Isidore’un dinlemek zorunda kaldigi bu kanalin tek sponsoru, kolonilesme prog-
ramini uygulayan Washington’daki hiikiimetti” (Dick, 2020: 24). Televizyondaki tek kanal
hiikiimet tarafindan yonetildiginden, diinyada kalan insanlik bir tek hiikiimetin reklamini iz-
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lemek ve dinlemek zorunda kalmaktadir. Burada Devletin temsil ettigi yonetimin yayin akist
bir nevi propaganda olarak goriilebilir. Medyanin disinda Merserizm inanci ve empati kutusu
aslinda devletin araglar1 oldugu goriisii tabii olarak dne ¢ikmaktadir. Devlet androidleri ve
bireyi ayirmak ve kontrol etmek i¢in teknolojiyi bir arag olarak kullanmaktadir.

Voigt-Kampff 6l¢cegi ile androidleri kullan at modeli ile istismar ettigi bir durum 6ne
ctkmaktadir. Androidler kullanildiktan sonra emekli edilme durumlarindan dolay: yara-
ticilaria bir kars1 durus sergilemektedir. Koloniye gidenlere bir androidin hediye olarak
sunulmasi, onlar1 diinyadan uzaklastirmasi bir kontrol mekanizmasi olarak diisiiniilmek-
tedir. Ancak romanda hiikiimet tarafindan kontrol edilen temel teknolojilerin ¢ogu, hiikii-
metin bunlar iizerinde tam kontrol saglama yetenegini sorun teskil ettigini gosteren dzel-
likler sergilemektedir. Voigt-Kampff 6lcegi, androidleri insanlardan ayirmak igin sézde
kullanilabilse de test, Deckard’in temel ilkeleri sorgulamasina neden olmak igin Ingiliz
dilini ve savag Oncesi kiiltlirtinii anlama eksikligini akillica kullanan Luba Luft androidi
tarafindan kolayca engellenebildigi goriillmektedir. Deckard testlerin sonuglarinin geger-
liligini sorgulamaya iter. Romanda yapay zekanin varsayim olarak ne kadar akil almaz
derecede zeki olabilecegine dair durumlar géz oniine alindiginda, romandaki hiikkiimetin
simdiki nesil androidleri insanlardan ayirt etmek icin etkili bir test ortaya koyamadigi
gercegi, hitkkiimetin yapay zekayi siirekli olarak kontrol etme basarisizligini gézler onii-
ne sermektedir. Emekliye ayrilmasi gereken android, romandaki insanlarin 6zelliklerini
asan bazi yetenekler sergilemektedir. Bu durum biiyiik riskler dogurmaktadir. Bu nedenle
kontrol edilemez bir sekilde gelecekte yaratilacak android neslinin insanoglunun bir¢ok
yetenegini gdlgede birakacagini diistinmek hi¢ de mantiksiz olmayacaktir: “Hep ayniydi:
biiyiik bir zeka, ¢cok sey yapabilme yetisi ve bu... Simdi her seyi anliyordu; birlikte ¢ali-
san androidlerin neler bagardigini goriiyordu” (Dick, 2020: 110, 121). Android Luba Luft,
Deckard’a “Onu kendinize uyguladiniz m1?”” sorusunu yoneltir (Dick, 2020: 112). Bu iki
yoOnlii bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Voigt-Kampft 6lgeginde yer alan testten insanlarin
basarisiz olabilecegi ve android avcisi Rick Deckard’in android olma olasiligina dikkat
¢cekmektedir: “Evet, Rick basini salladi. Cok uzun zaman 6nce; teskilatta ilk bagladigim
zaman. Belki bu sahte bir anidir. Androidlerin bazen sahte anilari olmaz m1?” (Dick, 2020:
112). Bu durumda, romanda gecen androidlerin empati agisindan insanlara gore eksik ol-
dugunu kanitlamaya ¢alisan Voigt-Kampff testinin anlamsizligini ve iglevsizligini ortaya
¢ikarmaktadir.

Dick’in tasvir ettigi bazi androidlerin belirgin diger bir 6zelligi de insana benzer sah-
te anilar yiiklii bir gecmise sahip olmalaridir. Uretici firma androidlerin belleklerine gesitli
yuklemeler ger¢eklestirerek “gecmise sahiplik” benligi yaratmaktadir. Bu nedenle android,
kendisinin bir insan m1 veya makine mi oldugunun farkina varamamaktadir: “Bence 0Oyle...
sahte bellekler o kadar iyi degildir... Eger androidsem, dedi Phil Resch...” (Dick, 2020:
148-149). Devletin Rosen Corporation tarafindan yaratilan androidlere bagimli oldugu ger-
cegi farkli risk durumlarini giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Bu distopik eserde ayni zamanda,
hiikkiimetin bu gii¢lii teknolojileri kontrol etmede artan zorlugunu da ortaya koymaktadir.
Ortaya ¢ikan risk durumlarinin kimi zaman kontrol edilemeyecegi diisiincesi hakim olmakta-
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dir. Androidlerin ileri teknolojiyle donatilarak gercek insana yakin bir sekilde tiretilmelerinin
yaninda yapay zekaya sahip olmalar1 hem iiretici firma hem de insan toplumu agisindan risk
teskil etmektedir. S6z konusu androidler yaratict olarak adlandirdiklari iireticilerine baskal-
dirabilen bir diigiince ve sorgulama yetisine sahiptirler. Dahas1 bu androidlerin teknolojisi
ilerledikge onlar1 insandan ayirt etme giicliigii giderek artmaktadir. Androidlerin bulundukla-
11 yerden kagmalar1 durumunda onlart tespit etmek bir hayli zordur ve androidler kendilerine
tehdit olarak gordiikleri her seyi bertaraf etme kabiliyetine sahiptirler. Androidlerde kullani-
lan teknoloji, olumlu ydnlerinden ¢ok insanogluna dezavantajlar yaratacak ve olumsuz aci-
dan kendi aleyhine isleyebilecek tehditler ve riskler barindirmaktadir. Ciinkii teknolojinin
ne kadar hizli ve rastgele degistigini ve hem bireyler hem de hiikiimet tarafindan uyarlanma
hizinin tahmin edilememesi, i¢inde yasadiklar1 diinyay1 kontrol etmeye calismalari aslinda
bir ikilem yaratmaktadir.

Risklerin yogun olarak goriildiigii bu distopik eserde oldukca belirgin iki tema; kirlilik
yani yasanabilir diinyanin yok edilmesi ve diinya iizerindeki niifus, insan ve hayvan popiilas-
yonunda siddetli degisikliklerdir. Bu iki tema, Dick’in, insanlarin savas ve kirliliginin geze-
genimizi gercek gelecekte toksik hale getirebilecegi ve artik herhangi bir yasam igin giivenli
olmayacag1 korkusuyla iliskilidir. Dick’in yasadig1 donemde soguk savasa olan karsithigi,
genel bir hognutsuzluga sahip oldugu kanis1 bunu destekler niteliktedir: Levine, Dick’in ya-
sadig1 donemin eserlerine aksettigi goriisiinii su sekilde dile getirmektedir: “Dick’in Bilim
kurgu tutkusu, Amerika’da atom ¢aginin dogusu, yogunlasan Soguk Savas ve uzay kesifleri-
nin gelisinin fiitiirist senaryolar1 ve kiyamet siddetini gercek diinyaya daha da yaklastirdigi
1950’ler ve 60’larda tarihin giicleriyle bulustu” (Levine, 1945: 558). Yazar Dick’in o donem
ilgi duyulan bilim kurgu eserlerini kaleme almasi sadece popiilerligi agisindan degil i¢in-
de yasadigi soguk savas doneminin, Hirosima ve Nagasaki’ye atilan atom bombalarinin bir
Amerikali olarak tecriibe edilmesinden kaynakli olabilir.

Romanda gegen radyoaktif parcaciklar/toz ve niikleer serpinti ifadesi ve kirlilik temasi
ile distopik kurgunun detaylar1 aktarilmaktadir. Dick, dliinyanin “normal” sakinlerini ve nor-
mal olmayan yani savag kaynakli niikleer serpintiden etkilenmis “tavuk kafali” bireylerini
tasvir ediyor. Ona gore bunlar hayatta kalanlardir. Geride kalanlar ya kolonilere go¢ etmistir
veya ¢cogunlukla herkes serpintiden dlmiistiir: “Diinyada kalan bazi insanlarin “6zel” olarak
nitelendirilmesi ayrica dikkat ¢ekmektedir” (Dick, 1996: 11).

Ucgiincii Diinya Savasi Terminus’un radyoaktif bir saldir1 ile gergeklestigi ve hi¢ kim-
se savagin neden ortaya ¢iktigini veya savagin kim tarafindan basladigi veya kazanani bi-
linmemektedir: “Ustelik bugiin kimse bu savasin neden ¢iktigin1 veya kimin kazandigini
tabii bir kazanan varsa bilmiyordu. Gezegenin biiyiik kismini kirleten tozun kaynagi belli
bir iilke degildi ve hi¢ kimse hatta savas doneminin diigmani bile bunu planlamamistir”
(Dick, 2020: 21-22). Romanin bu baslangici aslinda Ulrich Beck’in risk toplumu kura-
mini destekler niteliktedir. Yazar Dick’in savas karsitliginin eserine yansidigi ciimlelerde
savasin sonuclarina degmedigi ve dngdriilemeyen savas sonrasi olusan niikleer serpinti ve
kirliligin etkilerine iliskin tasvir ve betimlemeleri tiim romani gii¢lii bir sekilde etkiledigi
gozlemlenmektedir. Eserde insan karakterler, DNA’sin1 havadaki radyoaktif kirleticiler-
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den korumak i¢in bir kursun/demir koruyucu takmasi gerekiyor. Rick Deckard ve J.R.
Isidore gibi karakterler neredeyse tamamen bos bina binalarinda yasiyor ve Deckard’in
tanidiklarinin ¢ogu Marstaki kolonilere gog¢ etmistir. Savastan kaynaklanan kirlilik, bir-
cok insanin DNA’sinin mutasyona ugramasina neden olmus onlar1 6zel insan konumuna
getirmistir. Insanlar devlet tarafindan yapilan tesviklerle ve korkularla diinyadan kagmis-
lardir:

“Insanlar1 goce tesvik eden iste buydu: Android hizmetkér 6diil, radyoaktif serpinti de
cezaydi, BM go¢ etmeyi kolaylagtirmis, kalmay1 ise imkansiz kilmasa da zorlastirmst.
Diinya’da oyalanmak potansiyel olarak kisinin kendini aniden biyolojik olarak kabul
edilemez, insan rkinin bakir kalitimi i¢in bir tehdit olarak smiflandirilmis halde bul-
mast anlamina geliyordu. Bir vatandas 6zel olarak siniflandirildigina, kisirlastirmay1
kabul etse bile, tarihten siliniyordu. Artik insan rkinin bir pargasi olmuyordu” (Dick,

2020: 22-23).

Eserde insanlar diinya dis1 kolonilere ¢ikarken, hayvanlarin nesli de niikleer felaketten
kaynakli olarak tiikenir. Kurguda insanlarin iiremesi ve dogurganligi yasa ile kontrol altina
alinmaktadir: “...yani yasalarin belirledigi sinirlar icinde iireyebilecek bir erkek...” (Dick,
2020: 13). Hayvan varliginin azalmasi ve neslinin tilkenmesi savas sonrasi serpintiye alakali
oldugu diisiiniilmektedir. Once baykuslar ve kuslar 61dii, sonra diger hayvanlar nesli zamanla
tiikkenmek iizere yok oldu. Ancak birkag¢i nadir ve temininde giigliik ¢ekilen pahali hayvan-
lar hayatta kaldi. Savas kaynakli kontrol edilemeyen bir risk faktorii olarak kirlilik temast,
niifus degisikligi ve yok olma temasi ¢aligma konumuzun daha anlamli olmasint destekler
niteliktedir.

Eserde distopik agidan diinya ekonomisi biiyiik 6l¢lide hayvan ticaretine baglidir. Kir-
lilik ve niikleer serpintinin yol agtig1 yikim teknolojiye dayali hayvan kopyalarin daha ucuz
oldugunu gostermektedir. Simulakr olarak goriilen android hayvanlarin yiiksek teknolojik
bir {irtin olarak canli muadillerinden daha ucuz oldugu goriilmektedir: “Elbette hayvan-
lardan bazilarinin elektronik devrelerden olusan taklitler olduguna siiphe yoktu; tabi o bu
konuyu hi¢ kurcalamazdi, tipkt komsularimin onun koyunun gergek isleyisine burnunu sok-
madig1 gibi” (Dick, 2020: 12). Aslinda yazar Dick, savaglarin ne kadar anlamsiz oldugu-
nu distopik olarak kurguladigi bu eserde oldukga fazla vurgulamaktadir. Diinya gezegeni
herhangi bir ekonomik veya dogal kaynakla birlikte yok edilmemis ve kimse nedenini
bilmemektedir. Bu nedenle savaslar dngoriilemeyen ve kontrol edilemeyen riskler barin-
dirmakta olup anlamsizdirlar. Iste bu yiizden modern toplum kisa vadeli ve gegici seyler
icin birbirleriyle savagmaya kalkarsa kontrol edilemeyen riskler ve uzun vadeli etkiler ile
sadece insanlar i¢in degil tiim canlilar i¢in diinya yasanabilirligini kaybedebilir. Dick kur-
gusal acidan, savasin kirlilige ve niifus yikimina dair otoritelerin neler yaptiklarina doniik
disiincelerini sunmaktadir. Yazar, soguk savas doneminde niikleer bombalarin patlamasi-
nin gercek oldugu bir diinyada yasadigi i¢in niikleer savas olasiliklarindan ve devletlerin
diger devletler ile ¢atismaya devam etme ihtimalleri gibi kiiresel riskleri anlatan bir eser
kaleme almistir. Diinya Savagi’nin yikict etkisi ile kitle imha silahlardaki bas dondiirii-
cli gelisimin olusturdugu tehlike diisiiniildiigiinde akillara Albert Einstein’a atfedilen bu
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soz gelmektedir: “3. Diinya Savasi’nda hangi silahlarin kullanilacagint bilmiyorum ama
4. Diinya Savasi’nda tas ve sopalar olacagini biliyorum” Romanda yasanan durum igin-
de bulundugumuz teknoloji baglantili riskler ve benzer oriintiilerle bagdastirma nedenleri
arasinda Amerika’daki niikleer test alanlarinin toplumu etkilemesi, kitle imha silahlarryla
ilgili endiseler ve son olarak yillar 6nce insa edilen niikleer santrallerin zarar gorerek risk
teskil etmesi yer almaktadir.

Yapay zeka ve robotik kodlamanin hizli gelisimi, liretim ve yasam kolaylig1 a¢isindan
verimliligimizi ve isleri yapma hizimizi degistirmektedir. Bu durum robot (makine) ve
insanlar arasinda karmasik etkilesimlere yol agmaktadir. Bu gelisimin bir sonucu olarak,
teknolojinin uzun vadeli etkileri ve teknolojinin bizi alt etme olasilig: ile ilgili akillarda
olusan sorular, isaretler ve riskler dne ¢ikmaktadir. Bu baglamda benzer sekilde romanda
yer alan insandan ayrimi ¢ok zor yapilabilen simulakr benzeri androidler (cyborglar), em-
pati kutusu, mercerizimin kurucusu olan Wilbur Mercer ve Buster Frieridly olmak tizere
teknolojik kavramlar s6z konusudur. Her ikisi de teknoloji {iriinii olan bu iki karakter, in-
sanlarin ilgisi ve dolayisiyla insanlarin diisiincelerinin kontrolii sz konusu olup teknoloji
ile insanlar tizerindeki mutlak kontrol teknolojisini temsil etmektedir: “Bu imkansizdi,
clinkli Buster, Wilbur Mercer haricinde, yasayan en 6nemli kisiydi. Fakat Mercer canli
bir insan degildi. O biiyiik bir olasilikla diger yildizlarin kiiltiiriimiize kozmik bir sablon-
la kabul ettirdigi ilk varlikt1” (Dick, 1996: 68). Diinyanin her yerinden insanlarin duy-
gusal baglarla olusturdugu bir dini/inang sistemini tanimlayan bir teknoloji iiriinii olan
Merserizmi, acty1 paylagmak amaciyla diger insanlarla empati kurmay tesvik etmektedir.
Buster Friendly ise, alternatif bir medya ger¢ekligi yaratan ve diinyada eglence sunan bir
medya kisiligini tasvir eden gelismis bir teknoloji {iriiniidiir. Bu medyasal {iriin, insanlar
son zamanlarda olanlarin iyi ve normal olduguna ikna etmeye ¢alismakta ve Merserizm
inancinin sahte bir din oldugunu éne siirmektedir. Iki teknolojik iiriin arasinda kiyasiya bir
rekabet s6z konusudur ancak her ikisinin ortak noktasi insan diigiincelerinin kontrolidiir.
Go6zden kagan nokta ise teknolojik giiciin insan iizerindeki etkilerinin goz ardi edilmesi-
dir. Merserizm inanct ile Modern toplumun insan yagaminin temel unsurlarindan biri ola-
rak dine deger verdigi oldukga agiktir. ideal agidan din ve inang sistemi giinliik yasamda
eylemleri kontrol eden ve kisisel diigiincelerimize ve karar verme siirecimize hiikmeden
manevi Ogretiler ve ahlak doktrinleri iretmektedir. Ancak eserde Merserizim ve Wilbur
Mercerin varligi konusunda Buster Friendly tarafindan yapilan agiklama sonrast siipheler
uyandirmistir: “Mercer’in sahte oldugunu soyliiyorlar. Mercer sahte degil, dedi Rick. Eger
gerceklikte sahte degilse...” (Dick, 2020: 250). Romanda Dick’in dini kullanimi, dini ana-
lojiler ve referanslar betimlemesi, insanlarin tecrit edilmesi, savas, yikim ve istikrarsizlik
zamanlarinda ihtiya¢ duyulan kavrami ve giiveni isaret etmektedir. Bu baglamda Dick,
romanda halkin dini olarak tasvir edilen Merserizmi, biiyiik ihtiya¢c zamanlarinda insanlar
arasinda umut ve birlik elde etmede temel manevi ihtiya¢ olarak kurgulamistir. “Mercer
6limsiizdiir” (Dick, 2020: 251). Dick, romanda 2021 yilin1 fiizelerle niikleer savasin ya-
sandig1 ve diinyay1 saran niikleer serpinti ve radyoaktif tozun etkilerini yansitacak sekilde
tasarlamigtir:
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“Savagtan hemen sonra ortalikta dolanirken buraya gelmisti. O feci giinlerde aslinda
kimse ne yaptigini bilmiyordu. Savasin birbirinden kopardigi ve ortada bagibos dolanan
kitleler gegici ve yasadisi olarak su veya bu bolgeye yerlesmisti. O zamanlar serpintiler
ara sira oluyordu ve son derece degiskendiler; baz1 eyaletlerde neredeyse hi¢ goriil-
mezken bazilar1 da toza iyice doymustu. Yerlerinden olan kitleler tozla birlikte hareket
ediyordu. San Francisco’nun giineyindeki yarimadaya onceleri toz hi¢ ugramamisti ve
buna karsilik ¢ok biiyiik insan topluluklari hemen ora ya yerlesmisti; toz geldigi zaman
bazilar1 6lmiis, geri kalanlar da oradan ayrilmisti. J. R. Isidore kalmist1” (Dick, 2020:
23-24).

Korkung durumun yarattig1 bir ihtiya¢ ve ¢aresizlik duygusu olusturan Dick, Distopik
kurgusunda insan yasamini diizenleyen betimlemelere yer verir. Ancak diinyay1 yasanmaz
bir yer olarak tasvir etmektedir. Acimasiz, sert ve tecrit kosullar nedeniyle diinyada kalan ve
ac1 ¢ceken insanlara dikkat cekmektedir.

Sonug¢

Yazar Dick, modern toplumun yasayacag: riskleri eserinde tanimlamaya caligmistir.
Ongoriilemeyen risklerin kontrol edilemez sonuglarina katlanacak toplum profilini goz-
ler dniine sermistir. Modern toplumun teknolojik gelismeler sonucunda kullandig yiiksek
teknolojik tirtinlerin kontrol edilemez ve dngdriilemez sonuglarini tasvir ederek okuyucu-
nun bilgilenmesi ve tehlikelerin farkina varmasini saglayarak savasin gereksizligine dikkat
¢ekmistir. Distopik kurgu ve bilim kurgu elementlerinin yer aldig1 eserde, robotlarin ve
insanlarin ayirt edilemez bir hal almasiyla olugan tehlikeli boyutun ve empati kavraminin
altin1 ¢izmistir. Toplumun din ve inang sistemine duydugu ihtiyact empati ve merserizim
(teknolojik bir iiriine dayali inang) kavramiyla agiklamistir. 21. yiizyil toplumunu bekleyen
olasiliklarin kurgusal bir senaryosunu spekiilatif bir kurguyla ele alarak, San Fransicso
iizerinden ¢orak, toz, serpinti, kapal1 bir gokyiizii ve korku elementlerini barindiran Disto-
pik 6gelere yer vermistir. Toplum tiikenen hayvan nesline biiyiik deger vermekte ve kalan
son canlilar i¢in insan toplumu (6zeller) empati kurmaktadirlar. Canli hayvan arzulayan
toplum, tipki robotlar gibi teknoloji sirketleri araciligiyla benzer/muadil simulakr tarzi
hayvanlar tiretmektedir. Distopik bir toplumu, ileri teknolojinin yarattigi bulanik ve g¢arpik
ger¢eklik duygusu, vatandaglarin insanliktan ¢ikarilmasi ve kiyamet sonrasi ortamin savas-
tan kaynaklanan felaket etkilerini dile getirmektedir. Romanda Distopik toplum tasviri, So-
guk Savas, atom bombalar1 dikkate alindiginda yazarin hayattayken yasamis oldugu tilke ve
doénemin toplumun 6zellikleri ile paralellik gostermektedir. DicK’in gelecege doniik ileri
teknoloji kaynakli, merserizim inancinin yani sira Distopik toplumda yer alan karakterler

bulanik/garpik bir gergeklik duygusuna sahip olarak yansitilmistir. Karakterlerin gergegi
kavramasi bir miicadelenin semboliidiir.

DicK’e ait eserin edebi kurgusunda yer alan 3. Diinya Savas: sonras1 Postmodern ¢agda
olusan kiiresel felaketlerin yol agmis oldugu olaylar ve olgular, Beck’in “Risk Toplumu
Kuram1” kapsaminda degerlendirildiginde resmedilen modern diinyanin oldukg¢a benzer
oldugu soylenebilir. Dick tarafindan bahsedilen 3. Diinya Savas: sonrasinda ortaya ¢ikan
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risklerin dogal ¢evrede yol agtig1 hasarlar, toplumsal alana yansiyan korkular, endiseler ve

gelecek kaygilary; Beckteki riskler, 6zellikle imal edilmis riskler kavramsallagtirmasiyla
benzerdir. Bu noktada, her iki isim de gelecegin insan hayatina riskler kattigi/katacag:
tizerinde durmakta, insanlig1 etkileyen bu risklerin yine insan eliyle tiretildiginin veya imal
edildiginin altin1 ¢izmektedirler.

Son olarak Philip K. Dick Soguk Savas deneyimine bir tepki olarak kaleme aldig: dis-
topik/bilimkurgu romaniyla, okuyuculara niikleer savasin neler yapabilecegi ve diinya
iizerindeki zararli etkileri konusunda uyarmaya calismistir. Toplumdaki bazi insanlarin
risklerin ve tehditlerin bir sonucu olarak insanliktan ¢ikarildigi gézlemlenmektedir. 3.
Diinya Savagt Terminus ile diinyanin en kotii senaryo ile karsi karsiya kalmasi ve bagka
gezegende kolonilesmesi Distopya 6rnegi olarak goriilmektedir.
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Cok Anlamhiliktan Es Adhiliga Dogru
Tarihsel Bir Yolculuk

A Historical Travel from Polysemy to Homonym

. Hadra Kiibra Erkinay Tamtamis’
Bu calismada, aym1 kdkene dayanan ¢ok anlamli ve aynmi kokene dayanan
sozciiklerin tarihsel yolculuklari i¢inde anlam genislemelerinden kaynakli sozlitk
birimlerinin  birbirinden uzaklagsmasiyla es adli duruma gelme siirecleri
incelenmigtir. Es adlilar; sesleri ve yaziliglart ayni, anlamlari farkli olan sozciikler
olarak tanimlanmaktadir. Cok anlamlilik ise bir sézciigiin birden fazla anlami
kargilamasidir. Cok anlamli sozciiklerde tek kok, birden fazla, birbiriyle ilintili
anlam(lar), soz konusuyken es adli sozciiklerdeyse birbirinden farkli en az iki kok
ve anlamlar s6z konusudur. Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik’ten genel tarama
modeliyle elde edilen fislenen acimak, agil, agiz, agmak, altiparmak, basilmak,
bicim, bir bir, bitmek, boy, bozuk, ¢cakmak, ¢il, ¢ogiir, dayak, dikilmek, dikmek,
dil, dokunma, dokunmak, dokunus, el, gen, gii¢, giinlik, 6z, sag, sormak, ters,
terslemek, ucuk, ugur, uz, yas, yasl, yazi, yazmak, yordurmak, yormak,
yorulmak sozciiklerinin ¢ok anlamliliktan es adliga dogru tarihsel bir yolculuk
yaptiklari tespit edilmistir.
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Sozlikte es adli sozciikler, (I) (II) (IIT) Romen rakamlariyla birden fazla madde
basinda gosterilmistir. Cok anlamli sdzciiklerin genislemis anlamlari ise tek
madde basinda 1, 2, 3 rakamlariyla gosterilmistir. Tiirk¢ce Sozliik’ten tespit edilen
40 es adli sdzclgiin -etimolojik ve tarihi sozliiklerden yola ¢ikilarak- aslinda
kokeni ayni olan ¢ok anlamli sdzciikler oldugu ve anlam geniglemeleri yoluyla
sozliik birimlerinin birbirinden uzaklasarak tarihsel yolculuklari i¢inde es adli
duruma geldigi belirlenmistir.

Anahtar sozciikler: ¢cok anlamlilik, es adlilik, anlam genislemesi, Tiirkce Sozliik,
kéken bilimi

Abstract

In this study, the process of becoming homonym due to the expansion of meaning
within the historical journey of polysemy, which are actually very meaningful and
based on the same origin, in the Turkish Dictionary of the Tiirk Dil Kurumu, was
examined. Homonym; it is defined as words whose phone and spelling are the
same and their meanings are different. In polysemy words involve more than one
meaning. While there is a single origin in polysemy words, there are more than
one but related meanings, in homonyms, there are at least two different origins and
different meanings from each other. Tagged with the general scanning model in the
Turkish Dictionary, acimak, agil, agiz, agmak, altiparmak, basilmak, bi¢im, bir
bir, bitmek, boy, bozuk, ¢cakmak, ¢il, ¢égiir, dayak, dikilmek, dikmek, dil, dokunma,
dokunmak, dokunus, el, gen, gii¢, giinliik, 6z, sag, sormak, ters, terslemek, ucuk,
ugur, uz, yas, yash, yazi, yazmak, yordurmak, yormak, yorulmak have turned
into polysemy from homonym. In the spelling of homonyms in the dictionary, to
two separate lexical entry and (I) (II) (III) Roman numerals form besides
homonyms is preferred. Expanded meanings of polysemys are shown with the
numbers 1, 2, and 3 at the beginning of generally prioritizing the basic meaning.
Based on the etymology and historical dictionaries of the determined 40 words, it
has been determined that the dictionary units of the polysemy words with the
same origin are decomposed through the expansion and change of meaning over
time and become polysemy.

Keywords: polysemy, homonym, semantic extension, Turkish Dictionary,
etymology

Extended summary

Polysemy, is the fact of having more than one meaning. There are various ways and
causes of polysemy. Homonym is words whose pronounced have the same meanings. In
other words, homonym means one of two or more words that have the same sound and often
the same spelling but differ in meaning.

The homonym is the same in sound and spelling, but differ in origin and meaning.
Polysemy words have emerged with the same word gaining different meanings in the
language, usually through metaphor, metonymy. In homonym, there is no relationship
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between the phonetic signs in terms of meaning, while there is definitely a relationship
between the different meanings of the same word in polysemy. Homonym and polysemy
are often confused because they are close relationship situations. There is confusion in some
terms and concepts related to semantics in Turkish. In some terms, a unity has not yet been
reached in Turkish. In addition to this, terms translated from foreign languages, especially
French, into Turkish also leads to term confusion. However, there are curriculum differences
between the YOK and the MEB. It is seen that terms are intertwined and generally used
interchangeably. However, while some of these terms are the same, there is only a connection
between some of them. In other words, homonym includes the homophony and homography.
The new terms (for example: es bicimlilik, es gosterenlik) have recently begun to be preferred
in the literature. In addition to the confusion between these terms, when the issue of polysemy
is added, a greater uncertainty arises. In this study, it was determined that the homonym and
polysemy terms, although they are different from each other, have been passed from one to
another in their historical travel. From the Old Turkish to the Turkey Turkish 40 words made
a historical travel and changed.

In fact if the meanings of the concepts are related, they are polysemy; If it is unrelated,
it is homonym. With the dissociate of lexeme in polysemy words, there is a transition to
homonym. The relationship between the meanings of polysemy words go away from each
other, and homonym emerge by meeting a separate word for each meaning. This process
takes place as a result of a historical travel.

General scanning model, one of the scanning models, was used in the research. It has
been determined that the reason for the formation of 40 of the 641 homonyms with the same
spellings in the Turkish Dictionary is due to polysemy. Origins and meanings of homonym
determined by scanning from etymological and historical dictionaries for example, Clauson
(1972), Eren (1999), Tietze (2002), Tietze (2009), Eyuboglu (2017), Nisanyan (www.
nisanyansozluk.com), Tarama Soézliigii, Derleme Sozliigii. 1t has been observed that the
homonym given different lexical entries in the Turkish Dictionary are actually based on the
same origin in historical processes and they are polysemy. Tagged with the general scanning
model these words in the Turkish Dictionary, acimak, agil, agiz, agmak, altiparmak, basitlmatk,
bigim, bir bir, bitmek, boy, bozuk, cakmak, ¢il, ¢6giir, dayak, dikilmek, dikmek, dil, dokunma,
dokunmak, dokunus, el, gen, gii¢, giinliik, 0z, sag, sormak, ters, terslemek, ucuk, ugur, uz,
yas, yasl, yazi, yazmak, yordurmak, yormak, yorulmak have turned into polysemy from
homonym. In the spelling of homonyms in the dictionary, to two separate lexical entry and (I)
(IT) (IIT) etc. Roman numerals form besides homonyms is preferred. Expanded meanings of
polysemys are shown with the numbers 1, 2, and 3 at the beginning of generally prioritizing
the basic meaning. Based on the etymology and historical dictionaries of the determined
40 words, it has been determined that the lexeme of the polysemy with the same origin are
decomposed through the expansion and change of meaning over time and become polysemy.

In the Turkish Dictionary, 40 words were identified with the general scanning model
which were itemized as lexeme with homonym. It has been determined that these data, by
using historical and etymological dictionaries, have passed from polysemy situation to a
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homonym due to some changes in meaning and expansion throughout their historical travel.
In fact, these 40 words are the versions of the meaning units of the word belonging to the same
origin that diverged from each other over time and formed new dictionary units. Polysemy
and homonym are also intertwined in other languages, such as the Turkish language. One of
the reasons for the formation of polysemy and homonym is the another one. In this context, it
would be appropriate to say that the reasons for the formation of some homonyms in Turkish
vocabulary are due to polysemy.

Giris

Tiirkcede anlam bilimiyle ilgili birtakim terim ve kavramlarda karmasa yasanmaktadir. Bazi
terimlerde halen birlige varilmamistir. Terim birligi haricinde yabanci dillerden, 6zellikle
Fransizcadan, Tiirk¢eye ¢evrilen bazi terimlerin tam karsiliginin olmamasi da terim karigikligina
yol agmaktadir. Bununla birlikte Yiiksekdgretim Kurumu ile Milli Egitim Bakanligi arasinda
miifredat farkliliklar1 bulunmaktadir. Ayrica orta 6gretim ve lisans diizeyindeki konu is-
leyislerinin kimi zaman hatali oldugu goriilmektedir. Es adlilik, es yazimlilik, es seslilik/sestes, es
bicimlilik, es gosterenlik, es islevlilik konularinin miifredatlarda bir belirsizlik ve kargasa iginde
oldugu ve bu kavramlarin genellikle birbirinin yerine kullanildigi goriilmektedir. Oysaki bu
terimlerin kimisi ayni, kimisi farkli olup kimisi arasinda sadece belirli baglantilar vardir.
Ornegin, es sesli-sestes terimleri ayn1 kavranu karsilarken es adlilik; es yazimlihik ve es seslilik
basliklarimi kapsamaktadir. Yani es adli biiyiik bir kiime ve bu kiimenin iginde es seslilik ve es
yazimhilig1 igeren iki ayrt kiiciik kiime tasavvur edilmesi miimkiindiir. Es bigimlilik ve es
gosterenlik terimleriyse literatiirde son zamanlarda es adlilik terimini karsilamak iizere tercih
edilmeye baslanmustir.

Es Seslilik /
Sest
Es Adlilik b SRP
(Es Bigimlilik / —
Es Gosterenlik)
Es Yazimlilik

—

Sekil 1. Es Adlilik ve Alt Kiimeleri

Bu kavramlar arasindaki iligkiyi ayn1 zamanda mantiktaki tam girisimlikle agiklamak
miimkiindiir. Kavramlardan yalniz birinin digerinin tiim bireylerini i¢ine alma durumu olarak
aciklanan tam girisimlige gore ‘Bazi hayvanlar kustur.” ve ‘Biitiin kuslar hayvandir’ nerme-
leri s6z konusudur (Akinci ve Under, 2013: 17). Bu 6nermeler dil bilimine ‘Bazi es adlilar es
seslidir.’, ‘Bazi1 es adlilar es yazimlidir.”, ‘Biitiin es yazimlilar es adlidir.” ve ‘Biitiin es sesliler
es adlidir.” bigiminde uyarlanabilir.
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Bu terimler arasindaki kargasanin yani sira ¢ok anlamlilik, es anlamlilik, yakin anlamli-
lik mevzusu da isin igine girince ortaya daha biiyiik bir belirsizlik ¢ikmaktadir. Ozellikle baz1
sozliikk hazirlayicilart madde baslarinda es adli ve ¢ok anlamli sézciikleri birbirine karistir-
maktadir. Kimi es adl1 sozciikler, sozliiklerde ayr1 madde basi olmasi gerekirken tek madde
bast ve ¢cok anlamli olarak verilmektedir. Bu karigikligin nedenlerinden biri, tarihi siireg ice-
risinde bu kavramlarin birinin, bir digerine donligmesidir. Kimi ¢ok anlamli sdzciiklerin ise
leksik birimlerinin zayiflamasi vd. etkenlerden dolay1 sozliikklerde ayri madde baslarinda es
adli durumda olduklar1 dikkat cekmektedir (Erkinay Tamtamis, 2021: 641). Bu ¢alismada,
art zamanli bir incelemeyle 40 ¢ok anlamli s6zciigiin gerceklestirdikleri tarihsel yolculuklar:
icinde es adli duruma gegisleri incelenmistir.

Cok anlamlilik ve es adlilik

Cok anlamlilik, bir sdzciligiin birden fazla anlam1 kargilamast durumudur. Bir dildeki tek
bir gosterenin birden ¢ok gosterileni olmasi durumu (Giinay, 2007: 188), bir sozciikk veya
sozciik obeginin farkli anlamlar1 arasinda edindigi iliski (Hartmann ve James, 1998: 110),
ayn1 sozcligiin farkli farkli anlamlara sahip olma durumudur (Palmer, 2001: 82).

Es adlilik, soylenisi ya da yazilis1 ayni, anlamlar farkli s6zciiklerdir. Yani bu sozciiklerin
ses yapist ortaktir. Iki ya da daha ¢ok kavramin ses ya da yazim acisindan ayni gostergelerle
dile getirilmesidir (Ugok, 2004: 96; Ahanov, 2008: 110; Hengirmen, 2009: 158; Imer vd.,
2011: 118).

Es adli sézciikler ses ve yazim agisindan ayniyken kdken ve anlam bakimimndan farklidir.
Cok anlamli sozciikler ise ayn1 sdzciigiin dilde genellikle egretileme yoluyla farkli anlamlar
kazanmasi ile ortaya ¢ikmistir (Toklu, 2003: 94). Cok anlamlilikta sdzciigiin kdkeni ayni,
anlamlar1 farkli ama birbirleriyle genelde baglantiliyken; es adlilikta hem sozciiklerin ko-
keni hem anlamlar1 birbirinden farklidir. “Eg adlilarda, ses¢e ayni olan gostergeler arasinda
anlam agisindan higbir iligki bulunmazken ¢okanlamlilikta ayn1 sozciigiin degisik anlamlari
arasinda mutlaka bir iliski vardir” (Aksan, 2009: 192-193). Es adli s6zciiklerin anlamlari
arasinda iliski bulunmasinin nedeni sozciik kdkenlerinin birbirlerinden farkli olmasidir. Cok
anlamlilikta ise ayni sdzciik, anlam geniglemesi yoluyla cesitli anlamlar kazandigindan do-
lay1 anlamlar arasinda benzerlik, aktarma gibi iliskiler s6z konusudur. Es adliligin nedenleri
daha ciddi ve garpict olmasina ragmen ¢ok anlamliliga gore daha az karmasiktir. Es adliligin
nedenleri fonetik yakinlik, es adli sozciiklerin catismalar1 ve yabanci etkilerdir (Ullmann,
1970: 176-180).

Bir dildeki sozciiklerin anlamsal olarak ele alinmasinda es adlilik / ¢ok anlamlilik 6zel-
likleri g6z 6niinde bulundurulabilir; zira bu tiir anlamsal olaylar her dilde vardir. Tiirkgedeki
yiiz sdzcligiiniin anlamlari disiiniildiigiinde ¢ok anlamliliktan, bir bagka agidan diistintildii-
giinde es adliliktan soz edilebilir (Giinay, 2007: 187). Yiiz sozciigl Tiirkce Sozliik’te iki ayri
madde bas1 yiiz (I) ve yiiz (II) olarak kayithidir (TS, 2011: 2630). O halde Tiirkce Sozliik’e
gore yiiz sozciigii es adlidir. Bununla birlikte sdzciigiin her madde basinda birden fazla anla-
minin olmasi sézciigiin es adli olmasinin yani sira ¢ok anlamli oldugunun da gostergesidir.
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Es adlilik iki farkli sdzclikmiis gibi sesletilen veya yazilan, aynt anlama sahip olmayan
iki ya da daha fazla sozciik arasindaki iliskiyi belirtmektedir. Es adli sdzciiklerin kokenleri
genellikle farklilik arz etmektedir. Es adlilikta baslangicta ayri olup sonradan ses degisimi
veya bagka etkenlerin sonucu ayn1 bigime biiriinmis sozctikler s6z konusuyken cok anlam-
lilikta ayn1 adin zamanla bir¢ok anlama gelmesi durumu s6z konusudur (Giinay, 2007: 200).
Es adliligin, iki farkli sézciikmiis gibi sesletilen veya yazilan ibaresinden de yola ¢ikilarak es
seslilik ve es yazimlilik kavramlarint kapsadigi goriilmektedir. Bir sozciigiin yazimlarinin
veya sesletimlerinin ayni, anlamlarmin farkli olmasi s6zciigii, es adli yapmaktadir. Soylenisi
ayni, yazilist ayri es adli sozciiklere es sesli, yazilisi ayni, sdylenisi ayr1 es adli sozciiklere
es yazimli denmektedir. Bu durum kimi dillerde (6rnegin Fransizca) goriilmektedir (Giinay,
2007: 200). Her haliikarda es sesli ve es yazimli sdzciiklerin her biri es adlidir. Tiirkge sescil
bir alfabeye sahip oldugundan Tiirk¢ede es seslilik ya da es yazimlilik olgusu bulunmamak-
tadir. Tiirkge agisindan ayni bigimde yazilan veya sdylenen sozciikler igin farkli anlamli es
seslilik ve es yazimliliktan sz edilebilinir. Bu durumda Tiirkg¢ede es sesli, es yazimli ve es
adli sozciikler ayni durumu belirtmektedir (Giinay, 2007: 204). Es adlilik her iki kavrami da
kapsayici bir 6zellik gdstermektedir.

Cok anlamhiliktan es adlihia gecis

Dillerin ses ve anlam yapilarinin siirekli degismesi, cok anlamliliktan es seslilige, es
seslilikten ¢ok anlamliliga dogru siirekli bir gegisin kapisini aralamaktadir. Es seslilik ve
¢ok anlamlilik birbirini izleyen durumlar oldugu i¢in sik sik karigtirilir. (Karaagag, 2013:
216-217).

iki kavramin birbirlerinden anlam ve kéken farkliliklartyla ayirt edilmesi miimkiindiir.
Kavramlarin anlamlart birbirleriyle iliskiliyse ¢ok anlamlilik; iliskili degilse es adlilik séz
konu-sudur. Cok anlaml sézciiklerde leksik birimlerin zayiflamasiyla es adliliga gegis
olmaktadir. Cok anlamli sozciiklerin anlamlar1 arasindaki iliskinin zamanla zayiflamasi
sonucu her an-am ayr1 bir sdzciigii karsilayarak es adlilik ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmada tarama modellerinden genel tarama modeli kullanilmistir. Genel tarama
modeli, ¢ok sayida elamandan olusan evrende, evren hakkinda genis bir yargiya varmak
amaciyla evrenin tiimii ya da orneklem iizerinden yapilan tarama diizenlemeleridir
(Karasar, 2012: 77-79). Tiirk¢e Sozliik’teki -es adli sozciikleri belirleme stili olan ayri
madde baglarinda, Romen rakamlariyla belirtilmis, yazilislar1 ayni- 641 es adli sdzciikten 40
tanesinin ¢ok anlamliliktan kaynakli oldugu tespit edilmistir. Es adli sozciiklerin kokenleri
ve anlamlari; Clauson (1972), Eren (1999), Tietze (2002), Tietze (2009), Eyuboglu (2017),
Nisanyan (www.nisanyansozluk.com), Tarama Sozliigii, Derleme Sozliigii taranarak
belirlenmigtir. Tiirkge Sozliik’te ayri madde baslarinda verilen es adlilarin, aslinda tarihi
stireglerde ayni kokene dayanip ¢ok anlamli durumda olduklarr goriilmistiir. Oysaki es
adliliktan beklenen, farkli koken ve baglantisiz anlamlardir. Cok anlamli olan sozciikler
zamanla anlam ayrigmasina ugramis, her bir anlam birimi ayr1 sozlik birimi durumuna
gelmistir. Tiirkge Sozliik’te cok anlamliliktan es adliliga dogru tarihsel yolculuk yapan
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sozciikler sunlardir: acimak (I) (IT) (IL); agil (1) (AL); agiz (1) (AL); agmak (1) (I1); altiparmak
(D) (A1); bastimak (1) (I1); bigim (1) (11); bir bir (1) (I); bitmek (1) (11); boy (1) (II) (II1); bozuk
() (IT); gakmak (I) (IT); ¢il (I) (11) (11I); ¢ogiir (1) (I1); dayak (1) (1); dikilmek (1) (11); dikmek
(D (0); dil (I) (IT) (IV); dokunma (1) (I); dokunmak (1) (I1); dokunus (1) (II); el (IT) (III);
gen (1) (I1); gii¢ (1) (I1); giinliik (1) (I1); 6z (1) (I1); sag (I) (I); sormak (1) (I1); ters (1) (I);
terslemek (1) (I1); uguk (1) (I1); ugur (1) (IT) (I11); uz (I) (I1); yas (1) (11); yasl (I) (11); yaz: (1)
(I1); yazmak (1) (11); yordurmak (1) (11); yormak (1) (11); yorulmak (1) (II).

acimak (T) (IT) (IIT)

Tiirkge Sozlik’te (2011: 11) li¢ ayr1 madde basi olarak verilen sozciligiin anlamlart su
sekilde kaydedilmistir: acimak (I) ‘tad1 act duruma gelmek, acilasmak’; acimak (II) ‘acili,
agrili olmak’; acimak (IIT) ‘1.Merhamet etmek, 2. Baskasinin ugradig: veya ugrayacagi kotii
bir duruma iiziilmek’. aerkokiine eylemden eylem yapma eki ‘—t’nin getirilmesiyle tiire-
tilen acitmak eylemi (TS!, 2011: 12) ise acimak eylemindeki anlamlar1 igermesine karsin (1.
Acilik vermek; 2. Agri, s1z1 duyulmasina sebep olmak) tek madde basi olarak verilmistir.
aci- < agi- sozcligli aslinda ‘fiziksel duyu anlaminda aci olmak’ anlamindayken sonrasinda
cok erken bir tarihte ayn1 zamanda ‘eksi, buruk olmak’ gibi birka¢ metaforik anlam gelisti-
rilmistir. En yaygin, bilinen anlami ‘hastalik vb. durumlarda ac1 verici olmak’ bundan dolay1
‘(kisi) ac1 hissetmek’ ve bunun sonucu olarak ‘baskalarmin acisini hissetmek; sefkat, acima,
merhamet duymak’ anlamlar1 ortaya ¢ikmis olup ¢ogu lehgede orijinal anlami olan fiziksel
anlami kaybolmustur. Osmanli Tiirk¢esi doneminde agrrderin agriy1 ifade etmekte; aei
yiizeysel ancak daha siddetli, kalic1 agr1 ve siz- gidip gelen kas veya sinir agris1 anlamlarin-
da kullanilmaktadir. Karahanli Tiirk¢esi doneminde eylem sirke agidr ‘sirke eksidi, mayhos
oldu, keskinlesti’ anlaminda kullanilmistir (Clauson, 1 972: 21). Uygur Tiirk¢esi doneminde
de buna benzer ‘eksi, acimtirak ve act 1zdirap’ anlamlart aynt madde baginda verilmistir: a¢ig
(Caferogl2011: 2). Eyuboglu (2017: 6) eylemin ‘act duymak, kendi 6ziinde bir agiklik,
¢cozlilmiislikk sezmek’ anlamlarmin yani sira anlam geniglemesiyle ‘birine karst egilim duy-
mak, yonelmek, yardimci olmay1 diislinmek’ anlamlarini kazandigimi belirtmistir. Sozciik
herhangi bir seyin verdigi acilik, tat alma duyusunun dnce duyular arasi anlam aktarmasiyla
fiziksel ac1 duymak daha sonra somut anlamdan soyut anlama gecisle birine merhamet etmek
anlamlarini kazanmis, ¢ok anlamlilik ortaya ¢ikmistir. Cok anlamli duruma gelen sézcitigiin
anlamlarmin her biri ayr1 es adli duruma gelip madde bast bigiminde yazilmistir.

agil (I) (IT)

Tirkge Sozlik’te, agil (I) ‘Evecil kiigiikbas hayvanlarin barindigi ¢it veya duvarla ¢ev-
rili yer, arkag’ agil (IT) ‘1. Hale. 2. Baz1 goriintiilerdeki ¢ok 11kl cisimleri ¢evreleyen 151kl
teker.” (TS, 2011: 40) anlamlarinda olan s6zciik Clauson’da tek madde baginda kayitlidir.
Clauson’a gore (1972: 83) sozciik baslangigta ‘¢iftlik hayvanlari igin bir ¢evrilmis yer; sigir
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agili, koyun agili’ anlamlarina gelmektedir. Bu ylizden ‘¢evrilmis, kusatilmis yer’ anlanu
ile baglantili olarak ‘bir yerlesim yeri veya ¢adirlar grubu’ anlamini kazanmistir. Oguzlar-
da ‘koyun giibresi’ anlamma da gelmektedir; ikisinin birbiriyle yakindan baglantis1 vardir,
tipkt Arapcadaki yagmur ve bulut sdzctiklerinin her ikisinin sema sdzctigiiyle karsilanmasi
gibi. 15. yiizy1l Cagatay Doneminden itibaren agi/ sdzciigii ‘ayin etrafindaki hale’ anlamiyla
kullanilmaya baglanmistir. Kusatma, ¢evreleme anlami ile sigirlarin iginde uyumast i¢in ya-
pilan ¢evrilmis yer ayni anlam alanina aittir. S6zciik, ayn1 zamanda Fars¢a ve Sanskritcede
kullaniimaktadir.

Eren (1999: 3) ¢agdas lehcelerde agi/in yan sira kullanilan ay:/ bigiminin Mogolcadan
alintilandigini bildirmis, agi/ sézctigiiniin ise kdkeninin bilinmedigini belirtmistir. Clauson
(1972: 83) erken donemde Mogolcada olan ayil sdzcligiiniin, kuzey ve kuzeydogu lehgelerin-
den yeniden 6diing alindigini belirtmistir.

Tirkge Sozlik’te iki ayr1 madde basi {i¢ anlamla kaydedilen es adli s6zciiglin aslinda
‘gcevrelemek, bir seyi daire i¢ine almak, halkayla belirlemek, kugsatmak’ anlamlarindan yola
c¢ikilarak anlam genislemesi yoluyla ¢ok anlamli duruma geldigi s6ylenebilir.

agiz (I) (IT)

Tirkce Sozlik’te iki ayri madde basi olarak verilen sézciigiin agiz (II) ‘yeni dogur-
mus memelilerin ilk siiti’ madde basi Orta Tiirk¢ede aguz olarak ge¢mektedir. Kaggarli
Mahmut aguz yaninda aguj bi¢imini vermistir. Eski Kipcak¢ada awuz bicimi de vardir
(Clauson, 1972: 98; Tietze, 2002: 9; Eren, 1999: 5). Akar (2019: 28) agiz (II) madde basini
ag1z (I) madde basiyla (TS, 2011: 44) su sekilde iliskilendirmistir: Yeni doguran insan ve
hayvanlarn ilk siitii, dogumdan hemen sonra meme u¢larinda bulunan, bilesimi, goriiniigii
ve tadi normal siitten farkli, besleyici degeri yiiksek, Tiirkce tip literatiiriinde agiz siitii
olarak ge¢mektedir. Sézciik bir seyin baslangi¢ tarafi anlamindaki agiz séziinden gelismis
olmalidir: yolun agz, tiinelin agzi, irmagin agzi... tamlamalari da bir mekanin baslangici-
ni1 gostermektedir. Bu sozciikte de canlilarin dogurduktan sonra gogiislerindeki baslangi¢
siitii ifade edilmektedir.

agmak (I) (IT)

Tirkge Sozliik’te (2011: 50) iki madde basi olarak verilen sdzctigiin birinci anlami ‘1.
Sarkmak, asagiya inmek. 2. Yiik vb. seyler bir yana egilmek.’, ikinci anlam1 ‘yilikselmek,
yukart dogru ¢ikmak’ bigimindedir. Clauson (1972: 77) ise sozciikle ilgili su agiklamalari
vermistir: ‘(bir yerden) yiikselmek, (bir yere) tirmanmak’ anlamlar1 erken déonemde yaygin-
dir; ancak s6zciigiin sadece bazi anlamlariin yasadigi gériilmektedir. Osmanli Déneminde
‘yiikselmek, buharlasmak vb.’, Tiirkmencede ‘iizerine tirmanmak, belli bir slireyi agmak’
anlamlarindadir. Kasgarli, ag- ile ayn1 paragrafta, baska yerde kaydedilmedigi gibi, “yiiksel-
mek’ anlamiyla baglantili olmayan bir anlam vermistir. Erken zamanlarda kaydedilmemis
olsa da ag- eyleminin ‘at yiikii veya bir ¢ift terazi, bir tarafa yaslanmak vb.” anlamlar1 mo-
dern zamanlarda goriilmektedir. Bazi lehgelerde ayni zamanda ‘bayilmak’ anlamina gelen
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cagdas sozciigli ‘yiikselmek’ ile iliskilendirmek zordur; fakat bu anlam, Kasgarli’nin ikinci
anlamindan dogmus olabilir (Clauson, 1972: 77). Akar (2019: 27) agmak eyleminin giinii-
miizde terazinin goziiniin diger gézdeki agirlik sebebiyle asagi inmesi ve salincakta karsilikl
oturanlardan birinin agirligiyla digerinin yukar: ¢ikmas: anlamlarinda kullanildigini belirt-
mektedir. ‘yukari ¢ikmak’ anlaminin terazi ve tahterevallideki kullanimlarindan dolay1 anlam
zitlasmasina ugradigini belirten Akar, eylemde terazinin bir goziiniin veya tahterevallinin bir
ucundaki kisinin yukart ¢tkmasi tasvir edilmis; fakat zamanla yukart ¢ikan tarafa nispetle
asagi inen tarafin kastedildigini ifade etmistir. Clauson’da ayr1 madde basinda verilen ag-
(IT) ‘rengi degismek, solgunlagmak, benzi atmak’ anlami1 Tiirk¢e Sozliik’te yer almamaktadir
(TS, 2011: 50).

altiparmak (I) (IT)

Tietze (2002: 84), ‘alt1 renkli yollar1 olan bir kumag’ ve ‘bir cins biiyiik balik’ anlamlarryla
sozcligl tek madde basinda toplamustir. Tiirkge Sozliik’te ise sozciik, altiparmak (I) “bir tiir iri
palamut balig1” altiparmak (IT) ‘1. Ayni renkte alt1 yolu olan kumas. 2. Bu kumastan yapilan
gelin giysisi.” anlamlariyla iki ayr1 madde basi olarak verilmistir (TS, 2011: 108). Sozciigiin
‘palamutun ikinci biiyiik cinsi’ anlami1 heniiz yenidir. Her iki anlamda metaforla anlam genis-
lemesi s6z konusudur. Palamut baliginin tiiriiniin iri olmast ve kumasin alt1 yolunun olmasi
alt1 parmag@a benzetilmistir. iki ayr1 anlam alanina ait sozciik, gok anlamli duruma gelmistir.
Anlam alanlarinin farkli kavramlari (tiir adi ve giyecek) karsilamasi neticesinde g¢ok
anlamliliktan es adli duruma gecis yapan sozciik Tiirk¢e Sozliik’te iki ayr1 madde bast olarak
verilmistir (TS, 2011: 108).

basilmak (I) (II)

Sozcligiin etkeni basmak Tirkge Sozliik’te tek madde bast olarak verilmisken edilgeni
basilmak iki ayr1 madde bas1 olarak verilmistir (TS, 2011: 258). Clauson (1972: 370) basmak
eylemini tek madde basinda su anlamlarla kaydetmistir: ‘bastirmak, ezmek, baski yapmak,
beklenmedik bir saldir1 yapmak.” Tiim modern lehgelerde ¢ok ¢esitli temel ve genisletil-
mis anlamlart yasamaktadir: ‘yazdirmak, matbaada basmak, yaymlamak.’ Tirk¢e Sozliik’te
‘uygunsuz durumda yakalanmak’ anlamiyla kayitli basilmak (II) aslinda ‘beklenmedik bir
saldir, hamleye ugramak’ anlaminin genigleyerek ‘yasa dis1 islerle ugrasirken ilgili kisilerce
yakalanmak’ anlamini kazanmasi sonucu es adli duruma gelmistir.

bigim (I) (IT)

Sozciik, Eski Tiirkgede bigim olarak gegmektedir. Sadece Osmanlica ve Tiirkmencede
bigim olarak gegen sdzcliglin anlamlart ‘kesim, sekil, kalip, tarz’dir. Hakaniye Tiirk¢esinde
‘dilim’ anlami da vardir: bir bigim kagun (Clauson, 1972: 295). Tiirk¢e Sozliik’te bigim (I)
ve bi¢im (II) olarak iki ayri madde basinda es adli olarak verilen sdzciik, anlam geniglemesi
sonucunda ¢ok anlamli duruma gelip sonrasinda iki ayr1 sdzciikmiis gibi es adlilagtirilmis-
tir. Oysaki sozciigiin kdkeni ayni olup bi¢- seklindedir. Zaten sézciigiin kokeni olan bicmek
eylemi Tiirkge Sozliik’te tek madde basinda verilmistir. Yani ‘hasat’ anlami ‘kumasin belli
kaliba gore kesilmesi’ vd. anlamlart tek madde basinda verilmis olup sozciik, es adli olarak
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gosterilmemistir. Tiirkce Sozlik’e gore bigmek eylemi ¢ok anlamli; bi¢- eyleminden tiiretilen
bi¢im ad1 ise es adl1 olarak kayitlidir. ‘Kesmede 6rnek alma, kesme yontemi, bigme eylemin-
de tutulan yol’ anlamlarina gelen (Eyuboglu, 2017: 89) bi¢im sozciigiiniin her iki madde ba-
sinda da ‘belli bir kaliba, 6l¢iiye gore kesme eyleminden sonra ortaya ¢ikan sekil” anlami s6z
konusudur. Edebiyat, bilisim gibi ¢esitli disiplinlerde kullanilan s6zciige yeni anlam alanlart
yiiklenmistir.

bir bir (I) (IT)

Sozciik, Tirkge Sozliik’te bir bir (I) ‘hepyek’ bir bir (II) ‘1. Birer birer. 2. Ayr1 ayr1. 3.
Oldugu gibi, tam tamina, eksiksiz olarak.” iki ayr1 madde basi olarak verilmistir. S6zcligiin
ikinci madde bast olan bir bir (II) anlami tarihi metinlerde kayithidir. sepyek anlamindaki
bir bir (II) ise ‘tavla oyununda zarlarin tek benekli yiizlerinin iiste gelmesi durumu’ndaki
Farsca kullaniminin kod kopyalanma yoluyla Tiirk¢eye kazandirilmasiyla olusmustur. Yine
bazi iskambil oyunlarinda veya spor miisabakalarinda rakiplerin durumunu belirtmek igin
bir bir ifadesi kullanilmaktadir. Cok anlamli olan s6zciiglin bu anlami Tiirk¢e Sozliik’te yer
almamaktadir.

bitmek (I) (II)

Sozciik genis bir anlam yelpazesine sahiptir. S6zciligiin baslangi¢ noktasi ‘tamamlamak’
anlamindan olusmus gibi goériinmektedir. Sozciik, ‘sona gelmek, bitirmek’ ve ‘baslamaya
hazir olmak’ ile cesitli 6zel kullanimlartyla iki zit yonde gelisme gostermistir. ‘bir bitkinin
bliylimesi’, ‘yaranin iyilesmesi’, ‘gérev veya insaatin tamamlanmast’, ‘filizlenmek’, ‘var ol-
mak’, ‘Uretilmek’, ‘bliylimek, gelismek, uzatmak’ gibi anlamlari s6z konusudur (Clauson,
1972: 298-299). Sozciik, ayn1 kdkene sahip olup anlam zitlasmasi ve degismesi sonucu iki
farkli anlam alani1 i¢inde gelisme gdstermistir. S6zciigiin bu anlamsal gelisimi bir seyin bit-
mesi, yeni bir seyin baslamast ya da bir seyin baslamasi diger seyin bitmesi felsefesiyle ilgili
olabilir. Sona gelen bir sey, baglamaya hazirdir.

boy (I) (IT) (I1I)

Tiirkge Sozlik’te boy (1) ve boy (II) bigiminde gegen es adli s6zciik, Clauson’da (1972:
296) en eski anlaminin ‘kabile’ oldugu daha sonra yaygin olarak ‘endam’ anlaminda kulla-
nildig bilgisiyle tek madde bast ve ¢ok anlamli olarak agiklanmaistir. Clauson, boy boylamak
soziinde gecen boy (I11) sdzcligiinii ise Tiirkgenin en eski zamanlarina, Bulgar Tiirkgesi do-
nemine kadar, dayandirmaktadir. Akar (2019: 64) boy s6zciigliniin Eski Tiirk¢e bod s6ziinden
geldigini; ‘boy, kabile, siilale’ ile ‘bir seyin yerden yiiksekligi’ olmak {izere iki farkli anlami
oldugunu belirtmektedir.

Giincel Tiirkge Sozliik’te yer almayip Derleme Sozligii’nde yer alan (https://sozluk.gov.

tr/, Erisim Tarihi 17.03.2021) ve Tietze’de boy (IV) olarak gegen ¢emen otu anlamindaki
sozciigiin kokeniyse Farsgadir (Clauson, 1972: 384; Tietze, 2002: 304).

124



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Hadra Kiibra Erkinay Tamtamis

bozuk (I) (IT)

Sozciik, Clauson’da (1972: 390) ‘bozuk, harap, yerle bir edilmis vb.” bazen ‘ahlaksiz’
metafor anlamiyla tek madde basi, cok anlamli olarak gegmektedir. ‘Alt1 veya yedi telli bir
cesit miizik enstriimani’ anlaminin 18. ylizy1l Osmanl Tiirkgesinden itibaren goriilmeye bas-
landig1 bilgisi s6z konusudur. Tiirk¢e Sozlik’te (2011: 394) bozuk (IT) ‘Tiirk halk miiziginde,
baglamadan biraz biiyiikk ve meydan sazindan kii¢iik dokuz telli bir saz’ anlamziyla kayitlidir.
Tietze’de (2009: 308) bozuk III ‘baglamanin bir ¢esidi’, ‘bu ¢algiy1 ¢almak; (mecazi manada)
iizgiin olmak, surat asmak (aslinda bozuk I’i ima eden bir kelime oyunu)’ anlamiyla kayitl
madde basindan yola ¢ikilarak aslinda farkli goériinen anlamlarin birbirleriyle iligkili oldugu
anlagilmaktadir. Nisanyan ise halk miiziginde bir ¢algi olan bozuk s6zciigiiniin muhtemelen
ayr1 bir s6zciik olup ‘bogiirmek’ anlamindaki bozlamak eylemiyle ilgili oldugunu belirtmistir
(https://www.nisanyansozluk.com/?k=bozuk, Erisim Tarihi 24. 03. 2021).

cakmak (I) (IT)

‘cakmak, 151k, cakmaktagi, ¢elik’ anlamlarina gelen sézciigiin (Clauson,1972: 408) Tiirk-
¢e Sozlik’te gakmak (I) madde basinda verilen bu anlaminin yani sira gakmak (II) madde
basinda ‘kurudugunda kalin kabuk baglayan kabarciklarla beliren ve genellikle yiizde ¢ikan
bir deri hastalig1” anlamu kayithdir (TS, 2011: 484). Eyuboglu (2017: 126) “yiizde kalin ka-
barciklar olusturarak deriyi yaran bir sayrilik’ anlamini ¢akmak (I) madde basinin ig¢inde
vermistir. Tietze’de (2002: 399) bu anlami1 kayith degildir. S6zciigiin ¢ak- eyleminden, ‘kok
salmak, yer etmek, etki birakmak” gibi anlam genislemesiyle olusan anlamlar1 ‘yiizdeki deri
hastalig1” anlamin1 kazanmis olmasinda etken olmasi1 muhtemeldir.

cil (I) (IT) (IIT)

Clauson, sozctigiin iki anlaminin oldugunu, metaforla anlam genislemesinin s6z konusu
oldugunu belirtmistir. S6zciik Clauson’da tek madde basinda ¢ok anlamli olarak verilmistir.
‘benek ve dag tavugu’ anlamlart Eski Tiirkgeden itibaren (Clauson, 1972: 417) dilde yastyor-
ken ‘yeni ve parlak’ anlamint igeren ¢il (III) madde basinin daha yeni bir kullanimi oldugu
sOylenebilir (https://www.nisanyansozluk.com/?k=%C3%A7il, Erisim Tarihi 20.01.2021).
Kasgarh bu sdzciik icin iki anlam vermistir. Ikinci anlam muhtemelen metaforla olusmus-

tur. ‘nokta, ¢il, benekli, ciizzamli’ birinci anlamlar1 6nceleri sadece Osmanl Tiirk¢esinde
ve belki ‘ekili bir alandaki miinferit bir tarlanin sinirlarini tanimlayan bir sirt” anlamiyla
Tirkmen Tiirkgesinde yagamaktaydi. Muhtemelen ayni sozciigiin ‘benekli kus’ anlamindan
genisleyerek yeni bir ‘¢il” s6zciigii olusmustur. Yeni sozciigiin ‘gri keklik, ela tavuk, Afrika
ve Giliney Asya’da bulunan bagi veya boynu ¢iplak derisi olan, kekligi andiran biiytik bir av
kusu (Francolin)’ anlamlart bulunmaktadir (Clauson, 1972: 417).

¢ogiir (I) (ID
Tiirkge Sozliik’te (2011: 563) ¢ogiir (I) ‘Iri gdvdeli, kisa sapli bir tiir halk saz1.” ¢ogiir
(II) ‘1. Maydanozgillerden bir tiir dikenli yaban bitkisi. 2. Tohumdan yetismis kiigiik fidan.
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biciminde es adl1 olarak tanimlanan s6zciik, Eren’e gore (1999: 99) ‘iri govdeli, kisa sapli bir
tiir halk ¢algist’ olan anlamu ‘ahlat agaci ve dikenli agag’ olarak kullanilan sozciikle iligkili-
dir. Halk calgisinin iretildigi malzemenin ahlat ve dikenli aga¢ olmasi ihtimalinden dolay1
malzeme-iiriin iliskisiyle anlamsal baglant1 kurulmus olmalidir.

dayak (I) (IT)

taya- eyleminden tiiretilen sozciik, ‘destek, dayanak’ anlamlarinda olmasina karsin ge-
nellikle modern dillerde 6zellikle ‘degnek, baston’ anlamlarinda kullanilmaktadir. 11. yiizyil
Hakaniye Tiirk¢esinde ‘asa, baston ve damadin gelinin hizmetine verdigi hizmet¢i veya kole’
anlamiyla da kullanildig: belirtilmistir. Bu kdleler gelinin atindan inisine destek olmaktadir.
Bu durum zenginlere ait bir gelenektir; boylece kéle, gelinin miilkil olur (Clauson, 1972:
568). Bir seye dayanmak, bir nesnenin insana fiziken destek olmas: anlamlariyla yola ¢ikan
dayak sozctigiiniin anlam1 genigleyerek ‘asa, baston, koltuk degnekleri’ gibi anlamlar ka-
zanmistir. Bunun yani sira sdzctiglin kullanim alani genisleyerek zenginlerde gelinin attan
inmesine destek olan hizmetgilere de bu ad verilmistir. Tiirk¢e Sozlik’te (2011: 600) dayak
sozcligiiniin asil anlaminin dayak (II) madde basinda verildigi; dayak (I) madde basinda ise
‘Bir insan1 veya bir hayvanit dévme isi, sopa, patak, kotek.” anlam1 verilmistir. Bu anlam
Tarama Sozliigii’nde yer almayip yine sopa sozciigiiniin islev kazanmasiyla dile yeni bir an-
lam kazandirdig1 goriilmektedir. Eyuboglu (2017: 170) bu durumu su sekilde agiklamaktadir:
‘Kok anlamiyla dayanan, dayanilan nesne, anlam genislemesiyle dayak atma, dayak denen
nesneyle vurma.’ Tarihsel siirecte cok anlamli olan sézctigiin baz1 anlamlar1 kaybolmus; ya-
kin zamanda da yine yeni anlamlar kazanmigtir. Bu durumda Tiirk¢e Sozliik’iin, aslinda ¢ok
anlamli olan s6zciigii es adli olarak belirledigi soylenebilir.

dikilmek (I) (II)

dikmek eyleminin edilgenidir. Yine etken eylem durumunda oldugu gibi Azeri, Tlirkmen
ve Osmanli Tiirk¢elerinde oldukga genis sahada anlamlari s6z konusudur. Hakaniye Tiirkge-
sinde agacin dikilmesi anlaminin yan sira bir seyi dikey olarak kurmak anlami bulunmak-
tadir (Clauson, 1972: 481). Sozciik aynm1 kdkene dayanmakta olup ¢ok anlamlidir. Tiirkce
Sozlik’te dikilmek (I) ve dikilmek (IT) ayrt madde basinda verilmis; lakin her iki madde basi
dikme isi yapilmak bigiminde tanimlanmistir (TS, 2011: 659). Birinci madde basinda anit,
agacin dikilmesi ve ikinci madde basinda elbise dikilmesi 6rneklerinin verilmesiyle s6zciik
anlam bakimindan ayristirtlarak es adli durumda kaydedilmistir.

dikmek (I) (IT)

Clauson’da (1972: 476) ¢ok anlamli, tek madde basi olarak verilen sézciigiin temel anla-
m1 ‘-(bir seyi bir seye) eklemek’tir. Bir dizi ¢esitli 6zellestirilmis anlamlart mevcuttur: ‘(anit
tag) dikmek, bitki dikmek, dikis dikmek vb.” Tiirk¢e Sozliik’te ‘1. Bir cismi dik olarak dur-
durmak. 2. Yetistirmek i¢in bir bitkiyi topraga yerlestirmek.” vd. anlamlar1 dikmek (I) madde
basinda verilmigken ‘bigilmis veya yirtilmis kumas, deri, yara vb.ni igneye gegirilmis iplikle
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tutturmak’ anlami dikmek (II)’de verilmistir (TS, 2011: 661). Kokeni ve ¢ikis noktas1 ayni
olan sozciik, anlam alanlarina gore es adli duruma gelmistir.

dil (I) (IT) (IV)

Dil sdzetigii, Tirkge Sozliik’te (2011: 664) dil (I) dil (IT) dil (IIT) dil (IV) olarak dort ayri
madde basi bigiminde es adli olarak verilmistir. dil (III) madde bas1 Farscadan Tiirk diline
geemis, eskimiys etiketiyle belirtilen ‘goniil, yiirek” anlamlariyla kayithidir. ‘diismanin duru-
munu dgrenmek i¢in sorguya ¢ekilmek amaciyla ele gegirilen tutsak’ anlamindaki dil (IV)
madde bas1 Tiirk Dil Kurumu elektronik sozliikte ayri bir madde basi olarak verilmeyip dil
(IT) madde basinin besinci anlami olarak ¢ok anlamli bigimde verilmistir (https://sozluk.gov.
tr/, Erisim Tarihi 20.03.2021). Tietze’de (2002: 550) bu anlamlara ek olarak ‘anahtar, yazi ka-
leminin ucu; hayvanlarin boynuna asilan ¢anin iginde sallanan parga; klitoris; denize uzanan
toprak ucu’ anlamlari kayitlidir. Bu anlamlar metafor yoluyla olusmustur ki Tietze de ayni
madde basinda s6z konusu anlamlardan sonra ‘seklen dile benzeyen seyler’ agiklamasini
yapmustir. dil (IIT) madde bast Farsca iken, dil (I) dil (II) dil (IV) madde baslari ise ayn1 kdke-
ne ait ¢cok anlamli bir sdzcliglin yeni madde baslari olup es adli duruma gelmistir. Clauson’da
(1972: 489) ¢ok anlamli, tek madde basi olarak verilen sdzciigiin asil anlami organ anlamin-
daki dildir. Organ adindan dolay1 metaforik olarak ‘muhbir, bilgi, 6zellikle gizli bilgi, lisan,
iletisim dili” anlamlarini kazanmistir. Eyuboglu (2017: 185-186) ‘konusulan dil, agizdaki dil’
anlamlartyla s6zcligli ayn1 madde baginda vermis; sdzciigiin dogal ses, yansima ses olma ola-
siligint ve agizdaki dille konusulan dil arasindaki baglantinin konusma eyleminin agizdaki
dille saglandigi ve bu durumun baska uluslarda da buna yakin oldugunu belirtmistir.

dokunma (I) (IT)

dokunma eylemsisi Eski Tirk¢ede toki- eyleminden tiiremistir. Tiirkce Sozliik’te (2011:
695) dokunma (I) ‘Dokunmak (I) isi, temas’, dokunma (II) ‘Dokunmak (II) isi’ bigiminde iki
ayrt madde basi olarak verilmistir. Eyuboglu ise (2017: 195) sdzctige su sekilde bir agiklama
getirmistir: ‘Dokuma isleri, evlerde 6zel 6rme aygitlartyla yapilir, hali, kilim, cecim, giysilik
geregler dokunurken tokmak denen aragla yan yana, at basi gerilen ipliklere tistten vurulurdu.
Boylece dokumak eylemi dokunan nesneye 6zel aragla vurularak yiiriitiiliirdii.” Bu durumdan
kaynakli olarak ¢ok anlamli olan sozciik, Tirkge Sozlik’te es adli bigimde gosterilmistir.
toki- eyleminden tiiremis dokunmak ve dokunus sdzciiklerinde de ¢ok anlamliliktan es adli-
liga gegis durumu sdz konusudur.

dokunmak (I) (IT)

Bu eylemin kokii, Eski Tiirkgede toki- sozcligidiir. toki- eyleminin ‘vurmak, ¢arpmak
dolayisiyla (bir diigmani) dovmek, (bir kumas) dokumak’ bigiminde metaforlu ve genislemis
anlamlar1 mevcuttur. Muhtemelen atk: birlestirilmek i¢in zaman zaman doviildiigiinden anla-
m1 genislemistir. Kuzeydogu dil gruplart hari¢ diger modern lehgelerde genellikle ikinci tinlii-
sii -u- veya -a- olarak ve neredeyse her zaman ‘kumag dokumak’ anlamiyla kullanilmaktadir
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(Clauson, 1972: 467). Sozcligiin asil kullanimindan ziyade metaforla kurulan ve anlam genis-
lemesiyle olusan yeni anlamlart kullanilmaktadir. Tiirk¢e Sozlik’te (2011: 695) dokumak 1.
Tezgahta ipligi, ¢ozgii ve atki durumunda kullanarak kumas yapmak. 2. En ince noktalarina
kadar 6zen gostererek, emek vererek ortaya ¢ikarmak. 3. Agacin yemiglerini sirikla vurarak in-
dirmek.” anlamlartyla kayithdir. dokunmak, dokumak eyleminin doniisliiliik eki almasiyla olus-
mustur. Genellikle ‘carpismak anlami olsa da ayni zamanda cesitli deyimlerle dolu anlamlar1’
da mevcuttur. Tiirkge Sozliik’te (2011: 695) dokunmak (I) dokunmak (II) bigiminde iki ayri
madde basinda es adli olarak verilmistir. dokunmak (I) madde basinda sdzciigiin tarihi anlami1
kayitli olmamakla birlikte anlam genislemeleriyle yeni anlamlari eklenmistir. dokunmak (II)
madde basinda ise ‘dokuma isi yapilmak: Halilar dokundu.” anlam1 ve 6rnegi bulunmaktadir.

dokunus (I) (IT)

dokunug eylemsisindeki cok anlamliliktan es adliliga gegme durumu, dokunma eylemsi-
sindeki gibidir. Eski Tiirk¢ede foki- eyleminden tiireyen sozciik, Tiirkge Sozlik’te dokunus
(I) ‘Dokunma (1) isi, temas’, dokunus (II) ‘1. Dokunma (II) isi. 2. Dokunma ipliklerin ¢apraz-
lama bigimi.” bigiminde iki ayr1 madde bast dolayisiyla es adli olarak verilmistir.

el (I1) el (II1) < &l

Tiirkce Sozlik’te (2011: 778) el (I) el (II) el (IIT) olarak ii¢ ayr1 madde basinda verilen
sOzcligiin organ vd. anlamindaki birinci madde baginin tarihi siirecteki yazimi elig bigiminde
oldugu, tarihsel siiregte diger e/ sozciikleri ile es adli durumda olmadigi igin bu ¢alismada ele
alinmayacaktir. el (I) “Yakinlarin disinda kalan kimse, yabanct.” ile ‘1. Ulke, yurt, il. 2. Halk,
ahali. 3. Oba, asiret’ anlamindaki el (III) madde baslar1 degerlendirilecektir. Clauson’da (1972:
121-122) ¢l bigiminde verilen sozciik tek madde bas1 ve iki anlamiyla ¢ok anlamlidir. Organ
anlamindaki él/el, el/ig madde basina gonderilmistir. S6zciiglin temelde orijinal anlami1 ‘bagim-
s1z bir yonetici tarafindan diizenlenen ve yonetilen bir siyasi birim’dir. Ingilizcede en uygun
ve kisa ifadesi iilke, diyardir. Erken donem metinlerinde genellikle iliskili oldugu diger politik
terimlerle birlikte goriilmektedir: kagan, bodun, tére, ulus, 6ge. Hakaniye Tiirkgesinden beri,
goriiniise gore daha erken degil, bazi genisletilmis anlamlar gelistirilmistir. Sozciik, muhteme-
len ‘ev sahibinin kendine has alani’ metaforuyla avlu anlamini kazanmistir. Tabir genellikle
el kiin biciminde iki sézciik olarak heceleniyordu ki biraz sorunlu olan ‘insan’ anlamiyla bu
ifade ilk kez Kutadgu Bilig’de belirlenmistir. Kitab’iil-Idrak’te ‘giines’ anlamiyla verilmis kiin
teorisi, kesinlikle mantikli degildir. En makul agiklama, ikinci hecedeki —giin ekinin topluluk
soneki oldugu ve bir sozciik seklinde elgiin olarak yazilmasi gerektigidir. él/el/il “iilke, il; insan,
topluluk (6zellikle yabancilarin aksine kisinin kendi halki) ve (daha az siklikta) barig” anlam-
larma gelmektedir. elgiin ayn1 zamanda ‘miittefikler ve yardimecilar’ anlaminda ikileme ola-
rak kullanilmaktadir. e/ tek bagima bu anlami verirken giin vermemektedir. 14. yiizyil Osmanli
Tiirkcesinde hem e/ hem i/ olarak telaffuz edilen sozctigiin ‘lilke, devlet, il” anlamlarinin yani
sira ‘insan, 6zellikle diger insan’; ‘baris, huzur i¢inde, dost¢a’ anlamlar1 goriilmektedir. O halde
el (II) madde basi, Tiirkgenin tarihi seyri i¢inde olusmus, bdylece sdzciik cok anlamli duruma
gelmistir. Sozciik, Tirk¢e Sozliik’te es adli olarak verilmistir.
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gen (I) (I1) (IIT)

Tiirkge Sozliik’te (2011: 925) gen (I) (IT) (IIT) (IV) dort ayr1 madde basinda es adl1 olarak
verilen gen sozclgiiniin, gen (IV) Tiirkce Sozlik’e gore Fransizca, Tietze’ye gore (2009:
127) Almanca olan madde bast bu ¢aligma disindadir. Geriye kalan gen (I) (I) (IIT) madde
baslariyla ilgili siniflandirma yapmak giigtiir. Zira gen (II) ‘Uggen, dortgen vb. geometri
terimlerinde ‘kenarli’ anlamiyla kullanilan bir s6z.” anlam1 ve ‘Bir siire siiriilmeyerek bos
birakilmis (tarla).” anlamindaki gen (III) madde bagslarini belirli bir kategoriye yerlestirmek
problemlidir. Clauson’da (1972: 724) bu iki anlami, Tietze’de ise (2009: 127) gen (II) s6z-
cligiinii igeren bir madde bas1 bulunmamaktadir. Tarama Sozliigii ve Eyuboglu (2017: 275)
‘bos yer, el siiriilmemis, slirlilmemis, islenmemis tarla’ anlamini ‘genis, enli’ anlamiyla iliski-
lendirmistir. O halde gen (I) ve gen (I1I) madde baslarinin ¢ok anlamliliktan es adliliga gegis
yaptig1 soylenebilir. gen (II) geometri terimi ise muhtemelen Bat1 dillerinden alintilanmis
6diing sozciiktiir. Clauson’da (1972: 724) yer alan ken 1, kend madde basina yonlendirilmis
ve ken 2 ise ‘bir mekanin arkasinda ve bir zamanin sonrasinda’ anlamlarinda verilmistir. Na-
zal n /n/ 1le ayr1 madde basinda verilen kéy ise ‘genis, enli” anlamiyla kayithdir.

gii¢ (I) (II)

Ingilizcede ‘strength’ sdzciigii, pek ¢ok anlam katmanma sahiptir. Oncelikle insan ve
hayvan i¢in kullanilir ve zor bir seyi yapmanin (6rnegin agir bir agirligi kaldirmak veya
cok sert bir seyi kirmak) fiziksel giicii veya dis kuvvete direnme, dayanma anlamina gelir.
Ayn1 zamanda ‘zihin giicli’ ifadesinde oldugu gibi zihinsel nitelikler i¢in de kullanilabilir ve
‘Bir zincirin giicli en zayif halkasinda yatar.” ifadesinden goriildiigii izere cansiz nesnelere
uygulanabilir. strength sozciigiindeki anlamlart igeren Tiirkgedeki sdzciik Azi¢’tiir (Clauson,
1962: 93-94).

gli¢ < kii¢ s6zciigli Clauson’da (1972: 693) iki madde basi olup birinci madde bagindaki
kii¢ ‘fiziksel ve soyut anlamda gii¢’ ve birtakim anlam genislemeleriyle ‘baski, siddet, is,
onemli isler, zorlama, gayret’ anlamlariyla kayitlidir. ikinci madde basi ise soru isaretlidir.
Ikinci madde basindaki kii¢ ‘susam tohumu’ anlamina gelmekte ve Tiirkge Sozliik’te bu an-
lam yer almamaktadir. Cok anlamli olan sézciigiin genisleyen anlamlari, Tiirkge Sozliik’te
(2011: 994) iki ayr1 madde bas1 olarak ayrilmistir. Tietze (2009: 198) sdzcliglin genisleyen
anlamlarini 4 ayri madde basinda vermistir.

giinliik (T) (IT)

giinliik < kiinliik ‘bir giin vb. glinlik isler’ anlamlarina sahip sozciik, ‘tiitsii taneleri, gii-
neslik, giines semsiyesi, giinliikk 6deme, buhur, tiitsti’ gibi yeni anlamlar kazanmistir. Osmanli
Tiirkcesi donemi metinlerinde ‘glineslik, giines semsiyesi’ anlamlari goriiliirken 18. ylizyilda
bu anlamlara ‘buhur, tiitsii’ anlamlar1 eklenmistir. Hala giincel olan ‘tiitsii” anlaminin agik bir
nedeni yoktur (Clauson, 1972: 732). ‘Bir ¢esit agacin reginesinden yapilan tiitsii maddesi’
anlamin1 veren Tietze (2009: 212) sozciigii giinlik / giinliik biciminde es adli olarak {i¢ ayr1
madde basinda vermistir. Tiirkge Sozliik (2011: 1009) s6zctigii iki madde basi olarak verip
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herhangi bir kdken belirtmemistir. Eren (1999: 167) gilinliik (II) sézciigiiniin kokeninin bi-
linmedigini belirtmistir. S6zctigii Eyuboglu (2017: 303) Sanskrit¢e kunduruka, Nisanyan da
Farsca ve Sanskritce kundurak sozciigiiyle iligskilendirmislerdir (https://www.nisanyansoz-
luk.com/?k=g%C3%BCnl%C3%BCk, Erisim Tarihi 12.02.2021).

oz () (IN)

Oz sozciigii Tiirkge Sozliik’te (2011: 1865) 6z (1) 6z (IT) 6z (I1I) olarak {i¢ ayri madde
basinda verilmistir. U¢ ayr1 madde basinda verilen tiim anlamlar Eren’de (1999: 318) tek
madde baginda ¢ok anlamli olarak verilmistir. Eyuboglu’nda (2017: 540) da tek bir 6z madde
bast s6z konusudur. Clauson’da (1972: 278) iki ayr1 6z madde bas1 bulunmaktadir. Birinci 6z
kendi i¢inde iki anlam i¢ermekte olup Tiirkge Sozliik’teki 6z (I) ve 6z (II) madde baslarina
tekabiil etmektedir. Clauson’daki ikinci madde basi ‘vadi’ anlaminda olup Tiirk¢e Sozliik’te-
ki ‘1. Dere, ¢ay. 2. Sulak, verimli yer.” anlamlarindaki 6z (IIT) madde basiyla eslesmektedir
ve bu c¢alismanin digindadir?. Clauson, sézcligii soyle tanimlanustir ‘temelde somut bede-
nin aksine, insan kisiliginin ‘ruhunun’ soyut kismi, dolayisiyla basitge bir birlesik sozciikle
karsilanmaktadir: etéz.” ‘kendi’ anlamini da tasimaktadir. Tkinci anlami ise ‘akraba, komsu,
yoldas’ anlamlariyla kayitlidir. Bu durumda sézctiiin semantik iligkisini sdyle agiklamak
miimkiin: Kiginin kendi canina, ruhuna yakin olan kisileri segme durumu 6z’ltikle ilgilidir.
Insanin kendi benligine [6z (I)] yakin olan kisi 6zii’[6z (II)]diir, ruhuna yakin olan yoldasidir.

sag () (ID

sag sozciigli en erken donemlerde ‘saf tereyagi’ bu yilizden daha ¢ok ‘saglam, saglikli’
anlamlarina gelmektedir. ilging metaforik bir durumla sadece Oguz gruplarinda ‘sol olma-
yan, sag’ anlamina gelmektedir. Sozciikte sag, sax, sav, saw, so:, su: gibi birtakim ses de-
gisiklikleri goriilmektedir. Oguzlarda ‘iyi, saglikli, saglam, saf ve lezzetli su’ anlamlariyla
birlikte ‘solun zitt1, sag” anlam1 da mevcuttur. Osmanli doneminde ‘giivenilir, diiriist, namus-
lu, saf” anlamlariyla s6zcliglin anlami geniglemistir. Kasgarli, solun karsiti sag e/ kavramini
Oguzlarm bildigini, Oguzlar disindaki Tiirklerin sag yerine oy kullandiklarini belirtmistir
(Cluason, 1972: 803). Sag sdzciigiinlin ‘yon ve nitelik’ olarak iki ayr1 anlam dogrultusunda
gelismesi olagandir (Eyuboglu, 2017: 571). Tiirkce Sozlik’te sag (I) ‘1. Viicutta kalbin bu-
lundugu tarafin karsisinda olan, sol karsiti. 2. Bu taraftaki yon. 3. Ekonomi ve siyasette ge-
lenekei (goriis). 4. Boksta sag yumrukla vurus.” sag (II) ‘1. Saglam, esen. 2. Yasamakta olan.
3. Katkisiz’ anlamlartyla kayithidir (TS, 2011: 2003). sag sozciigii aslinda tarihsel siirecte es
adlidir. Lakin tarihi stirecteki es adlilar gliniimiize ulasmamustir. “Yiiniin islendigi ¢ubuklar’
anlamina gelen sag (II) ile ‘akil, zeka, sagduyu’ anlamlarindaki sag (II) madde baslar1 (Cla-
uson, 1972: 803) Tiirkge Sozliik’te yer almamaktadir.

sormak (I) (IT)

Tiirkce Sozlik (2011: 2142) ve Clauson’da (1972: 843-844) iki ayr1 madde basi olarak
verilen sozctigiin anlam siralanisi, kullanim sikliklarina gore belirlenmis olup Tiirkge Sozliik’te
sormak (I) ‘1. Birine soru yonelterek herhangi bir konuda bilgi istemek, sual etmek. 2. Bir igin
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sorumlulugu kendisinde olmak, bir isten sorumlu bulunmak.” sormak (IT) ‘Dudaklar1 uzatip so-
lugu kuvvetle cekerek emmek.” siralanmistir. Clauson’da ise anlam siralanisi Tiirkge Sozlik tin
tam tersidir. Akar (2019: 245) her iki eylemin birbiriyle anlam iligkisi olduguna dikkat ¢ekmis-
tir: em- anlamindaki eylem, ‘annenin gogsiinden siit talep etmekken soru sorma anlaminda da
herhangi bir konuda ihtiyag duyulan bilgiye yanit bekleme, isteme s6z konusudur. Cocugun an-
nesinin gdgsiinden siit emerken iginde oldugu talep ve beklenti durumu soru soran kisi i¢in de
gecerli oldugundan iki eylem arasinda semantik bir bag s6z konusu olup sézciik, ayni kokene
dayanmaktadir. Cok anlamli olan sézciik zamanla es adli duruma ge¢mistir.

ters (I) (IT)

Genis ¢apli, pejoratif anlamlara sahip sifat/zarf olarak kullanilan bir s6zctktiir. Orijinali
muhtemelen ‘yanlis’ olmakla birlikte ayn1 zamanda ‘hasim, zit, aksi, rahatsiz edici’ vb. an-
lamlara sahiptir. Uygurcada sik sik té#rii sdzctigiiyle ikileme olarak kullanilmaktadir. Genel-
likle zers, ara sira feris olarak gegmektedir. Osmanli Tiirk¢esi doneminde ortaya ¢ikan ‘giibre,
hayvan diskis1’ ikinci anlami, biiyiik ihtimalle metaforla olugsmustur (Clauson, 1972: 553).
Sozciik “glibre, tezek’ anlamiyla Nechii’l Feradis’te de gegmektedir (Ata, 1998: 422). Eyu-
boglu (2017: 657) da sdzctigiin anlam genislemesiyle ‘geri donmek, digkilik ¢ikarmak, ayak-
yoluna gitmek’ gibi yeni anlamlar kazandigin1 belirterek sézciigii ayni1 kokene dayandirmistir

terslemek (I) (IT)

ters kokiinden +/4 islek olan addan eylem yapim ekiyle terslemek eylemi tiiretilmistir.
‘bir kimseye goniil kirici, sert sdz sdylemek veya goniil kirict davranmak, azarlamak’ (TS,
2011: 2333) anlamindaki terslemek (I) Tarama ve Derleme Sozliigii’nde yer almamaktadir.
Daha yeni; ama sik kullanilan bu soyut anlam, ters (I) sdzciigliniin temel anlamindan tiiremis-
tir. ters (1) sdzcliglinden metafor yoluyla ortaya ¢iktigi varsayilan ters (II) s6zciigiinden tiire-
tilen terslemek (II) ise Tarama Sozligii’nde ‘abdest bozmak’, Derleme Sozligti’'nde ‘tarlay1
giibrelemek, pislemek’ (https://sozluk.gov.tr/, Erisim Tarihi 26.03.2021) anlamryla kayitlidur.

ucuk () (ID)

Sozciik, Cagatay Tirkeesindeki ‘ates noktalar” ucug/ucuk ile baglantili olup metaforik
olarak ‘goziin i¢inde biiyliyen arpacik, it dirsegi’ anlamlarin1 kazanmistir. Osmanl Tiirkgesi
doneminde sozciige ‘epilepsi (sara) hastalig1’ anlami eklenmistir. u¢guk ise muhtemelen uguk
sOzcligiiniin daha 6nceki bigimi olup ‘nezle, soguk alginlig1’ anlamlarina gelmektedir (Clau-
son, 1972: 23). u¢- eyleminin anlam genislemesiyle ‘rengi gitmis, solup sararmis ve belirmis,
kabarmig’ anlamlarint kazandigi goriilmektedir (Eyuboglu, 2017: 681). Tiirk¢e Sozliik’te
(2011: 2408) uguk (I) uguk (II) iki ayri madde basi olarak verilmistir.

ugur () (ID)

Tiirkge Sozliik’te ti¢ ayr1 madde basi olarak verilen sozctik (TS, 2011: 2412) anlam genis-
lemeleri sonucunda yeni anlamlarin birbirinden uzaklasmasi sonucu es adli duruma gelmistir.
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Sozciik anlamsal olarak belirsiz olmakla birlikte hem ‘zaman’ hem de ‘neden, amag, gaye’ an-
lamlarina gelmektedir. Hangisinin en basta oldugunu sdylemek giitiir. ‘zaman’ ‘dogru zaman,
hayirly, talihli zaman’ anlamlarma doniiserek bu yiizden bugiin ‘iyi sans’ anlamiyla birinci sira-
da yerini almigtir. S6zciik “firsat, kutsama ve mutluluk, kismet, baht, kader, yon, amag, seyahat’
anlamlarma sahiptir (Clauson, 1972: 89). S6zctigiin asil anlami “yol, ¢1g1r’ olup ‘insanlara ha-
yir, bereket, giizellik getirdigine inanilan durum’ vb. anlamlariyla ¢ok anlamlidir (Akar, 2019:
269). Akar’in sozciigiin asil anlami olarak belirttigi ‘Hedef, amag, erek, gaye, yol’ anlamlari
Tiirkce Sozliik’te ugur (II) madde basinda verilmistir. S6zciigiin temel anlami kullanim siklig1
bakimimdan giiniimiizde daha geridedir. Eyuboglu da (2017: 684) sozctigiin ‘bolluk, yiicelik’
gibi anlamlar1 olup ¢ok anlamli oldugunu belirtmistir. ugur (III) madde bas1 ise ‘On veya yan’
anlamiyla tanimlanmis olup halk agzinda kullanilmaktadir (TS, 2011: 2412).

uz (I) (IT)

Sozcliglin anlamu ‘yetenekli usta, becerikli’ ve genisletmeyle cansiz nesneler i¢in ‘mii-
kemmel, saglam’ durumda anlamlarina gelmektedir. Bununla birlikte ¢cok genisletilmig an-
lamlar1 mevcuttur. Bazi cimlelerde ‘tamamen’ anlamindan daha fazla bir sey ifade etmedigi
goriilmektedir. Sozciik 15. yiizyil Cagatay sahasinda ‘etkili, tecriibeli, yetenekli’ gibi anlam-
lar kazanmistir. Aslinda ‘yetenekli’ olan anlami 15. yiizyildan itibaren ‘zeki, akilli, uygun,
miinasip, elverigli’ anlamlarina donligsmiistiir (Clauson, 1972: 277). Tarama Sozligii’nde
(TaS, 2009: 4048) birinci anlami 15. yiizyildan itibaren kazanilan yeni anlami olan ‘ustaca,
miinasip, uygun, muvafik, dogru’, ikinci anlami ise ‘usta, mahir, hazik, tecriibeli, dikkatli,
uyanik’ olarak verilmistir. Eyuboglu (2017: 695) s6zciigii tek madde olarak ‘us, 6z, genis-
leme, uzama, erk, yetme, beceri, basari, agilma, gevseme’ anlamlariyla vermistir. Tiirkce
Sozliik’te ise uz (I) ‘1. iyi, giizel. 2. ise yatkin, becerikli, mahir’; uz (II) ‘Masallarda az gittik
uz gittik, dere tepe diiz gittik tekerlemesinde ‘uzak’ anlaminda kullanilan bir s6z’ olarak
geemektedir (TS, 2011: 2433). Masallardaki tekerlemede gecen uz (II) s6zcligiiniin anlami-
nin tarihi metinlerde gecen ‘uygun, dogru, miinasip’ anlamlarinda kullanilmis olma ihtimali
giiclidiir. Zira az yol gittik fakat makul, miinasip, dogru, uygun bir bigimde ilerledik anlami
tamamlayici bir ifade durumundadir.

yas (I) (ID

Temel anlamda ‘taze ve nemli’ anlamlarina gelmektedir. Bu temel anlam, yeni genisletil-
mis anlam anlamlarina gelismistir. Birincisi “yesil sebzeler’ i¢in ‘tazelik’ ikincisi ‘1slaklik ve
gozyast’ ile kullanilan ‘nemli’ ve belki de ‘her taze y1l’, “birinin yasamindan bir y1l” anlamlar1
ortaya ¢ikmistir. Insanin yas1 anlamma gelen sozciik baska bir sozciik olabilir. Son anlamin
daha erken olmasi i¢in higbir makul siiphe bulunmamaktadir (Clauson, 1972: 975). Eyubog-
lu da (2017: 735) yas sozciigiiniin ¢cok anlamli bir kokene dayandigini belirtmistir. ‘yesil,
islak, aydinlik, gizli, sakli, 6rtmek, yasamak, gelismek, 1s1mak’ gibi ¢cok degisik anlamlar-
da kavramlarin tliremesine olanak saglamis kok, ‘yas, taze, sebze, yesillik, kisinin yasadigi
siire, gozden akan yas, taze, yesil, ot, yasam, gdzyasi, yikim’ anlamlariyla tanimlamistir.
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Tirkge Sozlik’te (2011: 2545) yas (I) ‘zaman vd.’, yas (II) ‘nemli, gézyas1 vb.” anlamlariyla
tanimlanmistir. Tarama Sozliigii’'nde de s6zciigiin ‘1. taze. 2. deniz’ anlamlarmin (https://
sozluk.gov.tr/, Erisim Tarihi 26.03.2021) yer alip insan omriiyle ilgili kullaniminin olma-
masi, Clauson’un zamanla ilgili anlamin daha erken olamayacagina dair gortistinii dogrular
niteliktedir.

yash (I) (ID)

Tarama ve Derleme Sozliigii'nde yer almayan sozciik (https://sozluk.gov.tr/, Erigsim Ta-
rihi 26.03.2021) Tiirkge Sozlik’te (2011: 2548) yash (I) ‘1. Yasi ilerlemis, kocamis, ihtiyar
(kimse). 2. Uzun yillart geride birakmis.” yasl (IT) ‘Yasla dolmus (g6z).” anlamlariyla kayit-
lidir. So6zciigiin temel anlami aslinda yasli (II) madde basindaki anlamla ilgilidir. S6zctigtin
anlam genislemesi, sozciiglin kokii olan yas (I) (II) madde baslarryla ayni sekildedir. Tiirk-
¢enin tarihi siirecinde yas: ilerlemis anlaminda kullanilan koca, kari gibi eskicil sozciikler
kullanimdan diismiis, yerini Arapcadan ddiinglenen iktiyar ile kisinin yasadigi siire anlamini
tastyan yasli (I) sdzctigline birakmustir.

yazi (I) (II)

Tiirkge Sozlik’te ‘diiz yer, ova, kir’ anlamindaki yazi (II) halk agzinda kullanilmakta
ibaresiyle yer almaktadir (TS, 2011: 2560). Sozciigiin temel ve tarihi anlami yaz (II) giinii-
miizde 6lgiinli dilde kullanimdan diismiis, agizlarda yasamaya devam etmistir. ‘genis agik
bir ova’ anlamina gelen sozciik genellikle cografi adlarla kullanilmaktadir: Santun Yazi. S6z-
ciik, Tiirkcenin diger tarihi lehgelerinde de bu anlamiyla kayitlidir. Osmanli Déneminde “bii-
yiik ova, ¢61” anlamlarina sahiptir (Clauson, 1972: 984). ‘diiz yer, ova’ anlamina gelen sdzciik
Anadolu’da yer ad1 olarak sik sik kullanilmaktadir. S6zciik, ‘yaymak, agmak’ anlamindaki
yaz- eylem kokiinden tiiremistir (Eren, 1999: 448). Ger¢ek anlami ‘ova, yayilma, acilma
yeri, genis diizliik’ olan sézciigiin anlam1 genisleyerek ‘kalemle yazilan’ anlam1 s6z konusu
olmustur (Eyuboglu, 2017: 743).

yazmak (I) (IIT)

Clauson’da (1972: 983-984) {i¢ ayr1 yaz- madde basi vardir; lakin yazmak (1) ve yazmak
(1I) Tirkee Sozlik’teki yazmak eyleminin anlamlariyla ilgili degildir. Birinci yaz- ‘bir seyi
daha basit bir forma indirgemek, ¢6zmek, agmak, eritmek’ ikinci yaz- ‘bir hata ya da ihmal
dolayisiyla daha kesin olarak kisinin yolunu kaybetmesi, sug islemek, giinah islemek’ anlam-
larint igermektedir. Son yaz- madde basi ise ‘yazi yazmak’ anlamindaki sézciligiin temelde
Oguzlarda goriildiigii, ama ¢ok eski oldugu bilgisi kaydedilmistir. Erken donem Tiirkcesinde
sozciik ‘¢izmek, boyamak’ anlamlarini, biti- eylemi ise (Oguzlar’da 11. yiizyildan itibaren
vaz-) ‘yazi yazmak’ anlamini igermektedir. Eren de (1999: 447) Clauson gibi yaz- sdzciigii ile
yay- so6zcugl arasindaki iliskiyi detayli bir bigimde vermistir. Eyuboglu (2017: 744) yazmak
eyleminin yaymatk ile iliskisinden bahsetmistir. Yazi yazmanin da gergekte yaymak anlamin-

133



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Hadra Kiibra Erkinay Tamtamis

da, yazi denen sézciik araglarini bir nesnenin iizerine dizerek arka arkaya getirmenin yaymak
eylemi oldugunu, anlam geniglemesiyle yazmanin yalniz yazi i¢in gegerliligini oysa kokiin
degismedigini belirtmistir.

yordurmak (I) (IT)

yvormak eylemine —DUr ettirgenlik eki getirilerek eylemin gecisli durumu devam ettiril-
mistir. Eylemde yormak eylemini baskasina yaptirma anlami vardir. ‘yorumunu yaptirmak,
yorumlanmasini saglamak’ anlami zamanla ‘bitkinlik anlaminda yorulmasini saglamak’ an-
lamiyla ¢ok anlamli olmustur. Tiirk¢e Sozliik’te ‘yorulmasini saglamak’ anlamiyla yordur-
mak (I) madde basini olusturmustur (TS, 2011: 2607).

yormak (I) (II)

‘Fiziksel olarak agmak, metaforik olarak (bir riiyay1) yorumlamak, (bir 6greti vb.) agikla-
mak’ anlamlarina gelen sozciik, erken dénemde tartigsmasiz -6- olarak kullanilmaktadir. Ama
Kutadgu Bilig’in Fergana ve Kahire niishalarinda bazen -o- seklinde hayatta kalir. Viyana niis-
hasinda yine -6- olarak gecer. Azeri, Tiirkmen ve Osmanli Tiirkgelerinde yor- olarak ‘(riiyalar1)
yorumlamak, (gelecegi) tahmin etmek’ anlamlarinda kullanilir (Clauson, 1972: 955). Sozliik-
lerde yor- kokiiyle baslayan sozciiklerde ‘devinme, hareket’ anlami saklidir. Yormak ‘bir nes-
neyi, bir diisii alabildigine ileri gotiirmek, genisletmek, yiiriitmek’ karsiligindadir. ‘Cok devin-
meden, eylemden, isten dolay1 bitkin diistirmek, giliclinii azaltmak, direncini eksiltmek, yorgun
duruma getirmek’ anlamlarini anlam geniglemesi yoluyla kazanmistir (Eyuboglu, 2017: 764).
Boylece anlam genislemesi yoluyla ¢ok anlamli duruma gelen sozciik, ikinci bir yor- eylemini
ortaya ¢ikarmistir. Ortaya ¢ikan bu yeni eylem kazandigi yeni mecaz anlamlarla koktes oldugu
sOzclikten uzaklasmis, yeni bir madde basi olugturmustur. Sozliikte kullanim sikligindan dolay1
birinci madde bast giiciinii azaltmak anlamindaki yormak (I) olarak ge¢cmektedir (TS, 2011:
2608). yormak (I) anlami Tarama Sozliigli’'nde (TaS, 2009: 4672) yormak ‘alikoymak’ anla-
mindadir. Yorsumak madde bast ‘yorgun diismek’ anlaminda olup 18-19. yiizyil drnekleriyle
taniklanmistir. S6zciigiin bu anlami kazanmast Osmanl Tiirkgesinin son dénemlerinde olma-
st muhtemeldir. Kutadgu Bilig’de sozciik ‘tabir etmek, yormak’ anlaminda verilmistir (Arat,
1979: 552). Eski Tiirk¢ede gecen yorgun argin ikilemesinde ar- eylemi 6nce ‘mahvolmak’ daha
sonra ‘yorulmak’ anlamiyla kullanilmaktadir (Akar, 2019: 316). ikileme yine hareket, devinim
sonucuyla birlikte ‘yorulmak, yorgun diismek’ anlamina gelmektedir.

yorulmak (I) (IT)

yormak eyleminden tiiretilmis yorulmak eylemi Tiirk¢e Sozliik’te yorulmak (I) ‘yorgun
duruma gelmek’ ve yorulmak (IT) ‘bir sebebe baglanilmak, yorumlanmak’ anlamlarryla ka-
yithdir (TS, 2011: 2608). Sozciikte tarihi siire¢ iginde ‘Cok isten, devinmeden, eylemden
dolay1 kendi kendini yormak’ (Eyuboglu, 2017: 764) anlami1 s6z konusu olmustur. S6zciigiin
asil anlaminin kullanim1 son zamanlarda azalmistir.
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Sonuc¢

Tiirkge Sozliik’te (I) (IT) (III) bigiminde es adli durumda oldugu belirtilerek madde bagi-
na alinmis 40 sozciik genel tarama modeliyle tespit edilmistir. Bu verilerin, tarihi ve etimolo-
jik sozliiklerden yararlanilarak tarihsel yolculuklari boyunca birtakim nedenlerden &tiirii ok
anlamli durumdan es adliliga gectikleri belirlenmistir. Aslinda bu 40 s6zciik, ayni kokene ait
sozciigiin anlam birimlerinin zamanla birbirinden uzaklasarak yeni sozliik birimleri olustu-
rulmus versiyonlaridir. Tiirk dili gibi diger dillerde de ¢ok anlamlilik ve es adlilik kavramlari
belirli alanlarda iligkili ve i¢ icedir. Cok anlamliligin ve es adliligin olusum nedenlerinden
birisi de bir digeridir. Bu baglamda Tiirk¢enin s6z varliginda yer alan bazi es adli sézciiklerin
olusum nedenlerinin ¢ok anlamliliktan kaynakli oldugunu séylemek yerinde olacaktir.

Notlar

1 Calismada, Tirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik TS olarak kisaltilmustir.
Akar (2019: 228) 6z sozcuigliniin tarihsel gelisimini su sekilde agiklamistir: Halk agizlarinda ‘kiigiik irmak,
cay’ anlamlarima gelen sozciik, Koktiirkgedeki ‘irmak, nehir’ anlamina gelen 6giiz sozctigiiyle iliskilidir (6gtiz

> $giiz > 66z > 6z).
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Abstract

In this study, intraterminal and non-intraterminal aspect representations in the oral
language of native Cypriot Turkish and native Turkish speakers were investigated.
In this study, the data obtained from the oral language usage of natural speakers of
Cyprus Turkish and Turkey Turkish who study at university in the Turkish Republic
of Northern Cyprus were used. Two experiments were conducted to determine
how intraterminal and non-intraterminal aspect had been marked in the spoken
language use of Turkish Cypriot and Turkish university students. In the data, the
ways in which speakers in both clusters mark the intraterminal and non-intraterminal
action aspect were examined. Two pictures were used to investigate intraterminal
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and non-intraterminal aspect representations in language usage of native Cypriot
Turkish speaking young adults and native Turkey Turkish speaking young adults.
Participants were asked to verbally express the actions in the pictures by showing two
pictures reflecting intraterminal and non-intraterminal action appearances. The result
obtained from this study suggests that intraterminal and non-intraterminal aspect
oral expressions in native Cypriot Turkish and native Turkish speakers from Turkey
differ from each other by using different morphemes. Cypriot Turkish speakers used
—Ir (INTRAM) for intraterminality and —DI (FACT) for non-intraterminal aspect.
Turkish speakers from Turkey used —Iyor (INTRA™) for intraterminality and —mls
(EVID) alongside, —DI (FACT) for non-intraterminal aspect.

Keywords: Cypriot Turkish, aspect, intraterminality, present, factual past,
evidential past

Oz

Bu c¢alismada, Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti’nde tiniversite okuyan, Kibris
Tiirkgesi ve Tiirkiye Tirkgesi dogal konusucularinin sozli dil kullanimlarindan
elde etmis oldugum veriyi kullandim. Veride, her iki kiimede yer alan konusu-
cularin siirerlik ve bitmislik eylem goriintisiinii isaretleme bigimlerini inceledim:
Calismada iki resimden olusan deney paketlerini kullandim. Her iki kiime i¢in de
ayni deney paketindeki resimleri kullandim. Katilimcilara siirerlik ve bitmislik ey-
lem goriiniislerini yansitan iki resim gostererek resimlerdeki eylemleri sdzl1ii olarak
ifade etmelerini istedim. Siirer eylem goriiniisiinii yansitan resimler her iki kiimeye
de bitmislik eylem goriiniisiinii yansitan resimlerden dnce gosterdim. Katilimeilara
herhangi bir soru sormamakla birlikte, resimlerde ne goreceklerine iligskin ipucu
da vermedim. Katilimicilar1 olusturan kiimelerin herbirinde sekizi kadin, sekizi
erkek olmak iizere 16 kisi bulunmaktadir. Katilimcilarin yaslar1 20-21 yas arasinda
degismektedir.

Elde ettigim sonuglar, Kibris Tiirk¢esi ve Tiirkiye Tiirk¢esi dogal konusuculari-
nin siirerlik ve bitmislik eylem goriiniislerini isaretlemek i¢in farkli bi¢imbirim-
ler kullandiklarini ortaya koymaktadir. Kibris Tiirkgesi dogal konusuculart siirer
eylem gorliniisiinii isaretlemek i¢in —Ir bicimbirimini; bitmisilik eylem goriiniigii-
nii isaretlemek i¢in ise —DI bi¢cimbirimini kullanmiglardir. Diger yandan Tiirkiye
Tiirkgesi dogal konusucular: siirer eylem goriiniisiinii isaretlemek icin —Iyor bi-
¢imbirini; bitmisilik eylem gorinisiini isaretlemek i¢in ise —DI ve -mls bi¢im-
birimlerini kullanmislardir. —-mAkta bi¢imbiriminin kullanimi her iki grubta da
bulunmamaktadir. -mAkta bigimbiriminin sézIi dil ve resmi olmayan ortamlarda
kullaniminm bulunmadig: bilinmektedir (Uziim 2018:61 & Akaslan (2011: 341).
Kibris Tiirkgesi dogal konucularindan (20-21 yas) elde edilen sonuglara gore kul-
lanimina rastlanmayan —Iyor ve —mls bicimbirimleri, Kibris Tiirkgesi i¢in yapilan
Akintug’un (2016) ¢alismasinda okul oncesi kurumlara devam eden g¢ocuklarin
sozlii dil kullanimlarinda —Iyor %5.3, —-mls %0.5 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar sozciikler: Kibris Tiirkgesi, siirerlik goriiniisii, simdiki zaman, ge¢mis
zaman, kanitsal ge¢mis
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Introduction

The first aspectual study concerning Turkish language is known as the study of Lars
Johanson (1971), followed by Agop Dilacar (1974), and Dogan Aksan (1998, 2000).
In these aspectual studies on Turkish language, a contradiction test of perfective [V-+ed]
and imperfective [V+ing] was used. Most of the aspectual studies on Turkish used Zeno
Vendler’s (1967) and Carlota S. Smith’s (1991) situation types to determine the situation
types of Turkish verbs. Namely, Seda Gokmen (2000, 2003, 2004), Pmar Ibe Akcan (2005),
Ahmet Benzer (2008), El¢in Esmer (2008, 2011), Sercan Demirgiines (2008), Mine Giiven
(2012), and Hale Ortakéyliioglu (2015). ibrahim A. Aydemir (2010, 2013) used Johanson’s
(1971) aspect model in describing tense and aspect system in Turkish.

There are some studies on Cypriot Turkish in the literature, focusing on the shortage
of —Iyor (INTRA™) usage in Cypriot Turkish (Nuretiin Demir 2002: 7, 2008: 8). However,
none of these studies are reflect ng the contemporary situation of —/yor (INTRA'F) usage in
Cypriot Turkish. Johanson (2009: 97) called for further research, especially aspectual ones,
to focus directly on —/yor usage in contemporary Cypriot Turkish. Johanson’s (2009: 97)
call is expedient in order to raise awareness on —/yor usage in Cypriot Turkish. In Northern
Cyprus, Turkey Turkish is used at government offices and in official written communication.
On the other hand, Cypriots Turkish is used in oral and unofficial written communication.
There are some studies that compare Turkey Turkish and Cypriot Turkish, but they are mainly
focused on lexicology and phonology. Some of these studies on Cypriot Turkish lexicology
and phonology are Hasan Eren (1964, 1971), Bener Hakk: Hakeri (1982, 2003), Erdogan
Saragoglu (1996, 2004, 2005), Ridvan Oztiirk (2000), Ahmet Pehlivan (2000, 2003), Esra
Karabacak (2005), Nesibe Akintug (2007), Mustafa Gokgeoglu (2009), and Orhan Kabatas
(2005, 2009). On the other hand, Akintug and Seda G: Gokmen’s (2014) study is on the
interaction of temporal adverbials and situation types, and Akintug (2016) investigates
situation types and aspect in child language of Turkish Cypriot.

Akintug and Gokmen (2014: 51) examine temporal adverbials in native Cypriot Turkish
speaker children’s language by using Smith’s (1991: 112) four classes of temporal adverbials
(locating adverbials, duration adverbials, completive adverbials, frequency adverbials) in
order to verify the effect of temporal adverbilas in determining situation types. The results
remarked that no duration adverbials were used by native Cypriot Turkish speaker children
within the study.

Akintug (2016) investigates the usage of —Iyor (-Ing) morpheme and progressive' aspect
by using Giinter Radden and Rene Dirven’s (2007: 175) approach of aspect in the language
sample of 75 native Cypriot Turkish speaking children. The native Cypriot Turkish speaking
children were video-taped in their daycare setting in their regular daycare programme without
asking questions or loading with extra work related to the research. Radden and Dirven’s
(2007: 178) approach based on maximal viewing frame and restricted viewing frame. The
maximal viewing frame includes bounded events and lasting states that were represented by
[V-Ing] (non-progressive aspect); the restricted viewing frame includes unbounded events
and temporary states that can be used with [V+Ing] (progressive aspect).
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Akintug’s (2016: 220-243) results point out that comparing to studies in Turkey, there
is less usage of —[yor (INTRA™) in Cypiot Turkish children’ language. Some specific verbs
(e.g. kapt ¢al- knock the door) in Cypiot Turkish children language usage, were not used with
low intraterminality aspect —/yor morpheme as in Turkey Turkish but with intraterminality
morpheme —/r (INTRAN). A new aspectual class, bounded iterative activity is added into
maximal viewing frame in order to accommodate the verbs that were not used with -Iyor
(INTRA'F). Since all the events that are not used with -Ing is called “bounded” in Radden and
Dirven’s (2007: 178) approach, the new aspectual class is bounded. The event in kapr ¢al-
(knock the door) is not just one knock but a combination of consecutive knocks; it is iterative.

These results brought about some questions to investigate: How is intraterminality aspect
represented in Cypriot Turkish speaking young adults’ language comparing to (Turkey)
Turkish speaking young adults? Is —/r (INTRAM) used to represent intraterminality in
Cypriot Turkish speaking young adults’ language? In order to find answers to these questions,
an experimental study, using pictures of on-going and completed events, is envisaged. Using
pictures in experimental studies for aspectual research is common in order to reach clearer
information about usage of aspect. There are empirical reseraches about the influence of verb
aspect on situation representation and availability and constraints of the non-intraterminal
aspect. In this study, pictures were used in order to get samples of intraterminality and non-
intraterminalinatiy aspect representations in Turkish Cypriot language.

Experimental studies on verb aspect

There are experimental studies on investigating verb aspect comprehension and
representations in literature. Carol Madden and David J Therriault’s (2009) and Madden and
Rolf A. Zwaan’s (2003) had used pictures in their experimental studies.

Madden and Therriault (2009: 1294), had investigated how verb aspect influences simulations
during sentence comprehension. Two experiments were used to investigate the influence of verb
aspect on situation representation. Native English speaker undergraduate students participated
in Experiment 1 and Experiment 2. In Experiment 1, experimental sentences including rebus
and word sentences were used. The criticial instrument word was replaced by a picture in rebus
sentences. The sentences composed of imperfective (e.g., was working) and perfect (e.g., had
worked) sentences. The participants were asked to read these sentences on computer screen, and
key-presses to advance through words or pictures. Sensibility judgements to the sentences were
measured to investigate influences of verb aspect on the simulations of situations during sentence
comprehension. In Experiment 2, the sentences of experiment one were used but without the
context. The participants were asked to indicate if the picture of the object and the label matched.
The label of each picture was presented first, before the pictu es.

The results of Madden and Therriault’s (2009: 1297-1299) experiments demonstrated
that verb aspects were used as a cue to regulate the activation of the intraterminal situation
over time. In addition, the simulations of the intraterminal situation in posterminal sentences
were limited to the picture of the target object only. The limitations were caused by the
proceeding verb in the used sentences.
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Madden and Zwaan (2003: 665) used pictures to study non-intraterminal and intraterminal
aspectual cues on situation models. Madden and Zwaan (2003: 667-671) concluded that aspectual
cues have a clear effect on readers’ situation models whenever single sentences are in question.

The forementioned empirical studies used pictures in order to reach clearer information
about the influence of verb aspect on situation representation and availability and constraints
of the non-intraterminal aspect. In this study, pictures were used in order to get demonstration
of intraterminal and non-intraterminal aspect representations in Turkish Cypriot language.

The aim of this study is to examine intraterminal and non-intraterminal representations
in the language of native Cypriot Turkish and Turkish speakers from Turkey. Intraterminality
and non-intraterminality representations were chosen for the following reasons: First, the
previous studies on Cypriot Turkish suggest that there is alteration in aspect representation
in Cypriot Turkish, when compared with Turkey Turkish (Demir 2002 :7, Demir 2008: 8,
Johanson 2009: 94, Akintug 2014: 64, Akintug 2016: 236). Moreover, there was a call for
studies to examine the usage of -Iyor INTRA" in contemporary Cypriot Turkish in Johanson
(2009:97). Johanson’s (2009:97) call is the starting point of this study. This study was
designed to collect and examine the oral representation of intraterminality in contemporary
Cypriot Turkish. The data of native Turkish speakers from Turkey were collected to be
compared with Cypriot Turkish’s oral representation of -Iyor (INTRA™). However, -Iyor
(INTRA) is not attested in the data of Cypriot Turkish. Instead, the data bring out a chance
to examine non-intraterminal representation in both Cypriot Turkish and Turkey Turkish.
The result of this study is going to be piloting for a detailed experimental research project on
the representation of intraterminality and non-intraterminality in Turkish Cypriot language.

Johanson’s (2000:62) states that there are two main viewpoint operators in Turkic
languages: The intraterminal perpective and the postterminal perspective. These viewpoint
operators express the view of a narrated event with repect to its limits. Intraterminality
expresses the viewpoint within the limits of the event. Postterminality expresses the viewpoint
that transgressing the critical end point of the event.

“...The intraterminal perpespective envisages an event within its limits, in its course,
‘be doing’. The postterminal perpespective which is typical of -mi§, envisages an
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event at a point where its relevant limit is transgerred, ‘having done’” (Johanson,

2000: 62).

Intraterminality in Turkish is expressed by —lyor, —Ir, and —mAktA. The focality degrees
of intraterminality determined roughly as low focal (~/yor in Turkish), non-focal (—/r in
Turkish), and high focal (-mAktA4 in Turkish) (Johanson 2000a: 39).

Ayhan Aksu-Ko¢ and Dan I. Slobin (1986:1650) explain —DI and —mly as: —DI as the
expression of past events that were experienced directly; —m/ls as the expressions in past
that were not evidenced directly, but with solid evident/s. Julian Rentzsch (2011: 102)
points out the validity of the content whenever —DI is used, because it carries indicativity.
Moreover, high factuality value (Karabag, 2000: 278, Rentzsch, 2010: 27).

In this study, the oral representation of intraterminality is going to be shown with
(INTRAN) whenever —Ir is used to express on-going events; (INTRA) whenever —Iyor
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is used. The oral representation of non-intraterminality is going to be shown with (EVID)
whenever —mly is used, and (FACT) whenever —D/ is used.

Method

In this study, two pictures were used to investigate intraterminal and non-intraterminal
aspect representations in language usage of native Cypriot Turkish speaking young adults
and native Turkey Turkish speaking young adults. The same picture sets were given to each
participant groups. Each set includes two pictures. Picture 1 of each set shows an ongoing
event (is throwing wood). As a continuation of first pictures, every second picture shows
a completed event (lit the fire) (see the Appendix) Students were asked to reflect on each
picture (Questions or clues were not provided). Reflections of each participant were voice-
recorded separetly.

Participants: The sample of the study compose of 16 native Cypriot Turkish (eight females,
eight males) speakers and 16 native Turkish speakers from Turkey (eight females, eight males)
that are university students in Northern Cyprus. Their ages ranged from 20-21 years.

Materials: Two sets of the same pictures were used®. Each set contains two pictures:
Picture 1 describes an event/s with the focus on the intraterminality. Picture 2 describes an
event with the focus on the non-intraterminality. In addition to the terminality event, the
second picture may represent intraterminality (The lit fireplace and a man who is blowing
the match to show that the match is not needed anymore)

Procedure: The researcher met with the members of each group individually. Each
participant was informed that their responses would be voice recorded. The pictures were
numbered as Picture 1 and Picture 2. Each picture was given to the participants and asked
to verbalise the event on the picture by using only one sentence. The participants were to
determine the picture number first and verbalise the event on the pictures instantly. The
responses were recorded by a voice recorder.

Experiment 1

Experiment 1, Part 1: Experiment 1, Part 1 was designed to examine native Cypriot
Turkish speakers’ on-going event representations. The follow up goal was to compare the
results of Experiment 1, Part 1 with the results of Experiment 2, Part 1.

Participants look at the pictures of an on-going event and verbalise the event seen on
the pictures (see the Appendix). The participants reflected intraterminality by using —/r
(INTRAN") morpheme.

Experiment 1, Part 2: Experiment 1, Part 2 was designed to examine native Cypriot
Turkish speakers’ completed event representations. The follow up goal was to compare the
results of Experiment 1, Part 2 with the results of Experiment 2, Part 2.

Participants look at the pictures of in completed events and verbalise the event seen on
the pictures (see the Appendix). The participants reflected the events as in-progress events
by using —/r morpheme (INTRAN) and completed events by using —DI morpheme (FACT).
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Experiment 2

Experiment 2, Part 1: Experiment 2, Part 1 was designed to examine intraterminal aspect
representations of native Turkish speakers from Turkey. The follow up goal was to compare
the results of Experiment 2, Part 1 with the results of Experiment 1, Part 1.

Participants look at the pictures (the same pictures used in Experiment 1) of on-going
events and verbalise the event seen on the pictures (see the Appendix). The participants
reflected intraterminality by using —/yor morpheme (INTRA'T).

Experiment 2, Part 2: Experiment 2, Part 2 was designed to examine completed event
representations of native Turkish speakers from Turkey. The follow up goal was to compare
the results of Experiment 2, Part 2 with the results of Experiment 1, Part 2.

Participants look at the pictures (the same pictures used in Experiment 1) of on-going
and/ completed events and verbalise the event/s seen on the pictures (see the Appendix). The
participants reflected on-going events by using —Iyor morpheme (INTRA™) and completed
events by using —D/ morpheme (FACT)) and —m/s morpheme (EVID).

Results and discussion
Experiment 1, Part 1

Intraterminal aspect representations in the language of native Cypriot Turkish speaker
university students were examined in Experiment 1. In order to verbalise the event/s in
Picture 1, six different verbs were used. These verbs are: at- (throw), ¢abala- (try), ¢alis-
(try), diz- (compile), koy- (put), and yak- (light). The most common used verb is koy- (put)
with six usage, and yak- (light) four times, at- (throw) and ¢alis- (try) two times, ¢abala- (try)
and diz- (compile) one time. All of the 16 Turkish Cypriot participants used —/r (INTRAN)
in verbalising the on-going event/s in Picture 1 (Table 1).

Table 1: Cypriot Turkish speakers’ intraterminal aspect representation.

INTRATERMINALITY
VERB SUFFIX COUNT
koy- -Ir 6
put INTRAM

yak- -Ir 4
light INTRAM

at- -Ir 2
stock INTRAM

calis- -Ir 2
try INTRAM

caba- -Ir 1
try INTRAM

diz- -Ir 1

compile ~ INTRAN
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(1) Adam koyar odunlar: sémineye.
Man put-INTRAN-3.SG  wood-PL-ACC fireplace-D T

‘The man puts wood in the fireplace.

(2) Birincisinde somineye odun dizer.
first-POSS.3-LOC fireplace- T wood compile-INTRAN-3.SG

‘In the first one, he compiles the wood in the fireplace

Experiment 1, Part 2

In Experiment 1, Part 2, on-going and completed event representations of Turkish
Cypriot university students were examined by using a picture with the main focus on the
intraterminality. In order to verbalise events in Picture 2, nine different verbs were used
(Table 2). These verbs are: Atesle- (inflame), ¢ak- (stroke), calis- (try), tifle-(blow out), {ifiir-
(blow), yak- (light), 1sin- (get warm), yan- (light-INTR), and ye- (eat). yak- (light) is the
most common used verb (9 times). yan- (light-INTR) is the second most common used verb
(2 times). Atesle- (inflame), cak- (stroke), ¢alis- (try), tifle-(blow out), iifiir- (blow), 1s1n- (get
warm), and ye- (eat) were used only one time.

Calig- (try), iifle-(blow out), iifiir- (blow), yak- (light), isin- (get warm), and ye- (eat)
were used to reflect intraterminality and marked with —/r (INTRANF). Atesle- (inflame),
cak- (stroke), yak- (light), and yan- (light-INTR) were used to reflect completed events and
marked with —-DI (FACT).

Table 2: Cypriot Turkish speakers’ intraterminal and non-intraterminal aspect
representation

INTRATERMINAL NON-INTRATERMINAL
VERB SUFFIX COUNT  VERB SUFFIX  COUNT
yak- -Ir 2 yak- -DI 7
Light INTRAM light FACT

calig- -Ir 1 yan- -DI 2
Try INTRAM light- INTR FACT

tifle- -Ir 1 atesle- -DI 1
blow out INTRAM inflm FACT

Lifiir- -Ir 1 cak- -DI 1
Blow INTRAM stroke FACT

1811~ -Ir 1

get warm INTRAM

ye- -Ir 1

Eat INTRAM
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(3) lkincisinde da yakd: atesi, kipride
second-POSS.3-LOC in the case of-PTCL 1ight-FACT fire-ACC match-D T

uflirdir.
blow-INTRAN-3.SG

‘In the case of second one, he lit the fire, he blows the match.

(4) Resim ikide da sominenin 6niinde

Picture two-LOC in the case of-PTCL fireplace-GEN front-POSS.3-LOC
birsey yer.

something eat-INTRAN-3.SG

‘In the case of picture two, he eats something in front of the fireplace.

Experiment 2, Part 1

In progress event representations in the language of Turkish university students were
examined in Experiment 2. In order to verbalise the event/s in Picture 1, five different verbs
were used. The most common used verb is at- (throw) with 10 usages. In descending order, the
remaining verb usages are like the following: a/- (take) and hazirlan- (get ready) two times,
calis- (try) and hazirlik yap-(make preparation) one time. All of the 16 Turkish participants
used —Iyor (INTRAM) morpheme in verbalising the on-going events in Picture 1 (Table 3).

Table 3: Turkish speakers’ intraterminal aspect representations

INTRATERMINALITY

VERB SUFFIX COUNT
at- -Iyor 10
stock INTRA

al- -lyor 2
take INTRALF
hazirlan- -Iyor 2
get ready INTRALF
calis- -Iyor 1
try INTRAMF
hazwrlik yap- -lyor 1

make preparation INTRALF

(5) Resim I, odun atwyor.
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Picture I wood  throw-INTRAY-3.SG

‘Picture 1, he is throwing wood.’

(6) Resim I,  sOmineyi yakmak igin
Picture 1  fireplace-ACC light-NOM  to-PSP
hazirlaniyor

getready-INTRAM-3.SG

‘Picture 1, he is getting ready to light the fireplace.

Experiment 2, Part 2

In Experiment 2, Part 2, on-going and completed event representations of Turkish
university students were examined by using a picture with the expected focus on completion
of the event. In order to verbalise the event/s in Picture 2, six different verbs were used.
These verbs are: izle- (watch), firlat- (throw), seyret- (watch), ifl - (blow), yak- (light), and
yan- (light- INTR). yak- (light) is the most common used verb (13 times). izle- (watch), firlat-
(throw), seyret- (watch), iifl - (blow), and yan- (light- INTR) were used only one time. Turkish
participants reflected completed events by using two different morphemes: —D/ (FACT), and
—mls (EVID). These verbs are: izle- (watch), firlat- (throw), seyret- (watch), tfl - (blow), and
yak- (light). izle- (watch), and yak- (light) were used to reflect completed events and marked
with —mls (EVID). Firlat- (throw), and yak- (light) were used to reflect completed events and
marked with —DI (FACT). izle- (watch), iifle- (blow), seyret- (watch), yak- (light) were used
to reflect on-going events and marked with —fyor (-INTRA) (Table 4).

Table 4: Turkish speakers’ intraterminal and non-intraterminal aspect representations

INTRATERMINAL NON-INTRATERMINAL

VERB SUFFIX COUNT VERB SUFFIX COUNT VERB SUFFIX COUNT
yak- -Iyor 2 yak- -DI 1 vak- -mly 10

light INTRAYF light  FACT light  EVID

tifle- -lyor 1 firlat-  -DI 1

blow INTRALF throw FACT

seyret- -lyor 1

watch INTRAMY

izle- -lyor 1
watch INTRAM
yan- -lyor 1
light-

INTR INTRAL

(7) Ikinci resimde atesi yakmus.
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second-LOC  picture-LOC fire-ACC light-EVID-3.S
‘In the second picture, he had lit the fire.

(8) Resim ikide atesi vakti.

picture iki-LOC fire-ACC light- ACT-3.SG

‘In picture 2, he lit the fire.

Discussion

The current study investigates how on-going and completed actions are represented by
using intraterminal and non-intraterminal items in the oral language of native Cypriot Turkish
and native Turkish speakers from Turkey university students in Northern Cyprus.

In progress event representations of Turkish Cypriot and Turkish university students
were determined in Part 1 of each experiment. The results show a distinctive difference
between intraterminality event representations of native Cypriot Turkish and native Turkish
speakers from Turkey: 100% Turkish Cypriot participants used —/r morpheme (INTRANF),
and 100% of the Turkish participants used —/yor morpheme (INTRA'). Turkish Cypriot
participants used 6 verbs in verbalising the intraterminality event while Turkish participants
used five. There are two verbs that were used by both Turkish Cypriot (9a, 10a) and Turkish
(9b, 10b) university students. These are af- (throw), and calis- (try).

9) at- (throw)
a. Resim birde adam  odun atar somineye.
picture one-LOC  man wood throw-INTRAN-3.SG fireplace-D T

‘In picture 1, the man throws wood to the fireplace.

b. Resim birde ates icin  odun atiyor.
picture one-LOC  fire for wood throw-INTR 'f-3.SG

‘In picture one, he is throwing wood for the fire.

(10) cahs- (try)
a. Resim birde  $0mineyi ateslemeye calisan bir adam
picture one-LOC fireplace-ACC  spark-VN-D T try-PTCP one man

vardir, calilart kullanarak  yakmaya calisir.
there-COP bush-PL-ACC by use-CVB  light- VN-DAT  try-INTRAM

‘In picture one, there is a man who trys to spark a fire, he trys to light (the
fire) by using bushes.

b. Birinci resimde atesi yakmaya calistyo(r).
first picture-LOC fire-ACC light-ACC  try-INT 'F-3.SG
‘In the first picture, he is trying to light the fire
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In progress and completed event representations of native Cypriot Turkish and native
Turkish speakers from Turkey were determined in Part 2 of each experiment. Native Cypriot
Turkish speakers used —/r (INTRAM) for all on-going events and —DI (FACT) for all
completed events. On the other hand, Turkish participants used —/yor (INTRALF) for all on-
going events, and —mls (EVID) 10 times and —DI (FACT) two times for completed events;
(Table 5).

Table 5: Morpheme choice for intraterminality and non-intraterminality by Cypriot
Turkish and Turkish speakers.

INTRATERMINALITY NON-INTRATERMINALITY

CYPRIOT TURKISH -Ir (INTRAN) -DI (FACT)
TURKEY TURKISH -Iyor (INTRALY) -mIs(EVID)
-DI (FACT)

Example (11a) demonstrates how native Cypriot Turkish speakers (11a) and native
Turkish speakers from Turkey (11b) verbalise the same visual bu using the same verb yak-
(light) in the examined data. In example (11a) a native Cypriot Turkish participant verbalise
picture two by using —DI(FACT) while in example (11b) a native Turkish speakers from
Turkey verbalise the same picture by using —mIs(EVID).

(11a) Resim ikide yakti odunlari
picture two-LOC  light-FACT-3.SG wood-PL-ACC
da 18101,
then get warm-INTRAN-3.SG
‘In picture two, he lit the wood then he gets warm.’

(11b) Burada odunlari atmis ve yanigini
here-LOC wood-PL-ACC throw-EVID and burn-INTR-ACC

izliyor.

watch-INTRAY-3.SG

‘Here he had thrown the wood and he is watching it burn.’

Conclusion

Within the scope of this study, the oral representation of intraterminality in Cypriot
Turkish and Turkish speakers from Turkey were reflected with different morphemes. —Ir
(INTRAMF) is used by the native Cypriot Turkish speakers; —Iyor (INTRA™) is used by
the native Turkish speakers from Turkey (Figure 1). —mAkt4 (INTRA"F) were not found
within the examined data. The absence of —mAktA (INTRAM) in the spoken language of
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both Cypriot Turkish speakers and native Turkish speakers from Turkey, is consistent with

Melike Uziim’s (2018: 61) indication on the scarcity of —mAktA (INTRA¥F) in the spoken
language.

100
90
80

60

50

-Ir (INTRA)

-yor (INTRALF)

OCypriot Twkish @ Turkey Turkish

Figure 1: Morpheme usage for on-going events.

These results demonstrate that Cypriot Turkish research participants within this study
preferred to use —Ir (INTRANF). —[yor (INTRA'F) is absent in the spoken language of the
Cypriot Turkish group under investigation. On the other hand, Akintug (2016:227-228)
points out that, in Cypiot Turkish children language, —Iyor (INTRAF) morpheme usage was
5.3% of the total morpheme usage. That might be due to fact that, some of the child language
data was collected just after listening to a story book or after watching a movie where only
Turkey Turkish was used. On the other hand, age could be a factor in university students’ data
in developing tighter connection to Cypriot Turkish rather than Turkey Turkish.

In the case of the oral representation of completed events, Turkish Cypriot participants
used only —DI (FACT), and Turkish participants used —DI (FACT) alongside -mls, (EVID),

(Figure 2). -mls (EVID) is absent in the spoken language of the Cypriot Turkish group under
investigation.
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-DI (FACT)

-mis (EVID)

OCypriot Turkish B Twkey Turkish

Figure 2: Morpheme usage for completed events.

According to Akintug’s (2016:228) findings, —DI (FACT) morpheme usage was 38,6%
(the highest morpheme usage within the child language data), and -mls, (EVID) morpheme
usage is 0.5%.

The representation and comprehension of on-going and completed events’ aspectual
representation in Cypriot Turkish should be the subject of future research: The present study’s
result suggests differences between the native Cypriot Turkish speakers’ and native Turkish
speakers’ from Turkey intraterminal and non-intraterminal aspectual morpheme usage. For
the further studies on aspectual classes of Cypriot Turkish spoken and written language
should be taken into consideration.

In on-going and completed event’s aspectual representations, verb choice of Cypriot
Turkish and Turkish speakers are like the following: In verbalising the first picture, Cypriot
Turkish speakers’ most frequently used verb is koy- (put) with six usages; and Turkish
speakers’ from Turkey most frequently used verb is az- (throw) with ten usages. The common
verbs that were determined in both Cypriot Turkish and Turkish speakers’ from Turkey for
on-going event representations are af- (throw), and ¢alis- (try). In verbalising Picture 2, yak-
(light) is the most frequently used verb by both Cypriot Turkish and Turkish speakers from
Turkey for on-going and completed events. The other common verb that was seen in both
Cypriot Turkish and Turkish speakers’ from Turkey on-going event representations is tifle-
(blow). yak- (light) is the only common verb in verbalising on-going events.

The results partly answered Johanson’s question about the situation of —Iyor morpheme
usage in Cypriot Turkish. However, the study only reflects intraterminal and non-intraterminal
aspectual representation in young adults’ Cypriot Turkish while Akintug’s (2016) reflects
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the representations in child language. Another question arises from comparing the results of
these two studies: Why the usage of —Iyor (INTRA'F) and -mls (EVID) morphemes could not
be found in young adults’ oral representations?

Endnotes

'Page 3: Johanson’s aspectual terms are used in this study but the term “progressive” is
not repleaced with INTRA, because Radden and Dirven’s (2007) approach is grounded with
the term “progressive”.

2Page 5: The pictures were used with the consent of Carol J. Madden.

Abbreviation

3 third person

ACC accusative

CVB converb

cop copula

DAT dative

EVID evidential

GEN genitive

LOC locative

NOM nominative

INTR intransitive

INTRAN intraterminal-non focal
INTRAM intraterminal-low focal
INTRAMF intraterminal-high focal
FACT past-factual

PL plural

PSPT postposition

PRPS preposition

PTCP participle

PTCL particles

SG singular

VN-DAT verbal noun-dative
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Appendix
Sample pictures depicting events (making/made a fire) (Madden and Zwaan, 2003:672)

Picture 2: Completed event ~ 2

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisanst ile lisanslanmigtir. (This work is licensed under a Creative
Commons Attribution 4.0 International License).

154



folk/ed. Derg, 2022; 28(1)-109. sayI
DOI: 10.22559/folklor.1966

Arastirma makalesi/Research article

Tying Memories into a Pattern:

William Golding’s Free Fall as Autobiografiction
and Trauma Narrative

William Golding'in Serbest Dtislis Romaninin
Kurgusal Otobiyografi ve Travma Anlatisi Olarak incelemesi

Mustafa Kirca®

Abstract

William Golding’s 1959 Free Fall depicts the narrator/character Samuel Montjoy’s
retrospective interrogation of his past in his “non-chronological” autobiography
to understand his present self. His first-person narration is a journey into his
memories presented according to their importance for him at different stages of
his life (the narrated self) and shows the role of memory in shaping the present self
(the narrating self). The narrator regulates his memories to conceive a coherent
pattern in his autobiographical account which will also give meaning to his life
and help construct a unified identity. However, he adopts a structure that has to
rely on his remembering/forgetting, which problematizes the idea of constructing
the self through unreliable memory. With this quality of the novel as an early

Gelis tarihi (Received): 15-10-2021- Kabul tarihi (Accepted): 8-01-2022

* Dr. Ogr. Uyesi, Cankaya Universitesi, Fen- Edebiyat Fakiiltesi, Ingilizce Miitercim ve Terciimanhik Béliimii.
(Cankaya University, Faculty of Arts and Sciences, Department of English Translation and Interpretation) Turkey.
mkirca@gmail.com. ORCID 0000-0003-1437-4567

155



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Mustafa Kirca

example of the “fiction of memory,” Golding’s text is inventive and looks forward
to contemporary narrative approaches to autobiographical writing. Free Fall has
been widely studied as an existentialist novel due to the novelist’s questioning
the concepts of freedom to choose and fall through the protagonist’s quest for
self-knowledge. However, the aim of this study is to analyse Golding’s work as
autobiografiction and trauma narrative where the text presents an account of the
protagonist’s attempt for reconstructing the self through memories subject to his
modifications and o fers the therapeutic use of his self-narration.

Keywords: William Golding, Free Fall, trauma, autobiographical memory,
autobiografiction, fiction of memory, the vollendungsroman

Oz

Ingiliz romanct William Golding’in 1959 yilinda basilan ve Tiirkceye ancak
2019°da Serbest Diistis baslig ile ¢evrilen eseri, roman baskisisi ve anlaticisi1 Sa-
muel Montjoy’un kronolojiyi takip etmeden kaleme aldig1 otobiyografisi tizerin-
den siirdiirdigli gegmisini irdelemesiyle ortaya ¢ikan kisilik sorgulamasini ve ki-
siligini yeniden sekillendirme ¢abasini konu edinir. Montjoy un anlatisi, anilarina
bir yolculuk, dolayistyla simdiki kisiligini hangi ge¢mis olaylarm sekillendirdigini
anlama seriiveni olarak sunulur. Anlatici ve otobiyografi yazari rollerini iistlenen
Montjoy, anilarin1 okuyucusu ve daha dnemlisi kendisi i¢in tutarli kabul edilebile-
cek bir orilintii igerisinde vermeye ¢abalarken bu ¢abasinin ayni zamanda “tutarli”
bir benlik olusturmak i¢in de oldugunu anlariz. Otobiyografisinde yer verdigi ani-
lar1, hayatinin farkli evrelerinde kendisi i¢in 6nem sirasina gore okuyucusuna ak-
tarilir. Bu sayede anlatici, kisilik arayisinda hatirlama/unutmanin 6nemine dolayl
da olsa isaret etmis olur. Hatirlama/unutmaya dayali bir yap1 icerisinde anilarimi
ele aldig1 ve hayat hikayesini okuyucusuna da ayni bi¢imde aktardigi i¢in ancak
zihnimizin ve hatiralarimizin aldatmacalar ile siirekli yeniden yazilan bir benlik
olusturabilecegimiz gergegini de ortaya ¢ikarir. Bu 6zelligi ile roman, otobiyografi
yazimi alaninda giiniimiiz anlat1 kuramlarina yaklagsmaktadir. Golding’in Serbest
Diisiis romani 0zgiir irade, se¢im yapma ve insanin diislisii gibi konulari ele aldig1
icin daha ¢ok varoluscu romanlarla birlikte ve onlarin kuramsal ¢ergevesi dahi-
linde irdelenmistir. Ancak bu ¢aligmada Golding’in romanini otobiyografi yazimi
ve kurgusal otobiyografi olusturma ¢ercevesinde degerlendirirken roman bagkisi-
sinin anilarini yeniden yorumladigi ve onlar1 tutarli bir kisilik “resmi” yaratabil-
mek i¢in yeniden sekillendirdigi bir travma anlatist olarak inceliyorum. Montjoy,
sadece gecmiste yaptigi secimleri anlayabilmek ve bugiinkii ben’i hangi se¢iminin
olusturdugunu bulmak i¢in otobiyografi kaleme almamis, ayn1 zamanda hep “tam
merkezde” var olan kendi karanligini/kaybini ve bunun yarattigi bas edilmez kor-
kunun nedenini de anlamak i¢in hayatinin belki de son evresinde bu ise kalkismis-
tir. Romanda bu karanlik anin resmi tam olarak verilmese de kahramanin kendisi
icin olusturdugu kisisel anlatis1 bir “terapi” olarak islev gortir.

Anahtar sozciikler: William Golding, Serbest Diisiis, travma, otobiyografik
bellek, kurgusal otobiyografi, vollendungsroman
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Introduction

“How often do we tell our own life story? How often do we adjust, embellish, make sly
cuts? And the longer life goes on, the fewer are those around to challenge our account,
to remind us that our life is not our life, merely the story we have told about our life.

Told to others, but—mainly—to ourselves”

Julian Barnes, The Sense of an Ending (2011)

William Golding’s 1959 novel Free Fall' has been widely studied as an existentialist
novel due to the novelist’s questioning the concepts of freedom to choose and fall through
the protagonist Samuel Mountjoy’s quest for self-knowledge. Golding’s work displays the
existentialist view that man’s fall is inevitable due to his free-will and reflects the fall motif
as the underlying human behaviour, elevating the archetypal element of fall to the status of
a myth-image.” The novel reenacts, in our contemporary world, the state of pre-lapsarian
innocence and the mythical motif of fall, which is suggested by the title of Golding’s work,
echoing that of Albert Camus’s 1956 novel The Fall. It is acknowledged that the novel’s
title has both scientific and theological connotations (Monod, 1985: 135). Golding seems to
say that science has replaced conventional systems and made the situation of modern man
indecisive and obscure in space, on the one hand; and from the theological angle, on the
other hand, his title denotes man’s sinful nature as “a morally diseased creature [and] a fallen
being [...] gripped by original sin” (Friedman, 1993: 12). The novelist reveals the duality of
rationalism and spiritualism, and modern man’s predicament through the main character’s
interrogation of his past from an existentialist point. Samuel Mountjoy tries to understand
himself by examining the process of his “becoming” and repeatedly asking how he lost his
freedom in the process. He is obsessed with his loss of free-will and innocence and wants
to pinpoint what caused this loss, hence asking the same question in different parts of his
writing, “Is it here?”® Friedman explains that Sammy’s obsession with freedom “mirrors
the transcendent issue of existentialist literature” (1993: 68). Therefore, Sammy revisits his
past to answer this question through the retrospective reinterpretations of his momentous
memories.

There is not much research on Free Fall studying it as autobiografiction and trauma
narrative where the autodiegetic narration offers an account of the character’s attempt to
construct a stable and coherent identity based on his scattered recollections. Golding’s text
is presented in the form of the narrator/character’s internal monologue and self-narration.
Although Sammy struggles to render a coherent chronical of his past, starting from his early
childhood, to understand where he lost his freedom and innocence, his autobiography is far
from being a chronological account, and his recollections are subject to modification, if not
complete distortion. Instead, he follows a structure that has to rely on memory “in the way
it presents itself to [Sammy], the only teller. For time is not to be laid out endlessly like a
row of bricks” (FF 6). Writing down his life story is supposed to give Sammy the ability to
revisit his reminiscences, select among them, and thereby bring a pattern to his scattered
memories. Such autobiographical writing is essential for the protagonist to retranslate his
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past (the narrated self) to lodge the claims of his present (the narrating self). Therefore,
Sammy writes not to give a catalogue of what happened but communicate “the unnameable,
unfathomable and invisible darkness that sits at the centre of him” (FF 8). He says, “I am
looking for the beginning of darkness, the point where I began” (FF 47), and his memoir
is intended to pinpoint the exact moment that gave way to his fear of darkness, in fact.
Nonetheless, the reason for Sammy’s fear is not explicitly given in his narrative. Nor does
he offer an affirmative answer to the abovementioned question and satisfactory clarification
about the darkness of the centre, for it is obvious that he does avoid making an unhesitant
and open mention of the “invisible darkness” of his traumatic moment which he nevertheless
has to revisit in the utter darkness of his cell in a Nazi prison camp. The aim of this study
is to analyse Free Fall as autobiografiction and trauma narrative where the text presents an
account of the protagonist’s attempt for reconstructing the self through his memories and
offers the therapeutic use of self-narration. It shows that Golding’s text is inventive and looks
forward to contemporary narrative approaches to autobiographical writing and the genre of
autobiografiction

Reshaping memories/Rewriting the self

Free Fall is seemingly built on its protagonist’s two interrelated quests for “the decision
made freely that cost [Sammy his] freedom” (FF 7) and “for the point where this monstrous
world of [his] present consciousness began” (FF 78). Sammy dissects his past life and
tries to tie his memories to a pattern, just to conceive a coherent narrative which will also
give meaning to his life and help construct a unified self.* It is a journey into his memories
which are rearranged according to their importance for him. Sammy believes that such a
way of writing will enable him to “see the connection between the little boy, clear as spring
water, and the man like a stagnant pool” (FF 9). To Monod, this technique helps Sammy
catch the cause-and-effect relationship between his remembrances as “memory never yields
a continuously chronological sequence of events; it jumps back and forth, juxtaposes and
conflates episodes, etc. Morally, the quest for guilt and responsibility is much assisted by the
potentialities of such a time-pattern” (1985: 138). Yet, the same technique also shows the
role of memory in shaping Sammy’s perception of his present identity, or that of his present
emotions and experience in shaping his memories. Or both. Looking into his memories to
mark the critical turning points that, Sammy thinks, shaped him, he at the same time rewrites
his present self. Golding’s novel also problematizes the idea of constructing/reconstructing
the self through unreliable memory, as Sammy states, concerning his remembrances, that “all
these are guesses. Part of the reality of my life is that I do not understand it” (FF 94). He starts
writing down his memories with his self-reflexive elaboration on two ways of comprehending
time, pointing to its dualistic nature as objective vs. subjective, and two modes of memory,
“autobiographical memory” which is susceptible to distortion vs. “semantic memory”.
Explaining the unique way of composing his autobiography and the pictures he selects to
include, Sammy writes:
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“I see now what I am looking for and why these pictures are not altogether random. I
describe them because they seem to be important. They contributed very little to the
straight line of my story. [...] But they are not important in that way. They are important
simply because they emerge. | am the sum of them. I carry round with me this load of
memories. Man is not an instantaneous creature, nothing but a physical body and the
reaction of the moment. He is an incredible bundle of miscellaneous memories and
feelings, of fossils and coral growths” (FF' 46).

He believes that these two opposing conceptualizations of time and memory exist
concurrently and show how one’s remembering/forgetting is important in the narrative
construction of identity: “Time is two modes. The one is an effortless perception native to
us as water to the mackerel. The other is a memory, a sense of shuffle fold and coil, of that
day nearer than that because more important, of that event mirroring this, or those three
set apart, exceptional and out of the straight line altogether” (FF 6). Accordingly, Sammy’s
autobiography is a means of retrieving past events from his actual life as he remembers.
This is the model of a fusion of semantic memory and autobiographical memory (a blend of
memory of facts and mental reconstructions) on which autobiographical writing, fictional
or otherwise, is supposed to depend. However, as Sammy claims, memory is selective,
and the way he remembers gets contaminated in time. He reviews and reinterprets all the
past events and people in his life and his relationships with them retrospectively from his
present moment and also under the influence of some major changes and experience, which
stresses the process of becoming/rewriting the self endlessly. He re-evaluates his innocent
self through his “adult testimony” (FF 60).°

The time and memory opposition that Sammy brings forth as the controlling element of
his narration has become the object of several contemporary novels and memory theories.
Nicola King, in Memory, Narrative, Identity, outlines two opposing models of memory and
points to the crucial part of retranslation. Depending on Freud’s analogy with archaeological
excavation, one model “assumes that the past still exists ‘somewhere,” waiting to be
rediscovered by the remembering subject, uncontaminated by subsequent experience and
time’s attrition” (King, 2000: 4). Whereas, “the other imagines the process of memory as
one of continuous revision or ‘retranslation,” reworking memory traces in the light of later
knowledge and experience” (King, 2000: 4). This also shows the necessity of questioning
how and to what extent memory is retranslated in cases of deep changes such as trauma.
The process of retranslation is, if not always, needed due to the “unspeakability” of personal
trauma as it is figured in Cathy Caruth’s Unclaimed Experience: Trauma, Narrative, History.
Memory theories acknowledge that the coherent autobiographical story made up of memories
is to depict the self in the best picture possible needed for self-esteem.® As Dan P. McAdams
points out in The Stories We Live By, self-narration through autobiography writing is “to
identify or construct a coherent view of self” (1993: 11). In Free Fall, Sammy is after such a
coherent picture that suits to his present self.
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Samuel Montjoy is a well-known and talented artist but an unhappy man whose
“yesterdays walk with [him]. They keep step, they are grey faces that peer over [his] shoulder”
(FF5). Therefore, his is an attempt to recount the innocent mistakes of his childhood, and the
responsibilities of his early adulthood along with the impact of World War II on his choices,
starting from his early childhood days to his days of imprisonment in a Nazi prison camp, with
his disconnected recollections and flashbacks. He tries to organise these recollections into a
coherent pattern in his autobiography that is also regarded to be a Bildungsroman (Raine,
1986: 101). For Sammy, as the aging protagonist and “the only teller” of his seemingly
reliable account, autobiography writing is the embodiment of his endeavour to compose a
stable self that he can be in peace with in the ending years of his life. Thus, Free Fall should
also be regarded as a Vollendungsroman with its quality of being a narrative of completion
and self-narration. The term Vollendungsroman was first used by Constance Rooke to define
a text that aims to “discover for its protagonist and the reader some kind of affirmation
in the face of loss” (1992: 248). The documentary storytelling makes Sammy confront his
becoming in different parts of the novel, and the affirmation he is after is not expected from
the reader because, addressing to the implied reader of his autobiography, he writes:

“Perhaps if I write my story as it appears to me, I shall be able to go back and select.

To communicate is our passion and our despair.

With whom then?
You?
How can you share the quality of my terror in the blacked-out cell when I can only

remember it and not re-create it for myself? No. Not with you? [...]

And who are you anyway?” (FF 7-8).

Individually reflecting on different periods of his life given in separate sections’ in the novel
enables Sammy to write down his recollections according to their significance for his older self.
Therefore, “both the authorial audience and his narratee witness the events through his gaze.
Even though the narrator seems to privilege his younger self’s perspective from time to time,
the internal focalization prevents him from conveying the events without attaching them [to]
his adult testimony” (Kumbaroglu, 2021: 81). Sammy looks back at his early childhood in the
first three sections of the novel, and the opening setting is the “deep and muddy pool” of rural
slums in England in the first half of the twentieth century. He relates that he was born as an
illegitimate child in the slum of Rotten Row, where he was joyful despite their poverty. For
Sammy, this place is the “Garden of England” (FF 22), for Rotten Raw is the innocent world
of his childhood under the “the majesty and central authority of Ma and Evie” (FF 29). His Ma
with her affection and his best friend Evie with her stories that Sammy is fond of are his “twin
towers” (FF 29). By means of their comforting presence, the slum world is a peaceful world for
Sammy: “I crawled and tumbled in the narrow world of Rotten Raw, empty as a soap bubble
but with a rainbow of colour and excitement round me. [...] We were noisy, screaming, tearful,
animal. And yet I remember that time as with the flash and glitter, the warmth of a Christmas
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party” (FF 17). Sammy’s narration leaps to his school days in London in the following three
sections where he relates that he misbehaved together with his two friends, Johnny Spragg and
Philip Arnold. Johnny is “chunky, active and cheerful” (FF 37). However, Philip, who “is a
living example of natural selection and fitted to survive in this modern world as a tapeworm
in an intestine,” knows how to encourage Sammy to act mischievously (FF 49). With his
encouragement and misguiding, Sammy accepts the challenge to spit on the altar (FF 61) and
acquires the habit of bullying small boys to get their fag-cards of the King of Egypt. However,
in spite of all negations, Sammy feels innocent in his school years. For this reason, he describes
this period of his life as the “days of terrible and irresponsible innocence” (FF 25). There is
still a sense of guilt, but it is a state of being unaware of any corruption or misdoing, and he
feels blameless and naive throughout this unconscious and therefore innocent period of his life.

Golding uses various figures to indicate multiple conflicts where “the two forces of duality
come to merge with one another so that to distinguish between the two becomes a quest
relying on a twentieth century provisional exercise to capture a ‘shifting, incomprehensible,
ambiguous’ reality” (Johnson, 1998: 62). From Sammy’s childhood to adulthood, all other
characters he comes into contact with represent the conflicts he experiences. Golding

“dramatizes a complex interrelationship between the two forces, tracing the duality from
its most simplistic (as Sammy perceives it in his childhood) to an increasingly complex
rendering as the narrator explores his past and those who have most influenced him—all
brought to bear on his quest for redemption and freedom” (Johnson, 1998: 62-3).

Sammy revisits different moments of his school years with flashbacks to complete the
pictures from his past, and this time he recounts the memories of another pair of important
figures from his school years, Nick Shales, who teaches Science, and Miss Rowena Pringle,
who teaches Scripture. Nick Shales and Miss Rowena Pringle stand for the opposing worlds
of rationalism and spiritualism from which Sammy had to make a choice and lost the bridge
between. Sammy’s subsequent life is torn with additional conflicts caused by this duality, and
he symbolically hangs between two opposites. When later examining the impact of his teachers,
whom he now regards as his “parents not in the flesh” (FF 250), Sammy realizes that they
played a more significant role in shaping his identity than the others: “These two people, Nick
Shales and Rowena Pringle, loom larger behind me as I get older. Mine is the responsibility
but they are part reasons for my shape. [...] I cannot understand myself without understanding
them” (FF 214). He scrutinizes his relationship with them more closely to appreciate their
worlds in order to understand the nature of his choices and their impact on his present self.

Although Sammy is fond of Miss Pringle’s lesson owing to his interest in the spiritual world,
he hates her because of her unfair and cruel treatment. He thinks that she teaches religion and
God’s love with a lack of mercy. “She ruled, not by love but fear. [...] She was a past-master of
crowd psychology and momentum” (FF 195). Additionally, Sammy finds out that Miss Pringle
has a particular hatred against him because, contrary to her wish, Father Watts-Watt turns his
attention to Sammy after adopting him. Hence, Sammy states that her detestation is “partly
because she had a crush on Father Watts-Watt—who had adopted me instead of marrying her”
(FF 194). Despite his eventual hatred for Miss Pringle, Sammy nonetheless relates that “I was
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still innocent of the major good and evil; I thought no evil, I believed when she made me suffer
that the fault was mine” (FF 195). Unlike Miss Pringle, Nick Shales is a kind and considerate
person. Sammy finds his lesson uninteresting because, in contrast to Miss Pringle’s universe of
miracle, the universe that Mr. Shales teaches is a realistic one. Sammy feels that he has to make
a choice here and picks Mr. Shales’s rationalist world, rejecting the spiritual world of Miss
Pringle. Thus, Mr. Shales draws Sammy not with what he teaches but because of his character,
and Sammy’s choice has been made “by what he was, not by what he said”:

“For an instant out of time, two worlds existed side by side. [...] I believe that my child’s
mind was made up for me as a choice between good and wicked fairies. Miss Pringle
vitiated her teaching. She failed to convince, not by what she said. Nick persuaded me
to his natural scientific universe by what he was, not by what he said. I hung for an
instant between two pictures of the universe; then the ripple passed over the burning
bush and I ran towards my friend. In that moment a door closed behind me. I slammed it
shut on Moses and Jehovah. I was not to knock on that door again, until in a Nazi prison

camp I lay huddled against it half crazed with terror and despair” (FF 217).

Towards the end of grammar school, Sammy falls in love with Beatrice Ifor, who,
Sammy deems, “is the most mysterious and beautiful thing in the universe” (FF 84). He
adores her beauty and purity, and is obsessed with possessing her sexually, seeing her only as
a “white, unseen body” (FF 235). On the last day of the school, Sammy’s headmaster praises
his artistic ability, “an exceptional talent that makes you [Sammy] as distinct as if you had
a sixth finger on each hand” (FF 234). Then he warns him against possible outcomes of his
self-centred personality: “If you want something enough, you can always get it provided
you are willing to make the appropriate sacrifice. Something, anything. But what you get is
never quite what you thought; and sooner or later the sacrifice is always regretted” (FF 235).
Sammy, instead of heeding these words as a warning, finds them encouraging to pursue his
lustful chasing of Beatrice. He therefore ignores the headmaster’s warning that the sacrifice
is always regretted. Sammy asks himself: “What is important to you? ‘Beatrice Ifor.’ [...] ‘If
I want something enough, I can always get it provided I am willing to make the appropriate
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sacrifice. What will you sacrifice? ‘Everything’” (FF 236). He chooses to possess Beatrice’s
body and is ready to sacrifice his innocence for this. Through his psychological tortures of
Beatrice, Sammy convinces her to become his lover and “invites damnation. His decision
to risk all for earthly lust is [...] reflected in his voluntary and hazardous descent into hell”
(Friedman, 1993: 76). Yet, as a conservative and a devout person, Beatrice does not respond
to his lustful desires in the way he imagined. In his retrospective interrogation of the moment,
Sammy regards himself as “a young man certain of nothing but salt sex,” and Beatrice as the
victim of his abuse (FF 108). Their “lovemaking was becoming an exploitation,” he remarks
(FF 120) once his ideal love has become obedient to his desires:

“She remained the victim on the rack, even a rack of some enjoyment. But there was

nothing in this that we could share, for poor Beatrice was impotent. She never really

knew what we were doing, never knew what it was about. [...] Her clear absence of

being leaned in towards me, lay against me, clung” (FF 119-21).
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Sammy’s exploitation goes on until he falls in love with Taffy, who is a member of the
communist party and whom he will marry. Unlike Beatrice, Taffy is a fully participating
partner, which makes their lovemaking “a complete preoccupation and dependence” (FF 110).
Beatrice, deeply upset by the betrayal, loses her sanity and lands in a lunatic asylum. Sammy,
in order to avoid responsibility, takes refuge behind the excuse of the brutal atmosphere of
World War II where thousands of people are being killed: “Why bother about one savaged
girl when girls are blown to pieces by the thousand? There is no peace for the wicked but
war with its waste and lust and irresponsibility is a very good substitute” (FF 132). Sammy’s
schooldays cover the darker years of his childhood, for he experiences a sense of guilt during
these years, and the memory of his abusing Beatrice haunts him whenever conditions are
favourable to such remembrances.

Sammy’s traumatic moment and “the torture of the centre”

Sammy takes a significant leap in Section 7 to relate the moment in which he finds himself
a prisoner being interrogated by Gestapo commandant Dr. Halde, who is a psychologist by
profession. Halde is the representative of the “rational” wicked that the war created, and for
that matter he is the typical intellectual man (“rational hat”) of the twentieth century (FF
176). To Johnson, he is “an incisive portrait of twentieth-century man whose villainy derives
[...] rather from his deliberate choice to sacrifice his spiritual capacity and to serve only
his reasoning faculty” (1998: 64). When Sammy refuses to cooperate and give information
concerning the escape of some other prisoners, he is locked up in a dark room by Halde.
Sammy’s extreme “terror and despair” (FF 217) in this dark room force him to recall the
reason behind his “invisible darkness that sits at the centre,” which directly takes us to the
traumatic moment that haunts him when he is under life-threatening stress (FF 8). Caruth’s
definition of trauma is used here to explain Sammy’s extreme terror and despair, as well as to
explore the “dark cell” of his conscience: personal trauma is “an overwhelming experience of
sudden or catastrophic events in which the response to the event occurs in the often delayed,
uncontrolled repetitive appearance of hallucinations and other intrusive phenomena” (Caruth,
1996: 11). Sammy’s personal terror and despair dominate his reinterpretations of not only the
war years but also the reminiscences of his earlier experience. He says, “what men believe is
a function of what they are; and what they are is in part what has happened to them” (FF'212).

When Sammy finds himself confined in a small cell, the size of which he cannot guess
in utter darkness but believes to be getting narrower each minute due to the supposedly
descending ceiling, his deep fears come to the surface under the pressure of confinement
and terror, and he is more disturbed with the hell of his conscience now. Actually, Halde
does not contribute much to this; he does not torture Sammy in a real sense. He does not
torture him psychologically, either. However, he gives stimuli by saying: “I shall explain
you to yourself. No one, not a lover, a father, a schoolmaster, could do that for you. [...] It is
only in such conditions as these, electric furnace conditions, in which the molten, blinding
truth may be uttered from one human face to another” (FF 144). In fact, the cell is only a
broom closet where Sammy is kept locked up for a while. When the door is reopened, the
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commandant ironically states that “the Herr Doctor does not know anything about peoples”
(FF 253). This is the closing sentence of the novel and it confuses the reader as much as it
does Sammy, who utters: “He spoke the inscrutable words that I should puzzle over as though
they were the Sphinx’s riddle” (FF 253). Like Sammy, readers also find themselves in the
labyrinth of Golding’s narrative.® We can understand that Sammy created his own cell, his
“self-created hell,” and tortured himself (FF 122). If there is guilt, there is self-torturing, and
“guilty ones are forced to torture each other” (FF 250). Therefore, Sammy does not need
any outside cause or any person for tormenting. He “has been shut in with himself. [...] The
guilty Sammy is made to torture himself in the cell” (Boyd, 1990: 76). The pressure he feels
in the dark room is enough to disturb his integrity.

Sammy calls this “the torture of the centre” (FF 174). Since he cannot know what is
hidden in the middle of the dark place, and symbolically at the centre of his own inner
darkness, his fear of the unknown and the unspeakable is greater. He cannot even guess what
could be at the centre of the room he is locked in: “The centre was the secret—might be the
secret. Of course they were psychologists of suffering, apportioning to each man what was
most helpful and necessary to his case” (FF 173). Although he wants to “leave the centre
alone” and escape from the torture of its darkness (FF 174), he cannot help but fall victim to
hallucinating about what is most dreadful because “the centre of the cell boiled with shapes
of conjecture” triggered by his terror (FF 175). When he touches a soft thing on the floo,
just in the middle of the room, he assumes it to be the penis of a dead body. He can only
“find what he expects to find” there (FF 175), and what is apportioning to Sammy is a man’s
sexual organ. Only when the commandment opens the door does he realize that the thing he
assumed to be a penis is a damp floorcloth. “Thus hell is the closet cell where Sammy’s fear
for his ‘privates’ turns a scrap of cloth into a severed penis. That his hell is evoked in sexual
terms recalls the sin that cost Sammy his freedom” (Friedman, 1993: 74, emphasis added).
However, we claim that this moment cannot and should not directly attach itself to his sexual
exploitation of Beatrice.

Under this isolated cell condition, he reminisces over how he lost his freedom in a series
of long flashbacks, and in the “invisible darkness” of his cell/self, he tries to understand which
past actions of him have shaped his current self. Nevertheless, we cannot regard Free Fall as
Sammy’s personal confession of any specific individual fault but a realization of a traumatic
wound. The section which starts with the question, “How did I come to be so frightened of
the dark?” (FF 154) is a diversion where he handles his fear of darkness and tells the story of
his days immediately following his mother’s early death. His answer to this question is not,
as expected, related to his sexual exploitation of Beatrice and abandoning her in a helpless
situation. Instead, he revisits the memories of his traumatic loss (indirectly) and of a certain
period from his early childhood related to Father Watts-Watt, a seemingly polite clergy man
who adopted Sammy after his mother’s death. Father Watts-Watt is a paranoid person who
believes that his “foes” pursue him by sending light signals—that is why he does not allow
Sammy, even on his first night at the rectory, to sleep with any lights on lest he might signal
that Father Watts-Watt is there in Sammy’s room at night. Although Sammy is able to offer

164



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Mustafa Kirca

minute details about some of his earlier memories, the reader is left in suspense as to how
exactly Sammy remembers the period of time when he started living at the vast rectory after
his mother passed away. He states that this period is “far back on the very edge of memory—
or further perhaps, because the episode is outside time” (FF 154). Still, he does remember
his first day at the rectory, for it left its mark “on the very edge” of his memory (here the
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“flashbulb memory™ which defines reminiscences of exceptional instants or events). On
Sammy’s first day there, Father Watts-Watt attends his room to say good night, uttering “I
suppose your mother used to kiss you good night,” (FF' 159) and informs Sammy about his
weird rule concerning keeping lights off all night: ““You mustn’t play with the lamp, Sam. If
you touch the bulb I shall have to take it away.’ [...] He came to the bed and very slowly sat
himself down sideways near the foot. He could sit anywhere there without touching me” (FF
158, emphasis added). Father Watts-Watt’s advance increases Sammy’s “irrational fear” in
the total darkness of his room (FF 156). “Now there was not only the threat of the darkness
but a complete mystery added to it,” he interprets the moment from his present (FF 160). This
incomprehensible experience, added on to the traumatic loss of his mother, cannot be deemed
“traumatic” by the child Sammy. “Since the initial event is not consciously registered by
the subject due to their lack of necessary cognitive tools to grasp the traumatic nature of the
event, this event is not processed at the unconscious level of the subject by being repressed
either” (Aktari-Sevgi, 2021: 171). For such a small child, this might be mysterious behaviour
that he was unable to comprehend, but when the older Sammy looks back on this occasion,
he calls it Father Watts-Watt’s “first passionate movement” towards him (FF 161)—"his
advances, if that is what they were” (FF 159).

In Free Fall, there are actually two occasions of “exploitation” which Sammy is somehow
involved in: Sammy’s confessed exploitation of Beatrice, and that of Father Watts-Watt, which
is only implied as Sammy chooses to be very careful “in the impression I [Sammy] convey
because although [Father Watts-Watt] teetered on the edge he never went further towards
me than I have said” (FF 162). Sammy’s examination of this momentous and traumatic first
night and his following days at the rectory is left inconclusive. Therefore, we cannot decide
to what extent these two cases of exploitation are interrelated. Nonetheless, we can see that
an earlier, not registered traumatic event has become registered by the subject when a similar
occasion is experienced. It is known that “a traumatic initial event, which is not understood
as traumatic by the subject at the time it happens, forces itself into the subject’s psychic life
by the experience of a second event through repetitive actions” (Aktari-Sevgi, 2021: 171). In
Sammy’s case, we have to rely on what the narrator provides. Or more significantl , Sammy
has to rely only on how he remembers this event and what he remembers exactly.

Sammy visits Beatrice in the lunatic asylum where she is kept to ask for forgiveness
because he has understood that “something to forgive is a purer joy than geometry. It is a
positive act of healing, a burst of light” (FF 74). However, when he attempts to talk to her,
Beatrice urinates on his feet, and therefore Sammy believes the consequence of his guilt to
be irreversible. On the other hand, the Nazi prison camp becomes the place of purgation for
Sammy—not through complete forgiveness, perhaps, but through a partial recovery by means
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of facing the impossibility of outside, physical help. However, we should note that Sammy’s
self-narration is his true remedy after yielding to the healing power of autobiography writing.

“I cried out not with hope of an ear but as accepting a shut door, darkness, and a shut
sky. But the very act of crying out changed the thing that cried. [...] When a man cries
out instinctively he begins to search for a place where help may be found; and so the
thing that cried out, struggling in the fetor, the sea of nightmare, with burning breath
and racing heart, that thing as it was drowning looked with starting and not physical
eyes on every place, against every wall, in every corner of the interior world. [...] Here
the thing that cried came up against an absolute of helplessness” (FF 184).

The novels of the dark period of World War II cannot be the products of their writers’
imagination only but also of the chaotic era they were written in (Eagleton, 1990: 208).
Having witnessed, as a war writer, man’s murdering and tormenting each other brutally, and
having lost his belief in man’s innate goodness as a result, Golding shows in his novels that
“rational” man’s irrational evil is responsible for such a violence. He remarks that “anyone
who passed through those years [of World War II] without understanding that man produces
evil as a bee produces honey, must have been blind or wrong in the head” (1970: 87). It
is implied that a considerable part of Sammy’s pathetic situation is also the result of the
radical changes in the social environment that the war caused. Sammy sees himself as the
product of the war atmosphere, hence his attitude of “this or that” (between rationalism and
spiritualism) when his belief in any value is ruined. He writes: “There was anarchy in the
mind where I lived and anarchy in the world at large, two states so similar that the one might
have produced the other. The shattered houses, the refugees, the deaths and torture—accept
them as a pattern of the world” (FF 131). In Free Fall, Golding depicts the despair which
dominated the “morally diseased” world on a larger scale during World War II, and by the
same token, as a war artist, Sammy mirrors the effect of war in his life in which the wicked
and the guilty torture each other.

However, the focus of Golding’s fiction is always the problematics of the self handled
differently in his various texts. Redpath, in his William Golding: A Structural Reading of His
Fiction, foregrounds this quality of Golding’s works, claiming that the writer visits the dark
caves of man’s existence, and therefore he draws the reader into his/her inner self (1986:
26). Page, likewise, holds that “Golding’s concern is with larger, more fundamental and
abstract issues that may be called metaphysical or theological. [...] Such works ask not ‘How
does man live?’ but “What manner of creature is man?’” (1985: 11). With reference to Free
Fall, Friedman argues that “existentialist characters invariably concern themselves with the
problem of identity. Samuel Mountjoy’s (Sammy) attempt to identify that moment when he
lost his freedom is equally an attempt to identify what he is in terms of what he was™ (1993:
68). Golding’s Free Fall portrays its protagonist as the representative modern man and
depicts his existentialist quest for self-knowledge and the discovery of his becoming. As a
war artist, Sammy examines the meaning of his existence and exercise of free-will amidst the
turmoil of the war years, and through the non-chronological structure of his autobiography,
he foregrounds the confusion of time and space during the post-war period.
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At the same time, however, with Sammy’s non-chronological account of his past,

the novel also represents the problem of identity construction based on memory, and of

retranslating memories into a coherent whole and rewriting the present self. Free Fall is

an early example of the “fiction of memory,” and thereby an inventive text and a precursor

which shows that memory is open to modification and reshaped by the present self. Golding’s

novel, in conclusion, should be read side by side with such subsequent ones as Julian Barnes’

2011 The Sense of an Ending, where the novelist depicts how the present self is a construct
of remembering and forgetting. Like Barnes’ work, Golding’s Free Fall is a novel of

completion-a pioneering example of the Vollendungsroman'® where the older Sammy’s self-

narration comes to be a remedy for his personal apocalypse.

10

Endnotes
Hereafter cited parenthetically as FF.

In the same vein, Kermode argues that Golding should be regarded as a “mythmaker” insofar as his novels “deal
in the primordial patterns of human experience” (1985: 65).

In different places of the text, Sammy asks such similar questions: “When did I lose my freedom?” (FF 5) or
“How did I lose my freedom?” (FF' 6). His repeated answer to these questions is: “Here, then? No. Not here”
(FF 132,217).

Whitley claims that “Golding moves from creating a pattern to writing about the ways in which a narrator/artist
seeks to find or create a pattern in experience” (1988: 177)

Sammy’s narration hinges on a marked distinction between his innocent self and experienced self on the basis
of remembering as Sammy states: “I am not a man who was a boy looking at a tree. I am a man who remembers
being a boy looking at a tree” (FF 38).

See Charles Fernyhough’s Pieces of Light (Profile Books, 2012)

Free Fall consists of 13 sections/chapters where Sammy relates the significant events and people from his past
with flashbacks, which deflects the chronology in his narration. “The real historical chronology of Sammy’s
bildungsroman rests on the following sequence of the sections in the book:1, 2, 3, 8, 11, 12, 4, 5, 6 (here, a still
unbridged time-gap), 7, 9, 10, 14, 13” (Monod, 1985: 138).

The text requires the reader to elaborate on the identity problematics instead of providing one single explanation.
Skilton writes that Golding’s novels “give the impression of being difficult to grasp, intellectually. And they are
hard to understand if regarded purely as problems demanding and admitting of satisfactory solutions” (qtd. in
Redpath, 1986: 23).

See Sweatt, Mechanisms of Memory, 20.

See Cigdem Alp Pamuk’s article “The sense of an ending as the story of aging” for a detailed study of Barnes’
text as the Vollendungsroman. We can say that both Golding and Barnes share the characteristics of “the use of
life review, as a structural device, deconstruction of the ego, recognition of mistakes, and affirmation of life in
the face of loss” (Pamuk, 2020: 238).
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Abstract

The history of Argentina as an independent nation began in 1816, although its
foundation by the Hispanic conquerors took place in the XVIth century. This
multicultural Latin American nation, located in the very south of the world,
combines ancient vernacular indigenous roots with European cultural heritage,
which arrived for the first time with the Hispanic conquest. The first foundation of
Buenos Aires, the capital of Argentina, by the Spanish conqueror Pedro de Mendoza
Argentina, took place in 1536. Nevertheless, indigenous people have been living in
the Argentinean territory since ancient times. When the Spanish conquerors settled
down in the country, they also bought African slaves, who obtained their freedom
in 1813. Since the late XIXth, Century Argentina received new waves of European
migration, mainly from Spain and Italy, but also from Asia, Africa, and from other
South American countries. All this blend of cultures contributed to tracing a multi-
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ethnical profile of Argentina, mirrored in folk narrative texts and collections.
Animal tales are highly relevant expressions of Argentinian folk narrative since
they reflect such a blend of indigenous and European cultures.

Keywords: Argentina folk tales, local culture, interculturality, acculturation,
fairy tale, and culture

Oz

Bagimsiz bir ulus olarak Arjantin’in tarihi, 1816°da baslatilmaktaysa da Ispanyol
fatihler tarafindan kurulusu XVI. Yiizyila kadar uzanir. Diinyanin en giineyinde
yer alan bu ¢ok kiiltiirlii Latin Amerika ulusu, ilk kez Hispanik fethi ile gelen
Avrupa kiiltlirel mirast ile eski yerel yerli koklerin birlestigi bir iilkedir. Arjantinyin
baskenti Buenos Airesyin ilk kurulusu, Ispanyol fatih Pedro de Mendoza Arjantin
tarafindan 1536 yilinda gergeklesti. Bununla birlikte, yerli halk eski ¢aglardan
beri Arjantin topraklarinda yasamaktaydi. Ispanyol fatihler iilkeye yerlestiginde,
1813ste ozgiirliiklerini elde eden Afrikali koleleri de satin aldilar. XIX. yiizyilin
sonlarindan bu yana Arjantin, basta Ispanya ve Italya’dan, ayrica Asya ve Afrika
ve Avrupa’dan ve diger Giiney Amerika iilkelerinden yeni gog¢ dalgalari aldi.
Tiim bu kiiltiir karigimi, halk anlati metinlerinde ve koleksiyonlarinda yansitilan
Arjantin’in ¢ok 1rkl1 bir profilinin izini siirmeye katkida bulunustu .

Arjantin halk anlatisi igindeki hayvan masallari, yerli ve Avrupa kiiltiirlerinin
karisimini yansittiklari i¢in son derece ilging veriler yansitmaktadir. Makalede bu
anlatilardaki karma kiiltiirel yap1, metin analiz yontemleriyle saptanmistir.
Anahtar sozciikler: Arjantin halk masallari, yerel kiiltiir, kiiltiirlerarasilik,
kiiltiirlesme, masal ve kiiltiir

Introduction: Animal tales and belief narratives

To deal with Argentinean animal folktales, it is worth characterizing Folklore and folk
culture. According to Roger Abrahams (1971:16), folklore is the sum of all traditional
expressions and implementations of knowledge operating within a community, comprising
an embodiment of social beliefs. Such characterization underlines the role of beliefs in all
traditional expressions, including folk narratives. Folk narratives, as verbal expressions of
social identities, may be either highly codified items such as folktales and fairy tales, or
simply codified ones, such as legends and anecdotes. Many animal tales show a mixture of
these different folklore genres in a polyphonic message, in which fictional creatures cross
the boundaries of belief discourse. In Argentinean folktales, in which fairies do not exist,
there is an interweaving between animal tales, marvelous tales and belief narratives such
as legends. Linda Dégh (2001) stresses that all legends are based on beliefs, to the extent
that she considers the term “belief legend” as a pleonasm. All these narrative genres are
closely related to daily experiences and beliefs in the societies in which they circulate (de
Blécourt 2012), and serve as reaffirmations of commonly held values of the group to whose
tradition they belong (Tangherlini 1990). These considerations reveal how folk narrative
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patterns change constantly while responding to the exigencies of different societies. From
this standpoint, I will focus attention on those narratives which explore the boundaries of
historic experience with the cognitive modality of belief, considered as a modal expression
in which the true value of discourse depends on social consensus (Greimas & Courtes 1982;
Palleiro 2008). According to my classificatory goal, such an interweaving between
different narrative-genres can be observed in folk narrative expressions such as animal tales.

Animal tales are narrative expressions of the most diverse cultures. They can be found both
in early Eastern cultures, in Greco-Roman antiquity, in the Christian Middle Ages up to the
present times i following the itineraries which show intercultural crossroads between Eastern
and Western traditions (Palleiro 1998). Such crossroads can be found as well in Argentinean
animal tales, which reflect the intertwining between European and vernacular indigenous
cultures, in an original blend which is the distinctive feature of Argentinian identity.

The main protagonist of Argentinean animal tales is neither the wolf nor the bear or
jackal, as in European and Asian folktales, but the fox, who is the protagonist of two different
cycles. In one of them, the fox assumes the role of a large and foolish animal (such as the
one attributed in the International Index of Classification of Folktales by Antti Aarne, Stith
Thompson and Hans Uther ATU Index to the wolf), and in the other one, he plays the part of the
smaller, cunning animal threatened by the bigger and mightier tiger. In the cycle of “The Fox
and the Tiger,” the cunning fox defeats the tiger, representing the victory of the intelligence
over the force. In the other one, the fox is mocked by smaller animals, representing as well
the victory of the cleverness over the force. Other characters of Argentinean animal tales
belong to the vernacular fauna. Many of them have local or indigenous names, such as the
“armadillo” (quirquincho or peludo) or “the ostrich” (suri, in indigenous Quechua language).
The role of the fox’s enemy is played not only by the tiger, but also by the armadillo, the lion,
or even by different local birds.

In animal tales, the dominant rhetorical strategy is personification, whereby animals
can think and speak in human language. In indigenous cultures, the human embodiment of
animals is connected with a worldview in which they are considered as representations of
supernatural forces. In Hispanic tradition, folk narrators give human names to the animals.
In this way, the fox is called “John,” his wife is “Jane” and their children are “the Johnnies.”
This name is also well spread in Latin America and particularly in Argentina, where the fox
also receives the vernacular affective diminutive of “Juancho. *

In the Preface to the main Folk Narrative Collection, Cuentos y leyendas populares de
la Argentina (Argentinean popular folktales and legends), Berta Vidal de Battini (1980-1984
) points out that animal folktales such as the ones of the fox cycle arrived in Argentina with
Spanish conquerors in the early 16" century, and such cultural heritage is reflected in the
way in which narrators name the fox Juancho, and other vernacular animals, like the tiger,
as Simon, and a local bird as Alonsito.! Nevertheless, it is worth considering that animal
tales belonged as well to indigenous vernacular cultures, in which they have been told since
ancient times.
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In short, animal tales can be characterized as a folk narrative genre whose protagonists are
animals. These folktales reflect the atmosphere of rural life through the humanization of the
vernacular fauna (Kovacci 2000), and such personified animals carry out a series of actions
articulated in sequences, which take place in a fictional world. Each version is organized
according to narrative patterns or “matrices” stabilized in the diachronic transmission
process, which includes scriptural registers and recreations.

In this article, I deal with a vernacular version of an animal tale collected in Argentina,
whose transformation of a folk matrix connected with local beliefs, expresses the differential
identity of vernacular cultures. The vernacular variants of animal tales mirror the distinctive
features of the Argentinian context - both of the landscape, with its vegetation of “pencas”
and “jarillares”, in a space surrounded by hills, and of the local fauna , whose animals receive
indigenous names, such as “chilicote” (cricket), “jote” (bird of prey), “suri” (ostrich) and other
ones, who appear as personified protagonists of the folktales, such as the abovementioned fox
(“zorro”) and the” quirquincho  (armadillo), his wife”the quirquincha” (female armadillo)
and their offspring “the quirquinchitos”(baby armadillos).

The folktales have been classified into narrative matrices, which act, as I will explain
below, as pretextual patterns sharing thematic, compositional, and stylistic features, with
contextual transformations in different versions and variants that express the identity of
different vernacular cultures of Argentinean regions, reflecting as well the personal style of
each storyteller.

To sum up, animal tales can be characterized as a folk narrative genre whose protagonists
are animals that reflect the atmosphere of rural life through the humanization of the vernacular
fauna. Such personified animals carry out a series of actions articulated in sequences, which
take place in a fictional world. Each version is organized according to narrative patterns
or “matrices” stabilized in the diachronic transmission process, which includes scriptural
registers and recreations.

Details, matrices, alternative itineraries, and social beliefs in folk narrative

From a formalist perspective, Jan Mukarovsky (1977) underlines the semantic relevance
of apparently irrelevant changing details as the basic semantic units in folk art, and he also
describes the structure of the folk text as a “mosaiclike” heterogeneous addition of such
semantic units. In the constructive process of folktales, such details act as mnemonic tracks,
which activate totally or fragmentarily thematic, compositional and stylistic features whose
combination constitutes a folk narrative matrix. This concept of “narrative matrix” adds to the
thematic regularities classified into tale types, structural, and rhetoric issues (Palleiro 2004,
2018). It is worth remembering the characterization of the tale type provided by Thompson
(1946: 415) as “a traditional tale that has an independent existence” that may be told,” as a
complete narrative and does not depend for its meaning on any other tale”. Each tale type
may consist of only one or of a combination of thematic minor units or “motifs”, which
are the building blocks within the plot-patterns, repeated in different folktales of different
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times and places. These tale types have been thematically described and classified in an
international index by Antti Aarne and Stith Thompson (1961), recently updated by Hans
Uther (2004). The folk narrative matrix, identified through intertextual comparison of folk
narrative versions, constitutes a pre-textual pattern stored in the memory of folk narrators.
Each pre-textual pattern, comprising thematic, compositional and stylistic features stabilized
along the diachronic process of oral (and written) tradition, can be transformed in each new
narrative context through the addition, suppression, substitution, or displacement of these
changing details, generating alternative itineraries in different communicative situations.
In this way, each narrative matrix acts as a germinal nucleus of versions and variants
displayed in different contexts (Palleiro 2004, 2018). The folktale’s genesis is thus based
on the transformation of narrative matrices in new cultural environments, expressing the
differential identity of each culture (Palleiro 2018) such as the Argentinian one. As aforesaid,
the concept of “folk narrative matrix”, rooted in Mikhail Bakhtine’s characterization of
discursive genres (Bakhtine 1982), adds to the thematic features, structural and stylistic ones.
Thus, the transformation and of each matrix in different contexts is the basis constructive
process or “genesis” of the folktale. Such transformation of the matrix makes room for
different itineraries in diverse cultural environments, by means of changing details. From this
standpoint, folktales can be considered as verbal expressions of social identity, sequentially
organized in alternative versions of pretextual patterns or matrices, which show the blend
between European and vernacular indigenous cultures. Animal tales are the first category in
which folktales have been classified in the international classification by Hans Uther, being
the other marvellous tales (tales of magic), religious tales, realistic tales, tales of the stupid
ogre, anecdotes and jokes, and formula tales (Uther 2004).

In spite of this thematic classification, animal tales show a mixture with other folk
narrative genres such as legends and other belief narratives, in a polyphonic message. Through
the transformation of the aforesaid pre-textual patterns or “matrices” by means of additions,
suppressions, substitution or displacement of changing details, animal tales include in their
texture social beliefs bound to vernacular contexts (Palleiro 2018).

The fox and the magic pot: Folktales and vernacular beliefs

To show the intertwining between folktales and belief narratives, I will deal with a tale
told by the Argentinean folk narrator Amalia Vargas, presented as a retelling of an oral version
transmitted by her mother. Such version, whose title is “The fox and the magic pot”, shares
some thematic features with the narrative tale type number 1539 of the Aarne-Thompson-
Uther International Tale Type Index of Folktales (ATU), “Cleverness and gullibility”. I will
compare this version with a cosmogonic tale told by the vernacular narrator Horacio Castro,
who belongs to the Omawaca culture of the same Andinean zone where Vargas was born.
Such comparison is oriented to examine the blend of different folklore genres and to show
how animal tales are interspersed with belief narratives. The aim is to point out the relevance
of belief narratives in reframing folklore genres and to highlight their flexible boundaries
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Amalia Vargas is a vernacular narrator born in Ciudad Perico, in the province of Jujuy,
located in the Andinean zone of Northwestern Argentina, next to the Omawaca creek. She
finished university studies in Folklore and Visual Arts and she presented herself as a member
of the Quechua-Aymara community. She narrated this version in Buenos Aires city, in March
2020, in a performative display, in which she used corporal resources to illustrate her verbal
discourse. The texture of this version highlights the hallmark of her personal style, expressing
as well the social beliefs of her own community. In the conversation in which she inserted the
narrative, Vargas emphasized the relevance of the gender perspective. She thus constructed
the version as warning discourses transmitted by her mother in order to prevent women from
the possibility of falling into the deceptions accomplished by male tricksters.

The narrative text

Maria - Hi, Amalia, could you please tell me the tale of the fox? But first introduce
yourself ...

Amalia- I am Amalia Vargas, I am Quechua from the Chibcha nation, from the border
with Bolivia, from the mountains.

Well, I'm going to tell you a story my mom told me. The protagonist is John the fox, who
he is one of the most mischievous animals, right? He is a trickster; he is the one who
always makes fun of people.

Hey, my mom says that, in the past, the fox was always dressed in brown, and that he
was always wearing a brown scarf, and a little brown hat. So ... uh ...Because, once
upon a time, in past times, some people were men during the day, but in the evening and
in the night, they became animals.

So, uh ... This fox was a man, whose job was to be a salesman, he sold all kind of stuff,
right? For instance, he sold pots.

And it is said that one day, he was going to sell pots, and he dug a hole in the ground,
in order to put there the embers.

So, he said: -Now, I'm going to put the embers into a hole, into the soil, in order to hide
the embers, and then I'm going to pour water into the pot. Firstly, I'm going to heat the
water, and then I'll put the pot I want to sell right over the embers, but the embers will
remain hidden in the soil! And so, people won t realize that, right?

[1t’s] like putting this here, but it s hot down below, like this [Amalia Vargas held a kettle
containing hot water, which was placed on a table, and then she put a dish below’]
And then the water will boil, thanks to the hidden embers, but people will think that the
pot is a magic one.

So, when people will come, I'm going to do like this ... eeh ...I'm going to speak out
loud, and even to shout, so that they all will come, and I'm going to sell them the pot
as a magic one.

He did so, and he also put a set of clay pots stacked one on top of the other, and then
he went to the fair.

Once arrived there, he started saying to the people, in the fair: -Come on, come and
see this, come on! Here, I have a pot that doesn t need firewood, you don 't have to fetch
water from the river any more, you won't have to walk round the mountains, and you
won t have to light the fire! This pot is magic, you just have to pour the water into the
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pot and then start walking around, in small circles!

So ... uh ... the fox kept on saying —Well, let the people touch the pot, so that they can
see that the water is hot, and that it is boiling, and in that way they will believe that the
pot is a magic one, and that it does not need firewood!

And, so, he started saying: - Hirve, ollita; kirpe, ollita! Hirve, ollita, kirpe, ollita! (Boil,
little pot; boil, little pot!)

That was like a sort of charm.

And that he did a few laps and, in a little while, smoke and bubbles began to come out,
right?

And that the water heated up. [The narrator moves in circles around an imaginary
object]

So, all the people wanted to buy the pot, and one person bought it, because they all were
saying: -Oops, we ll not have to buy any more wood, we will not have to go to fetch
firewood in the forests, in the mountains!

So what did this person, the customer, do?

When he arrived home, he put the pot on the floor, and he began saying: “Boil, little
pot; kirpe, ollita! — just going around; like a fool.

But nothing! The pot remained cold, just, as it was.

And the water remained also cold, and just that.

And that was the trick. That was the mockery the fox did, right? Since he was a person
during the day, a person who made fun of people, selling those things, right? , mocking
at the people.

And that the people could realize that it was the fox, because he was always wearing
his brown scarf.

MIP- Wow, it’s beautiful!

As aforesaid, this version is structured according to a standardized pattern, diachronically
set in an oral traditional process, which may include as well scriptural registrations as the one
here provided. Each narrative pattern or “matrix”, comprising thematic, compositional and
stylistic features, set along such diachronic transmission, is updated at each new contextual
narrative situation (Palleiro 2004, 2018). As abovementioned, the semantic content of this
matrix shares thematic features with ATU tale type No. 1539, whose thematic description,
as provided by Aarne-Thompson, is:”The youth sells pseudo-magic objects and animals
(...) The self-cooking pot. Uther provides a more detailed thematic description, in which
he includes, as a variant, the following reference: “In some versions, the farmer sells his
adversaries supposedly wonderful objects, e.g. (...) a pot that cooks by itself (Uther 2004, 1I:
276). These thematic topics do not refer to the narratives classified in the universal indices
as “animal tales” (types 1-299), but to the ATU category of “Anecdotes and jokes / Tales
about a man” (types 1525-1724).2 Such thematic features also correspond to the motif K
112.1 from Stith Thompson’s motif index, “A pot that cooks by itself”.  Since the matrix
includes a parody of magic objects, it also presents thematic elements in common with ATU’s
types classified as “tales of magic” (types 300-749), such as ATU 565 “The magic mill”.
This combination of different types, motifs, topics and categories shows the relativity of all
typological classification, as well as the flexible itineraries of folk narrative matrices
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Similar versions can be found in the Hispanic, Galician and Catalonian indexes of Boggs,
Noia Campos and Oriol-Pujol under the same tale-type number, revealing the presence of the
same tale types in the Iberian Peninsula. Such presence of this matrix in European indexes
confirms the blend of Hispanic cultural elements with vernacular ones in Vargas’s repertoire.
In fact, this narrative pattern is bound to European cultural heritage, mixed up with elements of
indigenous Latin American traditions such as the Quechua one, in a resemantization process
of the matrix according to Northwestern Argentinian vernacular cultural values. According
to such cultural values, the focus of the narrative deals, on one hand, with warning against
deception in a context in which trickery is an important ability to survive in difficult contexts.
On the other one, the deception is linked with a tension between essence and appearance that
is part of a local worldview according to which men and animals, good and evil are not quite
opposites but complementary aspects of daily life.

Along with these thematic features associated with ATU 1539, as well as with ATU,
565, and motif K 112.1, the matrix presents a structural organization focused on a unique
macrosequence. Such macrosequence is divided into two episodes: the one of planning the
deception and the one of consummating it. The rhetoric construction is based on the parodic
use of a charm. The axis of this thematic, structural and rhetoric pattern is connected
with trickery used to sell pseudo magic objects and with the antithetical tension between
appearance and essence. Such thematic, structural and stylistic elements that constitute the
narrative matrix are part of the repertoire of this narrator, which includes different versions
dealing with trickery, in the vernacular setting of the Argentinian Northwest. I deem the
folk repertoire as the set of tales stored in the collective memory of a certain community
and in the individual memory of the folk narrator, aesthetically reframed with a personal
style which is the hallmark of the authorship of discourse (Bauman 2004, Palleiro 2006).
This reframing procedure consists in an individual poetic work of selecting, combining and
recreating traditional thematic topics, as well as structural and rhetoric forms that constitute
the narrative knowledge of a social group. Such poetic work shows the personal style of
Amalia Vargas, who recreated traditional narrative patterns transmitted by her mother.

The semantic content of this narrative includes the topic of the metamorphoses of animals
linked with deception, accomplished in this case by the fox, which is said to be transformed
into a man during the day. Thus, the main discursive strategy is the personification of the fox,
who is presented, in his diurnal transformation, as a salesman, through a descriptive rhetoric
strategy. Such description, anchored in the clothing - with a predominance of chromatic
rhetoric that establishes an analogy between the brown colour of the fox’s head, the brown
hat, the brown tail and the brown scarf - gives rise to the incorporation of the simultaneous
dimension of space in the sequential development of the narrative actions. Hence, the
narrator presents the topic of deception as closely linked to the tension between essence and
appearance, which is the axis of the narrative matrix.

In this version, the deception consists of a sale of a pot that is said to have the magical
power of boiling by itself without any fire, with the sole invocation of this object, accompanied
by the order to boil. In this way, the protagonist manages to sell the pot, having previously
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lit on the fire and hidden the embers under the ground. The focus of the thematic content of
the matrix is the trick and the disguise. On a structural level, the narrative is articulated as an
independent episode of a series of deceptions, each one of which is organized around a single
macrosequence, divided into two microsequences: the one of the preparation of the trick, and
the one of the accomplishment of the deception. A relevant stylistic resource, in addition to the
personification, is the antithesis between the true properties of such pot and those enunciated
by its owner, along with the invocation to the pot. Such invocation enhances, in a parodic
way, the performative force of language, which is the basis of charms and magic formulae.
The formula used in this case is: “Boil, pot; kirpe, ollita! —( jHirve, ollita; kirpe, ollita! — *),
emphasized by the duplication of the same thematic topic in two different linguistic codes:
in Spanish and in vernacular Quechua language. Such formula contains, as aforesaid, an
invocation to the magic object, represented in this case by the pot, personified as a receiver.
Such personification of the magic object as a second person who acts as the addressee of the
formulaic message is typical of the magic function of language described by Jakobson (1964).
The syntactic and lexical construction is thus based on a sequential repetition of words and
structures, fixed in a formulaic configuration. Between the elements of incantation, Bozoky
(2003) lists the naming of the object of the charm (the pot), the conjuration (the command
of boiling); the nomination of the helping powers (such as the pot) and the dramatization,
connected in this example with the acting out of the scene performed by the possessor of these
false magic objects. Like Pdcs, also Bozoky calls attention to the vocal effects of incantations
- rhythmical forms, rhymes, alliteration, repetition, anaphora, “stream of words” - such
as the ones used here, even in Quechua languages. This version presents both rhythmical
forms and a sequential repetition of words and actions with a performative effect is as well a
distinctive feature of ritual discourse (Rappaport 1992). The power of words in incantations,
underlined by Vargas herself in a metapragmatic clause (“That was like a sort of charm”),
consists in an ensemble of ritual procedures including gestures such as the one of going
round in circles or holding the tail of an animal, which the narrator achieves in a verbal and
corporal performance, oriented to provoke the action of boiling. Such corporal movements
are, along with the intonation of the repetitive formulae, essential issues for the performative
efficacy of the message. Words intensify the request to the object contained in the charm as
linguistic tools, consisting both of syntactic and semantic strategies, displayed with rhetorical
procedures such as repetitions and invocations, with the mediation of supernatural forces
(Pbcs 1999) attributed to personified objects such as the pot. All these strategies can be
identified in this version, oriented to the discursive construction of a parodic charm. The
development of narrative action generated by this formula is indeed parodic since, instead of
accomplishing the requested act and of demonstrating the effici ncy of the formulaic words
to bring wealth to the owner, the possessor of the pseudo-magic object is cheated every time.
In this way, the formula has not only a stylistic but also a structural function in the narrative
plot. Actually, the formula acts as a leit-motif with the power of causing the main actions of
the narrative sequence. The axis is the false power of magic objects to transform the hard
daily reality of vernacular people who go to the fair to buy goods.
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Connected with the ironic use of the formulaic style, other discursive strategies are
comic resources such as irony, bordering on mockery, and the description of the protagonist’s
appearance, which acquires special importance, since it is associated with the topic of the
metamorphosis. Descriptions and allusions to the geographic landscape of “the mountains”
mentioned by the narrator and to the cultural landscape of local beliefs contextualize the folk
matrix in the Argentinian Northwest, creating an effect of reality. Another relevant discursive
strategy is the dialogical counterpoint, enhanced by gestures, which gives a theatrical nuance
to the narrative action.

The version, whose climax is deception, is presented as an argumentative examples
of a scam accomplished through trickery, with a ritual significance connected with local
vernacular beliefs.

The fox as a mythical animal: An intertextual comparison

In Northwestern Argentinian vernacular cultures, the fox is an emblematic animal, linked
with indigenous beliefs in the Pachamama, a Quechua earthly divinity. As anticipated, in
animal tales, the main rhetorical strategy is the personificatio of different animals of the
local fauna, according to which they can think and speak. This personification is connected
with local worldviews, such as the one of the Quechua cultures, in which the fox is considered
a demiurge, that is to say, an intermediary between the world of men and the realm of the
supernatural that he embodies and represents. Such worldview is based on a strong connection
between the human and the supernatural semantic domains.

The demiurgic role of the fox is also mentioned in mythical narratives such as the one
entitled “The fox, the first of all the animals” narrated in 2002 by Horacio Castro, who belongs
to the indigenous culture of the Omawacas, placed in a zone of Jujuy near to that where
Amalia Vargas was born. The action is placed in an original time, being this a distinctive
feature of mythical discourse. I

In this version, in which Castro, aged over 40, presented the fox as a demiurgic animal,
the narrative plot was located in the very moment of the creation of the world. According
to Castro’s discourse, the world was created by the Pachamama. a feminine goddess
identified with Mother Earth, who gave rise to all living beings. As this narrator refers in this
cosmogonic tale, in the origin of the world, the Pachamama, who created the sun, the moon
and all living creatures, created also the fox, who was “the main, the cutest, the largest, the
dominant animal” and “the smartest of all”, because she gave him all qualities. Therefore,
the other animals complained to her and she gradually removed different attributes from the
fox, to distribute them between other animals:

I’ll tell you what has happened long ago, in times of the creator of everything, the

female goddess, the Pachamama...

1t is said that long, long time ago, the Pachamama created everything. She created the
sun, with the fire she took from inside her. She created as well the stars and the moon
and the snow on the hills. She created the water, she created everything. And she
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created all the animals, in the beginning. And the cutest, the dominant animal was the
fox, and all the other animals were smaller than him.

Well, the other animals started complaining, and then the Pachamama decided to give
to the other animals some of the attributes that the fox had more than enough, because,
of course, the fox was the only to fly, the only to swim, the only to run. In this way, birds
began to fly; fishes began to swim, and so on.

The fox was still the first of all the animals because he preserved his intelligence (...)
Well, the fox was as much not worried, because he had still his intelligence, while the
others had not After all, the fox was still cute. He was thin, yes he was, but he was still
so cute, and besides he also was the smartest of all.

But at last, an ugly monkey, who was the last of all, came to ask the Pachamama to give
something to him. And this monkey was the last one, the ugliest one. This ugly monkey,
the last one, this was the man, the ugliest of all the animals. But the Pachamama had
compassion, she was full of mercy towards this ugly monkey, but she had no more gifts.
So, what did she take away from the fox? She took away his intelligence, and she gave it
to the man. So the man who was the last of all, the one who was the unhappiest of all, in
this way became the one who dominated everything, the one who gradually subdued all.

And the poor fox was left with less intelligence, and he got into trouble with the man,
who began destroying nature. So, in this way, the fox he was forced to trickery and to
deceit in order to survive, he was compelled to take advantage of some actions achieved
by the man, who began destroying Nature.

So the fox remained still cunning, still cute, but he was forced to survive in a world

commanded by the man.

The climactic point of this tale, connected with the worldview of Omawaca vernacular
culture, is the cosmogonic reference to the act of creating the world undertaken by the
Pachamama, and the moment in which she takes away the intelligence of the fox to give it to
the man. As the narrative explains, from the moment in which this earthly divinity gave the
main part of intelligence to the man, the fox “was forced to trickery and deceit in order to
survive”. In Castro’s version, framed within the collective memory of the Omawaca culture,
the fox was presented as metaphorical expression of the cultural identity of this community,
whose members, as the fox, struggle to survive in a space threatened by men who don’t care
about Nature. Thus, “The fox, the first of all the animals” is an etiological narrative that
explains the origin of the intelligence and the ability for trickery of the fox, linked with the
original distribution of “gifts” by the Pachamama.

In the same way, as Vargas did in her narrative, also Castro presented in his discourse
a cultural landscape of the Argentinian northwest, textualized in an animal folktale. In his
narrative, he combined legendary and mythical speech, in an intertwining with a fictional
discourse that shows the textual blend of different folklore genres, which can be found
as well in Vargas’s version. This intertextual comparison shows the connection of animal
tales regarding the fox with Vargas’s narrative, which includes allusions to the man as an
anthropomorphic transformation of the fox. Both Castro and Vargas underline the close
relationship between animal and human semantic domains, which is one of the distinctive
features of North-western Argentinian vernacular cultures.
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The topic of the transformations of men into animals is connected with the contrast
between reality and appearance, and such antithesis is also the climactic point of the
narrative series of animal tales, in which a weaker animal manages to defeat the stronger
one. The allusion to circularity pointed out in the narrator’s discourse (“It is always
turning round, always circular”) is close to ritual discourse. Actually, in a scientifi
contribution, Vargas herself pointed out the relevance of the Quechua Mullu or circularity
in rites, dances and ceremonies of Andinean communities of the Argentinian Northwest
to which she belongs (Vargas and Mendoza Salazar in Palleiro 2019: 205-213). All these
intertextual connections reveal the resemantization of folk narrative matrices, due to
vernacular beliefs.

To summarize, the fox acts as a metaphor of Quechua culture, in which the interaction
between animals and human beings is a kernel point, since all of them have been created
by the Pachamama, an earthly vernacular divinity. Due to the lack of care of the man
towards animals and nature, the fox has been compelled to become a trickster, whose
actions are narrated in Vargas’s repertoire, in order to survive in a world commanded by
the man.

Final considerations

This comparative approach to different versions of Argentinian animal tales revealed
the permeability of folk narrative matrices towards contextual transformations dealing
with belief narratives, mirroring vernacular worldviews. The distinctive features of these
narratives is a serious warning against the damage to the natural ecosystem provoked by
human actions. The animal world reflected in folktales could perhaps teach us to take care
of the environment, in order to prevent global catastrophes such as new pandemic threats,
earthquakes and another local and global natural disaster, such as the Covid pandemia, which
was the context in which Amalia Vargas performed her narrative discourse.

Just to conclude, it is worth pointing out that this article offers a sample of a larger
research sponsored by the National Council for Scientific and Technical Research
(CONICET) regarding the intertwining between folktales and belief narratives in a larger
corpus of Argentinian Mérchen, which includes both animal and marvelous tales. In such
research, based on the application of ethnographic method, I registered and analysed 22
narrative matrices of animal tales of different Argentinian regions. By means of intertextual
comparison between folktales, legends, myths and personal narratives, I proved the
contextual transformation of general matrices in different vernacular environments (Palleiro
2020). Nowadays, I am extending this comparative research to marvellous tales, in order to
edit a complete collection of Argentinian Méirchen, whose axis is the interweaving between
tales and belief narratives in different folk narrative genres.
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Endnotes
1 “Alonsito” is the given human name of a local bird, the hornero (“oven bird”) so called because her nest has

the size of an oven.

2 This matrix is included in the tenth volume of Vidal de Battini’s collection Cuentos y leyendas populares de
la Argentina (Argentinian Popular folktales and legends) not in the section corresponding to “Animal tales”
but in the one corresponding to “Popular characters and tricksters” under the numbers 2655 to 2838 whose
protagonist is the Hispanic trickster Pedro Ordimdan. This section includes a parodic version classified under the
number 2655, “The pot of virtue,” which alludes as well to a self-boiling pot. In this version, the trickster tells

that such self-boiling pot is a miraculous one given by the Christian God to him as a special gift.
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Tiirk mutfagi genis bir cografyadan ve koklii tarihsel birikimden beslenen, kadim
mutfaklar arasinda yer almaktadir. Ttirk mutfak kiiltiiriniin anlagilmasi, muhafa-
zas1 ve stirdiiriilebilirligi olduk¢a dnemlidir. Tiirk mutfaginin kiiltiirel siirdiirtile-
bilirligine hizmet etmek {lizere, bu arastirma kapsaminda mutfaga iliskin Tiirkge
terim ve tekniklerin g¢esitli kaynaklardan ve uzmanlardan derlenmesi amaglanmis-
tir. Arastirma kapsaminda nitel aragtirma yontemlerinden anekdot durum galigmasi
modeli ile miilakat teknigi kullanilmistir. Aragtirma ile hem yeme-igme egitiminin
cesitli diizeylerinde ders materyallerinde hem de yeme-igme sektoriinde kullani-
labilir Tiirkge terim ve teknikler agik bir sekilde ortaya konulmaya g¢aligilmistir.
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Gelenegin yeniden insas1 ve mutfak kiiltiiriiniin aktariminda Tiirkge terim ve tek-
nikler 6nemli goriilmektedir. Dolayisiyla bu makalede ortaya konulan aheste, bast,
citir, dogme, gevrek, kalye, herle, irinti, kiincii, piyaz ve sogiis gibi terimler ile
agartmak, borttiirmek, ¢ilbir, dovmek, gomme, kavurmak, kefini almak, ovmak
ve tiklatmak gibi tekniklerin bu hedefin gergeklestirilmesinde katkisi olacaktir.
Bulgular, yeme-igme alaninda egitim veren kurum ve kuruluslar ile isletmelerde
kullanilabilir standart tarifler gelistirmede, teknik kitap ve uygulama setleri hazir-
lamada, ayrica meslek standartlar1 gelistirme hususunda degerlendirilebilir. Daha
sonra yapilacak arastirmalarda gorseller kullanilarak igerik detaylandirilabilir.

Anahtar kelimeler: Tiirk mutfagi, mutfak kiiltiirii, mutfak terimleri, yemek hazir-
lama teknikleri, Tiirkce

Abstract

Turkish cuisine is among the ancient cuisines with various cultural interactions fed
by a wide geography and long historical accumulation. The correct application,
conservation and sustainability of Turkish cuisine is very important. Within the scope
of this research, in order to serve the cultural sustainability of Turkish cuisine, it is
aimed to compile cuisine related Turkish terms and techniques from various sources
and experts. Anecdotal case study model and interview technique are used among
qualitative research methods in concluding the study. Terms such as aheste, bastt,
citir, gevrek, herle, piyaz and sogiis, as well as techniques such as agartmak, dévmek,
kavurmak, kefini almak and tiklatmak will contribute to the reconstruction of tradition
and the proper transmission of culture. As a result of the research, Turkish terms and
techniques that can be used as a course material in the field of gastronomy will be
revealed in a specific way. The results of the research will be useful in developing
standard recipes that can be used in institutions and organizations’ training and
education in the field of gastronomy, preparing technical books and application sets
for kitchen applications and development occupational standards.

Keywords: Turkish cuisine, cuisine, kitchen terms, cooking techniques, Turkish

Extended summary

Language is the most important factor that plays a role in ensuring the continuity of
culture. Among the words within the body of the language, the terms that meet the concepts
related to different professions, science and art fields are important as they are words that
carry a concentrated meaning load for a field. In its simplest means, the term is “the word,
term that corresponds to a special and specific concept related to a profession, art and science
branch or a subject”. Technique is expressed as “All of the techniques used in a profession,
art and science” and “Path, skill, method”. It is possible to mention the existence of different
terms in various research and application areas. Studies on culinary concepts in Turkish history
have taken place in various works from the nomadic culture of Central Asia to the modern
period, and there are many publications dealing with ancient culinary cultures related to these
concepts. Considering the importance of the language factor in ensuring cultural sustainability,
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it is possible to mention that the aforementioned studies have an important contribution to the
transfer of Turkish cuisine. Within the scope of this research, the terms and techniques in
Turkish cuisine were determined in a concise and correct manner, and the order of Turkish
terms and techniques that can be used instead of imported concepts causing confusion and
cultural degeneration was provided. Thus, it is aimed to widespread the use of Turkish culinary
concepts in all levels of food and beverage education and professional kitchens.

In this study, Turkish terms and techniques frequently used in the kitchen are compiled
from various sources and experts and explained. In the study, anecdotal case study model
and interview technique, one of the qualitative research techniques, were used. Field experts
were used at the stages of determining, analyzing and evaluating resources. Interviews were
conducted in this direction. Approval was obtained from the Social and Human Sciences
Ethics Committee for the research.

The findings obtained within the scope of the research are presented in two sections:
terms in Turkish cuisine and techniques in Turkish cuisine. As a result of the research, the
terms and techniques that can be used both in food and beverage education and within the
scope of professional kitchen practices have been put forward concisely. It is important to
reveal the terms and techniques that can be used in the food and beverage education and sector
instead of the culinary terms and techniques that are used in our language, especially as a
result that serves the purpose of the study. As examples of the terms and techniques described
in the findings section within the scope of the research, terms such as murabba which means
seasoned fruit juice, helmelenmek which means the formation of starchy dark liquids, “si¢can
disi dogramak and tekerlek dogramak chopping techniques, tklatmak or tikirdatmak cooking
methods and similar techniques can be cited. Terms such as aheste, basti, ¢itir, gevrek, herle,
piyaz and ségiis, as well as techniques such as agartmak, dévmek, kavurmak and kefini almak
and tiklatmak will contribute to the reconstruction of tradition and the proper transmission
of culture. As a result of the research, Turkish terms and techniques that can be used as a
course material in the field of gastronomy will be revealed in a specific way. The results of
the research will be useful in developing standard recipes that can be used in institutions and
organizations’ training and education in the field of gastronomy, preparing technical books
and application sets for kitchen applications and development occupational standards.

Kitchen, as an area that has the potential to affect every segment of the society, is affected
by methods and concepts that do not have roots in imported and national values, risking the
sustainability of cultural values transferred from ancestors to the present. In this sense, it is
probable that the results of this research will have a positive effect on the reconstruction of
the tradition and the healthy transfer of the culture. Following the research, various researches
and projects can be conducted to develop educational materials related to the kitchen. In high
school in Turkey, vocational and technical training centers, higher education institutions and
used in the kitchen-dining training conducted in special education centers standard recipes
development, the findings can be used in research in preparing technical books and application
sets for kitchen applications. In addition, it is possible to function as a key in various studies to
be conducted on Turkish cuisine culture. In future studies, focusing on the terms and techniques
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separately, making detailed explanations with examples and descriptions and preparing various
visuals can contribute to the training materials. Moreover, in studies carried out in the fiel
of gastronomy, writing the terms and techniques in the research findings can be effective in
revealing and promoting the originality of Turkish cuisine.

Giris

Yirmi birinci yiizyilda gerceklestirilen beslenme ve saglik odakli arastirmalar ile orta 8-
retim diizeyinden doktora seviyesine kadar gastronomi alaninda verilen egitimler, mutfaga
dair daha yiiksek bir biling seviyesinin olusmasina katkida bulunmaktadir. Bununla birlikte
mutfak bilincinin arttirilabilmesinde dil unsuru olduk¢a 6nemlidir ve kadim Tiirk kiiltiiriine
yonelik mutfak bilincinin siirdiriilebilirligi, ancak alana yonelik Tiirk¢e terim ve tekniklerin
verimli bir sekilde kullanimiyla saglanabilir. Zira dil, kiiltiirlin stirekliliginin saglanmasin-
da rol oynayan en 6nemli unsurdur (Kurt, 2004: 12). Dilin blinyesinde yer alan kelimeler
icerisinde, farkli meslek, bilim ve sanat alanlariyla alakali kavramlari karsilayan terimler,
bir alana yonelik yogunlagtiritlmis anlam yiikii tagiyan kelimeler olmalari itibariyle dnem
tasimaktadir (Pilav, 2008). Terim en yalin ifadesiyle “Bir meslek, sanat ve bilim daliyla veya
bir husus ile alakali 6zel ve belirli bir kavrami karsilayan kelime, 1stilah”dir. Teknik ise “Bir
meslek, sanat ve bilim dalinda kullanilan tekniklerin hepsi” ve “Yol, beceri, yontem” olarak
ifade edilir. Bu tanimda gecen ve teknik kavrami yerine kullanilabilen yontem ise “Bir amag
ugruna izlenen, tutulan yol, usul, sistem, prosediir, politika” ve “Bilimde belli bir sonuca
erismek i¢in bir plana gore izlenen yol, metot” anlamimndadir (Akalin vd., 2009: 1938-2196).

Cesitli aragtirma ve uygulama alanlarinda, farkli terimlerin varligindan bahsetmek
miimkiindiir. Terimleri bir arada bulunduran eserler, bir miras olarak kiltiirtin en iyi muha-
faza edildigi ve sonraki kusaklara aktarildig1 sozliik ve ansiklopedilerdir (ilhan, 2009: 535).
Bu dogrultuda, yeme-i¢gme ile ilgili terim ve tekniklerden olusan kavramlara yer veren ¢esitli
sozliik ve ansiklopediler de mevcuttur. S6z konusu sozliik ve ansiklopediler ile diger birta-
kim yaymlar igerisinde, farkli bakis agilartyla ve farkli donemlerde gergeklestirilen aras-
tirmalara dayanan ve 6zellikle yeme-igme alaninda yer alan Tiirk¢ce kavramlara yer veren
calismalardan bahsedilebilir.

Bahsi gecen bakis agilarindan ilki, farkli dillerde yer alan mutfak terimlerinin Tiirkce
karsiliklarinin ortaya konuldugu ¢aligsmalara konu olmustur. Bu ¢alismalardan biri, Kunt’un
Diinya Yiyecek, I¢ecek ve Mutfak Terimleri Sozliigii’ diir (2004). Eserde turizmde kullanilabi-
lecek sekilde cesitli dillerdeki terimlerin Tiirk¢e agiklamalarina yer verilmistir. Senyapili’nin
Damakta Kalan Tatlarin Akilda Kalan Adlar: isimli eseri ise yiyecek ve i¢eceklere iligkin
etimolojik agiklamalara yer verilmekte ve bazilarinin da dykiileri aktarilmaktadir (2010).

11k Tiirkge yemek kitabi Diirrizade Nurullah Mehmed Efendi tarafindan yazilan Agdiye
Risalesi; ilk basili yemek kitab1 ise Mehmet Kamil’in eseri Melceii “t-Tabbdhin’dir (Kamil,
1997; Ozen, 2015). Bu iki kitapta ¢orbalardan tatlilara bir¢ok kategoride yemek tarifleri
bulunmaktadir. Dolayistyla Tiirk mutfaginin kiiltiirel zenginliginin kiimiilatif kaynagi olarak
Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eserler dikkat gekmektedir. Isin’in Osmanli Mutfak SozIliigii’nde
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arsiv belgelerinden, sozliikklerden, anilardan ve seyahatnamelerden faydalanilarak Osmanli
Mutfagina dair sézciikler agiklanmistir (2010). Ayrica eserin sonuna Ingilizce-Tiirkge ile La-
tince-Tiirkge kiigiik sozliikler konulmustur. Yerasimos™un Eviiya Celebi Seyahatnamesi nde
Yemek Kiiltiirii baglikli kitabinda ise, Seyahatname’de yer alan yemek ile alakali bilgiler sis-
tematik bir sekilde yorumlanarak aktarilmaktadir. S6z konusu kaynakta detayl bir dizin de
yer almaktadir (2011). Sozliikte Latince kelimeler varsa bunlar agiklayic bilgi ve tariflerile
aktarilmistir. Bir Osmanli Yemek Yazmas: Kitabiit Tabbahin isimli kitap ise, Tlirk mutfaginin
ve terimlerinin tanitilmasi amaciyla yabanci terim ve tekniklere 6zellikle yer vermemesi ve
“kisik ateste pisirme”, “kizartmak”, “demlemek”, “dévmek”, “ditmek” ve “borttiirmek™ gibi
kavramlarin uluslararasi diizeyde duyurulmasina katki saglayan bir ¢alisma olmast itibariyle
ayrica 6onemlidir (Giildemir, 2015: 15). Eserde yer alan terim ve tekniklerin dogru anlamlan-
dirtlmasi i¢in sozliik boliimiinde ayrintilara yer verilmistir.

Cumhuriyet déonemi Tiirk mutfagina iliskin arastirmalar1 iceren yaymnlar igerisinde de
ozellikle mutfak ile iligkili kavramlari derleyen birtakim eserlerden bahsetmek miimkiindiir.
Ornegin 1939 dan Giiniimiize Yazili Kaynaklarda Yemek Kiiltiirii Terimleri Sozliigii, Tiirki-
ye’deki gesitli sivelerde, agizlarda, lehgelerde yer alan yemek kiiltiirii ve yoresel mutfaklar
ile ilgili hazirlanmis ¢esitli kaynaklarda yer alan kavramlari derlemis bir eserdir (Ulu, 2013).
Diger bir 6zglin eser ise A¢iklamalr Yemek ve Mutfak Terimleri SozIiigii ’diir (Halici, 2013).
Alfabetik olarak bir¢ok terimi barindiran sozliikkte modern Tiirk mutfaginda kullanilabile-
cek kavramlar, Kur’an-1 Kerim, Orhun Abideleri, Divan-1 Hikmet, Divanii Liigat-it Tiirk,
Kutadgu Bilig, Dede Korkut Hikayeleri, yoresel Tiirk mutfag kitaplari, Hadiye Fahriye nin
Yemek Kitab1 ile Tatlicibasi gibi eserler temel alinarak siralanmuistir.

Tirk mutfaginda yer alan cesitli kategorilerdeki yemekleri aktaran ve bu anlamda
Tiirk mutfagia iliskin mirast yansitan diger birtakim yayinlardan da bahsedilebilir. Orne-
gin Tirkan’in Yemek Repertuart isimli kitabinda, ¢orbadan tatliya kadar ¢esitli siniflamalar
ile birlikte yemeklerin 6z agiklamalar1 bulunmaktadir (2006). Zat’in editorii oldugu Raki
Ansiklopedisi’nde ise rakiya dair birgok madde kapsaminda, Tiirk mutfaginda yer alan yi-
yeceklere yonelik detayli agiklamalar mevcuttur (2013). Mutfak araglari, malzemeler, tek-
nikler, tarifle , piif noktalari, yemek ile ilgili gorgii kurallar1 ve sofra diizenlerine dair diger
bilgileri igeren yaymnlar ise Alaturka-Alafranga Yemek Ogretimi, Mutfak Sirlart, Mutfak Uy-
gulamalari, Pisirme Yontemleri, Pigsirme Yontemleri ve Teknikleri I-1I, Yemek Pisirme, Ye-
mek Pisirme Teknikleri ve Uygulamas: 1-2-3 ve benzeri ¢aligsmalart igermektedir (Alsaffar ve
Kalyoncu, 2015; Eraslan, 2012; Eryilmaz, 2011; Gokdemir, 2012; Giirman, 2000; Giirman,
2003; Giirmen, 2000; Ongel vd., 2018; Williams, 2011; Yegen, 2018).

Gortldigi tizere Tiirk tarihi icerisinde mutfak kavramlarina iligskin arastirmalar Orta
Asya gocebe kiiltiirlinden modern doneme kadar gesitli eserler biinyesinde yer almistir ve s6z
konusu kavramlara iligkin eski donem mutfak kiiltiirlerini ele alan birgok yayin s6z konusu-
dur. Kiiltiirel siirdiiriilebilirligin saglanmasinda dil unsurunun &nemi diisiiniildiigiinde (Ozen
Eratalay, 2019: 31), bahsi gecen ¢alismalarin Tiirk mutfak kiiltiiriiniin aktariminda 6nemli bir
katkis1 oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Bu arastirma kapsaminda Tiirk mutfaginda yer
alan terimlerin ve tekniklerin 6z ve dogru bir gekilde tespiti ile anlam karmasasi ve kiiltiirel
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yozlagmaya yol acan ithal kavramlarin yerine kullanilabilecek Tiirkge terim ve tekniklerin
siralanmasi saglanmistir. Boylece Tiirk¢e mutfak kavramlarinin her diizeydeki yeme-igme
egitiminde ve profesyonel mutfaklarda kullaniminin yayginlagsmasit hedeflenmektedi .

Yontem

Bu ¢aligsma kapsaminda, mutfakta sik kullanilan Tiirk¢e terim ve teknikler, ¢esitli kay-
naklardan ve uzmanlardan derlenerek agiklanmistir. Arastirmada, nitel arastirma tekniklerin-
den anekdot durum ¢aligmast modeli ile miilakat teknigi kullanilmigtir. Durum ¢alismalart
“ozellikle degerlendirme gibi alanlarda kullanilan, bir durumun, bir programin, olayin, et-
kinligin, slirecin veya bireylerin derinlemesine analiz edildigi arastirma desenidir. Durumlar
eylem ve zaman simirlt oldugundan, arastirmacilar bir zaman kesitinde ¢esitli veri toplama
yontemleri kullanilarak detaylr bilgi toplarlar” (Creswell, 2013: 14). Anektod durum ¢alis-
masi “temel bir merak ve gayret ile fosil, anit, taki, mutfak arag¢ ve gerecleri gibi antik objeler
ve dogal kalintilar1 ele alir. Bu ¢aligmalarda verilerin organizasyonu her zaman mantik ile
degil, estetik algi ile de sekillenir. A¢iklamalar sembolik ve karmasik, bazen de duygusal ve
ideolojik olabilir. Bu baglamda anektod durum g¢aligmalart modern yeme-igme calismalari
acisindan teori ve uygulama arasindaki baglanti tutarliligi i¢in 6nemli bir temel olusturabilir”
(Hjalager ve Richards, 2002: 228-229). Yemek canli bir varlik veya bir mutfak objesi olarak
diistintildiiglinde, anektod durum calismasi bir ydontem olarak mutfak kiiltiiriiniin iskeleti olan
terimler ve tekniklerin arastirilmasinda kullanilabilirdir.

Kaynaklarin belirlenmesi, analizi ve degerlendirilmesi agsamalarinda Tablo 1’de 6zellik-
leri belirtilen alan uzmanlarindan yararlanilmistir. Bu dogrultuda miilakatlar yapilmistir. Mii-
lakat yapilan alan uzmanlarinin birincisi uzun yillar yemek pisirme 6gretmenligi yaptiktan
sonra emekli olan ve Tiirkge, Ingilizce, Almanca dillerinde Tiirk mutfag: kitaplar1 olan bir
arastirmaci yazardr. Ikincisi bir iiniversitede 33 y1l uygulamali Tiirk mutfag dersleri vermis
olan ve Tiirk mutfag:, yoresel mutfaklar konularinda yaymlar1 bulunan bir kisidir. Ugiincii
ve dordiincii alan uzmanlari ise bir meslek lisesi ile gastronomi ve mutfak sanatlari alaninda
uygulamali Tiirk mutfag: dersleri vermektedirler.

Tablo 1. Alan Uzmanlar:

Dogum | Mesleki .. . o L.
Kod ... | Meslegi/Uzmanhg1 Egitim Seviyesi
Yih tecriibesi

U-1 1941 58 yil Arastirmaci yazar/Tiirk mutfag: Doktora

Emekli 6gretim iiyesi/Tirk mutfagi,
U-2 1956 44 y1l . Doktora
yoresel mutfaklar

Yemek pisirme Ogretmeni/Pisirme | _ .
U-3 1978 18 yil . . Yiiksek lisans
yontemleri

U4 1980 20 y1l Ogretim gorevlisi/Ascilik Doktora
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Arastirmanin ilk asamasinda terim ve teknikler belirlenirken konu ile alakali ¢esitli kaynak-
lar; makaleler, kitaplar, meniiler gibi dokiimanlara ulagilmistir. Bu dokiimanlara kiitiipha-
nelerden ve uzmanlarin 6nerileri ile 6zel koleksiyonlardan erigilmistir. Ayrica, EBSCO ile

EEINNT3 299 6

Google akademik veri tabanlarinda “Tiirk mutfag:”, “yemek terimleri”, “mutfak terimleri”,
“yemek hazirlama yontemleri”, “yemek hazirlama teknikleri” ve “pisirme yontemleri” anah-
tar kelimeleri ile Tiirkge ve Ingilizce kaynak taramalar1 yapilmustir. Ikinci agamada terim ve
tekniklerin temel bir listesi hazirlanmistir. Bu listede terim i¢in 355, teknik igin 268 toplamda
ise 623 madde listelenmistir. Olusturulan liste dahil etme ve hari¢ tutma 6lgiitleri kullanilarak
sadelestirilmistir. Dahil etme ve hari¢ tutma dlgiitleri olarak ayni ya da benzer isim, ayni ya
da benzer igerik, ayni ya da benzer pisirme yontemine sahip terim ve tekniklerden biri listeye
dahil edilirken digerleri degerlendirmeye alinmamistir. Sik kullanilan terim ve tekniklere yer

verilmis, Arapg¢a (A.) ve Farsca (F.) seklinde yazilarak kokenleri belirtilmistir.

Arastirma icin Balikesir Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Komisyonunun
10/06/2020 tarihli ve E.22392 sayili karari ile onay alinmistr.

Bulgular

Arastirma kapsaminda elde edilen bulgular, Tiirk mutfaginda terimler ve Tiirk mutfagin-
da teknikler olmak tizere iki boliimde incelenmistir.

Tiirk mutfaginda terimler

Arastirma kapsaminda elde edilen bulgularda yer alan ve Sekil 1’de basliklari aktarilan,
Tirk mutfagindaki terimler alfabetik olarak asagida aktarilmaktadir (Akalin vd., 2009; Ak-
soy vd., 2009; Cotuksdken, 1992; Develliogli, 2000; Duvarci, 2019; Halic1, 1992; Halici,
2013; Kadri, 1928; Kamil, 1997; Kanar, 2005; Karacan, t.y.; Kaya, 2018; Kerkez, 2021; Kut,
1986; Nazima vd., 2002; OTS, 2009; Ozen Eratalay, 2019; Rado, t.y.; Samanci ve Croxford,
2006; Ulu, 2013; Yerasimos, 2011).

Sekil 1. Tiirk mutfagindaki terimlerin basliklar:
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act: 1. Bazi maddelerin dilde biraktig1 yakici duyu. 2. Tad1 bu nitelikte olan.

aheste: (F.) Yavas, usul, agir, aheste.

ala: Iyi, pekiyi.

balik tutkali: Elmasiye yapiminda kullanilan baliktan elde edilen bir tiir jelatin.

basti: Etli veya etsiz olarak, tereyagi, sadeyag veya kuyruk yagiyla pisirilen meyve ya da
sebze yemegi. Kalye olarak da isimlendirilir. Et kusbasi veya kiyma kullanilabilir.

bir miktar: Olgiilebilen, sayilabilen kadar.

bir tutam: iki parmak arasinda tutulabilen miktar.

biraz: Bir kiigiik parca, ¢cok degil.

borek: Arzu edilen incelikte agilmis hamurun veya yufkanin arasina, kiyma, peynir ve

1spanak gibi malzemeler yerlestirerek, ¢esitli sekillerde ve kalinliklarda hazirlanan, ar-
dindan farkl: tekniklerle pisirilen hamur isi.

bukal: (A.) Agizli, biiylik siyah sise, kap.

cacik: Salatalik, semizotu, marul gibi sebzelerin kiyilarak, doviilmiis sarimsak ve yogurt-
la karistirilmasi sonrasi iizerine nane ile zeytinyagi gezdirilmesiyle hazirlanan yiyecek.
cullumcup: Cok sulu civik ayran.

curruk: Su gibi, 1slak.

citir: 1. Gevretilmis ekmek veya simit. 2. Kavrulmus kabak ¢ekirdegi.

ciris: Doviilmiis bugdayin, koftelik incelige 0giitiilmiis sekli.

¢orek: Cogu zaman un, yag ve yumurta ile yogrulan, tercihe gére maya da koyulabilen,
farkli biiyiikliik ve sekillerde tuzlu hamur isi.

dakik: (A.) 1. Ince, hassas. 2. Un. 3. Dikkatli.

dakk: (A.) Dokiip ufalatma, 6giitme.

dibi tutmak: Yemegin pistikten sonra suyunun azalmasi neticesinde pigirme kabinin dibi-
ne yapismaya baglamasi, zamanla yanmaya yaklagmasi.

dogramag: Ayranin i¢ine yufka ekmegi sulanmadan gevrek olarak konur.
dolma: I¢ine piring ve benzeri doldurularak pisirilen sebze ya da hayvan.
dogme: Asurelik bugday.

dongiildemek: Cok kaynamak, iyice kaynamak.

digii: Koftelik ince bulgur.

ekl: (A.) 1. Yeme, yemek. 2. Yenilme, yenilmek.

eksi: 1. Limon ve sirke tadinda olan. 2. Bu tat alinan sey.

epeleme: Serpme.

et‘ime: (A.) Yemekler.

ficitmak: Atmak, firlatmak.

gavlamak: Kabarmak.
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gevrek: Agza atildiginda kolaylikla kirilip ufalanacak sekilde hazirlanan bir ¢esit peksi-
met.

hav: (A.) Meyva tiiyi, hav.

helmelenmek: Nohut ve fasulye gibi taneli kuru gidalarin kaynatildig: vakit nisastasinin
¢okmesiyle olusan koyu sivi.

helva: Her ¢esit unlu/nisastali yagli, balli ya da sekerli tatl.

herle: Bulamag.

hifz edilmek: Korunmak, saklanmak, yer verilmek.

hilal: Meyvelerin ¢ekirdeklerini diizgiin bir sekilde ¢ikarabilmek icin 6zel arag.
humdzet: (A.) 1. Eksilik. 2. Kekrelik.

hurde: (F.) 1. Kiigiik, ufak. 2. Dokiintii, moloz, kirint1, hurda. 3. Kiisiir. 4. Niikte. 5. Kii-
¢iik ayrinti.

immzimak: Tad1 kagmak.

itla etmek: Bir seyi bosaltmak.

imla etmek/eylemek: Doldurmak

irinti: ri 6giitiilen bulgurun elek istii kismu.

isfenac: Ispanak.

izafe: (A.) 1. Ekleme, katma. 2. Karigtirma.

izéale etmek: 1. Yok etmek. 2. Gidermek, kaldirmak.

kabza: (A.) 1. Sap, elle kavranacak kisim. 2. Avug dolusu.

kalye: 13. yiizyilda Selgukname ve donem kaynaklarinda adi bulunan bir yemek, basti.
kara et: Yagsiz ve sinirsiz kirmizi et.

kebad: (A.) Iri limon.

kebap: Cesitli gidalarin, bilhassa etlerin direk ates tizerinde, tandirda, firinda veya tence-
re igerisinde az suyla veya susuz pisirilmesi.

kef: Corba ve sulu yemeklerde tencerenin lizerinde olusan ve kevgirle alinip atilan kirli
kopiik.

kekremsi: 1. Tad1 kekre olan. 2. Genzi yakan, buruk koku.

kisr: (A.) 1. Kabuk. 2. Tahil kabugu.

kitir: 1. Olmamis kavun, kelek. 2. Patlamig misir. 3. Ateste kizartilip, ufak pargalara bo-
liinmiis yufka ekmegi. 4. Biskiivi.

kiyye: (A.) Okka; vakiyye, halkin okka olarak kullandig1 bir agirlik birimidir, kelime
degisime ugrayarak okka haline gelmistir, 1282 grama tekabiil eder.

kulak memesi kivaminda: Kulagin yumusak olan ve kikirdaksiz alt ucu yumusakliginda.
Ozellikle hamur kivaminda beyan edilir.

kurs: (A.) Her gesit dairevi sey, teker.
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kiilbasti: Et pargalarinin déviildiikten sonra sahan veya tencerede ya da 1zgarada pisiril-
mesiyle hazirlanan yemek.

kiincii: Kabuklu esmer susam.

lahm: (A.) Et.

latif: (A.) 1. Hos, giizel. 2. Nazik.

lingirdemek: Ozellikle tencere kapaginin sallanmasi.

malamat oldu: Etrafa sacildi, yayildi.

mezc etmek: Karistirmak, birlestirmek, katmak.

meze: Ickili yemeklerde; genellikle i¢kinin tiiriine gére hazirlanmus, istah acici, tadimlik,
soguk ve sicak yiyeceklerden her biri.

mis gibi kokmak: Ceylanin karin derisi altindaki yagdan elde edilen bir siv1 olan ve gi-
dalarda kullanilabilen misk gibi, olduk¢a hos kokmak.

murabba: 1. Terbiyelenmis. 2. Serbet i¢inde kaynatilip 6zel olarak terbiye olunmus mey-
ve suyu veya tatli.

musakka: Sebzelerin dograndiktan sonra yagda kizartilmasi, ardindan ayr1 bir kapta kav-
rulmus sogan, kiyma ve bazen sal¢a veya domateslere kizartilmis sebzelerin suyu ile
beraber eklenmesiyle pisirilmesidir.

nar: (A.) Ates.

nerm ates: Hafif, hos, kisik ates

ovcelemek: Parmaklar ile ovalama, ogusturma.

paluze: (F.) Dondurulmus serbet veya kat1 ve sivi olarak un ve nigastadan yapilmis tatli
veya soguk yenilen pelte.

perverde: (F.) 1. Cesitli meyve ve sebzelerin 6ziiniin terbiyesinden elde edilen yiyecek.
2. Uziim sirasindan yapilan bir tiir tatli.

pilaki: Sogan, sarimsak, havu¢ ve maydanoz gibi malzemelerle karistirilarak zeytinyagh
pisirilen yemek.

piyaz: 1. Haslanarak pisirilen sebzelerin {izerine ince dogranmis, tuzla 6ldiiriilmis so-
gan ve benzeri sebzelerin yayilmasindan sonra zeytinyagi, sirke gezdirerek veya sadece
limon zeytinyag1 ekleyerek hazirlanan salata. 2. Sogan gibi sebzelerin incecik dogranip
tuzla ovularak yikanmasindan sonra sumak serpilmesiyle hazirlanan, et yemekleriyle
servis edilen yemek.

sarma: Yaprak ya da bagka seylerle i¢ konup sarilarak yapilan yemek.

sogiis: 1. Etlerin gesitli sebze ve baharatlarla pisirilip, soguduktan sonra tiiketilmesi. 2.
Dilimlenen domates, salatalik gibi gidalarin arzu edilirse ilizerine zeytinyagi ve limon
gezdirilerek sunulmasi.

ta’am: (A.) Yemek.

tabahat: (A.) Ascilik.
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tabbah: (A.) Ascl1.

tabe: (F.) Tava.

tabh: (A.) 1. Pisirme. 2. Pisirilme. 3. Tla¢ kaynatma, ila¢ hazirlama.
tatli: sekerle veya bal, pekmez gibi maddelerle yapilan yiyecek.
tedricen: (A.) Yavas yavas, derece derece, azar azar, adim adim, gitgide.
tendviil: 1. Bir seyi alma. 2. Yemek yeme.

talani: (A.) Uzunlamasina, uzunluguna.

tuzlu: 1. Tuzu olan. 2. Yapilisinda tuz bulunan, tuzu ¢ok olan.

usare: (A.) Sikilan seyin su ve yag vesairesi.

yahni: Kemikli veya kemiksiz, koyun kiirek, kol veya bobrek yatagindan pargalar haline
getirilmis etlerin sade, baklagiller, sebze, meyve ekleyerek pisirilmesi.

yarma: Haslanmayan kabuksuz bugdayn iri 6giitiilmiis hali.

yaykamak: Yikamak.

Tiirk mutfaginda teknikler

Arastirma kapsaminda el edilen bulgularda yer alan ve Sekil 2’de basliklar1 aktarilan,
Tirk mutfagindaki teknikler alfabetik olarak asagida aktarilmaktadir (Agakay, 1966; Cag-
bayir, 2007; Derleme Sozligii, 1993; Duvarci, 2019; Isin, 2010; Kadri, 1928; Karacan, t.y.;
Kerkez, 2021; Ozen Eratalay, 2019; Sar1, 1980; Tiirkan, 2006).

Sekil 2. Tirk mutfagindaki tekniklerin basliklar

agartmak: 1. Kaynak suya veya yaga daldirip soguk suya veya yaga ¢ikartmak. 2. D6-
viilmiis sarimsag1 zeytinyag ile ¢irpmak. Bu karisim 6zellikle Aydin yodresinde biber
iizerine gezdirilir ve tursu denilir. Ayrica yazin boriilce lizerine gezdirilir ve bu haline
tarator denilir.

astardan gegirmek: Siki bir dokuma olan astardan stizmek.
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ayiklamak: Pisirilecek malzemeyi temizlemek.

bir tagim: Bir kez kaynama ve yiikselme durumuna gelme.

borek yapmak: Yufka veya ince hamurlarin arasina malzemeler koyarak veya sararak
pisirmek.

bortlemek: Haslamak.

borttiirmek: 1. Az pisirmek; az kizartmak. 2. Kizgin yagin i¢ine atip ¢ikartmak.
bugulamak: Buharda kendi suyunda pisirmek.

bulamag yapmak: Sulu, civik hamur kivami.

cavlamak: Kabarmak.

cilbir (cilbir, cilbir, ¢ilpir) yapmak: Kaynar kaynamaz derece tuzlu ve/veya sirkeli suyun
icerisinde yumurtanin aki beyazlasana, sarisi sivi kalana dek pisirmek.

cirpmak: Civik bir karisimi hizli ve siirekli olarak ¢atal, cirpma teli gibi bir alet hiineriyle
karistirmak.

citmak: Ug parmak ile sikistirip birakarak kofteye sekil vermek.

demlemek: Bir giday1 veya karisimi, kaynayan suyun i¢ine attiktan sonra renk ve koku
vermesi amaciyla bekletmek.

ditmek: Gidalar1 ¢cogu zaman elle pargalayarak lif veya kiiciik hale getirmek.
doldurmak: Dolma yapmak. Bir yiyecegin i¢ini oyup doldurarak pisirmek.
dondurmak: Suyu ya da sulu bir seyi sogutarak kat1 hale getirmek.

dovmek: (F.) Havanda ya da baska bir aletle vurarak ezmek, 6giitmek.
elemek: Elek hiineriyle ayiklamak veya incesini irisinden ayristirmak.

eriste yapmak: Un, yumurta, su ve tuz gibi bilesenler ile kati yogurulup dinlendirilen
hamuru, ince yufka acildiktan sonra seritler halinde kesmek.

eritmek: Kat1 yiyeceklerin erimesini saglamak.

et-kemik suyu yapmak: Sogan, pargalanmis etli kemik, havug, pirasa, defne yapragi,
maydanoz sapi, kekik, karanfil, karabiber, tuz gibi malzemeleri soguk su ilavesiyle kay-
natmak ve siizmek.

ezmek: Bir s1v1 iginde karistirarak eritmek ya da yiyecegin iistiine bastirarak onun seklini
degistirmek.

firnlamak: On pisirmesi yapilmis yemegi firinda tam olarak pisirmek.

fislemek: Kabugundan ¢ikarmak, tanelere ayirmak

gdmme, gomeg, komeg: 1. Kiile gomiilerek pisirilen ¢orek. 2. Kiile gomiilerek veya iki
sac arasinda pisirilen mayasiz ekmek.
haslamak: 1. Bir seyin Ustiine kaynar su veya kizgin yag dokmek ya da bir seyi kaynar
suya daldirmak. 2. Kaynatip pisirmek.

havanda dévmek: Piring ve ahgap gibi malzemelerden iiretilmis bir mutfak araci olan
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havan igerisine giday1 koyup tokmagiyla vurarak ufak parcalara kii¢tiltmek.

hosaf yapmak: Ozellikle gesitli taze ve kuru meyvelerden serbetli igecek hazirlamak.
1zgara yapmak: Malzemeyi 1zgaraya dizerek ates lizerinde pisirmek.

kavurmak: Bir seyi bir kabin iginde tutup karistirarak yanmayacak kadar kizartmak.

kaygana yapmak: Un, yumurta, tuz, baharatlar, yagl yemisler, ¢esitli sebzeler ve et gibi
gidalarin bazilarinin iyice karistirildiktan sonra tavaya kalin dokiip, alt iist pigirmek.

kefini almak: Ozellikle et, kemik ve regel gibi yiyecekleri pisirirken iizerinde olusan
kopigii almak.

kestirmek: Su ve sekerin kaynatilip limon suyu ilavesiyle hazirlanmasi.

kevgirden gecirmek: Giday1 bir mutfak araci olan kevgirden gecirerek kivamini incelt-
mek, boyutunu kii¢tiltmek.

kisik ateste pisirmek: Ocak kiigiik goziinde veya kiillenmis kor iizerinde uzun siirede
yavasca pisirmek.

kiymak: Pek ince ve kiigiik parcalar halinde dogramak.

kizartmak: Kizgin yagda pisirmek.

kibrit ¢opii dogramak: Kibrite benzer sekilde dogramak.

kofte yapmak: Kiyilmig kirmizi et, tavuk, hindi, balik ve sebzeler ile tuz, yumurta ve
baharatlarin kimilerini yogurduktan sonra; yagda, 1zgarada, firinda, su icerisinde gibi
tekniklerle pisirmek.

kozlemek: Koz iizerinde sonradan kabugu soyulmak iizere pisirmek.

kurutmak: Sebze, meyve, et ya da balik gibi gidalar ¢esitli tekniklerle kurutarak yenir
hale getirmek.

kusbast dogramak: Kusbast biiyiikliigiinde dogramak.

kiilbast1 yapmak: Kdzde pigsirmek. Ates lizerinde 1zgarada balik, tavuk, et gibi gidalart
pisirme teknigi.

macun yapmak: Bal, pekmez, yagli yemisler, aromatik otlar, baharatlar ve meyveler gibi
karigimlari ezerek homojen sakiz kivamina getirmek.

mayalamak: Maya koymak; i¢ine maya karigtirmak.

miicver yapmak: Ozellikle sebzeleri ve otlar1 ince kiydiktan sonra yumurta, tuz ve baha-
ratlarla lezzetlendirip, un ve ekmek kiriklariyla kivam vererek yagda, tavada veya firinda
pisirmek.

ovmak: Ogmak. Ovmag. Ozellikle un, yumurta ve tuz ile yogurulan sert hamuru ovala-
yarak minik pargalara ayirmak.

oglitmek: 1. Degirmende un haline getirmek. 2. Yemegi sindirmek.

pilaki yapmak: Midye ve balik gibi deniz mahsullerinden ya da barbunyadan 6zel tek-
niklerle bir ¢esit salata yapma.
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piyaz yapmak: 1. Kuru sogani ince ve uzun dogramak. 2. Kuru baklagilleri pisirdikten
sonra piyaz dogranmis sogan, maydanoz, tuz ve zeytinyagiyla lezzetlendirmek.

portletmek: Kozde blizdiirmek.
pullarini kazimak: Styrrmak. Ust kabugu hafifge almak. Kilgikli yiyecekleri temizlemek.

recel yapmak: Sebzeleri, meyveleri ve diger gidalart arzu edilen oranlarda hazirlanmis
sekerli veya lezzetli suruplar igerisinde muhafaza etmek.

rendelemek: Mutfakta peynir, sogan, havug gibi seyleri talas haline koymak i¢in rende
ile ufalamak.

sac arasinda pisirmek: ki sac arasina koyulan bérek, tatl vb. alt1 ve iistii kivileimlr kiil
ile kapatilir, agir agir pisirilir. Kiil siyrilir, kaz kanadi vb. ince bir firga ile iyice siipiiriiliir,
tiiketilir.

sadeyag yapmak: Tereyagini eriterek ayranini, yani tortusunu ayirmak ve berrak hale
getirmek.

sahanda pisirmek: S1g bir pisirme aract olan sahan igerisinde pisirmek.
sahk etmek: (A.) Bir seyi ufaltip kiil gibi etmek, ezmek, doviip ezme.

salamura yapmak: Kimi gidalar1 bozulmamasi ya da lezzetlenmesi i¢in tuzlu suda bek-
letmek.

salca yapmak: Domates gibi meyveleri rendeden geg¢irip incelttikten sonra, agir ateste
ve/veya giineste karistirarak suyunu ugurmak vasitasiyla koyulagtirmak.

sarmak: Lahana, pazi, asma ve marul gibi yapraklar; yutka gibi hamur isleri; inceltilmis
tavuk gdgsii ve kirmizi et gibi etler icerisine malzeme koyarak sarmak.

sican disi dogramak: Kiicliciik dogramak.
styrrmak: Ust kabugu hafifce almak. Kilgikli yiyecekleri temizlemek

susuz pisirmek: Yemegi hi¢ su ilave etmeden sadece kendi malzemelerinin dogal olarak
kendi sular1 igerisinde kapagi sikica kapatarak pisirmek.

stizmek: Bir siviy1 seyrek dokunmus bir mutfak bezinden ya da ince delikleri olan bir
stizgecten gecirerek i¢indeki kati maddelerden ayristirmak.

serbet yapmak: 1. En yalin haliyle su ve sekeri kaynatarak lezzetli sivi hazirlamak. 2.
Meyve, yagl tohum, baharat, seker, bal ve pekmez gibi gidalarin kimilerinin 6gilitme
ve slizme gibi bazi islemlerden gegirildikten sonra igme suyu ile arzu edilen koyulukta
hazirlanmasi.

sis yapmak: Sise dizerek pisirmek.
surup yapmak: Serbetin koyusunu hazirlamak.
tandirda pisirmek: Yiyecekleri dnceden 1sitilmis tandir firini igerisinde pisirmek.

tarator yapmak: Kavrulmus findik veya ceviz i¢i, ekmek i¢i, biraz da sarimsakla iyice
ezerek; cesni, sirke ve bir miktar su ilave ederek boza kivamina getirmek.

tava yapmak: 1. Bol yagda kizartmak. 2. Tava igerisinde, kuru 1sida ve kendi suyu ile
pisirmek.
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tekerlek dogramak: Salatalik, turp, patates ve havug gibi gidalar1 bigak sirt1 inceliginden
baslayarak ¢esitli kalinliklarda ve gidanin elverdigi caplarda dogramak.

terbiyelemek: Terbiye etmek. Bazi yiyecekleri pisirmeden once salca, yag, baharat ve
benzeri malzemelerle hazirlanan sosta bir siire bekletmek.

tiklatmak, tikirdatmak: Yemegi bir tasim kaynatmak.

tirit yapmak: Papara yapmak. Et suyuna ekmek veya kuru simit dograyarak yemek ha-
zirlamak.

tursu kurmak: Sebze ve meyveleri su, sirke ve sarimsakla mayalamak.
tuzlamak: Balik veya eti bol tuzla orterek pisirmek.

verev dogramak: Bir koseden karsi kdseye keserek dogramak.
yogurmak: Hamur haline getirmek icin basa basa karmak.

yiizmek: Genellikle hayvanlarin derisini soyarak yemege hazirlamak. Hayvanlarin kelle-
sinde bulunan deriyi etli, kemikli kisimdan ayirmak.

Tartisma

Tiirkiye’de faaliyet gosteren Tiirk mutfak personelinin ¢aligma ortamlarinda iletisim ku-
rarken siklikla yabanci mutfak kavramlarini kullandigi literatiirde yer alan ¢alismalar tarafin-
dan ortaya konulmaktadir (Cakict vd., 2020). Bunlar basit selamlama kelimelerinden karma-
sik teknikleri tarif eden kavramlara dek degismektedir. Bu durum 6zellikle mutfak terim ve
tekniklerinin Tiirk¢e karsiliklariin ortaya konulmasinin 6nemini gézler 6niine sermektedir.

Tiirkiye’de yiyecek icecek alaninda egitim veren kurum ve kuruluslarin artmasiyla, bu
alanda faaliyet gosteren isletmelerde caligan isglicliniin, s6z konusu kurum ve kuruluglarda
egitim goren veya mezun olan kaynaktan secilmesi egilimini artiracaktir. Bahsi gecen sorunun
¢Ozlimii icin ilk olarak yeme-igme egitimi veren kurum ve kuruluslarda kullanilan mutfak terim
ve tekniklerinin egitimciler tarafindan Tirkge kelimelerle ifade edilmesi gerekliligini ortaya
koymaktadir. Bunun gergeklesebilmesi igin ise, dncelikle Tiirkge terim ve teknikleri ortaya
koymaya yonelik detayli arastirmalarin gerceklestirilmesi ve yaymlanmasi gerekmektedir.

Terim ve tekniklerin Tiirkgelestirilmesine veya Tiirkge karsiliklarinin ortaya konulmasi-
na dair ¢aligmalarin, diger bircok alanda oldugu gibi mutfak terimleri i¢in de gergeklestiril-
digi goriilmektedir. Ancak bahsi gegen ¢alismalarin sdz konusu amaca hizmet edecek yeter-
lilige sahip olmadigim ifade etmek miimkiindiir. Ornegin tek bir kavramin Tiirkge ifadesini
ortaya koymaya yonelik bilimsel yontemler kullanan ¢aligmalar (Simsek ve Kaya, 2018)
biitlinciil bir sistemi diizenleme yeterliliginden uzak kalacaktir. Bununla birlikte 6zellikle
Divanii Liigat-it Tiirk gibi Tirkce eserlerde yer alan mutfak terimlerini ele alan ¢aligmalar
kapsaminda (Duvarci, 2018; Naskali, 2015; Esin, 2020) derlenen kelimelerin giincel kullani-
ma konu olma siklig1 goz ardi edildiginden, ortaya konulan kavramlara kars1 bir ilgisizlesme-
sinin s6z konusu olmas1 muhtemeldir. Benzer sekilde, mutfak kavramlarinin yoresel agizlar-
daki kullanimini igeren Derleme SozIiigii (1993) ve onu temel alan (Yavas, 2016) yayinlarda
da, mutfak baglaminda kavram karmasasina neden olabilecek bir sistematik eksikligi goze
carpmaktadir. Diger yandan bu ¢alismanin yaklasimina benzer olarak yeme-i¢gme sektoriine
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hizmet edecek Tiirkge kavramlarin ortaya konulmasini hedefleyen caligmalar kapsaminda
ise (Duvarci, 2019), derlenen kavram sayisinin yetersiz oldugu ve s6z konusu kavramlarin
derlenmesine iliskin bilimsel bir yontemin ortaya konulmadigi gériilmiistiir.

Boylece, alana iligkin terim ve teknikleri genis bir ¢ercevede tarayan, belirlenen kav-
ramlar1 uygun arastirma teknikleri araciligiyla, giincel egilimler ve yaklasimlar ile uzman
goriigleri dogrultusunda eleyerek uygun diizeye indiren, dzellikle egitimde ve sektorde sik-
likla kullanmast muhtemel kelimelere odaklanan bu tarz ¢alismalarin 6nemi gozler dniine
serilmektedir. Ciinkii Tiirk dilinin yeme-igme biliminin dili olarak kabul gérmesi, alana ilis-
kin kavramlarin sadelestirilmesi ile bu kavramlarin egitim ve sektdrde kullanimina baglidir.

Sonug ve oneriler

Ozellikle bat dillerinden Tiirkceye gecen mutfak terimleri ve teknikleri yerine yeme-igme
egitiminde ve sektoriinde kullanilabilecek Tiirkge terim ve tekniklerin ortaya konulmasi, kadim
Tiirk kiiltiirtiniin bir pargast olan mutfak kiiltiiriiniin siirdiiriilebilirligi agisindan 6nemlidir. Bu
makalede hem yeme-igme egitiminde hem de profesyonel mutfak uygulamalar1 kapsaminda
kullanilabilir terim ve teknikler ortaya konulmustur. Bulgular kisminda agiklanan terim ve tek-
niklerden 6rnek olarak, terbiye edilmis meyve suyu anlamina gelen “murabba”, nisastali koyu
stvilarin olusumunu ifade eden “helmelenmek” gibi terimler ile dograma tekniklerinden “si¢an
disi dogramak”, “tekerlek dogramak”, pisirme yontemlerinden “agartmak”, “borttirmek”, “ka-
vurmak’”, “tiklatmak” veya “tikirdatmak” ve benzeri teknikler gosterilebilir.

Yeme-i¢me egitimi alaninda temel mutfak tekniklerinden baslayarak, kiimiilatif olarak farkl
uygulamalar yapilmaktadir. Uygulamalarda ele alinan tariflerde birgok terim ve teknik yer almak-
tadir. Bu igerigin 6zellikle Tiirk mutfagina uygun hale getirilmesi ve ¢esitli mutfak uygulamala-
rinda dogru bir sekilde kullanimu i¢in arastirmada ortaya konulan bilgiler kullanilabilir. Ayrica bu
bilgiler Tiirk mutfak kiiltiiriiniin muhafazasi ve siirdiirtilebilirligi konusunda da hizmet edebilir.
Mutfak, toplumun her kesimini bir noktada bulusturma potansiyeline sahip ortak bir deger olarak,
milli degerlerde kokii bulunmayan, ithal yontem ve kavramlardan etkilenebilmektedir. Bu durum
gecmisten glinlimiize aktarilan Tiirk mutfak kiiltiiriiniin siirdiirtilebilirligini riske atabilir. Kiiltii-
riin istendik aktarimi hususunda makalede yer alan bilgiler pozitif etki saglayabilir.

Arastirma akabinde mutfak ile ilgili egitim materyalleri gelistirilmesine yonelik ¢esitli
arastirmalar ve projeler yuritiilebilir. Tiirkiye’de ortadgretim kurumlarinda mesleki ve tek-
nik egitim merkezlerinde, yiiksek 6gretim kurumlarinda ve 6zel egitim merkezlerinde ger-
ceklestirilen mutfak-yemek egitimlerinde kullanilabilir standart tarifler gelistirmede, mutfak
uygulamalarina yonelik teknik kitap ve uygulama setleri hazirlamada arastirmanin bulgulari
kullanilabilir. Ayrica Tiirk mutfak kiltiirii aragtirmalarinda da 6zellikle tariflerin anlasila-
bilmesi ve tekrar uygulanabilmesi icin teknik agiklamalar1 yazmada anahtar islevi gormesi
miimkiindiir. ileriki calismalarda terimlere ayri, tekniklere ayr1 odaklanilmasi; drnekler ve
tariflerle bu unsurlara iligkin detayli agiklamalarin yapilmasi, gesitli gorseller hazirlanmast
egitim materyallerine katki saglayabilir. Gastronomi alaninda yiiriitiilen, Tirk mutfaginin
Ozgiinliigiine dair ¢alismalarda bu makalede yer alan terim ve teknikler etkili olabilir.

198



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Osman Giildemir - Sami Sonat Ozdemir

Kaynakc¢a
Agakay, M. A. (1966). Tiirk¢e sozliik. Ankara: Tirk Dil Kurumu.
Akalin, H. S. vd. (2009). Tiirkce sézliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu.
Aksoy, O. A. vd. (2009). Tiirkiye de halk agzindan derleme sozliigii. Ankara: Tiirk Dil Kurumu.
Alsaffar, A. ve Kalyoncu, Z. B. (2015). Pisirme yontemleri. Ankara: Beta.

Creswell, J. W. (2013). Research design: Qualitative, quantitative, and mixed methods approaches.
USA: Sage.

Cagbayrr, Y. (2007). Otiiken Tiirk¢e sozliik: Orhun yazitlarindan giiniimiize Tiirkiye Tiirkcesi’nin séz
varlig. Istanbul: Otiiken.

Cakict, S. vd. (2020). Profesyonel mutfaklarda kullanilan dil, yabanci terimler ve Tiirkge kullanimi
lizerine nitel bir arastirma. Uluslararast Tiirk Diinyast Turizm Arastirmalart Dergisi 5(2), 127-142.

Cotuksoken, Y. (1992). Meze sozciigii iizerine. Istanbul: Varlik.
Devellioglu, F. (2000). Osmanlica-Tiirk¢e ansiklopedik liigat. Ankara: Aydin.

Duvarci, A. (2018). Divanii Liigati’t Tiirk teki yeme-igme kiiltliriiniin Kocaeli Manav Tiirkmenlerinde-
ki yansimalari. Kocaeli Tarihi Sempozyumu. Kocaeli.

Duvarci, A. (2019). Yemek kavramlari sozlikkgesi. 6. Uluslararast Bilimsel Arastirmalar Kongresi.
Sanlurfa.

Eraslan, N. (2012). Pisirme yontemleri. Ankara: Detay.
Eryilmaz, L. C. (2011). Yemek pisirme. Istanbul: Remzi.

Esin, O. (2020). Divanii Lagat’it Tiirk’tin Tiirk kiltiri agisindan 6nemi ve eserde gecen beslenme
kiltirtiyle ilgili terimler. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 75(1), 64-80.

Gokdemir, A. (2012). Pisirme yontemleri ve teknikleri I-1I. Ankara: Detay.

Giildemir, O. (2015). Bir Osmanli yemek yazmasi kitabiit tabbahin. Istanbul: Oglak.

Giirman, U. (2000). Yemek pisirme teknikleri ve uygulamas: 1. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1.
Giirman, U. (2003). Yemek pisirme teknikleri ve uygulamas: 2. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1.
Giirman, U. (2000). Yemek pisirme teknikleri ve uygulamast 3. Ankara: Milli Egitim Bakanlig:.
Giirsoy, E. N. (Editor) (2015). Mutfak gerecleri kitab:. Istanbul: Kitabevi.

Halici, F. (1992). Ali Esref Dede nin yemek risalesi. Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Atatiirk Kiiltiir Merkezi.

Halict, N. (2009). Tiirk mutfag:. istanbul: Oglak.
Halici, N. (2013). A¢tklamal yemek ve mutfak terimleri sézligii. Istanbul: Oglak.
Halici, N. (2014). Gegmisin izleriyle Sille mutfag:. Konya: Selguklu Belediyesi.

Hjalager A. M. ve Richards G. (2002). Still undigested: research issues in tourism and gastronomy.
tourism and gastronomy. London: Routledge, 224-234.

Isin, P. M. (2010). Osmanl: mutfak sozliigii. istanbul: Kitap.

ilhan, N. (2009). Sozliik hazirlama ilkeleri, gesitleri ve ozellikleri. Electronic Turkish Studies
4(4), 534-554.

Kadri, H. K. (1928). Tiirk lugat:. Istanbul: Devlet.
Kamil, M. (1997). Melceii “t-tabbéhin (As¢ilarin siginagy). istanbul: Duran.
Kanar, M. (2005). Etimolojik Osmanli Tiirkgesi sozliigii. Istanbul: Derin.

199



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Osman Giildemir - Sami Sonat Ozdemir

Karacan. (t.y.). Biiyiik sozliik ve genel kiiltiir ansiklopedisi. Istanbul: Karacan.

Kaya, F. (2018). Lisan-iil ettiba, tabiplerin dili. Istanbul: Hiper.

Kerkez, A. (2021). Anadolu’dan diinyaya armagan bulgur. Istanbul: Altin Kitaplar.

Kunt, T. (2004). Diinya yiyecek, icecek ve mutfak terimleri sozliigii. Istanbul: Degisim.

Kurt, N. F. (2004). Dil kiiltiir iliskisi ve Cumhuriyet yenilesmeciligi baglaminda dil kiiltiir iliskisi.
Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi.

Kut, G. (1986). Et-terkibat fi tabhi’l-hulviyyat (tath pisirme tarifleri). Ankara: Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1, Milli Folklor Arastirma Dairesi.

Ongel, S. vd. (2018). Mutfak uygulamalar:. Ankara: Detay.
Ozen Eratalay, S. (2019). Bati Anadolu Y ériiklerinde yemek ve mutfak terimleri I: Yemek adlart
ve mutfak geregleri. Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3, 11-34.
Ozen, M. E. (2015). Agdiye risalesi. Istanbul: Isaret Yaymlar1.
Pilav, S. (2008). Terim Sorunu ve egitim 6gretimde terimlerin yeri ve énemi. Kastamonu Egitim Der-
gisi, 16(1), 267-276.
Rado, S. (Editér) (T.y.). Biiyiik Tiirk sézligii. Istanbul: Hayat.
Samanct, O. ve Croxford S. (2006). XIX. yiizyil Istanbul mutfagi. Istanbul: Medyatik.
Sart1, M. (1980). El-mevdrid, Arap¢a-Tiirkce ligat. Istanbul: Bahar.
Senyapili, O. (2010). Damakta kalan tatlarin akilda kalan adlari. Ankara: ODTU.

Simsek, N. ve Yalim Kaya S. (2018). Bireylerin rahatlamak ve iyi hissetmek i¢in tiikettikleri gidalar: Com-
fort food igin Tiirkge terim Onerisi. 4. Uluslararast Tiirk Diinyast Turizm Sempozyumu. Kastamonu.

Tiirkan, C. (2006). Yemek repertuart. Istanbul: Degisim.

Ulu, N. (Hazirlayan) (2013). 1939 dan giiniimiize yazili kaynaklarda yemek kiiltiirii terimleri sozIiigii.
Istanbul: MSA.

Williams, C. (Editor) (2011). Mutfak sirlar:. stanbul: NTV.

Yavas, G. (2016). I¢ Anadolu Bélgesi agizlarinda ev, mutfak, tarim ve hayvancilik terimleri sozligii.
Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Kiiltiir Universitesi.

Yegen, E. M. (2018). Alaturka-alafranga yemek ogretimi ve sofia diizeni-sofia gérgiisii. Istanbul:
Inkilap.

Yerasimos, M. (2011). Evliya Celebi seyahatnamesi’'nde yemek kiiltiirii: Yorumlar ve sistematik dizin.
Istanbul: Kitap.

Zat, E. (Yaymn Yo6netmeni) (2013). Raki ansiklopedisi. Istanbul: Overteam.

Elektronik kaynaklar

Nazima, A. vd. (2002). Miikemmel Osmanli liigati. Ankara: Tiirk Dil Kurumu.

OTS (Osmanlica Tirkge Sozlik). (2009). Tenavil. http://www.osmanlicaturkce.com/
k=tenav%FCl&t=@ (Erisim Tarihi: 05.03.2019).

200



Etik Kurul Karari:Balikesir Universitesi Rektérliigiiniin 04/06/2020 tarihli ve

91739084/605.99/21793 sayil1 yazis1 ve Evrak Tarih ve Sayist: 10/06/2020-E.22392 kayith
onayL

[oMom

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararas: Lisansi ile lisanslanmugtir. (This work is licensed under a Creative
Commons Attribution 4.0 International License).

201



202



’ folk/ed. Derg, 2022; 28(1)-109. say1
DOI: 10.22559/folklor.1995
Derleme makalesi/ Compilation article

Afganistan Tiirkmenlerinde Dogum ve Cocukla
ilgili Orf, Adet, inan¢ ve Uygulamalar’

Customs, Beliefs and Practices About Birth and Children in
Afghanistan Turkmen

Ahmet Gokbel™
Bory Nasir™

Oz

Tarih boyunca bir halkin ortaya koydugu maddi ve manevi degerler biitiinii
olan kiiltiir, sadece bir miras degil, ayn1 zamanda yasayan bir bellektir. Millet
olmanin temelinde dil, din ve ideal birligi yatar. Milletler ge¢cmisten giintimiize
kadar edindikleri kiiltiirel degerlerini koruyup muhafaza ederek gelecek nesil-
lere aktarirlar. Boylece millet olma 6zelliklerini korurlar.

Son 40 yildir i¢ savaslar ve ¢atigsmalarla bogusan Afganistan bolgesinde bu-
lunan farkli etnik gruplarda 6nemli kiiltiirel erozyonlar meydana gelir. Biitlin
bu degisikliklere 1979’da Rus iggali ile baslayan ve giiniimiize kadar devam
eden sikintilar ve karigikliklar sebep olur. Kiiltiirel miraslar korunamamis veya
yanlig bir yola sevk edilir. Baz1 dini degerler kiiltiirel olarak kabul edilirken,
kiiltiirel degerler dinin yerini alir.

2001 yilindan itibaren Afganitan’da Taliban rejiminin devrilmesiyle, hizla iler-
leyen teknoloji ve medya, Afganistan toplumunu biiyiik 6lciide etkisi altina
alir. Ilk olarak Hint dizileri ve daha sonra Tiirk dizileri televizyonlar’da yayim-
lanirken, Afganistan toplumunun geleneksel ve kiiltiirel degerlerinin korunma-
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s1 zorlasir ve dnemli degisikliklere ugramaya baslar. Buna bir de bilingsiz cep
telefonunu eklersek nasil bir kiiltiirel erozyon yasandigi goriiliir.

Afganistan’da yasayan Tiirkmenler, her ne kadar ayn1 sikintilara maruz kalip
calkantili bir siiregten gegse de yasadigi bolgeleri biiyiik 6l¢iide terk etmemis-
ler ve tarihten gelen gelenek — gorenek ve adetlerini agirlikli olarak koruya-
bilmislerdir.

Bu yazimizda Afganistan’da yasayan Tiirkmenlerin tarihine kisaca degindik-
ten sonra Faryab bolgesinde yasayan Tiirkmen toplumunun tespit edebildigi-
miz dogum ve c¢ocukla ilgili orf, adet, inang ve uygulamalar1 verilmeye ¢ali-
silmigtir.

Anahtar sozciikler: Afganistan, Tiirkmenler, Faryab, halk inanglar, dogum
ve ¢cocuk

Abstract

Culture, which is the body of material and spiritual values revealed by a people throughout
history, is not only a heritage, but also a living memory. Language, religion and ideal unity lie
on the basis of being a nation. Nations preserve the cultural values they have acquired from the
past to the present and pass them on to future generations. Thus, they maintain their nationhood
characteristics. Significant cultural erosions occur in different ethnic groups in the Afghanistan
region, which has been grappling with civil wars and conflicts for the last 40 years. All these
changes are caused by the troubles and confusion that started with the Russian occupation in
1979 and continue until today. Cultural heritages are not preserved or are misdirected. While
some religious values are considered cultural, cultural values replace religion. In the Afgha-
nistan region, which has been struggling with civil wars and conflicts for the last 40 years,
significant cultural erosions occur in different ethnic groups. With the overthrow of the Tali-
ban regime in Afghanistan since 2001, rapidly advancing technology and media have greatly
influenced the Afghan society. While firstly Indian TV series and later Turkish TV series are
broadcasted on television, the protection of the traditional and cultural values of Afghanistan
society becomes difficult to preserve and begins to undergo significant changes. If we add the
unconscious mobile phone to this, we can see what kind of cultural erosion is experienced. Alt-
hough the Turkmens living in Afghanistan were exposed to the same troubles and went through
a turbulent process, they did not leave the regions they lived in, and they were able to preserve
their traditions and customs coming from the history. In this article, after briefly mentioning the
history of the Turkmen living in Afghanistan, we will try to give the customs, traditions, beliefs
and practices of the Turkmen community living in the Faryab region about birth and children
that we can identify.

Keywords: Afghanistan, Turkmens, Faryab, folk beliefs, birth and child
Giris
Afganistan cografyas;, M.O 500’lerde iranhlar ve 330’lu yillarda ise Biiyiik

Iskender’in hakimiyeti altina girer. Hz. Osman déneminde Islam ile tamisir. Tiirkler Af-
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ganistan topraklarinda Iskitler ve Halaclar zamanindan beri var olmustur. Zira bu toprak-
lar, 50-125 arasinda kuzeyden gelen Sakalar’in (iskitler), 125-480 arasinda Tiirk olduklar
tahmin edilen Kusanlar’in hakimiyetleri altinda kalir. 480°den sonra ise Afganistan’a Ak
Hunlar olarak bilinen Halag¢ Tiirkleri gelip yerlesirler. Daha sonra sirasiyla Gazneliler,
Biiyiik selcuklular, Harezmsahlar, Timur, Babiiriler hiikiim siirer ve en son Tiirk dev-
leti 1747°de Nadir Afsarin 6liimiinden sonra sona erer. Nadir Afsar1’in 6limiinde sonra
Ahmed Sah Abdali Afganistan’da yasayan biitiin halki bir araya getirerek yeni bir Afgan
devleti kurar.

1839°dan sonra bolgeye Ingiltere’nin ilgisi vardir ve Afganistan’s aym yil isgal eder.
Afganlar {i¢c defa Ingilizlerle savasarak nihayet 1919°da bagimsizligini ilan ederler. 1979
yilina geldigimiz de ise Ruslar Afganistan’ isgal ederek 10 sene bu iilkede kalirlar. Bu is-
galden sonra Afganistan’in iyice diizeni bozulur ve yillarca bitmeyen bir savasa yol agilir.
Afganlilarin biiylik miicadelesi ve Ruslarin Afganistan’ terketmesiyle tilkede savas bitmez
ve o andan sonra Afganlar’in kendi aralarinda iktidar paylagimi baslar ve stire igerisinde Tali-
ban dogar. Taliban, 1994 yilinda iilkede cereyan eden i¢ catismalardan faydalanarak asamali
olarak giiclenir. 1996 yilinda Afganistan’in Pengsir bolgesi haricinde tiim bolgelerde hakim
olur. 2001 yilindan sonra Taliban’in devrilmesiyle {ilkede yeni bir hiikiimet kurulur. Genel
olarak biitiin Afganlilarin destekledigi yeni hiikiimetin ilk cuamhurbaskani Hamid Karzai olur.
2014 yilina kadar iilkeyi yonetir. Daha sonra basa gelen Esref Gani, hala iilkenin basinda ve
ilkeyi yonetmektedir. (Makalenin kabul - yayim siirecinde iilke yonetiminde degisiklikler
olmugstur — Dergi yonetimi).

Afganistan, 652.500 km kare yiiz 6l¢timiine sahip olup, kuzeyden orta Asya tilkeleri olan
Tiirkmenisten, Ozbekistan, Tacikistan, giineyden Pakistan, kuzey doguda az bir sinirla Cin,
batida ise Iran ile cevrilidir. Bagsehri Kabil’dir. En 6nemli sehirleri, Kabil, Kandehar, Herat,
Pencap, Bedahsan, Belh, Mezar-1 Serif ve Devletabdad dir Niifusu yaklasik 35 milyon olarak
tahmin edilmektedir. Ulke niifusu, Pestunlar, Tacikler, Hazaralar, Ozbekler, Tiirkmenler ve
diger kiiciik etnik gruplardan olugsmaktadir.

Simdi de agirlikli olarak Afganistan’in kuzeyinde yasayan Tiirkmenlerin tarihine ki-
saca degindikten sonra Faryab bolgesinde yasayan Tiirkmen toplumunun hayatin gesitli
safhalarindan iki 6nemli unsurunu olusturan dogum ve ¢ocukla ilgili 6rf, adet, inang ve
uyggulamalarini tamamen saha aragtirmasi yontemiyle elde ettigimiz bilgileri vermeye ca-
lisalim.

A. Afganistan’da Tiirkmenler

Giris kisminda da belirttigimiz gibi Afganistan’da Tiirklerin varlig1 Iskitler donemine
kadar gotiirtiliir. Takip eden siirece bakildigi zaman X. Yiizyilin sonlarinda Alp Tigin dnder-
liginde Gazne sehri merkezli biiyiik Tiirk devleti kurulur. Gazneli Sultan Mahmud zamanin-
da Tiirk-Islam niifusu Afganistan’a iyice yerlesir, hatta Hindistan’a kadar yayilir. Afganis-
tan Gaznenlilerden sonra Biiylik Selguklular, daha sonra da XII. yiizyilda Harezmsahlar’in
kontroliine girer. Ilerleyen siiregte Mogollar yaklasik bir buguk asir bu topraklara hakim
olur. Daha sonra da Zahiriddin Muhammed Babiir’iin kurdugu Biiyiik Babiir Imparatorlugu
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sinirlari i¢erisinde kalir. XVII. yiizyildan itibaren Babiirlerin zayiflamasiyla bolge, Tiirkmen
Tiirkii olan Nadir Afsar’in bu topraklarda hiikiim stirmesiyle tanisir. 1747’de Nadir Afsar’in
6liimiinden sonra onun komutanlarindan ve Afgan asiret reislerinden olan Ahmed Sah Dur-
rani ayni yil Afganistan devletini kurar. Tiitk beylikleri 1919 yilina kadar varliklarint bu
bolgede devam ettirirler (Saray, 2002: 19-21; Makhdom, 2016: 5-8; Shafaq, 2016: 7-46;
Saray, 1988: 404-406; Fevzi, 2012: 551).

Tiirkmenler, giiniimiizde Ozbeklerden sonra Afganistan’da ikinci biiyiik Tiirk grubudur.
Bunlarin yanisira Kazak, Kirgiz ve Karakalpak Tiirkleri gibi kiigiik Tiirk topluluklart da vardur.

Tirkmenler, 1877 yilindan 1884 yilina kadar Carlik Rusyasi’na bagl giiglerle karsi
karsiya gelmigler, yasadiklar1 bu topraklar i¢in savasarak biiylik miicadeleler vermislerdir.
Bolseviklerin iktidara gelmesiyle Tiirkmenler bagimsizligini ve bdlgedeki hakimiyetini kay-
bederek Ruslarin kontrolii altina girmek durumunda kalirlar. Ekim devrimi diye adlandirilan
donemde 6zellikle de Stalin doneminde giiniimiizde Tiirkmenistan topraklar icerisinde yer
alan Carcev ve Lebap bolgelerinde yasayan Tirkmenler, Ruslarin baskist nedeni ile Afga-
nistan ve Iran’in kuzey bélgelerine go¢ etmek zorunda kalirlar (Bilgii, 1988: 408-411; Noor,
2020: 2). Kayitlara gore bu bolgeye sonradan gergeklesen Tiirkmen gocleri iki farkli zamanda
gergeklesmis olup birincisi 1900’11 yillarin baslarinda Tiirkmenistan’da yasanan kitliktan
dolayt, ikincisi ise 1930’lu yillarda 6zellikle Stalin doneminde mallarina el konulan ve zu-
liim goren Tiirkmenlerin yasadiklart bolgeleri terk ederek Afganistan’in kuzey bolgelerine
gb¢ etmesiyle vukubulur (Sahin, 2016: 1147; Azaad, 2019: 13-14). Iste giiniimiiz Afganistan
topraklarinda var olan Tiirkmenlerin bir kismi yukarida bahsettigimiz gibi iki farkli donemde
bu bolgeye goc etmek zorunda kalan Tiirkmenlerin torunlaridir.

Kimi kaynaklara gore de Ruslarin baskistyla bu bolgeye go¢ etmek zorunda kalan Tiirk-
menlerden dnce de asirlardir bu bolgede Tiirkmen topluluklar1 yagamaktaydi. Yaklasik bin
yildan beri bugiinkii kuzey Afganistan’da yasayan Tiirkmenlerin, XIX. yiizyilin sonlarina
kadar agirlikli olarak gégebe bir hayat tarzi siirdiirdiikleri kaydedilir. Bunlarin XX. yiizyilin
basindan itibaren Afganistan’da tamamen yerlesik hayata gegtikleri belirtilir.

Tirkmenler tilkenin kuzey bolgesinde Kunduz velayetinden Herat velayetine kadar olan
agirlikl olarak kirsal alanda yasamaktadirlar. Makalemizin ana sahasini olusturan Faryap
ise Afganistan’in kuzeyinde bulunan ve niifusunun ¢ogunlugunu Tiirklerin (Tirkmenler ve
Ozbekler) olusturdugu bir ildir. 14 Tlgesinden Andkhoy ilgesinin merkezi ve bu ilgeye bagl
Tuvagi, Sercenbag, Kiyengi Hane koyleri, Korgan ilgesine bagl Mirabad, Tokguzderek, Car-
bag, Kohne Korgan, Taze Korgan, Nur Ata Baba, Yeke Pette, Yeke Tut, Bagibostan, Kemengir
koyleri, Han Cahar Bag ilgesine bagli Cakmen-i Payan, Cakmen-i Bala, Arapsah-1 Bala,
Arapsah-1 Payan, Arapsah-1 Térehan, Kohne Kala, Ucdepe, Cukurkislak koyleri, Karamkol
ilcesine bagl Uchure, Kirk, Yukar: Ak Giizer, Asagi Ak Giizer, Serbend, Bendbas, Yukart Alti
Bélek, Asagi Altr Bolek, Uludepe, Mirabad koyleri ile Devletabad ilgesine bagh Kureys, Mu-
hacir Kureys, Aranci, Tophana Tiirkmenleri, Dort Ata Tiirkmenleri, Kéhne Bazar, Carsangi,
Haraba Carsangi, Tahta-1 Carsang, Pelvertli, Tahta-1 Pelvertli, Tahta-1 Isan koyleri agirlikl
olarak Tiirkmenlerden meydana gelir. Ayrica Kaysar ilgesine bagli Derre-i Sah bolgesi ile
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Almar ve Cumabazar ilge merkezlerinde de belli bir oranda Tiirkmenlerin yasadigi goriiliir.
Faryab ilinde yasayan Tiirkmenlerin ¢ogunu Ersari boyuna mensup olanlar olusturur (Kara,
2002: 249-250; Koyuk, 2020: 4; Noor, 2020: 9; Azaad, 2019: 13-14).

Her toplumda, kendisini digerlerinden ayirt edici gelenek ve gorenekler oldugu gibi
Tirkmen toplumunun da kendine has orf, adet, gelenek ve gorenekler ile inanilan degerle-
ri, dini anlayis ve yasam tarzlari mevcuttur. Bu bolgeye gelmelerinden itibaren gliniimiize
kadar kiiltiiriini, dilini, gelenek ve gdreneklerini, ¢esitli asimilasyon politikalarina ragmen
kimliklerini ve kiiltiirlerini korumay1 basarmiglardir. Bagka bir ifade ile iilkenin son yarim
asirdan daha fazla siiredir yasadig1 olumsuzluklar, sikintilar ve siyasi belirsizliklere ragmen
Afganistan’da yasayan Tirkmenler, sosyo-kiiltiirel yapilarini ve konumlarini muhafaza ede-
rek kendilerine has gelenek, gérenek ve orf adetlerini koruyup devam ettirmesini bilmislerdir.

B. Dogum ile ilgili inan¢ ve uygulamalar

Bir cocugun dogumu, insan hayatina seving ve mutluluk katar ve dogumla birlikte anne
ve babanin toplum igerisinde saygisinin artmasina neden olur. Dogum, insan yasaminin bas-
langict olup mutluluk i¢in daima bir arag olarak goriiliir. Yeni dogan ¢ocuk yalnizca aileyi
mutlu etmekle kalmaz, ayni zaman da akrabalarini ve yakin dostlarini da sevindirir. Dogumla
birlikte anne benlik, baba giiven, akrabalar ise gii¢ kazanir. Biitiin bu etkenlerden dolay1, hem
ebeveynler hemde aile biiyiikleri, dogum 6ncesinden dogum anina kadar siireci 6nemseyip
dikkate alirlar (Ziyayi, 2004: 66).

Dogumla ilgili inang, orf, adet ve uygulamalari, dogum dncesi, dogum sirasi ve dogum
sonrasinda olanlar seklinde ele alip bunlar1 farkli bagliklar altinda incelemeye calisacagiz.

1. Cocugu olmayan kadinlar icin yapilanlar

Calisma sahamizdaki Tirkmenler arasinda yaptigimiz miilakat ve gozlemlere gore
cocugu olmayan kadmlar i¢in su uygulamalar yapilmaktadir.

-  Cocugu olmayan kadin, her giin belli bir siire olmak {izere ii¢ giin st iiste bir inek
derisine sarilarak bekletilir. Bu uygulama ii¢ giinde ii¢ defa yapildiktan sonra kadina
sarilan inek derisine saman doldurularak evin bir kenarinda bir stire saklanir.

- Cocugu olmayan kadinlar, yakinda varsa bir evliya tiirbesi yoksa mezarliga
gotiiriilerek dua edilir ve cocuk olunca da bir adak kurbani kesilmesi i¢in s6z verilir
(K18).

— Kadinlar hamile kalmak i¢in sicak bir yere oturtularak bekletilir. Bu uygulama belli
araliklarla tekrarlanir.

- Yine ¢ocugu olmayan kadinlar, herkes tarafindan bilinen ve etkili olacagina inanilan
din adamlarina (mollalara) gétiiriiliir. Burada yaptirdiklart muskayi bir iple omuzuna
asar. Zaman zaman da sifa ayetleri ve dua climlelerinin yazildig1 kagitlar bir kap
suyun igerisine konur ve ¢ocugu olmayan kadin bu su bitinceye kadar iger (K8, K17,
K18).
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— Herhangi bir ailenin ilk ¢ocugunun dogumunun besinci giinii yapilan ve bes gece
diigiinii ad1 verilen toren giinli cocuga giydirilen elbiseler saklanilir. Bes gece diigii-
nii yapilan ¢ocuk bir yasint doldurdugunda saklanan o elbiseler par¢alanip ¢ocugu
olmayan kadlara verilir.

- Ogzellikle kéyler de yasayan Tiirkmenler ve ayn1 zaman da Ozbeklerin arasinda da
yaygin olan bibi muigkil’ uygulamasi kadinin hamilelik doneminde yapilir. Bu uy-
gulama 7 kez Carsamba giinleri gerceklestirilir. Bu uygulamada, biraz kuru {iziim ve
leblebi karisimi lizerine 7 defa Fatiha, 7 defa ihlas ve bir de yasin suresi okunarak
sofraya getirilir. Bu karisimin bir kismi1 da komsulara dagitilir (K1, K8, K16, K18).
Bu uygulama 6zellikle ¢cocugu olmayan kadinlarin yanisira ¢ocugu durmayan kadin-
lar i¢in de yapilir.

2. As saylama (Aserme)

Faryab Tiirkmenlerinde kadinimn hamile oldugu anlasildiktan sonra ilk 3-4 aylik done-
mine as saylama (aserme) donemi denilir. Bu donem hamile kadinlar igin ¢ok 6nemli ve
titiz bir donem olarak bilinir. Baz1 kadinlar ag saylama donemini sikintisiz gegirirken bazi
kadinlar da as saylama donemi son derece eziyetli olur. Tlirkmenler arasindaki genel inaniga
gore hamile kadin bu dénemde caninin ¢ektigi yiyecegi yemez ise onun zararini dogumdan
sonra ¢ocuk ¢ekecektir. Ayn1 zamanda hamile kadinlara bazi yiyeceklerin zarar getirecegine
de inamlir. Ornegin hamile kadinin, hamilelik doneminde deve etini yemesi iyi goriilmez.
Ciinkii hamilelik doneminde deve etini yerse dokuz ayda dogacak ¢ocugun 10-11 ayda diin-
yaya gelecegine inanilir. Eger deve etini yedigini fark ettiyse o zaman deve altindan {i¢ kere
geemesi veya etrafinda donmesi gerekir. Bu sekilde yiik deve iizerine atilmis olur. Ancak bu
uygulama yapildiktan sonra dogumun normal zamanda olacagina inanilir. Eger hamile ka-
din hamilelik siirecinde balik etini yerse dogacak ¢ocugun agzinin biiyiik olacagina inanilir.
Bu nedenle hamile kadinlar balik etini yememeyi tercih ederler. Yine hamilelik doneminde
kadmlarin mantar yemeleri de uygun goriilmez. Bu dénemde mantari ¢ok tiiketen kadinlarin
cocuklarinin kaglar1 ve kirpiklerinin uzun olacagima inanilir. Hamile kadin ¢gocugunun sac1
fazla olmasi i¢in seftali meyvesini yer. Hamile kadin eger ciger yerse ve ayni zamanda viicu-
dunun herhangi bir yerine dokunursa dogacak bebegin ayni1 yerinde leke olasacagina inanilir.
Hamile kadin kelle paga yerse ¢ocugun saglarmin kivircik olacagina inanilir.

3. Cinsiyet tayini
Tirkmenler arasinda dogacak cocugun cinsiyeti hakkinda bazi tahminler yiiritiilir.
Bunlar su sekilde ifade edebiliriz.

- Hamile kadinin karn1 yuvarlak ise kiz, sivri ise erkek olur.

— Hamile kadin, hamilelik déneminde sol tarafina ¢ok yatiyorsa kiz, sag tarafina fazla
yattyorsa karnindaki cocugun erkek (ogul) olacagina inanilir.

— Hamile kadinin, hamilelik siiresince cani hep nar ¢ekiyorsa dogacak ¢ocugun kiz,
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sayet elma ¢ekiyorsa dogacak ¢ocugun erkek olacag diisiiniiliir (K1, K9).

4. Diger uygulamalar

- Hamile kadinlar mecbur kalmadik¢a cenazeye ve cenaze sonrast donemde 6len sahis
icin yapilacak merasimlere gitmezler. Eger aileden birisi cenazeye veya cenaze son-
rasinda yapilan merasimlerden herhangi birine gitmek zorunda kaldiysa eve gelince
direk eve girmez. Evdeki hamile kadin disar1 ¢ikar. Once cenazeden gelen kisi, on-
dan sonra da hamile kadin igeri girer. Bu uygulamadaki amag, kadin1 ve ¢ocugu kotii
ruhlardan korumaktir (K8, K16, K17, K18).

— Hamile kadm hamilelik déneminde birisine dikkatlice bakarsa, dogacak bebegin
baktig1 kisiye benzeyecegine inanilir.

- Hamile kadin aksam iistii yalniz hig bir yere ¢cikmamalidir. Zira cin ¢arpmasi ve kotii
ruhlarin hamile kadina ve karnindaki bebegine zarar verebilecegi inanci yaygindir
(K9, K10).

- Hamile kadinlarin dogumlarinin kolay olmasi, ¢ocugu durmayan kadinlarin ¢ocuk-
larinin yagamasi ve dogacak ¢ocugun rizkinin bol olup sagliklt dogmasi icin Cilten
yapilir. Isminden de anlasildig1 kadariyla Cilten uygulamasi, su sekilde olur: Hamile
olan kadm kirk eve giderek her bir evden birer bardak un ile seker ve birer kasik yag
toplar. Bu toplanan malzemelerden hamur tatlis1 (katlama) ve ekmek yapilir. Gbek
mama (Ebe) ve onun yaninda bir kag tane kadin ile beraber kirk tane gubugun ucuna
pamuk sarip ona da yag stiriiliip yakilir. Bu ¢ubuklar soniinceye kadar hamile kadin
icin hayirli dua edilir. Hamile kadin sofra basinda oturur ve dualara amin der. Kirk
ayr1 evden toplanip yapilan katlama ve tandir ekmegi tekrar kdydeki fakir ve fukara-
lara dagitilir (Ziyay1, 2004: 68).

- Koylerde ebelik gdrevini yerine getiren yagh kadinlara gobek mama ad1 verilir. G6-
bek mama, yaklasik bir hafta 6ncesinden dogum yapacak kadinin evine sik sik gel-
meye baslar. Dogum esnasinda kendisine yardim edebilecek aileden bir kadin bulun-
durur. Gébek mama, Dogum aninda kadinin ¢ok sikinti gekmemesi ve dogumunun
zor olmamasi i¢in eller benim elim degil Fatma anamizin eli, kolay kil ya mevlam
diyerek ise baslar.

- Dogum sancisini azaltmak ve kolaylastirmak i¢in hac farizasini yerine getirmek i¢in
Arabistan’a giden hacilara o bolgede bulunan Hz. Hiiseyn otu getirtilir. Bu ota ab-
destli dokunularak bir bardak suyun igerisine biraz koyulur. Dogumun kolay olmasi
ve fazla gecikmemesi i¢in dogum yapan kadina o su igirilir (K9, K10, K16).

- Hamile kadinlara icra edilen diger bir uygulama da bibi perde dir. Bu uygulama
da hamur tatlis1 (katlama) hamile kadimin evinde hasseten Sali giinleri {i¢ kez ya-
pilir. Evin ortasinda iic mum yakilip Ayet-el kiirsi ve Miilk suresi okunur ve Hz.
Muhammed’e (s.a.v) salavat getirilip hamile kadin i¢in dua edilir (K1, K15, K16).

5. Dogum sonrasi yapilan uygulamalar
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Dogum gergeklestikten hemen sonra kadinin beli bir bezle siki bir sekilde sarilir. Bu uy-
gulama, hamile kadinin hamilelik déneminde karni genislemesi nedeniyle dogumdan sonra
karn1 sarkik kalmamast igin yapilir.

Gobek mama, dogum haberini (miijdeyi) aile fertlerine, eger ¢cocuk erkek ise bir yum-
rugunuz artti, K1z ise bayadmniz (zenginlestiniz) seklinde aciklar. Bu haberi duyan ¢ocuklar
veya aileden birisi, dogumu duymayan diger aile tiyelerine ve akrabalara giderek buslar (ha-
ber verir) ve onlardan bahsis alir.

Dogumdan sonra aradan ¢ok zaman gegmeden ¢ocugun kulagina kdylin imami veya
cocugun dedesi, dedesi yoksa babasi tarafindan ¢ocuk kucaga alinip kibleye donerek ezan
okunur. Dogumdan sonra o odaya yabanci kimse kabul edilmez. Dogum yapan kadin, belli
bir stire aile fertleri disinda kimse ile muhatap edilmez. En az ii¢ giin hi¢ evden ¢ikarilmaz.
Haberi olmadan gelen yabanci o odaya alinmaz. Zira gelen misafirin giinahlarinin dogum
yapan kadiin lizerine gececegine inanilir. Ayn1 zamanda bu sekilde kadin ve ¢ocuk kot
ruhlardan da korunmus olur.

Cocuga ad koyma: Afganistan’da yasayan Tiirkmenler, cocuga iyi ve anlamli bir ad
verilmesini dnemserler. Onlara gore giizel bir adla ¢ocuk hayata iyi baslangi¢ yapmis olur.
Cocuga ad konurken inang agisindan sikinti olusturmayacak ve anlami da iyi olan bir ad ko-
nulmasina dikkat edilir. Tiirkmenler arasinda ad koyma konusu dini bir nitelik tagir. Ttirkmen
toplulumunda genel olarak yeni dogan ¢ocuklarin adinin basinda veya sonunda Allah (c.c)’1n
adlarindan biri ya da peygamberimiz Hz. Muhammad (s.a.v)’1n ad1 takilarak ad verilir. Yuka-
rida da belirttigimiz gibi ad1 konan ¢ocugun sag kulagina ii¢ kez ezan, sol kulagina ise ii¢ kez
kamet okunur ve o onda da adi sdylenir. Miimkiinse cocugun kulagina ezan okuma ve adinin
verilmesi hi¢ zaman gecirilmeden yapilir. Ad koyma ve ezan okuma isi geciktirilirse annenin
stitiiniin kesilmesine ve ¢cocuga zarar verilecegine inanilir (K9, K13, K15, K17).

Cocuga ad koymada dogumun hangi mevsimde, hangi ayda veya giiniin hangi vaktinde
gerceklestigi onem arz eder. Ornegin Giines dogarken dogmus cocuga Giindogdu ad verilir.
Cocuk eger miibarek ii¢ aylardan olan Ramazan ve Recep aylarinda dogarsa Ramazan veya
Recep isimleri verilir. Sayet dogum Ramazan veya Kurban bayrami giinlerine rastlar ise o
zaman hangi bayramda dogdu ise ona gore Bayram, Kurban Geldi, Hait Murad, Kurban
Murad, bayramlarda dogan kiz ¢ocuklara ise Kurban Giil, Kurban Bibi ve Hait Giil gibi adlar
verilir.

Cocuk sahibi olmay1 ¢ok isteyen ancak ¢ocuk olmasi geciken bir ailenin ilk dogan
¢ocuguna eger cocuk erkek ise Nur Yagdi, Nurullah, Nur Murat gibi adlar, sayet ¢ocuk kiz
olur ise o zaman Giil Nur, Nur Bibi ve Nur Sultan gibi adlar konulur. Eger bir ailenin erkek
¢ocugu olmuyor da siirekli kiz oluyorsa erkege donmesi i¢in kiz gocuklarina Ogul Beg, Ogul
Nur, Ogul Geldi, Ogul Ay, Ogul Can, Ogul Dondii, Ogul Gerek, Ogul Han ve Ogul Senem
¢gibi adlar verilir.

Eger bir ¢ocuk yatalak veya iyilesmeyip siirekli devam eden bir hastaliga sahipse, o
¢ocugun admin kendisine agir geldigi diisiincesiyle ailesi ¢ocugunun adinit degistirip A¢i/
ve Tangri Verdi gibi isimler verir. A¢il isminin verilmesindeki diisiince, cocugun hastaliktan
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acilip o hastaligin ondan uzaklasacagidir. Tangr: Verdi olarak degistirilmesinde ise cocugun
Tangr tarafindan verildigi ve hastalig1 da Tangri’nin alabilecegi diislincesi yatar ve ¢cocugun
hastaliktan kurtulup esenlik igerisinde olmasi i¢in bu isim verilir (K6, K9, K16).

C. Cocuk ile ilgili inan¢ ve uygulamalar

Biitiin diinyada yasayan topluluklarda goriildiigii gibi, diinyaya yeni gelen ¢ocuk, ailesi-
ne ve ¢evresine mutluluk ve seving katar. Eger diinyaya gelen ¢ocuk ilk ise daha fazla seving
ve mutluluk getirir. Aileler de mutluluk ve sevinglerini, akrabalar1 ve dostlariyla beraber pay-
lagsmak icin bir takim merasimlerde bulunurlar. Biz burada Faryab bolgesindaki Tiirkmenler
arasinda yaygin olan ve ¢ocuk dogduktan sonraki siiregte uygulanan, bes gece, kirk ¢ille, dis
patrak ve siinnet diigtinii gibi merasimlerden bahsetmeye calisacagiz.

1. Bes gece diigiinii

Cocugun dogumunun beginci giinii yapilan bir diigiindiir. Ozellikle erkek ¢ocuk igin ya-
pilir. Ailenin ¢ok yakin dostlari ve akrabalar davet edilir. Davet edilen kisiler, diigiine gelir-
ken yanlarinda ¢ocuga hediye getirirler. Kadinlar ve kizlar ¢ocugu sirayla kucaklarina alip
severler. Cocugun babasinin arkadaslar1 ise misafir odasinda toplanip eglenirler. Gerek ka-
dinlarin oldugu yerde gerekse erkekler tarafinda ¢ocuk i¢in hayirli dualar edilir. Allah, uzun
Omiirler versin, baht1 agik ve rizki bol olsun, aileye ve topluma hayirli evlat olsun. Bu sekilde
yeni dogan ¢ocuk hakkinda ve onun gelecegine dair gelen biitiin misafirle , iyi dileklerde bu-
lunup dua ederler. Diigiine davet edilen biitiin misafirler icin yemek ikraminda bulunulur. Bu
diigin’de ¢ocuga giydirilen elbiseler saklanilir. Cocuk bir yasin1 doldurdugunda o elbiseler
pargalanarak ¢ocugu olmayan kadinlara verilir (K13, K14, K15).

2. Albasti (Terken)

Albasti, bir ¢esit kot ruh ve onun neden oldugu ruh garpmasi olarak algilanir. Tiirk-
menler arasinda albasti, kotli ruhlardan biri olarak goriiliir. Kadina ve cocuga zarar verdigi
diistintilen ve bir ¢esit kotii ruh olarak inanilan albastinin kotii yiizlii, gozleri ters donmiis, dik
saclar1 olan bir yaratik oldugu ve genellikle harabelerde, mezarliklarda ve kiil atilan yerlerde
bulunduguna inanilir (K11, K12, K13).

Faryab Tirkmenleri arasinda Albasti veya terken olarak bilinir. Hamileligin son giin-
lerinde ve dogum yaptiktan sonra kirk giin boyunca hem kadina hemde yeni dogan ¢ocuga
zarar verebilecegi diistiniiliir. Bu nedenle de hamileligin son zamanlarindan baslayarak do-
gumundan kirk giin sonrasina kadar yeni dogum yapmis kadin ve yeni dogan ¢ocuk miimkiin
oldugunca yalniz birakilmaz. Sayet yalniz basina birakilirsa albastinin gelerek kadina ve go-
cuga zarar verecegi ve onlari ¢arpacagima inanilir. Gece boyunca albastt ismi agiza alinma-
mali ve konusulmamasi tavsiye edilir. Toplum arasinda “albasti gelmeden kadin dogurmaz”
sozii de yaygindir (K15, K16). Ayrica kadin ve ¢ocugun bu tehlikeden kurtulmasi i¢in oda-
larinda Kuran-1 Kerim bulundurulur. Yine yeni dogum yapan kadin ve ¢ocugun bulundugu
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odaya cenabet birisinin girmemesi i¢in 6zel gayret gosterilir (K2, K16).

3. Cocugu durmayan kadinlar icin yapilan uygulamalar

Cocugu olupta yasamayan aileler yeni dogan cocuklarini alarak faydali olacagimi
diistindiikleri bir mollaya (din adamia) gétiiriip okuturlar. Zaman zaman molla, kirk giin
boyunca ¢ocugun her giin getirilerek okumasi i¢in aileden talebde bulunabilir. Mollanin
getirilen gocuga bir veya bir ka¢ defa okudugu da olur. Molla, tizerine yazdig1 kagid1 aileye
verir. Bu kagidin bir kap igerisine konarak iizerinin su ile doldurulmasini ve o suyu da kadi-
nin igmesini taleb eder. Bazen de yazdigi kagidin evde Mangkalda (mangalda) veya ocaktaki
koz tizerinde yakilmasini ister. Mollanin {izerini yazip verdigi bu kagit yakilinca ondan ¢ikan
duman evin igine yayilir, kagit yanarken ondan ¢ikan alev iizerinde kadinin ve ¢ocugun elbi-
seleri silkilir ve bu elbislerin yanan kagidin dumaninin ve alevinin tutulan elbislere sinmesi
saglanir. Biitiin bu uygulamalari yapmaktaki amag, yani dumanin evin igine yayilmasi ve
tizerine tutulan elbiselere sinmesi cocugu uzun omiirlii olmasini saglamaktir.

Cocugu durmayan yani dogupta bir siire sonra ¢cocugu 6len kadinlar, ¢ocuklarin kafasinda
bir tutam sa¢1 hi¢ kesmeyip uzatirlar. Basinin bir kisminda bulunan o sag, ¢cocuk ergenlik
donemine yani 10-12 yasina gelinceye kadar kesilmeden durur. Annesi ve ailesi tarafindan
kesilmeyen bu sag¢in yani sira bir de kurban adaginda bulunulur. O ¢ocuk 6lmeyip de ergenlik
cagma geldiginde kii¢iik bir merasim yapilarak uzun siire kafasinin bir kisminda kesilmeye-
rek bekletilen o sa¢ kesilir. Hemen bunun akabinde daha 6nce adanan adak i¢in bir hayvan
kesilerek adak yerine getirilir ve eti fakirlere dagitilir (K5, K12, K13).

Cille diigme veya kast etme tabiri, birisi tarafindan zarar vermek i¢in kullanilan bir terim-
dir. Cille, bir kisinin yeni dogan ¢ocugu gérmeye gelme bahanesiyle dogum yapan kadinin
evine gelip bir firsatini bulunca ¢ocuk tizerine kendi viicudunu adeta silkerek kendisinde var
olan hastalik veya kotii ruhu gecirmesidir. Halk arasindaki inanca gore bu fiil, cocuklarin
6liimiine bile sebep olabilmektedir. Kast edilen veya ¢ille diisen ¢ocuklar i¢in yapilan uygu-
lama neticesinde ¢ocuga diisen ¢ille agir ve gocugu sikintiya sokarsa ¢ocuk yere yatirilarak
iizerine bir kumas parcast serilir ve o kumasin fazlasi kesilir. Sayet diisen cille hafif ise o
zaman ¢ocuk iizerine yedi ¢esit ip serilir ve fazlasi kesilir. Ayrica ¢ocugu bu sikintidan kur-
tarmak i¢in iizerlik otu bagka ti¢ ¢esit ot ile karistirilarak ¢ocugun bulundugu odada yakilir
(K6, K10, K12).

4. Kirk cille (Kirklama)

Kirk Cille, dogumdan sonra kirkiner giin ¢ocugu ¢illeden ¢ikarmak icin yapilan kiigiik bir
merasimdir. Faryab bolgesindeki Tiirkmenlerde kirkiner giin yeni dogan ¢ocuklar i¢in 6énemli
bir giin olarak nitelendirilir. Cocugun dogumundan itibaren kirk giine ulagincaya kadarki siire
basta ¢ocuk olmak tizere anne igin de dikkat edilmesi gereken bir siiregtir. Bu siire igerisinde
yeni dogan gocuga nazar degmesi ve ¢ocugu kotii ruhlarin etkilemesinden endise edilir. Bu
yiizden de ¢ocuk kirk giine kadar yikanmamasi, ev haricinde hi¢ bir yere gotiirtilmemesi ve
evde tek bagina birakilmamasi i¢in dzen gosterilir. Cocugun dogumunun iizerinden kirk giin
gecince ailesi tarafindan tam kirkinci giin su uygulama yapilir. Cocuk, tizerlik, kavun ¢ekirdegi
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ve diger bazi otlarin da karistirildigr 1lik su ile yikanir. Yikandiktan sonra yeni elbiseler giydi-

rilir. Cocugun bulundugu oda esyalari ile birlikte temizlenir. Ayn1 zamanda dogum 6ncesinden

baslayip kirk ¢illeye kadar emegi gecen ve yardimci olan gobek mamaya da hizmetinden dolay1
hediyeler (serpay) verilir. Biitiin bunlar yapilinca ¢ocuk cilleden ¢ikmuig olur.

5. Cocuga goz degme (Nazar degme)

Nazarin mahiyeti ve nasil oldugu kesinlikle bilinmemekle birlikte baz1 kimseler bakis-

lartyla olumsuz etkiler meydana getirmektedir. Hemen hemen diinyanin her yerinde ve her

toplumda buna rastlanir. Tiirkmenler arasinda yeni dogan ¢ocuga gz degdigi gibi dogum

sonrast dénemlerdeki akill, zeki, yakigikli ve giizel ¢ocuklara da g6z degebilir. Ayni zaman-
da dogum yapan kadinin siitiine de géz degdigine inanilir.

Cocuga kimlerin gozii deger

Cocuga sik araliklarla devamli bakan birisinin nazari deger.

Goziinde siyah beni olanlarin g6zii oldukga giigliidiir ve nazari deger.
Go6zii mavi olanlarin gézii deger.

Korkung ve bed heybetli (¢ok ¢irkin) olanin gézii degeri

Kiskang olanin gozii deger.

Cogu yasli kadinlarin gozii deger.

Cocugu devamli 6ven birisinin gozl deger.

Goz degen cocuga yapilan uygulamalar

Bir kimse yeni dogan veya herhangi bir ¢cocugu ilk gordiigiinde kucagina alirken
Masaallah veya Nam-1 Huda tabirini kullanir ve akabinde Tiiveleme goz degmesin
der.

Goz orak’ uygulamasi yapilir.

Eve gelip veya ¢ocugu gordiigii zaman o sahsin goz degdigine inanilirsa yani bu kisi
cocuga goz degdi diye diistiniiliirse o sahis daha cocugun yanindan ayrilmadan ayak
izini veya miimkiinse golgesini bicak ile keserler.

Birisinin gozii degecegini anlarlarsa gizlice onun ayakkabisinin i¢inde bulunan pe-
teginden biraz keserler.

Cocuk nazardan korunmak i¢in zdk adi verilen tas koz haline gelmis olan ateste yakilir.
Zak tasi, koz ates lizerinde erime agamasina gelince atesten alinip sogutulur. Soguyan
tas cocugun kafasina, gdbegine, sirtina, avucuna ve ayaklarinin altina siiriiliir. K6z
atesin lizerine atilan zak tasi1 erimeden Once iizerinde bazi kabarciklar olusur. Olusan
kabarciklarin sayisi fazla ise gocuga o kabarciklarin sayist kadar ¢ok gozii degdigine
inanilir. En sonunda zak tag1 toz haline getirilip riizgara dogru serpilir. Bu sekilde g6z
degmesinin ¢ocuktan uzaklasacagl ve ¢ocugun bu sikintidan kurtulacagt diistiniiliir
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(K6, K10, K12). Bu uygulama ¢ocugu nazardan korumak i¢in Tiirkmenler arasinda
¢ok yaygindir.

Cocuga goz degmemesi icin alinan tedbirler

— Evin dis kapisina herkesin kolaylikla gorebilecegi sekilde icerisinde Felak ve Nas
surelerinin yazilt oldugu bir muska asilir. Asilan muskanin kendisi tiggen seklinde
yapilir kulpu ise siyah ve beyaz ipliklerden elle dokunur.

—  Cocugun bulundugu odanin iist kismina kolaylikla géze garpacak bir yere kog veya
kegi boynuzu asilir.

- Cocugun bulundugu odaya kapisinin tam karsisina Felak ve Nas surelerinin yazildigi
bir kagit yapistirilir.

—  Tirkmenler arasinda ¢ocuga géz degmesini engellemek i¢in ¢ocuk tizerinde veya
bogazina asili bir sekilde nazar boncugu veya nazar muskasi bulundurmak yaygindir
(K12, K15).

6. Dis patrak

Dis patrak, Faryab Tiirkmenleri arasinda ¢ocuklar i¢in yaygin olarak diizenlenen bir
adettir. Dis patrak toreni ¢ocuk dis ¢ikarmaya basladigi zaman yapilir. Bu merasime dis
¢ikaran ¢ocugun ailesinin akrabalart ve komsulari davet edilir. Davete sadece kadinlar ve
cocuklar katilir. Gelen misafirlere dis ¢ikaran ¢ocugun bulundugu evde tencerelerde bir
gilin dncesinden baslanarak hazirlanan misir patlaklari ikram edilir. Bazen bu davetlerin
sayis1 100-200 arasinda oldugu i¢in o anda patlatilan misirlar gelenlere yetismez. O ne-
denle dnceden patlatilarak misirlar hazirlanir. Davet edilen kadin ve gocuklara patlatilan
musirlardan ikram edilir. Bunlardan her biri avuglarina aldiklari misir patlagini bir taraftan
yerken bir taraftan da ¢ocugun {izerine atarlar. Her bir misafirin eline aldig1 patlaktan bir
kismini ¢ocugun iizerine atmasinin sebebi ¢ocugun dislerinin misirin patlamasi gibi kolay
¢itkmasi ve misir patlagi gibi beyaz olmas diisiincesidir. ikram edilen patlak misirin kali-
teli olmasina dikkat edilir. Zira muisir kaliteli olur, iyi patlar ve bembeyaz olursa ¢ocugun
cikacak diginin de beyaz ve saglam olacagina inanilir. Sayet misir kalitesiz olur ve iyi pat-
lamazsa ¢ocugun disinin saglikli olmayip ¢iirliyecegi diisiincesi yaygindir. Bu merasimin
¢ocugun tam disinin ¢ikacagi sirada yapilmasinin ana nedeni ¢ocugun dislerini, misirin
aniden patlamasi gibi kolay ¢ikarmasi inancidir. Zira genel olarak ¢ocuklar, dis ¢ikarma
siirecinde bir takim sikintilar yasarlar. iste bu uygulamanin amac1 cocugun bu zor ve sikin-
tili doneminde dislerinin kolay ¢ikmasi ve bunu bir an dnce atlatmasina yardimci olmaktir
(K3, K12, K13).

6. Siinnet diigiinii

Afganistan Tiirkmenleri arasinda slinnet diiglinii 6nemlidir. Tlirkmenlerde ¢ocuklar
genel olarak 5,7,9 gibi tek rakamli yaslarda siinnet ettirilir. Cocugun herhangi bir saglik
problemi varsa daha dnce de siinnet yaptirilabilir. Cocugunu siinnet ettirecek ve siinnet dii-
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glinli yapmaya niyetli olan aile, akrabalar1 arasindaki aksakallar1 ve en yakin cami imamin1
(molla) bir aksam yemegine davet ederek onlarla bu diislincesini paylasip istisare yapar.
Burada yapilan istisare sonucunda diigliniin ne zaman ve nasil yapilacagi konusunda karar
verilir.

Diiglinden bir veya iki giin 6nce Genges (Yas Cakilik) adiyla bilinen bir merasimi ya-
pilir. Genges merasimini genellikle toplum arasinda belli bir yeri olan ve maddi durumu iyi
olan insanlar yapar. Bu merasime kdyiin ileri gelenleri, komsu kdylerden tanidik olan ve
ileri gelen aksakallar ile yakin ge¢mis zamanda cenazesi olup yas tutan aileler davet edilir.
Bunlara yemek ikrami yapilir. Yemekten sonra Muhtar ve kdy imami bir kag aksakalla
beraber yapilacak diigiinii giindeme getirir. Oncelikle diigiin yapilan kdydeki ve komsu
koylerdeki yas tutan ailelerden izin istenir ve miisade alinir. Ayrica diigiiniin nasil yapila-
cag1 konusunda goriis alig verisinde bulunulur. Bdylece diigiin baslatilmis olur. Yas tutan
aileler de diigiin sahibine minnettarligini bildirerek aksakallarla birlikte diigiintin hayirlarla
baslayip sikintisiz bir sekilde bitmesi i¢in dua ederler. Bu tip uygulamalar, toplum arasin-
daki baglarin giiglenmesine ve insanlar arasindaki samimiyetin daha artmasina vesile olur.

Dini konularda muhafazakar bir yapiya sahip ve hassas olan Afganistan Tilirkmenleri,
stinneti dini bir vecibe olarak goriirler. Tlirkmenler arasinda siinnet eylemi biitiin ¢ocuklar-
da yapilmasi zorunlu bir durumdur. Siinnet diigiinii Faryab Tirkmenleri arasinda genellikle
ilkbahar ve yaz aylarinda, miimkiinse Carsamba giinii yapilir. Zira Carsamba, Tiirkmenlerce
ugurlu bir giin olarak kabul edilir. Diiglin giinii siinnet olacak ¢ocuga yeni ve giizel elbiseler
giydirilip iizeri elden yapma giil ve ¢igeklerle siislenerek siraryla gelen biitiin misafirlerin
oniinden gegcirilir, onlarm verecegi hediyeler ve paralar alinir. Bu tip uygulamalar diigiin son-
ras1 yapilacak olan siinnette gocugun korkusunu yenip onun cesaretlenmesine yardimci olur
(K4, K6, K12). Diigiin sirasinda Tiirkmen erkekler kendi yerel oyunlari olan Oglak, Giires ve
Altin Gabak gibi oyunlar oynarlar.

Genellikle ¢cocuk diigiin giiniinde siinnet ettirilmez. Diiglinden bir kag¢ giin sonra bir siin-
netei getirilip cocuk stinnet yaptirilir. Herhangi bir saglik problemi yasayan ¢ocuklar imkan-
lar Glgilisiinde hastaneye gotiiriilerek siinnet ettirilir. Stinnetgi gelmeden 6nce ¢ocuk igin bir
oda hazirlanir. Cocuga beyaz renkli elbise giydirilip yatacagi yatak siislenir. Cocuk siinnet
olurken ve olduktan sonra act gekmemesi i¢in bir kag¢ tane yumurta haslatilarak siinnet yapi-
lirken ¢ocuga yedirilir. Stinnetci, daha 6nceden hazirladigr yanmis pamugun kiiliinii yarasi-
nin iyilegsmesi ve kanamasinin az olmasi i¢in siinnet mahalline sarar.

Cocugun siinnet olmasi agirlikli olarak dayist ve amcasina diiger. Siinnet esnasinda am-
cas1 veya dayisi rehberlik ettigi gibi ¢ocugun bazi masraflarini da karsilar. Stinnet olmadan
once ¢ocugun hazirlanmasina katki saglar ve ¢ocukta herhangi bir korku olmasin diye sen
artik biiyiidiin, yigit oldun, sana kimin kizini alalim seklinde onu cesaretlendirici ve motivas-
yon edici giizel sozler sdyler. Siinnet yapildiktan sonra kesilen deri odanin bir kdsesinde belli
bir siire saklanir (K7, K12, K13).

Sonuc¢

Goriildiigii iizere Afganistan’da Tiirklerin varligim Iskitler donemine kadar gdtiirmek
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miimkiindiir. Takip eden siirece bakildig1 zaman X. yiizyilin sonlarmda Alp Tigin 6nderliginde
Gazne sehri merkezli biiyiik Tirk devleti kurulmustur. Gazneli Sultan Mahmud zamaninda
Tiirk-Islam niifusu Afganistan’a iyice yerlesmis, hatta Hindistan’a kadar yayilmistir. Afga-
nistan Gaznenlilerden sonra biiylik Sel¢uklular, daha sonra da XII. yiizyilda Harezmsahlar’in
kontroliine girmis, ilerleyen siirecte Mogollar ve sonra da Biiyiik Babiir Imparatorlugu sinirlart
icerisinde kalmistir. XVII. yiizyildan itibaren Babiirlerin zayiflamasiyla bolge, Tiirkmen Tiirki
olan Nadir Afsar’in bu topraklarda hiikiim slirmesiyle tanigmistir. 1747°de Nadir Afsar’in 6li-
miinden sonra komutanlarindan olan Ahmed Sah Durrani ayn1 y1l Afgannistan devletini kur-
mustur. Tiirk beylikleri 1919 yilina kadar varliklarini bu bélgede devam ettirmislerdir.

Diger Tiirk topluluklartyla buraya gelen Tiirkmenler, 1877 yilindan 1884 yilina kadar
Carlik Rusyasi’na bagli giiglerle karsi karsiya gelmigler, yasadiklari bu topraklar i¢in savasa-
rak biiyiik miicadeleler vermislerdir. Rivayete gore bu bolgeye gergeklesen Tiirkmen gégleri
iki farkli zamanda gerceklesmis olup birincisi 1900°1ii yillarin baslarinda Tiirkmenistan’da
yasanan kitliktan dolayi, ikincisi ise 1930°1lu yillarda 6zellikle Stalin déneminde mallari-
na el konulan ve zuliim goren Tiirkmenlerin yasadiklar: bolgeleri terk ederek Afganistan’in
kuzey bolgelerine go¢ etmesiyle vuku bulmustur. Gilinlimiiz Afganistan topraklarinda var
olan Tiurkmenlerin iki farkli donemde bu bodlgeye goc etmek zorunda kalan Tiirkmenlerin
torunlar1 oldugu tespitlerimiz arasindadir.

Giiniimiizde Tiirkmenlerin, Pestunlar, Tacikler, Hazaralar ve Ozbeklerden sonra
Afganistan’da besinci biiyiik grubu olusturduklar1 anlagilmaktadir. Tiirkmenler, Ozbeklerden
sonra ikinci biiyiik Tiirk toplulugudur. Ulkenin kuzey bélgesinde Kunduz vilayetinden Herat
vilayetine kadar agirlikli olarak kirsal alanda yasamaktadirlar. Biz bunlardan Faryab bol-
gesindeki Tiirkmenleri esas alarak calismamizi gergeklestirdik. Burada yasayan Tiirkmen-
ler arasinda hayatin gesitli sathalari ile ilgili inan¢ ve uygulamalarin 6nemli unsurlari olan
dogum ve ¢ocuk basliklarini ele alip bu iki baslik konusunda insanlar arasinda var olan inang,
orf, adet ve uygulamalar1 bizzat bolge insanlar1 ile konusarak ortaya koymaya calistik. Gor-
diik ki, Tirkmenlerin bu bolgelere gelmesinden giiniimiize kadar ¢ok farkli badirelerden
gegmelerine ve ¢esitli asimilasyon politikalarina ragmen kiiltiirlerini, dillerini, gelenek ve
goreneklerini korumay1 basarmislardir.

Notlar

1 Bibi Miiskiil: Miiskiil, Arapca bir kelime olup sorun ve sikint1 anlamina gelir. Bibi de ek olarak kadmlarin
isimlerinin éniine ve sonuna takilir. Ornegin, Bibi hacer, Yazbibi ve Sahbibi isimlerinde oldugu gibi. Tiirkmenler
arasinda Ozellekle de kadinlar arasinda bu tabir, sorunlar ve sikintilarla karsilastiklari zaman ve bu sorunlari
gidermek i¢in bu tabiri kullanirlar. Aslinda Bibi kelimesinden maksat, Peygamber efendimizin (s.a.v) kiz1 Fati-
ma (Bibi Fatma) (r.a) annemizdir. Bibi Fatma tabiri, Tiirkmenler arasinda evde yapilan islerin daha kolay olma-
s1 ve eve huzur, bereket gelecegine inanildigi i¢in Tiirkmen kadinlar tarafindan sik sik tekrar edilir. Tiirkmenler
arasinda Fatma annemize biiyiik saygi duyulur.

2 Goz orak: GOz degen cocuk i¢in gobek mama cagirilir. Gobek mama elinde bir orakla ¢ocugun oldugu yere
gelir. Su dolu bir kaba veya tabaga belli bir miktarda tuz karstirir. Elindeki oragi ocaktaki ateste adeta oragin
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demiri kirmizilagincaya kadar 1sitir. Isinan bu oragi bir eliyle ¢ocugun yiiziine yarim metre kadar yaklastirir.
Diger elini de tuz karigimi olan suya batirip son derece sicak olan ve ¢ocugun oniinde tutulan oraga dogru elinde
kalan suyu serper. Suyun bazi damlaciklari sicak oraga degerek ses ¢ikarir bazi damlacikar da direk ¢ocugun
yiiziine gider ve ¢ocuk bu gelen damlalar nedeniyle rahatsiz olup yiiziinii eksitir. Iste oraga isabet eden su
nedeniyle ¢ikan sesler ve cocuga giden damlalar nedeniyle cocugun rahatsiz olup tedirgin olmasi, ¢ocukta var
oldugu diisiiniilen goz degmesinin cocugun viicudundan ¢ikmasina sebep olur. Yapilan bu uygulamaya goz orak

adi verilir.
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Ceviri - Translation

Halk Dininin Bir Tanimina Dogru

Toward a Definition of Folk Religion

Don Yoder’
Ceviren: Ahmet Tacetdin Halla¢™

Halk dini kavrami akademi diinyasinda en azindan iki biiyiik temele sahiptir. Birincisi,
Alman bilim adamlarinin “religiose Volkskunde (dini folklor)” ismini verdigi ¢calismadir ve
bu kavram i¢in iki tercimem var: Halk kiiltiiriiniin dini boyutu veya dinin halk kiiltiirii boyu-
tu. Ikincisi ise medeniyetin farkl1 seviyelerinde, dinin iki formu arasindaki senkretizmlerin
antropolojik calismalaridir. Bunun misaline gelince, Haiti’de “Voodoo” olarak adlandirilan
Afrika ilkelliginin ve Roma Katolikliginin karisimidir ya da Merkezi ve Giiney Amerika’da-
ki Katoliklik ve yerli Kizilderili dini inang ve pratikleri arasindaki senkretizmdir.

Bu yazinin formati ti¢ boliim ihtiva edecektir:
1. Bu iki kdkenden halk dini kavramiin gelisiminin kisa bir gdzden gecirilmesi;

2. Halk dini taniminda belirli problemlere bir bakis; ve

*  Yoder, Don. “Toward a Definition of Folk Religion.” Western Folklore, vol. 33, no. 1, Western States Folklore
Society, 1974, s. 2—15 kaynagindan terciime edilmistir. Terclimenin yayimlanmasi i¢in Western Folklore yetkili-
lerinden gerekli izin alinmis; belge, dergi yonetimine sunulmustur. (Necessary permission was obtained from
Western Folklore authorities for the translation to be published; The document was submitted to the manage-
ment of the journal). .

**% Yildirim Beyazit Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii Doktora Ogrencisi.( Yildirim Beyazit University,
Turkish Language and Literature Department Ph.D. Student) ahmedhallac@outlook.com. ORCID 0000-0002-
5569-9766
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3. Halk dininin tanimin1 yapmaya ¢alismak.
1.

Alman ekoliine gore “religiose Volkskunde [dini folklor]” terimi 1901 senesinde Lii-
teriyen bir papaz olan Paul Drews' tarafindan ortaya atilmistir. Drews, aymi y1l igerisinde
“Religiose Volkskunde, eine Aufgabe der praktischen Theologie [Dini Folklor, Uygulama-
It Teolojinin bir Odevi]” isimli bir makale yaymlanstir. Drews’in ilgisi, kendi ifadesiyle,
“dini halk yasami”nin kendi biitinligi icinde psikolojik ve sosyolojik boyutlarin1 ve ¢ok
yonlil ifadelerini arastirmakti. Drews’in bununla ilgilenmesinin sebebi, ilahiyat egitiminden
yeni ¢ikan geng papazlarin, kirsal kesimlerindeki insanlarin cemaatleri ile ilgilenmesinin
daha iyi olabilecegiydi ¢iinkii bu insanlarda Hiristiyanlik fikri, ruhban sinif tarafindan temsil
edilen resmi dogmatik yorumlardan sik sik radikal farklilik gostermektedir. Orgiitlenmis din
icinde, kilise siralari ile kiirsti arasindaki anlayis ugurumunu daraltmak i¢in bu terim bdyle
bir girisimle ¢ikmistir ama dini literatiirden genel akademi diinyasina taginarak halk kiiltiirii
calismalarinin Avrupa disiplini igerisinde giiglii bir alt kategori olusturmustur.

Terim 1901 senesinde ortaya atilmistir ama Avrupa’daki halk dininin kesfi on sekizin-
ci yiizyilin Aydinlanmasina rastlar ve bu donem, rasyonalist ruhban sinifinin vaazlarinda
ve papazlik dergilerinde halkin “batil inanglarina” saldirdigi donemdir. 19.yy’da bilimsel
“Volkskunde” [folklorJun Alman ekoliindeki kurucusu olan Wilhelm Heinrich Riehl, kiiltiir
icindeki halk dini 6gelerine sempatik bir sekilde bakmistir ve Alman halk kiiltiiri ekoli,
“Volkskundenin kapsayici fikri, tasavvuru igine bir kavram olarak “halk dini”’ni dahil etmis-
tir. 1930’larda Josef Weigert (1924), Werner Boette (1925) ve Max Rumpf (1932) tarafindan
yazilan eserlerde “religiose volkskunde /dini folklor]” ile ilgili olduk¢a iyi kuramsal ¢alig-
malar ortaya konulmustur. Bu ¢alismalarin hepsinin de odagi kdyli kiiltiiriidiir ve halk ¢alis-
malarmin Alman ekoliindeki sekillendiricisi ve halk kiiltiiriiniin iglevselci yaklagimcist olan
Julius Schwietering, Alman koylerinin cemiyet kiiltiiriinde dinin yaratici giiciinii gormiistiir.

Avrupa’daki halk kiiltiiriiniin dini yonleriyle ilgilenen bilim adamlari, yirminci yilizyilda
biiyiik bir literatiir meydana getirdiler. Roma Katolik akademisyenleri, tiirbelerle birlesmis
halde bulunan (6rnek olarak ex voto /adak, nezir] ve geistliches Lied /dini sark, ilahi]) halk
sanatlar1 ile hac sistemi ve uygulamalari, azizlerin hayat hikayeleri, azizlerin ¢alismalari,
Hiristiyan festivalleri ve koylii diizeyindeki tezahiirleri de dahil olmak iizere kilise y1l1 iizeri-
ne odaklanmigtir. Almanya’da bilim adamlart arasinda Katolik halk dini aragtirma sahasinin
onciilerinden olan Miinster’li Georg Schreiber bir “Dini Folklor Enstitiisii [/nstitut fiir reli-
giose Volkskunde]” kurmus; Paderborn’lu Heinrich Schauerte Paderborn ve Miinster’de bu
sahada dogent ve profesor sifatiyla nice kusaktan 6grencilere ders vermistir ve Rudolf Kriss
, Wallfahrtsvolkskunde /Hac Folkloru] nun veya haccin, tiirbenin ve baglantili konularin et-
nografyasinin dnciisii olan Alman bilginidir. Teorisyenler arasinda Katolik ve Protestan halk
kiiltiiriiniin arasindaki farklar1 tanimlamada Isvigreli bilim adami Richard Weiss esas kisidir.

Halk dinini Protestan bir kiiltiirde kayit altina alma konusunda en kapsamli bolgesel
faaliyet Isve¢’te meydana gelmistir. Lund Universitesinde, yillarca Isvec halk-dini inanglar:
ve pratikleri iizerine tarihil ve etnografik dokiimanlar1 toplayan Hilding Pleijel tarafindan
Isvec Kilise Tarihi Arsivi /[Kyrkohistoriska Arkivet] ile birlikte bir Kilise Tarihi enstitiisii ku-

220



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- Ahmet Tacetdin Hallag

rulmustur. Pleijel, “Der Religions und Kirchengeschictliche Hintergrund der schwedischen
Volkskultur [Isve¢ Halk Kiiltiiriiniin Dini ve Kilise Tarihi Gegmisi]” isimli boliimii Gosta
Berg tarafindan derlenip diizenlenen Schwedische Volkskunde /Isve¢ folkloru] (Stockholm,
1961) adli eserde (sf. 64-86) temel bakis acisiyla birlikte eksiksiz bir bibliyografya verir.
Daha fazlasi i¢in onun Das Luthertum im schwedischen Volksleben: Einige Entwicklung-
slinien [Isve¢ Halk Hayatinda Lutheryanizm: Birkag gelisim ¢izgisi] (Lund, 1958) ve Is-
veg koyliileri arasinda yeri gelince Incil, ilmihal, ilahi kitab1 ve diger ibadet fiilleri ile ilgili
monografisi olan The Devotional Literature of the Swedish People in Earlier Times [Eski
Zamanlarda Isve¢ Halkinin Dini Edebiyati] (Lund, 1955) eserine bakiniz.

Halk dini ¢aligmalarinda diger kol ise cogu Amerikali olan kiiltiir antropologlarin Mer-
kez ve Giiney Amerika ile Karayipler’in senkretik kiiltiirleri tizerine yaptiklari caligmalaridir.
Redfield, “Tepoztlan: A Mexican Village [Tepoztlan: Bir Meksika Kéyii]” (1930) eseriyle
bu sahada onciidiir. Onun koyli kiiltiirli tizerine olan verimli analizleri ve biiyiik ve kiigiik
gelenekler ile halk ve kent toplumlarinin arasinda belirledigi farklari, hala Amerikan bilim
diinyasinda tartigilan ve tekrar sekillendirilen terimler ve kavramlar iretti. “Resmi din” ile
gerilim iginde olan “halk dini” kavrami, antropologlarin karmasik bir toplumda kiiltiir tiirle-
rinin birbiriyle karsilikli iligkisini, resmi ve sofistike kiiltiire sahip daha biiyiik toplum ile bu
daha biiyiik toplumlarla kism1 bir iligki ve kismi bir izolasyon i¢inde var olan kii¢iik toplum-
lar arasindaki baglar1 gésterme endisesinden dogdu. Surasi agiktir ki, bir sistem olarak din,
kiiltlir hiyerarsisinin «resmi» ve «halk» seviyelerinin her ikisini de i¢cinde barindirir.

Bir terim olarak “halk dini’nin Ingilizce’de ilk olarak nerede ve ne zaman kullanildigin
kesin olarak sdylemek su an i¢in miimkiin olmasa da Almanca orijinal “Volksreligion [halk
dini]” kelimesinden esinlenilmis olabileceginden siipheleniyorum. Kugkusuz ki bu kavram,
antropoloji literatiiriinde ortaya ¢ikmaktadir; bir 6rnek olarak Redfield’in “Resmi Katoliklik”
ve “Halk Katolikligi” arasindaki farki belirtmesi gibi. “Halk dini” teriminin en eski “resmi”
kullanim1 Joshua Tranchtenberg tarafindan yazilan ve ilk ¢aligmalarindan olan Jewish Magic
and Superstition: A Study in Folk Religion /Yahiidi Biiyii ve Batil inanglar1: Halk Dini Ala-
ninda Bir Calisma] (1939) eserinde goriiliir. Oldukga yaygin kullanilir hale gelen bu terim
“karsilastirmal1 din”de de kullanilmistir. Ornek olarak Ichiro Hori’nin Folk Religion in Ja-
pan: Continuity and Change [Japonya’'da Halk Dini: Siireklilik ve Degisim] (1968) adl1 ese-
rini soyleyebiliriz. Martin Nilsson’nun kiiciik kitab1 olan Greek Folk Religion [Yunan Halk
Dini] ve Charles Leslie’nin Anthropology of Folk Religion [Halk Dini Antropolojisi] baslikli
yazisi, terimin artan akademik kabuliinii ayni sekilde onamistir. Akademi diinyasinda “Halk
Dini” cesitli {iniversitelerde, 6rnegin, John Messenger’mn Indiana Universitesinde ve benim
(1957°den beri) {iniversitem olan Pennsylvania Universitesinde ders olarak okutulmustur.

Son zamanlarda Amerika harici baglamlarla ilgilenen iki kitapta “halk dini” terimi kulla-
nilmis ve her ikisi de terimin tanimlanmasi sorunlarina biraz bakis agisi saglamistir. Hori’nin
kitab1, Japon halk dininin varligini, Japon dininin yiiksek kiiltiir formlartyla 6zel iliskiler
icinde goz Oniine alir:

Japon halk dini, Budizm veya Konfiicyiis¢iiliik’iin aksine, asirt derecede farkl karak-
terdedir ve kesin olarak tammlamak zordur. Bir¢ogu arkaik ve ilkel 6gelerin varisleri
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ya da yddigarlart olan belirsiz sihri-dini inanglardan olusur. Bu inanc¢lar ya da ilkel
unsurlarin kendileri, teorik ve dint olarak sistemsiz kalirlar, ama bir¢ok yonden kurum-
lasms dinlere niifuz etmis ve onlarla i ice gegmislerdir’

Ve tekrar Hori, bizim sunu anlamamizi sagliyor: “Japon halk dininin temelinin kisaca iki
inang sisteminin tesiri i¢inde olduguna inaniyorum: Birincisi, kii¢iik toplumsal baglara veya
kan bagina dayali olan kiiciik gelenek; ikincisi ise disardan tamitilan, bireysel veya bir grup
secimiyle benimsenmis olan biiyiik gelenektir. Japon kirsal toplumunun her yerinde bulunan

bu inang kaliplart karmasgik, ¢ok katmanli ve senkretiktir. "

Leslie’nin Anthropology of Folk Religion [Halk Dini Antropolojisi] (1960) isimli eserin-
deki Kizilderili ve Yucatan iizerine olan boliimler bize 6zellikle cok yardimer olmaktadir. Ki-
zilderili kismuyla ilgili (McKim Marriott tarafindan yazildr), biiyiik gelenegin dininin kiigiik
topluluk tarafindan yorumlanmasi seklinde bir halk dinine sahibiz demektedir (Toynbee nin
“evrensellesme” yerine “dar gortis¢iiliik™ siireci olarak adlandirdigr seydir). Yucatan kisminda
ise Redfield, iki medeniyete ait dinlerin senkretizmi olarak bir halk dinine sahibiz demektedir. 2.

Halk dinini tanimlamadaki problemler her seyden once kiiltiirdeki standart dis1 dini fe-
nomenlerin ¢esitli disiplinlerdeki iliskisi vasitasiyla olusan pesin hiikiim ve dnyargilara bag-
lidir. Birlesik Devletler’deki, konulari halk dini sahasi {izerine uzanan iki disiplin -halkbilimi
[folklor] ve dini calismalar [religious studies]-, Avrupa’daki muadillerine, halk kiiltiiriine ve
din tarihi ¢aligmalarina gore bu alana nispeten daha az ilgi gostermistir.

Birlesik Devletler’deki dini ¢aligmalar sahasinda halk dini fenomenlerine gosterilen ilgi
az olmustur. Amerika Birlesik Devletleri>ndeki dinsel ¢calismalarin 6gretimi, biiyiik ol¢tide,
halk uygulamalarini ve dinin halk yorumlarini 6nemsiz olarak gérmezden gelen ya da onlar1
ihmal eden teolojik ve kurumsal diizeye yogunlasmistir, ¢iinkii boyle bir fenomeni igermesi-
ne karsin bu disiplinin ¢ok kat1 bir ¢ergevesi vardir. Avrupa kilise tarihyazimsal dergilerinin
aksine, Birlesik Devletler’deki standart kilise tarihi dergisi olan Kilise Tarihi, teolojik ve
ayinsel normlardan ayrilmis inanis ve pratiklere en ufak bir ilgi-alaka gostermez. Bu du-
rum birkag sene evvel Orta Amerika’nin temel dini karakterinin nabzini tutmasiyla country
[Amerikan folk miizigi] ve kilise [gospel] miiziginin merkezi olan Nashville’de, American
Society of Church History [Amerika Kilise Tarihi Dernegi] tarafindan diizenlenen ciddi bir
seminerde grafiklerle gosterilmistir. Toplantidaki makaleler gostermistir ki halk dini veya po-
ptiler dinin hi¢bir yonii ile ilgili herhangi bir ilgi alaka mevcut degildir. Buna karsin, Avrupa
din tarihi dergileri dinf ifadelerin tiim seviye ve ¢esitlerini igermektedir. Halk dini ile “iistiin/
ylksek” veya resmi din arasindaki gerginlik elbette ki kompleks bir toplumda kesfedilebilir.
E.R. Leach, “Dialectic in Practical Religion /Pratik Dinde Diyalektik] (1968) adl1 son kita-
binda, “felsefi” ve “uygulamali” din arasinda ayrim yapar. Birincisi, dinin genellikle bilim
tarafindan muhakeme edildigi entelektiiel seckin kesimin dinidir; ikincisi ise “kiliseye giden
siradan kiginin davranisini yonlendiren dini ilkeler”dir. Mukayeseli din alaninda, felsefi din
ve pratik din arasindaki ayrimin yaygin basarisizligi, genellikle ciddi yanlis anlamalara yol
acmistir. Mesela, Budizm’in Bati yorumu, Budizm’in giinliik, siradan uygulamalarina goste-
rilen kiictik bir ilgiyle birlikte nerdeyse tamamen Pali metinlerinden tiiretilmistir. Bu ayrica
Hinduizm i¢in de gegerlidir. Mesela, dini bir yap1 olarak Hinduizm; Upanisad’lara gére mi
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yoksa antropologlarin isimlendirdikleri “Koy Hinduizm’i”ne gore mi degerlendirilir?

Joshua Trachtenberg’in Yahudi biiyiiciiliigii hakkindaki mitkemmel bir ¢aligmasindan
bahsetmistim. Trachtenberg, bu calismanin 6nséziinde halk dinine karsi resmi, bigimsel
problemler {izerinde durmustur:

Fakat bu resmi gelismenin (Legalizm) yani sira “halk dini” dedigimiz seyin sabit de-
gismezleri, ayrintilart vardw: “Halk dini”, yani, hi¢hbir zaman dini liderlerin samimi
bir onayindan gecemeyen ancak tamamiyla din sahasiin simirlar disinda birakilama-
yacak kadar genis bir popiilariteye sahip olan fikir ve uygulamalar. Seytanlara ve me-
leklere olan inanglar ve bu inanglara dayanan bir¢ok batil inang bu tiirdendi. Bunlar,
az veya ¢ok dolambach yollarla fiilen Yahudiligin bir par¢ast haline gelen ve inancin
ilkelerinden hi¢hir zaman tamamen kopmayan, ancak onlar: neredeyse kirilma nokta-
sina getiren dini hayatin ¢eperindeki sihri pratiklerdir. Bunlara “halk dini” diyorsak,
Sinagog 'un resmi tutumuna karsi oldugu gibi halkin evrene karsi ortak tutumunu ifade

ettikleri icindir "’

Resmi dinin temsilcileri olan hahamlar /rabbi] ya bu pratiklerin bazilarmm kokiinii kazi-
maya ¢alismis (1) ya da kendi “saldirgan tutumlaria” doniistiirme (2) girisiminde bulunmustur.

Trachtenberg, Yahudilik hakkindaki ¢alismasinda inancin halk seviyesindeki ithmalini su
sozleriyle itiraf etmektedir:

Swradan halk her yerde tamami kendine ait olan entelektiiel ve manevi diizlem iizerinde
var olmugtur ve son yiizyillarda ger¢ek bilim ve din, evrenle ilgili halk telakkisine karst
miitecaviz davrandi ve onlar simdilerde modern, rasyonalist bakis agisi dedigimiz yere
—biraz da olsa- yaklastirdr. Yahudi biliminde bu “halk dini” ve “halk fenni” safhast
siddetli bir sekilde ihmal edilmistir. Egilim, insanlarin kendi i¢ yasamlarina dair hi¢bir
fikir vermeyen ancak entelektiiel seckinlerin kiiltiirel ve dini yaratimlarina dair ¢alis-

malar, birkag modern diisiiniiriin fikirleri bir biitiin olarak Yahudi halkina atfetmektir.'®

Eger Trachtenberg’in “insanlarin kendi i¢ diinyasi” dedigi ¢alisma, dini ¢alismalar gerge-
vesinde ihmale ugramigsa, ne yazik ki, bu iilkede halkbilimi adina yapacak daha cok isimiz
var demektir. Bu iilkede halk dini ¢aligmalarinin yavag bir seyirde geligmesinin esas sebebi,
gordiigiim kadariyla, halkbilimi sahasinim tanimlarinin halkbilimciler tarafindan getrefilli so-
rularla oriildigidiir. Amerikan folklor tanimlarmin ¢ogu, halk dinindeki inang elemanlarinin
sempatik bir gekilde anlasilmasini engelleyen ve Aydinlanmadan katlanilmaz bir yadigar olan
“batil inang” kelimesinin altina dahil edildik¢e, dini fenomenleri iceren bir kategori olugturmaz.
“Din” agikgasi bir “tiir” degildir ve bu nedenle eski moda tiir odakli tanimlara dahil edilemez.
Acikgasi, Avrupa’da oldugu gibi kiiltiir-merkezli yeni tanimlara din de dahil edilebilir.

“Batil inang” kavraminin, hepimizin bildigi lizere savunuculari vardir. Avrupa’da halk
inanglar1 iizerine iretilmis en iyi ¢alisma unvanini tastyan Handworterbuch des deutschen
Aberglaubens [Alman Batil Inanglar El Sézligii] ‘in bizzat metnin kendisinde asgari olarak
kullanilmasina ragmen, bu kavramin Alman dilindeki bigimi olan Aberglaube [hurafe] ifa-
desi on cildinde de kullanilmistir. “Aberglaube ye gercegi yalnizca kendi terimleriyle goren
kat1 Ortodokslugun bir sistemiyle iliskili olarak anlasilabilen bir deger yargis1 gibi kars1 ¢ikan
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Avrupali akademisyenler, yaygin bir kullanima sahip olup bugiin ingilizce formuyla “halk
inanci [folk belief]” terimine karsilik gelen tarafsiz “Volksglaube [halk inanci]” kavramini
onerdiler. “Halk dini” terimindeki ikinci zorluk, bazi zihinlere gore “din” teriminin, normal-
de organize din veya bir kiiltiiriin resmi dini kurumlari ile kastettigimiz seyi ifade etmesidir.
Durkheim bu bakis ac¢isinin babasi gibi goriintiyor. Sihir-biiyiintin dinden farklilagsmasi konu-
sunda Durkheim, din, inananlarin miisteregi olan ve sosyolojik a¢idan “kilise” olarak bilinen
yapiy1 sekillendirdigini; sihrin ise bu anlamda bir “kilise” sekillendirmedigini onerir. “Din”
terimini Orgiitlii formlarla sinirlayanlar, bizim de tanimlamaya calistigimiz fenomen biitiin-
liglinii belirlemek i¢in “halk inanc1” terimini tercih ederler. Olof Pettersson son makalesinde
bu islenen konuya gii¢ vermektedir. Pettersson bir “halk dini” kavraminin “inga’’s1 iizerine
olan ilk girisimindeki analizinde, (Albert Dieterich, Mutter Erde: Ein Versuch iber Volks-
religion [ Albert Dieterich, Toprak Ana: Halk Dinine Giris] [1905]) siirlandirilmis, ¢okelmis
bir varlik olarak adlandirilan “halk dini”nden ziyade “bir dinin halk kiiltiirel 6geleri”ni ko-
nusmanin daha makul oldugu sonucuna varmistir. “Halk dini”ni tanimlamada son bir zorluk,
bir 6rnek olarak, sosyologlar Schneider ve Mensching tarafindan da belgelenen, “evrensel
din”in tam tersi olarak terimin sosyolojik kullanimiyla ortaya ¢ikmaktadir. Louis Schneider
“Adindan da anlagilacag gibi bir halk dini, tipki belirli kisilerin, halkin veya kabilenin belir-
li bir dine bagli olmas gibi belirli kisilere, halka veya kabileye baghdir” seklinde yazmistir.
Diger yandan evrensel dinler, “halk tabanindan bagimsizdirlar. Bu dinler, herhangi bir yer ve
herhangi bir zamanda bireylere kendilerini adres gosterirler.”

Evrensel dinin ortaya ¢ikmasinda yapisal farklilasma iglemi a¢ik¢a is basindadir. Halk
baglamindaki din, bir ev, bir mesken, bir sandik gibi ayrilmaz bir biitiin teskil eder. Ev-
rensel baglamdaki din ise halk matrisinden ¢ikar ve teorik olarak herhangi bir yere —bir
topluma, kabileye veya ulusal bir bélgeye “saldirabilir.” Iste o zaman kendine ait bir

eve, belirgin bir dini eve sahip oldugunu séylenebilir*’

Genel olarak bu 6zel kavram i¢in “halk dini”ne, “kabile” veya “ulusal” din terimlerini
kullanmay1 tercih ederim. Bu terimler yasayan dinlere hizmet edecektir ve miadi dolmus,
gecerliligini yitirmis eski Avrupa uygarligina ait dinler (Greko-Roman, Kelt, Germanik ve
Islavik dinler) igin muhtemelen “arkaik” terimi uygun diisecektir. Yukarida belirtilen teri-
min sosyolojik kullanimiyla ilgili karisiklik, diger kurumlarda da goriilmektedir. Iskandi-
navya’daki “halk okulu” teriminde oldugu gibi, “ulusal” terimi yerine “halk” teriminin bazi
Avrupa kiiltiirlerinde ikincil (birincil?) kullanimindan kaynaklaniyor. Alman ekoliine ait bir
terim olan “Volksreligion™ her iki anlamda kullanilmistir: (1) tiim insanlarin ulusal dini anla-
mindaki “evrensel din” kavramina karsit olarak ve (2) karmasik bir toplumda sofistike, resmi,
kurumsallagsmis dinin (Hochreligion [Yiiksek Din]) halk diizeyindeki karsit1 olarak. Elbette
bizim tizerinde durdugumuz, kelimenin ikinci manasidir.

Benim halk dinini kavramlastirmam, onu 6rgiitlii dinden, ilkel dinden, popiiler diizeyde-
ki dinden ve mezhepgi dinden ayirt etmektir. Halk dini, karmasik bir toplumda, bu toplumun
orgiitlenmis dinleriyle hem iliski ve hem de gerginlik i¢inde bulunur. Halk dininin orgiitsiiz
karakteri bazen onu organize, 6rgiitlii bir dinden farklilastirir. Tipki bir halkin dininin bir an-
lamda resmi din olmasi gibi kism1 kiiltiirel yapisi onu ilkel bir dinden ayirir. Amerikan dinin-
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de, Pealeizm gibi bir fenomeni “halk dini” olarak basarisiz etiketleme girisimleri olmasina
ragmen halk dini, Norman Vincent Peale seviyesindeki “popiiler din” de degildir ve agikgast
bu, akademi diinyasinin yanlis bir isimlendirmesidir. Nihayet halk dini mezhepgi [sectarian]
dinden ayirt edilebilir. Mezhepler ve kiiltler, kiliseleri ve cemaatleri olan 6rgiitlii ve dolayi-
styla resmi dini temsil eder. Bu nedenle, herhangi bir 6rgiitlii mezhebin dinine “halk dini”
olarak deginmenin yanlis oldugunu diisiiniiyorum. Bizler, mezhep¢i dinin halk dindarlig:
yonlerinin yerine bunu konusmaliy1z. Aciktir ki cemaatler, tarikatlar, mezhepler kiigiik grup-
lardir ve bir yandan karsi kiiltiirii elde etmeye ¢alisirken bir yandan da sahip oldugu kiiltiiri
muhafaza eder ve mezhepgi dinin bazi tamamlayici 6geleri belki de halka ait 6gelerdendir.

3.

Son olarak, “Halk dini”ni nasil tanimlayabiliriz? Amerika sartlarma uyum saglayacak kul-
lanigl bir tanim olusturabilir miyiz? Gorebildigim kadariyla burada bes olasilik mevcuttur.

1. Halk dini, Avrupa baglaminda, -son yiizyilda Charles G. Leland’1n “eski din” (la vecchia
religione)® ifadesi ile tammladig1 gibi- dinin Hristiyanlik 6ncesi formlarimin halihazirdaki ka-
lintllart midir? Bu, evrimei, “hayatta kalmaci” ve “gesunkenes Kulturgut [Batik kiiltiir varlikla-
r1]” yaklagimidir. Bu tanima gore, Katoliklikte halk dini, Hiristiyanlik dncesi dinlerden kalma
bozulmus, yozlasmis unsurlar olurken, Protestanliktaki halk dinleri, Orta ¢ag Katolikliginden
gelen halk tarafindan tasinmus inang yadigarlarindan olusabilir. (Iyilestirme kiiltleri, cadilar,
azizler giinii, takvimsel gelenekler ve kdyliilerin Tanriyla bir sdzlesme miinasebeti olan “do ut
des ”de oldugu gibi ortak kdyli tutumlari buna dahildir.) Eger George Santayana’nin dedigi gibi
Katoliklik, paganizmin tinsellestirilmesi olsaydi, resmi Protestanlik, Orta ¢ag Katolikliginin
baglarimi kesmig bir formu olurdu. Resmi Protestanligin biiyiik kisminin tasarruf ve entelek-
tielligi, insanlart bazi baglamlarda kendilerine ait bir halk Protestanligi gelistirmeye zorladi
ve hatta resmi Protestanlik, biinyesindeki Katolik degerlerini kesip atmaya, bunlari1 Protestan
degerler ile degistirmeye “Protestanlik Reformu” zamaninda mecbur birakti. Birincisi i¢in bir
ornek, Ortacag pratiklerinden olan biiyii-din hekimliginin Protestanlikta hayatta kalmasidir.
Ikincisi igin bir 6rnek, istavroz Katolik dgesinin, diger degerler arasinda, dini otobiyografi ve
kigisel glinliigiin gelismesiyle yer degistirmesidir. Bu yaklagim tizerinden bir tanim olustura-
cak olursak halk dini, resm1 bir dindarlik baglaminda, esas olarak, kiiltiiriin gelisiminin 6nceki
asamalarindan miras kalan inang ve davranislarin hayatta kalanlaridir.

2. Ikinci olarak, halk dini Karayipler veya Latin Amerika baglaminda Metraux’un tanim-
ladig1 gibi, resmi “lstiin” din (Katoliklik) ile birlikte “yerli” veya “ilkel” dinin (bu durumda
Afrika ilkelligi veya yoreye 6zgli Kizilderili dini de dahil) karisimindan (mélange) m1 tesek-
kiil etmistir? Bu, kiiltiirlesme teorisinin disinda gelisen senkretik bir yaklasimdir. Agikgast
ilk tanima benzemektedir ancak genellikle uygulandigi gibi “hayatta kalma”c1 tanim; tanim-
lanabilir, arastirilabilir seyler olarak “hayatta kalan 6geler»in bir tiir sabit bakis agisini igerir.
Halbuki kiiltiirlesmeci bakis acist ya da senkretist tanim dinamiktir ve bu, dinin bugiinkii
bigimlerinin ortaya ¢iktig1 siireci one siirmektedir. Oyleyse, bir tanim olusturacak olursak:
Halk dini esasen kompleks bir toplumda dinin iki ya da daha fazla formunun i¢ i¢e girmesi
sayesinde bina edilen senkretik bir sistemdir.
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3. Ugiincii olarak, halk dini, halkbilimcilerin yaygin olarak tanimladig1 gibi, dine sonra-
dan eklenmis belli baslt baz1 fenomenler, onaylanmamis ve miisaade edilmemis batil inang-
lar midir? Bu, din igindeki halk 6gelerinden bir tiir olusturma girisimidir ama ne yazik ki halk
dini fenomenlerinin ve tutumlariin tamamina bakildiginda bu girisim adaletli olmayacaktir.
Bireyin “batil inan¢”a yonelik tutumunun “din” konusundaki tutumundan farkli oldugunu
one siirerek bu tanimin psikolojik temelde hakli ¢ikarilmasi yoniinde bazi girisimlerde bulu-
nulmustur fakat bu, bizi “sihir” ve “din” hakkindaki eski tartismalardan uzak tutmamaktadir.
Genel olarak, yukarida 6nerildigi gibi, “batil inang” kelimesini kirpip, “halk inanc1” terimini
kullanmay1 tercih ediyorum. Elbette islevini yerine getiren bir toplumda “din” ile “biiyii”
arasindaki s6zde boliinme i¢in insanlarin ortak tavrina vakif olabilmek, bilimsel analizler i¢in
bile ayr1 ayr1 incelemek i¢in ¢ok zordur. insanlarin dogaiistiine (ibadet, armma, biiyii ve la-
net) kars1 kendi kendine baslattiklar1 yaklagimlarin yani sira tabii olana (vahiy, vizyon, riiya,
peygamberlik, mucize, karizma) dogaiistiiniin “istilas1” olduguna inanilan fenomenler, agik-
c¢a inancin boliinmez organik sistemini yiirlitmektedir. Bu problemlerin bazilarina yonelik
son giinlerdeki en iyi ¢dziimlerden bir tanesi Irmgard Hampp’in Beschworung Segen Gebet
(1961) eseridir. Ve Caro Baroja’nin The World of the Witches [Cadilarin Diinyasi] (1964)
eserindeki diyagramlar, “saman ve rahip”, “din ve biiyli”ye karsi insanlarin ortak tavrini Gist
iiste ortiisen grafiklerle gostermektedir. Belki de halk dinini, geleneksel toplumlardaki mito-
loji, gelenek, ritiiel ve inancin etkilesimi seklinde gorerek bir tanim insa edebiliriz.

4. Dordiincii olarak, halk dini, dinin halk tarafindan olusturulan bir yorum ve ifadesi
midir? Bu, bir kiiltlirtin anlaml1 dgeleri arasinda dini iceren bir tanimdir ve bu tanimin uygu-
lanmasi, halk sanati, dini halk miizigi, festivaller, takvimsel gelenekler ve diger buna benzer
yaratmalar sahasinda bilhassa yalindir. Kii¢iik topluluk bu alanlarin her birine kendisine ait
olan bir unsur koyar, evrensel olarak kabul edilmis resmi dini formlara yerel renklerinden
serpistirir. Bu tanim, bilhassa halk dini sahasinda, Almanlarin icat ettigi, dini fenomenlerden
kaynaklanan veya bu fenomenlerle iligkili halk kiiltiirel fenomenler demek olan “kirchliche
Volkskunde [Kilise Folkloru]” terimi i¢in yerinde bir kullanimdir. Kostiimiinden yiyecek
tarzlarina kadar kiltiiriin biitiin 6zelliklerini yansitan, halkin istirak ettigi bir olay olarak
fiesta hakkinda Latin Amerikan bilim adamlariin yapmis oldugu c¢alisma, halk dininin bu
pozitif veya yaratici yanini arastirmak i¢in neler yapilabilecegine dair giizel bir drnektir.
Fakat bu tanim ayn1 zamanda halk inancinin pasif olan hayatta kalmaci unsurlarini, 6rnegin
biiyiiciilik kompleksini de igerebilir mi? Belki de bu ikilemi uzlastirmanin bir yolu “halk so-
fulugu” terimini kullanmaktir. Bu da simdi verecegimiz tanimla sonuglanacaktir: Halk dini,
halk sofulugu kiiltiiriindeki bir birikimdir, halkin dine gore biitiin davranislaridir.5.

5. Belki de bu son analizde, s6z konusu tamamlayici 6gelerin hepsini iceren, pratik bir se-
kilde isleyen bir tanim yapmaliyiz. Benim “Religiose Volkskunde [Dini Folklor]” igin kendine
has tercimem bu amaca hizmet edebilir. Halk dini “dinin halk-kiiltiirel boyutlaridir” veya “halk
kiiltiirtintin dini boyutlaridir.” Bu, aktif/yaratic1 6gelerin yani sira pasif/sagkalimer unsurlari ice-
rebilir, ayn1 zamanda karmasik bir toplumdaki halk ve resmi din seviyeleri arasinda var olan
gerilim unsurunu kesinlikle akla getirebilir. Bu nedenle bu pratik tanimi sozciikleri sece sece
baska bir sekilde ifade edebiliriz: Halk dini, resmi dinin kat1 teolojik ve litiirjik bigimlerinin hem
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disinda ve hem de bunlarm yaninda kalan insanlar arasinda var olan dinin tiim uygulama ve
goriislerinin biitiiniidiir. Artik daha dnce belirtilmis bes tanim igin bilimsel birer 6rnege sahibiz.
Ancak bazisi sinirlt ve bazisi ise kapsamlidir. Aralarinda da en kapsamli olarak 5 numarali tanim
goriinmektedir. Bunun altina halk dininin pasif fenomenlerininin (misal olarak cadilik ve bilyii)
yani sira aktif veya yaratict fenomenlerini (dini halk miizigi, halk kiyafeti, halk sanati hatta halk
teolojisi) ve halk seviyesinde resmi dinin yeniden yorumlanmasini veya ifade edilmesini de dahil
edebiliriz. Bu nedenle bu tanimlama “kirchliche [kilise]” ile birlikte “nebenkirchliche [kilise-
dig1]” fenomenini kapsamaktadir. Bunlar bir yandan resmi kiliseyle alakali bigimlerdir, diger
yandan ise ortodoksi sinirinin diginda kismen bagimsiz bir varliga sahiptir. Son olarak, rasyonel
tutumlarin, Ortodoks dindarlig1 gériislerinin ve halk dindarlig1 reaksiyonlarinin ayni sahista yan
yana yasayabildigi bireysel zihnin bilesenlerine, Richard Weiss ve digerlerinin genel anlamda
halk kiiltiiriiyle yaptiklari gibi bu tanmim uygulanabilir bir tanimdir. Pennsylvania Universitesi)
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Elizabeth Gaskell, the author of North and South, is one of the most prominent writers of
the Victorian period in British Literature. The social changes, harsh realities, sufferings and
class distinction are the subjects of Gaskell’s works such as Mary Barton (1848), Cranford
(1853), Ruth (1853), North and South (1854), Life of Charlotte Bronté (1857), Wives and
Daughters (1865). It can be inferred that she reflects and exemplifies the real situations, and
also she does not shut her ears to those changes experienced by the whole people living in
the society.

The reason for the most dramatic changes faced during those times was the Industrial
Revolution. The industrial revolution took place in the second half of the 18th century and
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the early 19th century, and transformed England so drastically. It was the transition from
agriculture to industry. It was, however, an unwilling event for the landowners who did not
have enough money to buy brand new machines. Thus, some of them stayed in their villages
instad of moving to the industrialized cities. But, the rest immigrated to urban areas from the
countryside in order to survive.

Within those historical and sociological transitions, it is no surprise for an author to
deal with the issues of the society in their literary works. North and South by Gaskell is
a very voluminous novel including 55 chapters, very long explanatory paragraphs, long
conversations between the characters (sometimes nearly half page). Even minor characters
regardless of their education, social class, or profession in the novel are voiced to express
themselves. Also, it includes many themes such as class struggle/distinction, effects of
industrialism, sexuality, gender issues, marriage etc. This study, however, will try to analyze
the opposing worlds represented even in the title. When having first sight of the book, it
gives the impression of duality and comparison, needless to say that there is no clear cut
diversion, but as a reader it may be felt deeply, and when going into the heart of the novel, the
implications for the representation of two sides are gained. Those sides represent the cities as
a topography, and Moretti’s statements on geography and literature are highly interconnected
in this respect:

[...] geography is not an inert container, is not a box where cultural history ‘happens’,
but an active force, that pervades the literary field and shapes it in depth. Making the
connection between geography and literature explicit, then- mapping it: because a map
is precisely that, a connection made visible- will allow us to see some significant rela-

tionships that have so far escaped us (Moretti, 1999: 3).

The author also helps to see and compare/contrast different worlds while putting the
geography in the center of the novel. The Victorian period before and after the industrial
revolution is displayed, and some social customs are overviewed. On the other hand, class
and gender roles are well-defin d; in the Victorian Period, for instance a lady is aware of the
fact that she should be decent and submissive and have the control of her behaviours, and in
contrast to the idealized woman, a man has all the possessions regarding freedom. Kagawa
states that those are defined according to the space, and supports this point of view via fol-
lowing lines:

Class and gender roles in city and country spaces, as well as national and continental
boundaries, are succinctly established through her articulation of space[...][so that]
reading Gaskell through her spaces becomes a coherent organizing system for both her
novel’s narrative novel and thematic content (Kagawa, 2002: 134).

NORTH SOUTH
London, Milton Helstone
Industry Agriculture
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Bourgeois society, middle class Rural community
Masters Workers
Soulless, and hard Quiet, pastoral, aristocratic, and idyllic

Filled with men suffering from injustice and | No strikes, no class distinctions
interminable work

As seen in the chart given above, North is represented by London/ Milton to which
Margaret Hale and her family move after her father’s resignation from the church. London/
Milton is the heart of the county in the scope of industry. Production is done via machines
and every person working in the factories work in really hard conditions.The wages are so
low to get by. Also, the air is polluted by the gas and smoke. Knezevic expresses his opinion
on that city as “This is a classic representation of the mid-Victorian industrial city: industrial
pollution, uniform, depressing residential buildings, interspersed randomly with industrial
facilities, and the bustle of activity” (Knezevic, 2011: 95). It can be infered from the lines
that there is not too much green area, and the life is so monotonous and regular because of the
working conditions. The areas reserved for the industry and settlement is not divided clearly,
so both the atmosphere and air gloomy and joyless.

Industrialism generally has positive connotations in the minds of people, and it is a pre-
cursor of a new era, but it indicates the end of a period of longing for old days as well. Felski
emphasizes the effect of modernity on individuals’ perception of time:

If the experience of modernity brought with it an overwhelming sense of innovation,
ephemerality, and choatc change, it simultaneously endangered multiple expressions
of desire for stability and continuity. Nostalgia, understood as a mourning for idealised
past, thus emerges as a formative theme of the modern: the age of progress was also the

age of yearning for an imaginary edenic condition that had been lost (Felski, 1995: 40).

Coming back again to the chart, South is represented by Helstone where Margaret and her
family have lived during their lives till the sudden decision of her father. Helstone is the rural
part of the country; therefore, it is far from industry, but it has much cleaner air and people still
enjoy the green land. The relationship between the people is more ordinary, but there is stil aris-
tocratic rules to obey. Margaret, the protogonist of the novel, and her mother always miss the
old days in Helstone when they move to Milton, and they have also prejudice against the upper
class, but towards the end of the novel she begins to see the point from them.

Yearning for the past is also given through a comparison between North and South in the
dialogue between Margaret and Mr. Thornton. She insistently says that the South is a better
and preferable place in terms of working conditions:

You do not know anything about the South. If there is less adventure or less progress, I
suppose I must not say less excitement from the gambling spirit of trade, which seems

requisite to force out these wonderful inventions, there is less suffering also. I see men
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here going about in the streets who look ground down by some pinching sorrow or
carewho are not only sufferers but haters. Now, in the South we have our poor, but there
is not that expression in their countenances of a sullen sense of injustice which I see
here. You do not know the South Mr. Thornton (Gaskell, 2018: 88).

It can be deduced that a literary figure may reflect social and cultural events into
his/her works as he cannot be thought apart from the society. The historical changes
witnessed by the people have contained the duality in their own nature, in that, in-
dustrial changes have occured via technological developments, but when those new
things begin to appear in the society, the old and new one will show itself. This
duality may be given in literature to represent the conditions through space. As those
spaces are distinctly opposite to each other, characters and events may be categorized
by these notions.
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Alevi ritiiellerinin temel taglarindan biri ve en 6nemlisi olan Kirklar mitinin mitik temel-
leri ve Alevi 6gretisindeki islevinin biitiinciil bir sekilde ele alinip incelendigi “Mitten Ta-
savvufa Alevi Ritiellerinin Sir Dili Kirklar” adl kitap, Biilent Akin tarafindan 2020 yilinda
Kitabevi Yaymlar1 yayimlanmis bir ¢alismadir. Calisma 2020 yilinda tarafindan basilmistir.

Kirklar, ylizyillardir siire gelen bir yola ait ritiielin anlatisidir. Bu mitik anlatiyla Alevi
inang ve ritiiellerinin kokeni tasavvufi semboller ve remizlerden olusan sirli bir dil ile kusak-
tan kusaga aktarilmistir. Alevi inancinin mitik ve teolojik arka plani, Kirklar anlayisi iizeri-
ne kurulur. Alevi inancinin siirekliligini saglayan erkéan kurallar ve ritiiel yapisinin kdkeni,
Kirklar ad1 verilen gaip erenler topluluguna ve onlarin gerceklestirdigi kabul edilen ya da
onlarin tasarruflarinda gerceklestigine inanilan ritiiellere dayanir. Ozetle Kirklar; Alevilikte
yolun kuruculart ve ibadet ritiiellerinin kaynagi yani inancin ilizerine insa edildigi mitik ve
tasavvufi anlayisin temeli olarak goriiliir (Akin, 2020a: XI; 4). Alevi inancinin temel tasla-
rindan olan Kirklar miti biitinciil bir yapiyla olduk¢a derinlemesine ele alinip incelenmistir.
Bu ¢aligma giiniimiize kadar Kirklar miti, motifi ve inanc1 hakkinda yapilmis en kapsamli bi-
limsel ¢alismadir. Kirklar motifinin Alevi inancindaki yeri ve 6nemi, bu motifin mitik kdkeni
tizerinde durulmus olmasi bu kitabi diger ¢alismalardan ayiran en belirgin 6zelliktir.

Kitap (2020) “Onsoz”, “Giris”, “Kirklar Sayis: ve Tiirk Kiiltiiriinde Kirklar Kavramina
Genel Bir Bakis”, “Alevilikte Kirklar”, “Mit-Ritiiel Iliskisinden Tasavvufa Alevilikte Mirag
ve Kirklar Cemi” adli ii¢ boliim ile “Sonug” ve “Kaynaklar” kismindan olusmaktadir.

Bu ¢alisma Alevilik alaninda yapilmis en kapsamli ¢aligmalardan biridir. Alevi inanci-
na ait ¢ok fazla yazili kaynak mevcut degildir. Alevi ritiielleri genellikle s6zlii olarak icra
edilmis ve kusaktan kusaga sozlii olarak aktarilmistir. Yazili birgok kaynak ise biiyiik bir
6zenle saklanmis adeta sir edilmistir. Yazili kaynaklarin ¢ogu miirsitler veya pirler tarafindan
saklanmustir. Bu bilgilerin ihtiya¢ duyulan kisimlari cem ayinlerinde topluluga sunulmustur.
Degisen sartlarla birlikte Alevi-Bektasi inanct agisindan birgok tehlike bas gostermeye bas-
lamustir. Biilent Akin, Kirklar kitabin1 bu tehlikeli gidisati dngérdiigii i¢in kaleme almustir.
Biilent Akin, Kirklar kitabin1 yazma amacini su sozlerle dile getirmistir:

Cem ritiielleri, Kirklar Cemi’'nin yeniden canlandirildigi ve bu vesileyle Alevilige ait
mitik ve tasavvufi bilginin yasanarak ogrenildigi ortamlardir. Geleneksel yapisini muhafaza
eden Alevi ocaklarimin her gegen giin azalmasiyla bu yaprya bagh icra edilen cem ritiielleri
de yok olmaya yiiz tutmugtur. Bu siirecte mitik kékeni ve tasavvufi arka plan, ritiiel icerisinde
anlam kazanan biitiin icra ve metinlerin gerek inang mensuplarindan gerekse inang disindan
arastirmacilar tarafindan asil baglamindan uzak bir sekilde yorumlanmaya ve degerlendi-
rilmeye baslandigr gozlemlenmistir (Akin, 2020a: XI). Elimizdeki bu ¢alisma bu tehlikeli
durum i¢in kaleme alinmustir.

“Kiwrk Sayisi” ve Tiirk Kiiltiiriinde “Kirklar” Kavramina Genel Bir Bakig adli birinci
boliimde Kirk Sayisinin Biiyiisii ve Evrensel Kutsalligi, Tiirklerde “Kirk™ Sayisi, Tiirk Kiiltii-
riinde “Kirklar” Kavrami hakkinda, yerli ve yabanci kaynaklar kullanilarak bilgi verilmistir.
Birinci boliim adeta genel bilgilerin verildigi bir bolim olmustur.
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Caligsmanin ikinci boliimii Alevilikte Kirklar baglhigini tasimaktadir. Bu boliim Ricalii’l-
Gayb, Abdallar ve Kirklar Iliskisi Uzerine, Alevi Yazili Geleneginde Kirklar ve Alevi Sozlii
Geleneginde Kirklar ve Alevi Sozlii Geleneginde Kirklar adli ii¢ alt basliktan olusturulmus-
tur. ikinci béliimde Alevi ritiiellerinin dayandig1 yazili ve sézlii kaynaklar hakkinda bilgi
verilmistir. Aleviligin Yazili Kaynaklart kisminda bu kaynaklarin hangileri oldugu hakkinda
oldukca genis bilgi verilmistir. Alevilerin yazili kaynaklar1 yoktur elestirisine cevap mahiye-
tinde olan bu boliim son derece degerli bir kisim olmustur. Buyruk, Erkanname ve Kelam-1
Serencam kitaplarinin yani sira veldyetname ve menakibnameler, Maktel-i Hiiseyin, Hiisni-
ye, Giilizar-1 Hasaneyn, Hz. Ali Cenknameleri, Miiseyip Gazi Destan1 ve Ebu Miislim Des-
tan1 Alevilerin yazili kaynaklar i¢inde yer alir. Akin’a goére Buyruk, Keldm-1 Serencam ve
Erkanndme niishalar: Alevi inancinin esaslarina, ibadet kurallarina, ritiiellerin icra bicimle-
rine ve inanca ait ¢esitli uygulama, kavram ve terimlerin aciklamalarina en genis ve ayrintil
bi¢imde yer veren eserlerdir. Bu eserlerdeki sembolik aktarimlara ait Alevilige ozgii tasavvufi
izahlar, Alevi inancina mensup topluluklar agisindan olduk¢a onemli sur (gizli) bilgi olarak
kabul edilir. Bu metinlerde karsimiza ¢ikan anakronizm, olaganiistiiliikler, don/sekil degis-
me motifleri ve daha bir¢ok husus, inan¢ mensuplart igin zahiri ilimler ile izah edilemeye-
cek batin ilmine yonelik sembolik anlamlar tasir (Akmn, 2020a: 53-54). Aleviler Buyruk ve
Kelam-1 Serencam konusunda oldukga tutucu davranmislardir. Alevi yol kurallarinin anlatil-
dig1 bu eserlerin inang mensubu olmayan kimselerle paylasilmasi s6z konusu degildir. Kutsal
kabul edilen bu kitaplarda yazili olan bilgiler sir olarak kabul edilmistir. Veldyetnameler ve
menakibnameler konusunda kismen daha esnek davranilmigtir. Bunlar Velayet-name-i Haci
Bektas-1 Veli, Makalat, Abdal Musa Velayetnamesi. Alevi Sozlii Geleneginde Kirklar adli
kisimda Kirklarin; dedelerin giilbank ve dualarinda, diivaz imam, tevhid, deme, miragla-
ma, semah, mersiye vb. manzumeler i¢cinde kullanimi drneklerden hareketle incelenmistir.
Akin’1n tespitlerine gore sozlii gelenek icinde yasayan ve aktarilan bu manzum metinler;
Aleviligin erkan/ yol kurallarini, inang esaslarini, ibadet ve ritiiellerini ayrintili olarak tasvir
etmek, agiklamak ve sonraki kusaklara 6gretmenin yani sira inancin siirekliligini de saglar.
Bu metinler Buyruk, Erkdnname, velayetname ve menakibnamelere kiyasla daha ayrintili
metinlerdir. Oyle ki Alevi inancina mensup bircok birey, Kirklar’1 yazili eserlerden ziyade bu
manzumelerden ve agiklarin siirlerinden 6grenir (Akin, 2020a: 77-78).

Calismann iigiincii boliimii Mit-Ritiiel Iliskisinden Tasavvufa Alevilikte Mira¢ ve Kirklar
Cemi baghgmi tasir. Bu kisim Alevi inang sir kapisinin kismen aralandigi kisimdir. Her ne
kadar sir kapis1 aralanmis olsa da her okuyanin mutlak suretle sirra vakif olmasi miimkiin
olmayacaktir. Akin’a gdre Alevi inancinda soziin bir zahir bir de batin olmak iizere iki yiizii
vardir. Bir soziin her kapida ayr1 ayri serhi mevcuttur (Akin, 2020a: 166).” Bu kisimda yolun
sir dili hakkinda bazi bilgiler verilmistir. Bu bilgiler Cebrail’in Getirdigi Burak’tan Sidretii’l-
Miinteha’ya, Kabe Kavseyn ve Ev Edna Sirri, Niibiivvetten Velayete Gegisin idraki, Ete
Kemige Biiriinen Kirklar, Cem Ritiiellerindeki Hizmetlerin Mitik Kokeni ve Tasvvufl Dili,
Alevilikte Zuhur ve Kirklar Cemi’nin Yeniden Zuhuru basliklari altinda verilmistir.

** Alevilikle ilgili terimler, kavramlar, tanimlar i¢in bkz. Biilent Akin, Kizilbag Oguzlar ve Sah Ismail’in Anayurdu
Diyarbakir, Kitabevi Yayinlari, 2020b.
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Sonug kisminda Biilent Akin ¢alismasinda elde ettigi bulgulara yer vermistir. Akin’a gore
Alevi inanci, ritiielleri ve ibadetlerinin mitik kokeni ve batini yonii mit-ritiiel ve tasavvufi
acidan biitiinciil bir bakis agisiyla geleneksel referanslar goz 6niinde bulundurularak analiz
edilmelidir. Aksi takdirde Aleviligin asil baglamindan uzak sekilde yorumlanmasinin 6niine
gecilemez. Ayrica disiplinler arasi biitlinciil bir bakis agisiyla yapilacak inceleme ve ana-
lizlerin Alevilik hakkinda bir¢ok bilinmeyeni aydinlatacagini sdyler. Akin’in son tespiti ise
Kirklar inaniginin Alevi inang sistemi iginde yer alan bir kiilt oldugudur. Ona gore bu tespit
bundan sonraki Alevi inancinin mitik ve tasavvufi temelleri hakkinda yapilacak ¢aligmalarin
seyrini belli oranda degistirecektir.

Alevi inanci {izerine son yillarda birgok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢aligmalarin ¢ogu gele-
negin disinda olan arastirmacilarca yapilmistir. Inang en hassas alandir. Hele ki inancin sir
dili, o topluluga ait olmayana a¢ilmaz. Oyle ki yolun talibine bile bu sir dilinin biitiin sifreleri
verilmez. Dort kapi, sirlarin 6grenilmesindeki dort esigi temsil eder. Yolun talibi, rehberi,
piri, miirsidi astig1 ya da gecebildigi esigin kendisine sunabilecegi sirlara vakif olur. Alevi
topluluguna mensup olan bir bireyin bile, ritliellerin sir dilinin her agamasini bilmesi miim-
kiin degil iken gelenegin disinda olan insanlarin buna vakif olmalari bu konu hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 s6z konusu olamaz. iste bu sebepten yapilan ¢ogu calisma 6zellikle icra, bag-
lam ve kullanim alaninda eksik kalmistir. Alevi toplumuna mensup olmayan aragtirmacilar
tarafindan yapilan ¢alismalarin ¢ogu, tarihsel ve sosyolojik analizlerden 6teye gidememistir.
Topluluga mensup olan arastirmacilar tarafindan yapilan ¢alismalarda ise durum kismen
daha iyidir. Ama bu ¢aligmalarda bile biitiin sirlar ifsa edilmemisgtir.
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Oykii, roman gibi gesitli edebi tiirlerdeki eserleriyle Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinda
yazar kimligiyle one ¢ikan Tahsin Yiicel, gostergebilimin Tiirkiye’deki onciiliigiinii Gistlenen
onemli sahsiyetlerdendir. Nitekim metnin yiizelsel yapisindaki unsurlardan metnin derin ya-
pisina giden yolun haritasini ¢izdigi “Anlatt Yerlemleri: Kisi, Stire, Uzam™ adl1 eserinde anlati
kisilerinin adlari, eylemleri, dykiileme ve kurmaca zaman arasindaki iligski ve uzam ile anlati
arasindaki anlamsal iligkileri uygulamali olarak ele almaktadir ve metnin dis yiizeyindeki biitiin
bu figiiratif unsurlarin metnin derinindeki gizli yapiy1 nasil desifre ettigini gozler oniine ser-
mektedir. Bu noktada diinyanin kisi tarafindan algilaniginin ti¢ ulamin (kisi, siire ve uzam) bir-
biriyle karsilikli etkilesimi sonucunda olustugunun altini gizen Yiicel, anlati evreninin gergek
veya kurmaca olmasindan bagimsiz olarak bu {i¢ ulamim herhangi birinde goriilen degisimin
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diger ulamlarda da bir degisime yol acacagint da vurgulamaktadir. Bu savdan hareketle bu ii¢
ulamin birbiriyle bir biitiin olmasindan ve birinde meydana gelen bir degisimin digerlerini de
etkilemesinden dolay1 igerigi 6nemsemeyen bigimei ¢dzliimleme ile yapisalci 6zellik gosteren
icerik coziimlemesinin tek baglarina kullanilmasi yerine, ikisinin de en etkin yanlariyla kul-
lanilmasimin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu noktada bir anlatinin biitiin 6gelerinin zaman,
uzam ve kisi yerlemlerinden bagimsiz olamamasi nedeniyle anlati ¢oziimlemelerinde bu iig
ulamin g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigi savindan hareket eden “Anlat1 Yerlemleri: Kisi,
Siire, Uzam” da Balzac'm Insanlik Giildiiriisii, Stendhal'in Kizi/ ile Karasi, Flaubert'in La Le-
gende de saint Julien I"Hospitalier adl1 6ykiisti, Proust™un 4 la Recheche du temps perdu eseri,
Bernanos un Monsieur Ouine'i ve Albert Camus'niin Diistis i olmak iizere Fransiz yazinina ait
alt1 eser bu li¢ ulam ¢ergevesinde ele alinip ¢oziimlenmektedir.

Caligmanin “Yanda Birileri” baslikli birinci béliimiinde aralarinda ¢izgiselligin olmadigi
ve birbirlerine ¢izelgesel bicimde baglanan 88 anlatidan olusan uzun bir yapit olan Insanlik
Giildiiriisiiniin anlatinin birer kapisi iglevine sahip olan kapilari aralanmaktadir ve her anlati
degisiminin beraberinde getirdigi zamansal ve uzamsal degisimler ile anlatinin katmanlarinin
iist anlatiy1 nasil biitiinledigine 11k tutulmaktadir.

Caligmanin “Merdivenler” adli ikinci boliimiinde kuskulu uzamlara, zamansal bulanikliga
ve doga-ekin arasindaki arafdaliga vurgu yapilmaktadir ve insanlik Giildiiriisiiniin biitiin parca-
larinda st anlat1 diizeyinde yer alan ve ayni1 kalan ortak bir anlaticinin yokluguna ve parcalari
deyissel ve felsefi agidan ortak 6zelliklere sahip iist anlatinin tek sdzcelem dznesinin Balzac
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Oyle ki tek bir anlaticinin s6z konusu oldugu tek diizlem olan
iist anlat1 diizeyindeki anlaticinin islevi, sdylemden c¢ok eylemdir, yani elindeki pargalart iist
anlatinin ¢atis1 altinda 6rgenler ve bu da dykiiniin zaman dis1 uzaminda gerceklesir. Bu baglam-
da Stendhal’in Kizil ile Kara adl eserini ¢dziimleyen Yiicel, simdiki zaman kiplerinin yani sira
geemis zaman kiplerini de anlatiya dahil eden anlaticinin bu iki farkli zaman kiplerini karsit-
lastirarak 6ykiileme zamani ile dykii zamanini birbirinden ayrilmaz kildigini belirtmektedir ve
dort yillik bir siireden sdzeden dykiileme diizeyinin bes yila yayilan somut olgularin dayandigt
Oykiiye bir karsitlik teskil ettiginin altin1 ¢izmektedir. Bu karsitliga ragmen romanda bir aksak-
lik s6z konusu degildir. Ayni olay1 her defasinda farkli agidan ele alarak ayni ana gondermede
bulunan s6z konusu eser, gercek bir diinyay1 degil, dnceden algilanmis ve anlaticinin kendi
kafasinda canlandirdigi bir ger¢egi anlat1 diizeyinde yansitmaktadir.

Calismanin “Hayvanla Savas” adli {igiincli bolimiinde Kizi/ ile Karanin anlaticisinin
nesnellik kaygis1 gilitmeden bilisel 6zne roliinii iistlenmesi ve i¢dykiisel veya digdykiisel
olarak 6ykilyii tasarimlayarak, yorumlayarak ve yargilayarak oykiiniin anlatilmasini uygun
gordiigli yerlerini yanli ve dolayli olarak anlatmasi ele alinmaktadir. Stendal anlaticisinin
sinirlarini kendi belirledigi bir bakisla kendini belli etmeden nesneyi camin arkasindan yan-
sitircasina yansitmasi buna drnektir. Ayni olaylarin farkli karakterlerin bakis acisindan ak-
tarildig1 eserde, anlati kahramani anlatidaki kisilerden kimine gore “baskaldirmis bir halk
cocugu” iken kimine gore ise bir “canavar’dir. “Degisken odaklayim” olarak adlandirilan
bu durumda karakterleri gézlemleyen i¢oykiisel anlaticilar kimi zaman anlatidaki kisiler ta-
rafindan gozlemlenen ve yansitilan kisilere doniisiirler. Bu noktada Stendal anlatisinin bir
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baska 6zelligi belli anlatinin belli kisimlarinin anlatici tarafindan atlanmasidir veya susarak
gecistirilmesidir. Kizil ile Kara karakterlerden biri olan La Mole'iin odasindaki ilk gecenin
ayrintilariin atlanmasinin temelinde bu geceyi yasayanlarin bu gecenin ayrintilarina takilip
kalmamalarinin yattigini belirten Yiicel’e gdre uzamin ortadan kalktig1 bu atlamalar, anlati-
nin akigini bozmaz, hatta anlatida siklikla yer verilen dig ayrintilarin atlanmasi sonucunda
anlatinin bakis agist siirekli baska karakterlere geger ve bu nedenle anlatida iizerinde durulan
ayrintilar da kisilere gore degisir. Fakat olaylar hem kisiler tarafindan algilanir hem de bun-
lar1 yeniden yasayan anlatici tarafindan yorumlanir. Betimlenen bir yer veya nesnenin dig
goriiniisiine dair betimlemeler bu sekilde odaksal kisinin genel izlenimlerine ve konumuna
gore sekillenir. Bu betimlemer, uzam ve kisiler arasindaki derin bagintiy1 gézler 6niine serer.
Stendal anlatisindaki bu izleksel yerdesliklere 6rnek olarak giizellik-¢girkinlik, seving-hiiziin,
ciplaklik-cesitlilik, 1siklilik-losluk, genislik-darlik, yiikseklik-alcaklik karsitliklar gosterile-
bilir. Bu noktada Kizil ile Kara eserinin kahramani Julien, anlatinin basindan sonuna kadar
yiikseklik arayisinda biri olarak tasvir edilir. Cat1 kalaslarindan birinin iizerinde, biiyiik bir
dagin ortasinda, Papaz okulunun en st katinda, Paris’teki giizel bir ¢at1 odasinda, gotik bir
kale burcunun iist katinda bulunan bir hiicrede, biiyiik bir dagin tepesindeki kiigiik bir ma-
garada karsimiza ¢ikan Julien i¢in en haz duydugu yer kiiciik bir magaradir. Bu magaradan
onceki yerler gorkemli goriiniislerine karsin onun ilgisini ¢gekmemeye baslar bir siire son-
ra. Fiziksel yonleriyle huzur buldugu bu magaraya benzeyen diger yerler sadece goriiniiste
diinyaya acilir ve yiiksek ve kalin duvarlariyla insani diinyadan soyutlar. Doga ile ekinin
karsitligin1 yansitir bu yerler. Anlatida sanatsal ve tarihsel yonden degerli konutlarda kalan
Julien'in yiiksek bir ekin diizeyinde yer almasina karsin, bu mekanlarda odasina kapanarak
dogaya 6zlem duymasi Yiicel tarafindan doga ile ekin arasinda kalan boliinmiis kisiliginin
bir yansimasi, siirekli dogal yiiksekliklere edilgen ve dolayli bicimde tirmanmaya calisma-
st ise ekinsel yiiksekliklere erismekten aciz olmasi olarak yorumlanir. Bu noktada doga ile
ekin arasinda kalan Julien'in yiiksekliklere tirmanabilmek amaciyla kullandig1 merdivenler,
kendi geldigi diinya ile ulagsmaya g¢alistig1 diinya arasindaki uzakliga gondermede bulunan
bir sembol olarak ele alinir. Ulagmaya ugrastig1 ve sonunda bunu bunu bagardigi ekinsel
ylksekliklerde kokleri dogada olan varliginin birligini bir tiirlii saglayamayan, daha dnce hig
tadamadig1 mutlulugu ancak kiigiik magarada tadan Julien, kendini dis diinyadan soyutlar ve
hicbir zaman kendini ait hissetmedigi topluma bas kaldirir. Ekinsel yiiksekliklerin hi¢ birinde
gerceklestiremedigi varliginin birligini ancak giyotinle idam edildikten sonra ulastig1 dagin
tepesindeki kii¢iik magarada doganin bir pargasi olan toprakta gergeklestirebilir.

Caligsmanin “Ayna ve Yansima” adl1 dordiincii boliimiinde A la Recherhe du tempis perdu
adl1 pargada belirtilen ve dziinde cansiz ve hareketsiz birer nesne olarak goriinen Martinville
ve Vieuxvicq ¢an kulelerinin devingen ve insan bigimli nesnelere doniistiiriilerek kendisini
anlattig1 dykiiye dahil eden bir anlatici tarafindan aktarimina odaklanilir. Yer degistirmeleri
esnasinda gordiiklerini yansitan anlatici, bu ii¢ ¢an kulesini betimlemeye siirsellik katarak
ovaya konmus ii¢ kusa, ii¢ altin direge veya {i¢ kiza benzeterek aslinda kendi etrafini ¢ev-
releyen uzami betimler. Bu nedenle anlatici, {i¢ ¢can kulesinin yan1 sira kendi yer degistir-
meleri sonucunda gordiiklerini de betimleyerek kendisini ¢evreleyen bir uzam olan yolun

241



folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 109- inci Aras

da betimini yapmis olur. Kulelerin canli birer varlik gibi algilanmasini ise yolcunun yer de-
gistirmelerini saglamaktadir. Anlaticinin sadece yiiksekliklerine dair somut bilgiler verdigi
bu li¢ ¢an kulesinin devinimlerini anlaticinin kulelerle uzamsal ve zamansal baglantilarina
dayanan diissel devinileri olarak yorumlayan Ytcel, ovaya konmus ii¢ kus benzetmesinin,
kulelerin uzakliklarina, ufakliklarina ve hareketsizliklerine géndermede bulundugunun, ii¢
altin direk benzetmesinin yolcunun yer degistirmesinin bir sonucu olan doniis devinisinin ve
kulelerin batan giinesin altinda biiriindiikleri rengi simgelediklerini belirtir. Bu baglamda bir
diger benzetme olan {i¢ genc kiz ve gokyiiziine ¢izilmis ii¢ ¢igek tasvirleri ise ¢an kulelerinin
yalnizliklarini ve birbirlerine uzakliklarini imgelemektedir. Anlaticinin “oynamak ve giiliim-
semek”, “giile giile anlaminda giinesli tepelerini sallamak™, “yolcularin uzaklagsmalarina bak-
mak” gibi kullanimlarla kuleleri 6z niteliklerinden soyutlayarak onlara insansi birer nitelik
kazandirmasmin temelinde ise kule, ¢igek vb. gostergelerin ardindaki gizli bir diigiincenin
yattig1 savindan hareket eden Yiicel’ gore dis kosullarda hi¢ bir degisiklik olmadan baska
gostergelere doniisebilen bu ¢an kuleleri anlatida birer arac1 gosterge islevi goriir. Buna rag-
men anlaticinin bu gostergelerin altinda neyin yattigini belirtmekten kaginmasi da Yiicel’e
gore gostergelerin altinda yatan birden ¢ok gosterilene isaret etmektedir. Ornegin pargada be-
timlenen ¢an kulelerinin tasvirlerinde kullanilan kus, direkler ve geng kizlar gostergelerinin
hepsinde farkl: bir diisiince gizlidir. Nesnel evrene ait bir 6ge, 6znel bir evrene girdigi anda
kendine 6zgii yanindan bir seyler yitirir ve baska niteliklere biiriiniir. Oznenin kendi edindigi
bilgi parcaciklarindan olusan ve biitiin diislemis ve diisliiyor, duymus ve duyuyor, isitmis ve
isitiyor oldugu seyleri kapsayan bilisel evren 6znenin kendisiyle birlikte bir anlam kazanir.

Calismanin “Kopuk ve Siirekli” adli besinci boliimiinde Proust'un evrenindeki her al-
gilamanin hem 6zne ile nesneden hem de 6zne ve nesneyi kapsayan zaman ile uzamdan
bagimsiz disiiniilemeyecegi ileri siiriilmektedir. Algilanan her nesnenin baska bir seye do-
niismesi gergeginden hareketle 6znenin tam bir siireklilik duygusu uyandirmasini saglayan
doniistimler eklenti (algilanan her nesnenin baska bir 6zellik kazanmast), eksilti (algilanan
her nesnenin gergek yapisindan bir sey kaybetmesi) ve diizelti (farkli kosullar altinda her
yeni algilamanin sonucunda 6znenin yeni nesneye dair goriisiiniin degismesi) olarak sinif-
landirilir. Yiicel’e gore Proust'un evrenindeki insanlar tam bir siireklilik icinde yasadiklarin
ve eksiksiz bir tarihe katildiklarini sanmalarina karsin, anlatict bu siirekliligin ge¢misteki
stiredizimsel zamanin siirekliligi oldugunun farkindadir. Zaman diizleminden siyrilarak ne
geemise ne de bugiine ait bir ara diizlemde yer alan anlatici zaman dis1 gergekligi algilaya-
bilir. Anlaticinin bir kig glinii yedigi caya batirilmis ¢oregin kendisini ¢cocukluk giinlerine
gotlirmesi bir yandan anaticinin bugiinkii yagamui ile ge¢cmisi arasindaki zamansal ve uzamsal
uzaklig1 ortaya koyarken, diger yandan anlaticiy1 simdiki zaman ve uzamdan uzaklagtirir.
Fakat anlaticinin benliginde olayin ger¢eklesmesinden ¢ok sonra algilanan gegmisin yeniden
kurulmasi yine anlaticinin i¢cinde bulundugu simdiki zamana ve uzama baghdir ve gaya bati-
rilmis ¢orek anlaticida ayni duyumu uyandirmaz.

Calismanin “Duruk Diisiis” adli altinc1 béliimiinde Bernanos’un Monsieur Quine roma-
ninin gectigi yer olan Fenouille, giinesin nadiren donuk sekilde kendini gosterdigi, siirekli
yagmurun yagdigi, yollarinda kirli akintilarin aktigi, tozlarm bile suya kestigi ve iginde ya-
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sayan koyliilerin kagmay1 arzuladigi kapali ve esenliksiz bir yer olarak tasvir edilmektedir.
Koyiin sinirlart digindaki her yeri esenlikli bir yer olarak goren koytin kisileri her ne kadar
bu koyden kurtulmay1 arzulasalar da ya igsel ya da dissal yonden bu kdyle 6zdeslesmislerdir.
Koyln i¢inde yer alan konutlarin birbirlerinden kopukluguna, kdyiin kisilerinin birbirleriyle
iliskilerinde de rastlanir ve bu kisilerin bir araya gelmeleri ise bir ¢atismadan Steye gidemez.
Kursun rengine hapsolmus kdyiin kigilerinin bedensel yonden de birbirlerine zitlik teskil
eder. Etten ve kandan olusan saglikli bir bedene sahip saglam kisilerin karsisinda sivilagmis,
clrlimis, sagliksiz bir bedene sahip gevsek kisiler, distan gelen ve yasam miicadelesini sim-
geleyen ylizii ve bedeni yaralarla dolu kisilerin karsisinda igten ¢iiriimiis ve yasam giicti azal-
mis hastalikli kisiler, hizli ve canli kisilerin kargisinda yasarken 6lmiis gibi yavas ve tekdiize
devinim gosteren durgun kisiler, dik ve yukariya dogru devinim gosteren ve baskalarina agik
kisilerin karsisinda asagtya dogru devinim gosteren ve bagkalarina kars1 kapali olan kisiler
birbirine karsitlik olusturur. Romandaki kisiler bu sekilde i¢inde bulunduklar1 uzamla olan
benzerlik ve karsitliklari ile birbirlerinden ayrilir. Kursun rengindeki yagmurlu kéyde karan-
lik gecelerde ortaya ¢ikan {istii basi tertemiz olmasina karsin kdyle 6zdeslesmis olan ¢lirlimiis
i¢ yapist ile M. Quiene’ye zitlik teskil eden Ginette cogu kez parlak giinesin altinda iistii bagt
kirli olarak belirse de igsel yapisinin saglamliligr ile dikkat ¢eker. Ates imgesiyle karsilanan
ve bireyi et ve kandan gergek bir varlik olarak yasami yasitan Ginetten’nin aksine, M. Quine
su imgesiyle karsilanan ve kisiyi suya kesmis bir ceset durumuna getiren 6liimii yansitir.

Monsieur Quine zamansal agidan iki ayr1 diizlemde eklemlenir: Bunlardan birincisi dog-
rudan dogruya anlatilan ve Philippe’nin Miss’e direnigindan M. Quine’nin 6liimiine kadar
gecen olaylari kapsarken, ikincisi cok daha genis bir zamana ve uzama yayilarak animsa-
nan ve anilan olaylar1 kapsar. Romanin bazi yerlerinde rastlanan kopmalardan dolay iki
zaman arasindaki uzaklik saptanamaz. Zamansal bulanikliktan ve farkli sézcelem 6znele-
rinin zamansal konumlarindan dolay1 anlatiy1 6znel hale getiren ve ge¢gmis zamanin yerine
kullanilan simdiki zamanin kullanimi romana stireksizlik katar. Ayrica disdykiisel anlaticinin
yaninda anlatiya hakim olan ve i¢inde bulundugu kesiti kendi zamansal konumuna indirge-
yebilen yetkilendirilmis sdzcelem 6zneleri araciligiyla ger¢egin bilincine ulasilir. Animsanan
olaylarim artsiiremsel oykiilenisine yer verilen odaksal kesitler ile romandaki gergek olaylar
arasindaki kopukluk biiytiik dl¢tide giderilir. Giincel olayin akisina ara vererek Philippe ile
annesinin gegmisine dair bilgi verilen kesit buna drnektir.

Bu noktada essiiremsel dykiilemeye basvurulan Camus’un Diigiisiinde Sykiiniin gegtigi
kozmopolit bir kent olan Amsterdam’da bulunan Mexico City adli barn ¢iftil ve geligkin 6zel-
liklerine odaklanna Yiicel, yabanil bir hayvana yakigan bir bicimde isletilen bu bar1 doga diiz-
leminde yer alan 6zel ve kapali bir uzam olmasina karsin, farkli insanlarin ugrak yeri olmasi
bakimindan ekinsel diizlemde yer alan agik bir uzam olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda
Hollanda bu ¢eligkili uzami ¢evreleyen bir uzam ve Hollandalilar ise geligkili bir kisilige sahip
patron ile simgelenen c¢evreleyen toplumu yansitir. Etrafi sislerle, soguk topraklarla ve deniz-
lerle ¢evrili karanlik bir iilke olan Hollanda kapali bir uzam olarak nitelenebilirken, denizlerle
disartya agilmasi nedeniyle bagka bir diizlemde agik bir uzama doniisiir. Ayrica karanligin ege-
men oldugu bu soguk ve soluk iilke doga diizleminde yer almasina karsin, yasamin giiciinii art-
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tirdigina inanilan yapay aydinligin hakim oldugu Hollanda geceleri ekinsel diizlemde yer alir.

Ote yandan anlatida anlaticinin simdiki zamanda gecen kopuk konusmalardan olusan
anlatrya ara vererek eskiden ve bagka yerlerde meydana gelen olaylara yer vermesinden ve
Clamence’nin gegmis yasamindan kesitler sunmasindan kaynakli bir igerik degisimi gézlem-
leyen Yiicel, icoykiisel anlaticinin durumunda bir degisiklik olmamasina karsin i¢coykiisel
dinleyicinin digdykiisellik kazandiginin altim ¢izmektedir. Iki yurttasin cevresinde olup bi-
tenleri kapsayan boliimden farkli olarak, 6zdes nitelikte birbirini yineleyen olaylarin yansi-
tildig1 Clamence’nin Paris’teki yasamina dair bilgi veren katimsal bir anlatinin s6z konusu
oldugu ikinci béliimde ise zamansal ve uzamsal yonden bir karsitlik géze carpar. Yasanmakta
ve algilanmakta olan bir dizi olaydan olusan kapsayan anlatinin sinirlari i¢cinde zamansal ve
uzamsal acidan karsitlik goriilmezken, olaylarin sonradan dolayli sekilde yansitildig: kapsa-
nan anlatilarda bu karsitlik belirginlesir. Her kapsanan anlati 6nce kendi diizeyinde olmak
iizere Oykii diizeyinde de anlatry1 biitiinler. Nerede bulunursa bulunsun Clamence i¢in 6nemli
olan i¢inde bulundugu ortamin genisligi degil yiiksekligidir. Yiiksek ve aydinlik olan her
uzam onun i¢in esenlikli olarak tasvir edilirken, algak konumda bulunan kapali ve karanlik
her uzam onun igin esenliksizdir. Ayrica suyu oliimle iliskilendiren Clamence, geceleri asla
bir kdpriiden gegmez. Clamence i¢in i¢inde yasadig1 ve suyla biitiinlesmis kent de 6liim ek-
seninde yer alan esenliksiz bir uzamdir. Toplumda kabul gérmenin ve baskalari {izerinde ege-
menlik kurabilmenin kosulu olarak gérdiigii bu esenlikli uzami yalnizlikla da 6zdeslestirir ve
esenliksiz bir yer olarak gordiigii toplumdan kendini dislar. Gegmiste herkese iyilik yapan
ve bu sekilde herkesin hayranligini kazanan Clamence doga diizleminde {istiin insan olarak
goriiliirken, ekin diizleminde zavalli olarak algilanan siradan bir insan haline gelir. Ayrica
giindiiz sokaktan gecen kore tereddiit etmeden yardim etmesine karsin, gecenin karanligin-
da insanlarin gézlerinden uzakta bogulan bir kadina yardim etmek yerine kayitsiz sekilde
durmasinin temelinde ise etrafinda kendisini takdir edecek tek izleyicinin bulunmamasidir.

Anlatinin vazgecilmez ii¢ yerlemi olan kisi, siire ve uzam 1s1ginda alt1 anlati yapitini
gostergebilimsel agidan ¢oziimleyen “Anlati Yerlemleri: Kisi, Siire, Uzam” adli ¢calisma ya-
pisalcr arastirmalara 151k tutacak genis kapsamli bir kaynaktir ve gostergebilim alanyazinina
Ozgiil terimleri olabildigince anlasilir sekilde 6rnek ¢oziimlemelerle okura aktararak goster-
gebilimsel ¢oziimleme alanina iliskin literatiirdeki boslugu hem kuram hem uygulama konu-
sunda dolduracak niteliktedir.
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