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YAZIM ILKELERI / AUTHOR GUIDELINES

. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi bilimsel hakemli bir dergi olup Haziran ve Aralik
aylarinda, yilda iki kez yaymnlanir. Derginin yayin dili Tiirkge, Arapga ve Ingilizcedir.
(Journal of Divinity Studies is a refereed peer-reviewed journal of which is published
annually, in June and December. The official languages of the journal are Turkish,
Arabic and English.)

. Hahiyat Arastrmalart Dergisi akademik makalelerin yan1 sira felsefe alanindaki
akademik etkinlik, soylesi, kitap ve makale degerlendirmesi ve elestiri yazilarina da,
maksimum 600 ile 1000 kelime arasi olmak kaydiyla, yer verir. (Journal of Divinity
Studies also publishes academic activities, interviews, reviews of book and paper and
critical papers beside academic papers as long as they are between 600 and 1000 words.)
. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi ceviri makalelere de yer verir. Cevirisi yapilacak
makalenin yazari, tarihi, nerede yayimlandigi, cildi, sayis1 ve sayfasi gibi kiinye
bilgileri eksiksiz belirtilmeli ve eger telif korumasi kapsamindan ¢ikmamigsa yayim
izni alinmis olmalidir. (Journal of Divinity Studies also publishes translations. All
translations should include the name of the original paper, its writer, its date, its place
of publication, information about the journal in which it is published and the consent
of the original publisher if it is still under the copyright protection.)

. Dergide kor hakemlik sistemi uygulanir. Dergiye yayinlanmak tizere gdonderilen yazilar
en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. (There is a blind review system in the
journal. Each paper sent for publication is evaluated by at least two referees.)

. Dergiye yayinlanmak tizere gonderilen yazilar 150 kelimeyi ge¢meyecek bir Tiirkce ve
Ingilizce baslik ve 6zet icermelidir. Yazilarda konuyu tanimlayan Tiirkge ve Ingilizce
uygun anahtar kelimeler bulunmalidir. Yazilarda kullanilan kaynaklar makale
sonunda kaynakga listesi olarak Chicago formatinda verilmis olmalidir. (All papers
should contain a 150 words abstract both in Turkish and English. They should contain
key words in Turkish and English. References and bibliography should be given at the
end of the paper in Chicago Style.)

. Dergide kér hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz olmak

tizere Makale Takip Sistemi {izerinden online olarak génderilmesi gerekir. (Since there
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10.

is a blind review process, papers must be sent online without name of the author, by
Manuscript Tracking System.)

Yazilar 5000 kelimeyi ge¢memeli, A4 kagidinin bir yiiziine 1,5 aralikli, sol, sag ve iist
4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt bashklar dahil, Times
New Roman 11 punto kullanilmalidir. (Papers should not exceed 5000 words, with a
one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm, down 3,5 cm. In
papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

Yaz1 i¢inde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr: bir dosya olarak
jpeg veya jpg formatinda génderilmelidir. (Any picture or graphics in the paper should
be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in size.)

Yaymn Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine sahiptir.
Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial Board is fully
authorized about whether to publish or not to publish the paper. The author is fully
responsible for the ideas in the paper.)

Yayimlanan yazilarin tim haklar1 [lahiyat Arastirmalari Dergisime aittir. Kaynak
gosterilmek sartiyla alinti yapilabilir. (All rights of the published papers belong to
Journal of Divinity Studies. The author of the paper should be cited for any citations

from the paper.)

Metin I¢ci Kaynak Gosterme

1. KiTAP

Tek yazarh

1
2
3
4

Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.
Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.

GOkberk, Felsefe Tarihi, s. 30.

Iki veya cok yazarl

1

4

Alfred North Whitehead & Bertrand Russell, Principia Mathematica, 3 vols, Cambridge:
Cambridge University Press, 1910, I, 15.

Whitehead & Russell, Principia Mathematica, 11, 17.

Betiil Cotuksdken & Saffet Babiir, Ortacagda Felsefe, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2000, s.
15.

Cotuksdken & Babiir, Ortacagda Felsefe, s. 20.

Ceviri, edisyon (tahkik), derleme veya hazirlama

1

Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Paul Guyer & Allen W. Wood, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2000, A51/ B75.

Kant, Critique of Pure Reason, B420.

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. A.D. Woozley, New York:
Meridian Book, 1974, 1.2.1.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1.2.2.

Farabi, Risale fi’l-Akl, tah. Muhsin Mehdi, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1983, s. 12.
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7 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul: Metis
Yayinlari, 1998, s. 11.

8 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, s. 14.

® M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ul4, haz. Nuri Colak, Istanbul: insan Yayinlari, 1984,
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10 Giinaltay, Felsefe-i Ul4, s. 98.
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! Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed: The

Ancient Commentators and Their Influence, ed. Richard Sorabji, New York: Cornell
University Press, 1990, s. 17.

Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, s. 20.

George F. Hourani, “Intruduction”, Averroes, On the Harmony of Religion and Philo-
sophy, trans.& ed. George F. Hourani, London: Luzac & Company, 1976, s. 3.

Hourani, “Introduction”, s. 5.

Sahabettin Yalgin, “Kant’in Fenomenal Benlik Anlayis1”, Mugla Universitesi Uluslararast
Kant Sempozyumu Bildirileri, ed. Nebil Reyhani, Ankara: Vadi Yayinlari, 2006, s. 100.
Yalcin, “Kant’in Fenomenal Benlik Anlayis1”, s. 101.
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Erdemci, Ankara: Vadi Yaynlari, 2002, s. 15.

8 Agikgeng, “Sunus”, s. 17.

2. SURELI YAYIN

Basili makale

! Saul Kripke, “Russell's Notion of Scope”, Mind, 114, 2005, s. 1010.

2 Kripke, “Russell's Notion of Scope”, s. 1015.
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Elektronik makale
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International Journal of Philosophy, 1(2), 2011, s. 13.
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! Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, January 25, 2010, s. 68.
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3 Sheryl Gay Stolberg & Robert Pear, “Wary Cenirists Posing Challenge in Health Care
Vote”, New York Times, February 27, 2010, accessed February 28, 2010,

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.
Stolberg & Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care Vote”.

4

3. DIGER FORMLAR
Kitap tanitimi

! Marc McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism by Paul
Boghossian”, Metaphilosophy, 39, s. 145.

2 McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism”, s. 147.

Kamuran Gokdag, “Omer Tirker, Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani

Sorunu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2 (1), 2012, s. 102.

4 Gokdag, “Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin imkan1 Sorunu”, s. 102.
Tezler

! Roger Arriew, Ockham’s Razor: A Historical and Philosophical Analysis of Ockham’s
Principle of Parsimony, PhD Thesis, Urbana-Champaign: Graduate College of the Uni-
versity of Illinois, 1976, s. 10.
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3 Hac1 Kaya, Ibn Sina ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, Doktora Tezi, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 25.

4 Kaya, Ibn Sina ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, s. 29.

Konferans veya sempozyum sunusu

! Recep Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy as Together on Imagination”,

Society for Ricoeur Studies Conference, Virginia, USA: September 30-31, 2009.

Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy”.

Fatih Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”, Felsefe, Edebiyat ve Degerler Sempozyumu,
Kahramanmarag: 1-3 Kasim, 2012.

4 Ozkan, “Dil ve Dlinya Goriisi”.

Internet sayfasi

1 “Aristotle”, Accessed Date: 01.01.2012, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.
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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! [lahiyat Arastirmalar1 Dergisinin dokuzuncu
sayis1 ile huzurlarinizdayiz. Bu sayida da ilahiyat arastirmalarina gesitli
yonlerden katkilar saglayacak birbirinden degerli arastirmalar, deger-

lendirmeler ve tanitim yazilar1 yer almaktadir.

Makalat kisminin birinci yazisi olan Dog. Dr. Mehmet Nadir Oz-
demir’in “Akdeniz Ticareti ve Islam Diinyasina Etkileri (H.III-IV./M.IX-
X. Yiizyillar)” konulu arastirmasinda, Akdeniz odakli ticari faaliyetlerin
Islam diinyasina etkileri ve Abbasi devletinin bat1 diinyas ile ticari bag-

lantilar1 da konu edilmektedir.

Mustafa Eren’in “Nurettin Topcu'nun Ideoloji Olarak Bilim Elestiri-
si” adl1 makalesinde, Top¢u'nun yasadigi donemdeki gelismelerin tehli-
kesine isaret ederek, kendi kiiltlirel dinamiklerinden hareketle, mevcut
sorunlara isyan ahlaki, hareket felsefesi, gelenek ve kiiltlir kavramlarini
diisiincesinin merkezine alarak birtakim ¢dziimler {iretme arayisi igeri-

sinde oldugu ortaya konulmaktadir.

Mustafa Harun Kiylik'in “Modern Dénemdeki Fikhi Problemlerin
Klasik Kaynaklar Uzerinden Yorumu (Beklenmeyen Hal Ve Miicbir Se-
bep Ornegi)” baslikli makalesinde, klasik fikih kaynaklarimizda yer alan
afet kavrami ve afetlerin akitler {izerindeki etkisinden hareketle elde
edilen bulgular:1 miicbir sebep ve beklenmeyen hal nazariyesi agisindan

yorumlanmaktadir.

ilhan Zengin’in “Garip Bir Mektup Hikayesi: Enver Pasa’nin Darfur
Sultan1 Ali Dinar’a Yazdigi Mektup” adli makalesinde, Birinci Diinya
Savasr’nda diinya genelindeki Miisliimanlar iizerinde etkili olan kisilere
cesitli mektuplardan biri olan Darfhr Sultan: Sultan Ali Dinar’a génderi-

len mektup incelenmektedir.
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Editoér Yazisi

Azat Toktonalievin “Muhammed el-Maliki’nin Bid’at Anlayis1” adl1
makalesinde, Hicazli bir alim Muhammed el-Maliki’nin bid’at anlayis1
ozellikle sahabe devri basta olmak {izere giiniimiize kadar gelmis ge¢mis

bazi alimlerin goriislerine de yer verilerek anlatilmaktadir.

Son makalemiz olan Samed Omerdic’in “21. Asirda Bosna Hersek’te
Islami Giindem” adli calismada Bosna’daki Islami giindem ozellikle
Bosnaklarin yegane dini kurumu olan Bosna Hersek Islam Birligi cerce-

vesinde anlatilmaktadir.

Terciimat kisminda ise Hiiseyin Akyiiz, Abdullah b. es-Siddik el-
Gumari’nin “Description Of Hadith Memorizers According To The Tra-
ditionalists (Muhaddithin)” (Muhaddislere Goére Hadis Ezberleyenlerin
Unvanlari) adli ¢alismasini; Tuncay Akgiin ise Anthony Kenny’in
“Knowledge, Belief, and Faith” (Bilgi, Inan¢ ve Iman) adli ¢alismasini

Ttirkge olarak sunmaktadirlar.

Ictimaiyat kisminda ise gezi notlarini ilgiyle takip ettigimiz Dog. Dr.
Fatih Erkocoglu “Selanik Notlar1” baslikli gezi yazisiyla, Osmanli cog-
rafyacilarina gore "Istanbul'un bir parcas1”, Yahudiler tarafindan "sehir-

lerin anas1" olarak tanimlanan Selanik’e gotiirmektedir.

Dergimizin Kitabiyat kisminda Sema Celem’in, Tevfik Islam Yah-
yanin Mustafa Sabri Efendi adli kitabina; Osman Curuk’un, ibn
Hazm’in Cevamiu’s-Sire adl1 kitabina; Esra Usta’nin, Halis Albayrak’in
Tarihin fginden Kur’dn’r Algilamak adli kitabina ve Nur Sena Firat’in,
Celal Turer’in Ahlaktan Felsefeye Felsefeden Ahlaka adl1 kitabina yazdig:

tanitimlar yer almaktadir.

Cok degerli akademik ¢alismalariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiriiten
editér yardimcilarim Kenan Demirtas, Fatih Erkogoglu ve Fatih Ozkan’a
tesekkiirler ediyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulusmak

uzere efendim.

Eytp BAS
Ankara 2018
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The Impact of Mediterranean Trade And The Muslim World (III-
IV/IX-X. century)

Mehmet Nadir Ozdemir?

Oz

Calismada H.III./M.IX. ve H.IV./M.X. ylizyillarda Akdeniz odakli ticari faa-
liyetlerin Islam diinyasina etkileri ve Abbasi devletinin bati diinyasi ile ticari
baglantilar1 da konu edilmektedir. Calismada Islam cografyasi ve tarihi ile ilgili

kaynak ve arastirmalardan yararlanildi.

Miisliimanlar sz konusu yiizyillarda Akdeniz’de kayda deger bir {istiinliik
saglamislardi. Isldm diinyasinin bu yiizyillarda miireffeh bir durumda olmasi,
eglence hayatinin gelismesine de yol acmistir. Ozellikle bat1 ve dogu Avrupa
ilkelerinden olmak {izere diinyanin farkli yerlerinden kéleler alinmigstir. Ticareti
yapilan koéleler bilhassa Bagdat'ta varliklarindan sz ettirecek bir konuma gel-

mislerdir.

Calismada, Akdeniz Cografyasina Genel Bir Bakis basligi altinda Akdeniz’in
tarihteki 6neminden; Misliimanlarin Denizciligi ve Akdeniz basliginda Miislii-
manlarin ilk deniz seferlerinden ve Akdeniz’e olan ilgilerinden, Islam diinyasin-
da denizcilikteki zayiflama déneminden; Abbasiler ve Akdeniz Kole Ticareti

basliginda Abbasilerin Akdeniz'deki faaliyetlerinden; Ké&le Ticaret Yollar: alt

! Metin iginde hicri ve miladi tarihler H. ve M. seklinde verilmistir. Yiizyillar ifade edilir-
ken ise H. ve M. Kisaltmalar: kullanilmadan birlikte / isareti ile verilmistir. (Yazar)

2 Dog. Dr., Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali, meh-
metnadir72@gmail.com
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basliginda ise kéle ticaretinin Akdeniz’deki rotalarindan, Islam diinyasina getiri-
len kolelerin hangi alanlarda ¢alistirildiklarindan ve dogu Avrupa kokenli kole-

ler olarak bilinen Sakalibe’den s6z edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Akdeniz, ticaret, kdle, Sakalibe, Ortagag, hadim, Islam

diinyas1
Abstract

This study explores the activities of Muslims in the Mediterranean and the
position of the Mediterranean for the slave trade in the IX-X. century. The study
examines the impact of Mediterranean oriented trade activities on the Muslim
world and the commercial ties between Abbasids and western world in the
middle ages, too. The sources and researches related to Islamic geography and
history have been used in the study. The explanatory narration have been prefer-

red through the text.

Muslims established very significant superiority in the Mediterranean du-
ring the IX-X. century. Muslim world was largely under the rule of Bagdad-
centric Abbasids during that centuries. For the reason that Muslim world was a
properous country during that centuries, entertainment sector also improved.
Slaves from different regions of the world were bought, especially from the wes-
tern and eastern Europe countries. Tradable slaves reached considerable amount

in the Muslim world, especially in Bagdad.

The study examines the importance of Mediterranean in the history under
the chapter of General View to the Mediterranean Geography. The summary
about early sea expeditions of Muslims, the interest of Muslims to the Mediter-
ranean and the period of weakining of marine in the Muslim World is studied
in the chapter called The Marine of Muslims and Mediterranean Sea. The activi-
ties of Muslims during that centuries is researched in the chapter called Abba-
sids and Mediterranean Slave Trade. The last chapter which called Slave Trade
Routes, examines the route of slave trade in the Mediterranean sea, the emplo-
ying fields of that slaves in the Muslim world, and the characteristics of Sakaliba
slaves which were consists of from Slavic, and western and eastern Europe peop-

le.

Keywords: Mediterranean, mercantilization, Slave, Sakaliba, Eunuch,

Middle Ages, Muslim World.

flahiyat Arastirmalari Dergisi, 9 (2018)



Akdeniz Ticareti Ve Islam Diinyasina Etkileri (H.ITI-IV./M.IX-X. Yiizyillar)

Giris

Miisliimanlarin Akdenize ilgileri Islam tarihinin ilk dénemlerine
dayanir. Hz. Osman doéneminde Misliimanlar ilk defa Akdeniz’e sefer
diizenlemislerdir. F. Braudel’e gore, Islamiyet’in diinya &l¢egindeki kade-
ri Akdeniz'de sekillenmis ve Islamiyet’in biiyiik fetihlerinin i¢inde, Suri-
ye, Misir, Iran, Kuzey Afrika ve Ispanya’nin yani sira, Akdeniz’'in hemen

hemen tamami da yer almigtir.?

Miisliimanlarin diinyay: tanidiklar: ve yayilmaya basladiklar: Orta-
¢ag’da Akdeniz yeni arayislarin ugrak yeri olmustur. Buras: yeni diinya-
ya ulasma yolu ve ticari gecis noktasidir. Bu ticari geciste yasanan en
Onemli gelisme insan hareketliligidir. Bu hareketlilik ekseninde en dik-

kat gekici olani kole ticaretidir.

Hig¢bir déonemde 6nemini yitirmeyen Akdeniz, bugiin de dnemini
korumaktadir. Ortagag’da ticaret yollarinin kesistigi ve Hacli seferlerinin
yapildig1 hedef bir cografya iken bugiin bliyiik enerji kaynaklariyla ani-
lan bir cografyadir. Bu nedenle ¢alismamiz énemli bir boslugu doldur-
maktadir. Zira Akdeniz tarih boyunca pek ¢ok uygarligin kuruldugu bir
bolgedir.

Diinyanin en biiylik i¢ denizi Akdeniz'dir. Yeryiiziinde karalar ara-
sina bu kadar fazla sokulan baska bir deniz yoktur ve bu 6zelliginden
dolay1 bat1 dillerinde karalar arasindaki deniz (Mediterranean) anlamini

tasiyan isimle anilmaktadir.*

Bu calismada Akdeniz odakl: ticari faaliyetlerin Ortacag Islam diin-
yasina (IX. ve X. ylizyillarinda) etkileri, yansimalar1 ve Islam diinyasinin
Avrupa ile ticari baglantilar1 arastirildi. Calismaya konu edilen ytizyil-
larda Abbasilerin merkezi Bagdat'in diinyanin hemen her tarafiyla ticari
iliskiler i¢inde oldugu bir gercektir. Bu noktadan hareketle Akdeniz kole
ticaretinin Bagdat’a etkilerinden temas edildi. Calismada kaynaklar ince-
lenerek bolgede ve Miisliimanlarin etkin olduklar: bélgelerdeki insanla-
ra Akdeniz ticaretinin muhtemel yansimalarinin tespit edilmesi yoluna

gidilmistir.

% Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, ¢ev. M. Ali Kilicbay, Ankara, 2014, s. 90.
1 Metin Tuncel, “Akdeniz”, DIA, C.II, istanbul, 1989, s. 229.
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1. AKDENIZ COGRAFYASINA GENEL BiR BAKIS

Diinya tarihi boyunca yerytiiziiniin en hareketli bolgelerinin basinda
Akdeniz’in geldigi sOylenebilir. Bu bodlge dini agidan disiinildigiinde
cok sayida peygamberin gonderildigi bir bolgedir. iktisadi agidan diisii-
nildiginde ise deniz ve kara ticaret yollarinin gectigi bir bolgedir. As-
keri a¢idan ele alindiginda da ¢ok sayida savasin gerceklestigi bir cog-
rafyadir. Siyasi agidan da durum farkli degildir. Devletlerin kuruldugu,
yikildig1 ve bolgesel hanedanliklarin yonetime geldigi bir yerlesim yeri

olmustur. Kadim medeniyetler Akdeniz ve ¢evresinde kurulmustur.

Iste yukarida belirtilen genel cerceveden bakildiginda yerlesim ba-
kimindan diinyanin en hareketli ve en fazla devletin kuruldugu bélgenin
Akdeniz® olmasi, Akdeniz diinyasini bu cografyadan kaynaklanan bir
iktisadi is boéliimiine, onun dayattig1 en genis anlamda bir aligverisin
sinirlarina gore tanimlamay: zorunlu kilmistir. Akdeniz diinyasinin
diinyaya armagan ettigi, Avrupalilarin da ¢ok benimseyip baska kitalara
tasidig1 kolelik® béyle bir ortak dzelliktir. Iktisadi bir is boliimiiyle belir-
lenen sinirlar savinin mantiksal sonucu Akdeniz diinyasinin, bu bag-
lamda belirginlesen giindelik yasama damgasini vurmus bir maddi kiil-
tiir ve uygarligin etkisini gosterdigi bolge olmasidir.”

Akdeniz, bir denizler bitiintidiir. Ayn1 zamanda farkli politik, kiil-
tlirel ve dini inan¢larina ragmen Akdeniz diinyasinin ruhundan ilham
alarak bir arada yasayan topluluklar da Akdeniz’in 6zelliklerindendir.® F.
Braudel, Akdeniz diinyasinin ¢ uygarligi {izerinde durdu: Yunan-
Bizans, Roma-Latin ve Misliiman.” Akdeniz diinyasinin orijinalligi,
¢ogunlukla ulasimi gili¢lestiren, kiiciik cografi ve tarihi birlikler tesisine
hizmet eden kara arazisinin daglik ve pargali tabiati ile eskiden beri

medeniyetin yolu olmus olan denizin yekpare ve birlestirici tabiat1 ara-

S {dris Bostan, “Akdeniz”, DIA, C.II, istanbul, 1986, s. 232

¢ Braudel, Akdeniz toplumlarinin doguda oldugu kadar batida da koleci olarak bilinmeye
devam edecegini savunmaktadir. (Fernand Braudel, a.g.e., C .11, s. 121.)

7 Eyiip Ozveren, “Giris: Zaman I¢inde Avrupa, Akdeniz Diinyasi ve Antakya Uzerine Dii-
stinceler”, Eds. Kudret Emiroglu, Oktay Ozel, Eyiip Ozveren, Sitha Unsal, Akdeniz Diinyas:
Diigiince, Tarih, Gériiniim, Istanbul, 2006, s. 16, 17.

8 Alisa Ginio, “Akdeniz Diistincesi: Henri Pirenne, Shclomo Dov Goitein ve Fernand Brau-
del”, Akdeniz Diinyas: Diisiince, Tarih, Goriintim, Eds. Kudret Emiroglu, Oktay Ozel, Eyiip
Ozveren, Sitha Unsal, Istanbul, 2006, s. 40.

° Alisa Ginio, a.g.m., Akdeniz Diinyasi Digiince, Tarih, Goriintim, s. 41, 42.
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sindaki miinasebetten ortaya c¢cikmistir. Medeniyetin esas unsurlar1 Ak-
deniz’e ya dogudan yahut kuzey yolunu takip ederek gelmis olsun, bura-
da belki Afrikali unsurlara karismis yahut bunlarin yerine kaim olmus
bulunsun ve mensei daha kadim hangi medeniyetlere baglanirsa baglan-
sin, stiphesiz ki bu medeniyetin dogal ¢erceve icinde, erken donemden

itibaren kendine has karakter kazanmis oldugudur.'®

Goitein Akdeniz’i tice ayirir: Levant (Misir ve Gilineybati Asya’nin
topraklar1) Magrib ve Rum. Goitein zaman zaman Mezopotamya’'nin i¢
bélgelerini ve Iran’1 da kendi Akdeniz diinyas: kavramina eklemistir. Bu,

biiyiik oranda bir Miisliiman deniziydi.!!
2. MUSLUMANLARIN DENiZCiLiGi VE AKDENiZ

Miislimanlarin Akdeniz’'deki varligindan séz ederken ticaret yolla-
rindan da sz etmek gerekir. Akdeniz’de “Miisliiman hakimiyeti” olarak
nitelendirilebilecek bir donem esasen Akdeniz birliginin son bulmasiyla
baslar. Akdeniz, Roma imparatorlugunun hakimiyeti sirasindaki birle-
sik yasam siiren kiiltiirel, politik ve ekonomik varlik olmay1 birakmis ve
ikiye bolinmiistii: Kiyilarinin ¢ogu Miisliman hakimiyeti ve pek az1 ise
Hiristiyan yonetimi altindaydi. Akdeniz birligi parcalanmisti: Akdeniz
artik bir Roma ya da Hiristiyan i¢ denizi degil, aksine birbirine rakip
ha¢in ve hilalin diinyalarinin bulundugu ortak bir diinya deniziydi.
Akdeniz’in ekonomik dengesi galip Miisliman fatihlerinin baskis: al-
tinda ¢6kmekteydi.!2

Mislimanlarin denizciligi birbirinden tamamen ayri iki sahada
yapiliyordu: Akdeniz ve Hind okyanusu. Siiveys kanali irtibata engel
oluyordu. Akdeniz’den Hindistan ve dogu Asya’ya gitmek isteyenler
Faramé&’da mallarini develere yiiklemek ve yedi konak uzakliginda bulu-
nan KulzGm’a kadar yurimek mecburiyetindeydiler. Burada tekrar ge-
miye binerlerdi. Gemiler Akdeniz’de tahtalar1 birbirine mihlamis, Kizil-
deniz ve Hind okyanusunda ise dikilmisti-yani bir zamanlar gemi in-
saatinda her yerde goriilen eski usulde yapilmisti. Akdeniz gemileri
okyanusta seyahat edenlerden daha biyiiktd. Cin gimrik mifettisi

10 Besim Darkot, “Akdeniz”, IA, C.1, Istanbul, 1978, s. 233-237
' Alisa Ginio, a.g.m.,Akdeniz Diinyas: Distince, Tarih, Goriintim, s. 36,37.
12 Alisa Ginio, a.g.m.,Akdeniz Diinyasi Diistince, Tarih, Gértiniim, 35.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 9 (2018)




Mehmet Nadir Ozdemir

Chan-Yu-Kua M. S. XIII. ylizyilin basinda gemilerden sitayisle bahsedi-
yor: “Bir tek gemi birkac bin kisi tastyor. Iginde sarap ve gida maddeleri
diikkanlar1 ve dokuma tezgahlari da vardir. iki diimenli gemiler ancak
Akdeniz’de vardi. Okyanus’ta seyahat edenler ise umumiyetle bir giiver-
tesi ve bir tek diregi bulunuyordu.” IV./X. yilizyi1lda Venedik’'te Araplara
gemi insaatinda kullanilan kereste tedarik ediyordu; dyle ki Bizans im-
paratoru Venedik diigesine sikayette bulunmustu; o da bunu yasak ede-
rek sadece alelade kereste, yani disbudak ve kavak kerestesi ticaretine

miisaade etmisti.!®

Islam fetihlerinin en dikkate deger Ozelliklerinden biri, fatihlerin
denizcilik faaliyetine sliratle aligmis olmalaridir. Suriye ve Misir sahille-
rinin fethini takip eden bir ka¢ yil Arap c¢ollerinin sakinlerine biiyiik
harp filolariyla karsi karsiya gelmek ve onlari yenmek, halifeligin ya-
yilma ve emniyeti bakimindan sart olan Akdeniz'de stiinliigii elde et-
mek i¢in yeterliydi. Suriye ve Misir'in fethi ile Akdeniz’in uzun bir sahil
seridi, bir ¢ok liman ve denizci halkiyla Araplarin hakimiyeti altina
girmigtir. Yeni kurulan harp filolarinin ilk faaliyetleri, dogu Akdeniz’de
Bizans donanmasinin baslica iisleri arasinda yer alan Kibris, Rodos ve
Girit adalarina karsi oldu. Arap tarihgilerinin verdikleri haberlere gére
ilk halifeler deniz yoluyla yapilacak akinlar hakkinda tereddiit ediyor-
lard1. Halife Hz. Omer, kumandanlarina deve ile varamayacaklari yerlere
gitmelerini yasaklamisti. Halife Hz. Osman, M. 649 yilinda Muaviye’nin
Kibris’a kars: sefer yapmasina ' istekli olmasa da izin vermistir. Bunu

Rodos ve Girit'in kisa siireli ele gecirilmeleri takip etti.!®

Bu deniz Suriye-Filistin(Sam) veya Suriye ya da Bati, Misir ve Rum
(Bizans Imparatorlugu) denizi olarak ¢ogunlukla da bu son ad kullanilir.
Bu adlandirma onun 6tekilere ait oldugunu, en azindan sadece Islam’a
ait olmadiginmi gosterir. Bu baglamda “Putlar denizi” adi verilen okya-
nustan gelir; Okyanus’un yeri kimi zaman Ispanyol ve Fas kiyilarinin da

otesine atilir, ¢iinkii Ispanya ve Fas kiyilarinin éniindeki deniz Akde-

13 Adam Mez,Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, Cev.Salih Saban, Istanbul, 2000, s.571-
573.

1 el-Belazuri,Ahmed b. Yahya b.Cabir b. Davud, Fituhu’l Buldin,cev. Mustafa Fayda,
Ankara, 1987, s.218.

1> Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. Hakki Dursun Yildiz, istanbul, 1979, s. 139-141.
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niz’'in bir kolu olarak goriilir. A. Miquel, Akdeniz’in gerek Arap cograf-
yacilar1 gerekse batililar tarafindan genellikle Cebelitarik bogazinda
basladiginin kabul edildigini sdyler.!® Miisliiman Araplar ise Akdenize
Rum denizi (psa) adini vermislerdi.” ilave olarak Islami kaynaklar
Akdeniz’e Sam denizi ya da Bahru’s S4mi (Suriye denizi) ve Magrib de-
nizi (Bat1 denizi) adini vermiglerdir.'”® Miisliimanlarin tartigmasiz birinci
denizi, Hint okyanusunun kendisine verilen cesitli isimlerle ifade edilen
bat1 bolimudir. Bugiinkdi Pakistan yakinlarindan dogu Afrika’ya kadar
uzanirken, Kizildeniz ve Basra korfezi de onun iki ayri uzantisini olustu-

rur.

Akdeniz ( 8« a2 ) denilince 6nce dar bir tanimla, Islam deneti-
minde olmayan Ege, Bogazlar, Karadeniz ve Azak denizi disinda kalan
kisim ifade edilir; ama bu geri kalan havza bile dogudan batiya dogru
cekilen bir ¢izgiyle kabaca ortasindan ikiye béliiniir; islAm denizi giiney
Akdeniz'dir; kuzeyi disarida, esas olarak Miisliimanlarin etki alaninin ve
bilgisinin disinda kalir.' Okyanuslara gelince, okyanuslar, batida Atlas
okyanusunun, cografyacilarin dogu denizleri adini verdigi tarafta ise
Hint okyanusunun ¢izdigi kozmik bir sinir s6z konusudur. Her iki ta-
rafta da s6z konusu okyanusa, Eski Yunan haritaciligindan devralinmis
bir terimle “cevreleyen deniz”, “Bahr-i muhit” denir. Demek ki Islam’in

sinir1, burada meskun topragin sinir1 olmaktadir.?

Unlii Islam tarihcisi Mes'udi eserinde Akdeniz ve cografi konumu-
nu soyle agiklamaktadir: Bahr-1 Rum (el-Bahru’l Mutevassit) ve Tarsus,
Ezine, Masisa, Antakya, Lazkiye, Trablus, Sayda, bunun disindaki Sam
sahilleri, Misir, Iskenderiyye, Magrib sahiliyle sinirlidir. Muhammed b.
Cabir en-Nesai (el-Benani) ve digerlerine gore uzunlugu-Akdeniz’in-
5000 mildi. Genisligi ihtilaflidir. 800 mil, 700 mil veya 600 mil olabilir.

16 Andre Miquel, Arap Cografyacilarmnin Géziinden Bin Yilinda Islam Diinyasi ve Yabanci
Diyarlar, Cev. Ali Berktay, Istanbul, 2003, s. 28

17 Andre Miquel, a.g.e.,s. 26

18 Hasan Halile, “Mediterranean Sea” , Medieval Islamic Civilization,C.I, London, 2006, s.
494; Andre Miquel, Kur'an ayetlerine isaret ederek sdyle demektedir: “Allah, Araplara
kendi dillerinde ve bildikleri bir diinyay: referans gostererek seslendigi i¢in, tekil olarak
zikredilen deniz, onlarin denizi, yarimadalarini ¢evreleyen denizdir; iki deniz, ise hemen
hemen Siiveys kanali hizasinda bulusan Akdeniz ile Dogu denizidir. (Miquel, 2003, 26.)

¥ Miquel, a.g.e., s. 28

2 Miquel, a.ge., s. 17
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Karanin darligina gore deniz, denizin darligina gore kara bundan da az
olabilir. Bu denizin baslangici halicten ¢ikar. “Okyanus denizi”ne akar.
Bu halicin yeri Magrib tilkelerinden Tanca ve Septe sahilleri arasinda ve
Endiiliis arasinda daralir. Burasi Besita’ olarak bilinir. Genisligi ise iki
sahil arasi yaklasik 10 mildir. Buras:1 batidan Endiiliis’e ge¢mek isteyen-
ler ve Endiiliis’ten batiya gecmek isteyenler i¢in gecis yeridir. “Ziikak” ya
da “Ziikak denizi” olarak da isimlendirilir.?! Ibn Haldun ise Akdeniz’i
soyle tarif etmektedir: Bahr-1 muhit’ten(Atlantik) dérdiincii iklimde bat1
cihetinden, Rum denizi (Akdeniz) ayrilir. Bu denizin bas tarafl 12 mil
enindeki dar bir halicte (Septe bogazi) baslar. Bu halicin Afrika tarafinda
Tanca ve Ispanya tarafinda Tarif bulunmaktadir. Bu iki arada bulunan
halicin eni 12 mildir. Bu hali¢ Ziikak (Sokak) adini tasir. Bu deniz dogu-
ya dogru uzanir ve gittikce eni genisleyerek 600 mili bulur. Akdeniz’in
kuzey tarafinda halicin yaninda Konstantiniye sahilleri, bundan sonra
sirastyla Venedik bolgesi, Roma, Franklar Ulkesi ve halicteki Tarifee
kadar Ispanya iilkesi uzanir. Cografya bilginleri Akdeniz’den, kuzey
tarafinda iki hali¢ vasitasiyla, iki deniz ayrilmis oldugunu sdylerler. Bu
denizlerden biri Konstantiniye semtine dogru, enine bir ok atimi darli-

ginda, Akdeniz'den ayrilir.??

Akdeniz ve Hint okyanusu gemiciligi arasindaki temel fark, 6nce-
likle bu iki bélgenin siyasi istikrari ile yakindan iligkilidir. Hem Miis-
limanlarin hem de Avrupali Hiristiyan kuvvetlerinin catisma sahasi
olan Akdeniz’deki denizciligin, Basra korfezi ve Kizildeniz kollariyla
Hint okyanusu denizciliginden o6nemli Ol¢iide farkliliklar gosteriyor
olmasi dogaldir. Zira, Kizildeniz ve Basra korfezi kollar1 da dahil olmak
tizere Hint okyanusu Akdeniz ile karsilastirildiginda nispeten baris i¢in-
de bolgelerdir. Ayrica Hint okyanusuna 6zellikle de Kizildeniz’e nispetle
seyir ve seferin daha kolay oldugu Akdeniz, denizlere a¢ilmaktan ¢eki-
nenler icin bile goze alinabilecek bir seyahat imkéani sunmaktaydi. Bu
denizde sonralar: daha gelismis Avrupa sahilleri ve 6zellikle Akdeniz’in

2 el-Mes’udi, Ebu Hasen Ali b. Hiseyin, Murucu’z Zeheb, thk. Said Muhammed el-
Lehham, C.I, Beyrut, 1417/1997, s. 128, 129

2 Tbn Haldun, Ebu Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami, Mukaddime,
Cev. Zakir Kadiri Ugan, C.1, Istanbul,1990,s. 110,111.
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orta kisimlarina serpilmis bulunan adalar, emniyetli limanlar ve mal

miibadele imkanlar1 mevcuttu.?

IIL/IX. ve IV./X. yiizyillarda Islam topraklar1 berzahlar, kavsaklar
bolgesi olarak tarif ediliyordu. Atlantik ve Akdeniz, Akdeniz ve Kizilde-
niz, Akdeniz ve Iran kérfezi, Karadeniz ve Hazar denizi transit gecisin en
islek ve gelecek vadeden bolgeleridir. Adalar, kiy1 sehirleri, kavsaklar
hep birbirine eski yollarla, giizergahlarla bagliydi. Misliiman diinyas:
elinde tuttugu veya kontrol ettigi bu berzahlarla klasik antik haleflerin-
den daha ilerilere, Sahra ve Sudan yollarina, Rus irmaklarinin asag:
vadilerine, Stepler Asya’sina dogru ilerliyor ve yine bu diinya Uzakdogu
ve Akdeniz gibi iki bllylik ekonomik giicii birbirine bagliyordu. Bu ha-
yati gecisler bolgesinde Islam diinyasi bir memleketi elde edemiyorsa
ayni zamanda o bolgeye de hiitkmedemiyordu. O devirde hala biiyiik bir
giic olan Bizans, Islam diinyasiyla 6zellikle dogu Akdeniz, biiyiik ovalar
ve ormanlar Avrupa’sinin dogrudan kilit noktalarinin kavgasini veriyor
ve en azindan o donem i¢in bu merkezleri kaptirmaya hi¢ niyetli go-
riinmiiyordu. Fakat Bizans’ta Islam diinyas: gibi ayni talihsizligi, i¢ sa-

vas, ticaret, dini ihtilaf ve entrikalar dénemini yasamaya baslamist1.?*

Cin-Akdeniz arasindaki ticaretten Onemli bir pay alan Giiney Ara-
bistan’da Aden’in yani sira San’a ve Ma’rib gibi sehirlerin de gelistigi,
bolgede kurulan Deb4, Mehre, Aden ve Rahiye gibi panayirlarin Arabis-
tan, Akdeniz, Cin ve Hint bolgesinden gelen tiiccarin ugrak noktalari
oldugu anlagilmaktadir.”® Akdeniz’i doguya baglamasi bakimindan Hint
okyanusu —Kizildeniz —Misir -Akdeniz transit yolu ¢ok énemliydi. “Ba-
harat yolu” da denen bu giizergah iizerinden; giineydogu Asya, Hindis-
tan ve dogu Afrika’dan gelen mallar Aden’de toplaniyor; buradan da
Ayzab’a ve Kizildeniz’in diger limanlarina tasiniyorlardi. Misir'in liman-
larina indirilen mallar da, Kizildeniz-Nil hatlar:1 boyunca Misir'in Akde-
niz sahiline ulastiriliyor; buradan da deniz yoluyla ¢esitli Avrupa tilkele-
rine sevk ediliyordu. Akdeniz tiizerinden Bizans (1stanbul-Antakya)-
Suriye-Irak istikametinde karayoluyla Cin’e kadar ya da Basra korfezi

2 Nihal Sahin Utku, (61, Gemi ve Tacir Kizildeniz, istanbul, 2012, s. 181, 182.

2 Andre Miquel, Isldim ve Medeniyeti Dogustan Giiniimiize, Cev. Ahmet Fidan, Hasan
Mentes, C.1, Ankara, 1991,s. 174, 175.

% Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 238.
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veya Kizildeniz’i kullanarak deniz yoluyla Hindistan’a kadar uzanan
Razaniyye taciri, 6zellikle Misir'in Ferma ve Kulziim sehirleri ile Aden’i
merkez edinerek Islam cografyasinin bir ¢ok késesine ulagmistir. Akde-
niz tzerinden Mezopotamya, Anadolu ve Avrupa’ya ulasan Misir, ilk
donemlerden itibaren Oncelikle Nil ve Kizildeniz {izerinden Afrika ile
ardindan da Giiney Arabistanl: tacir ve denizciler araciligiyla Hindistan

ve Sina ile ticari iligkiler kurmustur.?®

Bat1 ile dogu arasindaki haberlesme yolu olan Akdeniz, Miisliiman-
larin tekelindeydi. Uzun siire Batr’da tartigilan bu tezin bugiin tutarlilig:
kalmamuistir. “Mare nostrum” denilen Akdeniz Roma imparatorlugunun
egemenligi altinda iken Araplar burada bir unsur olarak vardi. Daha
sonra Araplarin Bizans deniz hakimiyetine son vermelerinden sonra
biitiin Ortagag boyunca bu denizde serbest¢e dolasildi. Pirenne’in iddia
ettigi gibi hi¢cbir zaman Akdeniz'de ticaret trafiginin aksadigina delil
getirilemez. Islam diinyasi ile Hiristiyan Avrupa diinyas: arasinda Akde-
niz bir baris denizi idi. ¥

Mislimanlarin denizciligi birbirinden tamamen ayri iki sahada
yapiliyordu: Akdeniz ve Hint okyanusu. Stiveys kanali irtibata engel
oluyordu. Akdeniz’den Hindistan ve dogu Asya’ya gitmek isteyenler
Faramé&’da mallarini develere yiiklemek ve yedi konak uzakliginda bulu-
nan Kulzum’a kadar ylirimek mecburiyetindeydiler. Burada tekrar ge-
miye binerlerdi. Gemiler de baska tiirld idi. Akdeniz’'de tahtalar: birbiri-

ne mihlamisg, Kizildeniz ve Hint okyanusunda ise dikilmisgti.?®
IV./ X. ytizyilda Akdeniz’de Avrupanin s6zii ge¢miyordu, o bir

Arap goli mahiyetindeydi. Kim bir sey elde etmek isterse Araplarla itti-
fak akdetmesi lazimdi; Napoli®®, Gaeto ve Amalfi gibi. Avrupa’nin gemi-

2 Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 230, 283, 301.

27 [smet Kayaoglu, Isldm Kurumlar: Tarihi, C.I, Ankara, 1980, s. 11.

8 Adam Mez, a.g.e., s. 571.

2 Napoli: italya’nin Tiren denizi sahilinde ayn1 adi tagiyan korfezin kuzey kiyisinda ku-
rulmus tarihi bir sehir ve Campania bolgesindeki idari birimin merkezidir. Sehir, Veziiv
yanardag: ile Campi Flegrei arasindaki tepeler iizerine ve bu tepelerle sahil arasindaki
diizliikte yayilmistir. Glintimuzde tarihi ve kiltiirel zenginlikleriyle giizel sanatlar ve
ozellikle turizm alaninda {ilkenin dnde gelen sehirleri arasinda yer alir. Antik kaynaklar
Napoli'nin bir Yunan kolonisi olarak ortaya ¢iktig1 tizerinde durur. Atina’dan gelenlerce
yogun bigimde iskan edilen bu koloni (Parthenope / Palaepolis) daha sonra Neapolis (yeni
sehir) adiyla anilir. Milattan 6nce 1V. ytlizyi1lda Romalilarin eline gegince yazlik yerlesme
yeri haline geldi, birgok Roma imparatoru burada oturdu. VI. ylizyilda Bizans idaresi
altma girdi. VIII. yiizy1lda sehir kendi idaresini kurdu. Normanlar Giiney italya’ya hakim
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ciligi ise acinacak bir durumda idi. H. 324/M. 935 yilinda Fatimi halifesi
Mehdi’nin gemileri Giiney Fransa, Cenova ve ayrica H. 395/M.1004 ve
H.402/M.1011 yillarinda Pisa’'ya baskin tertip ederek buralar1 yagma
edebildiler; fakat buna ragmen Fatimi donanmas: o zamanlarda kuvvet
bakimindan Suriye’ninkinden geri kalmis olsa gerek. Cilinkii
H.301/M.913 yilinda bu donanmanin 80 gemisi sadece 25 Suriye gemisi
tarafindan tamamen bozguna ugratilmisti. Akdeniz i¢in, yani Atlan-
tik’ten Antakya’nin limanina kadar, Araplar 36 konak sayarlardi. Bu
Antakyanin limani III/IX. yiizyilda Suriye’nin en biiyiik limani olan

Selefkiye idi. Halife el-Mu’tasim onu miistahkem yapmisgt1.*

IV./X. yiizyilin ortalarinda Isldm diinyasinin deniz giiciinde hizl1 bir
diisiis yasamistir. H.350/M. 961’de Girit'in, H.355/M. 965’te de Kibris'in
Bizans topraklarina ilhak edilisi ve H.483/M. 1090 yilinda ise Sicilya’y1
ele geciren Normanlarin Sicilya’daki Miisliiman hakimiyetine son vere-
rek bolgenin fethini tamamlamalari, Fatimi maglubiyetinin tezahiirleri-
dir.%!

Esasen hagli savaslarinin baslangicindan itibaren Akdeniz Islam
denizciliginin etki alanindan ¢ikmistir. Miisliimanlar bu sirada Ispan-
ya’nin bir kismini, Sicilya adasini, talya sahili iizerindeki hakimiyetle-
rini kaybetmisler, Italya’nin Cenuve ve Pisa limanlar1 gelismeye basla-
must1. Islam seyyahi Ibn Ciibeyr H.588/M.1192 yilinda Suta’dan Iskende-
riyye’ye gitmek i¢in bir Hiristiyan gemisinden istifade etmisti. Deniz
hakimiyetinin bu intikal devri, hakikatte siddetli bir takim serait daire-

sinde vuku bulmamisti. Bunun manasi 6nce yolcu veya kole olarak se-

olunca Napoli onlarin etkisi altina girdi. Bundan 6nce {slam ordularinin bélgeye yonelik
faaliyetleri sehri tehdit altinda birakmistir. Normanlar, Giiney italya’da hakim olduklar
yerleri birlestirip Sicilya ve Apulia Kralligini kurdular (1139). Daha sonra krallik baska
hanedanlarin eline gecti. Burasi Angioio hanedanina mensup Carlo tarafindan kralligin
merkezi yapilmistir. Napoli, italya yarimadasinda islam ve Tiirk 4lemiyle en faal temas
icindeki sehirler arasinda bulunur. IX. yiizyi1ldan itibaren baslayan iligkiler pek ¢ok tarihi
olayin cereyan etmesine yol acmistir. Sicilya adasini ele geciren miisliimanlar italya yari-
madasindaki bazi yerlerde etkili oldularsa da Napoli {izerinde dogrudan bir hakimiyet
kuramadilar. Bununla beraber etrafindaki yerlesim merkezlerine yapilan akinlar sirasinda
ticari iliskiler de ilerledi. (Mahmut H. Sakiroglu, “Napoli”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII,
383-385)

%Adam Mez, a.g.e., s. 574.

31 Nihal Sahin Utku, a.g.e., s.155.
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yahat eden Hiristiyanlarin artik kendi hesaplarina seyahat etmeleri veya

ticaret yapmalariydi.

3. ABBASILER VE AKDENIZ KOLE TiCARETI

IIL./IX. ve IV./X. yiizyillarda Islam diinyasinin biiyiik bir kisminda
Abbasiler hakimdi. Abbasi halifeleri II./VIIL. ylizyilin ortasinda Bagdat’ta
hanedanlarini kurunca, biiyiik bir hareket baglamisti. Islam tarihi bo-
yunca kelimenin tam anlamiyla yeni bir evreden sz etmek gerekir. Yiiz-
yil1 agkin bir siiren bir donemden devralinmis miras ¢ok gorkemliydi.
Bu imparatorluk, sicak ve kurak genis bir iliman iklim kusag1 boyunca,
Ispanya ve Magrib’ten Indus’a ve Orta Asya’ya uzaniyordu. Bu ¢ok genis
topraklarda ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel yasamin aktorleri tutkuyla

rollerini oynadilar.®®

flk Abbasilerin baslangicinda, Akdeniz'de sadece Kibris adas1 Miis-
liimanlarin hakimiyeti altinda idi. Akdeniz’in sular1 Islam devletinin
Kuzey Afrika’daki topraklari ile Fransa’nin giiney kiyisindaki Marsil-
ya’ya kadar ancak uzanabilen Avrupa kitasinin giiney sahillerini birbi-
rinden ayiriyordu. Ciinkii Islam ordular1 kisa bir siire énce Cebel-i Ta-
rik’1 ve Ispanya’yr gecerek bu boélgeye ulagsmislardi.®* Yani Islamiyetin
I./VII. ytizyildan itibaren Akdeniz diinyasinda genislemesi fevkalade
stratli olmustur. Bilindigi gibi, H.19/M.640 yilinda Misir’t fetheden
Islam kuvvetleri bir taraftan Suriye’de, diger taraftan Kuzey Afrika’da
saha kazaniyor. IL/VIIL yiizy1l basinda Ispanya’ya ve yirmi yil iginde
Pirene daglarinin kuzeyine bile tasiyordu. IIL./IX. yiizyilin ikinci yarisin-
da Sicilya ve Malta adalar1 da miislimanlarin eline ge¢misti. Bu genis-
lemeyi takip eden asirlarda Akdeniz’'in kuzey kiyilarinda Hiristiyan sark
ve giineyinde ise, Islam 4leminin istikrar bulduklar1 gériilmektedir.** Bu
donemde Maisir, kuzey Afrika ve Endiiliis bolgelerinde de 6nemli atilim-
lar gerceklestirilmistir. Mesela dogu Akdeniz’e kadar kargo gemileri

gonderen, hatta Istanbul’a dahi uzanan Endiiliis Miisliimanlari, hayli

%2 J H. Kramers, [slim Medeniyeti Tarihinde Cografya ve Ticaret, Cev. Omer Riza, Istanbul,
1352/1934,s. 29

% Andre Miquel, a.g.e..s. 7.

31 Sakir Mustafa, Devietu Ibn Abbas, C.1, Kuveyt, 1973, s. 12.

%Besim Darkot, a.g.e.,s. 235.
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biiylik bir donanma olusturmuslar; III. Abdurrahman’in hiikiimranlig:
doneminde (H.300-350/M.S.912-961) ¢ok sayida gemi insa edilmis ve
200’e yakin gemiden olusan bu filo, Kuzey Afrika’nin benzer biiytklik-
teki diger Miisliman donanmalariyla birlikte Bati Akdeniz’de ciddi bir

iistiinliik saglamistir.®

Akdeniz’de korsanlik ¢cok eskidir.’” Araplar uzun bir siireden beri
denizcilik yapiyorlardi. Arap korsanlar, Afrika, Ispanya ve 6zellikle Ba-
lear adalarindaki koprii baslarini ele gecirmelerinden beri Bati Akde-
niz’de carpisiyorlardi. Bununla birlikte, gemilerin ¢ok seyrek olarak
gectigi bu sularda, gercek anlamiyla korsanlik meslegi ¢cok az kar getiri-
yordu. Tipki ayni dénemdeki Iskandinavlar gibi Miisliimanlar da, de-
nizlere egemen olmayi, 6zellikle kiyilara ulasmanin ve buralarda verimli
yagmalar elde etmenin bir araci olarak goriiyorlardi.®® Islam diinyas:
eski dlinyanin ortasinda yer alan konumu ve Hint okyanusu ile Akdeniz
arasindaki biytik denizcilik alanini bir araya getiren berzahlar bolgesin-
deki yeri dolayisiyla ayrica steplerden, c¢ollerden ve vahalardan asarak
Orta Asya’dan itibaren Bat1 Afrika’y: birbirine baglayan biiyiik kara yol-
larina sahip olusu sebebiyle diinyanin biitin biiylik ve uygar sehir mer-

kezleri ile dogrudan dogruya iligkiler icinde bulunuyordu.*

Hilafet merkezinin degismesinin sonuclar1 biiyiik olmustur. Idare-
nin agirlik merkezi, Akdeniz {ilkesi olan Suriye’den sulanabilen zengin
bir vadi ve bir¢ok ticaret yollarinin kavsagi Irak’a ge¢iyordu. Bu gecis,
Bizans tesirindeki bir devletin, eski dogu tesirlerinin ve bilhassa devaml
olarak énemli 6l¢iide goriilen Iran tesirlerinin bulundugu ananevi Orta-
dogu imparatorlugu modeline doéniismesini sembolize ediyordu.*® Abba-

siler hilafet merkezini Suriye’den Bagdat’a naklettikten sonra Akdeniz’e

% Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 149.

% Fernand Braudel, II. Felipe Déneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, Cev. M.Ali Kiligbay,
Ankara, 1994, s. 250, 257.

3 Marc Bloch, Feodal Toplum, Cev. Melek Firat, istanbul, 2007,s. 39. Arap tliccarlar: ilk
Yunanlilar gibi kahraman ya da korsan degildiler. Onlar parasini ve kélesini is i¢in kirala-
yan biiytik bir is adami da degillerdi. Roma’li senat6ér ya da azatli kole de degillerdi. Arap-
lar maceraci ve sonucunu hesaplamadiklari isler yapan kimselerdi. Bunun yerine bilinme-
yen bir yere gittiklerinde Allah’a tam giivenleri vardi.. (R.T.A. Husein, “The Early Arabian
Trade And Marketing”, The Islamic Quarterly, S. 2, C. XXX, London, 1986, s. 116.)
%¥Maurice Lombard, Islim’in Altin Cag: Iik Zafer Yillarinda Islam, Cev. Nezih Uzel, Istan-
bul, 2002, s. 310, 311.

“Bernard Lewis, a.g.e.,s. 100.
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daha az ilgi gostermeye basladilar. Fakat Misir ve kuzey Afrika’daki
bagimsiz Misliman devletleri bir u¢tan diger ucuna kadar Akdeniz’e
hakim olan donanmalarini uzun miiddet devam ettirdiler. Rivayete gore
belirli bir zaman i¢inde Misir Fatimi halifelerinin emrinde 5000’den
fazla kaptan faaliyet halindeydiler. III./IX. yiizy1l boyunca 6énemli bir
Miisliiman ticaret filosu Akdeniz’de Misliiman limanlarini hem birbir-

lerine ve hem de kuzeydeki Hiristiyan limanlarina bagliyordu.*!

Abbasiler déneminde Bagdat'n ticari sohreti, Iskenderiye’yi geri
planda birakmist1.*2 Dogu Akdeniz’de Bizans’a kaptirdiklar1 hakimiyeti
Harun Resid doneminde yeniden elde eden Abbasiler, Akdeniz’de énem-
li faaliyetlere girismisler ve Bizans’in uzun mesafe denizcilik ve ticareti-
ne 6nemli darbeler indirmislerdir. Abbasilerin ilk déneminde, Akde-
niz’deki donanma muhtemelen yenilenmemis oldugundan dogu Akde-
niz’de Bizans lehine bir durumun ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Irak’
iktidar merkezi yapan Abbasiler, deniz gliclinii kara fetihlerini pekistiri-
ci bir unsur olarak kullanmay1 tercih etmiglerdir. ** IL/VIIL yiizyilin
sonundan itibaren siiphesiz Irak ticaretin canli oldugu bir bdlgedir. Bu-
radan hareketle Basra korfezi tilkeleri ile Hind okyanusu ve hatta daha
uzakta olan sahil tilkelerine ticaret yapiliyordu. Bunlarin bir kismi Ak-
deniz’e ulasan yollarin dogu kesimini teskil ediyordu. Bu noktada isaret
etmek gerekir ki Orta Antik ¢agda Akdeniz-Hind okyanusu iligkileri
olabildigi kadariyla bilhassa Kizildeniz’den geciyordu. **

Bagdat'in Akdeniz’den uzaklig ilerleyen yillarda Irak’: iis olmaktan
¢ikard1.® IV./X. yiizyi1lda Akdeniz’de Avrupa’nin s6zii gegmiyordu. O bir
Arap go6li mahiyetindeydi. Kim bir sey elde etmek isterse Araplarla itti-
fak akdetmesi lazimdi. Avrupa’nin gemiciligi ise acinacak bir durumda
idi. H.324/M. 935 yilinda Fatimi halifesi Mehdi’nin gemileri giiney Fran-
sa, Cenova ve ayrica H.395/M.1004 ve H.402/M.1011 yillarinda Pisa*®ya

41 Bernard Lewis, a.g.e.,s. 140.

42 Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 302.

4 Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 147.

# fsmet Kayaoglu, a.g.e., I, 99.

4 Bernard Lewis, a.g.e.,s. 195.

6 Pisa, Kuzey Italya'daki Pisa ili merkezi olan bir sehirdir. Pisa, Bat1 Akdeniz’de (Bugiin
Italya’ya bagli) bir sehirdir. XI. yiizy1l ile XIV. yiizy1l arasinda [talya yarimadasinin en
glicli deniz giiclerinden biri olarak (digerleri Ceneviz Cumhuriyeti, Venedik Cumhuriyeti)
tarihe gecmistir. Yaptig1 calismalarla Isldm dénemi denizciligine 1sik tutan Christides’e
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baskin tertip ederek buralar1 yagma edebildiler; fakat buna ragmen Fa-
timi donanmasi o zamanlarda kuvvet bakimindan Suriye’ninkinden geri
kalmis oldugu soylenebilir. Clinkii H.301/M.913 yilinda bu donanmanin
80 gemisi sadece 25 Suriye gemisi tarafindan tamamen bozguna ugra-
tilmigti.?

Islam denizciligi II1./IX. yiizyilda azami genisligine ulagmisti. Hint
okyanusunda yapilan seferlerin énemi, Asya ile Afrika’nin Islam daire-
sine girmeyen sahiller ile ticari iligkiler kurulmasini gosterir. Akde-
niz’deki ticari hareketler, bu denizin Islam’a ait kisimlarina mahsustu.
Hiristiyan limanlari ise daha fazla askeri bir mahiyetteydi.*® Akdeniz
liman kentleri kolecilik ve kole pazarlar: sayesinde, ticaret merkezi ola-
rak 6n plana ¢iktilar.* Akdeniz havzasinda devam eden kéle ticaretinde
Yahudiler, Venedikliler ve Cenevizliler énemli bir yer isgal etmislerdir.>
Ancak Miisliman ticareti Akdeniz diinyasinin i¢inde degerlendirilmeli-
dir.>!

Hacli seferleri ve cihad Hiristiyanlik ile Islam diinyas: arasindaki
siyasi iligkilerinin biitin gercekligini kusatmaktadir. Bu iki farkli inan-
ca sahip olan topluluklar Akdeniz havzasinda 1000 yildan beri karsi
karsiya gelmektedirler.”? Hacli savaglarinin baglangicindan itibaren Ak-
deniz Islam denizciliginin etkiledigi saha olmaktan ¢ikmistir. Miislii-
manlar bu sirada Ispanya’nin bir kismini, Sicilya adasini, italya sahili
{izerindeki héakimiyetlerini kaybetmisler, Italya'nin Cenuve ve Pisa li-
manlar1  kesfetmeye baslamisti. Islam  seyyahi Ibn  Ciibeyr
H.588/M.1192’de Suta'dan Iskenderiye’ye gitmek igin bir Hiristiyan ge-
misinden istifade etmisti. Deniz hakimiyetinin bu intikal devri, hakikat-

te zorlu sartlarda gerceklesmisti. Bunun anlami 6nceden yolcu veya kole

gore, M. 961’de Girit'in, M. 965’te de Kibris'in Bizans topraklarina ilhak edilisi ve M. 1090
yilinda Sicilya’y1 fetheden Normanlarin Sicilya’daki Misliiman hakimiyetine son vererek
bolgenin fethini tamamlamalarinin Fatimilerin yenilgisinin tezahiiriidiir. Bkz. (Nihal
Sahin Utku, a.g.e., s. 155)

47 Adam Mez, a.g.e., s. 573, 574.

8 J.H. Kramers, a.g.e., s. 25.

9 Ali Hatalmis, Islim Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, Ankara, s. 35.

50 Ali Hatalmusg, a.g.e.,s. 183.

S Albert Hourani, Avrupa ve Orta Dogu, Cev. Ahmet Aydogan, Fahrettin Altun, Istanbul,
2001, s. 271.

52 Albert Hourani, a.g.e.,s. 17.
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olarak seyahat eden Hiristiyanlarin artik kendi hesaplarina seyahat et-
meleri veya ticaret yapmalariydi.>®

Bat1 diinyasi, dogu Akdeniz iilkelerinden yalnizca ulagim masrafla-
rin1 ve risklerini karsilayabilecek, yiikte hafif pahada agir baz1 liiks mal-
lar1 satin aliyordu. Buna karsilik sunabildigi tek mal kolelerdi. Ancak
yine de Elbe’*nin 6tesindeki Slav ve Leton topraklarinda yapilan yag-
malarda elde edilen ya da Biyik Britanya’daki kole tacirlerinden ele
gecirilen insan kitlesinin bilyiikk bir béliimii Miisliiman Ispanyanin
yolunu tutuyordu; ¢linkii kendi olanaklariyla kole edinebilen dogu Ak-
deniz, ticaretin biitiini icinde ¢ok kiiclik bir yer tutan kéle ticaretinin
kari, Bizans diinyasi, Misir ya da Ortadogu pazarlarindan satin alinan
degerli mallar1 ve baharatlar: karsilamaya yetiniyordu. Bunun sonucun-
da da agir agir giimiis ve ozellikle de altin kayb1 yasaniyordu.> Bizans’in
Suriye ve Misir’1 kaybetmeleri ve Miisliimanlara ge¢mesi I./VIL. ylizyilin
yaris1 boyunca Akdeniz'de Islam’in genislemesini baslatt1. Miisliimanla-
rin Akdeniz’i kontrol etmeleri gerceklesmedi. Ama I./VII. ve IL./VIIL
yuzyillarda dahasi da III./IX. ylizyilin ilk yaris1 boyunca hem Arap hem
de Arap kokenli olmayanlar tarafindan siyasi yap1 bolinmiistii. Akdeniz
tizerindeki Islami etki Bizans tarafindan H.351/M.961 yilinda Girit'in
geri alinmasina ragmen 200 yildan fazla devam etti. Miisliimanlarin
gerilemeleri Akdeniz’de ge¢ IV./X. yiizyilda ve erken V./XI. yiizyilda
basladi, erken VL/XII. ylizyila kadar devam etti. Bu durum Misliman
askerler arasindaki miicadeleden baslad: ve bedevi kabilelerin niifuzuyla

sonugland1.%
a- Kole ticaret yollari:

Ortacag’da su ii¢ bolge insan deposu durumundaydi. Bunlar; Orta
Asya, Afrika ve Slav Avrupa’sidir.”’ Akdeniz'deki ticarette Miisliiman

tacirlerin 6nemli paylari olmakla beraber Avrupali tacirlerin agirlig:

53 J.H. Kramers, a.g.e.,s. 29.

5% Elbe Nehri: Elbe Nehri, Orta Avrupa'nin en biiyiik nehirlerinden biri. Cek Cumhuriye-
ti'nin kuzeyinde Polonya sinirina yakin 1400 m yiiksekligindeki Krkonose (Giant) Dagi'nin
zirveye yakin bir noktasindan dogan nehir Almanya topraklarindan gectikten sonra Kuzey
Denizi'ne dokiilir. (https://www.turkcebilgi.com/elbe-15.10.2017, sa.16.58)

55 Marc Bloch, a.g.e.,s. 135.

% Hasan Halile, a.g.e., s. 495.

57 Andre Miquel, IsIdm ve Medeniyeti Dogustan Giiniimiize, C. 1,s. 170.
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fazla idi.>® IL/VIIL yiizyilin sonundan itibaren Irak, ticaretin canli oldu-
gu bir alandir. Buradan hareketle belli bagl: ticaret yollari; Basra korfezi
ulkeleri ile Hind okyanusu ve hatta daha uzakta olan sahil {ilkeleridir.
Bunlar kendi baslarina bir bitiin ve fakat bir kismi Akdeniz’e ulagsan
yollarin dogu kesimini tegkil ederler. Bu noktada isaret etmek gerekir ki
Orta-Antik ¢agda Akdeniz-Hind okyanusu iliskileri bilhassa Kizilde-
niz’den gec¢iyordu. Akdeniz’de merkezlerin yer degistirmesi V./XI. yliz-
yildan sonra Kizildeniz’in eski tstiinliigini yeniden getirecektir. Bag-
datin kurulmasindan sonra Akdeniz’de istiinliik Abbasilerindi.*’
II./VIII. ve V./XI. yuzyillar arasinda Hind okyanusunun tek hakimi
Miisliiman gemicilerdi. Bu olayin c¢esitli sonuglar: olmustur. Hind ok-
yanusunun tg¢gen yelkeni Akdeniz’i bu sirada ge¢mis ve burada “Latin
yelkeni” adin1 almisti. Hind okyanusu ve Akdeniz bolgeleri Basra korfezi
ve Kizildeniz olmak iizere iki yoldan bir araya geliyor ve her iki alanin
teknik, kiiltiir ve gelenekleri birbiri ile kaynasiyordu.®

Aligverisler Islam iilkelerinin bilyiikk merkezlerini bir araya getiren
yol aginin iizerinde gelisiyordu. Kuzeydogu alani, Mezopotamya’ya Iran
ve Orta Asya’ya ve oradan Tiurk ilkelerine, Kuzey Cin’e veya Kuzeybati
Hindistan’a baglayan kitalar ve vahalar yolu idi. Glineydogu alani bir
taraftan Mezopotamya’y1 ve Basra korfezini diger taraftan Misir ve Ki-
zildeniz’i Hind okyanusuna, Hind’in bat1 sahillerine Malabar’a ve daha
sonra Seylan, Endonezya, Hindi Cini ve gliney Cin’e yahut Zenc iilkesine
(Afrika’nin dogu kiyilari) ve Madagaskar’a baglayan yollardi. Glineybati
alani Sahra, kuzey Afrika siyahlar iilkesinin (Biladu’s Sudan) yollar: idi.
Nihayet kuzeybat:1 alani ise ya Mezopotamya ve Ermenistan’dan uzana-
rak Hazer iilkelerine ve Rus nehirleri bolgesine ve oradan Baltik iilkele-
rine ve Orta Avrupa’ya uzanan yollar yahut Akdeniz’in Miisliman
Umanlar: ve Italyan sahil sehirleri ve Languedoc kiyilar1 veya Miislii-
man Ispanya ve Iberya yarimadasinin kuzey kralliklar1 ve oradan Pirene-

lerin bogazlarini asarak ulasim Franklar {ilkesine, yahut son olarak

58 Albert Hourani, a.g.e., s. 111.
59 {smet Kayaoglu, a.g.e., s. 99.
% Maurice Lombard, a.g.e., s. 294.
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Miisliiman Ispanya’dan baslayarak Atlantik okyanusunun iizerinden

Ingiltere’ye varan yollarin yayildig1 aland1.®!

Ifrikiyye, Kayravan ve Giiney Tunus’u icine alan dogu yollar1 grubu
da vardi. Burada hareket noktalar1 Akdeniz ve Sahra olmak tizere iki
tarafli Cerid bolgesi ve Misir yolu iizerinde Sireanik Trablusgarb’i idi.
Bu merkezlerde uzanan yollar ya Gadames ve Tadmaka kanal1 ile Nijer-

ya’ya veya Fizan ve Wardam Kanem’e (Cat golil) variyordu.®

Bat1 denizlerinden Bagdat’a Sakalibe kokenli hadimlar getiriliyor-
du.® II/IX. ylizyilin ortalarinda Rus tiiccarlarinin izledikleri yollar1
soyle ortaya konulur: Sakalibe halklarindan olan Ruslar Saklaba’nin
(Koleler iilkesi) en uzak yorelerine kadar giderek Romen denizine ulasi-
yorlar(Akdeniz) ve buralarda kunduz derisi, tilki derisi ve silah satiyor-
lard1.® Islam diinyas: bu yollar araciligiyla kendisinde bulunmayan
mallar1 satin alirdi. Oncelikle altin, odun, maden, silah ve kéle baslica
istekleri arasinda idi.%® Basra, Ubiille, Abadan ve Ahvaz gibi liman sehir-
leri tliccarlart Cin, Hind, dogu Afrika ve Malaya adalar1 ile merkezi
Islam topraklar1 ve Akdeniz havzasi, buradan da Ortagag’daki giiney
Avrupa sehirleri arasindaki en énemli halka idi.®® Akdeniz kole ticare-
tinde kagit, cesitli tekstiller: koyun, sigir ve deve derileri; pamuk, keten,
ylin malzemeler, elbiseler, ayakkabailar, ¢antalar, canli hayvanlar, kuslar,

kus tityleri ve erkek ve kadin koleler.s”

Miisliman tacirlerin deniz yolunu kullanmalar:1 Halife Mansur ile

baslad1. Miisliiman tacirler Morocco® ve Ispanya’ya ulastilar. ® Akdeniz

¢! Maurice Lombard, a.g.e., s. 290.

2 Maurice Lombard, a.g.e., s. 298.

63 Tbn Hurdazbih, Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesalik ve’l Memalik, Leiden,1889, s. 92.

6t Maurice Lombard, a.g.e., s. 34; Adam Mez,”Ortazaman Tiirk-Tslam Diinyasinda Koleler”,
Ulkii, Sayt: 63, C. XI, b.y.y.,1938, s. 219.

% Maurice Lombard, a.g.e., ,s. 312.

66 Mustafa Demirci, Siyah Ofke Ortacag Islam Diinyasinda Zenci Kélelerin Isyani, Konya,
2005, s. 52, 53.

7 Claude Cahen, “A legal text to the aid of history: o note on the stiq of Baghdad in the first
century of the Abbasids”, Arabian And Islamic Studies, Ed. R.L.Bidwell, G.R.Smith, New
York, 1988, s. 39.

68 Morocco: Islam diinyasinda Magrib {ilkelerinden ei-Magribii'l aksa veya Ceziretii'l Mag-
rib, Bat1 diinyasinda Atlas {ilkelerinden - Maroc (Morocco) isimleriyle tanimlanir. Bugiin
resmi adi el-Memleketii'l- Mag ribiyye'dir.) ( Sirr1 Ering, “Fas”, DIA, istanbul, 1995, XII,
184-188.)
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icin, yani Atlantik’ten Antakya’nin limanina kadar Araplar 36 ko-
nak(durak) sayarlardi. Bu Antakya’nin limani III./IX. yiizyi1lda Suriye’nin
en biyik limani olan Selefkiye idi. Halife Mu’tasim onu miistahkem
yapmist1.”® Kuzey {ilkelerinden deniz ve kara yoluyla bal, mum, kiirkler

ve kéleler getirtilir.”!

Uzun mesafeye ticaret kara ve deniz yollar: ile tasinirdi. Su yollar:
ile Suriye’ye Firat yoluyla ve oradan da Akdeniz diinyasina kara yoluyla
tasinird1.”? (Harita:)”®

Harita:Ké6le Pazarlari ve Kéle Ticaret Yollari

SLAV ULKESI
Prag

Verdun

Venedik
Narbani

Buhara

N

Semerkant
Bagdat

HORASAN
Mekke
Asyot
Aden

\\ TN Zanzibar /

Ce
Nul Lamtg

Basra

aritada g isaretiyle gosterilen
yerler kéle pazarmn
bulundugu sehirlerdir.

—» Isareti ise kole ticaret
yonlerini gostermektedir.

Stiveys kanalini agmak ve Akdeniz’i Kizildeniz ile birlestirmek fikri
ilk Abbasi halifelerinden birisine atfedilirse de bu fikri gerceklesmemis

ve daha sonra da bu kanalin agilmasi Islam alemi adina bir tehlike sa-

% R. T.A. Husein, “The Early Arabian Trade And Marketing”, The Islamic Quarterly, S. 2, C.
XXX, London, 1986, s.110.

70 Adam Mez, “Ortazaman Tiirk-Islam Diinyasinda Koleler”, Ulki, S.63, C.XII, s. 574.

71 ismet Kayaoglu, a.g.e., 5.109, 110.

72 Muhammed el-Faruque, “Some Aspect of Economic History of Iraq During the Early
4/10. Century”: The Role of Role In The Economy”, Economic History of Irag, Ottawa,
1993, s. 237.

73 Mehmet Nadir Ozdemir, Isldm’n ilk Déneminde Kélelik, istanbul, 2006, s. 133.
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yilmisti. Onun igin Akdeniz’deki Isldm denizciligi sark sularindaki faa-
liyetlerden ayri kalmis, Akdeniz’deki ticaret Islam limanlarina ait ol-
mustu. Hiristiyanlar bolgedeki memleketlere her iki taraftan, hem Miis-
limanlar, hem Hiristiyanlar tarafindan mukavemet edemiyordu. Bunun
neticesi olarak Iskenderiye limani ile diger bazi eski limanlar ¢okiise
ugramis, Tunus, kuzey Afrika ile Ispanya limanlar1 arasinda biiyiik bir
ticaret merkezi olmustu. Kuzey bat1 milletlerinin en mithimlerinden biri
Iskandinavyah Ruslardir. Buradan tilki kirkleri, kunduzlar, benekli
tavsan derileri, keci derileri, bundan baska balmumu, un, kalpak, balik
disi, amber, at derileri, bal, findik, sahinler, kili¢, kalkan, dut agaci tah-
talari, koleler ve davarlardir. Kolelerin ¢cogu Slav milletlere mensuptular.
Bunlar Islam Kkiilt{iriinii Avrupa’ya yaymak hususunda pek miihim hiz-
metler yapmislardi. Islam {ilkesine Avrupa’dan kéleler getirilmisti. Bi-
zans imparatorlugu dahilinde ipekler, Rusya yoluyla da gelen kiirkler ve
silahlar gotiiriliirdii.”* Piring, sekerkamisi, safran, kina, pamuk, bazi
meyveler ve sebzeler, hep Islam medeniyetinin Akdeniz’e ve Hiristiyan
garp diinyasina, baslica Sicilya ve Endiiliis vasitasiyla getirip tanittigi
seylerdir. 7° IV./X. yiizyilin yarisina kadar, Akdeniz, Kizildeniz ve Hind
okyanusunda bariz bir Yahudi varliginin séz konusu oldugu anlasil-
maktadir. 76 Kéle ticareti ve bu ticaretin tamamlayicisi olan harem agala-
r1, Yahudilerin ticari faaliyetleri arasina giriyor ve kolelerin egitim ve
Ogretimi, para ticareti ve banka islemleri gibi hizmet sektorlerinde de bu
tacirler 6nemli bir rol oynuyordu.”” Bagdat’ta artan refah ve zevkli yagsam
ile halifelerin yaptiklar: liiks harcamalar, deniz ticaretine bir atilim ka-

zandirmigt1.”®

Cografi konum olarak Akdeniz'in bati kistmlarinda yer alan Ispan-
ya, jeopolitik agidan da ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Clinki buras: kuzey
Afrika’y1 Avrupa kitasina bagliyordu. Bir baska ifadeyle Ispanya Miis-

liimanlarin Avrupa’ya batidan gecis noktasidir.”® Endiiliis limanlarindan

74 J.H. Kramers, a.g.e., s. 28-36.

7S W Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, diizenleme: M. Fuad Kopriilii, Ankara, 1984, s. 162.
76 Nihal Sahin Utku, a.g.e., s. 197.

77 Nihal Sahin Utku, a.g.e.,s. 283.

78 W. Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, Cev. Enver Ziya Karal, Ankara, 1975, s. 32.

79 Ismail Hakk: Atceken, Endiiliis’tin Fethi ve Musa b. Nusayr, Ankara, 2002, s. 45; Akde-
niz’in kontrolii agisindan 6nemli bir ada olan Sicilya(Sikliyye) adasina Musa b. Nusayr'in
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kalkan tiliccar gemileri, kendi rettikleri esyalari Akdeniz iilkelerine
tasiyorlardi. Baglica Pazar yerleri kuzey Afrika’da ve Misir’da bulunu-
yordu.?® Akdeniz limanlari énemliydi. Buna gore: Ispanya’da Almeria,
Palermo, Tunus, 1skenderiye, Akra, Suriye ve Trablus bulunuyordu.®!
Eski Arap mielliflerinin coguna gore Akdeniz batida “Ziikak” adi1 verilen
Cebelitarik’ta baslamayip, bogazin kuzey batisinda, Sale-Raba’a kadar,
Fas sahili de ona ithal edilirdi. Herkiil stitunlar1 (Cebelitarik bogazi)nin
batisinda iki denizin, yani ak veya yesil deniz ile karanlik deniz yahut
“Bahr-1 Muhit”in karsilastig1 “Mecmau’l Bahreyn™i de ihtiva ettigi ka-
bul olunurdu ki, bunun ytiikselip alcalmas: ile med ve cezirlerin meyda-
na geldigi farz edilirdi.®
b- Kolelerin istihdam alanlari:

Kole ticareti Islam diinyasinin biit{in sinirlarinda hizla devam edi-
yor ve bunun tamamlayicisi olarak harem agalar1 kolelerin egitim ve
Ogretimleri, nihayet para ticareti ve banka islemleri Yahudilerin baslica
ticari faaliyetleri arasinda bulunuyordu.®® Abbasi yonetimi altinda Ya-
hudi tliccarlar Radhan bolgesinden Bagdat cevresine uluslararas: ticaret

artmaya baglad1.®*

Siir ve miizigi her seyin istiinde goren bir toplumda sanat istidad:
olan ve buna gore egitilmis kiz ve erkeklerin ¢ok biiylik kiymeti vardi.
Harun Resid’in zamaninda Bagdatta meshur bir sarkicinin sanatini
ogrettigi bazen 80 cariyesi vardi.%> Sermayeleri az olan sanatkarlar biiyiik
kéle tiiccarlar: nezdinde ders veriyorlardi. H.306 /M.918 yilinda baskent-
te profesyonel kadin sarkicilar arasinda hiir olanlar1 ¢ok azdi. Meshur
erkek ve kadin sanatcilarin fiyatlar: fantastikti. H.300/M. 912 yil1 civa-
rinda bir sarkici kadin aristokratik bir ¢evrede 13.000 dinara satiliyordu.
Araci da 1000 dinar aliyordu. H. 326/M.937 yilinda Irak hakimi Ibn Raik

valiligi zamaninda H.86/M.705 yilinda sefer diizenlenmistir. (Halife b. Hayyat, el-Usfuri,
Tarihu Halife b. Hayydt, thk. Sitheyl Zekkar, Beyrut, 1993, s. 226.)

8 Bernard Lewis, a.g.e., s. 155.

81 Andre Miquel, Isldm ve Medeniyeti, s. 174,175.

82 Besim Darkot, a.g.e., s. 233-237.

8 Maurice Lombard, a.g.e., s. 283.

8 N.A. Stillmann, “Merchants, Jewish”, Medieval Islamic Civilization, London, 2006, C. I, s.
497.

85 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, Cev. Ahmet Fidan, Hasan Mentes,
Ankara, 2000, C.1, s. 196.
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14.000 dinara bir kadin sarkiciy1 aldi1 ve bu miktar miithis bir para ola-

rak goriildii.®

Abbasiler devrinde hadim® larin sayisi ve 6nemi bilhassa halife
Emin ile birlikte artt1. Halife ¢cok sayida beyaz ve siyah hadimi Bagdat’ta
topladi. III./IX. ylzyilin baslarinda Bagdat’ta 7000 siyah ve 4000 beyaz
hadim vardi. Daha sonra beyaz hadimlar azalmaya basladi. Zira fiyatlar:
artmist1.® Halife Muktedir billah’in beyaz ve siyah 11000 hadim edilmis
kélesi bulunuyordu. Bir Bizans el¢i heyetinin Bagdat’ta kabulii esnasin-
da 4000 beyaz ve 3000 siyah tavasinin merasimde hazir bulundugu riva-
yet edilir. Bu donemde ¢ok sayida Sakalibe hadim alindig: rivayet edil-
mektedir.** Bu donemde harem hayatinda ¢ok sayida cariye bulunuyor-
du. Bunlar sadece eglence hayatinda degil, ilim ve kiiltir hayatinda da
onemli yer tutmuslardir. Bu donemde Sakalibe hadimlar sultanlara (ha-
life) severek hizmet etmekle taninmiglardir.’® Sakalibe'nin en énemli
islerinden biri halifelik hareminin muhafizligin1 yapmakti. Bunlar bu is
icin istihdam edilen hadim edilmis ¢ocuklardi. Odalik cariyelerin ¢ogu
Sakalibe’dendi.”!

Zanaat sahibi koleler bildikleri islerde efendileri tarafindan caligti-
riliyordu. Bu donemde hali, kilim, perde, tekstil, cam, altin, giimis,
demir, ¢elik, deri tabaklama, agag isleri, ilag, sabun ve kozmetik endiist-

rileri gelismigtir.”

8 Isfahani, Ebu’l Ferec Ali b. Hiseyin, Kitabu’l Egani, b.y.y., b.t.y:, C. XX, s. 246.

87 Hadimlagtirma ameliyat Islam topraklarnda yapilmryordu. Olsa bile nadir bir durum-
du. Hadimlastirma, Endiiliis cografyasinda serbest birakilana kadar Yahudi tiiccarlar
vasitastyla gerceklestiriliyordu. (Ibn Havkal, Muhammed, Suretu’l Arz, Leiden, 1938, s. 92,
110.)Ayrica bkz. Mehmet Nadir Ozdemir, Isldm’n Iik Déneminde Kolelik Abbasilerin Ilk
Yiizy1li, Istanbul, 2006.

88 Cahiz, Ebu Osman Omer Bencar, Kitabu’l Hayavan, Kahire, 1356/1958, C. 1, s. 106.

8 Ibn Hallikan, Ebu Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebu Bekir, Vefeyatii’l
A’yan ve Enbai’z Zaman, Beyrut, 1968, C. 1, s. 271.

% el-Beyhaki,Ebu’l Fadl Muhammed b. Hasen, el-Mehdsin ve’l Mesavi, thk. Muhammed
Ebu’l Fadl ibrahim, Mistr, b.t.y., C. I, s. 395.

1 P.C. Scales, The Fall of the Caliphate of Cordoba Berbers And Andalusis in Conflict, E. J.
Brill, Leiden-New York, Kéln, 1994, s. 134.

2 M. Rashid Akhtar, “Industry and Commerce Under the Abbasids”, Journal of the Pakistan
Historical Society, Sayt: 11, Karagi, 1953, C. 1, s. 118-126.
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c- Sakalibe koleler:

Merkezi ve dogu Avrupali koleler genellikle Sakalibe®® olarak bili-
niyordu. Bunlar Fransa ve Ispanya yoluyla uzak bslgelerden, dogu Avru-
pa’dan Kirim yoluyla ve Akdeniz’i gecerek deniz yoluyla olmak tiizere ii¢
bolgeden ithal ediliyordu. Onlar sadece Slav degildi. Bazilar1 Miisliiman
denizciler tarafindan Avrupa sahillerindeki akinlarda 6zellikle de Dal-
macya’da yakalanmislardi.®* Hududu’l Alem isimli eserde ise Saklab’in
Slav iilkesi oldugu; bu iilkenin dogusunun I¢ Bulgarlardan olustugu,
bazilarinin ise Rus oldugu belirtilmektedir.” Sakalibe kelimesinin Orta-
cag Islam diinyasinda hadim kéleler i¢in de kullanildig: iddia edilmek-

tedir. Ancak bu goriisiin dogrulugu kesin degildir.

Bu kelime V./XI. yiizyildan itibaren hemen tiim Islam kaynaklarin-
da yer almaya baglamigstir. Bu ylizden Sakalibe denilince sadece koleler,
ya da genel olarak hadimlar degil, 6zel kategoriye mensup koleler de
anlasilir.”® Kaynaklarda Slav adiyla da gecen bu topluluk Abbasilerin ilk
ylizyilinda fazla 6ne ¢ikmamigsa da Ozellikle halife Miitevekkil’den son-
ra, yani Tirklerin etkinliginin azalmaya basladigi dénemde askeri ba-
kimdan en ¢ok tercih edilen irk olmustur.” C. Cahen Sakalibe’nin yogun

olarak hadimlastirildigini ve harem agas1 yapildigini tespit etmektedir.*®

Islam cografyasina Afrika disindan, Miisliiman Ispanya ve Kuzey
Afrika’nin hizmetci ihtiyacini karsilamak tizere Avrupal:i erkek ve kadin
kole tedariki ile mesgul olan bir ticaret kolu gelismisti. Miisliiman bati-

daki bu beyaz koleler, Slav anlamindaki Arapga Sakalibe ortak ismiyle

% Endiilisin kuzey sahillerinde Okyanus’ta ve ona yakin olan Kastale ve Burtukal diye
isimlendirilen bazi i¢ memleketlerde Sakélibe ve Ruslar yer alir. Ikinci olarak Okyanus’ta
yer alan Endiiliis’iin kuzeyinde Ingiltere/Ingaltara adasidir. Bunun diginda Sakélibe mem-
leketleri ve Biircan adalar1 diye bilinen bélgeye kadar uzanan memleketler vardir. (el-
Makkari, Ahmed b. Muhammed et-Tilmisani, Nefhuw’t Tib min Gusni’t Ratib, thk. [hsan
Abbas, Beyrut, H. 1408/ M.1988, C. I, s. 137.)Ayrica genis bilgi i¢cin bkz. Mehmet Nadir
Ozdemlr,"Sakahbe" Unsuru ve {slam Diinyasina Girisi-Islam Kaynaklarina Gére-, Cukuro-
va Universitesi Ilab1yat Fakiiltesi Dergisi 11 (1), Adana, 2011, 89-107.

4 Bernard Lewis, Race And Slavery In the Middle East An Historical Enquiry, s. 11.

% Hududu'l Alem, The Regions of the World A Persian Geography, Cev. ve Acik. V. Mi-
norsky, London, 1937, s.158.

% D. Mishin, “The Saqaliba Slaves in the Aghlabid State”, 35the Congress of Asian And
North African Studies, Budapest, 1997, s. 237, 238.

7 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. Hakk: Dursun Yildiz, istanbul, 1974, s. 247; Ali
Mazaheri, Ortacagda Miisliimanlarin Yasayislari, Cev. Bahriye Ugok, Istanbul, s. 364.

% Claude Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar Islamiyet, Cev. Esat
Nermi Erendor, Ankara, 1990, s. 117.
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biliniyordu. Bu Avrupali kéleler arasinda Hiristiyanlar oldugu gibi Ya-
hudiler de vardi. Koéleler daha ziyade Yunanli esir tacirlerinden temin
ediliyor veya Ispanyali, Sicilyali ve Kuzey Afrikali Miisliiman korsanla-
rin X./XII. ylizyillar arasinda Akdeniz’deki Hiristiyan sahillerine yaptik-

lar1 saldirilarda ele gegirilen esirlerden olusuyordu.”

Abbasiler déoneminde Horasanlilar Sakalibe esirleri ele gecirmekten
sorumluydular. Bagdat’a getirilen bu esirler Akdeniz sahillerinden geti-
riliyordu. Ayn1 zamanda Mubaradiye, Kalberiye, Katalonya, Celikiyye
gibi Endiiliis’e komsu bolgelerden getiriliyordu. Bir kismi da Rum deni-
zi kiyilarindan, Misir, Magrib, Endiiliis ve Fransa’dan getirilmiglerdir.!%
Sakalibe ordu komutanligina, halife korumasi olarak, glivenlik gorevlisi
olarak, sehirlerin(vali, belediye islerine) diger baz1 islerine bakiyorlar-
d1.1%! Sakalibe hizmetcilerden terciimanlik faaliyetlerinde de faydalanil-

maktaydi.!%?

Abbasi halifesi Mehdi'nin Sakéalibe’ye itibar gosterdigi bildirilmek-
tedir. 1 Abbasi halifesi Muktefi’nin ise 2000 kolesi oldugu ve bunlardan

1000’inin Sudanli ve Sakalibe’den olustugu rivayet edilmektedir.'*
Sonug

Mislimanlar erken dénemden itibaren Akdeniz ile giderek artan
bir sekilde ilgilenmislerdir. Miisliimanlarin Akdeniz ile yollar: ticaret
nedeniyle kesismistir. C6liin ¢ocuklar: olarak bilinen Araplarin hayatla-
rinda ticaretin 6nemi bilinmektedir. Ancak deniz seferlerinin ve ticareti-
nin Araplarin hayatinda énemli yer tutmasi Islam’dan sonraki dénemle-
re rastlar. Calismada denizin Islam diinyasinin ticari faaliyetlerinde
artik 6nemini gittik¢e artirmaya basladigy III/IX. ve IV./X. ylizyillar
Islam diinyasinin en parlak dénemi sayilabilecek Abbasi yiizyilina denk
diismektedir. Bagdatin Islam diinyasinin merkezi olmasi esasen en

onemli etkiyi uluslararasi ticarette yapmisgtir.

2 N. S. Utkuy, a.g.e., s. 347.

100 e]-Mes’udi, et-Tenbihu’l Israf, tsh. Abdullah Ismail, Bagdad, s. 50.

101 e]-Abbadi, Ahmed Mubhtar, es-Sekalibe fi [sbany4 me’a tahkiki risalettii [bn Nuhrasiyye-
ti’s Saklebi, Madrid, 1373/1953, s. 11,12.

102 Muhammed Mubhtar el-Kadi, Eseru’l Miislimin fi’l Hadarati’l Insaniyyeti, Mecelletu’l
Ezher, Say1: 9-10; Kahire, 1967, C. XXXVIII, s. 948.

105 e]-Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Cafer b. Vehb, Kitabu’l Buldan, Beyrut, 1988, s. 10.
104 Hilal es-Sabi, Muhassin, Riisumu Dari’l Hildfe, b.y.y., 1965, s. 8.
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Insan giiciiniin nitelikleri de bu dénemde énem kazanmistir. Islam
diinyasinda endiistri hareketlerinin ortaya ¢ikmaya basladigi da dikkate
alindiginda disardan gelecek insan gilicliniin istihdam: da giindeme gel-
mektedir. Farkli unsurlara mensup koleler gecmisteki mesleklerini yeni
{ilkelerinde de icra etmeye baslayinca artik Bagdat merkezli Islam diin-
yasinin tarim Otesi endiistri toplumu haline gelmeye basladig1 sdylene-
bilir. Yeni insan kaynag1 “kole” kavrami ile tanimlanabilirse de koleler
bilgi, beceri, kiiltlir aktarimi ve etkilesimi noktasinda onemli bir yere
sahiplerdir. Esasen dénemin Misliiman yoéneticilerinin ¢ogunlukla ti-
cari yollarla elde ettikleri koleler yeni tlkelerinde sosyallesmigler, ayni
zamanda da Ozellikle saray cevrelerini etkilemislerdir. S6z konusu insan
glicli eglence sektoriinii de hareketlendirmistir. Bu hareketliligin bir
sonucu olarak artik sadece zenci ve diger unsurlardan zanaatkar koleler
degil, ayn1 zamanda beyaz irktan cariyelerin de saraylari doldurmaya
basladigini belirtmek gerekir. Sarkici cariyelerin fiyatlarinin yiiksek
olmas: da bunu gosteren bir isarettir. Cariye sayisinin artmasi berabe-
rinde harem teskilatinin da olugsmasina neden olmus, esasen Misliiman
Araplarin Emeviler doneminde Bizans etkisiyle tanistiklar1 boylesi bir
kurumun Abbasi yilizyilinda c¢ok gelismis, kitaplara ve siirlere konu

olmus, bin bir gece masallar: ortaya ¢ikmistir.

Haremin varligiyla birlikte hadimlar da Bagdat saraylarinda goriil-
meye baslanmistir. Hadimlarin Islam diinyasina getirilmesinde Akdeniz
ticaretinin énemli bir yer teskil ettigi anlasilmaktadir. Ozellikle Arapla-
rin Sakdlibe adini verdikleri Slav ve dogu Avrupa irklarindan beyaz
insanlarin Endiiliis’te hadim edildikten sonra ytiiksek fiyatlarla satildik-
larin1 kaynaklar haber vermektedir. Hadimlarin Bagdat’a gelisleriyle
ilgili yol glizergahi calismada belirtildigi tlizere genis oranda Akdeniz

yoluyla olmustur.
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Nurettin Top¢u’nun Ideoloji Olarak Bilim Elestirisi

Nurettin Tope¢u’s Criticism Of Science As An Ideology

Mustafa Eren”

Oz

Bu makalede Nurettin Top¢u'nun ideoloji olarak bilim elestirisi incelen-
mektedir. Asil amaci insana hizmet etmek ve onun mutluluguna katk: yapmak
olan teknik medeniyet modern ¢agda bu aragsal fonksiyonunu kaybederek in-
sanligin pesinden kostugu bir amac haline gelmistir. Insana hizmet etmesi gere-
ken teknik ve makine, glicliin{in elinde ideolojiye doniiserek ve insani kendisine
nesne yaparak onu esir almistir. Cagimizda mutlak bir gii¢c olan teknik, insanin
basta tabiat olmak tizere biitlin varlik alanlarini birer birer kusatmaya baslamis-
tir. Topcu, yasadig1 déonemde bu mesum gelismelerin tehlikesine isaret ederek,
kendi kiiltiirel dinamiklerinden hareketle, mevut sorunlara isyan ahlaki, hareket
felsefesi, gelenek ve kiiltiir kavramlarini diisiincesinin merkezine alarak birta-

kim ¢6ziimler iiretme arayisi icerisinde olmustur.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topcu, ideoloji, Bilim, Teknik, Medeniyet,
Kultar

Abstract

In this article, Nurettin Topgu's science criticism as an ideology is exami-

ned.

Technique (civilization) whose main purpose is to serve humanity and
contribute to its happiness, by losing instrumental function has become, in the
modern age, an objective which humanity runs after. The technique and machine
that need to serve the human being have transformed in the hands of the power

nto an ideology and held human being captive by making him an object for

* Dr. Ogretim Uyesi, Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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itself. The technique, which is an absolute power in our time, has begun to en-
compass all the existence areas of people one by one, especially nature. By poin-
ting to the danger of these ominous developments in his term, Topg¢u, on the
basis of his cultural dynamics,making the concepts of rebellion ethics, move-
ment philosophy, tradition and culture as the center of his thought, has been in

search of some solution to the existing problems.

Keywords: Nurettin Topgu, Ideology, Science, Technique, Civilization, Cul-
ture

Giris

Tirk diisiince diinyasinda derin izler birakan Nurettin Topgu, ente-
lektiiel bir duyarlilikla geleneksel ve modern hayatin bir¢ok formunu
ahlaki bir zeminde analiz etmistir. Top¢u yasadig1 donemde sosyal, siya-
sal, ideoloji, felsefe, bilim, metafizik, din, teknik ve sanat gibi alanlarda
tartigilan temel kavram ve diisiinceleri Dogu ve Bat1 diyalektigi ¢erceve-
sinde kendi idrak siizgecinden gecirerek yeniden formiile etme c¢abasi
icerisinde olmustur. Topgu, ilgi duydugu meseleleri toptan kabullenici
ya da reddedici bir tutumdan kaginarak sentezci ve elestirel bir tarzda ele
almistir. Bu anlamda Topcu'nun felsefesi Islam ve Bat1 diisiince mirasiy-
la bir hesaplasma olarak da goriilebilir. Topgu Bat1 diisiince diinyasinda
gelisen akimlar1 yakindan izleme imkani bulmustur. Ozellikle on doku-
zuncu ytiizyilda bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler ve bu gelismele-
rin yarattig1 sosyokiltiirel degisimler ve bunlarin Misliiman toplumlar

tizerindeki etkileri Topgu i¢in bir laboratuvar tegkil etti.

Roénesans ile baslayip, Aydinlanma ile zirveye ¢ikan modern Bati
diislincesi ve onun insan hayatina etkileri bir¢ok Batili diistiniir tarafin-
dan elestiri konusu yapilmistir. Ozellikle bilimin gercek amacindan
saptirilip insan ve tabiata hitkmeden bir ideolojiye doniismesi insanlik
adina yeni krizlerin habercisi oldu. Nurettin Topgu, ahlaki formasyonu-
nu kaybetmis bilim ve teknik anlayisinin insanlik i¢in ne kadar tehlikeli
olacagini sezinleyerek ahlaki bir zeminde kiiltiir, medeniyet, teknik,
bilim ve ideoloji kavramlarini tartismistir. Top¢u’yu 6zgiin kilan, onun
Anadolu irfanini bilmesi, kendi tarihi ve kiiltiir diinyasinin farkinda
olmasinin yaninda bat1 felsefesine de niifuz etmesi sonucunda olustur-

dugu sistematiktir. Kendi kiltiir diinyasinin problemlerine hakim ol-
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mak, hafiza kaybina ugramadan batiy1 da miilk edinebilmek, O’nu oriji-
nal hale getirmistir. Top¢u’'nun bu orijinal yoni eserlerinde agik bir
sekilde kendini goéstermektedir.! Bu ¢alismada Topguw'nun ideoloji olarak

bilime bakis1 Dogu ve Bat1 perspektifinde tartisilacaktur.
Ideoloji Olarak Bilim

Alisilmis bi¢imde dncelikle bu ¢alismanin temel kavramlarini irde-
lemek ve sonrasinda da bu kavramlar: konumuz a¢isindan anlamlarini
netlestirmek yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede bilim ve ideoloji kavramlar:

mevcut ¢alismanin sinirlar: i¢inde tartisilacaktir.

Modern bilimin kurucusu olarak kabul edilen Descartes bilimi bir
agaca benzeterek, koklerinin metafizik, govdesinin fizik ve dallarinin da
diger bilimleri simgeledigi ve bu dallardan ii¢ biiylik dalin da tip, me-
kanik ve ahlak oldugunu soyler.? Bugiin bilimde birlik ve biitiinliik
tezini ileri stiren bilim tarihi uzmanlar1 Descartes’in bu bilim tanimini
referans alirlar. Descartes’in bu bilim yaklasimi ayni zamanda bilimin
amacinin ve mahiyetinin sorgulanmasini da gerekli kilar. Sosyal bilim-
lerin bir¢ok kavraminda oldugu gibi bilimin ne olduguna iliskin klasik-
lesen deyimle efradini cami agyarini mani bir tanimlama yapmak zor-
dur. Aynm1 zorluk bilimin amacinin ne oldugu konusunda da gegerlidir.
Bu nedenle bilimin amaci ve tanimi ¢ogu bilgin ve filozoflarca farkl:
sekillerde diisiniilmiistiir. Ornegin, Eflatun ve Aristo felsefenin kokeni-
ni hayrette bulduklar: i¢in, kuramsal bilginin amacini1 6grenme tutku-
sunu gidermeye baglarken matematigin bu kuramsal bilgiden baska bir
amac1 oldugunu ifade ediyorlardi. Francis Bacon, bilimin asil ve gecerli
amac! insan yasamina yeni buluslar ve zenginlikler vermekten ibarettir
diyor. Ingiliz Filozof Hobbes’a gére bilginin amac giictiir. Auguste Com-
te ise, bilimin biitiin amac1 dnceden gérmektir, bilimden 6nceden gor-
mek glicii ¢ikar, bu giicten eylem dogar iddiasini 6ne siirer. Bilimin
amacini daha ¢ok eylem ve ¢ikar olarak goren bu diisiinceler yaninda bu
kadar ilerlemeleri saglayan, yani maddi uygarligin kurucusu olan bili-

!'Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Bir Diislince ve Yarinki Tiirkiye
Tasarimi Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin Topgu, Hece, Aylik Edebiyat Dergisi, Yil: 10,
Say1 109, Ocak 2006 (15-22), s. 16.

2 René Descartes), [lk Felsefe Metafizik Uzerine Diigiinceler, cev. Mehmet Karasan, Maarif
Matbaasi, Istanbul 1942, s. 30.
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min aslinda ¢ikar diisiincesini asmis insani bir eylem oldugunu savu-
nanlar da ¢oktur. Newton ve Henri Poincaré, bilimin amacinin felsefeyi
ilerletmek ve bilgiyi gelistirmek oldugunu sdylerken ilimin ¢ikar duygu-

sundan farkli boyutlarina isaret ettikleri goriilmektedir.®

Modern bilimin gelismesine onciiliik eden Bacon bilginin gili¢ bo-
yutuna igaret etmistir. Bacon’in bu yaklasimi, daha sonra “bilmek ege-
men olmaktir” seklinde yorumlanacak ve insan merkezli bir diisiince
bugiin insanin dogaya egemen olmak adina onu istismar ettigi seklinde
anlasilmasina sebep olacakti.® Isin aslina bakilirsa bilim ve teknigin
dogusu insanin merakinin ve insana bu gezegende daha konforlu ve
mutlu bir yasam siirdiirme idealinin sonucudur. Jaspers’in dedigi gibi
bu anlamda bilim ve teknik nétrdiir. Bilim ve teknigin bizatihi kendisi
ne iyidir ne de kotiidiir. Iyi veya kétii olan onun sorumsuzca kullanimi-
dir.’ Jaspers’in bu diisiinceleri sadece bilim ve teknik icin gecerli degil-
dir, bilakis din de dahil olmak tiizere bir¢ok teori ve diislince asil ama-
cindan saptirilarak insanligl tehdit eder duruma gelmistir. Bilimin bu
sekle everilmesinde onun arka planinda yatan tarihsel gelismeler de
etkili olmustur. Diinyanin biiylisiiniin bozulmasiyla baslayan rasyonel-
lesme ve doganin sekiilerlestirilmesinin bazi mantiksal sonuglari, Ko-
pernik devrimiyle aciga c¢ikti. Kopernik devriminin diinyay:1 evrenin
merkezinden alasag1 etmesi, bizatihi diinyadaki insanin da 6neminin
azalmasi gibisinden bazi sonucglar1 dogurdu ve neticede bu insanin koz-
mik baglamindan kopartilarak onun diinyevilesmesine ve kendi askin
kokeninin inkarina yol act1.5 19. yiizyilin daha hemen baglarinda Augus-
te Comte bilimin yiikselisi ve dinin ¢okiisiinii tasarlamis ve Bat1 felsefesi
ve bilimin gelisimindeki gelisilmesindeki sekiiler mantik dogrultusunda
toplumlarin ilkellikten modernligine dogru evrimlestigine ve gelistigine

inanarak bilimin ideolojiye déniismesine zemin hazirladi’.

3 Adnan Adivar, Tarih boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitapevi, Istanbul 2000, s. 21.

1 Karl Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, R. Piper Verlag, Miinchen 1983, s.
147.

5 Karl Jaspers, A.g.e., s. 149.

6 Nakip S. Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev: Mahmut Erol Kili¢, insan
Yay., Istanbul 1995, s. 63.

7 Nakip S. Attas, A.g.e., s 26.
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19. yiizyilin bu goriis agisindan 20. yiizyilin Neo- pozitivist akimina
atlarsak, burada da kendi ifadeleriyle bilimsel diinya goriisiiniin egemen
oldugu goriilmektedir. Metafizikten soyutlanmis mantiksal analiz ve
tecriibeye dayali degerden bagimsiz bu pozitivist bilim anlayis1 Bati
rasyonalitesi ile esitlenerek modernitenin rasyonalitesine yani bilimci
ideolojiye dontigsmustir. Bilimin bu sekilde insani nesnelestirmeye yo-
nelik evrimi, 20. ylizyi1lda baz1 diistiniirlerin elestirisine yol ac¢t1. Popper,
Lakatos, Feyereband, Adorno, Horkheimer ve Habermas’in yaninda bir-
¢ok post-modern filozof da bu tartismaya katilarak boyle bir bilim ve
rasyonalite anlayisini, bir diinya goriisii ve ideoloji olarak algilamakta-
dirlar. Bilim, insanin gerceklestirdigi sanat, felsefe gibi etkinliklerden
biridir. Bunlardan yalnizca bilimin bilgisinin nesnel, kesin dogru, asil
ulagilmasi1 gereken bilgi diye goriilemeyecegi, ¢linkii bu etkinliklerin
sonucunda ortaya konan bilgilerin de nesnelliginin s6z konusu oldugu
ve insan yasaminda ayr1 islevi oldugu, bu bilgilerin timiiniin insan icin

gerekli oldugu goriisii de tartismanin bu boyutuna dikkat ¢ekmektedir.®

Frankfurt Okulu’nun son temsilcisi sayilan Jirgen Habermas, ayni
gelenegin temsilcilerinden biri olan Marcuse’a atifta bulunarak “Ideoloji
olarak Teknik ve Bilim” adli meshur makalesiyle rasyonalist ve aydin-
lanmaci bir perspektiften bilim ve ideoloji konusundaki diisiincelerini
dile getirmektedir. Habermas makalesinde Markse’iin Max Weber eles-
tirisine yer verir. “Teknik ve akil kavrami bizzat ideolojidir. Teknigin
salt kullanimi degil, bizzat kendisi de (doga ve insan {izerinde) iktidar-
dir; yéntemli, bilimsel, hesaplanmis ve hesaplayan iktidar. iktidarin
belirli amaglar1 ve ilgileri (Interesse) teknige ancak sonradan ve disardan
empoze edilmis degillerdir- onlar bizzat teknik aygitin yapisina dahil-
dirler; teknik her defasinda tarihsel-toplumsal bir tasarimdir ve onda
bir toplumun ve ona hitkmeden ilgilerin insanlara ve seylere yaklasim-
lar1 yansitilmistir. fktidarin béyle bir amaci maddi dir ve bu bakimdan
bizzat teknik aklin bi¢imine aittir”.? Cagimizda bilim ve teknigin ideolo-

jiye doniistiigiinti kanitlayan somut érnekler vardir. Ozellikle teknoloji-

8 Adviye Erbay, “Bilim ve Ideoloji, Teknigin Iktidar1” Dokuz eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2009, Cilt 11, Say1 2. (1-11), s. 8.

o Jiirgen Habermas, Ideoloji Olarak Teknik ve Bilim, gev: Mustafa Tiizel. YPK Yay., Istan-
bul 2001, s. 34.
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nin ¢esitlendigini, basta iletisim teknolojisi olarak olmak iizere, savun-
ma teknolojisi, niikleer teknoloji, nanoteknolojisi, biyoteknoloji ve son
donemlerde bir¢ok tartismaya neden olan gen teknolojisi gibi gelismele-
rin hizli bir sekilde arttigini gérmekteyiz. Bugiin toplumun gelismislik
diizeyi biiyiik oranda drettigi ve sahip oldugu teknolojiyle belirleniyor.
Bu anlamda devletlerin ve sistemlerin ve onlarin ideolojilerinin gii¢

kazanmasinin enstriimanlarindan biri bilim ve teknoloji iistiinliigiidiir.!

Her ne kadar burada ideoloji ile bilim kavramlar1 ayni baslik altin-
da birlikte ele alinsa da esasinda bu iki kavram arasinda yontem baki-
mindan ciddi tezatliklar vardir. Bilimsel yontem, toplum yapisini, ku-
rumlarini toplumsal siiregleri, iliskileri ¢arpitmadan, onlarin bitinli-
giinii bozmadan, yan tutmadan agiklamaya calisir. Ideoloji, insan ve
toplumun gelistirdigi, insan, toplum ve evrene iligskin kapsamli bilissel
ve ahlaksal inang sistemlerinin bi¢imidir. Ideolojinin en kapsayic1 olan-
larina diinya goriisii (Weltanschauung) denir." Ideoloji teriminin kendi-
si, Tlrkge’ye fikirler sebekesinin mantig1 diye aktarilir. Terimi bu anla-
miyla ilk defa kullanan Etienne Bonnot de Condillac’in (1714-1780) 68-
rencisi olan Antoine Louis Claude Destutt de Tracy’dir (1754-1836). Des-
tutt, Immanuel Kant'in metafizik elestirisini kendisine esas alarak bu
kavrami incelemistir. Destutt’e bakilirsa, insanin 6zgiil olarak diisiince
varliginin tarihi ve fikir bilimi diye niteledigi ideoloji, zoolojinin par¢a-
sidir. Karl Heinrich Marx da, bu terimi, Destutt’ten alip ilk defa “Alman
Ideolojisin” nde kullanan kisidir. Bu cercevede ideoloji, bir toplumu
bastan asagiya belirlemek iddiasini tasiyan kapali bir spekiilatif metafi-
zik sistemdir.”? Ideolojilerde dogmatizm ve fanatizm vardir. Bu da bir
ideolojinin dinsel bir olguya déniisebilecegini gosterir. Burada dinsel
olanla kastedilen insanlarin, kendilerince kutsal olanla ilgili ayn: inang-
lara ve ayni ritliellere katilmasini saglayarak, kendi aralarinda baglantiy:
saglayan seyler olarak anlasilmalidir. Bu anlamda ideolojik dinler mito-
lojik dinlerden ayrilirlar. Mitolojik (akli asan) dinler askinlik dinidir,

kutsal s6z burada akilsal s6zii asar. Burada inang, bilginin sinirlarinin

10 Adviye Erbay, “Bilim ve Ideoloji..., s. 9.

1 Dogu Ergil, “ideoloji Uzerine Diisiinceler”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, 2015, 38 (1),
(69-95), s. 69.

128, Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet Anlami-Gelisimi-Konumu, Dergah Yay.,
istanbul 2017, s. 102.

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Nurettin Top¢u'nun Ideoloji Olarak Bilim Elestirisi

Otesine gecer. Kutsal olan kendini aklin 6tesinde bir esrar gibi takdim
eder. Ideolojiler kendi i¢lerinde bir dine déniisiir. Kutsal olan1 rasyonel-
lestirirler, akli da kutsallastirirlar. Bu anlamda biiyiik evrensel dinler
gibi, modern biiyilik ideolojiler de, kendilerini tim zaman ve mekanlar-
da gecerli goriirler. Bilimsel bilginin evrenselligini gasbetmeye can at-
malarinin nedeni budur.’ Din ile ideoloji 6ziinde birbirlerine zittir. Din
Tanr1 buyrugunun verisidir. Ideoloji, insan zihninin eseri olan felsefe-
bilim ¢ikislidir. Bu nedenle ikisinden birini digerine indirgemek, felse-

fe-bilim bakimindan sa¢gma; din yoniinden ise kiifirdiir."

Bilim adamlar1 dogruya varmak ¢abalarinda kendi kuramlarini ve
deneysel yontemlerini ciiriitebilecek her yola bagvururlar. Aradiklar:
gercegin butiinligl i¢cinde genel gecer dogrular bulmaya calisirlar. Bunu
da, ne birilerinin, ne de su ya da bu grubun ¢ikarina uygun oldugu i¢in
degil, tiim insanligin ortak yagsamina 1s1k tutacagi, yol gosterecegi, mad-
di ve manevi ihtiyaclar: karsilamak i¢in yaparlar. Boyle yapmayan, bdyle
diisiinmeyen, ad1 ne olursa olsun, ideologdur.'® Buna karsin ideoloji, ne
denli bilimsel gériinme ¢abasinin triind olursa olsun, pek ¢ogu agik ve
kanitlanabilir olmaktan uzak diisiinceleri birbirlerine baglayan 6énerme-
ler zinciridir. Ideolojide, dogru oldugu ileri siiriilen sey, denetimden
gecirilemez. Ideologlar, olgular dizisinden kendi iddialarini, 6zsel soy-
lemlerini kanitlar gériinenleri secer ve éne siirerler. Ideologlarin amaci,
var olduguna inandiklar1 ve baskalarini inandirmak istedikleri seylerin
gercek ve dogru bilinen yontemlerle kanitlamak degil, bunu bagkalarina
benimsetmektir.!® Bunu gaye edinen ideoloji, bilimsel kriterlerle deney-
sel ve kanitlanmaya dayanan yontemlerden bagimsizdir. Ideoloji ve bi-
lim arasindaki ¢atismanin temelinde, ideolojilerin deneye, sorgulama,
sorusturmaya ve degistirilmeye kapali oluslar1 ve dogmatik katiliklari-
nin bilimsel dogrulara ulagsmay1 engellemesi yatmaktadir."” Ister dini ve
sekiiler isterse bilimsel olsun, dogmatik bir yapiya biiriinen ideolojiler,
varligini ikame ettirmek icin 6tekini yok etmek ve 6ldiirmek icin gerek-

celer olustururlar. Bu sekildeki ideolojiler kiyicidirlar. Insanlar ¢ikarlar

13 Dogu Ergil, “Ideoloji Uzerine Diisiinceler” ..., s. 75.
11§, Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet..., s. 187.
15 Dogu Ergil, “Ideoloji Uzerine Diisiinceler” ..., s. 91.
16 Dogu Ergil, “Ideoloji Uzerine Diisiinceler” ..., s. 91.

7 Dogu Ergil, “Ideoloji Uzerine Diisiinceler” ..., s. 71.
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ugruna, bu ¢ikarlar icin ve bu ¢ikarlar fikirlerle hakli gosterildigi oranda
haince déviisiirler. Ideolojiler fetihcidir, bu nedenle biitiin ideolojiler
kan kokar. Sadece ideoloji sahipleri kendi davalarini savunmak ya da
yayginlastirmak icin hayatlarini tehlikeye atmazlar, bununla beraber
ustiinliik sagladiklar: rakip ideoloji mensuplarini da yok etmek ister-
ler.”® iste bu nedenle bilimin ideolojiye doniistiigii zaman insanlik i¢in
ne biyik tehditler olusturacag: ciddi bir tartisma konusu olmustur.
Ifade edildigi gibi kutsal referansli veya sekiiler ideolojiler her zaman
tehlikeli olma potansiyellerini tasirlar. Fakat bunlarin hi¢ birisi bilimin
ideolojiye doniismesi kadar insanlik i¢in tehlike arz etmez. Ciinkii bun-
larin, bilimin dirinleri olan, bir anda kitleleri ve dogay1 imha edebilecek

niikleer silahlar: yoktur.
Top¢u’'nun Bilim Paradigmasi ve Elestirisi

Nurettin Topeu, ahlak merkezli bir felsefe anlayisiyla yasadig: ¢agin
sorunlarina akil, kalp ve din ekseninde ¢dziimler bulmaya calisir. Topgu
asrimizin sefaletini, maddeye baglanarak ideolojiye doniisen bilim ve
teknik kuvvetinin fikir kuvvetini yenmesine bagliyor. Ona gore fikirle-
rin hayata yon verme davasi, hikmetle yiikli bir hayat ideali, maziye
mal olmus gibidir. Batili fikir adamlari, insanligin yikilis tarihinin, kér
hareketlerin hakim, fikirlerin mahktm oldugu devirler oldugunu bil-
mektedirler. Bu anlamda insanlik tarihi, bu iki kuvvetin, fikirlerle, fikir
zincirlerinden kopan hareketlerin siirekli miicadelesinden baska bir sey
degildir.” Top¢u modern bilim ve teknigin insanlik ve tabiat nezdinde
yapmis oldugu bir¢ok tahribata isaret ederek, isyan ahlaki, hareket felse-
fesi, gelenek ve kiiltlir kavramlarinin 1s181inda bu sorunlarla hesaplagsma

cihetine gitmektedir.

Hareket felsefesi filozofumuzun diisiince diinyasinin niivesini
olusturmaktadir. Yazilarinin ve eserlerinin neredeyse tamaminda farkli
varyantlarda da olsa onun Ozgiinlestirdigi hareket felsefesinin izlerini
gormek mimkiindir. Top¢u'nun diisiincelerini konu edinen ¢aligsmalar,
eger onun hareket felsefesine referansta bulunmadan yapiliyorsa eksik
kalacaktir. Diistinlirimiiz, isyanla hareket arasindaki iliskiyi su sekilde

18 Dogu Ergil, “Ideoloji Uzerine Diistinceler” ..., s. 72.
19 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 26.
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aciklar. Insan, Allah’la birlikte hareket halindedir. Hareket ise gergek bir
isyandir. Hareket, esyay1 ve kendi eliyle kendisini degistirmeye yonelik
bir plan icerisinde kendini gerceklestiren insanin mukadderatini yap-
maya uzanir. Allah hareketin disinda degildir ve insan asla onsuz hare-
kete gecemez. Tabir caizse, birbirinden ayrilmis iki varlik yoktur. Bu,
istirak veya ultihiyete, istirak veya isyanin 0zlini teskil eden insanin
askinligina 6zlem olgusudur.” Hareket, insan varliginin 6ziidiir. Insan1
anlamak, insanin hareketini anlamaya baglidir. Insanin hareketlerinin
zengin diinyasina dalmadik¢a insan anlasilamaz olarak kalir. Cilinki
hareket insan hayatinda direkt hakikate bakmak ag¢isindan bir olgudur.
Insanin hareketinde yonelis ve siire¢ tabiatiistiine dogrudur. Hareketin
tabiatiistine yOnelmesi, hareketin kaynagindaki sonsuzluk iradesinden
dolayidir. Ciinkdi insan sonsuzdan gelir sonsuza gider. Tanr’'nin bize
verdigi iradenin hareketin kaynaginda bulunmasi, hareketimizin kendi
glicimiizii agma potansiyeline sahip olmasi demektir. Clinkii hareketin
bizi gotiirdiigii askinlik hareketin disinda degil icindedir. Oyleyse askin-
lik bizde paradoks gibi goziikse de ickin halde bulunmaktadir. Askinli-
gin bizde i¢kin olarak bulunmasindan dolayi, hareketin yonelisi tabia-

tiistiine dogrudur.?!

Diinyamiz bir¢ok medeniyete sahne olmustur, lakin bilim ve tek-
nikte en fazla gelisme gosteren, modern Avrupa medeniyetidir. Teknigin
bu kadar hizli gelismesi, Avrupa’da hammaddelerin bollugu sayesinde
kabil olmustur. Gegen asrin basindan beri Avrupa’daki pek bol olan
hammaddeler, Avrupali sémiirgeciler, Asya ve Afrika’nin zengin toprak-
larindan getirilmistir. Avrupali sémiirgeciler, Asya ve Afrika’nin bir¢ok
servetini yagma edercesine kendi {ilkelerine tasidilar ve kitalarinda kur-
duklar: fabrikalarda bunlar islediler. Avrupa’y: saran teknigin giicliyle
diinya makinelesmeye basladi. Teknik muzaffer olur olmaz insan da
onun cazibesine kapilarak makinelesme yolunda ilerlemeye bagladi.??
Bir asir gegmeden biiyiik insan ideali yerini, biiylik sanayiye birakti.
Modern bilim O©ncesinde maddeden ruha yikseltilen kuvvet, tekrar
maddeye indi. Kisa zamanda makine mabut oldu. Makineye sahip olan

20 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaks, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 199.
2 Bkz. Ali Osman Giindogan, “Topcu ve Hareket Felsefesi”, s. 17.
22 Nurettin Topgu, Kiltiir ve Medeniyet, s. 15.
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gilicler ile onun altinda ezilen is¢inin her ikisi de maddenin esaretine
girdi. Ruh makinenin kaba goévdesi altinda ezilmigstir. Makine, hem
calisarak onu isleten isciyi cehennem hayatina mahk(im etmis, hem de
bol kazanci saadet kapisi sanan patronu robotlastirmigtir.?> Bu gelisme-
lerle birlikte modern bilim ve teknik sekiiler bir ideolojiye doniigerek

insanin askinla baginin kopmasina zemin hazirladi.

Topgu, teknige yonelik elestirileri yaparken teknigin gereksiz oldu-
gunu her sartta ondan uzak durulmas: gerektigini séylemiyor. O, tekno-
lojiyi yansiz bir olgu olarak kabul eden diisiince geleneginden farkl:
olarak elestirisini teknigin ideolojik muhtevasina ydneltmistir.?* Top-
¢u’ya gore buradaki sorun, amag ve araglarin bas asagi edilerek yer de-
gistirmesidir. Isin esasinda teknik denilen olgu, insanin evreni tanima
arzusunun ve askinin ¢ocugudur, kiiltiirtin zorunlu bir neticesidir. Tek-
nik, ilimlerden dogarak sanatlardan faydalanmasini da bilir. Onlarla el
ele verir. Yerinde kullanilirsa bize kainati sevimli yapar. Onda gittikge
artan basarimizi ve ona hakimiyetimizi temin eder. Boylelikle o, kiiltiirle
beslenen ruhumuzu kavrayan viicudumuz gibidir. Yasama miicadelesi
boyunca, cesaretle yliriiyen ayaklarimiz ve hayata her adimda uzanan
kollarimiz olur. Modern kiltiir hayatinda sinirsiz bir gelisme gosteren
bu teknik bedeni, kiiltlir denilen ruhumuza itaat eder, onun kumanda-
siyla ilerledigi takdirde hayatimiz mutlu olur. Kiltiire kars: gelirse, bu
ruhla bedenin ¢arpismasi demektir ki, bunun sonucunda biyiik krizler

ve felaketler dogar.”

Teknik ve kiiltirin birbirini alt etme miicadelesi Frankfurt Oku-
Iu'nun 6nemli temsilcilerinden Adorno ve Horkheimer’in de dikkatini
¢ekmistir ve kiltlirin endistrilesmesine ve teknigin maksadini asarak
ideolojiye doniismesine ciddi elestiriler yapmislardir. Onlara gore, gi-
niimiiziin teknik rasyonelligi egemenligin ve ideolojinin rasyonelligidir.
Kendisine yabancilasmis toplumun cebri karakteridir. Ideolojiye do-
niismiis teknik bedenin 6zgiirliigli ugruna ruha saldirir. Teknigin gilicii-
nil elinde bulunduranlar artik s6yle demez: Ya benim gibi diisiin ya da

2 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 175.

21 Firat Mollaer, Tiirkiye’de Liberal Muhafazakarlik ve Nurettin Topcu, Dergah Yay., Istan-
bul 2008, s. 217.

% Nurettin Topgu, Kiltiir ve Medeniyet, s. 18.
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0l. Soyle der: Benim gibi diisinmemekte 0zgiirsiin; yasamin; malin,
miilkiin, her seyin senin olarak kalacak, fakat bugiinden itibaren ara-
mizda yabancisin.?® Ruhu hedef alan teknik, hain bir bigimde insani bir
“tlir” varlig1 olarak goriir. Herkes bir bagkasinin yerine gecebilecekleriyle
vardir; herkes yedektir ya da yalnizca tiirin bir 6rnegidir. Birey olarak
herkesin yeri doldurulabilir, salt bir hi¢liktir. Burada asil olan mutlak
basaridir. Diger unsurlarin hepsi basari icin bir aragtir. Bu anlamda
teknik, insanla yalnizca misterisi ve ¢alisani olarak ilgilenir ve gercek-
ten insanlig1 bir biitiin olarak, tipk: her bir 6gesine yaptig1 gibi, bu her
seyi kapsayan formiile indirgemistir. Bu durumda ideolojide, o zaman
hangi yliziniin belirleyici olduguna bagli kalarak, plan ya da rastlanti,
teknik ya da yasam, uygarlik ya da doga vurgulanir.”’” Topgu’ya gore ruh
karsisinda maddenin yiikselisini Avrupa medeniyeti 6nleyemedi. Diisi-

nlirimiiz Topgu bu konuyu sdyle agiklar:

“Asirlardan beri yarattig1 ilim, felsefe ve sanat harikasindan dogan
teknik, 6n plana gecti. Her kuvveti, her imkani, insan tarafindan kulla-
nilabilir esya haline getiren teknik, baslangicta kendisine hayranlikla
kendisine bagladig1 insani, sonra kendi arkasindan siirtikler oldu; insani
kendisine esir etti. Boylece hakimiyet esyanin eline gecirildi ve esya
insanla izah edilecek yerde, insan esya ile izah edilmeye baslandi. Insan
kendi selamet davasini saglayacak olan esyaya, sonunda hizmetkar ve

esir oldu. Azar azar zihinlerde, insanin da ilmin de degerini azaltt1.” 28

Top¢unun bu ifadelerinde duydugu rahatsizlik, siiper gilglerin
elinde ideolojiye donlismiis teknigin, esyanin insan iizerinde zaferinin
ilan edilmesidir. Bat1 medeniyetinin insan ve esya, ruh ve madde yarig-
masinda maddenin ileri atilmasiyla bir cephede insanin zaferi oldugu
gibi diger cephede ruh ve kiiltiir, yani insanin asil 6ziiniin inkar edilme-
siyle maddenin zaferi olmustur. Topgu, teknigin hizli bir sekilde yayila-
rak tGlkemizi de istila etmesini siddetle elestirir. Clinki teknik tiretildigi
kiiltiir ve ahlak ortamindan bagimsiz bir varlik alani degildir. Teknigin

yaraticist Bati, kendi i¢inde ¢ok biiyiik hesaplasmalara sahne oldu ve

% Theodor W Adorno,- Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi Felsefe Fragmanlari,
Cev: Nihat Ulner, Elif Oztarhan Karadogan, Kabalc1 Yay., Istanbul 2000, 163, 178.

¥ Theodor W Adorno,- Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi..., s. 194, 196.

2 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 19.
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bedel 6dedi. Bizim kiiltiiriimiiz, kendi teknigini yaratamadi. Medeniyet
satin alinir zehabiyla, onu {ireten insani gormeden, hazir alinan teknik,
sahibi tarafindan kullanilamayan, sahibine yabanci bir gizli el tarafin-
dan sahibinin hesabina ve onun varliginda kullanilan bir bigcak gibi,
benliklerde derin yaralar ac¢ti. Hakikat askini duymus nesiller yetistir-
meden, insan hayatinin degerine dair bir sey 6grenmeden, ilmin meyve-
leri olan hakikatin yemisleri olan teknik aygitlar iilkeye dolduruldu ve
sonunda ¢ok farkli yapilar ortaya ¢ikt1.?” Bunun neticesinde teknik, 6z-
glrlik, irade ve ahlakin karsisinda insani varliga yabancilastiran bir gli¢
haline geldi.*

“Insanin varlikta yerinin ezeli 4lemde cizilmis haritas1 olan hikmet,
teknigi de i¢cinde barindirir, fakat teknikten hikmet ¢ikmaz. Makinenin
ne ilmi ne de aski vardir. Makinelesmeyi hayatin biitiin varlik alanlari-
na tesmil etmek, insani insan yapan aska da hikmete de veda etmektir.
Makine her sokuldugu yeri harap eder. Insan sonsuzlugun, bu bir nevi
ruhani boyutun mutlak emri altina girmezse aksi kutupta bulunan ma-
kinenin emirlerine esir olacaktir. Din perdesi altinda saklanan kin gibi
rahmet perdesine biirtinen haset de insanin fani bir varlik olan viicut
makinesine esaretinin esiridir”.*! Teknigin giiciinii elinde bulunduran
devletler, insanligin son i¢ yiiz yildan beri yasadig trajedilerden ders
¢ikarmadan, hiz kesmeden biitlin zekalarini ve enerjilerini teknik denen
canavari diinyalara s1igmaz bir kuvvet haline getirme yarisi icerisindedir-
ler. Asirlarin ve derin insan etosunun ruhlara sundugu sanat, ahlak ve
din degerleri diye ne varsa hepsini kendi ideolojisine alet eden teknik,
bir okyanusa doniistii. Ailelere, kurumlara, inanglara, agklara, hikmete
ve vicdanlara saldiran dalgalar1 kisa zamanda bunlar1 par¢a parca ruh-
lardan koparip gotiirmeye baslamistir. Asirlarin ruhlardaki mirasini
tarumar eden bu canavar delik desik ettigi kalplerin iniltisini bile tehdit
edecek boyuta ulasmistir.’? Ideolojiye doniismiis bilim ve teknigin arac-
sallastirdig1 birey ve toplumlar, sirketler ve milletler arasinda kiyasiya

sonu gelmez yaris basgdstermstir. Yaris igin yaris! ilk ve biricik hedef,

2 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 20.

% Firat Mollaer, Tiirkiye’de Liberal Muhafazakarlik..., s. 198.

31 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yay., Istanbul 2017, s. 111
32 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s 20.
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kuvvete, kudrete, sana, s6hrete, makama ve servete kavusmaktir. Mad-
deci-Mekanikci-Akilci-Deneyci-Sekiiler-Beserci-Hiir Sermayeci nitelige
sahip insan, Teoman Duralr’nin deyimiyle, “i¢sizdir, bencildir, bencidir,
benmerkezcidir, ¢ikarcidir, ukaladir, bilgictir, zekidir, arsiz hayasizdir;
¢ikarina dokunulmadike¢a, rahat birakildik¢a baskasina karigsmaz... Ci-
karlarini ytritmek maksadiyla oldum olas: kimsenin aklina esmemis
yollara basvurur. Fenni tistiinliigiine dayanarak kendine karsi ¢ikanlari,
toptekneleri, tank, top, ucak, yangin bombas: neviinden geliskin ates
glicl yiiksek; kimyevi, biyolojik yahut ¢ekirdeksel bombalar gibi, maseri

yikicilig1 olan silahlarla sindirmistir”.3®

Halbuki mutlu ve mireffeh bir toplumun olusumunda ve deva-
minda sevgi ve adalet mutlak prensiptir. Adalet en genel anlamiyla var-
lik ve bilgi alaninda hiyerarsik dengenin kurulmasidir. Bu anlamda
adaletin bir boyutu da ruh ve beden muvazenesini saglamaktir. Batil1 ve

Islam filozoflar1 bu konuya eserlerinde genisce yer vermislerdir.**

Filozofumuza gore, bilim ve teknigi elinde bulunduran gii¢ler bunu
bir kapitale donfiistiirerek, bu giice sahip olmayanlarin tizerinde bir ta-
hakkiim olusturmaktadir. Top¢u’'nun nezdinde devrimizin biyik ser-
maye sisteminde kazanci doguran ne beden, ne de zihni emektir. O,
emekle ilgili olmayarak kazanca gotiiren bir dalavere cihazini kurmasini
bilmektir. Sermaye sahibi, liretici ve tiiketici arasinda bu cihaz1 kullana-
rak istedigi manipiilasyonu yapabiliyor. Servetin 6ziinii bu cihazla kendi
eline geciriyor, yalniz tortusunu her alanda c¢alisan ellere, iireticilere
dagitiyor. Biiyiik sanayinin ilerlemesi ancak bodyle bir sistemle miimkiin
oluyor. Bu sistemde yalniz emegini kazancina karsi tutan namuslu
adam, kedisini sermaye sahibinin esaretine teslim ettigi bir mahktm

durumundadir.®®
Top¢u'nun kapitalizme yonelik elestirilerini ahlaki bir cercevede

degerlendirmek gerekir. Kendisinin de dikkat ¢ekmek istedigi boyut
burasidir. Topgu sahip oldugu ahlaki formasyon geregi, insani kolelesti-

3 S. Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet..., s. 112.

3 Mehmet Demirtas, “Islam Diisiincesinde “Olgiilii ve Dengeli Olmak” Bir Deger Olarak
Nasil Fle Alinmistir™?, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2, 2017,
(191-202), s. 196.

35 Nurettin Topcu, Ahlak Nizami, Dergah Yay., Istanbul 1997, s. 182.
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ren, onun varolussal 6zgiirliigiinii engelleyen, bilimi, sanati, dini, felse-
feyi basit ¢ikar iliskisine dontstiiren biitiin sistemlere kars: egzistansi-
yalist bir tavir almistir. Nitekim Top¢u'nun su ifadelerinden bu konu-

daki diistincelerini net bir sekilde anlamamiz mimkindir.

“Hep ahlaksiz servetlerden dertliyiz. Homo economicus idealini ya-
satan tarihi maddecilik, kazananlar1 ¢alisanlara vurmaktan kurtarip,
calisanlar1 kazananlara vurmakla kavgay: ortadan kaldirmiyor ve hayata
huzur getirmiyor. Bizim varliimizi selamete kavusturacak olan, hayatin
degerine inandiracak ve birlikte el ele yasamay1 sevdirecek bir ahlak

nizamidir.” 3¢

Topgu, modern insanin ¢ikmazlar: olarak goriilen insani makineye
mahktm eden ideolojiye blirtinmiis bilim ve teknigin bu tahripkar ta-
sallutundan daha 6nce de ifade edildigi gibi ancak isyan ahlaki, gelenek
ve kiltiirle kurtulabilecegini sdyler. Bunun ilk adimini, sorumluluk
idealini merkeze alarak, insanin bireysel tabiatindan dogan hazciligina,
toplumsal tabiatinin sonucu boyun egdigi sosyal realizmine, bireyin bir
cesit otoriteyi reddeden anarsizmine, Rousseua’nun sonug¢suz kalan kalp
ahlakiyla Schopenhauer’in yoklukla biten iradeciligine baskaldirarak,
“Allah’in insanda isyan1” kavraminda 6ziind bulan, bir ahlak felsefesiyle
atmak ister.”” Boyle bir ahlak felsefesine yonelis vicdanin zaferi, kiiltii-
rimiizli kurtarmakla olur. Kiltlir dedigimiz olgu da binlerce yillik gele-
negimizde barinmaktadir. Top¢u'nun dile getirdigi isyan, kurumlarla,
maziyle, medeniyetle yani gelenekle ortiisiir. Onun isyan: aslinda gele-
nege gotiiren bir isyandir. Yani ‘isyan ahlak:’ iradenin sonsuza ulagsmak
gayesiyle her cesit menfaat ve tutkuya, sonu olan iyilik ve mutluluga
dahi baskaldiran sorumluluk idealidir. Bu isyanin kudret damarlari
kokiini gelenekten alir. Bu anlamda, tarih ve insanlik isyanimiza yeryii-
ziinde istikamet vermeye yarayan beseri aydinliklardir.*® Top¢u'nun
gelenek anlayisi, gecmisin donuk kalip ve semalarina takilip kalmak

3% Nurettin Topgu, Ahlak Nizami..., s. 185.

37 Mustafa Kok, “Nurettin Topgu'nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki” Bir Diisiince ve
Yarinki Tirkiye Tasarimi Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin Topgu, Hece, Aylik Edebiyat
Dergisi. Yil: 10, Say1 109, Ocak 2006 , (127-140), s. 132,138.

3 Selim Somuncu, “Modernist ideolojinin Karsisinda Gelenekgi Bir Reformist: Nurettin
Topgu”, Bir Diisiince ve Yarinki Tirkiye Tasarimi Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin
Topgu, Hece, Aylik Edebiyat Dergisi. Y1l: 10, Say1 109, Ocak 2006 , (220-228), s. 221.

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Nurettin Top¢u'nun Ideoloji Olarak Bilim Elestirisi

degildir. Yani onda korti koriine, kisir ve soven bir gelenek anlayisi
yoktur. Yine buna ek olarak, gelenek onda tel orgiilerle ¢evrilmis, statii-
kocu kabullerle donatilmis, yozluklar: icinde bulunduran bir ge¢mis
degildir. Tam aksine onda kalp ve aklin silizgecinden ge¢mis bir gelenek
anlayis1 vardir. Ona gore gelenek bir tecriibedir, akla dayanmigs bir mer-
divendir. Akil ise kanadi ask olmak sartiyla, kalbe ve ilhama yiikseltici
kuvvettir. Topgu’ya gore gelenege sirtini donmek, maziden mukadderat-
tan uzaklasmak soysuzluga denktir. Bu da hastalikli sahsiyetlerde bulu-
nur.* Topcu medeniyetin giiclii bir 6gesi olan topraga ve topragin insa-
na sabirla beraber kazandirdig: ahlaki vasif ve 6gelere vurgu yapar. Ta-
biat ona gore, bize hakikati ifsa eden ayetler kiimesidir. Biz samimiyeti
ilkin tabiattan Ogreniriz. Ger¢ek kurtulusun sirri olan anamiz topragin
rahmindedir. Insan1 hakikati bulma yolculugunda tabiat1 dinden daha
onemli bir yerde goriir.*® Genelde tabiata yiikledigi anlami 6zelde topra-
ga da yikleyen Topcu, topragin yaratilis, rizik ve kisinin 6limiiyle bir-
likte insanla hayat 6ncesi ve sonrasinda yaptig1 beraberlige vurgu yapar.
Bu vurgu topraga ve topraktan ¢ikan demire bir évgiidir. Fakat Top-
¢unun bu 6vglst salt demire ve topraga olup, bu iki seyi modernlik
baglaminda diisiindigii anda, 6vgi yerini yergiye birakir. Bu da Top-
¢u'nun gelenek ve modernlik arasinda gidip geldigi noktalardan biri-
dir.*! Topcu burada toprakla demiri metaforik bir anlamda kullaniyor.
Toprak, gelenek, ahlak, din, kiiltiir merhamet adalet huzur ve sonsuzlu-
gu sembolize ederken, demir, teknigi ideolojiye déniismiis bilimi, ihtira-
s1, egoizmi, kaosu, somiriiyi ve tabiati tahrip etmeyi sembolize eder. Bu
nedenle teknigin karsisina, yani demirin karsisina toprakla, gelenekle

ahlak ve kiiltiirle ¢ikmaktadir. Topgu’ya gore:

“Bir milletin kiiltiiri, onun bitlin fertlerinin sahip oldugu hadisele-
ri karsilayan duyus sekilleriyle, biitlin tarihi i¢cinde meydana getirdigi
deger hitkiimleridir.”** Bu deger hiikiimlerinin bilim, sanat, felsefe ve
din tarafindan yasatildigina dikkati ¢eken Topgu’ya gore, her toplum ve

millet bunlar1 kendi ruh yetenek ve iradeleriyle, yogurmus ve kendi

% Selim Somuncu, “Modernist ideolojinin Karsisinda..., s. 220, 221.
40 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 129, 170, 173.

1 Selim Somuncu, “Modernist Ideolojinin Karsisinda” ..., s 223.

42 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 16.
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karakterini vermistir. Dolayisiyla kiiltiir onu yaratmis milletin malidir.
Felsefe, gilizel sanatlar, mimari gibi kiltiir 6gelerinin her birinde, i¢inde
dogduklar: toplumun milli karakterinin oldugunu belirten Topg¢u’ya
gore, din de milli kiiltiirin ana unsurunu olusturur.* Top¢u’da din kiil-
tirdin bir unsuru gibi gosterilmesine ragmen, diger unsurlardan daha
One ¢ikarilarak kiltiir ve milletin en temel kaynagi olarak ifade edil-
mektedir. Topg¢u, bu anlamda medeniyet ve kiiltiir arasinda bir ayrigtir-
ma yaparak, medeniyeti maddi ilerlemenin tezahiirdi, kiiltird de gele-
neksel ve ahlaki degerlerle miicehhez olmus bir olgu olarak géormektedir.
Distintirimiize gore, teknolojiyi olusturan bilim, kiltiirel unsurlardan
biri oldugu i¢in, Medeniyet de kiiltiiriin dogurdugu bir olgudur.** Top-
cunun sirekli olarak tizerinde durdugu konu, kiltlire sirtini déonmis
bir medeniyetin, yani maddi ilerlemenin insanlik i¢in yikim getirecegi
endisesidir. Medeniyet, daima kiiltiiriin biraz gerisinde, onun emirlerini
bekler vaziyette olmalidir, zira aksi tehlikelidir. Kdltiiriin isaretlerini ve
yol gostericiligini dikkatle takip edemeyen teknikten kor ve yikici bir
kuvvet dogabilir. Bu nedenle kiiltiirle medeniyet yani teknik birbirleriyle
uyum icerisinde olmalidir, ancak bu sekilde teknik ideolojiye doniis-

mekten kurtulur ve insanliga hizmet eden degerli bir arag olur.
Sonug

Nurettin Topgu, taniklik ettigi ¢agin sorunlariyla varolussal bir
tarzda ilgilenmistir. Son Ui¢ asirda Bat’’da bas dondiriicii bir hizla geli-
sen modern teknik ve bilime kars1 ciddi elestiriler yoneltmektedir. Ozel-
likle teknolojik gii¢ ve imkanlar1 elinde bulunduran devletlerin bunu
ideolojiye donistiirerek, bu gilice sahip olmayanlar izerinde tahakkim
kurmas: Top¢u’'nun elestiri odag1 olmustur. Asil amaci insana hizmet
etmek ve onun mutluluguna katki yapmak olan teknik ve dolayisiyla
medeniyet bu aragsal fonksiyonunu kaybederek insanligin pesinden
kostugu bir ama¢ haline gelmektedir. Insana hizmet etmesi gereken
teknik ve makine, insan1 kendisine nesne yaparak bir anlamda onu esir

almistir. Cagimizda mutlak bir gili¢ olan teknik, insanin basta tabiat

43 Nurettin Topgu, Kiiltir ve Medeniyet, s. 17,18.

4 Nurettin Bilge, “Nurettin Topgu’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1” Bir Diisiince ve
Yarinki Tirkiye Tasarimi Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin Topgu, Hece, Aylik Edebiyat
Dergisi, Y1l: 10, Say1 109, Ocak 2006, (233-243), s. 240.
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olmak {izere varlik alanlarini birer birer kusatmaktadir. Topgu, yasadig:
donemde bu gelismelerin tehlikesine isaret ederek, kendi kiiltiirel dina-
miklerinden hareketle birtakim ¢6zim oOnerileri sunmaktadir. Topgu,
¢ogu kimsenin cesaret edemedigi, teknigin tartisilmaz bir ideolojiye
doniistigli bir déonemde ruh ve kiiltiir kavramlarinin 1siginda, isyan
ahlaki ilkeleriyle medeniyet ve teknigin karsisina ¢ikmigtir. Felsefi an-
lamda idealist bir filozof olarak diisiinebilecegimiz Topgu, insanin reali-
telere kurban edilemeyecegi diisiincesinin savunucusu olmustur. Top-
¢u’ya gore teknik salt notr bir olgu degildir, o i¢inden ¢ikt1g1 toplumun
kodlarini kendisinde barindirir. Farkl: kiilttirlerden ithal edilen teknolo-
ji beraberinde o kiiltiirlerin kendine 6zgii birtakim davranislarini da
empoze eder. Topgu kategorik olarak teknige karsi degildir, o teknigi
hakikat arayisinda olan bilimin bir meyvesi olarak goriir. Tehlikeli olan
yonu ahlaki degerlerden soyutlanmis, sinirsiz bir Uiretim ve tiiketimi
amag edinerek insanlig1 ve tabiati1 somiirme ideolojisini yaymasi ve tes-
vik etmesidir. Diistincelerini geleneksel ve muhafazakar bir ¢izgide ifade
eden Topc¢u’yu bu anlamda bilim ve teknoloji karsit1 gdstermek dogru
bir yaklasim degildir. Top¢u maddi ve manevi kalkinmanin birlikte
olmas1 gerektigini vurgular ve insanin ferdiyetini yok edici biitiin ideo-

lojilere - bu ideoloji bilim ve teknik olsa da - kars: tavir alir.
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Oz

Diger Islam1 ilimlerde oldugu gibi Islam Hukukunun da gelisim ve olgun-
lagsma donemi diyebilecegimiz hicri II. ve III. asirda epey mesafe kat edilmistir.
Fakat fikhi mezheplerin tesekkiiliinden sonra artik yeni seyler {iretme, yerini
serh ve héasiye yazma gelenegine birakmistir. Belli bir dénemden sonra bu gele-
nek de terk edilmis ve artik karsilasilan yeni problemlerin klasik kaynaklar
tzerinden yeniden yorumlanmasi suretiyle ¢ziime kavusturulmasi seklinde bir
yol takip edilmistir. Fakat dinamik olan sosyal ve ekonomik hayatta karsilasilan
yeni problemler hususunda takip edilen bu yontemin ciddi manada ¢6zim su-
namamasi, bilhassa Osmanli Imparatorlugunun son dénemlerinde 6zellikle de
hukuk alaninda yeni arayislari ve dolayisiyla Tanzimat dénemini beraberinde
getirmistir. Hatta Isldm hukukeularinin bu alandaki yetersizligi veya diger bir
ifadeyle Islam Hukuku alanindaki bu bosluk, batinin ve bati hayranlarinin
istahini kabartmis ve onlar1 ¢6ziimii yabanci hukuk sistemlerinde aramaya sevk
etmistir. Boylece ceza hukuku ve ticaret hukuku gibi alanlardaki bosluk, biiytik
oranda Fransa'daki ilgili kanunlardan alinarak doldurulmus; medeni kanun icin

ise Fransiz Code Civilin terciime edilip alinmasi teklif edilmistir. Ne var ki

* Dr. Ogretim Uyesi., Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B&liimii.
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Ahmet Cevdet Pasa’nin baskin gelmesi bu fikri ikinci plana atmis ve fikha miis-

tenid milli bir kanun olan “Mecelle” hayatiyet kazanmistir.

1926'da Isvicre Medeni Kanunu'nun aynen iktibasi ile resmi diizlemde
fslam Hukuku atil kalmis ve bu anlamda giincel problemlerin Islam Hukuku
izerinden ¢6zim bulma sansi blyik oranda azalmistir. Dolayisiyla gliniimiize
kadar karsilasilan olaylarda fslam Hukuku ancak sosyal hayatta, doktrinde,
akademik calismalarda ve fetvalarda varligini devam ettirme firsati1 bulmustur.
Her ne kadar islam Hukuku, hukuk sahasinda baglayici olma fonksiyonunu
yitirse de sosyal hayatta karsilasilan yeni problemlerin 6zellikle klasik kaynakla-
rimiz {izerinden yeniden degerlendirilmesi yoluna gidilmis ve Islam Hukuku
agisindan mevzular acikliga kavusturulmustur. Ne var ki bu kaynaklarda birebir
aynm1 olaylara rastlanilamasa bile benzer ornekler veya ¢oziime katki sunacak
temel prensipler tespit edilebilmistir. Bu cimleden olarak modern dénemde
ozellikle de borg¢lar hukuku alaninda 6n goriilemeyen ve kars: konulamayan bir
takim olaylar, akitlerden kaynaklanan edimlerin ifasini zorlagtirmakta ve hatta
imkansizlagtirmaktadir. Gilinlimiizde miicbir sebep ve beklenmeyen hal olarak
ifade edilen bir takim nazariyeler ile bu problemlerin ¢6ziimii cihetine gidilmis-
tir. Iste bu ¢alisma, klasik fikih kaynaklarimizda yer alan afet kavrami ve afetle-
rin akitler tizerindeki etkisinden hareketle elde edilen bulgular1 micbir sebep ve

beklenmeyen hal nazariyesi agisindan yorumlama gayreti icerisinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Beklenmeyen Hal, Miicbir Sebep, Afet,

Caiha, Yorum.
Abstract

Just as in other Islamic sciences, the Islamic Law has been extended a lot in
the second and third centuries, which we can call the period of development and
maturation. But after the formation of Islamic law sects, the tradition of explai-
ning previously written works prevailed instead of producing new things. After a
certain period, this tradition has also been abandoned and a solution has been
sought through reinterpretation of new problems encountered through classical
sources. However, this method, which has been followed in the dynamic prob-
lems of social and economic life, has not provided a serious solution. This, in
particular, has led to new quests in the recent period of the Ottoman Empire,
especially in the field of law, and thus to the Tanzimat period. In fact, the lack of

Islamic lawyers in this area, or in other words, this vacuum in the field of Isla-
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mic law has raised the appetite of the western and western admirers and has led
them to seek solutions in foreign legal systems. Thus, the gap in the fields such
as criminal law and commercial law was largely filled by taking the relevant
laws in France; for the civil code, the French Code Civil has been proposed to be
translated. But the domination of Ahmet Cevdet Pasha has taken this idea to the
second plan and “Mecelle”, a national law based on Islamic law, has been prepa-

red.

With the adoption of the Swiss Civil Code in 1926 officially, Islamic Law
has lost its function and the chances of finding solutions to current problems
through Islamic law have been greatly reduced. Hence, Islamic law has found
opportunity to continue its existence only in social life, doctrine, academic stu-
dies and fatwa. Although Islamic Law loses its function as binding in the law,
new problems encountered in social life have been reevaluated especially thro-
ugh our classical sources and problems have been solved in terms of Islamic
Law. Although the same events can not be found in these sources, basic princip-
les that would contribute to similar examples or solutions could be identified.
This cumulatively, in the modern period, especially in the field of debts, some
unforeseen and irrevocable events make it difficult or even impossible to carry
out acts originating from contracts. Today, a number of theories, which are
expressed as “force major” and “unexpected situation/imprecision”, have been
sought to solve these problems. This study will investigate the effects of natural
disasters in our classical Islamic legal sources on contracts and try to interpret

the results obtained from these two theories.

Keywords: Islamic Law, Unexpected Situation/Imprecision, Force Major,

Disaster, Jaiha, Comment.
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Giris

1. islam Hukukunun Tarihi Gelisim Seyri

Genel olarak Islam Hukukunun tarihi gelisiminin iyi anlasilmasi
icin muhtelif donemlerden bahsedilmistir. Bu donemler farkl: sekillerde
vasiflandirilmakla birlikte! Isloam Hukukunun dogus, gelisim, olgun-
lagsma ve gerileme donemleri agisindan yapilan su tasnif dikkate sayan-
dir: Islam Hukukunun/fikhin dogus dénemi i¢in Hz. Peygamber devri;
gelisme ¢ag1 olarak da Hulefd-1 Rasidin ile Emevi doneminin yer aldig:
sahabe devri gosterilmistir. Ayrica Abbasiler donemi fikhin olgun-
luk/altin ¢ag1 olarak ifade edilirken duraklama ¢ag1 olarak da Selguklu
dénemi gosterilmistir. Son olarak da Mogol Istilasindan Mecelle’ye ka-
dar olan donem gerileme cagi; Mecelle’den giinimiize kadarki devir de
uyanis ¢ag1 olarak tasnif edilmistir.? Islam Hukukunun tarihi seyri aci-
sindan mubhtelif tasnifler yapilmigs olsa bile bu tasniflerin ortak bir pay-
dada birlestigi sdylenebilir. Séyle ki genelde muhteva olarak Islam Hu-
kukunun dogus, gelisim/olgunlasma ve duraklama dénemlerine vurgu
yapilmigtir. Bu donemlerden o6zellikle hicri II. asrin baslarindan IV.
asrin ikinci yarisina kadar gecen ve fikhi mezheplerin tesekkiil donemi,
olgunluk evresi olarak gosterilmistir. Fakat isimlendirmeler farkli olsa
bile Sel¢uklulardan Mecelle’ye kadarki merhale taklidin hakim oldugu
stireci ifade eder. Genel olarak bakildiginda Sel¢uklu déneminden Tan-
zimat’a kadarki siiregte fikih dinamik yapisini kaybetmis, fikhi mesele-
lerde farkli goriis ve fetvalar akamete ugramistir. Aktif Abbasi déonemin-
de yogun ictihat faaliyetleri ve mezheplerin tesekkiiliinden sonra bu
donemde Miisliimanlarin bir mezhebe baglanma zorunlulugu hissetme-
si ile birlikte halkta taklit, mii¢tehitlerde tahric yontemi hakim karakter
olmustur. Yeni seyler tiretmek yerine 6nceki metinleri serh etme, hasiye

ve ta’lik yazma yoluna gidilmistir. Bu durum, fikhin anlagilmasi ve hii-

! Ornegin Islam Hukukunun dogus, kurulus, olgunluk ve kemal, istikrar ve sanayi devrimi
sonras1 donem gibi tasnifler de yapilmistir. Bkz., Saffet Kose, Islim Hukukuna Giris,
Hikmetevi Yay., 4. Baski, Istanbul 2014, s. 141-171; Ayrica farkl: tasnifler i¢in bkz., Abdul-
kerim Zeydan, Islim Hukukuna Giris, (trc. Ali Safak), Kayihan Yay., istanbul 1995, s. 171-
236; Ahmet Yaman-Halit Galis, [sldim Hukukuna Giris, IFAV Yay., 2. Baski, Istanbul 2012,
s. 95-135; Muhsin Kogak-Nihat Dalgin-Osman Sahin, Isldm Hukuku, Ensar Yay., 4. Baski,
Istanbul 2017, s. 85-113.

2 Bkz., Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 8. Baski, iz Yay., Istanbul 2011, s. 53-165;
235-260; 297-309; Kogak-Dalgin-Sahin, Islam Hukuku, s. 85-113.
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kiimlerin genislemesine biiyiik katk: saglasa da Sanayi Devrimi ve Tan-
zimat ile birlikte yeni bir diinyanin ortaya ¢ikisiyla daha onceki zihniye-
te bagli ¢oziimler yetersiz kalmis, fikhi diistincenin yenilenmesine ihti-

ya¢ duyulmus ve bu da yeni bir i¢tihat ruhunu gerekli kilmistir.®
2. Tanzimat Déneminde Zorunlu Goriilen Kodifikasyon Fikri
2.1. Kodifikasyona Neden Ihtiya¢ Duyuldu?

Kanunlagtirma* (tedvin/codification), hukukun belirli bir alani ile
ilgili hukuk kurallarini, i¢ hukuku birlestirme amaciyla kanun seklinde
derlemeyi ifade eder.® Adaletin temininde uygulanacak hukuk kurallari-
nin belli ve biliniyor olmasinin her zaman 6énemli bir yeri vardir. Kural-
larin belirgin olmasi keyfiligi ortadan kaldiracag: i¢cin hukuk sistemine
gliven duyulmasini saglar; biliniyor olmasi da bu kurallara riayeti ko-
laylastirir.® Hukuk kurallarinin tatbikinde 1ittirddi’” saglamak, keyfiligi
ortadan kaldirmak ve tebaasina giiven vermek isteyen her devlet bu tiir
adimlar: atmak durumundadir. Bununla birlikte farkli saikler de kanun

yapma faaliyetleri izerinde tesir icra eder.

Tanzimat donemine bakildiginda Avrupa'da meydana gelen kanun-
lastirma faaliyetlerinin Osmanli Devleti tizerinde tesir icra ettigi gorilir.
Bunun yani sira siyasi, ticari ve iktisadi amillerin etkisi de yadsinamaz.®
Fransiz baskisi ve Fransiz Medeni Kanunu olan Kod Napolyon'un® ter-

cime ettirilerek Osmanli Devletinde meriyyete konulmak istenmesi,

3 Bkz., Kose, Islam Hukukuna Giris, s. 162-166; Benzer ifadeler i¢in bkz., Yaman-Calis,
Islam Hukukuna Giris, s. 110, 125-128; Kogak-Dalgin-Sahin, [slam Hukuku, s. 85-113.

4 Kanunlastirma: Mevcut hukuk kaidelerini, belirli bir sistem dahilinde yazil1 hale getirip
tedvin ve tertip etmektir. Dar ve 6zel anlamiyla kanunlastirma, daginik bir halde bulunan
yazili ve s6zI1i biitiin hukuk kurallarinin devlet otoritesi tarafindan sistemli bir tarzda bir
araya getirilmesi faaliyetini ifade eder. Arapgadaki karsiligi "tedvin"; Ingilizcedeki karsiligi
ise "codification"dur. Bkz., Hasan Ellek, "Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecel-
le", Giimitishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/3, c. 3, sy. 6, s. 120. Bkz,
Ahmet Akgilindiiz, "Ahmet Cevdet Pasa ve Kanunlastirma Hareketleri”, TDVY., Ahmet
Cevdet Pasa, (Sempozyum: 9-11 Haziran 1995), Ankara 1997, s. 336.

5 Yaman-Calis, IsIdm Hukukuna Giris, s. 128.

¢ Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s. 120-121.

7 Stireklilik, devamlilik.

8 Mustafa Yigitoglu, "Kendi Oz Hukukumuzu Olusturmak (Mecelle Ornegi)", Tarih Bilinci
(Tarih ve Kiiltiir Dergisi—Ozel Sayi), Ekim 2011, s. 73; Hayrettin Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 8. Basky, iz Yay., Istanbul 2011, s. 308.

® Code De Napoleon Le Grand.
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dini sebepler ve Divan-1 Adliyenin kurulmas: da bir kodifikasyon faali-
yeti olan Mecelle'nin tedvinine zemin hazirlayan etkenler arasinda gos-
terilebilir.’® Tanzimat'tan sonra ozellikle ticaret mahkemesi!! ve hukuk
davalarina bakan nizamiye gibi yeni mahkemelerin kurulusu,'? hakim-
lerin yetersizligi,'* Bati'nin tesir ve baskisi, Hanefi mezhebinde farkli
gorislerin varligl; hukuki, sosyal ve iktisadi degismeler gibi sebepler bir
biitiin olarak medeni bir kanuna daha dogrusu Mecelle'ye zemin hazir-
lamugtir.!*

Tanzimat sonrasinda klasik adli yap: onemli Ol¢ciide degismis, tek
hakimli ser'iyye mahkemelerinin yani sira toplu hakimli ticaret, hukuk
ve ceza mahkemeleri kurulmaya baglanmisti.’® Genelde nizamiye mah-
kemeleri olarak anilan bu mahkemelerin tyelikleri i¢in baslangicta
yeterli hukuk bilgisine ve klasik fikih literatiiriine vakif kimseler bulu-
namamistl. Bu sebeple liyelerin yararlanabilecegi, Tiirk¢e kanun metin-
lerinin yazilmasi ihtiyaci ortaya ¢ikmuisti. Bu ihtiyag, o6zellikle ticaret
mahkemelerinin ticari tecriibeden Ote bir birikimi ve hukuk bilgisi bu-

lunmayan {iyeleri i¢in daha ileri boyutlara ulasiyordu.'®

Farkli bir agidan bakilacak olursa Bati'da gerceklesen sanayi devri-

mi, bliyiik bir diretim fazlasi ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla Batili devlet-

10 Hulusi Yavuz, "Ahmet Cevdet Pasa ve Mecellenin Tedvini", TDVY., Ahmet Cevdet Pasa,
(Sempozyum: 9-11 Haziran 1995), Ankara 1997, s. 279-280.

' Hi¢biri hukuke¢u olmayan ticaret mahkemesi tiyelerinin, bu konularda yirirlikte olan
Islam Hukukunun hiikiimlerini, fikih kitaplarindan istifadeyle ilgili davalara uygulamala-
r1 imkansizdi. Dolayisiyla ticaret mahkemesi {yelerinin anlayabilecegi tarzda kaleme
alinacak bir medeni kanuna ihtiya¢ vardi. Bkz., Aydin, M. Akif, "Mecellenin Hazirlanis1",
Osmanli Arastirmalar1 IX, istanbul 1989, s. 36-37.

2 Ki bu mahkemelerin kurulmasiyla acilen bir medeni kanunun yapilmasina ihtiya¢
duyulmustur.

13 Osmanli'nin son dénemlerinde medreselerin gorevlerini yeteri kadar yerine getirip islam
Hukukuna vakif hukukgular yetistirdigini séylemek giigtiir. Muallimhane-i Nivvab adli
mektepten mezun olan hakimler, fikih kitaplarina basvurarak islam Hukukunu uygulama
hususunda medreselerden yetisen kadilardan daha yeterli degillerdi. Bu durumda islam
Hukukunun fikih kitaplarinda tedvin edilmis olmasi yeterli olmamakta, onun 6zellikle de
nizamiye mahkemesi hakimlerinin yararlanabilecegi bir sekle sokulmasi gerekmekteydi.
Bu ise islam Hukukunun kanunlastirilmasi ile miimkiin olabilirdi. Bkz., Aydin, Mecel-
le'nin Hazirlanisi, s. 37-38; Ellek, Osmanl'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s.
145.

1 Bkz., Aydin, Mecelle'nin Hazur]am;{, s. 42-43; Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareket-
leri Ve Mecelle, s. 137-139; Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 308-310.

5 Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s. 137; Aydin, Mecelle'nin
Hazirlanisgi, s. 35.

16 M. Akif Aydin, "Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye" md., DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 231.
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ler bir yandan somiirgelerini genisletip oralar1 kendileri i¢in ucuz ham
madde deposu ve uygun pazar olarak kullanirken 6te yandan Osmanli
Devleti gibi somiirgelestiremedikleri biiyiik pazarlar1 da kendi driinleri-
ne agmaya gayret etmislerdir. Bunun neticesinde Osmanli Devleti ile
Batil1 devletlerin ticari iligkileri énemli 6l¢iide artmis, Cevdet Pasa'nin
(v. 1895) tespit ettigi gibil” 6zellikle Kirim harbinden sonra biiyiik bir
ticari canlilik gozlenmistir.'® Osmanli'nin Rusya'ya kars: 1854'te Ingilte-
re ve Fransa yaninda oldugu halde, Kirim harbinde muzaffer olmasi
neticesinde Avrupa'dan Tiirkiye'ye gelen insan sayisinda artisa ve boyle-
ce pazarlarda alig-verislerin canlanmasina vesile olmustur. Fakat bu
donemde meydana gelen ticari davalara, Istanbul'da bulunan tek bir
ticaret mahkemesi de bakamaz hale gelmistir. Ayrica ecnebiler, ser'i
mahkemelere gitmek istemiyordu. Ser'l mahkemelerde Miisliimanlarin
aleyhine gayrimislimlerin, zimmiler aleyhine de miiste'menlerin
sehadetinin kabul edilmemesi de Avrupalilari ¢cok¢a rahatsiz etmistir. Bu
ylzden Avrupalilar, Hristiyanlarin ser'i mahkemelerde muhakeme edil-

melerine itiraz etmeye baslamislardir.'

Avrupa ile ticari miinasebetimiz ¢ogalip ihtilaflar ¢ikmaya baslayin-
ca bu ihtilaflarin ¢6ziimi i¢in, Avrupalilar kanunlarimizi gérmek iste-
mistir. Ne var ki ortada boyle bir kanun bulunmadig: ve fikih kitapla-
rinda meseleler daginik halde oldugu i¢in miiracaat edilecek bir kaynak
kitap diistintilmistiir. Fakat bu hususta Bati'nin tesirinde kalip Misir'da
oldugu gibi Fransiz kanununu alma teklifinde bulunanlar da olmugtur.?
Bati'nin kanunlastirmadaki bu rolii ¢ogu zaman tesir noktasinda kal-
mamis, bizzat bati devletlerinin bunu istemeleri seklinde bir baskiya da
dontsmistiir. Bu baskilarin sebeplerinin ilki, yukarida da ifade edildigi
tizere Avrupa ile olan ticari miinasebetlerimizin gelismesidir. Sanayileri

icin Osmanli Devletini biiyiik bir pazar olarak goéren bati devletleri,

17 Ahmet Cevdet Paga, Tezdkir, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, II. Dizi, sy. 17 b1, (2. Baska),
Yayinlayan: Cavid Baysun, Ankara 1986, I, s. 62.

8 Aydin, "Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye" md., DIA, XXVIII, s. 232.

Y Yavuz, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle'nin Tedvini, s. 283.

20 Osman Keskioglu, "Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895) Hayat1 ve Eserleri", Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1966, c. XIV, s. 228; Bkz., Aydin, Mecelle'nin Hazirlanisi,
S. 45.
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tacirlerine Osmanlilarla olan ticari miinasebetlerinde alisik olduklar:
hukuki statiileri, emniyetli pazar sartlarini saglamaya biiyik 6zen gos-
termislerdir. Bunun icin de ticaret kanunun ve onun bosluklarini doldu-
ran medeni kanunun ve bu kanunlarin uygulanacag ticaret mahkemele-
rinin kendi istekleri dogrultusunda sekillenmesine 6nem vermislerdir.
Ikincisi, Osmanli Devletindeki gayrimiislim azinliklara 6zellikle kamu
hukuku alaninda bir takim haklar saglayarak hem azinliklar nezdinde
kendi itibarlarinin artmasini saglamak hem de bunu vesile ederek Os-
manli Devleti'nin igislerine miidahale imkanini bulmaktir. Ugiinciisii ise
Ozellikle Fransa'nin Code Napoleon'u diretmesinde (Fransiz Medeni
Kanununun o déonemde biitiin diinyada alaka ile karsilanmas1 Fransa'y1
gururlandirmigtir.) oldugu gibi bazi bat1 devletlerinin hukuki yapilarini
ve kanunlarini Osmanli Devleti'ne empoze ederek siyasi ve hukuki bir
prestij elde etmeyi istemeleridir. Aslinda Tanzimat'in Bati'nin baskis: ve
Batiy1 memnun etme diisiincesiyle ilan edildigi ve hatta fermanin batili
devlet adamlarina danisilarak diizenlendigi bilinmektedir. Tanzimat'tan
sonra hukuk alanindaki yenilik ve degisikliklerde bu baski daha ¢ok
kendini hissettirmistir. Tanzimat doneminde is basinda bulunan devlet
adamlar1 kendilerine daima Bati'y1 6rnek almislardir. Bu dénemin en
onemli devlet adamlar: olan Resit Pasa, Ali Pasa ve Fuad Pasa batililag-

manin heyecanli birer taraftari olmusglardir.?!
2.2. Bat1 Hukuk Sistemlerini Alma Furyasi Karsisinda “Mecelle”

Yeni bir medeni kanun yapma zarureti hasil olunca Bati'ya hayran-
lik duyan kesim, yeni medeni kanunun Fransa'dan alinmasinin gerekli-
liginde 1srar etmislerdir. Farkli bir sikayet de mahkemelere yonelik ol-
dugundan bir c¢ikar yol aranmasi ve Misir'da yapilmakta oldugu gibi
bizde de Code Civil denilen kanunndmenin terciime ettirilip ylrurlige
konulmasi zaruri gorilmustir. Boylece “Kanununuz neyse biz de din-
daslarimiza bildirelim.” diye Osmanli Devleti'ni sikistiran ecnebi devlet
ricaline ilaveten, Sadrazam Ali Pasa'nin da daha ¢ok onlar1 susturmak
icin ve ser'i ahkadma zarar vermeden muhtelif mahkemelerde tatbik
edilmek tiizere Fransiz Medeni Kanununun tercime ve tatbikini ileri

stirmesi, fikih ilminin konularindan olan muamelat kismi esas alinarak

21 Bkz., Aydin, Mecelle'nin Hazirlanisi, s. 39-41; Ellek, Osmanli'da Kanunlagstirma Hareket-
leri ve Mecelle, s. 138.
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Mecelle'nin hazirlanmasini zaruri kilan en miithim etkenlerden biri ol-

mustur.?

Mecelle'nin viicid bulmasindaki mezk{r siyasi sebeplere bakildi-
ginda ki bundan kasit, Avrupa devletlerinin gayrimiislim Osmanli teba-
asinin haklarini bahane ederek, Devlet-i Aliye tizerindeki baskisi ve
sadrazamin da onlara hos gortinmek i¢cin Kod Napolyon'u terclime etti-
rerek Osmanli mahkemelerinde tatbik etmek arzusudur. Cevdet Pasa ve
arkadaslarinin muhalefeti sayesinde sadrazam bu arzusunu gerceklesti-
rememis, fakat bu girisimiyle Mecelle'nin tedvinine zemin hazirlamistir.
Sadrazam Ali Pasa o kanunu, Fransiz Medeni Kanununu terciime ettirme
arzusunu izhar etmeseydi Mecelle giindeme gelmeyecekti.?®> Bu hususta
Osmanli devlet adamlar: belirli 6l¢iide rol oynamislarsa da asil roli o
donemin Fransiz biyiikelcisi De Bourree oynamistir. De Bourree, Ali
Pasa lizerinde gerek kendisi ve gerekse maslahatgiizar kanaliyla biiyiik
bir baski icra etmis ve muhtemelen Code Civil'in alinmasi gerekgelerini
ihtiva eden tafsilatli bir rapor hazirlatarak, Ali Pasa'y1 ikna etmis ve Ali
Pasa da bilinen hazirliklar1 yaptirmistir. Ne var ki bu gayretler basarili
olmamuis, konu vekiller heyetinde genis sekilde tartisilirken Ali Pasa'nin
yani sira, ticaret nazir1 Kabali Pasa'nin da Code Civil1 savunmasina
ragmen, Ahmed Cevdet Pasa,?* Fuad Pasa ve Sirvanizade Riistii Pasa'nin
kars: ¢ikmalar: sonucu, Fransiz medeni kanununun alinmasindan vaz-
gecilerek Islam Hukukunun ilgili hiikiimlerinin kanunlastirilmasina,

yani Mecelle'nin hazirlanmasina karar verilmistir.”® Aksi takdirde Me-

2 Bkz., Yavuz, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle'nin Tedvini, s. 283.

% Yavuz, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle'nin Tedvini, s. 282.

24 Ahmed Cevdet Paga yeni medeni kanunun milli olmas1 ve fikha dayanmasi hususunda
bu kanunun Fransa'dan alinmasi gerektigini 1srarla savunan bati blogu karsisinda g¢etin
bir miicadele igerisinde olmustur. Detayl: bilgi i¢in bkz., Mustafa Harun Kiylik, "Tanzi-
mat'tan Sonra Zorunlu Gorilen Kodifikasyon Fikri ve Bu Hususta Ahmed Cevdet Pasa'nin
Bat1 Hayranlarina Karst Verdigi Miicadele: "Mecelle", Tiirkiye Adalet Akademisi Uluslara-
rast Mecelle Sempozyumu, Bursa 2017, s. 417-422.

5 Aydin, Mecelle'nin Hazirlanisi, s. 46, 48; Aydin, "Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye" md., DIA,
XXVII, s. 232; Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s. 138-139; Besir
Goziibenli, "Tiirk Hukuk Tarihinde Kanunlastirma Faaliyetleri ve Mecelle", TDVY., Ahmet
Cevdet Pasa, (Sempozyum: 9-11 Haziran 1995), Ankara 1997, s. 288; Karaman, Islim Hukuk
Tarihi, s. 311.
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celle ortaya cikartilamazsa, yeni medeni kanunun Code Civil olmasi

kaginilmazdir.26

fslam Hukukunun, fikhin, 6zellikle de Hanefi Mezhebinin? kodi-
fikasyonunu ifade eden?® Mecelle ilk Miisliiman Tiirk Medeni Kanunu,?
baska bir ifadeyle Islam hukuk tarihinin ilk medeni kanunu olup diinya
hukuk tarihine ikinci medeni kanun olarak gecmistir.’® Mecelle hem
Islam Hukuku hem de Osmanli Hukuku agisindan déniim noktas1 olus-
turacak mahiyette bir taknin/kodifikasyon faaliyeti olup 6nemi, kendi-
sinden 6nce bdyle bir kanun metninin hazirlanmamis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Ahmet Cevdet Pasa'nin biiylik emek sarf ettigi Mecel-
le'deki yaklasimi, yeni ictihatlar ortaya koymak ya da bir¢ok kisinin
1srarla savundugu ictihat kapisinin ac¢ilmas: seklinde degil, Hanefi mez-

hebi i¢indeki goriislerde tercihte bulunma tarzindadir.®!

3. Tiirkiye’de Islam Hukukunun Gelisiminin 1926 Isvicre Me-
deni Kanunu'nun Aynen iktibasi Agisindan Degerlendirilmesi

Turkiye'de 1926'ya kadar yirirliikte kalan Mecelle ve dolayisiyla
Islam Hukuku, Isvicre Medeni Kanunu'nun aynen iktibasiyla resmi
diizlemde hayatiyetini kaybetmistir. Bu anlamda hukuki sahada ve res-
miyette varligini kaybetmekle birlikte baglayiciligini da yitirmistir. Fa-
kat buna ragmen sosyal hayatta varligini korumus ve duyarli Mislii-
manlar tarafindan baglayiciligini gayr-1 resmi stirdiirmiistiir. Ne var ki
genel olarak giincel problemlerin mahkemeler iizerinden ¢6ziime kavus-
turulmasinin azimsanmayacak bir oranda oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Hal boyleyken modern ¢agda karsilasilan problemler i¢cin Diya-

net Isleri Baskanlig1 biinyesindeki Din Isleri Yiiksek Kurulwnun aldig1

% Muimtazer Tirkone, Ahmet Cevdet Pasa ve Tiirk Modernlesmesi, TDVY., Ahmet Cevdet
Pasa, (Sempozyum: 9-11 Haziran 1995), Ankara 1997, Ahmet Cevdet Pasa ve Tiirk Modern-
lesmesi, s. 161.

¥ Bunun sebebi Hanefi mezhebinin fikih ekolleri arasinda en gelismis ve en fazla dokirin
zenginligine sahip olmasidir. Bkz., M. Akif Aydin, "Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye" md., DIA,
XXVIIL, s. 232; Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s. 146.

2 Turkone, "Ahmet Cevdet Pasa ve Tiirk Modernlesmesi”, s. 160.

2 Ali Himmet Berki, "Mecelle", [sldm Medeniyeti, (Dini-{lmi-Fikri Aylik Mecmua), Kasim
1967, Y1l-1, sy. 4, s. 27; Yavuz, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle'nin Tedvini, s. 279.

% Ellek, Osmanli'da Kanunlastirma Hareketleri Ve Mecelle, s. 136.

31 Harun Anay, "Ahmet Cevdet Pasa'nin Modernizme Bakis1", TDVY., Ahmet Cevdet Pasa,
(Sempozyum: 9-11 Haziran 1995), Ankara 1997, s. 69.
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kararlar ve akademik camiada yapilan ¢alismalar énem arz eden faali-

yetlerdendir.

Yukarida fikhin izledigi tarihi siirec ile birlikte fikhin gecirdigi ev-
relerin yeni problemler karsisindaki fonksiyonel durumuna dikkat ge-
kildi. Zamanla fikhin gelisme/olgunlagsma dénemlerindeki orijinal goriis
ve yogun fikhi faaliyetlerin yerini serh ve hasiye yazma gelenegine bi-
raktigl ve artik yeni seyler Giretme yerine problemlerin, klasik kaynakla-
rin yeniden yorumlanmas: ile ¢éziime kavusturulmasi gibi bir yolun
takip edildigi ifade edildi. Bu ¢alisma da boyle bir faaliyetin bir devami
olarak modern dénemde karsilasilan birtakim problemler ile bu prob-
lemler tizerinden gelistirilen kimi nazariyelerin klasik fikih kaynakla-
rindaki yerini tespit etme ve boylece yeni seyler sOyleme gayreti igerisin-
de olacaktir. Caligsmanin sinirlar1 da goéz 6niinde bulunduruldugunda
sadece bor¢lar hukukunda sézlesmeler yapildiktan sonra, 6n goriilleme-
yen, karsi konulamayan ve taraflarin miidahalesinden bagimsiz bir ta-
kim olaylarin akdin siirdirilebilirligi agisindan olusturdugu problem
ile tarih boyunca bu problemler tizerinden gelistirilen “beklenmeyen hal
nazariyesi” ve “miicbir sebep” hususu klasik fikih kaynaklar: tizerinden

yeniden yorumlanacaktir.

4. Modern Doénem Fikhi Problemlerin Klasik islam Hukuku
Kaynaklar1 Uzerinden Yorumu

Modern dénemde ortaya cikip Kur'dn ve slinnette de dogrudan
hikmiine rastlanamayan birtakim fikhi meseleler, ancak klasik dénem
Islam Hukukuna dair kaynaklar iyi yorumlandiginda ¢éziime kavusabi-
lecektir. Zira ¢ogu zaman nazariyeler seklinde taayyiin etmemis olsa bile
konu ile ilgili temel ilke ve prensipler tayin edilmis veya kazuistik ola-
rak mevzular s6z konusu kaynaklarda meseleler tarzinda ele alinmig
olabilir. Bu ¢alismada oncelikle modern déonemde tezahiir eden beklen-
meyen hal nazariyesi ile miicbir sebebin mahiyeti ve bunlarin hangi
problemlere ¢6ziim sundugu hususu izah edildikten sonra bu problem-
lerin klasik dénem Islam Hukuku kaynaklarindaki yansimalari ve bu
kaynaklarin getirmis oldugu ¢oziimler ele alinacaktir. Daha sonra da bu
¢oziimler modern iki nazariye olan beklenmeyen hal ve miicbir sebep

acisindan degerlendirilecektir.
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4.1. Modern Doénemde Tesekkiill Eden Nazariyelerden Olan
“Beklenmeyen Hal” ve “Miicbir Sebep” (Hangi Problemlere Ihtiyag
Olarak Geligti?)

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki toplum halinde yasama zo-
runlulugu, insanlarin ihtiya¢ duyduklar: hususlarda birbirlerinden yar-
dim almak suretiyle hayatlarini idame ettirmelerini gerekli kilmistir. Bu
faaliyetin kendini hissettirdigi alanlardan biri de stiphesiz kisilerin ken-
dilerine lazim oldugu halde baskalarinin sahip oldugu seyleri, kendine
ait olani vermek suretiyle elde ettikleri ticari hayattir. Onceleri basit
degis-tokuslar seklinde ortaya ¢ikan faaliyet, yeni ihtiya¢ ve gelismeler
dogrultusunda sozlesmeleri de kaginilmaz kilmistir. S6zlesmelere bagla-
yicilik kazandirilarak da taraflarin caymasi engellenmis ve bdylece soz-
lesmenin daha saglam bir zeminde icrasi mimkin kilinmistir. Fakat
tarih boyunca muhtelif hukuk sistemleri tarafindan alinan bu tedbir,
sozlesmeden sonra meydana gelen bir takim olaganistii hadiseler neti-
cesinde yetersiz kalmistir. S6z konusu bu hadiseler, taraflar arasinda
meydana gelecek tartismalara zemin hazirlamis ve bu durum, hukuk
sistemlerini bir takim ¢6ziim arayislari icerisine girmeye zorlamistir. Ne
var ki her haliikarda s6zlesmenin baglayicilig1 prensibine bagli kalmayi
tercih eden hukuk sistemleri oldugu gibi, bir takim metotlar gelistirmek
suretiyle sozlesmeyi degisen kosullara uyarlama arayisina giren hukuk
sistemleri de olmustur. Neticede Modern hukukta Miicbir sebep ve Bek-
lenmeyen Hal gibi nazariyeler ile bu problemlerin halli cihetine gidil-
mistir. Islam Hukukunda da bir takim uygulamalar {izerinden sozles-
menin baglayicilig1 ilkesinin kati bir bi¢imde uygulanmas: anlayisi
asilarak sozlesmenin her iki tarafinin da menfaatini dengeleme yoluna
gidilmigtir.*> Bu hususa ge¢meden oOnce beklenmeyen hal ve miicbir

sebep konularini ele almak uygun olacaktir.

32 Bu hususta detayh bilgi i¢in bkz., Mustafa Harun Kiylik, "islam Hukukunda Ve Modern
Hukukta Iki Tarafa Da Borg Yiikleyen Sozlesmelerin Degisen Kosullara Uyarlanmasinin
Imkan1", Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 29, Nisan 2017, s. 157-183.
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4.1.1. Beklenmeyen Hal Nazariyesi

“Beklenmeyen Hal Nazariyesi”**

6nceden bilememek hesaba kata-
mamak gibi anlamlara gelen “emprevizyon” kavramiyla ifade edilir.>*
Onceleri modern hukukta uluslararasi hukuk alaninda devletlerarasin-
daki soOzlesmelerde durumlarin degismesi neticesinde zimni bir sart
olarak ortaya ¢ikan bu nazariye®® Fransanin Borduaeux Belediyesinin
karsilastig1 probleme getirdigi ¢oziim ile ilk defa Fransiz Danistay'inin
30. 03. 1916 tarihli karari ile idari kanunlara intikal etmistir. Daha sonra
savasglar ve ekonomik krizlerden dolay: 6zel hukuku da igine alacak
sekilde bir gelisme kaydetmistir.*® Séz konusu mahkeme bu kararinda
Bordeaux Belediyesi'ne sehir icin sabit bir fiyat tizerinden havagazi ve
elektrik vermeyi taahhiit eden aydinlatma sirketi,”” meydana gelen fiyat
artisinin idarenin karsiladig: fiyattan kat be kat fazla oldugunu goriince
mahkemeye miiracaat eder. Ilkin mahkeme akdin taraflarin kanunu
oldugunu, her ne kadar fiyat: artmis olsa bile piyasada hala komiir bu-

lundugu icin s6zlesmenin imkansizlagsmadig: gibi gerekeceler ileri siire-

33 {dari ve 6zel hukukta genis yansimalari olan bu problem bati hukukunda “clausula
rebus sic stantibus", "cas de I'imprevision", "systeme de cas de I'imprevision/beklenmeyen
haller sistemi"; Tlrk hukuk dilinde "Emprevizyon Nazariyesi'me" karsilik olmak tizere
"beklenmedik veya beklenmeyen haller” yani "Beklenmeyen Hal Nazariyesi"; islam Huku-
kunda ise &l gkl “ez-zurdfu't-tdrie” veya A Uall Culssll el-havadisu't-tarie” gibi
mubhtelif isimler ile hukuk literatiirine ge¢mistir. Bkz., Senhtri, Abdurrezzdk Ahmed,
Mesadiru'l-Hak fi'l-Fikhi'l-Islami, Dirdse Mukdérane bi'l-Fikhi'l-Garbi, 1-VI, Daru'l-
Medrif, Misir 1968, VI, s. 20; Feyzioglu, Bor¢lar Hukuku, 11, s. 468; Abdullah Pulat Goziibii-
ylik, Hukuki Mesuliyet Bakimindan Miicbir Sebepler ve Beklenmeyen Haller, Kazanci
Yayinevi, (3. Baski), Ankara 1977, s. 160, 167; Ali Bardakoglu, "Islam Hukukunda ve Mo-
dern Hukukta Beklenmeyen Hal Nazariyesi", Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, sy. 2, Kayseri 1985, s. 64; Mustafa Harun Kiylik, Isldm Bor¢lar Hukukunda Dogal Afetle-
rin Akitlere Etkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Erzurum 2016, s. 21-22.

3 Feyzioglu, Borclar Hukuku, 11, s. 472; Kiylik, Isldim Hukukunda Ve Modern Hukukta Iki
Tarafa Da Borg¢ Yiikleyen Sézlesmelerin Degisen Kosullara Uyarlanmasinin Imkani, s. 4-5.

% Senhtirl, Mesadir, VI, s. 23; Mustafa Dural, Bor¢lunun Sorumlu Olmadigi Sonraki Im-
kansizlik, Istanbul 1976, s. 28-29.

% Ba Lihye Cemile, Nazariyyetii'z-Zurtfi't-Térie fi'l-Kantni'l-Medeni el-Cezéiri, Dirase
Mukérane, Camiatu'l-Cezayir, Ma‘hedu'l-Hukuk ve'l-Ultimi'l-idariyye, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Cezayir 1983, s. 53-54; Ali, Ahmed Midhat, Nazariyyetii'z-Zurifi'l-
fstisnéiyye, Dirdse Mukérane, Camiatu Kahire, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Kéhire, ts.,
s. 375.

%7 1913'te 28 Frank olan koémir fiyat1 1915'te birinci diinya savasindan sonra 73 Frank'a
ylikselmistir.
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rek bu talebi reddetmis ve edimin ifa edilmesi yoniinde karar almistir.
Boyle bir hiikiimden sonra karar mercii arasinda ¢ikan tartisma netice-
sinde yeni bir ilke tayin edilmistir. Buna gére ongoriilemeyen, edimler
arasindaki dengeyi fahis bir sekilde bozup bor¢luyu agir bir yiik altina
sokan durumlar s6z konusu oldugunda bor¢luya idareden akdi makul
bir seviyeye irca etmeyi talep etme hakki verilmistir. Buna gore diisman
isgali sebebiyle komiir fiyatlarinda meydana gelen bes kat artis goz
ontinde tutularak aydinlatma sirketinin sabit olan fiyatin arttirilmasina
dair olan talebi kabul edilmistir. Bu karar batida beklenmeyen hal naza-

riyesinin ilk niivesi olarak kabul edilmektedir.3

Tarih boyunca farkli isim ve uygulamalar altinda olsa bile bir na-
zariye olarak tesekkiil eden ve son doénemlerde bir¢ok hukuk sisteminde
kanun maddesi halinde® yasal bir diizlemde yerini bulan ve kendine has
bir takim sartlar1 haiz olan “beklenmeyen hal nazariyesi”, taraflar ara-
sinda meydana gelebilecek nizalar1 giderme agisindan 6nemli bir fonk-
siyon icra eder. Her ne kadar tiim sartlar: izerinde bir konsensiis sagla-
namamis olsa bile bir olayin beklenmeyen hal olarak nitelendirilebilme-
si i¢in 6ncelikle terahi ifade eden yani vadeli olarak kurulan bir sodzleg-
meden sonra Ongoriillemeyen, kars: konulamayan, taraflarin kusurlarin-
dan bagimsiz ve en oOnemlisi, vuku buldugu halde akdin ifasini
imkansiz hale getirmeyip taraflarin akdin gerektirmedigi ek bir kiilfete
katlanmak suretiyle hala devamini miimk{in kilan olaganiistii bir olay

olmasi gerekir.

Beklenmeyen hal nazariyesi, mezktr sartlar dahilinde vadeli olarak
kurulan veya daha genel bir ifadeyle, sozlesme yapildiktan sonra fakat
heniiz edimler ifa edilmeden 6nce meydana gelebilecek yukarida soz
konusu edilen hallerden sonra akdi tamamen yok saymayip akdin de-

vamina imkan vermesinin yani sira meydana gelecek zarara taraflardan

% Senhtiri, Mesadir, VI, s. 23; Gozibuytk, s. 173; Bardakoglu, Beklenmeyen Hal, s. 67;
Kabbani, Muhammed Resid, "Nazariyyetu'z-Zurifi't-Tarie fi'l-Fikhi'l-Islami ve'l-Kan{ini'l-
Vad4", Mecelletii Mecma'i'l-Fikhi'l-Islami, Cidde, y1l, 2, sy. 2, s. 139; Bui Lihye, s. 42; Saffet
Kose, "Islam Hukukunun Modern Hukuka Katkilari Konusunda Bir Deneme", Makalat,
1991/1, s. 20; Ahmed Midhat, s. 376.

% Ornegin Misir MK. 147/1T; Suriye MK. 148; Cezayir MK. 107/11I; Yeni Tiirk Borglar Ka-
nunu (TBK.) 138.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Modern Dénemdeki Fikhi Problemlerin Klasik Kaynaklar Uzerinden Yorumu (Beklenme-

yen Hal Ve Miicbir Sebep Ornegi)

her ikisinin de katlanmasi yéniinde bir ¢6ziim arayisi icinde olmasi® ve
bu dogrultuda sézlesmenin yeni sartlara uyarlanmasina imkan verecek

bir takim metotlar*! sunmasi hasebiyle énemlidir.
4.1.2. Miicbir Sebep

Bor¢lar hukuku doktrininde “kusursuz imkansizlik” diye ifade edi-
len miicbir sebep ise kimi a¢ilardan beklenmeyen hal nazariyesine ben-
zedigi icin her iki konunun birbiriyle karistirildigi sOylenebilir. Bek-
lenmeyen hal nazariyesinden farkli olarak miicbir sebepte sozlesme
yapildiktan sonra fakat heniiz edimler ifa edilmeden 6nce 6ngoriileme-
yen, karsi konulamayan, olaganiistii bir olayin tahakkukundan dolayi
edimlerin ifasinin imkansiz hale gelmesi s6z konusudur. Yani meydana
gelen boyle bir olaydan sonra artik sozlesmenin devamindan bahsedile-
meyecektir. Dolayisiyla miicbir sebepte, sdzlesmenin degisen kosullara

uyarlanmasi da s6z konusu olamayacaktir.*?

Modern hukuka Roma hukukundan gecen miicbir sebep; su baski-
ni, yildirim, firtina, diisman ve haydutlarin saldirisi gibi kars: konula-
mayan olaylari ifade ederdi.** Miicbir sebebin tarihinin 1902 y1l1 Ingilte-
re'sine kadar uzandig: ifade edilmistir. SOyle ki o donemde kral i¢in tag
giyme toreni diizenlendiginde téren yogun bir ilgi goriir ve téren 6ncesi
kralin gececegi giizergahlardaki oteller kiralanirdi. 27 Haziranda 1902'de
kral VII. Edward i¢in diizenlenecek torenin belirli giizergahlarda yapila-
cagl ilan edilmis. Bu ylizden o glizergdhtaki evlerin pencereleri, diikkan-
larin vitrinleri yiiksek fiyatlar karsiliginda kiraya verilmistir. Kral VIL.
Edward’in ta¢ giyme tOreni, kralin hastalifi nedeniyle iptal edilir ve
dolayisiyla da bu anlamda yapilan soézlesmeler ifa edilemez. Boylece
bir¢ok dava agilir. Fakat en meshuru ev sahibi Krell ile kirac1 Henry'nin

davasidir. 2 giin i¢in 75 sterlin karsiliginda anlagilir ve 25 sterlin pesin

% Daha fazla bilgi i¢in bkz., Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 21-67.

41 Bu metotlar “s6zlesmeyi askiya alma”, “karst edimi arttirma”, “agir yiik tegkil eden edimi
azaltma” ve “edimin ifa edilebilmesi i¢in yeni vadeler tanima” seklindedir. Detayl1 bilgi
i¢in bkz. Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 62-66.

2 Daha fazla bilgi i¢in bkz., Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 68-121; Kiylik, Isldm
Hukukunda Ve Modern Hukukta Iki Tarafa Da Bor¢ Yiikleyen Sozlesmelerin Degisen
Kosullara Uyarlanmasinin Imkény, s. 5.

4 Goziibuytk, s. 22.
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Odenir. Kral hastalandiktan sonra Krell, geriye kalan 50 sterlini almak
icin Henry de 0dedigi 25 sterlini geri almak i¢in dava agar. Bu davada
Ingiliz mahkemesi s6zlesme ile tag giyme toreni arasindaki siki baglanti
nedeniyle 'ta¢ giymeyi' s6zlesmenin esasli bir unsuru olarak kabul etmis
ve dolayisiyla ta¢ giyme toreninin iptaliyle, sozlesmenin de sona erdigini
ve kiracinin herhangi bir bedel 6deme yiikiimliligiiniin bulunmadigini
kararlagtirmigtir.** Her ne kadar s6z konusu ta¢ giyme toreni miicbir
sebep icin gosterilen ilk drnek olarak gosterilse de miicbir sebebin ilk
yargisal uygulamasinin 1863 yilinda Taylor-Caldwel davasinda izlendigi
de ifade edilmistir. Bu davada belirli fiyat (izerinden muayyen bir stre-
ligine bir miizik salonu kiralandiktan sonra akdin ifasindan 6nce bek-
lenmedik bir sekilde bu salon yanar ve mahkeme taraflarin hatasinin
soz konusu olmadig1 bu olaydan dolay: akdin konusu yok oldugu i¢in

ifa imkéansizlastigindan sozlesmeyi fesheder.*

Ornekler {izerinden de anlasilacag: iizere miicbir sebep neticesinde
edimler igin kusursuz bir imkansizlik s6z konusudur. Iste bu imkéansiz-
lik miicbir sebebi beklenmeyen halden ayiran en temel unsurdur. Dola-
yisiyla sozlesmenin taraflarindan bagimsiz olarak meydana gelen 6ngo-
riillemeyen, istisnai durumlar sozlesmelerde edimlerin ifasini imkéansiz
kilmaktadir. Genel olarak bakildiginda da anlasilacag: tizere beklenme-
yen hal ve miicbir sebep durumlarinda artik akdin taraflar icin bir ka-
nun oldugu ve taraflarin edimlerini mutlak surette ifa etmeleri gerektigi
soylenemez. Zira sozlesmeye sadakat prensibine siki sikiya baglh kal-
mak, adaletsizlie sebep olacaktir.*® Dolayisiyla beklenmeyen hal ve
micbir sebep gibi nazariyeler ahde vefa prensibinin istisnalarini teskil
eder.” Dogrudan veya dolayli olarak beklenmeyen hal ve miicbir sebep
ile ilgili kaynaklara bakildiginda 6zellikle insan kaynakli savas ve hir-
s1zlik gibi durumlarin yani sira ¢ogunlukla sel, su taskinlari, ¢1g, kurak-

“ Hasan Erman, Istisna Sézlesmesinde Beklenilmeyen Haller, Fakiilteler Matbaasi, Ankara
1970, s. 42; Goziibiiyiik, s. 171; Bkz. Semsi Baris Ozcelik, Bor¢lunun Sorumlu Olmadigi
Sebeplerle Borcun Ifa Edilmemesi ve Miicbir Sebep Kayitlar:, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, s. 52-53.

45 Bkz. Bt1 Lihye, s. 78-79.

% Erman, Istisnd Sézlesmesinde Beklenilmeyen Haller, s. 140; Vahy Faruk Lokman, ez-
Zurtfu 'I—fstisnéiyye Elleti Tatrau ale'l-Akd Ba‘de Ibramih, Dirdse Mukarane, Amman 1992,
s. 10.

47 Lokman, ez-Zurtifu'l-Istisnaiyye, s. z.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Modern Dénemdeki Fikhi Problemlerin Klasik Kaynaklar Uzerinden Yorumu (Beklenme-

yen Hal Ve Miicbir Sebep Ornegi)

lik, don, deprem, heyelan ve kasirga gibi insan miidahalesinden bagim-
siz dogal afetlerin 6rnek olarak gosterildigi goriiliir.*® Biz de bu ¢alisma-
da calismanin sinirlarini goz éniinde bulundurarak klasik Islam huku-
kuna dair kaynaklarda 6zellikle dogal afetlerin sozlesmeler {izerindeki
etkisinden hareketle bu mevzular1 beklenmeyen hal ve miicbir sebep
acisindan degerlendirmeye tabi tutacagiz.

4.2. Klasik Dénem Islam Hukuku Kaynaklarinda “Afet” Kavra-

minin Beklenmeyen Hal ve Miicbir Sebep A¢isindan Degeri

Bu baslik altinda éncelikle Islam Hukukunda afet kavramindan
kastin ne oldugu izah edildikten sonra Islam Bor¢lar Hukukunda &4fetle-
rin sozlesmeleri nasil etkiledigi ele alinacak, daha sonra da elde edilen

bulgular mezk{r nazariyeler agisindan degerlendirilecektir.

4.2.1. Klasik Dénem Islam Hukuku Kaynaklarinda Afet Ile Ilgili
Kavramlar ve Afetlerin Akitler Uzerindeki Etkisi

Islam Hukukuna dair klasik kaynaklarda afet kavraminin yani sira
bu kavram ile iligkili muhtelif kavramlar da kullanilmistir. Ornegin
semavi afet, caiha, dhe, kaht, atas ve nazile kavramlar: bunlardandir. Bu
kavramlardan semavi afet, dogal afetlere karsilik gelmektedir. Klasik
Islam Hukuku kaynaklarinda bazen dar ve genelde dogal afetleri karsi-

layacak sekilde “semavi afet” ve “caiha”? gibi 6zel bir kullanimi olan

8 Ornegin bkz., Lokman, s. 19; Goziibiiyiik, s. 26; Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, el-Fikhu’l-
Islami ve Edilletiihii, I-X, (3. Baski), Daru'l-Fikr, Dimask, ts. IV, s. 3209; Bt Lihye, s. 46;
Ahmed Midhat, s. 381; Metirat, Adil Miibarek, Ahkamu'l-Cevaih fi'l-Fikhi'l-Isldmi ve
Silatuha bi Nazariyyeteyi'z-Zarura ve'z-Zurifi't-Térie, Camiatii'l-Kahire Killiyetii'l-Ultm,
Kismu's-Seriati'l-islami, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Kahire 2001, s. 68; Gokge, Oktay-
Tetik, Cigdem, Teoride ve Pratikte Afet Sonrasi Iyilestirme Calismalar1, Afad, T.C. Basba-
kanlik Afet ve Acil Durum Yénetimi Baskanligi, Ankara 2012, s. 3-4.

4 Nevevi, Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Ravzatii’t-Talibin ve Umdetii'l-
Miiftin, 1-X1I, (3. Baski), (thk. Zitheyr es-Séavis), el-Mektebu'l-islami, Beyrut 1991, 111, s.
502; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz, Reddii'l-Muhtar ale'd-Diirri'l-
Muhtér, 1-VI, (2. Baski), Daru'l-Fikr, Beyrut 1992, VI, s. 12, 76, 186, 190; Ali Haydar, Hace
Emin Efendi, Diirerti'l-Hiikkdm fi Serhi Mecelleti'l-Ahkédm, I-1V, (1. Baski), Daru'l-Cil, yy.,
1991, 1, 5. 277.

50 Kadi Abdulvehhab, Eb Muhammed Abdulvehhab b. Nasr es-Sa‘lebi el-Bagdadi,
Uytnu'l-Meséil, (1. Baski), (thk. Ali Muhammed ibrahim Baraye), Daru ibni Hazm, Beyrut
2009, s. 407.
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“afet” kavrami bazen de insan dahlinin oldugu unsurlari®! da kapsayacak
sekilde genis anlamiyla kullanilabilmistir. Kimi zaman da sadece semavi
afet manasinda kullanmigtir.®? Semavi afet; sel,® yildirim, su tagkini,
cekirge istilasi, kuraklik, yangin, deprem, kiragi, don ve kasirgalari®*

ifade eder.

dails “caiha”® ise Islam Hukukunda dolu, kuraklik, asir1 yagmur,
cekirge istilasi, zirai hastaliklar gibi meyve ve sebzelere yani mahsullere
kismen veya tamamen zarar veren, 6nceden beklenmeyen ve dnleneme-
yen afetleri ifade etmektedir.>® Birinin malina ariz olup o malin timiini

yok eden musibetler ve semavi afetler,”’

mahsuliin timini veya bir
kismini yok eden her afet seklinde tarif edilmekle birlikte bu kavrama

helak manas1 da verilmistir.’® Afetzedelerin dilenebilecegini ifade eden

51 Baci, Ebl-Velid Siilleyman b. Halef b. Sa‘d b. Eyy(b, el-Muntek4 Serhu'l-Muvatta, I-
VII, (1. Baski), Matbaatu's-Saéde, yy., h. 1332, 1V, s. 232; Mevvak, Eb(t Abdillah Muham-
med b. Yasuf b. Ebi'l-Kasim b. Yisuf el-Abderi el-Girnati, et-Tac ve'l-Iklil i Muhtasari
Halil, 1-VIII, (1. Bask1), Daru'l-Kutubi'l-[lmiyye, 1994, V1, s. 463-464; Hattab er-Ruayni,
Semsiiddin Eba Abdillah b. Muhammed b. Abdurrahman, Mevadhibu'l-Celil fi Serhi Muh-
tasari Halil, I-V1, (3. Baski), Daru'l-Fikr, 1992, 1V, s. 507.

52 Bkz. Mevsill, Ebtvl-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdad, e]—fhtiyér Ii-
Ta'lili’I-Muhtdr, 1-V, (thk. Seyh Mahmud Ebti Dakika), Tab‘atii'l-Halebi, Kahire 1937, IV,
s. 143; V, s. 15; 11, s. 29; 111, s. 59.

5% Ali Haydar, 1, s. 277.

st Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, V1, s. 4936; Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, Nazariy-
yetu'z-Zartrati's-Ser‘iyye, Mukdrane mee‘l-Kantni'l-Vad‘, (4. Baski), Beyrut 1985, s. 332-
333.

55 Ezherl, Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibu'l-Luga, I-VIII, (thk. Mu-
hammed Ivaz Murib), Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 2001, V, s. 88; Feyytimi, Ahmed
b. Muhammed b. Ali, el-Misbahu'l-Miinir fi Garibi 's-Serhi'l-Kebir, I-1I, Mektebetii'l-
ilmiyye, Beyrut, ts., I, s. 113; Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu‘cemu'l-Lugati'l-
Arabiyyeti'l-Muaésira, I-1V, (1. Baski), Alemu'l-Kutub, yy., 2008, s. 417; Asim Efendi, Ebu'l-
Kemal Ahmed el-Miitercim, el-Okyantisu'l-Basit fi Tercemeti'l-Kamasi'l-Muhit,
Kamusu'l-Muhit Terctimesi, Tturkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, (I-1V), (1. Bask),
Istanbul 2013, 11, s. 1113.

56 Bardakoglu, Islim Hukukunda ve Modern Hukukta Beklenmeyen Hal Nazariyesi, s. 79.
7 Ezherl, Tehzibu'l-Luga, V, s. 88; Ahmed Muhtar, Mu‘cemu'l-Lugati'l-Arabiyyeti'l-
Mudsira, 1, s. 417.

58 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, V, s. 88.
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rivayetlere® bakildiginda da ciiha'nin dogal afet manasina geldigi gorii-

1iir.5°

Giiniimiizde kimi ¢alismalarin da klasik Islam Hukuku eserlerinde

761 veya “semavi afet”®? kavramlarini “dogal afet veya tabii

gecen “caiha
afet” olarak anlamalar: da “caiha” ve “seméavi afet” kavramlarinin “dogal
afet” anlamina geldigini gosterir.®® Biz de seméavi afet ve cdiha kavramla-
rinin dogal afet anlamina geldigine katilmakla birlikte cdihanin, mah-
sullerin ugradig: afetleri karsilayan 6zel bir kullanim oldugu kanaatin-
deyiz. Dolayisiyla caihadan kastimiz mahsullere, yani meyve ve sebzele-
re isabet edip bunlarin kiymetini veya miktarini azaltan ya da tamamen
yok eden semavi/dogal afetler®® olup kavramin bu 6zel istilahi manasi-

nin disinda kullanilmamas: gerektigi kanaatindeyiz.

4alall “e]-Ahe” kavrami da yine afet ile ayn1 anlama gelip® isabet et-

tigi seyi ifsdd eden ardzdir.® Buna ilaveten afet icin hastalik veya

% Miislim, Ebirl-Hiseyin Miislim b. Haccic, Sahihu Miislim, 1-V, Cagn Yay., istanbul
o 1992, Zekat, 36; Ebt Davud, Stleyman b. Es‘as, Stinentd Ebi Davud, I-1I, Cagr1 Yay.,
Istanbul 1992, Zekat, 26; Nesal, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Stinenii’n-Nesai, 1-
VIII, Cagr1 Yay. Istanbul 1992, Zekat, 80;Tahavi, Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Sela-
me el-Ezdi, Serhu Medni’l-Asdr, 1-V, (1. Baski), (thk. Muhammed Ziihri en-Neccar, Mu-
hammed Seyyid Cadu'l-Hak), Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1994, 11, s. 17.

% Ibn Kudame, Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni, I-X, Mektebetii'l-Kahire, 1968, IV, s. 81; Said
el-Himyeri, Semsu'l-Ultm ve Devdu Keldmi'l-Arab mine'l-Kultm, 1-XI, (1. Baski), (thk.
Hiiseyn b. Abdillah el-Omeri-Mutahhir b. Ali el-iryani-Ytisuf Muhammed Abdullah),
Daru'l-Fikri'l-Muasir, Beyrut 1999, 11, s. 1219.

61 jbn Riisd, Ebt’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, 1-1V, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, I1I, s. 202-203.

62 Nevevi, Ravza, I11, s. 502; ibn Abidin, VI, s. 12, 76, 186, 190; Ali Haydar, I, s. 277.

63 Bkz. Zuhayli, Nazariyyetu'z-Zariira, s. 332-333; Talip Tiircan, "Islam ve Tiirk Borglar
Hukukuna Gére Satim Sozlesmesinde Hasarin Gegisi Sorunu", Isldm Hukuku Arastirmala-
r1 Dergisi, sy. 1, 2003, s. 183; Mustafa Kisbet, Islam Hukukuna Gére Satim Akdinde Malin
Kabz ve Teslimi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Bursa 2010, s. 175, 197; Arif Atalay, Isldm Hukukunda Kabz, (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2012, s.
25, 133, 135.

¢ B Lihye, s. 23.

65 {bn Hacer el-Askalani, Eb’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Fethii’l-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhéri, 1-X111, (1. Baskl), (Ta‘lik: Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Daru'l-Ma‘rife, B_eyrut
1379, 1V, s. 395; Ibn Manzar, Eb(rl-Fadl Cemaluddin el-Ensari er-Riveyfii el-Ifriki,
Lisanu’l-Arab, I-XV, (2. Baski), Daru Sadir, Beyrut 1994, XIII, s. 520; Ebu'l-Beka, Eyy(b b.
Miusa el-Hiseyni, el-Kiilliydit Mu‘cemun fi'l-Mustalahat ve'l-Furiiku'l-Lugaviyye, (thk.
Adnan Dervis-Muhammed Misri), Beyrut, ts., s. 155; Feyytimi, I, s. 29; Firuzabadi, Mec-
duddin Ebt Tahir Muhammed b. Yakub, el-Kdmusw’I-Mthit, 1, (&. Baski), Miieessesetii'r-
Risale, Beyrut 2005 s. 794, 1250; Bereketi, Muhammed Amim el-Ihsan el-Miiceddidi, et-
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kaht/kuraklik®” ifadeleri de kullanilmistir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
“a4he” zail oluncaya, yani afetten emin oluncaya kadar meyvenin satigini
yasaklamasi®® da bu anlamdadir. Buradaki “4he”; ekin ve meyvelere
isabet edip de mahsulii bozan belalar anlamindadir.®® Caiha'nin “4he”
oldugu soylenerek bu iki kavramin es anlamli oldugu da ifade edilmis-
tir.”° Bununla birlikte “4he”; hem &fet hem de cdiha manasina gelecek

sekilde kullanilmigtir.”!

Kaht 18 kavraminin ise Hz. Omer déneminde yagmurun yagma-
masindan kaynaklanan kurakliga karsilik kullanildig: gériilmektedir.”?
Kimi rivayetlerde’® de kuraklik durumlari gibi halkin icinde bulundugu
miiskil donemlerde sehirli olanlarin badiye ehli adina satis yapmasi

(simsarlik) ve telakki'r-rukban yasaklaniyor.”* Atag Jibsll ise yagmurla-

Ta'rifitu'l-Fikhiyye, (1. Basku), Déru'l—Kutubi‘l—Hmiyye, 1986, s. 12, 142; Razi, Zeyniiddin
EbtG Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtdru's-Sihah, (5. Baski), (thk.
Yasuf Seyh Muhammed), Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1999, s. 25, 222; Ezheri, Tehzibu'l-
Luga, 111, s. 16.

% Ibn Manzir, IX, s. 16; XIII, s. 520; Feyyami, I, s. 29; 11, s. 441; Firuzabadi, s. 794, 1250;
Ayni, Ebi Muhammed b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn el-Gitabi Bedruddin, el-
Binaye Serhu'l-Hidaye, I-XI11, (1. Baski), Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2000, IX, s. 134.

¢ ibrahim Mustafa-Ahmed ez-Ziyat-Hamid Abdulkadir-Muhammed en-Neccar, el-
Mu‘cemu'l-Vasit, Daru'd-Da‘ve, ts., I, 5. 32.

68 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihw’l-Buhari, 1-VIII, Cagr1 Yay. Istanbul 1992, Zekat,
58; Miislim, Bay(, 13; Malik b. Enes, Muvatta, I-1I, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, By, 8.

6 Jbnu'l-Esir, Mecduddin Ebu's-Saad4t el-Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi Garibi'l-
Hadis ve'l-Eser, 1-V, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmtd Muhammed et-Tandhi), el-
Mektebetii’l-[lmiyye, Beyrut 1979, 111, s. 324.

70 ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi'l-Asar, I-XII, Daru'l-
Fikr, Beyrut, ts., VII, s. 283; Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdillah b. Ytsuf b. Muhammed,
Nihdyetii'l-Matlab fi Dirdyeti'l-Mezheb, (1. Baski), (thk. Abdulazim Mahmud ed-Dib),
Daru'l-Minhéc, yy., 2007, XVI, s. 343; Nevevi, Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref,
el-Mecmt* Serhu’l-Miihezzeb, 1-XX, (Subki ve Mutii'nin "et-Tekmile"si ile birlikte),
Daru'l-Fikr, ts., XIII, s. 91.

7 Cemel, Siileyman b. Omer b. Mansur el-Uceyli el-Ezheri, Hésiyetu'l-Cemel ala Serhi'l-
Menhec, 1-V, Daru'l-Fikr, yy., ts., III, s. 206; Buceyremi, Siileyman b. Muhammed b. Omer,
Hasiyetu'l-Buceyremf ala Serhi'l-Menhec, 1-1V, Matbaatii'l-Halebi, yy., 1950, II, s. 308.

72 Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasani, es-
Siinenii'l-Kiibra, 1-X, (3. Baski), (thk. Muhammed Abdulkadir Atd), Daru'l-Kutubi'l-
IImiyye, Beyrut 2003, III, s. 490; ibn Ebi Seybe, Ebtibekir Abdullah b. Muhammed b. ibra-
him, el-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar, 1-VII, (1. Baski), (thk. Kemal Yasuf el-Hit), Mek-
tebet(i’r-Riisd, Riyad 1989, VI, s. 356.

73 Buhari, Biyt, 70, 71; Mislim, By, 4, Nikéh, 6.

74 Kasani, Aldaddiin Ebi Bekir b. Mesud b. Ahmed, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1-VII,
(2. Baski), Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, V, s. 232; Karafi, Ebi'l-Abbéas Sehabeddin
Ahmed b. Idris b. Abdiirrahman, ez-Zahire, I-XIV, (1. Baski), (thk. Muhammed Hacci, Said
A'rab ve Muhammed Bt Hubze), Daru'l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1994, 11, s. 432; Molla Hiis-
rev, Muhammed b. Faramurz b. Ali, Diirertd'l-Hiikkdm Serhu Gureri'l-Ahkdm, I-1I, Dar-u
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rin veya meyve ve ekinleri sulayan gozelerin suyunun kesilmesidir.”
Atas sebebiyle meydana gelen zararin misterinin hesabindan disiril-
mesi i¢in yeter sebep olarak goriilen “atas” yani susuzluk, bir caiha ve
dolayisiyla dogal afet tiiri olarak kabul edilmistir. Géze sularinin kesil-
mesi sonucunda meyveler sulanamayacak olursa bu durumda ister mik-
tar1 ¢ok olsun isterse de az olsun sularin kesilmesinden once telef olan
meyveler hesaptan diisiiriiliir.”s 433 “en-Nazile” kavrami salgin hasta-
liklar, kuraklik,”” korku, ¢ekirge istilas1 gibi insanlara isabet eden seyleri
ifade eder.”®

4.2.2. Islam Hukukunda Afetlerin Akitler Uzerindeki Etkisinin
Beklenmeyen Hal ve Miicbir Sebep Ag¢isindan Degerlendirilme-
si/Yorumu

Muhtelif isimler altinda zikredilmis olsa bile Isloam Hukukunda
dogal afetler i¢in One ¢ikan mana, s6z konusu olaylarin insan miidahale-
sinden bagimsiz, 6ngoriilemeyen ve kars: konulamayan hadiseler olusu-
dur.” Islam Hukukuna dair klasik kaynaklara bakildiginda 6zellikle de
dogal afetlerin satim ve icare akdi gibi her iki taraf icin de baglayici olan
sozlesmeler tizerindeki neticesinin ele alindig1 goriliir. Zira bu tir akit-
ler hem tek tarafli olarak feshedilememekte hem de bu tiir sézlesmelerde
afetlerden kaynaklanan zararlara kimin katlanacagi hususu 6nem arz
etmektedir. Ornegin mahsullerin satimi ile ilgili olarak Maliki hukuk-
cular tarafindan 6zel bir tarzda ele alinan “caiha/cevaih” baslhigi altinda
zikri gecen “vad‘u'l-cevaih”, akit kurulduktan sonra fakat heniiz edimler

ifa edilmeden 6nce meydana gelen afetlerden dolay: olusacak zararin

Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts., II, s. 178; Meydani, Abdiilgani b. Talib b. Hammade b. Ibra-
him, el-Liib4b fi Serhi'l-Kitab, I-1V, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Mektebe-
tli'l-Ilmiyye, Beyrut ts., II, s. 30.

75 Sahntin, Ebti Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentihi, el-Mtidevvenetii’l-Kiibra, 1-
IV, (1. Bask1), Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, IV, s. 21; Mevvak, IV, s. 507-508.

76 Sahnan, IV, s. 21.

77 Rafii, Abdulkerim b. Muhammed Ebu'l-Kéasim, el-Aziz Serhu'l-Veciz, I-XIII, (1. Baski),
("es-Serhu'l-Kebir" diye meshurdur.), (thk. Ali Muhammed Ivez, Adil Ahmed Abdul-
mevcad), Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1997, I, s. 517.

78 Ebll Zekeriya el-Ensérf, b. Muhammed, Esne'l-Metalib fi Serhi Ravzi't-Talib, 1-1V,
Daru'l-Kitabi'l-Islami, (Remli'nin "Héasiyetii'l-Kebir'i ile birlikte), yy., ts., I, s. 158; Nevevi,
Mecm', 111, s. 494; Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-Muhtéc
ila Ma‘rifeti Medni Elfazi’l-Minhac, 1-VI, (1. Baski), Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1994,
I, s.371.

79 Bkz., Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 15.
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miisterinin hesabindan diistiriilmesini ifade eder. Bu meselenin 6zl
sudur: Dalinda veya tarlada iken satilan, fakat misteri tarafindan heniiz
kaldirilmayan meyve ve sebzelerin afete maruz kalmas: halinde zararin
kime ait olacagi, baska bir ifade ile misterinin 6deyecegi bedelin mey-
dana gelen zarar oraninda indirilip indirilmeyecegi hususu (vad‘u'l-
cevaih) Islam hukukgular: tarafindan ele alinmigtir. Maliki ve Han-
beliler birtakim gerekcelerden hareketle®® satima konu olan mahsullerin
afete ugramas: durumunda meydana gelecek zarar oraninda bedelden
indirim yapilmasi kanaatindedirler.’! Boylece her ne olursa olsun akit
yapildi diye miisterinin her tiirlii zarara katlanmas: gerektigi yoniindeki
akit prensibi degil; teslim prensibi esas alinarak miisterinin mal1 kab-

zettigi anlamina gelecek durumlar®?

gerceklesmeden meydana gelen
zararlara satic1 da ortak edilerek akit sonlandirilmadan sézlesmenin yeni
sartlara uyarlanmas: saglanmistir. Bu durumun da beklenmeyen hal

nazariyesinin ilk niivelerini olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

Genel olarak satim akdinin yani sira icare akdinde de sdzlesme
kurulduktan sonra fakat heniiz edimler ifa edilmeden 6nce meydana
gelen afetlerden kaynaklanan hasar sorumluluguna kimin katlanacag:
hususu, kimi ihtilaflar olmakla birlikte®® Islam hukukgular: tarafindan
islenmistir. Ornegin Hanefilere gore satim akdinin infisdhini gerektiren
ve dolayisiyla tazmin sorumlulugunu satictya yiikleyen durumlardan
biri de mebi‘in timiiniin kabzdan 6nce dogal afetlerden dolay: yok ol-
masidir. Bu durumda edimin ifasi1 imkansizlasacag: icin akit infisah

eder ve satic1 zarar1 istlenir. Dolayisiyla satici 6nceden iicret almissa geri

8 Jlgili gerekeeler igin bakiniz Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 139-147.

81 Sahntn, Eba Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, 1-
IV, (1. Baski), Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, III, s. 582; ibn Kudame, Mugni, III, s.
489, 498; 1V, s. 81-82; Baci, Munteka, IV, s. 235; ibn Riisd, Bidayetii’l-Mtictehid, 111, s. 204;
ibn Miiflih, Ebt ishak Burhaneddin, el-Mubdi fi Serhi'l-Mukni, I-VIII, Beyrut 1997, IV, s.
166, 171; Merdéavi, Alaudin Ebu'l-Hasan Ali b. Sileyman, el-Insaf fi Ma‘rifeti'r-Réacih
mine'l-Hilaf, I-X1I, (2. Baski), Daru ihyéi‘t—Tﬁrési'l—Arabi, ts., V, s. 74.

82 Onemine binaen burada tahliye kavramini zikretmek gerekir. Zira Bosaltmak anlamima
gelen tahliye, bir seyin kabzina imkan vermek, kabza mani olacak seyleri gidererek kabzi
miimkiin olacak bir durumda bulundurmak, makudun aleyhi teslim etmek suretiyle
istifadesine imkan vermektir. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligd, (3.
Baski), Ensar Yay., [stanbul 2010, s. 536, Hanefi mezhebinde tahliye, hiilkmen kabz yerine
gecer. Bkz. Kadri Pasa, Miirsidu'l-Hayran ila Ma‘rifeti Ahvali'l-Insan, (2. Baski), Ifrinciye
(Misir) 1891, md. 341, s. 55.

83 Detayl1 bilgi i¢in bkz., Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 138-148, 161-235.
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vermek durumundadir.®* Goériildiigii {izere bu durum bir miicbir sebep
Ornegidir. Mebi‘in kismen yok olmasi durumlarinda ise edimin ifas1 yok
olan kisim i¢in imkénsizlassa bile geriye kalan kisim i¢in imkansizla-
samayacaktir. Bu durumlarda meydana gelen eksiklik keyl/dlct,
vezn/tart1 ve adat/say1 gibi miktar agisindan ise helak olan miktar kadar
sozlesme infisdh eder. Misterinin de bu oranda hissesinden distiriilir.
Ciinkii mukadderattaki® her miktarin semende® karsiligi vardir.¥” Bu
durumda yok olan miktar musterinin hesabindan distrilar, geriye
kalan kisim ic¢in ise miisteri muhayyerdir. Dilerse hissedeki orani kada-
riyla satin alir, dilerse de tefarruku’s-safkadan® dolay: akdi tiimiiyle
fesheder.® Goériildiigii gibi meydana gelen kismi telefler hakkindaki
hikiimler beklenmeyen hal ile uyum arz etmektedir. Clinkd her ne ka-
dar mebi‘ kismen yok olsa bile akit hala stirdiiriilebilirlik arz etmekte ve
meydana gelen zarar miisterinin hesabindan diisiiriilmektedir. Islam
Hukuku bu gibi durumlarda ayrica misteriye fesih hakk: taniyarak bu

hakki tanimayan kimi hukuk sistemlerinden ayrilmaktadir.

Genel olarak Maliki mezhebinde sdzlesme ile birlikte tazmin so-
rumlulugu misteriye intikal etse bile kimi durumlarda dogal afetlerin
satim sozlesmesi {izerindeki etkisi kabul edilmistir. Ornegin sahih ola-
rak kurulan satim sozlesmelerinde muayyen olan mebi‘in saticinin taz-
min sorumlulugunda iken veya mahsullerin ya da gida mallarinin satim
sozlesmesinden sonra, fakat heniiz tartilmadan dogal afete maruz kal-

mas! gibi durumlar boyledir. Burada saticinin sorumlulugundan kasit;

8 Serahsi, Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-Eimme, el-Mebstit,
Déaru'l-Mafife, I-XXX, Beyrut 1993, XI1II, s. 9, 131; Kasani, V, s. 238, 240; ibn Abidin, IV, s.
560, 566, V, s. 61; Kadri Pasa, Miirsidu'l-Hayran, md. 366, s. 59; Mecelle, md. 293-294;
Zuhayli, el-Fikhu'l-Isldmi, V, s. 3376; Zerka, Mustafa Ahmed, Akdu'l-Bey*, (Mustafa Ah-
med Zerka'nin “el-Fikhu'l-Islami fi Sevbihi'l-Cedid" adl1 dort ciltlik eserinin son cildi), (2.
Baski), Daru'l-Kalem, Dimesk 2012, s. 122.

8 Hacim ve uzunluk birimleri ile dl¢iilebilen, tartilabilen ve sayilabilen seyler. Bkz., Erdo-
gan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigi, s. 395.

8 Satilan seyin bahasidir ki zimmete taalluk eden seydir. Bkz., Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri S6zIgi, s. 501.

87 Kasani, V, s. 239; Buhdti, Mansur b. Yunus b. Salahaddin ibn Hasen b. idris, Kessafii'l-
Kin&' an Metni'l-Tkn#, 1-IV, Daru'l-Fikr, Beyrut 1982, 111, s. 242; Ali Haydar, I, s. 277.

8 Bir sozlesme ile satim alinan muhtelif malin birbirinden ayrilmasi. Bkz., Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri S6zlIiigii, s. 557.

8 Zerka, Akdu'l-Bey", s. 123.
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mebi‘de tevfiye®® hakkinin séz konusu olmasi, mebi‘in hazirda bulun-
mamasi, olgunlagsmayan mahsullerden® olmasi veya ti¢iincii sahislarin
da mebi‘ tizerinde hak sahibi olmasidir. Bu hususlarda Malikiler dogal
afetlerin satim so6zlesmeleri {izerindeki etkisini kabul etmektedirler.
Dolayisiyla bu gibi durumlarda mebi‘in dogal afetlerden dolay:1 tama-
men yok olmasi durumunda satim sozlesmesi iptal olacag: gibi, satici

bunun mislini temin etmek zorunda da degildir.*?

Safii mezhebi de genel olarak Hanefilerle ayn1 goriiste olmakla bir-
likte®® Safii mezhebine gore kismi teleflerde olusacak zarar oraninda
bedel indirimine gidilmez. Fakat misteri buna ragmen riza gosterir ve

sdzlesmeyi onaylarsa tiim semeni verip mebi‘i alir veya akdi fesheder.**

fcare akdinde de benzer durumlar séz konusudur. Séyle ki Ha-
nefilere gore dogal afetlerden dolay: kiralanan evin yikilmasi, arazinin
ve hamamin sular altinda kalmasi, geminin batmasi ve ¢adir gibi ko-
naklamak i¢in kiralanan mekanlarin yanmasinda oldugu gibi kiralanan
seyin tamamen yok olmasi durumunda tiicretin timi sakit olurken,
menfaatinden istifade ettikten sonra yok olmasi durumunda ise istifade
edilen kismin dcretini 6denmelidir. Geriye kalan kira middeti i¢in ise
hicbir {icret 6denmesi gerekmeyecektir. Yine tarim i¢in kiralanan arazi-
nin dogal afetlerden dolay: ayninin veya menfaatinin kullanilamaz hale
gelmesi durumunda da kiracinin iicret 6demesi gerekmez. Tim bu du-

rumlara ragmen akdin devamini istemek, kiracinin akit ile tistlenmedigi

% "Tevfiye: Satilan malin élctilmesi ve tartilmas: ytikiimliiligidir." Bkz. Harasi, EbQ
Abillah Muhammed b. Abdullah, Serhu Muhtasar-1 Halil, I-VIII, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts.,
V, s. 157; Destiki, Ebt Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hasiyetii’d-Destki ale's-Serhi’l-
Kebir, I-1V, (Derdir'in "Serhu'l-Kebir'i ile birlikte), Daru'l-Fikr, yy., ts., III, s. 147; His,
Minehu'l-Celil, V, s. 208.

! Hentiz dogal &fetlerden emin olmayan, her an 4fetlerden etkilenebilecek seviyede olmast.
% Ibn Riigd, 111, s. 201; Tbn Kudame el-Makdisi, Eba'l-Ferec Semsuddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’l-Kebir ala Metni'l-Mukni‘, I-XII, Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
Basima hazirlayan: Muhammed Resid Riza, yy., ts., 1V, s. 116-117.

% Bkz. Nevevi, Ravza, III, s. 564; Hisni, Takiyyuddin Eb(i Bekr b. Muhammed el-Hiiseyni
el-Hisni ed-Dimeski, Kifdyetii'l-Ahyar fi Halli Gayeti'l-Ihtisr, (1. Bask1), Ali Abdulhamid
Baltaci-Muhammed Vehbi Siileyman, Daru'l-Hayr, Dimesk 1991, s. 240; Sirbini, II, s. 448,
457.

°t Sirbini, II, s. 460; Remli, Semstiddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Hamza,
Nihadyetu'l-Muhtic ila Serhi'l-Minhdc, I-VIII, Daru'l-Fikr, Beyrut 1984, IV, s. 83;
Mevstiatu'l-Fikhi'l-Islami, (Mevstiatu Cemal Abdunnasir el-Fikhiyye), 1-XX, Kahire 1990,
I, s.54.
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bir zarar1 gérmesine sebep olacaktir.”® Konu ile ilgili diger mezheplerde

de benzer uygulama ve érnekler goriiliir.*®

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag: iizere Islam Hukukunda
afetlerin akdin konusunu etkilemesi durumunda akit esnasinda 6n go-
riillemeyen, karsi konulamayan ve taraflardan biri i¢in karsiliksiz kalan
bir zarara sebebiyet vermek suretiyle akdin ifasini agir bir yiik haline
getirmesi ya da imkansizlastirmasi s6z konusu olabilmektedir ki bu da
zaten ilk durum beklenmeyen halden ve ikinci durum da miicbir sebep-

ten baska bir sey degildir.

SONUC

Modern ¢agda ozellikle de iki taraf icin de baglayici olan akitlerde
sozlesme yapildiktan sonra, fakat heniiz edimler ifa edilmeden once
ongoriilemeyen, kars: konulamayan ve taraflarin miidahalesinden ba-
gimsiz olup akdin siirdiiriilebilirligini ciddi anlamda etkileyen bir takim
olaylarla karsilagilmistir. Bu tiir olaylar ya taraflardan birinin akdin
geregi olmayan ek bir kilfete katlanmasi suretiyle akdin devamini
mimkin kilmakta ya da akitten kaynaklanan edimlerin ifasini tama-
men imkansizlastirmaktadir. Durum bdyle olunca modern doénemde
karsilasilan bu tiir problemlerin beklenmeyen hal ve miicbir sebep gibi
bir takim nazariyeler {izerinden hem tespiti hem de ¢6ziimii yoluna gi-
dilmistir. Birtakim 6zel olaylardan hareketle birer nazariye olarak tesek-
kiil eden bu durumlar, sonralar1 bir¢ok hukuk sisteminin kanun metin-
lerindeki yerini almistir. Aslinda giiniimiizde meydana gelen bu tir

problem ve ¢dziim &nerilerini Islam Hukukunun temel kaynaklarinda

% Seybani, Ebt Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad, el-Asl, I-XII, (1. Baski), (thk.
Muhammed Boynukalin), Daru Ibni Hazm, Beyrut 2012, IV, s. 6; Serahsi, XV, s. 135-136,
XVI, s. 15, 17, 25; Kasani, IV, s. 179, 196-197; Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali, Tebyinii'l-
Hakaik Serhu Kenzi'd-Dekéik, I-VIII, (1.Baski), (thk. Ahmed izzu Inye), (Silbi Hasiyesi
ile birlikte), Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye, Kahire 1313/1893V, s. 107, 144; ibn Niiceym,
Zeyniddin b. ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-Raik Serhti Kenzi’d-Dekdik, 1-VIII, (3.
Baski), (thk. Zekeriyya Umeyrat), (Ibn Abidin Hasiyesi ile birlikte), Daru'l-Kitabi'l-Islami,
yy., ts., VII, s. 303; Damad Efendi, Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman Seyhzade,
Mecmat’l-Enhur {1 Serhi Miiltekd’l-Ebhur, I-1V, Daru ihyéi't—Tﬁrési'l—Arabi, yy., ts., II, s.
398; Haskefi, Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hisni Alauddin, ed-Durrti'l-Muhtar
Serhu Tenviri'l-Ebsar ve Camiu'l-Bihar, 1, (1. Baski), (thk. Abdulmiinim Halil Ibrahim),
Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, yy., 2002, s. 578, 585; Ibn Abidin, VI, s. 43, 77-78.

% Detayl1 bilgi icin bkz., Kiylik, Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, s. 208-234.
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dogrudan bulma imkani miimkiin olmayabilir. Tabi buradan, Islam’in
ve dolayisiyla Islam Hukukunun bu tiir problemlere ¢6ziim sunamaya-
cag1 gibi bir neticeye varilmamalidir. Zira her ne kadar kaynaklarimizda
bu meseleler dogrudan yer almiyor olsa bile klasik kaynaklarimizda
bir¢ok hususun netlik kazanabilecegi temel ilke ve prensiplerin tayini-
nin yani sira meseleler {izerinden bir¢ok mevzu vuztha kavusturulmus-
tur. Ve hatta klasik kaynaklarimiz, giiniimiizde tesekkiil etmis bircok
nazariyeye temel teskil edebilecek drneklerle doludur. Beklenmeyen hal

nazariyesi ve miicbir sebep de bunlardandir.

Ornegin Islam Hukukunda dalinda veya tarlada iken satilan, fakat
miisteri tarafindan heniiz kaldirilmayan meyve ve sebzelerin afete maruz
kalmasi1 durumunda meydana gelen zarar oraninda bedelden indirim
yapilmasi gerektigi yoniinde gelistirilen “vad‘u'l-cevaih” kavrami, bek-
lenmeyen halin 6zel uygulama alanlarindan birini olusturur. Zira béyle
bir ¢6zlim ile sdzlesme yeni sartlara uyarlanmis ve boylece zarara sadece
miisterinin katlanmasi engellenmistir. Boylece hem s6zlesmenin tarafla-
r1 akit prensibine kordi koriine bagliliktan kurtarilmis hem de olusan
zarara satic1 da ortak edilerek zarar, taraflar arasinda dagitilmistir. Yine
bu ctimleden olarak afetlerin tim mahsuld telef etmesi durumunda ise
akdin infisdhindan, yani kendiliginden sona ermesinden bahsedilmis ve
hasar sorumlulugu satictya yiiklenmistir. Iste bu durum da miicbir se-
bebin 6zel bir uygulamas: mahiyetindedir. Neticede Islam Hukukunda
mimkin mertebe akdin istimrarim1 saglayacak yollar aranmis; akdin
imkansiz oldugu durumlarda da sozlesmenin infisdhindan bahsedilmis-
tir. Sadece bu iki olaydan hareketle islam Hukukunda 6zel bir tarzda ele
alinan vad‘u'l-cevaih seklindeki uygulamanin her iki nazariyeye temel
teskil edebilecek bir husus oldugu sOylenebilir. Genel olarak satim ve
icare tiird akitlerde de durum bundan farkl degildir.

Sonug itibariyle her ne kadar giiniimiiz, fikhin revacta oldugu do-
nemlerdeki gibi aktif olmasa bile Islam Hukukuna dair klasik kaynakla-
rin modern ¢agda karsilasilan yeni problemler {izerinden yeniden yo-
rumlanmasi ile bu problemlerin ¢6ziime kavusturulmas: miimkiin ola-
bilir. Dolayisiyla bu kaynaklar dogru bir usul ile yeniden degerlendiril-

diginde, ¢6ziime katki saglayacak bircok veri elde edilecektir.
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Ali Dinar

[lhan Zengin'

Oz

Birinci Diinya Savasinda Osmanli Devleti ve miittefikleri icin en &nemli
stratejik hamle cihat ilaniydi. Cihat ilanindan sonra, diinya genelindeki Misli-
manlar iizerinde etkili olan kisilere ¢esitli mektuplar yollandi. Bu mektuplardan
biri de DarfGr Sultani Sultan Ali Dinar’a gdnderildi. Cesitli kaynaklarda bu

mektup hakkinda bilgiler verilmesine ragmen mektubun asli mevcut bulunma-

maktadir. Mektubun tarihi ile ilgili bilgilerde de tutarsizliklar mevcuttur.
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Abstract

The most significant countermove was the proclamation of Jihad for the
Ottoman State and her allied powers at the First World War. After the proclama-
tion of Jihad, various letters were sent to influential persons for the Muslims all
over the World. One of these letters was also sent to Sultan Ali Dinar, sultan of
Darfur. Although some details have been given for this letter in various resour-
ces, the original one is not yet available. There is an inconsistency about the

knowledges of the letter’s date, too.
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20. ylizyilin baglarina gelindiginde emperyalizm ve sdomirgecilik
yarisi ile rekabeti iyice kizismis ve ¢atisma asamasina gelinmisti. Birli-
gini ge¢ tamamlayan Almanya, Avrupa’da daha fazla séz sahibi olabil-
mek ve yeni somiirge alanlarina ulasabilmek i¢in ¢abalamaya baslad:.
Zayiflamis olan Osmanli Devleti ile iyi iligkiler kurarak bu cografyada
daha fazla etkin olma gayreti i¢ine girdi. Ancak bu topraklar uzun siire-
dir emperyalist niyetlerle Ingiltere, Fransa ve Rusya tarafindan ele gegi-
rilmeye ¢alisilmakta ve Osmanli Devleti’'nin par¢alanmasi ile topraklari-
nin paylasilmasi uzun siiredir bu devletlerin planlar: arasinda bulun-

maktaydi.

Osmanli Devleti, Birinci Diinya Savasr’na Almanya’nin yaninda
girmek zorunda kaldi. Bunun tarihi arka plani 13 Temmuz 1878 tarihin-
de imzalanan Berlin Anlasmasr’na kadar gitmektedir. Bu anlasma mad-
deleri ile artik Ingiltere, Osmanli Devleti’nin varligin1 korumay1 birakti-
g1 gibi kendi menfaatine zarar gelmeyecegi siirece diger devletlerin de
Osmanli topraklarini isgal etmelerine ses ¢ikarmayacagini kabul etti.
Gelisen olaylar sebebiyle II. Abdilhamid, Almanya disindaki biitiin
bityiikk devletlerin Osmanli Devletine kars: oldugunu ve hatta Ingilte-
renin Osmanli Devleti'nin yikilmas: i¢in ¢alisma basglattigr gorisiini

savunmaya baglad1.?

Somirgecilik yarisinin hizlanmasi ve rekabetin artmasi sonucu olu-
san Avrupa merkezli gerilim diinyay1 biiyiik bir savasa siiriikledi. Em-
peryalist paylasimin ana hedefi olan Osmanli Devleti, Almanya’nin ya-
ninda bu savasa katilmak zorunda kaldi. Savasa katildiktan kisa siire
sonra da halifelik makamini elinde bulunduran Osmanli sultani, tim
diinya Miisliimanlarini Osmanli Devleti ve miittefiklerini desteklemeleri
icin cihat cagrisinda bulundu. Bu doénemde &zellikle Ingiltere’nin en
Onemli somiirgesi durumunda bulunan Hindistan’da hatir1 sayilir bir
Miisliiman niifusu bulunmaktaydi. Ingiltere’'nin Hindistan’a ulasabil-
mesi i¢in en kisa yol olan Stiveys Kanali ve dolayis: ile Misir’di. Misir,

2 H. Bayram Soy, Almanya’min Osmanli Devleti Uzerinde Ingiltere ile Niifuz Miicadelesi
(1890-1914), Phoenix, Ankara, 2004, s. 17-18.
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1882 yilindan beri Ingiliz isgali altinda bulunmaktaydi. Bu baglamda
Osmanli-Alman isbirliginin Afrika’daki merkezini Misir olusturdu.
Ayni sekilde Fransa ve Rusya’nin isgal ettigi cografyalardaki dindaslarin
niifusu da goz ardi edilemeyecek durumdaydi. Miisliimanlarin halifesi
tarafindan cihat ilan edilmek suretiyle sOmiirgeci emperyalist giiclere
kars1 topyek(in miicadele edilmesi ve bu devletleri, somiirgelerinde si-
kintiya sokmak amac¢lanmisti. Cihat ilan edildikten sonra bir¢ok sultan,
seyh, seyyid, serif, s6zli gecen ve toplumu harekete gecirebilecek esrafa
mektuplar gonderilerek “Cihad-1 Mukaddes”e katilmalari i¢in davetlerde
bulunuldu. Bu mektuplardan biri de Darfar Sultani Ali Dinar’a gonde-

rilmisti.

Darfar ve Ali Dinar hakkinda makale veya arastirma hiiviyetine
haiz Tiirkge fazla akademik ¢alisma olmamakla birlikte son zamanlarda
genelde Afrika, 6zelde Sudan baglaminda konuya ilgi artmaktadir. Os-
manli-Darfir {liskileri, Ali Dinar veya Cihat ilanina dair yazilan bazi
eserlerde Osmanli Devleti'nin Birinci Diinya Savasrna girmesi ve ilan
edilen Cihat’tan sonra Darftr Sultani Ali Dinar’a mektup yazilarak em-
peryalist devletlere karsi cihata katilmasi i¢in ¢agrida bulunuldugu yaz-
maktadir. Bu baglamda 6zellikle Sudan menseli kaynaklarda ve bu kay-
naklara dayal1 olarak yazilan eserlerde bdyle bir mektuptan bahsedil-
mektedir. Mektubun varlig1 ve yazildig1 hususunda herhangi bir tered-
diit yoktur. Mektup ile ilgili bilgi verilen bazi kaynaklarda mektubun
icerigi ve tarihi hususunda atiflar yapilmasina ragmen mektubun metni

veya arsiv kiinyesine yer verilmemesi dikkat ¢ekicidir.

% Ali Dinar Zekeriya Muhammed el-Fadl; Keyra hanedanliginin yirmi besinci sultani olan
Sultan Muhammed el-Fadl'in torunu olarak 1865 yilinda Darfar’da dogdu. Darfhr
Sultanligi, 1874 yilinda Ziibeyir Rahmet Pasa tarafindan Sultan ibrahim zamaninda yikild:
ve sultanlik topraklari 6nce Misir'a ve daha sonra da Mehdi idaresine gecti. Mehdi
idaresinin 1898 yilinda Umdurman Savasindan sonra yikilmasi ile Umdurman’daki
zorunlu ikametinden kurtularak Darf(r'a déndd ve sultanligi yeniden ihya etti (1899).
Sudan’daki Ingiliz isgal yénetimi ile sorunlar yasadi. Birinci Diinya Savasrnin ardindan
ilan edilen cihat fetvasina istinaden Osmanli Devleti ve miittefiklerinin safina katilarak
isgale karsi miicadeleye basladi. ingilizler tarafindan tizerine génderilen agir ve modern
silahlar karsisinda fazla bir direnis gosteremeyerek 6 Kasim 1916 tarihinde Zelince’nin
giineyinde bulunan Kulme’de sehit edildi. (Tarig Mohammed Nour, “Birinci Diinya
Savasrnda Emperyalizme Kars: Tiirklerin Yaninda Yer Alan Darfur Hakimi Ali Dinar
(1898-1916)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Cilt: XXI, Say1: 61 (Mart 2005), s. 371-374;
Richard Hill, A Bibliographical Dictionary of the Sudan, Frank Cass, London, 1967, s. 45-
46.)
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Enver Paga’ya' ait dokimanlarin bir kismi aile tarafindan Murat
Bardakg¢r'ya verilmistir. Bu belgelere dayanarak Bardake¢rnin yazdig:
kapsamli Enver kitabinda, Enver Pasa’nin genelde sivil hayat: ve Tiirkis-
tan giinleri ele alindigindan Ali Dinar ve Darf(ir olaylar1 bu eserde geg-
memekte, Darfr Sultanr’na yazilan mektup konusu da bu baglamda ele
alinmamaktadir.® Aile, belgelerin bir kismini da Tiirk Tarih Kurumu’na
bagislanmigtir. Burada yaptigimiz arastirmada belgelerin sahsi belgeler
oldugu ve genelde esine yazdig1 mektuplardan olustugu, askeri konulara
ait dokiimanlar arasinda ise Darfir ve Sudan ile alakali herhangi bir

belgenin bulunmadig tespit edilmistir.

Mektubun Tirkiye’de bulunmas: muhtemel yerlerin basinda ATA-
SE arsivi gelmektedir. Bu arsivi en yogun ve detayli sekilde incelemis ve
bircok belgeyi de kullanmis olan Rezzan Unalp’tir. Unalp’in bélge ile
ilgili ortaya koydugu doktora tezinde® veya tezinden yazilmis olan ayni
adl1 eserinde’ Enver Pasa’nin bu mektubundan bahsedilmemektedir. Bu
durumda Rezzan Unalp’in mektuba ATASE arsivinde rastlamadigi ve

inceledigi belgeler arasinda mektubun olmadig: anlasilmaktadir.

" Enver Paga; asil ismi Ismail Enver olup Istanbul’daki Divanyolu semtinde 1881(veya 1882)
yilinda dogdu. Aile tarafi Manastirh olan Pasa’nin babasi Ahmed Bey, annesi Ayse
Hanimdir. Istanbul’daki ilk tahsilinin ardindan Manastir’daki Askeri Riistiye, Askeri Idadi
ve Harp Okuluna devam etti. Harp Akademisi'nden 6 Aralik 1902’de kurmay subay olarak
mezun oldu. Bir¢ok birlikte gérev yaptiktan sonra 1906 yilinda Berlin’e Atasemiliter olarak
atandi. Trablusgarp Savas’nin baslamasi Gzerine 1911de Bingazi’ye giderek isgale karsi
miicadeleye bagladi. Ayni zamanda Bingazi Mutasarriflif1 gorevini icra etti. 11 Ocak 1914
tarihinde Harbiye Nazir1 oldu ve Erkén-1 Harbiye-i Umumiye Riyaseti'ne tayin edildi.
Osmanl: Devleti'nin Birinci Diinya Savasi’'nda yenilmesi izerine Ekim 1918'de Kafkasya'ya
gecti. Giyabinda yapilan yargilama sonucu askerlikten c¢ikarildi, ceza aldi ve medeni
haklardan yoksun birakildi. Karari Sultan Vahdeddin’in onaylamasi ile de cezas:
kesinlesti. Milli Miicadele’ye kafilmak istediyse de Mustafa Kemal tarafindan bu istedigi
geri gevrildi. Kafkaslar ve Orta Asya’daki Islam ahalisini dini ve milli suurla harekete
gecirmek igin gayret sarf etti. Bolseviklere karsi miicadele verirken 4 Agustos 1922
tarihinde Tacikistan’in baskenti Dusanbe yakinlarindaki Ab-1 Derya Koyi'nde bulunan
kislada yapilan Kurban bayrami merasimi sirasinda, ani bir Rus baskini sonucu sehit
edildi. Cenazesi yetmis dort yil sonra Turkiye'ye getirilerek 4 Agustos 1996 tarihinde
Sisli’deki Abide-i Hiirriyet Tepesi’ne defnedildi. (Birinci Diinya Harbine Katilan Alay ve
Daha Ust Kademedeki Komutanlarin Biyografileri, Cilt: III, Genelkurmay Basimevi,
Ankara, 2009, s. 8-10; M. Siikrii Hanioglu, “Enver Pasa”, TDVIA, Cilt: X1, s. 261-264.)

S Murat Bardakg1, Enver, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2015.

6 F. Rezzan Unalp, Birinci Diinya Savasi’nda Osmanl Devieti’nin Kuzey Afrika’ya Yonelik
Askeri Faaliyetleri, Basilmamis Doktora tezi, Gazi Universitesi, Ankara, 2010.

7 F. Rezzan Unalp, Birinci Diinya Savasr'nda Osmanl Devleti'nin Kuzey Afrika’ya Yonelik
Askeri Faaliyetleri, ATASE Yayinlari, Genelkurmay Basimevi, Ankara, 2014.
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Tirkiye’de Afrika ve Sudan hakkinda c¢alisma yapanlarin Onciile-
rinden ve Afrika lizerine uzmanlasan duayenlerin ilklerinden olan Ah-
met Kavas’in da mektuptan bahsetmedigi goriilmektedir. Kavas, yazdig:
“Osmanli-Darftr Miinasebetleri” adli makalede Tarig Nour’un eseri ile
yakin konular farkl bir perspektif ile ele alinmis, genel olarak Ali Dinar
ve etrafinda gelisen olaylardan bahsetmesine ragmen Enver Pasa ve

mektuptan s6z edilmemistir.®

Sudan’da yasayan Liibnanli bir Hiristiyan olan Naum Sukayr, ingi-
lizlerin hizmetine girmis daha sonra da Ingiliz istihbaratinda caligsmis
bir memurdu. Yirmi yildan fazla bir siire mahrem bilgilere ulasmis,
istihbarat raporlarina vakif olmus biri olarak 6énemli bir Sudan tarihi
kitab1 yazmistir. Ancak mahrem ve degerli bilgilere ulagsmis olmasina
ragmen yazdig1 kapsamli eserinde, mezk(r mektup veya Enver Pasa ile

alakali herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.’

Tirkiye’de Darftr ve Ali Dinar tizerine ilk akademik yazilar1 yazan-
lardan biri lisans ve yiiksek lisans egitimini tarih tizerine Tirkiye’de
tamamlamis olan Sudanli tarih¢i Tarig Mohammed Nour’dur. Kaleme
aldig1 makalesinde Enver Pasa’nin Ali Dinar’a yazmis oldugu bu mek-
tuptan bahsetmektedir.!® Tarig Nour, mektubun yazildig: tarihi 3 Subat
1915 olarak vermektedir. Vermis oldugu tarih icin kaynagini P. M.
Holt’un c¢alismasini gostermektedir.!! Ancak eserin 124. sayfasinda “Ali
Dinar ve Jon-Tiirk liderleri, Enver Pasa ve Nuri Bey, arasinda bazi mek-
tup aligverisi vardi, bunlar genis bir sekilde Condominium ile ilgili
olmasina ragmen bunlarin giincel olaylarin akisi ile ilgisi azdi.”? ifade-
leri gegmektedir. Goriildigl tizere burada soziinii ettigimiz mektup veya
bahsi gegen tarih hakkinda herhangi bir ifade bulunulmamakla birlikte

8 Ahmet Kavas, “Osmanli-Darfur Miinasebetleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 16, Y1l: 2007, s. 105-120.

9 Naum Sukayr, Cografiyye ve Tarih es-Sudan, Darii’l-izze, Hartum, 2007.

19 Nour, a.g.m., s. 367-383.

1P, M. Holt, A Modern History of the Sudan from the Funj Sultanate to the Present Day,
London, 1961, s. 124. Eserin 1963 Londra baskisinda ayni kisim 126. sayfada
bulunmaktadir.

12 Cevirisi yapilan ilgili kismin orijinal Ingilizce metni i¢in bakiniz: “There was some
exchange of letters between Ali Dinar and the Young Turk leaders, Enver Pasha and Nuri
Bey, but these had little to do with the course of events, although they featured largely in
the Condominium.”
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genel olarak mektuplagmanin varlifindan bahsedilmektedir. Kitabin
diger sayfalarinda da buna uygun bir bahis gegcmemektedir. Bu baglam-
da referans olarak verilen kaynakta, mektup ve tarih i¢in tatmin edici bir
ifadeye rastlanilmamistir. Ancak climlenin devamindaki ag¢iklamalar
icin Mekki Sibeykenin kitabi referans olarak gosterilmistir. Makalede
“Bu mektupta Cihad haberini(n) Ali Dinar’a Cafer Bey,'® Seyh Senusi' ve
Nuri Bey'® vasitasi ile gonderildigi yer almaktaydi” ifadesi gegmektedir.'¢

131885 yilinda Irak’ta dogan Cafer el-Askeri, Harp Okulu'ndan (Arap asilli Osmanl
vatandasi olarak) mezun olduktan sonra Osmanli Ordusu’nda gdrev yapti. Trablusgarp ve
Balkan savaslarinda Osmanli ordusu saflarinda miicadele etti. Birinci Diinya Savasinda
Ingilizler tarafindan esir alimdiktan sonra taraf degistirerek Mekke Emiri Serif Hiiseyin ve
Emir Faysal'n yaninda Osmanli Ordusuna karsi isyanct kuvvetlerin safinda savasti.
Birinci Diinya Savagrndan sonra kurulan Irak Devletinde énemli gorevlerde bulunarak
kisa siireli iki donem basbakanlik gorevine kadar yiikseldi. Savunma bakani oldugu sirada
yapilan darbe sonucu 29 Ekim 1936 tarihinde 6ldiiriildi (Nejdet Karakose, “Birinci Diinya
Savasr'nda Trablusgarp Cephesi ve Afrika Gruplar1 Komutan1 Nuri Pasa (Killigil)”, Tarih
Pesinde, Sayi: 6 (Yil 2011), s. 263.). Ayrica bakimiz: Cafer el- Askeri, Isyanci Arap
Ordusunda Bir Harbiyeli, Yayina Hazirlayan: Necdet Fethi Safvet; Terciime: Halit Ozkan,
Klasik Yayinlari, istanbul, 2008.

14 Seyyid Ahmed Serif es-Senfisi; 1873 yilinda Cagbub’da dogdu. Tarikatin kurucusu olan
Seyyid Muhammed b. Ali es-Sentsi’nin torunu, es-Seyyid Muhammed Serif es-Sentsi’nin
ogludur. Sentsi tarikatinin lideri olan amcast es-Seyyid Muhammed el-Mehdi'nin 1902
yilinda vefatindan sonra yerine gecmesi gereken es-Seyyid Muhammed Idris’in yasi heniiz
kiigiik olmas1 sebebiyle gegici olarak, Sentisi tarikatinin basina gecti. talyanlarin 1911°deki
Trablusgarp’ isgal girisimlerinden sonra Italyanlarla, 1915 yilindan itibaren de Ingilizlerle
miicadeleye giristi. Birinci Diinya Savasrnin sonlarina dogru Istanbul’a gitti. Mondros
Miitarekesinden sonra da Ankara’ya gecerek Kurtulus Savasr’nda Mustafa Kemal’e destek
verdi. Mustafa Kemal’in yakin dostluguna sahip oldugundan dolay1 daha sonraki siirecte
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan Irak tahtima aday gosterildi. ilerleyen tarihlerde
Tirkiye'den ayrilarak Medine’ye gitti. 10 Mart 1933 tarihinde Medine’de vefat etti (Nihat
Azamat, “Ahmed Serif Senfsi”, TDVIA, Cilt: XXXVI, Istanbul, 2009, s. 527-529; Karaké&se,
a.g.m., s. 253.).

15 Nuri Paga ( Killigil ); 1890 yilinda Manastir’da dogdu. Enver Pagsa’nin kardesi ve Halil
(Kut) Pasa’nin yegenidir. Manastir'’daki ilk ve orta egitiminden sonra Kuleli Askeri Lisesi
ve Harp Okuluna devam etti. Makedonya ve Istanbul’daki gérevlerinden sonra Italyanlarmn
1911 yilindaki isgallerinin ardindan goniilli olarak Trablusgarp’a gitti. Balkan Harbi
patlak verince Balkanlar’a gecerek miicadeleye katildi. Birinci Diinya Savasi’'nda Enver Pasa
tarafindan Afrika Gruplart Komutani olarak tekrar Trablusgarp’ta gorevlendirildi.
Trablusgarpta basta Sentsiler olmak iizere yerli kuvvetleri teskilatlandirarak Ingiliz,
Italyan ve Fransiz isgal kuvvetlerine kars1 miicadele verdi. Savasin sonlarina dogru Kafkas
Islam Ordusu Komutani sifatiyla Azerbaycan ve Dagistan’da savast. Mondros
Miitarekesinden sonra Ingilizler tarafindan tutuklanarak Batum’da hapishaneye konuldu.
Hapishaneden kagtiktan sonra Dagistan ve Karabag’da Bolsevik Kuvvetleriyle garpisti.
Anadolu’ya gegerek Milli Miicadeleye katildi. Cumhuriyet Doneminde Zeytinburnu ve
Siitliice’de fabrika kurarak silah ve miihimmat imalatina basladi. 2 Mart 1949 giinii silah
fabrikasinda ¢ikan patlamada fabrikas: infilak efti. Patlama sirasinda fabrikada oldugu
diistintilen Nuri Pasa’nin cesedi bulunamamasina ragmen burada 6ldiigiine hiikmedildi
(Karakose, a.g.m., s. 253.). Ayrica bakiniz: Nejdet Karakose, Askeri, Siyasi ve Silah
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Bu ifadeler Sibeykenin kitabinda bulunmaktadir.”” Bu durumda Tarig
Nour mektubu gérmemis, bilgileri Mekki Sibeyke’den aktardigi anla-

silmaktadir.

Diger bir Sudanli tarih¢i olan Yusuf Fadl Hasan’in Tirk-Sudan
iliskilerine dair yazisinda mektup ve yazilis tarihi ayni sekilde 3 Subat
1915 olarak ge¢mektedir.'® Mezkir tarih ve mektup hakkindaki bilgiler
metinde “Osmanli Imparatorlugu ve Fur Sultanligr” alt bashigi iginde
gecmekte ve konunun geneli ile ilgili olarak Yusuf Fadl Hasan iki eseri
referans olarak gostermektedir.”? Referans olarak verilen eserlerde genel
olarak Sudan, Darftar ve Ali Dinar ile ilgili bilgiler bulunmakta ancak
mektubun iceriginden bahsedilmemektedir. Mektup ve tarihi ile ilgili
bilgileri nereden buldugu hakkinda referans vermemesine ragmen Tarig
Nour gibi Mekki Sibeyke’nin kitabindan bu bilgileri aktardigi anlasil-

maktadir.?°

Cihat ¢agris1 ve Tegkilat-1 Mahsusa {iyelerinin Birinci Diinya Sava-
srnda Kuzey Afrika’daki faaliyetleri son zamanlarda akademik ¢alisma-
lara konu olmaktadir. Polat Safi’nin Teskilat-1 Mahsusa ve faaliyetleri
hakkinda yazdig: yiiksek lisans tezinde, Ali Dinar ile teskilat iiyelerinin
(Osmanli subaylarinin) faaliyetleri ve iliskileri zikredilmekte ancak
mektup olayr bu eserde de gegmemektedir.?! Polat Safi, ATASE arsiv
belgelerini tezinde fazlaca kullanmis ancak mektup hakkinda herhangi
bir bilgi vermemistir. Eserde Tarig Nour'un makalesinin kullanilmamisg

olmasindan dolay1 mektuptan bahsedilmemesi de normal goriilmelidir.

Sanayicisi Kisiligi Ile Nuri Pasa (Killigil), Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Atatiirk ilkeleri ve inkﬂép Tarihi Enstitiisi, Izmir, 2010.

16 Nour, a.g.m., s. 380.

17 Tarig Nour, mektubun igerigi hakkinda verdigi bilgiler i¢in referans olarak (Mekki
Sibeyke, es-Sudan Abr el-Kurun, Beyrut, 1964, s. 509.) gostermektedir. Ancak bizim
ulasabildigimiz ayni kitabin 1965 Beyrut baskisinda mezkar bilgiler 481-482. sayfalarda
gecmektedir (Mekki Sibeyke, es-Sudan Abr el-Kurun, Kiilliyetii’s Sakafe, Beyrut, 1965.).

18 Yysuf Fadl Hasan, “Sudan Ozelinde Tiirk-Afrika iliskilerinin Baz1 Yonleri”?, Yiikselen
Afrika ve Tirkiye 1. Uluslararas: Tiirk-Afrika Kongresi (23 Kasim 2005), Tasam Yayinlari,
Istanbul, 2006, s. 289.

19 Bakiniz nakleden Fadl Hasan: Encyclopedia of Islam, 3rd ed. Vol. 2, p. 124; Martin Daly,
Empire on the Nile, CUP, Cambridge, 1988, pp. 12-15, 111, 164, 166, 173, 179.

2 Sibeyke, a.g.e., s. 509.

2 Polat Safi, The Ottoman Special Organization- Teskilat-1 Mahsusa: A Historical
Assessment With Particular Reference to Its Operations Against British Occupied Egypt
(1914-1916), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bilkent Universitesi, Ankara, 2006.
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Mektubun icgerigini eserinde kullananlardan biri de Afrika iizerine
calismalar yapan gen¢ akademisyenlerden biri olan Tugrul Oguzhan
Yilmaz’dir. Yilmaz, “Osmanli Devleti Baskomutan Vekili Enver Pasa,
ilan edilen cihad dogrultusunda, Sudan'da Ingilizlere karsi bir ihtilal
meydana getirmek {tizere, Darfur Sultani Ali Dinar'a 3 Subat 1915'te bir
mektup yazmigtir. Enver Pasa, Ali Dinar'a génderdigi mektubunda; Ingi-
lizlerin, Tiirkliige ve Islim'a yaptig1 saldirilara deginmis, biitiin Miislii-
manlarin ilan edilen cihada katilmasinin farz oldugunu ve Osmanli
Devleti'nin yaninda yer almalarinin gerekliligini belirtmistir” sdzleriyle
mektup ve tarihten bahsetmis, kaynak olarak da Tarig Nour'un makale-

sini géstermistir.?

Konu ile ilgili olarak Yilmaz'in kullandig1 diger bir eser ise Ahmet
Ozcan’in hazirladigi kitaptir. Mektup ve tarihi ile ilgili kissm Ahmet
Ozcan’in kitabinda da Tarig Nour’un anlatimina istinaden ayni sekilde 3
Subat 1915 olarak gecmektedir.?® Konu ile ilgili olarak Yilmaz'in kaynak
olarak gosterdigi diger eser ismet Uzen’in kitabidir.?*

Mektup ve yazilis tarihinden s6z edenlerden diger biri de Mustafa
Cabuk’tur. Eserinde, “Baskomutan Vekili Enver Pasa, 3 Subat 1915 tari-
hinde Ali Dinar’a bir mektup yazdi. Mektupta; Rusya, Ingiltere ve Fran-
sa’nin Osmanli Devleti ve Islam’a yaptiklar: saldirilar anlatilmaktaydi.
Islam’a karsi yapilan bu saldirilar karsisinda Miisliimanlarin halifesi
olan Osmanli Sultanr’nin cihat ildn ettigi bildirilerek her Miisliiman i¢in
cihadin farz oldugu ve Miisliimanlarin Halife’'nin yaninda yer almasi
gerektigi vurgulaniyordu. Mektupta, cihat haberinin Ali Dinar’a, Cafer
Bey’e ve Seyh Sentisi’ye Nuri Bey vasitasi ile génderildigi bilgisi yer
almaktaydi. Darfur Sultani Ali Dinar, mektubu aldiktan sonra Osmanli

»

Devleti’nin yaninda yer aldigini ve cihat emrine uydugunu bildirdi.

2 Tugrul Oguzhan Yilmaz, “1. Diinya Savasrnda Darfur Sultanlig ve Ali Dinar Hareketi”,
Tirkiye Gtinliigd, Sayr: 131 (Yaz 2017), s. 108-109.

2 Ahmet Ozcan, Osmanlr’nin Ortadogu’dan Cekilisi, Yarin Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 180.
2t {smet Uzen, Osmanli'nin Cé1 Yiirtiytsii Kanal Seferleri, Paraf Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
462.
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olarak yazmis, Tugrul Oguzhan Yilmaz ile benzer ifadeler kullanmis ve

Tarig Nour’un eserini kaynak olarak gostermistir.

Ali Dinar ve Enver Pasa’nin mektubu hakkinda yazanlardan biri de
Gassim Ibrahim’dir. “Birinci Diinya Savasi’min baslamasi iizerine, Os-
manli Padisahi Sultan Mehmed Resad’in ilan ettigi ve Itilaf Devletlerine
kars1 Diinya Miisliimanlari(ni) savasa ¢agiran Cihad-1 Ekber’e sicak
bakmigstir. Baskomutan Vekili Enver Pasa’nin 15 Subat 1915 tarihli mek-
tubuyla savas durumunu d6grenen Ali Dinar olumlu bir cevap vererek,
Fransiz ve Ingiliz kafirlerle iligkilerini kestigini ve onlara savas actigini
belirterek Osmanli Devleti yaninda yer almistir”.?® Yazar alinti yaptigi
yer olarak Tarig Nour'un eserini gostermis ancak tarihi yanlis yazmak

suretiyle fahis bir hatada bulunmustur.

Osmanli Devleti'nin miittefiki Almanya ile Kuzey Afrika’ya yonelik
faaliyetleri ve bu ¢ercevede yapilan faaliyetler hakkinda Sezen Kili¢ tara-
findan yazilan makalede, Enver Pasa’nin mektubundan s6z edilmektedir.
Makalede sozii gecen mektup ile ilgili bilgilerin Tarig Nour’un eserinden
alindig1 goriilmektedir. Bu makalede de mektup ile ilgili olarak Tarig

Nur’un eserinin kullanildig: gériilmektedir.?”

Osmanli arsiv belgelerinde de Enver Pasa’nin mektubundan bahse-
dilmekte ve mektubun varligi konusunda siiphe bulunmamaktadir.?®
Yazildig1 veya Ali Dinar’a gonderildigi tarihlerin sorunlu/saibeli olma
ihtimali bulunmaktadir. Belgede? heyet ve mektubun Kufra’dan yola
¢ikis tarihi “Rtimi Kanunisani’nin bidayeti” olarak verilmektedir ki bu
tarih Ocak 1915 baslarina tekabiil etmektedir. Kufra ise kiyidan yaklasik
dort ytiz km iceride ¢61 ortasindadir. Cidabiye ile el-Fasir aras1 yolculuk

% Mustafa Cabuk, “Cihan Harbi'nde Sudan’daki Osmanli Faaliyetleri ve Seyhilislam’in
Cihat Mektubu”, Ttirkiyat Mecmuast, Sayt: 27/1, Yil: 2017, s. 107.

% Gassim Ibrahim, Tiirk Dis Politikasinda Afrika: Tiirkiye-Kamerun Iliskileri Ornegi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2016, s. 8-9.

7 Sezen Kilig, “Alman Deniz Atagesi Humann'in Mektuplarinda Enver Pasa”, Bilig, Say1: 77
(Bahar 2016), s. 112.

28 ATASE, BDH, K:1834, D:28, F:1; ATASE, BDH, K:1834, D:28, F:1-2; ATASE, BDH, K:1835,
D:33, F:5-4 ve 5/1-3.

2 ATASE; BDH, K:1834, D:28, F:1-2.
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60 giin stirmektedir.*® Kufra’y1r yolun yarisi kabul edersek ve Kufra’dan
Ocak basinda hareket eden heyetin varis tarihi muhtemelen Subat basi
olmaktadir ki bu da Tarig Nour’un verdigi tarihe uymaktadir. Ancak bu
durumda yazildig: degil, el-Fasir’e ulastig1 tarih olmasi gerekmektedir.
Ancak baska bir kaynaga gére Heyet 1915 yilinin ortalarindan sonra el-
Fasir’e varmis olmasi gerektigi ifade edilmektedir.*! Bu sdyleme gore de

mektubun yazilis tarihi makul goériinmektedir.

Bolgedeki gelismeler ve Misir {izerinde ciddi ¢alismalar: olanlardan
biri de U. Giilsiim Polat’tir. Osmanli Devleti ve Ingiltere Ekseninde I.
Diinya Savas: Yillarinda Misir adli eserinde Ingiliz arsiv belgelerine
dayanarak mektubun (Osmanlicasinin bulunamadigindan) Ingilizceden

terclimesini vermistir.*

el-Fasir'in isgalinden sonra Ali Dinar’in arsivi
Ingilizlerin eline gegmis ve bulunan belgeler Ingilizceye gevrilmisti. Bu
tercimede Enver Paga’nin Ali Dinar’a 3 Subat 1915 tarihinde yazdig:
soylenen mektupta “dért ay 6nce Avrupa’da patlak veren savas” ve “Hali-
fe...biiyiik cihat ilan etti” sozleri gecmektedir. Birinci Diinya Savasr’nin
resmen 28 Temmuz 1914 tarihinde basladigi bilinmektedir. Osmanl
Devleti ise savasa resmen 11 Kasim’da girmis ve 14 Kasim’da Cihad-1
Mukaddes ilan edilmistir. Mektupta gecen “savasin baslamasindan iti-
baren dort aylik siire” ifadesine gore mektubun yazilma tarihi yaklasik
Kasim sonu Aralik ay1 baslarina tekabiil emektedir. Cihat ilanindan
bahsedilmesi ve Cihat’a davet igerikli olmasi bahsi gecen mektubun
cihat ilanindan kisa siire sonra yazilmis olma ihtimalini kuvvetlendir-
mektedir ki bu da ayni tarihleri bize vermektedir. Ancak mektubun iler-
leyen satirlarinda “Almanya ve Avusturya bizimle anlasti ve bize yardim
ediyorlar. Onlar sekiz aydan beri Rusya, Ingiltere ve Fransa ile savasi-
yorlar” cimlesindeki sekiz ay ifadesi tarih konusunu muglaklastirmak-
tadir. Mektuba gore savas dort ay once baslamis ancak sekiz aydir sava-

siyorlar manasi ¢ikmaktadir.

Holt’tan yaptigimiz alintida goriildiga tizere Osmanli subaylar:1 ve

Ali Dinar arasinda mektuplarin oldugu ifade edilmektedir. Burada ¢ogul

% Safi, a.g.e., s. 115.

3 M.W .Daly, Darfur’s Sorrow, Cambridge University Press, New York, 2007, s. 111.

32 U. Giilsim Polat, Osmanli Devleti ve Ingiltere Ekseninde I Diinya Savag: Yillarinda
Misir, Atatiirk Arastirmalar:t Merkezi Yayinlari, Ankara, 2015, s. 215-216.
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ifade kullanildigindan birden fazla mektubun varlifi kuvvetle muhte-
meldir. U. Giilsiim Polat'in eserinin 217. sayfasinda da belirtildigi iizere
“Diger taraftan daha savasin baslarinda Sunusi (Sentisi) kampina ulasan
Enver Pasa’nin kardesi Nuri Bey de Sunusi kampindan Ali Dinar’a goén-
derdigi mektubunda Ali Dinar’1 cihada ¢agiriyordu” ifadesinde goriildii-
gl gibi Ali Dinar’a yazilan ikinci (ilk) bir mektup daha olmas: gerek-
mektedir. Osmanli belgelerinde bahsi gecen mektubun ilk mektup, diger
kaynaklarda sozii edilen 3 Subat tarihli mektubun ise Ali Dinar’a yolla-
nan ikinci mektup oldugu anlasilmaktadir. Enver Pasa, Cemal Pasa ile
birlikte Kanal Cephesi'ni teftis icin Subat 1915 tarihinde Suriye/Liibnan
taraflarina gittigi bilinmektedir. Bolgeye hareketinden 6nce Kanal Cep-
hesi Harekatr'nin bir parc¢asi olarak Misir’a glineyden (Sudan) Ali Di-
nar’in saldir1 planlamasi yapilmis, buna istinaden Enver Pasa ikinci bir
mektup gondermis olmas: olaylarin akisina daha uygun dismektedir.
Ancak mektuptaki “dort ay once Avrupa’da patlak veren savag” ifadesi

mektup hakkindaki tereddiitleri arttirici etki yapmuistir.

U. Giilsiim Polatin Ingiliz arsivlerinden terciime ettigi Enver Pa-

sa’nin mektubunun metni su sekildedir:

“.... Cok selam ve saygilarimi sunduktan sonra sizin yiiksek ma-
kaminiza geliyorum. Sana Sidi Ahmet el-Serif el Sunusi’yi (Sentsi),
Kardesim Nuri Beyi ve Binbasi Gaafar (Cafer) Beyi génderiyorum. Ken-
dileri sizi devlet islerimiz hakkinda detayli sekilde bilgilendirecektir
ama bazi konularda sizi kisaca bilgilendirmemin gerekli oldugunu tespit
ettim. Dért ay énce Avrupa’da patlak veren savasa tarafsiz kaliyorken,
barisi korumak ve sakinlikle ¢6zmek niyetindeyken, Rus gemileri Kara-
deniz'de bizim gemilerimize saldirdi ve onlar1 miittefikleri izledi. Ingil-
tere ve Fransa, yillardir Osmanli Devleti’ni yok etmek icin ellerinden
gelen koétiliigli yapmaktadirlar. Amaglar1 bizim y6netimimiz altindaki
Miisliimanlar1 kendileri yénetmektir. Onlarin biitiin amaglar1 Islam’in
1518101 yok etmektir, Allah korusun, ben giiveniyorum ki, onun 15181
kafirlere ragmen parlayacaktir. Biz bundan dolayi, bu zorbalarin ve za-
limlerin saldirisinda, onlarla savasta Allaha giivenmekteyiz, bu adaletsiz
miitecavizlerin saldirisina karsi... Halife... “biyiik cihat” ilan etti. el-
Mesihatii’l-Islam (Seyhiilislam) saygideger fetvalar bastilar ki, bugiin
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diinyanin her yerindeki Miisliimanlar i¢in savas bir zorunluluktur. Bu
kutsal ¢agriya tiim Osmanlilar ve diger milletlerden Miisliimanlar bii-
ytk bir saygiyla karsilik verdiler. Yiizler ve binlerce asker topluyoruz ve
onlar1 savasmalar: i¢cin Rusya’ya génderiyoruz. Onlarin hepsi Allah’a
stikredip, onlarin topraklarina gurur ve biiylik bir sevingle girdiler ve
onlarin ordularina agir kayiplar verdirdiler. Biz ayrica ytizlerce ve bin-
lerce kisiden olusan diger bir seferi de Misir {izerine yaptik. Misirl1 kar-
deslerimizi Ingiltere’nin tutsakligindan, haksizliktan ve esaretinden
kurtarmak i¢cin. Onlar Siiveys Kanali’'na dogru ytiriiyorlar ve kisa bir
zaman icinde Allah’in yardimiyla Kanal’a ulasacaklar ve gececekler. Ingi-
liz zalimler Basra’da bizim vatanimiza dogru ilerledi ama bizim ordu-
muz burada onlar1 karsiladi. Araplarin haslari ve cesur kabilelerin yar-
dimlar1 ile onlar1 bélgelerinden kovmak i¢in saldiriya baslandi Allah’in

yardimiyla.

Almanya ve Avusturya bizimle anlast1 ve bize yardim ediyorlar. On-
lar sekiz aydan beri Rusya, Ingiltere ve Fransa ile savasiyorlar ve simdi
Fransiz mevzilerinde, Paris’ten ¢ok kisa bir mesafedeler ve Fransizlara
agir kayiplar verdiriyorlar... Almanlar keza Rusya’ya girdiler ve biiytik
bir kismini ele gecirdiler. Avusturya, Rusya iizerinde ayrica bazi biiyiik

zaferler kazandi.

Ecziimle Allah’a stikiir bizler ve bizim miittefiklerimiz diisman {ize-
rinde galipler ama ézelliklede senin gibi Miisliimanlarin yigit yénetici-
leri gibi tiim Miisliimanlardan beklenen gérev konusunda senin dikka-
tini ¢ekmeyi unutmamaliyim. Gergekte siz zaten farkindasinizdir, zira
siz Islam coskusu ile taninan birisiniz... Biz Miisliimanlarin basimiza
gelen tiim felaketler, bizim diismanlarimizi bize karsi cesaretlendirdi...
Bu Miisliimanlar i¢in ender ele gegecek bir firsattir, bu baska zamanlar-
da ele gegmez, bizim en keskin diismanlarimiz olan Ruslarin, Ingilizle-
rin ve Fransizlarin tamamiyla yenilip geri ¢ekildikleri bir dénem... Yu-
karidaki tembihlerim senin gibi bir bilge ve saygideger birisi i¢in yeter-
lidir. Sonug olarak Allah seni korusun.

Halife’'nin damad: Baskumandan Vekili Enver,

3 Subat 1915”.
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Sonug

Varlig: Gizerinde ittifak edilen, bulabildigimiz kadariyla yukarda adi
gecen eserlerde referans olarak verilip icerigi hakkinda yazilar yazilmis
olan bu mektubun kendisine (Osmanlica aslina) veya herhangi bir arsiv
kiinyesine rastlanilamamistir. Mezk(ir mektup ATASE arsivinde yapilan
arastirmalarda (en azindan bu makalenin yazar: tarafindan) bulunama-
mistir. Mektubun Osmanlica asli bulundugu zaman tarih ve diger konu-

lar Gizerindeki belirsizligin bitecegi diistiniilmektedir.

Yukarida zikredilen akademik ¢alismalarda Enver Pasa’nin mektu-
bunun kullanilmadig1 gorilmektedir. Tarig Nour (tespitlerimize gore)
ilk defa mektuptan bahseden kisidir. Enver Pasa’nin Ali Dinar’a yazdig:
mektup hakkinda yazi yazanlar da Tarig Nour'un makalesinde gecen
ifadelere istinaden yazilarini kaleme almislardir. Mektup hakkinda en
detayli sekilde bilgi veren ve metnin biiyiik bir kismini Ingilizceden
ceviren ise U. Giilsiim Polat’tir. Yapmis oldugu ceviri suana kadar mek-

tubun igerigine dair elimizdeki en kapsamli belge olma niteligindedir.

Belgenin Osmanlica aslinin bulunabilecegi yerler arasinda ilk sira-
da ATASE arsivi gelmektedir. Yurtdisinda ise Sudan Milli Arsivi, Misir
Milli Arsivi, Durham Universitesi’'nde muhafaza edilen Sudan’a ait do-
kiimanlarda veya Ingiliz National Archives’te bulunabilecegi diisiiniil-

mektedir.

Yapilan ¢alismada birden fazla mektubun gonderilmis oldugu so-
nucuna varilmistir. {lk mektubun cihat ilanindan hemen sonra cihat
fetvasinin ilanini haber vermek suretiyle Ali Dinarin cihata katilmasi
icin davet niteligindedir. Ikinci mektubun ise, Enver Pasamin Kanal
Harekat: 6ncesi Suriye’ye hareketinden az 6nce yazildigl ve bu harekat
planinin pargas: olarak Ali Dinar’in tizerine diisenleri yapmasi seklinde

oldugu distintilmektedir.
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Muhammed el-Maliki’'nin Bid’at Anlayis1

The Bid’ah Views Of Muhammed Maliki

Azat Toktonaliev”

Oz

Bu makalede Hicazli bir alim Muhammed el-Maliki'nin bid’at anlayisini
anlatmaya calistik. Ozellikle konu iizerinde ¢alisilirken sahabe devri basta olmak
Uzere gliniimiize kadar gelmis gecmis bazi dlimlerin de goriislerine de yer veril-
mistir. Konuya baslamadan 6nce bid’at kelimesinin s6z1iik ve 1stilah anlam ile
ilgili 6rnekler vermeye calistik. Maliki meselenin daha da anlasilir olmasi baki-
mindan miteahhirtn dénemi alimlerinin bid’at ile ilgili baz fikirlerini de eser-
lerinde acikc¢a zikretmistir. Biz de onlarin bu fikirlerinden istifade ederek konu-

ya agiklik getirmeye caligtik.
Anahtar Kelimeler: Bid’at, Muhammed Maliki, Hicdz, Muteahhirn.
Abstract

We have tried to explain the views of Muhammad al-Maliki about bid'ah
(inovation) in this article. Especially during the work on the issue, we have nar-
rated the thoughts and wievs of the sahabah and ulama. Before starting to the
issue, we tried to give a few examples of the word meaning and the concept of
the bid'ah in Islam. He also made mention some of the thoughts of them in
relation of the bid'at in order that the latter can be more understandable in his
works. Under cover of the thoughts of them we tried to have clarification of

certain matters about this issue.

Keywords: Bid’ah, Muhammad al-Maliki, Hejaz, Mutaahhiroon
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Giris

Asr-1 saddet devrinde kavramlar kargasalig1 heniiz ortada yok idi.
Zira neyin dogru ya da yanlis oldugunu bizzat Hz. Peygamber soyliiyor
ve yanlis diisiince ve eylemlere kars:i misliimanlar: uyariyor idi. Fakat
Hz. Peygamberin vefat etmesi ile birlikte onun hayatinda meydana gel-
memis birtakim olaylar vuku bulmaya baslamisti. Béyle durumlarda
sahabe 6nce Kur’an ve Stinnete bakarak ¢dziim bulmaya ¢alisiyorlar idi.
Dogal olarak bu kavram istilah anlaminda kullanilmayip sadece onun
kelime anlam:i 6n plana c¢ikiyordu. Mesela buna Ornek olarak Hz.
Omer’in “Bu ne giizel bir bid’attir” ifadesini verebiliriz.

Eger biz bid’at kavraminin tanimi tizerinde az ¢ok bir uzlagsma sag-
layabilir ve bu kavramin kapsamini ana hatlar1 ile cizebilirsek, Is-
lam’daki kavramlarin anlasilmasi alaninda yeni bir arastirma zemini
bulmus olacagiz. Zira bunu basarabilmemiz demek ayni zamanda su
sorulara da cevap vermemizin kolay hale gelmesi demektir: “Sakinilmasi
gereken bid’at tiirii nedir?” “hadiste ifade edilen bid’at kavrami giinii-
miizde yapilan biitlin yeni eylemlerin hepsini mi kapsar ¢”, “Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra Sahabe devrinde ortaya ¢ikmaya baslayan
yenilikler ile glinlimiizdeki yeniliklerin arasinda ne gibi farklar var ve
bunlar nasil sentez edilmeli. Ayrica bu kavramin miistakil bir terim
olarak anlasilmasi, Islam diisiincesinde ¢cok énemli bir tartisma konusu
olan tenkit ya da tekfir etme gibi problemin en azindan teorik planda
asmamiza yardimci olacaktir. Clink{i bid’at kavrami ana hatlariyla ta-
nimlanabilir ise Islam hukukunda var olan emir ve yasaklarin hikmetle-
rini daha kolay degerlendirebiliriz. Bu da bize sartlara ve zamana gore
Islam’in hiikiimlerini yeniden yorumlama imkani saglayacaktir. Baska
bir deyisle bid’at kavrami ile Islam’da yapilmas: yasaklanan amellerin
tespiti konusunda degisken ve sabitlerini gormemiz a¢isindan daha da
kolaylagsacaktir.
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1. Bid’at

Bid’at kelimesinin “Ibd’a” seklinde gelmesinin sebebi “Ebde’a” ke-
limesinin masdar1 olmasindandir. Bununla ilgili el-Ezheri “Ibd’a” keli-
mesinin “Bid’at kelimesinden daha ¢ok kullanildigini ve “Bid’at” kelime-

»]1

sinin yanlis olmadigini soylemistir.”" Dilbilimciler bid’atin s6zliik an-
lamu ile ilgili birbirine benzer tarifler yapmislardir. Bu konuda Halil b.
Ahmet “Daha 6nceden yaratilmasi, zikri ve marifeti meydana gelmemis
seylerdir.”? Demistir. Ragip ise bu konuda “Hicbir 6érnegi izlemeksizin
bir seyi ortaya koymak demektir” seklinde tanimlamalar yapmaislardir.
Kavramin terminolojik anlami: “Din, ikmal olduktan sonra ortaya ¢ikan
seydir” baska bir ifade ile “Hz Muhammed’in devrinden sonra bir takim

ehvalarin ve amellerin ortaya ¢ikmasi demektir.”

Muhammed el-Maliki, imam Miislim'in Sahihi'nde Cabir'in rivayet
ettigi su hadisi aktarir; “Restilullah hutbe irad ettigi zaman gozleri kiza-
rir, sesi yikselir: Digsman sabah ve aksam, iizerinize hlicum edecek,
kendinizi koruyunuz” diye ordusunu uyaran kumandan gibi 6fkesi artar
ve sahadet parmag ile orta parmagini bir araya getirerek: “Benimle ki-
yametin arasi su iki parmagin aras: kadar yaklastig1 sirada ben peygam-
ber olarak génderildim” dedi ve daha sonra sdzlerine sdyle devam etmig-
tir: “Bundan sonra sdyleyecegim sudur ki: S6ziin en hayirlis1 Allah’in
kitabidir. Yollarin en hayirlist Muhammed’in yoludur. Islerin en kétiisii,
sonradan ortaya ¢ikmis olan bid’atlerdir, her bid’at dalalettir.”> ibn Mace
de Cabir'den ayni lafiz ile rivayet etmistir.5

! Ebu Zekeriya Muhittin b. Seref en-Nevevi, Tehzib el-Esma ve el-Liigat, Daru'l-Kutub
el-Ilmiyye, Beyrut, c. II, s. 241.

2 Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Abdiilhamit Hendavi,
Daru’l-Kutub el-ilmiye, Beyrut, 2003, c. I, s. 121.

3 Ragip el-Esfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem,
Dimask-2009, s. 110.

1 Mecdettin Muhammed b. Yakub el-Feyr(zibadi, “el-Kdmtsu’l-Muhit’, Muhammed
Nuaym el-Erstiki, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut-2005, s.702.

5 Ahmet b. Ali b. El-Misenna et-Teymi el-Mevsili, Miisnet Ebu Yella el-Mevsili,
thik.Hiiseyin Selim Eset, Daru’s-Sakafa el-Arabiyye, Beyrut, 1992 c. IV, s. 85.

6 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stineni Ibn Méce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, , Dar’u ihyau’l-Kutub el-Arabi, Beyrut, trs. c. I, s. 17.
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Maliki bu hadisin, birgok rivayetleriyle Islam'in temelleri ve sag-
lam kaidelerinden biri oldugunu ifade ederek ve bu veya buna benzer
hadisleri bu tiir konular ile ilgili varit olan diger naslar1 goz 6niinde
bulundurarak anlamaya ¢alismanin elzem oldugunu ifade etmistir. el-
Maliki "Her yenilik bid'attir, biitiin bid'atler ise dalalettir" ifadesinin,

umumi olarak sarih ve bid'ate isaret ettigini ifade etmistir.”

Bid'atin dinyevi ve dini olarak iki farkli kategoride degerlendiril-
mesinin sari tarafindan yapilmadigini ifade etmistir. Zira Hz. Peygamber
mutlak olarak; "Her bid'at dalalettir" buyurmustur. Fakat bazi kimsele-
rin yine de eski goriisii savunarak bid'atin dini ve diinyevi olarak kate-
gorize ettiklerine tanik olmaktayiz. Onlarin dini bid’atten kastettikleri
bir nevi dalalettir ama diinyevi olanina gelince onda herhangi bir sikint:

olmadig: agiktir.

Bid’atin daha 6nce hi¢ 6érnegi olmadan icat olunan bir sey oldugunu
bilirsen, o zaman buradaki zem edilen ziyadenin (fazlaligin) din ile ala-
kal1 oldugunu anlarsin ki zaten burda anlatilmak istenen konu da bu-
dur. Zira din ya da seriattaki ziyadeler sonunda dinin aslindanmis gibi
intiba yaratacagindan Hz. Peygamber siddetle uyarmistir.? Hadiste gecen
" Ul 4" ifadesi, soz konusu durumu acik¢a ortaya koymaktadir.
Maliki bid'atin iki kisimda degerlendirilmesini onun sozliik anlamina
taalluk ettiginden ve daha Once hi¢ 6rnegi olmaksizin sonradan icat
edilen sey anlamina geldigine isaret etmis ve onun liigat manasindaki
bid’at anlamina geldigini ifade ederek dinde fazlalig1 kast olunan seri
anlamdaki bid'atin, sapkinlik, fitne ve merdut oldugu kanaatine varmis-
tir. Ama kars: taraftakiler bu konuda bid'atin diinyevi ve uhrevi olarak

iki kisimda degerlendirmigler ve bid'atin, kotii ya da iyi olarak taksim

7 Muhammed Maliki, Mencehu’n-Nusts fi fehmi’n-Nusts bayne en-Nazariye ve et-Tatbik,
, el-Maktabatu’l-Asriyye,Beyrut. 2008, s. 206.

8 Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin b. Ali El-Beyhaki, Alettin Ali b. el-Mardini et-Tarkméni, es-
Stinen el-Kiibra ve fi Zeylihi el-Cevher en-Naki, Meclisu Dairetu’l-Mearif en-Nizdmiye,
Haydarabad-1925, c¢. X, s. 150, Mecuddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri b. Esir,
Camiu’l-Usal fi Ehddis er-Resul, thk. Suayip el-Arnavut, Maktaba dar el-Beyan, 1969, c. I,
s, 289, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmet b. Hibban b. Muaz b. Mabed el-
Teymimi Ed-Darimi el-Busti, el-Thsan fi Takrib Sahih b. Hibbadn thk. Suayip el-Arnavut,
Miiesseset’ii-Risséle, Beyrut, 1993, ¢. I, s. 207.
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yapilmasinin sebebini ise bid'ati, ser’i bakimdan degil, liigavi anlamina

nispeten béyle bir taksimatin s6z konusu oldugunu ifade etmiglerdir.’

Onlar her ne kadar ser’i anlamdaki bid'atin sapkinlik oldugunu
kabul etseler de ancak onun iyi veya kotii olarak iki kisma ayrildigini
kabul gérmeyip diinyevi ve dini olarak ayrim yapanlar, hadiste gecen
tabire iyice dikkat etmemektedirler. Zira diinyevi bid'atlerde hi¢ bir sa-
kincanin olmadig1 kanaatine vararak onun hi¢ bir sartsiz ve kayitsiz
kiilliyen mubah oldugunu sOylemektedirler. Maliki asil yasaklanan
bid'atin, ser’i bid'at oldugunu, ama diinyevi bid'atin de hem koétii hem
de iyi seyleri igerdigini soylemeleri gerektigini ifade ederek insanlarin
bu yilizden yanlis yollara diismemelerini ve degisik tehlikelerle karsi
karsiya kalmamalari i¢in bir uyarida bulunmustur.’® Zira bid’at kavra-

mini umumilestirmek teknik olarak hataya diismeye sebep olabilir.

Maliki, bu veya buna benzer konularda dogru ve miispet sonuca
varabilmek i¢in ulemanin bu konudaki a¢iklamalarina bakmanin yararl
oldugunu séylemistir. Ciinkii onlar Islam'in kural ve kaidelerini daha iyi
bilenlerdir. Onlarin a¢iklamalarindan baska daha iyi, ¢arpici, saglam ve
dogru tarif yok denecek kadar azdir. Onlar da bu konuyu bid'ati hasen
ve kabih olarak iki gruba ayirmislardir. Hasen bid'at ile ilgili, ister diin-
yevi olsun ister dini olsun Islam'in kabul gordiigii, raz1 oldugu ve dinin
kural ve kaidelerine uygun diisen biitlin hayir ve maslahat1 kapsayan bir
sey oldugu goriisiindedirler. Kétii bid'at ise Islam ve onun celb-i men-
faat def-i mazarrat kurallarin reddettigi biitiin kotiiliikleri, zararlari, dini
ve diinyevi musibetleri kapsayan bir sey oldugunu sodylemislerdir. Bu
konunun iyice anlasilmas: i¢in us@il imamlarin yaptig§1 yorumlara bak-
makta fayda olacagini ifade etmistir. Zira onlar bu degerlendirmeleri
yaparken ciiz'i lafizlardan yola ¢ikarak hi¢ tahrif ve tevile gitmeden diiz-

giin ve dogru anlam vermislerdir."

Hadislerde bid'at kelimesinin resm (tarif) edilmesi {immetin
yanlig yola gitmekten kurtulma ve siinnet i¢in de bir himayedir.

® Maliki, Menhecu’s-selef, s. 207.
10 Maliki, Menhecu’s-selef, s. 208.
T A.ge, $.209.
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Efendimizin "Sonradan ortaya ¢ikan her sey bid'attir, biitiin bid'at-
ler de dalalettir" ifadesinin tarif edilmesindeki asil amag, somut bir go-
riis ile hiitkmiin belirlenmesi gibi konularda, mii¢tehit erbaplarinin ken-
di aralarindaki ihtilaf edilen bir¢cok fikhi meselelere ilaveten dalalet ve
bid'at kavramlarini ifade etmede de dili hatadan korumaktir. Ctinkii bu
alimler dogruyu sdyleme konusundaki ¢abalari, zengin bilgileri, hakika-
ti arastirmalar1 ve tekrar gbozden gecirmelerinin neticesinde zapt etkileri
bilgilerini ya da goriislerini seri kaynaklara dayandirmislardir. Onlar-
dan sonra gelenler de ayn1 minval {izere devam ederek tenkit, istinbat ve
tercih yapmislardir. Fakat aralarinda inang¢ konular ile ilgili oldugunu
sandiklar: bir takim goriis farklilig1 séz konusu oldugunda baskalarini
sirk ve dalalet ile itham ederek asir1 gitmislerdir. Ibadet ve muamelat
konularinda goriis farkliliklarin olmasi baska birilerini bid'at ehlinden-
dir deyip onu tekfir etmeyi gerektirmez. Maliki ayrica dinde asiriligin,
seriat esaslarini tam bilmemenin ve ulemanin goriislerine saygi duy-
mamanin baska Misliimanlara bid’at ehli ya da kafir gibi uygun olma-

yan ifadeleri isnat etmekle sonuc¢landigini ifade etmistir.!

Selef Ulemasinin "biitiin miihdes bid'attir" ifadesi ile ilgili go-
riisleri.

Hattabi; Peygamberin; “Her yenilik bid'attir” ifadesiyle ilgili, bu,
(sonradan ¢ikan) seylerin hepsine degil bir kismi ile iliskin oldugunu
soylemistir. Dinin prensiplerinden her hangi bir prensibine, standartla-
rina ya da kiyasa bina edilmeden sonradan ortaya ¢ikan seylere ait oldu-
gunu da belirtmistir. Ancak ortaya ¢ikarilan yeniliklerden, usul kaideleri
Uzere bina olunan, o kaidelere bazi uygulamalara gelince onlarin bid'at
ya da dalalet ile alakas1 olmadigini da agik¢a ifade etmistir. Hz. Peygam-
berin "Benim ve Rasit halifelerin siinnetinden gidin" ifadesine binaen,
eger bu Rasit halifelerden birisi bir s6z sdyledikten sonra bir digeri buna
muhalefet ederse, ilk sdyleyenin séziine itibar edilecegini séylemistir".!3

Imam Abdiilberr; Hz Omer teravih namaz ile ilgili "Bu ne giizel

bid'attir" . diyerek daha 6nce boyle bir seyin olmadigina vurgu yaparak
bu yapilan seyde herhangi sorunun olmadigina isaret etmistir. Bid'at

12 A.g.e, ss. 209-210.
13 Ebu Siilleyman Ahmet b. Muhammed el-Hattabi el-Busti, Me'dlimu’s-Siinen, Matba'a el-
ilmiyye, thk Muhammed Ragib el-Tabbah, Halep-1934, ¢, IV, s. 301.
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kelimesi Arapg¢ada “Daha dnce yapilmamis olan seyin sonrada ortaya
¢ikmasidir” seklinde ifade edilmistir. Eger icat edilen yenilik dinle ala-
kali olup Hz. Peygamberin siinnetine tezat séz konusu olursa, o zaman
bu tiir bid'atlerde hi¢ bir hayrin s6z konusu olmayacagini ifade ederek
ondan sakinilmasi ve bu tiir bid'at ile alakas1 olan bid'at¢inin yolu bariz
bir sekilde meydana c¢ikarsa, ondan uzak durulmasi gerektigine isaret
etmistir. Fakat seriata ve siinnete muhalif olmayan bid’ate gelince Hz
Omer'in dedigi gibi “bu ne giizle bid'attir” dairesi cercevesinde deger-
lendirilmesi gerektigini de belirtmistir. Zira onun yaptig1 seyin asli siin-

nettir."!

ibn Recep el-Hanbeli, Peygamber efendimizin; "Her yenilik
bid'attir" ve "Bid'atlerden sakininiz" hadisinin serhi ile ilgili Ummeti
i¢in bir uyar1 oldugunu ifade etmis ve ayrica Efendimizin "Her yenilik
bid'attir" s6ziiniin yorumu i¢in bid'atten kastedilen seyin, seriatta ken-
disine delalet etmeyen her hangi bir asilsiz sey olduguna vurgu yapmis-
tir. Fakat Islam’da kendisine delalet eden bir sey varsa o, seran bid'at
olmayip sadece liigatte bid'at sayilacagini da ifade etmistir. Kim bir seyi
icat ederek dine (Islam'a) isnat ederse, bir de o icat ettigi seyi dine bagla-
yan, yani temellendiren dayanag: ya da asli yoksa o merdut oldugunu
(kabul edilmesi hi¢ dogru olmadigini) ve Islam bu tiir seylerden uzak
oldugunu agik¢a belirtmistir. Ister itikat meseleleri, ister kapali ya da
zahiri ameller ve sézler olsun onun dalalet oldugunu ifade etmistir. Ib-
rahim b. Ciineyt'in isnadiyla gelen Ebu Nuaym'in rivayet ettigi bir ha-
diste Harmele b. Yahya séyle demistir; "Imam Safi'nin sdyle dedigini
duydum; "Bid'at iki tiirliidiir, mahmude ve mezmuime. Stinnete muhalif
olan zemtimedir, On'a uygun diisen ise, mahmudedir." Ibn Recep Hz
Omer'in "Bu ne giizel bid'attir" s6ziinii Imam Safi’nin ifadesini destekler
mahiyette delil olarak getirmis ve zemmedilmis bid'atin seriatta aslinin
olmayip, onun seri anlamdaki bid'at olduguna isaret ettigini ifade et-
mistir. Ama siinnete uygun olan mahmude bid'ate gelince o, siinnette
asli olan ve siinnete uygun olmasi bakimindan onun liigavi bid'at oldu-

gunu da acike¢a belirtmistir. Konuyla ilgili imam Safi'nin bagka bir ifa-

11 imam el-Hafiz Ebi Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulberr el-Namre el-
Endiiliisi, el-Istizkar Serh Muvatta Ii Ibnu’l-Berr, Dar-el-V'ai, Thk, Abdul M'ut'i Emin
Kal'aci, Kahire, 1993, c. V, s. 152.
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desi ise muhdesatin iki tirlii oldugunu, Kuran’a, Siinnet'e, Eser'e've
Icmaa muhalif olan bid'atin dalalet oldugunu fakat bunlarin hi¢ birine
muhalif olmayanin ise zemmedilmis bid’at olmadigini acikca ifade et-
migtir.'6

Hz. Peygamberin vefat etmesiyle meydana gelen bir¢ok seylerin,
hasen olduguyla ilgili siinnete dayanip dayanmamas: konusunda ule-
manin ihtilafi da s6z konusudur. Zira hadislerin tedvinini Hz Omer ve
bazi sahabeler yasaklamis olsalar da, cogunluk sahabe cevaz vermisler ve
bununla ilgili de hadislerden bir takim deliller sunmuslardir. Ayni se-
kilde haramlar ve helaller konusunda bir seyler yazmay1, muamelat ve
(sahabe ve tabundan bize ulasmamis) tasavvufi konularda da ihtilaf
etmislerdir. Ahmet b. Hanbel bunlarin bir¢ogunun yapilmasini kerih
gormiistiir.”

Imam Nevevi’ye gore "Her yenilik bid'attir" ifadesinin lafz1 Amdir
(genel), manasi ise hususidir (6zeldir). ¥Bu tabirden bid'atin geneli kas-
tedildigini, ayrica dilbilimcilere gore ise daha 6nce hi¢ yapilmamis amel
oldugu ifade edilmistir. Ulema ise bunun; vacip, mendup, haram, mek-
ruh ve mubah seklinde bes kisma ayrildigini ifade etmislerdir'. Vacip
olana 6rnek olarak kelamcilarin dogru yoldan ¢ikmislara, bid'atgilere ve
bunlara benzeyen kimselere karsi yaptigr reddiyelerdir. Mendup ise
kitap yazmak, okullar ve hayir kurumlari agmak gibi iyi isler yapmaktir.
Mubah, yemeklerin renkleriyle ugrasmak gibi daha hususi seylerdir.
Mekruh ile haram ise agiktir, ¢iinkii imam Nevevi "Tehzib el-Esméa ve
el-Lugat" adl1 eserinde delilleriyle agiklamistir. imam Nevevi’nin burada
anlatmaya calistig1 nokta sudur ki, hadisin lafz1 amdir (genel) manasi
ise hastir (6zel). Buna benzer varit olan hadisler de boyledir. Ifade edil-
digi gibi Hz Omer'in teravih namazi ile ilgili sézii de bu gériisii pekis-
tirmekte ve hadiste gecen "Her yenilik bid'attir" tabirinin lafz1 genel ve

manasinin ise ozel olduguna isaret etmektedir."dS 4ea" ciimlesindeki

1> Sahabeden gelen haberler.

16 ibn Recep el-Hanbell, C4m'i el-U'lim ve el-Hikem, ss. 596-600.

7 A.g.e, ss. 596-600.

18 Hadisin lafzi 4m, manasi ise mahsusutur. Umam ve hus(s konusu ile ilgili genis bilgi
i¢in bkz; imam Zerkesi, el-Bahrul-Muhit, Darus-Safve, thk. Omer Siileyman el-Agkar,
Kuveyt, 1992, c. 111, ss. 240-242.

¥ bunlarla ilgili yukarida érneklerle ayrintili bilgi verlildi.
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"JS" Kkelimesi ile bu anlama vurgu yapilmistir. Konu ile ilgili olarak
Kur'an'daki ; "sb JS o e2"20 gyette de (anlam olarak) tahsis s6z konusu-

dur."*!

ibn Teymiyye Hz. Omer‘in teravih namazinin tek bir imamin ar-
kasinda kilinmasi hakkinda sdylemis oldugu ifadesi ile ilgili eylemin
glizel olduguna isaret ettigini sdylemis ve s6z konusu bid’at kelimesin-
den tamamen sOzliik anlami kastedildigini ifade etmistir. Zira bid’at
kelimesinin daha 6nce hi¢bir érnegi olmaksizin ilk defa yapilan her seyi
kapsadigini ve bir 1stilah olarak da seri bir delilin delalet etmedigi biitlin

eylemler oldugunu sdylemistir.

ibn Teymiyye bid'atin liigat anlaminin, seri anlamindan daha
umumi oldugunu ve Peygamber Efendimizin; "Her yenilik bid'attir"
ifadesinden Islam'da sonradan ortaya ¢ikan biitiin bid'atlerin kast edil-
medigini sOylemistir. Ayrica Hz. Peygamberin bu ifadesinden murat
Islam’daki sonradan ortaya ¢ikan biitiin amellerin kastedilmedigini, zira
biitiin Peygamberlerin getirmis olduklar1 din bir baslangictir. Dolayisiy-
la burada murat olunan geyin sari tarafindan tesri olunmamis ameller

oldugunu sdylemistir.?

Imam Leknevi bu hadis ile ilgili selef ulemasinin gériislerini iki
sikta Ozetlemistir:

1. Hadiste gecen "Her yenilik bid'attir" ifadesinin bir kismi dmm
mahsustur. Ondan murat da, kotii bid'attir. Bunlar; Vacip (farz), men-
dup, mekruh, haram ve mubah seklindedir.

iz b. Abdiisselam,”® Imam Nevevi,** Aliyu’l-Kari,”> Ibn Me-

lek,imam Suyuti,” Kastalani,”® ve Ebu Sama,” gibi diger alimler de bu

20 Ahkaf;,25.

21 Mubhittin Yahya b. Seref b. Merd b. Hasan b. Hiiseyin b. Hazim en-Nevevi, el-Minhéc
Serh Sahih Miislim b. Haccéc, el-Maktamatu’l-Misriye, Misir, 1929 c. VI, ss. 154-155.
2Ahmet b. Abdulhalim b. Abdiisselam b. Teymiyye, Iktiza el-Siradt el-Miistakim Ii
muhdélefet Ashadb el-Cahim, Maktaba el-Riisd, t, Nasir b. Abdulkerim el-Akl, Riyad, c. I, s.
593.

2 Ebu Muhammed Izzettin Abdiilaziz b. Abdiiselam es-Selma, Kavaid el-Ahkdm fi
Mesalihi’l-andm, thk, Taha Abdtrrauf S’ad, c. 11, s. 204, 1991.

21 Ebu Zekeriya Mubhittin b. Seref en-Nevevi, Tehzib el-Esma ve el-Liigat, Daru'l-Kutub
el-Timiyye, Beyrut, c. ITI, s. 22.

% Muhammed b. Abdullah et-tebrizi, Mirkatu’l-mefatih serhu Miskat el-Mesabih, thk.
Cemal Aytani, Daru'l-Kutub el-ilmiyye, Beyrut, 2001, c. I, s. 335.
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sekilde bu kanaattedirler. Bu aciklamalardan anlasilan sudur ki haram
ve mekruh olan bid'atlerin disindaki diger bid'atler kot degildir.

2. En sahih olan goriis "Her yenilik bid'attir" hadisinin (tahsisi di-
sinda) umumilik anlami {izere kalmasidir. Bundan kastedilen seri
bid'attir. {lk asirda hayrina taniklik olunmayan ameller ve seriatta asli
olmayan bid’atlerdir. Islam’da asli olmayan her sey kesin dalalettir. ibn
Hacer el-Heytemi el-Mekki*® ve digerleri de bu kanaate varmiglardir.®!

Bid’atin Hasene ve Seyyie olarak degerlendirilmesi konusunda

Peygamber efendimizin hadisinin ona 151k tutmasi

Maliki bid’atin hasen ve kabih olarak iki kisma ayrildigina isaret
etmistir. O Hz. Peygamberimizin; "Kim Isldm’da iyi bir ¢igir acarsa,
onun i¢in bunun sevabi vardir. O ¢igirda gidenlerin sevabindan da ken-
disine verilir. Ancak onlarin sevabindan hi¢cbir sey eksilmez. Her kim de
Islam’da kétii bir ¢igir agarsa, o kisiye onun giinahi vardir. O kétii ¢igir-
da ytirtiyenlerin gilinahindan da ona pay verilir. Fakat onlarin giinahin-
dan da hicbir sey eksilmez."? hadisine dayanarak bid'atin genel olarak
olumlu ya da olumsuz anlamlari icermesi bakimindan onun ilk kaynag:
Peygamberin siinneti oldugunu séylemistir.>®* Bu hadiste, daha 6nce hig
Oornegi olmaksizin ortaya ¢ikan islerlin merdut ya da makbul olmasi
konusunda degisik siniflara ayrilmasi s6z konusudur. el-Maliki 6zellik-
le Halifeler devrinden sonra ortaya ¢ikan Kur’an’daki harflere nokta
verilmesi, clizlerin tertip edilmesi, rubular ile secaventlerin konmasi, her
on ayette bir isaretlerin konmasi, siirelerin sayimi ve onlara rakamlarin

verilmesi, Kur’an’t Kerim’deki her siirenin Mekki ve Medeni olarak si-

26 Abdullatif b. Abdtlaziz b. Eminuddin el-Hanefi, Mebdrik el-Ezhér serh Megarik el-
Envér, thk. Ebu Muhammed Esref b. Abdiilmaksud b. Abdiilkerim, Daru’l-ceyl, Beyrut,
1992, c. 1, 5. 53.

¥ Cemalettin es-Suyuti, Hiisnii el-Maksad fi ameli el-mevlid. 2005, s. 11.

283ehabettin b. Ahmet b Muhammed el-Kastalani, Irsad el-Sari serh Sahth el-Buhéri,
Maisuir, 1905, c. 111, s. 426.

2 Sehabettin Ebu S4me Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdist, el-Ba'is a'le inkar
el-Bid'a'i ve el-Hevéadis, thk. Muhammed Muhibbiddin Ebu Zeyd, Dar Muhammed el-
islam, Kahire, 2007, ss. 92-95.

30 Sehabettin Ahmet b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, el-Fethu’l-Mubin bi serh
el-Erba'in, thk. Komisyon, Daru’l-Minhéc, Beyrut, 2008, s. 222.

31 Maliki, a.g.e, s.216.

32 Nevevi, Sahih Miislim bi Serh el-Nevevi, c.V1, ss. 154-155.

33 Maliki, Menhec fi fehmi el-nuss, s. 218.
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niflandirilmasi, ayrica tecvit, ulim el-Liga (dil bilimi), fikih usuld ve
akaid gibi Islam'a hizmeti amaclamak iizere sonradan ortaya ¢ikan bilim

dallarinin insanlar tarafindan makbul karsilandigini ifade etmistir.”?

Biitiin bunlar, Hz. Peygamber zamanindan sonra ortaya ¢ikmis ve
(sahabeden) hi¢ biri kotii bid'at icat etmemistir. Ayrica hi¢ kimse de
"Biitiin bid'at dalalettir" hadisinin bid'atlerin timiini kapsadigini soy-
lememistir. Aksine, tesri esaslarindan olan naslara muhalif olmadigi
miiddetce bid'ati, mustehsen olarak da degerlendirmislerdir. Kur’an’in
kolay tilavet edilmesi ve hiikiimlerinin bilinmesi gibi onunla alakali
yapilan tim c¢alismalar faydali bir maslahatin irtinii ve dinin korunma-
s1 icin de zaruriyattan sayilmistir. Dolayisiyla sonradan ortaya ¢ikmis
bu tiir faaliyetler islam'in genel tesriinin istihsan kapsamina girmekte-
dir. Bitiin bu kabilden olan bid'atler, mezmtme degildir. Cumhur-u
Ulema da hadiste ifade edilen bid'atin makbul kismini, ancak seriat
esaslarina dayandirmislardir. Bu da nas ve siinnet gibi seriat'in temel
esaslar1 ile celismediginden (bdyle bir ayrimin yapilmasini) uygun bir

maslahat gérmiiglerdir.®

Daha o6nce ifade ettigimiz gibi, Naslara binaen olusan seri kaideler
ulemanin indinde herhangi bir noksanlik teskil etmez. Tam tersine ule-
manin naslardan istinbat etmis oldugu kaide ve metotlarin hepsine sa-
mildir. Peygamber efendimizin sézleri birbiriyle asla ¢elismez. Onun
"Her bid'at dalalettir" demesi kiilli bir tabirdir. Yani, hem kotii hem de
iyi seyleri igerir. Clink{i bid'atin mahs(is olmas1 seri olmas ile ilgili
oldugu gibi &mm olmasi ise liigavi olmasi ile ilgilidir. Maliki de bid'at'i
diger alimler gibi iki ana bagslik altinda degerlendirmistir.

1. Sonradan ortaya ¢ikan muhdes ya da bid’atlerin 6zel ser‘i ve ge-
nel anlamda liigavi anlamlar1 ihtiva eder. Seriat dilinde ifade edilen
bi’dat naslara ve Islam’in temel esaslarina muhalif olan bid’attir. Bu tir
bid’atler ilk {i¢ asirda goriilmemistir. Hadiste gecen “Biitiin yenilik bid’at
ve tiim bid’atler de dalalettir” ifadesinin seri anlamda kullanildig: kana-
atindeyiz. Zira bu ifadenin (yani bid’at kelimesinin hass olarak) seri

anlamda kullanilmas: onun ilk ii¢ asirdan sonra ortaya ¢ikan bir takim

3 Maliki, a.g.e, s. 218.
35 Maliki, Menhec fi fehmi el-nuss, s. 219.
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amellerin naslardan istinbat olunan seri kaidelere zit olmasindan kay-
naklandig1 distnilmustiir. Maliki bu tiirdeki bid’datlerin tamamini

inkar etmistir.

2. Maliki bid'at'in "Daha 6nce hi¢ 6rnegi olmaksizin ortaya ¢ikmis
olan seydir" ifadesini esas alarak hadisin genel muhtevay: icerdigine
vurgu yaparak onu efendimizin bir diger "Kim, Isldm'da giizel bir yol,
bir ¢igir acar da kendisinden sonra onunla amel edilirse, o yolda giden-
lerin ecri gibi, ona da ecir yazilir ve yapanlarin ecirlerinden hi¢ bir sey
eksiltilmez."° hadisine dayandirmanin isabetli olacagini ifade etmistir.
Zira hadisin liigat anlami hem zemm (kotii veya yerilme) hem de mak-
bul anlamini kapsamaktadir. Bu tiir ameller ilk i¢ asirdan sonra otaya
ciksa bile nassa ve seriat'in esaslarina muhalif olmay1p Peygamber Efen-
dimizin yolu, siinneti ve tesri metoduna uygun oldugun i¢in zem edil-
mis bid'atler grubu icerisinde degerlendirilmez. Bid'atler ile ilgili hadiste
gecen ifadenin ligat anlami bakimindan, iyi ve kot olarak ikiye ayril-
dig1 anlagilmaktadir.?”

Maliki Alimlerin yukarida zikredilen hadis ile ilgili degisik agikla-
malarda bulunarak hadisin ibaresi mutlak olarak ifade edilse de iyi ya
da koétii yola ¢igir agmanin diinya isleri ile ilgili oldugunu ifade ettikle-
rini séylemistir. Velhasil her ne durum olursa olsun yani, Isterse Hz
Peygamber’in zamaninda yapilmis olsun isterse sonradan ortaya ¢ikmis
olsun her hangi bir eylemin ya da diisiincenin Islam’in temel esaslarina
zit olmasi durumunda onun hadiste gecen “siinnetiin seyyie” olacagina

ve bunun dalalet olduguna da isaret ettigini ifade etmisgtir.?®

Sonradan ortaya ¢ikan (yenilik) her (miihdes) amel dalalet de-
gildir.

Maliki sahabenin ve ondan sonraki ilk {i¢ asirda yasayan kimsele-
rin yapmadig1 seylerin son donemlerde yapilmasini bid’at’u dalale ola-
rak kabul edenlere karsi, makbul olan bid'ati miinker bid'at'e karistir-
mamak icin usul kaidelerini iyice incelemeleri gerektigini ifade etmistir.

Zira uygun gorilen bid’at1 "bid'at dalalet" kisminda degerlendirmek,

% Ebu Zekeriya Mubhittin Yahya b. $eref en-Nevevi, el-Minh4c Serh Sahih Miislim el-
Haccéac, el-Matba el Misriye, 1929, c. 7, s. 104.

% Maliki, Menhec, s. 221.

38 Maliki, a.g.e. ss. 222-223.
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insanin kendi tarafindan bir hiikmii ortaya atigin1 ifade eder. Oysa bir
seyin kabulli ya da reddi ile ilgili Kur'an'dan, Siinnetten ve hakkinda
tartisilan meselelere ile ilgili muteber delil sunulmas: gerektigini ifade
etmistir. {lk {i¢ asirdan sonra yeni ortaya c¢ikan bir seyin kabulii konu-
sunda naslara ve seri kaidelere muhalif olmamasi, ayrica maslahata
uygunlugu bakimindan Sari’nin onu ilgd etmemis olmasina dikkat
edilmelidir. Baz1 kimselerin Hz. Peygamber'in; "Kim dinimize muvafik
(uygun) olmayan bir amelde bulunursa bilsin ki, o merdtttur..."” gibi
ifadelerinden bitiin bid’atlerin kabul edilmeyecegi anlamini ¢ikarmaya
calismalari, Hz. Peygamberin bu sOylediklerinden bunu kastetmedigini
tam olarak anlamadiklarini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira
hangi donemde olursa olsun, muteber sayilan seri maslahata tezatlik
yaratmayan seylere karsi bunun Peygamber'in siinnetinden olmadigini
ya da tesri konusunda onun metodu sayilmayacagi anlamina gelmez.

Ancak Naslara ve seri kaidelere zit olan bid'atler miistesna.’

Kasim el-Hanefi Muhtasar’ul-Menar’in serhinde sahabeyi taklit et-
mede ashabin yildizlara benzetilmesi hadise dayanarak sézde ve fiilde

ashaba uymanin kaginilmaz bir sey*! oldugunu ifade etmistir.

Peygamber devrinden sonra ortaya ¢ikan bid'atler i¢in bazi 6r-

nekler
1. Hz Ebubekir zamaninda Kur'an'in cem edilmesi

Ibn Recep el-Hanbeli Kur'an sahifelerini bir kitapta toplama konu-
sunda Zeyd b. Sabitin Hz Ebubekir ile Hz Omer'e; "Hz Peygamberin
yapmadig1 seyi siz (ikiniz) nasil yaparsiniz?" diye sormasi {lizerine
Kur'an'in cem edilmesi meselesi glindeme geldigini ifade etmistir. Nite-
kim Hz. Peygamber vahyin yazilmasini emretmisti. Dolayisiyla O’'nun
zamaninda Mushafin ayr1 ayr1 varak seklinde ya da bir arada yazilmasi
arasinda hi¢ bir fark yok idi. Ama bunlarin hepsinin bir arada olmasi-
nin daha uygun oldugu goriilmiistii. Ibn Recep el-Hanbeli Hz. Ali ve

diger sahabelerin bir¢ogunun da bunun bdyle yapilmasini uygun bul-

% Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri bi Serh Sahih el-Imam Ebu Abdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhdri, thk. Heyet. el-Maktabatu’s-Selefiyye, Riyad, 1960, c. XIII, s. 302

10 Maliki, a.g.e. s.223.

41 Kasim b. Kutlubtiga el-Hanefi, Huldsatu’l-Efkdr Serh Muhtasar el-Mendr, thk. Senaullah
Zahidi, Dar b. Hazm, Beyrut, 2003, s. 159
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duklarini soéylemigtir,*?

Maliki Hz. Peygamberin devrinde Kur’an’in
zaten bir arada korundugunu soyleyip onun bir arada toplanmasini
bid’at olarak degerlendirmenin yanlis olacagini sdyleyecek olan kimseye
cevaben asil yanlisin boyle disiinmek oldugunu ifade etmistir. Zira
Kur'an stirelerindeki ayetlerin rakamlari, harflerdeki noktalar ve onun
otuz ciiz olarak bolinmesi gibi bir takim seyler Hz. Peygamberin dev-

rinde heniiz meydana gelmedigini ifade etmigtir.*
2. Hz Omer zamaninda teravih.

Hz Omer'in halifelik siiresinin baslamasindan sonra durumlar de-
giserek daha oOnce olmayan yeni metotlar ortaya c¢ikmaya baslamisti.
Bunu sahabeler ve diger selef ulamasinin tamami onaylayip kabul et-
mislerdir. Ciink{i onlar Hz. Omer'in yaptig1 bu tiir seylerin, Islam’daki
esaslara ve kaidelere tezat teskil etmeyecegi konusunda hemfikir idiler.
Bundan dolay1 onun yaptig1 giincellemeler ya da icat tiirindeki eylemler

Kur’an ve Siinnetin esaslarina dayaniyor idi.

Teravih namaz ile ilgili Buhari'de gecen bir hadiste Sahabeden
Abdurrahman b. Abdilkari olay:1 soylece anlatir: “Bir Ramazan gecesi
Hz Omer ile Mescid’e ¢iktim. Bir de baktik ki, insanlar daginik vaziyette
teravih namaz kiliyorlar. Kimisi kendi basina kiliyor, kimisi de namaz
kilarken bir kisim insanlar ona uyup namaz kiliyordu. Omer; “Bu in-
sanlar1 bir tek imamin arkasinda toplamamin daha uygun olacagini
diisiiniiyorum” dedi. Sonra buna karar verdi ve insanlar1 Ubey b. K&’b’in
arkasinda topladi. Bagka bir gece yine Hz. Omer’le birlikte Camiye ¢1k-
tim. Insanlar imama uymus namaz kiliyorlardi. Omer (r.a.) bu manzara-
y1 gériince; “Bu, ne giizel bir bid’attir”.** buyurdu.

Ibn Hacer el-Askalani ile imam el-Ayni de Hz. Omer’in bid’at ile
ilgili soyledigi sey hakkinda Maliki'nin goriisini destekler mahiyette
ayni seylerden bahsetmislerdir.*> Ayrica Imam el-Ayni teravih namazi-

nin bid’at olmasinin tek sebebin onun Hz. Peygamber zamaninda toplu

42 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Sehabettin Ibn Recep el-Hanbeli, Cimiu’l-Uliim ve’l-
Hikem, thk. Mahir Yasin el-Fahl, Dar ibn Kesir, Beyrut, 2008, s 598

43 Maliki, Menhec, ss.227-228.

# fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serh Sahih el-Buhari, thk. Abdiilkadir Seybe el-
hamd, Riyad, 2001, c. IV, ss, 294-295.

S Age, c.1V,s. 319
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bir sekilde kilinmadigindan kaynaklandigini ve faziletine binaen Hz.
Omer’in de immeti bunu yapmaya tesvik ettigini ifade etmistir.*t

Mesela Cuma namazinin ilk ezani da bu kabildendir. Konu ile ilgili
Ebu Seybe'nin rivayet ettigi bir hadiste ibn Omer’in; "Cuma'nin ilk ezani
bid'attir". dedigi vakidir. ibn Hacer ibn Omer'in bu ifadesi ile ilgili Hz.
Peygamberin zamaninda bdyle bir sey olmadigindan sonradan ortaya
¢ikan seylerin inkar kabilinden olup bid’at sayildigini sdylemistir. An-
cak bid'atin kétiisti oldugu gibi iyisinin de olabilecegini ifade etmistir.*”

Maliki Ibn Omer'in "Bu bir bid'attir" séziine yapilan tevcih, seriat
naslarinin ruhuna uygun olan iyi amellerden sayildigini sOylemistir.
Ayrica (naslara muhalif olmadig1 durumlarda) ammenin maslahati i¢in
ortaya ¢ikan bir takim isler konusunda da bu yontem izlenmesi gerekti-
gini ifade etmistir.*

Sonug

Maliki bu hadisin, bir¢ok rivayetleriyle islam'in temelleri ve saglam
kaidelerinden biri oldugunu ifade ederek ve bu veya buna benzer hadis-
leri bu tiir konular ile ilgili varit olan diger naslar1 gdz 6niinde bulundu-
rarak anlamaya calismak elzem oldugunu ifade etmistir. Ozellikle buna
benzer hadisleri yorumlarken bazi ilim adamlarin (hadisin sadece dis
sekline bakarak) bu hadisten fikhi, ictimai ve ilmi konularda ortaya
¢ikan biitiin yeni amelleri reddettikleri i¢in bilimsel hata yaptiklarini

ifade etmistir.

Maliki, bu ya da buna benzer konularda dogru ve miispet sonuca
varabilmek i¢in ulemanin bu konudaki a¢iklamalarina bakmanin fayda-
11 olacagini séylemistir. Ciinkii onlar Islam'in kural ve kaidelerini daha
iyi bilenlerdir. Onlarin a¢iklamalarindan baska daha iyi, carpici, saglam
ve dogru tarif yok denecek kadar azdir. Onalar da bu konuda bid'ati
hasen ve kabih olarak iki gruba ayirmigslardir. Hasen bid'at ile ilgili,
ister diinyevi olsun ister dini olsun Islam'in kabul gordiigii, raz1 oldugu
ve onun kural ve kaidelerine uygun diisen biitiin hayir ve maslahat

kapsayan bir sey oldugu goriistindedirler.

46 Bedrettin Ebu Muhammed Mahmut b. Ahmet el-Ayni, Umdetu’l-Kéri Serh Sahih el-
Buhari, Daru’l-Fiker, c. XI, s.126

47 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, c. II, s. 458

48 Maliki, el-Minhéc. s, 233.
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Maliki sahabenin ve ondan sonraki ilk {i¢ asirda yasayan kimsele-
rin yapmadig: seylerin son donemlerde yapilmasini bid’at’u dalale ola-
rak kabul edenlere karsi, makbul olan bid'ati miinker bid'at'e karistir-
mamak icin usul kaidelerini iyice incelemeleri gerektigini ifade etmigtir.
Zira uygun gorilen bid’at1 "bid'at dalalet" kisminda degerlendirmek,
insanin kendi tarafindan bir hitkmii ortaya atigini ifade eder. Oysa bir
seyin kabulli ya da reddi ile ilgili Kur'an'dan, Siinnetten ve hakkinda
tartisilan meselelere ile ilgili muteber delil sunulmas: gerektigini ifade

etmigtir.
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21. Asirda Bosna Hersek’te Islami Giindem

Islamic Scenes in Bosnia and Herzegovina in the 21st Century

Samed Omerdic!

Oz

Bosna Hersek Devleti ve Bosnak Miisliimanlar Osmanli’nin ¢ekilisinden
sonra ¢ok zor siireclerden gecmis, Avusturya Macaristan Imparatorlugu, Sirp,
Hirvat ve Sloven Kralligi (SHS), Yugoslavya Kralligi, Bagimsiz Hirvatistan Dev-
leti (NDH) ve Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyeti gibi rejimleri siirecinde
hep bask, siirgiin ve zGliim gdrmis ve her tiirlii hak ve hirriyetlerden mahrum
edilmislerdir. Bosnak alimler, ilahiyat¢ilar, imam-hatip hocalar1 ve imam-
hatipler Islam dinini korumak adina biitiin baski ve zuliimlere ragmen kararl
bir sekilde davasini devam ettirmislerdir. Osmanlrdan sonraki zamanda yasa-
diklar: her seye ragmen, Bosnak Mislimanlar yok olmadiklarina gore, Yugos-
lavya Sosyalist Federal Cumhuriyetini son yillarda (1975ten sonra) az da olsa din
haklarini tanimaya mecbur birakmistir. Yugoslavya Cumhurbaskani Josip Broz
Tito Misir, Hindistan ve Iran ile iyi iliskiler icerisinde oldugu i¢in Bosnak Miis-
limanlar dini egitimi daha ¢ok Misir’da gérmeye basladilar. Buradan hareketle
1990’11 yillara dogru yaklasirken Bosna Hersek’te daha once fiili olmayan yeni
dini akim ve ideolojiler gériilmeye baslandi. Bosna Hersek dini sahasinda 1992-
1995 savasindan sonra $ii, Vehhabi, Ahmediyye ve bazi tarikatlar gibi farkli dini
akimlar faaliyete gectiler. Osmanli'nin Bosna Hersek’ten c¢ekilisinden sonra
Bosnak Miisliimanlarin din hizmetlerini yiiriitmek tizere Bosnaklarin yegine

dini kurumu olan Bosna Hersek Islam Birligi 1995’ten itibaren, halka Islam’1

! Samed Omerdic, Sarayevo Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Doktora Ogrencisi,
omerdic@gmail.com.
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sozle ve yazi ile anlatmakla yetinmemis, uygulamaya yonelik baglayic1 fetvalar
vermisler ve kararlar almislardir. Bosna Hersek Islam Birligi disinda &rgiitlenen
dini akim ve gruplar1 kendi biinyesine davet ederek, immetin birligi ve beraber-

ligi icin en faydali olacagi miitalaa olunmustur.

Anahtar Kelimeler: Bosna Hersek, Bosna Hersek Islam Birligi, Dini Akim-

lar, Vehabizm, Siizm, Hanefi-Matiiridi Gelenegi.
Abstract

The state of Bosnia and Herzegovina, as well as the Bosniak Muslims, since
the withdrawal of the Ottoman Empire, lived within very difficult social process-
es under the regimes of the Austro-Hungarian Empire, Serbian, Croatian and
Slovenian kingdoms (SHS), the Kingdom of Yugoslavia, the Independent State of
Croatia (NDH) and the Socialist Federal Republic of Yugoslavia which did not
give them almost any kind of rights and freedoms, exposing them to the pro-

cesses of imprisoning, abuse, oppression and genocide.

Bosnian aloes, theologians, mudarris and imams resolutely continued their
religious call despite all the repression and persecution. In spite of everything
they experienced, Bosniak Muslims forced the Socialist Federal Republic of
Yugoslavia in recent years (after 1975) to recognize, although partially, the reli-
gious rights of Bosniaks Muslims. In addition, Yugoslav President Josip Broz
Tito had very good relations with Egypt, India and Iran, and hence the religious
education of young Bosniak Muslims began to take place in Egypt. In this re-
gard, while approaching the nineties, new religious movements and ideologies
that were not present before, were de facto noticed on the Islamic scene in Bosnia
and Herzegovina. After the war of 1992-1995, the Wahhabi, Shia, Ahmed, and

certain Dervish ranks began to operate in the society.

However, much sooner, after the withdrawal of the Ottoman Empire from
Bosnia and Herzegovina, the Bosniak Muslims founded the Islamic Community
in Bosnia and Herzegovina, which has exclusive authority to take care of the
needs of Muslims and to deal with Islamic religious issues. Therefore, the Islam-
ic Community, faced with the new religious movements and ideologies, was not
satisfied only with the spoken and written words in order to understand Islam
better, but it also implemented very important fetches and decisions, and called

upon all religious organizations that do not operate under the Islamic Commu-
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nity of BiH to join the Islamic Community of BiH in order to preserve the Um-

mah unity.

Keywords: Bosnia And Herzegovina, Islamic Comunity In Bosnia And Her-

zegovina, Religions Movements, Vehhabism, Shia, Maturidi-Khanefi.

Bosna Hersek Miislimanlarinin Sorunlar1 ve Olaylara Kars:
Yaklagimlari

Siyasi ve idari yap1 bakimdan diinyanin en karmasik iilkelerinden
biri olan Bosna-Hersek’in tarihi seyrine baktigimizda Osmanli Devle-
ti'nden sonra onun topraklarina hiilkmeden (Avusturya Macaristan Im-
paratorlugu, Sirp, Hirvat ve Sloven Kralligi, Yugoslavya Kralligi, Bagim-
siz Hirvatistan Devleti (NDH) ve Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuri-
yeti) bes devletin yok olmasina taniklik etmesine ragmen, kendi varli-
gin1 siirdiirmeyi basardigini gérmekteyiz.? Buna ragmen sonraki yillar
Bosnaklar icin en hayati miicadele alani, kendi ulus kimlik varligini
“ispatlamak” dolayis: ile Devletce Bosnak ulus kimligini kabul ettirmek
ve Bosna Hersek Vatanseverligi (Vatana aidiyet) duygusunu canlan-

dirmak olagelmistir.

Bosna Hersek’te Bognaklarin ulus kimligini olusturmaya yonelik gi-

risimler asagidaki paragraflarda belirtilmeye ¢alismistir.

Bu kapsamda dini sahada, Osmanli Imparatorlugundan sonra 1878
yilinda Bosna-HerseK’i isgal eden Avusturya-Macaristan imparatorlugu-
na kars1 Bosnak Kimligini korumak i¢in, Bosnaklar, tamamen bagimsiz
/ kendi 6zerkligine sahip dini bir idare (Bosna Hersek Islam Birligi)

kurumuslardir.® 1882 yilinda o zamanki Saraybosna miiftiisii olan Hilmi

2 Bosna Hersek tarihi hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Mustafa Imamovi¢, Historija Bosnjaka,
Bosnjacka zajednica kulture “Preporod”, Sarajevo, 1997.

3 Bognaklar1 Istanbul’daki Seyhiilislam’dan ayirmasi yeni politikanin en biiyiik arzusuydu.
Bosna Hersek Islam Birligi (Riyaset) Osmanl dénemi Seyhw’l Islamligina bagli bir kurum
iken 1882 tarihinden itibaren Avusturya Macaristan dénemi ve ondan sonra Yugoslavya
doéneminde de farkli statiide de olsa ¢alismalarini devam ederek, gliniimiize kadar din
hizmetlerine &zerk bir yapiya sahip devletten ayr1 bir kurum olarak Bosna Hersek, Hirva-
tistan, Slovenya ve Sirbistan, Misliimanlar: ile iilke disinda olan (Avrupa, Amerika ve
Avustralya) Bosnak Miisliimanlar: ve kendilerini anilan kuruma bagli sayan diger Mis-
limanlara hizmet vermekte olan, kendine ait anayasast ve yonetimi bulunan kokli bir
kurulustur. Bosna Hersek fslam Birliginin (Riyaset) basinda segimle gelen Reisiilulema ve
merkez teskilatinda 5 daire bagkanligindan (Riyaset) olusan bir yonetime sahiptir. Tasrada
ise de sekiz (8) 11 Miiftiisii ve Il Miiftiilitklerine bagli 89 Basimamlik (ilce Miiftiisii) ile
hizmet vermektedir. Halen Reisiilulemalik gorevini 2012 yilinda segilen Husein ef. Kava-
zovig¢ yiirtitmektedir. Ulke icerisinde din egitimi faaliyetleri, Riyasete bagli 7 medrese
(imam hatip liseleri), 2 ilahiyat ve 2 Islam Pedagoji Fakiiltesi, Bosna Hersek Federasyon
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Omerovi¢’in Reisiilulema gorevine secilmesi, bugiin {ilkenin resmi dini
kurumu olan Bosna-Hersek Islam Birligi'nin (Islamska Zajednica u Bos-
ni i Hercegovini) kurulusu olarak kabul edilebilir.* Bu ve benzeri neden-
lere bagli olarak, Avusturya Macaristan’in varisi olan Sloven-Hirvat-Sirp
Krallig: tizerinde baglayicilig1 bulunan, 1919 yilinda Saint German Ant-
lasmasi, Berlin Antlasmasi ve Istanbul Protokolii'nde bulunan hiikiimler
Bosna Hersek’te bulunan Miislimanlar ve kralliktaki diger Miisliiman-
larin lehine uygulama yikimliligi olan bir hikim getirmistir. Bu
hitkme gore; “Miisliimanlara hem kisisel olarak hem de onlarin dini
kurumlar1 bakimindan tam koruma saglanacaktir.” Krallik, s6z konusu
antlagsmaya dayanarak bazi diizenlemeler de getirmistir. Bu diizenleme-

ler Gi¢ alanla iligkili idi. Bunlar:

- Mislimanlarin aile ve mirasla ilgili konularinin Seriat kanuna
gore diizenlenmesi;

Bosnak 6grencilerin Istanbul’da okumalarini kesmek igin, Avustur-
ya-Macaristan’in inisiyatifi ile Sarayevo’da Yiiksek Ser’i Okulu ac¢ilmis-
tir (1887). Avusturya-Macaristan’in boyle bir girisimi ilk goriintste iyi
niyetli goriinse de, asil amaci Bosnaklar: tamamen Istanbul’dan kopar-
mak ve yavas yavas Bat1 Islam yorumunu uygulamaya koymaktir.

- Mevcut camiler, mezarliklar, vakiflar ve diger dini yapilarin
devlet tarafindan korunmasi;

S6z konusu kanun yiriirlige girdikten az bir zaman sonra Bosna
Hersek Islam Birligi'nin vakif mallar1 Devletge el konulmaya baglandi.
Imam-hatiplerin (medreselerin), tekkelerin, Kur'an kurslarin (mekteple-
rin) ve bir kisim camilerin kapatilarak, vakif mallarinin Devletce el
koyma uygulamasini daha sonraki biitiin rejimler takip etmistir.

- Ulkede Reisu-l-ulema miiessesesinin kurulmasi.’

bolgesinde ilk ve orta dgretim okullarinda din bilgisi ve ahlak kaltiirii dersleri ve biitin
camilerde Kur'an Kurslar1 mevcuttur. Bosna Hersek Islam Birliginde yaklagik miiftii, bas
imam ve imam-hatip olmak {izere 1500 personel ve 2409 cami ve mescit bulunmaktadir.
Genis bilgi i¢in bkz: Tomislav Kralja¢ié¢, Kalajev reZim u Bosni i Hercegovini (1882-1903),
Veselin Masle$a, Sarajevo 1987, s. 355.

4 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Enes DurmiSevié: Uspostava i pravni poloZaj a Islamske
zajednice u BiH, Sarajevo, 2002, s. 124. (Yiiksek lisans tezi).; Mustafa Imamovié, “Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini i biv$oj Jugoslaviji”, Glasnik, S. 1-2, VIS, Sarajevo, 1992, ss.
90-101.

5 Bkz: Mustafa Imamovié, Pravni poloZaj i unutrasnjo-politi¢ki razvitak BiH od 1878-1914.,
Svjetlost, Sarajevo, 1976.; Ayrica bkz: Eugen Sladovi¢, Priru¢nik zakona i naredaba za
upravnu sluZbu u Bosni i Hercegovini, S. 27, s. 136 ve 329.
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Sloven-Hirvat-Sirp Kralligrnda sadece Bosna Hersek Islam Birligi
dini islerinde bagimsizdi. Bosna Hersek disinda kalan Sirbistan ve Ka-
radag’daki Islam Toplumlarinin evlilik ve miilkiyet gibi isleri devlet

yonetiminin bir unsuru olarak tanimlanmisti.

Ancak bu donemde Miisliimanlar i¢in fazladan sorun yaratan yeni
bir siire¢ basladi: Biri Saraybosna’da digeri Uskiip’te iki adet Ulema
Meclisi ortaya ¢ikmig®, bunun sonucu olarak 1929 yilinda Riyaset Belg-
rad’a tasinmistir. Daha sonralar1 Kral; Reisii’l-Ulema, Saraybosna ve
Uskiip miiftiilerinin atamalarini kendisi yapmaya baslayinca’, Miislii-
manlarin en 6nemli kurumunun, Kral tarafindan tamamen siyasi c¢ikar-
lar dogrultusunda kullanilmaya baslanmasi, Bosna Hersek Islam Birli-
gi’nin (Riyaset) stratejisinin ve politikasinin, Bosnaklarin ¢ikarlarinin
aksine bir yonde cereyan etmeye imkani verebilmesi Bosnaklar: rahatsiz

etmigtir.
Genel Bognak Diisiincesinin Sosyal Arka Plani

S6z konusu yillarda dini, siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar goz
Oniinde bulundurularak Bosnaklarin din, egitim-6gretim ve kiltlir mi-
cadelesinde kendini gosteren Bosnak diisiince diinyasini ve stratejisini

halk gruplarinda karsiligini bulan dort ana unsura ayirabiliriz:

Birinci grup Batr’da egitim goren Bosnaklar ki onlar1 da iki alt gu-
ruba ayirabiliriz. Birincileri, Batinin ilmi ve felsefi degerlerini hi¢ eles-
tirmeden kabul edip, dinin yorumunu tamamen bilimsellestirilmesi
gerektigi fikrinin sonucunda ateizmi ve komiinizmi alevlendiren ve
Bosnak gelenegini tamamen yok edenlerdir. fkinci grup, birinci gurubun
tam karsisinda durmakta olan insanlardan miitesekkildi. S6z konusu bu
grup Bosnaklar, Batr’da egitimi gérmiis ama kendi dini degerlerini ve
gelenegini en ust seviyede tutanlardir. Ancak bu grup, Misliimanlarin
gerileme sebebini ulemanin olumsuz tavirlarinda gordiigii i¢in ulema ile

bir tiirld barisamadi.

6 Marko Vekovic, Velizar Antic, “Karadag Bosna Hersek Islam Birligi ve Sirbistan Islami
Topluluklarinin Bosna Hersek Islam Birligi ile iliskilerde Farkliliklar”, Uluslararas: Bal-
kan Sempozyumu, Istanbul, 2012.

7 Vekovic, Antic a.g. teblig.; Ayrica bkz: Tomislav Kralja¢i¢, Kalajev reZim u Bosni i Herce-
govini (1882-1903), Veselin Maslesa, Sarajevo 1987, s. 354.; Avusturya-Macaristan impara-
tolugunun Bosna Hersek’in hakim oldugu dénemlerde Bosnaklarin bagimsizlik faaliyetler
ile ilgili genis bilgi icin bkz: Nusret Sehi¢, Autonomni pokret Muslimana za vrijeme aust-
ro-ugarske uprave u Bosni i Hercegovini, Svjetlost, Sarajevo, 1980.
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Ikinci grup, hem Arap iilkelerinde geleneksel cizgide egitim-6gretim
alan gen¢ Bosnaklar hem de Saraybosna’da Yiiksek Islami Seriat-Teoloji
Okulundan mezun olan Bosnaklardir. Bu grupla beraber Bosna Hersek’e
1slah ve tecdit hareketi gelip EI-Menar etkisi giinimiize kadar kendisini
hissettirmektedir.® Varliklarinin siirmesinin ana sebebi ise yukarida
sozil gecen geng¢ Bosnaklarin Bosna Hersek’e dondiiklerinde siyasi, dini
egitim-0gretim, irsad hizmetlerinde etkili olup, giinimiiz alimlerinin
hocalar1 olmalaridir. El-Menar etkisinin altinda kalan kisilerin yani sira
Misliiman Kardeslerin (Usabuall o) 2Y) 4elea) panislamist fikirlerini takip
eden kisiler de mevcuttur. Bu gruptaki alimler Bosna Hersek’in en sikin-
til1 giinlerinde biiyiik fedakarliklar yapan, bu bolgelerde Islam’in, Bos-
nak kimliginin, Bosnak Islam geleneginin ve Bosna Hersek Islam Birli-
gi’nin var olmasini ve gelismesini saglayan faktorlerin en 6nemlilerin-

den olmustur.
Ugtincii grup tekkeler etrafinda toplanan seyh ve miiritlerdir.

Dérdiincti grup ise hiikiimete ¢ok yakin ¢alisan ilahiyat¢ilaridir. Bu
gurup genellikle din islerinde énemli gorevler iistleniyorlardi. Doguda
geleneksel cizgide egitim-6gretimi alan geng¢ Bosnaklar ve Sarayevo’da
bulunan Yiiksek Islami Seriat-Teoloji Okulundan mezun olan gengler
50’li yillara kadar Bosna Hersek’te dini hayatin omurgasini teskil ediyor-
lard1. Kendileri Bosna Hersek Islam Birligi’nin Bosnaklar icin en énemli
kurum oldugu bilincinde olup, 1936 yilinda Bosna Hersek Islam Birligi
icin yeni bir anayasa ¢ikarmis® ve iki adet olan Ulema Meclisi ve Vakif

Maarif Konseyini kaldirmistir. Béylece SHS Kralligr'nda tek bir Ulema

8 Al-azhar tniversitesinde okumus Bosnaklar hakkinda gens bilgi i¢in bkz. Jusuf Ramié,
Bosnjact na El-Azheru, Svjetlost, Sarajevo, 1997.; Ayrica Misliiman Kardesler Cemiyetinin
Bosna Hersek’teki etkisi hakkinda genis bilgi igin bkz: Mustafa Prljata, Pokret ‘Musli-
manska braca’ nastanak, pocetni oblici djelovanja i refleksije na BiH, El-Kalem, Sarajevo,
2006.

91947 yilinda ¢ikarilan yeni bir anayasa ile Bosna Hersek Islam Birligi'nin konumu tekrar
diizenlenmistir. Yugoslavya, devlet din ve vicdan 6zgiirliigii, din ve devlet islerinin birbi-
rinden ayrilmasini beyan etmekteydi. Sonra Bosna Hersek Islam Birligi kendi anayasasini
1949, 1950, 1955 yillarinda da degistirmistir. 1969 yilinda yeni bir anayasa yayinland: ve
Riyaset, Hirvatistan ve Slovenya Miisliimanlari ile ilgilenmeye basladi. 1990 yilinda yine
degisiklikler yapildi. 1992-1995 yillar arasinda yasanan savastan sonra, Bosna Hersek
Islam Birligi 1997 yilinda Saraybosna’da yeni bir anayasa ¢ikarmis ve 97 anayasasi da 26
Nisan 2014 tarihinde biiyiik degisiklikler yapilarak Bosna Hersek Islam Birligi Konse-
yi'nce kabul edilmistir. Bosna Hersek islam Birligi'nin Anayasalar1 hakkinda genis bilgi
icin bkz: Muhamed Salki¢, Ustavi Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2001.; Ayrica
bkz: Muhamed Salki¢, Statut i ustavi islamske zajednice do 1945. godine, Takvim, El Ka-
lem, Sarajevo 1998, s. 339.
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Meclisi (daha sonra Bosna Hersek Islam Birligi adin1 alacak) kurulmus
ve tek bir Reisu-l-ulema se¢ilmistir. Riyaset tekrar Saraybosna’ya tasin-
mistir. Bu ve buna benzer kararlar, Bognaklarin siyasi hareket anlamin-
da kismen de olsa bir birligi saglamis olduklarini gostermektedir. S6zi
edilen donemler Bosnaklarin kimlik arayisi, kendilerini bir millet ola-
rak kabul ettirme ¢abalari ile yeni kurulan Krallik tarafindan uygulanan
zuliim, baski, katliam, zorla go¢, Bosnak topraklarini zapt etmeleri vb.
olaylar ile ge¢mistir.'°

II Diinya savasindan sonra genelde Balkanlar’da 6zelde Bosna Her-
sel’te komiinist rejimin kurulmas: ile birlikte, rejimin ilk yillarinda
Bosna Hersek Islam Birligi’'nin faaliyetleri sinirlandi, vakif mallarina el
kondu ve seriat mahkemeleri ile Gazi Hiisrev Bey medresesi disinda
biitiin dini okul ve medreseler kapatildi. Bosnaklar i¢cin ¢ok zor gecen
donemin ardindan, 1970’lerde baslayan liberallesmeyle beraber Bosnak
Misliman toplumunda bir canlanma yasandi. Elbette bu donemlerde
Bosnaklar tarafindan terciime faaliyeti ve miistakil Islam’1 konu edinen
makale ve kitap yazilmiyor degil, ancak var olma miicadelesi s6z konusu
dini yayin faaliyetlerini sinirlandiriyordu. Dolayisiyla bu yillarda halka
dogru ve saglam dini bilgiyi verecek imam-hatipler ve vaizlerin dini
yayinlardan mahrum kalmasi ve buna bagli olarak da Islam diinyasin-
daki gelisen dini yorumlardan sinirli bir sekilde faydalanmislardir. 80’1i
yillardan sonra liberallesme ve demokrasinin gelmesiyle birlikte dini
alanda olusan bosluktan yaralanan farkli dini goriisler Bosna Hersek’i

kismen etkilemeye baslamistir.

Bosna Hersek’te tarih boyunca devamli olarak yiiksek din egitimi
veren bir kurumun varliginin, Bosna Hersek’te Islam’in anlasilmasina
biylik katkisi olmustur. Mekteb-i Nuvvab’tan (1887) doniisen Yiiksek
[slam Seri ilahiyat Okuluna (1932), oradan da bugiinkii Saraybosna
Islami Ilimler Fakiiltesi’'ne (1977) doniisen bu Fakiiltenin hocalar1 ve
mezunlar1 Bosna Hersek’te Hanefi-Matiiridi yolunun korunmasi husu-
sunda 6nemli rol oynadilar. Ancak anilan Fakiilte 1945 yilinda Devlet

tarafindan kapatilmis olup, 32 yil sonra 1977 yilinda tekrar faaliyetlerine

10 Genis bilgi i¢in bkz: Saéir Filandra, Bo$njac¢ka politika u xx stoljecu, Sejtarija, Sarajevo
1998; Samir Beglerovi¢, Tesavvuf Bosne u vidicima Fejzulaha HadZibajrica, Bookline,
Sarajevo 2014.
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baslayabilmistir. Ancak 1887 yilindan 1945 yilinda kadar 407 6grenci
mezun olmustur. 1977 ile 1998 yillar arasinda mezun olan 138 0grenci-
den 18’i bayandir.!! Bu zaman zarfi icerisinde bu Fakiiltenin bu kadar az
mezun vermesinin en Onemli nedeni Devletin bu Fakiilteye denklik
vermemesidir. Dolayisiyla mezun olan O6grenci sadece Bosna Hersek
Islam Birligi’nde calisabilmekte idiler. Saraybosna Islami ilimler Fakiil-
tesi’nden mezun olan &grencilerin ¢ogu Bosna Hersek Islam Birligi'nde
énemli gorevler iistlenmislerdir. Imam-hatip ve Kur’an kursu goérevlile-
rin ¢ogu da daha 6nceki medreselerde bes yillik temel dini egitim alan
kisilerdir. Bundan dolay1, 95°li yillardan sonra Bosna HerseK’in dini
sahnesine gelen yeni dini hareket ve yorumlara kars: s6z konusu sadece
imam-hatip egitimi alan kisiler tarafindan ilmi bir sekilde cevap veril-
mesini beklemek hayli gii¢ idi.

Bosnak Mislimanlarin dini kurumlar: farkli tarihi tecriibelerle
gliclenerek bugiline kadar kendisini muhafaza edebilmislerdir. Tarihi
stire¢ icinde Bosnaklar ¢ok zor siyasi, idari ve sosyal sorunlarla yiizles-
mis olmalarina ragmen Islam medeniyetinin ortaya ¢ikardigi dini ku-
rumlar1 muhafaza etme konusunda takdire sayan bir basar1 ortaya koy-

muglardir.

Osmanli Imparatorlugundan sonra, Bosna Hersek’ten gesitli Islami
tilkelere ilahiyat fakiiltesini okumaya giden 0grencilerin sayis1 ¢ogaldi,
Suudi Arabistan, Fas, Suriye, Misir vb. iilkelerde okumaya basladilar.
S6z konusu yillarda Islam diinyasinda ciddi bir reform hareketinin orta-
ya ¢ikmasi ve Islami reform ¢alismalarini takiben, Bosnak &grenciler
kendi hocalarindan etkilenerek Bosna Hersek’te de bir dini reform i¢in

¢alismalar baslatti.

85-90’11 yillarda kismen dini 6zgiirliigiin baslamasi, Bosna Her-
sek’in bagimsizliginin ilan edilmesi (1992) ve hemen ardindan 1992-1995
savasi slireci Bosna Hersek Miisliimanlar: tizerinde biiyiik etkiler birak-
t1. Dini 6zgiirligiin baslamasiyla Bosna Hersek’te o zamana kadar var

olmayan yeni dini ideoloji ve yeni akimlar da gelmeye basladi.

1l Sarayevo Islami [limler Fakiiltesi hakkinda genis bilgi igin bkz.: Omer Nakievi¢,
Historijski razvoj Fakulteta islamskih nauka (1887 - 1998), Fakultet islamskih nauka,
Sarajevo, 1998.
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Bosna Hersek’te Vehhabi ve Selefi Anlayisi Benimseyen Yeni
Hareketler

Sosyalizmin ¢okmesiyle Bosna Hersek tekrar Islam diinyasinin bir
parcasi haline gelmistir. Islam diinyasinin dini sorunlar1 dogal olarak
artik Bosnaklarin da sorunlari olmustur. Eski hiikiimetler tarafindan ya
tamamen yasaklanan ya da siki bir kontrol altinda tutulan Bosnaklar,
Islam diinyasindan neredeyse yarim asirlik bir siire zarfinda tamamen
kopuk bir sekilde yasamislardir. Elli yillik resmi ateizm siireci Bosnak-
lar1 dini ve manevi bakimdan a¢ birakmigstir. Burada dikkate sayan bir
husus su ki bu siirede itikadi bir bozulma s6z konusu olmamis, ancak
temel sorun elli yillik ateizmin ve sosyalizmin ¢dkmesinden sonra Bosna
Hersek Miisliimanlarinin birden bire yeni karsilastiklar1 Islami akimla-
ra kars: kritik disiinme, degerlendirme ve sorgulama olmadan onlari
Islam adina saf bir sekilde kabul etmeleri olmustur. Béylelikle sosyalizm
¢okiisii ok farkli yeni Islami akim ve ideolojiler ile farkli dinlerin ideo-

lojilerine Bosna Hersek’in kapisini sonuna kadar agmis oldu.!?

Genelde Yugoslavyanin yikilmasindan 6zelde Bosna savasi ve soy-
kirinmindan sonra Bognaklar, Batinin ¢ifte standart politikasina karsi,
kendi Islam geleneginin yan1 sira diger Islam {ilkelerinin modellerini de

arastirmaya basladilar.

Bosna Hersek’te ana din anlayis1 ve yorumu olan Bosna Hersek Is-
lam Birliginin ¢izgisinden sonra en ¢ok taraftara/takipg¢iye sahip olan
dini akim Vehhabi/Selefi akimi olmustur.'® Savas cephesi, miicahitlik ve
onun kalici tasi Vehhabilik icin her zaman elverisli ve cazip bolgesi
olmustur. Bosna Hersek’te Vehhabiligin tutulmasinin sebeplerini su

sekilde siralayabiliriz:

1. Elli yildan daha fazla bir zaman zarfinda ateist yonetimlerce

Miisliiman toplumunu zorla dinsizlestirme ¢abalari;
2. Globallesme hareketi ve komiinizmin ¢okmesi;

3. Vehhabi anlayisinda dine yaklasimin toplumsal/kurumsalin
aksine bireysel/ kisisel olmasi;

12 Yeni dini akimlarin olusumu ile ilgili bkz: John L. Esposito, Islamska prijetnja, mit ili
stvarnost, Zivinice, 2001,

13 Bkz: Muhamed Jusié, “Islamisti¢ki pokreti u XX stoljecu i njihovo prisustvo u Bosni i
Hercegovini”, Islamska scena u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2011, ss. 29-41.
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4. Dinin anonim/bilinmeyen kisiler i¢in bir barinak haline gelme-
si;
5. Ulkede hukuk ve giivenlik sistemi tam oturmadigindan insanla-

rin guruplasmada giivenliginin aranmasi;
6. Bati karsit1 durusu;
7. Bosna Hersek’teki savas sonrasi travma;
8. Ulkenin hayat standardinin ¢ok diisiik olmasi.

Bosnaklarin yasadiklari son savasta da Batr'nin kararl bir siyaset ve
askeri miidahale yerine daha ¢ok insani yardim faaliyetleri, Bosnaklar:
bir kez daha hayal kirikligina ugratti. Bosna’da yasanan soykirima karsi
Batinin kayitsiz kalmasi batinin insancil (hiitmanist) ve liberal ilkeleri-
nin giivenirligini Bosnaklarin géziinde tamamen yitirmistir. Bu tutum-
lar1 ile Bati1 adeta Bosnaklar: 6lime terk etmis diisiincesi genel olarak
Bosnaklarda yer etmis olmas1 Vehhabilik anlayisinin kendine tutunacak

uygun bir zemin bulmasina neden oldu.

Bu durum karsisinda Bosna Hersek Islam Birligi (Riyaset) Bosnak-
larin asirlarca kendi kimligi olan Hanefi-Matiiridi ¢izgisini, anlatma ve
koruma ihtiyaci hissetti. Gelisen yeni durumda, Bosna Hersek Islam
Birliginin hem geleneksel kurumsal din yorumunun ve bununla Riyase-
tin korunmasi, hem de Riyasetin toplumdaki itibar1 ve gliciiniin korun-
mas1 anlamini tagryordu. Clinkd artik toplumda alternatif yeni bir para-

lel dini kurum olugmaya baslamaisti.

Bosna Hersek’te Vehhabi akimi {i¢ yone enerjilerini yonlendirmis-
lerdir: 1. Resmi ulemay1 kabul etmemesi; 2. Resmi dini kurumu kabul
etmemesi ve 3. Devleti kabul etmemesi. Dolayisiyla, bastan itibaren yeni
bir dini idarenin kurulmasina y6nelik ¢alismalar1 gizli bir sekilde siir-

diirmislerdir.

Vehhabilik Bosnaklarin yogun yasadig1 bolgelerde hizli bir sekilde
yayilmaya basladi. Daha sonra zikredecegimiz 1995 tarihinden sonra
stratejisinin aksine Bosna Hersek’te Vehhabilik genel olarak halk ara-
sinda alt tabakayi, az okumus veya hi¢ okumayan insanlar arasinda
yayilma stratejisini takip etti. Bosna Hersek’in cografyasina baktigimiz-

da Vehhabilik Bosnaklarin yogun yasadigi sehirlerde goriiliirken, Bos-
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naklarin azinlikta yasadiklar: boélgelerde Vehhabilik diisiincesine ¢ok az

rastlamaktayiz.

Aslinda, Vehhabilik disiincesinin genelde Balkan ve 6zel olarak
Bosnaklarin dini yorumuna, yapisina, kimligine ve Bosnak gelenegine
tam zit bir disiince oldugu da soOylenebilir. Mesela, Vehhabiligin mi
nun cevab1 Siilik oldugu soylenebilir. Siilik tasavvuf, felsefe, ilmu’l ke-
lam yani rasyonel ilimlere verdigi 6neminin yaninda, toplumdaki giizel
sanatlarin, barisin, askin, muhabbetin degerlerin de ehemmiyetine vur-
gu yapmasiyla, 6zellikle 20. ve 21. yiizyilda hiz alan Israki felsefesinin
(Perennial philosophy) sohretinin bulunmas: yukaridaki cevabimizi
destekler mahiyettedir." Bunun tersini diigiinecek olursak Vehhabilik
Bosna Hersek’teki tasavvuf, kelam, felsefe gibi ve Miislimanlarin yliz-
yillardir var olan gelenek ve goreneklerine karsi olmasina ragmen basa-
ril1 bir sekilde tutulmustur. S6z konusu Bosna Hersek’teki Vehhabiligin
yerelde tutunmasi 1992-1995 yillar arasinda yasanan savasin getirdigi
insanlar arasindaki psikoloji ve zihin karisikligina baglanabilir. Yakin
tarihte komsular: tarafindan soykirima ugramis halka tekrar ayni kom-
sularla birlikte yasama fikrini dini yorum ile anlatmak pek te kolay
gorinmemektedir. Bu ytizden, Vehhabi diisiincesinin barindirdig: kismi
radikalizim ve kati bir Islami diisiince ile beraber kendi mensuplar1
haricindeki insanlar1 ve hatta Miislimanlar: dislayan ve yok sayan bir
fikri tasiyan bazi Bosnak gruplar icin tam da istedikleri diistincenin
temelini tegkil ederek Vehhabiligin tutunmasina zemin hazirladi.

S0z konusu diisiinceye gore, 6zellikle dini egitim sistemine yeni bir
sekil verilmesi gerekiyordu. Yeni anlayis sahiplerine gore Bosnak Islam
Gelenegi®® 1limli ve yumusak bir yorum tegkil ediyordu. Tabii olarak o
halde s6z konusu Bogsnaklarin Islam Yorumunu bazi yeniliklere tabi
tutmak lazimdi, bu yeniliklerin basinda onu ilk 6nce temellendirmek
daha sonra radikallesmek ve sonug itibariyle de Araplastirmak gereki-

yordu.

1 Anilan ciimle yanlis yorumlara yol agabilir ihtimalininden dolayi, yukaridaki kastimiz
ylizeysel bir dini fenomenlerdir, yoksa temel itikadi ve hukuki konular degildir.

1> Bogsnak Islam gelenegi tabiri i¢in bkz: Bosna Hersek Islam Birligi Anayasasi, y. 1997,
madde 4.
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Bu baglamda, toplumun goziinde Vehhabi akimin iiyeleri aktif, ¢ca-
liskan, salih insanlardi ve yerli alimlere gore daha ¢ok “bilgi” sahibi
olduklar1 gibi bir izlenim verilmeye c¢alisilmistir. Vehhabi akiminin
alimleri Bosna Hersek’te davetle, fikihla ve akaid konular ile ilgilenmek-
teydiler. Bosna'nin siyasi, ekonomi veya sosyal durumu ile pek fazla
ilgilenmek istemediler. Ornek vermek gerekirse, Bosna Hersek'te her-
hangi bir internet sayfasini a¢tiginiz zaman, fikih veya akaid ilmine dair
bir konuyu arastirmaya kalkarsaniz, oniiniize hemen ilk sayfalar1 mut-
laka Vehhabi anlayisinin agir oldugu sayfalar ¢ikacaktir. Ama ayni say-
falarda, dini yorumu ile Bosna’nin ekonomik veya sosyal durumu ya hi¢

yer almaz ya da iistiinkorii bahse konu olmaktadar.

Bu ve benzeri akimlarin, Yugoslavya ve savas sonrasindaki Bosna
Hersek’e sicramasindan sonra, Bosna Hersek’te modern ¢izgide ve Veh-
habi cizgide olan alimler arasinda bir tartisma giindeme gelmistir. Islam
yorumunda bir gerileme yasanirken, Vehhabi ¢izgide olan alimlerin
yorumu ve fikirleri yiikselmeye bagladi. Insanlarin Selef ¢izgide yasama-
lar1 gerektigi fikri, Islama kalpleri 1sinmis yeni insanlarin anlayisinda
Islam’in kaynagina, ilk dénemin anlayisina déniilmesi olarak algilan-
mis, donanimli dini bilgiden mahrum olan kisileri bahse konu alan bu

anlayis onlar1 Vehhabi anlayisina ¢ok kolay siiriiklemektedir.'
Bosna Hersek Islam Birligi’nin Hanefi-Matiiridi Yorumu

Yukaridaki agiklanan nedenlere bagli olarak Bosna Hersek Islam
Birligi tarafindan artik Bosnak Islam Geleneginin korunmasi, Bosnak
geleneginin Bosnaklar arasinda yayilmasi gerektigine binaen bir an 6nce

cesitli bildirgeler, kararlar ve fetvalar vermeye baslandi.

Hemen 1993 yilinda Bosna Hersek Islam Birligi tarafindan verilen
fetvaya gore: Biitiin il ve Ilce miiftiileri, din goérevlileri, imam-hatipler ve
diger tyeler biitiin konularda Hanefi ve Matiiridi yorumunu esas ala-

caktir. Yeni dini akimlarin Bognak Islam Gelenegine ters ve zararli oldu-

16 S6z konusu Vehhabi anlayisin sonucunda, iki, ti¢ veya dort kadinla evlenip bir siire
sonra onlardan bosanip kaybolan kocalar ¢oktur. Bosna Hersek Devlet kanuna gore poli-
gami yasak olup, bir insan yalniz bir kadinla resmi olarak evlenebilir. Kilise, Cami veya
diger herhangi mabette yapilan hi¢bir dini nik&dh Devlet tarafindan taninmamaktadir.
Dolayis: ile, sadece dini nikahla evlenen kadinlar bosandiktan sonra ¢ok magdur kalmak-
tadirlar. Bu konuda Bosna Hersek Islam Birligi tarafindan sadece dini nikahin gecerli
olmadig1 yontnde ¢ok agik ve net bir sekilde biitiin Bosna Hersek Miisliimanlarini bagla-
yan fetvayi getirmistir. Bkz: Glasnik IZBIH, S. 1-3, Sarajevo 1994, s. 295.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



21. Asirda Bosna Hersek’te Islami Giindem

gu, insanlar arasinda anlagmazliklara ve ayrismalara yol acabilecegi
(Misliimanlarin birbirlerini tekfir etmeleri gibi), Bosna Hersek’te yiiz-
yillardir var olan Bosnak gelenegini bozabilecegi dolayisiyla burada yeni
dini anlayislarin hos karsilanmayacag1 konusu Bosna Hersek Islam Bir-

ligi'nin 1994 yilindaki oturumunda karara baglanmistir."”

Diger taraftan 2002 yilinda yapilan istatistik arastirmasina gore
Bosna’dan yurtdisinda ilahiyat okumaya giden 6grenci sayisi ve tlkelere
dagilimi sdyledir: Pakistan 8, Iran 28, Urdiin 34, Liibnan 1, Suudi Ara-
bistan 107, Misir 40, Suriye 60, Turkiye 11, Kuveyt 1 ve Libya’da 2 6gren-
ci.’® Saymis oldugumuz 6grencilerin ¢ogunun Bosna Hersek Islam Birli-
gi'nde gorev almalari miimkiin degildir. Ciinkii Bosna Hersek Islam
Birligi'nin sadece Turkiye ve Misir devletleri ile ilahiyat programlar

hususunda anlagmalari mevcuttur.

Bosna Hersek Islam Birligi disinda hareket eden Arap {ilkelerinden
yeni mezun olmus bazi ilahiyat¢ilar yavas yavas toplumun icine girerek
bir s6hret kazanabilmislerdir. “Fikih ve akaid birligi” yiizyillarca Bosnak
Miisliimanlarini bir arada tutmus, onlarin kimlik varligina yardimci
olmustur. Ancak ilahiyattan yeni mezun olmus Ogrenciler toplumun
ihtiyaclarini ve toplumun birligini gdzetmeksizin farkli dini konular
anlatmaya basladi. Kadinlarin 6rtiinmesi, Takvimin birligi, namaz kil-
ma sekli, ezan ve Kur’an’nin giizel (makamlar icra ederek) sesle okunma-
s1, cenaze ile ilgili konular, cami ve mescitlerin sadece bir mabed olarak
degil yatma ve sohbet yeri olarak kullanilmasi, en genis anlamiyla ta-
savvuf, tekke ve tlirbe ile ilgili konular artik Miisliimanlarin tartigtiklari
gilincel meseleler olmustur.

Yeni Dini Akimlara Kars1 Bosna Hersek Islam Birliginin Yakla-

simi

Vehhabi akimi yeni dini yayinlarla Bosna Hersek’e ¢ok hizli bir se-
kilde girmeyi basarmistir. Bosna Hersek Islam Birligi'ne hi¢ danismadan
kendi literatlirini (yeni mezun olmus Ogrencileri marifetiyle) tercime
ederek, halka dagitmaya basladi. Dislincelerine ait literatiiri iceren

kitaplar Kur’an-1 Kerim ile birlikte dagitilarak, terciime edilen kitaplarin

17 Glasnik IZBIH, S. 1-3, Sarajevo, 1994, s. 174 ve s. 198.
18 Muharem Omerdi¢, “Vjersko-prosvijetni kadar Islamske zajednice danas”, Muallim, 111, S.
8., Sarajevo 2002. ss. 92-93.
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dogrulugunun Kur’an ile gii¢lendirilmesi amaglanmigtir. Gelisen bu
olaylara karsi 1995 yilinda Bosna Hersek Islam Birligi Meclis oturu-
munda konu tartisilmis ve Bosna Hersek Islam Birligi'nin izni olmadan
hi¢ kimse dini literatiiri Bosna Hersek’in genelinde dagitamaz karari
alinarak, énlem alinmaya baglamistir.'” Bu sekilde Bosna Hersek Islam
Birligi tarafindan Bosna Hersek’teki dini literatiir konusuna nihai nok-

tay1 da koymus oldu.

Vekaletle Kurban kesimi, Hac ve umre isleri, Zekat ve Sadaka-i fitir
toplama islerinin organize edilmesinin tamamen Bosna Hersek Islam
Birligi’'ne ait olmasi hususu Bosna Hersek Islam Birligi tarafindan en
canli ve kararli bir sekilde savunulan konulardan idi. Bosna Hersek’te
savastan sonra gelen farkli dini gruplar tarafindan Bosnak halktan zekat
ve sadak-i fitir toplanmaya baslaninca Bosna Hersek Islam Birligi cok
ciddi bir sekilde harekete gecti. “Islam’1 ve Islam’in emrettigi (kurban,
zekat ve diger emirleri) hususlar: kurumsal olarak temsil etmek sadece
Bosna Hersek Islam Birligi'ne aittir ve sadece Bosna Hersek Islam Birligi
tarafindan yapilir.?’ Bu sekilde Bosna Hersek Islam Birligi kendi en bii-
yik gelir kaynagini koruma altina alarak, s6z konusu karar ile ilgili
hususlar: Bosna Hersek’te ve yurt disindaki biitiin 6nemli muhatap ku-

rum ve kuruluslara ivedilikle gdndermistir.

Her haliikarda Bosnaklarin en 6nemli ve yegane kurumu olan Bos-
na Hersek Islam Birligi'nin, yeni gelen dini akim ve ideolojilere karsi,
dogru ve zamaninda adimlar atmis oldugu soylenebilir. Nitekim Bosna
Hersek’te herhangi yeni bir dini akim hi¢ bir zaman hos karsilanma-
makta, sadece Bosnaklarin icinde fitne yaratabilecegi, Bosnaklar1 bolebi-
lecegi ve en kotiisli mezhebi ayrismalara sebep olabilecegi Bosna Hersek

Islam Birligi tarafindan her zaman dile getirilmektedir.?!
Bosna Hersek’te Islam’in yorumlanmasi ile ilgili 27.03.2006 yilinda

Bosna Hersek Islam Birligi tarafindan ¢ok genis 3 maddelik bildiri ya-
yinlanmis ve 8.11.2006 tarihinde ise s6z konusu bildiriye 9 madde daha

19 “Zapisnik sa redovnog zasjedanja Sabora Islamske zajednice u Republici Bosni i Hercego-
vini”, Glasnik Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, S. 7-9, Sarajevo, 1995, s. 296.

2 Glasnik Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, S. 7-9, Sarajevo, 1995, s. 304.

2l Re$ida Hafizovi¢, "Oni dolaze po na$u djecu", Oslobodenja, S. 336, y. 25.11.2006, s. 2.;
Enes Kari¢, “Sta to rade iza brade”, Ljiljan, y. 24.11.1993., s. 29.; DZemaludin Lati¢, "Razbi-
janje Bosnjaka pod plastom islama”, Ljiljan, y. 3.05.1995, s. 29.
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ilave yapilarak tekrar yayinlanmigtir.?? Bildiri iki temel hususu icermek-
tedir. Birincisi Bosnaklar arasinda par¢alanmaya ve boliinmeye sebep
olabilecek her tiirldi dini akim, grup, ideoloji ve anlayisa kesinlikle mii-
saade edilmeyecek olmasi, ikincisi ise Bosna Hersek Islam Birligi biitiin-
ligiiniin ve huzurunun korunmasi. Bildiri Bosna Hersek’te Islam’in
resmi ve kurumsal yorumlanmas: ve yiizyillardir var olan gelenegin

korunmasi demekti.

Bosna Hersek’te faaliyete baslayan yeni dini grup ve ideolojilere
kars1 verdigi en onemli kararlar arasinda; Islam’in Hanefi mezhebine
gore yorumlanmasi ve ibadet edilmesi, Cami’nin i¢inde ve etrafinda
uyulmas: gerekenlerle ilgili kararlar, Zekat ve Sadaka-i Fitrin sadece
Bosna Hersek Islam Birligi'ne verilmesinin Farz oldugu fetvasi, Srebre-
nitsa ile ilgili fetva, LGBT’li kisiler hakkindaki fetva gibi giincel ve
onemli konular hakkinda kararlar alarak sorumluluk almis bulunan
Bosna Hersek Islam Birligi, Bosnaklar1 hem korumaya hem de bilgilen-
dirmeye ¢aligsmaktadir.

1995'ten giiniimiize kadar Bosna Hersek Islam Birligi'nin Bosna
Hersek’te bulunan yeni dini guruplara kars: 6zellikle Vehhabi anlayisina
kars: en acgik ve belirgin olarak attig1 adimlardan birisi, 2016 yilinda
Bosna Hersek Islam Birligi’nin ¢atis1 altinda olmayan camii ve mescitleri

Bosna Hersek Islam Birligi’nce kapatma karar1 olmustur.

Bosna Hersek Islam Birligi kendi ¢atis1 altinda olmayan camii ve
mescitleri® yoneten sahislarla 26.12.2015 tarihinden 25.03.2016 tarihine
kadar miizakereler yiriiterek, biitiin camii ve mescitlerin Bosna Hersek

Islam Birligi’'nin ¢atis1 altina girmeleri i¢in davet etmistir.

Bosna Hersek Islam Birligi biitiin Miiftiiliikklere kendi boélgesinde
“paralel-cemaatler” ile miizakereler baslatmak i¢in emir vermistir.?* Bu
kapsamda davet edilen s6z konusu dini guruplar, Selef/Vehhabi, $ii ve
cesitli tarikat mensubiyeti olan gruplardan olusmaktaydi. Ozellikle ce-

22 “Rezolucija a Islamske zajednice o tumacdenju islama i Addenda na rezoluciju a IZ-e od 27.
Marta 2006. godine®, Preporod, S. 22/840, Sarajevo 2006, s. 5.

2 Bosna Hersek Islam Birligi kendi catis1 altinda olmayan camii ve mescitleri “paralel
cemaatler” olarak nitelenmis, biz de artik bundan sonraki climlelerimizde ayni ifade kul-
lanacagiz.

21 Bosna Hersek Islam Birliginin biit{in Miiftiiliiklere génderdigi ilgi yazi: 4. 6. 2015. tarih
ve 02-08-2-2399/15 sayil1 yazi.
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sitli tarikatlar vakif mallarini gasp ettikten sonra, Bosna Hersek Islam
Birligi’ni kabul etmeme yolunu denemis ancak Bosna Hersek Islam Bir-
ligi'ne bagli Tarikat Merkezi boyle girisimlerin 6niinii kesmis ve so6z
konusu tarikatlar kismen Bosna Hersek Islam Birligi’'nin c¢atis1 altina
girmistir. Miizakereler baslamadan oOnce s6z konusu “paralel-
cemaatlere” ait camii ve mescit gibi dini yapilarin Bosna Hersek’teki
tahmini sayis1 64 olup?, miizakereleri kabul eden 38 “paralel-cemaatten”
14’ti Bosna Hersek Islam Birligi’nin catis1 altina girmek icin protokol
imzalanmis, 22 “paralel cemaat” ise protokol imzalamak i¢in miizakere-

lerin devam etmesi kaydiyla siirecin uzatilmasini talep etmisgtir.2

Aslinda “paralel-cemaatler” ile ilgili en énemli husus, diinyada ra-
dikal anlayisin artmasindan dogan devletlerin korkusu ve artik radikal
veya radikal gibi gériinen anlayislar: denetim altina almak i¢in din dev-
let iliskisini olumlu yonde etkileyecek adimlarin atilabilecegine dair bir
gostergedir. Biitlin “paralel-cemaatlerin” Bosna Hersek Devletinin tani-
dig1 tek Islami din kurumu olan Bosna Hersek Islam Birligi’nin kontrolii
altina girmesi radikal anlayisin kontrol altina alinmas1 demektir. fkinci
onemli bir husus da, “paralel cemaat” olarak isaretlenen kurum ve kisi-
lerin, Bosna Hersek Islam Birligi’nin ¢atis1 altina girmesi yani iiyelik
kaydini yapmak icin davet edildikten sonra, yapmayanlar ilerde bir dini
sug ile karsilastiklar: zaman kendilerinin hesap vermesi olacaktir. Bosna
Hersek Islam Birligi'ni Bosna Hersek devletinin tek resmi kurum olarak
kabul etmesi ayni zamanda Hanefi-Matiiridi mezhebinin Bosna Her-
sek’te gecerli olan tek Islam yorumu olarak kabul etmesi demektir. Zaten
bu yorum Bosna Hersek’te besyiiz yil askin bir stire varligimi sirdiirdii-
glinden dolay1 biitlin miislimanlarin kabul etmesi ve ona gore dinini
yasamasi en giizel ve en ideal olan bir yorumdur.

Bosnaklarin geleneklerinin korunmasina verdikleri énemi vurgula-
yan diger bir husus dikkate sayandir. 1995 yilinda savasin bitmesiyle

Avrupa’dan maddi destekler gelerek Islam Kiiltiir Merkezleri insaa etme

% http://www.islamskazajednica.ba/vijesti/aktuelno/23381-zamjenik-reisu-1-uleme-64-
dzemata-su-nelegalna (01.02.2017); http://www.faktor.ba/vijest/-iz-u-bih-paradzemati-ce-
snositi-posljedice-ako-se-ne-ugase-202479 (05.02.2017)

26 Bkz.: 27 Nisan 2016 tarihinde Bosna Hersek Islam Birligi Sabor (Meclis) toplantisinda
“paralel cemaatler” ile ilgili kabul edilen Rapor.
(http://www.islamskazajednica.ba/vijesti/aktuelno/23732--predstavio-izvijestaj-o-
razgovorima-sa-paradzematima (25.04.2016)
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taleplerine Bosnaklar karsi ¢ikmistir. Islam Kiiltiir Merkezlerinin gog-
menlerin ve diasporanin (yurdundan edilmislerin) miiessesesi oldugu,
oysa Bosna Hersek’te Bosnaklarin hem yerli millet hem de niifus baki-
mindan ¢ogunlukta olduklarini, Bosnaklarin kiltiirinde yer edinmis iki
kurum olan cami ve okulun var oldugunu ve Islam Kiiltiir Merkezlerine
hi¢ gerek olmadig: ifade ederek, Batr’dan gelebilecek yeni dini projelere
itiraz etmislerdir. Islami Kiiltiir Merkezleri tamamen azinlik sendromu
ile yapilmis oldugunu ve Misliimanlarin asirlarca ve ¢ogunlukta yasa-
dig: {ilkeler i¢in uygun olmadigini dile getirdiler. Cilinki genel olarak,
Islami Kiiltiir Merkezleri son savasa kadar Bognaklar i¢cin tamamen bi-
linmeyen bir miiessese idi. O zamana kadar Bosnaklarda dini miiessese
olarak cami, mescit ve tekke vardi. Batr’da Islam Kiiltiir Merkezlerinin
Miisliimanlar i¢in sosyal, dini ve manevi hayatin bir yuvas: oldugu tak-
dir edilmis ancak Bosna Hersek gibi bes asirdan daha fazla Islam’in var
oldugu bir tlke i¢cin uygun olmayacag: kanaatindeydiler. Bosnaklarin,
Bosna Hersek’te Islam Kiiltiir Merkezlerinin insaasina kars: olmalarinin
sebeplerinden ilki kendi geleneginden uzaklagsma ve zamanla unutma
korkusu, ikincisi ise kendilerine gére uygun olmayan Arap-islam yoru-
mu ve Araplasma korkusudur.

Sonug

Kendi Islam yorumuna, gelenege ve adetlere bagli kalmak ve onlari
korumak, kendi kimligini, varligini ve tarihini korumak demektir. Bos-
na Hersek’e Osmanli yolu ile Islam gelmis, bu bolgenin de, dogal olarak,
mayasini da almistir. Dogu ile Bat1 dini sahasini iyi bilen ve Tiirk-islam
gelenegine bagli olan Bosnak Miisliimanlar arasinda Vehhabiligin veya
Siiligin propagandasini yapmak Bosnaklari ve onlarin kimligini yok
etmek, 550 yil siire zarfinda toparlanan ve harmanlanan dini tecriibe
birikimini sifirlamak demektir. Cok zor sartlar altinda, zuliim ve soyki-
rimlar gorerek 550 yil kendi gelenegi ve Islam yorumunu koruyan ve
onu gelistirmek i¢in ugrasan Bosnak Miisliimanlara dini akimlarin yap-
t1g1 propagandalar bu bolgelere verebilecegi hicbir sey yokken, ozellikle
konumuz ile esas olarak Vehhabi ve Sii Islam anlayis1 devam ederse,
zaten varlik micadelesi veren Bosnak Miislimanlarin boéliinmesine,
parcalanmasina ve zayif diigsmesine neden olacagindan bolgedeki Miis-
limanlardan gotiirecegi ¢cok sey olacaktir. Bosna Hersek’te tekfir, radika-
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lizm, asirilikeilik, terérizm, anti-semitizm, irkeilik, yabanci diismanlig:
gibi toplumun kanserli hastaliklar1 Bosnak Miisliimanlar arasinda hig-
bir zaman olmamuistir. Elbette globallesen diinyada dogal olarak etkile-
sim yasanacaktir. Ancak insanlarin kendi gelenek ve goreneklerine bagli
kaldiklar: siirece hi¢bir toplumsal hastalik onlar arasinda yayilamaz. En
genis anlami ile gelenek canli bir varlik olarak her neslin ona mutlaka
bir sey ilave etmesi bekleniyor. Dolayisiyla gelenege bir dini 6ge veya
dini yorumu ekleyecek olan geng nesli hangi Islam yorumuna gére yetis-
tirdigimiz hayati énem tagimaktadir. Ozel olarak Bosna Hersek, genel
olarak Balkan icin en ideal Islam yorumu Hanefi-Matiiridi ¢izgisidir.
Islam diinyasinda akli ve elestirel diisiinceyi yeniden diriltebilmek i¢in
istifade edilebilecek en miithim gelenek Hanefi-Matiiridi damaridir.
Misal vermek gerekirse, rahmetli Muhammed Tayyib Oki¢c Bosna Her-
sek’ten Tiirkiye’ye farkli bir dini yorumu ile gelseydi Tiirkiye’deki Islam
yorumuna faydadan c¢ok zarari olabilirdi. Sonu¢ olarak, Bosna Hersek
Avrupa Birligi'ne girme stirecinde ve girdikten sonra da kurumsal dini
yap1 ile ilgili kurallar degisime ugrayabilir, bundan dolayidir ki Bognak-
larin kendi varligini, kimligini, dini yorumunu, gelenegini korumak i¢in
siki bir sekilde Hanefi-Matiiridi ¢izgisini takip etmeleri énem arz et-
mektedir. Nihayet Hanefi-Matiiridi goriisi Avrupa’daki Miisliimanlar
icin de en ideal goristiir.
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Muhaddislere Gore Hadis Ezberleyenlerin Unvanlar!

Description Of Hadith Memorizers According To The Traditiona-
lists (Muhaddithin)

Abdullah b. es-Siddik el-Gumari~
Cev. Hiiseyin Akytiz?
0Oz
Abdullah b. es-Siddik el-Gumari (1910-1993), XX. Yiizyilda yasamis Mag-

rib’in yetistirdigi 6nemli hadis 4limlerinden sayildig: kadar fikih ve ustl-i fikih

! Bu makale, Da'vetu’l-Hak dergisinin 17 Ekim 1976 yilinda Rabat’ta Vizaretirl-Evkaf
tarafindan yayimlanan 17. senenin 8. sayisinin 132-138. sayfalar: arasinda yer almaktadir.
Ceviriye makalenin bu sayidaki metni asil alinmistir. Bu metnin teminini saglayan Miies-
sesetu Dari’l Hadisi’l-Haseniye 6gretim tiyesi Dr. Tarik Tatmf’ye tesekkird bir borg bili-
rim. Ayrica derginin internet sayfasina ulasmak i¢in bkz. Erisim tarihi 09.04.2018,
http://habous.gov.ma/daouat-alhaq/item/4451.

Yazarin ismi Ebu’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik b. Ahmed b. Késim el-
Gumari el-Haseni el-Idrisi et-Tanci (1910-1993)dir. 1328/1910 yilinda Tanca'da dogdu.
Annesi sufi mufessir Tbn Acibe’nin torunudur. Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten sonra Kara-
viyyin’e giderek oradaki alimlerden faydalandi. Siddikiyye Zaviyesi’nde babasinin okuttu-
gu dersleri takip etti. Bu swrada Tesyidu’l-Mebani li-Tavdihi ma Havethu’l-
Mukaddimetu’l-Acurrumiyye mine’l-Hakaik ve’l-Meani adli ilk eserini kaleme aldi ve
Sevkani’nin irsadwl-Fuhul'unu ihtisar etmeye basladi. 1930 yilinda Ezher Universitesime
kaydoldu. Ulkesinde iyi bir tahsil gérdiigii icin Islami ilimlerde yetiskinligini gosteren
icazetler ald1 ve Ezher 6grencilerine, 6zellikle de Islami ilimlerde doktora yapan dgrencilere
ders verdi. Misirl: alimlerin takdirini kazandi; gazetelerde makaleler ve fetvalar yayimladi.
Hocalar1 arasinda basta babasi es-Seyyid Muhammed b. es-Siddik ve kardesi el-Hafiz
Ebu’l-Feyd Ahmed olmak {izere Idris es-Sentisi, Abdulhay el-Kettani, Abdullah el-Fudayli,
Tahir b. Astr et-Tanisi, Muhammed b. Zahid el-Hasen el-Kevseri, Yusuf b. Ismail b.
Yusuf en-Nebhani gibi alimler vardir. Muhammed Hamid el-Hamevi, Abdilfettah Ebu
Gudde, Muhammed Yasin el-Fadani ve Muhammed Avvame gibi alimler ise ona talebelik
yapmuistir. 1959-1969 yillar1 arasinda Misir hitkimeti tarafindan takibe alinarak defalarca
hapsedilen el-Gumari, 1413/1993 yilinda Tanca’da vefat etti. Cenazesi ailesine ait zaviyede
babasinin yakinima defnedildi. Bkz. el-Gumari, Ebu'l-Fazl Abdullah Muhammed es-Siddik
el-Haseni, Kitdbu Bidei’t-Tefasir, Daru’r-Resddi’l-Hadise, ed-Daru'l-Beyza, 1406/1986, ss.
162-187; el-Gumari, Ebu'l-Fazl Abdullah b. es-Siddik el-Haseni, Sebilu’t-Tevfik fi Terce-
meti Abdullah es-Siddik el-Gumari, Mektebetuw’l-Kahire, Kahire, 1433/2012, ss. 3-121;
Hamade, Faruk b. Muhammed, Abdullah b. es-Siddik el-Gumari el-Hafiz en-Nakid,
Daru’l-Kalem, Dimegk, 1427/2006, ss. 9-173.

2 Dog. Dr., Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Polatli lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Bolimii, Hadis Anabilim Dali, huseyinakyuz@gazi.edu.tr ORCID ID 0000-0001-
5633-3507
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alimi olmasiyla da meshurdur. Bu calismada el-Gumari’nin “Da’vetu’l-Hak”
dergisinde yayimlanan “Rutebw’l-Hifz Inde’l-Muhaddisin” adli makalesi Arap-
ca’dan Tirkee’ye terciime edilmistir. Tercimede metne baglh kalinmis ve yazarin

atifta bulundugu kaynaklar tespit edilmeye ¢alisilmistir.

el-Gumari, makalesinde hadisle mesgul olan kimselerin talib, hiiccet ve
hakim gibi lakaplarla tavsif edilmesini hatali bulmustur. Ona gére boylesi un-
vanlar1 ancak hadiscilerin 1stilahlarina vakif olmayan kimseler kullanmistir. O,
muhaddislerin unvanlarinin bilinenin aksine miisnid, muhaddis, miifid, hafiz
ve emirt’l-m@’minin fi’l-hadis oldugunu soylemistir. Ardindan bu unvanlar

ayrintilara girerek ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Emiru’l-M{’'minin fi’l-Hadis, Miisnid, Hafiz, Muhad-

dis, Hadis, Abdullah b. es-Siddik el-Gumari.
Abstract

Abdullah b. es-Siddiq al-Gumari (1910-1993) who lived in the twentieth
century, is also famous for being a scholar and a scholar of the jurisprudence
which is considered as one of the most important hadith scholars raised by the
Maghrib. In this study, the article "Rutebu'l-Hifz Inde'l-Muhaddithin" published
in al-Gumari's "Da'vetu'l-Hak" was translated into Arabic from Turkish. The
translator has preserved the meaning of the original text and attempted to iden-

tify the source of the author's references.

al-Gumari found that the ones who are busy with the hadith in the article
are mistaken for nicknames such as aspirants, authoritave source and ruler.
According to him, such titles have been used only by those who do not have the
knowledge of the hadiths. He said that, contrary to the known names of the
hadith memorizers, it is owner of a chain of transmission (misnid), the trans-
mitter of Prophetic traditions (muhaddiths), miifidh, hafidh and ameerul-
Mu’mineen fil-Hadeeth/The Leader of the Faithful in Hadeeth. He then took
these titles in detail.

Keywords: Ameerul-Mu'mineen fil-Hadeeth/The Leader of the Faithful in
Hadeeth, Musnid/Owner of a chain of transmission, Hafidh/Protector, Muhad-
dith/Scholar of Hadith, Abdullah b. es-S1ddiq al-Gumari.

Minavi (6. 1031/1622) “Serhu’s-Semdil” adli eserinin ilk kisimla-
rinda Mutarrizi’nin (6. 610/1213) soyle soyledigini nakletmistir: “Hadis

alimleri i¢in unvanlar vardir. Bunlarin ilki talib’dir. Bu, hadis rivayetine
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yeni baslayanlar icin kullanilan bir unvandir. Sonra muhaddis gelir ki
0; hadisi senediyle birlikte nakleden ve dirayetine 6zen gosteren kimse-
dir. Daha sonrasinda yiiz bin hadisin hem senedini hem de metnini
hifzeden kimselere verilen hafiz unvani gelir. Ardindan da ¢ yiiz bin
hadisi iyi bir sekilde bilen kimselere verilen hiiccet unvani gelir. Bu
unvanlarin sonuncusu ise tim mervi hadislere derinligine vakif olan
hakim’dir.”!

Ancak Ehl-i Hadis, bu mertebeleri hem kabul etmezler hem de on-
lar1 itibara almazlar. Cinki bu unvanlar, onlarin istilahlarina aykiri

diismektedirler.

Bu ciimleden olarak Talib, ehl-i hadis’e has olmayip her ilmin he-
nliz baslangicinda bulunan kimselere verilen bir unvandir. Ta-
berani’nin (6. 360/971) Ibn Mesud’dan (6. 35/655) zayif senetle naklettigi
bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Iki hevesin isteklileri
doymaz: Ilim isteklisi ve diinya isteklisi/diinya as1§1.”*

Hiiccet ise hifz ile ilgisi olmayip ta’dilin mertebelerindendir. O,
hafiz Zehebi’nin (6. 748/1348) “Tezkiretu’l-Huffaz’da belirledigi gibi sika
derecesinden daha yiiksek bir unvandir. Bu konunun izahi Yice Allah’in

gli¢ ve kudretiyle daha sonra gelecek.

Hakim’e gelince onun ne hifz ne de ta’dil ile bir alakas1 bulunmak-
tadir. Cinkd bu unvan, ancak bazi1 hafiz ve muhaddislere ait ailevi bir
lakaptir. Bu alimlerden bazilar1 sunlardir: Hafiz EbG Ahmed Muham-
med b. Muhammed b. Ahmed b. Ishik en-Nisabtri el-Kerabisi (.
378/988). Bircok eser ve Kitdbu’l-Kiindnin yazaridir. Hicri 378 yilinda
vefat etmistir. Zehebi (6. 748/1348) onun hakkinda “iste o, Hakim el-
Kebirdir’ demistir.*

! Miunavi, Muhammed Abdirratf, Serhu’s-Semaili'n-Nebeviyye ve Hasaisi’l-

Muhammediyye (Ali el-Karinin Kitdbu Cemi’l-Vesdil fi Serhi’s-Semdilinin Hamisinde),
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Maisur, tsz., c. I, s. 6.

3 Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyy(b, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi
Abdulmecid es-Selefl, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire,1415/1994, c. X, s. 180; Sasi, Ebt
Said Heysem b. Kiileyb b. Siireyc, el-Miisned, thk. Mahftizurrahmén Zeyniiddin, Mektebe-
tu’l-Ultm ve’l-Hikem, Medine, 1410, c. 11, s. 146.

4 Zehebi, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Tezkireti’]-Huffaz, Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut, 1419/1998, c. 111, s. 123.
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Onlardan biri de Hafiz EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed b. Hamdeveyh b. Nuaym ed-Dabbi en-Nisabtri (0.
405/1014)'dir. Miistedrek ve baska eserlerin miiellifidir. “Ibnir’l-Beyyi™
diye de bilinir. Hicri 405 senesinde vefat etmistir. Ayn1 zamanda o,
Hakim el-Kebir’in de 6grencisidir.

Bir diger muhaddis ise Hafiz Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdil-
lah b. Ahmed b. Muhammed b. Haskan el-Kuresi el-‘Amiri en-
Nisabtri (6. 470/1077)dir. Hanefi olup Ibnuwl-Hazza veya el-Haskani
diye meshurdur. MiistedreKin miiellifi el-Hakim (6. 405/1014)’den de
ders almistir. Hicri 470’ten sonra vefat etmistir.

Muhaddislerden Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b.
el-Hasan el-Esterabadi (6. ?) de onlardan birisidir. Hicri 432 yillarinda
hadis rivayetinde bulunmustur. Taceddin Stbki (6. 771/1370), “Ta-
bakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd” adli eserinde onun hakkinda bilgi vermis

ancak 6liim tarihini zikretmemisgtir.®

Miiteahhir alimlerin kapsamli arastirma yapmadan sadece taklit
ederek el-Mutarrizi’nin (6. 610/1213) soziinii aktarma konusunda bir-

lesmeleri tuhaf bir durumdur.

(ilk) Ehl-i hadis’e/miitekaddimin goére hifz seviyelerinin asagidaki
sekilde oldugu bir gergektir: Miisnid, Muhaddis, Miifid, Hafiz, Emiri’l-
Mi’minin fi’l-Hadis.

Miisnid: Hadislerin metinleri konusunda bir bilgisi olmasa bile,
ayirt edici ozellikleriyle birlikte ittisal, inkitd’ ve teselsiil bakimindan
isnada vakif olan kimsedir. Hocamiz Alldme el-Merhtim es-Seyyid Ah-
med Rafi’ el-Huseyni et-Tahtavi el-Hanefi tartismasiz bu asrin miisni-
didir. Onun “el-Mes’a’l-Hamid ila Beyani ve Tahriri’l-Esanid” adl1 eseri
vardir. Bu eserde yaklasik dort yiiz sebet tlirii rivayetin isnatlari izerinde
aragtirma yapmuistir. Bu arastirmada Fihristu’l-Feharis’de yer alan bircok
vehme dikkat ¢ekmistir. Ancak bu hatali durumlar, metinlerde pek anla-

silmazlar.

5 Subki, Ebi Nasr Taceddin Ibnu’s-Siibki Abdulvehhab b. Ali b. Abdiilkafi, Tabakéatu’s-
Safiiyyeti’l-Kiibra, thk. Mahmtd Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
Daru’l-Hicr, Kahire, 1413/1992, ¢. V, s. 239-240.
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Muhaddis: Kiitiib-i Sitte’yi, Imam Malik (6.179/795yin Muvat-
ta'sin1, Darimi (6. 255/869), Darekutni (O. 385/995) ve Beyhaki’nin (6.
458/1066) Siinen’lerini, Hakim’in (6. 405/1014) Miistedrek’ini, Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’ini sema yoluyla 6grenen, buna ilave
olarak bin (1000) hadis clizinli de dinlemis olan ve hadis metinlerinin

de bircok ciimlesini ezberinde bulunduran kimsedir.

Glnlimiizde hifz konusunda el-Cdmiu’s-Sagire tekrar tekrar bag-
vurmak yeterlidir. Oyle ki eserde bulunan hadislerden birine ihtiya¢ duy-
dugunda o hadisi hatirlayacak seviyede ondaki hadisleri zihninde tutma-
lidir. Ote yandan el-CAmiu’s-Sagir, sahih, hasen, zayif ve mevzu olmak
tizere yaklasik olarak on bin hadis icermektedir. Gegen sartlara ilaveten bu
eserdeki hadisleri iyice bilen, o hadislerde ifade edilen manalar1 kavrayan

ve 0 hadislerin kaynaklarini da taniyan kisi muhaddistir.

Miifid: Hicri 3. Asirda ilk kez kullanilan bir unvandir. Hafiz Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071) soyle demistir: “Bana Muhammed b. Abdillah,
Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Yakub’un s6yle dedi-

gini rivayet etti: “Musa b. Harun beni Miifid diye isimlendirdi.”®

Zehebi (6. 748/1348) soyle demistir: “Bu kelime, hicri 300’14 yillar-
dan 6nceki zamanlarda lakap olarak kullanilanlarin ilkidir.” Hiiccet,
sika’dan daha tstiin derecede oldugu gibi 6rfte Hafiz da Miifid’den daha
yitksek seviyededir.”® Daha 6nce bahsedilmis olan Ebti Bekir diginda
Miifid ile isimlendirilen kimselerden bazilar1 sunlardir:

Tarih¢i Ebt Bekir (ve Eb Abdillah) Muhammed b. Yusuf b.
Yakub er-Rakki: Taberdni (6. 360/971) ve baskalarindan rivayette bu-
lunmustur. Hicri 382 yilinda vefat etmistir. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) onu Ehl-i Hadisin fazileti hakkinda hadis uydurmakla itham
etmisgtir.’

Ben derim ki kendisine isaret edilen hadisin lafz1 séyledir: “Kiyamet

glinlinde Ashabu’l-Hadis ellerinde miirekkep hokkalariyla gelince Yiice

¢ Hatib el-Bagdadi, Eb(t Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagdad, thk. Bessar Avvad
Ma'rif, Darw’l- Garbi’l-islami, Beyrut, 1422/2002, c. I, s. 204.

7 Oysa Bezzar, Musa b. Ubeyde er-Rebezi hakkinda “Mifid bir kisidir. Ancak héfiz
degildir” demistir. O, hicri 153 yilinda vefat etmistir.

8 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, c. 111, s. 125.

° Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. IV, s. 648.
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Allah, Cebrail’e onlar1 getirmesini ve onlar1 en iyi bildigi halde onlara
sormasini emreder. Bunun tizerine Cebrail, “Sizler kimsiniz?” der. Onlar
da “Bizler Ashabu’l-Hadisiz” derler. Buna mitakiben Yiice Allah buyu-
rur ki: “Sizler (diinyada) her ne hal {izere iseniz o sekilde cennete girin.
Diinya yurdunda bana (nebime) ne kadar da ¢ok dua ediyordunuz (sa-

lavat getiriyordunuz).”

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) bu rivayeti Tarih’inde Muhammed b.
Yusuf er-Rakki tarikiyle rivayet etmistir. Dedi ki: Bize et-Taberani (6.
360/971) rivayet edip (dedi ki), bize Ishak ed-Deberi rivayet edip (dedi
ki), bize Abdurrezzak (6. 211/826-27), Ma’mer’den (6. 152/769) o da
Zihri’den (6.124/742) o da Enes’ten (6. 93/712) hadisi Hz. Peygamber’e
ref ederek rivayette bulundu.'

Bu hadisi Ebu’l-Hasan er-Riiyani, Fevdid’'inde, Abdullah b. Cafer el-
Habairi’den o da Muhammed b. YGsuf er-Rakki’den ayni isnatla rivayet
etmistir. Ancak bu senette o, Ma'mer’den (0. 152/769) o da Katade’den (6.
117/775) o da Enes’ten (6. 93/712) diye sdylemigtir.!!

Yine Ibnuwl-Cevzi (6. 597/1201) Mevziidtinda, Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) tarikiyle rivayet etmistir. Bu hadis hakkinda Héatib el-Bagdadi
(6. 463/1071), “Bu rivayette sorumluluk er-Rakkiye aittir’'? demistir.
Zehebi (6. 748/1348) de “Muhammed b. YGsuf er-Rakki, bu hadisi Ta-
berani (6. 360/971) adini uydurmustur”™® demistir.

Deylemi de bu hadisi Miisnedu’l-Firdevs'de rivayet etmigtir.'* en-
Numeyri, el-A’Jam’da baska bir senetle rivayet etmistir.'® Bu isnatta yer

alan Muhammed b. Ahmed b. Malik el-Iskenderani ise mechuldiir.

10 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. IV, s. 648. Hadisin metni anilan kaynakta “ Wi ..,
G i3 b il e ¢ sliad 7 seklindedir.

11 {bn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, Lisdnu’l-Mizdn, Abdulfet-
tah Ebti Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1423/2002, c. VII, 5.597.

12 {bnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Kitabu’l-Mevziiat, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Medine, 1386-8/1966-8, c. I, s. 260.

15 Zehebi, Semsuddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanw’l-I'tidal fi
Nakdi’r-Ricél, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1382/1963, c. IV, s. 73.
4 Deylemi, Ebti Sticd’ Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh el-Hemedéni, el-Firdevs bi
Me’stri’l-Hitab, thk. FEs-Sa’ld b. Besyuni Zaglul, Déru’l—Kt'itﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut,
1406/1986, c. 1, s. 254.

15 en-Numeyri, Muhammed b. Abdurrahman b. Ali, Kitdbu’l-I'lAm bi Fadli’s-Salati ale’n-
Nebiyyi ve’s-Seldm, thk. Hiiseyin Muhammed Ali Siikri, Daruwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2009, s. 164.
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Hafiz Sehavi (6. 902/1497) ise el-Kavlu’l-Bedi’ de bu iki tariki zayif
olarak nitelendirmekle yetinmistir.'® Allah rahmet eylesin, o, bu konuda
gevsek davranmistir. Ciinkdi bu hadis Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071),
Ibnuw’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Zehebi'nin (6. 748/1348) de dedigi gibi uy-

durmadir.

Ayrica bu hadisin uydurma oldugunu gerek manasindaki nekaret ve
gerekse Abdurrezzak > Ma’mer > Ziihri > Enes tarikiyle nakledilmesi de
desteklemektedir.

Miifid ile isimlendirilen diger bazi kimseler de sunlardir: EbQi Sii-
leyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattib el-Biisti el-
Hattabi (6. 388/998). O, Mealimu’s-Siinen ve diger bircok eserin miielli-
fidir. O, MiistedreKin yazari el-Hakim (6. 405/1014)'in hocalarindan
birisidir. el-Hattabi (6. 388/998), Afganistan’in Bist sehrinde hicri 383

senesinde vefat etmigtir."”

Ebt Said Muhammed b. Ali b. Muhammed en-Nisabtri el-
Hassab (6. 456 h.).

EbG ManstGr Abdulmuhsin b. Muhammed b. Ali es-Seyhi es-
Seffar (6. 489 h.).

Ebu’l-Ferec Abdulhalik b. Ahmed b. Abdulkadir b. Muhammed
b. Yusuf el-Ysifi el-Bagdadi (6. 548 h.).

EbGi Ali Sadruddin el-Hasan b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed et-Teymi el-Bekri es-Stifi (6. 656 h.).

Semsuddin Ali b. el-Muzaffer b. el-Kasim er-Rib’i ed-Dimegki
(6. 656 h.).

Bunlara ilaveten muhaddisin sartlarini kendisinde toplamis ve bu is
icin ehil olan kimselere de Miifid denir. Ciinkii o, hafizlarin imla mec-
lislerine gelen talebelere faydali olur. Duymadiklarini onlara ulastirir,
anlamadiklarini onlara anlatir. Bu sifat ona ilel’i/rivayet kusurlarini

bilmenin yani sira ali ve nazil isnadi, bedel, musafaha ve mufavakat: da

16 Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman, el-Kaviu’l-Bedi’ fi’s-Salati ale’l-
Habibi’s-Seff’, Daru’r-Reyyan li’t-Tiiras, Beyrut, tsz., s. 248.

7" Hicri 388 olduguna dair bkz. Zehebi, Semsuddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Osman, Siyeru A’lami’n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Nu’aym el-
Arkas(si, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405/1985, c. XVII, s. 23.
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bildiginden dolay1 verilmistir. Bu unvanin asli, Ebtt Davud (6. 275/889)
ve Nesai’nin (6. 303/915) Rafi’ b. Amr’dan rivayet ettigine dayanmakta-
dir. O, soyle dedi: “Hz. Peygamberi Mina’da kusluk vakti boz bir disi
katir {izerinde insanlara hitap ederken gérdim. Hz. Ali (6. 40/661) de

ondan isittiklerini aktariyordu.”'®

Sahih’te Ebti Cemre’den nakledilen bir rivayette ise onun “Ben, Ibn
Abbas (6. 68/687) ile insanlar arasinda tercimanlik yapiyordum” dedigi

yer almaktadir.'

Hafizz Onun tanimi konusunda kati1 davrananlar ve daha rahat
olanlar arasinda farklilik vardir. Bu tanimlarin dogruya en yakini su ig¢

sart1 tastyan kimsedir:
a) En az 20.000 hadisin metnini ezberinde bulundurmasi.

b) Ayni zamanda ezberledigi bu hadislerin isnatlarini da ezbere

bilmesi ve onlarin sahihleri ile zayiflarini birbirinden ayirt edebilmesi.

¢) Ravilerin tabakalarini ve hallerini tabaka tabaka bilmesi. Oyle ki
bilmedigi raviler, bildigi ravilerden daha azdir.?’ Bir ravi hakkinda “onu
bilmiyorum” dediginde, artik o ravi mechul ravilerden sayilir. Hafizlarin
dereceleri, ezberlerindekinin ¢okluguna ve azligina gore farklilik goste-

rir. Bunlarla ilgili 6rnekler sunlardir:

Yakub ed-Devraki, “Hiiseym, 20.000 hadisi ezbere biliyordu” de-
mistir.?! Yahya b. Main (6.233/848), Ibnw’l-Miibarek’in (6. 180/796) riva-
yette bulundugu kitaplarinda yaklasik 20.000 hadisin oldugunu soyle-
mistir.?? Yezid b. Harun (6. 206/821) da “Oviinmek i¢in séylemiyorum
ama 24.000 hadisi isnatlariyla birlikte ezbere biliyorum. Samlilarin

20.000 hadisini de ezbere biliyorum. Artik onlari aragtirmiyorum” 23

18 Eb(l Davud, Suleyman b. el-Es’as es-Sicistini, Stinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992,
Hac, 72; Nesai, Ebi abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinenti’l-Kiibra, thk. Hasan
Abdiilmiin’im Selebi, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1421/2001, c. IV, s. 190.

19 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cami'u’s-Sahih, Cagri Yayinlari, Istan-
bul, 1992, Tlim, 25; Ahkam, 40; Miislim, Ebu’l-Huseyn b. Haccic el-Kuseyri, Sahihu Miis-
lim, Gagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, iman, 24.

20 Makalede bu ciimle, “Oyle ki bildigi raviler, bilmedigi ravilerden daha azdir” seklinde-
dir. Kanaatimizce bu bir yazim hatasidir.

2 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. VIII, s. 289.

22 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. VIII, s. 378-385.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XVI, s. 493; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubels, c. X],
s. 358-359.
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demistir. Yine bir soziinde su ifadeleri kullanmistir: “Fitneler hadisini
bir kez dinledim ve ezberledim. 20.000 hadisi ezbere biliyorum. Isteyen

onlara tek bir harf ilave etsin.”?*

Fitneler hadisi yaklasik bir kitap¢iga sigacak kadar uzundur. Bu ha-
disi Nesai (6. 303/915) Stinenu’l-Kiibr&'da,? Ibn Ebi Hatim (6. 327/938)2¢
ve Taberi (6. 310/923)¥ tefsirlerinde, Ebti Yala (6. 307/919) da
Mu’cem’inde;?® Yezid b. Harun > Esbag b. Zeyd > el-Kasim b. Ebi Eyab >
Said b. Cubeyr > Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) ayn1 isnat ve metinle nak-

letmislerdir.

ibn Kesir (6. 774/1373) de “Bu hadis, Ibn Abbas’in (6. 68/687-88) so-
zii olarak mevkuf olup ¢ok az bir kismi merfu’dur, sanki Ibn Abbas (6.
68/687-88), bu sozleri 1srailiyyét1n nakledilmesi mubah olan kisimlarin-
dan alarak, Ka’bu’l-Ahbar (6. 32/652-53) veya baskalarindan nakletmis-
tir. Hocamiz Hafiz Ebu’l-Haccéc el-Mizzi’nin (6. 742/1341) de boyle sdy-
ledigini isittim”?® demistir.

Hafiz el-Heysemi (6. 807/1405) Mecmeu’z-Zevaid adli eserinde Ebti
Ya’la'nin (6. 458/1066) soyle soyledigini nakletmistir: “Bu hadisin ravile-
ri, Esbag b. Zeyd ve el-Kasim b. Ebi Eytb hari¢ Sahih’in ricallerindendir.

Halbuki bu ikisi de sika kimselerdir.”*°

Ben derim ki: Mizanu’l-I'tidalde Esbag b. Zeyd’in biyografisinde
“0O, kunut duasi hadisinin ravisidir” ibaresi yer almaktadir.*! Ayni ibare
Tehzibu’t-Tehzib’'de el-Kasim b. Ebi EyGb’un tercimesinde de ge¢mek-
tedir.*> Ancak bu tahriftir.

24 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XVI, s. 493.

25 Nesai, es-Stinent’l-Kiibra, ¢. X, s. 172.

% Bu eserde hadise rastlanilmamuistir.

¥ Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beydn an Tevili Ayi’]—Kuran (Tefsiru’t-
Taberi), thk. Ahmed Muhammed Sakir, Milessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1420/2000, c¢. XVII, s. 306.
% “Mu'cem” adli eserde rastlanilmamistir. Bkz. Ebtt  Yala, Ahmed b. Ali b. el-
Miisennd, Misnedu Ebi Ya’la, thk. Hiiseyin Selim Esed, Darul-Me'mn, Dimesk,
1404/1984, c. V, s. 10.

2 ipn Kesir, Ebwl-Fida ismail b. Omer, et-Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Mu-
hammed Selame, Daru Taybe, yy., 1420/1999, c. V, 293.

30 Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-Zevéid ve Menbau’l-Fevéid,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412, c. VII, s. 152.

31 Zehebi, Mizanu’l-I’tidal, c. 1, s. 270.

%2 [bn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, Tehzibu’t-Tehzib, Daire-
twl-Me’arif, Hindistan, 1326, c. VIII, 309. Krs. Zehebi, Semsuddin Ebti Abdillah Muham-
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Davud b. Amr ed-Dabbi, sdyle demistir: “Ismail b. ‘Ayyas (6.
181/797) bize ezberinden rivayet ediyordu. Asla yaninda bir kitap gérme-
dim.”*® Abdullah Ahmed b. Hanbel (6. 290/902), Davud b. Amr’a, “10.000
hadisi ezberden bilip bilmedigini sorunca O, sadece 10.000 degil, on
binlerce hadis ezbere bildigini sdyledi.* Ayrica babam Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855) de ona ‘Bu, hadis ezberleme konusunda Veki’ (6. 197/812)

seviyesindedir’ demigtir.”*

Harb el-Kirméani de “Said b. Manstr (6. 227/842) bize yaklasik

10.000 hadisi ezberinden yazdirmistir” demistir.>

Siinen miiellifi hafiz Ebti Bekir b. Ebi Davud (6. 316/929), “Isfahan
(Sicistan)’da ezberimden 36.000 hadis rivayet ettim. Bu hadislerin yedi-
sinde yanilmaktan dolay1 ilzam edildim. Geriye dondiigiimde bunlardan

besini kitabimda aynen rivayet ettigim sekilde buldum.”’

Hafiz Ebt Hafs b. Sahin de “Ibn Ebi Davud bize hadis yazdirirdi.
Elinde herhangi bir kitap gormedim. (Lakin) ezberden yazdiriyordu.
Ama olduktan sonra kiirsiide otururdu. Oglu Ebtt Ma’mer de elinde bir
kitapla onun kiirsiisiiniin bir basamak asagisinda otururdu. Ona ‘falanca
hadis’ diye hatirlattifinda onu ezberinden serdederdi. Dersin sonuna
kadar bu boyle devam ederdi. Bir giin bize fitneler hadisini ezberinden
okudu. Ebi Temmam ez-Zeynebi ayaga kalkt: ve ‘Allah (c.c.) hakki i¢in
devam et, Ibrahim el-Harbi hari¢ senden daha fazla hadis ezberleyeni
géormedim.’ Bunun {izerine o, ‘Ibrahim’in ezberledigi biitiin hadisleri ben
de ezberledim. Ayrica ben yildizlar ilmini de biliyorum. O ise bilmiyor.”
dedi. ®

Buhari (6. 256/869), ‘100.000 sahih, 200.000 de sahih olmayan hadis
ezberledim’® dedi. Bir adam Eb{ Ziir'a er-Razi’ye (6. 264/878) ‘Senin yiiz

bin hadis bilmen {izerine hanimimi bosamaya yemin etmistim. Bu du-

med b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Tezhibu’t-Tehzibu’l-Kemdl fi Esmdir-Rical, thk.
Eymen Selame vdgr., el-Fartiku’'l-Hadisiyye, Kahire, 1425/2004, c. VII, s. 357.

3 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, c. 1, s. 186.

3 Zehebi, Tezkireti’l-Huffaz, c. 1, s. 186.

35 Zehebi, Tezkireti’l-Huffaz, c. 1, s. 186.

3% Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. IX, s. 13.

37 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, c. 11, s. 236.

3 Zehebi, Tezkiretti’I-Huffaz, c. 11, s. 236-237.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. I1, s. 340.
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rumda yeminimi bozmus oluyor muyum?’ diye sordu. O da ‘hanimini
bosamamis sayilirsin” diye cevap verdi. Yine Eb( Ziir'a “Kiraat konu-

sunda 10.000 hadisi ezbere biliyorum™*! demistir.

Hafiz Ebuw’l-Abbas Ibn Ukde, ‘100.000 hadisi isnatlariyla birlikte ez-

bere biliyorum’? dedi.

Hafiz Eb( Bekir b. el-Ci’dbi, “400.000 hadisi ezbere bilirim ve
600.000 hadiste de miizakere yapabilirim”* diye sdyledi. Yine bir bagka
sozlinde “Rakka’ya girdim. Yanimda kitap sandiklar1 vardi. Hizmet¢im
uzglin bir sekilde geldi ve ‘Kitaplar kaybolmus’ dedi. Ben de Ben de ken-
disine “Uiztilme! Ciinkii o sandiklarda 200.000 hadis vardi. Ama bu ha-
dislerden bir tanesinin bile ne isnadi ne de metni benim bilmedigim
degil" dedim.*

Hafiz iki gesittir:

1- Fakihlerin anlayisina gore hafiz: Onlarin anlayisina gore hadis
hafizi olan taninmis alimler arasinda Tahavi (6. 321/933), Beyhaki (6.
458/1066), el-Baci (6. 474/1081), Ibnuw’l-Arabi el-Meafiri (6. 543/1148),
Kad1 ‘Tyad (6. 544/1149), Nevevi (6. 676/1277), Ibn Teymiye (6. 728/1328),
Ibnwl-Kayyim (6. 751/1350) ve Ibn Kesir (6. 774/1373) yer almaktadur.

2- Muhaddislerin anlayisina gére hafiz: Bunlar hafizlarin kahir ek-
seriyetidir. Muhaddislerin yontemine gére hadis hafizi, hem daha fazla
hadis ezberleyen hem de daha ¢ok rivayet eden kimselerdir. Ayni za-
manda onlar, ravilerin hallerini ve tabakalarini da en iyi bilenlerdir.
Yine onlar, ilel ve garibu’l-hadis konusuna olan hakimiyetlerinden do-
lay1 hadislerin sahih ve zayif olma kaidelerini de daha iyi bilen kimse-

lerdir.

Emirv’l-M#’'minin fi’l-Hadis: Bu unvan, hifz itibariyle en yiiksek
derecedir. Ondan daha yiiksek bir vasif yoktur. Bu unvan, hicri 2. yiiz-
yilda ortaya ¢ikmistir. Hafiz Suytti (6. 911/1505) Tedribu’r-R4vide, bu
unvan Hz. Peygamberin su s6ziinden alinmigs olabilecegini sdylemisgtir:
“Hz. Peygamber buyurdu ki: ‘Allah’im! Halifelerime merhamet et.” Bu-

10 Zehebi, Tezkirett’l-Huffaz, c. 11, s. 105.
41 Zehebi, Tezkirett’l-Huffaz, c. 11, s. 106.
42 Zehebi, Tezkirett’l-Huffaz, c. 111, s. 41.
43 Zehebi, Tezkirett’l-Huffaz, c. 111, s. 93.
4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 1V, s. 42.
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nun {zerine kendisine ‘halifelerin kimlerdir?’ diye sorulunca O (sav) da:
‘Benden sonra gelip hadislerimi ve stinnetimi rivayet eden kimselerdir.’
diye cevap vermistir.”*® Bu hadisi, Taberani (6. 360/971) ve bagkalar1
rivayet etmistir.*

Ben diyorum ki: Bu hadisi Ramehurmizi (6. 360/970) el-
Mubhaddisu’l-Fasilda,” Taberani (6. 360/971) el-Mu’cemu’l-Evsatda,*
Ebti Nwaym (6. 430/1038) Tarihu Isfahdn’da,® Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) Serefu Ashabi’l-Hadis’de® rivayet etmislerdir. Hepsi Ahmed b.
Isa el-‘Alevi tarikiyle, bize ibn Ebi Fudeyk, Hisam b. Sa’d’dan haber ver-
di. O, Zeyd b. Eslem’den (6. 136/754); o, ‘Ata b. Yesar’'dan (6. 103/721); o,
Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-88) onun soyle dedigini rivayet etti. Hz.
Ali’yi sOyle sOylerken isittim: ‘Hz. Peygamber yanimiza geldi ve ‘Al-
lah’im! Halifelerime merhamet et.” diye buyurdu. Bunun iizerine kendi-
sine ‘Onlar kimlerdir?’ diye sorduk. O (sav) da s6yle buyurmustur: ‘Ben-
den sonra gelecek, hadislerimi rivayet edip insanlara 6gretecek olanlar-
dir’

Zehebi (6. 748/1348), Mizan’da Ahmed b. Isa el-Hasimi el-‘Alevi'nin
biyografisinde Darekutni’nin (6. 385/995) onun hakkinda “Yalanci” de-
digini nakletmistir.’! Bundan dolay1 Zehebi (6. 748/1348), bu hadisi
Ramehurmizi’nin isnadiyla naklettikten sonra batil olduguna hitkmet-
mistir.>

Hafi1z ez-Zeylal (6. 743/1343) Nasbu’r-Raye’de soyle demistir. Hafiz
Ebt Muhammed Réamehurmizi (6. 360/970) kitab1 el-Muhaddisu’l-

4 Suytl, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Ebt
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Mektebetu’l-Kevser, Beyrut, 1415, c. II, s. 566.

4 Taberani, Ebu’l-Késim Suleyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Abdul-
muhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Darwl-Harameyn, Kahire, 1415, c. VI, s. 77.

17 Ramehirmiizi, Ebu Muhammed el-Hasan b. Abdurrahman b. Hallad el-Farisi, el-
Muhaddisu’l-Fasil Beyne’r-Ravi ve’l-V&’i, thk. Muhammed Accic el-Hatib, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1404, s. 163.

4 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsét, c. V1, s. 77.

4 Eb(i Nuaym el-isfahani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. ishak, Tarthu Isfah4n, thk.
Seyyid Kesravi Hasan, Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1410/1990, c. I, s. 111.

50 Hatib el-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Serefu Ashdbi’l-Hadis, thk. Amr
Abdu’l-Mun’im Selim, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1417/1996, s. 69.

St Zehebi, Mizanu’l-I’tidal, c. 1, s. 126.

52 Zehebi, Mizanu’l-Itidal, c. 1, s. 127.
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Fasil'in basinda Ahmed b. Isa’dan mevzu bir hadis nakletmistir. O, hadis
uydurmakla itham edilmistir. Sonra ez-Zeylai, bu hadisi zikretti.>

Hatib el-Bagdadi el-Bagdadi (6. 463/1071), Serefu Ashabi’l-Hadis'de
bu hadisi Abdu’s-Selam b. Ubeyd tarikiyle rivayet etmistir. O, bize Ibn
Ebi Fudeyk, Hisam b. Sa’d’dan haber verdi diyerek isnadin geri kalanini

aynen sdyledi.>

Ibn Hibban (6. 354/965), Abdusselam b. Ubeyd hakkinda “hadis hir-
sizlig1 yapiyordu ve mevzu hadisler rivayet ediyordu” demistir.>® Hadis
hirsizlig1, bir ravinin belli bir tarikle bilinen bir hadisi alip onu basgka bir
isnatla rivayet etmesidir. Bunun 6rnegi su hadistir: Leys (6. 175/791) ve
Yunus (6. 159/776) Zihri’den (6. 124/742) o da Enes’ten (6. 93/712) “Kim
bilerek bana yalan isnat ederse...” hadisini rivayet etmistir.’ Iste Abdus-
selam, soz{i gecen bu hadisi Siifyan b. Uyeyne’den (6. 198/814) o da
Zihri’den (6. 124/742) seklinde nakletmistir. Boylece Leys ve Yunus'un

rivayetini Ibn Uyeyne’nin rivayetine cevirmistir. Iste bu bir hirsizliktir.%

ibn Uyeyne (6. 198/814); Ziihri’den (6. 124/742) o da Sa’id b. el-
Miiseyyeb’ten (6. 94/713) o da Ebtit Hureyre’den (6.59/679) su hadisi riva-
yet etti: “Mi’min bir delikten iki defa 1sirilmaz”.>® Yine Abdusseldm bu
hadisi ¢almis ve onu ibn Uyeyne > Ziihri > Ebu’z-Zinad (6. 130/748) > el-
A’rec (6. 117/735) > Eb(i Hureyre isnadiyla rivayet etmistir.>

Ebt Avéne (6. 316/929), Sahikh’inde sanki durumunu bilmiyormus
gibi ad1 gecen bu Abdusselam’dan rivayette bulunmustur.*

“Halifeler hadisi”nin bagka tariki de vardir. el-Hatib el-Bagdadi (.
463/1071) Serefu Ashabi’l-hadisde onu Ebu’s-Sabbah Abdulgaftr tari-
kiyle Ebt Hasim er-Rummani’den o da Hz. Ali’"den O da Hz. Peygam-

5% Zeylai, Ebl Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu’r-Raye li Ehadisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avvame, Miiessesetu'r-Reyyan, Beyrut, 1418/1997, c. 1, s. 348.

5t Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 69.

55 {bn Hibban, Ebtt Hatim Muhammed b. Ahmed, el-Mecrithin, thk. Mahmud ibrahim
Zayed, Daru’l-Va’y, Halep, 1396, c. II, s. 152-153.

5 Bezzar, Eb(l Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-Basri, el-Bahru’z-Zehhar (Miis-
nedu’l-Bezzdr), thk. ‘Adil b. Sa’d, Mahftzurrahman Zeynullah, Mektebetuwl-Ulim ve’l-
Hikem, Medine, 1409/1988, c. X111, s. 36.

7 Zehebi, Mizanuw’l-I’tidal, c. 11, s. 618.

8 Zehebi, Mizanu’l-I’tidal, c. 11, s. 618.

89 Zehebi, Mizanuw’l-I’tidal, c. 11, s. 618.

60 Bkz. Ebti AvAne, Yakub b. Ishak b. Ibrahim el-isferayini, Mustahrec, thk. Eymen b. Arif
ed-Dimeski, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1419/1998, c. 1, s. 45.
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ber’den nakletmistir. Nebi (sav) soyle buyurdu: “Dikkat edin! Benim,
benden 6nceki peygamberlerin ve ashabimin halifelerinin isaretini size
aciklayayim mi1? Onlar, Kur'an’i, benim hadislerimi ve benden 6nceki

nebilerin sozlerini Allah rizasi i¢in ezberleyenlerdir.”s!

Abdulgafur hakkinda ise Ibn Hibban (6. 354/965) “Hadis uyduran-
lardandir”®? ve Ibn Adiyy (6. 365/975) de “Zayif, hadisleri miinkerdir”}
demistir. Ehl-i Hadis’in Hz. Peygamber’in hadislerini teblig etmek ve
stinnetini yaymak konusunda O’nun (sav) vekilleri ve halifeleri oldukla-
r1 hususunda siiphe yoktur. Bundan dolayi tipki idareci halifelerin Islam
topraklarini korumak, hadleri yerine getirmek ve hiikiimleri uygulamak
konusunda Hz. Peygamberin vekilleri olduklar: i¢in Emiru’l-M{#’'minin
diye isimlendirilmeleri gibi onlarin bazilar1 da Emiru’l-M{#’minin fi’l-
Hadis diye isimlendirilmistir. Her &lim, faziletli ve goriis sahibi kimse-
nin yonetici halife olmas1 uygun degildir. Aksine Islam fikih kitaplarin-
da bu 6nemli gorevi tistlenecek kisilerde bulunmas: gerekenler hakkinda
ayrintili sartlar bulunmaktadir. Ayni sekilde her hafiz, emiru’l-
mi’minin fi’l hadis unvanini hak etmez. Onu ancak asagidaki sartlari

saglayan kisi hak eder:

1. Son derece itkdn sahibi olmak (adalet vasiflarini tagimak), zab-
tu’s-sadr1 ve zabtu’l-kitabeti sapasaglam olmak.

2. Tim incelikleriyle ilel ve rical ilmine vakif olmak.

3. Ilmi degere sahip ve hadis alaninda etkisi biiyiik bir eser telif

etmek. Ya da alaninda mahir olan hadis hafizlar yetistirmek

Bu sartlarin bir sahista toplanmasi onun i¢in gereftir. Bu unvani an-
cak hafizlarin pek azi hak etmistir. Onlarin sayis1 da 20 kisiyi asmaz.
Ornegin imam Malik b. Enes (6. 179/795) onlardandir. Malik’in ezberi
¢ok olmamasina ragmen Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813) ve Yahya b.

AL

Main (6. 233/848) onun hakkinda, “emiru’l-m{'minin fi’l hadis” demis-

lerdir.%* Ciinkii o, diger hafizlarin yaptig1 gibi sehir ve bolgelere yolculuk

1 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 70-71.

62 {bn Hibban, el-Mecrtihin, c. 11, s. 148.

8 {bn Adiyy, Ebtt Ahmed Abdullah Ciircani, el-Kdmil fi Duafai’r-Rical, thk. Adil Ahmed
Abdulmevciit, Ali Muhammed Mu’avviz, el—Kl’itﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1418/1997, c. VI, s.
21.

64 pkz. ibn Adiyy, Ebt Ahmed Abdullah el-Ciircani, el-Kdmil fi Duaféi’r-Rical, thk. Adil
Ahmed Abdulmevctt, Ali Muhammed Mwavviz, el-Kiitiibu’l-Iimiyye, Beyrut, 1418/1997, c.
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yapmamistir. Medine’den sadece hac icin ayrilmis ve geri donmiistiir.
Bundan dolay: bir¢ok hadisi kagirmistir. Lakin o, olduk¢a mutkin, son

derece arastirmaci ve rical tenkidinde iistiin bir seviyededir.

Tirmizi (6. 279/892) Ilerde diyor ki: “Ishak b. Miisa el-Ensari’den
isittim.” O da dedi ki: Ma’n b. Is&’nin séyle sdyledigini duydum: “Malik
b. Enes, Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen harflerin ayni olmasi ko-
nusunda bile isi siki tutardi.”®®

Ali b. el-Medint’nin (6. 234/848-49) de sOyle sOyledigi rivayet olun-
mustur: Yahya b. Said el-Kattan dedi ki: “Bu kavimde Malik b. Enes’den
daha sahih hadis rivayet eden biri yoktur. Malik, hadiste liderdir.®

Ali b. el-Medini (6. 234/848-49), Siifyan b. Uyeyne’nin soyle dedigi-
ni nakletmistir: “Rical tenkidinde Malik’ten daha miiteseddidi ve onla-

rin durumlarini daha iyi bileni yoktu.”®”

Yahya b. Main soyle demistir: “Abdulkerim hari¢ Malik’in kendi-

sinden rivayette bulunduklarinin tamami sikadir.”®

Ben derim ki: Bu Abdulkerim, muallim Ebti Umeyye Ibn Ebi’l-
Muharik el-Basri’dir.

Ibn Abdilberr (6. 463/1071) de séyle demistir: “({lim Ehli) Abdul-
kerim’in hadiste zayif bir ravi oldugu konusunda ihtilaf etmemislerdir.
Malik’i onun bir 6zelligi yaniltt1. Zira hemserisi degildi ki onu tanisin.
Ahkam konularinda ondan hadis tahri¢ etmemistir. Bilakis tergib ve

fazilet konularinda ondan nakilde bulunmustur.”®®

Hafiz ibn Seyyidi'n-Nas, Serhu’t-Tirmizi'de’® séyle demistir: “Lakin
Imam Malik, séz konusu raviden baska bir yoldan da sabit olan hadisle-

I, s. 176; Kadi Iyaz, Ebu'l-Fazl iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi, Tertibu'l-Medarik ve
Ta’kribu’l-Mesalik li-Ma'rifeti A'lami Mezahibi Malik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci
ve dgr., Matbaatu Fedale, Rabat, 1965-1981, c. I, s. 155.

65 Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa, Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, lel Boliimii,
c. V,s. 750.

% Hicri 388 olduguna dair bkz. Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. VIII, s. 75.

67 ibn Ebi Hatim er-Razi, Ebtt Muhammed Abdurrahman Muhammed, Kitdbu’l Cerh ve’t-
Ta’dil, Daru ihyau’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut, 1372/1952, c. 1, s. 23.

68 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, ¢. X, s. 7.

% ibn Abdilberr, Ebtt Omer Yusuf b. Abdillah el-Kurtubi, et-Temhid li-ma fr'l-Muvatta
minel-Me’ani ve’l-Esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve Muhammed Abdiulkebir el-
Bekri, Vizaretu UmGmi’l-Evkaf, Magrib, 1387/1967, c. XX, s. 65.

70 Bu eserde boyle bir bilgiye ulagilamamusgtir.
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ri nakletmistir. Ornegin; “Utanma duygusunu kaybettiysen diledigini
yap”, “Namazda ellerden birini digeri (sag eli- sol el) {izerine koymak”.”!
Abdulkerim’in durumu Imam Malik’e agik olmadigindan dolay1 o, ma-
zur sayilabilir. Yine bir séziinde Imam Malik dedi ki: “Beni mescitte ¢ok

aglamasi yaniltti,””?

Abdullah (6. 290/902), babast Ahmed b. Hanbel’e “Ziihri’nin (6.
124/742) talebeleri arasinda en kuvvetlisi hangisidir” diye sordu. O da

“Malik, her ilimde daha kuvvetlidir” diye cevap verdi.”®

Ibn Hibban (6. 354/965) dedi ki: “Malik, Medine fakihlerinden ravi-
leri tenkit edenlerin ilkidir. Hadiste glivenilir olmayanlar: terk etmistir.
Sadece sahih olan hadisleri nakletmistir ve sadece sika olanlardan riva-

yette bulunmustur.’

Onun kitabr Muvatta, siinnet konusundaki faydali kitaplarindan-
dir. Imam Safii (6.204/819) onu meshur su sozityle évmiistiir: “Yeryii-
ziinde Kitabullah'tan sonra en sahih kitap Muvatta’dir.””®

Imam Safii’den (6.204/819) baska alimler de onu biiyiik bir évgiiyle
methetmiglerdir. Muvatta’dan, onun meghurlugundan, serhlerinin yay-
ginligindan ve diger siinnet kitaplarindaki intisarindan bahsederek sozii
uzatmaya gerek yoktur. Onda mirsel ve belegani (bana ulasti) diyerek
aktardig rivayetler olmasaydi ne sahihayn ne de diger hadis kitaplar1 onu
sithhat bakimindan gecemezdi. Malikiler ona gereken degeri vermediler.
Celiski aninda Miidevvene'yi oncelediler. Halbuki usul ve hadis ilmi kai-

deleri, su meselelerde dncelikle Muvatta'’ya bakilmasini gerektirir:

1- Muvatta’'y1 Imam Malik bizzat kendi eliyle yazmistir. 40 yil bo-
yunca onu gozden gecirdi. Miidevvene ise boyle degildir. Ciinkii o ne
miiellifinin bizzat eliyle yazilmis ne de gézden gecirilmistir.

2- Yiizlerce alim, Imam Malik’ten Muvatta’1 rivayet etmistir. Bun-
dan dolay1 O, tevatiir derecesinde nakledilmistir. Miidevvene ise boyle

olmay1p sadece Ibnu’l-Kasim (6. 191/806) tarafindan nakledilmistir.

7l Bu rivayetler igin bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, Sefer,
46.

72 Zehebi, Mizanu’l-I’tidal, c. 11, s. 647.

73 ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu’l Cerh ve't-Ta’'dil, c. 1, s. 16; ¢. VIII, s. 205.

74 ibn Hibban, EbG Hatim Muhammed b. Ahmed, Kitdbu’s-Sikat, Dairetu’l-Mearif,
Haydarabad, 1393/1973, c. VII, s. 459.

75 {bn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu’l Cerh ve't-Ta'dil, c. 1, s. 16; ¢. 1, s. 12.
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3- Muvatta’in ravilerinin tamami Malik’in Medineli ashabidir. On-
lar 6limiine kadar Malik’in yaninda bulundular. Miidevveneyi kendi
rivayetleri iizerine bina eden Ibnu’l-Kasim ise Malik’i éliimiinden 20
sene Once terk etmistir. Bu durumda hocaya miilazemet (hocayla bir
arada bulunma), miifarekeye (hocadan ayri olma) mukaddemdir.

4- Muvatada Imam MaliK’in sozleri ayet, hadis ve asar’dan olan
delilleriyle birlikte sunulmustur. Oysa Miidevvenede miiellife nispet
edilen sozler delillerinden yoksundur.

Bu mesele hakkindaki ayrintilar baska bir ¢alismanin konusudur.

Emirv’l-mi'minin fi’l hadis lakabini hak eden diger bir alim de
hafizlarin imamzi, ilim deryas: ve Sahih’in miellifi EbG Abdullah Mu-
hammed b. Ismail el-Buhari’dir (6. 256/869). Ali b. el-Medini (6.
234/848-49) onun hakkinda: ¢ onun gibisini gérmedim”;’¢ Ibn Huzeyme
(6.311/923) de ‘Su gok kubbenin altinda hadiste Buhari’den daha &limi
yoktur””” demistir. Buhari’nin hifz1 kuvvetli, rivayeti ¢oktur. Adalet ve
zabt yoniinden olduke¢a saglam, ilel (rivayet kusurlarini bilme) ilminde
de 6nde gelenlerdendi.

Buhari'nin katiplerinden Muhammed b. Hatim de “Hasid b. Ismail
ve bir bagka kisinin soyle dediklerini isittim: “Buhari ¢ocukken bizimle
hadis dinlemeye sik sik gelip giderdi. Fakat yazmazdi, hatta bdyle nice
glinler gelip gecti. Biz ona yazmamasinin sebebini sorar dururduk. O,
“Artik bana satagsmakta ¢ok oldunuz, yazdiklarinizi getirip gosterin ba-
kalim” diye cevap verdi. O’na yazdiklarimizi getirdik. O da bunlara on
bes bin hadis ilave etti ve onlarin tamamini ezberinden okudu. Oyle ki
yazdiklarimiza onun ezberinden yola ¢ikarak hiikiim vermeye basladik.

O zaman anladik ki, hadis ilminde hi¢ kimse Buhari’yi gecemez.””8

Hafiz Ahmed b. Nasr el-Haffaf dedi ki: “Muhammed b. Ismail (6.
256/869), hadisi Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahtiye’den (6. 238/853)

yirmi kat daha iyi bilir.””

76 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 11, s. 322.
77 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, c. 11, s. 105.
78 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, c. 11, s. 104.
7 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. I1, s. 340.
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Tirmizi (6. 279/892) de soyle sdylemistir: “Irak ve Horasan’da illetle-
rin anlami1 noktasinda, tarih konusunda, isnatlar: bilmede Muhammed
b. Ismail’den daha bilgili birini gérmedim.”*

Buhari’nin kitab1 el-Cami’u’s-Sahih, Islam kitaplarinin en yiicesi ve
Kur’an’dan sonra en sahihidir. Ummet onu kabulle karsilama konusun-
da icma etmistir. Onun biyukligs, alimlerin istadi olmasindandir.
Onun hafizlar arasinda sayginlig1 ve kalplerinde hagyeti vardir. Haf1z ez-
Zehebi (6. 748/1348) Mizian’da Camiu’s-Sahikh’teki bir hadisi zikretti ve
soyle dedi: “Cadmiu’s-Sahik’in sayginligi olmasaydi bu hadisi Halid’in

miinker rivayetlerinden sayardim.”!

Minzir’nin hocasi1 Hafiz Ebu’l-Hasan b. el-Mufaddal el-Maliki
soyle dedi: “Buhari (6. 256/869) ve Miislim’in veyahut o ikisinden birinin
kendisinden hadis rivayet ettigi bir ravi kopriiyii gecmistir.”%?

Miislim, Buhari’nin 6grencisi oldugu i¢in onun faziletini kabul eder
ve onun ilminin feyzinden alir. Bundan dolay:1 Darekutni (6. 385/995)
soyle dedi: “Buhari (6. 256/869) olmasaydi Miislim ne giderdi ve ne de

gelirdi.”®

Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014), Tarihu Nisdbtirda Ebtt Hamid
Ahmed b. Hamdn'un s0yle dedigini rivayet etti: “ Miislim’den isittim.
Buhari’ye geldi ve onun alnindan 6ptil. Sonra: “Miisaade et de, ayaklari-
n1 da Opeyim, ey Ustadlarin iistddi, muhaddislerin efendisi, hadislerin
illetleri konusunda hadis doktoru!” dedi. Bundan sonra Miislim, ona
meclisin keffareti konusunda kendisinden rivayet ettigi bir hadis hak-

kinda sual sordu. Buhari soruyu cevapladi ve hadisin illetini agikladi.”®

Buhéari’nin eseri et-Tédrihu’l-Kebir hakkinda Ebt Ahmed el-Hakim
soyle dedi: “O Oyle bir eserdir ki onu kimse gecememistir. Ondan sonra

tarih, esma ve kiinyeler hususunda bir sey yazan kisi ondan mistagni

8 Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa, Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, {lel Bliimii,
c. V,s. 750

81 Zehebi, Mizanu’l-Itidal, c. 1, s. 641.

82 Zehebi, Semsuddin Ebti Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman, el-Mukiza fi Imi Musta-
lahi'l-Hadis, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Mektebetu'l-Matb(ati'l-islami, Haleb, 1412, s.
80.

8 Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, el-Ilzdmat ve’t-Tetebbu’, thk. Ebi Ab-
durrahman Mukbil b. Hadi el-Vadii, Daru Kl’itt’ibi’l—ilmiyye, Beyrut, 1405/1985, s. 31.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XV, s. 121.

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Muhaddislere Gére Hadis Ezberleyenlerin Unvanlari

kalamamistir. Oyle ki bazilar1 ya ondan yaptiklari alintilar1 kendilerine
nispet ettiler ya da ondan naklettiler. Allah (c.c.) ona rahmet eylesin.

Muhakkak ki o, hadis usuliiniin temelini atandir.”®

Emiru’l-M{’'minin fi’l Hadis lakabini hak eden héafizlardan biri de
imam, hafiz, Mutkin Eb(’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni’dir (6.
385/995).

Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014) dedi ki: Darekutni (6. 385/995), hifz,
fehm ve verd'da/stiphelilerden uzaklasmada asrinda essiz bir kimse olup
kurrd’ ve nahivcilerin imamiydi. Dort ay Bagdad’da kaldim. Bu zaman zar-
finda ¢ok¢a onunla bir arada bulundum ve onun, bana anlatilanlarin ¢ok
ustiinde bir alim oldugunu anladim. Ona illetler ve hadis hocalar1 hakkinda
sorular sordum. Ayrica onun burada zikredilemeyecek kadar ¢ok eseri var-

dir. Sahadet ederim ki yeryiiziinde onun gibisi kalmadi.”%

Hatib Bagdadi (6. 463/1071) de dedi ki: “Darekutni (6. 385/995), as-
rinin bir tanesi, devrinin sec¢kini, alaninda tek ve zamaninin imamiydi.
Dogrulugu, giivenilirligi, sahih itikadi ve mezhebindeki selameti baki-
mindan zirvede oldugu gibi eser ilmi, hadisin illetlerini, rical isimlerini

ve ravilerin durumlarini bilme konularinda da zirveye ulasmistir.”®’

Hafiz Abdulgani b. Said el-Ezdi de: “Hz. Peygamber’in hadislerini
bilme hususunda insanlarin en iyisi ti¢ kisidir. Ali b. el-Medini (6.
234/848-49) kendi devrinin, Musa b. Harun kendi vaktinin ve Darekutni

(6. 385/995) kendi zamaninin en iyisidir’® demistir.

Hafiz el-Burkéini de onun hakkinda “Darekutni (6. 385/995) hadisle-

rin illetlerini ezberinden yazdiriyordu. Ben onlar1 kendi niishamda top-

ladim. Insanlar da onlari benim niishamdan okudu.”®

Zehebi (6. 748/1348) dedi ki: “Bu essiz imamin kabiliyetini ortaya
cikarmak istersen, onun el-ilel adli kitabini miitalaa et. Siiphesiz sen

hayrete diisecek ve ¢ok sasiracaksin.”®®

8  Miislim, Ebu’l-Hasan Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabari, el-Kiin4 ve’l-Esma,
thk. Abdirrahim Muhammed Ahmed el-Kagkari, imadeti’l-Bahsi’l-ilmi bi’l-Camiati’l-
islamiyye, Medine, 1404/1984, c. 1, s. 26.

86 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, c. 111, s. 132.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. X111, s. 487.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. X111, s. 487; c. XV, s. 48.

8 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. XVI, s. 455.

% Zehebi, Tezkireti’l-Huffiz, c. 111, s. 133.
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Emirv’l-mi’'minin fi’l hadis lakabini hak eden héfizlardan bazilar:
da sunlardir: Su’be (6. 160/776), Muhammed b. Ishak (6. 151/768), Ab-
dullah Ibnu’l-Miibarek (6. 181/797), Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6.
258/872), Ishak b. Rahtiye (6. 238/853) ve Hafiz ibn Hacer (6. 852/1448).
Ibn Hacer el-Askalani, onlarin sonuncusu olup her ne kadar égrencileri
arasinda Sehavi (6. 902/1497) ve ed-Deymi (6. ?) ve Suyti (6. 911/1505)
gibi hafiz alimler olsa da ondan sonra bu unvani hak eden biri gelme-
mistir. Bunlardan SuyGti (6. 911/1505), ibn Hacer’e yetisemedigi gibi
ancak onun eserlerini okumus ve onlardan ¢okga istifade etmistir. O,
hadis ehlinin terminolojisinde hafizlarin sonuncusu olarak sayilir. Artik
ondan sonra fhyau Ulumi’d-Din sarihi es-Seyyid Murteza ez-Zebidi (6.
1205/1791) gibi kim hafiz sifatiyla vasiflandirilirsa bu ancak kavramin

anlaminin genisletilmesi sayesinde olur.

Arkadasimiz Allame merhum {istad Muhammed Zahid el-Kevseri
el-Hanefi (6.1371/1952), Ibn Tolon el-Hanefi’yi (6. 953/1546) hafiz sifa-
tiyla tavsif etmistir. Bu konuda onunla tartistim. Onun rivayetlerinin
cok oldugunu séyledi. Iste bu bir mugalatadir. Ciinkii bir kimsenin ri-
vayetlerinin ¢oklugu, bizzat sema yoluyla alinmas sartiyla hafiz olarak
nitelendirilmesini saglayabilir. Oysa Ibn Tolon gibi son dénemdeki bazi
kimselerin rivayetleri, ancak icazet yoluyladir. Bu tiir icazette amag, isnat
zincirinin devam ettirilmesi ve bu zincirdeki rical ile teberriikte bulu-
nulmasidir. Sehavi’nin (6. 902/1497) de dedigi gibi “Muhakkak ki o,
Kabe’nin karsisinda stfi hirkas: giyinip salih kimselerden teberriikte
bulunmustur. Her ne kadar bu rivayetlerin senetlerinin munkatr’ oldu-

gunu biliyorsa da béyle yapmigtir.”!

Karaviyyin iniversitesinde ilim tahsil ettigim zamanlarda -Ytice Al-
lah oranin methini artirsin- kér bir adamin icazetle babasindan onun da
dedesinden onun da es-Seyyid Murtezd’dan rivayet ettigini 6grendim.
Ona gittim ve icazet istedim, o da bana icazet verdi. Halbuki benim es-
Seyyid Murtezd’dan bir¢ok hoca vasitasiyla rivayetim var. Onlardan
bazilar1 sunlardir: Magripte kardesim Ebu’l-Feyz, Seyh Abdulhafiz el-

°1 Sehavi, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman, el-Mekésidu’l-Hasene fi
Beyédni Kesirin mine’l-Ahddisi’l-Mustehera ale’l-Elsine, thk. Muhammed Osman el-Hist,
Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 1405/1985, s. 527.
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Fasi, Seyh el-Mekki el-Bitavri, Seyh Fethullah el-Biindni. Yiice Allah

hepsine rahmet eylesin ve mekanlarini giizellestirsin.

(Tanca- Abdullah b. es-Siddik)
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Bilgi, Inan¢ ve Iman*

Knowledge, Belief, and Faith

Anthony Kenny™

Cev. Tuncay Akgiin™*

* Bu makale Kraliyet Felsefe Enstitiisiinde (24 Ocak 2007 tarihinde) icra edilen y1illik konfe-
ranslardan birinin yaziya dokiilmiis halidir. Tam bir makale formatinda yazilmadig i¢in
dipnot ve kaynakc¢asi makale formatinda olmamistir. Ama biz yine de okuyucunun isini
kolaylastirmak adina yazarin metin i¢inde yaptig1 atiflari dipnot olarak verdik. Ayrica
sonuna bir kaynake¢a da ekledik. Fakat yazar bazi eserlerin tarih ve yerini belirtmedigi i¢in
yazamadik. Yazi Philosophy dergisinin, 2007 yil1 82. cildi, 321. sayisinda 381-397 sayfala-
rinda yaymlanmaigtir. Ceviriye bu metin esas alinmistir. Yazinin internet sayfasina ulag-
mak icin bkz. Erisim tarihi 02.04.2018, http://www.jstor.org/stable/4619737.(“Knowledge,
Belief, and Faith”, Philosophy, Vol. 82, No. 321, Jul., 2007, pp. 381-397.) Cevirenin Notu.
(Bundan sonra Cevirenin Notu C.N. olarak yazilacaktir.)

“ Anthony Kenny 1931’de Liverpol'da dogmustur. Kendisini agnostik olarak tanimlayan
Kenny'nin yasantisindaki ilging detaylardan biri bir zamanlar siki bir dini egitimden
gecmis olmasi, yani teoloji egitimi (Katolik rahiplik okulunda) almasidir. 1955’de Liver-
pol’da bir papaz olarak gorevlendirilen Kenny, 1961’de Oxford Universitesi'nde doktora
egitimini tamamlamistir. Ogretim gorevlisi olarak Liverpol Universitesi’nde ¢alisgan Kenny
(Anthony Kenny, What I Believe, Continuum, London, 2006. s. 3,7) Hristiyan felsefesi
tizerinde 6nemli ¢aligmalar yapmis ve Tanrr'nin varligi ile ilgili geleneksel delillerin yeter-
siz oldugunu ve yine geleneksel Tanr1 kavraminin her durumda tutarsiz oldugunu iddia
etmistir. Felsefe tarihi ile ilgili eserleri olan Kenny'nin 6zellikle Thomas Aquinas, Descar-
tes, Frege ve Wittgenstein {izerine yapfig1 onemli ¢alismalar: vardir. Akil ve eylem felsefesi,
din ve ahlak felsefesi ile ilgili de caligmalar1 olan Kenny’nin felsefe disinda Incil cevirisi ve
akademik bir ¢alisma olarak 1986’da yayinladig1 A Stylometric Study of the New Testa-
ment adli bir eseri vardir. Kenny bu eserinde Yeni Ahit’in diliyle ilgili istatiksel ¢aligmalar
yapmustir (Hill, Daniel J. — Rauser, Randal D., Christian Philosophy A-Z, Edinburgh Uni-
versity Press, Edinburgh, 2006, s. 101). Kirka yakin eseri olan Kennynin din felsefesi ve
teoloji ile ilgili bagslica eserleri sunlardir: 1969-The Five Ways: St. Thomas Aquinas’ Proofs
of God’s Existence; 1972-The Nature of Mind; 1973-The Development of Mind; 1973-
Wittgenstein; 1974-The Anatomy of the Soul; 1975-Will, Freedom and Power; 1978-The
Aristotelian Ethics: A Study of the Relationship Between the Eudemian and Nicomachean
Ethics of Aristotle; 1978-Freewill and Responsibility; 1979-The God of the Philosophers;
1980-Aquinas; 1986-A Stylometric Study of the New Testament; 1987-Reason and Religion;
1988-God and Two Poets: Arthur Hugh Clough and Gerard Manley Hopkins; 1989-The
Metaphysics of Mind; 1992-What is Faith?: Essays in the Philosophy of Religion; 1993-
Aquinas on Mind; 2005-The Unknown God: Agnostic Essays; 2006-What I Believe (Antho-
ny Kenny, What I Believe, Continuum, London, 2006. s. 6-12). (C.N.)
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Cev. Tuncay Akgiin

Oz

Tanri'ya inanmak mantikls midir? Richard Dawkins, Tanri'nin varligi i¢in
One strllen geleneksel arglimanlarin kusurlu oldugunu séylemekte haklidir;
fakat onun Tanrr’nin varligina dair delilleri ciirlitmeye yonelik ¢abalar: ve dilin,
hayatin ve evrenin kokeni ile ilgili yeni-Darvinci agiklamalarinda bosluklar
vardir. Rasyonel tepki, ne teizm, ne ateizm, fakat agnostisizmdir. Itikat sahibi

olmak bir erdem degildir; fakat yalin Tanr: inanci yanlis bile olsa makuldiir.

Anahtar kelimeler: Bilgi, Inang, Iman, Agnostisizm, Tanr’'nin Varligina

Dair Deliller, Anthony Kenny.
Abstract

Is belief in God reasonable? Richard Dawkins is right to say that traditional
arguments for the existence of God are flawed; but so is his own disproof of the
existence of God, and there are gaps in neo-Darwinian explanations of the origin
of language, of life, and of the universe. The rational response is neither theism
nor atheism but agnosticism. Faith in a creed is no virtue, but mere belief in God

may be reasonable even if false.

Keywords: Knowledge, Belief, Faith, Agnosticism, Arguments for God's

Existence, Anthony Kenny.

** Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Polatli {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe
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Bilgi, Inang ve iman

Bilginin dogas1 ve onun kesinlik, inang¢ ve siiphe ile iliskisi, felsefe
var oldugundan beri felsefi bir baslik olarak yerini hep korumustur.
Antik Yunan'daki filozoflar bilgi konusunda bir takim hakikatleri te-
mellendirmislerdir.

1. Bilgi sadece hakikat hakkinda olabilir.

2. Bir inang, dogrulamasi varsa bilgidir.

3. Bilgi iddiasinda bulunan birinin, bilindigi iddia edilen 6nerme
icin kesin bir bagliliginin olmas: gerekir. Bir sey bildigimi iddia eder-
sem, daha sonraki bir zamanda dogru bir sekilde farkli bir goriise don-
me olasiligini disarda birakirim.

Bununla birlikte, antik filozoflar bilgi icin ¢ok yiiksek bir dogrula-
ma talep etme egilimindeydiler. Cok eski olan bu epistemolojinin ardin-
da gizlenen temel mantiksal bir yanlislik vardi. "Bilgi ne olursa olsun

hakikat olmalidir" ki bu iki sekilde yorumlanabilir:

1. Eger P biliniyorsa zorunlu olarak P hakikattir.

2. P biliniyorsa, P zorunlu olarak hakikattir.

(1) Tartismasiz bir sekilde dogrudur; ama eger (2) ona esdeger ola-
rak alinirsa, o zaman sadece zorunlu hakikatler bilinebilir. Boyle bir
goriis, zaman zaman Platon ve Aristo’dan alinan pasajlarla ileri siiriil-

mektedir.

Augustinus'tan itibaren cesitli okullarin filozoflari, zorunlu haki-
katlerin bilgisine ek olarak, ayni zamanda, kontenjan, ampirik konular
hakkinda bilginin oldugunu da kabul etti. Bir hakikatin bilinmesi i¢in
onun apag¢ik olmasina gerek yoktu. Bu hakikat duyular yoluyla algiladi-
gimiz bir hakikat da olabilirdi. Ancak modern bir epistemolojik yanlis-

lik, antik hatanin yerini aldi.

Descartes ve Locke, kisiye bir seyin hakikat gibi gelmesinin o seyin
hakikatini garanti edebilecegini diisiiniiyorlardi: Descartes, “agik segik
bir alg1” dan bahsetmisti ve Locke, belirli 6énermelerle iliskili olan “be-
lirgin bir parlaklik” dan bahsetmisti. Bir kimsenin hangi inancinin “bil-
gi” adin1 almay1 hak edecegine dair (hak edecegini kesfetmek i¢in) hicbir
i¢sel yontem yoktur. Bir kimsenin Gimit edebilecegi en iyi sey her inanca

baglilig1 dogru bir sekilde saglama konusunda yeterlilik kazanmasidir.
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Insanlarin inangta dogru dengeyi kurmasi énemlidir. Bir kisi kérii
koriine inanarak ya da kordi korline inkér ederek hata yapabilir. Cok
fazla inanan kisi, korti koriine iman kusuru ile; ¢cok az inanan Kkisi ise,
kafirlik veya septisizm suc¢lamasiyla muztariptir. Eger ¢ok fazla inani-
yorsaniz, zihniniz bir¢ok yalan ile karisacaktir; ¢ok az inanirsaniz ¢ok
degerli bilgilerden mahrum kalacaksiniz. Koérii koriine iman ile sipheci-

lik arasinda duran erdeme, biz rasyonellik erdemi adini verelim.

Erdemlerin orta bir noktada durdugunu yani her erdemin iki karsit
yardimcis: tarafindan kusatildigini gosteren ilk kisi Aristo idi. Aristo,
arastirma alani olarak bir kavramla ilgili olarak inangla ilgili herhangi
bir erdemden bahsetmemistir. Bunun yerine Aristo, konu olarak yalniz-
ca hakikatler tizerine ¢alisan bilgi ve anlayis lizerine odaklanmisti. Ma-
demki sadece hakikat olan bilinebilir bu durumda Aristo’ya gore sadece
dogru miktarda bilgiye sahip olan bir erdemin tanimlanmasina gerek
yoktu: Kisi — sozlitk anlamiyla sdyleyecek olursak — fazla bilemez. Fakat
Aristo'nun da iyi bildigi gibi, inan¢ dogru ya da yanlis bir zihinsel du-
rumdur. P yanlis ise, o zaman P’yi bilmiyorumdur, bununla birlikte P
yanligssa hakkinda ne kadar ¢ok diisiiniirsem diisiineyim P’yi bilemem;
fakat inancim yanlis olabilir ve yine de tamamen hakiki bir inang olabi-

lir. O zaman, inancin anlamini belirleyen erdem i¢in olanak vardir.

Theaitetos™ adl1 eserinde Platon, logos ile ilgili mantiga uygun haki-
ki bir diisiince olarak bir bilgi tanim teklif etti. Ancak, kendini, gercek
inanc bilgi haline getiren bu logosun ne oldugunu agiklamada yetersiz
buldu. Bununla birlikte onun tanimi, bilgiyi dogrulanmis hakiki inang
olarak tanimlama gelenegini baslatti. Bu tanim bin yildan fazla bir za-
mandir klasiktir, ancak gecen yiizyilda bir grup filozof bu geleneksel
tanim hakkinda siiphe uyandirdilar.

Peter Geach bir zamanlar bana soyle yazmisti: “inang hiikiim eylem-
leri seklinde ifade edilen bir egilimdir ancak sadece 6yle degil... Inang
hiikiim eylemlerine karsilik gelen sozli ifadelerle de iddia edilir... Bilgi,
bir egilim degil bir kapasite olarak inanctan ayrilir. Hi¢bir ek faktor,
hakiki inanci bilgiye déniistiiremez: Theaitetos problemi, sahte bir prob-

lemdir.”

* Platon’un Bilgi Teorisi (C.N.)
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Aslinda hem bir seyin ne oldugunu bilmek hem de nasil oldugunu
bilmek vardir. Oyle ki bir kimse yalin bilgiyi bir tiir inang olarak tanim-
layamaz. Gergekten de bir seyi bilmenin yani sira, nasil oldugunu bile-
rek bilgi bir gesit inan¢ olarak tanimlanamaz. Fakat P’yi bilmenin P'ye
inanmay1 icerdigini bilmek; P hakkinda hiikiim vermek ve beyanda
bulunmak i¢in benzer bir egilimi i¢erdigini sdylemektir. “P’yi biliyorum
ama P’ye inanmiyorum” demek, sagmaliktir.

Bununla birlikte P’nin ne oldugu ile ilgili hakiki bir iman P’nin ne
oldugu hakkindaki bilgi i¢in yeterli degildir. P'nin varligina inanabili-
rim, ama eger P’nin varligina dair kanit ortaya ¢ikmazsa fikrimi degis-
tirmeye tam olarak hazirim, demektir. Fakat P'yi bildigimi iddia eder-
sem, o zaman hakikat olduguna dair ¢ok kuvvetli bir adanmisligim var-
dir. Bu, hi¢bir seyin bu konuda fikrimi degistirmemesi gerektigini iddia
ettigim anlamina gelir. Stiphesiz ki, gelecek bir tarihte fikrimi degistire-
bilecegimin farkindayim; ama bilgiye sahip oldugum siirece bunu yap-

manin da yanlis oldugunu iddia ediyorum.

Tabii ki, genellikle P'yi bildigimizi iddia ederiz ve sonra P'nin yan-
lis oldugunu fark ederiz. Ne kadar ince eleyip sik dokuyarak diisiinsek
de bu, P'yi hi¢ bilmedigimizi gosteriyor. Bu durumda "ben P’yi biliyor-
dum ama P yanlist1" diyemem; daha dogrusu, "Ben, P’den emindim, ama
P yanlismis” diyebilirim. Kesinlik, bilgi ile ayni derecede baglilig1 igerir
- Ben, "P’den eminim, ama P yanlistir" diyemem, Bilgi ile hakikat ara-
sindaki iligki ile hakikat ile kesinlik arasindaki iliski birbirinden farkli-
dir.

Bu yazida, bilgi, kesinlik ve inancin dogasryla ilgili genel epistemo-
lojik problemi ele almak istiyorum. Belli bir inan¢ konusunu, yani Tan-
r1'ya olan inanci tartismaya odaklanmak istiyorum. Bu inancin ne derece
makul oldugu hususunda diisinmek istiyorum. Tartismanin dayanacagi
metin, Richard Dawkins’in The God Delusion” adli kitab1 olacaktur.

Kendimi Dawkins’in sdylediklerinin % 90'1 ile mutabik buluyorum ve

* Tanri Yaniigisi, Bantham 2006. Richard Dawkins’in meshur ateistik eseri. Yayinlandigi
ilk giinden itibaren Amerika, Kanada ve Ingiltere listelerinden inmeyen, cok tartisma
yaratan bu eser hakkinda yanit niteligi tasiyan bir¢ok kitap yayimlandi. Daha énce insan
davraniglari, canlilar ve genetik hakkinda ¢ok ilging ¢alismalar: olan Richard Dawkins’in
bu eseri, yurtdisinda oldugu kadar Tirkiye’de de ses getirdi. Eser Tirke¢e'ye ¢evrilmistir.

(C.N)
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mutabik oldugumuz konular hakkinda ¢ok az sey soyleyecegim. Fakat
aramizdaki % 10'luk fark nedeniyle, dinin rasyonalitesi konusunda ol-

dukga farkl: bir goriisteyim.

Her ne kadar Dawkins gibi, ben de inangli biri degilsem de, dini
inancin makul olabilecegi ihtimali konusunda ondan ¢ok daha hoggorii-
It biriyim. Yani ben iman ve akil arasindaki iliski hakkinda ondan
farkli diisiiniiyorum. Iman ve akil arasinda ¢ok sert ve basit bir karsitlik
oldugunu diisiinmek yanlistir. Gergekten post-modernizm sonras: bu
glinlerde, ¢ogunlukla haklarin savunulmasinda en ¢ok sesi ¢ikanlar

iman taraftarlaridir.

Iman ve akil, bazen dini konular hakkinda iki karsit bilgi kaynag1
olarak sunulur. Bu nedenle, bir Hiristiyan teolog, Tanr1 hakkindaki bazi
dogrularin, ki bunlar tek basina akil tarafindan kesfedilebilenlerdir
(6rnegin, O her seye kadirdir gibi), ve imanin inayeti olmaksizin erisi-
lemeyecek diger hakikatlerin (6rnegin, tek bir Tanri'da {i¢ zatin olmasi)
oldugunu iddia edebilir. Fakat bazi hakikatlere saf akil ile ulagilamaya-
cagl, vahyedilmis doktrinlerin akla aykir1 olmadigi ve imanin aklin
sinirlar1 icinde makul hale getirilebilecegi goriisii, en azindan St. Tho-
mas Aquinas'dan beri, geleneksel Hiristiyanligin bir 6gretisi olarak var
olagelmistir. Daha sonra bu makalede, dogal teoloji (yardim gérmemis
aklin faaliyeti) ve dini iman (Tanrr’nin litfu oldugu iddia edilen) ara-
sindaki ayrimi ele alacagim. Su an icin Dawkins gibi, ikisini birlikte

"Tanriya inan¢" olarak bir grupta toplayacagim.

Tanri'nin varlig: icin ileri siiriilen ontolojik, kozmolojik veya tecrii-
bi delil dedigimiz geleneksel felsefi argiimanlari reddeden Dawkins'le
ayni fikirde oldugumu sdyleyerek baslayayim.

Aquinas’tan Frege’ye kadar olan zamanda ontolojik argiimani elesti-
rilenler, bu arglimanin Tanri'min varligini kanitlayamadigini diisiin-
mislerdir. Eger ontolojik argliman gecerli olsaydi, o zaman “Tanr1 var”,
analitik bir 6nerme olacakt1: “vardir”, “Tanr1” 6znesinde zimnen yer alan
bir yiiklem olacaktir. Ama Kant'in 1srar ettigi gibi, gercek varligin tim
ifadeleri sentetiktir ve “var” ifadesi, bir yliklem degildir. On ikinci yliz-
yilda Abelardus ve on dokuzuncu yiizyilda Frege, varolusla ilgili ifadeleri

yeniden ifade etmemiz gerektigini soyledi, oyle ki "var" bir yiiklem gibi
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gorinmeyecekti. "Melekler var", "bazi seyler melektir" olarak formiile
edilmelidir. Bunun sdyle avantaji vardir, "Melekler yok" dedigimiz za-
man bu, ilk énce meleklerin varligini farz ettigimiz ve sonra da onlar1

reddettigimizin ortaya ¢ikmasina neden olmayacaktir.

Ancak bu, ontolojik argiimanin nihai bir ¢6zim{ degildir; ¢tink{
soru ancak sey olarak sayilan bir sey hakkinda ortaya ¢ikabilir. Bizim
belgisiz sifatimiz (bazi gibi) hem mimkiin nesneleri hem de aktiiel nes-
neleri kapsayabilir mi? Eger Oyleyse, o zaman, baz1 yeni teist filozoflar:
takip ederek biz de bu goriisii savunabiliriz. Zorunlu bir varlik, tim
olasi diinyalarda var olan bir varliktir. Béyle tanimlandiginda, diinya-
mizda, yani aktliel diinyada zorunlu bir varlik olmalidir. Eger Tanri
yoksa, diinyamiz da olmazdi. Yani eger Tanri, her olas: diinyada varsa, o
bizimkinde de var olmalidir.

Pek ¢ok ateist ve teist filozof bu argiimanin cergevesini, yani miim-
kiin diinyalar aparatini kabul etse de, bence bu felsefi acidan tutarsizdir.
Bana ait bir kavrama karsilik gelen bir gercekligin bu kavramin bir par-
cas1 olamayacagini ileri siiren Kant, bence hakliydi. Bir kavramin ger-
ceklige uygulanmadan 6nce ne oldugu tespit edilmelidir; aksi takdirde
diinyada denemek i¢in kesin bir seyimiz yoktur. Tanr1 vardir, Tanrr’dan
kastettigimiz seyin bir parcasi olamaz. (Tanri ile kastettigimiz seyin
hepsi tamami1 daha az bir igerige sahip olabilir, tipki Tanr’nin 6zii var

olustur iddiasini savunanlarda oldugu gibi.)

Ayrica Tanri'nin varolusunun tecriibeye bagvurarak temellendirile-
meyecegi konusunda Dawkins ile hemfikirim. Eger Bat1 teizminin ileri
stirdigi gibi, kendisine atfedilen niteliklere sahip bir Tanri1 varsa bu
durumda O, duyularimizin isleyisine benzer herhangi bir bilissel faali-
yetin konusu olamaz. Eninde sonunda bir seyin kirmizi oldugunu gore-
bildigimiz gibi, ya da bir lahza devam eden ve birden duran isittigimiz
bir giirtiltli gibi, Tanr1'nin burada oldugunu ve olmadigini algilamamizi
saglayan altinci bir duyuya sahip degiliz. Duyu tecriibesi hakkindaki
konusmalarin anlamli oldugu baglam, iddia edilen ilahi hissin (Sensus
Divinitatis) s6z konusu oldugu durumda eksiktir.

Aquinas'in inlii bes yoluna Dawkins tarafindan hizli bir gonderme

yapilmistir. Sanirim O, onlar1 (bes yol) bir sekilde yanlis tarif ediyor;
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fakat Aquinas bu konu hakkinda daha fazla tartismaya devam etseydi
daha da komik duruma diiserdi. Yaklasik kirk yil 6nce Aquinas’in tezini
bosa ¢ikaran bir kitap® yazdim. Ancak, Aquinas’in kanitlarindan biri
olan besinci yol, daha iyi bir degerlendirmeyi hak ediyor. Bu kanit tasa-
rim arglimanini, Kant'in fizik-teoloji kanitini andiriyor. Bu kanita gore
evrendeki bilingsiz faillerin basit amagsalligi, zeki bir evrensel diizenle-

yicinin varligini gerektirir.

Bu delili dikkate aldigimizda tasarim ve amag arasinda bir fark ol-
dugunu anlayarak baslamaliyiz. Tasarim, amactan farklidir; ¢inki tasa-
rim, bir kimsenin zihnindeki bir fikirden, bir diisiinceden veya anap-
landan Onceki bir amacin adidir. Eger diinya tasarlanmais ise, bu durum-
da dérdiincii Incil’de Logos ya da Kelime olarak isimlendirilen, Yaratici-
nin zihninde 6rnek bir fikir vardi. Bizim diisiince tarzimiza gore bir
uriinden 6nce ortaya ¢ikan fikir, basit veya aniden ortaya ¢ikan bir sey
degildir; aksine o, arastirma ve deney ile ortaya ¢ikan bir tirindir. Tasa-
rim arglimani, bizim sahip oldugumuz insani aklin disinda farkli bir tiir
aklin, yani ilahi, evren Otesi, basit ve sonsuz bir akil olmasi miimkiin
oldugunda bu sonug temellendirilebilir. Bu, bu argliman ile ilgili aklima

gelen en biiyiik zorluktur.

Eger biz, herhangi bir varliga, sinirli veya sinirsiz, kozmik veya ev-
ren Otesi bir varliga zeka atfedeceksek, zeka kavraminin baslangi¢c nokta-
s1 olarak, insanoglunun sergiledigi zeka kavramini ele almak zorunda-
y1z. Zeka ile ilgili baska bir kavramimiz yok. insan zekasi, insan bedeni-
nin ortaya koydugu davranista ve insan zihninin diisiincelerinde sergi-
lenir. Insana “bilme”, “inanma”, “diisiinme”, “tasarlama”, “kontrol etme”
gibi sozciikleri atfettigimiz aktiiel durumlar tizerinde diisiinecek olursak,
bu kavramlari maddi olmayan, her yerde ve sonsuz olan bir varliga uy-
gulamanin ne kadar zor oldugunu goriiriiz. Antropomorfizmin bir dere-
cesiyle, hayvanlara, bilgisayarlara, kurumlara zihinsel yliklemler uygu-
layabiliriz; bize benzeyen organizmalara ya da eserlerimiz olan yapay
seylere de bunu yapabiliriz; ama antropomorfizmi uygulamanin sinirlari
vardir ve bana gore bu evren o6tesi akil, bu sinirlarin disindadir. Ben,

sadece Tanrr'nin zihninde neler dénd{igiin{i bilmedigimizi ve bilemeye-

* The Five Ways, Routledge 1969.
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cegimizi iddia etmiyorum; bence Tanrr’ya gergekte bir zihin bile atfede-
meyiz. Insan zihninin icerigini tarif etmek i¢in kullandigimiz dil, bedeni
davranislar ve sosyal kurumlar ag1 icinde is goriir. Biz bu dili, faaliyet
alani bitin evren olan dogal diinya disindaki bir varliga uygulamaya
calistigimizda, bu iligkiler ag1 parcalara ayrilir ve biz artik ne soyledigi-

mizi bilemez hale geliriz.

Tasarim deliline yonelik elestirmenlerin ¢ogunun -o0zellikle de
Darwin’den beri — tartistig1 sey, sonug degil bu argiimanin 6nciilleridir.
Onlar (bu elestiriyi yapanlar), ¢cevremizdeki diinyada nizam ve gayenin

goriiniirdeki varolusuna itiraz ederler.

Tarih boyunca nizam ve gaye delili, biiyiik filozoflar tarafindan ¢ok
farkli bir sekilde ele alinmigtir. Aristo’'nun dort sebebinden biri, bazi
eylemlerin sonucunda elde edilebilecek iyi, nihai neden, son, amag idi.
Aristo, diger tim filozoflardan daha fazla, diinyada amagsallifin dnemi-
ni vurguladi; ama tasarim argiimanini desteklemiyordu; ¢linki tasarim
ve amag arasindaki ayrimi ¢ok iyi biliyordu. Bir giiliin tomurcuklanmasi
ve driimcek aginin ingasi insan faaliyetlerinden daha az amagsal degildi;
ancak Aristo, giillere ve oriimceklere bilin¢ atfetmekten daha iyisini
biliyordu. Onun icin amagsallik, evren hakkinda temel bir gercekti ve

bunu agiklamak i¢in evren Otesi bir tasarimciya gerek yoktu.

Tasarima yonelik amagtan bir argiiman formiile eden kisi, Aquinas
idi. Dérdiincii yolda tartistig1 mesele olarak, bilingsiz seyler, bir sey zeka
ve biling sahibi bir sey tarafindan bir hedefe yonlendirilmedigi siirece
-tipkt bir ok¢u tarafindan hedefe yonlendirilmis bir ok gibi- o tarafa
dogru yonelmez. Nihai tasarimci, ya da bas okgu, bizim Tanr1 diye isim-

lendirdigimiz varliktir.

Descartes, teleolojiyi tamamen sil bastan degerlendirerek, felsefeyi
kokten degistirdi. Insan 4leminin disinda, tasarimi oldugu kadar amaci
da devre dis1 birakti. Son neden fikrinin, skolastik sagmaligin bir parca-
s1 oldugunu diisiindii. Descartes, cisimler arasindaki ¢ekim nedeniyle
olusan yercekimi agiklamasini reddetti; ¢link{i ona gére bu durum, ha-

reketsiz varliklara amag veya gaye bilgisini atfeder.

Darvinizm ile Aristo’'nun konumuna geri donersek, diinya amag ice-

rir; ama insan aleminin disinda tasarim yoktur. Bazen Darvinizm'in
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teleolojiye son 6liimciil darbeyi vurdugu distiniilmiistiir; ama bu gerce-
gin tam tersidir. Darvinci bilim adamlari, nihai nedenleri arastirmaktan
vazgecmediler. Tam tersine, cagdas biyologlar, yapilarin ve davranislarin
islevlerini ayirt etmede antik, Ortacag ya da Kartezyen atalarindan ¢ok
daha ustadirlar. Darwin, Aristo’ya karsi amagsalligin temel bir gercek
olmadig1, ancak agiklama gerektirecek bir sey oldugu konusunda Aqui-
nas'la hemfikirdi. Onun basarisi, dogal seleksiyonu tasarima ihtiyag
duymayan dogalc1 bir agiklamanin tarifi olarak gostermesi ve boylece

teleolojik aciklamay1 saygin hale getirmesiydi.

Bununla birlikte, dogal seleksiyon, evrenin tarihinin tek ve yeterli
aciklamasi olarak sunulamaz. Yeni Darvinistler, biitlin kozmosu agikla-
may1 teklif ettiginde, {i¢ ana noktada zorluklar gérdiim. Bunlar: Dilin

kokeni, yasamin kokeni ve evrenin kokeni.

Dil gelenekseldir, yani kurallara tabidir. Kurallara tabi olmak, ne-
densel yasalara tabi olmaktan farklidir. Kurallar pek ¢ok yonden boylesi
yasalardan farklidir. Kurallar bozulabilir; fakat nedensel yasalar, mucize
olmadig: takdirde bozulmaz. Bir kuralla yonetilmek icin, en azindan, o
kuraldaki yasa bosluklarini bilmemiz lazim. Fakat nedensel bir yasa
tarafindan yonetilirken bunun farkinda olmaniza gerek yoktur: Geze-

genlerin Kepler'in kanunlarindan haberi yoktur.

Dilin kokeni ile ilgili evrimci agiklamanin problemi sudur ki, insan
niifusundaki bir 6zelligin dogal seleksiyon yoluyla ortaya ¢iktigini soy-
lemek, o 6zelligin niifusu olusturan bireylerde var oldugunu kabul et-
mek anlamina gelir. Dogal seleksiyon belli bir bacak uzunlugunu des-
tekleyebilir ve popiilasyondaki uzun bacakli bireyler sayica daha ¢ok
olabilirler. Ancak, bu tiir 6zelliklerin agiklanabilmesi i¢in, tekil sahislar-
da bu 6zelligin nasil ortaya ¢iktigini anlamak miimkiin olmalidir. Tek
bir bireyi ‘n’ metre uzunluga sahip bacaklar1 olan olarak tanimlamakta
sorun yoktur. Ancak, insani dilin tek bir kullanicis1 oldugu fikri sorun-
ludur.

Insan 1rkinin dili kullanmaya nasil baslamis olabilecegini anlamak
kolay degildir; ¢iinkdi dili kullanan bireylerin sayisi, dili kullanmayan
bireylerin sayisindan daha fazla artmistir. Bu zorluk dogal déniisimiin

nasil bir dil kullanicis1 meydana getirdigini anlamak ile ilgili degildir;
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bu bir dil kullanicilar: toplulugundan 6nce nasil olup dili kullanan bi-

reyler olabilecegini anlamakla ilgilidir.

Kuskusuz, insan diliyle birtakim benzerlikler gosteren hayvansal
iletisim sistemleri vardir ve evcil hayvanlar isimlere tepki verebilir ve
emirlere itaat edebilirler. Fakat insan dili ile diger hayvanlarin iletisim
yetenekleri arasinda biiyiik bir u¢urum vardir. insan dilinin temel man-
tiksal Ozelligi, isimleri ve fiilleri icermesi degil; aksine, olumsuzluk,
kosulluluk, nicelik ve modaliteyi icermesidir. Rasyonalitenin isaretleri
olan “degil”, “eger”, “baz1” ve “bu nedenle” sozleridir ve bunlarin hi¢bir

hayvansal esdegeri yoktur.

Dilin dogal seleksiyondan nasil kaynaklanabilecegini anlamak zor-
sa, yasamin bu yolla kaynaklandigini anlamak daha da zorlasir. Dogal
seleksiyon ne kadar belirli yasam tiirlerinin kékenini a¢iklamakta basa-
ril1 olursa olsun agik¢a, dogal seleksiyon tiirlerin nasil olustugunu agik-
layamaz. Yani, saf irk popiilasyonlarinin nasil olustugunu agiklayamaz;
¢inkdi bu tir popiilasyonlarin varligi, baslangi¢c noktasi olarak dogal

seleksiyonu goren agiklamalarin 6nciillerinden biridir.

Bu, Dawkins'in son kitabinda kabul edilen ve ciddi bicimde vurgu-
lanan bir noktadir. Hayatin kaynag1 kimyacilar i¢in bir sorudur; ama o,
bir kimyaci degil. Kimyagerler, yasamin kaynagini kopya edememisler-
di; ama belki de ¢ok gecmeden yapacaklar. Bu arada Dawkins, yasamin
sansli bir tesadiifle meydana geldigini kabul etmekten mutluluk duyar:
Sonugta, milyarlarca gezegen varsa, o zaman hayatin diinyada baslama
olasilig1 milyarda birdir. Ancak, gezegenimizdeki on milyon farkli ya-
sam tiirtine baktiginda, her birinin belirli bir yasam tarzina uyum sagla-
digin1 gordi ve o (Dawkins), su soruyu sordu: “Bu ¢ok farkli tasarim
yanilsamalarin1” agiklamak i¢in ‘cok sayida gezegen’ argiimani savuna-
bilir miyiz? Hayir, bunu yapamayiz, diisinme bile. Bu fikir 6énemli;
¢iinkii bu, Darvinizm ile ilgili ciddi yanlis anlamalarin 6zii ile alakalidir.
Evrende ne kadar ¢ok gezegen olursa olsun, sansli tesadiif yeryliziindeki
karmasik yasamin ¢esitliligini aciklamakta yetersiz kalirdi. Ne kadar ¢ok
gezegen olursa olsun sansli tesadiif fikri, hem diinyada yasamin ilk defa

nasil ortaya ¢iktigini; hem de diinyadaki yasamin karmasikliginin gesit-

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 9 (2018)




Cev. Tuncay Akgiin

ligini aciklamada yetersizdir. Yasamin evrimi yasamin kokeninden ta-

mamen farkli bir durumdur.”!

Yasamin kokenini a¢iklamak icin Dawkins, antropik ilkenin geze-

genci versiyonuna basvurur. O bunu soyle ifade eder:

Biz diinyada, burada variz. Bu nedenle, diinya, ne kadar acayip ve
essiz bir gezegen tiirti olsa da bizim yasamimizi liretebilen ve yagsamimi-
71 destekleyen kapasiteye sahip bir gezegen tiirii olmalidir. Dogru yasam
kosullarina sahip gezegenlerin sayisi ne kadar az olursa olsun biz, zo-
runlu olarak bu azinliktan birinin {izerinde olmaliyiz; ¢linkdi burada biz

o gezegende diisiiniiyoruz.?

flk bakista varligimizi siirdiirmemiz icin gerekli gezegen kosullari,
son derece olanaksizdir ve a¢iklanmaya ihtiyaci vardir. Bu antropik ilke
ise buna itiraz ederek, bunlarin muhtemel olmalar: bir tarafa zorunlu
oldugunu soylityor ve zorunlu hakikatler hi¢bir a¢iklamaya ihtiya¢ bi-

rakmiyor.

Burada “zorunlu” nun kullanilmasina daha yakindan bakmaliyiz.
“Zorunlu” kelimesinde en az iki anlam vardir. Zorunlu hakikatlerden
kaynaklaniyorsa bir sey, metafizik olarak zorunludur. Ancak, epistemik
olasiligin muadili olan epistemik zorunluluk da vardir. “P’yi ¢liriiten ne
kadar ¢ok sey bilirsek bilelim P epistemik olarak mimkin olabilir.” P
olmayan, epistemik olarak mimkiin degilse, bu durumda P epistemik
olarak zorunludur. Bir sey metafizik olarak zorunlu olmaksizin, episte-
mik olarak zorunlu olabilir: Belirttigim gibi, George W. Bush'un ABD
Baskani oldugu epistemik olarak zorunlu; ama metafiziksel olarak zo-
runlu degildir. Antropik ilke, insan hayatina elverisli kosullarin episte-
mik zorunlulugundan, onlarin metafiziksel zorunlulugunun ortaya ¢ik-

tigini ileri stirer.

Antropik ilke genellikle, gezegenci bir versiyondan ziyade evrenci
bir tarzda ifade edilir. Martin Rees, evrenin her yerinde gecerli olduguna
inanilan alt1 sabiteyi belirlemistir. Bunlardan herhangi birinin, aktiiel

degeri ¢ok az bile farkli olsaydi, yasam imkansiz olurdu. Bu ince ayar-

! Richard Dawkins, God Delusion, Bantham, 2006, s. 138.
2 Dawkins, Tanr: Yanilgis, s. 135.
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lamay1 nasil acgiklayacagiz? Antropik ilke burada devreye girer: Sabiteler

bu degere sahip olmalidir; yoksa onlar1 hesaplayamazdik.

Dawkins, buradaki zorlugun farkindadir ve John Leslie’nin, idam
mangas! tarafindan 6lim cezasina carptirilan bir adam benzetmesini
kullanir. {dam mangasinda bulunan on adamin hepsinin kurbanlarini
1skalamasi tam olarak mimkiindiir. Béylesi bir durumda hayatta kalan
kisi neseyle, yasadig1 sans ile ilgili olarak “A¢ik olan su ki stikiir, hepsi
de 1skalamis olmalilar; yoksa bunu diisinmek i¢in burada olmazdim.”
diyebilir. Dawkins “fakat o hala hos goriilebilir bir sekilde, ni¢in onlarin
1skaladigini merak edebilir” der; bence “hos goriilebilir” yerine “akla

yatkindir” ifadesi daha uygundur.

Dawkins'in bu muammaya cevabi, (Rees’in, Giordano Bruno ile bir-
likte iddia ettigi gibi), bircok evren vardir; herhangi bir evrenin yasalar:
ve sabiteleri ise bu evrenin yonetmeligidir. Dawkins'in ifade ettigi sekil-
de antropik ilke, bizim bu evrenlerden birinde yasiyor olmamiz gerekti-
gini (azinliktaki bir evren) ve bu evrenin yonetmeliklerinin de bizim
nihai evrimimiz ve evrim sorununu ele almamiz icin elverisli bir ortam

sagladigini agiklamak i¢in devreye girer.?

Dawkins aslinda bu probleme iki farkli cevap sunar. Antropik ilke,
aciklanacak hicbir seyin olmadigini sdyler — konustugumuz mesele ile
ilgili, ihtimal degil, zorunluluk vardir. Coklu evren tezinin, agiklanmasi
gereken bir sey oldugunu ve bu durumun bir a priori olasilikla ac¢iklana-
cagini soyler. Bu agiklama, daha 6nceki hipoteze gore, bilimsel arastir-
manin konusu olmadig1 disiiniilen milyarlarca evrenin varligi kabul

edilerek yapilabilir.

Bu konuyla ilgili ilk agiklama, epistemik ve metafiziksel zorunluluk
arasindaki karisikliga dayanan bir yanilgidir. Ikinci agiklama metafizik-
sel bir spekiilasyondur. (Bu konuda o, Rees Bruno’dan geri kalmaz). Bu

aciklamanin degeri, akilli tasarima alternatif saglamasindadir.

Simdiye kadar sahip oldugumuz evren tiriini tartistyorduk. Ama
neden herhangi bir tiirde bir evren olsun? Herhangi bir evren Otesi faili
varsaymanin en temel nedeni, kesinlikle, evrenin kendisinin koékenini

aciklama ihtiyacidir. Tanri'nin varolusunun en felsefi argiimanlari, sade

8 Dawkins, Tanr: Yanilgisi, s. 145.
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bir miiminin su haykirislarindaki bilgeliginde vardir. “Tanr1 var olmali-

dir yoksa diinya nereden gelmigtir?”

“Neden bir sey yok degil de vardir?” sorusuna Tanri'nin cevap temin
ettigini sOylemek yanlistir. Bede Rundle tarafindan, bu baslik ile ilgi
cekici bir kitapta gosterildigi gibi, bu soru yanlis kurgulanmigtir: “Yok-
luk” 6nermesi tutarli bir mana veremez ve bu yiizden neden yanlis oldu-
gunu sormaya da gerek yoktur. Bir kez daha sdylemek gerekirse, acikla-

ma gerektiren, evrenin varlig1 degil; fakat varliga gelisidir.

Filozoflar ve bilim adamlari, evrenin ezelden beri var oldugunu
mutlu bir sekilde kabul ettikleri bir zamanda, evrenin kokeninin nede-
nini aramak i¢in herhangi bir soru sormaya gerek duymuyorlardi; sade-
ce evrenin mahiyetinin agiklamasini merak ediyorlardi. Ancak evrenin,
gecmiste Olclilemeyecek uzak bir zaman noktasinda basladig: 6ne siiriil-
diigiinde, kisinin omuzlarini silkmesi ve herhangi bir aciklama yapmak-
tan kacinmak istemesi sadece inat¢iliktir. Siradan bir varolus ile ilgili
olarak bizler, bu seyin nasil var oldugunun hi¢bir gerekg¢esi yoktur, sek-
lindeki sorumsuz ifadeyi hos géremeyiz ve bu soruda oldugu gibi ele
aldigimiz sey, yani evren her yere yayiliyorsa bu ilkeyi terk etmek akilli-
ca degildir. Eger (evrenin) sadece akilli bir yaraticis1 oldugu diistiniilebi-
lirse, O (Tanr1), problemin ¢6ziimi i¢in kesinlikle daha ikna edici ola-

caktir.

Tanri'nin varligini kanitlamanin ya da O’'nun varligina dair delilleri
ciritmenin zorluguna kars1 benim cevabim, agnostisizmdir: Yani ag-
nostisizm, ikisini de bilemeyecegimizi sdylemektir. Cogu zaman, hem
teist, hem de ateist filozoflar, argliimanlar sunmak yerine, avantajli ko-
numu ele gecirme denebilecek bir strateji benimsiyorlar yani, ispat etme
ylkiini rakibe yiikleme stratejisi. Ama en avantajli goriis, agnostisizm-
dir. Bilgi iddiasi, kanitlanmas1 gereken bir iddiadir; cehaletin ise sadece
itiraf edilmesi gerekir. Dahasi, Tanri'nin var oldugunu bilme iddiasi
veya Tanri'nin var olmadigini bilme iddiasi, mutlak bir baglilik gerekti-
ren bir fikirdir. Stipheciligin ifade edilmesi ise, boyle bir baglilik gerek-

tirmez.

Dawkins, agnostisizmi hakir goriir ve ateizmi tercih eder. Dawkins,

Tanri'min varligini ¢liriitecek bir argiimani olduguna inanir. Ona gore
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tasarimci bir Tanri, evrendeki karmasiklig: agiklamak icin ileri siiriile-
mez; ¢iinkd herhangi bir sey tasarlama yetenegine sahip herhangi bir
Tanri, kendi 6l¢ilisiinde bir aciklama gerektirecek kadar karmasik olma-
lidir. * Dawkins bu argiimana, Fred Hoyle’a duydugu saygiy1 gostermek
icin, “Sonsuz Boeing 747 argiiman1” adin1 verir. Fred Hoyle s6yle demis-
ti: Hayatin diinyada kaynaklanmis olma ihtimali, bir araba hurdaligini
Ooniine katan kasirganin, bu siipiirmeyle parcalar: birlestirerek bir Boe-

ing 747 ortaya ¢ikarma sansindan daha yiiksek degildir.

Geleneksel bir teist, Dawkins'in argiimaninda, Tanr1 kavramini iki
sekilde yanlis yorumladigini séyleyecektir. Her seyden 6nce, Tanri, seri
harekete gecirici/harekete gecirilenlerin disinda oldugu i¢in karmasik-
lik/basitlik zincirinin ¢ok Otesindedir. Bu meseleyle ilgili olarak O, ne
bir protein kadar karmasiktir; ne de bu madde i¢in var olan temel parga-
cik kadar basittir. O, maddi nesneler gibi ne basitlige ne de karmasikliga
sahiptir. Ikincisi O, her biri evrenin bir énceki durumu acisindan agik-
lama gerektiren bir zamansal kontenjanlar dizisinden biri de degildir:
Degismeyen ve sonsuz olan Tanri, zamansal dizinin disindadir. Burada
aciklama gerektiren sey, diizenli karmasikligin kaynaginin ne oldugu-
dur? Fakat Tanri'nin bir kaynag: yoktur ve O ne karmasiktir; ne de dii-

zenlidir.

Karmasik olanin, daha karmasik olan tarafindan tasarlanmasi ilke-
si, metafiziksel bir ilkedir; ¢linkii bu ilkenin, bilim diinyasinin iginde
oldugu kadar disinda da uygulanmasi tasarlanmistir. Ben de bir metafi-
zikg¢i olarak, metafizik prensiplerin kullanimina itiraz etmiyorum. Ama
bu metafiziksel ilke gecerli midir? Yeryiizinde bile, yarattif1 eserden
daha karmasik olan bir tasarimcinin olmasi gerektigi dogru mudur? Bir
insanin, insan beynindeki hiicrelerden daha fazla bayt i¢eren bir bilgisa-
yar tasarlamasi, metafiziksel olarak imkansiz midir? Buna uygunsuz bir
karsilastirma oldugu i¢in itiraz edilebilir; ancak bu, bu seviyede bile
karmasiklik kavraminin basit bir kavram olmadigini ve cesitli tiirde

karmasikliklarin oldugunu gostermektedir.

Ozellikle tasarim, 6ncesinde fikir olan bir amag¢ olduguna gére,

karmasiklik kavraminin diisiinceye nasil uygulandigini ele almamiz

4 Dawkins, Tanr: Yanilgisi, s. 109.
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gerekir. Bir diisiince ya da fikir, yazili bir tasarimda ya da taslakta sahip
oldugu ifadeyle ayni karmasikliga sahip degildir. Bir diisiince, bu dii-
stinceyi ifade eden climlenin aksine uzamsal veya zamansal parc¢alardan
meydana gelmez. Diislince yeknesak bir biitiindiir ve tipk: birbirini izle-
yen kelimelerden olusan bir ciimle gibi, birbirini izleyen parcalardan
olusmaz. Bu ytizden su icinde bulundugumuz diinyamizda bile,

Dawkins'in prensibinden siiphe etmek icin bir sebep vardir.

Ancak, Dawkins bu soruyu sadece metafizik diizeyde ele almaz.
Baska yerlerde de, Tanri'nin varliginin, tipki digerleri gibi bilimsel bir
hipotez oldugunu iddia eder. O, dogatistii akill1 bir yaraticis1 olan bir
evrenin, olmayandan ¢ok farkli bir evren oldugunu soyler. O, bu farkli-
ligin pratikte test edilmesinin kolay olmadigini; ancak Tanri'nin var
olup olmadiginin bir giin cevabini bulabilecegimiz bilimsel bir soru
oldugunu ve bu anlamda olasiliklar hakkinda bir seyler sOyleyecegimizi

distinmektedir.®
O, karsit kesinlikler arasinda bir olasilik yelpazesi kurar.
-Bir Tanrr’nin var oldugunu biliyorum.
-Bilmiyorum ama kuvvetli bir sekilde inantyorum.
-Emin degilim ama inanmaya egilimliyim.
-Bence Tanrr’nin varligi ve yoklugu esit derecede muhtemeldir.
-Emin degilim ama stipheci olmaya egilimliyim.
-Bence Tanrr'nin varligi, neredeyse imkansizdir.
-Tanri'nin olmadigini biliyorum.

Dawkins, kendini bilfiil bir ateist olarak, kategori 6'ya yerlestirir.
Eger agnostik, tanim itibariyle, bir Tanrr’nin olup olmadigini bilmeyen
biri ise 0 zaman Dawkins agnostik olarak tanimlanabilir.

flgingtir, Aquinas da imani ele alis bigiminde® tam olarak ayni yel-
pazeyi kurgular. O, bizim (1) bilgi (2) kan1 (3) tahmin (4) stiphe olarak
tercime edebilecegimiz seylere; (1) bilim (2) fikir (3) stiphe (4) belirsizlik
der.

5 Dawkins, Tanr: Yanilgisi, s. 48.
¢ Thomas Aquinas, Summa Theologiae 1I-liae, 2,1. (Yazar yaymevi ve tarih belirtmemis -

CN)

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Bilgi, Inang ve iman

Aquinas ve Dawkins tarafindan konulan 6lgiiler, bir 6nermeye fark-
I1 baglanma derecelerini siniflandirmanin ilgin¢ bir yoludur; ancak
epistemik durumlarin toplam siniflandirmasini saglamak igin yetersiz-
dirler. Zihnin durumlari, bir degil i¢ eksende ayrilmalidir: Baglanma
derecesi, gerceklere uygunluk, dogrulama tird. Bu durumda bilgiyi ke-
sinlikten ayiran, baglilik derecesi degil, bilginin sadece hakikat olmasi;
kesinligin ise, yanilg: olabilmesidir. Yine, kesinlikten s6z ederken, bi-
rinci, ikinci ve Gi¢lincti kisiyi ayirt etmeliyiz. Su ciimleleri karsilagtira-
Iim: “Ben P’den eminim ama P yanlistir.”, “Sen P’den eminsin ama P

yanlistir”, “P’nin varlig1 kesindir ama P yanlistir.”

Burada sadece baglanma ve gercekligi degil, dogrulamayi da dikkate
almaliy1z. John Locke, bir 6nermenin inanilirli§inin, 6nermenin dayan-

dig1 kanitin sagladig: dogrulama ile sinirli oldugunu soyler.

“Oyle goriiniiyor ki bu 6l¢iiniin 6tesine gidenler, hakikati sevdikle-
rinden degil veya hakikatin hatir1 i¢in degil baska bir amag icin hakikati
kabul ederler.””

John Henry Newman buna itiraz etti ve bilginin kanitlara dayanma-
sina gerek olmadigini gdsterdi. Bir seyden hakl:i bir sekilde emin olabili-
rim ve bunun i¢in hi¢bir kanit da olmayabilir; ¢linkii o sey, ona kanit

olarak sunulabilecek her seyden daha kesindir.

Dogumumuz hakkinda hi¢bir hafizaya sahip olmasak da, anne ba-
bamiz olmadig: fikrine; gelecege dair hicbir tecriibemiz olmamasina
ragmen hayatimizin hep devam edecegi fikrine; hi¢ denememis olsak
da, yemeksiz yasayabilecegimiz fikrine; bir diinya dolusu insaninin
bizden 6nce yasamadig: fikrine; ya da diinyanin hic¢bir tarihi olmadig:
fikrine alayli bir sekilde giileriz.®

Wittgenstein, Newman'1 takip ederek, kesin oldugunu belirttigimiz
birtakim 6nermelerin oldugunu, fakat bizim bu kesinligimizin kanitlara
dayanmadigini ve herhangi bir arastirmanin sonucu da olmadigini séy-
ledi. Buna verdigi 6rnekler: “Yerylizii uzun yillardan beri var.”, “Kediler

agacta yetismiyor.”, “Insanin atalar1 var.”. O, bu tiirden 6nermeleri bildi-

7 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Essay 4, xvi. (Yazar yayinevi ve
tarih belirtmemis - C.N.)
8 John Henry Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, s. 117. (Yazar yayievi ve
tarih belirtmemis - C.N.)
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gimizi sdylemek istemiyordu; ama onlarin diinya tasvirimize uygun
olduklarini séyledi. Onlar, bizim sorusturma ve kanit toplama yontem-
lerimizin sonucu degil; ancak bunun bir 6nciilii olarak temel bir role

sahiptiler.’

Bircok eserinde, Alvin Plantinga, Tanr1 inancinin su sekilde temel
bir inang olarak kabul edilebilecegini ileri stirmiistiir: Bir kisi, Tanri'nin
varligina dair herhangi bir kanit ya da bulguya sahip olmadan, Tanri'ya
inanmada epistemik bir haklilik icinde olabilir. Bertrand Russell'a, 61-
digiinde Tanrr’ya ni¢in inanmadigi soruldugunda O: “Yeterince delil
olmadig1 icin Tanrim, yeterince delil olmadig1 i¢in.” cevabini verirdim
demistir. Newman, Wittgenstgein ve Plantinga hakliysa, Russell'in ce-
vabinin gecerliligi yoktur. Plantinga, Tanr1 inancinin, tipk: diger insan-
larin bir zihne sahip olduklarina dair inancimiz gibi, kisinin zihinsel
yapisinin temel bir pargasi oldugunu diisiiniir. Sahsen ben, Tanri'nin
varligina dair inancin, diger insanlarin varolusuyla karsilastirilabilir
temel bir rol iistlenebilecegini kabul etmiyorum; ama neden bdyle oldu-
gunu disinmektense, Tanri'nin varligina dair uzun stredir var olan
basit bir inang ile mevcut dini iman arasinda bir ayrim yapmak istiyo-

rum.

Iman, anladigim kadariyla, kutsal bir metnin veya bir dini cemaatin
sehadetinin kabul edilmesidir. Ikisi aslinda birbiriyle uyumludur; ¢iin-
kit eger kutsal metinler pratik hayatta rehber olarak alinirsa, onlarin
otoriteleri, isleri bu metinleri yorumlamak olan din gorevlilerinin otori-
tesinden ayr: tutulamaz. Yahudi-Hiristiyan geleneginde, 6rnegin, tek bir
kitap olarak “Kitab-1 Mukaddes” kavrami tarih boyunca dinin temel
ilkelerini tesis eden gesitli otoritelere dayanir. Kitab-1 Mukaddes’in bo-
limleri her biri ne kadar etkili olursa olsunlar, onlar1 diger bélimlerin
tamamini veya bir kismini iceren tek bir vahyin parcalar1 olarak gor-
mek, dinin temel akidelerini tanimlayan dini otoriteyi zzmnen kabul
etmektir. Bir kimse Yunan diisiincesinin bir 6zeti olarak Homeros, He-
siodos, Aeschylus, Sophocles, Euripides, Herodot ve Thucydides'in eser-
lerini bir araya getirebilir. Béylesi bir secki, tipki Incil gibi ortak bir
kiiltiirel gelenegi paylasir ve birbiriyle uyum i¢inde bulunur. Ama biz

° L Wittgenstein, On Certainty, kitabin muhtelif yerlerinde. (Yazar yer, tarih ve sayfa no
belirtmemis - C.N.)
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onu, diger tim kitaplardan farkli bir sekilde muamele ettigimiz tek bir
kitap olarak ele almayiz; ¢linkdi hi¢cbir zaman bdyle bir koleksiyonu
kutsayacak eski Yunan’a ait bir hahamlik ya da piskoposluk olmadi.

Neredeyse tiim dini geleneklerde imanin ortak 6zelligi, onun degis-
tirilemez olmasidir. Gegici bir siirelige sahip olunan bir iman, gercek bir
iman degildir. O bilgi ile esit derecede goriiliir. Baz1 geleneklerde imanin
degistirilemezligi, imanin terk edilmesi demek olan dinden dénme igin,

0lim cezasinin verilmesi ile pekistirilmistir.

Dini iman a¢iklamalarini yaparken basvurdugum Aquinas, imanin,
kendisinin yaptig1, Dawkins’in de daha sonra yaptig1, zihinsel durumlar
kategarizasyonuna uymayacagini soyler. “Inan¢ durumu sorunun bir
tarafina kuvvetli bir baglilik gerektirir. Bu baglilikta inan¢ sahibi biri,
bilgi sahibi veya anlayis1 olan biriyle ayn1 konumdadir ve yine de onun
iddias1 agik ve net bir goriisle dogrulanmaz; bu yiizden miimin, kusku-

lari, tahminleri olan veya ikna edilmis birine benzer.”

Oyleyse iman, (kisinin inanma objesi karsisinda) degistirilemez
olmas1 yoniiyle bilgiye benzer, fakat yeterli kanit olmadiginda bilgi terk
edilirken imana baglilik devam eder. Bu goriis Newman tarafindan cok
glizel bir sekilde gosterilmistir. O, imanin kabul kosullarinin yani bir
vahyin var olduguna dair kanitlar, Kitab1 Mukaddes’in béliimlerinin ve
bu kitab:r anlatanlarin ilahi otoritesine dair kanitlarin bilgi olmadigini,
bir varsayim meselesi oldugunu séyliiyor. “iman olasilikla baslar, yine
de, buyurucu ifadelerle biter. Iman, bir muhbirin siipheli bilgi verebile-
cegini kabul eder; ama yine de verdigi bilginin sliphe gotiirmez oldugu-
nu diistiniir.”

Aslinda Dawkins’in kitabinin ana hedefi, teistik inanc¢tan ziyade di-
ni imandir. “Gergekten tehlikeli olan sey, ¢ocuklara imanin bizatihi bir
erdem oldugunu 6gretmektir. iIman kesin olarak bir kétiiliiktiir; ¢linkii
dogrulama gerektirmez ve hicbir delili kabul etmez. Intihar bombacila-
r1, yapmalar1 gereken ne ise onu yapiyorlar; ¢linkii dini okullarinda
onlara dgretilenlere gercekten inaniyorlar: Tanri'ya kars: bu 6dev, diger
tim Oncelikleri asiyor ve O’nun hizmetindeki sehitlik Cennet bahgele-

rinde 6diillendirilecektir.”’®

10 Dawkins, Tanr Yanilgisi, s. 308.
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Imanin dogrulama gerektirmedigini sdylemeye gerek yoktur: Bir-
¢ok dindar insan, sadece Tanri'ya olan inanglarini degil, fakat kendi
belirli itikatlar1 i¢in de deliller sunar. Dogrusu su ki, sunduklar: delille-
rin, degistirilemez bir imani baglilig1 hakli ¢ikaracak sekilde, bir gliven-

ceye sahip oldugunu soyleyemeyiz.

Dogrusu imanin delil kabul etmedigi dogrudur; yani miiminler,
hem elestirilere cevap vermeye isteksizdir; hem de hig¢bir delil, gercek bir
miimini imanindan vazgecirmez ve gercek bir miimin, herhangi bir

delili duymadan 0nce imanindan vazgegcmeme hususunda kararlidir.

Birkag yil 6nce Dawkins’in sikayet ettigi konuda benzer bir goris
bildirdim. “Imanin teologlarin iddia ettigi sekliyle bir erdem olmadigi,
bir takim sartlar yerine getirilemedigi siirece, bir ahlaki kusur oldugunu
yazdim. Bu sartlardan biri, Tanri'nin varliginin imanin disinda, rasyonel
olarak dogrulanmasidir. Ikincisi, ilahi vahyi teskil ettigi diisiiniilen ta-
rihsel olaylar, bagimsiz olarak tarihsel bir gerceklik olarak gosterilmesi

gerekmektedir.”!!

Birbiriyle ¢atisan bir ¢ok vahyin oldugunun iddiasi, imanin rasyo-
nalitesi i¢in 6zel bir gii¢liik teskil eder. Kesin olarak bildigimiz bir sey
sudur: Eger herhangi bir kutsal metin, sozliik anlami itibariyla dogruy-
sa, bu durumda onlarin ¢ogu sozliik itibari ile yanlistir. Elbette, celisen
vahiyler arasindaki uyusmazlik, biitiin digerleri yanlis iken, bunlardan
sadece birinin dogru oldugu seklindeki bir mantiki olasilig1 akla getirir.
Bu evrende yasarken milyarda bir ihtimalin gerceklestigini diisiinen
birinin, boylesi bir mantiki ihtimali reddetmesinin imkani1 yoktur. Ben-
ce, herhangi bir dini vahiyde hakikat pay1 varsa, bu vahiy, sozliik an-
lamlar: itibariyle tezat teskil etmeyecek sekilde ifade edilen temel bir

hakikatin mecaz ifadesidir.

Bu bakimdan din, bilimden ziyade siire benzer. Dini dilin s6zliik
anlamiyla kullanilmadigini séylemek ve farkli dinsel inanislarin birbi-
riyle celismedigini sOylemek, tim dinlerin esit degerde oldugunu soy-
lemek degildir. Shakespeare'in ve William McGonagall'in ifade bi¢cimle-

ri, her durumda siirseldir. Bu, her birinin yazilarinda insan dogas: ile

' Anthony Kenny, What is Faith? Essays In The Philosophy Of Religion, Oxford University
Press, Oxford,1992, s. 57.
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ilgili esit derecede dogru bilgi sundugu anlamina gelmez. Ancak, teolojik
dilin s6zliik anlami ile kullanilamayacag: gercegi, dinde hosgori icin bir
neden saglar. Yani teolojik 6nermeler, ampirik 6nermelerde oldugu gibi,
birbirleriyle taban tabana bir celiski i¢inde degillerdir. Bu nedenle, fark-
I1 teolojiler ve farkli dinler arasinda, bir dini grubun iyelerinin diger
dini grubun {yeleri tarafindan 6ldiirilmesini ve onlara zulmiini hakl

¢ikaracak taban tabana bir zitlik yoktur.

Dawkins’in kitabi, Tanrr’ya inananlarin Tanrr’ya inanmakla makul
bir sey yapmadiklarini iddia etmektedir. Ben buna katilmiyorum. Bence,
Bir Tanr1 oldugunu bildigini iddia edenler, hala savundugum gibi, hakl
olmayan bir iddiada bulunuyorlar; ama ayni zamanda Tanri'nin olma-
digini bildigini iddia edenler, hakli bir iddiada bulunmuyorlar. Ancak,
kesinlikten yoksun Tanri inanci, ayni itiraza agik degildir. Bir inang,
yanlis olsa da makul olabilir. Eger iki onkolog, size timoriin iyi huylu
oldugunu soOylerse, o zaman iyi olduguna dair inanciniz, ne yazik ki
yanlis olsa bile makul bir inangtir. Bence pek ¢ok kiiltiirdeki pek ¢ok
insan Orneginde oldugu gibi, dini inang, yanlis olsa bile, makul olabilir.
(Oyleyse, gecici, dogmatik olmayan ateizm de olabilir). Tanri'ya inan-
mak, ancak tim insanlar icin gecerli olan diisiincelere dayaniyorsa ma-
kul olur: Tanrr'ya olan imani kendisine veya ait oldugu gruba 06zel bir

mesaj olarak ortaya konuluyorsa, o makul degildir.

Tanri'ya inancin makul olabilecegini disiindiigiim igin bence
Dawkins’in, ¢ocuklarin dindar bir sekilde yetistirilmesine itiraz etmesi
yanhstir. Cocuklarin egitimi hikaye ve ayin olmaksizin imkansizdir ve
biiylimek hangi fikri gbz ardi edip hangi fikri savunmamiz gerektigini
bilme meselesidir. Acaba Dawkins, ¢ocuklara Noel Baba hakkinda bir
seyler anlatmamiza itiraz eder miydi? Bu, bagnaz Noel Babacilarin oldu-
gu bir yetiskin toplumuna yol agmaz. Bir¢ok entelektiiel Hiristiyan,
olgunlastik¢a, Noel hikdyesinin bazi yerlerini kabul etmez: Halkin nez-
dinde itibar1 olan bazi rahiplerin, Isa'nin Beytiillahim'de dogduguna
inanmadigini biliyorum. Bununla birlikte, dini hikiyelere inanmamak,
zorunlu olarak onlari reddetmek anlamina gelmez: Daha 6nce de belirt-
tigim gibi bu, bir kisinin zihninin tarih boélimiinden siir bélimiine
gecmesi anlamina gelir. Yanlis bir 6nermeye degistirilemez bir baglilik
seklinde duyulan imanin makul olmadig1 hususunda, Dawkins’le hem-
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fikirim. Fakat inananlarin, siyasi bir partiye veya sosyal bir topluluga
gosterdikleri baglilik oraninda bir kiliseye, sinagoga veya camiye belli
bir derecede baglilik gostermelerinde mantiksiz bir taraf goremiyorum.

Burada itiraz edebilecegimiz sey, imanin derecesi degil aksine ima-
nin dini nesnesidir. Nazizm, Fasizm ve Komiinizm’in tarihi, gecen yiiz-
yilda bunu ¢ok acik bir sekilde ortaya koydu. Her fanatizm, dini fana-
tizm degildir ve Dawkins'in Hitler'in gizli bir Katolik oldugunu goster-

meye ¢alismasini ikna edici bulmam.

Dindar insanlarin, dindar olmayan insanlardan daha iyi veya daha
kot olup olmadigl sorusuna bir arkadasim bilgece bir cevap verdi. O,
“Din, iyi insanlar1 daha iyi ve kotli insanlar1 daha da kotiilestirir.” dedi.

Yukarida (bu meseleyi) tartisirken, din dilinin mecazi olarak ele
alinmas: gerektigini ileri siirerken, mecazi 6nermelerin arasindaki zitli-
g1n, bagnazlarin inanci arasindaki zitlik gibi olmadigini sdyledim. Fakat
elbette, dini dilin biiylik kismi, emir kipindedir ve 6nermeler birbiriyle
celismiyor olsa bile, emirler kesinlikle ¢elisebilir. Bu durumda kisinin,
tam anlamiyla yanlis olduguna inandig1 bir dini konumdan dogan
emirlerle nasil basa ¢ikmas1 gerektigi ile ilgili bir sorun ortaya ¢ikar. Bu

sadece felsefi degil; Pratik ve politik bir sorundur.

Dawkins gibi ben de, devletin dini inanglara 6zel bir ilgi gdsterme-
digine inaniyorum. Dindar vicdani retgiler, ahlaki gerekcelerle savasa
kars: ¢ikan ateist muhaliflerle esit sartlarda muamele gormelidir: Genel
pasifizmin, nitelikli pasifizme kars: hi¢cbir 6nceligi yoktur. Hayir kuru-
mu olarak vergi muafiyeti elde etmek isteyen dini kurumlar, kamu yara-
rina c¢alistiklarini yani o dine mensup olmayan diger insanlar tarafindan
da faydal diye takdir edilecek isler yaptiklarini ispatlamak zorundadir-
lar.

Ote yandan insanlarin kalbine, i¢cinde yasadiklari devletin neyin
dogru neyin yanlis oldugu hususunda, en st diizey karar verici olmadi-
g1 fikrini asilamasidir. Tam anlamiyla en yetkin totaliter hiikiimetten
bile daha yiice bir otorite var. Insanlarin, kendilerini yénetenlerin {is-
tlinde ahlaki bir otoritenin olmadigini diisiindiigii bir diinya, insanlarin
yoneticilerinin sadece Tanrr’ya hesap verebilir oldugunu diisiindiigii bir
diinyadan daha iyi degildir.
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Tabi ki bu ikisinden de daha koétii bir diinya olabilir: Bu da insanla-

rin yOneticilerinin baris ve savas gibi konularda, Tanri'dan 6zel bir me-

saj aldiklarina inandiklar: bir diinyadir.
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Selanik Notlar:

Fatih Erkogoglu ~

2011 yilinda Ankara'dan bir grupla ¢iktigimiz Balkan gezisinde ug-
rak yerlerimizden birisi de Selanik'ti. Ne var ki yolcugumuz esnasinda,
programsizliktan dolayr nahos seyler yasanmis, yanindan gectigimiz
Selanik'e ugrayamamistim. Gergi o gezi de bir¢ok Balkan kentine gece
ulasmis, sehirleri hi¢ giin yiizii ile gérememistik.

Daha 6nce ti¢ giinliigiine bir grup hocamizla Atina'ya gitmistik.
Ama Selanik icimde hep bir ukde olarak kaldi. Osmanlinin énemli sahil
mistim. Iste bir bilet buldum ve 2018 yilinin ilk ayinda buraya gitmeye
karar verdim. Tabi olarak Prof. Dr. Mehmet Azimli hocam bu defa da
bana eglik ediyordu.

Ucagimiz Istanbul'dan sabah 8:30'da kalkacakt1. Ben daha erken bir
vakitte Ankara'dan ucakla Istanbul'a geldim. Mehmet Azimli hocamla
bulustuk ve Lounge'de bir siire istirahat ettik. Ugus kapilarinin yer aldig:
ekranda ilk olarak bir saatlik bir tehirin oldugu belirtilmisti. Sonra bir
daha oldu. "Eyvah. Yine burasini ziyaret nasip olmayacak" dedim. Saat
11'e kadar havalimaninda bekledik. Sonunda ne mi oldu. Evet. Ucusu-

muz iptal edildi. Ertesi glin ancak gidilebilecegimiz belirtildi. Progra-

* Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih
Bolimi, fatiherkocoglu@hotmail.com
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mimiz aksamisti. biz zaten ¢ glinligiine gidiyorduk. Persembe giinii
havalimaninda gecti sayilirdi. Kontrollii olarak bizi ¢ikarmaya basladi-
lar. Tekrar biletleme kismina gectik. O esnada gorevli arkadaslardan
birisi "sizi Atina'ya gonderelim" dedi. "Atina'dan Selanik'e nasil gidece-
giz" diye sordum. Bir miktar ugrasti, fakat Yunan havayollari ile baglan-
t1 kuramadi. Ben de hocama "hocam gelin Atina'ya gidelim oradan kara-
yolu ile bir macera yasariz" dedim. Atina ucaginin kalkmasina da ¢ok az
bir zaman kalmisti. Bankodaki gorevli bu isin yetismesi miimkiin degil
diye hep olumsuz tarafa ¢ekiyordu. Diger hanim arkadas ise olabilecegi-
ni belirtti. Yeniden pasaport kontrole gittik. Artik islemlerimiz daha da
hizlanmisti. Kisa bir siire sonra da Atina ug¢aginda idik artik. Kalktigimiz
ile indigimiz bir oldu Atina'ya. Bir siire bagajlarimizi bekledik gelmedi-
ler. Artik bu durumu kaniksar olduk zira siklikla basimiza gelmeye bas-
ladi. icinde bulundugumuz durum itibariyle de bunun olabilecegini fark
etmistik zaten. Hemen bir form doldurduk. Havalimaninda sehre gitmek
uzere iken, Tirk Hava Yollari'nin bankolarina ugradik. Yunanl gorevli-
ye durumumuzu anlattik. Bagajimizin gelmedigini soyledik. Gorevli
bagajimizi Selanik'e yonlendirecegini, istersek bir saat icinde Aegean
havayollarindan Selanik'e ugabilecegimizi soyledi. Biz de bir gece Ati-
na'da kalalim ertesi giinii gideriz diye distinmiistiik. Yunanli israrci
oldu ve ¢ok az bir siire sonra Yunan uc¢aginda Selanik'e dogru siiziilii-

yorduk.

Aksamleyin sehir merkezindeki otelimize bir otobiis yolculugu ile
ulasmistik. Artik Selanik'te idik. Sabah gelmemiz gerekirken ancak ak-
sam sehre ulagabilmistik. Bu arada tizerimde yolculuklarda rahat olsun
diye giydigim esofmanim vardi. Ug¢ giin boyunca ayni kiyafetle gezmek
zorunda kalacagimi nereden bilebilirdim. Bu siire zarfinda bagajlarimiz

gelmedi.

Selanik derken, "la harfini" bir elif miktar1 ¢ekmekte oldugumuz
farkediliyordur herhalde. Bu durum bizden mi yoksa Yunanlilardan mi
kaynaklaniyor diye diisiiniiyordum. Selanik'te bu durum vuzuha kavus-
tu. Yunanlilar sehrin adini "Thessaloniki" olarak ¢ekerek ifade ediyor-
lardi. Biz de onlardan aynen almis olmaliydik.
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Osmanli cografyacilarina gére sehir "Istanbul'un bir parcasi”, Ya-
hudiler tarafindan "sehirlerin anasi" olarak tanimlanmaktadir. Sehir
1912 yilina kadar cesitli ve ¢ok kiiltiirldi niifusu ile kozmopolit bir yap1
gostermistir. Selanik malum oldugu {izere Jon Tirk hareketinin besigi
olup, ayn1 zamanda Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Mustafa Ke-
mal'in de dlinyaya geldigi yerdi.

Sehir, milattan 6nce 316 yilinda Makedon krali Kassander tarafin-
dan, kral II. Philip'in kiz1 olan karisi: Thessalonike adina kuruldu. Milat-
tan O6nce 168 yilinda ise sehir artik Roma'nin bir parg¢asidir. 50 yilinda
Aziz Pavlus burada bir cemaat olusturdu. 904 yilinda Girit'ten gelen bir
Arap donanmasi sehri zapt ile yagmaladi. 1387 yilina gelindiginde sehir
uzun bir ablukadan sonra Tiirklerin eline gecti. Miiteakiben elden ¢ik-
mis ise de 1430'da nihai olarak sehir yine bizim oldu. Fetih sonrasinda
sehre Tiirkler yerlestirilmeye baslandi. 1492'de Ispanya'dan kovulan
Miisliiman ve Yahudiler, Osmanl iilkesinin mubhtelif yerlerine yerlesti-
rildikleri gibi, bilhassa Yahudiler Selanik'in sur i¢i kismina iskan edil-
diler. Bu donemlerde sehirdeki bazi kiliselerin camiye ¢evrildigini be-

lirtmekte fayda var.

Ertesi sabah erkenden bir giin gecikmeli olarak Selanik'i gezmeye
koyulduk. Otelimiz sahile ¢ok yakin bir yerde idi. Sahile indigimizde
hemen karsimiza Liman Gimriik Binasi ¢ikmisti. Hava bulutlu idi ve
yagmur neredeyse yagacakti. Vakit kaybetmeden sahil boyu yiiriiyerek,
sehrin sembolil hale gelen Beyaz Kule'ye ulastik. Sahili korumak icin
inga edilen bu burcun, her ne kadar Yunanlilar, Bizans déneminde kal-
digini1 belirtmis olsalar da burcun insasinin 942/1535-36 yilinda Osman-
I1 déneminde bitirildigini ifade edelim. Beyaz Kule sehir tarihi miizesi
idi ve burada muhtelif donemlere ait degerli eserler yer yer {i¢ boyutlu
olarak teshir edilmeye ¢alisilmisti. Ekranlardaki fotograflardan sehrin
gelisimi ve 6nemli yerlerinin resimlerini gorebiliyorduk. Osmanli haya-

tinin da unutulmadigini burada belirtelim.
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Beyaz Kule Beyaz Kule'de Osmanli Yasamina Dair Bir Kesit

Selanik Sahili Beyaz Kule'den Goriilen Manzara

En st katta ise bir kitap ve hediyelik satis yeri vardi. Burctan Sela-
nik'e baktigimizda yagmur altinda gérdigiimiiz manzara hi¢ giizel de-
gildi. Osmanli donemindeki eski fotograflardaki sehrin goériintiisiiniin
daha giizel oldugu anlasiliyordu. Yunanlilar da bizim gibi yapmuislar,
kimliksiz binalar ile sehrin siliietini bozmuslar. Tarihi eserler ise vitrin-
deki biblo misali kotli binalarin arasinda hala varliklarini stirdiirmeye
devam ediyorlardi. Beyaz Kule'nin c¢ikisinda ugradigimiz kii¢iik biifede
mubhtelif tarih dergileri dikkatimizi cekmisti. Birisinin {izerindeki Istan-
bul kusatmasinin yer aldig1 resmin Panorama 1453'ten alindigini gor-

dim.
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Sehri en iyi yiirliyerek gezmek miimkiin. Yagmur altinda gezmeye
devam ediyorduk. Selanik'in ana caddelerinden birisi olan Egnatia cad-
desinin {izerine yer alan Kamara denilen yapi, Perslere kars: zaferle so-
nuglanan savas sonrasinda Kayser Galerios'un anisina IV. yiizyilin bas-
larinda yapilmis bir zafer taki olarak bakilabilir. Yapinin iizerinde yer

alan mermerlere sefere ait bazi hususiyetler islenmisti.

Kamara

Burasinin kuzeyinde ise Rotonda denilen yuvarlak bir bina vardi.
Tanr1 Kaviro'ya ithafen yapilan antik tapinagin (Aya Yorgi Kilisesi) Os-
manli doneminde camiye doniistiirildiigli, yapinin kenarinda yer alan
minare, sadirvan ve hala muhafaza edilen haziresinden anlasiliyordu.
Heniiz restore edilmemis olan bu mekanlar1 gezerken, Osmanlilarin
yaptig1 eski kiinkleri, sadirvanin baglant: yollarini gérme imkani bulu-
yorsunuz. Buglin sansliydim. Hemen hepsini fotografladim. Yapinin
girisindeki kitabe hala muhafaza ediliyordu. Duvarlar kazilmis, yapidaki

ikonlar kismen ortaya ¢ikarilmisti.
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Rotonda Rotonda'nin Giris Kitabesi

Yol boyu rastladigimiz birgok tarihi kilisenin yanindaki minare ka-
idesinden bunlarin da daha 6nce camiye ¢evrildigini anliyorduk. Bu
tarihi yapilar yeni yapilan binalarin arasinda sikigsmis halde duruyorlar-
di. Sehrin merkezinde yer alan Aziz Dimitri Kilisesi, gordiigiimiiz diger
yapilara gore daha sansliydi. Zira etrafinda bir miktar avlu bulunuyor-

du. Bu kilise de bir dénem cami olarak kullanilmaistu.

Tepeye dogru sehrin dogu duvarlarinda, II. Murad déneminde insa
edilen Yedikulehisar1 yaninda Beyaz Kule'ye benzer bir kule daha ya-
pilmisti. Sehre daha yiiksekten bakmak icin buraya yoneldik. Ulastigi-
mizda kulenin kapali oldugunu gérmiistiik. Buna ragmen Selanik sehri
ve sahilleri rahatlikla goriililyordu. Biz de surlardan igeri girerek Yedi-
kule Hisar1'n1 ziyaret ettik. Giristeki tugrali kitabe muhafaza edilmisti.
Burasinin yakin bir dénemde hapishane olarak kullanildig1 anlasiliyor-
du. Yapinin i¢inde ziyaret¢ilerin goérebilmesi i¢in bir de maket hazir-

lanmuisti.

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Selanik Notlar1

Yedikule Hisar1 Girisi ve Kitabesi

Yedi Kule Hisar1 Maketi Surlardan Selanik

Sehri gezerken, yillar 6nce halk musikisi korolarina devam ederken
égrendigim Selanik tiirkiisii hatirima gelmisti. Hz. Omer'in dedigi gibi

"tiirkd yolcunun azigidir" misali bu tlirkiiyti mirildanmaya basladim.
Calin davullari ¢aydan asagiya (Amman amman)
Mezarimi kazin (bre dostlar) belden asagiya
Koyun sularimi kazan dolunca
Aman 6liim zalim 6Iim {i¢ giin ara ver
Al basimdan bu sevday1 gotiir yare ver

Selanik i¢inde seld'm okunur (Amman)
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Seld'min sedasi (bre dostlar) cana dokunur
Gelin olanlara kina yakilir (Aman)

Sadece bu tiirkii degil, onlarca Selanik tiirkiisii bugiin TRT repertu-
varinda kayda ge¢mistir. Bunlardan birka¢inin burada zikredelim. "Bir
firtina tuttu bizi", "Selanik Selanik viran olasi1”, "Selanik yavrum Sela-
nik, suyunu i¢tim bus bulanik"

Yedikulehisar1 sonrasinda tuttugumuz taksi ile Mustafa Kemal'in
dogdugu eve gittik. Osmanli déoneminde Koca Kasim Pasa Mahallesi
Islahhane Caddesi izerinde bulunan ii¢ katl: olarak insa edilmis olan ev,
bugilin Atatiirk Evi adiyla miize olarak tanzim edilmis ve ziyaretgilere
acilmisti. Baskonsoloslugunda burada oldugunu belirtmekte fayda var.
Zaten baskonsolosluk avlusundan eve giriliyordu. Giriste Selanik'e gelen
Turklerin ¢ogunu bu evde gérme imkan:1 bulduk. Miize taskinlik yapan
Yunanlilara kars: ne var ki yiiksek parmakliklarla koruma altina alin-
mis halde idi. Miize evde sergilenmesi kararlastirilan bir kisim esyanin
Topkap1 ve Dolmabahge saraylarindan secilerek buraya nakledildigi bize
takdim edilen brosiirlerde yaziyordu. Glizel bir konseptte hazirlanmig
olan bu miize evin alt katinda ¢ocuklar da unutulmamis ve buraya kii-
¢lik bir kiitiiphane ile Atatiirk resimlerinden olusan ahsap paneller yer-

lestirilmis.

Atattirk Evi

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Selanik Notlar1

Alaca Imaret Camii ve I¢ Mekan1

Atatiirk Evi'ne oldukea yakin bir mesafede yer alan, 1530 tarihinde
yaptirilan Alaca Imaret Camii'ni de bu vesile ile ziyaret ettik. Cami bii-
yiik binalarin ortasinda kalmis, mahzun bir halde idi. Icine rahatlikla
girdik ve fotografladik. Kimsecikler yokken igeride bir de ezan okudum.
Kaldigimiz otele yakin bir mesafede yer alan Osmanli déoneminden kal-
mis bazi tarihi cami, hamam ve bedestenleri de gorip fotograflama im-
kanini bulduk. 1468'de yaptirilan Hamza Bey Camii, II. Bayezid'in insa

ettirdigi Selanik Bedesteni ve Yahudi hamami bunlardan birkagc1 idi.

Selanik'e gelince Sultan II. Abdiilhamid Han'in bir siire siirgiin ya-
sadig1 Alatini Koskii'ne (Villa Alatini) gitmemek olmazdi. Hemen bir
taksi tuttuk ve Beyaz Kule'nin daha da ilerisine dogru, ¢ok sayida eski
konagin arasindan gecerek halen Selanik valiligi olarak kullanilan koske
ulastik. Koskiin etrafindaki agaclar, sultani ve ailesini hatirliyor olmali-
lardi. Epeyce yasli ve gosterisli duruyorlardi. Kapidaki polis memuruna
Turkiye'den geldigimizi, en azindan bahgesinden birka¢ kare fotograf
almak istedigimiz soyledik. Arkadas bizi kirmadi. Késkiin etrafini ge-
zerken koca sultan i¢in Riza Tevfik'in pismanlik duyarak yazdig1 Sultan
Abdiilhamid Han'in Ruhdaniyetinden Istimdat adli sirinden su dértliik

hatirima geldi.
Divane sen degil, meger bizmisiz,
Bir ¢tiriik iplige hulya dizmisiz,
Sade deli degil, edebsizmisiz,

Ttiikiirdiik atalar kiblegdhina!
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Alatini Kogka

Kisa gezimizde miize ve kitapg¢ilardan Olympk Games in Ancient
Greek (resimli), Thessaloniki (Tirkce versiyonu olan rehber kitap),
Apostolos Papagiannopoulos'in yazdigi Monuments of Thessaloniki ve
yine ayni adla bagka bir yazarin kitabi ile kelepir fiyatina The Museums

of Athens isimli kitaplar1 satin aldim.

Son olarak Selanik'te, gayet giizel diizenlenmis olan Arkeoloji mii-
zesine de girdik. Agirligini Hellenistik doneme ait olmak {izere pek ¢ok
eser bu miizede teshir ediliyordu. Sehri ziyarete gelen Tirklerin sayisin-
daki artis dolayisiyla olsa gerek Tiirkce bir tanitim brosiiriiniin de miize

de takdim edildigini ifade etmek isterim.

Selanik Arkeoloji Miizesi
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KITAP TANITIMI

Tevfik Islam Yahya, Mustafa Sabri Efendi, cev. Zakir Aras, Konya,

Cizgi Yayinlari, 2017, 78 s.

Sema Celem *

Osmanlrnin son seyhiilislami1 Mustafa Sabri Efendi ilim ve siyaset-

te zirve bir isimdir. Yasadig1 dénem itibariyla, 6ncesi imparatorluk olan

bir devletin tiirli oyunlarla yikilmasina, ardindan biiyiik sancilarla yeni

bir devletin kurulmasina sahitlik etmistir. Mustafa Sabri Efendi bu zor-

lu dénemin her tiirld ¢ilesini ¢ekmis, durumundan hi¢ yakinmadan

vatani ve dini i¢in dogru bildigi-
ni yapmistir. Seveni kadar diis-
mani ¢ok bu zat, simdilerde sa-
dece alanin uzmanlar: tarafindan
bilinecek kadar zihinlerden si-
linse de, tarih sahnesinde dimdik
ayakta durmaya devam etmekte-
dir.

Hatiralar kaleme alindig:
doneme 151k tutan 6nemli belge-
lerdir. Elimizdeki kitap hacmi
kiiglik, degeri biiytik bir hatirat.
Degerini Mustafa Sabri Efendi
gibi yakin tarihimizin o6nemli
sahsiyetlerinden bir zatin haya-

tina ilgi uyandirmasina borg¢lu

Sevhiilislam
Mustafa Sabri
Efendi

Tevfik islam Yahva

* Dr. Ogretim Gérevlisi, Ankara Universitesi Temel Islam Bilimleri, Tefsir Boliimii, ce-

lems@ankara.edu.tr.

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 9 (2018)




Sema Celem

bu kitap, Mustafa Sabri Efendi’nin talebelerinden Kosovali Tevfik Islam
Yahya tarafindan Arapga olarak kaleme alinmis. Misir Iskenderiye Kii-
tiphanesi’nde tek baskisina ulasip dilimize kazandiransa geng¢ akade-
misyenlerimizden Zakir Aras. Urdiin Universitesi'nde yiiksek lisans
calismasini Mustafa Sabri Efendi’nin Kur’an tercimeleri hakkindaki
goriisleri iizerine yapan Aras, Bayburt Universitesi Arastirma Gorevlisi.
Ezher Universitesi’'nin diizenledigi bir sempozyumda teblig sunmak
uzere gittigi Misir’da izine rastladig: kitabi buldugundaki sevincini ke-
limelere sigdiramayan Aras, Osmanli Devleti'nin son dénem kilit isim-
lerinden Mustafa Sabri Efendi ile ilgili zihnindeki bir¢ok soruya bu

kitap sayesinde cevap buldugunu soyliyor.

Zaman zaman ¢eviri oldugunu hissettirse de genel olarak akici bir
dile sahip olan kitap ¢evirmenin 0nsoziiyle baslamakta, sonrasinda ya-
zarin, hocast Mustafa Sabri Efendi’ye olan duygularini dile getirdigi
giris boliimi ve onun hayatinin 6zellikle ilmi ve siyasi yoniine deginen
anekdotlarla devam etmektedir. Kitap, yakin donem Tirkiye tarihine
151k tutmasi bakimindan tarih, hem dini, hem siyasi yoni olan bir zat1

konu almasi bakimindan biyografi severler i¢in dikkat ¢ekicidir.

Kitabin yazar1 Tevfik Islam, hocas1 Mustafa Sabri Efendi’nin Mi-
sirda diizenledigi ilim meclislerine katilmistir. Ezher Universitesi’nde
okumak {izere 1935 yilinda geldigi Kahire’de 1952 yilina kadar kalan
Tevfik Islam, Mustafa Sabri Efendi’nin bizzat kendisinden duyduklarini
ve on bes yil boyunca Kahire’de sahit olduklarini kaleme almistir. Hoca-
sinin hayatinin tamamini yazmanin ciltler dolusu kitap olacagini dii-
sinmesi Mustafa Sabri Efendi’yi ne kadar yakindan tanidigina isaret
etmektedir. Bu tanisikligin sonucu olarak Mustafa Sabri Efendi’yle bir-
likte onun yakin ¢evresinde bulunan Hasan Dasi, Hoca Ataullah Efendi,
Hasan Islam Yahya, Seyh Bedrettin Abdulhamid, Muhammed Atif {s-
tanbtili, Ahmed Asim Glmiilciinevi gibi déneminin meshur alimi isim-

lere temas edilmesi ayr1 bir giizellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hayatinin Seyhulislamlik doneminden
Oncesine de temas eden kitaptan 6grendigimize gore 1869 yilinda dogan
Mustafa Sabri, ilk dini terbiyesini ailesinden alir. Dogum yeri olan To-

kat’ta hafizlik ile baslayan ilim hayat1 Kayseri ve Istanbul’da devam eder.
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[lmin merkezi ve déneminin Islam bagkenti Istanbul’da Fatih Camii ders
halkalarina katilir. Burada Arapga ile birlikte ser’i ve akli ilimler okur.
Bu arada uzun zamandir ilgisini ¢eken edebiyatla da ugrasmaya baslar,
pek cok sair ve ediple ilmi istisareler gerceklestirir. Bunun sonucu ola-

rak entelektiiel ¢evrelerde taninmaya baslar (s.27-30).

Fatih camii, doneminin iiniversite diizeyinde egitim veren 6nemli
kurumlarindandir ve oradan icazet alan bir talebe, tiim dini kurum ve
kuruluglarda kolaylikla gorev alabilmektedir. Fatih Camiinde ders vere-
bilmek icin ise Seyhiilislamlik miiessesesinin diizenledigi sinavdan
gecmek zorunludur (s.31). Mustafa Sabri Efendi ti¢ yiiz 4limin bagvur-
dugu Fatih Camii Dersidmlig1 sinavini kazanan otuz kisinin altincisi
olarak miderrislige basladiginda yirmi iki yasindadir. Kendisini bu
makama layik géormemekle birlikte abisini kirmamak i¢in girdigi sinav-
da biiyiik bir basar: kazanmistir (s.34-35). Sohreti kisa stirede Halife
Sultan Abdiilhamid’in kulagina gider, Yildiz Saray: kiitiiphanesine mii-
diir olarak atanir. Bundan sonra hizli bir sekilde siyaset sahnesine ¢ikan
Mustafa Sabri Efendi 1908 darbesi ve Mebusan Meclisi'nin yeniden
secilme kararinin ardindan dogum yeri Tokat'tan milletvekili segilir.
fleri goriisliidiir, irticali konusmalarinda hitabetinin giicii, edebi tislubu
dikkat cekmektedir (s.42). Sultan Abdiilhamid’in gérevden alinmasi i¢in
¢ikarilan kanunu destekleyenler arasindadir, ama kisa siirede kararin-
dan donmistiir. Bu durumu agikladig: ciimleleri Sultan’a verdigi dege-
rin biytkligini gostermektedir: “Evet, ben de Abdiilhamid’in tahttan
indirilmesiyle ilgili karari onayladim. Ancak alt1 ay sonrasinda isin
farkina vardim, terazinin kefesinin bir tarafina Abdiilhamid diger tara-
fina tiim meclis vekilleri konulsa Abdiilhamid’in agir basacagini fark
ettim.” (s.43) Siyasetin c¢alkantilari arasinda muhalefete gecen, daha
sonra da tlkeyi terk etmek zorunda kalan Mustafa Sabri Efendi’nin 6nce
o0lim fermani ¢ikarilir, sonra Seyhiilislam olur. Onun hayat: bdyle uglar
arasinda, gel-gitlerle gecmistir (s.47). Sultan Vahdettin déoneminin Da-
mat Ferit Pasa hitkiimetinde son seyhiilislam olarak gérev yapmis, ancak
halifenin aleyhine pozisyon alan sonraki yonetimin arananlar listesinde
oldugu icin Misir’a gitmek zorunda kalmistir (s.50). Hayatinin, dogdugu
topraklardan uzak gectigi donemlerini anlatirken kendini “hicret ¢ocu-

gu” olarak tanimlamaktadir: “Allah’in dinine saldiranlarla ¢arpisanlarin
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en 6n saflarinda bulundum. Aciz kalemimi bu yolda vakfettim. Ben

hicret ¢ocuguyum desem, ne yalan olur ne de éviinme.”

Osmanli Devleti seyhiilislamlik makaminin son temsilcisi olan
Mustafa Sabri Efendi kendisine atilan iftiralara ve yapilan muhalefete
ragmen Allah yolunda kalemiyle miicadele etmekten asla vazgegcmemis-
tir. Kendisi hakkinda olumsuz diisiincelerini ¢ekinmeden dile getirenle-
rin tutumlarini degerlendirirken kurdugu ciimleler onun elestiri metodu
hakkinda bilgi vermesi agisindan énemlidir: “Ilim ve fazilet sahibi 4lim-
ler arasinda tartisilan ilmi konularin halka yansitilmasi ve tartisma
ortaminda kalmamasi {iziicli. Oysa yapilan tartismalar gizli tutulmali ki
halkin nezdinde alimlere verilen deger ve hiisnii kabul azalmasin. Ben
rahipler, papazlar ve baspiskoposlar arasinda ¢ok ciddi ve derin tartis-
malarin oldugunu yakinen biliyorum. Ancak bunu manastir ve kilise
disina sizdirmazlar, dort duvar arasinda kalir, boylece tebaalarinin gi-

venini korurlar.” (s.57).

Hayatinin son donemini gecirdigi Misir’da muhalifleri onu rahat
birakmamais, yalnizlastirma ¢abalari ile Tiirk Konsoloslugu'nun getirdigi
yasak ytiziinden Tiirk 6grencilerle goriismesi yasaklanmistir. Ancak bu
yasak cenaze merasimi icin Ogrenciler tarafindan delinecek, Mustafa
Sabri Efendi, 6grencilerin baslari iizerinde son yolculuguna ugurlana-
caktir. Cenazesi Dirdse’deki el-Afifi mezarligina “Giin gelir her sey nor-
mal donerse bu asil millet onu vatan topragina ister.” diye tabut i¢cinde
defnedilmistir.
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KITAP TANITIMI

Ibn Hazm El-Endeliisi, Cevamiu’s-Sire, Thsan Abbas, Nasire’d-
Din Esed (thk), Daru’l-Mearif, Misir, ty. 472 s.

Osman Curuk *

[slam’in Batiya agilan kapisi olan Endiiliis'te bircok ilim adami
yetismistir. Bu cografyada yetismis 6nemli simalardan biri olan Ebu
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm (5. 456/1064) Islami ilimlerde
temayliz etmis ve bir¢cok alanda eserler vermistir. Bu alanlar arasinda
fikih, kelam, edebiyat, felsefe, mezhepler tarihi, dinler tarihi, ensab ve
Islam Tarihi bulunmaktadir. ibn Hazm’in eser vermis oldugu bir diger
alan ise siyerdir.

ibn Hazm’in c¢alismasini  degerlendirdigimiz zaman Hz.
Peygamberin hayatini kaleme alirken {i¢ ana hedefi bulundugunu
gormekteyiz. Bunlardan ilki olarak Hz. Peygamberin hayatinin bizler
icin 6rnek olmasidir. Onun “Kim ahiret i¢in hayir, diinya hayatinin
hikmetini, yasam tarzinin hikmetini, giizel ahlakli, erdemli ve faziletli
olmay1 isterse Allah’in el¢isi Hz. Peygamberin hayatini 6rnek alsin ve
ona uysun. Mimkiin oldugu kadar onun hayatini ve ahlakini kendisi
icin 6rnek alsin” seklindeki ifadesini onun siyer ilmindeki ana gayesi
olarak degerlendirebiliriz. Ona gore siyer ilmi insanligin olgunlasmasi
icin ve yine insanlifin kendine 6rnek almas: bakimindan 6nemli bir
ilimdir. Bu baglamda ibn Hazm Hz. Peygamberin hayatini kaleme
alirken sade, kolay anlasilir ve gergekleri agiklayici olmasi gerektigini
ortaya koymaya ¢alismistir. (Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, s. 18.)

* Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi’, Islam Tarihi Anabilim Dali
Arastirma Gorevlisi.
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Ibn Hazm’in mensubu oldugu Zahiri diisiincenin etkisi ile siyer
ilmini Hz. Peygamberin hadislerini ve siinnetini aktarma hususunda
énemli bir ilim olarak nitelemistir. Ibn Hazm Zahiri mezhebinin énemli
ilkeleri arasinda yer alan “Nakle” bliyiik 6nem vermistir. Bunun sonucu
olarak Ibn Hazm siyer ilmini mezhebin 6nemli bir parcasi haline
getirmigtir. Fakat bu amacin yaninda Onun egitim ile ilgili bir hedefinin
oldugunu da anlamaktayiz. Onun Hz. Peygamberin hayatini yazarken
sade bir dil kullanmasi, kisa ve 6z ifadeler kullanmasi 6grencilerin
rahatca anlayabilmesini kolaylastirmistir. Ibn Hazm béylece Hz
peygamberin hayatini okuyan herkes i¢in kolay ve anlasilir olmasini ve
ayni zamanda da egitici olmasini istemektedir. Egitim ve 6gretim kaygisi
ile Ibn Hazm Hz. Peygamberin hayatini ele almistir. Zira Ibn Hazm’a
gore Hz. Peygamberin siinnetini 6gretmede Siyer ilmi 6nemli bir yer
tutmaktadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi ibn Hazm icinde yasadig1 toplumdan
etkilenmistir. O icinde bulundugu toplumun farkli milletlere mensup
tiyeleri ile siirekli iletisim halinde olmustur. Bu sartlarin geregi Ibn
Hazm Hz. Peygamberin hayatini yazarken Hristiyanlarin ve Yahudilerin
iddialarina karsi savunmaci bir anlayis i¢ine de girmistir. Yazmis
oldugu Fl-Fasl fi Milel ve'n-Nihal isimli eserinde Yahudi ve
Hristiyanlarin iddialarina cevap olarak yazmistir. Yazmis oldugu
reddiyede sekiz konu tizerinde durmus ve bu iddialara cevap vermistir.
Bu iddialar sunlardir: Hz. Abbas kissasi, garanik olayi, Zeynep bint Cahs
ile olan evliligi ve Bedir esirleri i¢in alina fidye gibi tartismali konularda
Yahudi ve Hristiyanlarin iddialarina cevaplar vermistir. Onun;

“Hz. Peygamber cehalet ilkesinde ortaya ¢ikti. Onun okuma
yazmasi yoktu. Iki defadan baska iilkenin disina ¢ikmamistir. Bu
seyahatlerden ilki ¢ocukken Amcasi Ebu Talib ile birlikte Suriye’ye
gittikleri seyahattir. Diger seyahati ise yine Suriye’ye yapmis oldugu
seyahattir. Bu seyahatinde Suriye’de fazla kalmadi ve O kavminden
fazla ayrilmadi. Daha sonra Allah (cc) biitiin Araplarin hepsini ona itaat
ettirdi. Hz. Peygamber ise ne kendini ne de yasam tarzini degistirdi. Oyle
ki O vefat ettiginde ailesinin gecimini saglamak i¢in bir miktar arpa
karsiliginda zirhini rehin birakmisti. Hz. Peygamber kendisine ait bir
dinar veya bir dirhem oldugu halde asla sabahlamadi. Bulabildigini yer,

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 9 (2018)



Kitabiyat: ibn Hazm El-Endeliisi, Cevamiu’s-Sire

eli ile ayakkabisini onarir, elbisesini yamardi. O baskasini kendine
tercih ederdi. Erdemli bir ashab: Yahudi tarafindan 6ldirtildd, ashabin
o0limi Hz. Peygamber i¢in bir ordunun yikimina denkti fakat O bunu
diismanlarina eziyet etmek icin bir sebep olarak gormedi. Zira yiice
Allah kendisine heniiz savasmay: emretmemisti. Yine bununla onlarin
kanlarini dokmeyi, mallarini elde etmeyi amaglamadi” seklindeki
ifadesi Ibn Hazm’in siyer ilmi konusunda savunmaci bir anlayis icinde
oldugunun bir kanit1 olarak degerlendirilebilir. (fbn Hazm, Cevamiu’s-
Sire, ss. 40-43)

ibn Hazm eserini yazarken Hz. Peygamberin peygamberliginin
belirtileri, Hz. Peygamberin Ahlaki ve onun semaili konularina énem
vermistir. Ibn Hazm’a gore Hz. Peygamberin hayati ile ilgili olan bu
konular onun peygamberligine en énemli delil olarak gosterilebilir. (Ibn
Hazm, Cevamiu’s-Sire, s. 41.)

ibn Hazm Hz. Peygamberin érnek hayatinin onun peygamberligi
icin en biylik mucize oldugunu vurgular. O, “Eger bir kisi Hz.
Peygamberin hayatini arastirip, onun hayat1 hakkinda fikir sahibi
olursa, o kisinin Hz. Peygamberin peygamberligini dogrulamasi
kaginilmaz olur. Bu kisi Hz. Peygamberin gercekten Allah’in elgisi
olduguna taniklik eder ve eger Hz. Peygamberin Sireti disinda herhangi
bir mucizesi olmasa bile Hz. Peygamberin hayat: mucize olarak yeter.”
seklindeki agiklamasi onun bu diisiincesini desteklemektedir. ibn Hazm
Hz. Peygamberin hayatinin diger maddi mucizelerin hepsinden distiin
oldugunu vurgulamistir.

Sonug olarak Ibn Hazm Hz. Peygamberin siretini yazarken birkag
hedef gbzetmis ve bu hedefler dogrultusunda eserini kaleme almistir. O,
eserinde oOzetleme metodunu kullanmis, fazla ayrintiya girmeden
olaylar1 nakletmistir. Eseri yazarken kendinden Once yazilmis olan
bir¢ok siyer kitabini kaynak olarak kullanmis oldugunu goérmekteyiz.
Bunlar arasinda en ¢ok istifade ettigi kaynak eser Ibn Ishak’in (6. 151)
es-Sire isimli eseridir. Eserini yazarken bir¢ok tartigmali konuda kendi
gorliisiinii kesin bir sekilde ortaya koyarken bir¢cok konuda ise hiikiim
vermemis ve sadece olayr nakletmekle yetinmistir. Yine olaylarin
tarihlerini verme konusunda ¢ok dikkatli ve titiz bir ¢alisma yapmastir.

Ogrencisi Humeydi bu konuyu “Ebu Muhammed tarihleri daha iyi
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bilir.” seklinde ifade etmistir. Bu nedenle onun eseri olaylarin tarihi
konusunda kesin ve saglam goOriis iceren bir eser olarak karsimiza
cikmaktadir. Bundan dolay: Ibn Hazm bir¢ok kisi tarafindan kaynak

olarak gosterilmistir.
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Esra Usta *

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1 Bagkan1
ve Ogretim Uyesi Prof. Dr. Halis Albayrak, tefsir sahasindaki kayda
deger calismalariyla bilinmektedir. Albayrak’in bu ¢alismalarindan

diisiince sertiveninin bir Grini
olan Tarihin I¢inden Kuran:
Algilamak kitabinin ilk baskisi
Sule Yayinlar: tarafindan 2011
yilinda ikinci baskisi ise 2016
yilinda yapilmisgtir.

Bu kitap vyazarin kendi
tabiriyle, bilim ve  fikir
yolculugunda ortaya koymus
oldugu arastirmalar ve tevil
cabalarinin bir drtini olarak
ortaya c¢ikmistir. Yazarin bu
yolculugunda son on bes -
yirmi yillik slirecte ortaya
koymus oldugu makale ve
bildirilerin toplanip
yayimlandig1 bu kitap, yazarin

Kur’an ve Tefsir izerine yapmuis

* Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, ingilizce Ilahiyat Boéliimi 4. Sinif Ogrencisi,

esrausta95@gmail.com.
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oldugu fikir ve zihin is¢iliginin bir @irintidiir. Yazarin bir nevi kendi
tarihimle ytizlesmek diye tanimladigi bu kitabin icindeki makale ve
bildirileri ilmi yolculugunun panoramik bir resmini vermesi hasebiyle
herhangi bir degisiklik yapmadan okuyucularina sunmustur. Kitabin
mubhtevas: yazarin odak noktas: olan Kur’an’in mahiyeti, kaynak olarak
degeri, Misliimanlarin hayatindaki islevi gibi konulardan olusmaktadar.

Eserin igerigine bakacak olursak, bu kitap dort ana baslik altinda
toplamistir: 1- Kur’an Tasavvuru, 2- Kur’an’da Gayb, Teblig, Allah ve
Vahiy, 3- Dini Bilgi ve {lahiyat Calismalari, 4- Kiraat Uzerine.

I- flk bolim “Kuran Tasavvuru” bashg altinda cesitli
sempozyumlarda sunulan bildirilerden olusmaktadir. Ilk bildiri
“Kur’an’t Anlamak - Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak” bagligi altinda
1995 yilinda 1. Kuran Sempozyumu'nda sunulmustur. Genel olarak
Kurans anlasilmas: sorunsalinin acgiklamas: yapilarak “Kur’an’in
Kimligi” problemi tizerinde durulmustur. Allah’in tarihe miidahale ettigi
yirmi Ui¢ yillik niizul siirecinin iyi analiz edilmesinde esbab-1 niiztl'iin
Onemine dikkat c¢eken yazar, Hz. Muhammed’in vefatiyla biten bu
stirecin ardindan niizQile birebir sahit olmamis Miisliimanlarin Kur’an’la
baglant1 kurarken ayetlerin inis sebeplerini bilerek hareket etmesinin
zaruriyetine dikkat ¢ekmistir. Bu konuyla alakali bir diger husus ise
nesh problemidir. Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan
Kur’an temelli bir diizen kurma durumunun analiz edildigi bolimde
sahabelerin Kur’an tasavvurlarinin sonucu olarak ortaya koyduklar:
diizenlemelerden oOrnekler verilmigtir. Kuran’in temel prensiplerine
halel getirmeden siirekli olarak degisen diizene kars: sistematik teori
{iretme isinin fukahaya diisen bir goérev oldugu vurgulanarak, Islam
metodolojisinin ortaya c¢ikma siireci hakkinda bilgiler verilmistir.
Kur’anin yeniden ve glinlimiiz sartlarina gore tarihe girmesinin
gerekliliginden bahseden yazar, bunu ger¢eklestirmek i¢in Kur’an’in ne
olup olmadigimi bilen, ondan yararlanabilen ve onu yasayan insanlara
ihtiya¢ oldugu tespitinde bulunmustur.

Ikinci bildiri “Allah’in  Niizil Doénemindeki Farkli Davranis
Tarzinin Mi‘minin Kuran Anlayisina Katacagi Boyut Uzerine”dir.
Kur’an1 Allah’in toplumla girdigi miinasebetin bir sicili olarak goéren
yazar bu béliimii iki ana baslik altinda toplamistir. Ilk baslig1 “Allah’in
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Niiztl Dénemindeki Farkli Davranislar1” olarak sekiz alt baslik altinda
incelemisgtir:

a- Allah’in Islam Toplumunu Istihbari Anlamda Bilgilendirmesi b-
Toplumu Stratejik ve Taktik A¢cidan Desteklemesi

c- Allah’in Antropolojik ve Sosyolojik Arastirmalarla Ulasilabilecek
Bilgileri Topluma Sunmasi

d- Allah’in Savas ve Baris [lan FEtmesi e- Allah’in Faydaci
Davranmasi

f- Allah’in Toplumu Elestirerek Egitmesi ve Yonlendirmesi g-
Sehadet Alanindaki Gaybi Konular1 Ac¢iklamasi h- Bazi Kimseler icin
Ozel Olarak Ayet Indirmesi

Ikinci baslikta ise “Allah’in Niizl Dénemindeki Farkli
Davranislarinin Kur’an Anlayisimiza Katacagi Boyut” konusunu islemis
ve Allah’in ayet indirirken sosyal realiteyi goz 6niinde bulundurdugunu
ifade etmistir. Vahiy kapisinin kapanmasiyla Kur’an’in sessiz bir metin
halini almasindan dolay: giiniimiizde niizil ddnemindeki fonksiyonunu
ayniyla icra edemedigini ancak onun degiskenlerle olan ifadelerinin
Kur’an mintesiplerinin 6niinii agmaya devam ettigini beyan etmistir.

Ucilincii  bildiri “Kuran’in Miisliiman Gelenegindeki Islevinin
Anlagilmas: Sorunu”dur. Burada iki farkli Kur’an telakkisi olan tarih
ustii ve tarihsel bakis acilarindan bahsetmistir. Yazar ginlimiz
sorunlarinin ¢6ziimiinde aktif roliin Kur’an’la degil, Kur’an prensiplerini
temel alan bireylerle olmas1 gerektigini dile getirmistir.

Dérdincti bildirisini “Misliman Zihinlerde Kur’an’in Yeri ve
Islevi” olarak isimlendiren yazar, Islam alemindeki problemlerin
¢6ziimiiniin Mislimanlarin yeni bir Kur’an teorisi iiretmesiyle olacagini
ifade etmistir.

Besinci bildiri “Allah ve Resuliine {taat Olgusunun Siyasal Atiflar1”
{izerinedir. Itaat kavraminin kavramsal analizi yapildiktan sonra Hz.
Peygamberin Mekke déneminde, uygun zemin bulunmadigindan dolay:
siyasi bir gliciiniin ve otoritesinin olmadig1 ifade edilmistir. Medine’ye
hicretten 6nceki donem ¢agr1 ve davet asriydi, Miisliimanlara sabretmek
tavsiye ediliyordu. Ne zaman ki Medine’ye hicret edildi, Hz. Muhammed
siyasi bir otorite kazanmaya basladi, iste o zaman itaat ve siyasi giicle
ilgili ayetler nazil olmaya basladi. Bu baglamda Nisa suresinin 59 ve 83.
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ayetleri delil ve Ornek olarak verilmistir. Hz. Muhammed’in yetkileri
genislemis artik sadece dini degil siyasi giicii temsil noktasinda da soz
sahibi olmustur. Yazar peygamberin bu iki kimliginin birbirinden ayri
okunmasi gerektigini ifade etmektedir.

11k béliimiin son bildirisi olan altinci bildiride “Kur’an Séyleminde
Din, Ahlak, Hukuk liskisi” baslig1 altinda Ahlak-Din iliskisi ve Hukuk-
Ahlak-Din iliskisi islenmistir.

II- ikinci béliim “Kuran’da Gayb, Teblig, Allah ve Vahiy” basligi
altinda cesitli sempozyumlarda bildiri olarak sunulmustur. Ilk bildiri
“Gayba Iman mi1, Gaybda iman mi?” baslig1 altinda Bakara suresinin 3.
ayetinde gecen gayb ifadesi temelinde Kuran’da gecen gayb
kelimelerinin manalar1 zikredildikten sonra nahvi a¢idan tahlilleri
yapilmigtir. Bu boliimde nihai olarak yukarida bahsedilen ayette gecen
ifadesinin baglamla okundugunda gayb’in insanin kendi ruh durumu, i¢
diinyasinda tasidigi duygulari, Allah’la olan igten iletisimi ve diger
insanlara olan tutumunu ifade ettigi tespitinde bulunulmustur.

Bu bolimdeki ikinci bildiri “Tebli ve Davet Kavramlarinin
Analizi” tizerinedir. Teblig ve davet kavramlari Kur’an cergevesinde
tahlil edilmis ve sonug¢ olarak tebligle davet arasinda karsilagtirma
yapilarak, tebligin sadece peygamberlere has, davetin ise diger
insanlarin yaptig1 bir is oldugu sonucuna ulasilmistir. Tebligde
Allah’tan gelen haberlerin net ve yalin bicimde duyurulmasinin
zorunlulugu vardir ve zaman zaman muhataplarin azarlanmasi,
elestirilmesi ve davetin igeriginin muhataplara goére degiskenlik arz
edebilmesi varken, davette c¢ekicilik, incelik ve ikna edicilik 6n
plandadir. Ancak zamanla teblig kavraminin anlami genisleyerek davet
kavraminin icerigiyle benzesmistir.

Ugiincii bildiri “Kuran’da Allah” iizerinedir, ilk olarak vahye
muhatap olan Arap toplumunun zihnindeki Allah tasavvuru
aciklandiktan sonra Kur’an’da verilen dogru Allah profili ifade
edilmistir. Konuyla ilgili Miisliman bilginlerin tasnifi {i¢ baslik altinda
incelenmistir; Allah’in zati, O’'nun evrenle ve insanla iligkisi {izerinden
bir Allah profili ¢izilmistir.

Dérdiinci bildiri “Kur’an’da Vahiy” {izerine olup Kur’an’da Allah’in

insanla iletisimini anlatan kelimeler analiz edilmistir. Bunlar; Ilka, Kavl,
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Aileme, Kelam, Kelime, Kelleme, Telakki, Muvaede, Ketebe, Nada, Neca,
Eta, Inzal ve Tenzil’dir. Daha sonra Vahiy kelimesinin derin bir kavram
ve anlam analizi yapilmis, Sura 42/51. ayet baglaminda Allah’in insanla
konusma bicimleri agiklandiktan sonra Hz. Muhammed’in vahiy
tecriibesinin Kur’an’daki anlatimi {izerinde durulmus ve son olarak
vahiy ve ilham arasindaki iligki ve farkliliklar tespit edilerek bildiri
tamamlanmistir. Vahiy, peygamberlere has olmasi ve bu verilerin
muhataplarla paylasilmas: zorunlu oldugundan dolay: vahiy objektif
olarak tanimlanirken, ilhamin ise 6znel bir tecriibe olup paylasim
zorunlulugu olmamasi hasebiyle stibjektif oldugu sonucuna varilmistir.

M1-Ugiincii Boliim “Dini Bilgi ve Ilahiyat Calismalar1” baslhigiyla iki
bildiriden olusmaktadir. {lk bildiri “Bilimsel, Diisiinsel ve Ideolojik
Nitelikleriyle Ilahiyat Calismalar1” adi altinda ilahiyat calismalarinin
bilimsel ve diisiinsel olarak ayrilmasinin yontemsel bir talep oldugu ve
ideolojik, savunmaci ve Ovgiici sluba bilimsel c¢alismalarda yer
verilmemesi tavsiye edilmistir.

Ikinci bildiri “Kaynaklar1 ve Uretim Siirecleri Bakimindan Din
Bilgisi” ilizerine olup yazar, din bilgisinin kaynag1 beser iistii iken onu
yorumlayan ve bicimlendirenin tarihsel bir varlik olan insan olmasi
tizerinde durmustur.

IV- Dérdiincii Boliim “Kiraat Uzerine” olup cesitli dergilerde
yayimlanan iki makaleden olusmaktadir. {lk makale “Kiraat Sorunu”
olup Giris ve {i¢ ana basliktan ibarettir. Kiraatlarin olugmasi ve sebepleri
analiz edildikten sonra kiraatlarin toplanmasi ve tespiti ¢alismalari
hakkinda bilgiler verilmistir. Son olarak kiraatlarda sahihlik sorununa
deginilmistir. Kiraat farkliliklarinin insani, tarihsel ve toplumsal
sartlara bagli olarak ortaya c¢ikmis oldugunu soyleyen yazar, Hz.
Muhammed’in anlam: tamamen tersyiiz edici bir okumanin s6z konusu
olmamasi durumunda Kur’an’in farkli bi¢imlerde okunmasinda bir beis
gormedigini ifade etmistir.

Ikinci makale ise “Taberi’nin Kiraatlar1 Degerlendirme ve Tercih
Yontemi” {izerine olup dort boéliimden miitesekkildir: Giris, Taberi’nin
Kiraat Konularini Ele Alis Bi¢imi, Taberi’nin Kiraatlar1 Degerlendirme
ve Tercih Yontemi ve Sonug’tur. Kiraatla ilgili ¢alismalarin Hz. Osman

doneminden itibaren baslayan hareke ve noktalama faaliyetlerinin son
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halkas: olarak goriilebilecegi ve Taberi’nin de bu alana dair ¢alismalar
yaparak bu slirece dahil oldugu dile getirilmistir. Sonu¢ olarak
Taberi’nin kiraatler noktasinda aldig1 tavrin Arap¢a ve anlam
uygunlugunu doguracak olan mantikli ve ahenkli s6z dizimi seklinde
oldugu tespit edilmistir.

Tarihin Icinden Kur'ant Algilamak eserinin nihai amaci,
Mislimanlarin yasamakta olduklar1 kimlik buhranlarini - hem
Kuran’in kimligi hem de Mislimanlik kimligi - ¢6ziime
kavusturabilecek bir oOneride bulunmaktir. Miislimanlar Kur’an’in
tarihteki yerini analiz ederek ve giinimiizdeki islevinin ne olabilecegini
sorgulayarak bir “Kur’an Teorisi” olusturmali ki daha sonra ondan
sistemli yararlanma imkanina kavusabilsinler ve yeni bir kimlige
biirtinebilsinler.

Prof. Dr. Halis Albayrak tefsir alaninda ortaya koymus oldugu derin
analiz iceren c¢alismalar ve ac¢mis oldugu yeni pencerelerle
okuyucularinin zihinlerine centikler atmay1 basarmis
akademisyenlerden biridir. Ilmi seriiveninin odak noktasi olan
“Kuran’in Neligi” tzerine yapmis oldugu ciddi zihin isciligiyle
Albayrak, bu eserinde c¢esitli konularda yazmis oldugu bildiri ve
makaleleri bir araya getirerek okuyucularini zihin diinyasina misafir
etmistir. Yazar bu eseriyle kendi muhataplarina, on dort asir evvel
konusmus olan Kur’an’in, muhataplarina yapmis oldugu hitaplarin daha
sarih okunabilmesi ve anlasilmasi adina kendine has bakis acisi
sunmustur.

Kitapta derlenmis olan eserler yazarin tarihsel kronolojisinde uzak
gecmisten yakin ge¢mise dogru ilmi ve akademik yolculugunun bir
urtini olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu eseriyle yazar, hem kendisi
bizzat kendi tarihiyle yiizlesmis hem de okurlarini bu tarihe birer sahit

olma firsat1 sunmustur.
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Ahlak; insanligin var olmasiyla birlikte hayatin icinde ortaya ¢ikan

ve insan iligkilerini diizenleyen bir tezahiiri seslendirir. Bu tezahiir bi-

reylerin hayatinda bir omir
boyu siiren hayat isciligi
olarak kargimiza ¢ikar.! Ka-
dim kiltiirlerde ahlak mef-
humunun hayatin igerisinde
her daim Onemle tizerinde
duruldugu bilinmekle birlik-
te diistince tarihinde sistema-
tik olarak teorik ve pratik
yonlerinin ele alinis1 Antik
Yunanda M.O. 4. yiizyillarda
ahlakin  kurucusu olarak
bilinen Sokrates tarafindan
ortaya konmustur.? Sokrates
ile birlikte ahlakin felsefesi
yapilmis ve ahlak alani ciddi
ve kapsamli olarak ortaya

konulmaya baslamistir. Sok-

AHLAKTAN FELSEFEYE
FELSEFEDEN AHLAKA

LERGAH

* Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Arapca Ilahiyat 4. Sinif Ogrencisi ve ITLAMER Islam

Felsefesi-Kelam Arastirma Grubu Uyesi (senafiratO6@gmail.com).

! Celal Tirer, Ahlaktan Felsefeye Felsefeden Ahlaka, Dergdh Yayinlari, istanbul 2017, s.8.

2 Age, s.9.
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rates’in her yoniiyle anlamlandirmaya c¢alistig1 ahlak felsefesi Sokrates
sonrast digstiniirler tarafindan da tizerinde durulan bir mesele haline
gelmistir. Kiimilatif olarak ilerleyen bu alan hem hayatin i¢inden olma-
s1 hem de insanlar1 asan ideallere yonelmesi bakimindan insani ve insa-
na dair seyleri bulmamizi saglamaktadir. Ahlakin degeri; insan1 sekil-
lendiren ve insani asan alan arasindaki iliskinin siirekli olarak var ol-

masindan gelmektedir.?

Glintimiizde ise blyik bir hizla kendini gerceklestiren modern
diinyada insanin kendini bulmas: kendini ger¢eklestirmesi ve insanlik
seviyesine cikilabilmesi i¢in ahlak alanina ehemmiyetle 6nem verilmek-
tedir. Calismalarin1 Pragmatizm, Ahlak ve Islam Diisiincesi iizerinde
yogunlastiran Celal Tirer bu eseri ile ¢agimizda ahlak alaninin nasil ele
alindigini ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Eserde ahlakin neligi, ni-
¢in ihtiya¢ duyuldugu, eksikligi ile modern diinyada insanligin geldigi
nokta, tarihsel siirecte ortaya konulan ahlak teorileri, Kur’an’daki ahlaki
yaklasim, ahlak-egitim iliskisi, W. James, Whitehead ve ].Dewey’in din
ve ahlak anlayislar: incelenmistir. Eser ahlak alaninin temel sorunu olan
“nasil yasamaliyim?” sorusuna yazarin kendi paradigmasini yansitan

cevaplar ekseninde kurgulanmigtir.*

Eser giris bolimiintin ardindan on doért metinden olugsmaktadir.
Eserin sonunda kaynake¢a ve dizin béliimlerine yer verilmistir. Metinler,
yazarin ¢esitli dergilerde yayimlanan makalelerini gozden gecirerek
sunulmustur. Bu yoniiyle yazarin yogunlastigl alanlar da miisahede
edilmektedir. Her metin ahlak alaninda ayr1 bir sorunu ele alan basliklar
ile sunulmustur; bu a¢idan metinlerin birbirinden bagimsiz olarak iler-
ledigi gorilir.

Kitabin giris bolimiiniin ardindan sunulan ve eserin ilk metni olan
“Ahlak Anlayislarini Elestirmenin imkan ve Sinirlar1” adli metni ahlakin
mabhiyeti ve gliniimiizdeki ahlaki buhran sorununa deginerek baslamak-

tadir. Ardindan mevcut ahlak anlayislar: ana hatlar ile ele alinmis ve

elestiri eyleminin mahiyeti sunulmustur.’ Elestiri eylemi ile ge¢misin ve

3 Age, 5.12-23.
4 Age, 5.7-22.
5> Age, 5.25-28.
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simdinin etkilenmesinin yani1 sira bu eylemin gelecegi olusturan ve onu
sekillendiren bir yonelime sahip oldugu ortaya konulmustur. Bu eylemi
ahlak alanina tasirken ahlaki olusturan norm ve kurallara kars: elestiri-
nin zorlugundan bahsedilmistir.’ [laveten pratik ile iliskili ahlak alanin
teorik bir kuram tiizerinden ortaya konulma zorunlulugundan dolay:
elestirinin giigligii belirir. Bu noktada diisiiniilen ahlak ve yasanilan
ahlak ayrimi yapilarak; ahlaka yapilacak elestirilerin epistemolojik,
ontolojik ve metodolojik ayrim ile gerceklesmesi gerekliligi vurgulan-
mistir. Boyle yapilacak bir elestiri sonucunda ahlakin her daim bir olus
icerisinde oldugu g6z 6niinde alinmis ve ahlakin goérevinin problemlerle
ugrasmak, kaynak aramak, ¢6ziim ic¢in yeni fikirler tiretmek, ilke ve
kurallar1 yeniden rafine etmek ve duyarli bir nitelik kazanmak olmasi
gerektigi vurgulamistir.” Metin, ahlaki bilincin olusturma gayreti gerek-

liligini sunarak son bulmustur.

Kitabin ikinci metni “Ahlak ve Mieyyide/Yaptirim” baslig1 ile su-
nulmustur. Bu bolimde yaptirimin ne anlama geldigi agiklanarak ‘Gele-
neksel Dénemde Yaptirim’ ve ‘Modern Dénemde Yaptirim’ alt baslikla-
rinda donemsel olarak yaptirim olgusuna verilen anlamlar sunulmustur.
Ardindan ‘Yaptirim ve Ahlak Sorunumuz’ boéliimi ile metin son bul-
mugtur. Tirer, ahlaki miieyyide ekseninde ahlakin yalnizca tek boyutla
ele alinmasinin sorunlara yol acacagini belirtir.® Bu yiizden geleneksel ve
modern dénemde yaptirimin nasil ele alindigini ortaya koyarak; gele-
neksel olarak Hilmi Ziya Ulken’in diisiinceleri etrafinda yaptirimin de-
runi ve harici yonleri oldugunu ve bu anlamiyla ahlakin hem gercek
hem de ideal alanda yaptirimlar: ile eylemler ve vicdan kavramina yer
vermistir. Geleneksel diizlemde ahlak alaninda yaptirim insanin gercek
diinyada eylemleri ile var olmasi fakat bununla yetinemeyip gercek tistii
alan olan ideal aleme yonelip evrensel ahlaki ilkelere de sekil veren y6-
niiniin oldugunu belirtir.” Bu noktada ahlaki yaptirimi olumsuzlayanla-
rin gerekgesine yer vererek yaptirimin iradeye miidahil oldugu diisiince-
sinden kaynakli oldugunu ortaya koyar. Lakin yaptirimi su sekilde an-

6 Age, s.33.
7 Age, s.39.
8 Age, 5.40.
° Age, s.45.
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lamaliy1z; yaptirim erdemin gayesidir. Bu ylizden erdemin bizatihi ken-
disinden daha iyidir.”® laveten geleneksel dénemde Yunan kiiltiirii ve
Roma Imparatorlugu’nda da ahlaki hayatin yaptirimlar ile desteklendi-
gini incelemektedir.!! Modern doneme geldigimizde yaptirim Kelimesi-
nin anlam degistirmesi daha ziyade Kant diisiincesi ile olusmustur. Kant
evrensel bir ahlak kurulabilmesi i¢in ahlakin belli bir gayeye bagli ol-
mamasi1 gerektigini sdyleyerek onceki ahlak teorilerine elestiri getirir.
Kant’a gore kurulmasi gereken ahlak akil temele alinarak apriori ilkeler-
le insa edilen bir ahlaktir. Bdylece modern dénemde Kant diisiincesi ile
birlikte ahlakin temeline insan konulmustur. Ahlak alani insanin karar
verdigi bir alan haline doén{ism{istiir. Nihayetinde 6zgiir irade yaptirimin
yerini alir.”? flerleyen dénemde Bentham ise ahlaki bireycilik kavramu ile
ahlaki failin haz veren eyleme yonelip ac1 veren eylemden uzaklasmasi-
nin ahlaki bir zorunluluk oldugunu belirtir.’* J.S.Mill ise sezgiciligi
modive ederek ahlakin gorevinin manevi hayati kazanmak olduguna
dikkat ¢ekmistir. Aciktir ki; ahlaki yaptirima yiiklenen anlam ahlakin
temeline oturtturulan kavram ile dogru orantili olarak ilerlemektedir.
Yazar’a gore yapilmas: gereken eylem ise ahlaka bir temel aramanin
ahlakin sabit bir amacini belirleme ¢abasina indirgenmemesi gereklili-
gidir."* Nihayetinde Yazar'in ulastig1 sonug ahlaki yaptirimin bazen tabi
bazen vicdani bazen de sosyal yaptirim seklinde tezahfir ettigi yoniinde

olup bu bakis agisi ile degerlendirilmesi yoniindedir."

Yazarin bir diger metni “Streams of William James” adli dergide
yaymmlanan ve ¢evirisinin sunuldugu “William James’in Pragmatik Fel-
sefesinde Ozgiirliik-Ahlak Iliskisi” adli yazisidir.’® Bu metin 6ncelikle
Ozglrligiin insan i¢in ne anlama geldigi konusu ile baslar ve ardindan
ozglrlik ve ahlak iligkisinin W. James tarafindan nasil ele alindigina
yer verir. James’in 6zgirliik ve ahlak iliskisi radikal tecriibecilige da-

yanmaktadir. Nitekim James diisiincesini ‘felsefenin amacini yansitan

10 Age, 5.47.
T Age, s.49.
12 Age, 8.57.
13 Age, s.58.
1 Age, 5.69.
5> Age, s.51.
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davranistir’ yargis1 6zetlemektedir.”” Radikal tecriibecilik bireyin 6zgiir-
ligi ile gergeklesmektedir.!’® Boylece dzgiirliigii ile tecriibelerini ortaya
koyan insan ahlak alaninda somut sonuglara ulastiginda anlamli ve
faydali dogrulara gitmistir. Bu tecriibeler hayatta idrak edilemez sonug-
lara sahip ise pragmatik olarak anlamsizdir.” Bu agidan James’e gore
ahlak alani dahi somut fikri alandan ¢ikmalidir. Nihayetinde James
radikal tecriibecilikten hareketle insana mutlak bir 6zglirliik verip insa-
nin Ozgurligiinin ve iyiligin olmadig1 baska bir kainatin var olamaya-
cagini belirtir. Clink{ James’e gore kainat1 olusturan unsur insanin 6z-
gurlik ve iyilik yapisidir. Bunlar ortadan kalktigi zaman bagka bir
kainat olamayacaktir. Bu yOniiyle James’in ahlak felsefesi biling ve 6z-
glirliik Gizerine kurulmus bir felsefedir.

Dérdiincti metin 2014 yilinda Felsefe Diinyas: dergisinde yayimla-
nan makalenin gozden gecirilmis halidir. Metin “Ahlaktan Egitime: Yine
Ahlak” adin1 tasimaktadir.?’ Yazar ahlakin ne oldugu sorusunu baslan-
gic alarak ahlakin bizatihi kendisinin ne anlam igerdigi izerine yogun-
lasarak; ‘Ahlak Sorusturmalarr’ alt basligi ile tarihsel siirecteki ahlak
teorilerini ii¢ ana baslikta sunulmustur. Bunlar ahlakin merkezine mut-
luluk alanlar, arzular alanlar ve vazife alanlar.?! Bu teorilerin ortak ve
ayrisan yonlerinden bahsedilip bu ¢ teorinin esit 6l¢iide mesru bir
zemine sahip oldugu vurgusu yapilmistir.?? Ardindan Tirer, ahlakin
biitiinciil bir paradigma ile niyet, eylem ve sonuglarin tiimiini i¢ine alan
bir hadise oldugu belirtir.?® ‘Ahlakin Kaynagyr’ alt basligi ile ahlak ala-
ninda ahlaki duyarlilik kavramina deginilerek ahlaki duyarliligin neyi
yapmanin zorunlu ve dogru oldugunu ortaya koyma ¢abasi oldugunu
belirtir. Ahlaki duyarlilik ile sahsiyet insa edilecektir.?* Nihayetinde
metin deger ve kisilik analizinin ardindan ahlak alaninin siijeye ait ira-
delerin kesisim noktasinda ortaya ¢iktigini ve bu ylizden makul olanin

iknadan gectigi vurgulanarak son bulmaktadir.

17 Age, 8.72.
18 Age, 5.74.
19 Age, s.73.
20 Age, s.88.
2 Age, s.93.
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2 Age, s.100.
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Kitabin besinci metni: “Ahlaktan Egitime: Nasil Bir Yol Var?” basli-
gin1 tasimaktadir. Yazar oncelikle insan dogasindan hareket eden ahlak
ve egitim goriislerini tarihsel siire¢ icerisinde ortaya koyan filozoflar
{izerinden sunmustur. Bu goriislerini iic baslikta toplayarak Insanin
psikolojisine, insanin biyolojik yéniine ve insandaki akil ve giidii iliski-
sine dayanan goriisler olarak kategorize etmistir. Ardindan Tirer, ahlak
ile egitim arasinda daha derin bir iliski oldugunu belirterek ahlakin
egitim sonucunda elde edilecek bir amag degil bizatihi egitimin kendisi
oldugunu belirtmistir.”> Modern diinyada egitim felsefesinin zorunlu
olarak pratik felsefeye yoneldigini ac¢iklayarak egitimin ahlaki duyarli-
likla stirdiiriilen derinlikli bir ahlak faaliyeti oldugu sonucuna varmig-
tir.2® Nihayetinde metin, egitimin ahlak alanina niifuz edip, sahsiyet
olusturma ve ahlaki ¢ogulculuga yonelmeye yardimci olmas: vazifesini
hatirlatarak son bulmaktadir.

Bir diger metin ise Turer’in “Giiniimiiz Ahlak Sorunlarina Kur’ani
Yaklasimlar” adli yazisidir. Yazar soru sormanin insan yasami i¢in
Onemini vurgulayarak metne baglamis ve ardindan giiniimiizde sorulan
sorularin ahlak sorunlarina isaret ettigini ortaya koymustur.”’ Metinde
modernlik ve modern birey tanimlamasi ile modern ahlak teorilerinin
yetersizligi ele alinmustir. ilaveten diisiince tarihinde ortaya konulan
ahlak teorileri ana hatlar1 ile sunulmustur. Tirer ahlak teorilerini; nor-
matif ahlak teorileri, sonugcu etik, 6dev etigi ve erdem etigi seklinde ele
almistir. Kuran’in 6n goérdigi ahlak anlayisi ayetler 1s1ginda ortaya
konulmustur. Kuran’da temel ve degismez unsur olan Allah’in sifati
vurgusu yapilmis ve ahlakin Allah tasavvuru etrafinda olustugu sunul-
mustur.?® Kur'an’da inang ve deger ayriminin yapilmadigina isaret et-
mistir.?® Ayrica Kuran’in 6n goérdiigii ahlak; olan ile olmasi gerekenin
birlestiren ve bunlar1 birbirinden ayirmayan bir perspektif oldugu belir-
tilmigtir.*® Kur’an’da bilgi, iman ve ahlaki eylemler birbirinden ayrilmaz

unsurlardir. Kuran’in 6n gordigi bu ahlak sistemi insanin fitratina,

% Age, s.113.
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vicdanina uygun olan bir ahlak sistemidir.*! Son olarak yazar giiniimiiz
ahlak sorunlarina Kur’ani ¢oziimler ararken Kur’an anlayisimizin da
gozden gecirilmesi gerekliligini vurgulayarak yazisini sonlandirmaistir.
Yazara gore [lahi Kelam fikirden ziyade ameli vurgulayan Ilahi Ey-

lem’dir.*?

Yazar yedinci metninde “Modernligin Ahlak Bunalimi” yazis:i ile
modern diinyada ahlakin ne ifade ettigi iizerine yogunlasmistir. Mo-
dernligin kisa tarihini vererek ahlak alaninda bireyin kendisi ve kendi
disindaki tiim varliklara ve diinyalara yabancilasan bir birey olmasi ve
boylece sizofrenik bir kimlik ile her t{irlii degeri tahrip etmeye yoneldi-
gini ortaya koymustur.*® Yazara gore varlik ve deger zemininde Tan-
r’'nin da ortadan kalkmasiyla birlikte evren akil sahibi rasyonel bireyle-
rin kendi iradeleriyle kurduklar1 suni bir toplum haline gelmistir.**
Boylece modernlik inancglara karsit durarak bireyin kendi ahlaki bilgi
anlayisini dogmatik bir kanaat meselesi olarak ortaya koymustur. Boyle-
ce aragsal akildan beslenen modern devlet iktidar: ahlak alanini da ken-
disinin nesnesi haline getirilmistir.> Boylece modernligin bumerang
etkisiyle olusturdugu ahlak; efendi kole diyalektigine dayanan bir yapi-
ya déniismiistiir.’¢ Tam bu noktada modernlik kendi savundugu 6zgiir-
lik anlayis: ile celismektedir. Aciktir ki, birey kendi iradesi ile deger
secen konumda degildir. Tiirer’e gére bu sorunlara karsin yine yapilmasi
gereken etige basvurmaktir. Clinki etigin gorevi her durumda problem-
lerle ugrasmak, kaynak aramak, ¢6ziim i¢in yeni fikirler iretmek, ilke ve
kurallarin yeniden rafine etmek, onlara daha duyarli bir nitelik kazan-
dirmak olmalidir.” Bireye diisen ise ahlaki olmayan bir diinyada ahla-

kiligi bir durus olarak gostermektir.*

Bir diger metin “Pragmatik Cevre Etigi” seklinde isimlendirilmistir.
Yazar, gevre etiginin bir disiplin olarak ne ifade ettigini ortaya koyduk-

tan sonra pragmatik bakis acisi cercevesinde ¢evre sorunlarina dikkat

31 Age, 5.152,153.
32 Age, s.157.
3 Age, s.162.
34 Age, s.165.
% Age, s.170.
% Age, s.173.
7 Age, s.177.
3 Age, s.181.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 9 (2018)




Nur Sena Firat

¢cekmis ve ahlak felsefeleri ile cevre etigi konusunda uygun zeminde
bulustuklarini belirtmistir.*® Genel anlamiyla pragmatistlere gore cevre;
hayattin ve baskalarinin hayatlarinin yer aldigi, deneyiminin olustugu
bir sahadir.*’ Pragmatist diisiiniirlere gore cevresel felsefe gelistirmenin
tek yolu ahlaken kanitlanabilir ¢evre politikalar: gelismekten ge¢cmekte-
dir. Bununla birlikte Tiirer ‘Pragmatik Cevre Etigine Itirazlar’ ve ‘Prag-
matik Cevre Etiginin Onerileri’ alt bagliklar1 ile pragmatik ¢evre etigi
konusunu diyalektik bir sekilde sunmustur. Yazi boyunca gevre ve etik
alanlarinin etkilesimine sik sik yer verilmistir. Nihayetinde pragmatist-
lerin ¢evre etigi diisiincesinin zamanla gelisecegini ileri stiren goriisleri

yansitilarak metin son bulmaktadir.

Kitabin dokuzuncu metni “Whitehead’in Din Felsefesi” tizerinedir.
Whitehead Cagdas Bat1 diistincesinde dinin Tanr1’sina inanan ilk biyiik
teist filozof olarak taninmaktadir. Yazar, Whitehead’in diisiince diinya-
sin1 sunarken diisiinlirin hayatindan ve etkilendigi kisilerden 6rnekler
vererek distiiniriin daha iyi anlasilmasini saglamistir. Whitehead gore
din; hicbir zaman insan hayatindan kaybolmayacaktir.*! Whitehead
dinin dort unsuru oldugunu belirtir. Bunlar; rasyonellik, duygu, ayin ve
inanglardir. Bu dort unsur, her dinde ¢esitli derecede mevcuttur. Bunun-
la birlikte diistiniire gére i¢imizi temizleyen inancin giicidir. Bu ne-
denledir ki, ilk dini erdem samimiyettir.*> Whitehead gore din ile ilgili
tim inanislar Tanr1 anlayisina dayanir bu ytizden yazar Whitehead’in
Tanr1 anlayisini mistakil bir alt baslik ile a¢mistir. Whitehead gore
metafizik durumda tabiatin diizeninden bahsetmek Tanrr’dan bahset-
mek anlamina gelir.** Bununla birlikte Tanr1 yalnizca ideal ve degerlerle
degil ayni zamanda ferdin gelisimiyle de ilgilenir.** Bu yiizden fert ge-
lismeye baslarsa Tanri onunla derinden ilgilenir. Son olarak metin,
Whitehead’in din ve Tanri tanimlarinda teist goriisiin disinda anlamlar
yiikledigi sonucunu ortaya koyarak sonlanmaktadir.

% Age, s.188.
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Yazarin onuncu metni “Whitehead’in Medeniyet Anlayis1” iizerine-
dir. Whitehead’in medeniyet anlayisi eserlerinde parcalar halinde mev-
cuttur. Whitehead gore medeni toplumlarin iki tiirldi zorunlulugu vardir
birincisi; dogal ihtiya¢larin karsilanmasi ikincisi; sosyal olaylarda isbir-
ligi zorunlulugudur. Ilaveten medeniyetler tarih sahnesinde birbirinden
etkilenmektedir.*® Medeniyetin ¢okiisii ise dinin zayiflamasindan kay-
naklidir. Whitehead’in bu disiinceleri etrafinda Yazar; diisiiniirin din
ve medeniyet olgularina yiikledigi anlamlarin karsilastirmasini sunmus-
tur. Ardindan Whitehead’in Dogruluk, giizel, sanat, macera ve baris
kavramlarina yiikledigi anlamlar sunularak bu kavramlar iizerinden

Whitehead’in medeniyet tasavvuru ortaya konmustur.

On birinci metin “Uzlagmanin Felsefesi’ konuludur. Yazar ¢agdas
insanin uzlasma yerine c¢atisma olgusunu hayatinin her katmaninda
benimsedigini belirterek baslar. Uzlasmanin etimolojik tahlilinin ardin-
dan ig alt baslik ile konuyu ele alir. Bunlar; uzlasmanin epistemolojisi,
uzlagsmanin ontolojisi ve uzlagsmanin aksiyolojisi seklindedir. Epistemo-
loji bolimiinde, hakikat ya da dogruluk arayisina deginilmistir. Dogru-
luk kuramlarindaki farklilik ve bunlarin benimsenip bu noktada da bir
uzlagmaya varilmasi yoniinde fikir sunulmustur. Ontoloji bdlimiinde
tarihsel siire¢ icerisinde filozoflarinin ortaya koymus oldugunu varlik
goriisleri sunulmustur. Gortslerdeki farkliliklarin ardindan tim varlik-
larin Bir olan varlikta uzlasabilecegi resmedilmistir.* Aksiyoloji bolii-
miinde ise; irade sahibi varliklarin deger alaninda uzlagabilecegi ortaya
konmustur. Yazara gore, gercek bir uzlagsma bireyin 6teki ile arasinda
gercek bir baris ve giivenlik ortami saglama yoniindeki ¢aba olarak go-

riillmelidir.*’

Kitabin bir diger bolimi “Pragmatizmin Dogruluk Evi” adli metni-
dir. Oncelikle dogruluk ya da hakikat probleminin neyi ¢agristirdigina
genisce yer verilmistir. Yazar konuyu ele alirken, dogrulukla ilgili g
kuram oldugunu belirtir ve bunlar1 {i¢ ana baslik ile agmaktadir. Bunla-
ra uygunluk, tutarlilik ve pragmatik dogruluk kuramlaridir. Uygunluk

kuraminin Descartes, Hume ve Kant Uzerinden inceleyip, Hegel, Hei-
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degger ve Gadamer Uzerinden elestirilerini sunmustur. Tutarlilik kura-
min1 ise akilci, idealist ve metafizik¢i filozoflar tizerinden ortaya koy-
mustur. Sistemin elegtirilerini ise sorunlar {izerinden sunmustur. Ardin-
dan, pragmatizmin dogruluk Kuramini, ayrintilar: ile ele almistir. Wil-
liam James’in otel koridoru analojisi ile tiim yOntemlerin pragmatizm
koridoruna ¢iktigini belirtmigtir. Pragmatizm Diisiincesi ile gerceklik ile
uyumunu, sayisiz yontemlere dayandigini belirtmistir. Boylece hem
yargilar hem inanglar, hem gerceklik esitlenmistir.*® Pragmatistlere gore

tim dogrularin 6zii eylemleri tesvik edici olmasidir.

Bir diger makale, “Modernligin Yontem Tiranlig1”dir. Yazar yontem
tartismalarinin kisaca tarihini sunduktan sonra Descartes’in Metot Uze-
rine Konusma adli eserinden hareketle ortaya koydugu yontemi sun-
mustur. Bu yontem ile ontolojik tartisma epistemolojik zemine ¢ekilmis-
tir. Boylece Tanri, varlik nedeni degil, bilginin nedeni olarak ortaya
konmustur. Nihayetinde Tanr1 17. yiizyildan sonra bilginin nesnesi ha-
line getirilmistir.** Descartes’in bu yontemi aklin giiciine hayran olan bir
rasyonalizmi giindeme getirmistir. Lakin Descartes’in bu yontemi tarih-
sel siirecte cok fazla elestiriye tabi tutulmustur. Leibniz; Descartes’in
yénteminin, kurgusal bir siiphe oldugunu belirtmektedir.”® Ardindan
yazar, felsefenin dogasi ve yontem alt bashig ile felsefe de tek bir yonte-
min sahiplenilmesinin felsefenin zeminin yitirilmesi anlamina gelece-
gini belirtmektedir.” Yazara gore, bir akimin tek ve en etkin bir metoda
sahip oldugunun sdylenmesi kisinin kendini kandirmas: anlamina gel-
digini belirtir.>

Kitabin son makalesi; “imkanlar Alani Olarak Din: Dewey’in Din
Felsefesi” seklinde isimlendirilmistir. Yazar konuyu ele alinirken
Dewey’in hayatindan kesitler vererek diisiince diinyasinin daha iyi ana-
liz edilmesini saglamistir. Makale boyunca Dewey’in etkilendigi isimlere
siki sik yer verilerek okuyucuya sunulmustur. Dewey, din ve dini dene-

yim hakkindaki goriislerini miistakil bir eserde belirtmemis olup daha
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¢ok ‘A Common Faith’ adli eseninde deginmistir. Gorlislerini ortaya
koyarken daha ¢ok saldirganlik ateizmini hedef almistir. Ana hatlariyla
Dewey’e gore din; dogalci ve hiimanistik tarzda yorumlanmaktadir.>®
Diistintire gore din, yliksek sosyal degerlerin bilincidir ve ideal-reelin
birlesmesi yalnizca inang vasitasiyla gerceklesecektir. Yine Dewey’e gore,
idealligin kabul edilmeyisi ahlaki zayifliktir.>* Dewey’e gére dinin mo-
dern diinyadaki anlam1 modern kurumlarla uyumlu halde olmasi gerek-
liligidir. Bununla birlikte makale boyunca Dewey’in Tanr:1 ve dindarlik
tanimlarina da sik sik yer verilmistir. Tanri; tiim ideallerin birliginin
arzu ve eylem olarak neset ettigi sondur.”® Dindarlik ise benligin bir
biitiin olarak varolus ya da kainatla iligki icinde olmasi demektir.> Ni-
hayetinde Dewey’e gore, din insanin deneyiminin her gériiniimiinde yer
almaktadir ve bu yiizden yadsinamaz bir gercekliktir ve bunun inkar:

ahlaki zayifliktir.

Eserin kaynakc¢a bolimi ise ahlak alaninda yerli ve yabanci kay-
naklar1 genis yelpaze ile ilgililere sunmaktadir. Boylece ana hatlar ile
ortaya konulan ahlak ve ahlak alani sorunlarina derinlemesine arastirma

yapmak isteyen okuyucular alanla ilgili kaynaklara ulasabilecektir.

Bu eser daha ziyade ahlak alanina ve 6zellikle modern ahlak teorile-
ri lizerine bir bakis sunmaktadir. Yazar okuyucuyu ahlakin modern
donemde nasil ele alinmasi gerektigini sorgulayarak, ¢agin sorunlarina
kars1 diistinmeyi aktiflestirme ¢abasina sevk eder. Sonug¢ olarak eser
ahlaki ve felsefeyi farkli acgilardan ele almanin ve yorumlamanin yolla-

rin1 dener.
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