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Basit Makinelerden Kama Aletini
Ishak Hoca’nin Anlatimi

Melek Dosay GOKDOGAN*

Makale Gelis / Recieved: 22.10.2021
Makale Kabul / Accepted:16.12.2021

Oz

Tarihin baslamasiyla birlikte insanhgin, isleri kolaylastirmak icin icat eftigi “alfi basit
makine” vardir. Bu makinelerle ilgili ilk caliymalar: Arsimet MO 3. yy) ve ondan sonra da
fskenderiye[i Heron (MS 1. yy) yapmistir. Burada incelenecek olan “kama” aleti, bu alt: basit
makineden bir tanesidir. “Kama’, eski ¢aglarda biiyiik tas kiitlelerini parcalamak maksadiyla
kullanimistir. Daha sonralar: insaat ve imalat sektoriinde kullanilmistir. Daha yakin
dénemlerde bu aletin prensipleri (Leonardo da Vinci ve Simon Stevin gibi bilginler tarafindan)
kuramsal olarak ortaya konmustur. Osmanhlarda bu kuramsal calismalary ilk yazanlardan birisi,
Miihendishane’nin meshur bas hocast Ishak Efendi olup, Mecmud~i Uliim-u Riyaziyye adli dort
ciltlik amitsal eserinin digiincii cildinde bu konuyu anlatmistir. Bu anlatimdan, Ishak Hoca’nin,
kama aletinin kuramsal agiklamasini gayet iyi bildigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Basit makineler, Kama, Ishak Hoca.

The Explanation of Wedge among Simple Machines by Ishaq Hodja

Abstract

There are six simple machines (lever, pulley, inclined plane, and Wheel and axle, and wedge,
screw) to make work easier, known to antiquity. Firstly Archimedes (BC 3rd century) and then
Hero of Alexandria (first century A.D.) contributed to knowledge concerning these devices. The
wedge is just one of six simple machines that will be studied here. Wedge was used in prehistoric
times for splitting, lifting or tightening of big blocks of stone, and later in the sectors of construction

*  Prof. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe Bolimii, Bilim Tarihi
Anabilim Dali, mgokdogan@ankara.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6936-6372.
Kiinye: GOKDOGAN, Melek Dosay, (2021). Basit Makinelerden Kama Aletini Ishak Hoca'nin
Anlatimi, Dért Oge, 20, 1-6. http://dergipark.gov.tr/dortoge.
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and manufacturing. In closer times the theoretical principles of these devices had been written by
some engineers such as Leonardo and Simon Stevin. Ishaq Hodja who was chief instructor of Army
Engineering School in Istanbul, studied them in his monumental treatise named as Mecmua-i
Ulum-i Riyaziyye (Compendium of Mathematical Sciences) (1831-34) consists of four volumes. He
explained the wedge in a chapter of the third volume. It appears that he comprehended the theoretical
pattern of wedge from his explanations.

Keywords: Simple machines, Wedge, Ishaq Hodja.

Yerytiziinde insanoglunun belirmeye bagladigi en erken tarihlerden itiba-
ren, giinlik hayatta karsilagilan birtakim isleri kolayca yapmak i¢in bazi aletler icat
edilerek kullanilmistir. Bunlardan en temel olanlar1 “alt1 basit makine” (kaldirag,
egik dizlem, makara, digliler, vida, kama) olarak taninir. Bu alt1 gesit basit aletten

birisi de “kama” ad1 verilen, ticgen seklinde ve baltaya benzeyen alettir.

Bu basit makinelerin temel prensibi, aletin bir noktasina bir dig kuvvet
(vurma, ¢ekme, dondiirme, bastirma gibi) uygulandiginda, bagka bir cisme kuvvet
uygulamasidir. Boylelikle s6z konusu isin yapilmasinda kolaylik saglar. Bu basit
aletler enerji yaratamazlarsa da, en ¢ok yararl olduklar: durum, ilk uygulanan kuv-

veti biiyltebilmeleridir.

Kama, binlerce yildir kullanilan bir alet olup, en eskileri tagtan yapiliyordu.
Ik kama 6rnegi de muhtemelen el baltasidir. Kamanin kokeni bilinmese de ilk
defa yaygin olarak eski Misir'da kullanildig: diigtiniilebilir. Aragtirmalar, piramitle-
rin ingasina malzeme saglayan Misir'daki tag ocaklarinda ¢aligan ig¢ilerin bronzdan
yapilmig kamalar kullandiklarini gostermistir. Ocaktan ¢ikartilan biiyiik tag blokla-
r1 pargalamak icin bu aletten istifade etmiglerdi. Bazi Amerikali yerlilerin de kano,
barinak ve bagka malzemeler yapmak maksadiyla geyik boynuzundan kamalar kul-
landiklar: bilinmektedir.

Kama, metalden ya da tahtadan yapilabilir. Bir cismin kesilmesi veya par-
calanmast, yukariya kaldirilmas: ya da yerinde tutulmasi i¢in kullanilir. Kama’'nin
ornekleri arasinda bigak, ¢ivi, igne, balta, makasin kesici kisimlar1 sayilabilir.
Osmanli akincilarinin da ¢ok kullandigi bu alet, gériintimii bakimindan prizma-
ya benzer. Pargalanmak istenen cisme kamanin sivri ucu yerlestirilir ve tstiine
sert bir cisimle (meseld baltayla) vurularak bir kuvvet olusturulur, béylece cisim
yarilir veya parcalanir. Bir de giintimiizde daha agina oldugumuz kullanim alani
vardir ki siirtinme saglamak suretiyle kapi, dolap vb. nin hareket etmemesi, ka-
panmamasi vb. saglanir. Glintimizde bu basit makinelerden olusan daha komp-
leks araglar kullanilmaktadir.

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Basit Makinelerden Kama Aletini Ishak Hoca'nin Anlatimi 3

Orta Cag ve Yeni Caglarda bu basit aletlerden, 6zellikle ingaat iglerinde
yararlanilmis olduklar1 bilinmektedir. Ancak bu gibi pratik uygulamalar hakkin-
da yazili belge olmadigindan, basit makineler Uzerine kuramsal ¢aligmalara pek
rastlanmaz. Bu makinelerle ilgili ilk kuramsal bilgiler Argimet ve daha sonra da
Iskenderiyeli Heron tarafindan verilmistir.

Osmanllarin da siklikla kullanmis olduklar: bilinen bu aletlerden, bildigim
kadarryla ilk defa Mithendishanenin meshur bag hocasi Ishak Efendi bahsetmistir.
Modern bilimleri tanittigt dort ciltlik Mecmua-i Ulim-i Riyaziyye (Matematiksel
Bilimler Derlemesi) adli eserinin; fizik, mekanik ve optik konularini inceledigi
tgtinci cildinde basit makinelere bir kisim ayirmigtir. On beg bolimden olusan bu

kismin dokuzuncu boliimii (s. 228-231) “kama” hakkindadir.

Ishak Hoca, genel bilgiler, bir teorem, tenbih ve neticeden olugan bu boli-
mi bir sekil yardimiyla agiklamistir. Bu agiklamalarina gore, kama aleti (sekil 102),
ABCsHR tggen prizmasi olup, CsR ikizkenar tiggeninin Rh=CA y6niinde kendi-
ne paralel hareket etmesinden meydana geldigi digiintlerse; R noktasinin olugtur-
dugu noktalarin toplamina, yani hR ¢izgisine bu kamanin “sirt1” ve “nihayeti” adin1
vermigtir. ABCs paralelkenarina “tepesi” ve olusan liggenin Cs kenarina “taban1”,
VR agisindan Cs tabanina uzatilan RH dikine “yiksekligi” denilir. S6z konusu
tiggenin ikizkenar oldugu kabul edildiginden, RH ytiksekligi Cs tabanini ikiye bo-
ler ve boylece CH=Hs olur. Bu kama, cisimlerin pargalar: arasindaki baglanma
ve yapismanin yok edilmesinde kullanilir. $6yle ki bir cismin pargalara ayrilmas:
istendiginde, o cisimde yenileyin agilan yariga hR kamas yerlestirilir ve bir ¢ekigle
veya balyozla ya da bagka bir aletle vurularak dikine, yani HR ytksekligi yontinde
vurularak s6zii edilen aralik yavas yavas artirilarak yarilmas: istenen cismin parga-
lar1 birbirinden ayrilmis olur. Ve kamanin agag1 inisinde kargilagilan direng, yarilan
cismin par¢alarinin birlesik olmasindan ve bu pargalarin eylemsizliklerinden dolay1
olugur. Bu direng, agir bir cismin parcalanarak diigmesindeki toplam siddet tesiriyle

mukayese edildiginde, bu direnci yarilan cisim yok eder.

Goriildigi gibi Ishak Hoca, oncelikle aleti tarif etmis ve kama ile ilgili

terminolojiyi vermistir.

Teorem: Kamada kuvvetin agirliga orani, tabaninin yarisinin yikseklige
oranina esit olursa, denge saglanir. Buradaki gekilde, ABCshR kamasinda kuvvetin
agirhga orani, CH taban yarisinin RH yiiksekligine oranina esit olursa, denge olu-
sur. Clinki kamanin toplam agirligi, Cs tabaninin orta noktast olan H noktasinda
kabul edildiginde (yani H noktasi agirlik merkezi oldugunda), bu kama tamamen
H noktasina yerlestirilmis olur. R noktasina etkisi, ancak darbe kuvvetinin HR
yontinde ve HR cizgisine esit bir mesafe kat etmesiyle ve H noktasindaki agirli-

Dort Oge—Yzl; 10 Say1: 20 Aralk 2021
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gin yarist Hs taban yarisini kat ederek s noktasina ulagmasiyla ve agirhiin diger
yarisinin da tabanin diger CH yarisini kat ederek C noktasina ulagmastyla olur.
Agirligin, tabanin bu iki yarisindaki hizlari, tabanin bir tarafina, yani C yoniine
hareketindeki hizina esit oldugundan, kuvvetin hizi, HR ytiksekligiyle gosterilir ve
toplam agirlik tabanin yarisi olan CH ile ifade edilir. s: A:: CH: HR olursa, denge

olur, istenen ispatlanmistir.

Tenbih: Kama dengesi, bazi uzmanlara gore kuvvetin agirliga orani, Cs ta-

baninin HR yiiksekligine oranina esit olmasiyla olugur.

Kuvvetin hizi RH ve agirhigin hizi Csdir. Toplam agirlik 1 kiyye, tabanin
tamami da 1 kadem kabul edilirse, ¥ kiyye CH y6ntinde hareket ederek % kadem
mesafe kat edeceginden, hareket miktar: % kitlenin (burada kullanilan terim cev-
her) % hizla ¢arpimina, yani % ‘e esit olur. Dolayisiyla her bir % kiyyenin hareket
miktar1 % ve ikisinin toplam1 % olur. Séylendigi gibi agirlik tim tabani kat ederse,
toplam hareket miktar: yani toplam agirlik % olmaz, 1 olur. Ciinki bir kiyye kiit-
lenin 1 olan hiz ile ¢arpimi 1 olur. Agirligin hizinin Cs tabanina esit olmasi i¢in
agirhgin yarilarindan birisinin CH, diger yarinin da Hs mesafelerini kat etmesi
yetmez, ikisinin birden Cs mesafesini kat etmesi gerekir. Fizik biliminde hareket
miktar1 bahsinde séylendigi tGzere agirhgin kisimlarindan her biri Cs ¢izgisinin

tamamini kat etmege mecbur olurlar.

Netice: CRs agis1 ne kadar dar ag1 olursa, gereken kuvvet o kadar az olur. R

agst ortalama bir degerde olursa, kamanin uzunlugu istendigi kadar buytik olabilir.

Ishak Hoca bu teorem ispatini ve uyariy1 yaptiktan sonra, kama aletinin
kullanim alanlarini agiklamaya baglar. Ona gére, kama, yalnizca bir maddeyi yar-
mak i¢in kullanilmaz, pek ¢ok durumda kullanilabilir. Meseld bigak, keser, balta ve
kesici aletlerin hepsi, ¢ivi, matkap, igne ve testere ve uglari keskin olan biitin aletler

kamanin igini yaparlar.

Dogru olarak verdigi bu bilgiden sonra, bagka alanlarda kamanin islevine
benzer etki gosteren bagka maddelerden bahseder. “Varliklarin bagina gelen cesitli
durumlar ve tiirld tirld hallerin ¢ogunun kamanin etkisine benzer etkisi gézlemle-
nir. Mesela gida maddelerinin kama aleti gibi canlilarin kisimlarina sokulmalariyla
bu kisimlar genigleyerek hacimleri biytr. Kati cisimlerde ¢éziici tuzlarin demin-
den beri agiklandig: gibi cisimlere girmeleriyle ¢6ziliirler; madenler de iste bu tuz-
lardan olugan keskin ruhlarin kama seklinde maden pargalar: arasina girmeleriyle

¢6zlilmis olurlar. Ciirtiyip bozulmaktan korunmak tizere tuzlanan seylerin hepsi

boyledir” (s. 231).

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021
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Sekil 1. Kama aletinin sekli. Mecmua-i Ulim-i Riyaziyyede (Sekil 102)

Sekil 2. Bir odun pargasini kama yardimuyla ¢ekicle par¢alanmasi

Sonug

Insan yasamini kolaylagtiran basit diizenekler, teknoloji ne kadar gelismis
olsa da Yenicagda ve hatta giniimizde bile kullanilmaktadirlar. Bunlar genellikle
zanaatg1 ve ustalar tarafindan imal edilerek kullanilmigtir. Bu ustalarin kitabi bilgisi

Dirt Oge-Yal: 10 Says: 20 Aralik 2021
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olmadigindan, tamamen yagsamin icinde uygulamali olarak edindikleri bilgilerle
ve el becerileriyle bunlar: tiretmigler ve bu deneyimlerini yaziya dékmemislerdir.
Teknoloji tarihinin bu karanlikta kalan tarafini az da olsa aydinlatmak, ancak yakin
dénemlerde yazilmg kitaplardan edinilen bilgiyle ve kismen de tahminde buluna-
rak mimkiindir. Burada inceledigimiz “kama” aletiyle ilgili metnin 6énemi bun-
dan kaynaklanmaktadir. Aslinda bugtin de agina oldugumuz bu basit aletin, tarihte
Misirlilardan (hatta ¢ok daha eski topluluklardan) itibaren gesitli igleri yapmak
maksadiyla kullanilmig ¢ok temel bir “makine” oldugunu gérmek sasirtict olmakla
birlikte, teknoloji tarihindeki ilerleme kavramini ve teknolojinin tarihsel gelisimini

degerlendirmek bakimindan veri saglayacaktir.

Ishak Hoca, kama dahil bu basit aletlerin hepsini kuramsal olarak incelemis
ve tanitmistir. Bunu elbette kendiliginden yapmamug, Bat1 etkisiyle ve Batili tek-
noloji kitaplarini 6rnek alarak gergeklestirmistir. Kama aleti 6zelinde degerlendir-
me yapilirsa, Ishak Hoca'nin bu aleti sekil yardimiyla tafsilatli ve anlagilir bicimde
acikladigi sGylenebilir. Ancak her zaman oldugu gibi bu aletin daha 6nce ve kendi

zamaninda Osmanlilarda kullanimina dair bir bilgi vermemistir.

Kaynakga
Dosay Gokdogan, M. (2018). “Mechanics (Machines) in Ishaq Efendi, the Chief Instructor

of Military School in the Ottomans”, Proceedings of the 2018 HMM IFToMM
Symposium on History of Machines and Mechanisms, Springer, 3-16.

Bas Hoca Ishak Efendi. (1845). Mecmia-i Uliim-i Riydiziye, Cilt 3, Kahire: Bulak Matbaasi.
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Oz

Mebmet Naim (Frasiri) Bey hem Osmanl Devletinin hem de Arnavutluk'un fikir
diinyasinda etkili olmus énemli diisiiniirlerden biridir. Kendisi, Tiirkcenin biiyiik hizmetkart,
Kamiis-i Tiirki’nin yazar: Semseddin Sami Bey'in abisi, Arnavutluk'un milli kahramani Abdiil
Fragiri'nin de kardesidir. Arnavutluk'ta Fragiri (Frashéri) koyiinde dogdugu icin bu isimle birlikte
de anilmaktadir. Mehmet Naim Bey Tiirkee, Farsca, Yunanca ve Arnavutea’ya son derece hikim
olup, tiim bu dillerle ilgili eserler yazmastir. Ayrict o, Arnavutluk cocuk edebiyatinin kurucularin-
dan olarak da sayilmaktadr.

Mehbmet Naim Bey’in ‘Cep Kiitiiphanesi’ yayinlarindan ¢ikan Thtiraat ve Kegfiyyat’
(Icatlar ve Kegifler) adl risalesi, bize gore tilkemizdeki modern ‘teknoloji tarihi yazicihfinin’
baslangic asamasindaki bilgi diizeyinin seviyesini ve niteligini anlamamiza yardimcr olabile-
cek bir yayindir.

Bu makalede, Mehmet Naim Bey'in hayatina ve calismalarina deginilecek olup soz konu-
su eserin de cevrimyazt metni verileceRtir.

Anahtar Kelimeler: Mchmet Naim (Frasiri), Thtiraat ve Kesfiyyat, Teknoloji Tarihi.

*  Doktora Ogrendsi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Felsefe Anabilim Dals, Bilim Tarihi
Bilim Daly, yselimdokumaci@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1863-7785.

Kiinye: DOKUMACT, Yavuz Selim, (2021). Mehmet Naim (Frasiri)'nin Thtirdat ve Kesfiyyat (Icatlar
ve Kegsifler) Risalesi, Dort Oge, 20, 7-38. http://dergipark.gov.tr/dortoge.
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Mehmet Naim (Frageri)’s “Ihtiraat ve Kesfiyyat”
(Inventions and Discoveries) Booklet

Abstract

Mehmet Naim (Frasiri) Bey is one of the important thinkers who have been influ-
ential in the intellectual world of both the Ottoman Empire and Albania. He is the great
servant of Turkish, the brother of Semseddin Sami Bey, the author of Kamiis-i Tiirki, and the
brother of Abdul Frashiri, the national hero of Albania. Since he was born in the village of
Frashéri in Albania, he is also referred to with this name. Mehmet Naim Bey has a great com~
mand of Turkish, Persian, Greek and Albanian and has written works on all these languages.

He is also regarded as one of the founders of Albanian children’s literature.

Mehmet Naim’s booklet named “Inventions and Discoveries” published by Mehmet
Naim Bey’s “Pocket Library” is a publication that can help us understand the level and qual-
ity of knowledge at the beginning stage of modern “technology historiography” in our country.

In this article, the life and studies of Mehmet Naim Bey will be mentioned, and the
transliteration text of the work in question will be given.

Keywords: Mehmet Naim (Frashéri), Inventions and Discoveries, History of Tech-
nology.

Girig
Teknoloji tarihi icatlarin ve kesiflerin tarihidir. Bu itibarla onlarin, mucitleri

ve kagsifleri tarafindan nasil bir tarihsel zemin Gzerinde ortaya ¢ikarildiklarinin an-

latilar1 teknoloji tarihinin temel konularindan birini olugturmaktadhr.

Mehmet Naim Bey'in (1846-1900) 1298/1880 yilinda kaleme aldif:
Ihtiraat ve Kegfiyyat adli risale, aragtirmalarimiza gore iilkemizde ansiklopedik bi-
¢imdeki yazilmis ilk genel teknoloji tarihi eserlerinden biridir. Daha 6nce ince-
ledigimiz teknoloji tarihi konularini iceren Mehmet Ziya Bey'in Tarib-i Sanayi
kitabinin yayin tarihi 1307/1893, yine Kadaster Mahmud Esat Bey’in ayn1 isimli
yayn tarihi ise 1307/1891'dir. Mehmet Naim Bey’in IAzirdat ve Kegfiyyif1 ise bu
iki kitaba gore on yildan daha eski bir yayindur.

Kitabin giris kismi bizce en 6nemli boliimiidir. Bu bélimin anlatimi, bize
Mehmet Naim'in risaleyi maddeci ve evrimci bir yonelisle yazdigimi distindiir-
mektedir. Ona gére insan vahsi halinden sonra sirasiyla; ilk 6nce avei, sonra ¢oban,
sonrasinda ¢iftci, daha sonra tiiccar ve en sonunda da sanatkar olmustur. Biz evrim-
sel bir gelisim siralamast yaptigi igin miiellifin, Tbn Haldun'un Mukaddime’sinden

etkilenmis olabilecegini distiniiyoruz. Ciinkii Ibn Haldunda eserinde insanligin
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gelisgimini anlatirken toplumlarin ¢oban/ciftci/sanayici agamalarindan gectigini
yazmstir (Hangerlioglu, 1995, s. 166).

Ona gore insan, yaban hayvanlarindan toprag: kazmay1, kuglardan yuva inga
etmeyi, karincalardan idare (iktisat) bilimini, 6riimceklerden 6rgii ve dokuma yap-

may1 gézlemlemis ve tiim bunlar: zekasini kullanarak gelistirmistir.

Mehmet Naim, insanligin birinci icadinin lisan, ikincinin ise yazi oldugunu,
bu iki bagaridan sonra ilerleme (terakki) yolunun agildigini beyan etmistir. Ona
gore eski zamanlarda basit kesifleri ve icatlari yapan kisilerin bilinmeyip, cihan-
girlerin ve beyhude fikirlere sahip filozoflarin bilinmesi, o kasiflere ve mucitlere

yapilan biyik bir haksizlik olmaktadir.

Ihtiraat ve Kegfiyyifta giris boliimiinden sonra ise; degirmen, saat, buhar
kuvveti, vapur, demiryolu, pusula, fener, cam, ayna, diirbiin, silahlar, kdgit, baromet-

re, termometre, aydinlatma, elektrik, telgraf, matbaa, fotograf konular: iglenmistir.

Eserin son bsliiminde Mehmet Naim Bey, insanligin ancak medeniyet, bi-

lim ve egitim ile gelisip ilerleyebilecegini 1srarla vurgulamigtir.

Risale, kitap olarak Semseddin Sami’'nin de butiin kitaplarini basan Mihran
Bey’in matbasinda basilmigtir (Ulken, 2015,s.51). inceledigimiz metin ise Atatiirk

Universitesi Seyfettin Ozege koleksiyonunda bulunan niishadir.

Mehmet Naim (Frasiri)'nin Hayat1 ve Eserleri

Mehmet Naim 25 Mayis 1846'da Yanya (Janing) vilayetinin Ergiri (Gji-
rokastra) sancagina bagli Pirmeti (Pérmeti) kazasinin Frasiri (Frashéri) kéytinde
dogdu. Semseddin Sami’nin agabeyi olan Naim Bey daha ¢ok Arnavut milliyetgi-
ligi fikrinin 6nderi olarak taninmigtir. Naim ilkogrenimini Turkee 6gretim yapan
bir okulda dogdugu kéyde tamamladi. Aymi kdyde faaliyetini stirdiiren Bektasi
Tekkesi'nde Fars¢a’sini da ilerletti. 1859'da babasinin, iki yil sonra da annesinin
vefati Gizerine agabeyi Abdiil Bey Yanya'ya giderek ticaret hayatina atilinca Fragiri
ailesi de 1865’te Yanya'ya yerlesti. Naim Bey, kardesi Semseddin Sami ile birlikte
Zosimea Rum Lisesi’'ne kaydoldu. Buradaki 6grenimi sirasinda Yunanca, Fransiz-
ca ve Italyanca 6grendi. Ayrica Yanya medreselerindeki taninmis hocalardan ders
alarak Arapca ve Farsca’sini gelistirdi (Arugi, 1996, s. 195).

1871'de liseyi bitirmesinin ardindan Istanbul’a gitti. Bir siire Berat'ta idare
memuru, 1874-1877 yillar1 arasinda Saranda giimriik mudirt olarak gérev yapti.
Yazdig1 Arnavutca alfabenin tanitimi i¢in Saranda’ya gelen Darilfiinan-1 Osmani
eski midiirti Hoca Tahsin Efendi ile goriisti (1874). 1876da siyatik rahatsizliginin
tedavisi icin Almanya'nin Baden-Baden eyaletindeki kaplicalara gitti. Bu yolculuk
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sirasinda Bati Avrupa'nin bir kismini tanima imkani buldu. Viyana'y: ziyaretinde
Arnavut Beyi Iskender Bey’in (6. 873/1468) miizede sergilenen silahlarini goriince
milli duygular: uyand: ve bu duygularini aksettiren bir giir' kaleme aldi (Arugi,
1996, 5. 196).

1879-1882 yillarinda Yanyada ikamet eden Naim Beyin bu dénemde,
agabeyi Abdil Bey tarafindan kurulan Prizren Arnavut Cemiyeti’nin faaliyetleri-
ne katilip katilmadig: belli degildir. 1881'de Abdil Bey’in tutuklanmasi ve Naim
Bey’in takip edilmesi gerektigini bildiren bir telgrafin Yanya'ya gonderilmesi tize-
rine 1882 yilinin baginda ailesiyle beraber Istanbul'a giderek oraya yerlesti. Mat-
buat Kalemine midiir olarak tayin edildigi bu dénemde Cem‘yyet-i Ilmiyye-i
Arnavudiyye’'nin kiltir kolunda gosterdigi faaliyetler onun yurt diginda yagayan
Arnavut gruplariyla iligkisini sagladi. 1884’te Drita adli Arnavutca aylik bir dergi
¢tkarma iznini aldi ve ayn1 yilin agustos ayinda derginin ilk sayisini yayimladi. Bu
dergi daha sonra Difuria adiyla on iki say1 ¢ikts; ardindan da yazarlari arasinda
cikan anlagmazlik yuziinden kapand: (Arugi, 1996, s. 196).

1896'dan itibaren hastaliginin artmasina ragmen Arnavut milliyetciligi yo-
lundaki faaliyetlerini aksatmadan stirdliren Naim Bey, 1897de Goricedeki (Kor-
¢a) Arnavut okulunun agilmasina yardimer oldu. Ayni yil Giney Arnavutlukun
Camuriya (Cameéri) bolgesine giren Yunan ordusuna kargt miicadele vermek i¢in
taninmig Arnavut aydinlariyla evinde bir toplant: yapti. 19 Kasim 1900de Eren-
kéy'deki evinde 6ldi ve Merdivenkéy Sahkulu Bektagi Dergahi’'nin kabristanina
defnedildi (Bursali Mehmed Tahir Bey, 1972, s. 288). Naim Bey’in naag1 1978de,
milli sair unvan: ile Arnavutluk Sosyalist Halk Cumhuriyeti Devleti tarafindan
Tiran’a nakledildi ve Fragiri Kardegler Anitparki’'nda agabeyinin yanina defnedildi
(Arugi, 1996,s.197).

Eserleri

Mehmet Naim Naim Bey Arnavutga, Tiirkee, Yunanca ve Farsca olmak
lizere cesitli eserler kaleme almistir. Arnavutca on dort, Yunanca iki, Tiirkge ise
dort eseri basilmugtir. Basilan Turkge eserleri agagidadir.

1. Kavdid-i Firisiyye der Tarz-1 Nevin (Istanbul 1288/1871, 2. bs. 1877).
2. Intirdat ve Kegfiyyat (Istanbul 1298).

3. Fusil~i Erbaa (Istanbul 1298).

4. Ilyada - Eser-i Homer (Istanbul 1303).

1 ‘Iskender Bey'in Tarihi adli epik bir siir, h.n.
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[3] Mukaddeme

Beserin zuhdrundan tarihin zabt ettigi zamanlar ibddsina kadar miirur
eden miiddet-i maddiyenin miktar1 me¢hul oldugu gibi, bu ezminenin ahvali dahi
bundan evvel yalniz kadimenin mevcud bulunan esatirinden ve masal kabilinden
bazi kitap ve esarindan bir dereceye kadar miistabilen oluyordiysa da, yine bir
zulmet-i sekk i¢inde bulunuyordu.

Muahharan kest olunub giinden gine terakki etmege bulunan ‘ilm-i arzin
maltimatiyla, buglin ile mezkare-i mibheme bir dereceye kadar malimumuz

olmusdur.

Firdevsi “Sebname’sinin ibtidasinda, bastdndan naklen begerin evvelen

ahvalini 6yle tasvir ediyordu:
[4,5,6]'
[7]1 Ihtira‘at ve Kesfiyyat

Nev-i beger, hin-i zuhGrunda, hayvant-1 muhtelife-i vahgiyenin binende
bulundugu, en evvel cengaver ve sayd olmaga mecbur olundu. Muahharan ela

gecirip ram ettigi hayvanati giitmege mecbur olmagla, coban oldu.

Ondan sonra, gerek kendisine ve gerek hayvanatina zahire tedarik etmek
tizere, harris; bade binlerinde ahz u ita lizumu bas gstermekte, tacir ve bide bade
san‘atkar olmugdur.

Begerin birinci mu‘allimleri hayvanat oldugu bedidardir. Harras: henazirden,
fen-i mimariyi kuglardan, cem‘iyetiyle yasamag: ve idare ‘ilmini karincalardan,
nesci oriimcekten ahz u tahsil ederek, zekiveti sayesinde basgka bir hal ve surete
koymusgdur. [8]

Cemi* ihtird‘tin mukaddemesi olan ates yakmak, birinci kesfiyyatdan olan
madeniyatinin istihraci, alet-i mitenevvi‘enin ‘imdli, hayvanlarin telif ve talimi
ve bu gibi mukaddemat ihtird‘at eyydm-1 mechulede viicuda gelmis oldugundan,
mevcudlarinin isimleriyle suret-i kesfi mechulinde kalmugtr.

Eflatun diyor ki: “Mukaddematin mubhteri‘leri blytik mucitlere tercih
olunur” (Volter) latife suretiyle diyor ki: “Finun alelade giizel bir gece esnasindan
halikin kuvve-i hafzas1 muhtel olarak, ertesi giin kalktiklarinda, maziyi killiyen
unutmuglardir.” Vaki® beser kendi serglizestini bir noktaya kadar bilip, riste-i

malimat orada birdenbire kesiliyor.

1 Bu sayfalar Farsca oldugu i¢in ¢evrimyaziya alinmamistir (h.n).
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Insan, biltabi malik oldugu kuvve-i zekésina ve cibilliyetinde merkuz olan
istidatatiyla muhteri‘yata olan meyli sayesinde, terakki yolunu pek acik bulmus idj;
ancak hasletinde bulunan bazi hasiisin sinesi kendisine payende olmus oldugundan,
aheste aheste terakki etmis oldugu miisahede olunuyor. Zaman, vukuat, inkilabat,
kiirre-i [9] ‘arzin tebdilati, ebna-y1 beseriyenin de zuhtirundan sikik ve minaferet,
sefer ve seyahat, cimlesi insana bir ders idi; yalniz adem-i hiirriyet ve bazi senayi

terakkisine mani oluyordu.

Beserin birinci terakkisi lisanin tegekkiild, ve ikincisi yazinin icadidir. Lisan
olmaya idi, insanin hayvandan farki olmazdi; yazi olmaya idi, malimatin yalniz
hafz ve nakil ile intigar: miimkiin degildi. Bu iki muvaffakitiyetinden sonra, insan

terakki yolunda bulunup, yavas yavas yiriimege baglamistur.

Alemde igneyi, makasi, cakiyi, dikmeyi, dokumay1, sabani, kazmay:
ve bunun gibi seyleri kesf ve icad edenler cihangirlerden ve beyhtde efkar ile
kitaplar: doldurmus olan filozoflardan ziyade hidmet etmigler iken, insaniyet o
bigarelerin isimlerini bilmemek gibi biiytik bir kiifrdn-1 taammiide bulunmugtur.
Bu ise eskilerin maddiyata ehemmiyet vermeyip, tahkir nazariyla baktiklarindan
ileri gelmigtir. Filozoflarin meshurlarindan (Senik): [10] “Hikemanin vazifesi
ervahi idare edip, hikmeti amuz-1 maddiye ile telvis etmektir” demigtir. Hitkema-
y1 kadimenin bu umumi ve nadurist fikri, yani maddiyata nazar-1 tahkir ile
bakarak, mala yani seylere itibar etmeleri safsatalara revag ve terakki sahihine
sekte veriyordu. Miladin 1496 senesinde Almanyada tevellid eden (Dekart)
nam hikemé-y1 sahihin “Vahi seyler ile istigal etmekten ise, bizi miistefit
edebilecek mélimatin istihsaline ¢aligmaliyiz; bizi ihata eden esyanin ne oldugu
anlamaliy1z; suyu, topragi, atesi, yildizlar: 6grenmeli; ve bu vecihle tabiata sahip
olalim” keldmin1 insan eskiden esas terakki ittihaz etmis ola idi, ¢ok daha ¢abuk
terakki edebilirdi.

Degirmen

Mitekaddimin yalniz kuvvet-i pazu ve hayvanat ile i gérdurirlerdi. Bigare
Usera adeta hayvanat sirasinda [11] bulunurdu. Su ve riizgirin tabii ve bedihi olan
kuvvetinden dahi istifade etmege bilemiyorlardi. Eski filozoflarin en meghuru olan
(Aristo) dahi esareti reva gorerek: “Tezgah aleti kendi kendinden hareket etmeye
mimkin olursa, o vakit esaretin lagvi haiz olabilir” demistir. Fakat Aristo’nun

mahall-i farz ettigi seylerde zaman-1 cedid ¢aresini buldu.

Degirmen insanlarin en evvel ve en ziyade muhtag olduklar1 bir sey iken,
mucidi bilinmiyor; vakt-i icadi dahi mechuldiir. Iptidi insanlar bugday: oyuk
bir tagin icine koyup, diger bir tagla ddymekten bagka bir yol bilememislerdir.
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Romalilar Asya’y: istila edinceye kadar, zehair 6giitmek i¢in, bundan bagka tarik
bilmezlerdi. El degirmeni Ibranilerden Yunanilere gecti. Hitkema-i Yunaniye
ruhun mahiyetine dair efkéir-1 iliye ile ugragtiklar: halde, Yunanda beglerle kullar1
ve harb esirleri gece giindiiz el degirmenlerini ¢evirmek gibi ¢ekilmez bir miicizit
ile mahk(mun-aleyh idiler. [12]

Italyada Napoli kazasinin kurbunda olub, milad-1 ‘Isadan birkag sene evvel
(Veziiv) bir kaninin lavlari altinda kalmis, ve zamanimizda agilip meydana ¢ikarilmig
olan (Pompei) sehri harabelerinde bagkaca bir nev® degirmen bulunmugtur. Bunun
aleti tag kubbeli oldugu halde, Gstiindeki tag kule gibi oyuk olup, onun tizerine
birlestirilir, ve bir tarafinda bulunan tutamakla ¢evrilir iken, Gstindeki bir delikten

daneler konulur idi.

Degirmen ¢evirecek derecede yel o suyun mefkud bulundugu Afrika ve
Arabistan taraflarinda buglin dahi kullanilan degirmenler el degirmenlerinden
ibaret olup, kadinlar tarafindan, ve biiyikleri develerle ¢evrilir. Su ile ¢evrilen
degirmenler Asyadan Romalilar mdrifetiyle Avrupa’ya nakil olunup, Romada
(Ogust)in zamaninda malim oldu, ve miladiden doért asir sonra Romalilarin

kaffe-i memalikinde nesr olundu.

Yel ile ¢evrilen degirmenlerin dahi nerede, ne vakit ve kimin tarafindan icad

olundugu malam degildir. [13]

Ancak miladin on birinci asrinda Avrupa Ehl-i Salib Asyada Memalik-i
1slamiye binende, istimalini gorerek, vatanlarina avdetlerinde, emsallerini yapmaga,
o vakitten Avrupada dahi yel degirmenleri kullanilmaga baglamugtr.

Bugiin buhar degirmeni insan elinin bir senede ve su yahut bir yelin bir

ayda gorecegi isi bir sa‘atte goriiyor.
Sa‘at

Insan bu élemde iki seyin Uzerinde durur, ki bunlardin biri mekén, ve
digeri zamandir; hususuyla insanin 6mrii zamandan ibarettir. Bunun i¢in zaman,
dakikasina varincaya kadar, 6l¢gmek tabiyatinin en mithim bir noktasini istila etmek

demektir.

Tabiatin, zaman1 6l¢mek icin, glindiz ve geceden bagska, zahiri bir alameti
yoktur. Binaenaleyh, insan ta iptidai hilkatinda giinleri sayabilirdi; ancak giindiz
[14] ve yahut geceden ne mikdar zaman gecip, daha ne miktar kaldigini anlamak
i¢in, bir alete muhtag idi. Insan boyle bir életin ihtird‘ina muktedir olmayip, yine
tabiata murica‘atiyla, giindiiziin Giinesin kubbe-i semadaki mevkiinden, ve gece
dahi yildizlarin mevkilerinden vakti bir dereceye kadar anlayabiliyordu.
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Vakti anlamak icin, semaya her vakit nazar atilmasi sayesinde, ‘ilm-i
hey'et ve ‘ilm-i nicum, her fiinundan evvel, terakki etmege baslayarak, en
kadim zamanlardan Ay’in biylylp kigllmesinden, ve Bur¢ ti‘bir ettikleri
yildiz mecmu‘alarinin, Giines'in bulundugu mevki nisbetiyle, tebdil-i mekén
etmesinden, zaman senelere, ve seneleri aylara ve haftalara taksim etmek miitad
olmugtur. Mitekaddimin burcun hareket ettigini zum ederlerdi, ancak burg
icram-1 nabiteden murekkeb olup, kiirre-i arzin seyr-i devrinden dolayi, onlar
devr-i hareket eder gibi goriintyor.

Giines ve yildizlardan bagka, glindiiziin zamani tayin etmek i¢in, insan gélgeyi
alet ittihaz eder [15] idi; ancak gece ve bulutlu havada bundan mahrum kalirds.

Muahharan agaglarin ve kayalarin golgesinden sarf-1 nazarla, kéy ve
kasabalarin tizerlerinde kumun tzerinde bir direk dikip, diregin verdigi golgeden
sa‘ati istidlal ederlerdi. Hatta bunlarda koleler ekser vakti sa‘atden haber almak
i¢in, efendileri tarafindan gonderilerek diregin bulundugu mahale gidip gelmekle

gecirirlerdi.

Daha sonralari ‘ilm-i hey’et terakkisiyle, irtifd® usuldi ¢ikti. Yunanda ilk
defa, miladiden 454 sene makdum (Anaksimandros) marifetiyle bir irtifd‘ aleti
tarsis olunmusg, ve Roma'da (Palin) nam miiverrihin kavline gore, birinci irtifa‘nin

tesisi Iskender’in vefatindan on sekiz sene sonra vaki olmustur. [16]

Diger bir rivayet gore, irtifa muahharan Sicilyadan Roma’ya nakl olunmus;
hatta megahirden (Pulat)'in “Bu sa‘ati getirenin ilahlar belasini versinler! Bundan
evvel ta‘am etmek icin, istihdmdan bagka kimseye sormazdim, simdi ise Giines

benim ta‘amime miidahale ediyor” kavl-i meshuru mucib olmusdu.

Giineg'in golgesi esasina mebni olan bu aletler gece ve bulutlu hava igin
yaramadiklarindan, ihtiya¢ diger iki nev* alet daha ¢ikarmuglards, ki bunlarin bir
kum, digeri su vasitasiyla olunurdu. Séyle ki elinde dar bir deligi olan bir kabs,
iyice kum ve yahut su ile doldurup bir yere tilik, ve altina diger bir kap vaz* ile,
kum yahut suyu tedrici akittirir, ve tstiindeki kabin tizerinde bulunan isaretlerden
maddeden ne kadar akittigini, ve binaenaleyh ne miktar vakit gectigini anlarlardi.

Bu usul dahi Yunanda miladiden 145 sene evvel malim idi. Miladin
dokuzuncu asrina gelinceye [17] kadar zaman: tayin etmege mahsus olan aletler
higbir terakki etmeyip, hususuyla Avrupa imem-i Hristiyaniyesi kurtin-u vustida

gunii sa‘atlere taksim etmeyi, ve sa‘at ne demek oldugunu asla bilmiyorlard.

Sa‘ati ‘akreple isaret etmeyi en evvel kest eden Araplardir. Carhi su ile
déner, ve bakirdan ma‘mul bir havuzun i¢ine yine bakirdan mé‘mul gilleler

diigmekle ¢alarak, uzaktan isitilir bir nev sa‘at Islamiyeden sonra icad olunmustur.
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Bu nevden Harun El Resid tarafindan Sarlkene gonderilen sa‘at biitin Avrupa
halkinin hayret ve teveccithiine mucib olmustur.

O vakitten sonra sa‘at pek teenni ile fakat daimi surette terakkide
bulunmustur. Avrupada Harun El Resid’in sa‘ati numune tutularak, fakat ¢arhi
cevirmek i¢in, su yerine siklet kullanarak, baz: gtilleler asilarak, miladin on tgiincii
asrinda bir ¢alar sa‘at bulunmugtur. Ancak bu sa‘atler pek noksan idi. Fransada en
evvel yapilan calar sa‘at (Kain) kopriistinde bulunmug [18] olan sa‘attir, ki miladin

1304 senesinde bulunmugtur.

Bu nev ¢alar sa‘at ancak on altinci asirda Avrupada negr ve ta‘ammim

olunmaya baslayip, mukaddema nadir ve antika mesabesinde idi.

Muahharan gille yerine zemberek istimali kest olundu. Su ve sikletle ¢arhi
cevirmek usuliintin kesfi mechul oldugu gibi, onlara bedelen zenberegi icad eden

zatin ismi dahi mélam degildir.

Zemberegin icadindan sonra, calar sa‘atten bagka, kum sa‘ati meydana
ciktiysa da, zemberek vazifesini geregi gibi ifa edecek derecede olamadigindan, bu

sa‘atler hemen sis i¢in kullaniliyordu.

Nihayet on yedinci asirda kasif-i meshur (Galileo)'nun [Galileo Galileil?
kesfiyyat-1 fenniyyesi, ve (Hugens) [Christiaan Huygens] nam Flemenklisinin bu
kesfiyyat: sa‘ate tatbik etmek hususunda ki sa‘y-u hemni sayesine, sa‘at derece-i
kemale isal olundu. Bugiinki giinde bir kurulmagla [19] sa‘atlerce isler; ve sa‘at,
dakika, saniyeden bagka, giinleri ve aylar1 dahi gostererek, asla sehv etmez sa‘atler

vardur.

Buhar Kuvveti
Buharin Kuvveti, Vapur, Demiryolu ve saire

Arsimed’in “Bir nokta-i istinad veriniz, arz1 kaldirayim” s6zii cerr-i esgal-i
fenniyenin bir mukaddemesi ad olundugu gibi, Aristo'nun da “Tezgah aleti
kendi kendine hareket etmeyince esaretin lagvi mimkiin degildir” kelami, her ne
kadar adimiil-imkan farz olunmus ise de, boyle bir kuvvetin tahrisini, icab etmis;
ve Dekart’in “Atesi, suyu tecriibe ve tahkik edelim” kelam: hikmet-i encam: su
ihtird‘atin rehberi olmustur.

Aristo ile (Senik) hareket-i arzin yerin iginde terakim eden sularin
tebahhurundan hasil olduguna zahib olmuglar idi. Bu fikir hareket-i arz hakkinda

2 Miuellif eserdeki kisi isimlerini parantez i¢inde belirtmigtir. Koseli parantez i¢inde gosterilen 6zgiin
isimler ¢evrimyaziya tarafimizca eklenmistir (h.n).
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sahih [20] degil ise de, kuvve-i buhariyenin kesfine biiyiik bir hidmet etmigtir.
Ashab-1 finunun bazis1 buhar kuvvetinin kesfini miladin 130 senesine mukaddem
berhayat bulunmus olan iskenderiye’li (Heron)’a atf ediyorlar. Bazis1 da 1615
sene-i miladisinde (Salamon de Kenusin) [Salamon de Caus] mucid, ve (Marki
de Vorsester) [Edward Somerset, 2. Worcester Markisi] ile 1ta1ya11 (Berenka)'y1
[Giovanni Branca] ona peyrev add ediyorlar. Ancak zan-1 galibe gore bunun

mucidi (Denis Papin) nam miitefennindir.

Mumaileyh 1650 seni-i miladisinde (Belva)da dogup, muahharan Paris’te
fenn-i tabil tahsil etmis ise de, istitad-1 tabiiyyesinin icbariyla fenn-i mehanigi ile
istigal edip, siklet-i havanin kesfi i¢in icra ettigi ‘ameliyyat ve tecarib sirasinda icad
ettigi alet ve edevatin malimatiyla buharin kuvvet-i azimesine 4gih oldu. 1705
senesinde (Nevkomen) [Thomas Newcomen] nam 1ngiliz buharin kuvvetini daha
bir ali surette gosterir bir makine icad edip, (Papin)’in kesfiyyatini bir kat daha irga
etti. (Nevkomen) sair bazi erbab-1 flinun malimatiyla buna dair pek ¢ok tecriibeler
icra eyledi.

[21] Muahharan (Vat) [ James Watt] nam zat makinenin aletini daha bir
derece 1slah ettigi gibi, sair bazi fenn-i mehanigi ashab: tarafindan dahi bir ¢ok
‘ameliyyat ve kegfiyyat olunduktan sonra, nihayet 1807 senesinde (Fulton) [Robert
Fulton] (Nevyork)'ta vapuru icad eyledi.

Rivayet-i mevstkaya gore, 1775’te (Pere) [ Jacques Constantin Perier] nam
Fransiz Paris’te tecriibe i¢in bir kiigiik vapur yapmus; ve 81'de Marki Zufruy’un
[Marquis de Jouffray d’Abbans] yaptigi vapur bir middet (Senven)[Seine]
nehrinde iglemigtir. Muahharan (Sitanhub) ve (Siminton) [William Symington]
nam ingilizler icra-i tecarib edip, bade Fulton tamamiyla vapurun icadina muvaftik

oldu.

Hasili bu zevat ile — ihtisare ri‘4yyeten zikir olunmayan - diger bazi erbab-1
fiinun tecarib ve mimaresat Uzerine, nev‘-i besere hidmet ve menfaati nimayan
olan bu kesf-i azime meydana gelmistir. Vapurun ihtird‘1 iki seye miitevakkif olup,
biri hikmet-i tabiiyyeye aid olan kuvve-i buhariyenin derece ve mahiyetinin kesfi

ve digeri fenn-i mihanike aid olan makinenin layikiyla ingasidir. [22]

(Robert Fulton) (Pensilvanya)da miladin 1767 senesinde tevellid eyledi.
Kader kendisini Londra’ya sevk edip, orada iptidai bir vatandagin yaninda istidad-1
tabiiyyesi hasebiyle ressamhga meyil ederek, bu san‘ata siiluk eylediyse de, muahharan

‘ulim-1 riyaziye ile istigal ederek asrinin mesahir mithendislerinden oldu.

Bade Paris’e gelerek, ihtira‘atiyla istigal edip, ezcimle mermerleri yarmaga

mahsus bir makine ve denizin altindan gemileri havaya atmak i¢in bir nev* torpil
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ve ip yapmak i¢in bir makine ve nihayet ismini ilelebed ihya eden vapuru icad
eyledi. Ancak Paris’te tecarib icrasina yarayacak esbaba malik olamadigindan, ve
hiikiimet bu babda kendisine ettigi mevaidi icra ettiginden, Amerika’ya gidip, 1807
senesinin 10 Agustos’unda (Klermont) ismiyle buytik vapuru inga eyledi.

Bu biiytik muvaffakiyet ile beraber, Fulton fakru zarurutle yaslanarak,
1815 senesinde elli yaginda vefat edip, [23] ailesine sohretinden ma‘ada higbir sey
birakmadi. Ancak muahharan hiikiimet tarafindan miikafat olarak familyasina bir

meblag tahsis olundu.

Fulton’un vatan: olan Memilik-i Miictemia'da derakab miiteaddid vapurlar
inga olundugu gibi, Fulton'un kaderini anlamamis olan Avrupa dahi vapurlar
ingasina ihtimam etmistir. Makinece muahharan dahi bir takim tebdilat ve ikmalat

icra olunmugtur.

Kurre vapurunun icadi o vakitten beri fenn-i mihaniki erbabinin izahatini
isgal ederek, bir ¢ok zevat fenn-i mezkar ka‘idesince munasib bir makinenin

ihtird‘na sa‘y etmigler ise de, tekmiline muvaftik olamayip, icad olunan makineler

pek nakas idi.

Nihayet, 1814 senesinde (Belasit) [John Blenkinsop] nam ingiliz bir
mithendisin, ve muahharan (Jorj Istefenson)’in [George Stephenson] maharet ve
sa‘yiyle bazi kilfetlerin 6nii alinarak, 1869 senesinde (Mangestir)da mihendisler

ile mihaniki [24] ‘ulemasindan yapilan bir enclimen-i mahsus makinenin ikmaline

muvaffik oldu.
1830da (Liverpol) ile (Mangestir) binende ki yol inga olundu. Garaibden

olarak, birinci tecriibede hareketinde bulunan vagona binmek isteyen Ticaret

Nazirt (Huskison) [William Huskisson] diserek, tekerleklerin altinda kalmistur.

ingiltere’nin (Nevkestil) sehri demir yolu makinelerinin fabrikagahi oldu.
Makineler (Jorj) ile oglu Robert’in ellerinden ¢ikiyordu.

(Jorj Istefenson) 1781de dogup, 1848'de vefat etti. Oglu (Robert) pederinin
ihtira‘i bir kat daha ikmal ederek, Amerika ve Ingiltere ve Belcikada yapilan
simendiferlerin ctimlesi kendisinin nezaret ve riyaseti altinda insa olundu.
Marifetiyle yapilan yollarin 8.000 kilometro oldugu hesap olunmustur. Mihendis
mumaileyh parlamentoda dahi 4z olup, pederinin ve kendisinin ismini teghir
eylemigtir. Vefat: 1890 senesindedir.

1839 senesinde (Mark Sekin) [Marc Seguin] nam meshur miihendis
[25] diger tarzda bir kazan ile mikemmel bir zivananin icadiyla vagonun siirat-i
hareketini tezyid eylemistir. Muahharan dahi makinece bazi tagayytrat ve
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ikmalat icra olunmustur. Evvelen kesfinde avam demiryolunu pek tehlikeli goriip,
aleyhinde bulunuyordu. 1843'de Ingiltere Kraligesi cesaret edip, vagona girmekle,
halkin korkusu azala, ve demiryolunun itibar1 tezyid olunmusgtur. Fransada Mésy6
Neber dahi bu ihtird‘tin bir mehlekeden ibaret bulundugunu mecliste dermayan

ederek, ingasin1 miinasip gérmemis idi.

1ngi1tere’de 18.597 kilometro, Fransada 1864 senesine kadar 13.050
kilometro, ve Memalik-i Miictemiada 1861 senesine kadar 50.305 kilometroluk
demiryolu inga olunarak 1865 tarihinde biitin Avrupanin demiryollari 63.632
kilometrodan ibaret idi.

Fransa 1850 tarihinde 683 miitenevvi‘ buhar fabrikasi vardir. 1863 tarihinde
fabrikalarin adedi 22.516 iblag olunmustur. Fransa su [26] cihetince Ingiltereden
geri oldugu halde, mezkir fabrikalarda buhar kuvvetiyle icra olunan ‘ameliyyit

185.467 beygir ve 1.297.669 adam kuvvetiyle viicuda gelebilecek miktarda idi.

Vapur’un makinesini tahrik eden buhar kuvvetidir. Malamdur ki mevadd-1
mayi hararet vasitasiyla buhar olur, ve buhar oldukda, hacmi tevsi edip, agilacak
mahalli muhtelife muhta¢ olmagla, menfezi daralinca, oradan pek biyik bir
kuvvetle ¢ikarak, bu kuvvet her sikleti defi kafi olmagla, makineleri tahrik eder.
O kuvvetin fehmi vardir ki hikmet-i tabiiyyenin geregi bilinmesine miitevaffik,
makinelerin ingasi fenn-i mihanikinin bilinmesine menut idi. (Fulton) bu iki fende

yed-i tala sihibi olmagla, maksadinin husuliine nail oldu.

Bu kesfiyyat insanin sanini 4li ederek, butiin kiirre-i arzin tizerinde berre ve
bahre sahip olmasini icab etti. Insanin kuvve-i pazusuna, hakaret ve mesakkatine,
hayvanatin eziyetine ihtiya¢ birakilmigts; artik riizgira [27] mift etmekten, yeri
hayvanatin adimiyla 6l¢mek ihtiyacindan miistagni eyledi. Biitin nev‘-i beseri bir

familya, ve kiirre-i arz1 bir hane suretine koydu.

Buhar bugiin yalniz destgah edevatini degil, belki bitin cemadati
ruhlandirarak, tahrik ediyor; mensucat, mamalit, mezrdat, seyahat, ticaret,
san‘at, haraset, hepsi buhar ile husul-pezir oluyor. Beser maddeten ve manaen bu
ihtird‘dan mistefid oluyor. Buharin kesfi eski alemi bagka bir dlem-i cedide ¢evirdi.
Bugtin insan denizin maliki olarak balik gibi her tarafina girmege muktedir. Kiireyi
kus gibi zaman-1 kalilin i¢inde devir etmege muhtardir. Senelerle, ezay: ve efkare

ile elden ¢ikan malimati buhar bir anda bila zahmet istihsal ediyor.

Pusula-Fener

Ezmine-i kadimede gemi icad olunmus idiyse de, pusula mefkud
odugundan, sahilden agilmaga pek cesaret [28] olunamiyordu. Esah rivayete gore,
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pusula Memalik-i Cinde on birinci asirda icad olunarak, muahharan Hindlilere, ve
onlardan Araplara ge¢mistir.

On ikinci asirda Ehl-i Salip bunu Araplardan alarak, Avrupa’ya nakil ettiler.
O vakit pusula su ile memlu bir kap i¢inde mevzu bir igneden ibaret idi. Bu giin
pusula deniz tizerinde oldugu gibi, zir-i zeminde olunan hafriyatta dahi miistimel

olup, rehniima oluyor.

Iki hamiz-i hadididen miirekkep ve bazi madenleri cazip olan demir —
mesela benzer- bir riviyete gore, bir ¢oban tarafindan tesadiifen kesf olunmustur.
Soyle ki: ¢obanin elinde tuttugu degnegin alt tarafi demirli oldugundan, dayanarak
giderken, maden-i mezbur celb etmekle, coban bu kuvvete maltim oldu. Hakikaten,
bu maden ezmine-i kadimede malim olup, ancak bundan bir giine istifade

olunmugtu.

Pusula ignesinin, kiirre-i arzda ki kuvve-i muknatisiye- [29] —nin cezbi
cihetiyle, bir ucu gimale ve digeri cenuba dogru mail oldu. (Kolombo) 1492
tarihinde Amerika kitasinin kesfiyle pusula ibresinin daima kutb-u gimaliye
miuteveccih bulundugunu tamamiyla anladi. Pusulanin ihtird® insanin terakkisi

esbabinin birincisidir.

Deniz seferinin teshilitindan beri olan fener dahi ezmine-i kadimede
mefkud olup, muahharan da bazi mevaki-i mithimmede yakilan bir atesten ibaret
idi. Miladiden tg asir evvel (Susteretin) [Knidoslu Sostratus] iskenderiye’de fener
makaminda insa eyledigi atesgede garib-i seba‘-i meghidreden biri idi.

Kurtin-u miiteahhirede, kegfiyyat-1 miiteaddide sirasinda, fener dahi ikmal

olunmustur.

Cam, Ayna, Diirbiin

Camin kesfi ve ‘iméli pek eski oldugundan, bedayi leyili mechuliyenin
icinde gaib olmugtur. Misir'da kest olunan mumyalarin yaldizli camlar ile murassa
[30] oldugu goriilmistiir. Roma'da cam ‘imélati pek ¢ok ‘amele isgal ediyordu. Bu
san‘at Roma hikiimetiyle beraber Avrupada mahv olmus oldugundan, muahharan
Araplardan Avrupa’ya nakil olunmustur.

Ayna miladin on tUgiincl asrinda ihtird‘ olunup, miitekaddimin miicella

bakur: ayna ittihaz ederlerdi.

Hurdebin 1572 tarihinde (Dereyil) [Cornelius Van Drebbel] tarafindan
icad olunarak, 1590'da (Jansen) [Zacharias Janssen] ile (Fontana)'nin [Francesco

Fontana] ihtimamiyla hayli terakki etmis oldugu gibi, muahharan dahi (Galile) ve
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tabib (Huk)un [Robert Hooke] sa‘yiyla ikmal olunarak, 1757 tarihinde (Dallond)
[John Dollond] nam zat tarafindan bir derece daha irka ve itmam olunmustur.

Diirbiin biraz sonra alel tesadif kesf olundu. $oyle ki: (Jan Liper Sehim)
[Hans Lippershey] Midleborg [Middleburg] sehrinde cam karhinesinde meggul
iken, ufak c¢ocuklar1 camlar ile oynuyorlardi; nihayet biri istigrap ile bir ses
cikarmagla, pederinin dikkatini celb eyledi. Cocugun elinde iki mitegayir el sekil
‘adese var idi ki [31] ¢ocuk ikisini birlestirerek uzag: bakdikta, uzaktaki mevaddi
pek yakin gérmus idi, babasi, oglunun tecribesini tekrar ettikde, diirbiiniin
kesfine muvaffik olunmagla, ‘adeseleri zevineye gecirerek ikmal-i maslahat

eyledi.

Seyarat-1 Semsin edvarini tayin ve tahkik eden (Kebler) [Johannes Kepler]
ile (Nefton) [Isaac Newton] ve seyyareler ve peykler kasifi olan (Hersil) [William

Herschel] diirbiinleri tamir ve teleskope tahvil eylediler.

Bade Avrupanin bir¢ok sehrinde rasathineleri bina olunarak, rasatlar
tedrici tedrici pek ziyade terakki etti. Miitekaddimin usturldplar: adeta bir giiliing

mesabesinde idi.

Pencereler i¢in kullanilan camlar ezmine-i kadimede ashdbinin hatirina

bile gelmeyip, ahiren ihdas olunmustur.

Esliha

Nev‘-i beserin en evvel eslihaya muhta¢ oldugunu [32] mukaddemede
soyledi idik. En evvel agagtan, sonra tagtan silah yapmus idi. O vakitten beri
hacerden ma‘mul alet-i harb ile mesliha idi, ki bu silahlarin mistehcirinde pek ¢ok
emsali bulunmakta.

Madenlerin zuhtiruyla beraber insan bigak, hancer, kilic ve sair esliha

yapmaga mubiseret etmisgtir.

Ezmine-i kadimede, Cin ve Hindin ihtird‘tindan olarak, bir memzuce-i
nareye biitiin sarkda miistimel idi. Memzuce-i mezbure neft ve Hind yaglariyla sair
bir takim eczadan miirekkep olup, bir takim élet ile diigman askerine ve gemilere
bakirdan ma‘mul bir zivana ile atiliyordu. Ancak muharebat-1 beriyyece telefat, pek
nadir olup, istimali miicerred tahvif ve tehdit i¢in oluyor idi. Gemilere ise haylice
ziyan ve hasar1 dokunuyordu. Bu memzuceye Romalilar “Greguvar atesi” derlerdi.

Buna dair pek ¢ok seyler séylenmis ise de, ekserisi masal kabilindendir.

Araplar, futuhatlar: esnasinda, bu memzuce dest res olmagla, ondan bil-
istinbat barutu ihdas ettiler.[33]
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Toplarin icad, zan-1 galibe gore, miladin 1325 tarihinde Italya'da vaki olup,
bade bitin Avrupaya ve sair cihete intigar etmistir. Toplar, iptadai zuhtrlarinda,
yalmiz kalelerde istimal olunup, muahharan harp meydanlarinda dahi nakl
olunur cinsleri icad olundu. Topdan sonra tifenk ve tabanca ihtird‘i, ve nihayet
zamanimizda esliha-i miidhagenin enva‘i icad olundu. Mevcudlarinin isimleri ise
ekseriyat tizere muhteri‘atinin envi‘ine ‘ilm olduklarindan, umumun malimu

olmugtur.

Kagid
Kagidin dahi ibtidéi icadi mecghulatdandir. Misiriler men el kadim - Nil'in

kenarinda kesret tizere zuhtr eden ve (Papir) denilen - bir nebatatin lifiyatindan
bir nev kagit ‘imdl ederlerdi. Hindliler eskiden beri memleketlerine [34] mahsus
ve tahrire kabil yaprag: kagid makaminda istimal eylediler. Muahharan Cinliler ile
Japonyalilar ipekten ve piring samanindan kagit ‘imél etmeye bagladilar. Misirhilar,
‘imal ettikleri kagida esatir ve akaid-i diniyeyi tahrir ettiklerinden, buna mukaddes
nazariyla bakarlardi. Binden ald-zalik, hazira ¢ikmasi numune idi. Romalilar
mubharrirat-1 mezkireden bir kacint Misirlilardan sirkat, ve yazilarini silerek, kendi

yazilarini yazmak tzere, istimal etmigler idi.

Araplar kagidin mucidleri degil ise de, merbutlari ancak kendileridir.
Araplar ipekten bagka pamuk ve kenevden dahi kagit yapiyorlardi. Miladin tigincii
asrinda Araplarin Endiliste kagit icin mahsus miteaddid el fabrikalar: var idi.
Bitin Avrupa kagidin ‘imalini Araplardan talim eylemistir. Pacavradan kagit

‘imali ise on ikinci asirda Avrupada icat olunmustur.

Fransada birinci kagit fabrikasi 1314, ve ingiltere’de 1388 tarihinde
miladide kiigad olunmugtur. [35] Fakat 1798 senesine kadar fabrikalarda kagit el
ile ‘imal olunarak, tarih-i mezkirede (Luin Robert) [Nicolas Louis Robert] nam

zat mahsus makinesini icad etmistir.

Ezmine-i kadimede derbarlar dahi terbiye ederek, kagit makaminda
kullanirlardi. Bugiin kiitiphanelerde deri tizerine yazilmis eski kitaplar bulunur.
Araplar dahi bu nev* kagidi istimal etmiglerdir; hatta Kur'an-1 Kerim'in Hazret-i
‘Osman ve Hazret-1 Al eliyle deri tizerine yazilmig nishalari mevcuttur.

Mizan el-Hava, Mizan el-Harare ve Balon

Mizan el havanin anlagilmasi i¢in, havanin oldugunu beyan etmek icab eyler.

Sakini oldugumuz kiirre-i ‘arz hava denilen bir gaz ile muhattir, ki bu gaz

hayvanat-1 berriyeden ekserisinin méiyye-i hayatidir.
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Havay: her ne kadar gozle goremez isekte, [36] sesini ve hareketini
isitiyoruz, vukuatini miisahede ediyoruz.

Hava ruy-i arzdan altmis bin metro yukariya kadar bulunup, baglica iki
cism-i basitten miirekkeptir. Bunlarin biri (Azot) denilen gazdir, ki havada ytizde
yetmis dokuz nisbetinde, ve digeri (muvelliidilhumaza) denilen gazdur, ki yiizde
yirmi nisbetinde bulunur. Bu iki cisimden mé‘add havada ytizde bir nisbetinde

(hamz-i fahmi) ve bir cez-i kalil dahi su buhar1 bulunur.

Azot kokusuz, renksiz ve tatsiz bir gazdir, ki yalniz olarak tabiyatta
bulunmay1p, miivelliidiilhumiza ile beraber havay: terkip ettigi gibi, sair mevad ile
miurekkep oldugu halde dahi bulunur. Fenn-i kimya vasitasiyla terkibat-1 saireden
ayrildigr halde, hark ve teneffiise salih degildir. Sirf azota havi bir fanusun igine

yanmug bir mum idhal olunsa, atide soner ve bir hayvan konsa, derhal telef olur. [37]

Miivelliidilhtimza dahi renk ve koku ve tatdan aridir. Azottan ve mevad-1
miirekkebi saireden halis kaldig: vakit, harke o kadar misaittir, ki bir demir telin
ucuna bir par¢a kav yapistirilirsa, demir tutugup, der hal bir ¢atirts ve pek parlak bir
sua ¢ikararak, yanar. Ve pek ziyade bir suhulet ve ferruhlukla teneftis olunur ise de,
bu gazlarin siddetinden dolay: kanlarimizda ziyade cevelan etmege baglayip, sitma

zuhtiruyla, hayvan heman telef olur.

Miivelliidihiimza dahi miinferiden bulunmaz ise de, havada bulundugu
gibi, suyun dahi dokuz ciizinde sekiz ciizi mivelliidilhimzadir, ve sair ecsamda,
dahi kesretle bulunur. Bu gazlar havanin terkinde gaz halinde bulunur ise de, sair

mevad ile miirekkeb olduklar1 vakit, miyi ve sulb halinde dahi bulunurlar.
Hava haratten kesb-i tevsi edip, hafif, ve biirudetten bir aks-i sakil olunur.

Galile’nin sakirdanindan (Torigelli) [Evangelista Torricelli] havanin [38]
tazyiki zamaninda bir takim tecerib etmis idi. Mumaileyh havamin sikletini
anlamak i¢in sivri bir sigenin icine civa atarak, ve bir tast dahi kezalik civa ile
doldurarak, sigenin agzini usul ile tasta ki civanin igine batirdy; ibtida sisede ki civa
itmege baglayip, nihayet bir dereceye kadar kalarak, orada kaldi. Torigelli bu vasita
ile havanin sikletini anlamaga muvaffik olarak, mizan el havayi icad eyledi. Clinki
civanin yukari ¢tkmas: tastaki civanin tizerinde bulunan havanin siklet ve tazyiki

derecesine goredir.

Mizan el harareti on yedinci asr-1 miladide (Paskal) [Blaise Pascal] icad
ederek, muahharan bir ¢ok zevat ikmaline sarf-1 himmet etmislerdir. Harareti
gosteren alkol ve yahut civadir, ¢linkii mevad-1 mezkare, hararetin derecesine gére,

kesb-i tevsi etmegle, dereceyi gosterir.
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1679 sene-i miladisinde bir takim zevat tarafindan havaya kalkmanin

imkani dermayan olmus idi. [39]

1783 tarihinde 1sinmig hava ile tecriibeler olundu, ¢linki isinan hava
diger havadan, daha miitevessi olmagla, daha hafif bulundugundan, biltabi yukar:
cikmaga maildir. Fakat bina o tarihte Paris'te (Sarl) [Jacques Alexandre César
Charles] nam hikmet mu‘allimi havadan daha hafif bulunan miivelliidiilma ile
balonu icad eyleyip, Paris’te tecriibesini icra eyledi. Muahharan bu bidate dair
pek ¢ok ehl-i marifet ittiab-1 zihn ederek, ikmalini arzu, tecriibe tekesstr edip,
Fransadan Ingiltere’ye ve oradan Fransa’ya balon ile ucup gitmislerdir. Hikmet-i
tabiiyye mu‘allimin meshuresinden (Glivsak) [Louis Joseph Gay-Lussac] deniz
hizasindan 7.000 metro yukariya kadar kalkmis idi. Balon bir ¢ok muhteri‘lerini

hin-i tecriibede telef eylemistir.

Bu icad heniiz ikmal olunmamis olmagla, tehlikesi pek ¢okdur; fakat
tehlikelerinin azalmasiyla, balonun tamme-i icad: keyfiyeti insaniyete pek biyik
bir hidmettir. [40]

Tenvir

Evvelinde — bazi yerlerde hala biitiin mistimel olan — ¢iragdan baska
vasita-i tevir yogdu. Kandil ve mumun zaman-1 icadi mechul ise de, pek eski
oldugu bellidir.

1789 tarihinde (Filip Lebon) [Philippe LeBon] gaz: kesf eyledi. Ancak gazin
verdigi ziya pek az kokusu ise pek fena oldugundan, sayan-1 kabil goriitnmed. 1798'de
(Mordus) [William Murdoch] nam 1ngiliz miuhendisin, ve 1804de tarihinde
(Vinson) [Frederick Albert Winsor] nam Almanyalinin sa‘yiyle, 1283'de Londrada
Ugiincii Jorj nam Ingiltere Kralinin zir-i himayesinde olarak, kumpanyalar teskil
olunup, gaz hayli terakki etti. O tarihten sonra biitin Avrupa ve Amerikada esvak
ve tarik ve emakin ve mesakin gaz ile tenvir olunmaga bagladi. Mezkur gaz vapur

komiirinden mustahsil olup, mivelldilma-i fehmiyeden ibarettir. [41]

Elektrik

Eski zamandan beri kehribanin ve sair maadinin bir kuvve-i cazibesi oldugu
malam idi. Elektrik ile miknatis kuvvelerinin tecriibesi tahribatina miibageret eden
birinci zat (Kobyum Cilbert) [William Gilbert] nam 1ngilizdir, ki 1603 tarihinde
vefat etmigtir.

Delkden hasil olan kuvve-i cazibe-i elektrikiyenin tecribesi i¢in (Ustav

Giris) [Otto von Guericke] nam zat bir makine ihdas eyledi, ki ondan sonra
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yapilan elektrik makinelerinin esasidir. Havanin tahliyesi i¢in mahsus olan makine
dahi mumaileyhin ihtird‘-kerdesidir. Muahharan (Gray) [Stephen Gray] ve
(Heler) [Granville Wheler] nam iki 1ngiliz kuvve-i kehribariyenin nakil oldugunu
kest ederek, bazi ecsamin nakl-i elektrik ve bazisinin gayr-i nakil bulundugunu
anladilar ve 1639 senesinde bir ¢ok tecriibelerle kesiflerini teyit ettiler. [42]

1733 ve 1745 senelerinde (Dufai) [Charles Francois de Cisternay du
Fay] naminda bir Fransiz dahi buna dair hayli hidmet gorerek, 1746 tarihinde
(Muzbelzus) [Pieter Van Musschenbroek], elektrize olan bir cisim nakl-i elektrik
olmayan ecsamin ortasinda bulundugu halde, kuvve-i elektrikiyenin istihsaliyle
muhafazasinin mimkin oldugunu kesf etti. Derakab Fransada (Apenolt) [Jean-
Antoine Nollet], ve 1ngiltere’de (Vakson) [William Watson] ve sair tabiyyun
kuvve-i elektrikiyenin mahiyetine dair tecribeler icra ederek, elektrik biitin
Avrupada, ve yavas yavag Amerikada dahi salonlarin ve sair mevakanin eglencesi
olmaga bagladi. Ahiril emr (Franklin) [Benjamin Franklin] elektrik ve saike
bunlarin tesiratinin kiinhiini kesf ederek, 1851 tarihinde paratoneri ihtird® eyledi.
Ancak Amerikali bulunan bu miitefenninin kesfi Ingiltere'de sayan-1 kabil olmadi.
(Bufon) [Georges-Louis Leclerc, Comte de Buffon] Fransada bade el tecriibe
Franklin’in kesfini tasdik ve teyit etti. O vakte kadar elektrigin delkden hasil
olduguna zahib idiler. [43] (Galvani) [Luigi Galvani] seyyale-i elektrigin tecarib-i
miiteaddide ile seyyalenini kesf ett.

Telgraf

Kuvve-i seyyale-i elektrikiyenin kesfi telgrafin ihtird‘ma yol agmus idi.
1774 senesinde (Cenova)da (Lisaj) [Luigi Galvani] hekim nam her taraf i¢in
mahsus bir tel kullanmak tzere, telgrafi icad eylediyse de, telgraf-1 mezkar gayr-i
miikemmel idi. 1811 tarihinde (Miinih)'de bir fenn-i hikmet mu‘alliminin tek bir
tel ile telgrafin icadina ¢alistiysa da, pek ¢ok miigkilat ve mevani zuhdru etmekle,
muvaffak olamadi. 1820 tarihinde (Orstad Amperet) [André-Marie Ampére]
nam zat; miknatis ignesi tizerine seyyalle-i elektrikyenin tesiratini tecriibe ederek,
yolu tevsi etmekle, kuvve-i elektrikiyenin tele tesir etmesiyle, ve telin 6biir ucunda
bulunan igneyi tahrikiyle, isaratin husul-pezir olduguna kesb-i yakin [44] etti.
Amper’in dermayan ettigi fikri 1832 tarihinde Petersburg'da hikmet-i tabiyye
mu‘allimlerinden ($iling) [Pavel Lvovitch Schilling] nam zat ta‘ammuk ederek,

li-ecli el tecriibe bir kisa hat inga eyledi.

(Arago) [Frangois Arago] (Orstad)'in [Hans Christian Orsted] kesfi ikmal
ederek, telgrafin makinesini 1slah etmekle, 1832 senesinde (Miunih)te (Sitinhil)
[Carl August von Steinheil] ve Londrada (Vahatson), birinci defa olarak, igneli
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telgraflar inga ettiler. Muahharan gerek makinesi ve gerek sair cihetleri tebldil ve
ikmal olunarak, nihayet isaret yerine hurtfat gosterir telgraflar dahi inga kilinmigtar.
Kuvve-i elektrikiye pek ¢ok seylerde istimal olunur. Elektrik sa‘ati ve fanuslari dahi
icad olunmustur.

Tiba‘at

Zihn-ibeserin ettigi fiitithatin en bliyigi tiba‘attir. Medeniyet-i kadimenin
nice anlar1 zamanin yed-i tasalluta diigiip mahv olmustur. T1iba‘at-1 hakikatin semi*

mesabesinde olup, san‘at: styanet eder. [45]

Eski zamanlarda buytik dirli misgkilat ve sebavet ile viicuda gelen bir kitabe
dirli muhataratinin i¢inde bulunuyordu; binlerle senelerin gii¢ hal ile viicuda
getirebildigi malimat: havi kiitiib bir dakikanin i¢inde mistevliler tarafindan ihrak

olunarak, mazinin malimat-1 miiktesebi ve miiterakimesi istikbale kalmaz idi.

Diyorlar ki: Cinliler miladdan tg yiiz sene evvel bakir ve simsir Gzerine
cicekler yapip, tab® ederler idi. Misirhilar, Fenikeliler, Babilliler ve Yunanllarin
marifet-i nakari meshurdur. Alelhusus eski Yunanlilarin bu san‘atta simdiye
kadar emsali goriilmemistir. Romalilarda kadinlarin parmaklarinda hanedanlarina
mahsus birer mihiirler var id; hatta ruhanileri tarafindan ziynetler men olundugu
vakit boyle, bu mithre mesag verilmisti. Binaenaleyh, mihiir kazmak bir san‘at-1
mahsusa olup, hakkaklar hayli tecarib ederlerdi. Kurn-u vustinin mekteb-i
miunferidi bulunan mekatib-i sibya- [46] -niyede ¢ocuklara anlatmak tzere

tahdiden yapilmig hurafat kullanilirdi.

Hasili nakis ve cigekleri ve hurtifat: tahta ve maden ve tas tizerine hak etmek
ezmine-i kadime ve kurtin-u vustida mutad olup, bunlarin tab‘ ve temhiri tiba‘atin

icadina pesrev olmustur.

Tiba‘atin meveudu (Gutenberg)dir [ Johannes Gutenberg], ki bir rivayete
gore, (Mayens)'de, diger bir rivayete gore (Istarsburg)da 1398 yahud 1400 veyahut
1409 sene-i miladisinde tevellid etmistir.

Sen Sebastian cevahir ve sair zi kiymet taglar tirag etmegle ve aynalar
‘iméline meggul olup, san‘atinda kesb-i maharet etmistir. 1400 senesinde kesf etmis
oldugu bir madde-i mihimmenin intigar: i¢in, (Derbir Hin) ve (Rif) ve biraderi
(Heyleman) ile bir sirket tegkil etti. Kesf etmis oldugu sir hurdfat-1 tab idi. Ancak
surekast sirina agah olduklarinda, bundan dolay: papaslar [47] tarafindan sihr ile
itham olunarak, miicazita digar olmak havfiyle, niikdl ettiklerinden, (Gutenberg)
(Mayens)e gelerek, (Fanuset) [ Johann Fust] nam bir zengin ile, ve onun damadi
(Sifer) [Peter Schoffer] ile 1543 senesinde akd-i sirket etti. U sene sonra, siirekast
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sirketten infilak ederek, (Gutenberg)'den ihtira‘ni ahz u sirkat edip, kendileri icad
etmis olmak iddiasina kalkmigdirlar. Nihayet, ($ifer)’in oglu (Piyer) tiba‘tin, 1450
tarihinde (Gutenberg) marifetiyle icad olunarak, (Fanuset) ve (Sifer)’in mebalig ve

‘ameliyyatiyla mevki-i intigare konuldugunu ikrar ve ilan etti.

Gutenberg medeniyet ve insaniyete bu kadar biyik bir hidmet etmis
iken, ihtird‘nin adem-i revacindan, 1465 tarihinde fakr ve meskenet-i fevkaledeyi

miustagrak idi.

1468 senesinde vefat edip, nami baki kalmigtir. Kendisinin vefatindan sonra
edevat-1 tiba‘atiyesi [48] (Konrad Hevmeri) nam tabibin eline diiserek, sa‘yiyle
tiba‘at kesb-i sohret etti.

Tiba‘at ibdital garabet bir ihtird‘ nazariyla bakilarak, ‘umumun meyli ve
tevecctihtini kazandiindan, tekesstir edip, Istarsburg, Roma ve Venedik'te beraber
matba‘a kiisad olundu. Fransada basilan birinci kitabin tarihi miladin 1490, ve
1ngiltere’de birinci basilanin 1474 senesindedir. Bu ihtird‘a-i miifid, mazhar oldugu
hiss-i kabul ve itibar sayesinde, stirat-1 nami ile ta‘ammiim olduguna bagladiysa da,
cok vakit gegmeden, muahezat ve muavene dugar olmaga bagladi. 1486 senesinde
(Mayens) sehrinin (Birton) nam reis-i ruhanisi tarafindan ruhsatsiz kitap basilmas:
men olundu. 1515 senesinde (Leyon) nam papa tarafindan, riiesa-i ruhaniyenin

izant olmaksizin, kitab basanlarin aforoz olunacag: ilan olundu.

Mumaileyh (Mayens) reis-i ruhaniyesinin negr etmis oldugu iradesinin
halazisina su mealden [49] ibarettir: “T1ba‘at, vakia kitabin nesrine bir vasita-i
azime ise de, Kitab-1 Mukaddesenin adi lisaninda terclime ve tab‘i gayr-i hiiz
oldugundan, emr ve irademiz bu merkezdedir, ki her kim bu emre mutavaat
etmeyerek, Kitab-1 Mukaddesenin terciime veyahut tab‘ina cesaret ederse, aforoz
olunacaktir, ve matbu kitab: musadere olunduktan sonra, hazinemize yiiz altun
fiyorin ceza-i nakdi verecektir.” Ne care tiba‘at, kilisenin tevecciihtinii gayp etmekle
beraber imemin nefretine giriftar oldu. Tevrat’y 1ngi1izceye terciime eden (Tendal)
[William Tyndale] 1536 senesi eylil'iin ikinci glini asildiktan sonra, cesedi ihrak
baligler olundu.

1546 senesi Agustosunun Uglincli gind (Liyon) sehrinin meghur
tiba‘atlarindan (Atyin Dula) [Etienne Dolet] papaslarin cehaletine muhalif
kitaplar basmis oldugundan, Paris’in akaid cemiyeti tarafindan verilen karar

tizerine hayyen atege ilka olunup yandr?

Bunun gibi vukuatinin had ve hasebi olmadigindan, [50] zikrinden sarf-1
nazarla, yalniz ‘uldmun hamisi ismini gasp eden krallardan Birinci Fransuva'nin

dahi tibA‘atin aleyhinde bulundugu, Sarken’in [Dokuzuncu Charles] ruhsatsiz
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kitap tab‘ edenlerin asilmasina dair 10 Eylil 1563 senesinde verdigi emr yad
etmegle iktifa ederiz.

Ancak mirur zamanla papaslarin niifuzu kesr olunmaga, heveskeran-1
terakki ve ehl-i hazira galibe gelerek, tibi‘atlar vehm-i vecheyle terakki etmege
bagladi. 1790 senesine kadar matba‘a destgahlar: el ile idare olunup, o tarihde
1ngiliz (Nikolson) [William Nicholson] makinesi ihdas etti. Muahharan makinece
hayli terakkiyat icra olunarak, bu giin pek ¢ok ikmal olunmustur.

1775 senesinde (Pragda) tevellid etmis olan (Seneflander) [Alois
Senefelder] nam zat litografyay: icad, ve mucidlerin tili ‘umdmisine mugayyer
olarak, bir (Bavyera)li kralin hassen tevecciihiine zuhtir olunmagla, ihtird‘na revag
kazandirarak, hayrini gordikten sonra, 1834 senesinde vefat etti. [51]

Fotografya

Bu garib ihtird‘tin birinci noktasi ziya-i semsin bazi ecza-i kimyaya ettigi

tesiratin fehmi ve idrakinden bagliyor.

Bu fikir birinci defa (Nips) [ Joseph Nicéphore Niépce] nam zatin zihnine
gelmigtir. Kendisi ‘ulim ve sandyi‘ ve merak sahibi olup, ‘ameliyyatla mesgul
olmaga, ibta litografya tagini madenden ma‘mul bir levhaya tebdil etmege calist.
Buna muvaffak oldugu gibi, aheste aheste fotografyanin mukaddemati zihnine tula’
etmege bagladi. Ancak ‘ameliyyatinda bir ¢ok sevabet ve mugkilattan gormekle,
meyus bir halde iken, (Dakar) [Louis Daguerre] isminde miitefennin ve meshur
bir zat 1826 senesinde, (Nips)e muzaheret etmek tzere, kendisiyle akd-i sirket
eyledi. (Dakar) (Nips)'in istimal ettigi eczanin bazisini tebdil ve tahvil etmegle, bir
cok tegvisatin ontind alabildiler. Kesfiyyat: tekammil etmete iken, [52] (Nips) vefat
ederek, refiki yalniz islemege karar verip, devam etti.

1839 senesinde (Fransuva Aragu) [Francois Arago] Akademide bu yeni
ihtird‘1 ilan edip, halkin tacibini celp etti. (Dakar) yavas yavag dort bes dakikanin
icinde Giines’in ziyasinda fotografya vasitasiyla miikemmel ve bila kusur resimler
viicuda getirmege muvaffak oldu. (Aragu) ve (Kilosak'in) tesebbiisat ve hamiyetiyle,
miikafat olarak, Fransada (Dakar)’a alt: bin frank ve (Nips)'in alilesine dért bin
frank verildi. Bu miikafat ihtird‘tin ikbalinde bur numune ise de, o vakit dahi heniiz
sayiste olduklar: riayet mazhar olmadiklar: miibalagin miktarindan anlagiyor.

(Dakar)in ikdamat ve mufakkatiyle beraber, fotografya yeni ikmal
olunamamis idi. 1841 tarihinde (Kludet) [Antoine Claudet] nam Fransiz bir

takim seyler daha ilave ettigi, ve (Fizu) nam zat bazi 1slahatina muvaftik oldugu
gibi, (Sevvaliye) [Antoine Claudet] dahi bir kat daha terakkisine [53] destres
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olup, nihayet (Talbot) [Henry Fox Talbot] madeninden ma‘mul levha yerine kagit
istimalini icad etti. Muahharan dahi erbab-1 fiinlin bir ¢ok zevat fotografyanin
ikmaliyle istigal ederek, bir ¢ok niisha anlayabilmek i¢in, cam tzerine gikarilmasini
tercih ettiler. Nihayet 1ngiliz (Arsir) [Frederic Scott Archer] ve Fransiz (Grai)
[Gustave Le Gray] (Koldiyun) [Kolodiyon] istimaliyle fotografyay: ikmal

etmiglerdir.

Asar-1 miiteahhire ashab: fiiniin kesfiyyat-1 mesruda gibi nice garip ve
nafi seyler icad ve ihtird* etmiglerdir, ki climlesinin zikri miiteaddid cildlere tevkif
ettiginden, en meghurlarinin hulasa zikriyle iktifa olunur.

Fezleke

Insan, hasb el tabiyye, zeki ve faal bir hayvan oldugundan, min el kadim
her geyin tahkikine haris [54] bulunmustur; fakat ‘adem malamati, dehget ve
hayrati, havf ve ihtird‘z1 aklina zapt ederek, kendisine esir edegelmistir. Arzin
ahvali, bitytik daglar, denizler, ovalar, kayalar, nehirler, bayirlar, ¢cimenler, hayvanat-1
mitenevvi‘e-i miteaddide, tuyur gline gin, gordigi renkler, isittigi sesler, bu
fezay1 minafam, Gunesin nur ve harareti, tulu, ay, yildizlar, hepsi insanin merakini,
istigrabati, hayreti-i mucib oluyordu. Bulutlarin zuhtruyla yagmur yagdirmast,
riizgarin hareketi, semsin, gok glirlemesi, yeniden havanin ag¢ilmasi, hasili tabiatin
cem-i tecelliyat: insanin zihnini mesgul ediyordu. Her seyden bihaber idi; fakat
tiyneti kendisini biitin zuhtratin hikmetini anlamaga sevk ediyordu. Bu merakin
sayesinde insan yavas yavas fenler ihtira‘ etmistir. Thtiyacat ise biiyiik bir tstad ve

cebbar bir amir gibi kendisini sevk ve idare ediyordu.

Insan bu hayret ve dehsette iken, zihninde bir kudsiyet [55] farz ederek,
bir penah ariyordu, diyanet ciheti beserin suret-i terakkiyesine bir numune
gibidir. Evvela en adi mevcudata ve haserat, ve sonra daglara, biyik agaglara
toprak, muahharan esatirin gosterdigi garip ve miithim bir takim ecsam-1latifeye
perestis ederek, nihayet malimuz olan Cin ve Hind ve Misir ve Asya'nin sair
cihetiyle Yunanistan'da zuhir eden hiitkeménin delaletiyle, gah mahlukattan bir
halika intikal edip, ve gah iki fikri berabere getirerek, adi bir nazar ile mahluk
goériinen kiinati iman nigahiyla halik gérmege baglayip, misrikin, tabiyyun,
muvahhidin ve mutasavvifin zuhlr etmistir. Bu kaziye akvam-1 kadimenin
esatiriyle hikema-i salifenin felsefesinden ve eski saranin igarindan istinbat

olunuyor.

Kiinata miteallik ezmine-i kadimede insanin malimati pek sathi
oldugundan, maddiyat: tahkir, ve evham ve hayalati [56] takviye ederek, safsatalarin

zuhlruna badi ve nev*-i beserin terraki-i maddiyesine mani oluyordu.
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Mevani-i megruda ve ezmine-i me¢hule zarfinda her cihetince bir ¢ok
seyler kesf ve ihtird® ederek, nisbeten pek muahhar bulunan imem-i kadime, yani
Maisiri, Asuri, Keldani, Stiryani, Ibrani, Hindj, Cini ve Fenekili gibi imeme birakup,
timem-i mezkirede kuvve-i cismaniyenin ve ruhaniye ile itikadat-1 batilanin
kurdugu sedler ile beraber terakki-i besere medar olan mevad ve hususata-i

mihimme imkan-1 hidmet ettiler.

Malimat ve enar imem-i mezbureden Yunanlilara intikal ederek, tifil-i
medeniyetin Yunanistanda hakikaten kesb-i kuvvet ettigi inkar olunamaz ise de,
eski Yunanistan'in hali Avrupanin medeniyeti hazirasiyla mukayese olunamaz.
Yunanlilarin medeniyetin ne mevcudu ve ne de mikemmeli olup, belki akvam-1
saire-i maltime gibi hadimidirler. Medeniyetin nesli nev*-i begerin selase-i nesebine
merbuttur. Yunanistan'n [57] zevaliyle asar-1 miruriye Roma’ya gecti. Ancak
Romalilar cenk ve futithata meyilli olduklarindan, medeniyeti pek de ilerletmege
itina edemediler. Romalilarin izmihlaliyle garbda zuhtr eden akvam-1 hissiye-i
mudhisenin hiicumlar1 Avrupa’y: seraser ziriizeber etmekle, yagma, cehil, tecaviiz,
garet, gasb, hedm, katl, zalim, gadr ve sair hareket-i vahsiye ile memlu olan kurtn-u

vusta zalimati Avrupa kitasini istila etti.

Bunun tzerine, pek ihtiyar ve hentiz sirhar bulunan medeniyet yine besigi

olan esbabe riicu ederek, nihayet Arablarda melce buldu.

Zuhiir-u Islam ile beraber, Arap immeti terakki yolunu alarak, 1slamiyetle
kavmiyetleri dahi tevsi edip, fevkalede bir stirat ile, o vakit malim olan memalikin

selasetini istilal edince, Mislimanlar birdenbire kuvvet ve sevket kesb ettiler.

Araplar binende vuku® bulan hadisat ve suriglerle ve fiitithata olan meyil
ve hahislerle beraber, Yunan [58] ve Romanin muntafi medeniyetten kalmig
kivileimlar: cem, ve yavag yavas bir ¢ok seyler dahi kesf-i zamm ederek, megale-i
medeniyetleri sark ve garb: tenvir etti. Lisan ve edebiyat: dahi Yunan ve Latin lisan

ve edebiyati gibi kesb-i viisat ve kemal etti.

Araplarin necm-i ikbali karin-i zeval olmagla beraber, Asyada hurug eden
akvam-1 vahgiyenin hiicumlariyla, sark dahi garbin haline dugar oldu.

Fevkalede bir ta‘assub ile Asyadan ihrag olunan Araplardan, ve Ehl-i Salib

Muharebati miiteaddidesi esnasinda Asyadan Avrupa imemi hayli dersler aldilar.

Kurtin-u vustd cenk, cedal, zalim, gadr, zelalet, cehalet, yalan, hud‘a ve
taassubdan ibarettir. Ma‘arif ve terakkiyatin ismi bile zikir olunmuyordu, akvam
ve milel birbirine karigarak, ‘4lim ve isbu ve agub surisde idi. Asyada car cihetten
hiicum, ve Avrupa’y: tarumar eden vahsilerin kari, katliam ve yagma oldugundan,

‘alim perigsan ve harab olmustu. [59]
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Yunanhlar ile Romalilar lisanlariyla beraber mahv olup, tmem-i cedide
peyda olmaga baglad:.

Avrupa’y: istila eden timemin lisanlari dahi pek dar, ve kendileri gibi vahsi
oldugundan, terakki-i maarif yolu pek mesdud idi. Papaslar — Latin lisaninda
bulunmaga- manasini anlamadiklari Incilden baska kitap kabul etmezlerdi. Ve
Latin lisaniyla malamat kasire-i metrukeyi Misir ve Asya Mecusilerinin riesa-i
ruhaniyesi tavri lizere, papaslar kendilerince mahsus bir imtiyaz addederek, cahil

bulunan ahaliye keramet ve méalamat satmak i¢in, sair sunuftan gizli tutarlardi.

Hasili, (Kondorsa)'nin dedigi gibi; “(Arsimedes)’in kiirre-i arzi kaldirmak
i¢in, aradig1 nokta-i istidat: dinin icinde bularak, desais mancimgiyla alemi keyf-i
maise oynatirlar.” Cehil ve zelaletle ve menfat-1 sahsiyeye mekabir her sey giinah
ve kafir ad olunurdu. ‘Ilm-i sihir, ve ‘ilm-i sehhar [60] denilurdi. Itikadat ile asla
minasebeti olmayan ‘ulim ve riyaziye bile Biiyik Konstantinin zamanindan

Ikinci Frederik'in zamanina kadar Papa tarafindan resmen men olunmus idi.

Ezmine-i kadime bir zulmet yahut bir belut idi; fakat o zulmetin, o
belutun iginde sems gibi keskin bazi ezhan niimayan olarak, meggul gibi pesrev-
rah-1 hakikat olmustur. (Anaksagoras) Ayin mir-u sebeh ceziresi kadar buyik
olmasinin muhtemel olduguna dermayan etmekle, cehalete muhtelif olan bu
sozden belay buldu; ancak fikri ‘ilm-i hey’ete bir sermaye oldu. Sokrat sanemlere
dokundugundan, dirli dirli iftiralar ile idam olundu; fakat mesleki Eflatun
ve Aristo'yu yetistirdi. Kurtin-u vustd pek kavi bir zincir-i esaret idi, ancak o
esatirin altinda fevkalede bir hurriyet fitili oluyordu. (Galile) kiirre-i arzin devri
ve hareketini kesf etmis oldugundan, bin diirli ezéya ile iskence ¢ekdikten sonra,
idam ile tehdit olundugundan, miladin 1633 [61] tarihinde evvela su yemini
etmege mecbur edildi: “Azametli Papa hazretlerinin huzur-1 aliyelerinde géziimin
6niinde bulunan ve elimle mes ettigimiz Incil-i Serifin hakki icin yemin ederim; ki
bundan sonra arzin hareketinden dem vurmayacagim.” Vaki‘, Galile mesakkesire
ile 1642 senesinde vefat etti; fakat derakap fikr-i sahifenin ¢arhi ve Galie’nin ¢irag:
(Fekton) [Isaac Newton] dogdu. Taassub canavar gibi hicum ediyordu, fakat
nafile. Nihayet yine hak ve hakikat mé‘adésina galib gelmege bagladi.

Medeniyet-i Hazira

Ezmine-i mensiyeden beri ilem-i insaniyenin ve ezhan-1 beserin viicuda
getirdigi seyler insana pek biyik bir sermaye idi. Mitekaddimenin metrukatinda

miteahhiren istikaden azime buluyorlard:.

Su kadari var ki hakikat dalaletin iginde, ziya [62] zulmetin ortasinda,
gercek yalanin altinda bulunuyordu. Vaka®, bir kiill meveud idi, fakat harmn i¢inde
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idi. KurGn-u vustd esnasinda bazi sunufun, cehilet, ve gafletten dolayi, menfa-i
sahsiyelerinin vekayas: zimninda insani, cemiyet-i begeri, akil ve fikri taht-1 esarete
almak i¢in, medeniyet meydanina ¢ikan yolun itzerinde dikenler birakmiglardi.
Ancak tabiatin padigahi olan insanin zihni yine tek durmayip, tesebusatta
bulunurdu. Seleflerin dersleri haleflere, evvelinin 4sar-1 ahirine nesline vasil
olmugtur. Avrupa birdenbire o kabus-u azimeden bas kaldirip, uyand:. Inaniyet
hayr-1 hahani mesgale-i mirifet ile ve fevkalede bir gayret ve bin dirli megakkat

ile o dikenlerin Uzerine basarak, diise kalka, medeniyet yolunu, hiirriyet caddesini
aldilar.

Zuhtr eden ehl-i hiner, medeniyetperver, muhib-i hiirriyet, akil, gayyur,
‘alim, fedai, hekim, miitefennin ve sairlerinin had ve hesab: yoktur. [63]

Avrupa bunlarin sayesinde, o vakte kadar asla dlemde misli gortilmemis bir
surat ile, terakki damanini tutarak, insaniyetin maksad-1 tabiyyesi olan medeniyet-i
saadetine tevecciih eyledi. Insaniyetin terakkiyesine medar olan eski seyler tecdid,
tezyin, ta‘ammiim, tadil, tekessir, tezyid, tenvir, tashih, ve tekammiil olunduktan
maada, mitekaddimenin katen hatrina gelmeyen ve adimiil-imkan sanilan nice

seyler icad ve ihdas kilindi.

Ezmine-i kadimede meghul, mazlum hali, ve kurGn-u vustida vahsi ve
hunhar bulunmug olan Avrupa gordigimiz Avrupa’ya mibeddel oldu. O vahsi
akvam-1 imme miitemeddine, o dar lisanlar elsine-i miikemmele oldu! Asar ta
madud zarfinda viicuda gelmeyen bu kadar terakkiyatin, bu kadar ihtird‘tinin bu

zaman kalilin i¢inde peyda olup meydana gelmesi bade-i hirriyettir!

Hakikaten, insan bu son tesebiisat ve muvaffakiyetiyle tabiatin padigahi
ve bir kenz-i mahfinin mazhari oldugunu inbat eyledi. [64] Medeniyet insanin
bir hassa-i tabiiyyesidir, medeniyetin manasi insanin, her cihette terakki ederek,
hayvanlardan ayrilip, pek fiik olmasindan ibarettir. Medeni olmayanlarin sair
hayvanattan farki hakikaten yalniz kabil ve musteadid terbiye olmalarindan
ibarettir. Medeniyet insan i¢in mimkin olan refah ve maddiyattir, onun
muvaffakatinde bir mertebe aramak ise beyhude yorulmak demektir; binden
ala-zalik, insanin meyli-i tabiiyyesi, burcu, vazifesi, kemaili, sani, medeniyet
hakikaten sahihenin istihsalidir. Medeniyetin pederi hiirriyet, ve hiirriyetin
validesi ma‘ariftir. Ma‘arif insanin fikrini uyandirir, aklini parlatir, zekisini artirir,
ahlakini 1slah, kalbini tenvir eyler. Hakikati mebdane kor, insanin ne oldugunu,
kainatin ne idigini bildirir. Hirriyet, misévat, uhuvvet ve insaniyetin erkan-1
asliyesini takviye eyler, medeniyeti, suhuleti, esatire hatta serveti mucib olur.
Insanin maziyi, insaniyetin kemali, medeniyetin husuli, hiirriyetin tamamuyla

viicuda gelmesi ancak ma‘arifin terakkisine vabestedir. [65]
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‘Ultim ve ma‘4rif-i hakikiye ve fiinun-u cedide

Gordugumiiz medeniyet-i fevkalede-i haziranin ‘ultim-1 aliyye ve fiiniin
mitenevvi‘enin terakkiyesi sayesinde husul-pezir oldugundan siiphe yoktur.
Finun ve ma‘arif-i hazira ile ezmine-i maziyenin mélimat: binende pek buyik
fark vardir. Bugiin ma‘arif o derece terakki etmistir, ki insan esrar-1 tabiiyyenin
kinhiind bulmagdadur.

Eski zamanlarda nazar-1 itibare alimayip ihmal olunan ‘ulim-1 tabiyye,
kainatin hakikatini mebdane ¢ikarmagla, maddiyattan maneviyata acik bir yol
gostererek, miitekaddimenin ale’t-tahmin ve ale’l-amya aradiklari nokta-i izhar

etmigtir.

Hikmet-i tabiiyyeye, kimya, ‘ilm-i ‘arz, fenn-i cevv-i hava, fustil-1 selaseye
havi olan tarih-i tabii, ‘ilm-i insan ve sair heman cedid olan ve fiinun ‘ulim [66]
miitenevvi‘enin, ve hususuyla fenn-i hey'etin hatadan salim bir esas {izere ettigi
terakki sayesinde insan-1 tabiiyyenin erkan ve esrar-1 hafiyesi vazih bir surette
bulmustur.

Zaman-1 kadimede malimat mevcuden miiktesebe muhatat oldugundan,
kaffesine mistereken felsefe deniliyordu. Mélimat-1 mezkare ittiab-1 zihin ile kegt

olunan bir takim hususat-1 tabiiyye ve ilahiyye ve akliyyeden ibaret bulunurdu.

Bugiin ‘ulim tefrik olup, her biri mustakil bir ‘ilim, ve belki birka¢ ‘ilme
miinkasim, oldugundan, felsefe “filozofu” yani hikmet ismi yalniz insanin ahval-i
ruhaniye ve maneviyesiyle hilkat ilmi ve mahiyet-i ruha, ve gerek beserin gerek
kaffe-i kainatin mebdei ve maddiyata dair, mutalaat ve hayalat ve faraziyat olarak,

yazilan geylere tahsis olunmusgtur.

Felsefe insanin zihninde cem-i ma‘érifden evvel dogmus ve kaffe-i ‘ulimun
pederi makaminda bulunmugtur. [67] Hindistan hikema-i kadimesinin ve
hususuyla (Karsina) ve (Buda) gibi ashab-1 serayinin akval-1 hikemiyesi hala bugiin
felsefe meraklilarinin hayretini mucib olacak derecede efkar-1aliyye ve nikat dikkate
bi havidir. Felsefe-i Hindiden sonra Yunan zuhar edip, Tales, Fisagoras, Sokrat,
Eflatun, Aristo gibi sakirdan meydana getirmis; ve muahharan Iskenderiyede tefrik
edip, sehr-i mezburede buna mahsus olan medrese-i meshureden Ibranilere ve
Araplara kadar vasil olmustur. Vaktaki medeniyet-i Yunaniyenin asar1 ehli Islamin
eline gecip, yeniden bir revnak almaga baglads, bu ilmi dahi alem-i Islam tarafindan
pek ¢ok ehemmiyet verilerek, her ne kadar bir vakit akaid-i Islamiyeye mebain
gibi ad olunmus ise de, ayet-i kerimenin ve ahadis-i Nebeviyyenin ¢ogundan dahi
bul ilmi tamamiyla muvaffik methumlar ¢iktigindan, felsefenin ayet ve ahadise

mutabik ahkami ayrilarak, ve tevsi ve taammiik edilerek, ‘ilm-i tasavvuf meydana
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getirilmistir. Gerek felsefe ve gerek onun bir subesi [68] olan tasavvuf bin el Islam
pek cok terakki edip, Ibn Sina, Ibn El Riisd, Muhildin Arabi, Gazali gibi nice

hadimler bulmustur.

Asar-1 Medine ehli Islamdan Avrupa’ya intikal eder etmez, rlesa-i
diniyyenin tehdidat olunmaga baslanarak (Ispinoza), (Hegel) ve emsali gibi
hiikemé-i muteaddide yetigmis; ve muahharan baslica Almanyalilar bu ‘ilm ile
istigal etmislerdir. Bugiinkii giinde Avrupada ne eski Yunanlilar ve Hindlilerle sair
timmenin ve ne de Almanya hiikema-i saikasinin felsefesi makbul olup “Felsefe-i
Miusbete” (Filozof-i Yozitiv) ismiyle yeni bir usul-i felsefe icad olunmustur, ki bu da
bu ilmin evham ve hayalata mustenid olan ahkamina reddiye ile, yalniz ‘akla, fenne
ve maddeye inbat olunabilir kavaidini kabulden ibarettir. Bu usul giinden giine
ta‘ammiim etmekte olup, eski felsefeyi iptal etmek, ve halki evham ve hayalatla
ugrastirmaktan [69] akil ve fen ile isbat olunan ‘ulim-1 saire ile beraber, felsefe-i
cedide dahi bugtin bir esas metin tizere tabiyat ve kainat esar1 namiitenahiyesinin

izini alarak, netayic-i atiyeyi istihra¢ eylemistir:

Kainat dedigimiz sey — Birbirinden mesafe-i manada kaim — hadsiz,
hesapsiz, nihayetsiz ecram-1 azime-i semaviye ile mealen maal, kenarsiz, payansiz
bir fezay1 hayr niifuz eder. Arzi ihita eden ve bir mayi rengine bir kubbe gibi goren
sey evsaha namitenahiyedir. Geceleri gérdigimiz yildizlarla Ay ve giindiziin
migahide olunan Giines ecram-1 semaviyedendir. Gozle gordigimiz yildizlar
‘umim ecram-1 semaviyenin bir hiz kalil, yani yalniz bize yakin bulunanlardir.
Ecram-1 semaviyenin bir takimi sabit ve bir takimi seyyar olup, muntazam bir kaide
ile devir ve hareket ederler. Seyyaratin mevad-1 miintefiye ve sevabet-i mevad-1

nariyeden ibarettir.

Mitekaddimin Giines ve Ay ve seyyarat-1 hamsenin arzin etrafinda devir
ettiginden zahip edilir. Bu giin bir [70] avize kader gordigimiiz Gunes'in kiirre-i
arzin 1.404.926 misli buytikliginde ve sabit oldugu anlagildi. Utarit kiirre-i arzin
cesametinin on yedide biridir; Zihre kirre-i arzin buyikligindedir; kirre-i
arzin Alem-i Semsi seyyaratinin {ciinciisiidiir; Merih arzin cesametinin yedide
biridir. Ondan sonra miitekaddimenin bilmedikleri bir ¢ok kii¢iik seyyareler vardur,
ki simdiye kadar kesf olunanlari elli dérttiir. Misteri kiirre-i arzin 1.441 misli
buyikligindedir; Zuhal arzin 772 misli cesametindedir; muahharan kegf olunan

Uraniis arzin 87, ve Neptun 77 misli cesametindedir.

Seyyarati-1 mezkarede Giinese karib olanlarin kendi muhavvereleri tizerine
hareketleri bati, ve Giinesin etrafina durlards, kisa oldugundan, az zamanda olur;
Giineg'ten uzak olanlarinin bilakis muhavverelerinin tizerine hareketleri gayet seri

ve Glinesin etrafinda ki durlari, yolun uzunlugu minasebetiyle, cok [71] zamana
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mubhtag olur. Mesela Utarit’in Giineg'in etrafinda devri t¢ ayda ikmal olundugu
halde, mihveri Gzerine hareketi yirmi dort sa‘atle bes dakikasidir; Musteri’nin ise
Giines'in etrafindaki devri on iki senede ikmal olundugu halde, kendi mihveri

tizerine hareketi yalniz dokuz sa‘at elli beg dakika stirer.

Hikmet-i tabiiyyeden anlariz ki hararet-i sulb olan bir seyi mayi, ve méyi‘den
buhara tahvil ettigi gibi, biirudet dahi buhar1 méyi, ve mayii sulbe tahvil eyler.

Giines bir vakit buhar ve sonra mdiyi halinde bulunmusg; ve seyyarati
buhar yahud mayi‘ halinde iken onun cisminden miinafik olarak, miriir zaman
ile, cisimleri Giinese nispet pek sagir oldugundan, birudenin tesiriyle bir kesir
baglamugtur.

Arzin dahilini mevad mezabeden ibaret olup, yanardaglardan ¢ikan
mdyi‘alar kiirre-i arzin igindeki erimis mevaddandir. Giinesi terkib eden mevaddin

[72] dahi arzin igindeki mevaddan asla farkli olmadigs kabulen ispat olunmustur.

Arzin, birudutundan dolays, bagladig:i kabuklar tzerinde tesekkil ve
tecemmu eden buharanin su olmasiyla evvala nebatat, ve muahharan sarre ile envai
hayvanat zuh@r etmistir. Seyyarat-1 sairenin dahi, mevad-1 miirekkebleri cihetiyle,

arza musabih olacaklar1 mustedeldir.

Kiirre-i arzin tizerinde yagan yagmur, dolu ve karin méyinden buhara ve
buhardan mayi‘e tahvil etmesiyle vukua bulundugu yildirim ve g6k giirlemesinin
ne idigi bugiin fiinun vasitasiyla kest olunmugtur. Miitekaddimin yagmurun gokten

indigine ve yildirimin mesela (Jupiter)'den gonderildigine inanirlardi.

Bu risalecikte ma‘arifin zuhtira ¢ikardifi cem-i esrar-1 tabiiyyenin zikri

adimil-imkan olmagla, tayy-1 giiftar eyleriz. Ve Allaht Alim Bil-sevab. [73]

Hatime

Insan ¢ektigini unuttugundan, daima mazinin tarafdaridir. Bunun igin
eskiler maziyi asar-1 zerin, ve hali zamam cedid ad ederek, istikbali pek miidhis
gorirlerdi. Biz, bu itikad ve buna merbut olan tereddiid ve siphe ile beraber, her
halde insaniyetin istikbalinin tederriic ile pek parlak olacagini, arzumuz izere,

itminan ile inaniyoruz.

Ne eski hiikemadan olan Eflatun ve ne de yenilerinden bulunan (Kondorsa)
gibi, insanin meleke dénmesini yahud tasvir ve imkanindan hari¢ vehmi bir saadet
ve refah alemin zuhtrunu bekleriz. Ancak maddi ve manevi terakkinin, fezail
ve kemalata, furuat-1 insaniyenin ve medeniyetin hududunda tahdid ve tahsil

edemeyiz. 1nsaniyetin terakkisine fezay-i aleme bakdigimiz nazarla bakiyoruz.
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Insan tabiatinin muvaffakiyetine ¢ikamaz, insanin mintehai terakkisi
tamamuyla insan olmaktan ibarettir. Tamamiyla insan [74] olmak ise tamamuyla
medeni olmak demektir, yani akli ma‘arifle tezyin, ve kalbi ahlak-1 hamide ve
fezail-i insaniye ile tenvir edip, geregi gibi insan olmaktir. Insan terakkiyesini
tabiyyatin hududu dahilinde arayip, imkanin haricinde aramaga yorulmamalidir.

Medeniyetlerde goriinen kusurlarla medeniyette miisahede olunan
noksanlar medeniyetin mahiyet ve halini degil, belki adem-i kemalini ima eyler.
Sefahati hirriyet icad etmez, yalniz izhar eyler, fenalik zaman-1 cehaleden,
delaletten bedeviyyetten kalmis siyasettendir. Medeniyet hentiz layig1 veche tizere
kesb-i kuvvet edemediginden, galib kalmaga muvaffak olamiyor. Biz miitemmeyyiz
ki medeniyet, fezayi-1 hakikatin ti¢ belasina ¢ikmak i¢in, terakki tarikini geregi gibi
aldig1 halde, bir dereceye kadar ve imkanin dahilinde her fenaligin 6ni kesilecektir.

S6ziimiiz sahte medeniyete dair degildir.

Simdi ne kadar hasil olan terakki fevkalede bir terakkidir. Medeniyet-1
hazira insanin bir nev® refahi ad olunabilir, fakat maksadin nihayeti degildir.
Mamafih [75] bu noktaya hakikatsizin, mafevkinde yahud haricinde bir merkez
aramak da vehmi bir fikirdir. Katarat-1 kesirenin tahminiyle hasil olan gu nehrin
menbai ve mensubu-1 nabid olmagla, artik hi¢bir milletin tefahhur yahud nefretini

icab etmez.

Ferigte akilperver zaman aleyhinden dogmus oldugundan, ciimlemiz
hissederiz. Bi¢are insan su dar-i gir-i azimenin icinde basi taga ura ura, dirli
dirli halate, hesapsiz, tekellifata girerek; ezmine-i ta‘ammiidenin nihayetinde,
glc halle ve megak adide ile viicuda getirdigi su nimeti ne i¢in taht izhara alinur?
Insan yoktan bu saadete var etti, ne icin yine vardan yok etmesin? El hasil,
medeniyetin haricinde saadet ve selamet, ma‘arif ve flinunun masevasinda hakikat,

insaniyetinden bagka rah-necat yoktur.

Insani kamil etmek igin, terbiyesini ikmal etmekten baska care yoktur;
terbiyesinin vasitasi ise ancak medeniyetin firuatidir. [76] Nev-i beserin, ve
hususuyla mitemeddinlerin, vazife-i medeniyet-i haziranin noksanatini ikmal ile,
ezhan ve vicdanlarin medeniyet-i tamme ¢iragiyla tenviri, ve terakki edemeyenleri
bil-tabi tedenni etmege bulundugundan, nimet-i medeniyetin mithimme imkan-1
cemi ifrad begere taammeyi ve kurin-u vustida yahud insanin ibtidai zuhtGrundaki

halinde bulunan imme dahi negridir.

Insan tamamuyla terbiye olundugunda, muhta¢ oldugumuz hirriyet ve
uhuvvet ve insaniyetin zuhtruyla, muhatarat atiden vareste olmak miimkin olacag:

gibi, dlem-i insaniyetin terakkisiyle kavanin ve nizamat-1 lazimanin ve hukuk-u
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immenin itmamu sayesinde, bir salih ve asayis-i umumiye, ve binaenaleyh, istiklalin
teminine ve bir nimet-i azime ve bir dlem bala be destres olmas: dahi baid degildir.
Ve Allah El Mistean.

Son

[77] Ceb Kitibhanesi: Bu unvan altinda simdiye kadar nesr olunan risail:

Aded 1: S. Sami: Medeniyet-i Islamiye
Aded 2:S. Sami: Esatir
[78] Aded 3:S. Sami Kadinlar
Aded 4:S. Sami Gok
Aded 5:S. Sami Yer

[79] Aded  6,7,8,9:
Ebu El Ziya Tevfik Numune-i Edebiyat
Aded  10:S.Sami  Insan
Aded  11,12,13,14:

S. Sami Emsal
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Bu makale iki boliimden olusur. ITk boliimde Schopenhauer’in intihar iizerine diisiinceleri
kisaca agiklanir. Schopenhauere gore intiharin iki onemli nedeni yasamin kendi basina bir
anlami oldugunu diisiinmek ve istemenin kiskirtilmasidsr. Tkinci boliimde Camus'niin intibar
dizerine disiinceleri Sisifos Soyleni kitabr baglaminda agiklanir. Camus'ye gire felsefenin
en ciddi konusu intihar sorunudur. Intibart anlamak icin yasamin absiird ozelligi dikkate
almmalidir. Camus kitap boyunca absiirdiin otuz bes ayr: tanimini yapar. Bu tanimlardan
kusaticr oldugu diisiiniilen bir kismi degerlendiriliv. Camus intibara kars: absiird iklimin
icinde kalmay: onerir. Absiird iklimden Gliimsiize sicrayan filozof ve yazarlar elestirilir. Absiird
iklime dayanamayan filozof ve yazarlar elestirilir. Farkli alanlarda éliimsiizligiin pesinde olan
edebiyat kahramanlar: Gilgamis, Dante ve Werther elestirilir. Absiirde bagh kalan filozoflar
ve yazarlardan ve Sisifos, Orpheus, Prometheus, Stavrogin, Don Juan, Kirilov, Meursault
ve Rieux gibi absiird kahramanlardan érnekler verilir. Sonug boliimiinde intibar: onlemeye
yardimer olabilecek felsefi oneriler gelistirilir.
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Schopenhauers and Camus’ Philosophical Solutions
to the Suicide Problem

Abstract

This article consists of two parts. In the first part Schopenhauer’s ideas on suicide are briefly
explained. For Schopenhauer two important reasons for suicide are to think life as having a meaning
in itself and the provocation of will. In the second part Camus’ ideas on suicide are explained in
context of his book the Myth of Sisyphus. For Camus the most serious subject of philosophy is suicide.
For the understanding of suicide, the absurdity of life must be taken into account. Camus makes
thirty-five separate but connected definitions of the absurd throughout the book. Some of these
definitions which are considered to be comprehensive are evaluated. Camus recommends staying
in the absurd climate against suicide. Philosophers and writers who leap from the absurd to the
immortal are criticized. Philosophers and writers who cannot stand the absurd climate are crificized.
The literary heroes Gilgamesh, Dante and Werther who seeks immortality in different areas are
criticized. Examples are given from philosophers, writers and heroes such as Sisyphus, Orpheus,
Prometheus, Stavrogin, Don Juan, Kirilov, Meursault and Rieux who adhere to the absurd. In the
conclusion philosophical suggestions that can help prevent suicide are developed.

Keywords: Suicide, Absurd, Meaning of life, Sisyphus, Art, Morality of quantity.

L. Béliim: Schopenhauer’in Intihar Uzerine Diisiinceleri

Albert Camus'den “once sorun yagamin yaganmak i¢in bir anlami bulunmas:
gerekip gerekmedigiydi.” Bunun “tersine”, Camus’ye gére, yasam anlamdan
ne kadar yoksun olursa o kadar iyi” yaganir. (Camus, 2014, s. 67) Cunki, daha
once Schopenhauer’in farkina vardig: gibi, Camus i¢in de yagamin kendi basina,
kendinde bir anlami yoktur. Camus'nlin varolusgu felsefeyi, catis1 altinda bir
araya getirecegi “absiird”in kendisini gosterdigi ilk agiklik béylece Schopenhauer

tarafindan gosterilir.

Schopenhauer Parerga we Paralipomena adli kitabinn II. cildinde yer
alan “Intihar Uzerine™ (Schopenhauer, 2014, s. 77-97) baghkl yazisinda soyle
der: “Kimin tanidiF1, dostu, akrabas: yoktur ki i¢lerinden biri bu diinyay: kendi
iradesiyle terk etmemis olsun? Biz onlar1 suglular gibi biiytik korku ve dehgetle mi
digtinecegiz? Kesinlikle hayir.” (Schopenhauer, 2014: 78) Camus “Saglam insanlar
arasinda bile kendi intiharini digiinmemis bir kimseye rastlanamaz.” derken

Schopenhauer’i izler. (Camus, 2014, s. 24)

Ornegin askina karsilik isteyen bir kimse, bu isteginin karsilanmamas

kargisinda biiyiik diis kirikligina ugrar. Simdi yoksul duruma diigmiis fakat daha 6nce

1 “Intihar Uzerine”, Iginde: (Schopenhauer, 2014, s. 77-97.)
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konforlu zengin bir yagam tarzi siirmiis bir kimse, bundan sonra isteklerinin mevcut
yeni sartlarda doyurulmasinin mimkiin olmadigini neden gostererek yasamina son
verebilir. Amirinin agagilamalarina maruz kalmag alt ritbeli biri kirilmig onurunu
gostererek onurdan yoksun bir sekilde yasamak istemeyebilir. Universite giris
sinavt sonucunda istedigi bagari puanini alamayan bir aday bu nedenle yasamla
bagini koparabilir. Iste tiim bu 6rneklerde oldugu gibi, Schopenhauere gore
“Intihar”istemenin susturulmas: degil, bunun aksine, olanaklarinin diginda kalmasi
nedeniyle kavusamadigi kosullara duydugu 6zlem ve umutla kigkirtilmasinin bir
sonucudur. Schopenhauere gore intihar konusundaki en korkung sey en saygin
ahlak Ggretilerinin bile son noktada intihari savunuyor olmalaridir. Intihari
savunan ahlak gorislerinin gelip dayandiklar: gerekge insan onurunun korunmasi
cabasidir. Bu tiir ahlak 6gretileri arasinda en dikkate deger olani “intihari soylu ve
kahramanca bir eylem olarak” 6ven Stoacilardir. (Schopenhauer, 2014, s. 81) Ancak
Schopenhauer, nihayetinde, intihari onaylayan stoa ahlak 6gretisini reddeder ¢tinkii
ona gore “intihar bir kurtulug degildir.” (Schopenhauer, 2020, s. 522, §65) Hicbir
ahlak 6gretisi intihar1 engelleyemez ¢linkii ahlak 6gretileri en sonunda gelip “insan
onuru’na dayanirlar. Oysa Schopenhauer’e gore sonunda 6lime mahkim ya da
Camus’niin deyisiyle “idamlik” (Camus, 2014, s. 68) insan yagaminin bir UstinlGgi

ya da “onur”u yoktur. (Schopenhauer, 2014, s. 89)

Ahlak 6gretilerine dayanilarak intiharin 6nlenemeyecegi gibi, herhangi
bir dini inanca dayanilarak da intihar 6nlenemez. Ornegin Semavi inanglar gibi
“tektanrict dinlerin mensuplar: intihari bir sug olarak” goriirler. (Schopenhauer,
2014, s. 77) Fakat inang sozcileri bir kimsenin neden intihar etmemesi gerektigi
sorusuna ikna edici bir cevap veremezler. Schopenhauer’in ve Camus’niin ateist
olmalarinin en basit gerekgesi bu olabilir. Schopenhauer’e gére Semavi inancin
sozciilerinin “i¢imizde acima ve paylagim duygularini uyandiran”intihar girisimini
“su¢ olarak” damgalayip lanetlemelerine “meydan okunmalidir.” (Schopenhauer,
2014, s. 79) Bu inang sozcilerinin intihar ile ilgili bir tartigmadaki son sozleri
“Biz boyle istiyoruz” keyfi cliimlesinden “Gteye ge¢mez.” (Schopenhauer,
2014, s. 79) Inang sozciileri, Glimi secen birini higcbir cezanin bu girisimden
yildiramayacagini  géremezler. Ustelik, varolmayan seylerle insanin duygu,
disiince ve davraniglarini sinirlandirip dizenleme girigimi, kasten yasatilan
bir travma nedenidir. Bu nedenlerle Schopenhauer inang sozcilerinin keyfi

dogmalarini reddeder.

Schopenhauer intihari savunmaz fakat lanetlemez de. Yalnizca intiharin
bir “kurtulus yolu” olmadigini distintr. (Schopenhauer, 2014, s. 83) Peki,
“Neyle teselli bulabilir insan?” (Schopenhauer, 2014, s. 95) Ne yazik ki insanin

en biytik tesellisi yagamin ya da en azindan kendi yagaminin bir anlami
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olduguna inanmasidir. Fakat Schopenhauere gére yasama bir anlam yiiklemek
onu maskelemektir. Schopenhauer ve Camus bu “maskeli balo”ya katilmazlar.
(Schopenhauer, 2014, s. 95)

Schopenhauer’e gore insan yagami bir onur degil, fakat sen ve ben arasindaki
“duvart inceltip gecirgen hale getiren” merhamet, sefkat ya da duygudaglk
konusudur. Schopenhauer ahlak 6gretileri bakimindan bati ve dogu ogretilerini
kargilagtirdiginda “duygudaglik’s bir erdem olarak kabul eden biricik 6gretilerin
Hinduizm ve Budizm oldugunu kesfeder. (Schopenhauer, 2014, s. 93) Hinduizmde
“Mahavakyanin (biyik 6gretinin) dile getirildigi zas rwam asi (“‘Bu sensin.”)
ifadesi duygudaglik erdemini dile getirir. (Schopenhauer, 2020, s. 508, §63) Intihar
sorununu anlamanin yolu dikkatimizi insanlarin “istiraplars, ihtiyaglari, endigeleri
ve acilart Uzerine yogunlagtir’maktir. Boylece bu kimseyle “akrabaligi’mizi
“hissedecek; onun duygularini paylagacak ve nefret ya da agagilama yerine sefkat ve

merhameti”ya da duygudaglig: tecriibe edebilecegiz. (Schopenhauer, 2014, s. 90)

I1. Boliim: Camus’ye Gére Absiird ve Intihar Sorunu

Camus’ye gore “6nemli olan bir tek felsefe sorunu vardir, intihar.” (Camus,
2014, s. 21) Camus’nin intihar sorununa yaklagiminin diger yaklagimlardan fark:
intihar1 “toplumsal bir fenomen” olarak degil “bireysel dustince”yle iligkili olarak
digtinmeye ¢aligmasidir. (Camus, 2005, s. 3) Camus’ye gore intihar sorunu, insan
varolusunun aydinliga cikip, elle tutulur hale geldigi “abstird” yoluyla anlagilabilir.
“Abstird” kavramsal olarak ele alinip, zihinsel olarak acik kilinmadike¢a intihar

sorunu da ¢6zimsuz kalacaktir.

Intihar eden kimseler, ugrunda 6lmeye deger bir hakikat bulduklarina
inanirlar. Yasama nedeni ayni zamanda 6lme nedenidir. Béylece Camus i¢in
oncelikli ve acil olarak yanitlanmas: gereken sorun “yasamin anlami’dir.
(Camus, 2005, s. 2) Yasamin bir anlami oldugunu séylemek insanin bagindan
gecen deneyimler ¢oklugunu bir birlik icinde toparlayip damgalamaktir. Bu
damganin adi, daha 6nce Nietzsche’nin saptadigi gibi, felsefe tarihindeki
meshur “hakikat” denilen seydir: “Hakikate sahip oldugunu’i¢inde duyan kisi,
bu duyguyu korumak i¢in bunca serveti elden ¢ikarmaz mi? Kendini “tepede”
— acikcast “hakikati” olmayan Otekilerin Uzerinde — tutmak icin gemideki
her seyi denize atmaz mi?” (Nietzsche, 2003, s. 51, prg. 13) Boylece yagam
bir hakikate dayandirilarak kabul edilebilir ya da akla uygun hale getirilmis,

kisacasi, rasyonalize edilmis olur.

Yasamin rasyonalizasyonunun ya da anlamlandirilmasinin en ikna edici

gortinen aktort bilimlerdir. Fakat Camus’ye gére bilimler diinyaya ve kendime iliskin
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olarak, en sonunda, bir varsayima, imgeye, siire, metafora varirlar ve bir sanat yapiti
i¢inde erirler. Sonunda “kendime de diinyaya da yabanciyim.” (Camus, 2005, s. 19)
Diinya gercekte akla uygun degildir, irrasyoneldir. Fakat, gercegin rasyonalizasyonu
ya da irrasyonalizasyonu nihayetinde bir anlam etrafinda uzlagana kadar stirdiiriliir.
Camus ne dinyanin rasyonalizasyonu sonucu varilan ne de irrasyonalizasyonu
sonucu varilan bir anlam éninde diz ¢6ker ¢linkd yasamin akiginda her tirlii anlam
bosa ¢ikar. Camus'niin yiiklenmis bir anlamla nitelik kazandirilmig yasam yerine
niceliksel olarak ¢ogaltilmig bir yagami tercih etmesinin nedeni budur.

Bagka anlamlarla iptal edilmis anlam yiklenmis yagamlarin ve niceliksel
yagam ¢oklugunun sergilendigi yaratict bir alan olarak Camus sanata isaret eder.
Camus sanatin bu islevinin, daha 6nce, Nietzsche tarafindan Giig Istenci yapitinda
kesfedilmis oldugunu distinir: “Sanatta 6nemli olan onun [insan] varolusu[nu]
yetkinlestirmesidir, yetkinligi ve bollugu tGretmesidir; sanat 6zsel olarak varolusun
olumlanmasi, kutsanmasi, ilahlagtirilmasidir”. (Nietzsche, 1968, s. 434, prg. 821)
“Biz hakikat ytizinden mahvolmayalim diye sanata sahibiz.” (Nietzsche, 1968, s.
435, prg. 822).

Intihar edenler yasamlarini, onlari kendilerine ve diinyaya daha fazla yabanci
kilmayan ve onlar: birbirlerine tanidik ve uyumlu kilan bir anlama kaptirmiglardir.
Fakat Camus’ye gore hicbir ger¢ek ve hakikat, bir kimsenin kendisini 6ldiirmesi
icin gerekge kabul edilemez. Ornegin Galilei'nin Engizisyon mahkemesinin idam
cezasindan kagmak icin, daha 6nce 6ne siirdiigii bilimsel hakikatten vazgegmesi
birgok kimse tarafindan kinanir. Fakat Camus Galilei’yi hakli bulur. “Ugrunda
yakilip 6lmeye degmezdi bu gergek.” (Camus, 2014, s.21) Daha 6nce Nietzsche'nin
de dedigi gibi “yasam ile bilginin ¢atisir goriindigi yerde hicbir zaman gercek bir
kavga olmadi, orada yadsima ile kusku delilik sayild: yalmizea.” (Nietzsche, 2003,
s. 121, prg. 110).

Camus’ye gore yagamin niteligi onun anlami degildir, onun abstird olusudur.
Cogunluk yasamin kendisiyle degil, yasamin belirli “bir anlamiyla” uyum icinde
olmaya ¢aligir. (Camus, 2014, s. 24) Fakat abstird insan, yagamin bir anlamiyla
degil kendisiyle uyum i¢indedir. Peki, o halde “abstird nedir?” Camus Sisifos Soyleni
kitabinda “abstird”in otuz bes ayr1 fakat birbiriyle baglantili tanimuini yapar.? Agagida,

2 1-) Absiird insan “varolus”udur. (Camus, 2005, s. 5), 2-) Abstrd insanin yireginde, onu i¢in i¢in
yiyen “kurteuk’tur. (Camus, 2014, s. 22), 3-) Absiird, yasam hakkindaki “aligkanlig1” bozan seydir.
(Camus, 2014, s. 26), 4-) Absiird denilen sey “yasam igin gerekli uykudan zihni mahrum birakan”
“hesaplanamaz duygu’dur. (Camus, 2005, s. 4) 5-) Absiird, insanin kendisini, “birdenbire” “yabanc1”
ve “stirglin” buldugu bir diinyadir. (Camus, 2014, s. 24), 6-) Abstird, “caresiz” bir “strgtinlik’tiir.
(Camus, 2014, s. 24), 7-) Absiird “insanla yasami, oyuncuyla dekoru arasindaki” kopma’dir.
(Camus, 2014, s. 24), 8-) Absiird, dustincenin adim atmaya tereddit ettigi “son dénemeg” ya da
“distincenin kendi sinirlarina ulastigt” “1ss1z ve susuz ¢éller’dir. (Camus, 2005, s. 8), 9-) “Abstird,
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bu anlamlardan toparlayici oldugu distnilen besi -ikinci, ti¢tinci, dokuzuncu,
otuz besinci ve besinci anlamlari- tizerinde durulacaktir.

Ikinci anlamina gore absiird, insanin yilreginde, onu i¢in i¢in yiyen
“kurteuk’tur ¢linkii yagama ylklenen anlam, bu kimseyi, onun yureginde
kemiren bir duyguya eslik eder. (Camus, 2014, s. 22) Yagsamin anlami hakkinda
distinenler genellikle, uzun sayfalar sonra da olsa, kolayca onun disinda, tstinde
ya da altinda bir yere atlar ya da sigrarlar. Yagamin, kendisi diginda, onu agan bir
anlaminin olduguna inaniliyor ise, bu anlam i¢in kendisini 6ldiren de olacaktir.
Ya da yagami agtigina inamilan bu anlama ulagmaktan duyulan umutsuzlukla
yasamini sonlandiran kimseler olacaktir. Bu kimseler, en iyi ihtimalle, 6nceki
tim ¢abalarinin bir hi¢ ugruna, boguna oldugunu derin bir can sikintisi duygusu
esliginde kabul edeceklerdir. Boylece intihar etmek “yagamuin bizi astigini ya da
yagami anlamadifimizi séylemektir.” (Camus, 2014, s. 24).

Dokuzuncu tanimina gore “absiird, tenin bagkaldirisidir.”(Camus,2005,s.12)
Otuz besinci tanimina gére ise absiird “bu bedenin ruhunun kendisini alabildigine
agsmasidir.” (Camus, 2014, s. 150) Intihar girisimi, nihayetinde bir kimsenin kendi
bedeniyle ilgili olarak yaptig1 bir islemdir. Yagama iligkin hangi diisincede olunursa

tenin bagkaldirisidir.” (Camus, 2005, s. 12), 10-) Absiird diinyanin tekrar “anlagilmaz” oldugu
durumdur. (Camus, 2014, s. 32), 11-) Absiird, bir kimsenin kendisini “diinyadan bir par¢a” olarak
degil “onun karsisinda” bulmasidir. (Camus, 2014, s. 66), 12-) Abstird “sadece bir sey: Diinyanin
bu yogunlugu ve bu yabanciligi"dir. (Camus, 2005, s. 13), 13-) Absiird, insanin “uyanik saatleri’dir.
(Camus, 2005, s. 13), 14-) Absiird, diger seyler gibi insanin da salgiladig: “insandisi”dir. (Camus,
2005, s.13),15-) Absiird, i¢imdeki ytirek ve diinya arasindaki bagdir. “Gerisi kurmaca’dir. (Camus,
2005,.17),16-) Absiird, insan ve diinya arasindaki “tek bagdir. (Camus, 2005, s. 19),17-) Absiird,
bu irrasyonel doga ya da diinya “ile ¢agrisi insanin en derin yerinde ¢inlayan bu ¢ilgin aciklik
isteginin kars1 kargiya gelmesidir.” (Camus, 2014, s. 39), 18-) Abstirdliik, “anlagildig: andan sonra
bir tutkudur, tutkularin en can alicisidir.” (Camus, 2014, s. 39), 19-) Abstird agik/berrak, “uyanik
insanun stirekli iklimi’dir. (Camus, 2014, 5. 41), 20-) Absiird “kendi sinirlarini saptayan, agik gorislii
akaldir.” (Camus, 2005, s. 47), 21-) Abstird, akil yiiritmeyi “uyandiran kanit’tir. (Camus, 2005, s.
48), 22-) “Absiird, insanin ihtiyaciyla diinyanin akla aykar: sessizligi arasindaki bu kargilagmadan”
dogan seydir. (Camus, 2005, s. 26), 23-) Absiird “her seyden énce” insan ve diinya arasindaki “bir
kopus”tur. (Camus, 2005, s. 28), 24-) Absiird insani ve diinyay1 “birlestiren sey’dir. (Camus, 2005, s.
29), 25-) Absiird, birincil gergektir. “Insan kafasinin diginda absiird var olamaz.” (Camus, 2005, s.
29),26-) Absiird, “insanin boyun egmeden goriip tanidig: agik gergektir. (Camus, 2014,s.51),27-)
Absiird “bir yuzlesme ve kesintisiz bir miicadeledir.” (Camus, 2005, s. 29), 28-) Abstird “bilingli
insanin metafizik durumudur.” (Camus, 2014, s. 55), 29-) Abstird “Tanrisiz giinahtir.” (Camus,
2014, s. 56), 30-) Absiird “arzulayan zihinle umut kirikligina ugratan diinya arasindaki kopustur,
birlik 6zlemimdir, bu daginik evrenle onlar: birbirine baglayan ¢eligkidir.” (Camus, 2005, s. 48),
31-) Abstird “bu yerinden ¢ikmalarla yagamak ve diiginmek, kabul etmek mi, yoksa reddetmek
mi gerektigini bilmek meselesidir.” (Camus, 2005, s. 48), 32-) Absiird bu iki kesinlik arasindaki
“catigma” durumudur. (Camus, 2005, s. 50), 33-) Absiird “beni tim yaratimin kargisina koyan
sey iste bu giliing akil’dir. (Camus, 2005, s. 50), 34-) Absiird tim seyler ve benim aramdaki bu
uzlasmazligin “catismanin diinya ile diisiincem arasindaki bu kirilmanin temeli, bu konudaki
farkindaligim’dir. (Camus, 2005, s. 50), 35-) Absiird “bu bedenin ruhunun kendisini alabildigine
agmasidir.” (Camus, 2014, s. 150)
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olunsun, tim bu distince ayriliklarinin tizerinde birlestikleri nokta bedendir. Fakat
intiharin bedensel yasamin sonlandirilmasiyla baglayip bittigini diiginmek, intihar
olayinin siirecini 1skalamak demektir ¢inki intihar olayinin altinda yasamla ilgili
bir diglince yatar. Bir kimsenin kendi bedensel yagamini sonlandirmaya déniik
miudahalesi onun genel olarak yasam hakkinda vardig: bir diisiincenin sonucudur.
Yasamin strdirilmeye degmeyecegi bicimindeki bir distinceye ikna olmus bu
kimse, tzerinden yagamini sirdirdigi nihai dayanak olan kendi bedeninin
canliligina son verme atihiminda bulunur. Intihar girisimine, onun nihai temeli olan
disiince bakimindan yaklasan Camus, bu perspektiften yaklagildiginda kesfedilen
seye abstrd iklimin dagitilmas, sigrama, metafizik ya da “felsefi intihar” adin1 verir.
(Camus, 2005, s. 39) Boylece, felsefi intihar, digtinceleriyle yasamin disina gegenler,

atlayanlar ya da sigrayanlarin girisimidir.

Insanin kendisini 6ldiirme yetenegine sahip olmasi, 6rnegin Tanri gibi
her tirla ebedi ve 6limsiiz glglerin olumsuzlanmasi, bosa ¢ikarilmas: anlamina
gelir. Semavi inanglarda intiharin lanetlenerek yasaklanmasinin nedeni Tanr
kargisinda insanin Gstlin bir 6zelligi olan kendi yagamini sonlandirma yeteneginin
kabul edilemez olmasidir. Inang s6zciilerine gore insan Tanr'nin degerlendirmesi
altinda yagamini sirdirmelidir, fakat simdi durum tersine déner ve Tanri insanin
degerlendirmesine tabi tutulur. Camus’ye gore bu diistinceyi kendi yapitlarinda soz
konusu yapan yazar Dostoyevski'dir. Insanin Tanr’nin yerini alma atilimi Ecinniler
(1871) romaninda Kirilov’un gergeklestirdigi intihar girisimiyle ortaya konulur.
Kirilov’a gére insan sonsuz yasami istedigi ya da kendisini 6ldirmek istemedigi

i¢in Tanrt'y1 yaratmugtir. Kirilov g6yle der:

“Tanr’'yim ben ve mutsuzum. Ciinki irademi gostermek zorunda-
yim. Bitin insanlar mutsuz, ¢linkii iradelerini géstermekten kor-
kuyorlar. Bugiine kadar insan hep yoksul ve mutsuz oldu. Ciinki
iradesinin en ylce bi¢imini gerceklestirmekten korkuyordu. [...]
Benim tanrilik sifatim 6zgiir iradem! Hepsi bu! Iradem sayesinde en
ylce bigimiyle boyun egmezligimi ve 6zgirligimi, korkung ¢linkd.
Boyunegmezligimi ve yepyeni 6zgirligimi kanitlamak i¢in intihar
ediyorum.” (Dostoyevski, 2008, Cilt II, s. 349).

Camus Kirilov'un intiharini “mantiksal intihar”, “Ustiin intihar”, “egitici
intihar” ya da “metafizik intihar” olarak adlandirir. Kirilov Tanrt’y1 yerinden eder
fakat bunu yaparken insani da yok eder. Bu nedenle Kirilov baglangicta abstirdin
farkina varir fakat sonugta absiird iklimi dagitir. Dostoyevskinin Ecinniler
romaninda bagindan sonuna kadar absiird iklimde kalmaya dayanan kahraman
Kirilov degil Stavrogindir. Ecinniler romanini 1959'da, ayn1 adla tiyatroya uyarlayan

Camus, bu oyununda Stavrogin'in absiird iklimde kalma ¢abasini onun su repliginde
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dile getirir: “Keske inanabilseydim bir geye. Belki o zaman 6ldurebilirdim kendimi,
ama inanmiyorum.” (Camus, 1994, s. 160).

Absird distinceye gore “diinya ne bu kadar rasyonel ne de bu kadar
irrasyoneldir.” (Camus, 2005: 47) Yagam bir anlamla var olmamgtir, bir anlam
nedeniyle de yok edilemez. Bir filozof, yazar ya da siradan bir kimse olsun, onun
abstird iklimi dagitmis, sigramis ya da felsefi intihar girisimini baglatmig olmasini,
deneyimin diginda yer aldigini diigindigi bir “agkin” olana (Camus, 2005, s.
31), tim varolanlar1 dayandirdig: bir 6ze, mutlaga, “ebedi ve 6limsiize” (Camus,
2014, s. 57) ya da “birlik” fikrine (Camus, 2005, s. 31) goz dikmis olmasindan
anlagilabilir. Bu kimse abstird iklimi dagitan seyler olarak 6zlem, birlik ve umut
istegi, diizenli ve “kimultisiz” bir diinya tasarimlar. Bu, sigrayan kimsenin “goniil
esenligi”, “zihinsel barig” ya da “ruhsal siikiinete kavusacagini diigiindugi ytizeysel
bir kurma faaliyetidir. Fakat, zihnin “ilk deviniminde” sir¢a fanus, kumdan sato ya

da demir kafes seklinde inga edilen “diinya catlar ve yikilir.” (Camus, 2014, s. 36).

Ugiincii tanimina gore absiird, yasam hakkindaki aligkanligi bozan seydir.
“Digtinme aligkanhifini edinmeden yasamaya alisiriz.” (Camus, 2014, s. 26)
Yagam hakkinda, farkinda olmaksizin, aligkanlikla siirdiiriilen bir digiince vardir.
Yagamin inanilan anlaminin ya da anlamsizliginin ¢ogu zaman farkinda olunmaz
cinki yasam ¢ogunlukla aligkanlikla strdirilir. Aliskanligs bozan sey abstrddir.
“Dugstinmeye basglamak” aligkanliklar hakkinda bir kugku uyandirarak yagamin
anlamina iligkin kurt¢ugu yiirekte harekete gegirir. (Camus, 2014, s. 23) Her bir
kimsenin, akigt dongiisel bir rutine vardirilmig bir giinlik yasam makinesi vardir.
Yalniz bir giin “neden?” sorusu “yiikselir ve her gey bu sagkinlik kokan bikkinlik/
usanma/yorgunluk i¢inde baslar.”“Dekorlarin yikildig:1”bu anda “bilincin devinimi”
baglar. (Camus, 2014, s. 31). Bikkinlik “bilinci uyandirir ve bunun ardindan gelen
seyi tetikler.” (Camus, 2005, s. 11) Bu “uyanig”in ardindan sonug gelir: Intihar ya
da iyilesme.” (Camus, 2014, s. 31).

Bilimlerin ve digtinmenin rasyonalist yonteminin sundugu sey
“agiklanabilen”, “bildik”/tanidik bir diinyadir. Fakat beginci tanimina gére abstird,
insanin kendisini, Camus’niin Yabanc: (1942) romaninin kahramani Meursault
gibi “birdenbire” “yabanci” ve “stirgiin” buldugu bir dinyadir. (Camus, 2014, s.
24) ste, bu yabanci diinyanin sartlar1 absiird iklimi olusturur. Intihar girisiminde
bulunan kimseler, insanin bu “siirgiinligi’ne ve “yabanciligi’na katlanamayip
¢6ziimii kendi yasamlarini sonlandirmakta bulanlardir. Intihar, daha énce bildik
sayilan ve simdi ansizin yabanci kalinan bir dinyay: reddetmektir. Dinyanin
tanidik kilinmasinin yolu ona bir anlam yiiklemektir. Intihar girisiminde bulunan

kimseler “yagamin anlamindan”kusku duymazlar. (Camus, 2014, s.25) Anlamindan
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kusku duyulmayan bir yagam dugtincesi, beraberinde, yagamin verecegi ve yoksun
birakacagi seylerin mutlak bir kesinlikte biliniyor olmasi inancimi da getirir.
Boyle bir kimse, kendisini yagam karsisinda alacakli bir konuma yerlestirmis olur.
Beklentileri karsilanmayan bir kimsenin boylece dis kiriklign icinde kendi katili
olmaya yaklasmas: dokunaklidur.

Yasamin kendi bagina ya da kendinde bir anlami oldugunu digiinmek ya
insani ya da diinyay: yok etmis olmak olacak, bu da absiirdi goézden kagirmak
demektir. Intihar girisiminde bulunan kimseler, kendileri olmaksizin yagamin
kendi bagina anlamli oldugunu digtnurler. Fakat absiird kimse, yasamin kendisini
asan bir anlami olmadigini bilerek yagamini stirdiiren kimsedir. Bir kimse, zihinsel
ve bedensel yagamini sonlandirmak yerine, “insan dl¢iileri’nin, “kendi kogulunun
sinirlar’’nin, “simdiki zaman’in i¢inde kalarak digtinmeyi 6grenebilir. Camus,
bunu saglayan digtinme tarzini “abstird akil yiiritme” olarak adlandirir. Absiird akil
ylriitme, abstirdii goz 6ntine getiren “acikligin 1s1Finda” absiird iklimi betimleyen
actk gorusli dusinmedir (Camus, 2014, s. 27).

Zamanin kendilerinden bagimsiz oldugunu diigsinen kimseler, onun sonsuz
olduguna inandiklari i¢in bu sonsuzluktan bir sekilde pay almalar1 gerektigini iddia
ederler. Bu kimseler bdylece zamana bir alacakli olarak yaklagirlar ve kendilerine,
memnun kalacaklar1 bir 6miir bigerler. Simdiden hak ettiklerini ve kendilerine
bigtikleri bu 6mrin planini yaparlar. Bu kimseler sik sik geng olduklarini, ¢ok uzun
bir zamana sahip olduklarini ya da ileri yash olduklarini ve zamanlar1 kalmadiginm
soylerler. Boylece, i¢inde yagadiklarini diistindiikleri zamanin kapisina birer alacakli
olarak dayanirlar. Zamanla ilgili bu tutum absiirdii 1skalar. Abstirdiin anlagilmas: i¢in
birincil seylerden biri “zaman”in 6zneden bagimsiz, kendi bagina ya da kendinde bir sey
olmadigini kavramaktir. Absiird kimse, zamana dayanarak ya da onun i¢ine yerleserek
degil zamani tagtyarak yasayan kimsedir. Kisacasi, abstiird kimse “zamanin mali”
degildir (Camus, 2005, s. 12). Insanin zamandan kopmasinin yaygin nedenlerinden
biri Tanr inancidir. Camus’ye gore Tanrr'y1 kabul eden bir kimse kendisini zamandan
koparir. “Ya Tanri var ya zaman, [...] Ya ¢irpinmalarini agan daha yiiksek bir anlami
vardir bu diinyanin ya da bu ¢irpinmalardan bagka higbir sey gercek degildir.” (Camus,
2014, s. 103) Tanr1 gibi ebedi oldugu distinilen bir seye inanmak “uzlasmak” ya
da “kabullenmek’tir (Camus, 2014, s. 103). Absiird insan ebedi olanla uyum i¢inde
olmaktan tiksinti duyar (Camus, 2014, s. 103). Abstird kimse her tiirlii zaman Gstt,
insan Usti seyle uyumsuzdur ve zamani edebi olana tercih eder. Ebediden “yoksun
kalinca zamanla birlesmek isterim” (Camus, 2014, s. 103).

Absiird iklim “yagamlar gibi distncelerin de gelecekten yoksun olduklar:

bir diinya’dir (Camus, 2014, s. 83). “Umutsuz ve umutsuzlugunun bilincine varmig
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kisi gelecegin degildir artik” (Camus, 2014, s. 48). Absird durumda “umudun
bulunmayigt”, bir vazgecis degildir (Camus, 2005, s. 30). Abstrd kimse “yasamin
duru alevi diginda kalan her sey kargisinda” kayitsiz kalir, umutsuz ve “avuntusuz”,
tesellisiz yagar (Camus, 2014, s. 73). Abstird durumu fark eden kimse umut ve
gelecekten yoksun kalmigtir fakat onlarin yerine “insanin her geye acik olusu’nu
kazanmigtir (Camus, 2014, s. 70). Boylece absiird insanin tlkesi simdidir. Daha
once Nietzsche’'nin “nihilist” olarak tanimladigi kimseyi Camus absiird iklimi
dagitan kimse olarak tanimlar. Nihilistler zamana, diinyaya binmis kimselerdir.
Onlar gelecek ya da ge¢miste yagarlar. Bu nedenle simdiyi ve bugtnii tasfiye ederek
diinyanin son giintini beklerler. Yasadiklarina inanmazlar. Inansalar bile, bunun,
daha tistiin ebedi bir yagam i¢in sinav olduguna inanirlar. Anti-nihilist ya da abstird
kimseler zamani, diinyay: ya da tag: iterler. Simdiki zamanda yasarlar ve olmakta
olan seylerle ilgilenirler. Kisacasi, zamani bugiine anti-nihilistler ya da absiird
iklimde yagayabilenler ilerletmiglerdir.

Camus’ye gore distincelerinin baglangiclarinda ya da butintinde, 6rnegin,
Kierkegaard (1813-1855), Shestov (1866-1938), Husserl (1859-1938), Max
Scheler (1874-1928), Karl Jaspers (1883-1969), Heidegger (1889-1976) ve Jean-
Paul Sartre’in (1905-1980) “ortak iklimleri” absiirddiir (Camus, 2014, s. 41). Fakat,
abstirdiin farkina varan bu diigiintir ve yazarlar arasinda ¢ok az bir kismi abstird iklimde
yagamaya dayanabildi. Absiird iklime yaklagan filozof ve yazarlarin ¢ogunlugu,
ozellikle Shestov, Kierkegaard, Jaspers ve Husserl bu abstird iklimin “i¢inde kalmaya
dayanamazlar” ve absird iklimden sigrayarak “felsefi intihar”i gerceklestirirler
(Camus, 2005, s. 39 / Camus, 2014, s. 56). Oysa “yagsamak abstirdi canli tutmaktir”
(Camus, 2005, s. 52). Abstirdi canli tutmak direnme, isyan/baskaldir/ayaklanma ve
strekli devrimle mumkiindiir. Ornegin, Orpheus Hadese 6li degil de canli indigi
icin kinanir. Orpheus arkasina doniip Eurydike’ye baktigi, bu nedenle Eurydike
tekrar 6liler diinyasina savruldugu i¢in Orpheus yine kinanir ve kot bir agik ilan
edilir. Dikkatli bakildiginda, insan varolusunun abstird ikliminden kimsenin canh
ctkamamig oldugu gorilecektir. O halde Orpheus kinanmamahdir. “Eurydike’nin
tersine, absiird ancak kendisine sirt ¢evrildigi zaman 6lir.” Boylece, tutarh felsefi
tutumlardan en etkilisi “bagkaldir’”dir (Camus, 2005, s. 52).

Camus intihar sorununu aydinlatmak i¢in tizerinde durdugu abstirde iligkin
tartigmada {i¢ ayr1 sonuca ulagir: 11k sonug biling ve bagkaldirinin énemi, ikinci
sonug Slumsiizlige, ebediye géz dikmeme, Ugtincl sonug ise simdiki zamana bagl
kaligtir. Bu ti¢ sonugtan, vazgecilmez olan tg sey yiikselir: Bilingle ya da uyanigla
gelen “bagkaldir1”; sigrama yapmaya cagiran insan Ustd, 6limstz ya da mutlak
guglerden bagimsizlikla gelen “6zglirlik” ve simdiye bagli kalma ¢abasina eslik
eden “tutku” (Camus, 2005, s. 62).
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Camus’ye gore absiird iklimi betimlemenin en etkili yolu sanat etkinligidir.
Ebediden, 8liimstizden, mutlaktan ya da “birlikten vazgegen her diisiince, ¢esitliligi
goklere ¢ikarir. Ve ¢esitlilik sanatin yeridir” (Camus, 2014, s. 132). Sanat insanin
yasam deneyimi niceligini artiran buyik giictir. “Sanat yapit1 bir deneyimin
olimuint, ayni zamanda da ¢ogalimini belirtir” (Camus, 2014,5.113). “Sanat yoluyla
“yaratmak, iki kez yasamaktir” (Camus, 2014, s. 112). Gortldigi gibi, abstird insan
“birlegtiremeyecegini cogaltir” (Camus, 2005,s.71). Boylece nitelik degil nicelik, “en
iyi yasama degil, en fazla yagama”, deger yargilar: degil, olgu yargilar: 6nem kazanir
(Camus, 2014, s. 74). Camusde bir ahlak felsefesi oldugunu varsayacak olursak
bu ahlak goriisi 6nceki ahlak gérislerinin nitelige vurgu yapan egilimlerinden
vazgegmis olan bir nicelik ahlakidir. Camus yagam hakkinda nitelige degil nicelige
6nem veren bu gorigiini Nietzsche'nin Sen Bilim kitabinin dokuzuncu paragrafini
olugturan “Yanardaglarin piiskiirmesi” kismindan esinlenerek gelistirir: “Insanligin
onceki basamaklarinda edindigi, gevsekge, embriyonik olarak kazanildig: icin
kimsenin edinilmis saymadig: sayisiz sey, belki ytiz yil sonra zorlayip giin 1s1§1na
cikiyor. Bu arada gliglenip olgunlagmis oluyorlar. Kimi yetenekler ya da erdemler
bazi ¢aglarda hi¢ bulunmaz. Ama insanin bekleyecek zamani varsa, torununa,
torununun ¢ocuguna dek beklerse, ogullari dedelerinin i¢indekini, dedelerinin bile
iclerinde oldugunu bilmedigi seyleri giinese ¢ikarirlar. Ogul zaten sik sik babasina
ihanet eder. Bunlar ogullar: oldugunda kendilerini daha iyi anlar. Hepimizde 6rtik
bahgeler, tarlalar var. Bagka bir metaforla hepimiz zamani geldiginde puskiirecek
olan, gelismekte olan yanardaglariz. Gelgelelim, zamanin ne dl¢tide yakin ne
olgtide uzak oldugunu kesinlikle kimse bilmiyor, sevgili Tanri’'nin kendisi bile!”
(Nietzsche, 2003, s. 48).

Yasama yiiklenen anlamlarin birbirini takip ederek kurulup yikildig: 6mirler
cokluguna edebiyat diinyasinin yapitlarinin bag dondiiriict ¢esitliligi icinde tanik
olunabilir. Bir anlami ve yarari olmamasina ragmen yasamin siirdiriilmesinin edeb,
mitolojik abstird kahramani, sug ve cezaya aldiris etmeksizin miimkiin oldukga ¢ok
yasamak isteyen Sisifos’tur. “Sisifos tanrilari yadsiyan ve kayalar1 kaldiran istiin
bagliligs 6gretir” (Camus, 2014, s. 141). Ebedi, sonsuz degerlerin temsilcisi olan
tanrilara kars1 bagkaldirarak onemli bir devrimi gerceklestirmis “fatihlerin birincisi”
ise Prometheus’tur (Camus, 2014, s. 104). Ayrica canlandirdiklar: yagam tarzlarinin
coklugu konusunda tiyatro oyuncular: da abstrdiin gévalyeleridir.

Camus abstird yaratimla ilgili olarak, sanatlar arasindan edebiyata odaklanir
ve absiird iklimin betimlenigini 6zellikle roman yazi tiiriniin 6rneklerinde bulur.
Camus’ye gore “bliylik romancilar filozof romancilardir.” Bu tiir yazarlarin bir
kismi Balzac, Marquis de Sade, Herman Melville, Stendhal, Dostoyevski, Lord
Byron, Marcel Proust, André Malraux ve Kafkadir. Anlam ya da gergeklik
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tretiminin gi¢li alanlarindan biri de ask yasamidir. Geng Werther'in Acilar:
romaninin Werther’i gibi reddedildigi igin intihar eden ya da I/ahi Komedya'nin
kahramani Dante gibi tim yasamini, idealize ettigi bir kimse ugruna harcayan
kimselere alternatif, agk diinyasinin absiird kahramani1 Don Juandir. Don Juan'in
ask yagamy, 6zellikle kargiliksiz agkta tanik oldugumuz, yénlendiremedikleri biiyik
bir istekle bir ¢tkmaza soktuklar: yagamlarina son veren yaygin atilima karg1 ¢arpict
bir alternatiftir. “Don Juan'in edim alanina soktugu sey nitelige deger veren ermigin
ahlakina kargit bir ahlaktir, bir nicelik ahlakidir.” Nesnelerin derin anlamina
inanmamak uyumsuz/absiird insanin 6zelligidir.” (Camus, 2014, s. 88) Abstird
insanin nesnelerin derin anlamina inanmama 6zelligi Don Juan'in agka mutlak bir

anlam yiiklememesinde kendisini gosterir.

Sonug

Schopenhauer ve Camusden 6grendigimiz sey, tek ciimleyle, intihar
girisiminde bulunsun ya da bulunmasin bir kimsenin kendisini ¢lirGttigi
topragin “yagamin anlami” olmasidir. Siradan insanlar 6limle ve yasamla kolay
bag kurarlar, hatta bu bag hazir bulurlar, dahasi ¢ogu zaman béyle bir bag
oldugunu diginmezler. Gazeteler onlara hitap eder ¢linkii gazetelerde yazildig
gibi yasadiklarini distintrler. Bugiin baslarina gelen seylerin anlamini 6grenmek ve
birbirlerini onaylamak i¢in heyecanla ertesi giiniin baskisini beklerler. Bu medyatik
diinyada herkesin tanidik kabul edildiginin bir kaniti, bir intihar vakasina ¢abucak
bir neden ve bir suclu bulunmasinda gérilebilir. Intihar vakalarinda belirli bir
can alict sorumlu unsur ¢abucak bulunur ve o, bu olayin “neden’i ya da “suclusu”
ilan edilir. Oysa bu unsur intiharin nedeni degil sadece “tetikleyici’sidir. (Camus,
2014, s.23) Bu durumun anlagilmamas, intihar vakalarini aragtirmanin yaygin son

duraginin giivenlik giicleri ve adli mercilerin ilgili raflari olmasinin nedenidir.

Tanidik olduguna inanilan bir dinyada tanidik insanlarin aniden
yasamlarina son vermeleri sok edici kargilanir ¢linki intihari distinen bir kimse
bu konuyu gizli yiiritir. Intihar i¢in yapilan hazirhiklar, intihar girisimlerinden
fazladir. Intihar girisimleri de 6limle sonuglananlarindan fazladir. Ayrica, intihar

girisiminde bulunmamig olmak, 6limi arzulamamis olmak anlamina gelmez.

Intiharin altinda yatan neden gogunlukla 6limsiiz mutlu bir yasam
arayisi ve Ozlemidir. Yagayabilecegi her seyi yasadigini distinen bir kimse ile,
heniiz yagamadiklar: i¢in yagamini stirdiirdiigiint diigiinen kimsenin intihar: ayn
nedenledir. T1ki yasamin1 bir nostaljiye ikincisi ise bir umuda kaptirmustir. Ebedi
ya da mutlak i¢in duyulan istege Camus “sigrama” der. Sigrama 6limli olandan,
yeryiizii degerlerinden ya da absiird iklimden ayrilmak demektir. Intihar absiird

iklimden sigramanin bir bi¢imidir. Abstird iklimden sigramanin ilk 6rnegini, insan
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soyunun bilinen en eski yazinsal yapiti olan Gilgamis Destani’nda dlimsizligi
arayan Kral Gilgamig’a kadar gétirebiliriz. Kral Gilgamis, baglangicta, arkadas:
Enkidu'ya “6limi hige say, yasami yiicelt!” diyerek abstird iklimi tanimasina
ragmen, biraz ilerde, Enkidu'nun 6liimiinden sonra “Ah, élecek miyim, Enkidu
gibi mi olacagim ben de? / Yuregime bun [sikint1] girdi, / 6lim korkusu ¢ekip
dolanirim yaban yazida [ovada]” (Gilgamas: 2018, s. 85) soziiyle ve daha ileride
“Ah, kapatabilseydim korkuya, kaygiya kapimi /, tikanmis olsayd ziftle, katranla.
/ Ama yazg: giin ylizi gostermedi bana, / tiketti beni, ben zavalliy1!” (Gilgamay,
2018, 5.103) ve “N’etsem gerek Ut-Napistim, neylesem gerek? / Biitiin tyelerimi
cin tuttu, / 6lim yerlesti uyudugum odaya, / ayagimi nereye atsam 6lim orada!”
(Gilgamas, 2018, s. 115). s6zleriyle 6lim kaygisina kapildigini bildirir ve sigrama
ya da olumsizlik imkan: arayigina baglar. Gilgamig'in “gérmedigi yer kalmadi
Oliimsiiz Yagam'1 ararken” (Gilgamag, 2018, s. 4). Gilgamis Slimstize sigramak
icin Tanrilarin bagi Istar’a yalvarir: “Kurtar beni bu korkulardan!” (Gilgamas,
2018, 5. 85). Bu arayiginda kargilagtigi I¢kicibagi Siduri Gilgamis’a absiird iklime
geri dénmesini ve 6limli yerytizi degerlerinin sinirlar i¢inde kalmasini 6nerir:
“Eline ge¢meyecek aradigin yasam. / Tanrlar insanoglunu yarattiklarinda /
yalniz 6lim oldu ona verdikleri, / kendi ellerinde tuttular yasami! / Karnin dolu
olsun yeter Gilgamis, sen ona bak, / gece glindiz eglenmene bak, / giniini giin
et, keyif sir, / ¢algilarla gece giinduz gil oyna, / hep giizel giysiler olsun tstinde,
/ basin temiz olsun, bedenin yikanmis olsun, / elinden tutan yavruna bak, / karin
mutlulugu tatsin gégsinde, / budur insanoglunun tek yapacag1.” (Gilgamas, 2018,
s.96) Daha ileride, Gilgamis Tanrilar tarafindan 6limstiz kilinmis tek insan olan
Ut-Napistim’i bulur. Ut-Napistim'in dedigine gére ona 6limsuzlik bir armagan
olarak verilmistir. Bu armaganin nedeni ise 6limld bir insanken Ut-Napistim’in
tim glcliyle yasam:i savunan ve “yagami kurtaran” bir kimse olmus olmasidir
(Gilgamas, 2018,s. 113).

Diizen arttik¢a intihar artar ¢linkd oyalayici seylerin ortadan kalktigi
yerde, yasam kendisine yiiklenen tim anlamlardan siyrilip kendisini tim
bosluguyla gosterir. Bu, giinlik yasamin en siradan deneyimleri iginde ansizin
gerceklesir. Ornegin hafta sonlari daha gok intihar vakasi gergeklesir giinkii bu
kimseler kendileriyle ilgilenecek vakti bulabilirler. Bir kez daha, yasami karartan
sey ona yiklenen anlamdir. Bir 6nyarg: bir kimsenin kendi yagamini kendi eliyle
almasina neden olur. Geri kalan nedenler gazete haberlerinin konusudur. Mesele,
“yasamak i¢in neden bir anlama ihtiya¢ duyulur?” sorusunu agik gortgliliikle
cevaplayabilmektir.

Intihar girisimi bagarili ya da basarisiz sonuglansin tiim intihar girisiminde

bulunanlarin “hakli” ve saglam bulduklari bir gerekgeleri vardir. Bir kimseyi
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yasam hakkinda herhangi bir seye inandirmak tehlikelidir ¢iinkd, béylece ondan,
yagaminin alinabilecegi bir sey icat edilmis olunur, bagka bir deyisle, yasamin
ikna olunan her ayr1 anlami baska bir cinayet aracidir. Insan soyunun bireylerinin
cogunlugu halihazirda 6lmek i¢in bir nedene sahiptirler ve boyle bir 6lim nedenini
birbirlerine agilamaya ¢aligirlar. Onlar1 6lmek i¢in harekete geciren bir gerekge
bulduklarinda, zamani geldiginde bunu gerceklestirirler. Béylece intihara gétiiren
sey yasamin anlamidir. Ancak gazete haberleri intiharin nedeni yerine onun
tetikleyici unsurlarini koyarlar.

“Yagamin bir anlami yoktur” demek Dostoyevski'nin Karamazov Kardesler
(1880) romaninin kahramani Ivan Karamazov gibi “Her geye izin vardir.” demektir.
(Camus, 2014, s. 82) Durum bu iken, ¢ogu insan yagamuin bir anlami olduguna
inanarak yapilabilecek en korkung seyi gerceklestirir ¢iinki yagamin bir anlami
oldugu dogmasi hem intihar etmek i¢in hem de gimdiden gerceklestirilmis
intiharlar i¢in kolayca bir “neden” bulmak demektir. Fakat intihara siiriiklenen
kimselere yakindan baktigimizda bu kimselerin yasama yiikledikleri anlamin
bosa ¢ikmis oldugunu gérebiliriz. Yagamin bir anlaminin olmadigi ya da yasamin
abstird 6zelligi su sorularla agiga cikarilabilir: Yagamin bosa ¢tkmamig bir anlam:
var mudir? Yagamin anlaminin bosa ¢ikmasi nasil onlenebilir? Ve son olarak,
“yasaminizi neden siirdiriyorsunuz?” Bu sorular kulaga abstird gelir. Dogrudur

¢linkd yagamin bir anlami yoktur.

Yagamin bir anlamimin olmadigini ya da tzerlerine anlam yiiklenen tim
yasamlarin kendi tizerlerindeki bu asalaklar: bir stire sonra bosa ¢ikarmig olduklarin
bizzat inceledigim 613 ayri gercek intihar vakasinda geriye birakilan notlarin
ya da intihar girisimi aninda bu atilmi gerceklestiren kimselerin cilimlelerinin
son sozclklerinde kanitlaniyor oldugunu gérdim: “Basaramadim,” “Kendimi
affedemiyorum,” “Acinas: yasamima son veriyorum,” “Béyle olsun istemezdim,”
“Yagamla kurdugum, onu sirdirdigim bag koptu”, “Ben onsuz yagayamam,”
“Yagamanin bir anlami kalmadi,” “Ben artik yokum,” “Artik dayanamiyorum,”
“Dayanacak gliciim kalmadi,” “Yagamak,” “Ruhumla bedenimi kemirdi,” “Ovziir
dilerim. Yoruldum,” “Hi¢bir sey yapasim yok,” “Bittim artik,” “Sorumlusu odur,”
“Ona iyi bakin,” “Uzmeyin," “Beni unutmayin,” “Yeter bu kadar,” “Korkmama
gerek yok,” “Kendim yaptim,” “Kendim karar verdim,” “Sizi ¢ok seviyorum,” “Sizi
sonsuza kadar sevecegim,” “Diinyaniz sizin olsun,” “Uzgiiniim,” “Hakkiniz1 helal

edin,” “Hepimiz i¢in iyi olacak,” “Benim sonum boyleymis,” “Hoscakalin.”

Kendi elleriyle yasam baglarim1 koparanlarin yukarida yer verilen bu son
sozctiklerinde gorildugi gibi her intihar vakasi yasamin neden yasanmaya deger ya

da degmez olduguyla ilgili bir gerekge sunar ya da yagamin ayni anlamini paylagan
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bir kisim insanin goziinde, daha énceki gerekgelerden birini hakli cikarir. Intihar,
yagamin mevcut bir bi¢imini reddetmektir fakat, diger taraftan, belirli bir anlama
uygun yasam isteginin onaylanmasidir. Yagam hangi anlamla stirdiriliyorsa yine

o anlamla sonlandirilir.

Yagamin anlaminin olmadigini ya da ona ytiklenen bir anlamin, tizerinden
cok ge¢meden bagka bir anlami takip ettigini deneyim coklugu acik kilabilir.
Bu nedenle en bezmis ve usanmig bir kimseyi yasamda tutmak i¢in tim giigler
seferber edilmelidir. Intihar girisiminde bulunan kimselerin giin 1g1igina ya da
gecenin karanligina dénmeye ikna edilmeleri ¢abasi elbette bosuna degildir
¢linki intihar eden kimseye onun kabul ettigi anlama uygun mevcut yasam
kosullar: sunulmug olsayd: bu kimse intihardan vazgececekti. Bunu geride kalan
herkes bilir ¢linki bir intihar vakasina tanik olan kimseler olay aninda o kimseyi
yasamda tutmak i¢in yapilabilecek daha fazla seyin oldugunu ve ondan esirgenen
seyleri, onlara eslik eden bir su¢luluk duygusu i¢inde derinden ve apagik sekilde
hissederler. Boylece bir kimseyi yasamin devamina ikna etme ¢abasi, intiharin
bir ¢6ziim degil bir kagis oldugunun belgesidir ¢inkd yasam nasil anlagilirsa
anlagilsin, yasami anladifini distinen kimseler ancak onunla yapilan seylere
bakma firsati bulduklarinda yagsamin kendileri tarafindan anlagilip anlagilmadig:

konusunda bir tartigmaya girerler.

Peki 6yleyse bir kimse yagamin bir anlami olduguna dair kaniya nasil
kapilir? Aligkanliklar ve bagimliliklarla. Aligkanliklar ve bagimliliklar digtinme
yetenegini koreltirler ve nihayetinde béyle bir kimse kapildigt yasamin anlaminin
sorgulanmasini tutulmaya ugratir ¢linkii savunulamayan seyler aligkanhik geregi
farkinda olunmaksizin yapilan seylerdir. Ornegin, dogruyu soyledigine inanan
bir kimsenin, bu soyledigi seyin neden dogru oldugunu kendisi bilmeyebilir. O
nedenle bu kimse dogru olan seyi savunamaz fakat bir gerekgesini gosteremese de

alisageldigi sekilde bu inancinin arkasinda durmaya devam eder.

Yagamla ilgili acik bir gercek var ise o da Camus’niin dedigi gibi herkes
kurbandir, bagka bir deyisle 6lime mahkumdur. Sadece nedenler ya da katiller
degisir. Insanin Gliimli bir varolan oldugu gercegi, onun kendisini ¢ldiirmesi
gerektigi anlamina gelmez. Yagamini siirdiiren bir kimse yasami savunan bir
kimsedir. Bu 6zellikler abstrd kimseye aittir. O, birgogunun intihar nedeni olarak
gosterebilecegi her tirli zorluga ragmen yeniden baslayabilen kimsedir. Peki
yasamla ilgili aligkanliklar kirildiginda yagama yeniden baglayabilmek i¢in temel
olarak neler yapilabilir? Yeniden baglayabilmek icin simdiki zamanda kalma
becerisi ve zamani bolme yetenegi yaratilmalidir. Cogunlukla zamana iligkin

gorilis de bir aligkanliktan kaynaklanir. Zamanla ilgili yanilginin kaynagi, sahip

Dort Oge—Yzl; 10 Say1: 20 Aralk 2021



YAVA
>4 ABrLEZE

olunduguna inanilan seyi pargalayabilme giicinden kaynaklanir. Gergekte zamani
parcalama yetenegi olumludur fakat zaman artik olmayan ve asla varolmayacak
seylerle boliinemez. Bir kimsenin sahip oldugu ve varoldugu tek zaman dilimi
simdidir. Onun zamaninin dilimi ve butint de simdidir. Nostalji ve umutla ya
da ge¢mis ve gelecekle pargalanmis zamanda simdi iskalanir. Oysa tutkunun
kaynag1 zamana sahip olmak degil simdiye bagh kalabilmektir. Sisifos’un, Yabanc
romaninin kahramanit Meursault'un ve Veba romaninin kahramani Rieux’niin
ortak absiird ozellikleri simdiye bagli kalabilmeleri, kisisel zevklerini her seye
ragmen strdirmeleri ve tim zorluklara karsin yeniden basglamasini bilmeleridir.
Sisifos Asoposun “Korinthos Kalesi’'ne su vermesi koguluyla” Zeus'u ele verecegini
soyler. (Camus, 2005, s. 115) Veba romaninda “Rieux kendisi gibi Tarrou’nun
da, hastaligin onlar1 bir streligine unuttugunu, bunun da iyi bir sey oldugunu ve
simdi yeniden baglamak gerektigini digtindigint biliyordu.” (Camus, 2018, s.
254) Yabanc: romaninda annesinin tabutu 6niinde kendisine kahve teklif edilen
Meursault “Sttli kahveyi ¢ok sevdigimden kabul ettim.” der. (Camus, 2020, s. 15)
Bu abstird kahramanlar, yukarida gérialdugt gibi, diinyevi degerlerden asla ytz
cevirmezler ve baglarina gelecek seyi sug ve ceza olarak kabul etmezler.

Sonug olarak, intihara karsi gelistirilebilecek tutumlar felsefi bakimdan
sunlar olabilir: Yagam1 akla uydurarak, ona ¢esitli anlamlar ytikleyen “rasyonalizmin
bir elestirisinden baglayarak” tim insanligin ortak iklimi olan abstirdii tanima ¢abast,
(Camus, 2014, s. 48) “acikgoruslilik” (Camus, 2014, s. 27), “aydinhik” (Camus,
2014, s. 35) ve “agiklik istegi” (Camus, 2014, s. 39), “uyanik saatler’in ¢ogaltilmas:
(Camus, 2014, s. 33), “birlik 6zlemi’nden ve “mutlak istegi’nden vazgegmek
(Camus, 2014, s. 35), yasami “aligkanliklar’a kaptirmamak (Camus, 2014, s. 32),
“zamanin mali” olmamak (Camus, 2014, s. 32), her an 6lmek lizere olan bir varolan
oldugu i¢in insanin “6limli” oldugu gercegini disinmek. (Camus, 2014, s. 36)
Sanatin varolma nedeni, bagka bir deyisle, diinyay: kendi 1131 altinda apagik kilan
bir anlamin varolmadigi unutulmamalidir ¢linki “Dinya apagik olsaydi, sanat
olmazdi.” (Camus, 2014, s. 116) 1§te bu ytzden bir kimse kendisini ve diinyay:
bildik kabul edemez. Varolusun “yabanciligi’ni tanimak (Camus, 2014, s. 38) ve
bu amagla sanat yapitlarindan, ozellikle tiyatro oyunlarindan ve romanlardan

yararlanmak intihar sorununun ¢6zimiinde yardimei olabilir.
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Abstract

The referential relation between fictive texts and the extratextual world have always
been a problem in literary theory and philosophy of literature. Some claim that literary fictions
refer fo the extratextual work, and thus, tell us something about the world we inhabit while others
claim that the fictive world is totally autonomous, and consequently it is mute about our world.
In this paper I will claim that literary works have a very specific kind of relation with the extra-
textual work. To achieve this aim, I will scrutinize on Wolfgang Iser’s concept of repertoire and
his understanding of negative referentiality. With Iser, we will see that literature is not mute
about our world; on the contrary, it talks about the world in a very indirect way by negating the
predominant world systems and thereby forcing the reader to reflect on her very own disposition.
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Kurmaca metinler ile metindisi diinya arasindaki gondergesel iliski hem yazan kuramin-
da hem de edebiyat felsefesinde uzunca siiredir tartisilmaktadr. Tartismayr yiiriiten arastirma-
cilarin bir kismi kurmacanin metindisi diinyanin bir temsili oldugunu, dolayisiyla bu diinyaya
gonderme yaptigin iddia ederken bir kismi da yazinsal metinlere tam bir bagimsizhk atfeder ve
bu metinlerin icinde yasadigimiz diinya hakkinda tam anlamyla sessiz oldugunu iddia ederler.
Ben bu yazida kurmaca metin ile metindist diinya arasindaki gondergesel iliskinin cok ozel ve
o2gii bir iliski tiri olusturdugunu iddia ediyorum. Iddiami temellendirmek icin Wolfgang Iser’in
repertuar kavramina ve olumsuzlayict gondergesellik anlayisina yogunlasacagim. Bu inceleme
sonunda yazinsal metinlerin, icinde yasadigimiz diinya hakkinda sessiz olamadiklarin, fakat
onun hakkinda konusurken de dolayimh bir yol izlediklerini gostermeye calisacagim. Bu metinler
okurun diinyast hakkinda, o diinyay: kuran Egemen diinya sistemlerini olumsuzlayarak ve bu
yolla okurun o sistem icindeki pozisyonunu sorgulayarak sz soylerler. Dolayisiyla gondergesel iliski
islevsel bir siirecin araciligryla ortaya ¢ikar.

Anahtar Kelimeler: Wolfgang Iser, Repertuar, Olumsuzlama, Gondergesellik, Kur-

maca, Mimesis.

The literary work is essentially paradoxical.
It represents history and at the same time resists it.

-Roland Barthes, On Racine

Literary works tell us something about the world we inhabit. This claim
has been discussed by many scholars and literary critics, and a good part of these
people took a stance against this view claiming that literary works are autonomous
entities, thus the fictive world they present is completely independent from our
empirical world; they don't say anything about the world we live in. Moreover,
some of these scholars claim that this autonomy is the peculiar character of litera-
ture; it is what differs literature from other kinds of discourse (e.g., scientific, docu-
mentary etc.). In this view, fiction is positioned in opposition to reality, and any
referential relation between these two is suspended. When we look at this view in
detail, we discover that their understanding of referentiality is a very Platonic one.
For Plato, the poet imitates the real world in a direct way. What the poet tries to do
is not different from a man carrying a mirror with himself: “With [the mirror] you
can quickly make the sun, the things in the heavens, the earth, yourself, the other
animals, manufactured items, plants and everything else mentioned just now” (Pla-
to, 1998, p. 1201). This understanding of mimesis prevails for centuries; we find
the same metaphor in Stendhal’s 7he Red and the Black [1830]: “Ah, sir! a novel is
a mirror travelling down the road. Sometimes it reflects the blue of the heavens to
the eye, sometimes the mud of the filthy puddles on the road.” (2002, p. 374). In

such an understanding of reference, poetic work appears to be a mere replica of the
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perceptible world. As Arthur C. Danto (2013) puts, “Beyond question, most works
of art in the West have been mimetic, to use the word derived from the Greek, and
Western artists have become more and more adept at it. [...] But imitation can no
longer be part of the definition of art, since Modern and Contemporary art is full
of counterexamples” (p. 30-31). Here, what Danto refers is the understanding of
imitation [mimesis] as a mere replica of the referred object. A similar claim can be
raised for literature. Modern pieces of literary works have shown us that poetic act
can no longer be defined as imitation. They do no more aim to represent a perfect
replica of the extratextual work. However, that does not mean that the referential
function of literature is suspended. The literary fiction still says something about

the extratextual work, but it fulfills this function in an indirect way.

In this paper, I will scrutinize on this indirect way of referring to the extra tex-
tual world by focusing on a part of Wolfgang Iser’s phenomenology of reading. Iser’s
theory shows us that literary fictions do not refer to our worlds by directly representing
what is out there. Rather, it uses a negative aesthetics which triggers the reader’s reflec-
tive acts, and thus forces the reader to reformulate her disposition, beliefs, and conven-

tions. Hence, in Paul Ricoeur’s words, literature augments the reality.

Iser claims that the act of reading should be understood as a communi-
cation between the fictional narrative and the reader. Because “communication
would be unnecessary if that which is to be communicated were not to some extent
unfamiliar” (1980, p. 229), the fictional narrative must reveal something that is not
familiar to the reader. This understanding shows the deviation in Iser’s theory
from a classical understanding of mimesis (understood as a mere replica of extra-
textual reality) to a conceptualization of mimesis as a creative and performative
representation. It is creative in the sense that it reveals something that the reader
does not realize in her entanglement with the empirical world, and its perfor-
mative character denotes a potential to lead the reader to reflect on her habitual
disposition by laying bare the prevailing thought systems that regulate her disposi-
tion. However, this does not mean that the fictional text is deprived of a familiar
reality. In such a case, communication would again be impossible. For communi-
cation to occur, there must be some meeting point between the text and the reader;
and this meeting point is constituted by the familiar elements that are involved
in the text. Hence, fictional texts accommodate familiar elements, but when they
represent these elements, they do this through putting into question their meaning
and validity by presenting them to the reader as themes in themselves by means of
de-pragmatization. This unique way of presenting familiar elements also denotes

the relation between the fiction and the extratextual reality.
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Before Iser, some scholars try to solve the problematic relation between the
literary artwork and the extratextual reality by means of different formulations.
Roman Ingarden, the Polish phenomenologist, who had deeply influenced Iser,
attributes a specific character to literary artworks—that of quasi-reality. the quasi-
real world of the literary work of art has a very special relation to the extratextual
world. The quasi-real world is undoubtedly an intentional world. The objects des-
ignating this world are not merely picked up from the real world but are the result
of the artistic creational acts of the author. In other words, they are the products
of “poetic fantasy.” In this sense, they do not merely represent objects in the given
world, but aim to “progress beyond the world already given, and sometimes even
liberation from it and the creation of an apparently new world” (Ingarden, 1980,
p- 137). Hence, what is at stake here is not a naive mimetic attempt to represent
the world as it is, but a creative act that tries to go beyond this world. However,
going beyond the given world does not mean that the work does not have a sense
of reality. It does. As we saw in the quote above, the judgemental sentences of this
new product in the end “assert something in a particular manner.” This refers to
the sense of reality that the literary work of art tries to establish, the reality of “as-
it” which is skilfully created by poetic fantasy according to the following formula:
“be such and such, have those particular properties, exist as though you were real”
(1980, p. 137). If a novel contains objects whose type of existence is real existence,
they appear in the work with the character of reality. However, this character of
reality should not be confused with the ontic character of truly existing objects.
What is at stake here is only an “external habitus” of reality. In consequence, the
reader of such a work experiences the work as if it were real, although she knows,

in the back of her mind, that she is experiencing a fictive world.!

Iser mostly agrees with Ingarden about the quasi-real character of fictional
narratives and consequently with his idea that there is a peculiar relation between

fiction and reality.? However, he goes one step further and tries to explain this

1 Ingarden (1973) writes: “when the work is read, it can often happen that the reader takes quasi
judgemental propositions for genuine judgements and thus considers to be real intentional objects
which only simulate reality. But the transformation connected with this does not belong to the
work itself but rather to one of its possible concretizations” (p. 221).

2 Only in How fo do Theory, he blames Ingarden for being silent on the ability of readers to distinguish
between quasi-judgements and real judgements: “How do we know whether the text in front of us
consist either of assertive propositions or quasi-judgmental sentences? . . . At this juncture of the
argument Ingarden keeps conspicuously silent” (2007, p. 18). However, Ingarden replies to a very
similar criticism from Kate Hamburger in his extended edition of Lizerary Work of Art and claims
that the literary artwork contains stylistic elements that inform the reader that he is dealing with
a literary work of art, hence a quasi-real work. Iser should have missed this reply, since in his work,
he refers to the English translation of this extended edition which includes Ingarden’s extensive
reply to Hamburger.
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peculiar relation by means of a pragmatics of literature. For him, fiction and real-
ity are not pure opposites as assumed by some critical schools. Although fiction
does not represent reality as it is, it says something to us about it of which we are
unaware in our daily routine. This something leads us to reflect on the norms and
conventions that regulate our habitual disposition, holding a potential to urge us
to reformulate them. In order to understand this peculiar relation, one must ap-
proach it in terms of communication, not opposition: “Now if the reader and the
literary text are partners in a process of communication,” says Iser, “and if what
is communicated is to be of any value, our prime concern will no longer be the
meaning of that text (the hobbyhorse ridden by critics of yore) but its effect. [...]
Our interest, then, is directed toward the pragmatics of literature— ‘pragmatic’in
[...] sense of relating the signs of the text to the ‘interpretant™ (1980, p. 54). Here,
Iser claims that through the communication between the work and the reader, the
latter undergoes a type of transformation, and if we are to understand the relation
between fiction and reality, we should focus our attention on this effect. The major
difference between Iser’s and Ingarden’s analysis on the relation between fiction
and reality comes to light at this point. Whereas Ingarden tries to explain the
relation by focusing on the ontological character and structural construction of the

text, Iser approaches the issue from a functionalist point.

In trying to describe the communicative interaction between the fictional
narrative and the reader, Iser turns to the school of speech-act theory spearheaded
by John L. Austin and John R. Searle. He takes their theoretical framework as a
“heuristic guideline in considering the fact that the written utterance continually
transcends the margins of the printed page, in order to bring the addressee into
contact with nontextual realities” (Iser, 1980, p. 55). Examining different types of
utterances, speech act theory introduces a distinction between “constative” utter-
ances which describe or report some state of affairs, and “performative” utterances
which produce a state of affairs which did not exist before the time utterance is

made. Later, Austin differentiates three kinds of performative utterances:

We first distinguished a group of things we do in saying something, which
together we summed up by saying we perform a locutionary act, which is
roughly equivalent to uttering a certain sentence with a certain sense and
reference, which again is roughly equivalent to “meaning” in the traditio-
nal sense. Second, we said that we also perform illocutionary acts such as
informing, ordering, warning, undertaking, &c., i.e. utterances which have
a certain (conventional) force. Thirdly, we may also perform perlocutionary
acts: what we bring about or achieve 4y saying something, such as convin-
cing, persuading, deterring, and even, say, surprising or misleading. (Austin,
1962, p. 108)
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As Iser notes, the success of a linguistic act depends on three conditions
that must be fulfilled: “The utterance must invoke a convention that is as valid
for the recipient as for the speaker. The application of the convention must tie in
with the situation—in other words, it must be governed by accepted procedures.
And, finally, the willingness of the participants to engage in a linguistic action
must be proportionate to the degree in which the situation or context of the action
is defined” (1980, p. 56). Through the fulfillment of these three conditions, the
indeterminacies of linguistic action are resolved. Hence, these conditions form the
frame of reference for the communicative act. Iser claims that the language of lit-
erature resembles illocutionary acts, however, insofar as it lacks such a given frame
of reference. In order to communicate with the text, the frame of reference must
be discovered by the reader under the guidance of the text. Extending the speech
act theory to the realm of literature, Iser explicates how situation, conventions, and

procedures are involved in fictional narratives.

To begin, speech-act theory claims that in ordinary language, all com-
munication happens in a given “situation” and the meaning of an utterance is
conditioned by the determinate situation that is common to the utterer and the
listener: “Speech devoid of situation is practically inconceivable, except perhaps
as a symptom of some sort of mental disturbance—though even this is in itself
a situation” (Iser, 1980, p. 62). What is more, an utterance is always directed
at an addressee, and the quality of the relation between the utterer and the ad-
dressee stabilizes various factors left open by the actual situation. The choice of
vocabulary, syntax, intonation and other linguistic tools, in the attempt to reach
the specific addressee, is to some extent shaped by this quality. Consequently,
these factors constitute the attendant circumstances of the situational context.
In this regard, Iser observes that, although the verbal structure of fictional narra-
tives very much resembles to that of ordinary speech, such narratives lack a real
situational context with attendant circumstances. This lack of situation does
not mean that the communication between the fictional narrative and the reader
must fail. Rather, it denotes the fact that literary communication involves a
unique type of situation in which the situational context of literary communi-
cation is underscored by the co-creative acts of the reader. Fictional narratives
contain instructions for the building of a situation, and the reader (guided by
these instructions) builds the situation as an imaginary context. Thus, the fic-
tional situation differs from the actual situation of ordinary communication in
character and consequence. The situation-building process has a dynamic char-

acter insofar as during the ongoing process of reading, the situation co nstructed
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by the reader may be negated through the new information supplied by the work,
and she may be compelled to revise her construction such that it will remove
the indeterminacies brought about by the text in different phases of the read-
ing act. Thus, the situational context of literary communication is constructed
and re-constructed by the reader in an event-like way: “In literature, where the
reader is constantly feeding back reactions as he obtains new information, there
is just such a continual process of realization, and so reading itself ‘happens’ like
an event, in the sense that what we read takes on the character of an open-ended

situation, at one and the same time concrete and yet fluid” (Iser, 1980, p. 68).

Now we can turn to the second condition of communication; that of “con-
vention.” Whereas Austin and Searle exclude literary language from their analysis
on the grounds of being void because of its inability to invoke a convention, Iser
claims that this is not the case: “fictional language is not in fact without conven-
tions at all—it merely deals with conventions in a different way from ordinary per-
formative utterances” (1980, p. 60). The conventions and accepted procedures are
understood by speech act theory as a “normative stability”. Iser assigns the term
“vertical structure” to this stability, in the sense that values of the past also apply
to the present. What literary language does is to call the validity of this vertical
structure into question by reorganizing the conventions and accepted procedures
horizontally: “The fictional text makes a selection from a variety of conventions
to be found in the real world and it puts them together as if they are interrelated”
(1980, p. 61). By virtue of this alternative organization, the selected conventions
are brought before the reader in an unexpected way. They are pulled out of their
social context, deprived of their regulating function, and they begin to be stripped
of their validity. In this way, they become objects of scrutiny in themselves. Ac-
cording to Iser, this is where fictional language begins to take effect: “it deprag-
matizes the conventions it has selected, and herein lies its pragmatic function. We
call upon a vertical structure when we want to act; but a horizontal combination

of different conventions enables us to see precisely what it is that guides us when

we do act” (1980, p. 61).

This selective function also reveals the “performative” character of literary
language. The conventions selected and represented by the text are not selected
arbitrarily. However, the motivation governing this selection is not formulated in
the text; it should be discerned by the reader, and this process of discovery is in the
nature of a performative action. The reader is not left on her own in this process;
rather she is guided by various narrative techniques which Iser calls “strategies” of

the text, which correspond to the accepted procedures of speech acts in the sense
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that they regulate the search for the motivation underlying the selection. “But,”
says Iser, “they differ from the accepted procedures in that they combine to thwart
stabilized expectations or expectations which they themselves has initially stabi-

lized” (1980, p. 61).

Through his effort in explaining the communicative character of the act of
reading by extending speech act theory to the realm of literature, Iser shows us how
fictional narratives meet the necessary conditions of a successful communication
by showing the equivalences of these conditions in literary communication. As he
states, “The conventions necessary for the establishment of a situation might more
fittingly be called the repertoire of the text. The accepted procedures we shall call
the szrategies, and the reader’s participation will henceforth be referred to as the 7e-
alization” (1980, p. 69; emphasize mine). The rest of this paper expounds on Iser’s

idea of the repertoire of the text as the correlate of conventions.

All the familiar territory within the text is called “repertoire” by Iser: “[Rep-
ertoire] may be in the form of references to earlier works, or to social and historical
norms, or to the whole culture from which the text has emerged — in brief, . . . [to]
the ‘extratextual’ reality” (1980, p. 69). Hence, repertoire appears as the main con-
cept in Iser’s theory, revealing the unique relation between the fictional narrative
and the reality. At this point we need to focus on the character of reality in this
relation in order to understand more clearly how repertoire functions in fictional

narratives.

In the chapter on the aesthetics of live television broadcasts in his 7%e Open

Work, Umberto Eco (1989) observes that

Live TV broadcasts are determined, in their unfolding, by the expectations
and demands of their public, a public that not only wants to know what
is happening in the world but also expects to hear or see it in the sha-
pe of a well-constructed novel, since this is the way it chooses to perceive
“real” life—stripped of all chance elements and reconstructed as plot. We
shouldn't forget that. After all, the traditional narrative plot corresponds to
the habitual, mechanical, yet reasonable and functional way in which we are
used to perceiving the events of the world, attributing to them a univocal
meaning. . .. Naturally, life resembles Ulysses more than The Three Muskete-
ers, but we prefer to think of it as the other way around. (p. 118)

Here, Eco shows the discrepancy between the freedom of events and de-
terminism of the habit. In like manner, Iser claims that fictional narratives relate
to this habitual understanding of reality understood as a concordant structure.

He calls these structures “world systems,” and states that every epoch has had
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its unique world system. Each world system organizes contingent reality into
a definite order by means of regulative structures: “[ These regulators] provide a
framework for social action; they serve as a protection against insecurities arising
out of the contingent world; they supply an operational set of norms that claim
universal validity and so offer a reliable basis for our expectations; they must also
be flexible enough to adapt to changes in their respective environments” (Iser,
1980, p. 71). In order to fulfill these functions, each world system reduces the
contingent reality into a comprehensible and definite structure. In this regard,
they single out some possibilities while neutralizing or excluding some others.
Hence, a world system is constructed by virtue of a selective process that gives
stability to the dominant possibilities. However, the possibilities that have been
neutralized or excluded for the sake of stability do not disappear totally; they
remain on the fringes of the dominant system in a deactivated state. Fictional
narratives operate in relation to these ordered systems. What they intend is,
however, not to reproduce these systems but to activate those possibilities that
were deactivated by the dominant system. By virtue of triggering the possi-
bilities negated by the dominant system, fictional narrative denotes the system’s
limited ability to cope with the complexity of reality, and consequently reveals
its deficiencies.® “The fact that literature supplies those possibilities which have
been excluded by the prevalent system, may be the reason why many people
regard ‘fiction’ as the opposite of ‘reality’,” Iser explains, “it is, in fact, not the op-
posite, but the complement” (1980, p. 73).

How do fictional narratives reveal these possibilities that are excluded by
the dominant systems? According to Iser, they do not fulfill this function by direct-
ly presenting these negated possibilities. In other words, these negated possibili-
ties are not formulated in the text. They are referred implicitly by the text through
implying the deficiencies of the system, resulting from the very act of negation
or neutralization of these possibilities. Narrative fiction represents the regulative
structures of the dominant system in a specific way. Regulative structures repre-
sented in the work such as norms, conventions, and traditions are not intended to

be mere replica. As we saw above, these elements found in a vertical structure of

3 We should mention that Iser is interested in a specific group of fictional narratives—specifically,
those critical of dominant systems of their time, and consequently innovative or avant-garde.
Hence, he is aware of the fact that there are many works in literary history that do not share these
properties. These works mostly confirm the dominant systems of their time, rather than negating
them: “History, however is full of situations in which the balancing powers of literature have been
used to support prevailing systems. Often such works tend to be of a more trivial nature, as they
affirm specific norms with a view to training the reader according to the moral or social code of the
day” (1980, p. 77)
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the extratextual world, are re-organized by fictional narrative horizontally. The
fictional narrative makes a selection from the prevailing norms, conventions, and
traditions, and represents them in the text in a modified way. Thus, while these
elements are represented by fiction, they are “depragmatized”, meaning they are
deprived of their original context and function. For our purposes, the important
consequence of the depragmatization process is the fact that, the depragmatized
regulators appear to the reader as themes in themselves. In this way, they are
removed from their entanglement in daily life and become objects for readerly
reflection. The reader at this stage regards these elements, which she could not
clearly see in her entanglement with them in the daily life, as objects of scrutiny.
And, according to Iser, this moves the reader to a position where she can reflect on
the system in which she is entangled, and from this position she may continue to
consider new alternatives that emerge as a possible resolution to the deficiencies
of the current system:

This is what happens to the norms of the repertoire, and the reader’s own
position cannot remain unaffected by the process: if the norms of his society
are exposed in this way, he has the chance to perceive consciously a system
in which he had hitherto been unconsciously caught up, and his awareness
will be all the greater if the validity of these norms is negated. Then the
familiar appears to him to be obsolescent— it belongs to the ‘past’, and he is
suddenly moved into a position beyond it, without having command of this
new situation. (Iser, 1980, p. 212)

At this point, I want to clarify a few additional points that arise in Iser’s
understanding of repertoire. We have seen that depragmatization makes the social
regulators become capable of new connections. However, that does not mean that
their old connections are removed totally. Rather, the old connection must remain
implicitly in the text to act as a background to offset the new significance. Hence
the old connection is not wiped off from the horizon of the work in a comprehen-
sive way, but it is instead regulated to the background. Iser explains this matter
with the “background-foreground relation”

Once the norm is lifted from its original context and transplanted in the
literary text, new meaning come to fore, but at the same time it drags its
original context in its wake, so to speak, because it is only against the back-
ground of that context that it can take on its new form. The selections that
underlie all literary texts will always give rise to this foreground-background
relationship. The chosen element evokes its original setting, but is to take on
a new and as yet unknown function. (1980, p. 93)

The background-foreground relation makes the regulative elements of the

system available to the reader such that their deficiencies are revealed, and con-
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sequently unmasks new possibilities that may resolve these deficiencies indicated
to her. However, neither the deficiencies of the system nor the possibilities that
may be a solution to them are directly formulated or manifested in the work.* The
background-foreground relation creates a tension in the work that may only be
resolved by the reader through realizing the work as an aesthetic object. Hence,
this tension appears in Iser’s theory as the main blank in the paradigmatic axis of
reading which calls for the creative participation of the reader in realization of the
work.® As a result, through the background-foreground relation, the repertoire
reproduces the familiar, but strips it off its current validity. However, it does not
formulate alternative values in response to the ones invalidated by means of textual
strategies as one might expect after a negational act. Hence, what appears through

the foreground-background relation is a partial negation.®

A hermeneutically significant question can be posed at this point. Iser’s
theory of repertoire clearly shows how fictional narratives negate prevailing norms
and consequently indicates other alternatives to the reader. What if, then, the
world system that the narrative fiction triggers has now faded into past history?
Is the application of this function limited to contemporary systems that domi-
nate the habitual world of the reader? To put the question another way, will a
contemporary narrative fiction, which is innovative in the way mentioned, lose
its innovative character when it is read by the readers of a later epoch in which
the norms it negates had faded into history? Iser claims that “a historical gap
between text and reader does not necessarily lead to the text losing its innovative
character; the difference will lie in the nature of the innovation” (1980, p. 78). The
contemporary reader is affected by the work as a participant, then, whereas a later

4 For a detailed investigation of Iser’s resistance to attribute a manifestative function to literature,
see (Schwab, 2000). Schwab observes that Iser locates the functionalist aspect of literature not
from a demonstrative, but from a negational point of view. “Such commitment to negativity,
however,” she says, “creates a certain predicament—one Samuel Beckett voiced most succinctly in
The Unnamable: ‘If only 1 were not obliged to manifest.” This ‘resistance to manifestation’ marks
a distinct cultural sensibility typical of the historical moment in which Iser develops his theories.
Derived from a profound philosophical and epistemological scepticism, the pervasive suspicion
against manifestation requires Iser to search for a radically new form of thinking and writing”
(Schwab, 2000, p. 74).

5 Iser, here, is clearly indebted to Roman Ingarden’s understanding of the literary artwork as a
schematic structure, he agrees with Ingarden that the literary artwork is schematically structured.

6 In this sense, Iser classifies utopian narratives as affirmative literature. To him, they represent the
deficiencies of the current system by proposing an alternative system as a counterbalance of the
current one. The world they represent is a “completed, perfected world” (1980, p. 229). Hence, as
in the case of world systems, utopian narratives are also subject to negating activities, since the
totalities represented in these narratives are constructed in the same way as the world systems that
they resemble. Thus, the significance of fictional narratives lies in their representation of the world
as curable through partial negativity, not as a cured one, as is the case with utopian narratives.
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reader is affected as an observer. In order to grasp the innovative nature of a non-
contemporary work, the reader must re-construct the social and literal systems
against which the work in question is constructed. But how can she reconstruct
this system if, as Iser claims, the fictional narrative represents the regulators of this
system in a modified way?

We have shown that for Iser, a literary work is constructed as a negation of
the prevailing social systems. In such a case, when the reader encounters a work
of a past-epoch, in order to concretize the work, the reader should imaginatively
reconstruct the system against which the work in question is constructed. Here,
fictional narratives represent history by virtue of resisting it, a process wherein the
reader must reconstruct the historical system to which the old work answers—
namely, by recognizing negations in the work which perform as the basic means

of resistance.

What is the impact of such a process on the reader? Through re-construct-
ing the social norms against which the work is constructed, and discovering the
problematic sides of these norms, the reader of a later epoch will be affected by
the work as an observer. In this way, the reader will observe something that she
would not be equipped to observe in her everyday life. And through her involve-
ment in the fiction, she will grasp something which has never been real for her up
to that time. That does not mean that the fiction of a past time gives her propo-
sitional knowledge about its time, but it broadens her own reality by supplying an
experience of a possible reality different than the one she knows. As a result, the
narrative fiction loses neither its effective power nor its innovative character when
it is read by a reader of a later time. It still preserves its communicative nature, in

the sense that it reveals something that has hitherto been unknown to the reader.”

All in all, repertoire appears in Iser’s theory as a negative structure. But,
by virtue of its negative character, it reveals what the reader has not hitherto been
made aware. In that sense, it is a creative negativity that contributes to the com-
municative function of literature. As is, Iser’s concept of repertoire as the deter-
mining element of the specific relationship between the fiction and reality con-
tributes to the discussions about the cognitive value of literature. To clarify, Iser’s
theory does not contradict with the basic claim that fictional narratives contain
not genuine but quasi-judgements. Consequently, they do not affect the habitual
dispositions of their readers by prescribing to them what the world they live in is
like or how it should be, but rather by revealing the deficiencies of which the reader

is not fully aware in her daily routine. In Iser’s words, their function is not “training

7 This condition reveals the Barthian paradox mentioned in the epigraph of this paper.
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the reader according to the moral or social code of the day” (1980, p. 77). Moreover,
by approaching the issue from a functionalist point, Iser gives a clear account of the

transformative power of literary artworks.
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Platon sanatr baz1 diyaloglarinda kesitler halinde ele alir. Bu kesitlerde sanatin neli-
ginden ziyade onun sosyal ve siyasal islevlerini konu edinir ve bu konularda sanata karst bii-
yiik elestiriler yoneltir. Peki bu elestirilerin sebebi nedir? Calismada bu soruya yanit verilmeye
calisilmistir. Bu yanit kapsaminda éncelikle ele alinacak konu, Antik Yunandaki sanat algisi
ile modern diinyanin sanat algisinin ne derece benzer olup olmadigidir. Bu benzerlik ve farkli-
hiklar, Platon’un sanat anlayisina caginin goziiyle bakilmasini ve dolayistyla onun diisiinceleri-
nin daha dogru bir bicimde gozden gecirilmesini saglamaktadir. Ardindan bu baglamda sanat
diinyasinda uzun siire etkili olan ve Platon’'un sanat anlayisinin temelini olusturan mimesis ve
poiesis kuramlart incelenmistir.

Platon tiim elestirilerine ragmen siiphesiz ki sanati degersiz bir alan olarak gormii-
yordu. Aksine sanatin degeri biiyiiktii. Onun bu denli degerli olmasinin sebebi sosyal ve siyasal
islevlerinin insan iizerindeki azimsanamaz etkisidiv. Dolayistyla bu durum onu kontrol altina
alinmasi gereken bir alan haline getirmektedir. Bu sebeple o, “Devlet’inde bu alana sansiir
uygular. Calismada onun sanata karsi tim elestirileri ve uyguladigs sansiriin nedenleri ince-
lenmigtir.
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*

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe Anabilim Daly,
Sistematik Felsefe ve Mantik Bilim Daly, feryallsimall@gmail.com, ORCID: 0000-0001-5783-8400.

Kiinye: GUNES, Feryal Simal, (2021). Platon Sanata Neden Sanstir Uyguladi?, Dért Oge, 20, 71-87.
http://dergipark.gov.tr/dortoge.

71



VAVA
2 ABTLGZE

Why Did Plato Forbid Art?

Abstract

Plato discusses art as parts in some of his dialogues. He mentions social and political func-

tions of art rather than what it is and criticizes art regarding these subjects. So, what is the reason

Jor these criticisms? This study attempts to answer this question. The subject, as a part of this answer

is perception of art in ancient Greek and in modern world whether resemble one another or not.

These similarities and differences enable Plato’s sense of art to be considered within his age and his

thoughts to be reviewed properly. This study also aims to examine the theories of mimesis and poiesis
which have been influential over the world of art and formed the basis of Plato’s sense of art.

Plato certainly did not consider art as worthless despite all his criticisms. Rather, art meant
a lot for him. The reason of its value lies behind its social and political functions which have in-
significant effects on human beings. Thus this case, for Plato, makes art a field that needs to be
controlled. For this reason, Plato forbids the field of art in Republic. This study examines Plato’s
criticisms of art and reasons why he forbids it in Republic.

Keywords: Plato, Art, Ancient Greek, Techne, Mimesis, Poiesis.

Giris

Antik Yunan dinyas: ile modern diinyanin sanat anlayislarinin birbirle-
rine benzedigini séylemek miimkiin degildir. Bu iki donem arasinda en temelde
bu alana igaret eden kavramlarin kullanimlar: arasinda farkliliklar goriilir. Mo-
dern diinyada resim, heykel, miizik, siir, tiyatro, dans gibi sanatlar “giizel sanat”
olarak nitelendirilirken Antik Yunanda kullanilan ve sanat olarak cevrilen “tech-
ne” kavrami sadece bunlari belirtmek i¢in kullanilmamakta, daha genis bir alan1
kapsamaktadir.

Techne kavrami bugiin zanaat olarak nitelendirilen alanlari da igine almak-
tadir. Ornegin bir heykelcinin yaptigi heykele de, bir marangozun yaptigi esyaya
da, bir ressamin yaptig1 resme veya bir hekimin yaptig1 ise de techne denilmek-
tedir. Tim bu alanlar arasinda heniiz kavramsal anlamda bir ayrim yoktur. Antik
Yunandan sonra Roma imparatorlugu’na bakildiginda da bdyle bir ayrim yapildig:
gorinmemektedir. Romada da tipk: techne gibi “ars” kavrami da bu iki alami kap-
sayan bir terim olarak kullanilirdi. Dolayisiyla bu donem de Antik Yunan'in sanat
anlayisini devam ettirmekte olup giniimiizde “giizel sanat” denilen kategorinin
ayr1 bir kargiligini sunmamaktadir. Bir Antik Yunan diigiiniirii olan Platon da eser-
lerinde arabacinin, hekimin, ressamin, sairin, heykelcinin yaptiklari islerin timini
isaret etmek i¢in sanat (techne) kavramini kullanir. Bylesi bir genel kullanimin se-

bebi o dénem hentiz sanatin estetik islevinin 6n planda olmamasidir. Sanat eserleri
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salt estetik bir kaygidan ziyade pratik bir amagla tretiliyordu. Dolayisiyla dénemi
ve zelinde Platon’un distincesini ele alirken giiniimiiz sanat diistincesi ile algila-

mak eksik bir degerlendirme yapilmasina neden olacaktir.

Bunun yani sira donemin sanat anlayisiyla Platon'u anlamaya ¢aligmak
onun bu alana yonelttigi elestirilerin hafifletilmesine yardime olsa da bunlar ti-
miyle géz ard: edilemez. Lakin onun tiim elestirileri, felsefi goriiglerinin tamami
g6z 6ntinde bulunduruldugunda bu alanlar arasinda birbirleriyle tutarh bir anlay:g
gelistirdigini gosterir. Onun felsefesinin temeli hakikate ulasma amaci tagimak-
tadir ve buna gore insanin hakikate ulagmasinin tek yolu onun akil rehberliginde,
dogru ve gergekten ayrilmamasidir. Insan ancak bu yoldan sapmaz ise hakikate ve
dolayistyla mutluluga ulasacaktir (Platon, 2018, 514a-522a). Bu bakimdan o, akil
ile ters diigen her seye kargidir. Bu agidan bakilacak olursa sanat da bu amaca giden

yolda bir tehdit unsuru olarak distinilebilir.

Platon'un felsefe tarihindeki 6nemi géz éntinde bulunduruldugunda, fel-
sefesinde ele aldigi hemen her konunun tizerinde durulmas: bir zorunluluk halini
almistir. Nitekim o, sisteminde bazi konulara biiytik yer verip derinlemesine tar-
tigsa da bazilarina daha az deginir. Eserleri icerisinde kisitl bir yer verdigi sanat:
da en ¢ok Devlet’te ele alir. Burada onun bir “taklit (mimesis)” oldugunu soyler ve
ona kargt en sert elestirilere yer verir (Platon, 2018, 595a- 608a). Mimesis dustn-
cesinin tam zitt1 olarak da Sé/en diyalogunda sanatin “yaratma (poiesis)” etkinligi
oldugunu soyleyerek onun degerini ortaya koyar (Platon, 2015, 205a- 250¢). Fakat
Solen'deki gorislerine sistemi igerisinde ¢ok daha kisith bir yer verirken sanatin bir
taklit oldugu goriisii tizerinde daha fazla durur. Bu bakimdan onun sanat felsefesini

aslen taklit digtincesi temelinde sekillendirdigi s6ylenebilir.

So6z edildigi gibi Platon eserlerinde sanatin kendinde ne oldugu konusuyla
ilgilenmez, salt onun iglevleri Uzerinde durur. Temel problemi 6zl bulmak degil,
pratik islevlerini ortaya koymaktir. Dolaysiyla devletinde de sanatin salt devlet
icerisindeki etkisi tizerinde durur, ideal devlette varligini devam ettirebilmesi i¢in

nelere sahip olup nelere olmamas: gerektigini tespit eder.

Platon, dénemindeki devlet diizenlerinin bozuk oldugunu ve bu dizende
yagayan insanlarin mutlu olamayacagini digiintr. Ona gore insanlarin mutlulugu
ancak akli temel alan bir devlet ile saglanabilir. Ancak bu akil devleti ahlak temelli
bir akil devleti olmalidir. Yalnizca béyle bir devlet ideal devlet olacaktir. Ahlak
temelinde yiikselen bu yapinin da en biiytik gérevi insanlari egitmektir. Dolayisiyla
yapt igerisindeki her bir alanin denetlemesi gerekmektedir. Bu yiizden Platon bu
alanlardan biri olan sanati da titizlikle ele alir. Onun sanata uyguladig: sansir en

temelde bu diistincelerinden kaynaklanmaktadir.
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2. Techne Kavrami

Antik Yunanda “giizel sanat” denilen kategorinin ayr1 bir kargiligi yoktu.
Yalnizca sanat ve zanaatin tiimiini kapsayan “techne” kavrami kullanilmaktaydi.
“Gergekten de techne ve ars, bir nesneler sinifindan ziyade, insanlardaki imal ve
icra etme kabiliyetine isaret ediyordu” (Shiner, 2020, s. 47). Hatta bu kullanim
Orta Cagda da devam etmekteydi. “...Ortagag’in bir glizel sanatlar kurami, bugiin
anladigimiz anlamiyla bir sanat gorist 6ncelikli amact estetik haz vermek olan ve
bu hedefin gerektirdigi Gstiin nitelikli eserlerin tiretimi olarak sanat gorisi yoktur.”
(Eco, 2015, s. 182). Dolayisiyla sanat anlayist konusunda o dénemler ve modern

donem arasinda tutum farkliliklar: bulunmaktadir.

Antik Yunan ve Romada sanat ve zanaat ayrimi bulunmadig belirtildi. O
halde Platon’'un eserlerinde arabaciya, marangoza, hekime, demirciye degil de yalniz-
ca giire, resme, tragedyaya, komedyaya, miizige yani giinimizde giizel sanat denilen
alanlara elestiride bulunmasinin nedeni nedir? O donemde bunlar arasindaki tek far-
kin niceliksel oldugu gorinmektedir. Niteliksel olarak bir ayrim olmamasina kargin
aralarinda hiyerarsik bir siralama vardi. Begeri sanatin tim tGriinleri aym sayilmiyor,
bir heykel bir naldan daha tstiin gortliiyordu. Ancak aralarindaki bu niceliksel fark
yine de onlarin tiimiyle farkli oldugunu géstermez. Konum itibariyla ayni yerde olan
bu alanlar yalnizca hiyerarsik bir siralamaya sahiplerdi.

Geg Helenistik ve Roma donemlerinde gorilen Septem Artes Liberales'
sanatla ilgili goriilen ilk siniflandirmadir. Nitekim belirtmek gerekir ki bu siniflan-
dirma modern diinyadaki sanat-zanaat ayrimina benzer olarak distinilmemelidir.
Buna gore sanat 6zgiir ve hizmetgi sanat olarak ikiye ayrilir. Hizmet¢i sanatlar
fiziksel emek ya da ticret karsiligi yapilanlari kapsamaktadir. Ornegin senliklerde
insanlar1 eglendirmek i¢in enstriiman ¢alan kisiler bu siniftan kisilerdir. Bu sanatlar
salt bir kargilik amaciyla yapilmalarindan dolay: yedi 6zgiir sanata dahil degildir.
Yedi Ozgiir Sanat, egitimli siuflara uygun entelektiiel sanatlar1 igermektedir. Bun-
larin i¢ine sozel sanat olarak sayilan gramer, retorik, diyalektik; matematiksel sanat
sayilan aritmetik, geometri, miizik girer. Bu alanlar da biinyelerinde bagka alt dal-
lar1 barindirabilir (Shiner, 2020, s. 50-51). Ornegin siir genelde gramer ya da reto-
rigin bir alt dali olarak gériilir. Mizigin matematiksel sanatin i¢inde goriilmesinin
sebebi ise onun senliklerde ¢alan sarkilari kapsayan bir alan olarak degil, icinde
matematiksel bir uyumun, ritmin ve él¢iniin oldugu bir bilim olarak gériilmesidir.
Bazi yazarlar ise bu listeye tip, tarim, mekanik, jimnastik, mimarlik ve resim alan-
larin1 da eklemiglerdir. Bu alanlar daha ¢ok karma sanatlar olarak nitelendiriliyor

ve ozglr ve hizmetci sanatlar birlestirici gérev gértyorlardi.

1 Yedi Ozgiir Sanat.
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Antikitede sanat-zanaat ayrimi olmadig: gibi glinimizde resim, heykel,
mizik, siir gibi sanat dallarinda bahsettigimiz “estetik” bir tutum da yoktu. Bagka
bir deyisle bu sanatlara, onlara 6zgii olan ayri1 bir estetik duygu ile yaklagilmiyordu.
Bir heykele nasil bir hayranlik duyuluyorsa bir siyasi konugmaya da aynis: duyula-
biliyordu. Heniiz aralarinda algisal bir fark bulunmamaktaydi. Ciinki bu sanatlarin
timiine o donem hem bi¢im hem igerik olarak daha ¢ok etik bir gérev ytiklenmek-
teydi. Guntimiizde giizel sanat dediklerimizin hemen hepsinin o dénem béylesi bir
giindelik islevi vardi. Ornegin su an miizelerde bulunan ve estetik duygu uyandiran
heykel veya resimler, o zamanlarda dinsel veya siyasal amaglar i¢in imal ediliyor-
lardi. Ornegin Antik Yunan'in trajedi, komedi oyunlarinin oynandigi, koronun
kuruldugu meghur Dionysos senlikleri Tanrilara tapinma veya savaglarda lenleri
anma gibi dini ve siyasi torenlerden olugmaktaydi. Dolayisiyla sanat, salt sanat i¢in
yapilmiyor, bu kavram pratik bir amagctan ayr1 bile distintilemiyordu (Shiner, 2020,
s.56).

O dénemin guzel distncesi de i¢inde fiziksel ve bi¢imsel mana tagimakla
beraber karakter, gelenekler ve siyasal sistemler i¢in de kullanilan bir terimdir. Do-
layisiyla giizel diye ¢evrilen Yunanca “kalon” ya da Latince “pulchrum” kelimeleri
“ahlaken iyi” anlamini da icermektedir. Dolayisiyla Antik dénemdeki estetik alg:
ahlaki, dinsel, siyasal iglevlerden ayrilmamakta ve giizel sanatlar kategorisini nite-
lemek i¢in ayrica bir kullanim s6z konusu olmamaktadir. Sanatin o dénemki islevi
tamamiyla kilgisal bir islev olup, su an estetik zevk duyulan ve bu duyumun amag-
landig1 miize, sergi, konser ve tiyatroda karsilagilan sanatlardan farklidur.

3. Mimesis Kavrami

Sanat ilk ele alindiginda o, bir yansitma, benzetme, taklit (mimesis) ola-
rak gorilmustir. “Sanat eserinde gordugiimiiz dogadir, insandur, hayattir ve sanatci
eserlerinde bize bunlar: yansitir; bir ayna tutar diinyaya sanki” (Moran, 2002,s.17).
Platon’un mimesis kuraminin 6ziint sanatin diinyaya yalnizca bir ayna tuttugu
distincesi olugturur. Bu diistinceden hareketle resim, siir, miizik gibi sanatlarin gii-
zelligi ve ¢gekiciligini kabul etmesine ragmen yaptig: elestiriler ile onlarin itibarim
zedeler. Bu tutumun temel sebebi ise boylesi bir sanatin gergeklikten uzak bir ko-
numda durugudur. “.. .sanatin yansittigi sey, asil gerceklik olan idea’lar degil, tersine
idea’larin bir kopyast olan nesnelerdir, gériintslerdir, kisacast, duyusal diinyadir.”
(Tunals, 2020, s. 273).

Platon’un Ion, Solen, Devlet ve Yasalar isimli diyaloglarinda sundugu sanat
gorislerini incelemeden 6nce mimesis kuramini bilmek ve bunu bilmek i¢in de ilk

olarak onun sanatla dogrudan iligkisi olan idealar diigiincesini anlamak gerekmek-
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tedir. Onun bu digiincesinin temelinde gercege, hakikate, bilgiye ulagma amaci
vardir. Insanin bilgi sahibi olabilmesi icin siirekli degisim gosteren olug diinyasin-
dan, zamansal ve mekénsal tiim kosullardan ayr1 degismeyen, kalic1 bir alaninin var
olmas: gerekir. Nitekim siirekli degisim gosteren duyular diinyasindan kesin bir
bilgi elde edilemez. Dolayisiyla bilgiye ulagabilmenin kosulu olgusallizin disinda
ve ayni zamanda onlara karsilik gelen bir diinyanin varhgidir. Iste Platon'a gore
bu dinya “idealar diinyas1”; “seylerin o sekilde olagelmesini saglayan sey” (Platon,
2000, 413a) de “idealar’dir. Bu diinya algisal degil yalnizca zihinsel ve distinsel yeti
ile kavranabilir. Ctunki zihin ve distincenin trtinleri degismez, dolayisiyla gercek-
ligi sunarlar. Gergekligin kendisi olan bu tiriinler idealar ile gériintsler arasindaki
iligki ise bir pay alma ve yansima (Sykiinme, taklit, mimesis)dir. Icinde bulundugu-
muz, duyusal diinya, idealardan pay alir veyahut idealarin birer yansimasini, kop-
yasint olustururlar. Tim bu varlik alaninin kendisinden pay aldiklar: idealarin bir
oldugu en yiksek agama ise iyi ideasidur. Iyi ideast, tim diigiinsel varlik alanini
anlagilir kilar ve o nihai bilincin ulagabilecegi en ytksek diizeyde kendini gosterir

(Wolfsdorf, 2011, s. 75). 1yi ideast bu bakimdan tim varlik alanin: blnyesinde
iceren diizenleyici bir ilke olarak gortilebilir.

Mimesis kavramini Platon ilk olarak Krarylos diyalogunda kullanmistir.
Bu diyalogda adlarin 6ziint aragtiran Platon onlarin, harflerin nesnelere uydu-
rulmasiyla ortaya ¢iktigini soyler. Yani adlar, nesnelere verdigimiz isimler ve bu
nesnelerin birer taklididir. “Bir seyin resmi, o seyin taklidi ise, aym sekilde bir seyin
ismi de, o seyin 6ziinin taklidi, mimesisidir.” (Tunali, 2016, s. 76). Kavramin bu
ilk kullanimi olumsuz bir anlam tagimamaktadir. Ciinkd sanattaki aldatmacadan
burada bahsedilmez. Hatta bu adlar nesneler kadar gercektir de denilebilir. Sanat
alanindaki kullanim ise bu kullanimin aksine bir aldatma 6zelligi icermekte ve bu

sebeple olumsuz bir bi¢cim almaktadur.

Sanattaki mimesis kavrami daha ¢ok Devlefin onuncu béliminde ele
alinmigtir. Bu bolimde taklit konusunu anlagilir kilmak i¢in meghur sedir 6rnegi
verilir. Pek ¢ok sedir vardir, ancak bu sedirlerin tek bir ideas: vardir. Sediri yapan
marangoz sedir ideasina yonelir. Bu ideaya 6ykinir ve bir sedir yapar. Diger tiim
sanatlar (techne anlaminda) da ayn: seyi yaparlar: marangoz, sedir ideasina dyki-
nerek sedir; arabaci, tekerlek ideasina oykinerek tekerlek; demirci, nal ideasina
oyktinerek nal yapar. Ancak biri vardir ki herkesin yaptig1 isi yapabilir. O kisi eline
bir ayna alir ve diinyadaki tim geylere tutarak onlarin bir kopyasini olusturabilir.
Yaptigi sey onlarin asli olmasa da bir goriintiistidiir. Iste bu kisi sanatcidir. Ressam
tam olarak bu isi yapan kisidir. O, bir sedirin belli bir agidan gértntisiini kopya
eder. Dolayisiyla elimizde g sedir vardir: asil sedir (Tanrinin yarattig) yani sedir

ideasi, marangozun yaptig1 sedir ve ressamin resmettigi sedir. Tanr1 asil sedirin ya-
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raticistyken; marangoz, sedirin yapicist; ressam, sedirin taklit edicisidir. Dolayisiyla
bir seyin aslindan Gi¢ adim uzakta olan tiriintin yapicist taklitcidir. Ressam bir seyin
kendisini degil, ondan pay alarak var olanim taklit eder ve yine o seyin ashni de-
gil yalnizca belli bir agidan ona gériinen goriintisind resmeder. Dolayisiyla resim
ozelinde ele alirsak o sadece bir seyin goriinen tek bir kisminin taklididir (Platon,
2018, 596a- 598e).

Platon’'un mimesis kurami uzun yillar sanat diinyasina hakim bir goriis ol-
mustur. Ornegin 15.yy'da yasamus Italyan ressam, mimar ve mithendis Leonardo da
Vinci de ayna benzetmesi gorugsine katilir. “Eger yaptiginiz resmin, dogada konu
olarak sectigimiz nesnelere tam benzeyip benzemedigini anlamak istiyorsaniz bir
ayna alin ve bu nesnelerin orada nasil yansidigina bakarak aynada gérdigiintzi
resminizle karsilagtirin.” (Richter & Leonardo da Vinci, 1883, s. 529).

Sanatginin her isi yapabilme becerisi bu taklit 6zelliginden kaynaklanur.
Ancak sedir 6rnegindeki gibi ressam o seyin yalnizca ufak bir kismina, tek bir agi-
dan gérintisiine temas eder. Bunu yaparken ressamin o sey hakkinda hicbir bilgisi
yoktur. Platon'un sanatciya kars: elestirisi cogunlukla onun yaptig: seye karg: bilgi-
siz kimse olmasindan ileri gelir. Bu bilgisiz kimse sadece taklit¢iligi bilir. Buradan
hareketle ti¢ tiirlii sanattan bahsedilir: Kullananin sanati, yapanin sanati ve taklit
edenin sanati (Platon, 2018, 601d). Herhangi bir seyi kullanan kisi o seye iliskin
en fazla bilgiye sahip olur. O seyin iyi ve kotii 6zelliklerini bilir. O seyi yapan kisi
ise onu kullanandan daha az bilgiye sahiptir. Yapan kisi o sey hakkindaki bilgilerini
kullananin sdylediklerini dikkate alarak arttirmalidir. Taklitci ise taklit ettigi sey
hakkinda higbir bilgi sahibi degildir. O seyin iyi ya da kot 6zelliklerini bilmez.
Taklitci taklit ettigi seyin iyi ya da kotl ozelliklerini bilmeden taklitgilige devam
eder. Onun tek bildigi sey gérinenin yiizeysel bir kopyasini yapmaktan bagka bir
sey degildir (Platon, 2018, 602a-c).

Taklit sanatini resim 6zelinde ele alan Platon Devlefte sairlere de buiytik
elestiri yoneltir ve hatta onlar: devletinden kovar. Tragedya sairleri en biytk taklit-
¢ilerdir. Ressamin renklerle, boyalarla yaptigini sair kelimelerle yapmaktadir. Bunu
yaparken tipki ressam gibi onun da yaptig1 sey hakkinda bir bilgisi yoktur. Platon fon
diyalogunda bunu gostermeyi amaglamustir. Diyaloga ismini veren Ton, bir rhapsod-
dur. Rhapsod, Antik Yunanda biiyiik sairlerin siirlerini okuyan, onlar1 yorumlayan
kisilere verilen addir. fon da Homeros'un siirlerini okuyan tinli bir rhapsoddur. Di-
yalogda Platon, Ton'un Homeros'un siirleri tizerine iyi konugmasinin nedeninin bir
sanat bilgisi olmadigini, yalnizca tanrisal bir ilham oldugunu s6yler. Ona gore sairler
de, rhapsodlar da ilham olmadan ve kendilerinden ge¢meden bir sey yaratamazlar.

Ciinki bu kisiler siirlerini okurken ve yazarken akillar: baglarinda degildir. Okuduk-
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lar1 hikayenin i¢ine girer ve ona kapilirlar. Tipks buyiik bir miknatisin manyetizma
gecirerek dokundugu seyleri kendine ¢ekmesi gibi aym seyi dinleyicilere yaparlar.
Onlan kendilerine geker, benzetir ve akillarinin baglarindan gitmesine neden olurlar.
“Ahenkle dlgiiye girdikleri zaman kendilerinden gegerler, onlar artik akillarin: yitir-
mislerdir.” (Platon, 2010, 534b). Dolaysiyla her sair uzmanlagtig1 alan diginda iyi
degildir. Ciinki yaptiklar: seyi bir sanat bilgisiyle degil, ilahi bir glicle yaparlar. Platon
ilham ile olusturulmus siirin degerini kabul etse de yine de akli 6n plana ¢ikaran
felsefesinden dolay: buna itibar etmez (Pappas, 2020).

Platon sairlerin bilgisiz kimseler olduklarini Homeros'un siirlerinden yola
cikarak agiklamaya caligir. Onun musralarinda anlatilan arabacinin, balik¢inin, he-
kimin sanatlar1 yalmizca en iyi arabacilar, balik¢ilar ve hekimler tarafindan bilinir.
Bir sair onlarin sanatlarini daha iyi bilemez. Ciinkd sairin sanati arabacinin, balik-
¢inin, hekimin sanatin kendisi degildir, onlardan ayridir. Arabaci tekerlek yapar,
balik¢i balik tutar, hekim hastalarina sifa verir. O halde bir gair ne yapmaktadir,
onun sanati nedir? “Sairlerin kendilerine 6zgi bir bilgi alan1 yoktur. Séziint ettik-
leri seyleri dogru olarak bilenler bagkalaridir. Nasil araba strtilecegini bilen araba-
cidir; dalgalar arasinda kalmig bir geminin kaptan: bilir ne yapacagini.” (Moran,
2002, s. 24). Dolayisiyla sairlere 6zgl olan ayr: bir sanatin 6ziini ortaya koymak
gii¢ hale gelmis ve Ton'a yoneltilen bu sorunun cevabi alinamamugtir. Platon bunun

tizerine gairlerin bilgisiz kimseler olduklarini vurgulayarak su sozleri soyler:

“Biraz 6nce soyledigim gibi Homeros hakkinda soyledigin seyler herhangi
bir sanat ya da beceriden kaynaklaniyorsa beni aldatiyorsun, yok eger bil-
gilerin bir sanattan kaynaklanmiyorsa, yani Tanrinin ilhamiyla séyledigin
seylerse, hicbir sey bilmeden Tanrinin cezbesiyle bir seyler séyliyorsan o
zaman beni aldatmiyorsun demektir.” (Platon, 2010, 542a).

Platon’un fon diyalogunda ortaya koydugu ne yaptigini bilmeyen, bilgisiz
sairler birer taklit¢iden 6teye gidemezler. Onlar bize gergek bir bilgi sunmaz, yal-
nizca var olani taklit ederler. Dev/er'te siir, i¢inde taklidi barindirip barindirmamasi
bakimindan (g tire ayrilmigtir. Bunlardan ilki sairin séyleyeceklerini bagkasinin
agzindan degil kendi agzindan séyledigi anlatimdir. Platon buna “diegesis” der.
Ikincisi sairin eserdeki kisilerin agzindan konustugu yani taklide dayali tragedya ve
komedyadir. Ugiinciisii ise mimesis ve diegesisin birlikte oldugu tiirlerdir (6rnegin
epos) (Platon, 2018, 394c¢). Bu tiirlerde sair hem kendi konusur hem de kisilerin
agzindan konugsur. Son iki tir iclerinde taklit barindirdig: i¢in zararhdir. Clinki
taklit edilenler genelde korkaklar, sarhoslar, koleler, deliler ve kétiilerdir. Bunlar
gerek taklit eden gerekse taklidi izleyenler agisindan zararlidir. Platon’a gére insan
bunlara aligirsa kendisinde bedenini, konugmalarini, gorislerini degistiren ikinci

bir tabiat olugmaktadir. Bu da insandaki i¢ diizeni bozar.
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Mimesis etkinligi ile gercek varliga hicbir zaman erisilemez. Ciinki taklit-
¢i sanat, gercekligin her zaman t¢ adim uzagindadir, ona yaklagamaz. Sanatc1 da
taklitcilikten bagka bir sey bilmedigi miiddetce hakikate ulasamaz ve taklitci olarak
kalir. Ne yaptigini bilen sanatci ise taklitlerle degil gergeklerle ilgilenir. Platon’a
gore ¢agindaki sanatgilar iyi birer taklitcidirler. Bu sanatlari dinleyen, izleyen kisiler
ise bunlarin harikulade seyler olduklarini distniirler ancak onlarin iclerindeki stst

cikardigimizda geriye higbir sey kalmaz.
4. Poiesis Kavram

Platon, yalnizca $olen isimli diyalogunda sanatin bir “poiesis (yaratma)” ol-
dugundan bahsetmistir. Ancak sanat hakkindaki bu kuramini gelistirmemis, eser-
lerinde daha ¢ok mimesis kurami tizerinde yogunlagmustir. Dolayisiyla mimesis

kurami onun sanat felsefesinde daha merkezi bir noktada durmusgtur.

Sanat hakkindaki goriislerini dile getirdigi eserlerinde felsefe ve sanat her
daim kars: karstya gelen alanlar iken So/en diyalogunda bunlar bir aradadir. Ozetle
Solen, 6dil alan tragedya yazari Agathon'un evinde verilen bir yemek ile baglar.
Yemekte tizerine tartigilacak bir konu aranir ve eros (agk) tizerine konugmaya karar
verilir. Boylece Sokrates’in de i¢inde bulundugu grup sirayla agk konusu tzerine
tartigmaya baglar. Aski 6ven ve onun ne oldugu tizerine gérislerini bildiren kisiler-
den sonra sira Sokrates’e gelir ve o, Diotima'nin (Sokrates’in hocast olarak bilinen
bilge kadin) da etkisiyle agkin, bir “daimon” oldugunu séyler. Daimon’u ise s6yle

tanimlar:

“Bir daimon, insanlar ve tanrilar arasinda bir aracidir. Istekler, kurbanlar,
emirlerin ve kurbanlarin kargiligini iletirler. Daimon, insanlarin ve tanrila-
rin arasinda bir yerde oldugundan aradaki boglugun doldurulmasi, boylece
biitiintn bir arada kalmasin saglar. Kahinlik, biyicilik, rahiplik ve benzeri
seylerle ilgili sanatlar ondan kaynaklanir. Tanrilar insanlarin iglerine dog-
rudan karismaz, ama daimonlar araciliiyla ¢esitli yollarla insanlarla bulu-
surlar. Uykuda ya da uyanikken insanlar ile iletisim kurabilirler.” (Platon,
2015, 203a).

Insan ask ile giizellige yonelmektedir. Giizellik icin hem ruh hem beden ba-
kimindan bir yaratma s6z konusudur. Bu yaratim en basta kadin ve erkegin birles-
mesi ve bunun sonucunda bir dogumun meydana gelmesidir. Bu tanrisaldir, glizellik
ve uyum icinde olur. Peki bedensel yaratma boyleyken ruh nasil yaratir? Bu noktada
sairler ya da bagka meslekten olanlar arasinda icat edilen, ortaya konulan her tiirden
seyler ornek gosterilebilir. Bunlar distinceler veya bagka mikemmellikler olabilir.
Bunlar: ortaya koyan insanlarin tanrisal bir yani vardir. Bir gey tiretmek istediklerin-

de bu amag i¢in giizeli aramaya baglarlar. “Manevi anlamda tiretme becerisi olan bir
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insan, icinde bulunan seyi her zaman siirekli giizelin yaninda bulunmas: sayesinde
disina gikarir.” (Platon, 2015, 209¢). Bu noktada Platon, ruhunda yaratma giicti tagi-
yan kisi ile gtizel arasinda bir iligki kurar. Askin etkisiyle giizelin pesine diisen insan
kendini gergeklestirme ¢abasindadir. O, ancak eyleme gecerek kendini gergeklestirir.
Bu eylem onu Tanrisal bir 6ge olan agk sayesinde varliga gelmemis bir seyi yaratmaya
gotlrdr. Insan béylece iyiye, giizele, erdeme ve yararli olana ulagir. “Yokluktan varli-
ga gecis her gekilde poiesistir. Bu nedenle biitiin sanat eserleri poiesis, sanatgilar da
birer poietes (yaratict)'tir.” (Platon, 2015, 206a). Dolayisiyla sanattaki yaratim yalniz
guzelde gergeklesebilir. Bu yiizden sanatin amaci gizele erismeye ¢alismak olmahdir.
Platon giizel ideasina ulagmayt ise soyle formiile eder:

“Bu konuda bagariya ulagmak isteyenlerin gengliklerinden itibaren en giizel
bedenleri aramaya ¢aligmalari gerekir. Eger iyi bir sekilde yonlendiriliyorsa
once bir bedene ilgi duyacak ve ona yonelik giizel seyler soyleyecektir. Son-
ra bir bedendeki giizelligin diger bedenlerdeki giizelliklere benzer oldugu-
nu gorecek ve bu tir bir giizellik arayan insan, biitiin bedenlerde bulunan
guzelligi tek ve ayni guzellik olarak degerlendirecektir. Boyle bir kisi, bu
durumu kavradiginda tiim giizel bedenlere ilgi duyar ve zamanla tek bir
bedene olan ilgisi azalir, bunu degersiz bulmaya baglar. Ardindan onun ruh
guzelligini beden glizelliginden daha fazla 6nemsedigi gortlir. Bedeni gii-
zel olmasa da ruhu giizel bir insan onun ilgisini ve sevgisini cekmeye baglar.
Bu sayede genglerin daha iyi yetismelerini saglayacak seyler séylemeye bas-
lar, buradan da mecburen giizelligin davranislarda, hareketlerde oldugunu
gortir; guzelligin kendi kendisine benzedigini fark eder ve sonugta beden
gizelliginin umursanmamasi gereken bir sey oldugu sonucuna ulagir. Daha
sonra bilimlere ilgi duyar ve bunlarin ne kadar giizel seyler oldugunu gor-
meye ¢alisir.” (Platon, 2015, 210b-c-d).

Insan bu yolu gegtikten sonra askin en yiiksek kismina ulagir. Burast bir mii-
kemmelliktir, glizelin kendisidir. “Giizellik en fazla goriilebilen ve en fazla sevilebi-
len olma gansina sahiptir.” (Platon, 2020, 251). Insanin yagaminin ulagacagi nokta
da budur. Bagta algisal giizellige yonelen agk, sonrasinda ideal giizele yani giizelin
kendisine yonelir. Bu gtizel salt kendisindedir kendiyle iliski i¢indedir, sonsuzdur,
diger giizellikler ona eklenirler (Platon 2015, 211a-b). Platon’'un tanimladig1 bu
ideaya ulagan kisi artik gercek erdeme sahip olur. Ciinki giizel olan ayni zamanda
faydal olan, kazang saglayandir ve bu fayda ve kazang iyiyi meydana getirir (Platon,
2016, 296-297). Dolayisiyla glizele ulagan iyiye de ulagir.

Sanat, giizeli amag edinir ve onu takip ederek insanlari erdeme ulastiracak
trtinler yaratir. Platon bu géristiyle aslinda sanatin 6zi itibariyla degerli bir alan
oldugunu kabul etmistir. Sanat kendinde 6nemli olan ve var olmasi gereken bir

alandir. Ancak Platon sanatin kendinde degerini yalnizca bu diyalogda ortaya koy-

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Platon Sanata Neden Sansiir Uygulad:? 81

mus, diger eserlerinde onun sosyal-politik iglevleri tizerine durmustur. Déneminin
sanat eserlerini ve sanatgilari ele alarak onlar1 elestirmistir. Diyebiliriz ki Platon’un
elestirisi sanatin kendisine degil, onun islenis bi¢imine y6neliktir. Bu bakimdan
sanatin 6ziindeki degeri korumasi, insanlara ve devlete yarar saglamas: i¢in bazi
bigimlerden ve konulardan taviz vermesi gerekir. Bagka bir deyisle baz: sansiirlere
maruz kalmas: gerekmektedir. Ancak béyle bir sanstirle insanlara faydali bir alan

haline gelerek devlette yer alacaktir.

5. Platon Sanata Neden Sansiir Uygulads?

“Toplumsal istikrar konusuyla 6zellikle ilgilenen herhangi bir siyaset ku-
ramcisinin sanstriin yararlarini da dikkate almasi elbette olast.” (Murdoch, 2008,
s. 10). Platon’un devlet diizeninde sanat da bu ytizden ¢izilen sinirlardan payini

almistir.

Platon, sanati daha ¢ok kendinde olarak degil, tislup ve modellerinin mey-
dana getirdigi etkileri tizerine ele alir ve elestirir. Sanata uyguladig: sanstriin temel
nedeni de ¢agindaki bu tislup ve modellerdir. Bu yapitlar Platon’un gergege ulagma
amacina giden yolda 6niinde bir engel tegkil etmektedir. Onun bu amaci ahlaki
temelde yiikselen, aklin rehberligi ve egemenligi altindaki toplumun mutlulugunu
amag edinmis devletti. Bu amaca hizmet etmeyen sanata ise devlette yer yoktur.
“Bu bagibos sanati devletimizden atmakta hakliydik; aklin geregine uymak 6devi-
mizdi.” (Platon, 2018, 607b).

Bunun yani sira o, sanatgilari elestirirken bir yandan da onlarin nedenini
aciklayamadiklari seyleri yaratabilmelerinden etkilenmistir. Bunu bazen sanatgilara
karg: bir koz olarak kullanirken bazen de kutsal bir yetenek olarak goriip onlar
6vmigtiir. Nitekim genellikle yapitlarindaki ilgili kesitlerde sanat: diglamaya varan
bir tutum gorilir. Buna ragmen yine de sanati tamamen devletten ¢ikarmamug,
bunun yerine onu bir kaliba sokmaya ¢aligmigtir. Bu amagta ¢izdigi sinirlarla onun

egitim gibi 6nemli bir alanda yer almasini da olanakli kilmigtir.

Sanata uygulanan kisitlamalar en ¢ok Dev/erin tigtinct bolimiinde dile ge-
tirilmigtir. Bu boliimde ahlaki temelde yiikselen bir diizen igerisindeki bir devletin
yurttaglarinin tanrilara, annelerine, babalarina sayg: géstermeleri ve bunun i¢in de
kiiciikliiklerinden itibaren ruhlarinin isitmeleri ve isitmemeleri gereken sozler ol-
dugu belirtilir (Platon, 2018,395¢). Bu sebeple tanrilara saygisizliFa sevk eden tim
siirler kaldirilmalidir. Bu goris siire dogrudan dogruya bir kisitlama getirildigini
gostermektedir. Devlette yer alacak siire bagka tiirden bir tslup hikim olmadir.
Sairlerin giirlerindeki, ressamlarin resimlerindeki insan duygu ve davranglar: ser-

gileyen (6fkelenmek, kiskanmak, gilmek gibi) Tanri betimlemelerinin de kalkmas:
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gerekmektedir. Clinkii bu sanat eserleriyle kargilaganlar tanrilari ashinda olmadik-
lar1 gekilde dustintp yanliga diseceklerdir:

“Sairler, tanrilari sayginliktan uzak ve ahlaksiz varliklar seklinde betimle-
yerek bizi yaniltirlar. Tanrilar: giilerken resmetmeye de kalkigmamaliyizdir.
Sairler ve de cocuk dykileri yazarlari, dine sayg: gostermemize, iyi insanlara
hayranlik duymamiza ve sug islemenin yarar saglamayacagini gérmemize
yardimei olmalidir. Mizik ve tiyatro tagkin, denetimsiz heyecanlara degil,
Stoacilarin savundugu dinginlige 6zendirmelidir. K6ti bir rol oynayarak ya
da kéti bir rolden zevk alarak kendimiz de bu kétilige bulagiriz. Sanat, bu
sekilde, birikerek ¢ogalan bir psikolojik zarar verebilir insana. Mimarlikta
ya da ev esyalarinda yalin ve uyumlu tasarimlarin, saglam bir zanaatkarligin
rind olan egyalarin ¢ocukluktan itibaren kullanilmasi zihinlerimizde uyum

duygusunu tesvik ederek bize fayda saglayabilir.” (Murdoch, 2008, s. 14).

Sanattaki bu hatali gosterimler ve duygular bizi tagkin durumlara striikle-
mektedir. Oysa insan, bu denetlenemeyen durumlar yerine sakinlige 6zendirilme-

lidir. Sanat eserleri agir1 duygularin degil aklin hiikmiinde ortaya konmalidir.

Insanin i¢inde bir denge vardir. Bu dengenin bir ucu insan aklinin 8lgii-
lii kismi, diger tarafi ise 6lgiisiiz kismidir. Olgiilii kisim iyiden yana, gergegin yo-
lundadir. Olgiisiiz kisim ise tutkularinin, duygularinin esiridir. Bu yanlardan aklin
rehberliginde ilerleyen 6lciilii yan yiiceltilmeli, 6l¢iisiiz olan ise bastirilmalidur. Tste
sanat ise bu ol¢iistiz yana hitap eden, onlari dizginlemek yerine daha da tetikleyen
etkinliklerde bulunur. Insanlar1 duygular konusunda agiriliga yonlendirir. Onlar:
asiriliga yonlendiren sanatcilar da toplumda bir ahlak bozuklugu yaratmaktadirlar.
Sanat “i¢imizdeki koti yani uyandiriyor, besliyor, gliclendiriyor; boylelikle de akli
yipratiyor.” (Platon, 2018, 605b). Boylece sanat insanda ahlaki bir ¢okige sebep
olmaktadir. Dolayisiyla sanat “En akillilari yok edip kotileri basa getiren bir devlet
ne hale gelirse o hale sokuyor insan1.” (Platon, 2018, 605b).

“Platon insan yagamini gorinis diinyasindan gergeklik diinyasina yapilan
manevi bir yolculuk olarak goriir.” (Murdoch, 2008, s. 11). Bu yolculukta insan
farkli farkindalik agamalarindan geger. Farkindalik diizeyleri ruhun farkli bolim-
lerine karsilik gelmektedir. Ruhun agagi, orta ve yukari olmak tizere ii¢ tane far-
kindalik diizeyi vardir: bunlarin en agag1 boliimii bencil, yanilsamalarla dolu; orta
bolimi saldirgan ve hirsly; yukar: bolimd ise ussal ve iyidir. Belli sinirlamalara tabi
olmamig olan sanat Platon’a gére iste ruhun bu en agag1 olan farkindalik dizeyi-
ni ortaya ¢ikarir. Agag diizeyi ortaya ¢ikmig olan insan her zaman yanilsamalara
mahkdm olur, gergegi géremez. Bu sebeple akil, kendini duygulara sunan sanatin

hangilerinin benimsenip hangilerinin diglanacagini saptamalidir.

Sanat en temelde bir mimesis etkinligidir. Mimesis etkinliginde sanat
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eseri gorintgu taklit ederek gerceklikten ti¢ adim uzakta kalir. Ancak bu etkinligin
islenis bi¢imine gére olumsuz niteligi ortadan kalkabilir ve o gercege yaklagabilir.
“Platon, 6ykiinmenin eger dykiniilen seyi kendi ortaminda yapabilecegi en iyisiyle
ceviriyorsa “gercek” olabilecegini kabul eder.” (Copleston, 2014, s. 132). Dolay:-
styla Platon’un sanati devletten tamamen ¢ikarma gibi bir girisimi yoktur. Sanat
iyiye dykiinerek devlette varligini stirdiirebilir. “Yaparlarsa, bu taklit, kendi islerinin
gerektirdigi ve ¢ocukluklarindan beri 6zenecekleri yigitlik, bilgelik, dini butinlik
gibi erdemlerin taklidi olmalidir.” (Platon, 2018, 395¢). Yalnizca bdylesi bir sanat
devlette kabul gérmektedir. Bir bagka deyisle sanat yalnizca iyiye dykiintrse yararl
bir alan haline gelmektedir.

Ele alinan bir bagka konu ise sanatgilarin tslubudur. Platon, onlarin in-
sanlara iletmek istedikleri konuyu nasil aktarmalar1 gerektigi konusu tizerinde de
durur. O, bu konu baglaminda siiri {i¢ bi¢ime ayirmaktadir. Bunlar sairin konuyu
kendi agziyla aktardig: saf anlatim olan diegesis, sairin bagkasinin agzindan aktar-
dig1 yani onu taklit ettigi mimesis (tragedya ve komedya) ve her iki anlatimi da
barindiran ve epos denilen bigimlerdir (Platon, 2018, 394c). Platon devletinde
bunlardan yalnizca diegesis ve diegesis ile mimesisin birlikte igledigi siir bigimleri-
ne izin vermistir. Bu bigimlerin dykiinecegi seyleri de sinirlandirir. Sanatgi, eserini
yalnizca iyi olana benzetmelidir. Clinkii dogru insan asag: seyleri taklit etmeyi is-
temez, onlarin gekline girmekten hoglanmaz, bunlardan utanir. Agag: seyleri tak-
lit eden sanat¢1 diinyadaki kotiliikleri arttirmaktan bagka bir sey yapmamus olur.
Ustelik zamanla yaptig1 bu taklide alisir ve kendisinde ikinci bir benlik yaratir. Bu
ikinci benlik kotd bir yapidadir.

Dogalarinda ikinci bir benlik olugturan bu taklit sanatcilarina devlette yer
olmadig agik¢a ortaya konmusgtur. Ancak bu taklit¢i bi¢imlerin yani sira ayni za-
manda devlette olmasina musaade edilen sanatlar yalnizca tanrilara adanan ve iyi
insanlara 6vgiler icerenler olmugtur. Dolayisiyla Platon'un sanati tamamen devle-
tinden ¢ikardigini sGyleyenle onu yanls yorumlayanlar, hangi tir sanati digladigim
gormezden gelenlerdir (Collingwood, 1938, s. 47).

Platon siirin olmas: gereken bi¢cimini séyledikten sonra miizigi ele alir. Onu
hem bi¢im hem de igerik olarak degerlendirir. Miizik; s6z, melodi ve ritmin birle-
simidir. Sézler siirdeki kurallara uygun olmalidir. Onlar da yalnizca iyinin taklidi
olursa kabul edilebilir. Melodi ve ritim de sozleri takip etmelidir. Sézlerde agt, fer-
yat gibi icerikler olmadig gibi melodide de agida benzeyen makamlar olmamalidir.
Hatta olmas: gereken makam savagta veya zor bir gorevde cesurca davranan bir
insanin veya diledigini bagaran ama kibre kapilmadan al¢akgonlliilik i¢inde yaga-

yan kiginin dile getirecegi sozlere uygun olmalidir (Platon, 2018,399a-b). Bunlarin
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disinda kalan makamlar yasaklanmalidir ve dolayisiyla ¢ok sesli sarkilardaki ens-
trimanlara ihtiya¢ kalmamaktadir. Ritimlerde ise yalnizca diizenli ve cesur hayatin
ritimleri olmali, bunlar diginda kalan tim ritimler yasaklanmalidir. Ancak boylesi
bir miizik devlette var olabilir. Clinkii iyi soz, iyi akort, iyi istek ve iyi ritim, iyi bir
yaradiliga uygun olandir.

Platon miizik egitimine diger tim sanatlardan daha ¢ok 6nem vermistir.
Bunun nedeni ritim ve armoninin ruhun en derin yerine giden yolu diger tiim sey-
lerden daha iyi bulmasidir. Bu ancak iyi mizikle olur. Iyi miizik ruhlara agirbaslilik
verir. “...miuzik egitimi, bundan 6tiirli egitimlerin en iyisidir. Hi¢bir sey insanin
i¢ine ritim ve diizen kadar islemez. Miuzik egitimi geregi gibi yapildi m1 insami
yliceltir, 6zlint giizellestirir. Kotli yapilinca da bunun tam tersi olur.” (Platon, 2018,
401e).

Mizigin egitici 6zelligi onu daha da kontrol altinda tutulmas: gereken bir
alan haline getirmektedir. Bu bakimdan Platon miizige getirdigi bu kisitlamalari de-
netleyecek bir de kurul olugturur. Bu denetleme kurulu elli yagin tstiindeki kisilerden
olusmaktadir. Kurul Yasalarda s6yle geger: “Ozan adil, giizel ve iyi konusunda devlet
yasalarinin belirlediginden bagka hicbir eder vermeyecektir, eserlerini bu is i¢in atan-
mug yargiclara ve yasa bekgilerine gosterip onlarin onayini almadan 6nce higbir 6zel

kisiye gostermesine izin verilmeyecektir.” (Platon 2007, 801d).

Miizik, tiim sanatlarin en Ustii olsa da o da dahil olmak tizere kisitlamalar
timi i¢in gegerlidir. Ciinki bunlarin aksi olan sanatlar kétilik dogurur ve insan-
lar1 ktiye sevk eder. Platon kotiiye sevk etmesi bakimindan ise en ¢ok tragedya ve
komedyaya karst ¢ikmig ve cogunlukla bu sanatlar: elestirmistir. Ciinki bu tiirler

icinde tamamuiyla taklit barindirir ve bu taklitler genelde “kéti"niin taklitleridir.

Taklitler insanin ruhunda kétii bir yapinin olusmasina yol agarlar. Ornegin
insan buytik bir aciyla karsilastiginda (6rnegin ¢ocugunun 6lmesi gibi) icindeki iki
z1t nokta ile bogugur. Akil ona sabretmesini, sabirsizlifa gecit vermemesini, acisint
bastirmas: gerektigini sdyler. Aklin kargisinda olan ve onunla ¢elisen yani ise ona
derdini, feryadini, acisini unutmamasini sdyler. Bu yan yararsiz ve korkaktir. Iste bu
ikinci yan taklide uygun malzeme vermektedir. Taklitci bir sanat¢i da zaten ruhu
etkilemek ister. Bunu kolayca yapmasinin yolu da ruhun akilli yanina degil de akilla
celisen yanina hitap etmektir. Oysa act ve felaket kargisinda duygular dizginlenmeli

ve akil rehber edinmelidir (Platon, 2018, 603¢c- 605a).

Insan bir aci veya felaket durumuyla karst karsiya kaldiginda akilla gelisen
yandan kagmaya, duygularini dizginlemeye ve akli dinlemeye caligirken, taklitci
sanatlarin sergiledikleri ac1 veya felaket durumlarini hayranlikla izler, bundan cog-

ku ve zevk duyar. Tragedyada sergilenen budur. Bu gosterimde oyuncularin yap-
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t1g1 insanin duygularini kigkirtmaktir ki bu da toplum i¢in sorunlu bir durumdur.
Ciinki sagduyudan uzak duygusal vatandag zayif vatandagtir, her an akli celinmeye
misaittir (Carroll, 2012, s. 34). Komedyada da ayni durum s6z konusudur. Platon
Yasalarda komedya konusuna 6zellikle deginmistir. Insanlarin 6fke duyarak bir-
birlerini giiling duruma digtirmesini ruh yiiceliklerini yitirmelerine neden olur.
Komedya bu tutumun gosteri halidir. Bu ytizden komedya yasaklanmugtir. “Higbir
komedya i¢inde 6tke olsun olmasin, ne s6zle ne de canlandirdig: imgelerle hicbir
yurttagi alaya alamaz; buna uymayan olursa, senlik yoneticileri ayni giin i¢inde onu
tilke disina atsinlar; atmazlarsa, senligin adandi1 tanriya para cezasi 6desinler.”
(Platon 2007, 935¢). Ayrica insanin yagaminda yapmayacagy, yapmaktan utang du-
yacag davranislari komedi sahnesinde yapildigini gérdiigiinde bu kendisine yaki-
siks1z gelmez ve onu kahkahalarla seyreder. Iste bu sanatlar tiim kétii duygularimi-
za (6fke, aci, tutku, arzu vb.) hitap eder ve bastirilmas: gereken bu duygular: besler
ve daha ¢ok ortaya ¢ikarir. Ancak insanin mutlulugu i¢in bu duygularin kontrol
altina alinmas: gerekmektedir. “Ne kadar hos da olsa, 6teki siirlerin perisi senin
devletine girdi mi, ac1 tath duygular kanunlarin yerini alir, toplum her seyde en iyiyi
arayacak yerde aciya, tatliya bakar.” (Platon, 2018, 607a).

Gorildugi uzere Platon'un ideal devletinde sanata getirdigi kisitlamalarin,
sansurlerin temel nedeni felsefesinde iki kilit kavram olan “akil” ve “ahlak”la iligki-
lidir. Sanat, akli temel almis devletin mutlulugu amagclayan yurttaslarini yanilsama-
lara gétirmekte ve onlarin kontrol altina alinmas: gereken duygularini besleyerek
biytitmekte ve bu sebeple ahlaki bir bozulmaya neden olmaktadir. Bu yizden tipks
aklin duygular: kontrol altina almas: gibi devlet de sanat: kontrol altina almalidir.

6. Sonug

Platon, sanat1 6zsel olarak incelememis, yalnizca onun ortaya konmus olan
trtnlerini ele almig, onlarin hali hazirda nasil oldugu ve olmas: gerektigi tizerine
bir anlayis gelistirmistir. Sanati 6z bakimindan ele alan ilk filozof, 6grencisi Aris-

toteles olmus ve hocasinin sanat anlayiginin daha ilimh bir 6rnegini sunmusgtur.

Sisteminde ruhun mutlulugunu amag edinen Platon onun, ruhun asag: olan
kistmlarinin tamamen ortadan kaldirilmaya ¢alisilmasiyla degil, akil tarafindan
kontrol altina alinmastyla miimkiin oldugunu distintr. Yalnizca aklin 6nderliginde
ruh en iyi doyumu elde eder. Akil bizim diizenleyicimizdir. Onun karsit1 ise tutku-
lu yanimizdir. Platon’a gore sanat, tutkulu tarafimiza hitap eden, ondan beslenen

ve aynit zamanda onu besleyen alandir.

Akilli yan ile tutkulu yan stirekli ¢atisma halindedir. Bu ¢atisma Platon'un
sanatla ilgili gorislerinde kendini felsefe ve sanat ¢atigmasi olarak gosterir. Felse-
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fe akli temsil ederken, sanat duygularimizi, tutkularimizi temsil eder. Tipks aklin
tutkular1 kontrol altinda tutmas: gibi Platon, sanatin kontrol altinda tutulmas: ge-
rektigini sdylemigtir. Ciinki gercege ulagmaya galisan insanin saniya diigmesinin,
tutkularinin esiri olmasinin ve dolayisiyla gerceklikten bir adim daha uzaklagmasi-
nin engellenmesi gerekmektedir.

Platon, sanati insanin gergeklikten uzaklagmas: olarak gorerek cogunlukla
onun kendinde degerini goz ard: etmistir. Bu degere $é/en diyalogunda deginse de
tizerinde ¢ok durmamis ve genel olarak sanat hakkindaki digtincelerini onun bir
taklit etkinligi olmasindan 6teye gotirmemistir. Bu goris sanatin kendinde dege-
rinin yok sayilmasina sebep olmugtur. Ancak basta da denildigi Gizere bu tutumu
degerlendirirken Antik Yunandaki sanatin estetik iglevinin 6n planda olmayigin
g6z 6ntinde bulundurmaliyiz. Nitekim Antik Yunan Diinyasi ile gliniimiiz modern
diinyasinin sanat anlayislar: farklilik gosterse de Platon’un ele aldig: ahlaklilik so-

rununun ginimizde de siiregelen bir sorunu oldugu inkar edilemez.

Platon déneminin de anlayigiyla yalnizca sanatin siyasal, toplumsal ve ahla-
ki iglevlerine odaklanmigtir. Bunu giiniimiiz diliyle ifade edecek olursak o, “toplum
i¢cin sanat” gorigiini savunmugtur. Modern diinyada Antik Yunan doneminin aksi-
ne genel olarak sanatin pratik iglevleri gdzden kagmakta, ona ¢ogunlukla estetik bir
duyguyla yaklagilmakta, dolayisiyla salt “sanat i¢in sanat” gériigii hikim olmaktadur.
Bu bakimdan sanatin konumlandirilisindaki temel sorun her dénem basit bi¢imiy-

le “sanat i¢in sanat m1?” yoksa “toplum i¢in sanat m1?” tartigmasi olmaktadur.

Platon'un tim felsefesi gz 6niine alindiginda onun i¢in 6nemli olan tek
sey insanlarin goriintslerden gerceklige olan tinsel yolculugudur. Bu yolculukta
insana eslik edecek olan aklidir. Sanat ise bu yolculugu ¢ogunlukla sekteye ugratan
bir alandir. Nitekim bu alan denetim altinda tutulursa akla eslik eden ve insana bu
yolculukta yardimer olan bir gorev istlenir. Platon’'un tiim amact ise bu yolculukta

onlar1 birlegtirmektir.
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Oz

Bu calisma, ablakhhgs, ozgiir iradeye, rasyonellige ve ereksellige dayandiran Kant ile
onun tam karsitr bir bicimde ahlakhlig, icgiidiilere, ahlak duygusuna ya da vicdana ve dogal
determinizme dayandiran Darwin arasinda bir karsilastirmayr ve diyalogu icerir. Bu baglamda
Kant'in idealist ahlak anlayisinin, aklin pratik ama saf kullaniminin ortaya koyulmasint miim-
kiin kilan ablak yasast iizerinden nasil sekillendigi ifade edilirken, karsit kutbunda Darwin’in
evrimsel etiginin, vicdan ya da ablak duygusu ile 6zdeslestirdigi ahlakhhigi, doga tarihi icinde
ortaya ¢ikan toplumsal icgiidiiler baglaminda nasil belirledigi ortaya koyulmustur. Karsilastirma
boliimiinde, Darwinci evrimsel etik ile Kanig1 etigin farkliliklar: ortaya konulmus ve sonug boli-
miinde, her iki ahlak kuraminin uzlasiminin imkdnt sorgulanmastir.
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The Problem of Morality in Kant and Darwin

Abstract

This article includes a comparison and dialogue between Kant, who bases morality on free
will, rationality, and purposefulness, and Darwin, who, in opposition to the Kantian understand-
ing of morality, grounds morality on moral sense or conscience, instinct, and natural determinism. In
this context, it was stated in the article how Kant’s idealist understanding of morality was shaped
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over the moral law that made pure practical reason possible, and then it was revealed how Darwin’s
evolutionary ethics determined morality in the context of social instincts emerging in natural history.
The differences between Darwinian evolutionary ethics and Kantian ethics are presented in the
comparison section. As a result, it has been questioned whether it is possible to compromise between
the two moral theories.

Keywords: Morality, Instinct, Pure Practical Reason, Freedom, Necessity, Nature, Evo-

lution, Moral Law, Conscience.

Girig

Charles Darwin (1809-1882), Insanin Tiireyisi adli eserinde, ahlakliliga
(morality) dair gortslerini ifade ederken Immanuel Kant (1724-1804) ile gizli bir
polemik i¢inde olmugtur.! Kant da gerek “Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi”
gerekse “Pratik Aklin Elestirisi” adli eserlerinde, dogal siire¢lerin zorunluluguna,
icgudilere, egilimlere indirgenmis ahlaklilik gorislerini ya da etik kuramlarini
elestirmistir.? Caligma bu baglamda her iki dugtniriin ahlaklilik alaninda ¢ogu
zaman Ortik olarak yirittigi polemigi, diyalogu agik etme gayreti icindedir. Bu
dogrultuda ¢alisma icinde 6ncelikle her iki distintriin ahlakhligin neligi konusun-
daki gorisleri serimlenecek, ardindan ahlakliligin neligi konusunda ortaya koymus
olduklar: goriislerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ahlak-doga iligkisi; ahlak ala-
ninda duygularin, i¢gtdilerin, aklin yeri; etigin diger disiplinlerle iligkisi gibi eti-
gin en temel problemleri hakkindaki gérisleri incelenecektir. Sonugta ortaya ¢ikan
tablo dogrultusunda bir kargilagtirma ve sonug ortaya konacaktr.

1. Kant’ta Ahlaklilik

Kant'in ahlak felsefesinin bagat problemi dogru (ahlaki) eylemdir. Bu ne-
denle Kant’in ahlak teorisinin ana hedefi, dogru eylemin neligini belirlemek ve
dogru eylemi miimkiin kilan kogullar: ortaya koymaktir. Bu dogrultuda Kant’ta
ahlaklilhigin ya da ahlaki eylemin t¢ temel kosul tzerine oturdugu ifade edilebilir.
Bunlar; “6zgiirlik”, “rasyonalite” ve “kendinde deger ya da erek olarak insandir”.
Bu minvalde, Kant i¢in ahlakliligin baginin 6zgurliik, ortasinin akilsallik, sonunun
ise kendinde deger ya da erek olarak insan oldugu soylenebilir. Ancak Kant i¢in

ozgrlik, saf aklin idesi olarak pesinen varligi kabul edilebilecek bir olgu ya da ide

1 Kant'in ismini de birkag kez anarak (Darwin, 2008, s. 140, 157).
Kant'in yagadig1 ¢agda evrimci etik meveut degildi. Ancak, bilhassa Darwinci evrimsel etigin temel
prensiplerine benzer prensiplere sahip “dogaler etik” goriisler meveuttu (Kant, 1999, s. 45-48). Bu
nedenle Kant'in elestirileri, dogrudan Darwin ile ¢agdas olmamalarindan kaynakli olarak Darwine
yonelik olmasa da, Darwin'in temsil ettigi gorisleri de kapsayacak niteliktedir.
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olmadig: gibi insanin, sif insan olmasindan 6tirdi neden amag ya da kendinde
deger oldugu da belirsizdir. Bu nedenle Kant’ta ahlakliligin ortaya konulabilmesi

i¢in tabiri caiz ise kitabin ortasindan yani rasyonaliteden baglamak gerekmektedir.

Kant’ta ahlakhiligin temeli olan rasyonellik, pratik aklin timuyle kendi do-
gasinda buldugu “saf”yasa (ahlaksallik alanindaki sentetik apriori yargi) araciligs ile
ortaya ¢ikar. Bu yasa ahlak yasasidir. Diger bir ifade ile Kant’in ahlak felsefesinde
ahlaksalligin ortaya konulabilmesi, temellendirilmesi veya haklilandirilmasi, Kant
tarafindan ahlak yasasinin varligina baglanmistir. Bu nedenle Kant'ta ahlakliligin
neliginin ortaya konulabilmesi i¢in 6ncelik ahlak yasast kavraminin aydinlatiimas:
gerekmektedir. Ancak Kant’in ahlak felsefesinde, ahlak yasasinin aydinlatilmas:
gorevi, ayni zamanda “iyi isteme” ve “6dev” kavramlarma bagimli oldugu i¢in bu

{i¢ kavram bir arada sunulmalidir (Akarsu, 1999, s. 87-90; Ozlem, 2004, s. 33-34).

1.1. Aklin Faktum’u Olarak Ahlaklilik

Kant’ta ahlaki bir davranigtan s6z edilebilmesi i¢in, 6ncelikle, ahlaksal ba-
kimdan iyi ile 6zdeslestirdigi iyiyi istemeye (istence, iradeye) deginilmelidir. Ciin-
ki Kant’a gore ahlakliligin hedefi olan pratik bakimdan ‘iyi’, yalnizca iyi istemenin
kendisinde mevcuttur. Diinyada, diinyanin disinda bile, iyi bir istemeden baska ka-
yitsiz sartsiz iyi sayilabilecek hichir sey diisiiniilemez (Kant, 2002, s. 8). Béylece Kant
icin ahlaki bir davranigin 6l¢iitd, bir davranist iyi ve dogru yapan, o davranigin iyi
isteng ile yapilmis olmasidir. Ancak Kant’in ahlak teorisinde asil problem burada
belirir. Ciinki iyiyi istemenin ya da iyi istencin ne anlama geldigi ya da iyi istencin
kosulunun ne oldugu timiiyle belirsiz ve siibjektif goriilmektedir. Kant, bu nok-
tada itibaren kendi ahlak felsefesi icin temel belirleyici l¢ltiint ortaya koymaya
baslar. O, iyi istemeyi; iyi niyet, temiz kalplilik, masumiyet gibi tiimiiyle siibjektif
ve duygusal kriterlerden ayr1 bir bicimde konumlandirma yoluna giderek ve iyi
istemeyi iyi isteme yapan nesnel, objektif kriteri arar. Ciinkii ona gore iyi isteme
‘objektif, nesnel’ bir ilkeye, kritere baglanmadikga iyiyi istemenin ahlaksal bir nite-
lige burtinmesi, ytikselebilmesi miimkiin degildir. O halde Kant i¢in isteme, ancak
belirli kogullar altinda ‘yi, dogru’ olarak nitelendirilebilir ve ahlaklilik alan: i¢inde
yer alabilir (Cevizci, 2018, 5. 119).

Kant i¢in istencin ‘iyi’ niteliini kazanabilmesi ancak 6dev kavraminin anla-
stlmasina baglidir. Bu nedenle o, kendi ahlaklilik anlayisini netlegtirmek i¢in 6dev
kavrami, bilinci® tizerine egilir ve ddev kavrami ile baglantili olarak ortaya ¢ikabilecek

iki tip eylemden s6z eder. Bunlar; 6deve aykiri eylem ve 6deve uygun eylemdir.

3 Ahlaksal olarak insanin kendini belirli bir yukimlilik altinda hissetmesi (6dev bilinci) Kant'ta
aprioridir. Ancak asil problem, bu ahlaksal 6dev bilincinin mahiyetini kavramaktir.
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Kant'm goziinde 6deve aykiri eylemin, ahlaksallik baglaminda analiz edilme-
sinin bir geregi yoktur. Clinki ahlaki eylemin kapsamu i¢inde yer almaz. Kant'in ah-
laklilik baglaminda asil dikkate deger buldugu eylem tipi ise 6deve uygun eylemlerdir.
Bu noktadan itibaren, Kant'in ahlaklilik anlayisinda, akilsalligin, rasyonelligin yeri tii-
miiyle belirginlesmeye baglar. Ciinki onun agisindan, 6deve uygun olarak gériilen tim
eylemlerin de “ahlaki” eylem olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Bu baglamda
Kant i¢in 6deve uygun olarak gorilen eylemlerin, ahlaksal bakimdan bir degeri olup
olmadigy, eylemin icerigine, goriiniisiine, sonuglarina, yararina bakilarak belirlenemez.
Kant bunun yerine ti¢ kriteri karsilayan 6deve uygun eylemlerin, ahlaksal degere sahip
olabileceginden s6z eder. Bunlar; I) eylemin “6devden dolay1” gergeklestirilmis olmast,
II) 6devden dolay: yapilan eylemin istemesinin maksiminin* yasa diizeyinde olmas,
III) ilk iki onermenin sonucu olarak édevden dolay: yapilan bir eylemin “6deve say-
gidan” dolay1 yapilan bir eylem olmasi. Diger bir ifade ile saygi duygusunun 6devden
dolay1 yapilan eylemde, istemeyi belirleyen maksime eglik etmesi (Kant, 2002, s. 12-
15). Kisaca bir eylem, tiimiiyle 6deve uygun olabilir, ancak Kant’a gore 6deve uygun bir
eylemin ahlakiligini belirleyen eylemin kendisi degil eylem gerceklestirilirken ortaya
konan iradenin, istencin maksiminin niteligidir (Civgin-Bolat; Oztiirk, 2007, s. 807).
Bu maksim, 6ncelikle ahlaksal bir eylemin yalnizca 6deve uygun olarak degil ayni za-
manda 6dev ugruna, 6devden dolays, 6deve ‘saygidan’ dolayr gergeklesmis olmasinin
gerekliligini kapsar. Ancak hi¢ kuskusuz rasyonel bir ahlak teorisini benimseyen Kant,
6deve saygt gibi tiimiiyle 6znel bir duygulanima ait bir temellendirme ile ahlaksalli
temellendirme yoluna gitmemistir.® Her ne kadar Kant’a gére sayg: duygusu, diger
tim duygulardan farkli olarak aklin kendi kendinin belirleyiciligini yansitan etkin bir
duygu olmak bakimindan ayricalikli olsa bile, Kant i¢in, 6deve uygun bir eylemin, 6de-
ve uygun olmasini saglayan iradenin, istencin bir duygu tarafindan kogullanmig olmas:
degil bir rasyonel yasa tarafindan, ahlak yasast tarafindan belirlenmesidir. Odev, yasaya
saygidan dolay: yapilan eylemin zorunlulugudur (Kant, 2002, s. 15).

Kant i¢in iyi istencin (iradenin), ‘iyi’ niteligi kazanabilmesi eylemin 6devden
dolay1 gerceklesmesi, ddevden dolay: gerceklesmest ise istencin ahlak yasasina gore
belirlenmesi ile mimkin olur.® Béylece Kant'ta ahlak yasasi, aklin, ahlak diinya-

sinda kendisini gdsterme bigimi haline gelir ve tim bunlarin neticesinde Kant i¢in

4 Maksim, insanlarin her birinin, eylemlerini ortaya koyarken kendilerine 6l¢tt aldig1 6znel ilkedir
(Kant, 2008, s. 16).

5 Bu noktada dogabilecek temel bir sorun, Kant ahlakinin rasyonellik iddias: i¢inde olan bir ahlak
teorisi oldugu disinildiginde, 6deve uygun eylemin bir duygu olarak ‘saygiya’ bel baglanarak
ifade edilmis olmasidir. (Bu soruna Kant¢i ¢6ziimiin detaylarina, ¢alismanin “Saf Pratik Aklin
Gudst Olarak Sayg: Duygusu” baglikli bolimiinde yer verilecektir.)

6  Ahlak yasas1 sayesinde, daha 6nce problematik kalan iyi istencin anlaminin 6znel kosullar altindaki
belirsizligi, nesnel kogulla baglanarak ortadan kaldirilmis olur.
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ahlaksalligin 6n kosulu, akil sahibi bir varligin, sirf aklin belirleyiciligi sayesinde
istemesini belirleyebilmesi olarak belirlenmis olur. Evrik olarak, aklin ahlak yasas:
aracihigiyla eyleme dahil olmadig: hicbir eylemde, Kant’a gore ahlaksalliktan s6z
edilemez. Boylece ablakhilik, biitiin eylemleri yasa koymayla ilgi icine sokmaktan mey-
dana gelir (Kant, 2002, s. 51).

Bu noktada konunun anlagilabilirligini artirmak i¢in Kant’in vermis oldugu
birka¢ 6rnege deginmek yerinde olacaktir. Ik olarak, bir bakkalin, aldatabilecegi
saflikta olan tim mdugterileri de dahil olmak itizere, her migterisine ayni diirist-
likte davranmasi 6deve uygun bir eylemdir. Ancak Kant’a gore, boyle bir eylemin
‘goriintste’ mi yoksa ‘hakiki’ manada m1 ahlaklilik tagidigi, bakkalin istencini, ira-
desini hangi ilkeye gére belirledigine bagh olarak degisir. Eger bakkal, gostermis
oldugu diiristliik sayesinde daha fazla kar elde edebilecegini, insanlar1 aldatmanin
en nihayetinde gecici olarak ona fayda saglayacagini, aldatma davraniginin uzun
vadede ona zarar getirecegini hesap ederek eylemini gerceklestiriyor ise, Kant’a
gore boyle bir eylem, bakkalin ahlak yasasina saygidan dolay: (6devden dolay1) ey-
lemini gergeklestirmemesi nedeniyle ahlaksal degildir. Bakkalin eyleminin maksi-
mi, ilkest, tlimiiyle 6znel fayda hesabina gére belirlenmigtir. Bu sartlar altinda, Kant
gore bakkalin tavri ahlaksal deger tagimaz. Ancak eger bakkal eylemini, “sirf ahlak
yasasinin ona ytkledigi, buyurdugu 6devden dolay1” gerceklestiriyor diger bir ifade
ile istencini ahlak yasasina uygun olarak belirleme iradesini gésteriyor ise bu eylem
Kant’a gore ahlaksaldir (Kant, 2002, s. 12-13). Ikinci 6rnek, bilhassa makalenin
ierigi ile oldukga ilintili olarak, insanin yagamimi stirdiirmesinin bir 6dev olmasi
ile ilgilidir.” Kant’a gore herkes dogast geregi yasamini stirdiirme egilim i¢indedir.
Ancak boyle bir eylem 6deve uygun olsa bile 6devden dolay: olmadig: i¢in higbir
ahlaksal degeri yoktur. Clinkii eylemin kendisi timiyle egilimden kaynakli olarak
ortaya ¢ikar. Bu noktada Kant’a gore kendini koruma veya hayatta kalma giidisiine
dayali olarak ortaya ¢ikan eylemlerin ahlaksal sinirlar i¢inde degerlendirilebilme-
sinin kosulu, hayatin tiim sikintilarina, acilarina, dayanilmazhigina ragmen intihari
tercih etmek yerine “sirf yagamini siirdiirme 6devinden dolay:” hayata tutunmay:
ilke edinmektir (Kant, 2002, s. 13). Yine Darwin’in ahlak kuramu ile kargilagtiril-
diginda daha anlamh hale gelecek olan son bir 6rnek ise yapilabildigi yerde iyilik
yapmanin 6dev olmast ile ilgilidir. Ancak bu noktada Kant, bir kez daha ahlaksallik
ile eylemin ‘gériintsint’ birbirinden ayirir. Ona gore bir insan, sirf dogal egilimi
ya da dogas: geregi bagka insanlara yardim etmekten dogal bir haz alabilir ya da
bagkasina yaptig iyiligin neticesinde elde edecegi kisisel ¢ikar, toplumsal taktir ve
onur gibi sonuglari gézeterek eylemini gerceklestirmis olabilir. Bir kez daha Kant’a
gore boyle bir eylem hicbir ahlaksal deger tasimaz. Eylem, timiiyle egilimlerden,

7 Kant’ta intihar etmek ahlaki bir eylem olarak goriilmez (Kant, 2002, s. 13).
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iceriginden dolayr gerceklestirilmistir. Aksine eger bir insan, hi¢bir bicimde diger
insanlara iyilik yapma egilimini i¢inde tasgitmamasina ragmen; mizacinda, karakte-
rinde iyilige yonelik hi¢bir giidi tasimamasina ragmen, “sirf 6devden dolayi, ahlak
yasasinin bir geregi olarak bagkalarina yardim ediyor” ise bu insanin eylemi ancak
ahlaksal deger tagtyabilir (Kant, 2002, s. 13). Bu 6rneklerden ¢ikarilabilecek nihai
sonug, Kant i¢in eylemin ahlaksal degeri, eylemin kendisi ve sonuglar1 tizerinden
degil, eylemi belirleyen istencin maksiminin durumu tizerinden belirlenir ki bu da
bizi ahlak yasasinin daha ileri incelemesinin gerekliligine gotiirir.

1.1.1. Kant’in Ahlak Yasas1

Kantta ahlak yasast ya da ahlakliligin ilkesi kendini ti¢ tarzda® gostermis olsa
bile esasinda tek bir formiile indirgenmistir; “%esin buyruk olarak ayni zamanda genel bir
yasa olmasiny isteyebileceFin maksime gore eylemde bulun” (Kant, 2002, s. 17-38).

Simdi Kant’in ahlak yasasinin 6zgiil niteliklerine ve ahlaklilik anlayig: Gizerin-
deki belirleyici niteliklerine gegmeden evvel ahlak yasasinin bir eylemin ahlaksallig1-
1 belirlemede oynadigi fonksiyona deginilmelidir. Kant'in ahlak yasasinin temelinin
istemenin ‘genel bir yasa haline gelebilmesi tizerine odaklandig1 gortilmektedir. Buna
gore, Kant icin bir eylemin ahlaksal degeri, eylemin, ahlak yasasinin ‘yasallagtirict’
formiiline vuruldugunda kendisi ile ahlaksal bakimdan tutarli kalip kalmadigina
bagli olarak ortaya ¢ikar. Diger bir deyisle ahlak yasas, bir eylem tizerinde denetleyici

ve onaylayict rol oynayarak o eylemin ahlaksalhiginin 6lgiitii konumundadir.

Kant’in verdigi 6rnek, zor durumda olan bir kisinin 6demeyecegini bilme-
sine karg1 sirf borg alabilmek i¢in borcunu 6deyecegine dair s6z vermesinin ahlak-
sal bakimdan megrulastirilmasinin miimkiin olup olmadig1 Gzerinedir. Kant’a gére
bir kisi kendisine, “ahlak yasas: sayesinde” sorabildigi, su soruyu sorar: “eylemimin
maksimi (tutmayacagini bile bile s6z vermek) ‘genel bir (doga) yasa’ olarak istene-
bilir mi? Kant’a gére bu kisi, eger kendisini ahlak yasasinin terazisine koymus ise
ya da ahlak yasasini kendisine pusula edinmis ise, hemen istemesinin maksiminin
genel bir yasa haline getirmesinin ¢eliski doguracagini goriur. Cinki aksi halde
“her bas1 sikigan ya da zora giren kisinin yalan konugabilecegi” maksimini yasa ola-

rak kabul etmesi gerekir ve bu durumda kargilikli insani eylemler giivenirliligini ve

8  Formiilin kendini sundugu ti¢ tarz ise su sekildedir: 1) Eyleminin maksimi sanki senin istemenle
genel bir doga yasasi olacakmas gibi eylemde bulun (Kant, 2002, s. 38) II) Insan ve genel olarak her akil
sahibi varlik, su veya bu isteme icin rastgele kullanilacak sirf bir arag olarak degil, kendisi amag olarak
vardir (Kant, 2002, s. 45) III) Kendilerini ayni zamanda yasalar yapabilecek olan maksimlere gore
eylemde bulun (Kant, 2002, s. 54).

9 Aymi yasanin birgok farkli ifade edilis bigimi Kant'ta meveuttur. Ornegin ayni yasa Kant'in “Pratik
Aklin Elestirisi” adli eserinde su sekilde ifade edilmistir; Oyle eyle ki, senin istemenin maksimi, hep
ayni zamanda genel bir yasamanin ilkesi olarak da gecerli olabilsin. (Kant, 1999, s. 35)
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imkanin yitirir. Netice itibari ile Kant'ta ahlak yasasi, ahlaksal yargilarimizin ku-
rals, 6l¢titi oldugu stirece hem ahlaksalligin 6l¢iiti belirlenmis olur hem de ahlak-
sal eylemlerin, 6devlerin (yikimliliklerin) tek bir ilke etrafinda belirlenebilirligi

mimkin hale gelmis olur (Kant, 2002, s. 17-21, 38-41; Akarsu, 1999, s. 106-108).

Peki, ahlak yasasinin bu pratik kullaniminda ytklendigi islevler (ahlaki ey-
lemlerde 6l¢iit olma islevi), ahlak yasasinin hangi niteliklerine dayanmaktadir?

Kant’ta ahlak yasasinin istemeyi belirleyen bir yasa olmas: gerektigi ifade
edilmisti. Bu nedenle Kant i¢in istemeyi igerikli olarak belirleyen her ilke deney-
seldir ve pratik bir yasa olamaz. Ciinkii yasa, deney yoluyla ortaya koyulamaz. Or-
negin ister agag1 arzulama yetisinin yani bedensel arzularin ister yukari arzulama
yetisinin yani zihinsel arzularin olsun, tim arzular, haz almaya y6neliktir. Hazzin
kendisi ise asla apriori olarak bilinemez, deneyseldir, 6zneldir. Ikinci olarak iste-
meyi igerikli olarak belirleyen tiim ilkeler kisinin mutlulugunu hedefler ki Kant i¢in
mutlulugu hedef alan higbir ilke yasa konumuna gelemez.' Clinki tipk: haz alma
arzusunda oldugu gibi mutluluk hedefi de kigiseldir.** Kisisel bir ilke ya da maksim
yani “ierige sahip” ya da “bir sey i¢in olan” ilke, her ne kadar herkes tarafindan
paylagilan bir maksim olma olasilif1 var olsa bile, asla yasa sifatini kazanmaz. Bagka
bir deyisle yasa, nesnel oldugundan, her durumda ve tiim akil sahibi varhiklar i¢in
istemeyi belirleyen tipatip ayn1 nedeni tagtmalidir (Kant, 1999, s. 23-28). O halde
bir ahlak yasasindan s6z edilecek ise igerikli, kogullu ve 6znel olmamalidir. Aksine
(evrik olarak) ahlak yasas: bigimsel (igeriksiz), kosulsuz ve nesnel olmalidir. Kosul-
suzdur, ¢linkl yukarida ifade edildigi gibi mutluluk gibi herhangi bir erek ya da
hedef i¢inde degil yalmizca kendisi i¢indir; bigimsel ve nesneldir, ¢linki genel geger
olabilmesinin kogulu tiim bireysel igeriginden styrilmig olmasi gerekir (Kant, 1999,
s.31,35-36; Ozlem, 2004, s. 73).22 Ahlak yasasinin diger bir temel 6zelligi impretif,

buyurucu bir yapida olmasidir. Buna gore, ahlak yasas: istemeye buyururken belirli

10  Kant'in ahlak kuraminda, kisisel ¢ikarin temel alindig1 hicbir ahlaksal ilke ahlak yasast sifati kazanamaz.
Ornegin; “kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma”ilkesi 6znel bir belirlenim tasidig1 igin,
oziinde, “kisisel ¢ikarini korumak istiyor isen boyle davranman yerinde olur” demektir. Kisisel ¢ikar ise
kisiden kisiye degisiklik gosterdigi icin yasa haline gelemez (Kant, 2002, s. 46-47).

11 Buradayeri gelmisken bir noktanin altini ¢izmekte yarar vardir. Kant’a gére ahlak yasasi, istemesini
“herkesin mutlulugu tzerine” belirlemis kisi i¢in bile rehberdir. Ciinki “herkesin mutlulugunu
isteme” ona gore ancak ahlak yasasinin varligina baglhdir, ondan kaynaklanir. Bagka bir deyisle,
istememi belirleyen mutluluk olabilir ya da duygudashk (empati) geregi herkesin mutlulugunu
isteyebilirim ve bu nesnel pratik bir yasa olabilir. Ancak ben herkesin bir yasa olarak mutlu
olmas: isteginin olup olmadigini bu igerikten ¢ikaramam. Ben yalnizca bigimsel ahlak yasasinin
evrensellifinden yararlanarak benim istedigim mutlulugu herkes i¢in kapsanabilir hale getiririm.
Yani genel mutlulugu istemem, genelin mutlulugunu bir yiikimlilik olarak hissetmem, ahlak
yasasinin evrenselligi ve bigimselligi sayesindedir (Kant, 1999, s. 41-41).

12 “Erek olarak insan” diisiincesinin ereksellik bakimindan istisnai durumu, ilgili bélimde ifade
edilecektir.
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kogullar, sartlar altinda istemenin eylemde bulunmasini buyurmaz. Ahlak yasa-
st hicbir kogul gézetmeksizin buyurgandir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta
ahlak yasasinin bu buyuruculugunun Kant tarafindan doga yasalar1 ya da hukuk
yasalar1 gibi digsal bir zorunluluk ya da doganin mekanik yapisinin belirleyiciligi
kapsaminda disiintilmedigidir. Ahlak yasasinin imperatif yapisi, aklin kendi ken-
dine koymus oldugu bir 6devdir ve bu nedenle otonomi (oto: kendi nomos: yasa),
ozerklik ihtiva eden, sorumlulugunu kendi kendisinde bulan bir buyurgan yapidir
(Ozlem, 2004, 5. 70-71). Sonug olarak ahlak yasas1 bigimsel, kosulsuz ve nesnel bir
buyruk oldugu i¢in ahlaki eylemlerin, ahlaksalligin yasasi, 6l¢titii olabilmistir.

Ahlak yasasinin ana niteliklerinin a¢iklanmasinin ardindan kargilagtirma agi-
sindan gu sorunun yanitinin verilmesi de yerinde olacaktir: Ahlak yasast nasil tiire-
tilmigtir? Ahlak yasasinin bilincine nasil ulagilabilir? Bu sorunun yanit: i¢in Kant’in

Pratik Aklin Elestirisi adli eserindeki “Saf Pratik Aklin Ilkelerinin Tiiretimi Uzerine”
adli boliimden kisa bir alintinin yeterli olacagini diigtintiyor ve aynen aktarryoruz:

.... Gergekliginin kanitlanma nedenini deneyden ¢ikarmamizi gerektiren
her sey, olanaginin nedenleri bakimindan deney ilkelerine bagh olmalidir;
ama bu ayni saf ama yine de pratik akil, kendi kavrami geregi, boyle gorii-
lemez. Ayrica apriori olarak bilincinde oldugumuz ve zorunluklu kesinligi
olan ahlak yasasi, ayni zamanda saf aklin bir olgusu olarak verilmistir, de-
neyde bu yasaya tam olarak uyuldugunu gosteren hicbir 6rnek bulunama-
yacag1 kabul edilse bile. Dolayisiyla ahlak yasasinin nesnel gercekligi hicbir
turetimle, teorik, kurgusal veya deneysel olarak desteklenen aklin higbir ¢a-
bastyla kanitlanamaz... (Kant, 1999, s. 53).

1.2. Ahlakliligin On Kogulu Olarak Ozgiirliik

Kant’a gére ahlakliligin temeli, 6zgir iradenin varhigina dayanir. ()zgﬁr
iradenin veya 6zglrligin olmadig: yerde ahlakliliktan sz edilemez. Ancak so-
run su ki Kant i¢in 6zelde insanin 6zgir iradeye sahip oldugu, genelde ise 6zgiir-
likten kaynakli nedenselligin mevcudiyeti, aklin teorik kullaniminda antinomiye
dismeksizin kanitlanamaz. O halde Kant i¢in 6zgir iradeden ve 6zgirliikten sz
edilmesi gereken alan aklin pratik kullanimidir. Aklin pratik kullanimi i¢inde 6z-
gurlik kanitlandig: vakit, 6zgtirliglin ahlakhiligin temeli olarak ortaya cikisi da
temellendirilmis, kanitlanmis olur (Cevizci, 2018, s. 115-116).

Simdi ilk olarak Kant’in irade 6zgiirliigi ile neyi kastettigine deginilmeli-
dir. Kant’a gére 6zgirlik iki anlamda ortaya ¢ikar. Bunlar; negatif ve pozitif an-
lamlar ile 6zgurliktar. Negatik anlamu ile 6zgiirlik iradenin tim digsal etkilerden
ar1 olmasidir. Isteme, akil sahibi olmalart bakimindan, canh varliklarin bir tir ne-

denselligidir ve 6zgiirliik bu nedenselligin, onu belirleyen yabanci nedenlerden bagimsiz
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olarak etkili olabilme ozelligi olur (Kant, 2002, s. 64). Ancak Kant a¢isindan boyle bir
ozgurliik tasarimi yalnizca olumsuzlayict oldugu icin bir fayda saglamaz. Kant'in
asil 6zgurligin anlami olarak belirledigi 6zgiirluk tiird, pozitif 6zgtrliktir. Kant’a
gore pozitif anlamda 6zgirlik, kendi kendine yasa koyabilmekten yani otonom-
luktan (oto: kendi nomos: yasa), 6zerklikten geger. Istemenin ozerkligi, istemenin
kendi kendine (istenen nesnelerin her tiirlii 6zelliginden bagimsiz olarak) bir yasa olma
ozelligidir (Kant, 2002, s. 58). Iste ahlak yasast tam bu noktada Kant’a gore iste-
menin, iradenin 6zerkligini mimkin hale getirir. Clinki ahlak yasasi, istemenin
tim dis egilimlerden ar1 bir bi¢imde saf pratik aklin kendi kendisi i¢in yasa ko-
yabildiginin kanitidir. Diger bir ifade ile ahlak yasas: sayesinde isteme, tim 6znel
egilimlerinden kurtularak (heteronomluktan kurtularak) nesnel bir zeminde ken-
dini ortaya koyabildigini gortir. Bu ise, istemenin, iradenin (en azindan pratik ba-
kimdan) 6zgtir oldugu/olabilecegi anlamina gelir (Kant, 1999, s. 38). Kant’in ahlak
kuraminda kendi kendime, kendimin uymas: i¢in, kendimi gézetmeyen bdylece
tim bencil egilimlerimden kurtulabilecegim bir yasa koyabiliyor isem, istencimin
ozerkliginden boylece transandantal bir 6zgirlikten™ soz edebilirim (Kant, 2002,
s. 50, 69; Akarsu, 1999, s. 126).1

Ifade edildigi gibi ozgurliik, Kant i¢in, “kendi eylemlerimin belirleyicisi
olabilmemdir”. Bunun anlami doganin nedensellik zinciri i¢inde tiimiiyle 6zgiirce
eyleyerek bir fail, 6zne olabilmektir. Diger bir ifade ile Kant i¢in ahlakliligin te-
meli olarak 6zgiirlik, insanin bir doga nesnesi olmasinin, seylesmesinin de 6niinde
engel; bir makine gibi yalnizca doga tarafindan belirlenmis bir nesne olmasinin

ontnde bir settir. Ahlaklilik, onun agisindan, hicbir bicimde duyulur doganin ne-

13 Béylece Saf Aklin Elestirisinde bir problem olarak birakilan 6zgiirlik problemi burada ¢éziime
kavusturulmus olacaktir. Bu konuda ayrintili bilgi icin Kant’in Pratik Aklin Elestirisi'nin “Saf
Aklin Pratik Kullaniligindaki, Sirf Teorik Kullaniliginda Olanaksiz Genisleme Yetkisi Uzerine”
bolimine bakilabilir.

14 Kant'in ahlak kuraminda, insanda 6zgiir iradenin varlig1, daha 6ncede ifade edildigi gibi, dogrudan
kabul edilemez. Cinkii ahlak yasasinin bilincine varilmaksizin insanin 6zgiir irade sahip oldugu
bilinemez. Ancak sorun su ki Kant'in ahlak teorisinde, ahlak yasas: da ancak 6zgiir istemeye, iradeye
sahip varliklarda ortaya ¢ikabilir. Bu noktada ortaya su giiclik ¢ikmaktadir; eger 6zgirlik ya da
ozglir irade olmaksizin ahlak yasasimin (ahlaksalligi) bilincine ulagilamiyor ise ve ayni zamanda
6zgir iradenin insanda meveut oldugunun kabulii ahlak yasasina bagl ise burada kisir dongtiden s6z
edilemez mi? Kant bu problemin farkindadir ve bu nedenle ahlak yasasinin 6zgtirliik varsayimindan
sonra baglamadigini soyler. Ciinku aksi halde bu, kanitlanmamig bir kabul olarak her daim ahlak
yasasinin altini oyacaktir. Ancak Kant’a gére problem su seklide ele aliir ise dongusellikten
kurtulunur: Ahlak yasasi, 6zgiirligiin bilgi nedeni; 6zgiirlik ise ahlak yasasinin varlik nedenidir. Eger
aklin bir olgusu olarak ahlak yasasindan ya da ahlak yasasinin bilgisinden s6z edilemeseydi insanin
ozgirliginden de hicbir zaman sz edilemeyecekti ve insan, 6zgir oldugunu fark edemeyecekti.
Ancak 6zgiirlik bilinci ahlak yasasinin bilgisine bagli olarak ortaya ¢ikmakla beraber, ahlak yasasinin
bilgisine sahip olundugunda hemen fark edilecektir ki ahlak yasasinin “bilgisi” 6zgiirliigiin “varligina”
bagli olarak ortaya gikar. Clinkii 6zgiir olmayan bir varlik, ahlak yasasinin bilincine zaten varamazdi
(Kant, 1999, s. 4, 33-35, 54-55; Kant, 2002, s. 71-73; Akarsu, 1999, 5.115).
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densellik zinciri i¢inde ortaya ¢ikan bir fenomen degildir. Bilakis ahlaki eylemleri
ahlaki eylem yapan, tam olarak onlarin 6zgiirlik yasast altinda durmasidir. Hig-
bir mekanizm Kant’a gére ahlaklilik tiretemez. Bu minvalde su da eklenmelidir;
Kant’in ahlak anlayiginda bir eylem tiimiyle ahlaksal goriiniime sahip olsa bile
yani genelin yararina dokunan bir eylem olarak gozikse bile, eger ki eylem, 6zgiir
nedenselligin i¢inden ¢ikmiyor ise orada ahlakliliktan s6z edilemez. Ciinki eylem-
ler, timiiyle dogal duygulanim, egilim veya giidilere dayali olarak ortaya ¢ikmig
demektir (Ozlem, 2004, s. 70-71).

1.3. Erek Olarak Insan

Kant’in ahlaklilik anlayisinin en 6nemli ve son ayagi, ahlak yasasinin ice-
riksel degerini béylece eregini olusturan ve ayni zamanda ahlak yasasinin teme-
lini, nedenini olugturan erek olarak insan digtincesidir. Esasinda ahlak yasasinin
bir diger formiilasyonu ya da ifade tarzi olsa bile, erek olarak insan distincesinin
Kant’in ahlaklilik anlayis1 icinde kritik ve belirleyici roldi, ahlak yasasinin ti-
miuyle soyut, bi¢imsel, ‘hayattan kopuk’ algilaniginin ortadan kaldirmas: ve ahlak
yasasinin somutlagtirilmasina ya da iceriklendirilmesine imkan tanimasidir.” Bu
minvalde Kant icin ahlak yasasi, kendisinde ve kendisi i¢in kosulsuz erek ta-
sir. Bu erek insandir ve ahlak yasasinin su formiilasyonu ahlaksalligin, ahlaksal
eylemlerin (tipk: ahlak yasasinin ilk formilasyonu gibi) belirlenmesi i¢in 6lgiit
haline gelir: Her defasinda insaniiga, kendi kisinde oldugu kadar baska herkesin ki-
sisinde de, sirf arag olarak degil, ayni zamanda amag olarak davranacak bicimde ey-

lemde bulun (Kant, 2002, s. 46).

Kant’a gore insanin kendinde bir degere ya da erege dontigmesinin, do-
niisebilmesinin asil nedeni ahlak yasasidir. Ctnki ona gore, her akil sahibi varlik
potansiyel olarak ahlak yasasinin'® tagiyicisi boylece kendinde erek ve degerdir. 45-

15 Ahlak yasasinin bigimselligi ve amag gozetmemesi yonii ifade edildikten sonra, bdyle bir eregin
ve icerigin ahlak yasasina sokulmasinin Kant’in ahlak teorisi agisindan bir ¢eligki dogurdugu ileri
stirtilebilir. Ancak Kant agisindan burada bir celiski s6z konusu degildir. Ciinki ona gore, burada
s6z konusu olan erek olarak insanlik idesi, saf akildan kaynakli, deneye dayali olmayan, 6znel ve
keyfi bir erek olmadig: i¢in icerikli ve digsal etkilerden kaynakli kosullu bir erek degildir. Aksine
bu erek, aklin kendi kendinde sahip oldugu, ahlak yasasinin kendi formilasyonu iginden ¢ikan,
kosulsuz bir erektir. Bu ytizden evrensel, iceriksiz, kosulsuz erek olarak ahlakliligin zeminlerinden
biridir. Hatta giderek erek olarak insan distincesi, Kant i¢in, ahlak yasasinin 6zgirlikle beraber
zeminini olusturur (Copleston, 2004, s.179). Ama kendi varolusu mutlak bir degere sahip olan, kendisi
amayg olarak baz: yasalarin nedeni olabilecek bir sey varsayilirsa, olanakli bir kesin buyrugun, yani pratik
yasanin nedeni onda ve ancak onda bulunur (Kant, 2002, s. 45).

16 Kant'ta ahlak yasast ayni zamanda en yiiksek iyidir. (Hatirlanacag: gibi, Kant agisindan kayitsiz sartsiz
iyi olan tek sey iyi istemedir ve ahlak yasasy, iyi istemenin temel koguludur.) En yiiksek iyi ise kendisi
i¢in istenen, kendinde erek ve degerdir. Bu durumda en yiiksek iyiyi potansiyel olarak iginde barindiran
insan da kendisi i¢in istenen, kendinde erek, kendinde degerdir (Akarsu, 1999,s. 113-114).
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lakhlik, akills varligin kendi basina erek olabilmesinin kosuludur.. .. Oyleyse ahblaklilik
ve insanhk', buna elverisli oldugundan dolay: tek mutlak degeri olan seydir (Akarsu,
1999,s.113-114).

Erek olarak insan digtincesi ayni zamanda Kant’1 erekler krallig1 fikrine
gotirtr. Erekler krallig: fikri de yine ahlak yasasinin formilasyonu i¢inde t¢linci
tarzi olusturur. Bu formiilasyonun temeli de kendinde bir deger olarak, erek olarak
akil sahibi varliklarin yasa koyucu roliine dayanir. Bu dogrultuda formilasyon su
sekildedir: Her insan istemesinin biitiin maksimleriyle genel yasa koyucu olan bir isteme
olmahdir (Kant, 2002, s. 49). Diger bir ifade ile oyle hareket et ki, istencinin ide-
si genel bir yasa koyucu istencin idesi olarak taninabilsin (Akarsu, 1999, s. 111).
Kant’a gore her akil sahibi varlik sirf yasa koyucu iradeye sahip oldugu i¢in erek-
ler kralliginin hem tyesi hem de hicbir bagka yasa koyucu iradeye “bagl” olmadi
icin erekler kralliginin bagidir (Kant, 2002, s. 51). Bdylece ben hem kurucu hem
tiye olarak bdyle bir kralligin sorumlulugunu istlenerek ahlakliligim: tamamlarim
(Akarsu, 1999,s.112-113).

1.4. Saf Pratik Aklin Giidiisii Olarak Saygi Duygusu'®

Hatirlanacag: gibi Kant’a gore gergek anlamda ahlaksallik tasiyan eylem,
6devden dolay1 yapilan eylemdi. Boyle bir eyleme “-den dolay1”, “-nin ugruna”ya-
pilan sifatin ekleyen saygi duygusuydu. Bu nedenle 6devden dolayr yapilan her
eyleme apriori olarak ‘sayg1’ duygusu eglik etmelidir.’” Cilinkii Kant’a gére insanin
istemesi timiyle ahlak yasas: tarafindan zorunlu olarak belirlenmedigi i¢in ahlak
yasasina uygun olarak insanlarin eylemlerini belirleyebilmesini saglayacak “6znel”
bir neden (ahlak yasasinin nesnel nedenliginin yan sira) gereklidir.”® Buna gore,
Kant i¢in ahlaklilik alanina 6znel bir neden olarak duygu eslik edecek ise bu ancak
ahlak yasasinin gtidileyiciliginde, apriori ortaya ¢ikan bir duygu olmalidir ve bu
duygu sayg1 duygusudur (Kant, 1999, s. 79-80).

17 Kant’a gore insanhk idesi saf aklin bir idesidir ve deneyimden ¢ikarilamaz (Kant, 2008, s. 48).

18 Saygi duygusuna 6zel bir baglik ayrilmasinin asil sebebi, yalnizca Kant'in ahlaklilik anlays: icinde
saygl duygusunun 6zel yeri dolayisiyla degildir. Ayni zamanda duygularin ahlaklilik alaninda
belirleyici oldugunu distnen (iglerinde Darwin'in de bulundugu) isimler ile kargilastirilmasinda
yeni bir baglik ortaya koymak icindir. Ciinkii, daha sonra ifade edilecegi gibi, Darwin’in ahlaklilik
anlayiginin temelinde ahlaksal duygularin temellendirilisi yatmaktadir. Bu nedenle, Kant’in
ahlaklilik ve duygu arasinda kurmus oldugu bagin da hususiyetine deginmek yerinde olacaktir.

19 Yasaya uygun olan, ama yasa ugruna olup bitmemis olan her eylem icin su soylenebilir: bu tiir bir eylem,
yalnizca yasanin siziine gore ahlakea iyidir; rubuna (niyetine) gore degil (Kant, 1999, s. 80).

20 Odev kavramina saygi, Kant'a gore “6devin dznel sarti iken”, “6devin nesnel sart:” 6deve uygun
eylemin ahlak yasasina uygunlugudur (Kant, 1999, s. 89; Kant, 2002, s. 16-17).
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Bu baglamda dikkatin yogunlasmas: gereken nokta ve Kant’ta duygular ve
ahlaklilik arasindaki iligkiyi belirleyen temel fikir sudur; hicbir duygu hatta ahlaklili-
ga eslik eden sayg1 duygusu bile ahlak yasasindan 6nce gelemez ya da ahlak yasasinin
kogulu olarak kabul edilemez. Clinkii ahlaklilik alanina eglik eden sayg: duygusu ah-
lak yasasinin nedeni degil aksine ahlak yasasinin tetikledigi, gidiledigi bir duygudur.
Ablakhihiga yatkin hichir duygu znede onceden yoktur (Kant, 1999, s. 83).

Peki, ahlak yasas: boyle bir ahlak duygusunu yani kendisine saygiy1 nasil gii-
diiler ya da nasil meydan ¢ikarir?® Kant'in yaniti kisaca gu akil yliriitmeye dayanir:
I) Insan dogas1 geregi ben sevgisi/bencillik ve ben sevgisinin ileri boyutu olarak
kendini begenmislik duygularina sahiptir. IT) Ahlak yasas: istemeyi nesnellestirme,
yasalagtirma yolu ile insanin ben-sevgisi tizerinde engelleyici rol oynar. I1I) Ahlak
yasasinin bu engelleyici rolii, bencil egilimlerin doyurulmamasina boylece aciya yol
agar. IV) Boylece ahlak yasasinin apriori olarak negatif olmas: bakimindan bir act
duygusunu giidiiledigi ortaya ¢ikar. V) Ancak ahlak yasasinin, bu kendini begen-
misligin, bencil giidilerin, bastirilmasinda, zayiflatilmasinda, yikilmasinda oynadi-
g1 pozitif bir rol de s6z konusudur. VI) Bu pozitif rol, ahlak yasasinin kisiye bencil
duygularini bastirma olanag: tanimasi ve kiginin kendi kendisini, kendi mahkemesi
icinde yargilamasi ve mahkim etmesi bdylece kendi kendisinin goziinde, kendini
‘kiictik dismiis” halde bulmasidir. VII) Kendini kendinde kii¢iik dismiis olarak
goren insan, bencil duygularini bu sekilde bastiran ve kendi kendisini, her ne ka-
dar kii¢iik digme ile sonuglanmis olsa bile, yargilamasina imkan taniyan bu ya-
saya “saygt” besler. VII) Boylece ilk bastaki duygular Gzerindeki negatif roliiniin
otesinde ahlak yasast, kendisine duydurmak zorunda biraktig1 sayg: ile, duygular
uzerinde pozitif rol oynar. IX) Netice olarak ahlak yasas: “ahlaksallik alaninda or-
taya ¢ikan “tek” duygunun giidiileyicisi olur ve ahlaksal eylemlerde 6znel bakimdan
tegvik edici bir role biriniir. Insanlar, bireysel olarak, ahlak yasasindan apriori ola-
rak ¢ikan saygi duygusu ile (saygt duygusu hicbir sekilde onun kékeni, kurucusu
olmaksizin) ahlaksal eyleme glidiilenmis olur (Kant, 1999, s. 80-85).

Akl yiiritmeden de anlagilacag: Gizere, Kant i¢in ahlakliligin biricik duygu-
su olan saygi, her ne kadar duygu yetisinde ortaya ¢ikmig olsa bile aklin apriori gii-
diileyiciliginde dogar ve bu ylizden digsiinsel bir nedenin uyardigi rasyonel temelli
bir duygudur (Kant, 2002, s. 16-17).%2

21 Kant'in soziine ettigi kesinlikle ahlak yasasini glidileyen bir i¢giidii ya da egilim degildir. Bilakis
ahlak yasasinin insanin ahlaksal eylemi gergeklestirmede arzulama yetisini nasil giidiiledigi, insanin
ruhsal yapisinda nasil bir etki yarattigidir (Kant, 1999, s. 80).

22 Burada akla gelebilecek bir noktanin altini ¢izmekte yarar vardir. Ahlak yasasina saygi yerine “sevgi”
duygusunun ahlaksal eylemi daha fazla giidiileyebilecegi digtniilebilir. Ancak Kant’in buradaki
vurgusu ahlak yasasinin duygular temelinde nasil ortaya ¢iktigini belirlemek degildir. Aksine ahlak
yasasinin dogurdugu duygulardir ki Kant i¢in sevgi duygusu “emredici”, “buyurgan” bir sekilde
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1.5. Kant’ta Ahlak ve Doga

Kant’ta doga ve ahlak arasindaki iligki su alint: ile 6zetlenebilir: Kant ahlakin
temelini ararken onu ne doganin disinda ne de i¢inde arar (Akarsu, 1999, s. 65). Bedia
Akarsu'nun kendi iginde celisik gibi goziiken bu ifadesi esasinda Kant felsefesinin
temel bir gergekligini yansitmak i¢indir. Cunki Kant'ta doga, tiimiiyle determinist
gortiniir arz etmek zorunda olan varolus tarzi degildir. Aksine doga, duyulur neden-
selligin Gtesinde, 6zgtirliikten gelen nedenselligi de icinde tagir/tagiyabilir. Doga,
fenomenal ya da duyulur y6ni ile insani, dogal nedensellik zinciri i¢cinde konum-
landirirken, ayn1 doga, insani, akil bahsetme yoluyla, 6zgtirlikten gelen nedensellik

alaninin, numenal alanin bir Gyesi olarak da konumlandirir (Kant, 1999, s. 48-53).

Kant, zorunluluktan gelen nedensellik ile (determinizm), 6zgurliikten ge-
len nedenselligin bir arada celiskiye diismeksizin kabul edilebilecegini ifade eder
(Kant, 2008, s. 462-465). Ona gore, zorunluluktan gelen nedensellik ile 6zgurlik-
ten gelen nedenselligin ayn: doga i¢inde mimkin olabilecegini gosteren bilgi, saf
aklin teorik kullanimi i¢inde elde edilemeyecek olsa bile her iki nedensellik tipinin
bir arada miimkiin olabileceginin bilgisi, aklin, saf ama pratik kullanimi i¢inde elde
edilebilir.”® Kant’a gore insan, kendinde 6yle bir yeti bulur ki bu yeti, onu hem igsel
hem de digsal duyumlamanin 6tesine tagir ve kendi kendisi hakkinda ‘saf’, ‘katiksiz’
bilgiye ulagabilmesine imkan tanir. Kant’a gore bu yeti akildir. Akil, pratik kullani-
mi i¢inde, anlama yetisinden bile tstiin bir sekilde,**duyulur diinyanin etkilerinden
azade olarak istemeyi kendi kendine belirleyebilir. Boylece Kant’a gore insan; akil
sahibi bir varlik olarak, bir yan: ile doga yasalar: altinda yaderlik, heteronomluk
gosterirken ve béylece fenomenler alaninin bir Gyesi olarak boy gosterirken; diger
taraftan aklin saf pratik kullanimi ile 6zgirlik diinyasinin, distintlir dinyanin,
numenler alaninin bir tyesidir (Kant, 2002, s. 71-72).

Simdi Kant i¢in insanin dogal determinizm i¢inde 6zgirliikten gelen ne-
densellige sahip olabileceginin bilgisini saglayan pratik akil bilgisi ahlak yasasidur.
Ahlak yasasinin bilgisi sayesinde insan, daha once ifade edildigi gibi, 6zglr bir
varlik olarak kendisini doga i¢inde konumlandirabilir. Boylece Kant’a gore insan,
doganin determinist yapisi i¢inde ‘6zne’ ya da ‘kisi’ olarak ortaya ¢ikar ve dogal ne-
densellik diginda 6zgtirlikten dogan nedensellik ile doga i¢inde belirleyici olabilir.
Bu tablo iginde Kant su sonuca varir. Insan, doga igerisinde 6zgiirliige sahip oldugu

ortaya konamaz. Bu nedenle aklin yasa koyucu faaliyetinden apriori kaynaklanan bir duygu olamaz
(Kant, 1999, 5. 91-92).

23 Kant'in uzun metafiziksel kanitlamasina bagvurarak konunun aydinlatilmas: makalenin kapsamini
tiimiiyle agar. Bu nedenle yalnizca Kant'in varmus oldugu neticeyi dile getirmek gerekmektedir.

24 Cunki anlama yetisi, duyusal tasarimlar: kurallar altina koyma yetisi olarak duyusallik ile iligkilidir
(Kant, 2008, s. 120-121).
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i¢in, 6zgirlikten kaynakli ahlaksal buyruklar, 6devler ya da yiikiimliliikle ile karg:
kargtya kalir. Onerme kisaca su sekildedir; ozglriim, o halde x, y, z benim 6dev-
lerimdir, vazifemdir. Bu akil ytiritme dogrultusunda Kant i¢in insan, doga i¢inde
‘yapmaliyim’ 6devine, yikimliligine sahip bir varlik olarak iradeye sahiptir ve
béylece dzgirlitkten gelen bir baglatici, 6zgiirlikten kaynakli bir neden olustura-
bilir. Netice olarak, doga ile timiiyle karsitlik icinde olmamak kayd: ile ve doganin
verdigi olanaklilik icinde irade sahibi bir varlik olarak insanin, 6zgiirce eyleyebildi-
gi bu sartlar altinda ileri stirtlebilir (Kant, 2002, s. 72-73, 76). Boylece Kant’a gore
dogal nedensellik ile 6zgurliikten gelen nedensellik insan igin birbiri ile ¢eligkiye
diismeksizin kabul edilebilir. Clinkii ayn1 6zne, farkli baglamlarda ya da iligkilerde
distinilmigtir (Kant, 2002, s. 75).

1.6. Saf Felsefe Disiplini Olarak Etigin Empirik Bilimlere
Indirgenebilirligi Problemi

Son olarak su noktaya deginmekte yarar vardir. Kant’a gére etik ya da ah-
lak disiplini, diger empirik bilimlere (ister dogrudan insani incelesin ister dolayls
olarak) indirgenemez saf felsefe disiplinidir. Kant, birgok defa, ahlaklilik ile in-
san dogast Uzere aragtirmalarin ya da saf etik (uygulamali etikten ayr1 olarak) ile
antropolojik, psikolojik, biyolojik ¢aligmalarin birbirinden itina ile ayrilmasinin
gerekliliginden s6z eder. Kant’in yaklagimina gore saf etik/ahlak, saf felsefenin ala-
nt igerisine girer ve saf aklin pratik kullanimi dogrultusunda temellendirilebilir.
Antropoloji, psikoloji gibi alanlar doga bilimlerinin duyulur alandaki ¢alismalarina
yani empirik ¢aligmalarina aittir (Kant dogrudan ifade etmese bile biyolojinin alt
disiplinleri olarak) ve bu yilizden insanin fenomenal yonu ile ilgilidir. Ancak Kant
gerek ahlak yasasinin sentetik apriori yarg: oldugu iddiasi ile gerekse transendental
ozgiirlik anlays: ile insanin fenomenal yaninin yani sira numenal yaninin oldu-
gunu da ileri sirmis ve saf etigi bu temel tizerine oturtmustur. Béylece insanin
doga tarihi igindeki gelisimi ya da degisimi gibi tiimiiyle insanin fenomenal yoni
ile ilgili olan insan dogas: tartigmalar: ya da konularini saf etigin kapsami digina
koymustur. Ciinkd, tekraren, saf etik, timiyle saf aklin pratik olabilmesi ile mim-
kin hale gelmistir. Aksi kogullarda Kant’a gére ahlakliliktan ve saf etikten soz
etmek miimkiin olmadif: gibi tiim etik ¢aligmalar, canlilar diinyasinin bir pargasi
olarak insan dogasinin isleyisine boylece doga bilimlerine indirgenmis bir sahaya
donisturdi. Ayni baglam icinde Kant, apriori olarak akilda bulunan pratik ilkelerin
“kaynagini” aragtirmay: da saf etifin kapsaminin digina atmigtir®® (Kant, 2002, s.
3-6, 26, 28, 42). ...Ahlak ilkeleri insanin dogal yapisinin ozelliklerinde temelini bul-

25 Bilhassa Darwin’in Kant’a yaptigi atiflara deginildigi béliimde ciimle olduk¢a anlamli hale
gelecektir.
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mazlar, kendi baslarina apriori olarak var olmahdir; ama bunlardan her akil sahibi
dogal yapt igin oldugu gibi, insanin dogal yapist icin pratik kurallar tiretebilmeli (Kant,
2002, s. 26).

Kant'in saf etik ve empirik ¢aligmalari birbirinden ayirmasinin temel se-
bebinin, hi¢bir ahlaksal eylemin, ahlaksalligin tam bir 6rnegini olusturamamasi
oldugu s6ylenebilir. Hatta dyle ki insanin, 6dev ugruna gerceklestirdigini digiin-
digi bir eylemden, yani ahlaksallik tagidigini diisindagu bir eylemden, kendisinin
bile emin olmast miimkiin degildir. Clinkii kendisi bile eyleminin altinda yatan
gizli gidiniin bencil egilimlerinin bir neticesi olup olmadigindan emin olamaz.
Bu sebeple Kant i¢in, insan eylemlerinin ahlaksalhgindan stiphe edilebilir olsa
bile, ahlaksalligin kendisi sapasaglam ayakta durdur.? Ciinki akil, deneyimden
bagimsizlagarak, olmasi gerekene yonelik buyruklari, ahlaksal ideale yonelik buy-
ruklari, kendi istemesine kabul ettirebilme potansiyeline sahiptir ve bu potansiyel
ahlakliligin bir ideal olarak sapasaglam ayakta durmasimi garanti altina alir. Kant
i¢in, higbir olan, olmasi gerekenin 6n kosulu olarak belirleyici ve 6lgiit olamaz. Bi-
lakis, ahlakliligin, bir 6rnek ile temsil edilmesini ya da somutlagtirilmasini istemek,
Kant’a gore ahlakliliga yapilacak en buyiik kotaliktir. Ciinki ahlaklilik adina su-
nulan ilk 6rnegin ahlaksallik tagiyip tasimadigini apriori belirlemek eger aklin saf
pratik yasallig1 olmasaydi zaten mimkiin olmazd: (Kant, 2002, s. 22-25).

2. Darwin'de Ahlaklilik

Kant’'in ahlak yasas: olarak sézine ettigi yasa, aslinda aklin bir olgusu de-
gil toplumsal i¢gudiilerden kaynakli buyruklarin bir ifadesi olabilir mi? Kant'in
distindiginin aksine ahlaksal yasam, 6zgiirlik alani icinde degil de tam aksine
dogal yasamin determinist yapisindan tiremis olabilir mi? Kant’in ahlakin teme-
line koydugu 6zgiir isteme ve ozgurliikten gelen nedensellik bir illizyondan mu
ibarettir? Kant'in digtindigiintin aksine etik, saf felsefenin bir kolu olarak degil
insanin sosyo-biyolojik yapisinin uzantisi olan bir aragtirma sahasinin yani evrim-

sel etigin konusu olabilir mi? Darwine gére bu sorularin her birinin cevabr evettir.”

26 Kant’a gore ahlaksal eylemin dolayli ya da incelmiste olsa bile bencilligin bir tirevi oldugunu
distinen ahlak kuramecilar1 yanilmaktadir. Cinki insan eylemlerinin tam bir ahlaksallik tagtyip
tasimadigy ahlaksalligin 6nkogulu degildir (Kant, 2002, s. 22-25).

27 Darwin'in etik anlayisinin naturalizme (dogalciliga) dayandigi ya da dogalciligin bir drnegini
olusturdugu distinildiginde, kisaca naturalist felsefenin tanimini yapmak ve bazi temel tezlerine
deginmek yerinde olacaktir. Naturalizm, en genel tanimu: ile, dogada olup biten siirecler ve bu
strecler icindeki nesneler disinda hicbir gergekligin mevcut olmadigini kabul eden goristir. Bu
sebeple naturalizmin ilk ve ana tezi; dogrudan ya da dolayl olarak gozleme konu olan seylerin
disinda, ontolojik bakimdan higbir varolusun mimkiin olmadigi/olamayacag: diger bir ifade ile
dogatstii/metafizik hicbir gercekligin olmadigi/olamayacag: iddiasidir. Naturalizmin bir diger
temel tezi; epistemolojik bakimdan dogal stirecler ile agiklanamayan, dogal stireglerin, iliskilerin
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Bu baglamda Darwin'in ahlak kuraminin ti¢ ana konu tizerinde sekillendigi ifade
edilebilir. Bunlar; I) dogal determinizm ya da evrimsel sire¢ II) bu stirecte ortaya
¢tkan toplumsal i¢giidiiler ve nihayetinde III) ahlak duygusu ya da vicdandur.

2.1. Darwin'de Evrim ve Etik

Darwin’in evrim teorisinin en temel prensipleri, dogadaki her canlinin,
dogas1 geregi hayatta kalma micadelesi i¢inde oldugu ve genlerini bir sonraki
nesle aktarabilme yani ¢ogalma, tireme miicadelecisinin i¢inde oldugudur. Ancak
Darwin'in evrim kuraminda, bu temel prensiplerin anlaml hale gelebilmesi i¢in
genel olarak iki temel gézlemin bu temel prensibe eslik ettigi goz 6niinde tutulma-
lidir. Bunlardan ilki, bir yasam alanindaki canlilarin, kisaca popilasyonun, geomez-
rik bicimde cogaldig, neslini stirdlirdigi ve bu ¢ogalan popilasyonun, bulunduklar:
bélgenin cevresel kosullar1 nedeniyle, sinirl hayatta kalma kaynaklarini paylasmak
zorunda oldugudur. Bu iki nedenden 6tiirti evrim kuraminda ‘hayatta kalma’ ve
‘cogalma’ konusunda popiilasyonlar arasinda her zaman miicadele s6z konusudur.
Ikinci olarak, popiilasyonlarin mensuplar1 arasinda, saglikli ve zinde olug husu-
sunda varyasyonlarin oldugu ve bu varyasyonlarin bir kisminin kalitsal oldugudur.
Bagka bir deyisle her bir tireme, birbirinden kiigiikte olsa farklilik géstermekte ve
bu farklilik yine degiserek sonraki nesillere aktarilmaktadir. Iste Darwinde evrimin
asil anlamda gergeklesmesi bu noktadan itibaren baglar. Ciinki hayatta kalmak ve
cogalmak i¢in verilen micadelede, ¢evre sartlarina uygun, en saglikli varyantlar
micadeleden ‘galip ayrilacak’ belki de daha dogru bir ifade ile sag saglim hayatta
kalmis olacak ve ¢evre gartlarina uygun olmayan, ‘sagliksi1z’ bireyler yok olacaktir.?®
Hig kugkusuz bunun bir sonucu olarak, hayatta kalanlarin ¢ogalma sans: artacak
ve boylece yalnizca onlar, genlerini bir sonraki nesillere aktarabilme sansina sahip

olacaktir. Sonug olarak, uyarlanmaci (adaptive) evrim ve boylece evrim siirecinin

(bilhassa neden-sonug iligki bigiminin) kapsamina girmeyen hicbir bilginin mimkin olmadigs;
boyle bilgi miimkiin olsaydi bile dogal stireglere katkisi gozlenemedigi, ol¢iilemedigi, tespit
edilemedigi i¢in bilginin konusu olmadigi/olamayacag: tezidir. Son olarak, naturalist felsefenin
bir diger temel tezi; deger felsefesi bakimindan, tiim insani deger yargilarinin (etik degerlerden
estetik degerlere, toplumsal ve dini degerlerden siyasal degerlere kadar) doganin igleyis bigiminin
pargasi olarak goriilmesi gerektigi ve bilhassa canlilar diinyasinda mevcut olan ilke ya da prensipler
ile ayn1 prensipler tizerinden, insanin deger yargilarinin ve tim davranglarinin incelenebilecegi/
incelenmesi gerektigidir. Varlik, bilgi ve deger agisindan naturalizmin bu tezleri dogrultusunda,
naturalizmin; ontolojik bakimdan materyalizm ve/ya fizikalizm (ayni olgide zihin felsefesi
bakimindan da fiziklist), epistemolojik bakimdan deneyimcilik ve duyumculuk, deger felsefesi
bakimindan dogalc: etik ve estetik yaklagimlar ile akrabalig: oldugu ifade edilebilir (Cevizci, 2005,
s. 526-529; Batak, 2011, 5. 27-37).

28 “Dogada guicli olan hayatta kalir.” prensibi, Darwinde biytik oranda fiziksel gii¢ ile ilintili olarak
dustintilmis olmasina karsi, aymi prensibin, toplumsal yasamda ortaya ¢ikan zihinsel farkhlar ya
da zihinsel farkliklardan dolay: ortaya ¢ikan giic dengesi ya da dengesizligi icin de gegerli oldugu
akilda tutulmalidir (Sober, 2007, s. 982-983).
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biitiint yani dogal segilim siireci gerceklesmis olacaktir (Rosenberg, 2015, s. 233-
234; Stevenson, Haberman, Wright, Witt, 2018, s. 321-322; Darwin, 2009, s. 202-
205; Oktem, 2010, s. 33-35).

Simdi bu genel doga tablosu i¢inde, ayrintilarina daha sonra inilecek ol-
makla beraber evrim stireci ve etik arasinda Darwin’in kurmus oldugu iligki, genel
hatlari ile su sekildedir: I) Insan ve tiim sosyal canlilar, dogal evrim siireci igindeki
hayatta kalma mucadelesinden yalnizca sosyal davraniglar géstermesi yoluyla baga-
rili gikabilmigtir. Diger bir ifadeyle dogal secilim siireci i¢inde, 6rnegin bireysel ya-
sayan insanlar yerine grup halinde yasayan insanlar nesillerini siirdirebilmiglerdir.
II) Nesillerini siirdiiren, yagam miicadelesinden sag saglim ¢ikan sosyal insanlar,
sosyal canli olmasindan kaynaklanan hayatta kalma “stratejilerini”, “becerilerini”,
“davraniglarini” bir sonraki nesillere aktarabilme firsatini elde etmigler. I1T) Nesiller
boyu hayatta kalma ve cogalma firsat: kazanan sosyal insanlarin, bu sosyal becerile-
ri, davransglari sosyal i¢gtidiler olarak evrim siirecindeki yerini almigtir. IV)) Ortaya
ctkan sosyal icgudiiler, ¢esitli sosyal davranig kaliplari, bir arada sosyal bir canli
olarak kalinabilmesinin 6n kogulu haline gelmistir. V') Sosyal bir varlik olmanin ya
da sosyal i¢cgiidiilere sahip bir varlik ve topluluk olmanin bu 6n kosullari, “sosyal bir
varlik olmanin kurallari” olarak belirlenmistir ki bugiin bunun ad: etiktir. Kisaca
bir arada yagama pratigi uzun evrimsel siirecte sosyal i¢gudiileri, sosyal i¢gtdiiler

de ahlaksal yagami ve kurallari dogurmustur (Darwin, 2008, s. 151-153, 155-157).

Evrimden etige dogru yapilan bu gegisin ahlaklilik anlayisinda dogurdu-
gu sonuglart ise su gekildedir: I) Ahlaklilik canhlar diinyasinin temel prensiple-
rine baghdir yani ahlaksal yasam biyolojiye indirgenebilir. Bu nedenle etik, sosyal
doga yasalarinin ortaya koyuldugu bir disiplindir ve dogal belirlenim ile sosyal
belirlenim® ayni baglam icinde dusintlmelidir. II) Ahlaksallik ve etik, teolojik
ve teleolojik agiklamalara bagvurulmaksizin genel olarak doga tarihi esas alinarak
determinist, nedenselci bir yaklagim ile ele alinmalidir® IIT) Ahlak olgusu, bireysel
yasam ya da yetiler ile degil sosyo-biyolojik yasam i¢inde aranmalidir ve bu neden-
le bireylerin ahlaki kabul edilen davranislari ve erdemler esasinda sosyo-biyolojik
yasamdaki ‘fonksiyonlarina’ gore ahlaksallik degeri kazanir (Ozlem, 2004, s. 103;
Cevizci, 2007, 5. 987-988).

29 TInsan davraniglarinin mekanistik bir bicimde belirlendigi diigiincesi Darwin'in temel diigiincesi
oldugu igin, hafiza, aliskanlik gibi zihinsel yetilere kisaca insanin gegmis yasantisina vurgu bolca
yapilir. Diger bir ifade ile ge¢mis nedenler, glincel davraniglar1 nedensellik bakimindan belirledigi
i¢in hafiza, aligkanlik, i¢giidii gibi ge¢mis yagantilara dayali “bio-sosyo-psikolojik siire¢ler” Darwin
ahlakinda 6nemli yer tutar.

30 Evrimin ana prensipleri kat: bir belirlenimci siirecin isareti iken (6zgiir se¢imin ve sans faktoriinin
reddi gibi) evrim stireci igindeki dogal secilim stireci tiimiyle “olasiliklar” tizerinedir (Mayr, 2018,
s.155-158).
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2.2. Ahlaklihgin Basat Problemi Olarak Vicdan ya da Ahlak
Duygusu

Darwin'in ahlaklhilik anlayiginin bagat problemi, toplumsal i¢giidilerin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan vicdan ya da ahlak duygusu ve bu duygunun kaynagi-
nin arastirilmast, temellendirilmesidir.? Ciinki Darwin'de insan: diger canlilardan
farkli kilan en belirgin ve belki en istiin 6zellik, insanin vicdana ya da ahlak duy-
gusuna sahip olmasidir. Insan ile digiik hayvanlar arasindaki en 6nemli farkin ablak
duygusu veya vicdan oldugunu savunan yazarlara tim kalbimle katilryorum. (Vicdan
ya da ablak duygusu).... insan davranising belirleyen diger ilkelerin hepsinden hakl
bir distiinliige sahiptir ve o kisa, ama buyurgan ‘gereklidir” kelimesiyle cok anlamlr bir
sekilde ozetlenmigtir. Darwin’in ahlaklilik anlayigindaki ikinci en 6nemli nokta ise,
evrimci ahlak kuraminin bu bagat problemini yani vicdani, evrimsel doga tarihi
icinde agiklanabilir olarak digsinmesidir. Darwin, Kant’'in 6dev duygusunun kay-
nagini, kokeni sordugu bir alintiy1 ifade ettikten sonra su ifadeleri kullanir; (vicdan
veya ahlak duygusunun kékeni sorusu) daha once bir doga taribgisinin bakss agisiyla
hig ele alimmamag olan bu soruya. .. (Darwin, 2020, s. 136-138). Alintilardan da an-
lagilabilecegi gibi Darwin'in ahlak anlayis1 icinde temel problem alani, ahlakin ne-
liginden daha ¢ok ahlakin kendisiyle 6zdeslestirilen vicdan duygusunun kaynagim
ortaya koyabilmektir. Viedan duygusunun doga tarihinde ortaya ¢ikiginin agiklan-
mast ile beraber, ahlaklilik denen olgunun neligi de kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Oncelikle hemen belirtilmelidir ki Darwin, ruh ve beden ayrimini esas alan
distintirler tarafindan insanin ruhsal dogasina 6zgii olarak kabul edilen; soyutlama,
genel kavramlar tiretme, dil kullanma, giizellik algisi, 6z biling gibi birgok 6zelligin,
niceliksel bakimdan bir ‘fazlalik’ gostermek disinda, insanlar ve hayvanlar arasinda
ortak olarak paylasildigini diiginir. Ancak Darwine gore insan ve diger hayvan
tirleri arasinda mevcut olan tim bu ortakliklara ragmen, insan ile diger hayvan
tirleri arasinda ortaya ¢ikan en temel farklhilik, insani diger tiim canlilardan ayiran
en 6nemli fark, ifade edildigi gibi insanin ahlak duygusuna ya da vicdana sahip
olmasidir.** Darwinde vicdan, insanin, kendinden (zaman zaman hayatini kaybet-
meye kadar varacak bigimde) 6diin vererek bagkasinin yararina olan davraniglar
kisaca 6zgeci davransglar sergilemest i¢in i¢inde hissettigi buyurucu, emredici gérev
ya da 6dev duygusudur. Diger bir deyisle, Darwin i¢in vicdan ya da ahlak duy-

31 Kant, ahlak bilincini ya da 6dev duygusunu, yiikiimliiliik bilgisini kisaca vicdani, bir insani olgu olarak
kabul eder ancak onu salt akildan gelen “yasadan” ayirir. Clinkii duygularin, 6znellikleri nedeniyle
zorunlu ve evrensel olmas: gereken ahlak alaninda Kant’a gore yeri yoktur (Akarsu, 1999, s. 63).

32 Darwinke gore zihinsel yetileri insan kadar gelismis her toplumsal, sosyal hayvan, ahlak duygusuna
ya da vicdana, tam anlamiyla insanin gelistirmis oldugu ahlaksallik anlayis: ile bire bir 6rtigmese
bile, sahip olacaktir. Ancak dogada zihinsel yetileri insan kadar gelismis bir hayvan s6z konusu
olmadig1 i¢in, vicdan insana 6zgidir (Darwin, 2008, s.140-141).
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gusuy, insanin dogasindan gelen, bencil gidilerinin 6tesine ge¢meyi buyuran bir
duygudur (Darwin, 2008, s. 139: Mayr, 2018, s. 317). Darwin’in ahlak anlayiginda
vicdanin buyurgan olmasinin yani sira bagka bir fonksiyonu, vicdanin, buyrugunun
yerine getirilmedigi durumlarda, insanda pigmanlik, Gziinti gibi duygular: dogur-
masidir. Béylece vicdan, yalnizca ézgeci davraniglarin yapilmasini buyurmakla ye-
tinmez ayni1 zamanda buyrugunun yerine getirilmemesini de i¢sel bakimdan ¢esitli

act verici duygular ile cezalandirir (Darwin, 2008, s. 162).

Bu baglamda Darwine gére vicdan ya da ahlak duygusu, insana “g6kten
indirilmis”bir yeti ya da duygu degildir. Aksine vicdan ya da ahlak duygusu, insanin
sosyo-biyolojik varlik olmasindan, doga tarihi i¢inde evrimlesmesinden dogmus-
tur. Bu minvalde, sosyo-biyolojik bir varlik olarak insanin doga tarihi i¢inde vicda-
n1 kazanmasini Darwin dort temel sebebe baglamigtir. Bunlar; I) sosyal (toplum-
sal) icgiidiiler ve onun temel diregi sempati/duygudaslik, gelismis zihinsel yetiler
bilhassa II) hafiza ve III) dil yetenegi son olarak ise IV') bireylerin (evrimsel tarih
siireci icindeki) aliskanliklaridir (Darwin, 2020, s. 137-139, 174-175).

2.3. Ahlaklibgin Kokeni Olarak Sosyal I¢giidii ve Geligmis
Zihinsel Yetiler

Egilimlerin hepsi. .. birlikte bencilligi (solipsismus'u) olustururlar (Kant, 1999,
s. 81). Kant’tan yapilan bu alint1 ile baglanilmasinin sebebi, yalnizca kargilagtiril-
maya bir baglangic olarak degil ayn1 zamanda genel olarak ahlaksallik alan: i¢inde
egilimlere, i¢gtidilere yonelik bakis agisinin dogasini agik etmektir.® Ancak genel
gorisin aksine s6z konusu edilen Darwine gére dogada, boceklerden tist hayvan-
lara kadar bircok hayvan tiirti sosyaldir ve bencillik bir yana dursun kendi varolug-
larindan vazgegebilecek kadar 6zgecidir. Bu nedenle Darwine gore, genel olarak
dugtintlenin aksine, basta insan olmak tizere sosyal hayvanlarin hepsinin dogal
egilimleri ya da i¢gtdiileri yalnizca kendini koruma ya da bencillik ile sinirh de-
gildir. Doga, bireysel hayvanlar rettigi gibi sosyal hayvanlar da meydana getirmis
béylece hem bencil hem de 6zgeci davranglarin ve duygularin olugsmasina zemin

hazirlamigtir (Darwin, 2008, s. 143-155).

Darwin'e gére insan, tipk: diger sosyal hayvanlar gibi, sosyal bir hayvan ol-
dugu i¢in sosyal hayvanlarda i¢giidusel olarak var oldugu kabul edilen sosyal dav-
raniglar insanda da igcgiduseldir (Darwin, 2020, s. 137). Herkes kabul eder ki, insan

toplumsal bir varlhiktir. Bunu, insanin yalnizliktan hoslanmamasindan, kendi oz ailesi-

33 Nitekim timiiyle Darwin “hayrani ve savunucusu” olan Richard Dawkins bile “Gen Bencildir”
adli eserinin ilk béliminde ‘eger bireylerin ortak bir ama i¢in comertce ve dzverili sekilde is birligi
yapacaklar: bir toplum kurmay: benim gibi diliyorsaniz, biyolojik dogadan cok az yardim umabilirsiniz.
Comertligi ve ozgeciligi 6gretmeye calisalim ciinkii bencil doguyoruz.” der (Dawkins, 2014, 5.26).
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nin disina tasan bir toplumsal yasama istemesinden anlyoruz (Darwin, 2008, s. 155).3

Darwine gore sosyal bir hayvan olmanin insana kattif1 en temel nitelik,
sosyal i¢gtidiilerin temel tag1 olarak hemcinslerine sempati besleme, onlarla duygu-
daslik kurmadir. Ona gore sosyal bir hayvan olarak insanlar, hemcinslerinin tama-
mina olmamak kayd ile, grubuna, kabilesine sempati beslemekten, onlara yardim
etmekten, onlarla birlikte olmakta haz duyarlar, birlikte olduklarinda sakinlesirler,
dinginlesirler ve aksi durumda ise yani yalnizlastiklarinda tedirgin, huzursuz olur-

lar (Darwin, 2008, s. 141, 156, 172).

Darwinde ahlakliligin ortaya ¢ikiginin kayna@: olan toplumsal varlik olma
durumunun insanda dogurdugu sempati, duygudaglik durumunun en 6nemli yan-
simalarindan bir digeri ise insanin hemcinslerinin daha dogru bir ifade ile baglh
oldugu grubun 6vgi ve yergilerine karsi duyarli olmasidir. Bagh oldugu gruptan
alacag olumlu tepkiler; 6viilme, sevilme vb. gibi ve olumsuz tepkiler; hor gorme,
kinama vb. gibi insan1 belirli davraniglar: siirdirmeye ya da uzak durmaya iter ki bu
uzun stren aligkanlik ile farkli toplumsal davramglarin da ortaya ¢ikmasina sebep

olur (Darwin, 2008, s. 141, 155-156, 171-172).%

Darwinde vicdanin olusmasindaki en temel insani yetilerden bir digeri ise
yiiksek diizeydeki dil yetisidir. Geligmis dil yetenegi sayesinde insanlar birbirlerine
toplulugun yararina olani ‘dile getirme’ sansi elde ederler. Diger bir deyisle dil sa-
yesinde, sosyal hayvan olmanin en yiice kurali ve kilavuzu olan “her bireyin toplu-

lugun yararina hareket etmesi gerektigi™®

anlayis1 yayilabilmistir. Ayrica bu sayede
(gelismis dil araciligi ile) kamuoyunun, toplulugun genelinin istekleri daha fazla 6n
plana ¢ikabilmis ve bireylerin davraniglarinda toplulugun genelini diisinme zorun-

lulugu pekisebilmistir (Darwin, 2008, s. 141; Bravo, 2018, s. 141).

34 Darwine gore sosyal icgiidiiler, ebeveyn ve evlat sevginin genislemesi ile meydana gelir (Darwin,
2008, s.51).

35 Darwinde, tipki insanin vicdan sahibi olmasi gibi, tim erdemler de insanin sosyal bir varlik
olmasindan kaynaklanir. Ona gore erdemler, insanlarin bir grup halinde bir arada yagayabilmesini
mimkin kilan kurallardir ve erdemli davraniglar1 erdemli yapan, tiimiyle toplumun (kabilenin)
genel iyiligi, esenligi icin yapilan davraniglar olmasidir. Ornegin korkak bir kisi, ne kadar iyilik
sever olursa olsun (korku ytzinden kabilesine sadik olamayacag; icin) toplulugun genel icin daha
yararlt olani, daha iyi olan1 gergeklestirmeyebilir. Aksine cesur Kisiler, iyilik sever kisilere nazaran,
toplulugun giivenligini sagladiklari i¢in topluluk tarafindan daha fazla yeglenir, onurlandirilir. Bu
nedenle 6zveride bulunma, irade giicii, dayaniklilik gibi kabilenin genel refahini artiran davraniglar
her zaman daha degerli davransglar olarak gorilmistir (Darwin, 2020, s. 164-165).

36 Darwin, ayni eser igerisinde, ahlakliligin en yiiksek ilkesinin “kendine yapilmasini istemedigin
seyi bagkasina yapma” oldugunu belirtir (Darwin, 2008, s. 180). Agtk¢a Kantei bir hassasiyetle su
soylenebilir ki yukarida ifade edilen ilke ile burada ifade edilen ilkenin ayni anda ahlaksalligin en
yiiksek ilkesi olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle burada bir ¢eliski oldugu goriilmektedir. Ctnki
ilkenin ilk tarzi, Kant’in ahlak yasasina yakin iken ikinci tarzi, daha ziyade Kant’in da elestirdigi
ben-sevgisi tizerine gekillenmistir.

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Kant ve Darwinde Ablaklilik Problemi 109

Vicdan (ahlak duygusu) ile insanin gelismis zihinsel yetilerinden birisi olan
hafiza arasinda Darwin’in kurmus oldugu bag, temelde hafizanin, vicdan duygusu
tizerindeki tetikleyici roliine dayanir. Kisaca ifade etmek gerekir ise bagkasina yapilan
zararl bir eylemin, eylemden sonra hatirlanmasini saglayan ve bu sayede gecmige
yonelik vicdan azabinin ortaya ¢ikmasini mimkin kilan gtigli hafizadir (Darwin,
2008, s.162). Vicdanin olusumunda gii¢lii hafizanin diger katkus: ise insanin, gecmis-
te yasadig1 haz ve ac1 duygulari ile ilgilidir. Insan, giicli hafizast ile gegmiste yagadigi
haz ve acilan zihninde tutabildigi icin, diger insanlarin yasadigi benzer durumlari
eski tecriibeleri ile kargilagtirabilir. Béylece diger insanlarin yasadiklarini bire bir his-
sedememis olsa bile, onlarin olast haz ve act durumlarini, kendi tecriibelerine kiyasla
tahmin edebilir ve onlara karg1 hassasiyet geligtirebilir (Darwin, 2020, s. 158-159).

Sonug olarak Darwine gore ahlaklilik ile 6zdes olan vicdan ya da ahlak
duygusu ve buna bagli olarak ortaya ¢ikmis olan 6zgeci davranglar basta evrimsel
stiregte ortaya ¢ikmig sosyal icgtidiiler ve uzun sireli aligkanliklar olmak tizere in-
sanin (yine bu sirecte gelismis olan) diger gelismis zihinsel yetilerinin birlesmesi

ile meydana gelir.

2.4. I¢giidiiler Arasi Savagim

Darwin'in ahlaka dair gorislerinin belki de en ¢arpici noktalarinda birisi,
Kant'in da i¢inde bulundugu idealist etik anlayiglarinin genel itibari ile insanda-
ki 6zgur iradeye bagh olarak ortaya ¢iktigini distindigi, ahlaki davraniglar veya
bencil davranglar gésterme edimini, i¢gtidiler aras: savagin etkilerine baglamasi-
dir. Darwin, ahlaklilik anlayiginda ortaya koymus oldugu bu tezin, genel ahlaklilik
tasarimina aykirt oldugunu fark etmis olacak ki su ciimleleri kullanmigtir: “Baz:
kisilerin. .. ictepi yoluyla gerceklesen davranislarin ahlak duygusunun denetimi altinda
olmadiklarini ve bunlara ablaki denilmeyecegini savunduklarini bilmez degilim” (Dar-
win, 2008, s. 158). Darwine gore eylemlerin tercihinde asil rol oynayan ozgiir
irade degil baskin olan i¢glidiinin hakimiyetidir. Bir kisi tiim bencil egilimlerin-
den, toplumsal ya da sosyal i¢gtidiilerin bencil i¢giidiilere baskin gelmesi sayesinde
kendini alabilir. Ornegin a¢ olmasina ragmen hirsizliktan, kinlenmesine ragmen 6¢

almaktan vazgegcebilir (Darwin, 2008, s. 164-165).

Bu noktada Darwin, ayni baglam i¢inde 6nemli bir noktanin daha alti-
ni gizer. Icgiidiiler arast catigmada baskin giidii hakimiyet kurmus olsa bile, zayif
olan giidi, doyurulmadi: icin insanda ¢esitli rahatsiz edici duygulara neden olur.
Bunlarin baginda da vicdandan kaynakli pismanlik, Gzintd vb... kendi kendini
yargilama eylemini igeren duygular gelir. Ornegin bir kisi, bogulan bir arkadagin

gordigiunde sosyal i¢gtidiileri geregi onu kurtarmas: gerektigi hissine kapilsa bile
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hayatta kalma i¢cgiidustiniin diger i¢gidilerine baskin gelmesi sebebiyle bu eylemi
gerceklestirememis olabilir ancak yine de sosyal i¢gtdiileri geregi icinde bir pis-
manlik ya da vicdan azabi duyar (Darwin, 2008, s. 157).

2.5. Mutluluk, Haz-Ac1 Duygular: ve Aklin Ahlaktaki Yeri

Darwin’in ahlaklilik anlayisini ortaya koyabilmek i¢in simdi genel olarak
etik tarihi i¢cinde ahlak teorilerinin basat kavramlarindan birkaginin Darwin’in ev-

rimsel etiginde nereye oturduguna deginilmelidir.

1lk olarak su soru ile baglanabilir; tiim ahlaklilik diisiincesini i¢gtidiiler tizeri-
ne kuran Darwin i¢in, aklin, ahlaklilik alaninda herhangi bir yeri yok mudur? Darwin
i¢in ahlak ile akil arasinda zorunlu bir kogutluk s6z konusu degildir. Bu nedenle
akil, ahlaklilik alaninin zorunlu bir kogul degil “aragsal” bir koguldur. Aklin ahlaklilik
alanindaki rold, kuruculuktan ziyade toplumsal i¢giidiilerin dogurmus oldugu ah-
lakliligin yerine getirilebilmesine, toplumsal i¢giidiilerin doyurulabilmesine yardim
etmek yani aracilik etmektir. Buna goére akil, tipki insanin diger gelismis zihinsel

yetileri gibi, toplumsal i¢gtidiiler i¢in ara¢ konumundadir (Darwin, 2008,s.155-156).

Ahlak teorilerinin bir diger onemli kavram ¢ifti olan haz ve act hakkinda
Darwin’in distincesi ise su sekildedir. Yaygin yaklagim dogrultusunda insan, eylemle-
rinin sonucunda ortaya ¢ikan haz ve act duygularini dikkate alarak eylemlerini belir-
leme egilimindedir. Eger bir eylem haz veriyor ise o eylem tekrarlanirken ac1 veriyor
ise o eylemden uzaklagilir ya da kaginilir. Béylece insanin ahlaksal eylemlerini belir-
leyen temel nedenler de haz ve act duygusu olarak belirlenir. Ancak Darwin’in ahlak
anlayisina gore, haz ve aciya dayali ahlaksal eylem teorileri, insanin ahlaksal davra-
niglarinin tamaminm agiklayamaz. Clnki ona gore bir¢ok gozlem, insanin, eylemin
sonucunda dogabilecek olan haz ve aciyr dikkate almaksizin, ansizin eylemi gercek-
lestirebildigini gostermektedir. Boylece insanin eylemlerinin, haz ve acinin tesinde,
icgtidiisel belirlenimlerin (buytik oranda sosyal i¢gidiilerin) etkisi altinda gercek-
lesebilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu resim igerisinde haz ve acinin Darwin'in ahlak
kuramindaki yeri ise yine icgtidiiler ile baglantilidir. Ona gore gerek sosyal gerekse
bencil i¢gidilerin doyurulmas: hognutluk (haz), doyurulmamas: ise hognutsuzluk
(ac1) yaratir. Bylece, haz ve ac1 yalnizca eylemlerin sonucuna bagli olarak degil ayni
zamanda eylemleri giidileyen i¢giidiilerin doyurulup doyurulmadigina bagh olarak
da ortaya ¢ikar. Béylece haz ve ac1 tiim insani ve 6zel olarak ahlaksal eylemlerin temel
belirleyicisi olarak belirlenemez (Darwin, 2008, s. 149-150).

Son olarak, klasik bir¢ok ahlak teorisinin benimsedigi ahlaklilik ve mutluluk
arasindaki miispet bag konusunda Darwin’in distincelerine gelindiginde onun da
Kant gibi ahlak ile mutluluk arasindaki bag: arizi olarak distindigi gorilmektedir.
Ciinkii ona gore ahlaksal davraniglar, sosyal iggiidilerin bir eseri oldugu i¢in, insan,
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evrimsel siire¢ geregi, mutluluktan daha ziyade evrimsel stirelerin dogurmus oldu-
gu sosyal icgudiilerin yerine getirilmesine odaklanir. Buna gére, bir sosyal hayvan

olmas: bakimindan insan i¢in ahlaksalligin en yiiksek “eregi™’

grubun saglig: ve
refahi oldugu i¢in mutluluk, bu sosyo-biyolojik stirecin sonucu ile baglantilidir.
Soyle ki insanlar tarafindan kendisi i¢in istenen, mutluluk degil sosyal i¢cgiidiile-
rinin geregi olarak toplulugun refahi ya da genelin iyiligidir. Toplulugun refah: ya
da genel iyilik, bdylece Darwinci etigin en yiiksek iyisi, dogal secilimden olabildi-
gince en fazla grup lyesinin bagari ile ¢ikmasi ve en fazla sayida saghkl nesillerin
olusmasidir. Iste mutluluk, bu en yiiksek iyinin yani en yiiksek sosyal i¢giidiilerin

doyurulmasinin bir sonucudur (Darwin, 2008, s. 172).

2.6. Insanlik Idealinin Olugumu ve Ahlaksal Toplulugun Imkén:

Darwin, Kant’in ahlak felsefinin de temelinde yatan bir ide olarak, insanlik
idesini ya da insanlik onuru dusiincesini, doga tarihi icinde temellendirme yoluna
gitmistir. Darwine gore insanhiin bir ideal olarak gorilmesinin sebebi akilsal degil
icgtidiiseldir. Onun yorumuna gére insanin, toplumsal yasam icinde sevgi, duygu-
daslik, kendine egemen olma, irade giicii*® gibi duygu ve becerileri gelistikce; akil
yiritme yetisi (eylemlerinin uzak sonuglarini gorebilme gibi) keskinlestikge, top-
lulugun diger tyelerinin yargilarinin onun géziinde kiymetli hale gelmesi s6z ko-
nusu olur. Toplumun diger tyelerine verilen bu deger, insanin, eylemlerinin sonug-
larinda ortaya ¢ikan haz ve ac1 duygularini dikkate almaksizin eylemlerde bulunma
gliciind ortaya ¢ikarir. Boylece insan, toplumsal i¢gtidiilerinin etkisi ile istemesini
digerlerinin istemesini dikkate alarak belirleyebilecek konuma gelir. Bu, Darwine
gore, Kant’in insan aklinin bagarisi olarak gordigi; kendi kendinin yargict olma;
insanlik idesini gozeterek eylemde bulunma; insanlik onurunu ayaklar altina alma-
yacak sekilde eyleme gibi ahlaksal idealleri meydana ¢ikarma giciiniin, esasinda
doga tarihi i¢inde toplumsal i¢giidiilerin gelisimi sayesinde ortaya ¢iktigini/cika-
bildigini gosterir (Darwin, 2020, s. 152-153). Benzer bir baglam i¢inde Darwin'e
gore ideal bir ahlaksal toplumun olugmasi da toplumsal i¢giidilerin kalitim yoluyla
artmasina bagli olarak miimkiindir yoksa Kant’in distindigi gibi rasyonalist ah-

lakin topluma hikim olmasi ile degil (Darwin, 2020, s. 173).

37 Ereksel dilin yaniltict olmamast igin ifade su sekilde anlagilmalidir: Evrimsel siiregte ortaya gikan
sosyal gldilerin en yiiksek belirlenimi, 6zi.

38 Kendine egemen olma ya da irade giict gibi ifadeler, Darwinde 6zgiir iradenin varliginin isareti
olarak distintlmemelidir. Darwinde bu vb. tiim ifadeler, icgtidiiler arasi savasta, insanin ve
insanoglunun uzun aligkanliklarinin, tekrarlanan eylemlerinin bir sonucu olarak sosyal gidilerinin
bencil gdilere baskin gelmesi anlamina gelmektedir (Darwin, 2008, 164, 165).

39 Darwine gore insan, uygarlagma siireci gerceklestikce ve daha biiyik topluluklar olugturdukga,
kendi kabilesi ile sl tutmus oldugu duygudaghgi ve sosyal iggtidiileri ulusun tamamina
genisletmigtir (Darwin, 2020, s. 169, 172).
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3. Kargilagtirma ve Sonug

Her iki digtiniirtiin ahlaklilk anlayisi arasindaki en temel farklihik, ahlaklilig
dayandirdiklar: insan1 yeti tizerinden gerceklesir. Kant’a gore ahlaksalligin ortaya ¢ika-
bilmesi i¢in “akil sahibi olmak” zorunluluk iken Darwin i¢in “vicdana ya da ahlak duy-
gusuna’ sahip olmak yeterlidir. Kant’ta duygular, (istisnai olarak sayg1 duygusu diginda)
ahlaklilik agisindan 6znelligi, keyfiligi, goreceliligi getirecegi icin ahlaklilik alaninda
engel konumunda iken Darwinde ahlak duygusu ya da vicdan, insanin diger tiim can-
lilardan ayrildig: en temel niteliklerden biri olarak, ahlakliligin insandaki tagtyicisidir.
Ayni minvalde, Kant'ta akil, ahlakliligi miimkin kidig: i¢in ahlaksal duygular mim-
kiin iken, Darwinde ahlaksal duygular evrimsel siirecte ortaya ¢iktigt icin akil, ahlak
yasalar1 olarak kabul edilen pratik yasalar1 ya da ilkeleri ortaya koyabilmistir.

Kant’ta “6zgiir irade ya da ozgurliikten gelen nedensellik” olmaksizin ah-
lakliliktan s6z edilemez iken Darwin'de, tam aksine, ahlaklilik, “evrimsel strecteki
zorunlu isleyisin” sonucuna baghdir. Diger bir ifade ile Kant’ta ahlak yasasi, 6zgiir
iradeyi “doga yasas1” gibi belirledigi stirece ahlaklilik dogal isleyis stirecinde yerini
alabilirken Darwinde ahlaklilik, dogal isleyis stirecinin belirlenimci yapisinin i¢in-

den dogar, bu stirecin bir pargasidir.

Kant’ta etik, olmas: gerekeni inceleyen bir disiplin iken Darwinde etik,
doga tarihi i¢inde olmug olani ortaya koyan bir disiplindir. Dolayisiyla Kant'ta ah-
laklilik “teleolojik” boyut igerirken Darwinde ahlakhilik timiiyle doganin mekanik
yapisinin bir tirevi olarak yalnizca “nedensellik” icerir. Kant'ta etik, “sentetik aprio-
ri yasa” icerdigi i¢in yalnizca saf felsefenin, saf ahlakin konusu iken Darwinde etik,
evrimsel stirecte kazanilmig “sosyal i¢cgiidiilere” dayali oldugu i¢in biyolojinin, canli

biliminin bir alt dali ya da uzantisidur.

Kant’ta 6deve uygun ve 6devden dolay: eylem ayrimi séz konusu oldu-
gu icin tim 6zgeci davranglar ya da toplumsal yagami mimkiin kilan fedakirca
davraniglar ahlakliligin, ahlaki davramiglarin bir 6rnegi olarak kabul edilmez iken

Darwinde tim 6zgeci davraniglar ahlakliligin somutlagmig halidir.

Kant’ta insani i¢gudiiler, egilimler ahlakliliga zarar verir, ahlaksal davranigin
ontinde engel olustururken Darwinde (sosyal) i¢glidiler olmaksizin ahlakliliktan
sz edilemez. Bu baglamda en ¢arpici farklilik olarak, Kant i¢in, hemcinslerine sev-
gi, sempati ya da duygudaslik sonucu ortaya konan davranglar ahlak yasasi ugruna
olmadig: stirece ahlaksal degil iken Darwin i¢in ahlaksal davranglar tiimiiyle duy-

gudaslik, sempati vb. sosyo-biyolojik giidiilenme, egilim neticesinde ortaya ¢ikar.

Kant’ta toplumsal yergi ve dvgiilerin ahlaklilikta belirleyiciligi yoktur/olma-
mast gerekir. Hatta béyle bir belirleyicilik, ahlakliligin dogas: ile karsitlik i¢cinde-
dir. Ciinka Kant'ta ahlaklilhiin dogasi, bireyin ahlaki eylemi, sirf kendi istemesini

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Kant ve Darwinde Ablaklilik Problemi 113

kendi kendine belirleyebilmesinde geger. Boylece sosyal baski, sosyal takdir, 6vgi,
sempati vb. miispet ya da menfi sosyal tepkilerin hi¢birisi ahlaklilik alaninda bagla-
yici rol oynayamaz. Darwin'de ise, insan dogas: geregi sosyal bir hayvan oldugu i¢in,
sosyal tepkilerin etkisinden tiimiyle azade bir ahlaklilik alanindan s6z edilemez.

Hatta, aksine, ahlaklilii doguran, sosyal yasamdaki 6vgi ve yergilerdir.

Her iki digtintirin ahlaklilik anlayisi arasindaki farkliliklar ortaya koyul-
duktan sonra, tim kargitliklari, farkliliklar1 kapsayacak bi¢imde su ana sonuca va-
rilabilir: Darwin i¢in ahlakliligin, aklin refleksif digiinme bi¢imi ile; saf yargilarin
analizine bagli kilinmasi, agiklanmaya ¢alisilmas: ya da temellendirilmeye ¢alig-
mast kisaca epistemolojik bakimdan idealize edilmesi, insanin uzun doga-tarihsel
miucadelesinin, yolculugunun ihmal edilmesi anlamina gelir ki bu insan dogasinin
oldugu gibi ahlakliligin da anlagilmasini imkansiz kilar; Kant i¢in ise aksine Dar-
winci etik, “genetik yanliga™ diistigi i¢in ahlak olgusunu agiklamakta yetersiz ka-
lacaktir ve bu nedenle ona gore ahlakliligin anlagilabilmesi ahlakliligin kaynaginin
insan dogas: i¢inde nasil meydana geldigini degil “her nasilsa” insan dogasinda
yer etmis ahlaksal yasanin, ahlak olgusunun analizini yapmak ile miimkiin olacak-
tir. Kant'in su climlesi ile aralarindaki farklilik tiimtiyle netlesmis olacaktir; (eger
ahlaklilik bir duyguya indirgenseydi, ahlaklilik) 6dev kavraminin biisbiitin ortadan
kaldirildigi incelmis egilimlerin mekanik bir oyunu olurdu (Kant, 1999, s. 45).

Sonug olarak Kant’in, biyolojide evrim teorisi ile baglayan sosyo-biyolojik
aragtirmalardan haberi olsaydi bile, evrimsel etigin ahlak olgusunu agikladigini ka-
bul etmesi, bu ifade edilen sartlar altinda pek mimkin géziikmemektedir. Cinki
Kant’in ahlaklihgin sartlar: olarak 6ne sirdigu kosullar, evrimsel etikte sozii edilen
ahlakliliktan tiimiyle farkhidir. Kant’in yaklagimi goz 6ntinde tutuldugunda, eger
ahlak yasas1 aklin bir olgusu olarak mevcut olmasayd: tiim ahlaklilik alany; fizik-
sel diinyanin (sosyo-biyolojik bakimdan) bir uzantisi olarak, doga bilimlerine ya
da doga tarihine indirgenebilir bir olgu olarak, Darwin’in ile uzlagir bir bi¢imde,
dugtintlebilirdi. Ancak ifade edildigi gibi durum bu degildir. Bu nedenle Kant ile
Darwin arasinda ahlakliligin algilanisi bakimindan bir kargitlik séz konusudur ve
bu sebeple herhangi bir uzlag: ihtimali de oldukga uzaktir.
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Oz

Timur imparatorlugunda, ozellikle de memleketi Semerkandda entelektiiel bir ortamda
yetisen Ali Kuscu (6. 1474), Ulug Bey ve Kadizide basta olmak iizere bircok hocadan ders almas ve
onlarla yakin iliskiler kurmustur. Onun Fatih Sultan Mehmet zamaninda Lstanbul’a gelmesiyle
birlikte Osmanh fmparator/ugu’nun matematik ve astronomide, en parlak donemi yasanmagtir.
Ali Kuscu Osmanl medreselerinde verilen egitimin diizenlenmesinde nemli rol oynamas ve ders
programinin hazirlanmasinda biiyiik emegi gegmistir. Farsca Risdle der Hey'e, Arapea el-Fethiyye
ve Serhii Tubfetis-Sabiyye gibi eserlerin miiellifi olan Ali Kuscu, Islam Diinyasinda Batlamyus'a
karst alternatif modeller olusturan heye geleneginin énemli bir temsilcisi kabul edilmektedir.

Ali Kusgu'nun hey'e geleneginin bir iiriinii olan Risile der Hey'e (Arapeast el-Fethiyye)
adly eserini Seydi Ali Reis (6. 1562) Hiilasati'l-Heye adiyla Tiirkeeye cevirmis ve ilaveler yapmas-
t1r. Bu eser gozlemlere dayanmayan astronomi metinleri arasinda en kapsamhisidir. Dolayistyla
16. yiizyil Osmanly astronomi bilginlerinin diizeyi hakkinda malumat edinmek agisindan énem
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arx etmektedir. Seydi Ali Reis mezkiir eserinde Nasiruddin et-Thsi, Kutbeddin es-Sirazi ve Ibn
Satir gibi 6nemli astronomi bilginlerine atif yaparak yorumlarima agiklik getirmistir. Ancak onun
esere katkisi astronomik problemlerden daba ziyade cografya alanina dayanan kozmografya bil-
gilerinden olusmaktadir.

Bu makalenin amaci el-Fethiyye ile Hiilisati'l-heye adli eserlerin karsilastirilarak, ast-
ronomi ilmine katkilarini tespit etmektir. Bununla birlikte heye geleneginde zamanla meydana
gelen degisim ve doniisiimii 15. ve 16. yiizyil Osmanly astronomi taribi agisindan ele almaktir. Bu
minvalde her iki bilginin mezkir eserleri igerik bakimindan genel hatlariyla verilip, astronomi
ilmindeki gelismeler dogrultusunda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: 15. ve 16. ytizyil Osmanli Astronomisi, Ali Kuscu, Seydi Ali
Reis, el-Fethiyye, Hiilasatiil-heye.

In The Context of 15th and 16th Century Ottoman Astronomy,
The Works of Ali Al-Qiishji’s Titled “Fathiyya” and Saydi Ali Rais’
“Khulisat Al-Hay'a”

Abstract

Ali Qushyi (d. 1474), who grew up in an intellectual environment in the Timurid
Empire, especially in her hometown of Samarkand, took lessons from many feachers, especially
Ulugh Beg and Qadizada, and established close relations with them. With his coming to Istanbul
during the reign of Mehmet the Conqueror, the heyday of the Ottoman Empire in mathematics
and astronomy was experienced. He played an important role in the organization of the education
given in the Ottoman madrasahs and contributed greatly fo the preparation of the curriculum. Ali
Quishji, who is the author of works such as Risdlah dar hay’ah in Persian, al-Fathiyya and Sharh
al-Tuhfa al-shahiyya in Arabic, is considered an important representative of the hay'a tradition,
which creates alternative models against Ptolemy in the Islamic World.

Saydi Ali Rais (d. 1562) translated Ali Qushji’s work called Risila dar Hay'a (al-
Fathiyya in Arabic), which is a product of the hay a tradition, into Turkish under the name Khulisat
al-Hay'a and made additions. This work is the most comprehensive of all non-observational
astronomy texts. Therefore, it is important in terms of obtaining information about the level of
16th century Ottoman astronomy scholars. Saydi Ali Rais clarified his comments by referring to
important astronomy scholars such as Nasiruddin at-Tisi, Qutbeddin al-$Shirizi and 1bn al-
Shatir in his work. However, his contribution to the work consists of cosmographic information
based on geography rather than astronomical problems.

The aim of this article is to compare the works called al-Fathiyya and Khulisat al-Hay'a
and to determine their contributions fo the science of astronomy. In addition, the change and
transformation that occurred in the tradition of hay'a over time is to deal with the 15th and 16th
century Ottoman history of astronomy. In this respect, the mentioned works of both scholars are
given in general terms in terms of content and evaluated in line with the developments in the
science of astronomy.

Keywords: 15th and 16th Century Ottoman Astronomy, Ali Qushji, Saydi Ali
Rais, al-Fathiyya, Khulasat al-Hay’a.
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Giris

Osmanli astronomisi, Islam diinyasinda var olan ¢aligmalarin devami ni-
teligindedir. Nitekim Islam diisiincesinin “yenilenme donemi” olarak adlandirilan
13. yiizyil sonrast astronomi bilimindeki gelismeler Osmanli'da da devam etmistir.
Bilindigi tizere gezegenlerin ve yildizlarin hareketlerini betimlemeye ve kurgula-
maya yonelik bilimsel kuramlar, matematiksel, fiziksel ve hem matematiksel hem
de fiziksel olmak tizere ii¢ asamadan ge¢mistir. Matematiksel agama Platon’un 6g-
rencisi Eudoxos (MO 409-356) ve Batlamyus (MS 150 yillari) ile temsil edilir. Bu
asamada astronomlar, goksel olgulara kinematik agidan bakmuiglar ve gezegenler ile

yildizlarin belli bir andaki goksel konumlarini dogru bir bi¢imde tespit etmek i¢in
eksantrik ve episikl dizeneklerini kullanmiglardir (Demir, 2005, s. 132-137).

Aristoteles ile temsil edilen fiziksel agamada, astronomlar, goksel olgulara
dinamik agidan bakmigslar ve gezegenler ile yildizlarin gékyuziinde durumlarina ve
hareketlerine imkan taniyan fiziksel mekanizmay1 betimlemeye ¢alismiglardir. Islam
Astronomlar: ile temsil edilen matematiksel ve fiziksel agamada ise, astronomlar,
goksel olgulara hem kinematik hem de dinamik agidan bakmiglar ve onceki iki aga-
manin amaglarini birlestirmeye ¢aligmuslardir. Ugiincii asamada ortaya ¢ikan bu gok
mekanigi kurami, Islam Diinyasr’nda etkili olmus ve Osmanli Astronomlar: arasinda
da yaygin bir bicimde benimsenmistir. Ali Kuscu'nun (6.1474) eserlerinde sergilemis
oldugu evren kuramini da bu guruba dahil etmek gerekir (Demir, 2005, s. 132-137).

Osmanlr'da Ali Kugeu'nun Istanbul’a geldigi tarihten 16. yiizyilin sonlarina
degin gecen siire icerisinde gerek teorik gerek pratik astronomi ile ilgili eserler ka-
leme alan bir¢ok bilim adamindan s6z edilmektedir. Ancak bu gokbilimciler i¢inde
eserleri ve ¢aligmalari agisindan bir sinirlama yapilacak olunursa, Ali Kugcu, Mirim
Celebi (6. 1525), Seydi Ali Reis (6. 1562), Mustafa b. Ali el-Muvakkit (6. 1571),
Perviz Abdullah (6. 1579) ve Takiytiddin'in (6. 1585) digerlerine nispetle ¢cok daha
onemli olduklar anlagilmaktadir. Bazis1 daha ¢ok kendilerinden 6nce kaleme alin-
mus eserlerin terciimesi, serhi ve telhisi ile ilgilenmistir. Bunlar arasinda Mirim
Celebi, Seydi Ali Reis ve Perviz Abdullah one ¢ikar. Bazilar1 da rasathane veya
muvakkithane gibi resmi kurumlarda gézlemler yapmuglar ve eserlerini buradan

elde ettikleri gozlemlere dayandirmiglardir. Bunlar arasinda ise Ali Kugeu, Mustafa
b. Ali el-Muvakkit ile Takiytiddin'i anmak gerekir.!

1 16.yuzyil Osmanli astronomisinin en 6nemli bilgini sayilan Takiytiddin ondalik kesirleri, altmiglik
kesirlerin aritmetiksel bir se¢enegi olarak koymakla yetinmeyip, trigonometri ve astronomideki
uygulamalariyla da ilgilenmigtir. B6ylece, disiplinler arasi etkilesimi hizlandiracak aritmetiksel
bir dil birligi kurma noktasina ulagmistir. Ondalik kesirlerin trigonometri ve astronomiye nasil
uygulanabilecegini kuramsal olarak gosterdikten sonra, Teshilu Zici el-Aariyyi el-Sahinsahiyye adli
katalogunda uygulamaya gegmistir. Ayrica Takiyiiddin Istanbul Rasathanesinde énemli gézlem
aletleri yapmis ve kullanmigtir (Demir, 2000, s. 28).
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1. Ali Kuscu ve El-Fethiyye Adl1 Eseri

1.1. Ali Kug¢u'nun Hayat1

Asil adi Alaeddin Ali, babasinin adi Muhammed olan Ali Kuggu'nun dogum
yeri ve tarihi tam olarak bilinmemekle beraber 15. yiizyil baglarinda Semerkand'da
diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Babasi, Ulug Bey’in dogancibasisi oldugu
icin “kugcu” lakabiyla anilmigtir. Hemen hemen butiin kaynaklarda Ali Kuseu'nun
matematik ve astronomi alanindaki temel bilgilerini Ulug Bey, Kadizade-i Rami
ve Gryaseddin Cemsid'den aldig: sdylenmektedir (Aydin, 1989, s. 408). Seyyid Se-
rif Ciircani'den de ders aldig1 séylenen Kuseu, Tagkoprilizade nin aktardigina gore
kendisini yetistirmek tzere Ulug Beyden izin almadan Kirman'a gidip déndiikten
sonra, onun kendisine ne hediye getirdigini sorunca “Ay’la ilgili problemi ¢ézen bir

risale” yazdigini soylemistir (Taskoprilizade, 2007, s. 153).
Ali Kuscu Semerkand Rasathanesi'nde Ulug Bey ile birlikte gozlemler yaptig:

i¢in pratik astronomi yaninda teorik astronomi ile de ilgilenmistir. Ulug Bey Zicinin
(Zic-i Giirgani) hazirlanmasina ¢ok dnceden baglanmus olsa da Ali Kugcu'nun zicin
tamamlanmasina yardim ettigi bircok kaynakta sdylenmektedir. Onun katkus: rasad
ve eserin tashihi agamasinda olmugtur. Bu zic modern 6ncesi diinyada tretilmis en
onemli astronomi tablolarindan biridir (Fazlioglu, 2003, s. 139).

Ali Kus¢u'nun ana hatlariyla hayatini gézden gegirmek i¢in, doktora tezin-
de e/-Fethiyye eserinin tahkikini yapan Hasan Umut’un ele aldig1 kronoloji soyle
verilebilir: (Umut, 2019, 5. 53).

e Erken Timur déonemi,

e Semerkand ile Herat arasinda ge¢ Timur dénemi,

e Batiya (Istanbul’a) go¢ donemi,

e Osmanlilar ile Akkoyunlular arasinda diplomatik ara buluculuk yapan
Kuscu

o Osmanli yénetiminde Istanbul'da bilim ve egitim isleriyle ugrasan Kugeu.

Osmanli Imparatorlugw'nun matematik ve astronomide en parlak déne-
minin, Fatih Sultan Mehmet zamaninda Istanbul’a gelen Ali Kugcu ile bagladig:
soylenmektedir. Osmanli medreselerindeki ders programlarinin diizenlenmesinde
onemli rol oynayan Ali Kugcu egitim programini yiksek diizeylere tagimigtir (Adi-
var, 1982, s. 47). Onun astronomide ve matematikte bir hareketlenme neticesinde
gelismeyi baglatan ilk adimi atmig olmasi ve kendinden sonrakilere ilham vermesi
bakimindan énemli bir yeri vardir. Onun Iranda ve Osmanlida yetistirdigi 6gren-
ciler 16. ylizyilin ortalarina kadar 6nemli ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir. Haya-

tinin biiyiik bolimi gegirdigi Irandaki en meshur 6grencileri Nureddin Abdur-
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rahman Cami, Mevlana Fesiheddin Muhammed, Abdulkadir Ibn Hasan Ruyani
Lahici, Emir Ismail Senb Géazani'dir. Osmanhda iki yil yasadigi halde buradaki
ogrenci sayist aynidir: Sinaneddin Yusuf, Litfullah Tokadi, Seyh Muhiyeddin
Iskelebi, Kutbeddin Muhammed b. Muhammed b. Kadizade, Kivameddin Kasim
b. Ahmed b. Muhammed Cemali (Heidarzadeh, 1999, s. 428-429). Ali Kuscu'nun
medresede verdigi dersleri Sinan Paga, 6grencilerinden Molla Liitfi aracihigiyla ta-
kip etmis ve 6grendikleriyle Cagmini’nin astronomi risalesine bir agiklama yazmig-
tir. Bazi kaynaklarda Ali Kuscu'nun gozlem aleti olarak bir gézlem kuyusu ve glines
saati yaptig1 ve kullandigindan s6z edilmektedir. Istanbul’'un boylamini 59 derece,
enlemini de 41 derece 14 dakika olarak tespit ettigi bilinmektedir. Fatih camisine
de bir glines saati yapan Kusgu 1474 yilinda vefat etmis ve Eyiip Sultan tirbesi
civarina defnedilmistir (Unat, 2001, s. 123-129; Unat, 2009, s. 31-32).

Ali Kusgu Farsca Risdle der Ilm-i Hey e, el-Fethiyye ve Serhii Tubfetis-Sahiyye
olmak tzere en az ¢ hey’e eserinin muellifidir. Onun astronomiye dair diger eser-
leri sunlardir: Serh-i Zic-i Ulig Bey, Telbisiil Heye Miicessem, Faide fi Eskili Utarid,
Risdle fi Asli’l Hairici Yumkinii il Sufliyeyn, Risile Enne Hikme'l Haric Hiikme't-
Tedvir, Risale fi Halli Eskdl Muaddili'l Kamer li'l-Mesir, Risdle fi Enne Kiille ma Yus-
ta'malii bi’l Sekleyni’l Mugni ve’l Zilli (Rosenfeld &ihsanoglu, 2003, s.286-287).

1.2. Ali Kus¢u'nun el-Fethiyye Adl1 Eseri
Ali Kuseu'nun e/~Fethiyye adli eseri Kadizade-i Rami'nin Serhi’l Miilabhas

JfiI-heyle adli eserinden sonra Osmanlida en ¢ok okunan astronomi ve matematiksel
cografya eseridir. e/~Fethiyye'nin Farsca ilk sekli olan Risile der Ilm-i Heye bir giris ve
iki makaleden olugan muhtasar bir kitap olup 1458de Semerkand'da telif edilmistir.
Eser daha sonra Arapcaya cevrilerek ilaveler yapilmig ve 1473’te Otlukbeli savaginin
kazanildig1 glin Fatih Sultan Mehmete sunulmugtur. Cok sayida niishasi olan eser
pek cok defa yorumlanmis ve Tirkeeye cevrilmistir. Son devirlere kadar Osmanlilar-
da telif edilen cesitli astronomi kitaplarina kaynaklik etmigtir (Izgi, 2019,5.347,349).
Eserin 6ns6ziinde sunlar yazmaktadir: (Kugeu, 2019, s. 195-196).

... Onun (Fatih Sultan Mehmet) hizmetinde oldugumdan beri felsefeyi (hik-
me) en ¢ok nemsedigi ve kendisine sunulmaya en ¢ok layik olan emel olarak
gordiim. Ben de bu ilimler arasindan Allah Teald'nin alemlere indirdigi su ayet-
le 6vdiigl heye ilmini segtim: “(O akil sahipleri) ayakta dururken, otururken
ve yanlar tizerine yatarken daima Allah’s zikrederler; goklerin ve yerin yara-
tilisins tefekkiir ederler ve Rabbimiz! Sen bunlari bosuna yaratmadin, derler.”
(Al-i Imran/191). Ve [Sultar’a] yonelik, onun adiyla anilan, s6zii kiigiik, manast
biiyiik, hacmi kiigiik, anlami biyiik bir nishay: [heye ilminde] tasnif ettim.
Tamamlanmasi, meskin mahaldeki meliklerin ¢ogunun sanl fetihleriyle aym
zamana denk geldigi icin, ona er-Risaletiil-Fethiyye (Fetih Risalesi) adini verdim.
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Ali Kugeu'nun e/-Fethiyye adli eseri bir giris ve ti¢ makaleden olugmaktadir:

Girig: Nokta, ¢izgi ve diizlem gibi geometrik kavram ve tanimlar verilmigtir

(Kusgu, 2019, 5. 197-200; Seyyid Ali Pasa, 2001, s. 27-31).

Birinci makale: Gezegenlerin konumlarinin ve dizilimlerinin bilinmesi ile
ilgilidir.

1. Bolim: Kurelerin sayis: hakkinda bilgi verilir. Burada evrende dokuz kiire
bulundugundan ve bunlarin birbirini ¢evrelediginden bahsedilmektedir. Dokuz
kirenin en diginda Felekw’l Eflak vardir. Sirasiyla Satiirn, Jipiter, Mars, Gunes,
Ventis, Merkiir, Ay kiiresi gelir.

Yer Kiiresi

Evrenin
Merkezi

Sekil 1. Dokuz kiirenin ve dort unsurun konumlari
(Kuscu, 2019: 5. 202; Seyyid Ali Paga, 2001: s. 33)

2. Boliim: Dokuzuncu ve Sekizinci felegin konumlari ve hareketleri hak-
kinda bilgi verilmektedir.

3. Buiytik ve kii¢iik dairelerden meghur olanlar ve yaylar, ekvator, ekliptik,
kutuplardan gegen buyiik daire, enlem dairesi, deklinasyon dairesi, ufuk daires,
azimut dairesi, kii¢iik dairelerdeki yoriingeler, yiikseklik daireleri, yaylarda dik agik-
lik gibi kavramlar tanitilmaktadir.

4. Bolim: Gezegenlerin kirelerinin konumlar: ve hareketleri anlatilmak-

tadir. Gezegenlerin diizensiz hareketlerini agiklamak i¢in Aritotelese kadar giden
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ve Batlamyus’un geometrik astronomisini mekanik hale getiren i¢ ice ge¢mis kiire

katmanlar sistemi Giines, Ay, Ay tsti gezegenler Veniis ve Merkir kireleri dort
baglik altinda sekilleriyle verilmektedir.

Apoje

Miimessil

Dis Merkezli Kiire

el-Miitemmim
el-Muhavi

el-Miitemmim el-Havi

Sekil 2. Giineg'in kiireleri
(Kusgu, 2019: 5. 211; Seyyid Ali Paga, 2001: 5.42).

Miimessil

Dis Merkez
[ ]

el-Miitemmim el-Havi

Sekil 3. Vents'un kireleri
(Kuscu, 2019: 5. 212; Seyyid Ali Pasa, 2001: s. 43).
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Tastyict
Kiire

el-Miitemmim

Dis Merkezli
Kiirenin Merkezi

Evrenin Merkezi
el-Miitemmim el-Havi

Cevzeher Kiiresi

Sekil 4. Ay’in kiireleri (Kuscu, 2019: s. 213; Seyyid Ali Paga, 2001: s. 44)

Tagivicimn Apojesi

ﬂ ‘\rmlw\\ \ Miimessil (Ortak Merkezli Kire)

- pisij Audirden \l Mitemmim el-Muhivi

derkfie 1m||un||dun cl-Mutemmim el-Muhavi

® g Merkez
@ Mudirin Merkezi
® Evrenin Merkezi

Muidirin
Kiiresi

Mudirden el-Mitemmim el-Havi

Perije

Miimessil el-Mitemmim el-Havi

Sekil 5. Merkir'tun kireleri (Kuscu, 2019: s. 215; Seyyid Ali Paga, 2001: s. 45)

5. Bolum: Gezegenlerin hareketleri anlatilir. Kirelerin hareketleri ¢ok sa-
yida olmakla birlikte batidan doguya ve dogudan batiya olmak tzere ikiye ayrilir.
Ortak merkezli kiirelerin hareketleri batidan doguya dogrudur.

6. Bolum: Bu bolimde gezegenlerin hareketlerindeki farkliliklar ele alinur,
dort kisimdir. Gezegenlerin enlemsel ve boylamsal hareketleri ve konumlarini ige-
rir. Bolimde boylamsal ve enlemsel hareketler gezegenlerin gercek ve ortalama

hareketlerinin nasil hesaplandigi, anamoli degeri ve episikillerin ¢aplari, pozisyon
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yoni ile bazi gezegenler arasinda olusan durumlar hakkinda bilgi verilir (Kuscu,
2019, 5. 197-200; Unat, 2009, s. 46-48).

Tkinci Makale: Yerin bigimi, iklimlere boliiniisii ve goksel olgulardan ge-
rekli olanlarla ilgilidir.

1. Boliim: Yerin sekli ve yedi iklime boliinmesine dairdir. Her iklimin bag-
langic enlemi degerleri ile verilmigtir. Bunlar daha 6nce Cagmini ve $irazi tarafin-

dan verilen degerler ile aynidir. 12 derece 40 dakika, 2. Si 20 derece 27 dakika, 3.
Iklimin baglangic iklimi 27 derece 30 dakika gibi...

2. Boliim: Ekvator tizerinde yer alan bolgelerin durumlar: anlatilmigtir.
3. Bolum: Egimli ufuklarin bir butiin olarak 6zellikleri verilmistir.
4. Bolim: Egimli ufuklarin bes kisminin ¢esitli 6zellikleri ele alinmistur.

5.Bolim: Enlemi 90 derece olan bélgelerin 6zellikleri, ekvatorun kutuplari

olan zenit ve nadir noktalariyla ¢cakismas: ele alinmigtur.

6. Bolim: Ginler, gece ve glindiizlerin uzunluklari, esit ve esit olmayan saat

konular: ele alinmigtir.

7. Boliim: Aylar, seneler ve tarihler hakkindadir. Burada farkl: tarihlerden
Rum, Fars, Hicri tarihler ve bunlarin giinleri aylar1 nasil hesapladiklar: verilmistir.

8. Bolim: Ekliptik yayinin ufuktan ytikselisi ve yaylarin dik agiklig: tizerin-
de durulmaktadir.

9. Bsliim: Gezegenlerin meridyenden gecis, dogus ve batis dereceleri hak-

kindadr.

10. Bolum: Meridyen ¢izgisinin ¢ikarilmasi, namaz vakitleri ile kible y6-
niintin bilinmesi konularini icerir (Kuscu, 2019, s. 242-263; Unat, 2009, s. 48-49).

Ugiincii Makale: Uzaklik ve biiyiikliik miktarlarinin bilinmesi ile ilgilidir.
On meseleyi igeren bir giris vardir. Burada daire ¢evresi alan, kiire yiizeyi hacmi,

tiggen kenarlar: oranlar1 gibi hesaplamalara yer verilir. Sonra alt: bolim ele alinur.

1. Bolim: Yerin buyikliginin 6l¢ilmesi hakkindadir. Yerin ¢evresinin de-
geri 8000 fersah ¢apt 2545 1/2 fersah verilmigtir. Ali Kugeu bir mili 1/3 fersaha
esittir. Onun degerleri giinimuzdekine yakindir.

2.Bélim: Ayin evrenin merkezinden olan uzakliklarinin yerin yarigapi cin-

sinden bilinmesi hakkindadir.

3. Boliim: Ortalama Gunege gore Ayin gélgesinin ¢ap miktarinin bilinmesi

hakkindadir.
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4. Boluim: Giinesin ¢ap miktarinin bilinmesi hakkindadir. Giinesin
Diinyadan 306 kat buyiik olugu séylenmistir.

5. Bolim: Glnes, Merkiir ve Vents'un uzakliklari hakkindadir.
6. Bolim: Mars, Jupiter’in ve Satiirniin uzakliklar: konularini igerir.

1 mil 1/3 fersahtir. Yerin ¢evresi 24.000 mil, ¢ap1 7636, 5 mildir. Bugiin
Yer'in ¢ap1 yaklagik 7326 mil, cevresi 24.902 mil olarak verilir ki Ali Kugcu'nun
verdigi deger glinlimiizdeki degere yakin bir ol¢iidedir. Ayin evrenin merkezine
uzaklig1 ortalama 49 derece olarak verilmistir. Giinesin ¢api yerin 306 misli oldugu
soylenmektedir. Diger gezegenlerin uzakliklari i¢in, gezegen kiirelerinin yarigapla-
r1 verilmektedir. Bu degerler glinimiiz degerleriyle uyugsmamaktadir. Ancak Ayr’'n
Diinya’ya mesafesi uygundur (Kugeu, 2019, s. 264-289; Unat, 2009, s. 49).

Kuscu Fethiyye'yi kaleme alirken Risdle Der Heye tizerinden metni terciime
etme, gdzden gegirme ve yeniden yazma seklinde ti¢ temel hususu dikkate almugtir.
Clnki Risdlenin Arapgaya gevrilmesi esnasinda Kugcu eserin muhteva ve yapisin-
daki baz1 konular: yeniden yazmay1 gerekli gérmistiir. Bu revizyonlarin en belir-
gin ornegini girig bolimindedir. Risd/enin Girisi, biri geometriye, digeri ise doga
felsefesine ayrilmug iki boliimden olusmaktadir. Diger yandan, Fezhiyyenin Giris
kism1, Kugcu'nun bir hey'e metnindeki dogal felsefenin roliine iligkin anlayisinin
gelisimi ile ilgili olan tabiat felsefesi tGizerine bir bolim icermemektedir (Umut,

2019, 5. 544).

Fethiyye bir Osmanli hey’e eseri olmakla birlikte Semerkant Medresesi ve
Rasathanesi’nde gekillenen fikri bakis agisini tagimaktadir. Ayrica hey’e literati-
riinde yeni bir sentezi temsil etmektedir. Kugcu daha onceki hey’e eserlerine segici
yaklagmus ve Ulug Bey Zicinden alinan glincel degerleri Ferhiyye'ye dahil etmistir.
Bu da onun yeni bir entelektiiel ortamda, yani Osmanl Istanbul’'unda yeni bir sen-
tez sunmasina izin vermistir (Umut, 2019, s. 546-547). Kuseu, Eg’arilerin neden-
sellik konusundaki pozisyonuna agik¢a duyarhdir ve ilging bir gézlemde bulunur
ki, onlarin itirazlarinin bir kismi, en azindan astronomi ile ilgili olarak, kirelerin
konumlar1 ve karasal olaylar (6zellikle “olagandis1 kogullar”) arasindaki nedensel
bir baglantinin astrolojik ¢ekismesi ile ilgili. Kugeu, bu tiir itirazlari agmak i¢in

astronominin felsefeye ihtiya¢ duymadig: konusunda israr ediyor,

Ali Kugeu Serhii’t-Tecrid adli eserinde astronomi ilminde (ilmi’l-hey’e) bil-
dirilenlerin, fizik (doga felsefesi) ve teolojik (metafizik) 6ncillere bagh olmadig:-
n1, bu bilimin filozoflara dayandirmadan kurmanin ger¢ekten miimkiin oldugunu
soylemistir. Ona gore astronomide geometrik onciiller, varsayimlar (hads) ve akil
tarafindan en uygun gorilen oncillerin kullanilabilir (Ragep, 2001, s. 68-69). Boy-
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lece Aristoteles fiziginin ilkelerine bagli olmadigini iddia ettiginden, Dinya'nin
donist de dahil olmak Gzere diger olasiliklar: kesfetmekte 6zgir hissetmistir (Ra-
gep, 2001, s. 62).

Ali Kuscu Ferhiyye adli eserinde hey'e gelenegini temsil eden teorik astro-
nomi konularina yer vermektedir. Eserde mekanik evren anlayiginin sergilenmis
olmasi, Batlamyus’un geometrik sistemini mekanik hale getiren kire katmanlari
sistemini benimsemesi ve evrenle ilgili modellerini bu minvalde olugturmas: anla-
mina gelmektedir. Nitekim 14. ve 15. yiizyilda sistemin savunucular: olarak Cag-
mini ve Ali Kuscu dikkat cekmektedir. Her ikisi de episikl ve eksantrik modelleri
kiireler sistemine uydurmaya ¢aligarak Batlamyus astronomisine fiziksel bir temel
bulmaya ¢alismislardir. Fezhiyyenin birinci makalesinin dordiinct ve beginci bo-
limleri bu konuyla ilgilidir. Ancak mezkar eserde yeni bir teori ortaya koymaktan
¢ok temel astronomi bilgileri verilmis, ayrintili meseleler tartisilmamig ve astrono-
mi konular: 6zet olarak verilmigtir. Dolayisiyla medreselerde temel konular: veren
ders kitab: niteligindedir. Halbuki Kuscu'nun Risdle fi halli eskalin muaddili’l mesir
adli eseri yeni Merkiir modelini veren Kopernik’in hocasi Regiomontanus’u etki-
ledigi soylenilen bir ¢aligmadir (Unat, 2009, 5.50-56).> Ayrica Kuscu Batlamyus’a
karg: olusturulan alternatif model arayisinda Merkiir'in ekuant sorununu ¢6zmek
icin Urdi Lemmasini kullanmigtir (Saliba, 2011, 5.168).

Ali Kuseu'nun Fezhiyye adlt eseri Gulam Sinan tarafindan Fezhii'l Fethiyye,
Mirim Celebi tarafindan Serhi’l Fethiyye fi'l Heye, Muslihuddin el-Lari tarafindan
Serhii’l Fethiyye fi'l Heye bagliklariyla serh edilmigtir. Ayrica eser t¢ kez Tiirkgeye

cevrilmigtir.

Hiilisatiil-Hey’: Cevat lzgi'ye gore Fethiyyenin ilk Tirkge gevirisidir ve
Seydi Ali Reis tarafindan 1549 yilinda kaleme alinmistir. H. 955’te Kanuni'ye su-
nulan eserin 27 niishasindan en eskisi H. 957de Galata'da istinsah edilmigtir. An-
cak Hasan Umut’a gore bu eser Fezhiyye'nin Farsca versiyonu olan Risdle der heye

lizerine bir ¢calismadir (Umut, 2019, s. 545).

2 Daha 6nce de dile getirildigi tizere Batlamyus’un gezegen modellerinin ¢ogunda yer alan dizensiz
dénme hareketlerine itiraz eden ve sik sik alternatif modeller 6neren Islam gokbilimcileri gelenegi
icinde yer alan Kuscu, J. Ragep gore, “Batlamyus’un ikinci sapmay: yani gezegenin Giines ile olan
iligkisinden kaynaklanan sapmasini agiklamak i¢in, Merkiirin dis ¢emberli modeli yerine, dis
merkezli bir model koymanin mimkin olmadigin: ifade ettigine isaret eder. Ciinki gozlemler
sonucu, en hizli hareket ile ortalama hareket arasindaki zaman farkinin, her zaman ortalama
hareket ile en yavag hareket arasindaki zaman farkindan daha biyik oldugunu goren Batlamyus,
bu durumu bir dig merkezli varsayim ile degil, bir dig cemberli varsayim (dis gemberin zirvedeki
(apeks) dolanimuinin tagtyicinun dolanimu ile ayni yonde oldugu varsayims) ile agiklanabilecegini
ileri stirmigtir.” Bu makalede Ragep Kus¢u'nun Kopernik'in hocast Regiomontanus’u etkiledigini
iddia etmektedir (Ragep, 2006, s. 85).
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Mirkatiis-Semd: Bu ikinci terciime, Perviz diye taninan Abdullah b. Abdul-
lah el- Hanefi tarafindan yapilmigstir.

Mir'at-1 Alem: Ugiincii terciime Mithendishane-i Berri-i HiimaytGn'un bas
hocalarindan Seyyid Ali Paga (6. 1846) tarafindan 1824 tarihinde Istanbul'da ba-
silmistir (Izgi, 2019, 5. 348-349).

2. Seydi Ali Reis ve Hiildsatii'l-Heye Adl Eseri

2.1. Seydi Ali Reis’in Hayat1

Asil adi Ali b. Hiseyin el-Katibi olan taninmig Tirk denizcisi Seydi Ali
Reis 16. yiizyilin baglarinda dogmugtur. Katib-i Rumi olarak da bilinir. Ailesinin
aslen Sinoplu oldugu séylenmekle birlikte bu bilgi kesin degildir. Dedesi ve ba-
bast Hiseyin'in tersanede kethtidalik yaptig: séylenmektedir. Denizci bir ailenin
cocugu olarak Galatada dogup biytidiginden Galatali lakabini almistir. Kanuni
zamaninda, daha geng yasinda Rodos seferine (1522), muhtemelen bir kadirganin
kumandani olarak katilan Seydi Ali Reis 6zellikle Barbaros Hayreddin Pasa'nin
maiyetinde yer alarak Akdeniz’in her tarafini iyice 6grenmistir. Preveze savaginda
gorev yapmug, Sinan Paga’nin mahiyetinde Trablus seferine (1551) ¢ikmugtir. Miis-
takil bir filoya kumanda etmekten ¢ok Tersane’nin merkez kadrosunda caligtig
anlagilan Seydi Ali Reis’in ilk gérevi, muhtemelen Preveze savagindan 6nce geti-
rildigi azebler katipligidir. O da babas: ve dedesi gibi Tersane kethtidas: olmugtur
(Ak, 1999, s. 525-527; Ak, 2009, s. 21).

Seydi Ali Reis, 1553 senesinde Piri Reis ve Murad Reis’in ardindan Stveys
Kaptanligina getirilmis ve Piri Reis’in Basrada birakmak mecburiyetinde kald:-
g1 Hint Donanmasi’'n1 Misir’a gotiirmekle gorevlendirilmigtir. Kara yoluyla he-
men Basra’ya gelmis ve 15 gemiden olusan donanmanin bagina gegerek Umman
Denizi'ne dogru agilmistir. Ancak donanma, 6nce Hirmiz Bogazi'nda, sonra
Maskat agiklarinda kendisinden ¢ok daha giiclii olan Portekiz Donanmast ile kar-
stlagmis ve burada yapilan savaglarda iki taraf da buyiik kayiplar vermistir (Demir,
2007,s.37).

Sind, Hind, Zebulistan, Bedahsan, Maveratinnehir, Harezm, Horasan ve
Iran gibi pek ¢ok yeri gordiikten sonra Istanbul’a ulasan Seydi Ali Reis, yolculugu
sirasinda edindigi bilgileri bir eserde toplamus ve bu eseri Mir'ati’l-Memdlik adiyla
Kanuni’ye sunmustur. Kanuni’'nin ve Sultan Riistem Paga’nin begenisini topladig
icin 80 akge yevmiye ile Dergah-1 Ali Miiteferrikaligi'na getirilmis, bir siire sonra

kendisine Diyarbekir defterdarlig: gérevi verilmistir.
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11 Ocak 1560’ta bagka bir mansip verilmek tizere Diyarbekir timar def-
terdarhigindan alinmig, 150 akge ulufe ile Galatada hassa gemi reisliginden birine
tayin olunmusg (24 Ocak 1560), bir ara ikinci defa Hint kaptanligina getirilmigse de
(16 Nisan 1960) bu gorevi bir siire sonra sona ermigtir (21 Nisan 1960). Seydi Ali
Reis bundan sonra vefatina kadar emekli olarak yasamis ve giinlerini eser telifiyle
gecirmis ve 28 Aralik 1562 yilinda vefat etmigtir (Ak, 1999, s. 525-527; Seydi Ali
Reis, 1999, s. 14).

Seydi Ali Reis ayn1 zamanda edip ve 4lim bir kimsedir. Tophane'deki ko-
nag sairlerin, ediplerin ve 4limlerin toplandig1 zengin bir kiitiphanesiyle bir ilim
yuvast olmustur. Mir'dtil-Memalik'teki siirlerinden, onun sairliginin derecesi an-
lagilabilir (Parmaksizoglu, 1980, s. 481-483). Seydi Ali Reis’in biyik bir deniz-
ci olmasi sebebiyle, deniz cografyasi ve astronomi bilgisi gliclidir. Bu konulara
iliskin Hiilasati'l-Heye, Risdle-i Zati'l-Kiirsi, Mir'at-1 Kainot, Kitabi'l-Mubit fi
ilmi’1-eflik ve'l-ebhur ve Mir ati'l-Memalik gibi 6nemli eserleri vardir (Ak, 2009,
s.23-24).

2.2. Seydi Ali Reis’in Hiildsatii'l-Heye Adl1 Eseri

Risdle der heye ve Fethiyyenin Osmanli alimleri tarafindan nasil kargilan-
dig1 konusunda Seydi Ali Reis’in Turkee yazilmig Hiilisatii'l-Heye adli eserinin
incelenmesi nemli bilgiler vermektedir. Bu eser Kuscu'nun Risd/e’sine dayansa da,
cesitli hey’e eserlerinden elde edilen yeni bilgilerin eklenmesiyle genisletilen, salt
bir terciimeden daha fazlasidir. Seydi Ali Reis Mirim Celebi'nin Risd/e serhini kul-
landig: 8lctide Ferhiyyeden haberdardir, ancak yine de eserinin temel metni olarak
Kugeu'nun Fars¢a heye metnini tercih etmektedir (Umut, 2019, s. 545).

Hiilasatii'l-Heye Fethiyyenin de birebir cevirisi degildir. Kendisinden 6n-
ceki astronomi ve cografya birikimine dayanarak ve hatta bazi eserlere de atifta
bulunarak eklemeler ve yorumlar yapmugtir. Mesela gokleri sayarken, astronomi
terimlerini katarak 4lemin merkezinin yerin merkezi oldugunu ve agir cisimlerin
yerin merkezine dogru distiiklerini sdylemistir. Yerin giinlik hareketlerinde delil-
ler getirerek, yuvarlakligini daglarin yiksekliginin bozamayacagini ifade etmistir.
Nibéyeiﬁ’l—fdm,é’ten, Cagmini ve Kadizade'den ¢ok istifade etmigtir (Adivar, 1982,
s. 88-89). Bu ekleme ve yorumlarin sebebi eserin yetersizliginden degil, Seydi Ali
Reis’in 6nceki astronomi bilginlerinin diisiincelerine bagvurmasi ve cografya ile
ilgili 6nemli gordiigl baz: bilgileri de bu esere dahil etmek istemesidir. Seydi Ali
Reis cografya bilimiyle de ugrastig: i¢in sehirler hakkinda detayl: bilgi vermis-
tir. Onun eserinde verilen iklimlerin baslangi¢c ve bitis enlem degerlerinin, Ali

Kugeu'nun degerlerine yakin oldugu gorilir (Uymaz, 2009, s. 49).
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Seydi Ali Reis’'in Huildsati’l-Heye adli eseri bir giris ve iki makaleden olug-

maktadir:

Girig: Bu boliimde astronomi bilimine baglamadan 6nce bilinmesi gereken

konulart agiklar. Tki kistmdan olusur.

Ik kistmda geometriye iliskin ¢izgi, yuzey, cisim, kiris, yay, tiggen, dortgen,

somut sekil, kiire, ac1, paralel ¢izgi, diiz ¢izgi, kusak vs. kavramlar ele alinmistur.

Ikinci kisimda ise dogaya iliskin temel bilesik cisimler, kiireler, esirsel ci-
simler, ulvi alem, unsurlar (ates, hava, su, toprak), sufli 4lem, olus ve bozulus alemi,
bilesik cisimler kiirelerin hareketleri ele alinmugtir (Seydi Ali Reis, Nuruosmaniye,
nr. 2911, vr. 4a-6b). Bu kisim Ali Kuseu'nun Risdle Der Heye adli Farsca eserinde
mevcut iken e/-Fethiyyede yoktur.

Birinci Makale: Ulvi cisimlerin durumlarini agiklar ve alt: boliimdur:

1. Bolim: Kiirelerin adedini, niteliklerini ve siralaniglarini agiklar. Buna
gore evren kiire seklinde olup, merkezi yerin merkezidir. Kiireler dokuz adet-
tir; hepsi kireseldir ve dairesel olarak dolanirlar. Bu kireler birbirlerini sogan
katlar: gibi ¢evrelemislerdir. Yani her biri i¢cbtikey yiizeyinin i¢inde olan kire-
nin digbtikey yiizeyine temas eder. Bu kureler dokuz tanedir. Bunlarin her biri
i¢in bir hareket ettirici gerekir ki, biitiin kireleri ¢evreleyen ve hareket ettiren
“Felekil'l-Eflak” yani “Atlas” kiiresidir. Ikinci kiire “Sabit Yildizlar Kiiresi”
diger adiyla “Burglar Kiiresi’dir. Sonra sirasiyla ti¢linct kiire “Sattirn Kiire-
si (Felek-i Zuhal)”, dérdtinct kire “Jupiter Kiiresi (Felek-i Musteri)”, besinci
kiire “Mars Kiiresidir (Felek-i Ahmar)”. Bu tgl ulvi kiirelerdir. Altinci kire
“Giines Kiiresidir (Felek-i Afitab)”. Yedinci kiire “Veniis (Felek-i Ziihre)”, se-
kizinci kiire “Merkiir kiresidir (Felek-i Utarid)”. Merkiir ile Vents iki agag: ge-
zegendir (Sufliyeyn). Ust gezegenlerle birlikte bu ikisine bes gezegen (hamse-i
mitehayyire) denir. Dokuzuncu kire “Ay Kiresidir (Felek-i Kamer)”. Ay ve
Giines ile bes gezegene Yedi Gezici gezegen (Seyyare) denir. Kiireler Alemi
Ay Kiiresinde son bulur. Dort 6ge Ay Kiresinin altindadir. Yerkire ortalarin-
da olup merkezi, evrenin merkezine uymaktadir (Seydi Ali Reis, nr. 2911, vr.
8b,12b). Seydi Ali Reis bu ifadelerden sonra Seyyid Serif’in Tezkire Serhinde
Yer’in hareketinde kasri harekete dikkat ¢ektigini sGyler ve yeri saran kireler
hakkinda (toprak, su, hava, ates) da revakiyyin, israkiyyan, Platon, Kindi ve
Eba Reyhan Beyrani ve Sehiabeddin Stihreverdi’ye atifta bulunur (Seydi Ali
Reis, nr. 2911, vr. 8b,12b).
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En Biyiik Kire iaf ustalarma gire el-"Ars)
Burglar Kiiresi (Seristustalinga gire el-Kiirsi)
Satiirn Kiresi
Tuniter Kires
DT e Burglarin Kutbu

Mars Kiresi

Glines Kuresi

Venils Kirest Burtdg 1N ksehj
MerkurKiresi

Ay Kiresi

Aleg Kirest

Haya Kiires1

Su Kgrest

Yer Kiirgsi Evrenin
Kutbu

Evrenin Arenin

- Eprenjn Ekse
Kutbu Merkezi

Burglarin Kutbu

Sekil 6. Evren modeli (Seydi Ali Reis, nr. 2911: vr. 14a)

2.Bolum: Bilinen biiytik ve kii¢tik daireler ve yaylari agiklamaktadir. Bayiik
dairelerden en bilineni en buytk kirenin kusagidir. Ona ekvator (muaddili’'n-
nehar, felek-i mustakim) denilir. Iki kutbuna da evrenin kutuplar: ad: verilir. Bi-
yik dairelerden biri ekliptik kusagidir. Ekliptik, ekvator ile iki noktada kesisir.
Bu noktalara ilim noktalar: denilir. Biiyiik dairelerden digeri de dért kutuptan
gegen dairedir. Bu dairenin kisa yay: iki kugagin veya onlarin kutuplarinin ara-
sinda olur; ona en biyilik egim denilir. Bu daireden bir yay, bur¢lar kiiresinin bir
parcastyla ekvatorun arasindadir. En yakin taraftan olan yaya o parganin birinci
egimi denilir. Meridyen dairesi, azimut dairesi, ytikseklik dairesi, ortak merkezli
daire, tagiyic, equant, episikl vs. hakkinda bilgi verilir (Seydi Ali Reis, nr. 2911,
vr. 14a-17b).

3. Bolim: Bu bolimde dokuzuncu ve sekizinci kiirenin yani en biytik kiire-
nin ve burglar kiiresinin yapilar: ve hareketleri, kiirenin burglara bélinmesi ve sabit

yildizlardan da bir kismi agiklanir. Merkezleri evrenin merkezi olan dokuzuncu

ve sekizinci kiirenin her birini iki paralel yiizey ¢evreler. Dokuzuncu kiirede hig
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yildiz yoktur. Biitiin sabit yildizlar sekizinci kiirenin altindadir. Dokuzuncu kiire
24 saate yakin zamanda dolanimini tamamlar. Hareketi dogudan batiya dogrudur.
70 giinessel yilda tam bir devir yapar. Buna gore ilimlarin énceliminin hareketi
konusunda farkli gézlem degerleri vardir. Seydi Ali Reise gore ilimlarin 6ncelimi
70 yilda 1 derece kat eder ve 25.200 yilda dolanimini tamamlar. TGsi’nin gozlem
verilerine gore tlimlarin 6ncelimi, 70 yilda 1 derece kat eder ve 25.200 yilda dolani-
muni tamamlar. Batlamyus’un gézlemlerine gore ilimlarin 6ncelimi, 100 yilda 1 de-
rece kat eder ve 36.000 yilda 1 dolanimi tamamlar. Geometricilerin gozlemlerine
gore ise limlarin 6ncelimi, 70 yilda 1 derece kat eder ve 1 dolaniminmi 23.760 yilda
tamamlar. Seydi Ali Reis’in bu konuda Tasi’nin gézlem degerlerini benimsedigi
gorilir. Daha sonra Fahreddin Razi'nin Mulabbas adli eserine atifta bulunarak
Ayin ve yildizlarin 15181 hakkinda yanlis olan bilgiyi diizeltmeye ¢alisir (Seydi Ali
Reis, nr. 2911, vr. 18b-28a).

Tablo 1. Ilimlarin Oncelimi Tablosu (Uymaz, 2009: s. 31).

Batlamyus 100 y1lda 1 derece kat eder, 36.000 yilda 1 dolanim yapar.
Geometriciler 66 yilda 1 derece kat eder, 23.760 yilda 1 dolanim yapar.
Nasiriiddin Tasi 70 yilda 1 derece kat eder, 25.200 yilda 1 dolanim yapar.
Seydi Ali Reis 70 yilda 1 derece kat eder; 25.200 yilda 1 dolanim yapar.

4. Bolim: Bu bolimde yedi gezegenin kirelerinin durumunu agiklanir.
Oncelikle Giineg'in iki kiiresi tanimlanir. Buna gore Giines'in iki kiiresinin
yuzeyleri paraleldir. Birisine “Ortak Merkezli Kire” denir. Merkezi, evrenin
merkezidir. Kugag1, burglar kusag: ytzeyindedir. Digerine de “Dig Merkezli
Kire” denir. Ortak merkezli kiirenin altindadir. Merkezi, evrenin merkezinin
disindadir. Kugag1, burglar kusaginin ylizeyindedir. Digbiikeyi, ortak merkezli
kiirenin disbiikeyine, apoje denilen bir noktaya temas eder. I¢biikeyi de ortak
merkezli kiirenin i¢biikeyine bir noktada temas eder. Bu ortak noktaya da peri-
je denir. Ortak merkezli kiireden dis merkezli kiireye apoje yontinde ayrilir. Biri
dis merkezli kiireyi ¢evreler, digeri de dis merkezli kiire tarafindan ¢evrelenir.
Bu iki kiireye birbirini tamamlayan kiire denir. Burada Seydi Ali Reis, Ibn
Satir'in dis merkezli kiireyi tamamen kaldirdigini ve episikl ve bazi uygun kire
merkezlerini artirarak butin hareketleri dizenledigini ilave eder (Seydi Ali
Reis, nr. 2911, vr. 28a-29b).
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Dis Merkez
e

vrenin Mergezi

Perije

Kapsayan

Sekil 8. Ay Kiiresinin Durumu

Apojeler

Episikl

Merkur

Miidir'in Kapsanan
Tamamlayicisi

Miimessil'in Kapsanan
Tamamlayicisi

@ Mudirin Merkezj

@ vrenin Merlfes

Periie
Mudir'in Kapsayan
Tamamlayicisi

Kapsayan

Mimessil'in Kapsayan Tamamlayicisi

Sekil 9. Ust Gezegenler ve Veniis'iin Sekil 10. Merkur’tn Kirelerinin

Kiirelerinin Durumu Durumu

Sekil 7-10 (Seydi Ali Reis, nr. 2911: vr. 29b).

5. Bolim: Gezegenlerin kirelerinin hareketleri hakkindadir. Bu kiirelerin
bazilarinin hareketleri batidan doguyadir, bazilarinin hareketi ise bunun tersidir.
Ancak burada sozi edilen hareketler batidan doguyadir. Kiirelerin hareketleri ortak
merkezlidir ve sabit yildizlarla beraberdir. Bu hareketle Ay’in apojesi ve Merkiir'in
tagtyict kiiresinin apojesi diginda biitiin apojeler hareket eder. Ancak Ibn Satir ve
sonrakiler, apojelerin hareketinin 60 yilda 1 derece oldugunu sdylemistir. Buna gore
apojelerin hareketinin sekizinci kirenin hareketinden fazla olmas: gerekir. Giineg'in
dis merkezli kiiresinin hareketi, 24 saatte 59 dakika ve 8 saniyedir. Burglar kiiresinin

Dort Oge—Yzl; 10 Say1: 20 Aralk 2021



VAVA
132 dBTLEEE

hareketi ile Glines’in hareketi, dis merkezli kiireye nispeten esit diizeydedir. Evrenin
merkezine goére perijenin bulundugu yarida hizli, apojenin bulundugu yarida yavastur.
Gunliik harekette bunun tersidir (Seydi Ali Reis, nr. 2911, vr. 30a-31a).

6. Boluim: Gezegenlerde olusan durumlari agiklar. Dort kisimdir: Birinci
kisim, gezegenlerde boylama bagli olarak olugan durumlarla ilgilidir. Buna yildizin
boylam1 ve yildizin takvimi denilir. Tkinci kisim, gezegenlerin enlemde olusan du-
rumlarini agiklar. Glineg'in enlemi yoktur. Onun ortak merkezli kiiresi ve dig mer-
kezli kiiresinin her biri ekliptik diizlemindedir. Ancak diger gezegenler ekliptikten
kah kuzeye ve kih giineye meyl ederler. Ciinkii onlarin tagtyict kiirelerinin kugaklar:
ekliptikle iki noktada kesisirler. Ugtincii kisim, gezegenlerin boylam ve enlemde, Yere
yakin olmastyla olugan durumlar1 agiklar. Ozel olarak Ay’in, gercek yeri gériinen ye-
rinden farklidir. Dordincii kisimda ise gezegenlerin birbirine gére olusan durumla-
rinin yaninda Giines ve Ay tutulmast anlatilir (Seydi Ali Reis, nr. 2911, vr. 31a-46b).

Ikinci Makale: Yer'in sekli, iklimlere bolimlenmesi, goksel durumlardan
farkhiliginin sebebi ile Yer icin gerekli durumlar agiklar. On iki bélimdiir.

1. Bolim: Yer'in sekli ve iklimlere boluimlenmesi agiklanmistir. Yer'in
merkezi, evrenin merkezi olup ekvator dairesinin ylzeyi yeryiiziiniin ¢evresinde
bir biiyiik daire olugturur. Yer'in yerlesim yerlerinin baslangicindan ve ekvatorun
iki kutbundan gegen bagka bir daire daha varsayilir. Bu iki daire ile ikisi kuzeysel
ve ikisi giineysel olmak tizere dort esit ¢eyrek ortaya ¢ikar. Her ¢eyregin boylami
bu buyiik dairenin yari miktar: ve enlemi de ¢eyregi kadardir. Bu dort ¢eyrekten
kuzeysel olan1 meskandur. Seydi Ali Reis’in bildirdigine gore, “Yeni Memleket”,
eskiden bilinen ve “Meskan Ceyrek’ten ve “Yedi Iklim’den baska bir yerdir ve
Portekizliler tarafindan bulunmugtur; bulunali elli yildan ¢ok olmustur ve eski bil-
ginlerin buradan haberi yoktur. Astronomi kitaplarinda Yer'in sadece Kuzey Dogu
ceyregi gosterilmistir (Demir, 2007, s. 43). Amerika'yr Osmanlilara ilk tanitan Piri
Reis (1465?- 1554?) olmustur. Piri Reis, 1513’te ¢izdigi ve 1517de Yavuz Sul-
tan Selimle sundugu Birinci Diinya Haritast ile 1528 yilinda ¢izdigi Ikinci Diinya
Haritasi'nda Kuzey ve Giiney Amerika’y1 gostermis ve ayrica 1521 yilinda yazdig:
Kitib-1 Babriyye adli eserinde ise Kristof Kolomb (1451- 1506) ve Amerika'nin
kesfi hakkinda kisa bir bilgi sunmustur. Tkinci olarak da Seydi Ali Reis Kizib el-
Mubhit adli eserinde Amerika hakkinda birkag sayfalik bilgi vermistir (Demir, Kilig,
1999, s. 355-371).

2. Bolim: Ekvatorun ozellikleri hakkindadur.

3. Bolim: Egimli ufuklarin ézellikleri hakkindadir. Egimli ufkun tanimi
yapilmis ve bes kisim oldugu séylenmistir. Bu kisimlar en biyik egim ile kiyasla-

narak agiklanmigtir.
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Tablo 2. En Biiyiik Egim Degeri (Uymaz, 2009: 5.33)

Bilginler Olgiim Tarihi Ekliptigin Egimi
Oklides .. 24°32
Ptolemaios 140 23°49°
Hazini 600 23°33°
Memf{in 830 23°33°
Nasiriiddin el-Ttsi 23°35°

Ali Kuscu 23°32°17”
Seydi Ali Reis .. 23° 35’

4. Bolum: Egimli ufuklarin bes kisminin her birinin 6zellikleri hakkindadr.

5. Boliim: Enlemi ¢eyrek yani 90 derece olan yerlerin 6zelliklerini agiklar.
Bu yerler yerytziinde iki noktayla sinirlanmistir. Seydi Ali Reis, bu iki konumda
ekvatorun kutbunun ufuk ile ¢akigtiFini yazmigtir. Ancak gercekte bu iki konumda
ekvatorun kutuplari zenit ve nadir noktalariyla ¢akigir. Seyyid Ali Paga'nin ¢geviri-
sinde boyle bir yanliglik yapilmamustir.

6. Bolum: Burglarin dogusunu agiklar. Bu bélimde Seydi Ali Reis S#i//ens’in

yazarina at1f yapar.

7. Bolim: Gegis derecesi, dogus derecesi ve batig derecesini ele alir. Yildizin
gecis derecesi, yildizin meridyene ulastiginda ekliptikten bir derecedir. Bununla
ilgili olarak gecis uyusmazlig1 da agiklanmgtir.

8. Bolim: Gece ve glindiizi, sabah ve gsafag: agiklar. Seydi Ali Reis Giineg'in
ufukta iken biyiik goriindigi ve zenitte iken oldugu gibi gorindtaguni soyleyerek
Seyyid Serif’in Tezkire adli eserine atifta bulunur. $irdzi’nin de gergek sabah ile

yalanct sabahin durumlari nasil agikladigina yer verir.

9. Bolim: Tarihler, yillar, aylar ve onlarin kisimlarini, geceyi, giindiizii ve
saatlerini agiklar. Burada Acem, Rum ve Bati astronomlarina gére 6gle zamanini
agiklar. Cagatay ve Uygurlara, Arap ve din bilginlerine gore gece ve giindiiziin,
6gle vaktinin nasil tespit edildigine yer verir. Sonra Hicri, Fars, Rum ve Meliki

tarihlerini agiklar.

10. Boliim: Tanjant ve bagl olanlari agiklar. Imam Safi ve Ebu Hanife'nin

ogle ve ikindi vakitlerinin tespitlerine yer verir.

11. Bolim: Meridyen ¢izgisini ve kiblenin azimutunu agiklar. Seydi Ali
Reis Mekke’nin enlemi ve boylaminin tespitini agiklarken Cagmini’nin Harezmi,
Kadizade-i Rami'nin Semerkand’1, kendisinin de Istanbul’u dikkate aldigini soy-
ler. Seyyid Serif ve Kadizdde-i Rimi’nin, Mekke’nin meridyen ¢izgilerinin tespi-

tindeki farkliliklar: gésterir.

Dort Oge—Yzl; 10 Say1: 20 Aralk 2021



VAVA
134 dBTLEEE

12. Boliim: Uzakliklar ve biiytkliikler hakkindadir. Seydi Ali Reis Fezhiyye
serhinde Mirim Celebi'nin, Zic-i Hakédni ve Sillemide Giyasiddin Cemsid’in ver-
digi degerleri agiklar. Yerin ¢apinin miktar: ve yuzél¢iminin fersahla bilinmesi
i¢in, her bir gezegenin kiirelerinin uzakliklarinin bilinmesi i¢in, sabit yildizlarin

kurslarinin ve ¢aplarinin miktarlarinin bilinmesi igin ¢esitli cetveller ekler (Seydi
Ali Reis, nr. 2911, vr. 46b-83b).

3. El-Fethiyye ve Hiildsatii'l-Heye’nin Kargilagtirilmas:
Ali Kuscu'nun Fethiyye adli eseri 15. yiizyil heye gelenegini temsil eden

onemli eserlerinden birisidir. Osmanli medreselerinde ders kitab: olarak okutul-
masindan dolayr da Osmanli astronomi egitimini anlamak bakimindan 6nem arz
etmektedir. Daha 6nce de zikredildigi tizere bu eser, genel astronomi ve cografya
bilgilerini icermekle birlikte teorik astronomi alaninda incelenen ¢ok kapsaml bir
calisma degildir. Mezkar eserin ilk Tlirkge terctimesi olan Huildsati’l-Hey'e adli ese-

re gelince, gézlemlere dayanmayan astronomi metinleri arasinda en kapsamlisidir.

Seydi Ali Reis doneminde astronomi eserlerine ulagabilmek kadar ve onlari
okuyup anlayabilmek konusunda da problemler oldugunu distinmustiir. Bu sebep-
le Risdle-i Ziti'l-Kiirsiadli eserinde astronomi eserlerinin okuyucu ve 6grenciler
i¢in Tiirkgeye terciime edilmesinin 6nemine vurgu yaparak soyle demistir: (Seydi
Ali Reis, Kandilli Rasathanesi, nr. 50/1, vr. 1b-13a Aktaran; ngi, 2019,s.306).

IIm-i niicuma miiteallik olan alet i¢in vaz olunan Arabi Farisi ve Tiirki ri-
salelerin her birisi ekser evkatta lazim iken bulunmayip belki ekser sehirlerde ele
girmeyip killi ihtiyag ¢ekilip bulunanlar dahi ekser Arabi ve Farisi; herkes anlardan
miustefid olmamagin bu hakire hatira oldu ki buna miteallik olan risaleleri tetebbu
kilip ve intihab kilinip Turki dilde zikr oluna. Muhtasar ve miifid bir risale olup
murad olunan evkatta ihtiya¢ ¢ekilmeye.

Seydi Ali Reis, astronomi eserlerini gézlemler yaparak degil, kendisinden
onceki bilim adamlarinin yapmis oldugu ¢alismalari terciime ederek, bazen de
bunlara yorum yaparak gelistirdigi i¢in kuramsal/teorik ¢aligmalar yapan astro-
nomlar sinifina dahil edilmistir. Bu sebeple 16. yiizyil Osmanl astronomi bilgin-
lerinin diizeyi hakkinda ayrintili bir malumat edinmek i¢in esere bagvurulmasinda
tayda bulunmaktadir. e/-Fethiyye ve Hiilisatiil-heye'nin karsilagtirilmasina gelince
sunlar1 sdylemek mimkindiir:

1. Hilasatii'l-heye'nin girisinin ikinci kisminda dogaya iliskin temel bi-

lesik cisimler, kiireler, esirsel cisimler, ulvi 4lem, unsurlar (ates, hava,
su, toprak), sufli alem, olug ve bozulug alemi, bilesik cisimler kirelerin

hareketleri ele alinmustir. Fezhiyye'nin girisinde boyle bir kisim yoktur.
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Dolayisiyla Risdle der Heye'nin girisi bu sekilde oldugu i¢in onun ter-
climesi olma ihtimali s6z konusudur.?

2. Hiilasatiil-heyenin birinci makalesinin birinci béliminde sicaklik ve
bunun nedeni, Yer'in ortaya ¢ikisinin sebebi, hayvanlarin ¢esitleri ko-
nulari da eklenmistir.

3. Hildsatitl-heygnin  birinci  makalesinin  ikinci  bélimiinde,
Batlamyus’un kireler konusundaki gorislerine yer verilmistir. Batlam-
yus, kiirelerin basit olmasi i¢in fiziksel olmayan matematiksel modeller
disinmustir. Buna bagh olarak Batlamyus’a gore astronominin cisim-
sel olmadig1 soylenmigtir. Bazi bilginler ise cisimsel kiireler diigtindi-

glnden, onlara gére “astronomi cisimseldir/fizikseldir” denilmistir.

4. Hildsati'l-heyenin birinci makalesinin Ggtinct boliimiinde, ilimlarin
onceliminin hareketi konusunda Batlamyus'un, geometricilerin ve
Nasirtddin et-Tasi'nin gozlem degerleri verilmigtir.

5. Hiilasatiil-heyenin birinci makalesinin tgiincii boliminde, ekliptigin
egim degeri verilirken, Oklides’in, Batlamyus'un, Hazini'nin, Meman'un,
Nasirtiddin et-Ttsi'nin verdigi degerlerden de bahsedilmistir.

6.  Hilasatiil-heye'nin, birinci makalesinin Gglincti béliminde, her bir
burcun kag yildizdan olustugu ayrintili olarak verilmigtir.

7.  Hilisatiil-heye'nin birinci makalesinin ti¢inci boliminde, thimlarin
oncelimi konusuyla ilgili talihli ve talihsiz hareket yorumlar: verilmis-
tir. Bunlarin batil oldugunu Seydi Ali Reis kendisi de sdylemistir, an-
cak yine de bunlar1 burglarla iligkilendirerek yorumlamigtir. Astrolojik
yorumlara Fethiyyede rastlanmadigt icin Ali Kuscu'nun astronomiye
bilimsel yaklagmasinin nedeniyle béyle bir yaklagim sergiledigini s6y-

lemek mimkiindiir.

8. Hiildsati’l-heyenin birinci makalesinin dérdiincii bélimiinde, Ibn
Satir'in eksantrik kiireyi tamamen kaldirmasindan ve bunun yerine
episikiller koyarak hareketleri diizenlemesinden bahsedilmistir.

9. Hilasati'l-heye'nin birinci makalesinin besinci béliminde apojelerin
hareketi hakkinda Tbn Satir ve sonrakilerin goriislerinden bahsedil-

migtir.

3 Fethiyyenin en belirgin yoni, Giris'te doga felsefesiyle ilgili olanlar harig, sadece geometrik dnciilleri
icermektedir. Kuscu Serhiis=Tecrid adli eserinde, Aristotelesgi doga felsefesi ve metafizikten
cikarilan ilkelere, heye ilminde ihtiya¢ duyulmadigs fikrini savunmugtur. Ona gore, daha 6nceki
birgok astronomun yaygin bir uygulamas: olan astronomik ilkelerin altinda yatan fiziksel ilkeleri
sunmadan bu bilim kurulabilir. Onun i¢in gézlem ve matematik, disiplinin ilkelerini olugturmada
oncelikle 6nemlidir (Umut, 2019, s. 545-546).
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11.

12.

13.

14.

AGTLEZE

Hiildsati'l-hey¢nin ikinci makalesinin birinci bélimiinde, yedi ik-
limde ¢ok fazla gehir ismi sayilmigtir. Bunun sebebi olarak, Seydi
Ali Reis’in cografya bilimiyle ilgili metot ve icerik endisesi tagidigi
soylenebilir.

Hiildsatiil-heyZnin ikinci makalesinin besinci bélimiinde, enlemi 90
derece olan yerler agiklanirken, bu yerlerin Yeryiiziinde iki noktayla
sinirlandigindan bahsedilmistir. Ancak Seydi Ali Reis bu konuda bir
yanliglik yaparak, bu iki konumda ekvatorun kutbunun ufuk ile ¢akis-

tigin1 yazmigtir.

Seydi Ali Reis eserinde astronomiye dair bilgilerden ziyade, cografya
ve kozmografya bilgileri eklemistir. Bunun sebebi daha 6nce de séy-
lenildigi Gzere bir denizci olmasidir. Nitekim seyr-i sefer esnasinda
bir denizci tarafindan kullanilmas: gereken bilgilere fazlaca yer verdigi

gorilmektedir.

jSeydi Ali Reis’in astronomiye dair eklerde dikkati ¢eken en 6nemli
hususlardan birisi, et-Tasi, Kutbeddin es-Sirazi ve Ibn Satirdan bah-
setmesidir. Batlamyus’a kars: alternatif modeller tireten bu gék bilim-
cilerinin eserlerini okuyup onlara atif yapmis olmasi Seydi Ali Reis’in
astronomi bilgisinin diizeyini ve bilgiyi aktarim geklini gérmek baki-
mindan dikkat ¢ekicidir (Uymaz, 2009, s. 59-62). Hiildsati'l-Heyede
Seydi Ali Reis, Ali Kugeu'nun bahsetmedigi bilginlerin eserlerinden
de alintilar yapmak suretiyle ilgili konulara katkida bulunmustur. Seydi
Ali Reis’in son dénemlerde yetismis bilim adamlarinin eserlerini kul-
lanmasi, Ali Kugcu ve 6ncesi astronomi ¢aligmalarini yakindan takip
etmesi, bu eserlerdeki bilimsel bilgi birikimini anlayabilecek diizeyde
astronomi bilgisiyle donanmig olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla
Seydi Ali Reis’in deniz bilgisi kadar, astronomi bilgisinin de yiksek
diizeyde oldugu séylenebilir.

Hiilisatii'l-Hey?nin kaynaklari Ibn Satr'in  Nibayetis-Sali, el-
Cagmini’nin e/~-Mulahhasu’l-Heyeadli eserinin yorumu olan Kadizade-i
Rami’nin Serh-i Mulahhas el-Heye'si, Kutbeddin es-Sirazinin Nibdyet
el-Idrak fi Dirayet el-Eflak}, Seyyid Serif’in Serh-i Tezkire'si, Fahreddin
el-Razi'nin Mulahhas1 ve Giyisiuddin el-Kasi'nin Sillem el-Semd’sidir.
Dolayisiyla Seydi Ali Reis’in bilgisinin Semerkand, Meriga ve Sam
ekoliine uzandigini ve neticede Hiilisati'/-Heye'nin bu ti¢ ekolin bi-
rikimi ile bir araya getirildigini séylemek yanlis olmayacaktir (Uymaz,

2009, s. 68-69).

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Al Kuseuw'nun “Fethiyye” ve Seydi Ali Reis'in “Hiilasatiil-Heye” Adh Eserleri ——7m 137

Sonug

Semerkand’da astronomi alaninda Ulug Bey ve ¢evresiyle edindigi tecriibeyi
Istanbul’a tasiyan Ali Kuscu, 15. yiizyil Osmanli astronomisinin en 6nemli isimle-
rindendir. Osmanli medreselerinde matematiksel bilimlerin yerlesmesi ve gelisme-
sinde 6nemli katkist olan Kuscu, astronomideki tespitleriyle de Kopernike giden
yoldaki zincirlerden biri kabul edilmektedir. Astronominin pratik ve teorik her
iki alaninda eserler veren Kuggu'nun Fatih Sultan Mehmet'e sundugu er-Risaletii’/
Fethiyye, hey'e geleneginin bir triintdir. Fethiyye, Risdle der hey?'nin ¢evirisidir ve
bu eserde hey’e geleneginin revizyonu s6z konusudur. Risd/enin girig boliiminde-
ki doga felsefesine dair kisim Fezhiyyede verilmemistir. Bu da Kuseu'da zamanla
gelisen hey’e ilminde Aristotelesci doga felsefesi ve metafizikten ¢ikarilan ilkelere,

hey’e ilminde ihtiya¢ olmadig: fikridir.
16. yiizyil Osmanli disiniirlerinden Seydi Ali Reis'in Hiilasatiil-Heye adli

eserinin Fethiyye metninin bir tercimesi oldugu séylenilmekle birlikte Risile Der
Hey’e metnini temel aldig1 gorilmektedir. Hiilasati'l-Hey' birebir tercime olmayip,
yeri geldiginde astronomi ve cografya ile ilgili b6lim ve kisimlara bazi eklemeler
yapilan bir eserdir. Bunlar arasinda 6zellikle cografya ile ilgili eklemelerin biiytik bir
yekan tuttugu goziikmektedir. Bunun sebebi Seydi Ali Reis’in bir denizci olmast
ve seyr esnasinda bir denizcinin isine yarayacak matematiksel cografya ile ilgili
bilgileri de ¢eviriye eklemek istemis olmasidir. Fezhiyye Osmanli medreselerinde
ders kitab1 olarak okutulan meshur eserlerden birisidir. Bu eserin ilk versiyonunun
genisletilerek Tirkceye kazandirilmasi Osmanli astronomi ve cografya bilgisine
dair 6nemli bir girisimdir. Boylece daha genis kitlelere ulastirilmis olma potansi-
yelinin yaninda yaygin etkisinin gortilmesi agisindan manidardir. Ayrica Seydi Ali
Reis’in et-Tisi, Kutbeddin es-Sirazi ve Ibn Satir gibi 6nemli astronomlarindan séz
ederek, onlarin digtincelerine yer vermesi son derece 6énemlidir. Bu durum Seydi
Ali Reis’in astronomi bilgisinin derinligine isaret etmekte ve astronominin hey’e
gelenegi eserlerini takip etmesiyle de modern 6ncesi donem Osmanli astronomi

caligmalarina katkida bulundugunu gostermektedir.

Diger taraftan her iki bilginin de eserlerinde Aristoteles ve Batlamyuscu
evren anlayisini yansitan Yer merkezli evren tasavvurunu kabul etmeleri dénemleri
agisindan degerlendirilebilir. Ali Kuseu'nun Tecridde Aristocu doga felsefesinin,
heye ilminde kullanilmasini elestirmistir. Ayrica Risdle fi halli eskalin muaddili’l
mesir adl1 eserinin KoperniK'in hocasi Regiomontanus’u etkiledigi ve bu etkinin

Kopernik astronomisi agisindan énemli oldugu s6ylenilmektedir. Bununla birlikte
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Giines merkezli evren sistemi Kopernik'in 1543 yilinda yayimlanan De Revoluti-
onibus Orbium Coelestium (Gok Kiirelerinin Dolanimiar: Uzerine) adli eserinde ve-
rilmigtir. Bu sistemin kabul edilmesi Bati'da biraz zaman alsa da Dogu'da ¢agdas:
Seydi Ali Reis i¢in ¢ok erkendir. Osmanlida eserin duyulup problemin kabulii i¢in
daha uzun zaman gerekecektir. Zaten Osmanlida modern astronomi ile ilk temas
17. yiizyil ortalarinda baglamigsa da yeni astronominin kabul gérmesi 19. ytizyilin

ortalarini bulmustur.
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YAYIN POLITIKASI/Editorial Policy

DORT OGE

Amag ve Kapsam
Dort C)ge: Nobel Yayimevi'nin yayin organidir. Dergide felsefe ve bilim ta-

rihi iliskin sorunlar inceleyen ve ¢6zim 6nerileri sunan Tirkge, Ingilizce ve diger
dillerde 6zgiin bilimsel yazilara yer verilmektedir. Dérz Oge dergisi yilda iki kez,
Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir. Hakemli bir dergidir.

Gonderilen yazilar editor denetimi ardindan (Editor, yaziyr gézden gegirip,
dergi kurallarina uygun duruma getirilmesi i¢in yazarlarina geri gonderebilir) ya-
yin kurulu ve degerlendirme kurulu tarafindan gozden gegirilir. Yayin kurulunun
degerlendirmesini tamamladig: “aday hakemli yaz1”, korlenerek asagidaki dl¢iitler
gercevesinde degerlendirilmek tizere iki hakeme gonderilir. Tki hakemden birinin,
“aday hakemli yazinin” yayinlanmasina iligkin olumsuz géris bildirmesi durumun-
da, yaz tigiincii bir hakeme gonderilir. ki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu
goris alan “aday hakemli yaz1”, “Hakemli Yazilar” béliminde yayinlanma hakki
kazanur. Tki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu gériis alamayan “aday hakemli
yaz1”, yayinlanma hakk: kazanamaz.

Hakemler degerlendirdikleri “aday hakemli yazi’nin eksiklerinin ya da hatala-

rinin giderilmesi i¢in yayin kurulu aracihigy ile yazar(lar)dan dizeltme isteyebilirler.

Hakemlerden gelen “Degerlendirme Formu” ve “Degerlendirme Raporu
(eger varsa)” korlenerek yazar(lar)a yayin kurulu araciligiyla iletilir.

Hakem Degerlendirme Olgiitleri
*  Makale alanina katk: saglayacak nitelikte ve 6zgiin midir? (evet, kismen,
hayur)
*  Konu derinlemesine ve kapsamli olarak incelenmis midir? (evet, kismen,
hayr)
*  Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin varsayimlari ve amact bakimindan uy-
gun mudur? (evet, kismen, hayir)

*  Metnin yapilandirilmasi ve anlatim, biitiinliik icinde, tutarli ve yeterli midir?
(evet, kismen, hayr)

+  Kullanilan yontem ve teknikler amaca uygun ve yeterli midir? (evet, kismen,
hayur)
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Tablo ve sekiller uygun ve anlagilabilir midir? (evet, kismen, hayir)
Sonug bolimiinde bulgular yeterince irdelenmis midir? (evet, kismen, hayir)

Dilbilgisi kurallarina uygun, akict ve anlagilir bir dilde yazilmig midir? (Ya-
banc: dilde ise yeterli midir?) (evet, kismen, hayur)

Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru kullamilmig midir? (evet, kismen,
hayir)

Tlgili yerli ve yabanci literatiirden yeterli 6lgiide yararlanilmis midir? (evet,
kismen, hayir)

Kaynakea ve kaynak gosterimleri dogru ve giincel midir? (evet, kismen, hayir)

Makale baghg icerik ile uyumlu mudur? Makalenin Tirkge ve Y.dilde 6zet
(abstract) bilgileri dogru ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

Makale i¢in kullanilan Tirkge ve Y.dilde anahtar kelimeler (keywords) uy-
gun, birbirine paralel ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

Makaleyi genel olarak nasil nitelersiniz? (¢ok iyi, iyi, orta, kotti, cok kotii)
Degerlendirme sonucu? (Oldugu gibi yayimlanabilir, Belirtilen eksik ve hata-

lar giderildikten sonra yayimlanabilir, Yayimlanamaz)
Yazarlar I¢in Kilavuz

Agagidaki rehberin APA teknigine uygun kaynak gosterme ornekleriyle
zenginlestirilmis  versiyonunu  http://www.academicexperts.us/dlI/APA_
Style.pdf sitesinden indirebilirsiniz.

Bagvuru i¢cin Denetim Listesi

Bagvuru siirecinde yazarlar bagvurularinin agagidaki listedeki tim maddelere

uydugunu denetlemelidirler. Bu kilavuza uymayan bagvurular yazarlara geri don-

dirtlecektir.

1.
2.

Gonderilen yazi daha 6nceden yaymlanmamis olmalidir.

Yazi dosyas1 Microsoft Word, RTF, WordPerfect veya ODF dosya bi¢imin-
de olmalidur.

. Yazinin bittintine (kaynak gosterme, tablolar, sekiller, vd.) APA teknigi uy-

gulanmalidir

Metin 1,5 satirli, 12 punto, alt1 ¢izili yerine egik (italik) olarak vurgulanmig
(URL adresleri diginda) ve tiim sekil, resim ve tablolar metin icinde uygun
noktalara yerlestirilmis olmalidir. Bask: i¢in, imajlarin kaliteli kopyalarini
ek dosya olarak gonderiniz. Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise,
sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 bolip, diger bolimleri ek dosya
olarak tek, tek génderebilirsiniz.

Stil ve bask: uygulamalari, “Dergi hakkinda” bliimiindeki “Yazarlar Igin
Kilavuz” bélimindeki tanimlamalara uygun olmalidir.
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Telif Hakki Konusunda

Yazarlar, ilk yayin hakk: Dor¢# Oge dergisinde olmak iizere, agik erigimli ar-
sivlere gdnderme ve ticari olmayan kullanim haklarin: ellerinde tutarak, Dérs Oge
dergisine telif hakkini devrederler.

Gizlilik Beyan:

Dergimizde adlar, adresler ve elektronik posta adresleri bu derginin belirtilen
amaglar1 dogrultusunda kullanilacaktir ve diger amaglar ya da bagka bir bélim i¢in
kullanilmayacaktir.

Yazarlar I¢in Kilavuz

Dergi, Ocak (1. say1), Temmuz (2. say1), aylarinda yayimlanan Dérz Oge'de,
amaglar1 ve konular1 dogrultusunda kuram ve uygulamaya dayali 6zgiin ¢alisma-
lar, derleme yazilar, geviriler, inceleme ve tartigma yazilari, okuyucu mektuplars,
tanitim ve degerlendirme yazilari, haberler ve mesleki toplant: duyurularina yer
verilmektedir.

DORT OGE;
e Hakemli Yazilar,
e Konuk Yazar Yazilari,
e Gorigsler,
*  Okuyucu Mektuplari,
*  Ceviri Yazilar,
e Tanitim — Degerlendirme,
e Haberler,

*  Mesleki Toplantilar olmak tizere 7 boliimden olusur.

Genel ilkeler

* “Hakemli Yazilar” boliminde yer almas: istenen yazilarla ilgili olarak aga-

g1daki kurallar/ilkeler uygulanir;

*  Yayin Kurulu tarafindan 6n incelemeden gegirilen yazilar uygun gérilirse
degerlendirilmek tzere, konu uzmanlarindan olugan “Yazi Degerlendirme
Kurulu” tyelerine (hakemler) gonderilir. Her bir yaz: iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Hakemlerden biri olumlu digeri olumsuz goris agiklarsa
makale G¢linci bir hakeme gonderilir.

* Editor, yayin ilkelerinde belirtilen 8lgtitlere uygun olmayan yazilari, Yayin
Kurulu'nun da gériglerini alarak, hakemlere géndermeden 6nce gézden ge-
¢irilmek tzere yazar(lar)ina geri gonderebilir.
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*  Caligmalarin yayimlanip yayimlanmamasina, “Yazi Degerlendirme Kurulu”
tyelerinin hazirlayacaklari degerlendirme raporuna dayanilarak, Yayin Ku-
rulu tarafindan karar verilir. Yazilarin degerlendirilmesi agamasinda “cift ta-
rafli korleme (double blind) yontemi” uygulandigindan yazar(lar) ¢aligmanin
hangi uyeler tarafindan degerlendirildigini, tyeler de degerlendirdikleri ¢a-
Lismanin kim(ler)e ait oldugunu bilmezler.

*  Yazlara iligkin olarak iki hakemden alinan géris, 6neri ve/veya istekler,
Editor tarafindan dizenlenerek yazar(lar)a iletilir.

* Hakemli bélimde yayimlanmak tzere goénderilen bir makalenin
degerlendirilmesi, gézden gecirilmesi, kabuld, dizilmesi, denetimi, basilma-
s1 ve dagitimi yaklagik dort ay sirmektedir. Bu nedenle, Dergi'nin Haziran
sayisinda yer almast istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisan'da, Aralik sayisinda
yer almast istenen yazilarin 15 Ekimde, son bi¢imiyle -elektronik ve basili
olarak- DORT OGE dergisi editorlerine ya da sekterlerine génderilmesi
gerekmektedir.

e Hakemli boliime gonderilen ¢alismalar, A4 boyutundaki kigidin bir yiizii-
ne 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve Times New Roman ile yazilir. Yazilarin
uzunlugu 30 sayfay: asmamalidir.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime islemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bosluk 6lcileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktis ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Hakemli yazilar iki bolimde dizenlenir; Birinci bolimde, Turkge ve
ingilizce baslik, yazar adi ve yazarin adres, telefon, faks ve elektronik pos-
ta bilgilerinden olusan iletigim bilgileri yer alir. Ikinci bolimde, Tiirkge ve
Ingilizce bashik, “Oz” ve “Abstract” basliklar1 altinda 100 ile 250 kelime ara-
sinda Tiirkge ve Ingilizce 6z, “Anahtar Kelimeler” ve “Keywords” bagliklar:
altinda 3-10 kelime aras1 Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve metin yer
alir.

*  Yazida kullanilacak tablo, sekil, grafik ve resimler metin igerisinde veya ayr1
sayfalar olarak gonderilir; ayri sayfalarda gonderildigi takdirde metin igin-
deki yeri belirtilir ve ¢ogaltmaya uygun olacak bicimde siyah-beyaz olarak
hazirlanir. Tablo bagliklar: tablonun st kisminda, varsa alindig1 kaynak ise,
alt kisimda yer alir. Sekil ve resimlerin bagliklar: ve varsa alindiklar: kaynak
altlarinda verilir.

e Metin icerisinde yapilan gondermelerde bulunurken agagidaki 6rnekler-
de gortldugl gibi, yazar(lar)in soyads, yayin tarihi ve sayfa bilgileri veri-
lir. Géndermelerde ve yazilarin sonunda yararlanilan kaynaklarin / eser-
lerin bibliyografik kimliklerinin alfabetik olarak verilecegi “Kaynak¢a’nin
diizenlenmesinde Amerikan Psikoloji Dernegi'nin (American Psychologi-

cal Association/ APA) kurallar1 esas alinur.

Dort Oge—YzZ: 10 Sayi: 20 Aralk 2021



Yayin Politikasi/Editorial Policy 145

Ornek 1:

Cakin (2005)'1in “Cumbhuriyet’ten giinimize bilgi profesyonellerinin egiti-
minde baglica yoneligler” adli makalesinde belirttigi uzere,...”

Ornek 2:

Ulkemizde bilgi profesyonellerinin yetistirilmesine yonelik anlamli ilk girigi-
min John Dewey’nin 1924 yilinda hazirladig: raporda yer alan 6nerilerle bagladig
kabul edilirse, bu konudaki ¢abalarimizin Cumbhuriyet ile yasit oldugunu séyleye-
biliriz (Cakin, 2005, s. 21).

Dergi’ye, hakemli yazilarin disinda, “Konuk Yazar” “Goériisler”, “Okuyucu
Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”, “Tamitim-Degerlendirme” ya da “Haber-
ler” boliimlerinde yayimlanmak zere yazi gonderilebilir. Bu bolime gon-
derilen yazilarin yayimlanmas: konusunda Yayin Kurulu karar verir.

“Konuk Yazar” ve “Goriisler” bolimlerine gonderilen yazilar 12 punto
ile 10 sayfayi, “Okuyucu Mektuplar1” ve “Ceviri Yazilar” ise 5 sayfay:
gecmemelidir.

”» «

“Konuk Yazar” ve “Gériisler”, “Okuyucu Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”
boliimlerine génderilen yazilar 200 kelimeyi gegmeyen Tiirkge ve Ingiliz-
ce Oz/Abstract igermelidir.

Yayin Kurulu, “Konuk Yazar”, “Gériigler” ile “Okuyucu Mektuplar1”
bolimlerine gonderilen yazilarla ilgili olarak yazar(larin)dan diizeltme
isteyebilir.

“Konuk Yazar” “Goriisler”, “Okuyucu Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”,
bolimlerinde “Anahtar Sozciikler” ve “Keywords” bagliklar: altinda 3-10

kelime arasi Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve metin yer alir.

“Ceviri Yazilar” da da hakemsiz yazilara iligkin genel ilkelere uyulur ve
yayimlanmas: konusunda asagidaki 6geler dikkate alinir:

En fazla dért yil 6nce yayimlanmis yabanci dildeki yazilarin gevirisi ya-
yimlanabilir. Bunun yani sira, glincelligini yitirmemis ¢aligmalar i¢in siire
kisitlamasinin digina cikilabilir.

Ceviri yazi ile birlikte, orijinal yazinin yazar(lar)indan ve/veya yayincisin-
dan alinan izin belgesi ve yazinin alindig1 kaynagin bibliyografik kimligi

gonderilmelidir.

“Tanitim-Degerlendirme” boliimiinde dergi amaglarina uygun yayinlar
ile kitap, bilim ve teknik, kiltir, istatistik, yasalar vb. konularda basili or-
tamdaki bilgi kaynaklari, elektronik ortamdaki veri tabanlari, web sitele-
ri, otomasyon programlari vb. ile amaca iligkin tanitim ve degerlendirme
yazilar1 yer alir. Kitap, veri tabani vb. tamitimlarinda bibliyografik kimlik
verilmelidir. Bibliyografik kimlikte, varsa, sirasiyla su 6geler yer alir: Ya-
zar ad1 (soyady, ad) editor, baslik bilgisi, yayin yeri, yayinevi, yayin tarihi,
sayfa sayist, Ucreti, ISBN ya da ISSN, elde edilecegi yer. Tanitim yazisinin
uzunlugu doért A4 sayfasini gegmemelidir.
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+  “Haberler” bolimiinde ise, Dergi’nin yayin ilkeleri ¢ergevesinde, ilgili alan-
lardaki gelisme ve yenilikleri yansitan haber ve duyurulara yer verilir.

* Hakemli yazilarin disindaki bu bélimler i¢in génderilen yazilarin deger-
lendirmesi hakemli yazilara oranla daha kisa olmakla birlikte, uygun bu-
lunmas: durumunda, en kisa stirede yayimlanabilmesi; Dergi’'nin Haziran
sayisinda yer almasi istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisanda, Aralik sayisinda
yer almasi istenen yazilarin 15 Ekim'de son bigimiyle elektronik ve basili
olarak Editér, Basimevi ve sekreterya adreslerine gonderilmesi gerekmek-
tedir.

*  Dirt Ogeye gonderilen yazilar daha énce higbir yerde yayimlanmamis ol-
malidir. Sempozyum, kongre vb. toplantilarda sunulan bildiriler, bildiri ki-
taplarinda ya da bagka dergilerde daha 6nce yayimlanmamis olmak kogu-
luyla gonderilebilir.

* Editor, yazinin ulagsmasindan sonraki herhangi bir agamada gerekli gérmesi
durumunda, yayimlanacak yazi izerinde Yayin Kurulu ve Yazi Degerlendir-
me Kurulu tyelerinin gorisleri dogrultusunda bazi degisiklikler yapilma-
sint ya da yazinin bitiiniyle degerlendirilmesini yazar (lar) dan isteyebilir.
Yazilar tizerinde gerekli degisikliklerin yapilmasi, yazinin yeniden bigim-
lendirilmesi ve diizenlenmesi yazar(lar)in sorumlugundadir.

*  Yayin Kurulu, yazinin 6ziine dokunmadan, Dergi’nin yayin ilkeleri ve genel

yazim ilkeleri dogrultusunda degisiklik yapabilir.

*  Dergiye gonderilen yazilar, yayimlanmis olsun ya da olmasin higbir sekilde
yazarlarina iade edilmez.

*  Dort Oge’de yayimlanan yazilarin telif hakki Nobel Yayinevine aittir.

¢ Dergi'nin hakemli boliimiinde yazisi yayimlanan yazarlara Dérs Oge’nin
ilgili sayisindan iki; diger boliimlerde yazis1 yayimlanan yazarlara ilgili sa-
yidan bir adet; Yayin Kurulu tyelerine ise Dergi’nin her sayisindan bir adet
gonderilir.

* Hakem degerlendirme yazilar1 beg yil stire ile saklanur.

* Makaleler Yayin Kurulu ve hakemlerin incelemesinden gegtikten sonra
sonug olumlu ise gerekli diizeltme/ ekleme ve degisiklikler yapilarak “ya-
yimlanabilir” karar1 alinir. Yayimlanabilir kararindan sonra makale ads,
yazar(lar) adlarinda higbir sekilde degisiklik yapilamaz, yazar(lar) maka-
leyi geri cekemez ve bagka bir dergide yayimlayamazlar.

*  Dirt Ogede yayimlanmak amaciyla yurt disindan gonderilecek olan yazilar-
da da ayn1 kurallara uyma zorunlulugu bulunmaktadir. Derginin herhangi
bir bolimine yurt digindan gonderilecek olan Turkge digindaki yazilarin
ingilizce olmas: gerekmekte olup, yazar(lar) tarafindan hazirlanamamasi
durumunda Tiirkge “Oz” ve “Anahtar Kelimeler” Yayin Kurulu tarafindan
yaziya eklenebilir.
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Makale sablonu
* Tirkce makale ad1 (14 punto, kalin ve diiz)
*  Ingilizce makale adi (13 punto, kahn ve yatik)

*  Yazar ad(lar)1 (11 punto, italik) [Yazar ad(lar)ina e-posta adres(ler)i ve
unvan(lart)1 dipnot olarak verilmelidir. Dipnotlar 10 punto olmalidir.]

« Ik yazar, Tkinci yazar ve Uciincii yazar (11 punto, normal) [ Yazar sayisinin
birden fazla olmas: durumunda, yazar isimleri ayn: satira yazilmalidur. ]

* Tiirkee 6z (“Oz” bashgi (kahn) altinda 12 punto ve yatik). Oz 100 ile 250
kelime arasinda olmalidir.

« Ingilizce 6z (“Abstract” bashg (kahn) altinda 12 punto ve yatik).

*  Anabagslik (12 punto, kalin ve diiz) [{1k paragrafta girinti bulunmamalidur.
Sonraki paragraflar ilk satirlar1 1 tab girinti ile baglamalidir.] [Paragraflar
satirlar 2 satir araliginda olmalidir. Paragraflar arasinda da 2 satir aralig
bosluk olmalidir. [Metnin yazi boyutu 12 punto olmalidir.]

«  IIk alt bashk (12 punto, kalin ve yatik) [ Ana boliimler arasinda 2 satir aralig
bosluk bulunmalidir. [Alintilarda APA kurallar: kullanilmalidir.]

o lkinci alt baghk (12 punto, yat:k) [Ana béliimler arasinda 2 satir araligi bos-
luk bulunmalidar.

*  Yazilar, A4 boyutundaki kagidin bir yiiziine 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve
Times New Roman ile yazilir. Yazilarin uzunlugu 30 sayfay: agmamalidir.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime iglemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bogluk dl¢iileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktis: ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Dipnotlar, 10 punto olarak yazilir ve otomatik numaralandirilir.

+ Tablolar [Her tablo sirayla numaralandirilmalidir. Tablo bagligi, tablonun
tuzerine 10 punto ile yazilmalidir.]

° ekiller [HCI’ ekil sirayla numaralandirilmalidir. Sekil ba: llvl, eklin altina
10 punto ile yazdmahdlr.]

*  Resimler [Her resim sirayla numaralandirilmalidir. Resim baghigi, resmin
altina 10 punto ile yazilmalidur.]

* Kaynakga, alfabetik olarak makalenin sonunda yer almalidur.

* Yazilar, APA stiline gore dizenlenmelidir.

Aynn‘qh bilgi i¢in bkz: Kurbanoglu, S. Serap (2004). Kaynak gisterme el kita-
1. Ankara: Universite ve Aragtirma Kitiphanecileri Dernegi.

APA stili i¢in: http://www.academicexperts.us/dl/APA_Style.pdf
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Felsefe ve Bilim Tarihi Yazilar:
e-ISSN: 2146-7064
HAKEM DEGERLENDIRME FORMU
Makale Bilgileri
Makale Kodu
Makale Baglig1
Makale Gelis Tarihi
Makalenin Gonderildigi Hakem
Hakeme Gonderilme Tarihi
Makale Degerlendirme Sorular:
EVET |KISMEN | HAYIR
SORULAR (10 puan) | (5 puan) | (0 puan)
1 | Makale baghg: icerikle uyumlu mudur?
2 Makalenin Tiirkge ve yabancr dildeki “Ozet”i ve
“Anahtar Kelimeler”i dogru ve yeterli midir?
3 Makale baglangicinda aragtirmanin amact,
hedefleri ve yontemi agik¢a belirtilmekte midir?
4 Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin
varsayimlar: ve amacit bakimindan uygun mudur?
5 Makalenin yapilandirilmasi ve anlatimi, bitinlik
i¢inde, tutarli ve yeterli midir?
6 Makale dilbilgisi kurallarina uygun, akici ve
anlagilir bir dilde yazilmig midir?
7 Makale alanina katki saglayacak nitelikte ve 6zgiin
mudur?
3 Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru
kullanilmig muidur?
9 Kaynakga ve kaynak gosterimleri dogru ve giincel
midir?
10 S(?n}lg béliiminde bulgular yeterince irdelenmis
midir?
TOPLAM PUAN
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Makale Hakkindaki Detayh Goriisleriniz”

*

Bu kismi bos biraktiginiz takdirde, “Hakem Degerlendirme Formu” isleme alinmayacaktir.
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Makale Degerlendirme Sonucu

1 |Makale oldugu gibi yayinlanabilir. EVET HAYIR

) Makale bel.lr.tllen eksik ve hatalar giderildikten sonra EVET HAYIR
yaymlanabilir.

3 _Cevablmz .EVET. ise makalenin diizeltilmis halini EVET HAYIR
incelemek ister misiniz?

4 | Makale yayimlanamaz. EVET HAYIR

Hakem Bilgileri

Ad ve Soyad

Unvan

Kurum (Univ., Boliim, Sehir vd.)

Telefon

E-Posta

Rapor Tarihi

dogrultusunda degerlendirildigini bildiririm.

Sahsima gonderilen igbu calismanin, nesnel, tarafsiz, akademik, bilimsel ve etik ilkeler

Imza
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DORT OGE
DERGISI
YAZAR BiLGI FORMU
Ad1 Soyadi
Calistigi Kurum
Unvan
Bolim
Anabilim Dali
E-posta
Cep telefonu

Is telefonu

Makalenin Adi

Yazigsma Adresi

Yukarida ad1 gecen makalemin uygun bulundugu takdirde Dért Oge Dergisinde
yaymlanmasini kabul ediyorum.

ok IMZA
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APA 6.0 YAZIM KURALLARI ve KAYNAK GOSTERME

BICIMI

Dirt Oge dergisine gonderilen yazilar, referans sistemi, dipnot gésterme bi-
¢imi ve kaynakea dizenlenmesinde American Psychological Association (APA)
stilinde hazirlanmalidir. APA'nin 6. baskusi, yazarlarin dikkate alacag: versiyonu ol-

malidir. Bununla birlikte kaynakea diizenlenirken Tilirkgeye uyarlanmis ve APA'nin
istisnas1 olan hususlar da bulunmaktadir. Bu istisnalar gunlardir:

- Kitapta yer alan bolimler/makaleler i¢in Ingilizce kullanilan “In” sozciigi
ve Turkgedeki kargilig1 olan “icinde” sézciigii kaynak¢adan kaldirilmagtar.

- Turkcede gln ve ay iceren tarihler once giin, sonra ay seklinde (6rnegin

12 Kasim) yazilmalidir.

Kaynak¢ada APA:

- Kaynakgada ayn1 yazarin ¢ok sayida kaynag: varsa, kaynaklar eskiden yeni
tarihe dogru siralanarak yazilir. Ayni tarihli kaynaklarda harf ile siralama yapilir.
Ornegin: 2000a, 2000b.

- Dergilerin varsa DOI numaralari yazilir. Ornegin:

Anderson, A. K. (2005). Affective Influences on the Attentional Dynamics
Supporting Awareness. Journal of Experimental Psychology: General, 154, 258-281.
do0i:10.1037/0096- 3445.134.2.258

Yoksa url numaralari yazilir. Ornegin Fe: Feminist elestiri dergisi urlsi.
http://cins.ankara.edu.tr/cansun.html

- Klasik eserlerin (Marx, Freud gibi) 6zgiin tarihleri biliniyorsa kaynagin so-
nunda su sekilde verilir: (Ozgiin eser 1846 tarihlidir)

- Ayn1 soyadl yazarlardan, yayin1 daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi
alfabetik olarak once gelen kaynakcada 6nce belirtilir. Ornegin:

Koker, E. (1998). Politikanin Ietisimi Iletisimin Politikasi, Ankara:Vadi.

Koker, L. (2007). Hukuk Reformlari Strecinde Turkiye'nin Insan Haklar
Sorunu. Insan Haklar: Haberciligi, (derl.) Sevda Alankus, Istanbul: IPS Vakfi.

- Kitap ve raporlarin kaynak¢ada gosteriminde 6nce yayinlandig: yer ve sonra
kitabevi, yayinevi adi, “kitabevi”, “yayinevi”, “yay.”vb. ekler belirtilmeksizin verilir.

Ornegin:
Ankara: 1mge
Istanbul:Metis

New York, NY: McGraw-Hill
Newbury Park,CA:Sage
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London, UK:Routledge
Ankara; TUBA
Istanbul: Konrad Adenauer Vakfi.

Tek yazarli kitap

Abisel, N. (2006). Sessiz Sinema. Ankara: Deki.
Zizek, S. (2009). Matrix: Ya da Sapkinhgin Iki Yiizii. Bahadir Turan (Cev.).

Istanbul: Encore.

Cok yazarl kitap

Abisel, N., Arslan, U.T., Beh¢etogullar, P., Karadogan, A., Oztiirk, SR. &
Ulusay, N. (2005). Cok Tubaf Cok Tamdik. Istanbul: Metis.

Editorli kitap

Ozbek, M. (Ed.) (2005). Kamusal Alan. Istanbul: Hil.

Editorli kitapta boliim
_ Kejanhoglu, B. (2005). Medya Calismalarinda Kamusal Alan Kavrami. Meral
Ozbek (Ed.), Kamusal Alan iginde (s. 689-713). Istanbul: Hil.
Birden ¢ok baskis1 olan kitap
Strunk, W. Jr. & White, E. B. (2000). Tbe Elements of Style (4. Basks). New
York: Longman.

Sadece elektronik basili kitap
OKeefe, E. (n.d.). Egoism & the cnsts in Western values. erisim
http://www.onlineoriginals.com/showitem .asp litem I 135

Kitabin elektronik versiyonu Freud, S. (1953). The method of interpreting
dreams: An analysis of a specimen dream. J. Strachey (Ed. & Trans.), The standart
edition of the complete psychological works of Sigmund Freud (Vol. 4, PP 96-121).
http://books.google.com/books (Ozgiin eser 1900 tarihlidir)

Shotton, M. A (1989). Computer addiction? A study of computer dependency
[DX Reader version]. Retrieved from http://www.ebookstore.tandf.co.uk/html/
index.asp Schiraldi, G. R. (2001). ke post-traumatic stress disorder sourcebook: A
guide fo healing, recovery, and growth [Adobe Digital Editions version]. doi: 1
0.1036/0071393722 7
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Elektronik adresten yararlanilan kaynakta, kaynagin erisilebilecegi URL verilir.

http://www.bianet.org/bianet/toplum/119375-avatar-in-sozde-solculugu-
uzerine

Elektronik makaleler: varsa digitaj object identifier (DOI) numaras: belir-
tilmelidir.

Von Ledebur, S. C. (2007). Optimizing knowledge transfer by new emplo-
yees in companies. Knowledge Management Research & Practice. Advance online
publication. doi: 1 0.1 057/palgrave kmrp.8500141

Elektronik gazete makaleleri

Cetin, 0. (2010, 21 Ocak). Televizyon aligkanliklarimiz IPTV ile degisecek.
www.hurriyet.com.tr

Cok ciltli ¢caligmalar

Pflanze, O. (1963-1990). Bismarc and the Development of Germany (Cilt 1-3).

Princeton, NJ: Princeton University Press.
Metin I¢inde:
(Pflanze, 1963-1990)

Cok ciltli ¢caligmalarda tek cilt kullanimi

Pflanze, O. (1990). The Period of Fortification, 1880-1898: Cilt 3. Bismarck
and The Development of Germany. Princeton, NJ: Princeton University Press.

Daha 6nceki bir baskinin yeni basimi1

Smith, A. (1976). An inquiry into the nature and causes of the wealth of
nations. E. Cannan (Ed.). Chicago: University of Chicago Press. (Ilk bask: 1776).

Metin 1gindeyse:(Smith, 1776/1976)

Kitaptan ¢evrilmis b6liim
Kaynakga:

Weber, M. (1958). The Protestan Ethic and The Spirit of Capitalism.L. Parsons
(Cev.). New York: Charles Scribner’s Son. (Ilk baski. 1904-1905).

Metin 1§indeyse: (Weber, 1904-1905/1958)

Rapor ve teknik makaleler

Gencel Bek, M. (1998). Mediscape Turkey 2000 (Report No. 2). Ankara:
BAYAUM.
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Dergiden tek yazarli makale

Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykutigi: Soy Akildan Tarihsel ve
Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim, 82,114-140.

Dergiden ¢ok yazarli makale

Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin Miizakereye Cagrilmas: ve
Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Hetisim, 1 (2),197-214.

Elektronik dergiden makale

Conway, P. (2003). Truth and reconciliation: The road not taken in

Nambia. Online Journal of Peace and Conflict Resolution, 5 (1).

(varsa doi numarasi, yoksa URL verilir. URL 6rnegi: http://www.trinstitute.
org/ojper/5_1conway.htm

Kaynaga ait sayfanin adresi (URL) ya da varsa sadece doi numaras: yeterlidir.

Yazari belli olmayan editor yazisi
Editorial: “What is a disaster”and why does this question matter? [ Editorial].

(2006). Journal of Contingencies and Crisis Management, 14,1-2.

Yazari belli olmayan gazete ve dergi yazilar igin

The United States and the Americas: One History in Two Halves. (2003, 13
Aralik). Economist, 36.

Strong afterchocks continiue in California. (2003, 26 Aralik). New York
Times [Ulusal Baski.]. s.23.

Metin h;indeyse: (United States and the Americas, 2003)
(Strong aftershock, 2003)

Yazar1 belli olan gazete ve dergi yazilar1 i¢in

Bruni, F. (2003, 26 Aralik). Pope pleads for end to terrorism and war. New
York Times, s.21.

Tanitim yazilar1

Orr, H. A. (2003, 14 Agustos). What’s not in your genes. [Review of the book
Nature via nurture: Genes, experience, and what makes us human]. New York

Review of Books, 50, 38-40.
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Basilmamis tezler, posterler, bildiriler: YOK'den indirilmis ise URL adresi
de kiinye bilgileri sonuna verilir.

Sari, E. (2008). Kiiltiir Kimlik wve Politika: Mardinde Kiiltiirlerarasilik.
(Yayimlanmamig doktora tezi). Ankara Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara.

Ansiklopediler

Balkans: History. (1987). Encyclopaedia Britannica iginde (15. Baska. Cilt. 14,
s.570-588). Chicago: Encyclopaedia Britannica.

Metin 1§indeyse: (Balkans: History, 1987)

Sozliikler

Gerrymander. (2003). Merriam-Websters collegiate dictionary (11. Bask).
Springfield, MA: Merriam-Webster’s.

Metin 1gindeyse: (Gerrymander, 2003)

Goriisme
Arroyo, Gloria Macapagal. (2003). A time for Prayer. Michael Schuman ile
soylesi. Time. 28 Temmuz 2003. Erigsim Tarihi 13 Ocak 2004, http://www.times.
com/time/nation/article/0,8599,471205,00.html
Televizyon programi
Kaynakea

Long, T. (Yazar), ve Moore, S. D. (Yonetmen). (2002). Bart vs. Lisa vs. 3.
Sinif [Televizyon Dizisi]. B. Oakley ve J. Weinstein (Yapimer), Simpsonlar iginde.
Bolim: 1403 F55079. Fox.

Metin 1§indeyse: (Simpsonlar, 2002)

Film

Huston, J. (Yonetmen/Senaryo Yazari). (1941). Malta Sahini [Film]. U.S.:
Warner.

Metin 1gindeyse: (Malta Sahini, 1941)

Fotograf

Adams, Ansel. (1927). Monolith, the face of Half Dome, Yosemite National
Park [Fotograf]. Art Institute, Chicago.

Metin 1§indeyse: (Adams, 1927)
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Varolus ve Felsefe / Kenan GURSOY
13.5 X 21.5 cm/ 224 Sayfa / Genisletilmis 2. Baski
ISBN: 978-605-64078-6-4

KULTUR VE SEMBOL - Bir Cassirer incelemesi /
Milay KOKTURK

13.5X21.5cm /436 Sayfa/ 1. Baski

ISBN: 978-605-64078-5-7

BIRLEYEREK OLUSMAK / Felsefe ve Tasavvuf
Uzerine Konugmalar

Kenan GURSOY

13.5X21.5 cm/ 264 Sayfa / 2. Baski

ISBN: 978-605-64078-0-2

Hikmetin izinde KENAN GURSOY’a Armagan / Editér:
Fulya Bayraktar

16.5X 24 cm /1064 Sayfa/ 1. Baski

ISBN: 978-605-83278-3-2

Gagdas Tiirk Diigiincesinden Tanikliklar / M. Cogkun
DEGIRMENCIOGLU

13.5X21.5 cm/ 500 Sayfa / 1. Baski

ISBN: 978-605-65113-1-8

Maurice Merleau-Ponty’de Algi Problemine Girig /
Kenan GURSOY

13.5X21.5cm/ 128 Sayfa/ 2. Baski

ISBN: 978-605-83278-2-5

Etik ve Tasavvuf / Kenan GURSOY
13.5X21.5cm/ 210 Sayfa / 2. Baski
ISBN: 978-605-65113-6-3

J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler /
Kenan GURSOY

13.5X21.5cm/ 144 Sayfa / 4. Baski

ISBN: 978-605-651-13-3-2

Cumhuriyet Déneminde TURKIYE'DE FELSEFE /
Kenan GURSOY

13.5X21.5cm/ 242 Sayfa / 1. Baski

ISBN: 978-605-65113-8-7

Bir Evrensel Projemiz Var mi? / Kenan GURSOY
13.5X21.5 cm/ 180 Sayfa / 2. Baski
ISBN: 978-605-64078-7-1

Medeniyet ve Felsefe / Levent BAYRAKTAR
135X 21.5cm/ 174 Sayfa /1. Baski
ISBN: 978-605-65113-9-4

BAGLANMA HURRIYETI - Bir Gabriel Marcel Okumasi
/ Fulya BAYRAKTAR

13.5X21.5¢cm/ 172 Sayfa/ 1. Baski
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Bergson, Nobel Edebiyat Odiilirne
layik gorilmis filozoflardan biridir.
Yasadig: ¢agda dersleri ve konferanslar
biyiik bir hayran Kkitlesi tarafindan
merakla takip edilmistir. Bunda, genis
bir kiiltiire ve kuvvetli bir hitabete sahip
olmasinin pay1 biiyiktir.

Bu kitapta, ruh ile beden iligkisinden
hareketle Bergson felsefesinin,
felsefe tarihindeki yeri ve konumu
irdelenmektedir. Boylece eser bir
yandan Bergson metafizigiyle, bir
yandan ruh-beden iligkisiyle ve diger
yandan da pek cok felsefi ekolle
kargilagma imkini sunmaktadir. Bu
baglamda materyalizm, pozitivizm,
natiiralizm, entelektializm, kritisizm,
paralelizm,  finalizm,  mekanizm,
evollisyonizm gibi akimlar giindeme
gelmekte ve incelenmektedir.

Guintimiizde Tasavvuf adli bu kitap,
farkh entelektiel ve akademik disip-
linlerden gelen ve bugiinin insanhk
problemleri i¢in ¢6ziim onerisi arayan
yazarlar tarafindan, ¢agimizi kendi irfa-
mmizdan hareketle okumak ve yorum-
lamak gayesi ile kaleme alinmis olan
makalelerden olusmaktadir. Bunlarin
bir kisminda bugiin adina ve biitiin bir
insanlik i¢in Tasavvufun teklifleri ele
alinmakta, bir kisminda da mutasav-
viflar hakkinda degerlendirmeler ya-
pilmaktadir. Tslamin; farkli cografyalari,
farkls kiiltiirleri, farkli insanlar1 tevhid
prensibi etrafinda butiinlestirmis olma-
s1, buglin yeniden anlamlandirilmak-
tadir. Bu kitap, diinya genelinde yaga-
nan insani problemlerin ¢6zimi igin
gunimuzin ihtiyaglari dogrultusunda
kadim hikmetle yeniden bulugmaya bir

davettir.
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Diisiince Iklimi; kiiltiirel, entelektiiel, manevi ve felsefi konularin, alanin uzmani konuklar ile
sohbet icinde miizakere edildigi, Tiirk televizyon tarihinde benzerine sik rastlanmayan 6zel bir
program olmustur. Yayimlandig: yillarda merakla beklenen ve birlikte diisinmeye davet eden bu
program, yayin hayatini tamamladiktan sonra da aranan bir kaynak olmaya devam etmistir. Aktif
Distince Yayinlari, bu ihtiyaca ve talebe cevap vermek icin 2005-2009 yillar: arasinda TRT2'de her
hafta yayinlanan programlarin icinden bir secki yaparak iki cilt halinde kitaplagtirmugtir. Bu kitap,
calismanin birinci cildidir.

Dikkatle incelendiginde goriilecektir ki Diigiince Iklimi programlarinda giindeme getirilen
konu ve sorunlar, aradan gecen zamana ragmen giincellifini hala korumakta ve ¢ozim Onerileri
glinimize de 151k tutmaya devam etmektedir. Programlar; digtince alaninin popiilarizmin tizerinde
ve otesinde evrensel bir dogasinin bulundugunu, sohbet icinde muhatabin gorislerine saygt duyarak
birlikte diisinmenin ve olusmanin mimkin oldugunu, seyircisi ile biitiinleserek sergilemistir. Yiice
degerlerin, insani erdemlerin, hakikatin gindeme geldigi bu sohbetler, kitap olarak medeniyet
ideallerimize hizmet etmeye devam edecektir.
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