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YAZIM ILKELERI / AUTHOR GUIDELINES

. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi bilimsel hakemli bir dergi olup Haziran ve Aralik
aylarinda, yilda iki kez yaymnlanir. Derginin yayin dili Tiirkge, Arapga ve Ingilizcedir.
(Journal of Divinity Studies is a refereed peer-reviewed journal of which is published
annually, in June and December. The official languages of the journal are Turkish,
Arabic and English.)

. Hahiyat Arastrmalart Dergisi akademik makalelerin yan1 sira felsefe alanindaki
akademik etkinlik, soylesi, kitap ve makale degerlendirmesi ve elestiri yazilarina da,
maksimum 600 ile 1000 kelime arasi olmak kaydiyla, yer verir. (Journal of Divinity
Studies also publishes academic activities, interviews, reviews of book and paper and
critical papers beside academic papers as long as they are between 600 and 1000 words.)
. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi ceviri makalelere de vyer verir. Cevirisi yapilacak
makalenin yazari, tarihi, nerede yayimlandigi, cildi, sayisi ve sayfasi gibi kiinye
bilgileri eksiksiz belirtilmeli ve eger telif korumasi kapsamindan ¢ikmamigsa yayim
izni alinmis olmalidir. (Journal of Divinity Studies also publishes translations. All
translations should include the name of the original paper, its writer, its date, its place
of publication, information about the journal in which it is published and the consent
of the original publisher if it is still under the copyright protection.)

. Dergide kor hakemlik sistemi uygulanir. Dergiye yayinlanmak {izere gdnderilen yazilar
en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. (There is a blind review system in the
journal. Each paper sent for publication is evaluated by at least two referees.)

. Dergiye yayinlanmak tizere gonderilen yazilar 150 kelimeyi ge¢meyecek bir Tirkge ve
Ingilizce baslik ve 6zet icermelidir. Yazilarda konuyu tanimlayan Tiirkge ve Ingilizce
uygun anahtar kelimeler bulunmalidir. Yazilarda kullanilan kaynaklar makale
sonunda kaynakga listesi olarak Chicago formatinda verilmis olmalidir. (All papers
should contain a 150 words abstract both in Turkish and English. They should contain
key words in Turkish and English. References and bibliography should be given at the
end of the paper in Chicago Style.)

. Dergide kér hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz olmak

tizere Makale Takip Sistemi {izerinden online olarak génderilmesi gerekir. (Since there
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10.

is a blind review process, papers must be sent online without name of the author, by
Manuscript Tracking System.)

Yazilar 5000 kelimeyi ge¢memeli, A4 kagidinin bir yiiziine 1,5 aralikli, sol, sag ve iist
4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt bashklar dahil, Times
New Roman 11 punto kullanilmalidir. (Papers should not exceed 5000 words, with a
one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm, down 3,5 cm. In
papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

Yaz1 i¢inde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr: bir dosya olarak
jpeg veya jpg formatinda gonderilmelidir. (Any picture or graphics in the paper should
be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in size.)

Yaymn Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine sahiptir.
Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial Board is fully
authorized about whether to publish or not to publish the paper. The author is fully
responsible for the ideas in the paper.)

Yayimlanan yazilarin tim haklar1 [lahiyat Arastirmalari Dergisime aittir. Kaynak
gosterilmek sartiyla alinti yapilabilir. (All rights of the published papers belong to
Journal of Divinity Studies. The author of the paper should be cited for any citations

from the paper.)

Metin I¢ci Kaynak Gosterme

1.

KiTAP

Tek yazarli

1
2
3
4

Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.
Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.

Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 30.

Iki veya cok yazarh

1

4

Alfred North Whitehead & Bertrand Russell, Principia Mathematica, 3 vols, Cambridge:
Cambridge University Press, 1910, I, 15.

Whitehead & Russell, Principia Mathematica, 11, 17. )

Betiil Cotuksoken & Saffet Babiir, Ortacagda Felsefe, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2000, s.
15.

Cotukstken & Babiir, Ortagagda Felsefe, s. 20.

Ceviri, edisyon (tahkik), derleme veya hazirlama

1

Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Paul Guyer & Allen W, Wood, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2000, A51/ B75.

Kant, Critique of Pure Reason, B420.

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. A.D. Woozley, New York:
Meridian Book, 1974, 1.2.1.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1.2.2.

Farabi, Risale fi’l-Akl, tah. Muhsin Mehdi, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1983, s. 12.
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¢ Farabi, Risdle fi’l-AKkl, s. 13.

7 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul: Metis
Yayinlari, 1998, s. 11.

8 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, s. 14.

9 M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ul4, haz. Nuri Colak, istanbul: insan Yayinlari, 1984,
s. 95.

10 Giinaltay, Felsefe-i U134, s. 98.

Kitap bolimii, 6nséz, giris veya sunus

! Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed: The

Ancient Commentators and Their Influence, ed. Richard Sorabji, New York: Cornell

University Press, 1990, s. 17.

Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, s. 20.

George F. Hourani, “Intruduction”, Averroes, On the Harmony of Religion and Philo-

sophy, trans.& ed. George F. Hourani, London: Luzac & Company, 1976, s. 3.

Hourani, “Introduction”, s. 5.

5 Sahabettin Yal¢in, “Kant'in Fenomenal Benlik Anlayis1”, Mugla Universitesi Uluslararas:
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8 Acikgeng, “Sunus”, s. 17.

2. SURELI YAYIN

Basili makale

1 Saul Kripke, “Russell's Notion of Scope”, Mind, 114, 2005, s. 1010.

2 Kripke, “Russell's Notion of Scope”, s. 1015.
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Elektronik makale

! Ernest Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, Beytulhikme An

International Journal of Philosophy, 1 (2), 2011, s. 13.
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! Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, January 25, 2010, s. 68.

2 Mendelsohn, “But Enough about Me,” s. 69.

8 Sheryl Gay Stolberg & Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care
Vote”, New York Times, February 27, 2010, accessed February 28, 2010,

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.htm].
Stolberg & Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care Vote”.

4

3. DIGER FORMLAR

Kitap tanitimi

! Marc McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism by Paul

Boghossian”, Metaphilosophy, 39, s. 145.

McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism”, s. 147.

3 Kamuran Gokdag, “Omer Tiirker, ibn Sini Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani
Sorunu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2 (1), 2012, s. 102.

1 Gokdag, “Ibn Sin4 Felsefesinde Metafizik Bilginin imkani Sorunu”, s. 102.

Tezler

! Roger Arriew, Ockham’s Razor: A Historical and Philosophical Analysis of Ockham’s
Principle of Parsimony, PhD Thesis, Urbana-Champaign: Graduate College of the Uni-
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1 Kaya, Ibn Sin4 ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, s. 29.

Konferans veya sempozyum sunusu

! Recep Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy as Together on Imagination”,

Society for Ricoeur Studies Conference, Virginia, USA: September 30-31, 2009.

Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy”.

3 Fatih Ozkan, “Dil ve Diinya Gériisii”, Felsefe, Edebiyat ve Degerler Sempozyumu,
Kahramanmaras: 1-3 Kasim, 2012.

1 Ozkan, “Dil ve Diinya Gériisti”.

Internet sayfast

1 “Aristotle”, Accessed Date: 01.01.2012, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.

2 “Aristotle”, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.
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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! [lahiyat Arastirmalar1 Dergisi'nin besinci sayi-
sinda da ilahiyat arastirmalarina cesitli yonlerden katkilar saglayacak
birbirinden degerli arastirma, degerlendirme ve tanitim yazilar: ile hu-

zurlarinizdayiz.

Makalat kisminin birinci yazisi olan Dog¢. Dr. Zaylabidin Acima-
mamtovun  “Kirgizistan’da  Selefilikle Bagsedebilmek  Agisindan
Maturidiligin Onemi” baslikli makalesinde, son dénemde Kirgizistan’da
yayilan selefilik/vahhabi anlayis1 karsisinda din adamlari ve ilahiyatgi-
larin miicadelesinde Maturidilik itikadinin 6nemi tizerinde durulmak-

tadir.

Serta¢ Timur Demir’in “The Quran Though the Cognitive Metaphor
Theory: How Does God Obijectify the Word?” adli makalesinde farkli
¢aglarda farkli alimlerce Kur’an metnine iliskin ortaya konan yorum
farkliliklarina bakilarak, Kur'an’in herkesce anlasilabilmesinin nasil
mimkiin olacagi sorusuna cevap aranmis, Kur’an ve onun evrenselligi

metaforik bir dil baglaminda a¢iklanmaya c¢alisilmistir.

Dog. Dr. Fatih Erkoc¢oglu'nun “Tirk Musikisi’nin Arap Musikisi'ne
Tesiri” baslikli makalesinde Manastirli Hiiseyin Hilmi’nin “Tirk Mu-
sikisinin Arap Musikisine Tesiri” adli makalesinin Zeki Megamiz tara-
findan genisleterek yapilmis ¢evirisi incelenmisgtir.

Dog. Dr. Saban Oz’iin “Islam Siyaset Geleneginde Muhalefet Uzerine
Bazi1 Miilahazalar — Hulefd’i Rasidin Dénemi-" adli makalesinde Hulef&’i
Rasidin Donemi muhalefet algisi, yonetimi, olusumu ve zihniyeti gibi

meselelere toplumun ve idarenin bakis agis1 ele alinmistir.

Son arastirma yazimiz olan Azat Toktonalieviin “Muhammed el-

Maliki’nin Sabir Anlayis1” baslikli makalesinde el-Maliki’'nin hayatin-
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Edit6ér Yazis1 / Editor’s Note

dan kisaca bahsedildikten sonra, sabir kavrami hakkindaki goriisleri

sunulmustur.

Dergimizin Kitabiydt kisminda Giilsim Turhan’in, Metin Yasa’nin

Kétiiliik Sorunu adli kitabina yazdig: tanitim yer almaktadar.

Ictimaiyat kisminda ise gezi notlariyla takip ettigimiz Dog. Dr. Fatih
Erkogoglu “Sicilya Notlar1” baslikli gezi yazisiyla bu defa bizleri Sicil-
ya'ya gotirmektedir. Sempozyum notlarimiz arasinda Tugba Aslan’in
“ILAMER VI. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu: Islam Medeniyetinin
Yap1 Taslar1 VI (Dini {limler Arasi Disiplinlerarasi liskinin Diinii, Bu-
glinii ve Gelecegi) (12-13 Mayis 2016, Ankara)” ve Halime Doracan’in
“ILAMER Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu (23-24 Mayis 2016, Kirgi-
zistan)” sempozyum tanitimlar: yer almaktadir. Diger gezi yazilarimiz
ise Enes Furkan Onurun ILAMER Kastamonu Kiiltiir, Sanat ve Tarih
Gezisi (14 May1s 2016) ve Aygiin Yilmaz'in ILAMER Kirgizistan Kiiltiir,
Sanat ve Tarih Gezisi (21-25 Mayis 2016) adl1 yazilarindan olusmaktadar.

Cok degerli akademik ¢alismalariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiriiten
editér yardimcilarim Fatih Erkogoglu, Fatih Ozkan ve Kenan Demirtas’a

¢ok tesekkiir ediyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulugsmak

uzere efendim.
Eylp BAS
Ankara 2016
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Kirgizistan’da Selefilikle Basedebilmek A¢isindan Matu-
ridiligin Onemi
The role of the Maturidy against to the stream of salaf in Kyrgyz-

stan country
Zaylabidin Acimamatov!

Oz: Kirgizistan bagimsizligina kavustuktan itibaren farkli dini
akimlar kendi faaliyetlerini bu bélgelerde yiiriitmeye basladilar. Ozellik-
le Selefilik de son zamanlarda Kirgizistan’da etkili oldugu farkedilmek-
tedir. Selefiligin genel itibariyle Orta Asya’daki etkisi 1980lerden itiba-
ren goriilmeye baglamistir. Eskiden beri Islami ilimlerinin de gelistigi
bolge olarak bilinen Fergana vadisine bagli, giiniimiizde Ozbekistan
bolgesi i¢inde yer alan Andican, Mergalan sehirlerinde bazi yerli alimler
Selefi/Vehhabi fikirlerinden etkilenmistir. O dénemlerde Kirgizistan’da
ylksek dini egitim veren medreseler olmadigindan dini egitim almak
icin gengler genelde Buhara’daki Mir Arab medresesine, Andican ve
Mergalan sehirlerindeki medreselere gidiyorlardi. Buhara’daki Mir Arab
medresesi fikihta Hanefiligi ve eskisi kadar olmasa bile itikadda Matu-
ridiligi geleneksel olarak devam ettirmekteydi. Andican ve Mergalanda
ise medreselerin disinda bazi alimler evlerde 6grencilere ders vermek-
teydi. Selefilik/Vehhabilik 6gretisi daha ¢ok evlerde okutulmaktaydi. Bu
sehirler Kirgizistan’in giiney bolgesine, yani Os, Celalabad ve Batken
illerine sinir oldugu i¢in, Kirgizistan’in giiney bolgesinden gengler daha

¢ok Andican ve Mergalan sehirlerine dini egitim almaya gidiyorlardi.

Anahtar kelime: Hanefilik, Maturidilik, Akaid, Selefilik, Islam,

Maveratinnehir

! Dog. Dr., Kirgizistan Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Bolimi
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Abstract: Since Kyrgyzstan was independent other streams of the
religions began their own action. The influence of the Salafi was defined
in Central Asia in 1980. In Uzbekistan of Central Asia the religion was
deeply spread in mid century, so Salafi and Wahhabism was noted in
country of the Fergana especially Andijan, Margelan. Because of the
fact that in Kyrgyzsatan of Soviet Union time was no high religious edu-
cation centers the youth of Kyrgyzstan take education from the territory
of the Uzbekistan accurately madrasah of Mir Arab in Bukhara and
Fergana . Madrasah of Mir Arab was historical religious education center
thats why it give too much importance the fikh of hanafism,akaid of
maturidism. Religious scholars have impacted from the salafiya and
wahhabism have been given religious education at home and hujura
territory of Fergana especially in Andijan and Margalan. South of the
Kyrgyzstan bordered Uzbekistan, Andijan and Margalan Fergana thats
why young people of uzbek and kyrgyzs take education from the Fer-
gana and Margalan cities. The influence of salafi and wahhabism came
through Uzbekistan. During the Soviet Union state was harsh treatment
to the religious so the number of young people affected by the salafi
decreased.

Key words: Hanafism, Maturidy, Akaid, Salafism, Islam, Mavarau-

nahir.

1. Kirgizistan’da Tarihten Giiniimiize Kadar Hakim Olan Mez-
hep Mituridilik

Kirgizistan boélgesinde tarihten giintimiize kadar itikadda hakim
olan mezhep Maturidiliktir. Ozellikle Fergana vadisine bagli Os?, Oz-
kent® gibi ¢ok eskilere dayanan tarihi, medeni, kiiltiirel gehirlerin gii-

nlimiizde Kirgizistan’in giiney bolgesinde bulunmasi bu agidan 6nemli-

2Bkz.,ibn Hurdazbih, Ebu Kasim Ubeydullah b. Abdillah (300/913), Kitabu’l-Mesalik
ve’l-Memalik, Leiden 1967, 208; el-Makdisi, Semsiiddin Ebéi Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Bena es-Sami (380/990), Ahsenti’t-Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekalim,
Leiden 1967, 262;es-Seméani, Ebi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi
(562/1167), el-Ensab, Haz. Abdullah Umar el-Barudi, Beyrut 1988, 1/228;Yakut el-Hamevi,
Ebti Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah (626/1229), Kitdbu Mu’cemu’l-Buldén, ed. F.
Sezgin, Frankfurt 1994. 1/404; ibni’l-Esir, Izztiddin Ebtrl-Hasan Ali b. Muhammed
(630/1233), el-Liibab fi Tehzibu’l-Ensab, Beyrut trz.;1/75;el-Kuresi, Muhyiddin Ebi Mu-
hammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah b. Salim b. Ebi Vefa el-
Hanefi (696/1295-775/1373), Cevahiru’l-Maziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah
Muhammed el-Halva, Riad 1993 1V/132.

3Bkz., Ibn Hurdazbih, a.g.e., 208; Makdisi, a.g.e., 262; Yakut el-Hamevi, a.g.e., I1/405.
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dir. Maturidi kelamin1 edebi {isliipla dile getiren ve biitiin Islam diinya-
sina yayilan Bedii’l-Emali adli eserin yazar1 Ali b. Osman el-Osi'nin‘*de

bu bolgelerde dogmasi, yetismesi de bu durumu kanitlar niteliktedir.

Os, Ozkent sehirleri Karahanlilar (840-1212)déneminde merkezi se-
hir statiisiindeydi. Makdisi, Fergana bolgesinde Os'un Kuba ve Ah-
siket’ten sonra Ugclincii derecede hudud sehri oldugunu ve orada din
miicahidlerinin her taraftan gelip, toplandiklar: biiyiik bir ribat bulun-
dugunu zikreder.® Klasik Arap cografyacilarindan Ibn Hurdazbih, Os’un
bir Tirk hiikiimdarliginin merkezi olup Kuba sehri ile arasinin on fer-
sah oldugunu kaydeder.® Makdisi’ye gére, Os yakinindaki dagdan Tiirk-
lerin hareketleri gozetleniyordu.”

Os sehri giinimiizde de ayni1 ismi tasimakta olup, Kirgizistan Dev-
leti sinirinda ikinci bagkent sayilmaktadir. Etnik durumu, ¢ogunlugu

Kirgiz olmak {izere, Kirgiz ve Ozbeklerden olusmaktadir.

Eskiden Os sehri Fergana vadisine dahil olup, Tirklerin bir hudud
sehri olmasinin yaninda ayni zamanda siyasi ve ilmi nitelige de sahipti.
Maturidi kelam ekolii Semerkand’da kuruldu, Nesef'te yorumlanip sis-
temlestirildi. Fergana vadisinin Os sehrinde Oslu Ali b. Osman’la birlik-
te edebi bir uslupla siir haline getirildi.® Boylece Os, kelam ilminin
bolgedeki 6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir. Fergana, Mergi-
nan ve Namengan sehirleri fikih ilminin merkezi olurken, Os hem

fikihta, hem de kelamda adin1 duyurmusgtur.’

Ozkent sehri de Fergana’nin en énemli merkezlerinden biriydi."® ibn

Hurdazbih, Ozkent'in Os’un ficte bir biiyiikliigiinde olup, iki sehir arasi-

*Kuresi, a.g.e., 11/583; ibn Kutluboga, 154; el-Halebi, Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim
el-Hanefi (956/1549),Muhtasaru’l-Cevahiri’l-Mudiyye, Stleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa
Nu: 1941/1, v. 27a; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Asmau’l-Miiellifin Asdru’l-
Mousannifin, Istanbul 1951. 1/700; Serkis, Yusuf b. ilyas b. Musa ed-Dimeski (1351/1932),
Mu’cemu’l-Matbtiatu’l-Arabiyye ve’l-Muarrebe, Kahire 1928. 399; Brockelmann, C., “Usf”,
(MEB)IA, Istanbul 1986, XII1/75; Serafeddin, M., “Tiirk Kelamcilarr”, DFIFM, Say:: 23,
(istanbul 1932), 4; Ozel, Ahmed, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, 53.

5 Makdisi, a.g.e., 272.

6 ibn Hurdazbih, a.g.e., 30.

’"Makdisi, a.g.e., 272.

8 Kutlu, Sénmez, “Ali b. Osman el-Osi’nin Og’un Orta Cagdaki Kiltiirel ve Dini Diigtin-
ce Sisteminin Tesekkiiliindeki Roli” 5.

° Kutlu, a.g.m., 5.

10 ibn Hurdazbih, a.g.e., 208; Makdisi, a.g.e., 262; Yakut el-Hamevi, a.g.e., 11/405.
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nin yedi fersah oldugunu zikreder."!' IV/X. asirda Karahanlilar, Ferga-
na’y1 ele gecirdiklerinde diger sehirlerde oldugu gibi Ozkent'te de para
bastirip,'?bu sehri bagkent yapmislardir. Karahanlilardan sonra Ferga-
na’nin diger sehirleri gibi Ozkent sehri de bir ¢ok siyasi baskilara maruz
kalmistir. Ozkent, Fergana’nin ilmi olmaktan ziyade daha ok siyasi

merkezi olmustur.

Giiniimiizde Ozkent sehri Kirgizistan Devleti sinirlari i¢inde Os ili-
ne bagl bir ilgedir.

Meshur Islam fakihi ve miictehit, el-Fetava adl1 eserin miiellifi Kad1
Han el-Ozcendi® bu sehirde yasamistir. Babasinin ve dedesinin de alim
oldugu bilinir. Babas: hakkinda hi¢ bir bilgi yokken, dedesi Mahmid b.
Abdilaziz el-Ozcendi*hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Biiyiik Ha-
nefi alimi Semsii’l-Eimme Imam Serahsi de Karahanlilar devrinde Oz-
kent sehrinde on bes y1l hapis cezasina c¢arptirilmis ve burada otuz ciltli
el-Mebsut adl1 eserini kaleme almistir.

Karahanlilar déneminde de Maveraiinnehir'de Stinnilik hakim du-
rumdaydr.”® Artik bu dénemlerde hemen hemen biitiin Tiirkler Islam’
kabul etmekteydi. O dénemlerde Tanr1 daglari, Pamir daglarinin asag:
tarafinda, Isik-Go6l ve Talas irmaginin kiyilarinda bir kisim Kirgizlar
Karahanlilar yoénetimi altinda bulunmaktaydi.'® Eger bir kisim Kirgiz-
lar'in bu dénemlerde Islam’1 kabul ettiklerini diisiiniirsek, hi¢ kuskusuz
Stinniligin Maturidi ekoliinii benimsemis olur. Clinkii, daha 6nce de
bahsettigimiz gibi Karahanlilar itikadda Maturidi, fikihta Hanefiligi

benimsiyorlardi.

Maturidi fikirlerinin Kirgizlarin Islamlasmasinda etkili oldugunu

soyleyebiliriz. Ciinki, bu devirde Maveraiinnehir ¢evresinde Maturidilik

1 ibn Hurdazbih, a.g.e., 30.

12 Barthold, “Fergana”, IV/561-562.

13 Kuresi, a.g.e., 11/93; ibn Kutluboga, a.g.e., 82.

" Kuresi, a.g.e., 111/446; el-Halebi, Ibrahim, Muhtasarii’l-Cevahiri’l-Mudiyye, v. 42b;
Kinalizdde Ali Efendi (979/1572), Tabakdtu’l-Hanefiyye, Stileymaniye Ktp., Hasan Hiisnii
Pasa Nu: 844, v. v. 10b; Solak Zade Halil Efendi (1095/1684), Tabakatu’l-Hanefiyye, Beyazit
Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi Nu: 1606, v. 165b; el-Kefevi, Mahmud b. Siileyman el-
Hanefl (990/1582), Kitabii’l-A’'ldmii’l-Ahyar min Fukahd-i Mezhebi’n-Nu’mani’l-Mubhtar,
Siileymaniye Ktp., Reisti’l-Kiittab Mustafa Efendi Nu: 690,v.158b; el-Leknevi, Muhammed
Abdilhay el-Hindi (1264-1304/1847-1886), el-Fevdidu’l-Behiyye Fi Teracimi’l-Hanefiyye,
Haz. Ahmed ez-Za’bi, Beyruf 1998.342.

5Qcak, a.g.e., 27.

Baytur, a.g.e., [I/14.
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gelismis durumdaydi. Kirgizlarin Islam’t kabulii Maveraiinnehir’de
Islam’in gelisme dénemine rastladig: igin, propagandacilar ayni diisiin-
ceyi uzak bolgelere kadar yaymaya ¢alisiyorlardi. Ayrica, Maturidi ¢evre-
sinde dogup, gelisen Yeseviligin de biitiin Orta Asya ve bunun icinde

Kirgizlar tizerinde de biiyiik etkisi olmustur.

2. Gunimiizde Kirgizistan Bolgesinde Etkili Olmaya Baslayan
Selefilikle Basedebilmek Acisindan Geleneksel Maturidi Anlayisinin
Onemi

Kirgizistan bagimsizligina kavustuktan itibaren farkli dini akimlar
kendi faaliyetlerini bu bélgelerde yiiriitmeye basladilar. Ozellikle Selefi-
lik de son zamanlarda Kirgizistan’da etkili oldugu farkedilmektedir.
Selefiligin genel itibariyle Orta Asya’daki etkisi 1980’lerden itibaren
goriilmeye baslamistir. Eskiden beri Islami ilimlerinin de gelistigi bolge
olarak bilinen Fergana vadisine bagli, giiniimiizde Ozbekistan bolgesi
icinde yer alan Andican, Mergalan sehirlerinde bazi yerli alimler Se-
lefi/Vehhabi fikirlerinden etkilenmistir. O donemlerde Kirgizistan’da
yiksek dini egitim veren medreseler olmadigindan dini egitim almak
icin gengler genelde Buhara’daki Mir Arab medresesine, Andican ve
Mergalan sehirlerindeki medrselere gidiyorlardi. Buhara’daki Mir Arab
medresesi fikihta Hanefiligi ve eskisi kadar olmasa bile itikadda Matu-
ridiligi geleneksel olarak devam ettirmekteydi. Andican ve Mergalanda
ise medreselerin disinda bazi alimler evlerde 6grencilere ders vermek-
teydi. Selefilik/Vehhabilik 6gretisi daha ¢ok evlerde okutulmaktayd:. Bu
sehirler Kirgizistan’in gliney boélgesine, yani Os, Celalabad ve Batken
illerine sinir oldugu i¢in, Kirgizistan’in giiney bolgesinden gencler daha

¢ok Andican ve Mergalan sehirlerine dini egitim almaya gidiyorlardi.

Kirgizistan’in giiney bolgesi eskiden beri kuzeye nisbeten daha din-
dardir. Fakat son on yilda kuzey bolgede insanlarin dine olan bakisi ¢ok
degisti ve toplumda dindar insanlar ¢ogalmaya basladi. Kuzeyde Ciiy
vilayetinde (Biskegi de i¢ine alir) fikihta Hanbeliligin, itikadda ise Sele-
filigin gencler arasinda ¢ok etkili oldugu goériilmektedir. ilging tarafi da
rus dilinde konusan, yani ¢ogunlugu kendisi Kirgiz olup da Kirgizca
bilmeyen genclerdir. Bunun bir ¢ok nedenini sdyleyebiliriz. Oncelikle

buranin halki kendisinin miisliiman oldugunu bilse de, islamdan haberi

Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 5 (2016)




Zaylabidin Acimamatov

yok denecek kadar azdi. Bundan dolay1 onlar icin Selefilik/Vehhabilik
farklilig1 yoktu. Yani Islam’1 yeniden Selefi anlayisi ile tanidilar. Tkinci-
si, gengler arasinda Islam’t égrenmek isteyenlerin sayisi ¢oktur. Fakat
onlara kendi diizeyinde Islam’ 6gretenlerin sayis1 yetersizdir. O bakim-
dan da gengler Islam’1 daha ¢ok internet {izerinden de 6grenmeye basla-
dilar.

Selefiligin Kirgizistan’daki etkinliginin iki yonli oldugunu soyle-
yebiliriz. Birincisi, itikadda Selefilik, fikihta Hanbelilik ise, ikincisi
itikadda Selefilik, fikhta Hanefiliktir."”Yani Selefi itikadini benimseyen-
ler arasinda farklilik fikihta olmaktadir. Onlar Selefi anlayisindaki na-
kilde akli kullanmama prensibine gore diger itikadi goriislerini de an-
latmaktadirlar. Bununla beraber Selefiligi bir mezhep olarak degil, sade-
ce selefi salihinin yolu olarak gormek gerektigine vurgu yapmaktadir-
lar. Ornegin Kirgizistan’daki “Azattik” radyosuna kendisinin Selefi oldu-
gunu belirten, fakat ismini vermeden roportaj veren Biskekte oturan bir
vatandas Selefiligi Islam’in gercek kaynagi ve ideolojisi oldugunu sdy-
lemektedir. Ayni sahis aslinda Selef diye bir kavram olmadigini belirt-

mekle, fakat Selefi ideolojisini kabul ettigini dile getirmektedir.!®

Kirgizistan Miislimanlar Bagkanligi (Miftiyat) son tiizigi olustu-
rulurken 2012 yilinda yapilan kurultayda Kirgizistan Misliimanlar Bas-
kanlig1 fikihta Hanefilik, itikadda Maturidiligi benimsedigini acik bir
sekilde dile getirip tiiziige ayr1 bir madde olarak yerlestirilmistir.”” Daha
onceki tiiziikte itikadda Maturidi kism1 olmayip, genel anlamda Hanefi-
lik ismi yer almaktaydi. Bunun sebebi de Maturidiligin Hanefilik i¢inde
bir goriildigiinden ayrica Maturidilik olarak zikredilmesine ihtiya¢
duyulmamistir. Son zamanlarda Maturidilik isminin tekrar giindeme
getirilmesi ve Kirgizistan Miislimanlar Baskanlig: tiiziigine Maturidili-
gin yerlestirilmesi Selefi anlayistaki insanlarin tepkisine neden olmak-
tadir. Onlar “Eb(it Hanife’'nin eserleri akaid konular: icermesine ragmen
ni¢in itikadda Hanefilikten s6z etmiyorsunuz da Maturidilikten so6z
ediyorsunuz?” demekle Hanefilikle Maturidiligin bir birine uymadigini

VKirgizistan’da Selefi anlayisint Hanefilikle irtibatlandirilarak yazilan Kkitaptir.
Bkz.,Anservaywn, Loy, GhmaaGoy, bua 2014, 323-324.
Bhttp://www.presskg.com/islam/11/0225_10.htm

19 HymeacreH oy e A B et Yz (2012 —».), 1-)8mbbaDggy: S-MyH).
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ve itikadda Maturidiligi benimseyenlerin kendilerini Hanefi olduklarini
sdylemeye hakki olmadiginidile getiriyorlar.?® Halbuki Imam Maturidi,
yasadig1 ¢evrede Hanefi alimler ¢ogunlukta oldugu i¢in, ilmi onlardan
tahsil etmistir. Bunun icin Maturidi, Hanefi c¢izgisinde yetismistir.
Maturidi kendi devrindeki en meshur alimlerden Ebt Nasir el-fyazi (6.
IV. Asrin baglari), Eb(i Bekr Ahmed el-Ciizcani (6. III. Asrin ortalar1)?!
veMuhammed b. Makatil-er-Razi’den ders almistir.?? Boylece Maturidi,
Ebti Hanife'nin diisiince sistemini égrenmis ve Islam dininin inangla
ilgili yonlerini Kuran, Hadis ve akilla delillendirerek, inanc¢la ilgili me-
seleleri Kelam ilmi” haline getirmis ve bu alanda kendi adiyla anilan
Maturidiye ekoliiniin olusmasina zemin hazirlamistir.?®> Ciinkii Ebt
Mansur el-Maturidi hayattayken “Maturidi” isminde bir ekol yoktu.
Maturidilik,onun 6liimiinden sonra bir asir agkin bir siire diger Mutezi-

le, Es'ari ve Hadis Taraftarlar1 kelam cevresinde hi¢ dikkat cekmemistir.?*

Ehli Stinnet’in iki biiyiik simasindan biri olan Maturidi, Ehl-i Siin-
net fikirlerinin sistematize edilisinde biiyiik rolii olmustur. Imam
Maturidi (333/944), Imam Ebt Hanife’nin (150/767) akaid konusunda
ortaya koydugu prensip ve goriisleri agiklayip gelistirmis olmas1 Matu-
ridiligin  Maveratinnehirde  yayilmasinasebep olmustur.”® Ebt
Hanife'nin eserlerinin sonraki nesillere aktarilmasinda ve onun itikadi
gorislerini gelistirerek kokli bir kelam ekolii haline gelmesinde de
Imam Maturidi’'nin roli bityiik olmustur.?

Ebti Hanife’'nin itikadi goriislerini sistemli hale getiren Maturidilik
IV./X. Asirdan itibaren Maveraiinnehir’de etkili olmaya baglamistir.
Abbasi Imparatorlugu giiciinii kaybetmeye bagladig1 devirlerde Bagdat
eskiden oldugu gibi tek ilim merkezi olmaktan ¢ikmis, bunun yaninda
IV/X ve V/XI. asirlarda Orta Asya’da bulunan Semerkand, Buhara ve

Fergana vadisi birer ilim merkezi haline gelmistir. Bu devirde Suriye,

20 e Wy, CamaeaGor, 323.

YEcer, A. Vehbi, Ttirk Din Bilgini Méturidi, Ankara 1978,12-13.

22 ibn Kutluboga, Tacii’t-Teracim fi Tabakati’l-Hanefiyye, Bagdad 1968, 59.

23 Ecer, a.g.e.,13.

2 Madelung, Wilfred, “Maturidiligin Yayilisi ve Tirkler’, ¢ev. Muzaffer Tan, (Ed.
Sonmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik kitabimin icerisinde), Ankara 2003, 306.

* es-Semerkandi, Ebt Seleme, Akaid Risalesi (Ciimelu Usiili’d-Din), haz. ve gev. Ah-
med Saim Kilavuz, [stanbul 1989, 13-14.

%Kutlu, Sonmez, Tirkler ve Islam Tasavvury, Istanbul 2011, 139-140.
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Irak ve Misir’da tefsir, hadis ve edebiyat gibi ilimler, Orta Asya’da ise
akli ve felsefi ilimler gelisme gostermekteydi.?’” Boylece Orta Asya halk-
larinin, yani Tirklerin yasadig1 bu ¢evrenin sartlarina uygun bir sekilde
kendi goriislerini akli ve felsefi yorumlarla destekleyen Maturidilik bu
bolgede hakim duruma gelmeye baslamistir. Bu itibarla Maturidilik,
Maveraiinnehir ulemasinin mezhebi olmustur.?®

Maturidi, Ebt Hanife'nin akide ve fikhini benimsedigi i¢in, Ha-
nefilik ile Maturidilik arasinda siki bir bag olusmustur. Bélge halk:
genelde itikadda Maturidiligi, fikihta ise Hanefiligi kabul etmistir. Ha-
nefiligin Maveraiinnehir’in diger bolgelerinde oldugu gibi, Fergana bol-
gesinde de yayilip gliclenmesinde ve glintimiize kadar devam etmesinde
Imam Ebti Mansur el-Maturidi ve ogrencilerinin rolii biiytiktiir.
Maturidiligin Maveraiinnehir’de bu kadar genis bir kitleye sahip olmasi,
onun Tirkistan cografyasinda dogmasi, Tiirk olmasi, bununla beraber
onun Hanefi mezhebini benimsemesi ve akla gerektigi kadar 6énem ver-
mesindendir.?’ Hanefiligin yayilmasinda Maturidilik ne kadar etkili
olmussa, Maturidiligin olusmasinda ve genis kitleler tarafindan benim-

senmesinde de Hanefilik o kadar etkili olmustur.

Boylece Maturidilik, IV./X. asirdan baslayarak bugiine kadar Tiirk
kavimlerince benimsenen bir mezhep oldu. Su anda Azerbeycan istisna
edilirse Tirk Diinyasi'nin ytizde doksan: bu mezhebe baglidir. Bu sebeple
basta Maturidi olmak tizere onun takipgileri Ehl-i Siinnet'in diginda yer
alan Sia ve ondan dogan Ismaililik, Diirzilik, Zeydilik gibi mezheplerin
fikirlerini elestirmek icin pek ¢ok eser kaleme almislar ve her miinasebetle

onlari elestirmislerdir.

Kirgizistan’da Selefilerin 6nde gelen adamlarindan biri Samsuddin
Abdikalik oglu tarafindan telif edilen Sabil ve Stibiil adl1 iki ciltlikitap
daha yeni yayimlanmistir. Yazar kitabinda Hanefilerin de bir kag cesi-

dinin oldugunu belirtmekle Hanefileri yedi kisma ayrimaktadir®:

1. Gergek Hanefiler veya Selefi-Hanefiler

YYazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Hiirriyetin Kavrami, Ankara
1988, 11.

2Qcak, Ahmet, Selcuklularin Dini Siyaseti ve Islam Alemi, Malatya 1999. (Basilmamis
Doktora Tezi) 27.

®Qcak, a.g.t., 27.

30 Knenk Wiy, Cmea Goy, 323-324.
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Sii Hanefiler veya Rafizi Hanefiler
Zeydi-Hanefiler
Mu’tezili-Hanefiler
Miircii-Hanefiler
Cehmi-Hanefiler
Ittihadi-Hanefiler

N ok wN

Yazar burada Hanefilerin itikadda bir ka¢ firkayla baglantili oldu-
gunu soylemekle Maturidilikle baglantisindan hi¢ s6z etmemektedir.
Abdikalik oglunun bu yaklasimini 6zellikle Kirgizistan Misliimanlar
Bagkanlig tarafindan resmi olarak itikadda Maturidiligi desteklemesine
kars: bir tepki olarak da algilanabilir.

Kirgizistan’da 2004 senesinden itibaren Selefi anlayisini halk ara-
sinda yayma amacli kirgiz dilinde“Islam Nuru” adli gazetefaaliyet yii-
ritmektedir. Bu gazete daha sonra dergi olarak cikmaya basladi. Bu
gazete ve dergide Ibn Teymiyye, Muhammed bin Abdilvehhab gibi Se-
lefilerin 6nde gelenlerin eserlerinden de boéliimler kirgizcaya cevirilip
yayinlanmaktadir.! Ayrica fecbookta “Canadpnap xukmatu’adresi de
bulunmaktadir ve bununla siirekli yeni bilgiler giindeme getirilmekte-
dir.

Orta Asya’da hem Sovyetlerden 6nceki dénemlerdeki Islami bilim-
lerdeki gerileme, hem de Sovyetler donemdeki ateist rejimden dolayi
Islami bilimlerin ¢ok alt seviyeye diismesi, &zellikle itikadi alandaki
Maturidiligin toplumda kaybolmas: Selefi anlayisinin yayginlasmasina
kolaylik saglamistir. Gegen seneden itibaren fikihta Hanefilik, itikadda
Maturidiligin bizzat Cumhurbagkan tarafindan da dile getirilmesiyle,
Kirgizistan Mislimanlar Baskanlig1 (Miftiyat) tarafindan da bu konu-
daki caligmalar glindeme getirilmeye basladi.Simdi de toplumda en ¢ok
glindeme gelen ve Kirgizistan’da geleneksel Maturidi anlayisiyla uyus-
mayan Selefi anlayis1 hususundaki bazi konular {izerinde kisaca duraca-
81z.

a. Nakili anlamada akli kullanma ve te’vil

Sltraviypy» ap-vvni, Tam-Tabat rem, 110, (@) 2005-5.
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Medreselerde daha ¢ok fikih kitaplar: agirlik verilerek okutuldugu
icin dini okullardan mezun olanlar genel olarak akide konusunda yeter-
sizdirler ve 6zelde Maturidilik hakkinda bilgileri yok denecek kadar
azdir. Bu bakimdan toplumda fikih konularindan ziyade itikadi konu-
larda bazi sorunlar yasanmaktadir. Ciinki, Selefilige/Vehhabilige isim
olarak karsi olanlar ¢ogunlukta olmasina ragmen, fikir olarak etkilesimi
soz konusudur. Ornegin isim olarak Selefilife cok sert tepki verenler
nakilde akli kullanmanin caiz olmadigini, te’vile yanagsmamak gerekti-
gine vurgu yapmaktadirlar. Halbuki Maturidilikte akla ¢ok énem verile-
rek, kelami konular istidlal yolulya incelenmektedir. Daha da ileri gidi-
lerek Maturidi vahiy gelmese de Allah’in varligi ve birligi konusunda
insanlarin sorumlu oldugunu dile getirir. Ona gore dinin 6grenilmesin-

de basvurulacak vasitalar iki olup biri nakil, digeri de akildir.*?

Maturidi daha ¢ok miitekellim olarak bilinmekle birlikle, ayn1 za-
manda fakih ve miifessir oldugubizim zamanimiza kadar ulasan
Te'vilatii’l-Kur’an adli eserinden anlasilmaktadir. O tefsir alaninda da
orijinal Kur’an’1 anlama yontemi ortaya koymustur. Maturidi o doneme
kadar devam ede gelen ayni anlamiigeren tefsir ve te’vili bir birinden
ayirip, ikisine farkli anlamlar yiiklemistir.**Yani o tefsirin sahabelere,
te’vilin ise daha sonraki nesillere ait oldugunu soéylemekle tefsirin tek
yonld, te’vilin ise birden fazla manalara ihtimal tasidigini beyan etmek-
tedir.**Bunun disinda Peygamber (s.a.v)in “Kur’an’t sahsi goériisiiyle
tefsir etmeye kalkisan kimse (cehennemdeki yerine simdiden) hazirlan-
sin.”*hadisini rey ile tefsir yapilamiyacagini, ancak te’vil yapilabilecegi-
ni belirtmistir.**Maturidiye gore Kur'an ayetlerini tefsir etmek igin ayet
nazil oldugu sartlar1 ve durumu bizzat gérmek gerektigini, te’vil etmek
icin o donemde yasamak sart olmadigini belirtmektedir. Maturidi
kur’an ayetlerini te’vil ederken biitlinclil yaklasimla kuran’in celiski
icermeyen bir kitap olduguna vurgu yaparak, kur’an’in en iyi anlasilma

seklinin kur’an’t kur’an’la tefsir ve te’vil ile olacagina dayanmakta-

32e]-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944), Kitdbu’t-
Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara 2003. 3-5.

$3Karatas, Ali, fmam Maturidi Kur'an’t Kur’an’la Te'vili, Istanbul 2014, 83-88.

3el-Méaturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944),
Te'vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeleri, cev. Bekir Topaloglu, Istanbul 2003.1/3-4.

35Tirmizi, “Tefsir”, 1.

36el-Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an’dan Terctimeleri, 1/3.
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dir.¥Boylece Maturidi’nin Kur’an’daki daha ¢ok mecazi veya kelime
anlamlar: ihtiva eden ayetleri yine baska ayetlerle aciklamasi o tiir ayet-
leri dogru anlamadaki en mantiksal metod oldugunu ortaya koymakta-
dir.Maturidi Te’vilat'inda yine kaynak olarak stinnet-hadis, sahabe kav-
li, tabiin gorisleri, tarihi veriler, re’y, alimlerin goriisleri, dil ve edebiyat,

kiraat farklari ve siirleri kullanmaktadir.
b. Allah’1n arg’a istivas1 meselesi

Allah’in arsa istivas: da Selefi anlayistaki insanlarin en ¢ok {izerinde
durduklar1 konulardandir. Selefilerin en miimtaz hocalarindan ibn
Teymiyye ars konusunun malum oldugunu, fakat nasil oldugu biline-
meyecegini, ona iman etmenin vacip ve istiva hususunda soru sormanin
bidat oldugunu dile getirir.** Ebu Mansur el-Maturidide Islam alimleri
Allah’a mekan nisbet etmek konusunda farkli goriisler ileri siirmisler
demekle, bir kisiminin Allah’in ars izerinde istiva etmekle nitelenebile-
cegi fikrini benimsediklerine vurgu yapmistir.**Onlarin bu konudaki
delil olarak gosterdikleri ayetleri*! de dile getirdikten sonra Maturidi
ayetlerin anlamlarinin Allah’in yiicelik ve O’na tazim ve agkinlik izafe
etme konumunda oldugunu sdyleyerek Kur’an’daki “Goklerin ve yerin

742 mealindeki ayetle goklerin ve yerin rabbi®?,

hiikiimranlig1 O’na aittir.
yaratmayi kendisine miinhasir kilan ilah** oldugunu, biitiin alemlerin
rabbi®® ve herseyin fevkinde bulundugunu?® bildiren baska ayetlerle de
bu konuya aciklik getirmektedir.¥Maturidi bundan sonra istiva ve ars
kelimesini gOyle aciklar: “istiva kelimesi “hakimiyet altina alma” mana-
sina alindig1, ars da milk (tabiat, alem) olarak anlasildig: takdirde so-
nug sOyle olur: Allah biitlin yaratiklarini hakimiyeti ve yOnetimi altina

alandir.”®Yani onde gelen Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-

¥Karatas, a.g.e., 106-107.

#¥Karatas, a.g.e., 90.

%[bn Teymiyye, Tevhid Risalesi, cev. Ulvi Murat Kilavuz, istanbul 2005, 39.

40el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, 86.

“ISelefilerin Allah’in arsa istiva konusundaki delil olarak goésterdikleri ayetlere bkz., el-
Hakka 69/17; ez-Ziimer 39/75; el-Mii’min 40/7; Toha 20/5; el-A'raf 7/54.

42¢l-Bakara 2/107; el-Furkan 25/2.

“3er-Rad 13/16; es-Saffat 37/5.

“el-Enam 6/102; el-Araf 7/54.

45el-Fatiha 1/2.

46el-Enam 6/18.

17e]-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, 86-88.

48e]-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, 93.
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Nesefi’'nin de izah ettigi gibi buradaki “istavadan” maksat oraya hakim
olmaktirdemekle bu konuyu séyle aciklamaktadir: “Allah Teala’nin
arsa istivasinin fiziki baglamda diisiiniilmemesini gerektiren bir baska
Onemli nokta da, O’'nun ars1 yaratmadan 6nce de var olmasidir. Allah’in
arsa yaratildiktan sonra intikal ettigini sdylemek de caiz degildir. Clinkii
bir yerden digerine ge¢cme, yerlesme anlaminda olan intikal, yaratilmig
varliklarin 6zelligidir. Allah Teala da bundan miinezzehtir.”*Bdylece
Maturidilikte Allah’in arsa istivasi konusu kur’an’in diger ayetleriyle de
biitlinciil yaklasimla iliskilendirilerek en mantiksal anlam ortaya ko-

nulmaya ¢alisilmistir.

Elbette bu konular daha ¢ok teorik ve derin manalar: icerdigi i¢in
genel halk kitlesinin anlamasi ¢ok zordur. Bundan dolay: da kelam ko-

nular: ulema nezdinde tartisilmis ve degerlendirilmistir.
c. Iman Meselesi

Selefilige gore iman dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve amelden ibaret-
tir. Allah’in emirlerini yerine getirmekle artar, emirlerini yerine getir-
memekle azalir.>'Yani onlara gére bir insanin miimin olabilmesi i¢in
ikrar ve tasdik yeterli degildir, ameli de yerine getirmesi lazimdir. Bu
konuda tarihteki Selefiler ile daha sonraki dénemdeki Selefilerin goriis-
lerinde farkliliklar oldugunu soyleyebiliriz. Mesela Ahmed b. Hanbel’e
gore de iman s6z ve ameldir, eksilir ve ¢ogalir, insan kotii ameller isle-
mekle imandan ¢ikar, ama tdvbe edince tekrar imanina doner. Tembel-
lik sebebiyle farzlardan birini terkeden ve ihmal eden kimsenin durumu
Allah’a kalmistir.”? ibn Teymiyye ve ona uyan Muhammed b. Abdilveh-
hab’a gore ise amel imanin bir parcasi olup, farz olan ibadetlerden birini
terk eden veya tembellikle ihmal eden kimse kafirdir, mal ve canlari
helaldir.>*Muhammed b. Abdilvehhab bunu daha da ileri gotiirerek
amelleri tevhidin bir par¢asi haline getirmistir. Boylece amelleri terk

edeni kiifiirle yapilan micadeleyle denk tutmuslar vu bunun sonucunda

“Ebw’l-Muin en-Nesefi, Maturidi Akaidi (Bahri'l-Kelam Terctimesi), ¢ev. Ramazan Bi-
cer, Istanbul 2010. 46.

S'Ebw’l-Muin en-Nesefi, a.g.e., 46.

Siibn Baz, Abdulaziz b. Abdullah, Dogru Inan¢ ve Bu Inanca Aykirt Olan Seyler, cev.
Muhammed Harrani, Baski yeri ve tarihi yok. 34-35.

S2F1glali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 8. Baski, Ankara 1980, 104.

SFiglaly, a.g.e., 103.
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miislimanlar: tekfir edip pek ¢ok mislimanin kaninin dékilmesine
sebep olmuslardir.>

Imam Maturidi imani kalb ile tasdiktir diye tanimlayarak bunu akli
ve nakli delillerle agiklamaya ¢alismstir.>® Eb(t Hanife’ye gore ise iman,
dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.*Ebti Hanife ikrarin bu diinya icin sart
oldugunu, aslinda tasdikin iman icin yeterli oldugunu dile geti-
rir.’Ciinkii esas olan kalbin tasdikidir. Eger kalbiyle tasdik etmeden
diliyle ikrar eden kimse insanlar arasinda mimin goziikse de Allah ka-
tinda miimin degil, miinafiktir. Zaten Imam Maturidi Ebu Hanife’nin
itikadi gorislerini benimseyerek daha da genis sekilde agiklamistir.
Maturidi’ye gore ameller imanin bir parcasi olmayip, ne artar ne de
eksilir.*Ebi’l-Muin en-Nesefi amellerin imanin bir parcasi olmadigini
soyle aciklar: “Yiice Allah kullarina énce iman ismiyle hitap etmis, sonra
amelleri vacip kilmigtir. Nitekim Yiice Allah “Ey iman edenler! Orug size
farz kilind1”™® buyurmustur. Bu, iman ve amelin farkliligina ve iman

isminin tasdikle sinirli olduguna delildir.”*

Selefi anlayisinda ameller imanin bir pargas: olarak devam ederken
Maturidilikte ise ameller imana dahil edilmemistir. Bundan dolay1 da
Maturidilikte amelleri terkedenler Islam iginde goériilmiis ve kiifiirle
su¢lama s6z konusu olmamuistir. Boylece Maturidi anlayis:1 hakim olan
bolgelerde hemen hemen gruplasma meydena gelmemistir. Oysa son
donemlerde Selefi anlayisindaki miislimanlarin kendi i¢inde Suudi,
Cihadi, Tekfiri gibi ayriliklara boéliinmeleri ve baska gruplasmalara da
fikri yonden &nderlik ettikleri maliimdur ve bu durumdan biitiin Islam

diinyasi zarar gormektedir.
Sonug

Maturidilik Orta Asyanin diger tilkelerinde oldugu gibi Kirgiz top-

lumunda da tarihten gliniimiize kadar halkimizin 6rf adet ve gelenekleri

s‘Editorler Onat, Hasan-Kutlu, Sénmez, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 2012, 496.

S5el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terctimesi, 487.

56EbiHanife, Numan b. Sabit (150/767),el-Fikhu’l-Ekber, ¢ev. M. Oz, (Imam Azam’in
Bes Eseri adl1 kitabin icerisinde), Istanbul 1992. 58.

SEb(i Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Alimve’l-Miiteallim, ¢ev. M. Oz, (Imam
Azam’in Bes Eseri adl1 kitabin icerisinde), Istanbul 1992. 14.

58el-Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeleri, 1/332.

el-Bakara 2/183.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, TevhidinEsaslari, cev. Hiilya Alper, Istanbul 2013, 144.
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ile birlikte kiiltlirel miras olarak devam etmektedir. Selefilikteki nasta
bulunmayan ve peygamber (s.a.v) doneminde olmayan her seyin bidat
oldugu fikri, milli 6rf adet ve gelenekleri, geleneksel milli bayramlar:
bidat olarak gostermesi de bir bakimdan selefi anlayisinin tezahiirleri®
olmakla toplumda bazi kargasalara yol agmaktadir. Iki sene &nce iilke-
mizin Batken iline bagli Kadamcay ilcesindeki ve Kizil-Kiya sehrine
yakin yerdeki halkin gidip ziyaret ettikleri tiirbelerin duvarlarini yikma
olayi, Nevruz bayramini ve siimelegi bidat olarak tanitmak da Hanefi-
Maturidi gelenegi ile bagdasmamaktadir. Tarihten beri devam ede gelen
anlayisa uygun olmayan anlayislarin toplumda yayginlik kazanmasi bir

bakima halkin milli ve kiiltiirel degerlerine de zarar1 dokunmaktadir.

Su bir gercektir Maturidilik orta asirdaki kelam ilminde yiikselme
potansiyelini kaybetmis durumdadir. Kirgizistan’daki ginimiizde mev-
cut olan Islam Universiteleri ve medreselerinde Maturidilikten hemen
hemen bir eser kalmamistir. Maturidilige ait itikadi gorisleri din adam-
lar1 ve medrese mezunlar1 bilmedikten sonra siradan bir vatandagtan
bunu beklemek anlamsizdir. Zaten Maturidi kelami ¢ok derin teorik
temelli oldugu icin herkesin anlamasi miimkiin degildir. O bakimdan
Islam Universiteleri ve medreselerde Maturidi kelami agirlikli olarak
okutulmasi ve ilahiyat alanindaki bilim adamlarinin yetistirilmesi gii-

niimiizde toplumun en ¢ok ihtiya¢ duydugu meselelerdendir.
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The Quran Through The Cognitive Metaphor Theory:
How Does God Objectify The Word?!

Serta¢ Timur Demir

ABSTRACT: In this paper, the Quran, which has been repeatedly read by
nearly every society in the world for centuries, and without the influence of
cultural indicators such as age, education, gender, race, etc., is analysed in meta-
phorical sense. This essential text has been interpreted differently by different
scholars in different ages. How can the Quran be read and understood by every-
body? This is undoubtedly one of the most crucial questions about this holy
book. Hence, my aim is to seek an answer to the issue of the Quran and its uni-
versality in the context of metaphorical language. For this purpose, I use Lakoff
and Johnson’s metaphor theory (known as the cognitive theory of metaphors) to

analyse and discuss metaphors in the Quran.

Keywords: The Quran, Textual Analysis, Metaphor, Cognitive Theory, Uni-

versality.
INTRODUCTION: Metaphors We Live By

It is possible to note that to analyse these metaphors in the Quran
may be equal to analysing the universality dimension of the text. So, my
aim in this research is to analyse a metaphor-based book in the context
of a universality theme. It is methodologically used a qualitative ap-
proach that helps to analyse explicit and implicit concepts, instead of
countable words (Huckin, 2004: 15). In other words, it is preferred a
qualitative method in order to analyse the metaphorical language of the
Quran effectively. Since it is difficult to “begin to untangle the threads of
so many voices in a single text” (Bazerman and Prior, 2004: 4), we find a
concrete and common parameter that combines the Quran and its uni-

versality problem.

1 This paper is written at Lancaster University as postgraduate assignment.
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Metaphorical language as a way of expression is not a new discus-
sion topic. It is easy to encounter metaphors in every text, and meta-
phor-based discussion in very broad geographical and cultural arenas,
from Hellenic to Persian, from Japanese to Arabic, etc. Emotions, feel-
ings, thoughts, experiences and expectations have been expressed
through metaphor for centuries. Likewise, Lakoff (1986: 276) mentions
that no life is imaginable or conceivable without metaphors, which are

“motivated by the structure of our experience”.

“Conceptual systems of cultures and religions are metaphorical in
nature” (Lakoff and Johnson: 2003: 40). In other words, “all the signifi-
cant assertions of theology are expressed in language that is irreducibly
metaphorical” (Avis, 1999: 90). Language that “is not assumed to be a
representation of ideas” (Scott, 1988: 34) is not only an empire of signs,
but also an empire of metaphors. In addition, “metaphors are iconic
signs presenting meanings as well as representing meanings” (MacCor-
magc, 1990: 192). Kévecses mentions (2002: 6) that metaphors typically use
abstract concepts and assume that these concepts are physically concrete.
Abstract concepts without metaphors are incomplete; furthermore, we

complete our intellectual world through metaphor.

Not only the Quran, but also the “whole of our universe is textual”
(Barry, 2002: 35). For that reason, the Quran is a textual sample, among
countless texts, that will be analysed in this work. This is the first im-
portant point of the research. Secondly, texts are clues and they teach
how to read the lives people live. “Texts, messages, and symbols never
speak for themselves. They inform someone” (Krippendorff , 2004: 25).

According to Lakoff and Johnson (2003: 273), “we live our lives on
the basis of inferences we derive via metaphor”. They also say ‘yes’ to the
question of “do you think the whole world is a metaphor for some-
thing?” (Skarmeta, 1987: 15-16). Each new metaphor shows a new di-
mension of realities in the world; therefore, each metaphor is a new
discovery. To understand metaphors in our lives is to realise whom we

are and which society we live in.

ANALYSIS
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The research process consists of four research discoveries’: text,
context, methodology and theory. The linguistic dimensions of the text
tend to result in subjectivity, because language itself is an indicator that
belongs to a limited geography and culture. For this reason, we did not
follow classical metaphor theories that focus on the linguistic dimen-
sions of texts. Thus, we preferred a cognitive theory of metaphor that

analyses metaphors along with their intellectual dimensions.
Research Questions®

a) Is there any relationship between the language of the Quran and
the reasons why it has been read many times and every day approxi-

mately for 1,400 years?
b) How is the metaphorical language in the Quran formed?
The Hypotheses

a) The metaphoric references of the book can easily be comprehend-
ed by everybody from different socio-cultural and intellectual back-

ground.
b) It is a universal book.

People use these metaphors “unconsciously and automatically”
(Lakoff and Turner, 1989: xi). This interpretation is completely different
from classical approaches to metaphors because they discuss metaphors

as if they are merely linguistic and intellectual entities.

Basically, Lakoff and Johnson investigated these metaphors under
three headings, which are conceptual metaphors, orientational meta-
phors and ontological metaphors. We also analyse the metaphors in the
Quran by means of these subheadings.

Conceptual Metaphors in the Quran

Lakoff and Johnson (2003: 4) give the argument is war metaphor as
an example to explain conceptual metaphors. Interestingly, classic theo-
rists look for a “word” to find a metaphor in a sentence and they expect

an analogy or a physical similarity between words. However, in the view

% Research discovery is a term used in the context of research levels.

3 “Questions, after all, raise some profound issues about what kind of knowledge is
possible and desirable” (Rose, 2003: 9). Desirable and possible knowledge constitute our
hypotheses.
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of cognitive theory, neither the argument nor war is a metaphor; on the
contrary, the argument is war sentence as a whole is a metaphor. This
means that the argument term can be used within a war concept.* “It is
important to see that we do not just talk about arguments in terms of
war. We can actually win or lose arguments. We see the person we are
arguing with as an opponent. We attack his positions and we defend our
own. We gain and lose ground. We plan and use strategies” (2003: 4).

For instance, “he attacked every weak point in our argument. His criti-

cisms were right on target. I demolished his argument. I’ve never won an

argument with him. If you use that strategy, he’ll wipe you out” (ibid.).
There are similar examples in the Quran as well, which means “life is
trial”.

Life can be perceived subjectively, because what people understand
from life may be different. However, trial is a more concrete and under-
standable concept. Trials involve different levels and processes, but the
nature of them, in every culture, is absolutely similar. All of them re-
quire preparation; they involve difficulties and obstacles; they have re-

sults, like a prize or punishment.

He Who created Death and Life, that He may try which of you is
best in deed: and He is the Exalted in Might, Oft-Forgiving-

Mulk / 2 (The Sovereignty)

Tests have potentially good (successful) or bad (unsuccessful) re-
sults, as mentioned above. According to the Quran, those who can pass

these tests in this life deserve a better life in the future.

Be sure We shall test you with something of fear and hunger, some
loss in goods, lives and the fruits (of your toil), but give glad tidings to
those who patiently persevere.- Al-
Bagara / 155 (The Cow)

In every culture, a trial process has to be endured. Also, every trial
process consists of several tests. It is not possible to find an exception to
it. Trial is not a linguistic but a conceptual and intellectual phenome-

4 If the argument is war sentence is analysed by some classical theorists, they would
probably claim that argument is like a war. This is surely a superficial perspective that is
not adequate to analyse metaphors in the Quran.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)



The Quran Through The Cognitive Metaphor Theory: How Does God Objectify The Word?

non. In other words, this metaphorical interconnection between life and
trial is not based on a figural similarity,® but on a contextual relation. To
define a metaphor as merely artistic and rhetoric in design may be
wrong, because a metaphor is meant to be understood by everybody.
More obviously, “metaphors are not just decorative but essential for
learning" (Petrie and Oshlag, 1993: 608). The main purpose is to support
permanence and universality, which are provided by means of clarity
and simplicity in these verses. This idea also supports the cognitive the-
orists’ arguments because, according to cognitive theory, text readers do
not have to have special skills to comprehend metaphors.® Furthermore,
metaphors may help to show people undiscovered places they are not
able to imagine. “Metaphors are hills and mountains on the flat literal
landscape. They are more noticeable and take longer to cross than the
flat land” (Goatly, 1997: 336).

Orientational Metaphors in the Quran

“Orientational metaphors give a concept a spatial orientation”
(ibid.: 14); more obviously, health is UP, whereas sickness is DOWN (I'm
feeling UP). More is UP; less is DOWN. Conscious is UP; Unconscious is
DOWN (ibid.: 14). Orientational metaphors integrate concepts into plac-

es. Physical experiences have crucial importance for these metaphors.

When one says “down”, this is universally perceived as negative,
wrong, harmful or insufficient things and situations; meanwhile, “up” is
evaluated as positive, correct, useful or sufficient things and situations.
Orientational metaphors in the Quran also run in parallel with this rule.
For that reason, the Quran has universal expressions in the context of

orientational metaphors.
...whoever assigns partners to Allah, it is as if he had fallen from
the sky...
Hajj / 31 (The Pilgrimage)
In this context, the sky represents the ideal (and most acceptable)
attitudes and beliefs. In other words, “to assign partners to Allah” is, like

5 According to classical approach, metaphors are necessarily based on the similarity be-
tween two enfities.

6 This disproves the classical metaphor theories, because they claim that those who
want to realise metaphors must have special skills.
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an unacceptable attitude in terms of an Islamic perspective, equal to
falling from the sky. The sky refers to faith. It is not possible to find any
physical analogy between sky and faith, but the sky, which is UP, repre-
sents monotheism,” which is also UP in Islam. Polytheism is defined as

falling from the sky.

Metaphors in the Quran are not ornamental and decorative. They
are important elements of thought and thinking. When God uses the
“low” word, it has to be understood similarly in different cultures and
experiences. For that reason, words are frequently used along with their

opposite forms. For instance:

We have indeed created man in the best of moulds, Then do We

abase him (to be) the lowest of the low-

At Tin (The Fig) 4-5

In this verse, there is no doubt that “the lowest of the low” is the

opposite of the best creation.® In other words, the lowest thing is the

worst thing. “The lowest of the low” phrase is an indirect expression that

has implicit clues “that are half answer, but not the complete picture;

they provide some data, some direction to the destination, but not the
arrival” (Happel, 2002: 8).

It is not hard to find more examples of orientational metaphors in
the Quran. These metaphors strengthen the universality of the Quran.

Is he who walks (without seeing) on his face, more rightly guided,
or he who (sees and) walks upright on a Straight Way?

Al-Mulk / 22 (Dominion)

Blindness is DOWN; similarly, those who walk on their faces repre-
sent DOWN. In contrast, walking upright or in a straight way is UP. The
usage in these verses is no coincidence because, as Strenski (1989: 137)
mentions, metaphors reflect our thoughts and shape our behaviours.
These universal thoughts and behaviours that people universally learn

are universally represented by orientational metaphors.

7 Monotheism is the opposite of assigning partners to Allah.
8 The opposition is not based on language; however, the opposition can be realised in-
tellectually.
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Ontological Metaphors in the Quran

“Just as the basic experiences of human spatial orientations give
rise to orientational metaphors, so our experiences with physical objects
(especially our own bodies) provide the basis for an extraordinarily wide
variety of ontological metaphors, that is, ways of viewing events, activi-
ties, emotions, ideas, etc., as entities and substances” (Lakoff and John-
son, 2003: 25). As mentioned above, a metaphor does not only consist of

rhetoric expressions, a metaphor is truth itself.

There is an ontological connection between metaphors and entities.
Namely, life (entity) can be understood and described by means of met-

aphor.

Lakoff and Johnson (2003: 27) offer this sentence to embody onto-
logical metaphors: The mind is a machine. In this example, some (itali-
cised) words which indeed belong to machine are used to express mind
concepts. For instance, we say “my mind just isn’t operating today... We
are still trying to grind out the solution to this equation... Boy, wheels
are turning now... I am a little rusty today” (ibid.).

Ontological metaphors are very common in the Quran, because the
Quran claims that it shows an ideal form of life and the nature of enti-
ties created by Allah. The Quran is a guide; besides, this guide has to be
understood by everybody, as it claims that it is a universal book.

Those who reject Our Ayét (proofs, evidences, verses, lessons, signs,

revelations, etc.) are deaf and dumb in darkness.
Enam / 39 (The Cattle)

Faith in this context is a light. Proofs, evidences, verses, lessons,
signs, revelations are parts of this light. In other words, those who accept
these verses are in the light. A deaf person cannot hear any sounds that
belong to an entity; a dumb person cannot see any visions that belong to
a different dimension of the same entity. To believe in this verse is equal
to knowing the truth of entities. According to the verse, knowledge is
light, whereas ignorance is darkness. The important point is that the
light represents positive, useful, true and appropriate things, unexcep-
tionally in every culture; in opposition to that, darkness is bad. For in-
stance, the Dark Age refers to an ignorant and terrible age, particularly

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (2016)




Serta¢ Timur Demir

for Western culture. Briefly, it is possible to claim that the verse is a
universal verse that can be similarly understood by different people who

are from a different culture.

There are various verses that support this (universal) perspective in

the Quran. For instance:

Is he who was dead (without Faith by ignorance and disbelief) and
We gave him life (by knowledge and Faith) and set for him a light (of
Belief) whereby he can walk amongst men— like him who is in the
darkness (of disbelief, polytheism and hypocrisy) from which he can

never come out?
Enam / 122 (The Cattle)

Some ontological metaphors in the Quran are very conspicuous and
remarkable. Hence they can easily be remembered by readers. In one of

them, suspicion is defined and expressed very dramatically:

O you who believe! Avoid much suspicion, indeed some suspicions
are sins. And spy not, neither backbite one another. Would one of you
like to eat the flesh of his dead brother? You would hate it (so hate back-
biting). And fear Allah. Verily, Allah is the One Who forgives and ac-

cepts repentance, Most Merciful.

Al-Hujraat / 12 (The Private Apartments)

Indeed, this sense of disgust and hate is not a universal sense. More
obviously, even the most disgusting things can be perceived as normal
by some people. However, nobody likes to eat the flesh of his or her
brother. “Metaphors therefore serve the purpose of rendering the un-
known world more structured and comprehensible. Abstract ideas and
concepts become comprehensible through the use of images that are
familiar to us” (Hidasi, 2008: 104). This is also a universal truth.

FINDINGS®

i. Cognitive theory attached importance to context rather than to
words. Similarly, context in the Quran is a more important and deter-
mining factor than words, thus proving the universality of the Quran.
This provides a great chance for readers of the Quran, because vocabu-

° These findings are about the Quran and its universality problem.
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lary is not universal, but totally cultural. However, contextualisation
makes the text universal. In other words, even the most difficult words

can be understood by means of contextualisation.

ii. There are many abstract concepts that are embodied by metaphors

(concrete entities and examples) in the Quran.

iii. There are no necessary physical similarities between concepts and
contexts in the Quran. This situation is parallel with cognitive theory as

well.

iv. The Quran is shaped in Arabic language, Arabic vocabulary and
grammar. Although the Quran has different textual notions or linguistic
culture, it adds new (universal) dimensions to the Arabic language by
means of these metaphors. In other words, old language, old vocabulary
and old grammar are reformed by new meanings that come from the

world of metaphors.

v. There are conceptual, orientational and ontological metaphors in
the Quran.

vi. Metaphors in the Quran are not linguistic but intellectual, in par-

allel with the cognitive theory that we have used.

vii. Metaphors in the Quran are used to make the text understandable
to its readers. They are not decor or unnecessary rhetoric. These meta-
phors are inseparable parts of the Quran.

viii. Readers do not have to have any special skill to understand the
metaphors in the Quran. According to Lakoff and Johnson, provided that
we analyse metaphors, we are able to analyse the lives that we live. Our
truth is our metaphor; similarly, our metaphor is our truth because,
according to these authors, the metaphors that we use are not merely

words, but a visible system of life.

Bibliography

Allen, J. (2003), “A Question of Language”, In M. Pryke, G. Rose and S.
Whatmore (Eds) Using Social Theory: Thinking through Research, London,

Thousand Oaks and New Delhi: Sage Publications (in association with Open

University).

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (2016)




Serta¢ Timur Demir

Avis, P. (1999), God and the Creative Imagination: Metaphor, Symbol and
Myth in Religion and Theology, London and New York: Routledge.

Barry, P. (2002), Beginning theory: An Introduction to Literary and Cultural
Theory, Manchester: Manchester University Press.

Bazerman, C. and Prior, P. (2004), What Writing Does and How It Does It:
An Introduction to Analyzing Texts and Textual Practices, New Jersey: Lawrence

Erlbaum Associates.

Goatly, A. (1997), The Language of Metaphors, London and New York:
Routledge.

Happel S. (2002), Metaphors for God’s Time in Science and Religion, New

York: Palgrave Macmillan.

Hidasi, J. (2008), “Cultural messages of metaphors”. In E. A. Berendt (Ed.)
Metaphors for Learning: Cross-cultural Perspectives, Amsterdam and Philadel-

phia: John Benjamins Publishing Company.

Huckin, T (2004), “Content Analysis: What Texts Talk About”. In C. Bazer-
man and P. Prior (Eds.) What Writing Does and How It Does It: An Introduction
to Analyzing Texts and Textual Practices, New Jersey: Lawrence Erlbaum Associ-

ates.

Krippendorff, K (2004), Content Analysis: An Introduction to Its Methodol-
ogy, California: Sage Publications.

Kovecses, Z. (2002), Metaphor: A Practical Introduction, New York: Oxford
University Press

Lakoff, G. (1986), Women, Fire, and Dangerous Things: What Categories
Reveal about the Mind, Chicago and London: The University of Chicago Press.

Lakoff, G. Johnson, M. (2003), Metaphors We Live By, Chicago: The Uni-
versity of Chicago Press.

Lakoff, G. Turner, M. (1989), More Than Cool Reason: A Field Guide to Po-
etic Metaphor, Chicago: The University of Chicago Press.

MacCormac, E.R. (1990), A Cognitive Theory of Metaphor, London: MIT

Press.

Petrie, H.G and Oshlag, R.S. (1993), “Metaphor and Learning”. In A.Ortony
(Ed.) Metaphor and Thought, Cambridge: Cambridge University Press.

llahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)



The Quran Through The Cognitive Metaphor Theory: How Does God Objectify The Word?

Rose, G. (2003), “Asking questions”. In M. Pryke, G. Rose and S. Whatmore
(Eds.) Using Social Theory: Thinking through Research, London, Thousand Oaks

and New Delhi: Sage Publications (in association with Open University).

Scott, J. W. (1988), “Deconstructing Equality-versus-Difference: Or, the Uses

of Poststructuralist Theory for Feminism”, Feminist Studies, 14 (1): 32-50.
Skarmeta, A. (1987), Burning Patience, New York: Pantheon Books.

Strenski, Ellen (1989), “Disciplines and Communities, Armies and Monas-

teries and The Teaching of Composition”, Rhetoric Review, 8 (1): 137.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (2016) 27




flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divine Studies
Say1/ No. 5, Haziran / June 2016
Makale / Article: 29-47

Tirk Musikisi'nin Arap Musikisi'ne Tesiri

The Infulence of Turkish Music on Arabic Music

Fatih Erkocoglu®

Oz: Osmanli imparatorlugu'nun yikilmasi sonrasinda yeni kurulan Tiirki-
ye Cumhuriyeti Devleti'nin kiiltlir politikalar1 halen tartisilmaktadir. Bunlar
icerisinde bilhassa musiki sahasinda yapilan bir kisim icraatlar onemlidir. Zira
bu donemde Tirk musikisinin kime ait oldugu tartisilmis, Bizans, fran, Yunan
ve Arap kokenleri vurgulanarak, Tirklerin kendilerine ait olan musikinin halkin
icra ettigi musiki oldugu belirtilmeye calisilmistir. Halbuki altiytiz y1l hiikim
slirmiis bir imparatorlugun kendi musikisinin olmadigini, hitkmettigi cografya-
lara higbir tesirinin bulunmadigini séylemek, kanatimizce art niyetli bir yakla-

simdir ve ilmi degildir.

Bu makalede ilk olarak Tiirk musikisinin kékeni {izerindeki tartismalara
kisaca degindik. Ardindan Manastirli Hiiseyin Hilmi'nin Misru'l-Hadiseti'l-
Musavvere adl1 dergiye yazdig1 "Tiirk Musikisinin Arap Musikisine Tesiri" adl1
makalesinin Zeki Megamiz tarafindan genisletilerek yapilmis olan ceviri maka-
lesini inceledik. Onemine binaen makalenin tam metnini cevirip calismaya ilave
ettik. Ayrica bu makalede adi gecen Arap kokenli miizisyen Abduh el-
Hamli'nin hayat hikayesi ve Istanbul seyahatlerinde edindigi tecriibeyle Misir

Arap musikisine katkilar: hakkinda makalede olmayan yeni bilgiler ekledik.

Anahtar Kelimeler: Tirk Musikisi, Arap Musikisi, Ziya Gokalp, Abduh el-
Hamali

Abstract: The cultural policies of the Republic of Turkey are still discussed,
it was established after the collapse of the Ottoman Empire. There are some
significant policies particularly in the musical field. Then, there was a debated
about the origin of Turkish music, the Turkish music’s Byzantine, Persian, Greek

and Arab origins were emphasized. It was stated that the folk music belongs to
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Turkish people. Whereas, according to us it is concealed thought and is not
scientific that claiming Ottoman Empire ruled six hundred years and did not has
any music of her own or did not has any effect on the geography that was gov-

erned.

Firstly in this article, we briefly mentioned the arguments on the Turkish
music’s origin. Then, we examined the article was translated and expanded by
Zeki Megamis, is called “The Influence of Turkish Music on Arabic Music”
which was written by Manastirhh Hiiseyin Hilmi for the journal of Misr'l-
Hadiseti'l-Musavvere. Because of its importance, the translation of the full text
of the article has been appended to our study. In addition the new information
which was not mentioned in Manastirlh Hiiseyin Hilmi’s article, is related to
Arab origin musician Abduh el-Hamli’s biography and his experiences that
were gained during his Istanbul trips contributing in the Egyptian-Arab music.

Key Words: Turkish Music, Arabic Music, Ziya Gékalp, Abduh al-Hamli

Giris

Osmanli Imparatorlugu'nun I. Diinya Savas: sonrasinda yikilmasiy-
la birlikte, Anadolu'da milli bir hareket ortaya ¢ikmis ve elimizde kalan
son topraklar:1 da isgal etmeye calisan diismanlarimiza karsi, dini ve
milli degerlerimizle topyekiin bir miicadeleye girismisti. Savas meyda-
ninda Akif'in de belirttigi tizere "Medeniyet dedigin tek disi kalmis olan
canavar" yenilgiye ugratilmis, fakat kisa siire sonra bu tek disi kalmis
olan canavarin degerleri, o savas: kazanmamiza yardimci olan degerlerin
yerini almaya baslamisti. Etkilesim ve degisim her toplum i¢in kaginil-
mazdir. Yiizlerce yildir sahip oldugunuz degerler, alfabe, kiiltlir ve tari-
hiniz bir ¢irpida degistirilmek istenmis, yerine ise Avrupa'nin yiizlerce
yillik tecriibe ve birikimi ile elde ettigi bir kisim degerler konulmaya
calisilmistir. Fakat burada yapilanlarin yumusak gecislerden ziyade daha
sert miidahaleler seklinde oldugu ise asikardir. Baskas: i¢in dikilen ki-
yafet nasil size uymazsa, bu degerlerin bir¢ogu da bizim toplumumuza

uymamis ve sikintilara neden olmustur.

Baslangicta 6nemli bir Tirk musikisi taraftar: iken daha sonra bir-
den alafrangacilarin safinda yer alan ve Tiirk musikisi aleyhinde yazilar
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yazmaya baslayan Peyami Safa'nin, (1899-1961)! 6zellikle aydinlarin
yasadig1 fikri ikilik hususunda soyledikleri manidardir. Ona gore mese-
le, Islam Dogu ile Hiristiyan Bat1 arasinda cekilen tercih sikintisi idi
yaganan. Bu sikinti Tanzimat'tan evvel baslamigsti, Glilhane Hatt1 Jon-
tiirk Inkilabi, bize ait herseyi ikiye bdlerek, alaturka ve alafranga olmak
uzere iki Turk ve iki Turkiye doguran bu tereddiiti kokiinden sokip
atamamuist1. Osmanli Imparatorlugu'nun inhitat devrinde bu ikilik, Tiirk
diisiincesinin en biiyiik meselesi ve Tiirk ruhunun en biyiik iskencesi
olmustu. Peyami Safa'nin konuyla ilgili diisiinceleri 6nemli ve olduk¢a
manidardir: "Atatiirk, bir kili¢ vurugsu ile, onu kékiinden bicti; fakat hala
da, iki medeniyet arasinda asirlarca stiren bu ihtilafi onun bir hamlede
nasil bitirdigini izaha tesebbiis edenimiz olmad:... Fikir adami, sanatkar
ve edebiyatc¢1, basina ait muammalarin hallini, milli ve hayati prensiple-
rin disinda, miicerred ve tniversel izah sistemlerinde ariyor; ressam,
Géksu deresinin dibindeki yosunlu, tortulu ve alaca suyun rengi ile
paleti arasindaki tereddiitiin izalesini Henri Matisse'den soruyor; edebi-
yat¢l yalniz bu topragin ve bu iklimin verdigi tugyanlarin manasini ve
ifade tarzini Valery'ye danisiyor; fikir adami hala Tirk muammasina
yalniz Kant'dan, Hegel'den, Marx'dan veya Meyerson'dan cevap bekli-

yor. En giizel ve en ulvi davamiz olan inkilabimiz i¢cin de béyle..."

Peyami Safa'nin kitabinda tartistigi bu konular iizerinde burada
uzun uzadiya duracak degiliz. Fakat biz bu ihtilafli hususlardan birisi
olan Turk musikisi ile ilgili olarak yapilan spekiilasyonlar tizerinde,
Ziya Gokalp'in (1875-1924) fikirleri ve ondan etkilenen Atatiirk'iin di-
stinceleri tiizerinde durarak, konumuzla baglantili olarak Misru'l-
Hadiseti'l-Musavvere adindaki Arapc¢a dergide Manastirli Hiiseyin Hil-
mi imzasiyla basilan "Tiirk Musikisinin Arap Musikisine Tesiri" baglikli
Arapca makalenin Zeki Megamiz® tarafindan genisletilerek yapilan Os-

manlica metninin ¢evirisini verecegiz.

! Besir Ayvazoglu, Peyami, Hayati Sanati Felsefesi Drami, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2008
ve Fazli Arslan, “Musiki Tartismalari-Tanzimat'tan Cumhuriyet’e”, Tanzimattan Gindimu-
ze Tiirk Diisiiniirleri, (Yazar ve Editor, Siileyman Hayri Bolay), Nobel 2015, c. 4. s. 3136.

2 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Istanbul trs., s. 5-8.

% Hayat hikayesi hakkinda herhangi bir bilgimizin olmadig1 Zeki Megamiz'in kiitiipha-
nelerimizde birgok ¢alismasi yer almaktadir. Aslen Halepli olan Zeki Megamiz'in Islam
kiiltiir ve medeniyetine vakif oldugu eserlerinden ve ¢evirilerinden anlasilmaktadir. Onun
Beditlizzaman Hemedani isimli bir biyografisi bulunmaktadir. Eser, 1318/1900 yilinda
Istanbul'da 48 sayfa olarak yayinlamistir. Yine Miftdh-1 Miikdleme-i Arabiyye adli Arap
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Ziya Gokalp Tirk mtsikisi ile ilgili olarak "...Memleketimizde iki
musiki vardir. Bunlardan biri Fardbi tarafindan Bizans'tan alinan Dogu
mausikisi, digeri eski Tiirk musikisinin devami olan Halk melodilerin-
den ibaretti." demektedir.* Neredeyse bu ifadelerin aynisini Atatirk'in
sozlerinde gormekteyiz. Atatiirk; "...Memleketimizde ¢alinan Tiirk
musikisi degildir. Bir Bizans aksiyonudur. Bizim milli mtsikimizi ancak
kéylerde cobanlar calar. Fakat onu da garb musikisinin simdiki seviye-
sine yiikseltmek i¢cin takriben dért asir lazimdir. Bu kadar beklemek

fazladir. Onun i¢in Avrupa miusikisini nakle ¢alisiyoruz." demektedir.

Tirk musikisinin kime ait oldugu meselesinin tartisilmasi gerci Zi-
ya Gokalp'ten daha 6nce baslamisti. Bu tartismalar: ilk yaziya doken kisi
ise Necip Asim (1861-1935) oldu.® Ziya Gokalp ise bu tartismalari, bu
ifadelerde oldugu gibi daha sistemli bir bicimde ifade etti. Erken Cum-

huriyet dénemi kiltiir politikalar1 da Gokalp'in fikirlerine dayandig:

dili {izerine bir ¢aligmas1 daha vardir (Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, Istanbul 1322/1904,
217 sayfa). Bunlardan bagka Zeki Megamiz'in bir¢ok ¢evirisi bulunmaktadir. Corci Zey-
dan'in 1332/1914'te yayinlanan Medeniyet-i Isldmiyye Tarihi isimli ¢alismasi ile yine Corci
b. Habib Zeydan'in telif ettigi Selahaddin Eyyubi ve Ismaililer (1332/1914) isimli romani ve
Kasim Emin'in, Hiirriyet-i Nisvan adli eserini (Istanbul 1326/1908, s. 239) dilimize cevir-
mistir. Bunlarin diginda, Ictihad dergisinde "Bessar b. Biird" ve birkag say1 halinde "Ebu'l-
Al4 el-Maarri"hakkinda muhtelif yazilari ¢ikmistir.

1 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Tstanbul 1999, s. 145.

5 Enver Ziya Karal, Atattirk’ten Diistinceler, Ankara 1998, s. 101. Atatiirk sadece nakille
yetinmeyecektir. Sadi Yaver Ataman, Atatiirk'iin, Sarayburnu'nda dinledigi kot bir musi-
ki ekibinin etkisiyle sdyledigi "Bu musiki bizim heyecanimizi ifade etmekten uzakfir."
sozlinlin yanlis anlasilmasi ile Tirk musikisinin radyolardan kaldirildigini séylemektedir.
Fakat daha sonra Atatiirk'in kendisi de "beni yanlts anladilar” demek suretiyle bu sekilde
olmamas1 gerektigini belirtmistir. (Ama yine de yasaklanmuistir.) Bu arada kendisi Tirk
musikisini dinlemeye devam etmistir. Atatiirk'iin bir aksam Cumhurbagskanlig1 saz heye-
tinden sevdigi tiirkiilerden "Manastirin ortasinda var bir havuz" tiirkiistn istedigi, ¢cocuk-
luk ve genclik arkadasi Nuri Conker'in de: "Imam verir talkini, kendi yutar salkimi. Sen
radyodan alaturkay: kaldirdin, kendin de ¢aldirma bakalim" dedigi belirtilmektedir. Bu-
nun {lzerine Atatiirk; "Simdi biz burada raki i¢iyoruz diye, devletin her kdyde meyhane
acmasi caiz mi? Biz fena yetistirilme ve ihmaller neticesi buna alismisiz, kendimizi kur-
tarmayabiliriz, fakat gelecek nesillere, kendi fena itiyadlarimiz: (aliskanliklarimizi) asila-
maya hakkimiz yok. Nasil, farz u mahal halk alismistir diye esrar tekkeleri acamazsak,
devlet radyolarinda da aglayan inleyen nagmeler yayamayiz." Sadi Yaver Ataman, Atatiirk
ve Tiirk Musikisi, Ankara 1991, s. 18, 21. Atatiirk'iin Tiirk musikisine bakisini kanaatimizce
en tarafsiz bi¢imde degerlendiren Biilent Aksoy'dur. Bkz. Geg¢misin Musiki Mirasina
Bakislar, Istanbul 2008. Musiki inkilabininin serencamini detayli bir sekilde okumak
isteyenler, Giines Ayas'tn Musiki Inkilabr'nin Sosyolojisi, Klasik Tiirk Miizigi Geleneginde
Stireklilik ve Degisim (istanbul 2014) adl1 eseri ile Fazli Arslanin Miizikte Batililasma ve
Son Dénem Osmanli Aydinlari, (istanbul 2016) kitabina bakabilirler. Ayrica musiki inkila-
binin ilging hikayeleri i¢in bkz. Murat Bardak¢i, ""Sultan Ahmed Camii'inin Kubbesini
Delip Resim Galerisi Yapalim", demislerdi", Habertiirk, 03 Temmuz 2016.

6 Necip Asim'in tim fikirleri i¢in bkz. Fazli Arslan, "Erken Cumhuriyet Donemi Tiirk
Musikisi Siyasetinde Necip Asim", Dogu Arastirmalari, sy. 3, 2009/1, s. 35-58.
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icin de bu goériis, Gékalp'e nispet edildi.” H. Sadeddin Arel'in (1880-1955)
Tiirk Musikisi Kimindir? adli ¢alismasi da bu baglamda ortaya konul-
mus olup; Arel, musikimizin Iran, Arap, Yunan ve Bizanslilar'dan geldi-

gini sbyleyen ziimrelerin fikirlerini delilleri ile ele almaktadir.®

Osmanli bir imparatorluktu ve sahip oldugu topraklarin pek ¢ok
hususiyetini etkiledigi gibi musikisine de katki sunmus olmaliydi. 2005
yilinda Dimask'ta Arapg¢a kursu goriirken Tiirk musikisi hakkinda sini-
fimizda kii¢ik bir sunum yapmistik. Bu arada muhtelif makamlardan
seckiler sunmus, Saba makaminda "Bir dalda iki kiraz, biri al biri beyaz"
adl1 Istanbul tiirkiisiinii okumustuk. Hocamiz Hena el-Mavsili Hanime-
fendi, bu sarkinin kime ait oldugunu sormustu. Zira Halep bolgesinde
de "Huzzi huzzi mendili (Sallasana sallasana mendilimi)" seklinde
okundugunu ifade etmisti. Gonil rahatlig: ile Osmanli'nin bir impara-
torluk oldugunu, Haleplilerin Istanbul'dan bunu égrenmis olabilecegini
belirtmigstik. Aslinda sdyledigimiz ¢ok makul bir gerekee idi. Kiltiir ve
sanat hatta yemek kiiltiirine kadar pek ¢ok sey saraydan, en ticra koseye
yayiliyordu. Bu a¢idan tekkelerin, bilhassa Mevlevi tekkelerinin dnemli
fonksiyon icra ettikleri hatira getirilmelidir. Halep, Dimask ve Kahire

mevlevihaneleri de bu baglamda 6nemli roller oynamis olmaliydi.

Ayni sekilde kabiliyetli insanlarin gitmek istedigi, (Bugiin Bati'nin
cazibesine kapilarak, buralara gitmek isteyenlerin olusturdugu beyin
goclinde oldugu gibi) kendilerini kabul ettirmek istedikleri yer de (bu-
giin de oldugu gibi) payitaht Istanbul idi. Halil Inalcik h. 909-917/m.
1503-1511 yillarinda bagis alan sairlerin mensei ve meslegi ile ilgili ha-
zirlanmis olan 50 kisilik bir isim listesi zikretmektedir.” Desteklenme-
yen sairler i¢in de Fuz(li'yi (1483-1556) Oornek olarak vermistir. Fuz(li
bir Osmanli miinsisi olarak (onlarin ayricalik ve imtiyazlarindan fayda-
lanmak i¢in) kiittdb sinifina girebilmeyi ¢ok arzu etmis; fakat gireme-

mistir. Bu durum tizerine;
Fuzili ister isen izdiydd-i riitbe-i fazl

Diyér-1 Rtm’u gézet terk-i hdk-i Bagdad et

7 Arslan, 48-80.
8 H. Sadeddin Arel, Tiirk Musikisi Kimindir?, Ankara 1988.
° Halil Inalcik, Séir ve Patron, Ankara 2003, s. 72, 73.
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dedigi belirtilmektedir. 1°

Cinugen Tanrikorur, Osmanli musikisinin Arap iilkelerinin elit s1-
nifinca taninmasinda, bu iilkelerin sanat merkezlerine Istanbul'dan
giden sanatkarlar kadar, yukarida kisaca degindigimiz tizere XV. ylizyil-
dan itibaren kurulmaya baslanan mevlevihanelerin roliiniin de buytik
oldugunu ifade etmekte ve bu etkinin sadece Arap cografyasinda degil,
Miisliman niifusun yasadigi Yugoslavya, Macaristan, Yunanistan ve
Bulgaristan gibi iilkelerde de, Osmanli musikini Avrupa'ya tanitan Meh-
terhane'nin goérevini mevlevihanelerin stlendiginin sdylenebilecegini
belirtmekte ve s0yle devam etmektedir: "Arap sanat musikisinde Tiirk
tesiri, XIX. yiizyilin sonlarina kadar Osmanli eyaleti olan Tunus ve Ce-
zayir gibi Magrib (Bat1) Araplarinda daha az, Masrik (Dogu) Araplarinda
daha fazla olmak iizere, yaklasik 500 y1l siireyle devam etmistir. Payitah-
tin musikisi Kahire, Sdm, Beyrut, Tunus ve Cezayir gibi baslica Arap
kiiltiir merkezlerinde Osmanli tarihi boyunca icra edilmis, (genel olarak
Arap saz musikisi repertuari, hemen tamamen Osmanli bestekdrlarinin
pesrev ve semdileridir) baskentten yayilan orijinal eserlerin yaninda
Arap bestekarlarinca bunlara benzetilerek yapilmis eserlerde de kulla-
nilmis ve bu tesir XX. ylizyilin ilk ¢eyregine kadar devam etmistir: yani
Ttiirklerin kendi musikilerini "ilkel" bulup Bat1 musikisini benimsemeye
calismalarina karsilik, Araplar'in -milli zevklerine gére degistirdikleri-
Tiirk asill1 sanat musikilerine hep daha fazla sahip ¢ikip orkestral y6nde
gelistirmeye ve film sanayinin hizmetinde kullanmaya bagslayacaklari

nll

yillara kadar.

Tanrikorur, Arap musikicileri nezdindeki Tirk musikisi hayranlig:
sonucu Zekai Dede ile Rugen Ferit Kam'in Kahire, Refik Fersan'in Sam,
Asim Dirim'in Cezayir, Serif Muhiddin Targan, Mesut Cemil,”* Cevdet
Cagla, Cilineyt Orhon, Necdet Varol ve kendisinin Bagdat Konservatua-
ri'nda -1845'le 1972 yillar1 arasinda- 127 yil boyunca mubhtelif fasilalar
ile hocalik yaptiklarini zikretmekte, Misir Tanitma Bakanligi'nin, Kahi-

re'nin Uinl{ bestekar: Said Dervis'in adina insa edilen konser salonunda

10 ipaleik, s. 70.

I Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, istanbul 2003, s. 41, 42.

12 Mesut Cemil'in Bagdat’ta iken Diirdane Hanim ile mektuplasmalari i¢in bkz. Géniil
Pagaci, "Sozli Gelenek, Tanikliklar, Anekdotlar", Musikisinas, say1, 9, 2007, s. 81.
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icra ettirip Klasik Arap Musikisi ad1 ile yayimladig: plagin ilk parcasi-

nin Giriftzen Asim Bey'in Rast Pesrevi oldugunu séylemektedir.™

Bunlarin etkileri ve bilhassa Abduh el-Hamli ile baslayan Misir
Arap musikisindeki degisim, Seyh Abdiilhay Hilmi (1857-1912), Mu-
hammed Osman (1855-1900), Seyh Eb(1'1-Ala Muhammed, Miinire Meh-
diyye, Zekeriya Ahmed, Abbas el-Belidi, Selame el-Hicazi, Muhammed
Abdiilvahhab (1900-1991), Abdiilhalim Hafiz (1929-1977), Ferid el-Atras
(6. 1910-1974) ve Ummii Giilsiim (1904-1975) gibi meshur sarkicilarin

eserlerinde agikca goriilecektir.

Iste bizim cevirisini yapmis oldugumuz bu kisa makalede de bu
konuya katki sunabilecek hususiyetler bulunmaktadir. Hidiv Ismail
Pasa'nin'* maiyyetinde oldugu anlasilan ve kendisiyle sik sik Istanbul'a
giden, burada tanistif1 sanat ¢evrelerinden Tirk musikisini 6grenen
Abduh el-Hamli'nin nezdinde, Misir'daki Arap musikisine Tirk musi-

kisinin ciddi bir etkisinin oldugu bu makalede vurgulanmaktadir.

Tiirk Musikisi'nin Arap Musikisi'ne Tesiri®®

Ustad-1 Muhterem Ali Rif'at Beyefendiye

Bugilinkii Arap musikisinin en miiterakki sahasinin Misir kitasi ol-
dugu malumdur. Hatta meshur bir s6z vardir ki havas arasinda zeban-
zeddir (kullanilmaktadir): "Arap sarkilart Misir'da dogar, Suriye'yi do-

lastiktan sonra Haleb'te gémiiliir". Malum oldugu iizere sandyi-i nefise

zaruriyattan olmadigi, bilakis tecemmiilat ve tekemmiilattan, yani zinet

13 Tanrikorur, 41.

4 Hidiv Ismail Pasa, Misir valisi ve Misir'in ilk hidividir. 1863-1879 yillar1 arasinda
hiikiim stirdii. {lk tahsilinin ardindan Paris'e gonderildi. Burada modern ilimler ve mii-
hendislik tahsili yapt1. Avrupa baskentlerini ve Istanbul'a siyasi gorevlerle gitti. Sudan'da
patlak veren isyanlarin bastirilmasinda gorev yapti. Amcasi Said Pasa'nin 6liimii {izerine
1863'te Misir valisi oldu. Dedesi Mehmed Ali Pasa gibi Misir i¢in biiyiik planlari vardi.
Dedesi gibi asi tavirlardan ziyade daha yumusak yollarla Istanbul ile arasmi iyi tuttu.
Dénemin padisahi Abdiilaziz'in goziine girdi. Ne var ki Ismail Pasa'nin Avrupa seyahati
Babiali tarafindan biiyiik tepkiyle karsilandi. Zira bir validen ziyade bagimsiz bir hiikiim-
dar gibi hareket ediyordu. Her ne kadar yapilan baski {izerine geri adim atmis gibi goriinse
de Ismail Pasa miicadelesini siirdiirdii. Miiteakiben elde ettigi imtiyazlar sayesinde Misir't
idare hususunda oldugu gibi haklar ydniinden de bagimsiz denebilecek bir duruma getir-
meye muvaffak oldu. Bu islerini yaparken ciddi miktarda bor¢lanmisti. Misir halkina agir
vergiler yiikledi. Stiveys Kanali hisse senedlerini 4 milyon sterlin karsiliginda Ingiltere'ye
sattl. Borclar1 daha da artinca Misir maliyesi, Ingiltere ve Fransa'nin kontroliine girdi.
Taahiitlerini yerine getiremeyince de 26 Haziran 1879 yilinda II. Abdiilhamid tarafindan
azledildi. Yasaminin geri kalan kismini Istanbul'da Emirgan'deki koskiinde geciren Ismail
Pasa, 1895 yilinda vefat edince cenazesi Misir'a goriiriilerek burada defnedildi. Genis bilgi
i¢in bkz. Atilla Cetin, "Ismail Pasa, Hidiv", DIA, Istanbul 2001, XXIII, 117-119.

15 jetihad, Istanbul 15 Subat 1928, s. 4695-4697.
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ve refah seylerinden madud oldugu i¢in milletin serveti ile pek ziyade
alakadardir. Arap musikisi ancak Arablar hakimiyet ve servet sahibi
olduktan sonra Rtim ve Acem musikisinden tliremis, milletin serveti
yiiksek bulundukgca teali ve tekemmil etmis, servetin izmihlali ile o da
izmihlal edip gitmisti. Bugiin Arap memleketleri arasinda en zengin kita
Maisir'dir. Asr-1 hadirda (simdiki asirda) Arap hiisn-i hazzini, Arap ha-
fizligin1, Arap musikisini, Arap fen tasvirini, Arap heykeltirasligini, Arap
tiyatroculugunu orada aramak lazimdir. Ciinkii oradaki zenginlik bu
sanayi ve erbabini miimkiin oldugu kadar besleyebilir. Diger bir Arap

memleketinde o iktidar yoktur ve olmadig1 i¢in Misir'dan feyz alir.

Ahiran elime gecen Misru'l-Hadiseti'l-Musavvere namindaki Arap-
¢a mecmuada Manastirls Hiiseyin Hilmi imzasiyla nesr olunan bir ma-
kalede su son asir zarfinda Tirk musikisinin Arap musikisine -adeta
ihyakar- biiylk bir tesir icra etmis oldugunu goérdiim. Bu derece tesiri
oldugunu daha evvel bilmiyordum. Thtimal ki ¢oklar: da bilmez. Binaen
aleyh Tirk musikisinin asr-1 hadir tarihine hizmet etmek fikriyle
mezk(r makaleyi tevsian (genisleterek)- Tiirkceye terciime etmeyi mii-

nasip gordiim.

Bu makaleyi yazan zatin bu asirda Misir'da yetisen biiyiik hanende-
lerden meshur Abduh el-Hamtli'nin tercime-i haline dair verdigi ma-
lumattan anlasilir ki Misir'da fenn-i teg§anni XI. asr-1 hicride Haleb
ahalisinden Sakir Efendi naminda bir zatin oraya gotiirdigli bazi mii-
vessahlar ve kudtdd'den ibaret idi. Miivessah iki kafiyeli, iki bahr veya
bir bahrin iki darbi tizerine nazm edilmis siir demektir ki birinci kafiye
tzerinde durulur ise mistakim bir siir, ikinci kafiye {izerinde durulur
ise diger darbtan olmak iizere yine miistakim bir nazm olur.!® Vaktiyle
Endiilis suarasinin nazm ettikleri garam (ask) miivessahlar1 pek ziyade
meshur ve zebanzeddir. Mevki miisaid olsa idi o latif miivessahlardan
bir ikisini buraya naklederdim. Kudid ise "kelam-1 fasih, A'rabi sahih"
olarak avam sarkilarinin vezni {izerine nazm olunan seylerdir. Suriye,
Irak ve Arabistan'in bir¢ok yerlerinde, Misir'da bu nevi sarkilar pek
ziyade miitedavildir. Bagka lehc¢ede, baska vezn ve namelerde adeta Ana-
dolu'da parmak hesabiyla viicuda getirilen milli ve avdm sarkilarina

16 Miivessah hakkinda genis bilgi igin bkz. Mustafa Aydin, "Miivessah", DIA, Istanbul
2006, XXXII, 229-231.
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benzer. Ancak Arapga tekellim edilen yerlerde avam lisani, lisan-1
kitabetten biisbiitiin ayrilmigtir. Her yerin lehgesi ayri ayridir. Onun
icin okumus bir Arap bile el-yevm (bugiin) avam lisani ile yapilmakta
olan bu garkilar: ald'l-ekser (¢ogunlukla) gii¢liikle anlayabilir. Bugiin
Arabistan'da mintesir olan bu kad'lerden (keldm: fasih, A'rabi sahih)

sarkilar bulmak nadirdir.

Anlagiliyor ki Sakir Efendi'nin Misir'a gotiirdigli miivessahlar ve
kad'ler lisan-1 fasih ile yapilmis seyler idi ve Arap devletleri zamaninda
terakkiye mazhar olan Arap musikisinden XI. asr-1 hicride Haleb'de ne
kalmis ise onlar1 goétiirmiis idi. Sakir Efendi bunlar1 bazi Misirlilar'a
telkin etti. Bu sarkilar Misir'da biiytik bir revag ve ragbet buldu. Misirli-
lar bu gsarkilar1 benimsediler. Sair yerlere gitmesin diye yabancilara
ogretmekten cekindiler. Bunun neticesinde pek uzun zaman halk bu
sarkilar1 tamamuiyla istifade edemedi. Sarkilar dahi aslindaki sadelikte
kaldi. Hi¢bir terakkiye mazhar olamadi. Bunlar baslica makamlar ile o
makamlara yakin furi'lara miinhasir idi. Sark:i fenne nispeten hur(if-1

hecanin kelama nispeti gibi idi.

Iste Misirlilar bu sade ustil dairesinde hanendelik ediyorlardi. On-
dan bir sey eksiltmek veya ona bir sey ilave etmek cihetlerine yanasami-
yorlardi. Yani ona ne bir hasene idhal, ne de ondan bir sey ihrag ediyor-
lards.

Merhtim Abduh el-Hamli yetistigi zaman hanendelik, yani Arap
musikisi bu halde idi. Merhtim bu sarkilar: oldugu gibi aldi. Uzun za-
man bunlar: terennim edip durdu. Cevval bir fikir ve yliksek bir zeka
sahibi olan bu hanende bu sarkilar: tekrar ettik¢e bunlarin tekemmiile,
tezyinata muhti¢ olduklarini salika kuvvetiyle anlayarak asillarindan
ayrilmamak {izere teferruatinda zevk-i selimine miildyim surette bazi
tebdilat icra etmege basladi. Bu tarihten itibaren Arap musikisini baska
bir mecra aldi. Halk bu tebeddiiliin farkina vardi. Kulaklar yeni seyler
isitmege basladig icin vaki olan tebdilat ve tekemmiilata ragbet goster-
diler. Bu hal Abduh'un so6hretini artirdi. Mamafih herseyi asli halinde
birakmak taraftar1 olan muhafazakar hanendeler ilk ve hele de bu teb-

dilat1 hos gérmediler. Mani olmak istediler. Fakat muvaffak olamadilar.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)




Fatih Erkocoglu

Abduh el-Hamli bu teceddiidat ile biiytik bir sohret aldigindan
Hidiv-i Esbak Ismail Pasa onu kendi maiyyetine aldi. ismail Pasa Istan-

bul'a geldik¢e Abduh'u beraber getiriyordu.

Abduh bu sayede Istanbul'da Tiirk musikisini dinledi. Tiirk musi-
kisinde Arap musikisine nispeten gérdigi tekemmiil ve i'tild onun na-
zar-1 dikkatini celb etti. Tiirk musikisinde yeni bir ruh, vasi' bir ilm,
namelerde, darbelerde yiiksek bir taaddud buldu. Tiirk musikisine miin-

cezib oldu. Tiirk musikisini 6grendi.

Ismail Pasa Istanbul'dan vuk bulan bir avdetinde Tiirk sazende ve
hanendelerinden bazilarini beraber Misir'a gotiirdii. Abdullah Hidiv
sarayinda bu sazende ve hanendeler ile birlesmeke, onlarin ¢algilarindan
istifade etmege basladi. Bu ince sazi dinledik¢e Misirlilarin zevkine ve
Arap musikisini bu nameler ile tevsi' ediyordu. Misirlilar daha evvel
Hicazkar, Nihavend, Acem ve saireyi bilmezlerdi. Abduh bunlar1 Tirk

musikisinden alarak Arap musikisine idhal ve mezc eyledi.

Maamafih Abduh bunlar1 almakla iktifa etmedi. Misir'da muhtelif
sunuf-i halk (halk siniflar1) arasinda sayi olan kasidehanlar, hafizlar,
(Avalim) namiyla mar@f kadin hinendeler, daire izerinde hanendelik
eden meddahlar ve sairenin tarz-1 tegannilerini de tedkik etti. Bunlardan
da bir¢ok iktibaslarda bulundu. Aldig1 seyleri Tirk musikisinden ik-
tibas ettigi namelere ilave eyledi. Avam Tiirk ve eski Arap musikilerin-
den bir halita (karisim) yapti. Ve bu halitadan bu glinkii Misir Arap tarzi

teganni ve tarz-1 musikisini viictida getirdi.

Tirk, Arap, Misirli bitiin halkin nazar-1 ragbet ve takdirini celb
eden bu yeni tarza artik hicbir muhafazakarlik karsi duramiyordu. Ab-
duh bununla biiyiik bir sohret buldu, mugannilerin ser-firaz (temayiiz
eden) oldu. Kendisine hasim olan biiyiik muganniler onun viicuda getir-
digi yeni tarz-1 terenniimiin insanin ruhunu daha ziyade oksadigini
anlayarak actig1 yolda ona tdbi olmaktan baska bir ¢are bulamadilar.
Ona muzaheret (yardim) ve muavenet etmege basladilar. Abduh bu yeni
cigirda birgok besteler viicuda getirdi. Bu besteler bugliinkdi Misir milli
musikisinde teganni temellerini tesekkiil etmektedir. Daha sonra ne

kadar Misirli sazende ve hinende gelmis ise bu esasi takib eylediler.
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Arap musikisine yeni bir ruh veren bu tarz: terenniimden atideki netice-

ler hasil oldu:

Evveld asli Tirk olup mevki-i hakimiyette bulunan yiiksek sinif
halk Misir sarkilarini -kendi zevklerine miildyim namelerden hali ol-
duklar: i¢in- dinlemekten nefret ederken Abduh'in idhal ettigi teced-
didat (yenilikler) sayesinde Misir sarkilarinin pek biiylik bir incizab
(cezb olunma) duymaga bagsladilar. Saniyen (ikinci olarak) Misir musi-
kisi eski tarzi olan avaninden hali yeni bir tarz ve devre girdi. Salisen
(G¢tincli olarak) Misir ahalisi Tiirk sarkilarini dinledikleri zaman onlara
hi¢ bir ragbet gostermez iken Tiirk terenniimati kendi sarkilari teren-
nlimati oldu. Bir miiddet gegmeden kulaklar: alisti. Ruhen onlara buytik
bir incizab duymaga ve o tarzda giifteler, besteler viicuda getirmege bas-

ladilar. Bu giinkii Arap musikisi iste bu temel izerine kurulmustur.

Abduh bu suretle Tirk ve Misir zevklerini birlestirdi. Esasen Mi-
sir'da ahalinin yiiksek kismi1 arasinda pek ¢ok Tiirk kani karismis oldu-

gundan Abduh musikide bu imtizaci viicuda getirmis oldu.
Abduh el-Hamli (1261-1319/1845-1901)

Abduh el-Hamli hakkinda ¢eviri metninde bir miktar malumat
bulabilmekteyiz. Bunun disinda Hayreddin ez-Zirikli'nin el-A'ldm'inda
onun hakkinda az da olsa bazi hususlar zikredilmis olup, bunlar Zeki
Megamiz'in metnini tasdik eder tarzdadir. Ayrica ez-Zirikli, Abduh el-
Hamtli'nin resmi, imza ve mithriinii vermek suretiyle bu ¢alismamiza
onemli bir katki sunmaktadir. Naamat Ahmed Fuad'in ¢alismasi ise bir
miktar daha fazla detayli bilgi icermektedir. Simdi bu ¢alismalardan
derlemis oldugumuz, c¢eviri makalede olmayan bazi hususlari sizinle
paylasmak istiyoruz.

Aslen Misirli olan Abduh el-Hamili, Tanta'da diinyaya gelmis ve
1261-1319/1845-1901" yillar1 arasinda yasamistir.’® Abduh el-Hamli,
musikiye pek diiskiindii. Sesi ¢ok giizeldi.” Fakir bir anne ve babanin
¢ocugu idi. Kardesi ile birlikte Kahire'ye gitti ve burada hayatlarini siir-

17 Abduh el-Hamli'nin 18 Mayis 1836 tarihinde dogdugu, 12 Mayis 1901 de vefat ettigi
de belirtilmektedir. Bkz. "Abduh el-Hamli, 178 Amen ala mevlidi "sevreti'l-Misika'l-
Arabiyyeti", http://cairodar.youm?.com/282764 (Erisim tarihi: 03.07.2016).

18 Onun Men@f Muhafazaligi'na bagli el-Hamil koytinden dogdugu ifade edilmektedir.
http://cairodar.youm?7.com/282764 (Erisim tarihi: 03.07.2016).

1Y Hayreddin ez-Zirikli, el-A'ldm, Beyrut 2002, IV, 172.
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diirebilecekleri bir is bakti. Ahmed Fuad onun kendisi gibi donemin
Onemli mizisyenlerinden Muhammed Osman'la (1855-1900) birlikte
Bulak yakinlarinda yer alan, Belediye kahvelerinden birisi olan el-
Fehame adli bir mekanda yetistiklerini sdylemektedir.® O dénemde
sarkilar maval?! seklinde argal,?? ud ve kanunla okunuyordu. Dénemin
eglence mekanlar1 ise el-Ozbekiyye** bahgesinde bulunuyordu. Abduh
el-Hamtli burada Muallim $abéan adli birisinin halk kahvehanesinde
her gece sarkilar okumaya bagladi. el-Hamli'nin her gecen giin sohreti
artinca kahve sahibi $aban bu durumdan rahatsizlik duydu. Zira kendi-
sini terk edebilecegi endisesiyle, kendisini garanti altina alabilmek, veli-
nimetini kaybetmemek i¢cin Abduh'u kiziyla evlendirmeye karar verdi.

Ne var ki Abduh bu ailenin yaninda mutlu olmad1.?*

20 XVI. ytizyilda Misir'da kahve kiiltiird hizla yayginlagsmis ve hemen her toplumsal si-
nifa gore farklilik gdstermistir. Bu yilizyilin sonunda ise kahve arfik Kahire'de yaygin bir
icecektir. XVIIL. yilizyilin ortalarian dogru ise Kahire'nin her mahallesinde kahvehaneler
agilmistir. Tim havadisler buralarda yayiliyor, fikir aligverisleri buralarda yapiliyordu.
Kahveler ayn1 zamanda hizla tiim eglencelerin merkezi oldu. Artik buralarda cesitli goste-
riler sergileniyor, soytarilar, maskaralar ve diger hokkabazlar, giriiltiilii bir topluluk
oniinde tiim marifetlerini sergiliyorlardi. Genis bir repertuara sahip olan meddahlar, telli
bir ¢alg1 esliginde kahramanlik hikayeleri, égretici masallar ya da halk siirleri okuyorlardi.
Bkz. Michel Tuchscherer, "Osmanli Déneminde Misir Kahvehaneleri, 16.-18. Yiizyillar",
Dogu'da Kahve ve Kahvehaneler, ed. Helene Desmet-Gregoire, Francois Georgeon, istanbul
1998, s. 101, 116, 117. (s. 101-123)

2 Maval, mavvél, ¢cogulu mevavil; genellikle ney esliginde sdylenen bir siir tri.

22 Mizmar; biri digerinden daha uzun olan i¢i bos iki kamistan olusan tiflemeli bir mii-
zik aleti.

2André Raymond, 18. yiizyilda Kahire'de ad1 sik¢a duyulan Birketii'l-Fil ve Ozbekiyye
gibi zengin mahallelerin, Istanbul'un Bogazici ve Hali¢ kiyilarinda meydana getirdigi yah
hayatinin Kahire'deki birer kopyasi oldugunu séylemekte, Istanbul'un Sad4abad'inin Birke-
tli'l-Fil'e tasindigini, Bogazi¢i hayatinin siir ve musikiyle dokunmus kiiltiirel inceliginin de
Ozbekiyye'de canlandigini ifade etmektedir. André Raymond, Yenicerilerin Kahiresi, ev.
Alp Tiimertekin, Istanbul 1999, s. 13. Memliik Sultan1 Kayitbay déneminde (1468-1496),
devlet yonetiminde ileri gelen Cerkez kokenli komutan Emir Ozbek, 1476'da Kahire'nin en
biyik golintn dogu kiyisinda genis 6lgekli bir imar faaliyetine girismis, Kahirelilerin
buraya yerlesmelerini tesvik maksadiyla giizel bir saray, kendi adina nispetle Ozbek Ca-
mii'ni, bir ¢esme ve ticari maksatli binalar, diikkanlar, hamamlar vs yapilardan olusan
bityiik bir kiilliye yaptirmistir. Daha sonralari bu yer bu emire nispetle Ozbekiyye adiyla
anilacaktir. Nil sularinin yiikseldigi zamanlarda Ozbekiyye kiyilarinda 1740 ve 1750'li
yillardan itibaren imtiyazli kesimlerin ikamet ettigi Birketii'l-Fil ile yarisan seckin bir semt
ortaya ¢ikt1. Burada kahvehaneler, saticilar, sarkicilar bulunuyordu ve tekneler, gezinmeye
gelenlerle hinca hing doluyordu. Burasini bir cennete benzeten Hasan el-Attar sdyle soyle-
mektedir; "Bu cennette mutlulukla dolu kag giin ka¢ gece gecirdim., kimbilir? Yasadigim
bu giizel anlar, gtinlerimin tespihinde esi goriilmedik giizellikte bocuklar gibi dizilmig
duruyor. Kimbilir ka¢ kez, sularin aynasinda mehtabin gbz kamastiran yiiziine ve isigiyla
yikanan glimiis dalgalara gézlerim dalip saatler boyu kendimden ge¢tim? Hafif esen sabah
riizgarinin sularin yiiziini oksayarak yarattigi kili¢ bicimli dalgalarin kiyida kirilip yok
olmalarma dalip giderdim. Aga¢ dallarinda civildasan kuslar ruhumu sevingle doldurup,
bu giizel {ilkenin insanlarina sonu gelmez bir mutluluk vaat eder gibiydi”. Raymond, 95,
110, 111, 117, 160.

% http://cairodar.youm?.com/282764 (Erisim tarihi: 03.07.2016).
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Bu arada Abduh, Seyh Yustf, Seyh Sellame el-Hicazi, Seyh Ali el-
Kasabci gibi sahislardan dersler ald1.® Bu dénemde Misir'da musiki icra
edenlerin ¢ogunlugu Arap kokenli olsa da bilhassa Hidiv ailesinin dii-
glinlerinde Misirli sanatgilarin yanisira Tirk sarkicilarin bulundugu da
belirtilmektedir.?

Sularin gekildigi kuraklik mevsimlerinde Birketii'l-Ozbekiyye (A.

Raymond'dan)

5 Naamat Ahmed Fuid, Ummii Giilsam ve Asr mine'l-Fenn, Kahire 1983, s. 49.
26 "Efrahu'l-Encal", Misra'l-Mahriisa, Kahire 2000, 1, 75, 76. (s. 54-79).
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Birketii'l-Ozbekiyye'den Bir Kesit, (Eyydmun Maisriyyetiin, XIII, s.
14)

Ahmed Fuad, Abduh el-Hamli'nin Istanbul seyahatlerinden sonra
Arap musikisine, Hicazkar ve Acem namelerini dahil ettigini, bunun
disinda namelerini yeniledigini, yas ve hiizne meylettigini belirtmekte
ve onun namelerinin XIX. asirda yayildiktan sonra biiyiik etki olustur-
dugunu nakletmektedir. Bu arada sarkilarda sarkicinin tekrar ettigi (Ya
Leyl) nidasinin bu dénemde ortaya ¢iktigi, yine Abduh el-Hamfli'nin
Tirk Musikisi'nden "Aman Yalla" gibi ibareleri aldig: ve Tiirkge sarkila-
rin sozlerini Arapga'ya cevirdigini ifade etmektedir. Ahmed Fuad, Tirk
ve Suriye tevsihlerinden sonra onun Misir musikisi i¢in baslangi¢ nok-
tas1 oldugunu belirtmektedir.?”

Hayreddin ez-Zirikli onun Arap musikinin yenileyicisi oldugunu,
sanatini eski basit yolundan ¢ikartarak gelistirdigini ve rakik ve zarif bir
iislup koydugunu soylemektedir. Ayrica Istanbul'da Tiirk musikisine
dair edindigi tecriibeyi Arap musikisine dahil eden, iki musikiyi mecze-
den ilk kisi oldugunu nakletmektedir.?®

Ahmed Fuad, Abduh el-Hamli'nin bir de okulunun bulundugu, el-
Menyelavi, Abdiilhayy el-Hilmi (1857-1912), Ahmed Hiisneyn, Ibrahim
el-Kabbani, es-Santiri, Ali Abdiilbari, Ahmed Ferid, Muhammed es-

Seb', Muhammed Salim el-Actiz, Salih Abdiilhayy ve Ummii Giilstm'iin

27 Umm Giilstim, s. 47. Ahmed Fuad'in yaklasiminin milliyetci damarlar tasidigi ifade-
lerinden rahatlikla anlasilmaktadir.
28 Hayreddin ez-Zirikli, IV, 172.
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hocas: Ebti'l-Ala'nin bu okulun en meshurlar: oldugunu nakletmekte-
dir.® Yine kendisinin bir orkestraya sahip oldugu da belirtilmekte, bu
orkestranin, Misir'da kanun ¢alan en biiyiik sanatkarlardan el-Leysi, el-
Akkad, Sahltin, Ahmed Hiisneyn, Berekat, Nahle el-Matarci el-Halebi
gibi sahsiyetlerden olustugu aktarilmaktadir.*

Abduh el-Hamli kendisi gibi miizisyen olan, ayn: zamanda Hidiv
Ismail'in himayesindeki kadin sarkici Sekine (Siikeyne) Elmaz (1860-
1896) ile evlenmistir.’! Bu ikisi sarayin resmi sarkicilari addedildiler.
Abduh esini kiskanglik derecesinde sevdi ve miiteakiben esinin herhangi
bir ortamda garki sOylemesine izin vermek istemedi. Bu duruma Hidiv
Ismail kizd1 ve hatta Abduh'u 6lii ya da ele getirmeleri icin asker gon-
derdi. Bu arada Abduh, Hidiv'in sairi el-Leysi'ye gitti ve esinin sarki
soylemesinden muaf tutulmas: i¢in aracilikta bulunmasinin istedi. Bu
durum ancak Abduh'un esinin tekrar sarki sdylemesine izin vermesiyle
asilabildi. Elmaz, ¢ok erken yasta vefat edince Abduh'un kagbi hiizlinle
doldu. Sarkilarini, 6liinceye kadar sahip oldugu bu hiizinle okumay1
stirdiirdd. Siir yazan donemin 6nemli devlet adamlar: kendisine siirle-
riyle katki sundu. Bunlardan Muhammed Sami el-Baradi, Ismail Sabri
Pasa, donemin Misir miiftiisii Jeyh Abdurrahman Kuréd'a ve Aise et-
Teymfriyye bunlardan birkagi idi.*?

Ustiin ahlak sahibi ve comert olan Abduh'un musiki sanatinda bir
mucid, sarkicilar grubu igerisinde ise yiiksek bir mevkiye sahip oldugu,
ayrica kendisini ses kayitlarinin da bulundugu belirtilmektedir.** Abduh
el-Hamli 1319/1901 yilinda Kahire'de vefat etmigtir.*

2 Ahmed Fuad, s. 47.

30 Ahmed Fuad, s. 47.

31 Ahmed Fuad, 51. Bkz. "Efrahu'l-Encal", Misra'l-Mahriisa, Kahire 2000, I, 76. Elmaz,
1860 yilinda Iskenderiye'de dogdu. http://cairodar.youm?7.com/282764 (Erisim tarihi:
03.07.2016).

32 http://cairodar.youm7.com/282764 (Erisim tarihi: 03.07.2016).

%Bkz. http://cairodar.youm?.com/282764 (Erisim tarihi: 03.07.2016).

34 Hayreddin ez-Zirikli, IV, 172.
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Abduh el-Hamli ve esi Elméaz (Misra'l-Mahrise, 1, 76, 77)

g s
Abduh el-Hamli'nin fotografi, mihrii ve imzasi, ez-Zirikli, el-
Alam, 1V, 172.
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Sonug

Tirk musikisinin kokenlerini tartismak, basta belirttigimiz tizere
farkli kiiltiirlerde aramak makul goériinmemektedir. Bir imparatorluk
hitkmettigi cografyanin sadece tarihi siirecine degil, sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel bir¢ok vechesine etki etmis olmalidir. Altiytiz yil ¢ kitaya
hitkmetmis olan bir imparatorlugun, kendi cografyasina dair sunabile-
cegi bir seyin olmamas: bu bakimdan diisiiniilemez. Zira Osmanli cog-
rafyasi gezilirken imparatorlugunun giicii, bu topraklara yapmis oldugu

hizmetleri ve insa ettigi eserleri agikca goriilmektedir.

Zeki Megamiz'in cevirdigi metinden yola ¢ikarak Hidiv Ismail Pa-
sa'nin maiyyetindeki Misirl1 Abduh el-Hamili'nin nezdinde Tirk musi-
kisinin Misir Arap musikisine tesirinin ele alindig1 bu ¢alismadan, ¢6-
kiis stirecinde bile olsa bir devletin kendi cografyasini musiki sanati
bakimindan etkiledigi anlasilmaktadir. Kendisi de bir Arap olan Zeki
Megamiz'in ¢evirisini (genisletilmis ¢evirisini) hamasi bir gayret degil,
akademik bir ¢aba oldugu kabul edilmelidir. Zira bu ¢eviri hazirlanirken
bilhassa Abduh el-Hamili'nin hayat hikayesinin tespitinde, baska kay-
naklarimizla da bu husus teyit edilmis olup, bu kaynaklarin da bu sah-
sin gercekten de Misir Arap musikisi {izerinde biiyiik etkisinin oldugu,
her iki musikiyi mecz ederek kendi sanatini olusturdugunu vurguladik-
lar1 goriilmistiir. Zeki Megamiz'in cevirisindeki bazi detaylar ise bu
doénemdeki Misir musikisi ve Abduh el-Hamtli'nin Tiirk musikisinden
etkilenerek ortaya koydugu katkilarinin delilleri niteliginde olup, konu-

yu daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir.

Son olarak Zeki Megamiz'in ¢evirisinden yola ¢ikarak detayli olarak
hazirlamis oldugumuz Tiirk musikisinin Arap musikisine tesiri baslikli
bu ¢alismanin, bir giris ¢alismasi olarak degerlendirilmesi gerektigini,
mistakil ve genis capli ¢calismalarla bunun desteklenmesine biiyiik ihti-
ya¢ duyuldugunu acizine belirtmek isteriz.
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Islam Siyaset Geleneginde Muhalefet Uzerine Bazi Miilaha-
zalar —Hulefa-i Rasidin Donemi-

Some Considerations on Opposition in the Tradition of Islamic Policy —
The Period of Khulafa al- Rashidun—

Saban Oz

Oz: Bu makalede Hz. Peygamber sonrasi siyasi ortamda muhalefet algisi,
yonetimi, olusumu ve zihniyeti gibi meselelere toplum ve idarenin bakisini ele
alacagiz. Hulefa-i Rasidin dénemi, hem Nebevi modelde yetisen toplumun 06r-
nekligini ifade hem de sonraki donemlerde referansligi acisindan oldukga
énemli bir dilim oldugu malumdur. Ozellikle sonraki siirecte biitiin Islam top-
lumlarinda Résid halifelerin uygulamalarinin siyasi model olarak kabuld, séz
konusu dénemin Onemini daha da artirmaktadir. Gliniimiizde siyaset-iktidar
iligkileri konusunda yasanan sikintilari, toplumlarin siyasi muhalefeti érgiitle-
mede yetersiz kalmas1 gibi hususlar1 da diistindigiimiizde bu dénemdeki muha-

lefet algisini tespit etmenin énemi daha da anlasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hulefa-i Rasidin, Siyaset, Muhalefet, iktidar, Yone-

tim, Hukuk.

Abstract: In this article, we will discuss the viewpoints of society and gov-
ernment on issues such as the perception, management, formation and mentality
of the opposition in the political environment after Prophet Muhammad. The
period of Khulafa al- Rashidun is known to be a significant period of time in
terms of expressing the exampling of the society that grew up in Nabawi model
and being reference in the following periods. Especially, the admission of the
practices of Rashid caliphs as a political model in all Islamic societies during the
next period further increases the importance of the period in question. The im-
portance of determining the perception of the opposition during this period will

be further appreciated when we consider the issues such as the troubles experi-

! Dog. Dr., Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve
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enced regarding politics and power relations and the insufficiency of societies in
organizing the political opposition today.
Keywords: Khulafa al- Rashidun, Politics, Opposition, Power, Manage-

ment, Law.

Hz. Eb( Bekr’in Sakife toplantisinda bir “oldu-bitti” neticesinde ha-
life olarak se¢ilmesi, disaridan Kureys’in zaferi gibi goriinse de, gelenek-
sel Kureysci zihniyetin bu secilmeyi kendi iktidarinin siirekliligi olarak
gormedigi anlasilmaktadir. Hem Ebt Sifyan’in Hz. Ali’ye Medineyi
atlilarla doldurma teklifinde? hem de Yemen’den dénen Halid b. Said’in
“Abdumenafogullari, bu isin sizden gitmesine, size galip gelinmesine
raz1 m1 oldunuz? Bu ise sizden daha layik yoktur”® seklindeki tepkisinde
bu kabullenmemenin izlerini gérmek miimkindir. Geleneksel Ku-
reys’in zaferi olmasi i¢in oncelikle Beni Teym’den degil yonetimde soz
sahibi olan bir kabile/aileden olmas: gerekirdi. Dolayisiyla Sakife hadi-
sesini, Kureys’in yOnetim zaferi olarak degerlendirmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Esasen sonucunu ileri siiriilen delillerden, tezlerden
¢ok “takdir-i ilahi”nin belirledigi bir secimi herhangi bir tarafin zaferi
olarak sunmak da problemli gibidir. Zira Sakife hadisesinde ne gelenek-
sel kabilevi algilar ne de Islami prensipler giindeme getirilmistir. Bilakis
Evs’in Hazrec’e karsi geleneksel kiskanc¢liginin koriikledigi Ebi Bekr’in

ikna yetenegiyle ufkunun genisligi toplantinin sonucunu belirlemistir.*

Ebt Bekr’in bu sekilde hilafete gecmesi toplumun tim kesimlerini
hazirliksiz yakaladigini soyleyebiliriz. Hatta Ebt Bekr’in dahi -Sii tarih
tezinin aksine’— hilafeti beklemedigi anlasilmaktadir. Bu hazirliksizlik

hali nihai anlamda toplumun ikrarini sagladigi muhakkaktir. Hatta

2 Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak, 1-VIII,
Kahire 1939, II, 449. Ebt Siifyan’in EbtG Bekr’in hilafetine itirazi konusunda ayrica bkz.,
Apak, Adem, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, Insan Yay., Istanbul 2003, 67-69.

3 ibn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed (230/845), et-Tabakatu’l-Kiibra, I-IX, thk: ihsan
Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1z., IV, 97; Ya’kibi, Ahmed b. Ebi’l-Ya’ktib b. Cafer b. Vehb b.
Vadih (292/905), Tarthu’l-Ya’kibi, 1-11, Beyrut 1412/1992, 11, 126; Taberi, II, 586; ibn Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kureysi (774/1372), el-Biddye ve’n-Nihaye, 1-XIV, Kahire
1932, VII, 3.

1 Sakife hadisesi konusunda bkz., Oz, Saban, “Islam Siyaset Geleneginde Bir Saz -Sii-
Sinni Yol Ayriminda Sakife Hadisesi”, Istem (Is]ém San’at, Tarih, Edebiyat ve Musiki
Dergisi), X1, (2008), 79-91.

5 8if tarih kabuliine gére Hz. Ebti Bekr bir komplo neticesinde gizli bir planlama netice-
sinde hilafete gecmistir. Bkz., Muzaffer, Muhammed Riza, es-Sakife, Beyrut 1993.
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sorunun bu sekilde dahi olsa ¢6ziimii, toplumu memnun etmis gibidir.
Oyle ki, kendileri aday ¢ikartmis olan Ensar dahi muhtemel bir i¢ ay-
risma veya Kureysci aday yerine daha ilimli1 ve Hz. Peygamber’in siyase-
tini siirdiirecegi belli olan Eb(i Bekr’in hilafetini memnuniyetle onayla-
mistir. Hele yaklasan ve biiyliyen tehdidi (Ridde) diistindiigiimiizde bu
“oldu-bitti’nin toplum tarafindan olumlu karsilandig1 muhakkaktir. Iste
bu ylizden Hz. Ebt Bekr’in hilafetinde bireysel sikayetlenmeleri bir tara-
fa birakacak olursak ciddi bir i¢ muhalefetle karsilagsmadigini soyleyebi-
liriz. Ayn1 sekilde dénemin hem kisalig1 hem de dis meselelerin agirlig:
muhalefetin olusamamasinin sebepleri arasindadir. Netice de Hz. Ebt
Bekr doneminde i¢ muhalefetten degil, dis muhalefetten bahsedilmesi

gerekmektedir.

Dis muhalefetin temel gayesinin merkezi hiikiimeti ele gecirmekten
¢ok ortadan kaldirmayi ama¢ edindigi goériilmektedir. Dis muhalefet
sorununun basit bir ekonomik tavir/durusla alakali olmadigini anlayan
halife hi¢ de acemice davranmamis ve silahli gruplarla yine silahla mii-
cadele edilmesi ger¢ekligini uygulamaktan ¢ekinmemistir. Burada hali-
fenin itirazlara ragmen askeri tedbirlere basvurmasi basit bir iktidara
sahip ¢ikmak, siyasi erkin giiclinii vurgulamak degildir. Bilakis halife
mevcut hale degil, istikbale sahip ¢ikiyor, Islam’in tasinacagi hedeflere

ulagmak adina geride sorun birakmiyordu.®

Hz. EbG Bekr’in muhaliflere kars: askeri tedbirlere basvurmasinin
sonraki dénemlerde ne kadar model alindig: tartisilabilir. Zira ileriki
donemlerde muhaliflere kars: girisilen tesebbiislerde Hz. Ebti Bekr’in
uygulamasinin 6érnek model olarak zikredilmemesi bunun nev-i sahsina
miinhasir bir uygulama olarak degerlendirildigini gostermektedir. Son-
raki donemlerde dini veya iktisadi isyan hareketlerinde meseleler ba-
gimsiz olarak degerlendirilmis, mutlak model olarak Eb(i Bekr’in uygu-
lamas1 kabul edilmemistir. Mamafih “tovbe/etkin pismanlik” beyaniyla
isyandan vazgecen, geri ¢ekilen velev ki lider kadrosu dahi olsa affet-

mekten geri durmayan halifenin model olmasindan s6z edebiliriz.

6 Oz, Saban, Isldm Tarihi, Cizgi Yay., Konya 2013, 73-74.
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Sonug olarak Ebti Bekr donemi, muhalefetin kurumsallastigi, soy-
lem gelistirdigi bir donem olmamuistir. Ridde Savaslarinin da siyasi bir
mubhalefet hareketi olarak degerlendirmek pek miimkiin degildir. Clinki
ortada ne bir iktidardan memnuniyetsizlik ne de yeni bir diizen kurma
cabasi goriilmektedir. Ridde Savaslar1 daha ¢ok bedevi bagimsizlik (ba-
sibosluk anlaminda) diisiincesinin a¢ gozliliikle birlesme halinin yan-
simasi gibidir. Mirtedler model olarak Araplar iizerinde tesiri tescillen-
mis “nliblivvet” olgusunu kabul etmiglerdir. Her ne kadar sonug¢ kendi-
leri agisindan tam bir “fiyasko” olsa da Peygamber sonrasi Islam Devle-
ti'nin glclni test etmesi agisindan olumlu oldugunu sodyleyebiliriz.
Isyanin bastirilmasiyla birlikte de artik devlet, teblige kaldigi yerden
yeniden baslayabilir, Islam ¢agrisini yeni cografyalara tastyabilirdi.

Hz. Omer’in halife olarak atanmasi toplumda pek de itiraz edilir bir
konu olarak degerlendirilmemistir. Anlasilan o ki, Ebi Bekr’den sonra
Omer’in hilafeti toplum tarafindan bekleniyordu. Hz. Omer’i kabi-
levi/ailevi baglar itibariyle ikinci ve son bagimsiz halife olarak tanimla-
mak miimkiindiir. Ciinkii Omer’in arkasinda ne kabilevi bir gii¢ ne de
bir grubun destegi vardi. Bilakis tarihi sahsiyeti ve dostluklar: haricinde
bir giicii yoktu. Buna ragmen toplum, itiraz makaminda olmadig: gibi,

uygulamalarindaki beklentilere binaen bir tepki de gdstermemistir.

Hz. Omerin iktidarinda, muhalefetin kendini ifade etmesi bagla-
minda sanildigindan daha gii¢li oldugunu gérmek aslinda sasirticidir.
Son derece giiclii ve otoriter bir kisilige sahip olan Omer’in “kirbac1”
rivayetlerde ozellikle vurgulanmaktadir ve bu rivayetler Omer’i “saygin
bir siyasi lider”’den ¢ok “lrkiitiicii bir despot” olarak ¢izmektedir. Ancak
Omer’den “lirkmeyen” ciddi bir kitlenin varlig1 da anlasilmaktadir. Son
derece hakli bir girisim olarak Omer’in meftuh arazilerin devletlestiril-
mesi ¢cabasinda Bilal ve arkadaglarinin tepkisine’ ek olarak “mehirlere
miidahale” ¢abasinda bir kadinin direnisi,® ondan tirkmemek i¢in 6yle

¢ok da gii¢lii olmanin sart olmadigini géstermektedir.

7 Bu konuda bkz., Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam, (224/838) Kitabu'l-Emval, thk, tlk: Mu-
hammed Halil Hiras, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, II.Bsk., Beyrut tz., 63-64; Hz. Omer'in arazi-
leri devlestirmesi konusunda ayrica bkz., Demirci, Mustafa, Islamn 11k U¢ Asrinda Toprak
Sistemi, Kitabevi Yay., ist. 2003, 52-55.

¢ Bkz., Ibn Sa'd, VIII, 161.
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Hz. Omer, bu muhalif seslere karsi kirbaci degil ikna yéntemini
kullanmis en azindan c¢alismistir. Oyle ki, ikna edemedigi durumda
“Allah’a s1g1inmi1s” ama yine de “susturmaya” ¢alismamuistir. Bu baglam-
da iktidarin sanilanin aksine muhalefete s6z verdigi, insanlarin kendile-
rini ifade de sorun yasamadig1 goriilmektedir. Ancak bu durum, halife-
nin biitiin uygulamalarindan memnuniyet duyuldugu anlamina da gel-
memelidir. Tam tersine bliylik servete kavusan halk, servetin getirmesi
beklenilen yasam standardindan ¢ok uzaktaydilar ve bu yasama ge¢cme-
lerindeki en biiyiik engel, halifenin “her seye miidahil” olma konusun-
daki hassas tutumuydu. Birakin istenilen kadinla evlenmeyi, istenilen
yere gitmeyi, istenilen elbise bile giyilemiyor halifenin miidahalesinin
tedirginligi yasaniyordu. Bu durumun Kkitleleri olumsuz etkiledigi ve
iktidara bakis acisini degistirdigi muhakkakti. Ne var ki, halifenin de
tavrinda bir degisiklik olacagi beklenmiyordu.

Hz. Omer’in “beklenmedik” seklinde 6ldiiriilmesinden sonra yine
“tiyelerini, sartlarini” ve hatta “sonucunu” kendisinin belirledigi “stira”
neticesinde Umeyyeogullarinin adayr Osman halife secildi. Bu secimin
sorumlulugunu tek basina Abdurrahman b. Avfa ylklemek biraz hak-
sizlik gibi durmaktadir. En nihayetinde o da “kavminden biri”’dir ve
kavmi ikinci Omer olacag1 her halinden belli olan Ali’yi istememistir.
Stird’da adaylarin bir sekilde kabileleriyle beraber anilmasini bir tarafa
biraksak dahi adaylarin taraftarlarinin olmasi, artik Isldam Devleti'nde
“tek adam” yonetimini bitirmis oluyordu. Ebt Bekr, Sa’d’in karsisina
cikmamis bilakis tek aday olarak ona biat ¢agrisi yapilmistir. Hakeza
Omer tercihler arasinda bir tercih degil tek segenek olarak atanmisti.
Oysa simdi hadi alt1 olmasin da iki aday vard: ve kaybedenin ad1 “mu-
halif” veya “alternatif” olacakti. Sunu sodylemek istiyoruz, Hz. Osman
iktidara secildiginde muhalefeti de belirlenmis, se¢ilmis oluyordu. Nite-
kim bunun ilk yansimalar1 da halifenin Ubeydullah b. Omer kararinda
kendisini gostermis, muhalefet iktidarin daha ilk kararinda sesini yiik-

seltmisgti.

Hz. Osman’in en biiyiik sans1 Ali gibi bir muhalifi; en biiyiik san-
s1zlig1 ise Mervan, Muaviye, Ibn Ebi Serh gibi dostlarinin olmasiydi. Hz.

Ali hi¢cbir zaman ¢agdas tabirle “yikici muhalif” olmamistir. Bilakis acik
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haksizliga ugratildigini diisinmesine ragmen toplumun veya devletin
menfaatine olan tavrini hep sirdiirmistir. Son ana kadar Osman’a agik
bir muhalif gériintimiinden ¢ok bir “nasihat¢i” “destek¢i” konumunda
olmustur ki, bu sézde degil 6zde bir durustur ve agikeasi hi¢ kimse Ali’yi
farkli davranmakla (takiyye) su¢layamaz. Hatta birakalim sug¢lamay: Ali
bu baslangictaki konumuna binaen yapmas: beklenilen muhalefeti dahi

yapmasina mani olmustur.

Ali’yi “baglayan” hususlarin diger gii¢ odaklarini baglamadig: anla-
silmaktadir. Misir, Kufe ve Basra’dan yiikselen muhalefetin sesi Medi-
ne’ye ulasamiyor, ulagsa da pek bir karsilik bulamiyordu. Halife yapma-
s1 gerekenleri yapmiyor, miifettisler gonderiyor, valileri sorusturuyor,
muhalifleri dinliyor ama bir tiirli memnun edemiyordu. Sug¢lamalar
arasinda son derece gayr-i ciddi hususlar var ise de, toplumda ortaya
¢ikan sikayetlerin toplami, iktidarin yipranmisliginin veya yorgunlugu-
nun da gostergesiydi. Elestiri konularinda hig¢bir 0l¢ii gozetmedigi anla-
silan mubhaliflerin isi hacda namazlar1 birlestirmemesine, yliziigii kay-
betmesine kadar indirmeleri kabul edilemez goriiniiyordu. Ciinki mu-
halefetin giicii elestirilerin hakliligindan ziyade elestirilerin yoneltildigi
iktidarin giiciiyle alakaliydi: “Osman’in yaptiklarini Omer yapsaydi
ayiplayamazlardi.” Ancak ne Osman, Omer kadar gii¢litydii ne de ken-

disine bu elestirileri yoneltenler Omer’in etrafindaki insanlardi.

Osman’in karsisinda farkli muhalif kesimler vardi. Ancak hepsinin
ortak amaci her ne olursa olsun Osman’1 indirmekti. Kendisiyle alay
eden Aise de, deve gobanlarini {izerine kigkirtan Amr b. el-As da, Misir
muhalefetini etrafinda toplayan Muhammed b. Ebi Bekr de Osman’in
tasfiyesini istiyorlar ve her gecen giin seslerini yiikseltiyorlardi. Oyle ki
en sonunda halifeye seslerini duyurmak i¢cin Medine’ye kadar gelecek-
lerdi.

Mubhalefetin bu asamaya gelinceye kadar Hz. Osman’in onlara dav-
ranis1 belli bir yontemden mahrumdur. Muhalefet, yapilan yonlendir-
meler neticesinde “susturulmasi gereken asiler” olarak kabul edilmis ve

valilerin tedbirlerine havale edilmisti. Medine merkezde dahi dayak ve

9 Ibn Sebbe, Ebt Zeyd Omer en-Numeyri el-Basri (262/845), Kitabu Tarthi’l-Medineti’l-
Minevvere, I-1V, thk: F. Muhammed Seltut, yer ve tarih yok, III, 1116.
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stirglin gibi zecri tedbirlerin muhalefetin sesini kismaya yetmedigi bila-
kis giiclendirdigi ge¢ de olsa anlasilmigti. Siyasi ikbalini Osman’in gayr-
i tabii yollarla tasfiyesine bagladigi anlasilan Muaviye ve adamlarinin
da takip ettikleri siyasetle muhalifleri daha da tahrik ettikleri, kigkirttik-

lar1 ve neticede de gii¢lendirdikleri anlasilmaktadir.

Aise, Talha, Ziibeyr gibi siyasi beklentileri olanlar yaninda Ebi Zer,
Ammar gibi uygulamalara tepkili olanlar, ekonomik kalkinmay: “iska-
lamis” olan kabileler ve en nihayetinde yeni nesil Miisliimanlar ayr1 ayr1
mubhalif gruplar: olusturuyorlardi. Hi¢ siiphesiz bunlar arasinda en ates-
lileri fikri ve tarihi altyapidan ¢ok slogan muhalefeti benimsemis olan
yeni nesil Misliimanlardi. Uzaktan destekgileri konumunda olanlar ise
sahaya inmek yerine izlemeyi tercih etmislerdi. Bu esnada en dikkat
cekici olanlar ise yaklasan tehlikeyi fark eden Ali ve ailesi gibi iki taraf-
tan da 6zellikle uzak duranlarin tavriydi. Ali iki taraf arasinda “arabulu-
cu” roli istlenmis ancak Osman’dan ¢ok etrafindakiler yiiziinden bir
netice elde edememistir. Muhaliflerin “kendini azletme” teklifini “Al-
lah’in giydirdigi gomlek” olarak reddeden Osman’in, adamlarina ¢ok
glivendigi veya en azindan isin o noktaya gelemeyecegini diisindigini
cagristirmaktadir. Ancak Osman yanilmisti ve giivendigi adami yardima
gelmedigi gibi, is de o noktaya varmis ve evinde sehit edilmisti.

Hz. Osman’in sehit edilmesi hilafet otoritesinin imhasi1 anlamina
geliyordu ve birakin bir halifenin azli, artik 6ldiiriilmesi dahi ¢ok ge¢-
meden kabullenilecekti. Her ne kadar “gémlek”ten giyeni tarafindan
“Allah’in giydirdigi” olarak bahsedilmis olsa dahi yeni muhalefet agisin-
dan hicbir anlam ifade etmedigi acik bir sekilde goériilmektedir. Hz.
Osman’a kars: uzatilan kilicin, Ali’ye kars1 hemen daha basta dil olarak
¢ekilmis olmasini ve ¢ok ge¢cmeden kili¢ tehdidine doniismesinin de
izah1 gibidir. Zira bir 6ncekini 6ldiirmiis olanlarin, bir sonrakini 6ldiir-

memeleri i¢in hi¢bir sebep gériinmemektedir.

Hz. Osman doénemi muhalefet hareketlerinde en dikkat ¢ekici hu-
sus; mali politikalarin belirleyici olmas: fakat muhalif séylemlerin din
uzerinden yuritilmesidir. Maaslarin kesilmesi, atiyyelerin engellenme-
si, devlet arazilerinin tahsisi (peskes de diyebiliriz) sikayet edilen konu-

lar iken; namazlar1 birlestirmemesi, siinneti ¢ignemesi, ylzigi disir-
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mesi dile getirilen konulardi. Islam siyasi muhalif hareketlerinde “dini
soylemlere” bagvurmanin kdkenlerini, o donemde etkisinin onaylanma-
sina baglayacak halimiz olmamakla birlikte sunu da kabul etmeliyiz ki,
dini hassasiyetler ekonomik ve siyasi hassasiyetlerden her zaman 6nce-
liklidir. Nitekim 1400 yillik Islam siyasi tarihine baktigimizda dini séy-
lemlerin muhalefet hareketlerinde ne kadar etkin kullanildig: ve sonug-
lar1 net bir sekilde goriilecektir.

Hz. Osman’in katliyle birlikte muhalefet hareketinin ¢izgiyi asma-
sinin bir neticesi olarak Islam siyasi tarihinde muhalefetin eline —tabi ki
kurumsal muhalefet— ilk kez kan bulasmis oluyordu ve bir kehanette de
dile getirildigi gibi, “bundan sonra bir daha bozulmayan anlagma, ak-
mayan kan, paylasilmayan mal kalmayacak’t1.'° Muhalifi, muhalefetlik-
ten cikartip eylemini isyana, kendisini de asilige indiren bu durumun
geri doniisii pek miimkiin de olmamuistir. Artik muhalefet de iktidar da

kendini ifade veya savunma yolu olarak “kilic1” kullanacakti.

Hz. Ali doneminde ise Hz. Osman’in devami niteligindeki aktif
muhalefetin igbasinda (faal) oldugunu goérmekteyiz. Hz. Osman’in son
doéneminde kurumsallagan muhalefet, iktidarin tasfiyesi ve yeni iktida-
rin ingastyla pasif konuma ge¢memis bilakis eski iktidar yanlilariyla
beklentileri karsilanmayan eski muhalifler ittifak yoluna gitmislerdi. Bir
nevi iktidara gelen muhalefetin yeni muhalifleri, hem eski muhalefeti
hem de eski iktidar1 bir araya getirmis oluyordu. Isin enteresan yani ise
iktidar1 haksiz bir sekilde tasfiye etmekte aralarindaki en masum olani
yani yeni iktidar1 su¢lama konusunda oldukca hevesli olmalaridir. Aise,
Talha, Ziibeyr’e artik Muaviye, Mervan, Amr da katilmis, iktidarin ismi
haricinde neye kars: ¢iktiklar: dahi zahiren belli olmayan oldukga ilging
bir muhalefet koalisyonu kurmuslardi.

Bu dénemde iyice kurumsallasan ve ciddi bir altyapiya sahip olan
muhalefetin dogrudan siddete bagvurmay: tercih etmesi dikkat ¢ekicidir.
“Masum halifenin kani1”n1 talep etmek Aise, Talha ve Ziibeyr’e kalmisti

ve onlar da Basra baskiniyla alt1 yliz masumdan “kan talebi’ne basla-

10 Seyf b. Omer, ed-Dabbi el-Esedi (200/815), el-Fitne ve Vakatu’l-Cemel, thk: Ahmed
Ratib Urmfs, Daru'n-Nefais, Beyrut 1391, 72; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani
(241/855), Fedailu’s-Sahdbe, 1-11, thk: Vasiyyullah Muhammed Abbas, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1403/1983, 1, 478; ibn Sebbe, IV, 1175-1186.
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mislardi. Hz. Ali iktidarin geregini yapmis ve isyani bastirmistir. Ancak
bu bastirma daha biiylik, daha organize baska bir kalkismanin da neden
gibi olmustur. Siyaset/yonetim konusunda daha tecriibeli olan Muaviye,
Cemel koalisyonunun biraktig1 isi tamamlamak i¢in ugragmis nihai
anlamda basarili da olmustur. Muaviye'nin savas meydaninda elde
edemedigi basariyi, siyasi dehasiyla —akademik kaygilardan dolay: kur-

nazlikla yazmiyoruz— kazanmasini kaydetmemiz gereken bir husustur.

Cemel Savasi, menfaatlerin sdéylemler arkasina gizlendigi klasik bir
savastan ¢ok daha Ote bir anlama sahiptir. Nasil ki, Hz. Osman’in 61di-
riilmesi hildfet otoritesinin imhas1 ise, bu savas da sahabe sinifinin tas-
fiyesi anlamina geliyordu. Ve tabi ki olmasi gerektigi izere yine sahabe
kendi eliyle kendi otoritesini imha etmis, arkasindan gelen nesle bu
konuda pek de iyi olmayan bir modellik sunmustur. Bundan sonra sa-
habi denilen insanlar da artik siyaset miicadelesi veren birer siyasi kim-

lige donlismis oluyor ve bu da Muaviye’ye hilafet yolunu agiyordu.

Ali’nin karsisindaki muhalefet i¢cin sahip oldugu belli bir “de-
ger’den bahsetmek gii¢ goriinmektedir. Muhaliflerin “dokunulmazlar1”
olmamasi, Islam siyasi kiiltiiriine yapici muhalefetin dahil olmasinin
Oniine gecmistir. A¢ikcas: boyle bir muhalefet karsisinda Ali’nin konu-
mu haddinden fazla “safca” goriinmektedir ki, bu konuda Ali’yi sugla-
mak, “dogrudan taviz vermemek” prensibini su¢lamak daha dogrusu
Ali’yi “neden daha fazla yalanci/daha fazla ¢ikarci/daha fazla giintibirlik-
¢i” olmamakla su¢lamak demektir. Bu bakimdan Ali, Isldm’in son hali-
fesi makaminda bulunuyordu ve daha fazla iktidarda kalmak i¢in inan-
diklarindan taviz vermemesi, su¢lanilacak degil takdir edilecek davra-

nigtir.

Doniisii olmayan yol mevkiinde olan Siffin’de savasi kiliglarin,
ateskesi Kur’an’a c¢agrinin baslatmas: dikkat cekicidir. Ancak burada
taraflarin Kur’an1 hatirlamalarindan ¢ok, Kur’an’i kullanmalarini ko-
nusmamiz gerektigi aciktir. Buglin dahi Kur'dn’in siyasi sdylemlerde
ama sadece sOylem itibariyle kullanilmasini distindiigiimiizde mevcut
gelenegin ilk 6rnekligi konusunda bir fikir sahibi olmamiz mimkiin-
diir. Mamafih o sirada taraflarin —en azindan Ali’nin— Kur’an’a ¢agrida

kimin anladigi/anlayacagi Kur'an’t sormamis olmasi enteresandir. Oy-
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saki bir 6nceki savasta kendisi Kur’an’in hakemligine ¢agirmist1 ve bu
cagriya yabanci da degildi. Muhtemelen Ali, genel siyasetinde net bir
sekilde goriilen toplumsal degisimi fark edememe zafiyetini burada da
sergilemis ve artik herkesin ayni Kur’an: okuyup ayni manaya ulasma-
diklarin1 goérememistir. Muhalefetin bu c¢agrisindaki samimiyetinin

boyutlarini sanirim konugsmanin pek bir faydasi olmayacaktir.

Ali yeni tiireyen bu muhalefet karsisinda kaybetti. Yeniden sekille-
nen ve hedefe ulagsmak icin her seyi olmasa da ¢ogu seyi miibah goren
(nesebi karistirmak da dahil) bir muhalefet algisi sonraki donemlerde
hakim olmus, Islam cografyasinda saglikli bir muhalefet dili bir tiirlii
gelistirilememistir. Aslinda Ali’den sonra istisnalar1 olmakla beraber
Islam prensiplerinin egemen oldugu bir yénetim algisindan bahsetmek

de miimkiin degildir.

Burada son bir paragraf olarak muhalefet sdylemlerinin itikadi bir
mesele haline gelmesi iizerinde de durmamiz gerekmektedir. Hz. Ali
doneminde giiya “hakem tayinini” kiifiir sebebi olarak telakki edip yeni
ve yeni oldugu kadar da acimasiz bir siyaset dili gelistiren Havéaricin
Uummet tarafindan “cehennem képekleri” olarak literatiire sokulmalars,
aslinda yasanilan acilarin da bir ifadesi gibidir. Kitlelere imit, ufuk,
adalet, esitlik gibi vaatlerde bulunmasi gereken iktidar alternatifinin o
kitle tarafindan ve {istelik daha muhalefetteyken bu sekilde bir algiya
donustiirilmesi de ayrica kayda deger bir husustur. Diinden bugiine ne
ilgili yapida ne de bakis a¢isinda hi¢bir degisimin goriilmemis olmasini
da bize has bir kaniksama ve ironinin dokunulmazligina siginarak si-

yasi istikrara baglamay: tercih ediyoruz.
Sonug

Hz. Peygamber sonrasi Islam toplumunda siyasi yonelimlerin her
biri ayr1 ayri ilkleri barindirmaktadir. Peygamber sonras: ilk iktidar, ilk
mubhalefet, ilk siyasi sOylemleri olmalari itibariyle ayni zamanda “mo-
dellik” vasfina da haiz olduklarini veya en azindan Oyle degerlendiril-

diklerini belirtmeliyiz.

Bugiin Islam toplumlarinda saglikli bir muhalefet dilinin olmadig1
elestirisi, ancak saglikli bir iktidar yapisinin da olmadig:1 kabuliinde
onaylanabilir bir tespittir. Dolayisiyla zaten sorunlu bir maziye sahip
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olan iktidarin karsisinda saglikli bir muhalefet beklemek pek de dogru

bir yaklasim olmayacaktir.

Hulefa-i Réasidin dénemi muhalefetini ilk iki ve son iki halifeler
olmak {izere iki kistmda degerlendirebiliriz. {1k iki halife déneminde dis
mubhalefeti hari¢ birakacak olursak, daha ¢ok bireysel ve pasif muhalefet
soz konusu olmus, iktidar1 degistirmek, tasfiye etmek degil iktidar: yan-
listan ¢evirmek, diizeltmek maksadiyla hareket edilmistir. Niyetlerin
halisane oldugu bu mubhalefete iktidarin da olumlu yaklastigini, ikna
edici, uzlagici bir dilin kullanildig: goriillmektedir. Son iki halife done-
minde ise muhalif sdylem, diizeltme degil degistirmeye matuf bir dil
gelistirmistir. Hi¢ stiphesiz her donem kendi siyasi dilini gelistirmekte-
dir ve degisen toplum degisen muhalefeti dogurmustur. Hem iktisadi
yonelimlerin etkisi, hem neslin degisimi agikcasi niyetlerdeki samimi-
yetleri de sorgulatma noktasina getirmistir.

Gilinimiizde yeni bir muhalefet dilinden ¢ok yeni bir siyaset diline
sadece lilkemiz 6zelinde degil, immet ¢er¢evesinde ihtiyacimiz oldugu
aciktir. Bunun ic¢in ihtiya¢ duyulacak modelliklerin kendi tarihimizden
¢ikartilabilecegi konusunda pek de iyimser olmadigimizi agik yirekli-
likle ifade etmeliyiz. Hele hele zaten bize ait olmayan demokrasi gibi
yonetim sistemlerinin saglikli uygulanmasina dair 6rneklik i¢in —biitiin
zorlama yorumlar da dahil olmak tizere— ge¢misimize gitmek karsiliksiz
bir arayis olacaktir. Agik¢asi Batrnin o6rnekliginin de “modellenmesi”
konusunda ciddi tereddiitler tasidigimi ifade etmeliyim. Zira Bat1 6érnek-
ligi siyasi, iktisadi, ictimail bir biitiinliik arz etmektedir ve sadece siyasi
modelleme {ilkemizde de goérdiigiimiiz tizere daha ciddi sorunlara neden
olmaktadir. O halde model bulmak yerine yénetimin adini konusmanin
daha yapic ve ¢oziime endeksli bir is olacagi kanisindayiz. Gelebilecek
biitiin suglamalar: pesinen kabullenerek daha acik yazalim; demokrasiye

model aramak yerine neden demokrasiyi tartismiyoruz?

[lahiyat Arastirmalar Dergisi, 5 (2016)

Islam Siyaset Geleneginde Muhalefet Uzerine Baz1 Miilahazalar —Hulefa-i R4sidin Dénemi—




flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divine Studies
Say1/ No. 5, Haziran / June 2016
Makale / Article: 61-75

Muhammed el-Maliki’nin Sabir Anlayisi

Muhammed el-Maliki’s Understanding of Patience

Azat Toktonaliev!

Oz: Sabir kavrami gegmisten giiniimiize kadar bir¢ok selef ulemasi tarafin-
dan incelenmistir. Hatta bununla ilgili tasavvuf geleneginde miistakil risaleler
yazilmistir. Biz bu ¢alismamizda dncelikle Muhammed el-Maliki’'nin hayati ile
ilgili kisaca bilgi verdikten sonra sabir kavramini Kur’an, Siinnet ve diger ehli-
stinnet ulemasinin goriislerini esas alarak Muhammed el-Maliki’nin gorislerini
anlatmaya calistik. Bu alimin Maliki lakabiyla isimlendirilmesinin sebebine
gelince, dedelerinden birisi Serif Avn’i-Refik Pasa’nin doneminde M4aliki mez-
hebinin 6nemli fetva kiirsiisiine geldiginden beri bu aile Maliki lakabiyla anil-
maya baslamistir. Sabir kavramini ¢alisirken klasik sozlikler esas alinarak onun
sozliik ve 1stilah anlamina deginilmistir. Ayrica onun kisimlar: ve tiirleri madde-

ler halinde siralanarak detayli bir sekilde anlatilmistir.
Anahtar kelimeler: el-Maliki, Sabir ve ¢esitleri, Kur’an, Stinnet.

Abstract: Patience concept has been studied from the past up to the present
by many salaf ulama. insomuch that in the Sufi tradition separate tractates have
been written about it. At first in our study after giving brief information about
his life, we have tried to explain mainly the Quran, the Sunnah and the views of
other ulama about the concept of patience the thoughts of el-Maliki. As for the
reason for this scholar named with Maliki nickname, one of his grandfather-
refiners Avni Pasha Sherif's fatwa important period since coming to the podium
of the Maliki sect began to be known by this moniker groups. During studying
about the concept of patience, there has been referenced to classical dictionaries
to give meanings and its terms. Also it has been described in detail case by

aligning its components and types of materials.

Key words: el-Maliki, Patience and its types, Quran, Sunnah.
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Giris

Seyyid Muhammed b. Alevi Maliki Hazretleri; ilim, amel ve fazilet
olarak Islam 4leminin tanidig1 ve saydig1 bir aileden, 1946 yilinda Mek-
ke’de diinyaya gelmistir. Nesebi, babas1 Seyyid Alevi el-Maliki tarafin-
dan Hz. Hasan’a, annesi tarafindan da Hz. Hiiseyin’e dayanmaktadir.
Annesinin soyu, Abdulkadir Geylani Hazretleri ile de birlesmektedir.
Yine, merkezi Fas’ta olan Idrisiyye tarikatinin kurucusu olan biiyiik vell
Ahmed b. Idris Hazretleri de Seyyid Muhammed b. Alevinin dedelerin-
dendir.

Dedelerinden Mevlana Idris, Emeviler Déonemindeki karisikliktan
dolayr Magrib’e Fas’a hicret etmistir. Orada halk tarafindan biiylik bir
ilgi ile karsilanmis ve kendisine hiirmet edilmistir. Yiizyillar boyu bu
cografyada nesilden nesile hizmetlerini sirdiirmisler ve soylar1 hep

hayir ile bilinir olmusgtur?.

Seyyid Muhammed b. Alevi el-Maliki Hazretleri, 29 Ekim 2004
Cuma sabahi, Ramazan ayinin 15. glinii ikamet ettigi Mekke’de 58 ya-

sinda vefat etmigtir.

Islam tasavvufu tarihinde sabir ile ilgili birgok eser ve risaleler ted-
vin edilmis ve bazi Islam alimleri tarafindan bu eserlere hasiye ve serh-
ler yapilmistir. Ozellikle konu ile ilgili tefsir ve hadis dallarinda yete-
rince izahlar yapilmistir. Fakat biz burada sabir maddesi ile ilgili olarak

tasavvuf acisinda degerlendirme yapmaya ¢alisacagiz.
1. Sabar

Ligat anlami; “Telaglanmak ve hiiziinlenmek anlamina gelen

‘Caz’a’ kelimesinin tam ziddidir.”* Ibn Manztr: “Sabrin asli hapsetmek-

5

tir. Her sey hapsedilince edilince ona sabretti, denir.” er-Razi de bu

ikisine benzer olarak: “Telaglanma ve hiizinlenmeden kendini hapset-

Yusuf Mer’asli, Nesr’l-cevahir ve Diirer fi’'l Ulema’iKarni Rab’i Aser ve Bi-Zey'lihi-
Ukdu’l-hevahir, Daru’l-Marife, Beyrut 2006, s. 2038.

3 Tihama Reklam ve Halkla I'Iiskiler Sirketi, Mekke,1974, s.41.

‘Ebu Abdurrahmén el-Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Abdiilhamit
Hendavi, Daru’l-Kutub el—ilmiye, Beyrut 2003, c.II, s.115.

Sibn Manzfir, Lisanu’l-Arap, c¢. XXIV, s, 2391, Ebu Musa Muhammed b. Omer b. Ahmet
b. Omer b. Muhammed el-Esbahani el-Medini, el-Mecmtu’l-Mugis fi Garibi’l-Kur’an
ve’l-Hadlis, thk. Abdiilkerim el-Ezbavi, Daru’l-Medini, Mekke, 1988, ¢. 11, s. 248.
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mektir.”® seklinde ifade etmistir. Bir bagkasi da: “Nefis, aklin ve geriatin

gerektirdigi tizere olmaktir.””demistir.

Terminolojik anlami; Tasavvuf ehlinden Siithreverdi’ye gore: “Al-
lah’tan yardim beklemektir, bu da amellerin en faziletlisidir.” Bazilar1
da: “Her seyin cevheri vardir, insanin cevheri akil, aklin cevheri de sa-
birdir; sabir da nefsin esasidir.”®demislerdir. Sabrin baska bir tanimi da:
“Nefsi isyanlara karsi hapsetmek ve itaat etmede de sebat etmektir.”
Muin sahibi Ibnw’l-Mulekkin de: “Sabuir; ziyadir, yani sevilen bir seydir.
O da itaat etmede dlinya sikintilarina ve isyan etmemeye karsi sabir
etmektir. Havastan bazilar1 da; Kur’an ve Siinnet {izere sebat etmektir,
der. Ayrica b. Ata; Her ¢etin imtihana belaya kars: edeple vukuf etmek-
tir, buyurur. Ebu Ali Dekkak da; Kismete itiraz etmemektir. Sikintinin
hicbir sekilde sikayet olmaksizin disariya izhar etmesi sabra muhalif
degildir.”!? seklinde izah etmislerdir. Tezkiye sahibi de: “Sabir nefis ile
alakali davraniglarin en faziletlisidir. Zira hog ve giizel olmayan davra-
niglara kars1 engel olur. Ayrica nefsani kuvvetlerdendir ki onunda kisi-
nin salahiyeti ve durumunun diizelmesi vardir.”!! Harraz: “O, nefsi aklin
ve sari’nin murat ettigi bir sekilde hapsetmektir.”'? Sabir ne Allah’a ne de
baskalarindan gelen musibet acisindan dolay: sikayeti terk etmek-
tir.*der. Tahanevi ise yukaridaki tanimlar1 biitiinlestirici tarzda kendi
goriglini belirtmigtir.'*

1.1. Sabrin Cesitleri

Erzurumlu Hasankaleli Ibrahim Hakki’ya gore sabir, ac1 fakat fay-

dali bir ilagtir. I¢imi her fayday: toplayici ve her zarari uzaklastiricidur.

SEl-Rézl, Muhtaru’s-Sihdh, Beyrut, 1986, s. 149.

’el-Esbahani, el-Miifredét, s. 273.

8Abdurrezak el-Kasani, Mii’cem Istilahat i’s-Stfiyye”, thk. Abdw’l-Adil Sahin, Daru’l-
Menar, Kahire, 1992, s. 240.

2 A.g.e, s. 240.

10 Ebu Hafs Omer b. Ali b. Ahmet b. Siracettin el-Ensaari el-Misri ed-Dimeski, el-
Mu’in ale Tefehum’il-Erbain, thk. Ebu Islam Abdul’l-Adil Musad, el-Faruk, el-Hadisiyye
1i’t-Tib4a, Kahire, 2009, s. 209.

"Ahmet Ferit, Tezkiyetu’n-Nufis ve Terbiyetuha, thk, Macit b. Ebu el-leyl, Daru’l-
kalem, Beyrut, 1985, s. 84.

12 Hailt b. Cuma b. Osman el-Harraz, Mevstiatu’l-Ahlak el-Islamiye, Maktabatu ehli’l-
Eser, Kiiveyt, 2009, s. 75.

BCiircani, Mii'cem el-T'arifdt, s. 112.

" Muhammed Ali Tahanevi, Kassdf istilahat el-Funin ve’l-Ulim, thk. Ali Dahric,
Maktabatu Lubnan, Beyrut, 1996, c. I, ss. 1057-1059.
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Alall1 olan nefsini zorlar ve o faydali ilaci icer. Bir saatlik ac1, bir senelik

tatlilik verir, deyip o ilacin acisina dayanir. Sabir dort kisima ayrilir:

1. Ibadet ve taat {izerine sabretmek ve devamina israr etmek.

2. Yasak edileni yapmamak hususunda sabretmek.

3. Diinyanin lizumsuz, manasiz olaylarina karsi sabirli olmak.

4. Diinyanin musibet, felaket ve belalarina karsi sabirli olmak.

Bu dort seye sabretmek, dayanmak insana biiylik faydalar saglar.
Bunlar itaattir. Gayeye eris ve dogruluktur. Sonsuz sevaba ermek, isyan
ve belalardan her iki diinyada kurtulmaktir. Sonra diinyanin mihnet ve

mesakkat, bela ve dertlerinden siyrilip rahat etmektir.”"®

Imam Kuseyri’ye gore sabrin gesitli kisimlari vardir: Kulun iradesi
ile kazandig1 seylere gosterdigi sabir, iradesi haricinde olan gosterdigi
seylere sabir, Allah’in emrini yerine getirmede gdsterilen sabir, nehyetti-

ginden uzak kalmada gosterilen sabur.

Kulun iradesi dahilinde olmayan seylere gosterdigi sabir, kulun
kendisi ile ilgili Allah’in mesakkatli (hastalik, zarar vs. gibi) hiikiimleri-
ne ve bunlardan dogan sikintilara gogiis gererek sabretmesidir. Ciineyt
demistir ki: Mimin i¢in diinyadan ahirete gidis hem kolay hem de ba-
sittir. Halki terk ederek Allah’in katinda bulunmak ise ¢ok giigtiir. Nefis-
ten Allah’a dogru gitmek hem cetin hem de zor bir istir. Fakat bundan
daha zor olan Allah (ve onun emirleri) ile birlikte bulunurken gosterilen

sabirdir.”!¢

Bazi alimler: “Sabir t¢ tirlidir; Sikayet etmeyi terk etmek, rizaya
sadakatli olma ve kazaya riza gostermek.” demislerdir. Ayrica: “Sabur,
Kur’an ve stinnetin koymus oldugu ahkamlar konusunda sebat goster-
mektir.”7 denmistir. Sait b. Ciibeyr’in rivayet ettigi bir hadiste Efendi-
niz: “Sabir, kulun kendisine isabet ettigi seyler konusunda Allah i¢in

itiraf etmesi ve O’'ndan sevap iimit etmesidir.”®® buyurmustur. Abdullah

15 Erzurum Hasankale’li ibrahim Hakki, Marifetname, thk. Turgut Ulusoy, Ahmet Sait
Matbaast, Istanbul, 1974, s.140.

16 e]-Kuseyri er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 324.

17 Ebu ishak Ahmet b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Neysabtri, el-Kesf ve’l-
Beyén, thk. Ebu Muhammed b. Astr, Dar'u ihyau't-Turas el-Arabi, Beyrut, 2002, c. III, s.
238.

18 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebu Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’an el-Azim Miis-
neden an Resulillah ve’s-Sahdbe ve’t-Tabiin, thk. Es'ad Muhammed et-Tayip, el-
Maktabatu’l-Asriyye, Riyad ,1997, c. 1, s. 262.
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b. Hamza’nin rivayetinde ibn Omer: “Sabir iki tiirliidiir, musibetlere
kars: sabretmek giizeldir, fakat en glizeli ise haramlara kars: sabretmek-
tir.”?

Imam Beyzavi Bakara Suresi’nin: “Allah’tan korkun, kurtulusa erer-
siniz.”? ayetinin tefsiri ile ilgili: “Tam bir kurtulusa ermek i¢in Allah’in
disindaki ser seyden teberru ederek ona karsi gelmekten sakinin ve ii¢
biiylik makama erismek icin de biitlin ¢irkin seyleri yapmaktan da saki-
nin. Bu makamin biri de nefsine zor gelse bile itaat etmekle kazanilan
sabir ve adetleri terk etmekle nefsi kontrol altina almaktir. Ayrica Allah’
zikrederek O’na gizli rabita kurmaktir ki bu da Hz. Peygamberden bize

seriat, tarikat ve hakikat olarak tabir edilen bir yoldur.”?! demistir.

Imam Tusturi diyor ki: “Sabur; riza ile baglantilidir. Nigin, diye so-
ruldugunda, O: “Umutsuzluga kapilmamaktir.” demistir. Ayette gecen:

“Glizel sabir”®

nasil tahakkuk eder, diye soruldugunda, O: “Allah’in
senin yaninda oldugu konusunda farkinda olmandir, buna marifet de-
nir.”?* demistir. Ayn1 sekilde Imam Tusturi Asir siiresinde gecen asir
kelimesiyle ilgili: “Sabir nedir, diye sorulacak olursa, ona: ‘Sabirdan
daha faziletli amel ve onun sevabindan daha biiyiik sevap yoktur. O,
ancak takva ile ziyade olur ve sabir olmadan da takva olmaz. Allah i¢in
sabredene ancak O yardim eder.” derim. En biiyiik sabir nedir, diye soru-
lursa, ona: ‘Haktan zaferin ve yardimi beklemektir.” derim. Sabrin asli
nedir? diye sorulursa, ona: ‘Allah’a itaat ederek nefsle miicadele etmek,
O’nun indirdigi hiikiimler ile amel etmek ve isyanin kii¢iigiinden ve

biytigiinden sakinmaktir.” derim.

Sabir konusunda iki sinif insan vardir. Diinyada nefislerinin be-
gendigi seylere ulasincaya kadar sabir ederler, bu tiir sabir zemmedilmis
sabirdir. Diger sinif ise ahirette Allah’tan sevap umarak ve azabindan
korkarak sabir edenlerdir. Ahiret ile ilgili sabrin ti¢cii icbari ve dérdiincii-

19 Ebwl-Vefa ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’an el-Kerim,
thk. Sdmi b. Muhammed Salama, Daru’t-Tayip, Misir, 1999, ¢, I, s. 388

20Bakara, 2/200.

21 [samettin Ismail b. Muhammed el-Hanefi, Hasiyetu’l-Ktinavi ale Tefsiri’l-imam el-
Beyzavi, thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer, Daru'l-Kutub el-iimiyye, Beyrut,
2000, c. VI, s. 469.

2 Yusuf, 12/18.

2 Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. isa b. Abdullah b. Refi et-Tusturi,
Tefsiru’l-Kur’an el-Azim, thk. Heyet, Daru’l-Harem, Kahire, 2004, s. 169.
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st de fazilet olmakla beraber toplam dort derecesi vardir. 11k {i¢ii; Allah’a
itaat konusunda ona isyan etmekten ve O’'ndan gelen musibetlere karsi
sabretmek. Dérdiinciisii ise kullarin davraniglarina karsi sabretmektir.”*

demistir.

Sabir kelimesi umumi bir kelime oldugu i¢in bazi alimler de: “Sabir
U¢ tarladir, sikayeti terk etmek, kaderi kabul etmek ve gercek riza ehli
olmak.” Sekline ifade etmislerdir. Ayrica ayetin anlamiyla ilgili Allah’a
itaat etmede, farzlari yerine getirmede, Kur’an1 tilavet etmede, Kur’an ve
Siinnetin getirdigi ahkamlara karsi sabretmektir.® denmistir. S’adi de
buna benzer olarak: “Sabir Allah’a itaat etmek adina ona isyan etmemek
icin yerine getirilmesi gereken bir seydir. Ayrica Allah’in gazap etmemesi
icin O’nun nefse agir gelen biitlin kaderine kars: ve nefsi Allah’in emrine
uygun bir sekilde hapsederek sabretmektir. Clinkii O’nun emirlerine
kars1 sabretmek biiyiik basaridir.”? iImam Iz b. Abdiisselam: “Sabir; emir
ve nehiy konularinda hem agikta hem de cehri olarak Allah’a itaat et-

mektir.” ¥ demistir.

Kaffal: “Sabir, Insanin kétiiliigiin elemini hissetmemesi ve bunu
¢irkin gérmemesi seklinde degildir. Ciinkid bu, imkansizdir. Sabir, an-
cak nefsi, feryad’ figdni ortaya koymamaya hamletmektir. Kisi hiiznii-
ni i¢ine atip, kendisini onun emarelerini digar:1 vurmaktan alikoyunca,
her ne kadar o kimsenin goziinde yas belirip rengi degisse de bu kimse
sabretmis olur. Nitekim Peygamber: “Sabir, {lk ¢arpma esnasinda-
dir.”Bbuyurmustur. Bu boyledir, ¢iinkii baslangicta kisiden, kendisi
sebebiyle sabredenlerden sayilamayacagi bir hal zuhur edip, sonra da
sabrederse, bu teselli olmak diye isimlendirilir ki bu da mutlaka yapil-
masi1 gereken bir husustur. Ciinkii Hasan el-Basri: “Insanlara, devamli
feryadi figan etmekle mikellef kilinmis olsalardi, buna gii¢ yetiremez-

lerdi.”? demistir.

M Age,s. 327.

% el-Bagdadi, Tefsiru’l-Héazin, c. 1, s. 336.

% es-S’adi, Teysiru’l-Kerim er-Rahmadn, s. 51. Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b.
Abdilcebbar es-Seméni, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Heyet, Daru’l-Vatan, Riyad, 1997, s. 74.
Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c, II, s 124.

“Imam Izettin b. Abdiisselam es-Siiiemi ed-Dimeski es-Safii, Tefsiru’l-Iz b. Abdiisse-
lam, thk. Abdullah b. ibrahim el-Vehbi, , Dar b. Hazm, Beyrut, 1996, c. 1, s. 557.

28 jbnuw’l-Esir, Camiul’-Usil, c. 111, s. 429.

2 er-Razi, Mefatih’l-Gayp, c. IV, ss. 167-168.
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Muhammed el-Maliki bela ve musibetlere karsi sabretme mevzuuy-
la ilgili sunlar1 demistir: “Allah bela ve musibetlere kars: sabrettiklerin-
den otiiri bu iimmet icin fazilet ve seref ihsan etmistir. Ebu Malik el-
Esari’den rivayet olunan bir hadiste Hz. Peygamber: ‘Eb(t Malik Haris
ibni Asim el-Es’ari den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurdu :“Temizlik imanin yarisidir. FElhamdilillah duast mizani,
stibhanellah ve elhamdiilillah sozleri ise yer ile gokler arasini sevap ile
doldurur. Namaz nurdur; sadaka burhandir; sabir ziyadir. Kuran senin
ya lehinde ya da aleyhinde delildir. Herkes sabahtan (pazara ¢ikar) nef-
sini satar; kimi onu 4zad kimi de helak eder. *° buyurmustur.”! Alimler
bu hadisi degisik yonlerden serh etmislerdir. Ileride onlarin goriislerini
de verecegiz. Maliki yine ayni eserde el-Aklami Imam Nevevinin su
sozlind naklettigini anlamaktadir: “Sabir dinimizde hos goriilmistiir. O,
Allah’a isyan etmeyip O’na itaat etmek ve dlinyadaki bir siirii sikintiya
kars:1 da sabretmektir. Muhakkak ki sabretmek sabir ehlini aydin ve
dogru yol tizere sebat eyler.”?

Maliki ayrica bu timmet icin fazilet olarak da kendilerine gelen be-
lanin siddetinin onun dindeki durumuna gore oldugunu da anlatarak su
hadisi zikretmistir. Ibn Miiseyyeb’in dedesinden o da S’ad’tan rivayet
etmis oldugu bir hadiste Hz. Peygambere: “Insanlarin hangisinin belasi
daha siddetlidir?” diye sorulunca Hz. Peygamber: “Insanlar i¢inde en
agir imtihana cekilenler Peygamberlerdir. Sonra sirasiyla (riitbeleri)
onlar1 takip edenler, sonra onlar1 takip edenlerdir. Kisi dinine gore
miiptela kilinir (imtihana cekilir). Eger dininde salabetli ise imtihani
(gorecegi bela ve musibet) agir olur. Eger dininde gevsek ise o oranda
imtihan edilir. Adama bir musibet dokunur nihayet boylece kul, yeryii-

ziinde hatas1 olmadig1 halde insanlarin arasinda yiiriir.”*

30Miislim, el-Miisnedii’s-Sahih, c. I, s. 140.

3le]l-Maliki, Hesdis, s. 280.

32 Age, s. 280, Ibn Dakik el-Ayd, Serhu’l-Erbain a Hadis’an en-Neveviye”, el-
Maktabatu’l-Faysaliye, MekKke, ts, ss, 62-63, en-Nevevi, el-Minhdc, c. III, s. 101. Muham-
med b. Seyh Ali b. Adem b. Musa el-Etytibi el-Vellavi, Serh Stinen en-Nesal el-Miisemma
Zehiretw’l-Ukba fi serhi’l-Miictebd, Daru’l-Burtim, Mekke, 2003, c. 21, s. 389.

33 ibn Hibban, Sahih Ibn Hibban, c. 11, s. 445. Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ismail ez-Zibi
el-Muhamili, Emali el-Muhamili Rivayetu b. Yahya el-Beyi, thk. ibrahim Ibrahim Kaysi,
Dar b. el-Kayyim, Dammam, 1991, c.I, s. 179. Alettin Ali b. Balban el-Fasi, Sahih Ibn
Hibbén, thk. Suayip el-Arnavut, Milesseset’ii-Risséle, Beyrut, 1993, c. VII, s. 184.
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Bu tiir sikintilara karsi sabredenlerin ahiretteki sevaplarinin gelin-
ce, onlara verilecek olan sevaplarin azimliliginden, afiyet ve bolluk iceri-
sinde bulunanlar da onlarin daldiklar: sikintiya dalmay1 temenni eder-
ler. Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber: “Kiyamet
gliniinde sehit getirilir ve hesaba ¢ekilmek tizere durur. Ondan sonra da
sadaka veren adam getirilir ve o da hesap vermek iizere dikilir. Ondan
sonra da belaya dugar olan birisi getirilir ve ona ne terazi konur ne de
divan, onun uzerine ecirler dokiiliir. Nihayet oradaki afiyet icerisinde
bulunanlar da bu mevkide olmay: temenni edeceklerdir ve Allah’in ver-
mis oldugu sevabin giizelliginden dolay:1 onlarin cesetleri halden hale

degisecektir.”**

Allah imtihan olunan miimin kulunun kalbini mutmain olacag1 se-
kilde miijdelemektedir. Ayrica kulunu teselli etmekte ve kalbini sebat
eylemektedir. Nitekim Enes’ten rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber:
“Eger Allah bir kulunu sevdigi zaman ya da (kalbini) temizlemek istedigi
zaman ona bela (musibet) suyunu doker ve yine doktiik¢e doker. Nihayet
kul O’na yalvararak; ‘Ya Rabbim! der ve Allah da: ‘Buyur ey kulum! Her
ne dilersen dile, ister acilen isterse daha sonra biriktirerek verecegim.’

buyurur.”®

seklinde ifade etmistir. Ebu Hureyre’nin rivayetinde Hz.
Peygamber: “Allah kime hayrini dilerse ona ondan tattirir.”*® buyurmus-

lardar.

Allah sabirli kulunu ancak bu tiir sikint1 ve bela ile imtihan ederek
cennetteki derecelere ulasabilecegini mijdelemektedir. Bununla ilgili
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah tarafindan kula hi¢cbir amel
islemekle ulasilamayacagi bir menzile verildiyse o, Allah’in kendisini
mali, bedeni ve evlatlariyla imtihan edip de daha sonra kulun bu belaya
sabrederek ulastigi bir menzildir.” Bela ve sikinti kullarin arasindan
temiz ve saf olanini ortaya ¢ikarmak i¢in Allah’in bir se¢mesidir. Bun-

dan dolay1 Hz. Peygamber: “Sizin, altin1 ates ile saf hale getirdiginiz gibi

31 et-Taberani, el-Mii’cemu’l-Kebir”, c. XII, ss. 182-183. el-Hindi, Kenzu’l-Ummdl, c. 111,
s. 342.

% el-Kurasi, Mevsuat’u-Ibn Ebi’d-Diinya, c. V, s. 526.

3 Ahmet b. Hacer el-Askelani, [trafu’l-Miisnid’I-Mu’tali bi Etrafi’l-Musnidi”l-Hanbeli,
¢. VII, s. 283. el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, ¢. 111, s. 325,

37 et-Taberani, el-Mii’cemu’l-Kebir, c. XXII, s. 318. Sicistani el-Ezdi, Stinen Ebu Davut,
c. III, s. 350, Ahmet b. Hanbel, Miisnedu’l-imam Ahmet b. Hanbel, thk. Heyet. Miiessese-
tu’r-Riséle, Beyrut, 2001, c. XXXVII, s. 29. el-Esbahani, Ma’rifetu’s-Sahabe, s. 2426. Ibn
Hacer, Fethul Béri, c¢. X, s. 109.
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Allah da sizi bir takim belalarla imtihan ederek secer. Iste bu sekilde
altinin saf hale gelmesi gibi Allah da sizi bazi insanlarin stiphelendigi
stipheli seylerden korur. Altin da siyah kalintilarindan bu sekilde saf
hale gelir. Allah’in kullarini imtihan ederek (segmesi bu sekildedir).”%

Hz. Peygamberin baska bir hadisinde de: “Kulun giinahlar:1 ¢ogalip
da ona kefaret olacak bir sey bulunmadig1 zaman kendisine kefaret ol-
masi i¢in Allah hiiziin ile imtihan eder.”®

Ayrica Allah katindaki daha hayirli ve daha kalic1 bir nimetin varli-
gina vakif olmada belanin siddeti konusunda sabredenler i¢in bir gara-
bet s6z konusu degildir. Zira Ata b. Ebu Rebaha’nin naklettigi bir haber-
de o: “Bana ibn Abbas; ‘Sana cennet ehlinden bir kadin géstermeyeyim
mi? dedi. Ben de: ‘Evet goster!” dedim. ‘Iste dedi, su siyah kadin var ya,
0, Hz. Peygambere gelip: ‘Ben saraliyim, (ndbet gelince) Gistimii basimi
acryorum, Allah’a benim i¢in dua ediver (hastaliktan kurtulayim)’ dedi.
Hz. Peygamber: ‘Dilersen sabret, sana cennet verilsin, dilersen sana sifa
vermesi icin Allah’a dua edivereyim.” dedi. Kadin: ‘Oyleyse sabredece-
gim, ancak Ustimi basimi agmamam icin dua ediver.” dedi. Hz. Pey-

140

gamber da ona Oyle dua etti.”*” seklinde rivayet edilmistir.

Muhammed el-Maliki’nin mijdelemis oldugu baska bir biiyilik
mijdeleri de hasta birisinin hastalanmadan 6nceki yapmis oldugu amel-
lerinin karsilig1 olarak ona sevap olarak liitufta bulunacagini sdylemis-
tir. Buna 6rnek olarak Enes b. Malik’ten rivayet edilen su hadisi érnek
vermistir. Hz. Peygamber: “Allah bir Misliiman kulunu fiziksel olarak
imtihan ettigi zaman Allah meleklerine: ‘Su kulumun yapmis oldugu iyi
amellerini yazin.” der ve eger kendisine Allah sifa ederse onu biitiin gii-
nahlardan temizler, eger vefat ederse Allah onun giinahlarini bagislar ve

merhamet eder.”*! buyurmustur. EI-Maliki buna ek olarak ibn Me-

% Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Husravcirdi el-Horoséani el-Beyhaki,
Suabu’l-Iman, thk. Heyet, Maktabatu’r-Riist, Riyad, 2003, c. XII, s. 318.

3 Ahmet b. Hacer el-Askelani, [rrafu’l-Miisnid, c. IX, s. 222, El-Hindi, Kenzu’l-Ummal,
c. 111, s. 328,

1 jmam el-Buhari, El-Camiu’l-Miisnet es-Sahih, c¢. VII, s. 117, el-Endiiliisi, el-
Mubhtasaru’n-Nesth, c. 111, s. 282, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdulvahit Ziyauddin el-
Makdist, Kitabu’l-Emraz ve’l-Keffarét ve’t-Tibb ver-Rukiyyét, thk. Ebu Ishak el-Huveyni
el-Eseri, Dar b. Afvéan, Kahire, 1999, ss. 49-50, el-Begavi, Serh’u Siinne, c. V, s. 235. fmam
el-Megavi bu hadisin sahih olduguna ittifak oldugunu ve Miislim’in de rivayet ettigini
sOylemistir.

1 jbn Ebi Seybe el-Kufi, el-Kitab el-Musannef, c. I, s. 443.
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sut’tan rivayet edilen Hz. Peygamberin su hadisini de zikretmigtir: “Bir
miimin kulun durumuna ve sakim hastalifindan c¢eken eleme gipta
edilir. Zira eger kul bu hastaliktan dolay: sabretmenin faziletini bilseydi
ona dmir boyu boyle kalmak daha sevimli gelirdi. Daha sonra Hz. Pey-
gamber kafasini gdge kaldirip giiliince oradakiler Hz. Peygambere: ‘Ya
Resultillah! Ni¢in kafanizi goge kaldirip giildiiniiz?’ diye sordular. Hz.
Peygamber: ‘Musallada (mescitte) namaz kilmakta olan bir Misliiman
kula iltimas etmis olan iki tane melegin durumuna gipta ettim. Bu iki
melek orada: ‘Ya Rabbimiz! Filan kulunun gece giindiiz yapmis oldugu
amelleri yazarken hasta halinde bulduk’ deyince Allah: ‘Kulumun gece
glindiiz yapmis oldugu amelleri eksiksiz yazin, onun hem rahatsiz oldu-
gu durumundaki hem de normal durumundaki yapmis oldugu amelle-

242

rinin ecrini (vermek) bana aittir.” buyurdu.”** seklinde rivayet etmistir.

Allah bir kulunu onun goéziinii kor etmesi ile ilgili Enes’ten rivayet
edilen bir kutsi hadiste Allahiiteala buyurmustur: “Kulumu, iki gézini
kor etmekle imtihan ettigim zaman sabrederse, gozlerine karsilik olarak
cenneti veririm.”*® Ibn Hacer bu hadisin serh ederken sdyle demistir:
“Faydal1 olan sabir, belanin ilk basa geldigi andaki sabirdir. Kisi o anda
isini Allah’a havale ederek O’na teslim olmalidir. Eger ilk anda sabrede-
mez, sikilir, sonra artik her seyden iimit kesince sabrederse istenilen
karsiliga kavusamaz.”** Ibn Battal da Buhari’nin serhinde bu hadis ile
ilgili olarak: “Bu hadis belalara kars1 sabretmenin sevabi olarak cennetin
verilecegine delildir. Zira Cennetteki géorme nimeti diinyadaki gérme
nimetinden daha daimi oldugundan Allah i¢in Allah’in kendisine vermis
oldugu bu gozlerin cennete ivaz edilmesi daha hayirlidir. Allah bir kulu-
nun gozlerini koér ederek imtihan etmesi O’nun kuluna kizdigindan
degildir, tam tersine ahiretteki azabina dayanamayacagini ve gecmiste
isledigi gilinahlara hi¢bir seyin kefaret olmayacagini bildigi i¢cin ona
hayir murat ederek ve ondan zarar1 def etmek icin bdyle yapar. Ayrica

kiyamette Allah’a giinahlarindan temizlenmis olarak karsisina ¢ikmasi

42 et-Taberani, el-Mii’cemu’l-Evsat, c. 111, s. 14.

43 Hacer el-Askelani, [trafu’l-Miisnid, c. 1, s. 454, el-Humeydi, el-Cem’u bayne’s-
Sahiheyin, c. 11, s. 617, Ibn el-Esir, Camiu’l-Ustil, c. VI, s. 433, el-Hindi, Kenzu’l-Ummdl, c.
111, s. 276,

4 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, c. X, s. 116,

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (2016)



Muhammed el-Maliki'nin Sabir Anlayis1

ve cennette hi¢bir ameli ile ulasamayacagi derece kat etmesi i¢cin uzuvla-

rinin birisini almakla imtihan eder.”®

Hadislerden anlagildig: tizere Muhammed el-Maliki belalara kars:
sabir etmenin bir musibet olmayip tam tersine cenneti kazanma araci
olduguna vurgu yapmuistir. Biitiin selef immet bu goristedir. Ayrica el-

Maliki eserinin sonlarinda sabur ile ilgili dualar: da zikretmistir.*
Sonug

Sabir, her miiminde bulunmasi gereken vasiflardan biridir. Zira an-
cak sabirla bir¢ok sorunlarin istesinden gelinebilir. Bu konuda kadim
ulema sabir konusunu degisik acilardan izdh etmislerdir. Fakat biz bu
calismamizda, Muhammed el-Maliki'nin sabir ile ilgili goriislerini an-
latmaya gayret ettik. Muhammed el-Maliki, sabir ile ilgili goriislerini
anlatirken Hz. Peygamberin sabir hakkindaki hadisleri izah etmeye
calismistir. Ayrica selef ulemanin goriislerine de deginerek, onlardan
iktibasta bulunmustur. Muhammed el-Maliki, sabra tealluk eden biitiin
bela ve mesakkatlar1 ele almistir. Bununla ilgili kendi goriisiini su se-
kilde ifade etmigtir: “Allah bela ve musibetlere karsi sabrettiklerinden
Otliri bu immet icin fazilet ve seref ihsan etmistir. Nitekim Ebu Malik
el-Esari’den rivayet olunan bir hadiste Hz. Peygamber: “Sabir aydinlik-

ur” buyurmustur.”*®

el-Maliki, Imam Nevevinin soyle dedigini nakletmektedir: “Sabir
dinimizde hos goérilmiistiir. O, Allah’a isyan etmeyip O’na itaat etmek ve
diinyadaki bir siiri sikintiya kars: da sabretmektir. Muhakkak ki sab-
retmek sabir ehlini aydin ve dogru yol iizere sebat eyler.”* el-Maliki,
Imam Nevevi'nin bu anlattiklarindan su sonuca varmis olabilir. Her ne
durum olursa olsun bir miimine sabretmek diser. Clinkii imtihan diin-
yasinda yasamakta olan her miimin, Allah’in kendisini imtihana tabi

tuttugunun farkinda olarak O’ndan gelen biitiin musibetleri, cenneti

45 {bn Battal, Serh Sahihu’l-Buhari, c. IX, s. 377. el-Miinavi el-Kahiri, Feyzu’l-Kadir”, c.
1V, s. 488, ibn Hacer, Fethul Bari, c. X, s. 116. el-Bezzaz, el-Bahru’l-Bezzir maraf bi Miis-
netdi’l-Bezzér, ¢. X, s. 244.

16 e]-Maliki, Hesdis, ss. 281-286.

YMiislim, el-Mtisnedii’s-Sahih, c. I, s. 140.

18e]-Maliki, Hesdis, s. 280.

9 Age, s. 280, Ibn Dakik el-Ayd, Serhu’ll-Erbain a Hadis’an en-Neveviye”, el-
Maktabatw’l-Faysaliye, Mekke, ts, ss, 62-63, en-Nevevi, el-Minhdc, c. III, s. 101. Muham-
med b. Seyh Ali b. Adem b. Musa el-Etytibi el-Vellavi, Serh Siinen en-Nesai el-Miisemma
Zehiretu’l-Ukba fi serhi’l-Miictebd, Daru’l-Burtim, Mekke, 2003, c. 21, s. 389.
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kazanma araci olarak kabul etmelidir. Nitekim Hz. Peygamber, bu vasif-
taki miminlerin Ustiinligline vurgu yaparak: “(M{min), kendisine ni-
met verilirse siikreder, basina bir sikitni gelire sabreder, kendisine zu-
liim edildiginde istigfar eder ve zuliim edeni af ederler.”® buyurmustur.
Son olarak sunu diyebiliriz. Muhammed el Maliki, sabir1 bir mimin
icin olmasi gereken Ozelliklerden saymigtir. Ayrica kaynaklara bakildi-
ginda Muhammed el-Maliki’ye gore biitiin dlimler de bu goériisii benim-

semislerdir.
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Metin Yasa, Kéttiliik Sorunu, Elis Yayinlari, Ankara, 2015,

128 s.

Giilstim Turhan'

Eser; Onsoz, Kotiiliik Sorununu Anlamaya Dogru ya da Kétiiliik So-

runu Uzerine Klasik Kimi Temel Metinler adl1 Giris, Kétiilitk Sorununa

Geleneksel Yaklasim ya da Eski Kotdlik Sorunu ve Yapilanmas: adli

Birinci B6liim, Kotiilik Sorununa Giincel Yaklasim ya da Yeni Kotiliik

Sorunu ve Tartisilmas: adli Ikinci Béliimden olusmaktadir. Sonug bé-

limiina de Eski Koétiiliik Sorunu
ile Yeni Koétilik Sorunu Tar-
tismasinin Karsilastirilmas: adli
baslikla ele almistir. Yazar bu
eserinde tartistig1 kottlik soru-
nunu, daha Once yayinlamis
oldugu Tanri ve Kétiilik (Bkz.:
Elis Yayinlari, Ikinci Baski,
Ankara, 2014) adli kitabindan
fakli olarak ele almis ve tartis-
magtir. Kotiilik sorununda genel
olarak Tanri merkeze alinirken
yazar tanitimini yapmaya calis-
tigimiz bu kitabinda kotilik
sorunu konusunda insani mer-
keze almistir. Belirtmemiz gere-

ken diger yon ise yazarin koti-

1 On Dokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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lik sorununu genel olarak kullanilan teistik yaklasimla degil de panen-
teist yaklasimla ele almasidir. Bu farkli yaklasim kitab: daha ilgi ¢ekici

bir hale getirmistir.

Yazar 6nsozde din felsefesi alaninda yapilan arastirmalarda siirekli
tekrara diisildigini disinmektedir. Bundan dolay: giiniimiiz din fel-
sefesi sinirlari icinde birtakim yenilik 1s181nda yeni yaklasimlar belirle-
nerek ele alinmas: gerektigi fikrini 6ne stirmiistiir. Yazara gore kotiiliik
sorunu yeniden yapilandirilmali, derinlemesine tartisilmali ve bu dog-
rultuda kalic1 ¢6ztimler iiretilmelidir. Boyle bir ¢alisma i¢in eski kotiilik
sorunu yapilanmasini Onceleyen bir din felsefesi dilinin bu konudaki
roliiniin iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. Yazar icin eski diisiince ve
bakisin bu baglamda hizla yenilenmesi gerekmektedir. Yazar bir yandan
kotilik sorununa iliskin kutuplagsmanin Otesine ge¢mek, Ote yandan
anilan soruna iligskin sdylem ve ¢ikarimlar: ayrintilara inerek, miimkiin
olan genis bir baglam ic¢inde tartisma geregi duymaktadir. Ona gore
kotiliik soruna iliskin temel tartismalarda ne teizmin her iddias: dogru-
dur ne de ateizmin her ¢ikarimi yanlistir. Bu durum kétilik sorununa
iliskin genel goériiniimiin Otesine ge¢mekle olasidir. Yazara gore kotiiliik
sorununun tasidigl 6z ne felsefi kisir tartismalara indirgenmeye ne de
teolojik kutuplagsmaya feda edilebilir. Yazar burada eski kotiliik soru-
nunu tamamen reddetmemektedir. Ona gore kotiliik sorununun etkile-
ri, azalmis degil, aksine gliniimiizde daha da goriiniir hale gelmistir ve
bu nedenle, bir yandan kotiiliik sorunu ile ilgili derinlemesine arastirma
yapma geregi, 6te yandan anilan soruna yoOnelik etkili ¢6ziim {iretme

¢abasi i¢cinde olma arzusu s6z konusudur.

Koétiilitk Sorununu Anlamaya Dogru ya da Kétiiliik Sorunu Uzerine
Klasik Kimi Temel Metinler adl1 Giris Bélimiinde yazar koétiilik soru-
nuna yonelik, metinsel diizeyde yapilanmaci, agiklayici ve genisletici
olmak iizere ii¢ tiir deneyimden sOz etmistir. Yazara gore genisletici
diizey metin deneyiminde eksiklik vardir. Bu nedenle yazar, kotilik
sorunu konusunda fazlaca tekrara diismemek i¢in genisletici metinlerin
devreye sokulmas: gerektigini diisinmektedir. Kétiiliik sorununun geg-
misten kopmadan, 6nce simdi, sonra da gelecekle birlikte diistinilmesi
Onem tasir. Kotiiliik sorununda yalnizca eskiye takilip kalindigindan,

anilan sorunun tartisilmas: baglaminda, etkin bir bliyime, 6zgiin bir
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degisim, i¢sel bir doéniistim, ise yarar bir ¢d6zim vb. ¢ogu kez 6ne ¢ik-
maz. (s. 12) Yazar Yapilanmaci Temel Metinler baslig: altinda Tanr1 ve
Kotiliik, Giinah ve Olabilen en kétii Diinya adli iki alt baslig1 ele almis-
tir. Aciklayict Metinler Baslig1 altinda Tanri ve lyilik, Adalet ve Olabilen
En lyi Diinya adli alt basliklar1 vardir. Son olarak Genisletici Temel
Metinler baslig1 altinda Tanr1 ve Bagis, Hikmet ve Olabilen En Giizel
Diinya alt bagliklariyla din felsefesi {izerine klasik temel metinleri agik-

lamastir.

Birinci boliimde Koétllik Sorununa Geleneksel Yaklasim ya da Eski
Kotiliik Sorunu ve Yapilanmasi adli basligiyla yazar, geleneksel ve eski
kotiliik sorunu yapilanmasi icinde sorunun tek katmali olarak gorildi-
g1, daha cok felsefi boyutun 6ne ¢ikmasina olanak saglandigini belirt-
mistir. Yazara gore teolojik boyut ihmal edilmis bundan dolay: teizm zor
durumda kalmistir ve ayni zamanda etik ve estetik boyut biitiiniiyle
gozden kacirilmis boylece takinilan tavirlar yeterince gelistirilememistir.
(s. 46)

Yazar kottilugi, iyiligi, tanrisal nitelikleri felsefi ve teolojik diye ni-
telenebilecek dalganin i¢ ice ge¢mis halkalarina benzetmektedir. Yazar
icin halkalar1 birka¢ kavram ile sinirli tutmak, bizi yalnizca geleneksel
ya da eski kotiliilk sorunu yapilanmasina gotlirmez, ayni zamanda,
mantiksal ve kanitsal gibi iki versiyonca doldurulamayan bosluklara
isaret edilmesi agisindan 6nem tasir. Yazara gore geleneksel ya da eski
koétilik sorunu yapilanmasi, icerdigi ve merkeze aldigi, agirlikli olarak
daha ¢ok Tanri, kotiiliik ve sdzde-iyilik gibi temel kavramlara yaptigi
atifla, yeni yorumlara agik gériinememektedir ve sOylem ve ¢ikarimlari
belli bir noktaya kilitlemekte ve 6tesine gecit vermemektedir. Bu ¢ikarim
yazara gore, eski kotliliik sorununa yonelik islev géren mantiksal versi-
yon ile kanitsal versiyon arasinda sikismisligin da bir ifadesi durumun-
dadir. Baska bir deyisle, baska bir doktrin ya da secenek yokmus gibi,
tartismanin teizmle mi yoksa ateizmle mi sonuglanmas: gerektigi dnyar-
gilarina iletmektedir. (s. 49) Geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapi-
lanmasinda 6ne ¢ikan temel kavram olan iyiligin sozde-iyilik olarak
algilanmasi, yazara gore anilan sorun tartisilirken etik ve estetik deger-
den kopus, kuskusuz, tartigilan sorunun 6zelde kotiiliiklerin varligi ol-
mas! halinde, gergeklik kaygisinin yitirilmesine yol acabilir. Yazar ger-
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ceklik kaygisinin yitirildigi yerde her tiirli i¢i bos ya da ¢lirimis kav-
ram ve degerin kokiine ve izine rastlamanin olasiligini dile getirmistir.
Onun i¢in ger¢eklik kaygisinin yitirildigi yer, geleneksel ya da eski ko-
tilik sorunu yapilanmasi ile de uyumlu olacak sekilde, artik iyi yasa-
min ve giizel davranisin degil, koétll yasamin ve ¢irkin davranisin normal

sayildig1 bir dlinyaya isaret etmektedir. (s. 50)

Yazara gore geleneksel ve eski kotiiliik sorunu yapilanmasi sinirlari
icinde mantiksal versiyon, yanlis algilar {ireterek teizmi zor durumda
birakmuistir. Ona gore glincel ya da yeni kotiilik sorunu tartigmast, yeni
soylem, cikarim ve verilerle bu algiy1 sarsabilir, bu noktada daha islevsel
bir doktrin olarak panenteizme atif yapilabilir ve anilan doktrin de ¢6-
ziim doktrini olarak goriilebilir. Yazara gore ateizm, teizmle basa ¢ikabi-
lir, panenteizm ile ise rahat bas edemez. (s. 52) Yazar boyle diisinmesi-
nin nedenini olarak panenteizmin, teizmin O6tesinde, Tanr1 ile evren
baglamlarinda ufuk agici felsefi, teolojik, metafizik, etik ve estetik bag-
lantilara sahiptir oldugunu diisinmektedir. Yazar ateizmin, biiyiik 6l¢ii-
de, bu gercegi géormede zorlanmasini yazar ilging bulmaktadir. (s. 53)

Yazara gore geleneksel ya da eski kotiliik sorunu yapilanmasi sinir-
lar1 icinde mantiksal versiyon, 6nii alinmaz 0n yargilarla dogal olmayan
bir genisleme egilimi i¢cinde bulunmustur. Yazar, bu egilimin kendisi-
nin dogrudan kotiilik sorunu tartismalarina dayali temel bir sorun aline
geldigi kanisindadir. Bu sorun, yazara gor “giderek kotiilesen diinya”
gorintimi altinda karsimiza ¢ikmaktadir. (s. 54) Yazar icin geleneksel
ya da eski kotuliik sorunu yapilanmasinda, mantiksal versiyonun bir
basarisindan s6z edilebilip edilemeyecegi hususu 6nem tasir. Ona gore
sozli edilen yapilanma i¢inde, mantiksal versiyonun deyim yerindeyse
inanci bogma yoniinde bir rol istlendigi dikkati ¢eker. Buna karsilik,
ayni baglam ic¢inde, kanitsal versiyon ise, inancin yaninda, akla da islev
yiikleyen bir yap:1 goriniimiindedir. Zira, kanitsal versiyon, bir kendini
yenileyememe riskine ragmen yine de teizm yanlis1 bir 6z tagimaktadir.
Yazara gore mantiksal versiyonun, teolojik verilere ragmen, kimi zaman
felsefe dis1 yollarla genelde kanitsal versiyonu sikistirma egilimi tasidig:
gorilmektedir. Ona gore mantiksal versiyon, takindig1 bu tavirla kanit-

sal versiyona kars1 anlasilir bir basar1 saglayabilmis degildir; ne var ki,
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buna karsilik kanitsal versiyon da biiyilik 6l¢iide kendini yenileyemeye-
ceginden varligini devam ettirmistir. (s. 58)

Yazar, kotiilik sorununun kanitsal modelini tartigan teistlere gore,
Tanrrnin yarattig1l evrende kotiiliiklerin ne nedensiz ne de amagsiz ol-
dugunu disiinmektedir. Yazara gore bir teist, kotiiliik sorununu biiyiik
Olctide kendi sorunu oldugunu bilir ve kotiiliiklerin nedensiz ve amagsiz
olmadig1 yoniinde bir yandan teodiseler iiretir, 6te yandan trettigi teodi-
seleri gelistirir. BOylece hem Tanrr'nin varligini, hem de Tanrrnin basta
mutlak giic, iyilik, hikmet, bilgi, irade gibi nitelikleri olmak {izere, tistiin
niteliklere sahip oldugunu gosterme dogrultusunda ¢aba sarf eder. ( s.
59)

Yazar genel bir sonug¢ olarak, mantiksal ve kanitsal versiyonlarin
geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasinda yiiklendigi role
yonelik asagidaki noktalara isaret etmektedir. Geleneksel ya da eski

kotiliik sorunu yapilanmasinda:

i. One ¢ikan mantiksal ile kanitsal versiyonlar dikkate alindiginda,
deyim yerindeyse kilif bulma, kitabina uydurma gibi nitelemelerin 6ne
¢iktig1 gorilir.

ii. Dikkate deger bulunan kanitsal versiyon ile mantiksal versiyon-
lar, yeterince islevsel goriillemez. Bu agidan, ilgili her iki versiyonu da
glcli ve zayif kavramlariyla niteleme, bu versiyonlar1 ancak belli bir

diizeye kadar mazur gorebilir.

iii.Uzerine odaklanilan mantiksal ile kanitsal versiyonlar, hem etik
hem de estetik a¢idan eksik goriinmektedir. Kotiiligii sorun edinen bir
konuyu tartigsmada etik ve estetik degerleri dikkate almanin kendisi, din

felsefesi acisindan, dogrudan sorun iceren bir duruma isaret eder. (s. 61)

Yazara gore geleneksel ya da eski kotiilik sorunu yapilanmasina
yonelik mantiksal versiyondan kasit, Tanrrnin varligl algisini sorun
haline getirmektir. Buna karsilik kanitsal versiyondan kasit ise kotiilii-
glin yorumlanarak c¢oziilebilecegini insan anligina yaklastirmaktir.
Epicuru, Voltaire ve Hume gibi filozoflar bir sekilde, kotiiliigiin varligi-
na dayanan bir soruna ve anilan sorunun sinirlarinin olduk¢a genis bir
Oze sahip olduguna isaret etmis sayilirlar. Ancak yazar i¢in ilgili soruna

iliskin bu genis ve zengin 6z, ayn1 zamanda i¢inde bir dizi cevapsiz soru

[lahiyat Arastirmalar Dergisi, 5 (2016)




Giilsiim Turhan

barindirmaktadir. Yazara gore bu sorulardan biri, geleneksel ya da eski
koétiliik sorunu yapilanmasina yonelik diisiince ayriligi sinirlar iginde

goriilen, teizm ile ateizm arasindaki tartisma ve gerginliktir. (s. 63)

Yazara gore geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasinda,
yalnizca mantiksal versiyonun beslendigi temel gortsleri ileri siiren
filozoflarin degil, ayn1 zamanda, anilan metinlere bagli yorumlara ba-
kildiginda ilgili versiyonu savunanlarin da yeterince gerceke¢i olduklari-
n1 kabul etmek gii¢ gériinmektedir. Ger¢i yazar eski kotiiliik sorunu
yapilanmas: dedigi bir tartismanin sinirlari i¢inde anilan mantiksal
versiyonun ¢agdas goriniimiiniin panenteizmi savunan birini ne tedir-
gin edebilecegi ne de onun inancina golge diisiirebilecegi kanisindadir.
Yazar icin eski kotiiliik sorununa yonelik yapilanmaci metinlerden de
acikca anlasilacagl tizere, kotiilik sorunu, hem geleneksel boyutu hem
de giinlimiizdeki yansimalar itibariyle, teizm aleyhine olumsuz bir za-
man dilimi olusturmus goriinmektedir. Tim bu olumsuz goriismelere
ragmen, yazara gore, kotlilik sorunu “inangta sarsint1 yaratan” giicte bir

sorun degildir. (s. 64)

yalnizca Tanrrnin varligini yadsiyan ic¢in degil, ayni1 zamanda tanrisal
sinirsizligy ihlale girismek isteyen biri i¢in de yerlesik bir deyimle bi-
¢ilmis kaftan konumundadir. Yazar geleneksel ya da eski kotiiliik soru-
nu yapilanmasi sinirlari icinde mantiksal versiyonun yanlis algilar tire-
terek teizmi anlasilir bir bi¢imde zor durumda biraktigini diisinmekte-
dir ve yazar gilincel ya da yeni kotiilik sorunu tartismasinin, yeni stirpriz
felsefi Giretim ve teolojik verilerle, bu algiy1 sarsabilecegi ve bu noktada
daha islevsel bir doktrin olarak panenteizme atif yapabilecegi kanisin-
dadir. (s. 65)

Yazar ikinci bolimde Kotiliik Sorununa Giincel Yaklasim Ya Da
Yeni Kotiiliik Sorunu Ve Tartismas: adli baslik altinda koétiiliik sorunu-
nun; tizerinde, tekrara diismeyi degil, uzun erimli, yenilik¢i, derinleme-
sine irdelenmeyi hak eden bir yapida oldugunun bdylece bir kez daha
vurgulanmas: gerektigini diistinmektedir. Ona gore geleneksel ya da eski
koétilik sorunu yapilanmasinda goriilen temel bir eksiklik vardir. Bu
eksiklik bilinen mantiksal ve kanitsal versiyonlarin, 6zlenilen, saglikl

bir diizeyde tartisilmadiginin yeterince anlasilir olmasidir. Sonug olarak
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yazara gore, temel bir din felsefesi sorunu olarak koétiiliik sorununa var-
ligini kasir ¢ekismelerin golgesinde iyice pekistirme olanagi verilmistir.
Yazar, yeni kotiilik sorunu tartigmasi baglaminda, bir kirilma yasana-
rak, anilan sorunun diger pek ¢ok din felsefesi sorunu gibi artik ¢ok
katmanli bir 6z tasidigina vurgu yapilmasi, o dogrultuda tartigsmalarin
yuritilmesi gerektigi kanisinda oldugunu belirtmistir. Yine bu dogrul-
tuda, yazarin kotiiliikk sorununu tartismada gérdiigli temel sorun, kav-
ramsal zenginlestirmeye ve insan ve insan faktdriine yeterince Onem

verilmemis olmasidir. (s. 72)

Yazara gore ateistik bir ¢ikarim; yaratict gli¢, kurucu bilgi ve yon-
lendirici irade, kotuligli yonetmektedir seklinde konuslandirilamaz.
Bunun i¢in kotiiliik, insansal bir eylem olarak sunulmamalidir. Yazara
gore, bu tiirden bir ¢ikarim ateizm agisindan iki 6nemli eksigi 6ziinde

barindirir. Bu eksiklikler:

i. Tanrr’ya inanildig1 halde, konuslandirmanin ilk ciimlesi, askin

olana atf1 icermektedir.

ii. Kotiliige insani bir miidahale s6z konusu degilse, kot birinin
basina neden iyilik gelir?’ (s. 73)

Yazar; Tanri, iyilik, adalet ve olabilen en iyi diinya konularina ilis-
kin agiklayici temel metinler dikkate alindiginda Hayyam, Ibn Arabi ve
Mevlana’dan alintiladigr metinler 1s1g1nda, koétiiliik sorununun zengin
icerikli olusuna yoOnelik tizerinde durulmasi gereken bir dizi kavramin
One c¢ikarilmasi gerektigini diisinmektedir. Yazar bu goriiniime, gele-
neksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasi ile giincel ya da yeni ko-
tilik sorunu tartismasina yapacagi 6zel atiflarla, bir dizi kavrama akti-
vite kazandirma {izerinden isaret etmeye c¢alismay1 amaglamaktadir. (s.
74)

Yazar ic¢in kotilik sorununun daha da genisletilerek tartisilmasi

Onem tasimakta, bu durumda, iki ayr1 noktaya isaret etmektedir:

i. Giincel ya da yeni kotiiliik sorunu tartigmasi, biitiinciil ve elesti-
rel din felsefesi acisindan yukaridaki tiirden yeni gelismelere atif yap-
may1 gerektirir. Clinkii bitiinciil ve elestirel din felsefesi, her seyden
once, yeniligi 6ngdren bir 6z tasir. Durum bu olmakla birlikte, giincel ya

da yeni kotiiliik sorunu tartigsmasi, anilan soruna iligkin olarak nerede
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kalinmist1 sorusunu agan, genisleten ve bu baglamda ilerlemeyi olasi
kilan metinlerden kopuk bir bi¢imde ele alinmaz.

ii.  Giincel ya da yeni koétilik sorunu tartismasina yonelik, bii-
tlinciil ve elestirel din felsefesi modeli 1s181nda, daha derinlikli yol ali-
nabilir. Clinkil geleneksel ya da eski koétiiliik sorunu yapilanmasi, bize
gore, deyim yerindeyse dogal sinirlarina ulasmis ve artik bilylime ora-
nindan soz edilemez bir asamaya gelmistir. Kotiiliik sorununu dogal
sinirlarinin 6tesine ¢ekmenin ve bitylime oranindan s6z edebilmenin bir
yolu, Oyle anlasiliyor ki, bir dizi kavram zenginligini 6ziinde barindiran,
kotilagiin belirmesinde ve engellenmesinde aktif bir 6zne olarak insani
devreye sokan ve koétiliik sorununun ¢o6ziimiinde dogasi yiikselen pa-
nenteizme atifta bulunan yeni kotilik sorunu tartigmasini giindeme
getirmekten gecer. (s. 75)

Yazar, giincel ya da yeni kotiiliik sorunu tartismasi baglaminda, 6n-
celikle, su ii¢ noktanin 6ne ¢ikarilmasi gerektigine isaret eder:

i. Giincel ya da yeni kotilik sorunu tartismasinda islevsel giicli
yliksek yeni kavramlarin aktif hale getirilmesi gerekir.

ii.  Gflincel ya da yenilik kotiilik sorunu tartigmasi ile ilgili yani
bir 6z gorislin ortaya konularak, insan faktoriine bir ana damar olarak
atifta bulunmasi 6nem tasir.

iii. Glincel ya da yeni kotiiliik sorunu tartismasi so6z konusu edildi-
ginde, s6zii edilen her iki noktanin da dayanisma i¢inde olmasina 6zen

gosterme durumu s6z konusudur.

Yazar, kotiiliik sorununu yeniden ele alisinin bir nedeni, anilan so-
runun din felsefesi alaninda ilgi odagi olmaya devam etmesini 6ne siir-
mistlir. Yazar unutmamak gerekir ki, kotiilik sorununun ilgi odag:
olmay1 bundan sonra da siirdiirebilmesi, Tanr1 ve kottiliik kavramlarina
ek olarak, daha baska yonlendirici faktorlerin devreye sokulmasiyla
olas1 hale gelebilmektedir. Yazar bu olasiligin, bir de sorunun zengin
icerikte kavramsal ¢dziimleme ve insan faktoriiniin devreye sokulmasiy-
la yeniden irdelenmesi ile gerceklesebilecegi kanisindayiz. (s. 76)

Yazara gore kotiiliik sorununun varolussal boyutlar; iyilik ile kotii-
lik kavramlarina ek olarak, Tanri ve Tanri algisi ile baglantili daha
baska kavramlarin 6ne ¢ikarilmasini 6ngoriir. Giincel ya da yeni kotiiliik

sorunu tartismasinda, zengin kavramsal o6rgii kendini yenileyebilen

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)



Kitabiyat: Metin Yasa, Kétiiliik Sorunu

belirli birtakim olumsal amagclar dogrultusunda bir araya gelmek duru-
mundadir. Bu baglamda yazar genel olarak teolojik kavramlar olan Tan-
r1, yaratilis ve giinah; etik kavramlar olarak kotiiliik ve iyilik; estetik
kavramlar olarak cirkinlik ve gilizellik; antropolojik kavramlar olarak
insan ve yapip etmeleri tiirli agilardan, kétiiliikk sorununun yeniden ve
yeni olarak irdelenmesi gerektigi kanisindadir. Yazar bunlarin her biri-
nin, tarihsel ve giincel 6rnekleri tizerinde durulabilecegini ve boylece de,
koétilik sorununu daha ayrintili bir bi¢cimde irdeleyebilmede, teolojik,
etik, estetik ve antropolojik gibi ayrim ve oneriler zengin bir a¢ilim sag-

layabilecegini diisinmektedir. (s. 77)

Yazara gore giincel ya da yeni kotiilik sorunu tartismasinda zengin
kavramlar dizisini devreye sokmak, deyim yerindeyse, yeni en kritik
esiklerden biridir. Buna karsilik, yazar i¢in geleneksel ya da eski kotiilik
sorunu yapilanmasinda, anilan soruna yoOnelik hem o6zsel bir degisim
meydana getirecek, hem de ¢6ziimiine katk: saglayacak diizeyde zengin
kavramlar dizgesini devreye sokmak ciddi olarak diisiiniilmemis bir
husustur. Yine yazar icin geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilan-
masinda, kavram eksikligine yonelik yapilan vurgu sonucu, kotiilik
sorununun pek ¢ok yonden sikismiglik hali yasadig1 dikkat cekmektedir.
(s.81- 82)

Yazara gore insanin kendi giicii oraninda kotiiligi 6nlemek icin ne
yapmali sorusu, din felsefesi alaninda kotiiliik sorununun, belki forma-
tin1 degistiremez, ama en azindan evrilmesine neden olabilir. Bu evrilme
sonucu da, yeni yaklasimlarin belirmesi ve bunlar arasinda birtakim
farklilasma ve yeni yorumlarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu edilebilir.
Yazar, insan-kotiliik iligkisini olumlu ve olumsuz iki agidan ele almis-

fir:

i. Olumsuz A¢idan. Buna gore, insan, bilerek kotiliik isler. Bunun
i¢in insan, akil ve vicdan sahibi olmasina bakmaz, izanli ve 6zgiir olu-
suna aldirmaz, gonliine ve Ongoriisiine giivenmez, yetenek ve Ustiinlii-
gini dikkate almaz. Dolayisiyla insan, olumsuz a¢ginin bir sonucu ola-
rak; kendi kotli olmasa da, kotl isler, olumsuz davranis sergilemede

Oteki ile adeta yarisir, ¢cikar ve hirsi i¢in her seyi alt {ist eder. (s. 90)
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ii. Olumlu Acidan. Insan, bilerek kétiiliikk istemez. Bunun icin; ya-
samin aci yonine bakar, 6limiin kusatici 6ziine aldirir, 6teki ile olan
iliskisinde dengeye giivenir, karanliga gémiilen ruhunun aydinlatilmasi
dikkate alinir. Bu nedenle insan, olumlu a¢inin bir sonucu olarak; bile-
rek kotiilik istemez, olaylarin iyi yonlerini gérmede 6teki ile adeta yari-
sir, ¢ikar ve hirsi icin kotiiliik isleme ve istemeyi olagan hale getirmez.
(s. 91)

Yazara gore, eski kotiilik sorunu yapilanmasinda islevsel olan
mantiksal ya da kanitsal versiyonu savunmadan da yeni kotiiliik sorunu
sinirlari i¢cinde yeni bir yaklasim 6nermek olasidir. Ona gore kotiliigiin
farkli anlam ve tiirleri varsa, yaklagimlarin da farkli ve zengin icerikte
olmasi gerekir. Kotiiliik sorununa yonelik kanitsal ve mantiksal iki yak-
lasimin bos biraktig: bir ara alan var ve bu ara alanin yeni yaklasimlarla

doldurulmasi yazar i¢in 6nem arz eder. (s. 95)

Yazar, kotlilik sorununun, giincel ya da yeni kotilik sorunu tar-
tismasi 151g1inda form olarak ayni kalmakla birlikte, 6z degismek ve
doniismek durumunda olan bir konuma tasinmasi gerekmektedir. Koti-
lik sorunu, bir yandan zengin kavramlarin, 6te yandan insan faktorii-
niin devreye sokulmasiyla, yenilenme olanagi olan bir 6ze sahiptir.
Cinki geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu, form olarak degismesi pek
de 6nemli olmayan bir halde, baska sorunlarla da baglantis1 kurularak
varligini stirdiirmektedir. Yine yazara gore, geleneksel ya da eski kotii-
lik sorunu yapilanmas: daha ¢ok kisir dongiiler i¢cinde gelisirken, giin-
cel ya da yeni kotiiliik sorunu tartismasi daha ¢ok yenilik¢i agilimlara
neden olacak bir konumundadir. Ona gore giincel ya da yeni kotiiliik
sorunu tartigmasi, bu haliyle, bir yandan 6ziin degisimine, 6te yandan
bunun nasil basarilacagina rahatlikla kapi aralayabilir. (s. 96)

Yazar yukaridaki degerlendirmeler 1s1ginda anlasilir bir karsilas-
tirma yapmistir: Geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasinda
teolojik kavramlar olarak Tanri, yaratilis ve glinaha yeterince atif yapil-
dig1 dikkat cekmektedir. Yazar, yeni kotiiliik sorunu tartismasinda, etik,
estetik ve antropolojik anlatimlara da yer verilmesi gerektigi kanisinda-
dir. Bu baglamda, koétiiligiin varligini ortaya koymada, olumsuz etkisini
anlatmada ve onunla basa ¢ikmada, siklikla dillendirilen “psikolojik

» o« » o« » o«

yara”, “giizel olani Onceleme”, “huzur bulma”, “sémiirme tehdidi”, “acil
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yardim”, “cirkin tuzak”, “onur kirici ta’ciz”, “vahsi saldir1”, “sosyal daya-
nisma”, “birlikten dogan gii¢”, tlirii kavramlarin, yeni koétiilik sorunu
tartigmas1 sinirlari icinde aktif hale sokulmalar1 gercekten Onem tasir.
Cinki bu kavramlarin her biri, insanin; asir1 ¢aba harcadig iyiyi yaka-
lamasinda, insanlar arasi insani iliskileri diizenlemesinde, insan dogasi
ile bagdasmasi gili¢ vahseti engellemesinde, her tiir kotiilik ve ac1 ¢ek-
meye dur demesinde, olumlu yonde rol istlenebilecek bir 6ze sahiptir.
(s. 100) Burada rahatlikla ifade edebiliriz ki, yazar eski din felsefesi ko-
nularina giincel sorunlar1 da ekleyerek kotiiliik sorununu giiniimiize

gore yorumlamamizi saglamaktadir.

Giincel ya da Yeni Koétiiliik Sorunu Tartismasi ve Panenteizm bagli-
&1 altinda yazar, geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasinda,
mantiksal ve kanitsal versiyonlarin disinda yeni yaklasimlara gidilme-
mesi halinde, sorun kapali bir bicimde tartisiimaya devam edecegini
diistinmektedir. Bundan dolay: arastirmacinin tekrara diismesi kaginil-
maz oldugunu ifade eder. Bu durumda, yazar i¢in geleneksel ya da eski
kotilik sorunu yapilanmasinin mi, yoksa giincel ya da yeni kotilik
sorunu tartigsmasinin mi gercegi daha giizel yansittig1 diisiincesi, agikla-
yic1 ve genisletici temel metinlerin islevi ve panenteizm {izerinden irde-
lenmeye deger bir soru niteligindedir. ( s. 101) Yazar agiklayic1 ve Genis-
letici Temel Metinlerin Islevi ve Dogas1 Yiikselen Panenteizm alt baslik-
lariyla konuya devam etmistir. Dogas1 Yiikselen Panenteizm basligini da
¢ ayr sekilde ele almistir. Bunlar Yaratan Bir Varlik Olarak Tanri,
Giizel Olan Bir Varlik Olarak Tanri, Seven Bir Varlik Olarak Tanr1 bag-

liklariyla konuya deginmistir.

Sonug olarak, yazara gore kotiiliigiin varlig: her seyi bilen, gili¢ld ve
iyi olan Tanrrnin yaninda anilir, boylece kotiilitk sorunu biyiik 6l¢iide
kurgulanmis ve konuslandirilmis olur. Yazar i¢in giinimizde kotiilik
sorunu konusunda yapilan kimi yeni ¢alismalarin derinlikten uzak olu-
su, anilan baglamda ¢ogunlukla tekrara diisiilme nedenidir. Ona gore
kotilik sorunu tartisilirken, ilgili soruna iliskin o bilinen kurguyu san-
ki kutsal bir yap:1 imis gibi koruma giidiisii de anilan nedeni izleyen
baska bir neden olarak goriilebilir. Yazara gore, ongoriilen felsefi tasa-
rim, teolojik Orgii, etik ilgi, estetik ileti ve antropolojik sonucun giincel
ya da yeni kotiilik sorunu tartigsmasinda istlendigi roliin, anilan tartis-
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mayl1, geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu yapilanmasindan farkli bir

konuma tagimasi beklenir. (s. 101)

Son olarak diyebiliriz ki, yazar geleneksel ya da eski kotiiliikk sorunu
yapilanmasinin sinirlarinin olduk¢a dar tutulmus oldugu kanisindadir.
Yazara gore, geleneksel ya da eski kotiiliik sorunu tartismasi i¢inde beli-
ren ve siradan oldugu dikkat ¢eken kimi diisiincelerin, giincel ya da yeni
kotilik sorunu tartismast i¢inde, yerine gore, ufuk agici olabilecegini

distiniir.
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Sicilya Notlar1
Fatih Erkocoglu’
Palermo
"Hep beraber baslayalim helessa ya lessa
Ayva turung aglayalim helessa ya lessa
Biz bu igi isleyelim helessa ya lessa

Helessa ya lessa

Heya mola yessa yessa hop
Mola heya mo

ya mo heya mo

Ya mo heya mo

Hele sallim yessa"!

Muzaffer Sarisézen'in Inebolu/Kastamonu'dan derledigi bu tiirkii,
gemici/denizci tiirkiisii olarak bilinmektedir. Cocuklugumdan beri bu
tliirkliyt dinlerken "Heya Mola Hey" ifadeleri hep garibime gitmis ve ne
anlama geldigini hep merak etmisimdir. Sozliikte "gemicilerin demir
cekerken, agir bir yiik kaldirirken hareket birligini saglamak i¢cin hep
birden yiiksek sesle sOyledikleri séz" olarak gecen bu ifadenin ne anlama
geldigi eminim ki sizin de merakinizi celb etmistir.

Birlikte yapilan bir is esnasinda, daha uyumlu olabilmek i¢in ortak
soylenmis kelimeler olarak ifade ettik heya mola'yl, fakat ne anlama
geliyordu bu kelimeler. Rast gele sdylenmis ifadeler mi? Yoksa zaman
icerisinde harflerin yer degistirilmesi ile anlamsiz kelimelere déniismiis

sOzctikler mi idi?

" Dog. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih Bol.
! Sar1 Recep'ten alina bu tiirkii, 09.10.1942 tarihinde derlenmistir.
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Tirk halk musikisinde bunun gibi bir¢ok kelime bulunmaktadair.
Annelerimizin yillardir ¢ocuklarini uyutmaya ¢aligirken, tekrar ettikleri,
hicaz makamindaki "Dandini dandini dastana” isimli ninninin bagsinda-
ki bu kelime ile yine Kerkiik gelin tiirkiisii "Hel hele verin geline, deste
gtil verin eline" isimli tiirkiide ki helhele kelimesi gibi.

Emin olun ki bunlar rast gele sdylenmis kelimeler degiller. Arap-
ca'da dendene ez-zubdb ev gayruhu: sinek vs. vizildamak, s6zii vizirti
gibi sOyleyip isittirip anlastirmak, homurdanmak anlaminda kullanilir-
ken, helhele es-savt ise nakarat yapmak anlamlarina gelmektedir. Zaten
bu ifadenin arkasindan da zilgitlar ¢ekilmektedir.

Iste heya mola da boyle! Sicilyali denizciler denize agildiklarinda ve
balik tutmak i¢in aglarini attiktan sonra bunlar: toplarken hep birlikte
"Hayya mevlaya (Haydi Rabbim)" derlermis? Sicilyali denizcilerin toplu
halde soyledikleri bu ifadeler zamanla Akdeniz ve Karadeniz'de Miislii-
man ve gayr-1 Miislim halklarin tirkd ve sarkilarinda zikredilmis ve
bizde de heya molaya doniismistir.

Sicilya denilince aklimiza mafya ve bilhassa son donemlerde mes-
hur olan Godfather isimli mafya filminin serisi aklimiza geliyor. (Bu
arada Sicilyalilarin mafya ile iinlenmelerinden rahatsizlik duyduklarini
belirtmeliyiz) Aslinda sadece bunlar akla gelmemelidir. Zira buras: bir
zamanlar Endiiliis gibi Miisliimanlarin uzun yillar hakimiyet kurdukla-
r1, muhtesem eserler verdikleri ve Avrupa'y: bilim ve teknik bakimindan
aydinlattiklar1 énemli bir cografyadir. Iste bu yazimizda sizlerle Sicil-
ya'ya gidecegiz.

Misliman Araplarin Sikilliye dedikleri Sicilya'ya ilk sefer 31/652
yilinda Suriye valisi Muaviye'nin gonderdigi kiiciik bir donanmayla
gerceklestirildi. Ne var ki bu seferde basari kazanilamadi. Amr b. el-
As'in vefatiyla birlikte Misir'a vali olarak tayin edilen Muaviye b. Hu-
deyc, 50/670 yilina kadar olan valiligi miiddetince Tunus bolgesinde
fetihlerde bulunmus ve bu arada Sicilya'ya 200 gemilik bir donanmayla
sefer diizenlemistir. Bu seferde de ada ele gecirilememis, sadece biiyiik
capta ganimet alinmigtir. Sicilya halen denizlerde gii¢clii olan Bizans'in
kotroliinde idi ve Miislimanlar i¢in biiylik tehlike arz ediyordu. Abdil-
melik'in Ifrikiyye valisi Hassan b. Numan, Tunus'ta olusturdugu tersa-
nede ilk gemileri insa ettirmis, gorevlendirdigi tabiinden Hanes b. Ab-
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dullah es-San'ani yonetimindeki bir Islim donanmasi da Sicilya'nin
Sarakosa sehrini ele gecirmisti. Hanes'in burada bir camii insa ettirdigi
belirtilmektedir. Bu donemde Sicilya'ya yakin bir ada olan giinimizde
Pantelleria adasi olarak bilinen Kavsara adasinin Islam hakimiyetine
girdigini belirtelim. Ne var ki bu arada Bizanslilar, Rum atesi ve gii¢lii

donanmalari sayesinde denizlerde iistiinliiklerini siirdiirtiyorlardi.
AL

e

(Hiiseyin Mu'nis, Atlas Tarihu Islam)

Abbasiler doneminde ise Aglebilerin kurucusu Ibrahim b. Agleb ile
Sicilya'ya yonelik askeri faaliyetler basladi. Miislimanlar 827'de Mazere,
831'de Palermo, 842 Platani, Caltabellota ve Corleone'yi ele gecirdiler.
Ertesi yil ise stratejik 6neme sahip Messine bogazi fethedildi. 845'ten 902
yilina kadar adanin tamaminin fethi gerceklestirildi. Aglebiler kurduk-
lar1 glgla filolarla Fransa, Sardunya ve Korsika sahillerini de tehdit
etmeye basladilar. 846'da Roma'nin limani Ostia'y: ele gecirdikten sonra
Roma'ya yiriidiiler, ancak saglam sur duvarlarini asamadiklar1 ig¢in
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Saint Peter ve Saint Paul katedrallerini yagmalamakla yetindiler. 909'da
Fatimiler Aglebileri ortadan kaldirinca, Palermo'daki Arap kabileleri Sii
yonetime isyan ettiler ve Ibn Kurhub adinda bir zat, Siinni bir yénetim
kurarak Abbasi halifesi adina hutbe okuttu. 915'te Fatimiler aday: ta-
mamen ele gecirdiler. Sii yonetime karsi pes pese isyanlar vuku buldu.
Isyanlar1 bastirmasi i¢in gérevlendirilen Hasan b. Ali el-Kelbi ile birlikte
adada doksan yil yari bagimsiz olarak hiikiim siirecek olan Kelbiler

donemi basladi.

Kelbilerin 1053'te yikilmasi ile Islam hakimiyeti zayifladi ve ma-

halli beylikler ortaya ¢ikti. Giiney Italya'da hiikiim siiren Roberto Guis-
cardo'nun kardesi I. Roger, 1061'de Messina, 1071'de Katanya, 1072'de
Palermo'yu ele gegirdi. 1091 yilinda Noto'nun zaptiyla da adadaki Islam
hakimiyeti sona erdi. Norman yonetimi adadaki Misliimanlara kars: ilk
zamanlar hosgoriilii davrandi, onlarin vatandasliklarini tanidi, Islami
yasa ve uygulamalar: tatbike devam etti. Bu donemde Sicilya gii¢li ve
mireffeh bir adaya dontstii. 1194'de kiralligin evlilik yolu ile Alman
Hohenstaufen hanedanina ge¢mesiyle, adada bir dizi isyan vuk( buldu.
Mezar1 Palermo'daki katedralde bulunan Alman imparatoru ve Sicilya
krali II. Friedrich isyanlar1 bastirmak maksadiyla daghik bolgelerdeki

Miisliimanlar: siirdii. XIII. yiizyila gelindiginde ise Islam {ilkelerine go¢

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)




Ictimaiyat: Sicilya Notlar1

edemeyen Miislimanlarin tamami, Endiliis'te oldugu gibi asimile edil-
misti. Bu kisa tarihi siireci verdikten sonra gezimize dénelim.

i
1] 5
& ¥ "
. f s B ey
=~} GERMAN L * ;’:: M2 i ——
 oor EMPIRE r :F,u ¢ { on00d] Kar:okhanld:
NCE &
nrﬁgﬁz of Aragon "yenic Hingw 2 =—Alans %“‘
PG
o I, 3
5 il ] INE -~ «
. SELJUK
1RE. ‘ \ J
Murabit -~ SULTANATE
Emirare o~
CALIPHAT

Sicilya bir Islam tarihgisi i¢in énemli bir yerdi. Ne zamandir bura-
ya gitmeyi diisiniiyordum. Tiirk Hava Yollarinin promosyon biletini
sadece birkac ay éncesinden almistim. Bu gezide bana Islam tarihi hoca-
s1 Prof. Dr. Mehmet Azimli ve mahdumu, tarih 6grencisi Musa Kazim
eslik ediyordu. Ugagimiz Sicilya'nin turistik bélgesi olan Katanya'ya
inmisti. Buradan hi¢ beklemeden trenle Palermo'ya gitmeyi planlamis ve
tren biletlerimizi de énceden almistik. Ug saatlik bir yolculuk sonrasin-
da adanin bagkenti Palermo'daydik. Aksam karanliginda pek fark ede-
memistik, fakat ertesi glinii sehir merkezinin bakimsiz oldugu hemen
anlasiliyordu. Halki Ingilizce bilmiyordu. Tabii olarak bu bizim icin bir
miktar sorun olusturmustu. Bir saat beklememize ragmen Palermo'da
sehir turu yapacagimiz otobiis gelmemisti. Palermo'da vakte riayet her-
halde yoktu. Bir bucuk saat sliren gezi boyunca sehirde ziyaret edebile-
cegimiz yerleri tespit etmis -ki zaten daha Once de okumustuk- olduk.
M. Azimli hocamin adanin tarihine dair bir ¢alisma yapmis olmasindan

dolay1 sansliydim. Onun bilgilerinden gezi boyunca istifade ettim.
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Otobiisiimiizle eski sehirde iki tur atmigstik. ilkinde Porta Nuova
kapisindan eski sehre girdik. Tunus'u 1535 yilinda zapt eden Palermo
krali1 V. Karlin zafer girisi torenleri i¢in 1583 yilinda yaptirilan bu ke-
merli kapinin girisinde yer alan, 4 esir Fasli'nin (ki bunlar Tirk'tiir)
cektigi, kemerli ve {izeri {iggen bir fenerle 6rtiilii bir yap: bulunuyordu.
Aracimiz kapinin altindan gecerek, Palermo Katedrali yanindan merkeze
dogru gitmisti. Ikinci turumuzda ise Mercato del Capo'da indik. Eski
binalarin arasinda kurulan ve doguyu hatirlatan bu mahalli pazardan
alis verigler yaparak ve ara sokaklardan gecerek merkezdeki gorkemli

katedrale ulastik.

(Mercato del Capo'dan Bir Goriiniim)

Eski katedralin ilk Hiristiyanlik zamanlarinda yapildigi, islam
hakimiyetinde ise camiye donustirildiga ve 1072'deki Hiristiyanlarin
zaptiyla da tekrar kiliseye cevrildigi belirtilmektedir. XII. yiizy1lda Nor-
manlarin yaptirdig1 apsis (bizdeki mihrabin karsilig1) kisminda, eski
caminin mukarnasl siislemeleri fark edilmektedir. Oniimiizii kapatan
demir parmaklik nedeniyle ¢ok zor fotograf alabildik. Bu katedralde
Sicilya krallarindan VI. Hagli seferine komuta eden Frederick II, Roger
I, Henry VI, Altavilla'li Constance, Aragon'lu Constance ve William

II'nin kabirleri bulunuyordu.
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Porta Nuova Kapisi

(Palermo Katedrali)

Ikinci ziyaret yerimiz ise ara sokaktan goriilen kubbeleri ve cevre-
sindeki palmiye agaclari ile bir cami siliietini tasiyan San Giovanni Deg-

Ii Eremiti Kilisesi idi. Islami dénemde bazi degisiklikler ile cami olarak
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kullanilan bu yap1 1142-1148 arasinda tekrar kiliseye diiniistirilmiistd.
Hos ve latif bir bahge icinden kemerler arasindan gecerek girdigimiz
caminin, -halen cami gériiniimi daha belirgindir- igerisi sessiz ve din-
lendiriciydi. Mihrap istiinde fenerli bir kubbesi bulunuyordu. Caminin
icinde kimsecikler yoktu, sessizdi ve bana olduk¢a mahzun gériindi.
Yizlerce yildir minarelerinde ezan okunmadigindan sikayet¢i gibiydi.
Ben de Once bir ezan, ardindan sehitlerimizin ruhlar: i¢in ihlas ve fati-

halar okudum.

San Giovanni Degli Eremiti Kilisesi (Cami)D1s ve I¢ Mekan

Palermo'daki 6nemli yapilardan birisi de Castello de Zisa isimli sa-
raydi. Zisa, Aziz'in talyanca ifadesi. Aziz kalesi ya da saray1. Eski sehrin
duvarlarinin disinda, genis bir bahge icerisinde insa edilen bu i¢ katl
saray, Palermo krallarinin ava ¢iktiklar: ve dinlendikleri bir yer olarak
kullanilmistir. Saray 1164-1180 yillar1 arasinda Magribli ustalar tarafin-
dan yaptirilmistir. Zemin kattaki, {i¢ tarafit mukarnaslarla o6rtiilii eyvanin
yer aldig1 kisimda, Mardin Kasimiye Medresesi'nde oldugu gibi, Anado-
lu motiflerinin yer aldig1 duvardaki ¢esmeden eskiden suyun aktig1 ve
de kii¢lik bir dereye doniiserek bahc¢edeki havuza karistig1 anlasilmakta-
dir. Yapinin diger kisimlarinda Islami dénemlere ait muhtelif siitiinlar,
siitun basliklari, kap ve kacaklar ile iist katlarda ise bir kabul salonu
cevresinde Memliikl{i ve Osmanli donemlerine ait megsrebiyyeler (evler-
de bulunan 15181 perdeleyen, fakat hava akimina izin veren, ahsap kafes-

ler) sergileniyordu.
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Castello de Zisa'nin Havuzlu Bahgesi

Palermo'daki meshur Norman kraliyet sarayini (Royal Palace) da
ziyareti planliyorduk. Islam hakimiyeti déneminde burada bir kasr (sa-
ray, kale) bulunuyormus. 1072 yilinda Normanlar Palermo'ya geldikten
sonra burada yenileme ve genisletme calismalarinda bulunmuslardir.
Sicilya'nin ilk krali olan II. Roger (1130-1154), buraya yeni bir saray,

saray kilisesi, ahir ve mutfak gibi muhtelif binalar insa ettirmistir.

Norman Kraliyet Saray1 Dig Cephe ve kraliyet armasi

Norman sarayr mahzenlerini saymazsak eger kare planli bir avlu-
nun etrafinda sekillenmis olup li¢ katli bir yapidir. Her katta avluya

bakan revaklar bulunmaktadir. Kilise ve diger yapilar kare avluya gore
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konumlanmislardi. Aziz Peter'e adanan Palatine Kilisesi'nin (1130'dan
sonra yapimina baslandi) yapiminda, Sicilya'da yasayan muhtelif toplu-
luklarin katkilar1 vardir. Zira kilisenin mimarisinde ve tezyinatinda
farkli kiiltiirler ve dinlerin, bilhassa Bizans, Islam ve Latin katkis1 acikca
goriilmektedir. Ozellikle kilisenin mukarnasli tavan siislemelerinden ve
bunlar da yer alan Arapg¢a yazilardan bu durum kolaylikla fark edilebil-
mektedir. Sevilla'daki Ispanyollarin, Miisliiman iscilere yaptirdiklari el-
Cazar sarayinda oldugu gibi Arap hatlar1 burada da dekoratif malzeme

olarak kullanmis goziitkmektedir.

<

Palatine Kilisesi I¢ Mekan

Kilise'den ¢ikip ikinci kata yonelirken sagda duvarda bir kitabe yer
almaktadir. Arapca metin en altta, bir {istiinde ise Italyanca ve Grekge
metinler bulunmaktadir. Yazilar mermere hak edilmis halde idi. Sarayin
ikinci katinda kraliyet boliimleri yer almaktadir. Hercules Hall denilen
salon, mitolojik Grek kahramani Herkiil'e adanmis olup 1947 yilindan
beri Sicilya Bolgesel Meclisi liyelerinin kullandig1 bir mekandi. Koridor-
larda biiyiik tablolar, heykeller, Sicilya krallarinin biiyiik boy tablolar:
bulunuyordu. Sarayin eski bolimlerinden olan Winds Hall ise (Riizgar-
lar Salonu) Kraliyet sarayinin resmedilmeye deger en 6nemli salonlarin-

dadir. II. Roger Salonu 6niinde yer alan bu kisim, Cevheriyye olarak
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adlandirilan Arap-Norman tarzi, dort siitun {izerine insa edilmis bir
ortacag kulesinden olusuyordu. Yapinin ¢atis1 ahsap malzeme ile kap-
liyd1. Kuledeki ve duvarlardaki bitki ve canli motiflerinden olusan tez-
yinat (bilhassa renkler), Dimask Emevi Camii, Kusayru Amra Saray1 ve
Kurtuba Ulu Camii'ndeki resimleri aratmiyordu. II. Roger Salonu'nun
giizel mozaik siislemeleri ise oglu I. William tarafindan yaptirildi. Islam
gelenegindeki cennet tasvirini sembolize eden bu bitki, hayvan ve insan
sekillerinin yer aldig1 mozaikler burada da giizel ve hos bir manzara
olusturuyordu.

Mehmet Azimli Hocam salondaki ahsap koltuklardan birine din-
lenmek i¢in oturmustu. Ortam ¢ok giizeldi. Mozaiklerin etkisi, sessizlik,
los 1s1k. Aslinda tam yerinde bulunuyorduk. II. Roger'nin meshur Islam
cografyacis1 Ebti Abdullah el-drisi (6. 1166) ile goriistiigii mekan burasi
olmaliydi. Idrisiler hanedanin kurucusu I. Idris'in soyundan gelen, egi-
timini Kurtuba'da tamamlayarak, Ispanya ve Kuzey Afrika'da ¢iktig1
uzun seyahatlerden sonra II. Roger'in ilk yillarinda Palermo'ya yerlesmis
ve ona hizmet etmis olan el-Idrisi'nin yine burada yani Palermo'da vefat

ettigi belirtilmektedir.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 5 (2016)



Ictimaiyat: Sicilya Notlar1

el-Idrisi sohretini Sicilya Krali II. Roger icin yazdig1 cografya kita-
bina borgludur. Niizhetii’l-Miistak fi Idraki’l-Afik veya Kitdbu Roger

olarak bilinen bu cografya eseri, Ortacag'da Islam diinyasinda yazilmis,

yerkiirenin genel ve sistematik cografyasi {izerindeki en kapsamli ¢alis-
malardandir. Avrupa kitasi hakkinda gergege en yakin bilgileri yine bu
kitapta bulabilmek mimkiindiir. Cesitli tilkelerin ve 6zellikle de Bati
Avrupa tlkelerinin haritalar: tarihte ilk defa aslina uygun sayilabilecek
bir sekilde bu kitapta ¢izilmisgtir.?

II. Roger, babasi I. Roger gibi Sicilya'daki Miisliiman halka baski
yapmamis, onlar1 biirokrasi ve askeriye de bile degerlendirmisti. II. Ro-
ger Miisliman kiyafeti giyer, dylece ortada dolasir, gérenler onu Miis-
liman zannederlermis. Arap lisanini da oldukga iyi bilen II. Roger'in, bu
ortamda el-Idrisi ile goriismeleri herhalde Arapga olmustur.® Idrisi nez-
dinde adada yasamis, rahmet-i Rahmén'a kavusmus Miisliimanlarin
ruhlarina fatihalar: okuduktan sonra saraydan ¢iktik.

Saraydan sehir merkezine dogru yiirtirken sahhaf gibi kitap¢ilarin
varlig1 dikkatimizi ¢ekmisti. Dayanamadik ve bunlardan birisine girdik.
Kisa giliniin kar1 Francesco Gabrieli'nin Gli Arabi (Araplar) isimli kitabi-

n1 sadece 5 euroya satin aldim. Italyanca bilmiyordum, fakat dayana-

2 Genis bilgi icin bkz. Ramazan Sesen, "{drisi", DA, Istanbul 2000, XXI, 493-495.

3 Bkz. Mehmet Azimli, "Sicilya'daki Isl4m Medeniyeti'nin Avrupa'ya Etkileri", XI ve XVIIL
yiizyillar Islam-Tiirk Medeniyeti ve Avrupa Uluslararas: Sempozyumu, 24-26 Kasim 2006,
S. 27-42.
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mistim. Nasil olsa birgiin Italyanca bilen bir 6grenci kapimizi ¢alar ve
bu kitab1 ona degerlendirme imkani saglariz diye almis olabilirim.

ftalya'nin diger pek ¢ok sehrinde oldugu gibi Palermo'da da ¢ok sa-
yida c¢esme, havuz ve heykel bulunmaktadir. Bunlarin bir miktarini
fotografladik. Daha sonra eski ve dar sokaklar1 gezmeye koyulduk. Bir-
cok sokagin Ibranice ve Arapca isimlerinin yer aldig1 tabelalar vardi. Dar
sokaklardaki balkonlarda bizde oldugu gibi iplere asilan c¢amasirlar
sarkiyordu. Hosumuza gitti. Palermo'da iki gece kalmistik, artik fazla
vaktimiz kalmamist1 burada.
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Palermo Sokaklar1

Messina

Ikindine dogru, 3 saat mesafede yer alan Messina'ya dogru trenle
yola koyulduk.. Trenimiz tehna idi. Yol boyunca sahil, daglar ve belli
araliklarla rastladigimiz, kuvvetle muhtemel Islami dénemlerden kalma
ribatlar1 goriiyor ve fotograflamaya c¢alisiyorduk. Herhangi bir diisman
isgaline karsi, bilhassa sinir boylarina ve sahillerde bulunan yiiksek
mevkilere yapilan ve igerisine de bir miktar askerin yerlestirildigi bu
tarz yapilar giivenlik ve gdzetleme maksadiyla insa ediliyordu.

Akdeniz ve Bir Ribat

Messina'ya aksam varmistik. Istasyona birkag yiiz metre yakinlikta
olan otelimize yerlestikten sonra aksamda olsa bir miktar sehri gezebil-
mek icin yola koyulduk. Istanbul restoran adiyla bir doénerci dikkatimizi
¢cekmisti. Sahibi de Tiirk¢e konusan, neredeyse 40 yildir Messina'da
yasayan Ibrahim Bey'di. Ondan bir miktar sehir hakkinda bilgi aldiktan
sonra, eski sehre dogru yoneldik. Ibrahim Bey, sehrin belediye baskani-
nin cumhurbaskanimizin sinif arkadasi oldugunu, gayet giizel Tiirkge

konustugunu ifade etti. Bu arada Messina'da iki adet caminin halen
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kilise olarak kullanildigini da ilave etti. Aksam gezmesinde biz, hizlica
bu yapilarin yerlerini tespit ettik.

Ertesi glinii isimiz kolaydi. {1k yapry1 hemen bulduk. Fakat kapali
idi. Konumu da kibleye yonelikti. Ikinci tarihi binamiz (Katalanlar Kili-
sesi olarak biliniyor) ise sehir merkezine ¢ok yakinda bir yerde bulunu-
yordu. Bu yapinin da daha 6nce cami olarak kullanildigi ¢ok agikti. Za-
ten iceriye girdigimizde, burada bulunan tabelalardan yapinin eski hali-
nin fotograflar: bulunuyordu ve bilhassa kapinin siislemeleri ile muhte-

lif hatlar bariz bir sekilde goriiliyordu.

Katalanlar Kilisesi (Cami)
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Kilisenin arkasindaki, biiyiik katedralin 6nii ana baba giinii gibiy-
di. Buradaki genis meydanda yer alan katedralin c¢an kulesi ilgimizi
cekmisti. Ucreti mukabilinde, sehri yukaridan temasa edebilmek i¢in bu
kuleye ¢iktik. Kuleden hem sehri fotografladik hem de Italya kiyilarina
ve bogaza Messina'nin en yiiksek yerinden bakmis olduk. Sahilde bizim
gidemedigimiz San Salvatore Kalesi bize goz kirpiyordu. Fazla vaktimiz
yoktu. Istasyonun 6niinden bir arac kiraladik ve sehri bir saat icinde
gezdik. Aslinda bizim gezdigimiz kisimlar 6nemli yerlermis. Sofériin
durdugu yerleri biz yliriiyerek gezmistik zaten. Sehrin sirtin1 dayadig:
tepelere dogru aracimizi yonlendirdik. Bir miktar da tepelerde bulunan,
sehre uygun panoramik bakisin atilabilegi mekanlarda durduk. Bir pa-

zar glinlinde Messina'nin neyi varsa hepsini gezip bitirmistik.

Messina ve Bogazi

v i —

Messina'dan Goriiniim
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Birkag giinliik gezi boyunca Mehmet Azimli hocam ve ben, hocamin
tarih okuyan mahdumu Musa Kazim' Sicilya tarihine yoénelmesi i¢in
cok ugrastik. Babasi Italyanca 6grendigi takdirde, onu bir yil Sicilya'ya
gonderecegini taahhiit etti. Ayrica diger akademik hususlarda da katki-
sin1 sunacagini sdyledi. Ben de ayni sekilde ifade ettim. Insaallah Musa
Kazim bizim yonlendirmemizi dikkate alir da bakir bir alan olan Sicilya
tarihi {izerine ¢alisacak bir eleman kazaniriz diye iimid ediyorum.

Katanya

Oglen ¢iktigimiz Messina'dan Katanya'ya tam iki saatte vardik. So-
lumuzda mubhtelif sehirleri goérerek ve sahil boyunca yol katederken,
takriben bir saat sonrasinda sagimizda gorkemli Etna dagi boy verdi.
Vagonun camlarindan miiteaddit defalar fotografini almaya calistigim
bu dag olduke¢a ihtisamli duruyordu. Katanya'ya gelirken ucagimizda
bulunan Tirk yolcular, Etna'yr ziyaret edeceklerini belirtmiglerdi. Biz
sadece uzaktan Etna'ya bakmakla iktifa ettik.

Sicilya Sahilleri
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Etna Yanardagi

Aksam hava kararmadan sehre girdik. Kiraladigimiz otel hemen
karsimizda duruyor olmasina ragmen -ki altinda Istanbul Restoran var-
di- dikkatimizden ka¢misti. Bir miktar dolastiktan sonra istasyonun
karsisinda ve restoranin istiindeki apart dairemize yerlesmistik. Fazla
vakit kaybetmeden hizla sehri gezmeye ¢iktik. Merkeze yakin bir yerde
gordigiimiiz gezi otobislerinden birisine bindik ve sehri hava kararmak
tizere iken turlamaya basladik. Az 6nce trenle gelirken gérdiigiimiiz hat
boyunca dolastik. Hava karardigindan artik fotograf cekemiyorduk.
Katanya da diger sehirler gibi bakimsizdi. Etraf ¢ok tenha idi. Merkeze
dogru gidildik¢e sehir hareketlenmeye bagslamisti. Burada bir Roma
hamami gordik ve fotografladik. Otobiisten indikten sonra bir siire de
sehir merkezinde turladiktan sonra kiraladigimiz eve dénmiistiik. Iyi

yorulmustuk. Ertesi giin sabah erken vakitte u¢agimiz vardi.
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TOPLANTI & GEZI

ILAMER VI. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu: Islam
Medeniyetinin Yap1 Taslar1 “Dini [limlerde Disiplinlerarasi
Iliskinin Diinti, Bugiinii ve Gelecegi”

(12-13 Mayis 2016 / Ankara)

Islami  Ilimleri
Aragtirma ve Yayma
Vakfi (ISILAY)
biinyesinde 10 yildir
calismalarini  devam
ettirmekte olan
flahiyat Arastirmalar:
Merkezi (ILAMER)nin
her yil  geleneksel
olarak diizenledigi

Tugba Aslan’

“Islam Medeniyetinin Yap: Taslar’” ana temali uluslararasi 6grenci

sempozyumunun altincis1 bu sene 12-13 Mayis tarihlerinde Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde gergeklestirildi. Sempozyum Tiirkiye

Diyanet Vakfrnin katkilari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Ogrenci Temsilciligi ve Ogrenci Topluluklar1 ayrica Ankara Yildirim

Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogrenci Temsilciligi'nin

isbirligi ile diizenlendi. Sempozyuma Diyanet Isleri Eski Baskani,
ISILAY vakfi miitevelli heyet baskani Liitfi Dogan, ILAMER Ogrenci

Sempozyumu Diizenleme Kurulu Bagskani, Kirikkale Universitesi Islami

[limler Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Eyiip Bas, Ankara Universitesi [1ahiyat

Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Ismail Hakk: Unal, Ankara Yildirim Beyazit

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (2016)




Tugba Aslan

Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dekan: Prof. Dr. Mehmet Unal ile

farkli iiniversitelere bagli 6gretim iiyeleri ve ¢ok sayida 6grenci katildi.

Sempozyumun agilis konusmalarinda Prof. Dr. Eyiip Bag ilk olarak
O0grenci sempozyumunun gelistirilebilir ve sirdiriilebilir bir proje
olduguna dikkat c¢ekti. Bu sempozyumlara bagvuran ve katilan
ogrencilerin bir Oncekini tekrardan ziyade her yil farkli simalarin
katilimiyla cesitlenerek arttigini ve bu sempozyumlarin bu sekilde
gerceklestirildigini belirtti. ISILAY Vakfrnin biinyesinde 10. yilini
tamamlayan ILAMER’in baslangicindan glintimiize kadar
gerceklestirdigi faaliyetlerden kisaca bahseden Prof. Dr. Eyiip Bas bu
faaliyetlerin diizenli bir sekilde devam ettirildigine vurgu yapt1. ilahiyat
lisans akademik destek programi cercevesinde yliriitiillen arastirma
gruplarindan mezun olan o&grencilerin %80-90 oranindaki kisminin
gosterilen  hedefe ulastiklarini  yani lisansiisti =~ programlara
yerlestiklerini zikretti. Sempozyumun, ilahiyat lisans akademik destek
programinda dersler alan, arastirmalar yapan Ogrencilerin bir miiddet
sonra artik nesne olmaktan c¢ikip bir anlamda 6zne olmaya aday
olduklarini kamuoyu huzurunda gostermelerini saglayan onemli bir
program oldugunu belirtti. Prof. Dr. Eyiip Bas, bu sene ILAMER 6grenci
sempozyumunun 52 Ogrencinin katilimiyla gerceklesecegini ve
katilimcilarin biyiik bir kisminin lisans 6grencisi oldugunu da aktardi.
Ayrica sempozyumun bu sene bir ayaginin 23-24 Mayis tarihlerinde
Kirgizistan Os Devlet  Universitesi flahiyat Fakiiltesi’nde
gerceklestirilecegini belirten Bas, bu faaliyetin orada ilahiyat

o6greniminde bir 6rneklik teskil edecegini diistind{igiinii de ifade etti.

Diyanet Isleri Eski Baskani, ISILAY vakfi miitevelli heyet baskani
Latfi Dogan ise konugmalarinda ilk olarak ilmin ve 4limin 6nemine
degindi. Dogan, gercek manada ilmi herkesin O0grenmesi gerektigini,
bilgisizlik ve cehaletin karanliklarda kalmak demek oldugunu ifade
ederek insanin karanliklardan kurtulusunun ilim ile gerceklesecegini
belirtti. Ge¢mis biiyliklerimizin bize engin ilim hazinelerini, kiymetli
eserlerini biraktiklarini soyleyerek O6grencilerin bu ilim hazinelerinden
faydalanarak gelecegin hazinelerini de kendi gayretleri ve hocalarinin da
tesvikleri ile olusturabileceklerini sdyleyerek, 6grencilere gelecegin Katip

Celebi’si ve Iman Buhari’si olmalar1 temennisinde bulundu. Ilim
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O0gretmenin ve 6grenmenin degerine vurgu yaparak sempozyuma katilan

ogrencileri tebrik, onlara yardimci olan hocalara da tesekkiir etti.

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Mehmet Unal ise acilis konusmalarinda sempozyumun
konu basligina dikkat ¢ekti. Tarihi siire¢ icerisinde gecmis alimlerimizin
glinimiiz tabiriyle “ansiklopedik alim” niteligiyle bircok alanda eser

telif ettiklerini ifade etti. Ginimiiz ilahiyat fakiltelerindeki ders

programlar1 icerisinde tefsir, hadis, fikih, Islam tarihi, kelam gibi dini

ilimlerin yaninda psikoloji, sosyoloji, felsefe gibi derslerin de yer
aldigini  soyleyerek bu ilimlerin bir ilahiyatcinin yetismesinde,
hadiseleri yorumlamasinda ©nemli bir yere sahip oldugunu
belirtti.Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Ismail Hakki Unal
ise gerceklestirilen bu 6grenci sempozyumunun ¢ok 6nemli ve kiymetli
oldugunu ifade ederek oOgrencilerin bu firsati en iyi sekilde
degerlendirmeleri gerektigini belirtti. Ogrencilik yillar1 icerisinde
sempozyuma bir ilmi ¢alismanin/tebligin nasil hazirlandigini, nasil
sunulacagini, miizakerenin nasil yapilacagini ve bir kimse bir sey
soyledigi zaman ona ilmi manada nasil itirazlar yapilabilecegini ve nasil

sorular sorulabilecegini bu gibi programlar vasitasiyla 6grenildigini ve
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bu hususta da ILAMER’in 6grenciler icin sagladigi bu imkanin
degerinin yadsinamayacak 6l¢iide 6nemli bir yere sahip oldugunu ifade
etti.

Sempozyum 37 Ogrencinin tebli§ sunumuyla 7 oturumda
gerceklestirildi. Bu yilki tema “Dini ilimlerde Disiplinleraras: iliskinin
Diind, Bugilinii ve Gelecegi” idi. Degerlendirme konusmalarini ise Dog.
Dr. fhsan Capgioglu, Do¢. Dr. Hasan Yiicel Basdemir, Yrd. Dog. Dr.
Nurullah Yazar ve Yrd. Dog. Dr. Muhammed Ali Yazibasi yapti.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi Dog. Dr.
fhsan Capgioglu konusmalarinda Islam geleneginin Tiirkiye’de ilahiyat
fakiilteleri ve Islami ilimler fakiiltelerinde yapilan arastirmalarla
gecmisten bugiine tasinmaya calisildigina, Islam kiiltiirii dedigimizde
devasa bir kiiltiiriin kastedildigine ve bu kiiltiirin bugiine tasinmasi ve
glincellenmesi noktasinda epeyce mesafe katetmemiz gerektigine vurgu
yaptl. Capcioglu lisans diizeyindeki 6grencilere sunulan bu sempozyum
firsatinin ilerde bu yolda calisacak olan 6grenciler i¢in bir 6n hazirlik
mahiyetinde oldugunu da belirtti. Disiplinleraras: iliskinin mimkiin
oldugunu bir kez daha bu sempozyum ile de gosterilmis oldugunu
belirterek ileride ilmi ¢alismalar yapacak olan 6grencilerin ¢alisacaklar:
alan her ne olursa olsun -ister temel Isldam bilimlerinde, ister Islam
tarihi ve sanatlar: bilimlerinde ve ister felsefe ve din bilimlerinde olsun-
oncelikle kendi disiplini icerisinde daha sonra diger disiplinlerarasinda
boyle bir baglantinin olmasinin gerekliligine dikkat ¢ekti. Bu hususun
gerceklesebilmesi icin ise Ogrencilerin ileride gercgeklestirecegi
calismalarda ilimlerde disiplinleraras: iligskiye ayr1 bir énem vermeleri
gerektigini dile getirdi.

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dekan
Yardimcis1 Do¢. Dr. Hasan Yicel Basdemir konusmalarinda
sempozyumun gelecek nesiller adina umut verici oldugunu ifade ederek
sempozyumdaki organizasyonun diizenli ve sistemli bir gsekilde
ilerleyisinden Ovgli ile bahsetti. Sempozyumda sunulan tebligler
arasinda Islam hukuku gibi bazi ilim dallarina yogunluk verildigini dile
getiren Basdemir, 6nlimiizdeki yillarda iktisat ve ahlak gibi konularda
da birkag tebli§ gormek istedigini ifade etti. Ilim alaninin catisma

yaratma alani olmadigimi ilimin uzlagsma saglamak isteyen bir alan
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oldugunu; sag duyusal olmaya, icmai olmaya iten bir alan oldugunu
vurgulayarak bilimin bu sekilde gerc¢eklesebilecegini vurguladi. Karsi
fikirleri iyi bir sekilde dikkate almak gerektigini sOyleyerek bilim

hatasindan ka¢inmanin 6nemine vurgu yapti.

Yrd. Do¢. Dr. Nurullah Yazar degerlendirme konusmalarinda
tebligcilere ve Ogrencilere hitaben ilmin bir seriiven oldugunu ve bu
yolda “oldum” demeden “olmak i¢in ¢aba sarfedilmesi” gerektigini ifade
etti. Tebliglerdeki bazi teknik hususlara deginerek ogrencilere yol

gosterici ve vyapici elestirileriyle katkida bulundu. Ilimde beylik

1

climlelerden uzak durmanin Onemine dikkat ¢eken Yazar, diinya
vatandasi olmanin 6nemine de vurgu yapti. Her daim yolda olmak
gerektigini, inisler c¢ikislar olsa dahi vazge¢cmeden ilerlenilmesi

gerektigini 0grencilere tavsiye etti.

Yrd. Dog. Dr. Muhammed Ali Yazibasi ise konusmalarinda
sempozyumu bir egitimci olarak degerlendirecegini belirterek su
hususlardan bahsetti. Igerik ve sekil olarak degerlendirmelerine
baslayan Yazibasi, sempozyumun baslangicindan sonuna kadar
metodolojik ve sistemli bir sekilde ilerledigini ve bu ilerleyisin ilk
oturumdan itibaren ortaya konuldugunu ifade etti. Ayrica ge¢cmis
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yillardaki sempozyuma oranla bu yil sunulan tebliglerin konularinin
birbirlerini tamamlamasi, birbirlerini desteklemesi ag¢isindan oldukga
glizel bir durum olusturduguna da degindi. Tebligcilere baz1 teknik
tavsiyelerde bulunarak, her oturumun programda yazili olan saat

cercevesi icerisinde gerceklestirilmesinden dolayr Ogrencilere ve

sempozyumda gorev alan herkese tebrik ve tesekkiirlerini iletti.

Son olarak ILAMER Ogrenci Sempozyumu Diizenleme Kurulu
Baskani, Kirikkale Universitesi Islami limler Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Eytip Bas daha 6nce gerceklesmis olan sempozyumlara dikkat ¢ekmek
istedigini belirterek bir O6nceki sempozyumlardaki konu basliklarina
degindi. Buradan hareketle bu yilki konu bashiginin da digerleri gibi
énemli ve zor bir baglik oldugunu ifade etti. Ogrencilerin tebligleri ile
bu isin Ustesinden giizel bir sekilde geldiklerini ve bunu sempozyum
icerisinde de gosterdiklerini belirterek tebligcileri, oturum baskanlarini
ve miizakerecileri ayr1 ayr1 tebrik etti. Ayrica degerlendirme
konusmalarini1 gerceklestiren hocalarimiza da glkranlarini iletti.
Tebliglerdeki baslik ve igerik uyumuna dikkat hususuna Onem
verildigini dile getiren Bas, so6zli sunum ve oturum bagkanligl
gorevlerinde siireye riayete, yazili metnin tesliminde ise tebligcilerin

kaynak kullanimi, diizgiin kompozisyon ve dil kullanimi ile sunduklar:
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tebliglerini biiyiik bir oranda basar: ile ortaya koyduklarini ancak yine
de daha fazla gayret goOsterilmesi gerektigini, miizakerelerde dile
getirilen hususlarin not alinarak metinlerin teslim edilmeden 6nce daha
saglikli hale kavusturulmasinin 6nem arz ettigini belirtti. Bas, son
olarak sempozyuma katilan ve sempozyumun ger¢eklestirilmesinde

emegi gecen herkese siikranlarini sundu.
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ILAMER Ogrenci Sempozyumu Kastamonu Kiiltiir, Sanat ve
Tarih Gezisi (14 May1s 2016)

Enes Furkan Onur*

12-13 Mayis 2016 tarihlerinde gergeklestirilen Ilamer VI.
Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu'nun bu yilki Kkiiltiir gezisi
Kastamonu’ya  diizenlendi. @ Sempozyuma  katilan  tebligciler,
miizakereciler ve hocalarla birlikte Prof. Dr. Eylip Bas rehberliginde 14
Mayis giinii sabah saat 8 sularinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
binasinin 6niinden otobiis ile Kastamonu yOniine hareket edildi. Ta-
kriben 3 saat stiren yolculugumuzda Ankara’nin bozkir topraklarindan
Kastamonu’nun Ilgaz Dag1 bolgesindeki yesil bitki 6rtiilii topraklarina
gecerken giizel duygularla etrafimizdaki keyif veren harika manzaray:
seyrettik. Yolculugumuz esnasinda g¢evremizden akan goz alici man-
zaranin yaninda ku-
rumumuzun ikramlarini §
otobiis icindeki samimi *
arkadas sohbetleriyle
keyifle yiyerek
kahvaltimiz1 da yaptik.

llgaz daglarini geg-
tikten sonra Kastamo- = ¢
=%

olarak sehrin sembol ~

nu’ya vardigimizda ilk
anitlarindan olan Kastamonu Kalesi'ne gittik. Biiyik bir kayaligin tize-

rinde sehre hakim bir noktada inga edilmis olan bu kalenin, 12. yiizyi1lda

Bizanslilar doneminde Komnenos hanedanlig1 tarafindan yapildig: be-
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lirtilmektedir. Buradaki levhadan kalenin, sehrin giinimiizde Kastamo-
nu ismini almasinda da etkili oldugunu 6grenmekteyiz. Soyle ki, sehrin
ismi, Latince kale anlamina gelen “castrum” ifadesindeki Kastra ile kale-
yi insa eden Komnenos hanedaninin ismiyle birleserek Komnenos’larin
kalesi anlamina gelen Castamon’dan geldigi bilinmektedir. Bu isim,
sehrin o dénemki hanedaninin yazitlarinda da ifade edildigi gorilmis-

tr.

Sehir merkezine yakin bir noktada olan kale i¢in otobiisiimiizden

saat 11 sularinda indik. Otobiisten indikten sonra kaleye dogru ytiridiik
ve son derece dik olan bir yokustan kalenin ana kapisina dogru adimla-
rimiz1 attik. Bu ana kapidan gecerken kalenin en tepe noktasina dikilmis
olan ve biitiin ihtisamiyla sehre hakimiyet gosteren sanli bayragimizin

dalgalandigini gordiik.

Surlarin tizerinde ayaklarimizin altinda kalan Kastamonu sehrini
izledik. Iniste ise sagli sollu sergilerde bolge halkinin el isi hazirlamis
olduklar: hediyelik esyalara da goz gezdirdik. Dik olan bu kale girisi
aklimiza yiizyillar 6ncesinde agir zirhli haldeki askerlerin bu kaleye
ulagmalarinin ne kadar zor olabilecegi, kizgin yaglarla bunun daha da
zor hale getirilmis olabilecegi gozlerimizin Oniine geldi. Tek yonld iki

ana girisin oldugu bu kalede 50’ser metre arayla arka arkaya yapilmis
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hem 6n hem de arka kap: girislerini gorebilecek sekilde insa edilmis
ok¢u mevzilerini ve sehre hakim burglar: dolastik. Boyle tarihi bir yer-
den tiim sehrin manzarasini izlemek karsisinda etkilenmemek elde de-
gildi, tstelik arkamizda tiim ihtisamiyla dalgalanan al bayragimiz var-

ken.

Kaleyi gezdikten sonra grup olarak otobiisiimiize bindik ve Seyh
Saban-1 Veli Killiyesi'ne gittik. Olduk¢a yogun bir ziyaret¢i akiminin
oldugunu goérdigiimiiz bu yerde, Halvetiye tarikatinin Sabaniye kolu-
nun kurucusu olan Seyh Saban-i1 Veli'nin tiirbesini ziyaret ettik. Bir
kiilliye seklinde insa edilmis olan bu alanda bir cami, Seyh Saban-i
Veli'nin tlirbesi, iki dergah evi, sadirvan ve bir de asa suyu denilen bir

cesme bulunmaktadir.

Tirbeyi gordigiimiizde hemen dikkatimizi ¢eken nokta tiirbenin
etrafinda donen insanlarin olusuydu. O kimselerden bir kagiyla yapmis
oldugumuz konusmada tiirbenin etrafinin ti¢ kere doniilmesinde bir
hayir bir keramet oldugunu, bundan dolay: da dondiiklerini isittik. Bu
noktada tiirbenin i¢inde Seyh Saban-1 Veli’ye ait oldugu 6ne siiriilen ve
tirbede asili halde olan iki dizeligi paylasmak istiyorum; “Asikanin
Kabesidir bu Makam, Kimki nakis gelse bunda olur tamam.”

Tiurbenin hemen yaninda ilgimizi ¢eken bir diger nokta da “Asa

Suyu” isimli ¢esme oldu. Bu ¢esmenin bulundugu yere Seyh Saban-1

Veli'nin asasiyla vurdugu ve vurdugu bu noktadan da zemzem suyu
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misali su ¢iktigl, bunun iizerine zamanla bdyle bir ¢esmenin olustu-
ruldugunu 6grendik. “Ebizemzem” olarak adlandirilan bu su farkli has-
taliklara sifa oldugu da ifade ediliyor.

Seyh Saban-1 Veli kiilliyesine yapmis oldugumuz bu ziyaret sonrasi
Kastamonu Belediye binasina geldik. Belediye binasinin yemekhane
bolimiine gitmek suretiyle 6gle yemegi icin Kastamonu Belediyesi'nin
bizlere hazirlamis oldugu yemekleri yedik. Bizlere sagladig: bu imkan ile
Kastamonu sehrinin misafirperverligini bize gosterdigi i¢cin Kastamonu
belediye baskani Sayin Tahsin Babag’a ILAMER adina siikranlarimizi

sunuyoruz.

Yemeklerimizi yedikten sonra 15:00-18:00 saatleri arasinin bireysel
olarak gecirilmesi planlandigindan dolay: bu siire zarfinda bagimsiz
hareket ettik. Bu noktada kafiledeki samimi arkadas ortamlariyla, sehrin
tarih kokan sokak ve caddelerini, bir donem filminin i¢indeymiscesine
izleyerek gezdik. Tarihi dokusunu kaybetmemis, temiz ve de evliyalar
diyar: olarak bilinen Kastamonu ilimize yaptigimiz bu gezi bizler i¢in
farkli bir tecriibe oldu. Saat 18:00 sularinda Kastamonu Valiliginin
o6ntinde bulunan ve Kurtulus savas: siirecinde canlarini feda eden geng
yasli herkesi temsilen yapilmis olan Sehit Serife Baci anitinin 6niinde
otobiise binmek tizere toplandik. Serife Baci kim diye soracak olursaniz
eger, tasidigl mermileri muhafaza i¢in ¢ocugunun {izerindeki ortiiyd,
mermilerin {izerine koyunca ¢ocugu donarak vefat eden anadir, bacidir.
Basta Sehit Serife Baci olmak iizere giizel {ilkemizin diismanin ayaklar1
altinda kalmamasi icin canla basla miicadele edenlerin ruhlarina du-
larimiz1 okuduk. Artik vakti gelmisti, Kastamonu sehrimizden Anka-

ra’ya dogru otobiis ile bu noktadan hareket ettik.

llgaz daglari mevkiinde temiz hava almak i¢in kisa bir mola verdik.
Kurumumuzun ikram ettigi ¢ay-kahve ve atistirmaliklar esliginde Ilgaz
daglarinin tertemiz havasini i¢imize g¢ektikten sonra yolumuza devam
ettik ve saat 22.00 sularinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi binas1

Oniine gelerek gezimizi tamamladik.
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ILAMER VI. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu: Islam
Medeniyetinin Yap1 Taslar1 (23-24 Mayis 2016 / Kirgizistan)

Halime Doracan*

Sabahin ilk isiklarinda vardigimiz, Tanri daglarinin insani
biiylileyen manzarasina sahip Os sehrinde, bizi karsilayanlara Og’un
anlaminin nereden geldigini sordugumuzda bize; hos dan gelir. "Ostur,

V i : hostur, gerisi

bostur" diye cevap

vermislerdi.
Gergekten de
insanlarin
samimiyeti ve

ictenligi ile ¢ok hos
olan Os sehrinde, bu
yil  23-24  mayis
tarihlerinde  Islami

flimleri Arastirma ve
Yayma Vakfi

Sempozyum Ac¢ilis1 Sonrasi (ISTLAY) biinyesinde
10 yildir ¢alismalarini devam ettirmekte olan [lahiyat Arastirmalari
Merkezi (ILAMER)'nin “Islam Medeniyetinin Yapi Taslar1” ana temali
uluslararasi 6grenci sempozyumunun ilk yurt disi sempozyumu
gerceklestirildi. Sempozyum Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi
Baskanlig1 (TIKA), Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi ve Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin
isbirligi ile gerceklestirildi. 23 Mayis sabahi Os Devlet Universitesi
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rektorliik binasinda baslayan sempozyuma farkli dniversitelerden

ogretim gorevlileri ve bircok Tirk-Kirgiz 6grencileri katildi.

Sempozyum Os Devlet Universitesi rektérii Prof. Dr. Kanikbek Isa-

kov'un agilis konusmasi ile basladi. Sayin Isakov béyle bir sempozyu-
ma ev sahipligi yapmaktan ¢ok mutlu olduklarini ifade ederek, bu sem-
pozyumun bundan sonra diizenli bir sekilde devaminin olmasini iste-
diklerini dile getirdi.

ILAMER Ogrenci Sempozyumu Diizenleme Kurulu Baskani, Kirik-
kale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Eyiip Bas ko-
nusmalarini gerceklestirdi. Sayin Bas, Kirgiz 6gretim elamanlar1 ve 6g-
rencilerine ithafen konusmalarini Kirgizca yapti. Boyle bir jest salondaki
Kirgiz dostlarimizin ¢ok hosuna gitti.

Sempozyuma katilmayi ¢ok istemesine ragmen cesitli sebeplerden
dolay1 Kirgizistan’da bulunamayan Diyanet Isleri Eski Baskani, ISILAY
Vakfi Miitevelli Heyet Baskani Liitfi Dogan hocamizin video konusmasi
yayimlandi.
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Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi Yrd.
Dog. Dr. Ferhat Goke¢e’nin tesekkiir ve acilis konusmalarinin ardindan
sempozyumda teblig sunumlarina gecildi.

Ogrenci sempozyumu alt1 oturumdan olusuyordu.

Aygiin Yilmaz bagkanligindaki birinci oturumda; Esra Senses,” Is-
lam Tarihinin ilk Déneminde (Hz. Peygamber ve Dort Halife Dénemleri)
Islami ilimlerde Disiplinleraras: iliskinin Mahiyeti”, Yusuf Yapici, “Din
Sosyolojisi- Fikih iliskisi“, Nurgaz1 Kirgizibayev, “Edebiyat, Tarih ve
flahiyat Baglamin da 19. Yiizy1l Kirgiz Diisiincesi”, Asilbek Abduganiyev,
“Orta Asya Ilim Merkezleri ve Ilimler Arasi Iliskiler (fmam’1- Buhéri
Ornegi)”,Zeynep Betiil Arpa, “Islam Tarihinde Ansiklopedik Alim Tipi-
nin Yetismesinde Dini {limlerde Disiplinler arasi Iliskinin Etkisi: Ibn
Sad Ornegi”, Giirkan Karababa, “Dini Ilimlerin Arastirilmasinda Din
Felsefesinin Rolii-Keldam Ornegi” adli tebliglerini sundular. {1k oturum
Ar. Gor. Yunus Kocabiyilk’in miizakeresi ile nihayete erdi.

Ayazbek Atamkulov baskanligindaki Ikinci oturum Enes Furkan
Onur, “Dini ilimlerin Tefsir {lmine Katkis1”, Okan Uzunéz, “Dini {lim-
lerde Disiplinler Arasi Hi@kiden Yararlanan Alimler, Taberi Ornegi”,
Omiirbek Kaldarbekuulu “Kur’an-1 Kerim ve Fikih {lmi” ibrahim Emre
Samlioglu, “Dinler Tarihinin Dini {limlere Katkis1”, Bakzat Asambekov,
“Kirgizistan’da Islami ilimler ve Medrese Egitimi” baslikli tebliglerini
takdim ettiler. Aytmyrza Satybaldievin miizakeresi ile ikinci oturum
son buldu.

Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 5 (2016)




Halime Doracan

Sempozyumun 6glenden sonraki oturumlar1 Os Devlet Universitesi

flahiyat Fakiiltesi'nde devam etti. Ugiincii oturum Giirkan Bu oturumda
Karababa baskanliginda basladi. Osman Curuk, “Islam Tarihinin Ilk
Dénemlerinde Siyer-Hadis Iliskisi”, Kubatbek Abdildaev , “Tasavvuftaki
Nefsi Tezkiyenin Hadislerle Miinasebeti” Tugba Aslan, “Ibn Kesir'in Es
Sireti’'n-Nebeviyyesin’de Siyer-Hadis iligkisi” Azize Bilalidin Kiz1, “Tef-
sir ve Hadis Ilminden Istifade ile Dini Kavramlarin Anlasilip Yorum-
lanmas1” adli tebligler sunuldu. Zeynep Betiil Arpa’nin bu tebligleri de-

gerlendirmesinden sonra dérdiincii oturuma gegildi.

Tugba Aslan'in baskanligindaki doérdiincii oturumda; Tugba Edis,
“Hadis Toplum Bilimi Baglaminda Burhan’da Kitabiil Ideyn”, Aygiin
Yilmaz, “Siyer-islam Hukuku Iliskisi”, Tolganay Orozalieva, “Hadis-
Siyer Iliskisi”, Imanbek Azizilla Uulu, “Islam Hukukunun Tesekkiiliin-
de Siyerin Yeri”, Fatma Nur Atan, “Islam Tarihi A¢isinda Bir Bilgi Kay-
nag1 Olarak Kur’an-1 Kerim” adli tebligleri sundular. Oturum sonrasin-
da Ar. Gér. Osman Curuk ve Ar. Gér. Ismail Kocak miizakerelerini yap-
tilar. Sayin Curuk ve Sayin Kog¢ak’in miizakere konusmalarindan sonra

sempozyumun birinci glini son bulmus oldu.

24 Mayis sabahinda yine Os Devlet Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si'nde sempozyum kaldig1 yerden devam etti. Besinci oturum Kubatbek
Abdildayev baskanliginda gerceklestirildi. Bu oturumda Tin¢tikbek
Manas Uulu,“Kelam Ilminin Hadis Ilminden Istifade Etmesi: «Mesih
Inanci Orneginde»”, Sema Cinar “ Kelam {lminin Dogru Anlasilmasinda

fslam Tarihinin imkan1”, Nurgaz1 Kirgizibay, “Edebiyat, Tarih ve ilahi-
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yat Baglamin da 19. Yiizyil Kirgiz Diisiincesi”, Birgiil Dogan, “Dini {lim-
lerin Cagdas Iletisim Disiplinleri ile Islam Tarihi-Sinema iliskisi Cerce-
vesinde Dogu-Bat1 Algis1”, Abdimacit Bakibaev “Din psikolojisi ve Din
sosyolojisi agisindan takva kavrami”, 1zzetullah “Kur’an-1 Kerim’in Anla-
silmasinda Arap Dilinin Rolii” adli tebligleri takdim ettiler. Ars. Gor.
Ismail Kocak ve Halime Doracan’in miizakereleri ile bu oturum sona
erdi.

Altinci ve son oturumda ise Ibrahim Emre Samlioglu baskanligin-
da yapildi. Halime Doracan, “Toplumsal Degisme Karsisinda Icmanin
Degisebilirligi”, Canan Teke, “Dinler Tarihi-Din Sosyolojisi Iliskisi”,
Emirhan Demirbozan, “Weberci Din Sosyolojisi Cergevesinde Tasavvuf
Tarihinin Incelenmesi”, Ayazbek Atamkulov  “Islam Geleneginde
Biitiinciil Bilim Anlayis1 Farabi ve Ibni Sina Ornegi”, Mairamkan
[sabalva “Temel Islam Bilimlerinde Fikih-Tasavvuf Iliskisi” adli
tebligleri sundular. Ar. Goér. Omer Selimoglu ve Kenan Demirtas’in

mizakereleri ile oturum sona erdi.

Oturumlardan sonra sirasiyla Dog¢. Dr. Miinire Kevser Bas, Dog. Dr.
Fatih FErkogoglu, Dog¢. Dr. Murat Demirkol, Dog¢. Dr. Zeylabidin
Acimamatov, Yrd. Dog¢. Dr. Halide Aslan ve Ramazan Yildiz sempozyum

degerlendirme konusmalarini yaptilar.
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Do¢. Dr. Minire Kevser Bas, programa katilan biitiin 6grencileri

tebrik ederek, bu sempozyumun tekrarlanarak geleneksel hale gelmesini
temenni ettigini ifade etti. Dog. Dr. Fatih Erkogoglu ise, sempozyumun
cok giizel oldugunu, verimli gectigini diisindigini ifade ederek,
ILAMER uluslararasi1 6grenci sempozyumun Tiirkiye'deki ilk 6grenci
sempozyumu oldugunu dile getirdi. Ogrenci sempozyumunun égrenciler
acisindan 6nemine vurgu yapti. Do¢. Dr. Murat Demirkol, 6grencilerin
akademik hayata baslamak adina yaptig1 tebliglerin 6nemini vurguladi.
Burada katilimci ogrencilerin spesifik calismalar yaptigini, yapilan
calismalara gereken Ozeni gosterediklerine dikkat ¢ekti. Dog¢. Dr. Zey-
nelabidin Acimamatov, sempozyuma ev sahipligi yapmaktan ¢ok mutlu
olduklarini dile getirerek, bagimsizliklarini hentiz yeni kazandiklar: i¢in
akademik ¢alismalarinin yetersiz oldugunu dile getirdi. Ama bu eksik-
ligin farkinda olduklarini ve bir¢ok akademik ¢alismaya baslandigini ve
akademik calismalari da arttirarak devam ettireceklerini belirtti. Yrd.
Dog. Dr. Halide Aslan ise Prof. Dr. Eylip Bag’la ilgili bir anisina hatirla-
tarak kendisine meslektasim dedigi giin ¢ok duyguladigini ve ¢cok mutlu
oldugunu soyleyerek, sempozyuma katilan 6grencileri meslektas: olarak
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gordigiinii ifade etti. Ramazan Yildiz ise konusmalarina kaleme aldig:
manztm seklindeki nasihat1 sunarak basladi. Konugmasinda Sayin Prof.
Dr. Eylip Bag’in 6grencilerine destek amacl ylriittiigli ¢calismalarindan
dolay1 kendi kisisel zamanindan bile feragat ettigi i¢in tesekkiirlerini
dile getirdi. Ogrencilere akademik hayatlarindaki galismalarini yaziya

gecirmelerini tavsiye etti.

Sempozyumda son olarak Prof. Dr. Eytip Bas kapanis konusmasini
yapti. Bas Kirgizistan’daki sempozyum i¢in ana baslik belirlenmedigini
ifade etti. Buna ragmen ¢ok basarili bir sempozyum oldugunu vurguladi.
Dikkatle ve azimle sempozyuma katilan ve programi takip eden biitiin
Ogrenci arkadaslara tesekkirlerini dile getirdi. Daha sonraki yillarda
sempozyumun Ornekligini Azerbeycan, Kazakistan ve Balkanlardaki bazi

tilkelerde yapmak istediklerini ifade etti.

Sempozyum Tirkiye’den katilan 6gretim elemanlarina cepken ve
bakay kalpag: giydirilmesi ve Kirgiz 6grencilerin 6gretim elemanlarina

ve Ogrencilerine hediyeler takdim etmesi ile son buldu.
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TOPLANTI & GEZI

Kirgizistan Kiltiir, Sanat ve Tarih Gezisi

(21-25 Mayzis 2016)

Aygiin Yilmaz*

Islami ilimleri Arastirma ve Yayma Vakfi (ISILAY) biinyesindeki

flahiyat Aragtirmalar1 Merkezi (ILAMER)nin geleneksel olarak diizenle-

digi “Islam Medeniyetinin Yap: Taslar1” ana temali uluslararas1 égrenci

sempozyumunun altincisi bu sene 12-13 Mayis tarihlerinde Ankara Uni-

versitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde gerceklestirilmisti. {lk defa bu sene Tiir-

kiye Diyanet Vakfi, TIKA ve Kirgizistan Os Devlet Universitesi'nin de

katkilar1 ile bu 6grenci sempozyumunun Kirgizistan ayag: tilkenin Os

kentinde yapildi.

Tirkiye'den on sekizi 6grenci ve on ikisi 6gretim tiyesinden olusan

grubumuzun Kirgizistan yolculugu Ankara Esenboga havaalaninda 21

Mayis 2016 Cumartesi
giinii basladi. Istanbul
aktarmali olarak gitti-
gimiz Kirgizistan'in Os
kentine, u¢ak yolculu-
gumuz takriben 5 saat
stirddi. Sabah sularinda
Os havalanina ulasti-
gimizda aralarinda
ilahiyat ogrencilerinin

de bulundugu sorumlu

kisiler giizel bir sekilde bizleri karsiladilar ve kalacagimiz yerlere gotiir-

diiler. Havaalanindan sehre gelirken uzaktan Siilleyman Dagi'nin esintisi

de Orta Asya’nin havasini bizlere hissettirmeye basladi. Ogrenciler Tiir-
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kiye Diyanet Vakfrnin kiz-erkek yurdunda konaklarken hocalarimiz
Orta Asya otelinde konakladilar. Tirkiye Diyanet Vakfrnin yurdu Os
Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin hemen yaninda yer aliyordu

Yurdun bahgesinde ise Prof. Dr. Mustafa Erdem hocamizin yaptirdig:

bir de cami bulunuyordu.

Iki glinii sempozyuma katilim olmak {izere 5 giinlitk Kirgizistan
gezisine gegcmeden Once kisaca Os sehri hakkinda kisaca bilgi verelim;
Kirgizistan’in ~ giineybatisinda, = Fergana
Vadisi’nin giineyinde bulunan Os sehri Kir-
gizistan’in en biylik ikinci sehridir ve Sii-
leyman Dagr'nin etrafinda kurulmasi agisin-
dan bu sehre ayrica bir kutsiyetlik atfedil-
mektedir. Tarihi ipek yolu tizerinde bulunan
sehrin iki adim 6tesinde Ozbekistan, giiney-
batisinda Tacikistan, glineydogusunda ise
Cin bulunmaktadir. Sehrin yaklasik 200.000
olan niifusu Kirgiz, Ozbek, Rus ve Ta-

cik’lerden olusmaktadir. Cogunlugun Miis-

liman oldugu sehir de farkli dine mensup
insanlar da yasamaktadir. Akbura Nehri'nin
ikiye boldiigli Os, Kirgizistan i¢in 6nemli ekonomi, kiiltiir, sanat ve

egitim merkezidir.
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22 Mayis 2016 i1k Giin, Pazar

Geldigimiz ilk giin sehrin en 6nemli turistik mekani Siileyman Da-
gr’ni1 ziyaret ettik. Bolge halk: i¢in Siilleyman Dag1, Mekke ve Medine’den
sonra en kutsal mekan olarak kabul edilmekte, hatta dag: ziyaret edenle-
rin yar1 hact olduklarina dair de rivayetler bulunmaktadir. Siileyman
Dagrna cikarken patika yolculugu baslamadan Once giriste bulunan
Siileyman Dagi Camii’sini ziyaret ettik. Kirgizistan’in en biiyiik camisi

olan Siileyman Dag1 Camii’si Orta Asya kiiltiirtiniin mimarisini giizel bir

sekilde yansitmaktadir.

Uzun Patika yolculu-
| gumuzda ilk duragimiz
| dapda, Babiir Sah'in 16'nct
ylizyilda kendisinin yaptig1
& sOylenen ev oldu. Tek odali
yap1 camiye donlistirilmiis-
ti. Yazlar1 Hindistan ¢ok
# sicak oldugu icin Babir

Sah'in yaz aylarini burada,

4 Stleyman Daginda gecirdigi
rivayet edilmektedir. Siley-
man Dagi'nda bir¢ok magara bulunmaktadir ve bunlardan en biyligiu
miize olarak diizenlenmisti. Miize'de eski Tirklerin ve Miisliimanlarin
yasam tarzlarini gosteren esyalar ve figilirler sergileniyordu. Ayrica mii-
zede ¢ok sayida arkeolojik onemli kalintilar vardi. Aslan, kaplan, kartal
postlar1 ilaglanarak ve i¢leri doldurulmus sekilde teshir ediliyordu.
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Patikadan daga ¢ikarken mumlarin yakildig1 bazi kovuklar goérdiik.
Hatta dilek dileyen, mum yakip dua eden Kirgizlarla da karsilastik. ina-
nisa gore, Siileyman Dagrna gelen hastalar sifa bulur, Omiirleri de
uzarmis. Bu yiizden de Siileyman Dagrndaki bazi noktalarla ilgili degi-
sik inaniglar bulunmaktaymis. “Bel Taska” denilen yerin bel ya da bob-
rek rahatsizligi olanlara, “Kol Tas” denilen yerin kollar1 agriyanlara,
“Besik Ene” bolgesinin de ¢ocugu olmayan kadinlara sifa verdigine ina-

niliyor. Birka¢ arkadasimiz da “Bel Taska” denilen yerden kaydilar.
Uzun bir patika yolculugunun ardindan nihayet dagin zirvesine yakin
Hz. Silleyman’in namaz kildig1 ve diz izlerinin bulundugu magaraya
geldik.

Buranin 6niinden biitiin Os sehrini kusbakis: seyretmek mimkin.
Yemyesil diiz bir ovada, ilkbaharin yesillikleriyle bezenmis hos bir sehir
gorinmekte. Yiiksek binalarin ¢ok fazla olmadigi, neredeyse hi¢ olmadi-
g1 Os, Anadolu’nun eski yerlesim birimlerini hatirlatmaktadir. Birkag
toplu fotograf karesi aldiktan sonra dagin diger tarafindan asagiya in-
dik.
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arkasina Siileyman Dagrmi

5 almig “I love Osh” yazan

bir yer var. Orada durakla-
= yip birka¢ fotografin ar-

dindan sonraki duragimiz
3 katl1 “Boy 1iz” olarak isimlendirilen otag
oldu. Otag’in ic¢inde Tirk kiltiiriini yan-
sitan resimler, geleneksel kiyafetler, kilig,
kalkan gibi savas aletleri, dokuma halilar
g9 ve kap kacak sergileniyordu.

Otagin hemen 6niinde ise Tirk bir-
ligini saglamaya calisan Kirgizlarin beyi
Alimbek Datka’ya ait heykel bulunmak-
tadir. Dogu Turkistan Tirkleri'nin hirri-
yeti ugruna micadele eden Datka'nin
toplumun kiltiir seviyesini yiikseltme
ugrunda da biyiik caba sarfettigi belir-
tilmektedir.Bundan dolay:1 Os'ta bir med-
rese kurarak, diger tilkelerden {iniinii duydugu alimleri, hocalar1 getirte-

rek her yil yiizlerce gencin okuma-yazma 6grenmesinde, yetismesinde

etkili olmustur.

Otag bir parkin
= icerisine kurulmustu.
Bu parkin icinde
uzunca bir tas anit
bulunuyordu. Gelin
ve damatlar yoresel
miizikleri  esliginde

burayi ziyaret ediyor-

lar ve  geleneksel

oyunlar esliginde
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dans ediyorlardi. Sansimiza gelin ve damat gérmek de nasip oldu.

flk giin gezisi ikindi vakti son bulurken serbest zaman vakti verildi.
Bu vakitte yoresel yemekler yemek i¢in bir lokantaya gittik. Et kalttri-
niin hakim oldugu Orta Asya’da dogal olarak yemekler de et agirlikli idi.
Cogunlukla bir tiir bérek olan icinde et bulunan “Samsa” ve bir cesit
kebap olan “Sashik” yedik.
Yemeklerin yaninda yesil ¢cay
ikram ediliyor. Yesil cay ye-
meklerdeki agir yag oranini
dengeleyerek mideyi rahatla- =

tiyormus. Bundan dolay: da '

her 6glinde Kirgizlar yesil ¢cay ‘5%% '

tiketiyorlar.

Yemek faslinin ardinda Os Valiligi'nin ve Lenin heykelinin bulun-

dugu meydana gittik. Meydanin yakininda eski Rus déoneminden kalma

bir Ortodoks Kkilisesi

vardi. Kilise acik ol-

J madig1 ic¢in sadece

Y bahgesinden kisa bir

“H]T""l'ﬂ"ﬂ‘ﬂ'irll' "r!l' bakis attik. Bu mey-

" ; danda bisiklet siirmek

. i¢in alan da vardi. Bir

kistm arkadaslarimiz

& firsattan istifade bisik-

lete bindi. Ginin

sonunda yurda doén-
dik.

23 Mayis 2016 Ikinci giin, Pazartesi

(Os Devlet Universitesi Rektorliigi'rnde sempozyumun 1. ve 2.
oturumlar: gergeklestirildi.)

Sempozyumun ardindan serbest zaman verildi. Ogrenciler hediye-
lik esya alabilmek i¢in Os carsisina gittiler. Havanin yagmurlu olmasi ve
Os carsisinin yedi buguk civarinda kapanmasi nedeniyle pek gezemedik.
Ama bu kisa gezinti esnasinda sunlari fark ettik. Ttrkiye’den geldigimizi
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duyan esnaf bizlere daha fazla bir muhabbetle ve samimiyetle yaklasti-
lar. Diikkanlarini kapatmayi bir miktar geciktirdiler ve begendigimiz
triinlere de daha uygun fiyatlar verdiler. Aksam yemegi icin yine yOresel
yemeklerin oldugu bir lokantaya gidildi. Burada at etinden yapilan yore-
sel “bes parmak” yemegini afiyetle yedik. Yemek sonrasinda bizlere
yardimc1 olan ve rehberlik eden Kirgiz arkadaslarimizla birlikte bowling
oynadik.

24 Mayis 2016 Uciincii giin, Sal1

Sempozyumun bitiminin ardinda Ciyircik yaylasina gidildi. Yayla
yolculugunda yemyesil daglarin eteklerinde kurulmus otaglar ve at top-
luluklar eski Tirk kaltiiriint sunarken bizlere de Orta Asya’da oldugu-
muzu hissettirdi. Otaglarin kurulu oldugu yaylada halen varligini siir-
diren bozulmamis Kirgiz kiltiiriinii gordiik. Tabir yerindeyse yayla
havas: ile aslinda tarihin kokusunu i¢imize c¢ektik. Atlarin gizelligi,
nallarinin sesleri, havanin esintisi, daglarin, kuslarin ve insanlarin do-
galligiyla bu topraklar: daha da 6ziimsedik diyebilirim. Dogayla insanin
biitiinlestigi bu yaylalarda ne dag, ne tabiat ne de insanlar dogasini kay-
betmemis. Yayla insani da, sehrin insanlar1 da halen gbniil zenginligine
sahipler. Otaglarinda konaklamamiza miisaade ederek kimiz (at siiti1) ve

yoresel yiyecekleri olan bisilerden bizlere ikram ettiler.

Bu esnada atlar1 daha yakindan gérme firsatimiz oldu ve atlarin sa-
gilmasina da sahitlik ettik. Ardindan bir kismimiz ata bindi ve daha
sonra yaylanin yiiksek kesiminde bulunan heykel ve otagin bulundugu
yerde Fatih Erkocoglu ve Omer Selimoglu hocalarimizin giizel seslerin-
den ilahiler ve ezgiler dinledik. Onlara Kirgiz 6grencilerinden bir geng
de eslik etti. Aksam vakti yaklasirken temiz yayla havasindan ne kadar
ayrilmak istemesek de ertesi giin Ozgen (Ozkent)’e gidecegimiz icin Os’a
déndiik. Aksam ILAMER &grencileri ve hocalar1 Kirgiz égrencileri ile bir
hali saha mag1 yaptilar.

25 Mayis 2016 Dordiincii giin, Carsamba

Saat 09:00 civarinda Ozgen’e gitmek igin Og’tan ayrildik. Yaklasik
bir saat siiren yolculugun ardindan ilk duragimiz Ozgen’in girisinde
bulunan Manas Bey’in heykeli oldu. Heykelin biraz ilerisinde bulunan
nehir fotograf ¢ekinmek icin giizel bir yer. Kisa fotograf ¢ekimi sonra-
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sinda Tiirk-Isldm alimi ve Hanefi fikhinin énemli isimlerinden olan
Imam Serahsi’nin tiirbesine vardik. Tiirbe, Tiirkiye Diyanet Vakfi tara-
findan cografyanin mimarisine uygun olarak insa ettirilmis ve Diyanet
Isleri Bagkan1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti Baskan1 Prof.
Dr. Mehmet Goérmez'in katildig1 bir térenle 2012 yilinda ziyarete acil-
mustir. {lk Miisliiman Tiirk devleti olan Karahanlilar déneminde yasa-
yan Imam Serahsi, "Imamlar Giinesi" olarak kabul edilmekte ve Ozgen
zindanlarinda yazdig: fikih eserleri ile taninmaktadir. Tirbenin ziyare-
tini bitirdigimiz esnada yasli bir amca bahgesinden kestigi kiraz dallari-
n1 getirerek bizlere kiraz ikram etti. Tiirkiye’ye olan muhabbetini ifade
ederken de Tiirklerin ne kadar misafirperver bir toplum oldugunu bu

davranisi ile bize gostermis oldu.

Yaklasik elli bin niifusa sahip olan Ozgen, tarihi bir sehir. Karahan-
I1 Devleti’nin baskentligini yapmis olmasi nedeniyle de hem ilim merke-
zi hem de ticaret merkezidir. Sonraki duragimiz da Karahanlilardan

kalma eserlerin yer aldig1 arkeolojik alan oldu.

Toplu gezilebilecek yerlerin gezilmesinin ardindan serbest zaman
verildi. Bir grup Os’a dénerken bir grup da Ozgen’de kalarak sehrin
pazarini gezmek istedi. Rengarenk bir pazara sahip olan Ozgen pazarin-
da yas pastalarin satildigina bile rastlayabilmek mimkiin. Her tir yiye-
cek ve giyecegin satildig1 pazarin dogal bir havasi var. Satilan meyveler-
de de bu dogallig1 gérmek miimkiin. Pazar alisverisi esnasinda yanimiza
ellerinde tiitsiilerle kot ruhlar1 ¢ikarttigini sdyleyen Kkisiler yaklasti.
Karsiliginda ciizi miktarda para talep ediyorlardi. Burada Saman kiltii-
riniin, hala devam ettigine sahit olduk. Pazar aligverisimizi bitirdikten

sonra da Ozgen pilavini yemek icin bir lokantaya gittik.

Meshur Ozgen pilavini, giriste gordiigiimiiz nehre kars: yoresel bir
kamelyada yedikten sonra Og’a dondiik. Bu arada yine Os ¢arsisina git-
me firsatimiz oldu ve Pazar’in gida iirtinlerinin satildig: yeri de gérdik.
Kimi arkadaslarimiz Ozgen pirinci ve yesil cay aldi. Alabildigine renkli
bu pazarda daha 6nce géormedigimiz bir¢cok sey satiliyordu. Sonrasinda
da tekrar yoresel hediyelik esyalarin satildig1 kisma gegtik. i1k giin es-
nafla Kirgiz arkadaslarimizin araciligl ile anlasirken son giin kendimiz

anlagsmaya baslamistik. Zaten dil olarak ¢ok uzak sayilmayiz. Bir¢ok
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ortak kelimler mevcut. Son bir kez daha yoresel hediyelik esyalardan

aldik ve halk ile daha yakindan iletisim kurabilme sansimiz oldu.

Glniin sonunda yurtlarimiza gelerek sabah saatindeki ugagimiz
icin valizlerimizi hazirladik. Gece saat 2.00 civarinda Os havaalanina
vardik. Dolu dolu birkag¢ siiren Kirgizistan sempozyumu ve gezimiz boy-

lece nihayete erdi.

Kirgizistan bize o kadar da uzak bir belde gibi gelmedi. Ciinkii her
yer ayni kiiltiir kokuyor ve insan kendine ait bir seyler bulabiliyor ya da

hissediyor. Gelismekte olan bu giizel tilkeyi giizel glinler bekliyor.
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